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Bu tez Nurettin Topcu’nun tasavvuf ve felsefe diisiincelerine yonelik
fikirlerinin analizini hedeflemektedir. Bu amacla c¢alismamza baslarken
Nurettin Top¢u’nun yasam seriivenini inceliyoruz. Nurettin Topg¢u’nun
tasavvuf ve felsefe diisiincesi, onun eserlerinde ortaya koydugu fikirlerine
dayanmaktadir. Bu nedenle oncelikli olarak yasam seriivenine bakarken
eserlerini de analiz etmeye ¢alisiyoruz. Birinci asamada ise Nurettin Topcu’nun
Diisiincesinin olusmasinda etkili olan Kisilerin kimler oldugunu inceliyoruz.
Birinci boliim Nurettin Top¢u’dan hareketle yasadigi donemde felsefe algisinin
incelenmesine iliskindir. Bu kisimda felsefe diisiincesinin ne anlama geldigini
analiz ediyoruz. Son asamasinda ise yasadigi donem itibariyle Nurettin Topcu
felsefesindeki temel problemleri inceliyoruz. Ikinci béliim Nurettin Topgu
acisindan tasavvuf diisiincesinin hangi baglamda incelendigini aciklamayi
hedeflemektedir. Diisiince itibariyle tasavvuf fikrinin o6neminin neler
olabilecegini inceliyoruz. Uciincii béliimde ise Nurettin Topcu diisiincesi
baglaminda olusan tasavvuf felsefesinin aciklanmasina iliskindir. Bu cercevede
Top¢u’nun tasavvuf felsefesi anlayisim inceliyoruz. Son olarak Nurettin
Top¢u’nun tasavvuf felsefesi acisindan on plana cikardigr temsilcilerine
odaklanarak, onun tasavvuf ve felsefe arasinda kurmaya cahstig1 uzlasimi
aciklamaya gayret ediyoruz.
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ON SOZ

Yirminci yiizyil diigiiniiric Nurettin Topgu (1909-1975) diisiincesinde felsefe
ve tasavvuf iliskisini ele aldigimiz bu tezimizle Tiirk Islam Diisiincesi literatiiriine
kiicikte olsa bir katki sunmak amac¢lanmistir. Bu tez ile umariz ki bu 6nemli
disiiniirin, bu iki biyik dislincenin etkilesimi ag¢isindan irdelenmis ve

degerlendirilmis olur.

Tiirkiye de felsefi acisindan ilgi ile karsilanmayan bir diisiiniirii calismak zor
bir durum gibi goriinse de mevcut ¢alismalarin nitelik olarak yeterliligi ve yogun
emeklerimiz sonucunda giizel bir tez olusturdugumuz goriisiindeyim. Tezimiz Tiirk
Islam Diisiincesi literatiiriine katki yapan hem felsefi diisiince ve tasavvuf felsefesi
konusunda hem de Nurettin Topgu konusunda bilgi edinebilmek agisindan

bagvurulan bir kaynak olur.

Tezin okuma ve diizeltme zahmetine katlanan Siimeyra Rabia
CANYILMAZ’a tesekkiir ederim. Tez jiiri liyeligini kabul eden degerli Prof. Dr Bilal
KUSPINAR ile Dr. Ogr. Uyesi Yurdagiil ADANALI hocalarima ve bu tezin hayata
gecmesinde biiyiik bir emek veren ve benimle birlikte akademik/felsefi bir tezin
ortaya ¢ikmasi icin biiyilik gayretler sarf eden danismanim Prof. Dr. Erdal BAYKAN

hocama tesekkiirii bir borg bilirim.

Konya

2019
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GIRIS

Nurettin Topgu (6.t:1909;d.t:1975) Tiirk Islam Diisiince Tarihi’nin 6zgiin
simalarindan biridir. Nurettin Topgu’nun hayatin1 ele alan biyografilerin (6rn: Kara I.
, 2016, Birgiil, 2013), pek c¢ogunda ifade edildigi gibi diislinlirimiiz, kendinden
onceki fikirlere hakim oldugu gibi yasadigi donemin fikri gelisimini de yakindan
takip etmektedir. Tiirk Islam Diisiincesi icerisinde yetismis olan 6nemli
diisiiniirlerden olan Nurettin Topgu yalnizca ahlaki diislince alaninda degil felsefi ve
tasavvufi alanda da etkindir. Bu ¢alismada onun diisiince diinyasina tasavvuf
felsefesi acisindan yaklasmak hedeflenmektedir. Onun, 6zellikle tasavvuf konusunu
kendi diisiince diinyasinda nasil ele aldigi, tasavvuf felsefesinin imkani tartigmasi ve
tasavvuf felsefesi temsilcilerinin kimler oldugu, bu aragtirmanin temel konusunu

olusturmaktadir.

Nurettin Topgu diistincelerindeki farkli yaklagimlari 6ne ¢ikaran ¢alismalarin
cesitlilik gosterdigini sdylemek miimkiindiir. O, farkli agidan ele alinmis, ayrica
incelendigi her alanda yeni yorum ve degerlendirmelere konu olmustur. Ciinkii
Nurettin Topgu hem Islam Diisiincesi hem de ondan 6nceki felsefi, kiiltiirel ve tarihi

sahsiyetlerin takipc¢isi olmustur.

Nurettin Topgu {izerine yapilan bir ¢alisma i¢in olduk¢a imkan ve kaynak
bulunmasina ragmen onunla ilgili inceleme, arastirmayi 6zenli bir bakis agisiyla
hareket etmeye zorlamaktadir. Bu ylizden onun, yazilarini1 yazarken kullandigi
usliibun inceligine ve derinligine yeterince itimam gosterilmeden, uyguladig1 yontem
ve yazilarmin sonradan kitap haline getirilmesinin doguracagr yaklasim sonucu

eksiklikleri kag¢inilmaz olacaktir.

Nurettin Topgu diisiinceleri iilkemiz s6z konusu oldugunda tasavvuf felsefesi
acisindan pek fazla arastirmaya konu edilmemistir. Onun felsefi bakisi, ahlaki
yaklagimlarini1 dikkate alan farkli baglantilar ve karsilastirmalar lilkemizde tasavvuf

ve felsefe arasindaki iligkinin aragtirmasina katkida bulunacag: kanaatindeyiz.

Ciinkli bize gore Nurettin Topgu felsefesi, tasavvuf, ve ahlaki yontemler

icinde ortaya ¢ikan birikimin ortak bir bakis acis1 niteligindedir. Bu sebeple onun



goriiglerini biitiin bu birikimin sdylemlerini gz oniinde bulundurarak ele almak ve

incelemek gerekmektedir.

Bilindigi gibi tasavvuf felsefesi insan temelli bir yaklasimdir. Bu nedenle
tasavvuf felsefesinin temel problemi olarak varlik probleminin literatiiriine uygun bir
cercevede tartisilmasinin tarihi ¢ok eskilere uzanmaktadir.Bu nedenle tarih boyunca
problem ¢ogunlukla farkli dini ve insani anlayislarin gelisimine bagli olarak ¢esitli

isimlerle ele alinmis ve aydinlatilmaya calisilmistir.

Tasavvuf felsefesinin konusu, Tanri’nin mevcudiyeti ve Tanri’nin varligina
bagl olarak ortaya ¢ikan bir takim meseleyi kapsamaktadir. insanin diinyada
varolusunun karsilig1 olarak onun Tanri ile olan iligkisi s6z konusudur. Bu sebeple
Tanri’nin varligi, siradan anlayiglara birakilmaksizin, derinlikli pek g¢ok disiplin
tarafindan hem agiklamaya hem de tartisma ve catigsmalarin seyrini giiclestirecek

sekilde diizenlenmistir. Bu konuda felsefenin katkisindan bahsetmek miimkiindiir.

Tanri’nin insandan hareketle belirlenmeye ¢alisilan konumu, bir anlamda
onun varligina ulasan deliller araciligiyla imkanlarini, gli¢ ve sirrinni da etmesi gibi
bazi felsefi sorunlara ulastig1 sdylenebilir. Sliphesiz Nurettin Topgu varlik konusunu
ele aligi, felsefe anlayisinin olusturdugu tartismalarla sinirli degildir. Dahas1 Nurettin
Topgu konuya Mevlana, Yunus Emre, Mehmet Akif, Hallac-1 Mansur gibi mistik
filozoflar1 da oOne c¢ikararak etkin bilme yoOntem olarak icsellestirdikleri ask

diisiincesini de 6n plana ¢ikarmistir.

Aslinda Nurettin Topgu iginde bulundugu Tiirk islam Diisiince gelenegini
daha c¢ok bir dislince aydinligt saglamanin imkanlarmi arayisiyla birlikte
miisliimanca yasamay1 yanlis yorumlayacak her tiirlii etkinligi benzer bir hassasiyet

ve ciddiyet i¢cinde inceleyerek cevaplandirmaktadir.

Bu calismamizda Nurettin Topgu’yu hem bir insan hem de bir filozof olarak
kapsayan ve onu her vesileyle anlamaya tasavvuf felsefesi baglaminda ele almaya
calistik. Tasavvuf felsefesi agisindan tartistigimiz bir takim konular belirtildigi gibi
tarihsel ve insanlig1 mesgul eden evrensel konulardir. Nurettin Topgui’nun bu sorunu

kendi donemine bakiglarin tamamini dikkate alarak ele aldigimi soylemek



miimkiindiir. Tasavvuf felsefesi adiyla zikredilmese de Nurettin Topgu’nun

konustugu meseleler farkl fikir adamlarinin da konusu olmustur.

Bununla birlikte dini- tasavvufi ve felsefi diisiincelerin incelenmesiyle ilgili
Nurettin Topcu’yu okuma maksadimizin en belirgin 6zelliklerinden biri onun
gecmisteki Oonemli sahsiyetleri bugiiniin ¢ikmazlarini, insana sunulan hiirriyetlerin

yetersizligini agabilmenin zorunlulugunu ortaya koymasidir denilebilir.

Gortilecegi lizere calismamizda Nurettin Topgu’nun tasavvuf felsefesinin
incelenmesi amaglanmistir. Konunun saglikli bir sekilde ortaya konulabilmesi igin
tasavvuf felsefesini ortaya ¢ikaran yaklasim ve diisiincelerinin hatirlanmasi gerekti.
Bu amagla yasaminin ve eserlerinin incelenmesi, diisiincesini etkileyen kisiler,

felsefe ve tasavvufun nasil konumlandirildig: vb. konulara deginildi.

Tiirk Islam Diisiince geleneginde Nurettin Topgu’nun ortaya koymus oldugu
felsefe anlayis1 énemli bir felsefi bakis acis1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. iginde
yasamis oldugu toplum ve devlet tecriibesini felsefesine de aktararak, donemin
materyalizm, komiinizm, pozitivizm vd. felsefe anlayislarina karst durdugu
sOylenebilir. Onun giiniimiizde yaygin olan varolus felsefesi tartismalar1 baglaminda
sOylediklerinin gegmisteki etkilerini arttirarak devam ettirdigi gériilmektedir. Gegmis
donemde ortaya koydugu diisiinceleri gilincelligini koruyarak bugiin de dénemin

onemli felsefi tartigmalar1 kapsadigini sdyleyebiliriz.

Bizim burada ele almay1 istedigimiz asil mesele felsefe ve tasavvuf
diisiincesini birlikte kullanarak, kavramsal baglamda yeni bir alan diyebilecegimiz
tasavvuf felsefesini ortaya koymaktadir. Bunu yaparken tasavvuf-felsefe iliskisinin
ortaya c¢ikardiklar1 dikkat ¢cekmektedir. Aym1 zamanda tasavvuf ve felsefe iligkisi

yolunda ortaya ¢ikan konu ve problemlere deginildi.

Gegmis donemden itibaren pek c¢ok filozofun dikkatini ¢eken felsefe ve
tasavvuf kavrami diislince insanlarinin farkli noktalara isaret etmesi ile farkli
yorumlar ortaya c¢ikmistir. Bu bakimdan konuyu ele alirken ¢ok fazla baslikla
karsilasmamiz her ne kadar muhtemel olsa da arastirma alanini daraltmamiz bizi asil

meseleye yakinlastiracaktir. Calismanin en basinda tasavvuf anlayist baglaminda



bizzat yaganmiglik olmasimin gerekliligini de goéz Oniinde bulundurarak Nurettin
Topgu’nun Tasavvuf disilincesinin tarihsel siirecine isaret ederek ortaya c¢iktig

kosullar1 anlamak aralarindaki iliskiye gbz atmak bize yarar saglayacaktir.

Nurettin Topgu ve onun tasavvuf felsefe iligkisi lizerinden gidecegimiz igin
onun tasavvuf felsefesi ile ilgili goriislerine ve ona getirilen elestirilere bakabilmek
calismanin seyrini belirleyen onemli bir adim olacaktir. Tasavvuf felsefesinin
insanlar i¢in birey olma ve onlarin irade gosterebilme diisiincesi oldugunu
sOyleyebilirsek son donemlerde insanlarin sosyal hayat icerisindeki yeri buna zit bir

sekilde gitmektedir.

Iste bu noktaya dikkat cekmemiz Nurettin Topgu diisiincesinde tasavvuf ve
felsefe iligkisi i¢in yeni bir yorum olarak kabul gorebilir. Bunu yaparken Nurettin
Topgu’nun sonrast donemde tasavvuf felsefesi baglaminda ortaya koydugu irade,
hiirriyet gibi kavramlarin gilinlimiizdeki 6nemi ve gerekliligini ortaya koyma

yoniindeki bu cabamiz arastirma icin son derece 6nemli olarak goriilebilir.

Giris boliimde diisiincelerini inceledigimiz Nurettin Topgu’nun yasami agikca
belirtilecektir. Ote yandan Nurettin Topgu diisiincesini etkileyen kisiler kimler

oldugu incelenerek diislincesinin sekillenmesi ortaya koyulmus olacaktir.

Birinci boliimde ise Nurettin Topcu’nun felsefe diislincesinin sekillenmesinde
dikkat ceken noktalar ele alinarak Nurettin Topcu’nun felsefesinde 6nemli olan

kavramlar ve meselelere deginilecektir.

Ikinci boliimde ise Nurettin  Topgu'nun tasavvuf diisiincesinin
sekillenmesinde dikkat ceken noktalar ele alinarak Nurettin Topgu’nun tasavvuf

diistincesinde dnemli olan kavramlar ve meselelere deginilecektir.

Son boliimde ise birinci ve ikinci boliimle baglantili olarak felsefe diisiincesi
ve tasavvuf diislincesinin iligkisi ortaya konularak tasavvuf felsefesinin Nurettin
Topgu diisiincesinde nasil anlasildigi ortaya koyulacaktir. Bununla birlikte Nurettin
Topgu’nun tasavvuf felsefesi diisiincesi ¢alismanin 6ziinii anlama noktasinda 6nemli

bir yere sahip olacaktir.



Calismamizda Nurettin Topgu’nun kendi yazilarindan olusan kitaplar
oncelikli kaynak olmak {iizere temel aldik. Bununla birlikte diisiincesinin
olusmasinda etkisi olan diisiiniirlerinde goriislerini anlayabilmek maksadiyla kendi

eserlerine bagvurmak durumunda kaldik.

Son olarak Nurettin Topgu diisiincesinde tasavvuf-felsefesi konusunu Tiirk
Islam Diisiincesi gergevesinde ele aldigimiz icin bu ¢alisma bir takim sinirhiliklardan
da kendini kurtaramadigini sdylenebilir. Ayrica Nurettin Topgu’nun anlatim giicli ve
biciminin etkileyici oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu nedenle metnimizde onun
eserlerinden direk alintilar yaparak, Nurettin Topcu’nun {islubunu miimkiin

oldugunca bozmamaya g¢aligtik.

Nurettin Topcu gencligi, gergekte kiiltiirel manevi deger ile dolu toplumlarin
gelecege umutla bakmasi i¢in en biiyiik hazine olarak gormektedir. Beklentilerimizi
karsilayacak hareket onlardadir. Ulkemize bakildiginda geng niifusunun, diger biitiin
kaynaklarindan, birikimlerinden, avantajlarindan, etkilerden vb. daha etkili bir etken
oldugu sdylenebilir. Bu etken diinyay1 tasavvuf felsefesinin etkisiyle ahlaki ve Islam
diisincesinin etkisiyle yeniden tasarimlayacak bir potansiyeldir. Ama ayn1 zamanda
toplumun bugiin ki problemlerinden diyebilecegimiz: issizlik, dava tiiccarlarinin,
siyasi getirimin, anlamsiz karst duruslarin gencgligi esir alan anlamsiz
mesguliyetlerinden kurtulus acisindan da tasavvuf-felsefe iligskisinin 6nemle iizerinde
durulmasi gerektigini sdylenebilir.

Nurettin Topgu baktigimizda Tiirk kiltiirine ve edebiyatina eserleriyle ve
caligmalariyla gorev yapmuis, i¢inde bulundugumuz buhranlara ¢ikis yolu aradiginm
tasavvuf-felsefe iliskisiyle de agiklamaya calismistir. Bu nedenle giiniimiizde de
bakildiginda topluma 6ne ¢ikmis sahsiyetler, aramizdan ayrilmis olsa bile, fikirleri ve
etkileriyle yasamaya devam ettigini sdylenebilir. Aradan gegen siire, bu tarz 6nemli
fikir insanlarinin modern yasamdaki degerini azaltmamus, tersine daha da artirmistir.
Giiniimiizde hala yolumuzu aydinlatabileceginin gerekliliginden bahsedebilmek,

diistincelerimizin izah1 konumundadir.



Hayat1 ve Eserleri

Calismamiza baglarken Topcu’nun hayatini da kisaca incelememiz
gerekmektedir. Biz de bu sebepten dolayr kisaca onun hayatina deginmeye

calisalim.

Islam diisiincesinin &nemli isimlerinden olan Nurettin Topgu baba soyu
itibariyle Erzurumlu Topguzadeler ailesindendir. Dedesi Osman Efendi,
Erzurum’un 1877°de Ruslar araciligiyla isgali esnasinda dedesi topguluk vazifesi
istelenmesi nedeniyle kendisine topgu denilmistir. (Kara M. , 2017, s. 17)
Nurettin Topcu’nun babasi ise Topguzade Ahmet Hamdi Efendi Erzurum’un
taninmus zenginleri ile is yaparak ticaretini gelistirdikten sonra Istanbul’da bir
sube agmistir. Tahtakale’de bir Erzurum Hami alarak Istanbul’a yerlesmislerdir.
Ahmet Efendi’nin Istanbul’daki ilk evi ise Siileymaniye, Deveoglu Yokusu,
Hatap Kapt Sokaginda bulunan 19 numarali bir binadir. Hatta kaynaklara
baktigimizda Nurettin Topgu ¢ocuklugunun ilk yillariin bu semt ve mekanda
gectigini soylemek miimkiin goriinmektedir. Birinci diinya savasi nedeniyle geri
kalan yillarin1 ve Paris de yasadig1 zamanlar1 disginda hayatinin geri kalan kismini

bu evde yasamistir (Kara M. , 2017, s. 18).

Alt1 yasinda Bezmialem Valide Sultan Okulu’nun temel boliimiine
kaydolmustur. Daha sonra Biiylik Resit Pasa Numune Okuluna devam etmistir.
Okuldaki basarilariyla okulu birincilikle bitirmistir. Eski ortaokul derecesinde
egitim i¢in kullanilan Vefa idadisinin orta kismina devam etmistir. Heniiz birinci
sinifta iken babasi vefat etmis ve muhtemelen maddi sikintilar1 ¢6zebilmek ic¢in
evlerinin bir katin1 kiraya vermislerdir. Ayrica abisi Hayrettin Topgu, okulu
birakmak zorunda kalarak ¢alismaya baslamistir. Nurettin Topcu Vefa Idadisinde
de smiflar1 birincilikle bitirme basaris1 gostermistir. Felsefe diisiincesine olan
ilgisi Edip Bey, tarih 6gretmeni Memduh Bey, Celal Ferdi ve din dersi 6gretmeni
Serafettin Yaltkaya hocalarinin etkisiyle arttigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir.
Lise egitimini ise Istanbul Lisesinde yaparak 1927-1928 ders yilinda edebiyat
boliimiinii pekiyi dereceyle bitirdigini sdyleyebiliriz (Kara 1. , 2017, s. 23-24).



Paris Yillan

Liseden mezun olan Nurettin Topcu yurt dist smavlarma katilarak
Avrupa’ya gitmeye hak kazanir. Fransa’da Oncelikle Fransizca 6grenmek ve
liseden fark derslerini tamamlayabilmek i¢in Aix Lisesine kaydolur. Hayatinin
kalan kisminda biiylik etkilere sahip olan Maurice Blondel’i lise doneminde
felsefe 0gretmeni ile Blondel okulunun iiyesi olan Vasques Paliard araciligiyla
tanir. Sonralari ise goriistiigii ve mektuplastig1 bilinir. ki sene sonra Strasbourg’a
gecerek felsefe egitimini alir. Ayn1 zamanda ahlak kurallarini tamamlar ve sanat

tarihi lisansin1 yapar. Nurettin Topgu’nun lisans belgelerini siralayacak olursak;

-Psikoloji ve Estetik Bilimi Giizel Sanatlar (1930)

-Umumi Felsefe ve Mantik (1932)

-Muasir Sanat Tarihi (1932)

-Ictimaiyat ve Ahlak (Haziran 1933)

-ilk Zaman Sanat ve Arkeolojisi (1933) olarak sdyleyebiliriz (Kara 1.,
2017, s. 24-25).

Bununla birlikte ayn1 zaman dilimlerinde Sorbon Universitesinde doktora
tezini hazirladi@in1 gérmekteyiz. Ciinkii kaynaklara bakildiginda hazirlamasi zor
bir siire¢ olan doktora savunmasi ile son lisans diplomasi arasinda yedi- sekiz ay
gibi kisa bir siire¢ oldugunu sdyleyebiliriz. Avrupa’daki yasami boyunca ¢ogu
zaman okul, kiitiphane ve evi arasinda geg¢irdigini fakat hafta sonu ve tatil
zamanlarinda ise bazi bolgelere ve sehirlere seyahat ederek vaktini
degerlendirdigini sOyleyebiliriz. Bu seyahatlerinde gittigi bolgelerde bulunan
derneklerde ve akademik toplantilarda Fransa’da bulunan Tiirk talebelerle de
karsilasip konusur. 2 Temmuz 1934 yilinda Strasbourg’da doktora tezini
hazirlayarak Sorbon’a gider. Conformisme et Revolté (Isyan Ahlaki) baslikl
tezini basariyla savundugu igin {istiin basar1 belgesi verilir. Bununla birlikte bu
tiniversitede felsefe alaninda doktorasini veren ilk Tiirk 68rencisi olarak kayitlara
gecer. Bununla birlikte Avrupa’da ahlak felsefesi calisan ilk kisinin de Nurettin
Topgu oldugunu sdylememiz yanls olmayacaktir (Kara I. , 2017, s. 26).



Bir Omiir Ogretmen Nurettin Topcu

Fransa’da kalma tekliflerini reddederek 1934 yilinda Tiirkiye’ye doner.
Galatasaray Lisesinde felsefe grubu 6gretmeni olarak géreve basglar. Memlekete
geldikten bir yil sonra fikir diinyasin1 da etkileyen Hiiseyin Avni Ulag’in iivey
kiz1 ile kisa siireli olarak yasanan bir evliligi bilinmektedir. Galatasaray Lisesinin
miidiriiniin biitlinlemeye kalan zengin aile ¢ocuklarini derslerden gecirmesini
talep etmesi lizerine ¢alisanlarin gegebilecegini ima etmesi lizerine diigiin giinii
Izmir Erkek Lisesi’ne tayin emri gelir. Izmir’de yurt bilgisi derslerini verir. Ayni
zamanda Subat 1939 yilinda yasaminda 6nemli bir yere sahip olan Hareket
Dergisi yayinlamaya baslar. Hareket Dergisinin dordiincii sayisinda cumhuriyeti
kuran kadroya yazilan elestiri yazisi sebebiyle yeniden tayin emri gelir. Ortaokul
dgrenimini yaptig1 Istanbul Vefa Lisesi’ felsefe grubu 6gretmeni olarak tayin olur
(Kara I. , 2016, s. 36).

Vefa Lisesi’nde dort yil calistiktan sonra tayini Denizli ismet Inénii Erkek
Lisesi’ne ¢ikar. Bir yil sonra ise lise egitimin aldig: Istanbul Erkek Lisesine tayin
olur. (1944) 1946-1955 willar1 arasinda yeniden Vefa Lisesinde 6gretmenlik
yapar. Daha sonra sadece bir yil gorev yapacagi Haydar Pasa Lisesinde calisir.
Son olarak ise mezun oldugu ve daha énce 6gretmenlik de yaptig1 Istanbul Erkek
Lisesi’'ne tayini ¢ikar. 1947 yilinda yasi dolayisiyla emekli oluncaya kadar
araliksiz on sekiz yil burada ¢alistigini sdylemek miimkiin goriinmektedir (Kara

i.,2016,s.38).

Bunun yani sira Nurettin Topgu 1960 devrimine kadar ilaveten vazifeli
olarak Robert Koleji'nde tarih dersi, Istanbul Imam Hatip okulunda felsefe,
psikoloji, din psikolojisi, dinler tarihi derslerini de verir. Vefa Lisesi’nde iken
Hayriye Lisesi’nde, Istanbul Erkek Lisesi’nde iken Eren Koy Kiz Lisesi’nde alti
saat felsefe dersleri vermistir. Ayrica bu vermis oldugu derslerden herhangi bir
ek Tlcret talep etmedigi gibi verilen ticretleri de almadan okul midiirleri
araciligiyla 6grenciler ve okul icin kullanilmasini istemistir. Ulkesi icin hizmeti

toplamda kirk yil gibi bir siire oldugu sdylenebilir (Kara I. , 2016, s. 40).



Nurettin Topgu 1947-1949 yillarinda Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Hilmi Ziya Ulken kiirsiisiinde Bergson konusunda dogentlik tezi
hazirlayarak eylemsiz ahlak dogentligi yapmustir. Daha sonralari Istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisii’ne felsefe grubu 6gretmenligi atamasi yapilma ihtimali olmasina
ragmen gerceklesmemistir. Erzurum Universitesi kurulus yillarinda hocalik
teklifine annesinin rahatsizlifi {izerine annesiyle ilgilenmesi gerektigi

gerekgesiyle kabul etmemistir (Kara 1. , 2017, s. 33-34).

Nurettin Topeu’nun Erkek Lisesi’nden dgretmeni olan Celal Okten’den
kelam, felsefe, islam tarihi ve Islami ilimler konularinda faydalandigini séylemek
miimkiin goriinmektedir. Ayrica daha sonra Imam Hatip Okulu’nun kurulusu
sirasinda derslerin neler olacagi ve programlarin nasil uygulanacagi konularinda
Celal Hoca ile birlikte ¢aligmislardir. Fikir miicadelelerini Milli Tiirk Talebe
Birligi, Milliyetgiler Dernegi, Tiirk Kiiltiir Ocagi, Tiirk Milliyetgiler Dernegi,
Aydimlar Ocagi, Tirk Milli Kiltiir Vakfi’'nin diizenlemis oldugu faaliyetlere
katilarak siirdiirmeye c¢alismistir. Her yi1l Canakkale, Mehmet Akif anma
programlarinin diizenlenmesine Onciiliik ederek bu tarz programlarda konusma
yapanlar arasinda yer aldigin1 sdyleyebiliriz. Nurettin Topcu 1975 yilinin Nisan
ayinda hastalanmistir. Hastaliginin ne oldugunun bilinmesi zaman almis ve en
son Cerrah pasa Tip Fakiiltesi’'nde Ogrencisi olan Tarik Minkari’nin yaptigi
ameliyat sonucunda pankreas kanseri oldugu anlasildi. Nurettin Topgu 10
Temmuz 1975 giinii hastanede vefat etmis ve ertesi giin Fatih Camii’nde Cuma
namazina miiteakip kilinan cenaze namazindan sonra Topkap: disindaki Kozlu
mezarligina defnedilmistir. Vefatindan sonra kitaplar1 agabeyi tarafindan
Marmara Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi'ne verilmis, 2011
yilinda ise kiitiiphanenin kapanmasiyla Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesine
aktarilmistir. Geriye kalan az sayidaki kitaplari, diplomalari, terciime yazilarinin
karalamalari, fotograf ve kartpostal, 6grenci ddevleri ise Dergah Yayinlari’na

gecirilmistir (Kara 1. , 2017, s. 35).



Kitaplar1 ve Brosiirleri

Nurettin Topgu’nun doktora, dogentlik, felsefe grubu ders kitaplar1 ve genglik
doneminde yazmis oldugu romani Reha disinda diger eserlerinin, ¢ogu Nurettin
Topgu hayattayken derlenerek hazirlanmistir (Kara M. , 2017, s. 34). Ayrica
eserlerinin birkag¢1 disinda ¢ogu Hareket Dergisi’nde yazdigi makalelerinden derleme

seklinde toplanmistir. Kisaca eserlerine bakacak olursak:

Felsefe ( Lise 3.smiflar i¢in hazirlanmistir.)
Mantik ( Lise 2. siniflar i¢in hazirlanmustir.)
Psikoloji ( Lise 2. siniflar i¢in hazirlanmistir.)
Sosyoloji (Lise 3. siniflar i¢in hazirlanmstir.)
Ahlak ( Lise 1. Smiflar i¢in hazirlanmaistir.)
Mehmet Akif

Tasral1

Garbin Ilim Zihniyeti ve Ahlak Goriisii

Sehit

Tiirkiye’nin Maarif Davasi

Komiinizme Kars1 Yeni Diizen

Ahlak Nizami

Biiyiik Fetih

Yarinki Tiirkiye

Var Olmak

Var olus Felsefesi- Hareket Felsefesi
Iradenin Davasi

Bergson

Islam ve insan

Devlet ve Demokrasi

Kiiltlir ve Medeniyet

Mevlana ve Tasavvuf

Milliyetgiligimizin Esaslari

Amerikan Mektuplari-Diisiinen Adam Aranizda
Conformisme et Revolte, Paris’te 1934°te basilmis ve tipkibasimi Kiiltiir

Bakanlig1 Tarafindan 1990 yilinda yaymlanmistir. Bu ¢aligma Mustafa Kok
ve Musa Dogan Tarafindan Isyan Ahldki adiyla terciime edilmis ve 1995
yilinda yaymlanmgtir (Kara I. , 2017, s. 59).
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ISYAN AHLAKI

Isyan ahlaki adli eseri Paris’te Sorbonne Universitesi’nde doktora tezi olarak
1934°te yayinlanmistir. Bu teziyle Topgu doktor unvanini almistir. Fransizca olarak

basilmis bu tez daha sonra Tiirk¢eye terclime edilmistir.

Eser, etik alaninda bir tiir deneme niteligi tagimasimin yaninda yeni bir ahlak
fikri sunmaktadir. Topcu, bu eserde iki tiir isyan ahlakini ortaya koyar; birincisi,
Stirne, Schopenhauer ve Rousseau felsefelerinin etrafinda toplanan, ferdiyetciligi
temele alan isyan, ikincisi de sahsin kendinde bulundurdugu eksik iradenin Allah ile
tamamlanmasini temele alan ve bu baglamda da “Ene’l-Hak” fikrine uzanan bir

isyandir.

Ahlaklilik, pek c¢ok insani duygunun da &tesinde bir durumdur. Insan aile,
toplum ve en sonunda da devlet gibi yapilardan sonra Allah’a ulasir. Bu son noktaya
gelinceye kadar yaptign iradi segimlerde bir isyan s6z konusudur. Insan segimler
karsisinda Allah ile hemhal olmustur diyebiliriz. Yapip etmeleri tek basina bir
yetkinlik ile olmayip tamamen bireyden farkli bir se¢im de degildir. Ancak insan
mutlulugu, rahatli1 gibi etkenlerden kurtulursa gergek bir 6zgiirliige kavusmus olur

ki insanin ahlaklilig1 bu 6zgiirliige baglhdir.

Topgu’nun bu eseri doktorasinin kabul edilmesinin ardindan, altmis yil sonra

Dergah Yaymlarinca 1995, 1998 ve 2002 yillarinda basilmastir.
IsLAM VE INSAN/ MEVLANA VE TASAVVUF

Hareket Dergisi’nde yayinlanan makalelerinden bir derleme olan bu eser,

Topgu’nun tasavvuf hakkindaki goriislerini ele almaktadir.

Kitabin 6nsdziine Islam aleminin, din adamlarmm ve onlara tabi olan
Miislimanlarin geldigi koti olan vaziyetten dem vurmaktadir. Dini samimiyetin
kayboldugunu, insanlarin bir takim Orflere gore hareket ederken dinin 6ziinden
bilingsizce uzaklastigini ifade ettigi bu kitabinda insani, islam’la, kdinatla ve kendi i¢

gozlemiyle degerlendirir.

11



Ik olarak islam ve insan adli derlemeyle Mevlana ve Tasavvuf ayr1 basimlar
seklinde yayimlanmisken daha sonra konu itibariyle yakin olmalarindan 6tiirii bu iki

eser birlestirilmistir.

Eserin ikinci kismini ihtiva eden bolimde Topcgu, 6ziinii kaybetmekte olan
toplumun kendini/ 6ziinii Mevlana ile bulabilecegini belirtirken, onda Miisliiman
Tiirk diinyasinin biitiin ruhunun gizli oldugunu sdyler (Topgu, 2014b, s. 119). Eseri
yazma amacini hem topluma en iyi 151k kaynagi olarak Mevlana’y1 gérmesi hem de
0zelde ahlak dersi ve ¢cocuk egitimi gibi konularda onu desteke¢i kilmay1 saglam bir

dayanak, saglam bir temel olacagini belirtmesidir diyebiliriz.

Eserinde yalnizca Mevlana’yla yetinmeyip Yunus Emre’yi de konu edinen
Topgu onun tasavvufunu, ondaki vahdet-i viicut fikrini de ortaya koyar. Yine iman
ibadet, alem ile insan iliskisi gibi konulart da Mevlana tasavvufunda ele alarak,
yukarida da belirtmis oldugumuz iizere, Islam ve Insan boliimlerine benzer icerikleri

isler.
MILLET MIiSTIKLERI

Yine gesitli makalelerin derlemesi olan bu eserinde Topgu, kendi déneminin
onde gelen sahsiyetlerinden bahsetmistir. Bu makaleler Nurettin Topgu’nun bizzat

tanidig1 kimselerin vefatlarinin ardindan yazdigi makalelerdir.

Eserin ilk baskisi yine Dergdh Yaymlari’'ndan 2001’in Kasim ayinda
gergeklestirilmistir.

AHLAK NizAaMI

Diger pek cok eseri gibi bu eseri de makalelerinin bir derlemesidir. Genel
itibariyle ise devlet ve diinya diizenleri gibi cesitli konular1 ele almistir. Eser dort

boliimden olusurken tenkit ve ¢ozlimlerle bezenmis bir yontem izlemistir.

[k béliimde, devlet diizeni ve yapisi gibi konulara deginmis, inkilaplarin,
yaralarin iizerine siiriilmiis bir merhemden ziyade bu yaralar1 yok sayacak bir boya,

iistiinii kapatan bir maske oldugunu o6ne siirmiis ve bu sebepten millete faydasiz
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kaldigin1 ifade etmistir. Buna ¢6ziim olarak ise milletin yine birligi ve beraberligine

geri donmesini belirtmistir.

Sonraki boliimde, Tiirklerin Islam’1 kabul edisinin ihtisamindan bahsetmis, bu
ihtisama yaragir bir diizenin ve sistemin kurulmasi gerekliliginden bahsetmistir. Bu
diizenin ise Sosyalist Cemiyet diizeni oldugunu savunmus ve saglayacagi katkilari

anlatmistir.

Ucgiincii boliimde Yahudi halkina deginmis, bu halkin insanlik icin adeta
ikinci bir seytan oldugu konusunu vurgulamistir. Paranin ve Yahudi’nin insan i¢in iki
seytani unsur olusuna, belki bu kavim olmasa paranin hiikiimsiiz olacagini ve emegin

daha degerli bir konumda bulunacagina dair inancini ifade etmistir.

Dérdiinci ve son bdoliimde Topgu, Komiinizme deginmis ve bu konu

hakkinda cesitli aciklamalar getirmistir.
TURKIYE’NIN MAARIF DAVASI

Nurettin Topgu adindan da anlasilacagi lizere bu kitabinda Tiirkiye’nin egitim
ogretim hakkindaki fikirlerini belirtmis ve bu hususta izlenilebilecek yolu
gostermistir diyebiliriz. Tiirkiye’nin Maarif Davasi adli eseri makalelerinin yaninda

bu konuda yapmis oldugu konferanslarinin bir derlemesidir.

Ogrenci nasil egitilmelidir, dgretmen nasil olmalidir gibi konular1 islerken
Topgu, iki esast vurgulamigtir. Bunlar; 6gretmenin toplum i¢inde gérmesi gereken
hirmet ve degerle, dgrenciye asilanmasi gereken ilim sevgisi ve hakikat yolcusu

olmaktir.

Bu asamadan sonra Topgu, egitimin neden kotii bir noktaya ulasacagi
hakkinda bilgiler verir. Bunlar siyasiler, gelisen teknolojiye fazla baglanma, belli bir

takim toplumlari taklit vb. nedenlere baglar.

Ardindan 6gretmenin konumunu Ogrenciyi sahiplenen degil 6grenciyi bir
sanatc1 gibi sekillendiren kimse olarak niteler. Ayrica meslegin sevilerek yapilmasini
aksi halde bunun sonuglariin nesli heba etmek gibi agir olacagini ifade eder. Topcu

i¢in 6gretmen ayni zamanda idealist bir kisilige sahip olmalidir.
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KULTUR VE MEDENIYET

Cesitli  konferanslarda yaptigi konusmalarindan ve farkli dergilerde
yayinladigr makalelerinden derleme bir diger kitab1 olan bu eserinde Topgu, Tiirk
kiltiir ve medeniyetinin yikilisini ve bu yikilista etkili olan batililasma merakini ele

alir.
Bunu kendi ifadeleriyle su sekilde aktarmaktadir:

Gegmiste bilyiikliigli diinyaca bilinen Tiirk milletinin medeni varliga sahip
olmadigmmi oOnce Batiy1 taniyanlar ortaya atti. Tanzimat’la baglayan Bati
miinasebetleri, bircok nesillerin  goziini kamastirdi.  Aydinlar, Bati’nin
yiikselisindeki sirr1 aramaya koyuldular ve bu arastirmayi yaparken farkinda
olmadan kendi i¢ diinyalarin1 Batinin i¢inde buldular. Birbirini ardi sira birka¢ nesil
‘Avrupa’ya benzemek i¢in ne yapalim?’, ‘Garplilasma nasil olmali?’ diye uzun
zaman sayikladilar. O nesilleri Bati taklitciligine, hem de ruhlari durmadan
stiriikleyen kuvvet, baglangi¢ noktasinda baglandiklar1 agagilik duygusu olmustu. Bu
duygunun kendi i¢imize akittigi zehir, bizi kigiilttiikce kigiilttii. Boyle bir ig¢ten
yikilis faciasinin kargisina dikilen muhafazakar ziimre, Bati taklit¢iligini protesto
ederken sade taassubunu kullandi. Onlar i¢in mesele, sadece Bati’ya benzememek
davasiydi. Milli varhgimiz hakkinda bir fikirleri yoktu. inkilapgilar, drflerle kiyafet
degistirmede kurtulusumuzun sirrin1 aramak gibi giiliing bir davaya kendilerini
kaptirirlarken, muhafazakarlar; eski hayat sekillerine simsiki baglanmada felah
iimidi buldular. Bati’nin sekillerini, giimriiklerden mal ¢ikarir gibi memleketimize
sokanlarla sakalda ve sarikta keramet bulanlar kiyasiya birbirleriyle catistilar. Hala o
catisma devam etmektedir. Her iki tarafin gafil oldugu sey, kendi milli kiiltiiriimiizi
yogurmanin liizumlu olusudur. Hakikatte, bin yillik tarihimiz i¢inde ortaya konmus
olan Anadolu Miisliman Tirk kultiiriinti, orfleri, folkloru, edebiyati ve giizel
sanatlartyla, tasavvufu ve tarikatlarinin felsefesiyle, Islami ahlakiyla bir potada
yogurmak, davanin esasimi teskil ediyordu. Oyleyken bunlarin hepsini ayaklari altina
alip garplilagma sevdasina kapilan asagilik ruhlar, milletimize &nderlik gorevinde
araliksiz ndbet degistirdiler. Bir asir bile gegmeden milli kiiltiirden elimizde hemen
hemen higbir sey kalmadi. Yenilik cereyaninin bayragini ¢ekenlerin hepsi de bin
yillik bir milletin kiiltiirlinii bir pula satmaya hazir Bat1 hayranlariydi. Dr. Abdullah
Cevdet memleketimize Macaristan’dan damizlik adam getirmeyi teklif edecek kadar
irkimizi hor goriir. Hiiseyin Cahit Yal¢in harflerimizin degistirilmesinde yiikselis ve
kurtulus carelerini ararken, Yahudi-Mason kuvveti bir yandan iktisadi yapimizi
kemiriyor. Obiir taraftan fikir ve nesriyat kuvvetlerimizi satin alarak, milli ruhu yine
millete ¢ignetiyordu. Anadolu davasini kutsalligryla kavradigimiz anda Anadolu’nun
kiiltiirlinden hayat sahnesinde sade bir iskelet kalmigti. Anadolu ¢ocugunun ruhunda
ise bu iskeleti yerden kaldirip ona hayat verecek takat yoktu. Avrupa medeniyetinin
teknik pariltisiyla kamasan, heniiz asagilik duygusundan kurtulmamis sarkin
cocuklar1, kendi milli kiiltiirlerini meyvesi olacak miisterek dogu medeniyetini
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yaratabilecek halde degildiler. Avrupa’dan sonra bugiin Amerika’nin barbar teknik
giicii de tstiimiize bir les gibi yigilirken, hala i¢imizde batililagsmanin sirrint ve
sanatini arayanlara milliyet¢i adi verilmektedir. Hala milli benligimize donmenin ne
oldugunu anlayan yok. Bu davaya goniil vereceklerde ciiriimemis bir irk mayast,
kuvvetle yasanmis bir millet kiiltiirii ile bunlarin bayragim ¢ekmeye yeterli timit ile
cesaret gerekiyor. Eger bunlar olsaydi, eski Yunan’dan Hiristiyan kiiltiirii nasil
Yunan’in realizmini ilahi bir idealizm ile gerilerde biraktiysa, Avrupa’dan sonra
dogacak Anadolu’nun Miisliiman Tirk kiiltiirii de Bati’nin makine medeniyetini,
daha biiyiik bir ilahi ruh hamlesiyle ¢ok asagilarda birakabilirdi. Diinyamiz yeni
kiiltiirlerin yaratacagi ruh iginde geliserek insanligi tabiatin bagrina basacak ve
insan1 makinenin esirliginden kurtarip, kendi kendisinin ve ruhu kainatin hakimi
yapict yeni bir medeniyetin dogusunu bekliyor. Bu medeniyet Anadolu’dan yani
giinesin dogdugu yerden dogmazsa diinyamiz kararacaktir. Clinkii her taraf sislerle
ortiiliidiir. Bize diisen Anadolu ¢ocugunu, icine yuvarlandigi Bati hayranligindan
kurtarip yeni dogan giinese teslim etmektir (Topgu, 1998, s. 11).

IRADENIN DAVASI/ DEVLET VE DEMOKRASI

Tipk: Islam ve Insan/ Mevlana ve Tasavvuf kitabinda oldugu gibi Nurettin

Topgu’nun bu eseri de konularinin yakinligi dolayisiyla birlestirilmistir.

Devlet yonetim sekillerini, idare ve iktidar gibi kavramlar agikladigi bu
eserinde kendisi, demokrasiyi de monarsi gibi olumsuz pek ¢ok yonii oldugu
gerekgesiyle elestirmistir. Tipki diger kiiltiirel yozlagmalar gibi bu yonetim sekli de
devlet sistemimize ezberci bir sekilde girmistir. Bu haliyle demokrasi de hak bir

yonetim olmaktan uzaklasmistir.
Y ARINKi TURKIYE

Bu eser de makale ve konusmalardan derleme bir eserdir. Top¢u’nun bu esert,
Hareket Felsefesi, Hareketin Ahlaki, Is ahlaki, Felsefe ve Cemiyet, Cemiyetin Ruhu
gibi bagliklarin bulundugu birinci bolimden ve Asrimizin Hareket Adamlari,
Mesuliyet hareketi, Sahsiyet, Neslimizin Tarihi, Neslimizin Atisi, Mukaddes
Kurbanlar, Sehitler I- II, Cemaat Ruhu gibi basliklarin bulundugu ikinci béliimden
olusmustur.

TASRALI

1952-58 yillar1 arasinda yazdigi bu eseri Topgu’'nun sanatgiligini ortaya

koydugu bir hikaye kitabidir. Bu eserini varoluscu akimlarin yaygin oldugu bir
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zaman diliminde kaleme almistir. Hikdyelerini muhteva bakimindan ¢ tiir seklinde

siniflandirabilmek mumkiindir.

Ilk olarak Anadolu koyliisiinii, ikinci olarak aydm takim mevzularmi ve

ticlincii olarak da Topgu, kendi metafizik, mistik goriislerini ele alir.
Bu eseri 1959°da ilk defa basilmustir.
REHA

[k baskisinin Nurettin Topcu’nun vefatinin ardindan yapildig: bu eser, onun
yazmis oldugu ilk romanidir. Baskim yil1 1999 olan bu eser de Topcu’nun bir fikir

adami1 olmasinin yaninda bir sanat¢1 olmasina da 6rnek teskil eder.
VAR OLMAK

Var olmak Topcu’nun ¢esitli dergi ve gazetelerde yazdigi makalelerinden
olusan bir diger derleme kitabidir. Adin1 ayn1 adli ilk makaleden alan bu eserinde iki

boliim bulunaktadir. Bunlardan ilki Diisiinceler ve ikincisi de Duygular’dir.

Ik béliim olan Diisiincelerde Var Olmak, Diisiinmek, Bilmek, Diisiincenin
Derinlikleri gibi konular1 ele alirken; ikinci boliimde Sanatkar, Namus, Cocuklar,

Zafer, Cile, GOz Yaslar1 ve benzeri konularini ele almistir.
Bu eserinin ilk basim1 1965 yilinda gergeklestirilmistir.
BUYUK FETIH

Topgu’nun bu eseri yaptigi konferanslardan ve makalelerden derlemedir.
Mubhtevas itibariyle Istanbul’un fethini ve Fatih Sultan Mehmet’in fatihligi ele

alinmastir.

Nurettin Topgu fethin iki farkl tlirlinden bahseder. Birincisi maddi anlamda
olan toprak fethidir. Bu anlamda Istanbul’un fethi Topgu icin, maddi anlamda,
gercek bir fetihtir demek yanlis olmayacaktir. ikinci fetih ise, ruh fethidir ki

Topgu’ya gore insanin yapmasi gereken asil fetih budur diyebiliriz.
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MEHMET AKIF

Yine bu eseri de dergilerde yazmis oldugu makalelerinden ve Mehmet Akif
ile yapmis oldugu konusmalarindan derlemedir. Muhtevasinda Mehmet Akif’in

sahsiyetiyle, idealizmiyle, milliyet¢iligiyle ve sanatgiligiyla ilgilidir.
Bu eseri ilk olarak 1957 yilinda basilmistir.
BERGSON

Topcu, Bergson’un fikirlerini dogentlik tezi olarak ¢aligsmis ve daha sonra tezi
bu adla kitap haline getirilmistir. Eser, birinci bdliimiinde Bergson’un fikirlerini,
eserlerini ve felsefesini; ikinci boliimiinde, sezginin Ozelligi, sezginin degisik
anlamlarmin nitelikleri, Bergson’un sezgiciliginin nasil oldugunu ve buna yapilan
elestirileri; tigiincli boliimiinde, realitelerin, sanatin sezgilerini, sezgi ahlakini, sezgi

ve din gibi konulara deginir.
Eser ilk olarak 1968 yilinda basilmistir.
VAROLUS FELSEFESI/ HAREKET FELSEFESI

Nurettin Topgu’nun, Hareket Dergisine yazmis oldugu yazilarindan derleme
olan bir baska eseridir. iki bélimden olusan bu eserin ilk béliimiinde varolus
felsefesinin nasil bir felsefe oldugundan bahsetmistir. Ikinci béliimiinde ise hareket
felsefesine kuruculuk yapan Blondel’in bu felsefesini anlattigi “Action” adli eserini

Ozetlemistir.
Eser ilk olarak 1999 yilinda basilmistir.
FELSEFE

Ders kitab1 olarak hazirladigi bu eseri uzun bir siire boyunca Imam Hatip
Liselerinde felsefe derslerinde okutulmustur. Milli Egitim Bakanliginca bazi ekleme

ve ¢ikarmalarla ilk halinden degisiklige gitmistir.
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MANTIK

Felsefe kitab1 gibi bu eser de ders kitab1 olarak yazilmustir. Bir siire Imam

Hatip Liselerinde ve liselerde ders kitab1 olarak okutulmustur.
SosyoLoJi

[k dénemlerde “Toplumbilimi” ismiyle basilmis olan bu kitab: da ders kitabi

olarak yazilmis ve okutulmustur. Eser ilk olarak 1952 yilinda basilmaistir.
PSIKOLOJI

Bazi basimlarinda Ruh bilimi olarak yazilmis olan bu eseri de daha 6nce
bahsetmis oldugumuz ii¢ eser gibi ders kitab1 olarak yazilip okutulmustur. Uzun bir

donem liselerde ve Imam Hatip Okullarinda okutulmustur.

Diisiinsel Kaynaklar ve Etkilenimler
Mehmet Akif Etkisi

Nurettin  Topeu’nun diisiince diinyasin1  baktigimizda Onemli etkileri
bulundugunu sdyleyebilecegimiz sahsiyetlerden 1ilk olarak Mehmet Akif’i
gormekteyiz. Ilkokul &gretmeni olan Nazif Bey’in Mehmet Akif’in {i¢ siirini
ezberletmesi ve hakkinda bilgi vermesi Nurettin Top¢u’nun ileriki yaslarda duyacagi
sevgisine katki sagladig1 sOylenebilir. Mehmet Akif’in diisiince itibari ile kendine
0zgli durusu, ahlaki diisturu ve millet, hiirriyet, vatan sevgisi gibi 6zelliklerinin
Nurettin Topgu’yu etkiledigini sdylemek miimkiin goriinmektedir (Birgiil, 2013, s.
66-67).

Kiilliyatindaki eserlerinden bir tanesinde Mehmet Akif Ersoy’un sahsiyetine,
sanatina, idealizmine, Onemli bir eseri olan Safahat’in irdelenmesine, hiirriyet
anlayis1 ve isyanina dair énemli bilgileri bulmak miimkiindiir. Iginde bulundugu
durumlart distinerek Akif’in otuz sene zirveye odaklanmak yerine toplumunun
iginde bulundugu durumu inceledi. Toplumuyla birlikte dertlenmesi ve toplumunun
yasadig1 biitiin sefaletlerde yaninda bulunmus olmasi, sahsiyetinin biiyiikligilini

gosterdigini sdyleyebiliriz. Nurettin Topgu’ya gore bir nevi yorgun ve iimitsiz
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neslimize hayat sirr1 diyebilecegimiz bir azim ve timitle yasamak 6gretilmelidir. Bizi
diinyada iken biiyiik mahkemenin hazirligini1 yaptirmayi basaracak sanat anlayisi ve
Hattab’in oglu Omer’in 20. yiizyildaki miiridi benzetmesi, zulme tahammiilsiizliigii,
iman ve isyan anlayist Mehmet Akif Ersoy’un hakkinda onemli bilgilere sahip
olmamiza katki saglamistir. Topgu Akif’in yedi ciltlik safahat eserini i¢ hayatiyla
birlestirdigi, toplumun acilarindan, yasantilarindan nihayetlenen biiyiik ruhun romani

olarak gormistiir (Topgu, 20171, s. 16-18).

Akif’in, Nurettin Topcu diisiincesinde biiyiik adam diye nitelendirilmesinin
en Onemli nedenlerinden biride, Topgu’nun, eserleriyle hayatint bir tutmasi
anlagilmaktadir. Ciinkii biiyiik adamlar biitiin yasaminda ayni diisiince ve imanin
sahibi sahsiyetlerdir. Donemlere ve zamana ayak uydurmak yerine ¢evreyi kendine
uydurur, uyduramazsa carpisir. I¢inde bulundugu toplumdan daha kuvvetli olarak
toplumu siirtikleyicidir. Boylece biitiin insanlar arasinda bazilar1 her bakimdan zeka,
duygu, irade anlayislariyla toplumdan istiindiirler. Boyle muvazeneli karakter 6rnegi
diyebilecegimiz sekilde Mehmet Akif Ersoy’unda 6nemli bir konumda oldugunu

sOylemek miimkiindiir (Topcu, 20171, s. 19).

Hiiseyin Avni Ulas Etkisi

Bir diger etki eden sahsin ise heniiz cocuk yaslarda tanimis oldugu baba dostu
olmas1 miinasebetiyle de oOgrencilik yillarindan beri evlerine gelip gittigi, ayni
zamanda ilk ve son kaymnpederi olan 1. TBMM’de Erzurum Milletvekili Hiiseyin
Avni Ulas oldugunu sdyleyebiliriz (Kara M. , 2017, s. 27). Nurettin Topgu, fikir
olarak etkilenmis olsa da Ulas’in aksiyon adami olmasi onu etkileyen etkenlerin en
basinda gelmektedir. Hiiseyin Avni’nin vatanseverliginin yaninda {stiin
hakimiyetinin, namuskarliginin, cesur kisiliginin onu Ornek almasini saglayan
etkilerden bagslicas1 oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir (Birgiil, 2013, s. 68-
69).

Fransa egitimi yillar1 Oncesine baktigimizda oncelik olarak zaman
bakimindan Mehmet Akif etkisi ve sempatisinin Hiiseyin Avni Bey’e duydugu
sevgiyi besledigini sdoylemek miimkiindiir. 1923 yilinda siyasi iktidar tarafindan

meclis dis1 birakilan Hiiseyin Avni Bey Istanbul’a yerleserek avukatlik yapmaya
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basladig1 zamanlarda, yakin arkadaslarinin kurmus oldugu sirket Anadolu Mecmuasi
adli dergiyi yaymlamaya baslamistir. Bu dergi araciligiyla Ziya Gokalp, Hamdullah
Suphi gibi 6nemli isimler elestirilerek, Nurettin Topcu diisiincesinde de izlerini
gorebilecegimiz temel goriislerden Orta Asya’dan gelen Tiirklerin Anadolu’da yeni
bir medeniyet ve millet olusturdugu tezi ortaya konmustur denebilir. Anadolu’nun
her alanda arastirilarak zenginliklerinin ortaya cikarilmasi ve bdylelikle Anadolu
merkezli bir millet tasavvuru, halkin deger ve kiiltiirlerini merkeze koymak
istedikleri soylenebilir. Bu temel diisiincelerle ¢ogu yeni mezun olmus genclerden
olusan bizzat Nurettin Topgu’nun ilk Anadolucular olarak isimlendirdigi toplulugun
ortaya c¢iktig1 ve takriri siikin zamaninda dagildiklari sdylenebilir. Dolayisiyla
Nurettin Topgu diisiince hayatinda etkisi olan takip ettigi Anadolu Mecmuasi’nin
sayesinde Ik Anadolucular hakkinda bilgi sahibi olmamizi sagladigim
anlasilmaktadir (Birgiil, 2013, s. 73-74).

Sonug olarak Nurettin Topcu’nun Hiiseyin Avni Bey’e kisisel, Mehmet Akif

ise fikri ve kalbi baglantis1 oldugunu sdyleyebiliriz
Paul Mulla(Mehmet Ali) Etkisi

Gergekteki ismi Mehmet Ali olan Paul Mulla 1881 yilinda Girit’in Kandiye
sehrinde dogmustur. Mollazadeler ismiyle anilan k&klii bir aile olan Ibrahim Pertev
Bey’in ogludur. Osmanli-Rus savaslari1 sonrasi Girit’e yerlesmis Kandiye’de ilk Tiirk
doktoru olarak 1824’te Istanbul’a gelene kadar hizmet etmis ve ayrica oradaki Tiirk
halkinda milli bilincin olusmasi i¢in insanlar1 bilgilendirmistir. Ibrahim Pertev Bey
oglunun zeki ve basarili olabilecegini diislindiigii icin on bes yasinda egitimi igin
Fransa’ya gondermis, Nurettin Topgu’nun da egitim gordiigii Aix lisesinde egitim
gérmiistiir. Hayatinda doniim noktasi olarak kabul edebilecegimiz Maurice Blondel
Aix’te derslerini vermekte oldugunu sdyleyebiliriz. Paul Mulla hukuk fakiiltesini
okurken Blondel’in derslerini, ders dis1 6zel seminerlerini ve sohbetlerini yakindan
takip etmistir. Bu dersler ve sohbetler ilerledikce daha ¢ok etkilenerek 25 Ocak
1905°te vaftiz olarak Katoliklige gecip, Paul ismini se¢mistir. Vaftiz babasi ise bizzat
Maurice Blondel’dir (Birgiil, 2013, s. 134-136).

20



Nurettin Topgu ve Paul Mulla arasindaki baglantiya bakacak olursak o
donemde etkili olan Blondlisme felsefesi baglaminda 6nemli faaliyetlerde yer alan ve
Romali ilahiyatgilari, Fransiz ve italyan filozoflar1 arasinda irtibat faaliyetlerinde de
onemli bir yeri oldugunu soOyleyebiliriz. Paul Mulla, Tiirkiye’den gelen gurbetci
Ogrencilerle olan iliskisi sayesinde Nurettin Topgu ile baglanti kurmustur. Bununla
ilgili bir bagka ayrinti ise Nurettin Topgu’nun etkilendigi kisilerden olan Luis
Massignon’un, Paul Mulla ile daha Oncelerden arkadas olmasi vasitasiyla

tanigsmalaridir (Birgiil, 2013, s. 138-139).

Sonug olarak Fransa’da yasadigi alt1 y1l boyunca Paul Mulla’nin da etkisinde
kaldig1 kiiltiirel etkilerin varligindan bahsetmek miimkiin goériinmektedir. Fakat
Nurettin Topgu’nun bilingli Anadolucu ve Miisliiman durusu gelisimini tam tersine
olumlu yonde 6nemli katkilarla daha da giiclendirdigi sdylenebilir (Birgiil, 2013, s.
141).

Maurice Blondel EtKisi

Nurettin Top¢u’nun, Paul Mulla araciligiyla tamistigi Maurice Blondel’in
fikirlerinden de etkilendigini sdylemek miimkiin goriinmektedir. Blondel, Bati’y1
elestirerek, yapmis oldugu yanliglar1 agikga soyleyebiliyordu. Bazen derslerinde
kendi medeniyetlerini Ovgiilerle anlatan Ggrencilerine birinci diinya savasinda
yasananlar1 kastederek insanligin biiyiik acilarla karsilastigimi  sOylemekten
cekinmiyordu. Blondel’in yalnizca insanlar1 evrensel bir bakis agisiyla ele aldigini
sOylemek miimkiindiir. Nurettin Top¢u’nun da ilgisini ¢geken bu yoniiyle, hangi din
ve diisiinceden olursa olsun, Tanr1’y1 arayan herkese deger veren bir filozof olarak

goriindigi soylenebilir (Birgiil, 2013, s. 149).

Maurice Blondel’in doktora tezi ve temel eseri olan L’Action yani hareket
felsefesidir. Bu eserinde sonsuzluk, isteyen irade, harekete ge¢gmek gibi Nurettin
Topeu’nun da Fransa donemleri Oncesi de ilizerinde diislindiigli kavramlar: ele
almigtir. Nurettin Topcu’nun 6zellikle metafizigini olustururken, Maurice Blondel
etkisinde oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir. Ancak diisiincelerini bir
biitiin halinde ele aldigimizda, Nurettin Topg¢u’nun hocasini ge¢mis bir dgrenci

oldugu soylenebilir. Ciinkii Nurettin Topgu’nun felsefesine bakildiginda entelektiiel
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bir cabadan ziyade insanin diisiince, irade, eylem birligine dayanan bir hareketten

bahsetmekteyiz (Birgiil, 2013, s. 153).

Son olarak Blondel’in 6nemli eserlerinden birisi olan mistisizmde Nurettin
Topgu diisiincesinde 6nemli bir yer agacak ve doktora tezi olan Isyan Ahlaki’nin

olugmasina alt yap1 saglayacak diisiinceler mevcuttur diyebiliriz.

Louis Massignon Etkisi

Paul Mulla’nin yakin dostu olmasi sebebiyle daha onceleri konferans ve
seminerlerine katilmis oldugu Masignon’a, Adnan Adivar’in Nurettin Topg¢u’dan
Tiirkce dersi vermesini rica etmesiyle birlikte tanisikliginin daha samimi sekilde

devam etmesine sebep olmustur diyebiliriz (Birgil, 2013, s. 167).

Massignon’un mistik bir bakis agisiyla dinleri incelemeye calistigi
sylenebilir. Nurettin Topcu Massignon’un &nemli eseri olan Hallac’in ihtirasi ve
Islam Mistigindeki Teknik Terimlerin Kaynaklari inceleyerek doktora tezinde
etkilerinin oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir. Ayrica Hallac-1 Mansur
sevgisinin kuvvetlenmesine, Enel Hakk’in manasinin ne anlamlar igerdigine dair

temel disiincelerinin olusmasina Massignon’un ¢alismalarinin  kaynaklik ettigi

sOylenebilir (Birgiil, 2013, s. 171).

Henri Corbin Etkisi

Kaynaklara baktigimizda Nurettin Topcu ve Henri Corbin hakkinda bilgilere
cok fazla yer verilmemistir. Fakat Nurettin Topgu’nun Izmir Lisesinden dgrencisi ve
ikinci donem Hareket Dergisi’'nde yazilar1 yaymlanmis olan Hiiseyin Batuhan,
Corbin ve Nurettin Topgu tanisikligi hakkinda bilgiler vermistir. Corbin, Birinci
Diinya Savasmin etkilerinin artmasi nedeniyle Istanbul’da kalmis ve Fransiz
Arkeoloji Enstitlisii’'nde misafir arastirma gorevlisi olarak gérev yapmak icin geldigi
zamanlarda gelir gelmez Nurettin Topgu ile goriismiistiir. Islam Diisiincesi ile
ilgilenen bir uzman ayni zamanda Massignon’un en yakin Ogrencisi olan Henri
Corbin’in, 1932 yilindaki Gazali ile Hallac’1 karsilagtirdigt seminerinin Nurettin
Topgu diislincesinin gelisimine katkis1 oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir

(Birgiil, 2013, s. 174-175).
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Henri Bergson Etkisi

Almanya’da diinyaya gelen Fransa asilli Bergson’u Nurettin Topcu, Felsefe
adli eserinde Metafizik ve Ruhgu Pozitivist olarak tanimlar. Zaten doktora tezinin de
konusunu olusturan Bergson Nurettin Topcu tizerinde oldukea etkili olmustur demek

yanlis olmayacaktir.

Nurettin Topgu kendi donemi de olan yirminci ylizyill i¢inde Bergson
felsefesini tabir caizse yeniden bir aydinlanis ya da ¢ikmazdan bir kurtulus olarak
goriir. Bunun sebebi ise muhakkak ki onun felsefesinin i¢cinde barindirmis oldugu
sezgi kavrami ve siire¢ felsefesidir. Ciinkii Topgu’ya gore pozitivizm, bu donem

insan1 tizerinde yikici bir etkiye sahip olmustur.

Bergson evrenin teklikten degil tersine diialist bir yapida oldugunu savunur.
Bu noktada o pozitivist bakis agisinin karsisinda gibi goriinmektedir. Madde ve
bellek olarak iki tiir alan mevcuttur ve bu alanlar birbirlerinden ayrigmayan,
kopmayan alanlardir. Bu iki alan birbirini tamamlar niteliktedir demek yanlis
olmayacaktir. Oyle ki madde insan zekés: tarafindan algilanabilir ancak bu eksik
kalacaktir ya da kendince bir yorumlama yapacaktir ki bu da metafizik alan i¢in pek
de dogru bir yansima olmayacaktir. Bu noktada o, insanin bu sinirl yapidan ayrilip
sezgisine basvurmasi gerektigi noktasina dikkat ¢eker. Bergson bu sezgi kavramiyla

Kant’in rdlativizmini de ¢liriitmeye ¢aligsmaktadir.

Nurettin topcu da bu noktada Bergson’la belli bir uyum gosterir diyebiliriz.
Ona gore de insan akliyla belli bir noktaya gelebilmektedir. Bu noktadan sonra ise

metafizik alan1 kavrayabilecegi kalp ve ilhamdan destek almaya ihtiya¢c duymaktadir.

Bergson, Dinleri “Statik” ve “Dinamik™ olarak ikiye ayirir. Bu ayrimda o
statik dinin artik tekerriir eden bir takim hareketler oldugunu vurgulamis ve ayni
zamanda da dinamik dinin statik dine nazaran canliligin1 koruyan, kainata ve ahlak
felsefesine etki eden bir nitelikte olmalidir. Topgu statik dini insanlara verebilecegi
bir sey olmadigindan bahseder. Ona gore din, basit hareketlerden olusan bir sey

olmaktan ziyade bir ask ve bagliliktir diyebiliriz. Bu noktada tasavvufa deginen
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Topgu, tasavvufun insanin dinini yasamasinda dinamik bir etkiye sahip oldugunu ve

insan i¢in dini yasamada en iyi tutum oldugunu vurgulamistir diyebiliriz.
Millet Mistikleri

Hayatin1 egitim Ogretim faaliyetleriyle devam ettiren Nurettin Top¢u’nun,
ayni zamanda hayati boyunca kendisini de yeni bilgiler 6grenmeye adadiginmi
sdyleyebiliriz. Ogrenmesini ve diisiincesinin gelisimini etkileyen, ufuk agic1 millet
mistiklerinden s6z etmek miimkiindiir. Fransa yasami sonrasi Istanbul’a dondiigiinde
cocukluk arkadasi Sirr1 Bey araciligiyla donemin manevi kisilerinden olan Hasib ve
Abdiilaziz Efendilerle tanisan Nurettin Topcu, yasami boyunca siirecek etkiler
almistir. 1945 yilinda tasavvuf diisiincesine sahip Naksi Seyhi Abdiilaziz Bekkine
Efendinin disiincelerini 6nemsedigini goriiyoruz. Fakat tasavvufa olan ilgisinin
Fransa yillarinda tanigiklig1 olan kisiler ve 6zellikle Hallac-1 Mansur arastirmacisi
olan Louis Masignon ile olan tanisikliginin etkili oldugunu sdylemek miimkiin

goriinmektedir (Kara I. , 2017, s. 34).

Nitekim Isyan Ahlaki adli tezinin son béliimii, ‘Ene’l- Hakk’ diisiincesi
lizerine insa edilmistir. Nurettin Topgu’nun tasavvuf diisiincesinde bizzat Allah’in
varhi@ ve birligi anlayismin, Islam diisiincesinde tercih edilebilecek mesru bir yol
olmaktan ziyade insanin sahsiyetini ortaya ¢ikaran gii¢lii bir irade ile hareket ve
isyan fikri tagimasi nedeniyle kelam ve fikih baglantili yorumlarin 6niinde oldugu
sOylenebilir. Vahdet-i viicut kavraminin tanimina kisaca bakacak olursak viicudun
birligi anlamina gelen, biitiin varliklar1 Allah’in isim ve sifatlarindan ortaya ¢iktigini
kabul ederek gergek viicut olarak Allah’1 bilme ve tanima diisiincesinden olustugunu
sOylemek miimkiindiir (Karaman, Karagdz, Pagaci, Canbulat, Gelisgen, & Ural,
2007, s. 677). Vahdet-i Viicut anlayisindaki bu birlik Nurettin Topgu diisiincesine
gore de Allah ile esyanin ve insan mevcudiyetinin birbiriyle bagintili iki farkli varlik
sekli olarak diisiiniilmeden kiilli ile ciizi irade olarak ayrilmamasini, ayn1 zamanda

dini diisiiniiste insanin yiicelmesini kolaylastirmaktadir (Kara 1. , 2016, s. 76).

Nurettin Topcu Erkek Lisesinden de hocasi olan Celal Okten’den Islam

diisiincesinde yer alan konularda ve felsefe gibi bircok alanda faydalanmustir.
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Sonraki zamanlarda ise Imam Hatip Okulu’nun kurulusunda programlarin ve

derslerin hazirlanmas1 konularinda birlikte ¢alismislardir (Kara 1. , 2017, s. 35).

Ayrica Nurettin Topgu diisiincesinde onemli bir yer tutan Anadoluculuk
diisiincesinin olugsmasina etkisi Hiiseyin Avni Ulag’tan sonra Remzi Oguz Arik’in
onemli etkileri vardir. Remzi Oguz Arik Fransa egitimi sirasinda memleket sevdasina
devam ederek orda yiize yakin 6grenciyi Paris’te Tiirk Talebe Cemiyeti ad1 altinda
bir araya getirmistir (Birgiil, 2013, s. 180-181). 1930 yilinda Paris’te baslayan Remzi
Oguz Arik ve Nurettin Topgu tanisikligir yillar ilerledik¢e koklii bir dostluga
dontigmiistiir. Daha sonralart Nurettin Topgu tarafindan iglenerek ve sistemlestirerek
ruhgu ve sosyalist Anadolu Milliyetciliginin Remzi Oguz Arik’tan bir takim sosyal
ve siyasi meseleleri fark ettirmesiyle gelismesinde pay sahibi oldugu soylenebilir

(Birgtil, 2013, s. 201).

Fransa yillarinda tanistigi Ziyaeddin Findikoglu da Nurettin Topcu
diisiincesinin gelisiminde zikredilmesi gereken isimlerdendir. Ciinkii ilk olarak
Nurettin Top¢u’nun Ziyaeddin Findikoglu’na ithaf ettigi yazisinda, Anadolu
diislincesinin tarihgesine ait 6nemli agiklamalar1 vardir. Diger 6nemi ise bir zamanlar
Anadolu diisiincesinin 6nemli isimlerinden iken siyasi baskilar ve egitim yillarinin
etkisiyle de Anadolu diisiincesinde yer edinen bir kisi olarak karsimiza ¢ikar. Sonug
olarak Nurettin Topgu diisiincesini inceledigimiz Ziyaeddin Findikoglu’nun diisiince
ve soOzlerinin temelde pozitif etkiler tasidigim1 ve ilerlemeci tarih anlayisiyla

diisiincelerini olusturmaya calistigini soyleyebiliriz (Birgiil, 2013, s. 223).

Ikinci Mesrutiyet’in ikinci senesinde Istanbul’da gdzlerini agan Nurettin
Topgu, ilk ve orta egitimini Osmanli Devletinin ¢okiis donemlerinde, lise egitimini
Cumbhuriyetin ilk donemlerinde, tniversite ve doktora egitimini ise Fransa’da
yapmistir. Onun Anadolu tarth ve kiiltiir tecriibesini dnemseyerek ayni zamanda
Islam diisiincesinin belirleyiciligiyle 6zelde ise Tasavvuf diisiincesi baglaminda
ortaya ¢ikan diisiince sinirlarini, Bati diinyasi ve insanlik tecriibesiyle birlestirilmis
bir diislince diinyasinin oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir. Nurettin Topgu
ele aldig1 meselelerde esas itibariyle yasadigi donemde devletin, toplumun ve

insanlarin i¢inde bulundugu problemlere sessiz kalmayarak bizzat karisikliklar i¢inde
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kaybolmaya baslayan temel problemlere 151k tutmaya calismustir. Ik yazilarmdan
itibaren Osmanli-Cumhuriyet modernlesmesini diisiinmesiyle birlikte ayn1 zamanda
onu agmaya calisarak elestirel bir bakis agisiyla yeni devlet, millet ve insan bigimi
olusturmaya calistig1 goriilmektedir. Degisimi ortaya koyarak temelde yeniden inga
edilmis ilim, tarih, ahlak, sanat, felsefe, tasavvuf anlayisini gelistirmeye caligmistir.
Metafizigi saf dis1 birakmaya ¢alisan felsefi akimlarin karsisinda duygu, akil, sezgi
ve ask gibi kavramlar1 yeniden harmanlayarak ahlak temelli bir felsefe diisiincesi

olusturdugunu ifade edebiliriz (Kara I. , 2017, s. 38).

Nurettin Topgu 06zel anlamlar yiikledigi Blondel felsefesi terimlerinden
“Action” kavramina yeni bir icerik kazandirarak isyan, hareket, irade kavramlarini
donemin ahlak, felsefe ve kapitalist diinya goriisiine kars1 fikirlerini gelistirmistir.
Diisiince ve fikir hayatinda 6nemli bir yeri olan Hareket Dergisi’nin de o donemlerde
yapilabilecek en iyi islerden birisi oldugunu sdyleyebiliriz. Nurettin Topgu Izmir’de
oldugu zamanlarda Istanbul’da basilan Hareket Dergisi Cumhuriyet doéneminin ilk
elestirel bakis acisinin olusturulmasina katki sagladigi ve daha ilk sayilarindaki
ozenle hazirladign iddiali yazlariyla dikkat cekmistir (Kara 1. , 2016, s. 56).
Avrupa’da bulundugu alt1 y1l boyunca diisiince diinyasini etkileyen bir¢ok insanla
tanismis, cesitli olaylarda gozlem yapma firsati bulmustur. Icinde bulundugu
ortamlarin onu degistirmesinden ziyade i¢inde hissettigi 1zdirap ve arayislari ile
felsefi ve fikri ag¢idan kendisini gelistirmistir. Toplumunu i¢inde bulundugu
durumlari o yillarinda da hissederek i¢inde bulunulan buhranli donemleri asabilmeyi

amaglamistir (Birgiil, 2013, s. 230).

Nurettin Topgu diisiincesinde ahlakin oncelikli konularin basinda geldigi ve
ona gore, dinin varligmi anlayabilmek i¢in ahlakin gelismis olarak toplumda
goriilmesi kagmilmazdir (Topcu, 2011a, s. 91). Ahlakin belirgin olarak
goriilebilmesiyle din ve ahlakin birbirinden ayrilmayacak énemli husus oldugunu ve
bir takim kurallarin daha genis anlamiyla din ile kapsanabildigini sdyleyebiliriz.
Ahlak diislincesinin hareketi ilmi ve dini emirlerin amaci olarak, dine yonelisten
sonraki siirecte iradeli hareketimizin olusumunu sagladigin1 sdyleyebiliriz (Topgu,

20144, s. 99). Insanligimizin yiikselisi igin ise ilahi iradeyi anlamanin ilahi iradeye
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151k tutacak yolda ilerlemekle olabilecegini sOyledigini miimkiin goriinmektedir

(Topgu, 2012, s. 17).

Sonug olarak Topgu’nun Tiirk Islam Diisiincesine katkilar1 énemlidir. Her
anlamda kendini yetistirmeye gayret edinmis, aynt zamanda Yarinki Tiirkiye adli
eserinde sOyledigi gibi sabirli, azimli ve gosterigsiz emek¢i 0gretme sevdasiyla
hizmet eden bir genclik hayaliyle olmasi gerekenin nasil yapilabilecegini bizlere
anlatmay1 kendine gorev bilmistir. Oncelikli olarak okullarimizi gecmis yillarin
dehalariyla bulusturup, ilim, irfan ve sanat diinyamizi yeniden sekillendirmenin
gerektigi diisiinmiistiir. Daha sonra milli kiiltiiriimiizii iyi anlayabilmek i¢in millet
mistiklerimizi iyi bir sekilde okuyup analiz edilmesinin gerekli oldugunu iddia
etmistir. Tasavvufi diislinceyi Mevlana, Yunus Emre gibi millet mistiklerimiz
merkezli bakis acistyla toplumsal problemlere careler liretebilecegimizi anlatmaya
calismistir. ilim insanlarinin ihlds ve samimiyetle dgrenme ve Ogretme askindan
vazge¢meden millet ve devlet icin yeni tohumlar ekmeye devam etmesi gerektigini
ifade etmistir. Bat1 diisiincesindeki yeni gelismeleri inceleyerek Bati1 diisiincesinden
gerekli ¢ikarimlar1 yapabilmeli ayn1 zamanda Nurettin Topgu’nun 6zellikle {izerinde
durdugu konunun, hakikatin izinde kalabilmeyi bilmenin 6nemi oldugunu ifade
etmeye calismistir. Nurettin Topcu’nun isyaninin gayesi, kiiltiiri i¢indeki elestirel
diistincedeki biiyiikliigii, toplumun degerlerinin unutulmasindan 1zdirap duymasi ve
Tiirk-Islam diisiincesinin yeniden ihya 6zlemi ile agiklanabilir. Anlasiliyor ki, onun
derdi diisiince diinyamizdaki kiiltiirel yozlagmayladir. Nurettin Topgu’nun isyan
diisiincesi, iradenin, sonsuz varliga ulasmak maksadiyla her cesit ¢ikar ve nefsin

yoksulluklariyla, tutkularina baskaldirmadir (Topgu, 20171, s. 330-333).
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BIRINCI BOLUM
NURETTIN TOPCU’DA FELSEFE
1. Yasadig1 Donem ve Felsefe Algisi

Nurettin Topgu’nun Diisiincesindeki tasavvuf goriisiine baglamadan 6nce on
dokuzuncu yiizyilin kurucu, otoriter diisiincesi, bu donem 6zelinde olan pozitivizmin
metafizige bakis acisini elestirerek ve cagdas felsefe literatiirlinde Ozgiir irade
anlayis1 arasindaki iligki ile ilgili betimleyici 6nemi olan bir siniflandirmay1 temel
alarak Nurettin Topcu’nun yasadigr doneme dair elestirilerini analiz etmeyi uygun
gormekteyiz.

Buna gore on dokuzuncu yiizyilda ortaya ¢ikan diisiinceler olarak ifade edilen
pozitivizm, komiinizm, faydacilik, sosyolojizm gibi anlayislarin, diisiincenin
belirleyicisi olarak &n plana ¢iktig1 sdylenebilir. Insanligi var olmasindan itibaren
disiincenin hep bir gorevi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu sebeple on
dokuzuncu yiizyilda felsefenin gayesi biitiin bilimleri tek cat1 altinda toplayacak olan
genel ilkelerini bulmak ve bulunan ilkelerle birlikte toplumsal diizenin yeniden
kurumaktir denebilir. Pozitivist diisiince bilimsel diisiinceyle biitiinlesmis
konumdadir. Bilimsel bilgi haricinde bir bilgiye ve hatta metafizige kesinlikle yer
birakmamay1 amag edindiklerini sdylemek miimkiindiir (Taskin & Becermen, 2013,
S. 367). Temel Ozelligi olarak ifade edebilecegimiz bu diisiince yalnizca bilimi
gecerli bilgi tiirti olarak gormesi ve sadece olgular1 bilinebilen, lizerinde inceleme
yapilabilecek tek nesne alani olarak kabul etmeleri belki de diisiinceyi koseye
sikistirmaya calisan anlayisin baslangici niteligindedir (Taskin & Becermen, 2013, s.
366). Bilimsel yonteme isaret eden bu anlayis felsefenin de sinirlarini ¢izmeye
yonelik uygulamay! Saint Simon aracilifiyla hissettirmeye baslamist1 (igli, 2011, s.
17-20). Fakat diisiince iizerindeki metafizik bilgi anlayisinin felsefenin ve hatta
insanin var oldugu donemden bu yana s6z konusu olmasimin inkar niteliginde
oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir. Fakat pozitivistlerin aksine metafizik
genel itibariyle konu bakimindan doga ve bilimsel bilgilerden farklidir. Antik
diinyada olusturulan doga ile iligkili kuramlar gelistirilerek doga bilimlerini olanakli
hale getirmistir. Olusturulan doga kuramlar1 ise metafizigi ortaya ¢ikarmistir. Bilim

dogas1 tlizerine yanlis kanilar pozitivistlerin metafizik dendiginde 6n yargiyla
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yaklasimlart bugiinkii anlamiyla iki zit kutbu ifade eder sekle biirtindiigi
sOylenebilir. Ancak bilim ile metafizigin birbirini destekleyen ve bununla birlikte
tamamlayan alanlar olarak goriilmesi miimkiindiir. Ciinkii metafiziki anlamda bir
incelemeye girisildiginde doga bilimleri i¢inde ulagilan sonuglarin varlik ve degisimi
ile ilgili arastirmalarin bir parcasi olarak ifade ederken, enine boyuna yapilmis bir
bilimsel arastirmanin da metafizik alaninda olusturulan bilgilere kayitsiz
kalamayacag1 soOylenebilir. Metafiziki kuramlar, i¢ tutarlilifinin yani1 sira varlik
bilimsel ekonomi ilkesi ve benzeri ilkelere basvurarak birbiri ile karsilastirmak
miimkiindiir. Bu sebeple metafizigin de pozitivist diisiincenin bilgi ve bilimselligi
baglamindaki diislincesinin ziddina temellendirilmis Olgiilerle evreni anlama ve
arastirma c¢abasi olarak goriilmesi miimkiindiir (Tasdelen, 2007, s. 87).

Bu konuda ifade edilmesini gerekli gordiiglimiiz ikinci husus ise tarihsel
stireci agisindan ¢agdas bati diislincesinin on dokuzuncu yiizyil sonlarinda gelismeye
baglayan ve biiylik farkli bakis agilarmin gelistirdigi yirminci yiizyil felsefesinin
varligindan bahsedilebilir. Bu baglamda cesitlilik nedeniyle yirminci yiizyil
felsefesinin tanimlanmasinin zorlugu dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte dikkat
ceken bir diger 6zellik ise smirlarinin ve kesin ¢izgilerin olmadig1 goriilmektedir.
Bunun en 6nemli nedeni aydinlanma sonrasi elestiriler ve on dokuzuncu yiizyil
felsefesi hakkinda cesitli yorumlarin olusmasidir. Bu yiizden modern felsefenin
devami seklinde goriildiigi gibi diisiince lizerinde tahakkiim kurmus anlayislara
yonelik kat1 bir elestiriyle diisliincenin farklilastig1 soylenebilir. Bu nedenle yirminci
yiizyll felsefesi genelinde cesitliligin ¢ok oldugu bir tablo ¢izmek miimkiindiir
(Kiictikalp & Cevizci , 2014, s. 175).

Nitekim cagdas bati diislincesini dile getirmemizin temel amaci Nurettin
Topgu’nun da icinde bulundugu dénemden tamamen bagimsiz bir anlayisla
felsefesini olusturmadigini agiklar niteliktedir. Ciinkii bulundugu donemdeki
tartismalar, 6zne odakli, rasyonel, mekanik diinya goriiniisiiniin temel alindig1 ve
bilimsel aciklamalar1 kabul goren tek acgiklama yontemi olarak benimsendigi
aydinlanmaci romantik anlayislar1 irdelemektedir. Sadece akil merkezli sistemin
sarsilmasina ve modern diisiincenin insani kendi varsayimlariyla kafes altina aldigi
temel kabullerine elestiriye agilmasina katki sagladigi sdylenebilir. Yirminci yiizyil

felsefesinde karsimiza ¢ikan pek ¢ok diisiincenin 6zelligi Nurettin Topgu felsefesinde
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gorebilecegimiz metafizik diisiince tarzini modern bati diislincesindekinin aksine
onemli olmasi sebebiyle geri plana atilan unsurlarin baglaminda diisiinebilmenin
yollarim1 arastirmistir. Bu dogrultuda gelistigini sdyleyebilecegimiz yirminci ylizyil
felsefesini iki temel iizerinden incelemek miimkiindiir. ilk olarak modern felsefeye
bagl kalinarak yirminci yiizyillda yeniden sistematize edilmesidir. ikincisi ise
diistinirimizi de farkliliklarina ragmen bu diisiincenin i¢inde
degerlendirebilecegimiz bati metafizi§ine, modern diisiince ve aydinlanma
diislincesine dair elestirilerin 6n plana ¢iktigi Kita Avrupa felsefesinden bahsetmek
miimkiindiir. (Kiiglikalp & Cevizci , 2014, s. 176). Burada Nurettin Topgu’yu ikinci
cizgide degerlendirmeyi gerekli kilan farkliliklar nedir? sorusunun cevabin
aciklamaya caligmak basligimizin amacina ulasmast i¢in gerekli goriilmektedir.
Nurettin Topgu eserleri ve hayati incelendiginde icinde bulundugu toplumun ve
donemin 1stiraplarini ¢ektigi sOylenebilir. Yegane gayesi sahsiyet olusumu ve bu
sahsiyetin isyamiyla hiirriyetine kavusmast hakikate dogru yol almasi
amaglanmaktadir. Bu bakimdan Tiirkiye’nin modernist bir anlayisla yeniden
insasinin devam etmesi Nurettin Topcu diislincesinin olusturdugu hareket fikrinin
anlasilmasin zorlastirdigini soylemek miimkiindiir.

Din gortiniimli dinsel pozitivistlerin de katkilariyla Tiirkiye’nin gelecegine
yon verme adayr pozitivist diislinceler, gelecek donemlerde olusan problemlerin
mimar1 konumundadir (Mollaer, 2016, s. 163):

Makine maddeyi kutsallagtirdi(...) Miislimanlarinda makine hayranligina yer yer
sahit oluyoruz(...) Hani seyh efendi var ki, fabrika agiyor; bacalara da dini ismi
koyuyor. Bu sapikliklar, bu saskinliklar islam davasmin karsisindadir (Giiler, 2006,
S. 426).” Nurettin Top¢u’nun da ifade ettigi gibi pozitivist diisiince her alanda
kendini goOstererek en c¢arpik ve karmasik yapiya biriinmiistiir. Ciinkii hareket
iizerine ifade ettikleri gibi, hakkiyla taninmaya firsat verilmemis, verilse bile ¢ilesi
cekilmemis disiinceler toplumun {izerinde egreti durmaya mahkimdurlar (Topgu,

2011b, s. 61).

Yukarida ikinci ¢izgide degerlendirmeyi gerekli kilan farkliliklar nedir
sorusunun cevabina yonelik en makul agiklama modernite ile birlikte olusturulmaya
calisilan pozitivizmin felsefeyi kusatmasi ve yirminci yiizyil filozofu Heidegger’in

bu kusatmaya dair izah etmeye calistigt modern teknolojinin varolusa yonelik

kiskirtict yaklagimi varligin unutulmasina yonelik diistinceleri agiklama gayretindedir
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(Mollaer, 2016, s. 166). Burada disiiniiriimiiz de bu varligin unutulmasini
elestirileriyle izah etmeye c¢alistigini séylemek miimkiindiir:

Isin dogrusu sudur ki, biz kdinati tam bir nizam igerisinde tasarliyoruz. Ferdin bu

tasarimi cemiyeti bozmuyor. Ayni goriise tabi oluyor. Fakat cemiyet bununla

kalmayarak, Durkheim’in iddiasinda, bu kainatin nizaminin tasarimini kendine mal
ediyor, onun, kendisinin eseri oldugu iddias1 meydana c¢ikiyor. Hatta ahlaki
yasayisimizin nizam i¢inde akisina bakarak bu iddia sahipleri, Yahudi mahareti ile
ahlakliligin, cemiyet tarafindan meydana getirilmis bir deger oldugunu soyleyecek
kadar ileri gittiler ve bundan insan ruhunun katli hususunda kurnazca bir fetva

¢ikardilar: Fert yok, cemiyet var (Topcu, 20171, s. 76)

Heidegger kendine 6zgii yorumuyla modernistlerin aksine Aristoteles’i de
icine alan ve ayn1 zamanda elestiren diisiince anlayisiyla felsefesini olusturmaya
calisir. Aydinlanmanin énemli temsilcisi olan Kant’in iizerinden donemin metafizik
problemlerini elestirdigi sOylenebilir. Yirminci ylizyilin ikinci ¢izgisini ve
Heidegger’i farkli kilan varligin anlam sorununu somut anlamda ortaya koymaya
calismigtir. Ona gore modern donemde varligin alani unutulmakla kalmayarak,
gerektigi gibi ortaya konulmadigimi diistinmiistiir. Cilinkii varlig1 olani, olan olarak
belirleyen sey seklinde nitelendirdigi sdylenebilir. Nurettin Topgu’nun isyan, hareket
olarak adlandirdigi kavram ile Heidegger’in Dasein diye adlandirilan olma Kipinin
cikis noktasit oldugunu sdylemek miimkiindiir. Burada kisaca tanimini yapmak
gerekirse Dasein’1 6zgiin kilan varligina yine konusu olan bu ayni varliktan gidilen
bir olan olmak durumundadir. Varlig1 kavrayabilmenin kendi, Dasein’in varliginin
bir agiklamasidir. Varolusga yapilan bu ¢éziimlemenin kendisi temel bir varlik bilimi
olarak nitelemek miimkiindiir. Bu ayni zamanda varligin ¢6ziimlenmesindeki

kendilik durumu doniisiiyle birlikte biitiin felsefi sorularin da bitis ve baslangic

asamalarini belirledigi sdylenebilir (Bochenski J. , 1997, s. 193-194).

Sonug olarak Nurettin Topgu yasadigr donemde felsefe algis1 on dokuzuncu
yiizyll felsefesinin kati materyalist diisiincesinden farkli sekilde gelismeye
baslamistir. Diisiiniirlimiiz Fransa’nin 6nemli metafizik¢ilerinden Blondel’in “Sarkta
felsefe olmaz, burada kal” (Birinci, 2006) diisiincesine ragmen o tasranin ve
memleketin i¢cinde bulundugu diislincesizlik ekseninden diisiinmeye davet etmek i¢in

miicadele vererek millet suurundan vazge¢gmemektedir. Hayatin1 sahsiyet
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yetistirebilmek ve biraz felsefe, bir miktar pozitivist anlayisa bagimli bilim felsefesi,
bolca sembolik mantik baglaminda gelisen diisiinceleri elestirerek bizim
diyebilecegimiz felsefe arayisina yoneldigini sdyleyebiliriz (Mollaer, 2016, s. 158).
On dokuzuncu yiizy1l sonlar1 ve Yirminci ylizyil arasinda ise Heidegger gibi bir¢cok
filozof felsefi sorusturmalariyla felsefenin iizerinde bulunan O6lii topragi atmaya
calistiklarin1 sdylemek miimkiindiir. Ciinkii modern kati bir degisimin sonucunda
olusturulurken insana ve topluma da uygulamay: ifade eder. Modernitenin belirtileri
olan dort asamasi (bilimsel, siyasal, kiiltiirel ve teknik) toplum ve bireyi biriciklik
anlaminda bir engellemeye siiriikledigini sdylemek miimkiindir (Kigik, 2011, s.

112-113).

Bununla birlikte diislintiriimiize gore felsefi anlayisimiz ebedi iman ve
diistincenin agk ile beraber ilmin kendine 6zgii arayisina ait zihniyetin {irtinii olmak
durumundadir. Felsefi diisiincenin toplumsal bir ¢abanin sonucu olmamasi sebebiyle
ayni zamanda topluma &zgii ilim ortaya ¢ikmadigi sdylenebilir. Ilmin bizzat
hakikatin askini igeren karsiliksiz iligki ile olusturulmasin1 gerekli gormektedir
(Topgu, 2017g, s. 38). Yukarida ifade etmeye calistigimiz gibi donem itibariyle
diisiince anlamindaki karmasalar diisiiniirimiizii baz1 zamanlar umutsuzluga diistirse
de Anadolu’ya olan inancim1 hi¢ yitirmedigi sdylenebilir. Diislinlirlimiize gore
harekete ve isyana ulastiracak suur ise ge¢misin izlerini tasiyan ve bunlari yasam
seriiveninde aktive eden hakikat yolcularinin diisiinceyi sekillendirmesiyle
miimkiindiir. Mesuliyet suurunu kazanmis olan bu sahsiyetler menfi duygularin
pesine diismeden ilmin yerlesmesi i¢in hareket etmekten keyif alan gdrev adanmu
olmasmi gerekli gordiigiinii sdylemek miimkiindiir. Islam diisiincesine samimi
yaklasgimin yenilikler getirecegine inan Nurettin Topcu, felsefi diisiinceye
dayanmayan fikir hareketinin de yikilmaz fikirlere dayanmasi miimkiin degildir. Bu
yizden dinin emirlerinin ezberlenmekten ziyade asil kaynaklara yonelerek
diisiincenin yeniden sekillenmesi s6z konusudur. Burada diislincenin gelismesi ve
kisinin biricikligini ele alarak diigiiniiriimiiziin tasavvufi yonelimini bu anlayisla izah

etmeye ¢alistigini diisiinmek miimkiindiir.
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2. Felsefe Nedir?

Nurettin Topgu diisiincesine bakildiginda Cumhuriyet Dénemi Tiirk
diistince gelenegi igerisinde kiiltiirel stirekliligin ne oldugunu kavramak
bakimindan o6nemli bir konumda bulundugunu sdylemek miimkiindiir.
Diisiincenin var olabilmesi ve gelisebilmesi i¢in zamana ve bu zamanin el verdigi
uygun ortama ihtiyac vardir. Iste bu sebeplerden diisiince diinyasinda gelenekler
olusturabilmek, stirekliligi saglamak bakimindan 6nemli oldugunu diisiinmek
yanlis olmayacaktir. Clinkii bir diislince insanin1 gelenek igerisinde ele
aldigimizda, o kisinin yasadigi dénemdeki problemlerle bir baglantisinin olup
olmadigin1 bir baglantis1 varsa nasil oldugunu, diislincesinde hangi kavramsal
gergevelerin - oldugunu anlayabilmek agisindan kolaylik saglar. Nurettin
Topcu’nun hem Bati diisiincesi acgisindan degerli oldugu hem de Tiirk diisiincesi
acisindan  degerlendirilmesi  gereken bir diisiiniir oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Felsefesinin diisiince tarihi baglaminda kendine 6zgii durusu oldugu
gibi siyasi ve Kkiiltiirel geleneklerimiz diisliniildiiglinde durusa ve belli bir
davranisa sahiptir. Ciinkii diisiinceleri incelendiginde hem tarihsel devamlilik
hem de sistematik bir tutarliliktan s6z etmek miimkiin goriinmektedir. Ancak
kat1, biriktirerek, kurgusal fikirleri inceleyip, isleyen savunan bir diislince insant
olmak yerine kiiltiirii ile biitiinlesmis, fikir ve yasayis bigcimi olarak gosterebilmis
bir felsefe anlayisina sahip oldugunu sOylemek miimkiin

goriinmektedir(Bayraktar, 2014, s. 317).

Bat1 diisilincesi agisindan baktigimizda ilk kaynaklar1 arasinda: Sokrates,
Platon, Descartes, Kant, Rousseau, Bergson ve Blondel sayilabilir. Biitiin bu
diisiiniirlerden faydalanarak kendine 0Ozgii felsefi anlayisini olusturmustur.
Nurettin Topcu, diisiincesini olustururken sadece diisiince olarak kendine yakin
hissettiklerini incelemek yerine bati gelenegi acisindan hem diislincesini
benimsedigi hem de elestirdigi gortisler baglaminda kendine 6zgii bir konumu
belirlemeye ¢alistigini sdylemek miimkiin gériinmektedir. Bununla birlikte felsefi
kavram ve izmlere de karsi durusunu ifade etmis, Materyalizm, Pozitivizm,
Diyalektik Materyalizm, Anarsizm, Konformizm, Sosyalizm gibi felsefenin

temel kavram ve doktrinlerinden sayilabilecek diislinceleri incelemis,
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c¢ikmazlarimi ve elestirilerini yaparak kendi felsefi tavir alisi ve kurgusu

cergevesinde kullanmistir(Bayraktar, 2014, s. 318).

Nurettin Topcu’nun felsefe ders kitabindaki bilgi tasnifine bakildiginda
oncelikle bir bilgi ayrimi yapmakla ise baslar. Cevremizdeki esyanin bilgisini
yontemsiz bir sekilde elde ederken olusan bilgileri diizensiz bilgiler olarak
adlandirir. Bu bilgiler, genellikle insan yasaminin anlagilmasini kolaylastirir.
Burada diizensiz bilginin dikkat ¢eken ozelligi ise bilgiyi elde eden kisilerin
yonelimleriyle karsilik bulur ve her bireye gore degisiklik gosterebilir. Ornegin;
Yagmurun yagmasi bilgisi bir ciftci i¢in faydali iken disarida futbol oynamak
isteyen ¢ocuklar icin istenmeyen bir olaydir. Fakat insan bilgisini
diisiindiigiimiizde sadece diizensiz bilgilerden olugsmadiginit gormek miimkiindiir.
Diizensiz bilgiler araciligiyla da bilimler olusturulmaktadir. Bilimin bilgisi ise
diizensiz bilgiden farkli olarak belli yontemlerle elde edilir ve herkes i¢in genel
bir anlam ifade eder. Bununla birlikte bilimler kendi konusu bakimindan kendine
0zgii yontem bi¢imi olusturmustur. Bilimsel bilginin olugmasi i¢in muhakkak
belli yontem asamalarindan gecilmesi gerekmektedir. Bilimsel bilgi aym
zamanda olaylar1 ele alirken birer birer olaylarin bilgisi elde edilmeyip, ayni
ozelliklere sahip esyanin genel 6zelliklerinin tanmmasina yoneliktir. Ornegin
biyolojide hayvanlar hakkinda arastirma yapildiginda ortak o6zelliklere sahip
olanlar ayrilarak gruplarin 06zel nitelikleri agiklanir. Bu inceleme yapilan
hayvanlarin degil biitiin hayvanlarin genel bilgisini olusturur. Bilimsel bilginin
bir diger 6zelligi ise tarafsiz olmasidir. Sadece bizatihi olaya konu olan esyanin
karakteristik O6zelliklerinin ortaya koyucusu olarak goriilmektedir. Diizensiz
bilgiden bu 6zellikleriyle ayrilan bilimin bilgisi esya ve evrene dair insanin
muammasinin biraz daha aydinlanmasinin saglayicisidir. Bu bilgiye ayrica teknik

bilgi demek de miimkiindiir(Topgu, 2014, s. 12-13).

Nurettin Topgu diislincesinde felsefeye bakacak olursak, felsefenin
kavramsal cercevesi elde edilmis bilgilerimizin iizerine ¢ikarak hepsinin 6tesinde
bir genellige sahiptir. Boylece felsefe sonuglarin hepsini birlestirici bir rol
almaktadir. Bununla birlikte bilimsel yontemlerle elde edilen sonuglar felsefenin

temel dayanaklarindan olan akilla birlestirmesi s6z konusudur(Topgu, 2014, s.
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12). Deneysel bir bilgi olmamasina ragmen deneyleri de igine alan daha biiyiik
etkisinden sdz etmek miimkiindiir. Ornegin; biyolojinin konusu olan canli
varliklar iizerine her alanda bilimsel bilgiler 6grenebiliriz. Fakat biyoloji felsefesi
acisindan baktigimizda biyoloji bilimi bilgilerinin tiimiinii kapsayici niteliktedir.
Bilginin smirsizligindan yola ¢ikarak her alanda felsefi diislincenin
olusturulabileceginden s6z edebiliriz. Bilim deneyle bilgiler edinirken, felsefe
akil araciligiyla bilimlerin iistiinde daha kapsayict sonuglara ulastirir. Akil
araciligiyla olusturulan felsefi bilginin degeri alandaki filozofun 6zgiir iradesine
aittir. Fakat bu filozofun o6zgirliigii felsefi metot igerisinde anlam kazanir. Bu
nedenle felsefi bilginin, bilimsel bilgiden ayricaligi 6znel niteliklere sahip
olmasidir. Filozof hayal giicli sayesinde Ozgiirce sentezleme yaparak eserini
ortaya koyar. Burada filozofun hayal giiciinde kurguladiklarini bilimsel bir
yontemle olustugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir. Fakat Nurettin Topgu
modern bilim anlayisinin ayni zamanda elestiri konusu olmasiin gerektigini
sOylemektedir. Ciinkii Sadece menfaat ve fayda anlayisinin hakikat arastirmasina
ket vurdugunu belirtmis, hakikat diigiincesinin ise sadece bilim ve bilimsel
bilgiyle bilinebilecegi fikrini elestirmistir. Ciinkii bilim ve felsefenin konu,
yontem ve sonuglar1 agisindan birbirinden farklari vardir. Bilim konu bakimindan
olaylar1 inceleyerek, olaylarin ¢ozlimlenerek kanuna ulagmayr amag
edinmektedir. Felsefeye baktigimizda ise olaylari oldugu gibi alarak evreni bir
biitiin halinde agiklamaya ¢alisir. Bilimsel bilginin alan1 disinda kalan konular1 da
felsefe konu edinir. Bilimsel bilgi yalnizca deney yontemini kullanirken, felsefe
diistincesinde deneyin konusu olanlarda dahil olmakla birlikte deney haricindeki
diisiince ve akil yiirlitme yontemlerini de kullanabilir. Filozoflar, kendi
yontemlerini kendisi olusturur. Ayrica bilimsel bilgiler net olarak herkes icin
gecerli kesin bilgiler verirken, felsefi bilginin kimseye kendini zorunluluk ile

kabul ettirmesi s6z konusu degildir (Topgu, 2014, s. 15).

Topgu’ya gore farkliliklarina ragmen bir takim iliski ve baglantilardan
bahsetmek miimkiindiir. Oncelikle felsefenin bilimsel bilgilerin bilgisinden
yararlandig1 sdylenebilir. Biyoloji bilimi olmadan, tabiat felsefesinden bahsetmek

miimkiin goriinmemektedir. Bilimle birlikte felsefenin iizerine konustugu
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konular1 deney ve gozlem sonuglarina tamamen zit sonuglara ulagmamasi
zorunludur. Ciinkii felsefi diislince bilimin elestirisini yaparak, ulagilan sonuglari
siraya koyar. Bilimler arasindaki ayrintilar1 agiklar. Felsefenin bilimlerin
olusmasinda ve devamlhiliginda etkilidir. Uzerinde konustugu ve tartistigi
konularla bilime yeni alanlar sunmaktadir. Ciinkii diisiincelerin sadece deneysel
bilginin  bilgisiyle yetinmedigi, dlstinme alanimm siirekli  genislettigi

goriilmektedir(Topgu, 2014, s. 16).

Topcu’ya gore bilimsel bilgi acisindan diisiince olaylarin ¢odziimiine
yoneliktir. Gergekligi bilgilerimizin asil kaynagi ve Olgiisii olarak goriir.
Felsefede ise boyle bir gerceklik s6z konusu degildir. Fakat bilim olaylar1 dar
acidan incelerken, felsefe bir biitiin olarak ele alir. Bilim gercekligi oldugu gibi
incelemek yerine ¢oziimleyerek gergeklige ulastiran kiimeleri ortaya ¢ikarir. Ayni
zamanda ortaya cikardigi sézel yonlerinin yaninda sayisal degerini de agiklar.
Felsefe de ise ele aldiklar1 konularin gergeklikte tanimlanan ve zihnimizde
olusturulan bilgileri anlamlandirma c¢abasina girisir. Elestirel diislince bilginin
apagik ortaya koyuldugu durumlarda bile bilgiyi dogrudan kabul etmek yerine
lizerinde bir takim kuskularla bilgiyi analiz etmeye c¢alisir. Higbir zaman
tamamen bitmislik s6z konusu degildir. Nurettin Topcu’nun bu iki alan
birlestirdigini iddia ettigi hakikat sevgisi ise bilim ve felsefenin sahip olduklari
ahlaki karakterden bahsetmektedir. Bu 6zellik, yalnizca amag olarak bilim ve
felsefe yapmak diislincesine sahip olmak anlamina gelmektedir. Hakikat agki da
diyebilecegimiz bu diisiince ile biitlin menfaat endiselerini ortadan kaldirmaya
yoneliktir. Bilim ve felsefenin tamamen ayni oldugunu sdyleyemesek de
aralarinda bir takim benzerliklerden s6z etmek miimkiin goriinmektedir. Yani
felsefeyi Topgu’ya gore dar anlamiyla kisaca tanimlamak gerekirse: Duyularin
dis diinya disinda, diisiincemizle olusturmaya calistigimiz bilgilerin tiimudiir

(Topgu, 2014, s. 19-21).

Isyan ahlak¢isinin diisiincesinde dis diinyada olup bitenlerden ziyade
insanin 6zgiirliik savasi ve toplumun insanlara dikte ettiklerinin elestirisi 6nemli

bir yere sahiptir. Yani felsefe insan ve dig diinya arasindaki iligkilerinin nasil
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olmasi gerektiginin yani sira toplumsal yasamin c¢arpikliklarini diizeltmek igin

insanlara ufuk ag¢icidir(Mollaer, 2016, s. 204).

Felsefe, her seyden Once biricik kilavuzumuz olan aklin kullanilmasini 6gretir(...)
aklin saltanatin1 kuracak olan felsefe, i¢ hayatimizin biitiin hareketlerini ve biitiin
unsurlarim  birlestirmek suretiyle ruh yapimizdaki ahlak ve nizamin kurucusu
olacaktir(...) Aklimizin alemi biitiin halinde kavrayisi demek olan felsefe
ahlakimizin da sanatkaridir(...) Eger diinyanin biitiin halinde goriiniisiine, yani
felsefi goriiniise sahip degilsek, etrafta klise halinde ahlak c¢ergeveleri arastirir,
yabanci veya hurda haline gelmis orfleri hi¢ tenkit etmeden benimseriz ve her
birimiz hurda ¢arsisindan tedarik ettigi Orflerin kirmntisiyla birbirimize carpar
deviririz(...) Felsefe dini inaniglarimizin da iistadidir. O olmazsa din adi altinda
halka sunulan her efsaneyi dini inanis yapariz. Ibadet hareketleri yapan herkesin din
adamu diye arkasindan gideriz. Daha mabetlerini bir gulgule ticarethanesi olmaktan
kurtaramayan adamlarin telkinlerine kiymet veririz.(...) Felsefe olmazsa, dindarlik

uyanik bir riiya, bir vehim, bir hastalik sanilir (Topgu, 20171, s. 61-62-64-65).

Boylece felsefi diisiinlisiin bir nevi kendimizi esyaya degil, esyayr kendimize

uydurmak oldugu sdylenebilir (Topgu, 2016e, s. 29).

Insanin yasamina dair diisiinmeden yasayislar1 Nurettin Topgu

felsefesinde su sekilde 6zetlenmektedir:

Hakikati bizden saklayan ve birbirimize yabanci hatta diisman yapan bu perdelerin
bir kismi nefsimize ait istihalardir, bir kismi aligkanliklarla telkinlerin eseridir, bir
kismi da ancak ibadetin dagitabilecegi gafletlerdir. Sonu olan bu alemde
sonsuzlugun yolcusu olan insan, arzimizin bu yalniz yolcusu, burada bir muamma
olan hayatina bir hikmet, kendine dost diisiincesine destek bulabilmek igin
sonsuzluga sigimmak mecburiyetindedir. Sonu olan varliklar, sonsuzluga dayanarak

diisiinmekle anlagiliyorlar (Topgu, 2016e, s. 30).

Nurettin Topcu felsefesi ile i¢inde bulundugu toplumun siyasetine yon
verebilmenin ve toplum i¢in yapilacak inkilaplarin hangi diizlemde olmasinin

topluma getirecegi faydalara dair ipuglarin1 vermektedir:

Felsefe, siyasi nizamin da yapicisidir. Bir millet rejiminin hususiyetlerini, o milletin
felsefesi tayin eder. Demokrasi asrin hakim rejimi olmakla beraber her millet onu
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kendine has, kendi biinyesine uygun sekilde kullaniyor. Ayri ayr1 bir Fransiz, bir
Alman, bir Ingiliz ve Amerikan demokrasisi bulunmaktadir. Bu rejimlerin kabul
ettigi otoritelerin sinirlar1 gibi, benimsedikleri liberal ve sosyalist prensipler de
milletin kabiliyetinin 6l¢lisiinii veren felsefeleriyle tayin edilmistir (Topgu, 20171,
S. 63).

Insan anlasilmadan insanlik Aleminde inkilap yapilamaz. Nedir bu insan ki
hayvanlarin hepsi ondadir; dyle iken Allah’a gotiiren yol da ondadir. Varligimizin
Allah’la  miinasebetinin surrina  ermesek  bile, kendimizi bilmeden Allah’t
anlayamiyoruz. Insami tanitan felsefe olduguna gore inkilaplarimizin hepsi ona
muhtactir. Hangi inkilap felsefesiz yapildi? Islam’in nuru Kur’an’in felsefesinden
cikarak aleme yayildi. Avrupa Ronesans’ini ve romantizmini felsefe sistemleri
icerisinde hazirladi. Fransiz ihtilali bir felsefenin meyvasi oldu (Topgu, 20171, s.
67).

Felsefenin temel konularindan olan metafizik alanin da toplumun kendine
has bir anlayis olusturulamamasinin ayni sekilde toplumlarin yenilik ve

gelisimlerine ket vurdugu ifade ettigini sdylemek miimkiindiir:

Metafizik meydana getiremeyen milletler, taklit¢i olurlar. Her taraftan hoglarina
giden bir fikir veya hareket sistemi alarak taklit ederler. Ancak, bagkalarinin ruhi
eseri onlar1 doyuramaz. Onlarin sahsiyetini teskil edemez. Zira bir milletin sahsiyeti
kiiltiirin eseri degildir, kiiltiir sahsiyetin eseridir. Bir millet sahsiyetinden dogar.
Metafizik yapilmadik¢a kivranmalar arasinda eriyip giden sahsiyetin acikli bir mirasi
kalir: Her seyi inkdr. Kendi metafizikleriyle birlikte sahsiyetlerini yapamayan
milletler ve sahsiyetlerini kaybeden fertler, 6nce ruhunu ve Allah’in1, sonra mazisini
ve tarihini, en sonra da esas davalariyla birlikte kendi kendilerini inkar ederler

(Topgu, 20178, s. 59-60).

Nurettin Topgu felsefesi ile birlikte hedeflerinin agikca belirlenerek,

hedeflerinin gerceklesmesi yolunda katkisindan bahsetmek miimkiindiir:

Felsefe bize, iistiimiizde ve yiikseklerde bulunan hedeflere dogru ilerlemesini dgretir.
Insan diisiiniirken, yeryiiziiniin biitiin siifli hadiselerine yiikseklerden gelen ulvi
mayay1 farkinda olmayarak muttasil karsilar. Sanki hayat: onunla mana kazanir. iste
bu insanin felsefe yapmasidir (Topgu, 20171, s. 58).

Akibetimizin diisiincesi de bir felsefeye baglanacaktir. “Yarmimiz ne olacak?
Nereye gidiyoruz?” sorusu suurda Onceden agilmis yollar arar. Nereye girmede
oldugumuzu takdir i¢in, cemiyetimizin temayiillerini, ideallerini, kabiliyetini yani
biitiin hayati kuvvetlerini yiiksekten bakigla gorebilmemiz lazimdir. Hayat
tecriibesinin yasadiktan sonra verecegini, o yasanmadan once felsefe tanitir, sezdirir
hem de zaruretler halinde ortaya koyar. Onceden bilmenin biiyiik faydasi, yanls
yolda isek donmek, dogru yolu aramak i¢in bize imkan bagiglamasidir (Topcu,
20171, s. 67-68).
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Nurettin Topcu diisiincesinde felsefe gegmis, yasamin problemlerini
¢Ozebilmek i¢in insanin temel argiimanlarindan birisi olarak goriilmektedir. Belli
bir birikimle olusmus felsefenin olmadig1 toplumlarda degisimlerin goriilmesi de
olduk¢a zor olmaktadir. Bu sebeple Nurettin Topcu felsefesinde i¢ ve dis
problemlere dair ruhsal ve toplumsal gayretinde yardimci bir kuvvet gibi

goriilmektedir(Mollaer, 2016, s. 206):

Felsefe hiirriyetimizin de kaynagidir. Diislinen adam hiirriyetini anlar, hareketini
dogurmus olan sebepleri bilen insan, o sebeplerin idaresini kendi eline alabilmekle
hiirriyetini  gerceklestirir. Bizi hayat yolunda durdurup disiindiiren felsefe, her
adimda hiirriyet sunmaktadir. Biz gordiik¢e diisiiniiyoruz, diislindiikge goriiyoruz.
Ve her an goriinligiimiiziin ufuklarn genisledik¢e insanligin her derdine deva olmak
istegiyle doluyoruz. Kendi kendimize hem teklif hem de kabul -ettigimiz
mesuliyetimizin sahasi genisliyor(...) O yoksa hiirriyetimiz bir vehim, bir kibir, bir
benlik ifadesidir, o kadar(...)Hiir olan insan diinyalardan degerlidir. Zalim esir
insanin esyadan farki yoktur. Insan anlasilmadan insanhik 4lemine inkilap
yapilamaz(...) Insani tanitan felsefe olduguna gore, inkilaplarimizin hepsi ona
mubhtactir(...) Binay1 yapan mimar filozof olacaktir. Yap1 malzemesiyle sanat eseri
olan binanin farki diisiiniiliirse, felsefenin bizi ulastiracagi hedefin kurtarici olusu
kolaylikla anlasilacaktir (Topgu, 20171, s. 66-67).

Felsefe diisiincesine agiklik getirdikten sonra Nurettin Topcu diisiincesini
bugiine de tasiyan bir sorgulamanin igine girerek bizim felsefemizin ne olup ne
olmayacagi problemine aciklik getirir. Onun bu diislincesinde Oncelikli nitelik

bizzat kendi sahsina miinhasir bir felsefe anlayis1 olmasidir:

Asrimiza asirlarin hediye ettigi fikir diinyasinin su iki altin anahtarini ele gecirmeden
binamizin kapisini zorlamayalim. Iste Yirminci Asirda insanhigin ulasabildigi fikir
ve zeka hazinesinde biitiin fikir diinyasinin ortaklasa boliistiigii prensiplerden; Birisi
de diinyamiz1 idare eden tekamiil prensibi.

Obiirii aklin miikkemmel isleyisini diizenleyen metotlu diisinme prensibi (Topgu,
20171, s. 68-69)

Iste bu dnemli prensibi kendine has felsefi diisiincenin en &nemli
basyapit1 olarak gérmektedir. Ikinci dnemli nitelik ise toplumun bizzat ortaya
koymus oldugu bir diizenin felsefesi olmas1 hususudur:

Cogunlugu ciftci olan Anadolu’nun, kendi i¢inden gelen evrimi takip eden
topraga bagl insamini, topragin sahibi, hakimi yapacak ve alin terinin meyvesi olan

miilke hiirmet ederek sade firetimi sosyallestirici bir c¢aligma nizami. Bu

Anadolu’nun sosyalizmidir (Topgu, 20171, s. 69).
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Uclincli 6nemli husus ise felsefi diizenin kurucusu olan toplumun
insanlarin i¢inde bulunduracaklari konumlandirmanin anlamlanmasinin nasil

saglanacag1 hakkinda bilgiler vermektedir:

Kur’an’in, zulmiin karsisinda sabri, kinin karsisinda affi koyan, olimi {imit ile
karsilayan, sonu olan varligimizi sonsuzlugun yolcusu yapan ve Allah’1 insanda
tantyan, insan anlayisi. Bu ahlakimizin temelini teskil eden Islam ruhculugudur
(Topgu, 20171, s. 69).

Kisiligin temel alinmasimin gerektigi bir idealizm anlayis1 ile topluma
0zgl felsefi diisiincenin olusumuna agiklik getirmektedir:

Onun yapict unsurlarint bin yillik 1stiraplarimiz yogurdu. Anadolu’nun asirlik
sefaleti, insami talihine hasret varligi ile bu idealizmi kalplerimize alemsiimul bir
merhamet iradesi halinde sunmus olmalidir. Bu bedbaht diyarin i¢ ve dis manzarasi,
icinde barindirdig1 insanin perisan ruhiyle idealinin ilhamcisidir. Bu davanin ifadesi,
mistik hayatin ifadesi kadar miigkiil, bir dagin gévdesinden bir feryadin fiskirmasi
gibi miithistir (Topgu, 20171, s. 69).

Son olarak dérdiincii ve 6nemli prensip ise felsefi diizenin kurucusu olan
toplumun insanlarinin  kisiligini 6n plana ¢ikararak i¢inde bulunduklari
Anadolu’nun yillarca yasamis oldugu yoksulluklarini, bin yillik iiziintiilerini
icinde yasatarak toplumun olusturacag: felsefi diisiince hakkinda bilgiler

vermektedir:

Yunus’tan, Akif’lere kadar bu ¢ok cepheli hayat cilesi bizde bir feryat olmak istiyor.
Tirk milleti, kendi felsefesinin ifadesini dilinin ucunda sakliyor. Sade bir seye
muhtaciz: Duygulu, iradeli, milleti oldugu gibi anlayan ve seven miinevverlere. Iste
bu hasretimiz giderildigi, sé6zde miinevverlerimizin gozleri Bati’min ufuklarindan
milletin kalbine cevrildigi giin bizim de felsefemiz yapilacaktir. Felsefemiz
tekamiilcii, ruhgu, sosyalist ve idealist temellerinde yapilacak bina her filozofun
sahsi goriis ve inanisina gore baska manzara tasiyabilir. Ancak bu temelleri
degistirmek bizi bizden uzaklastirir. Miisliiman Anadolu’nun yanik toprag: tizerinde
yasay1ip da ruh yapimiza Islam’in disinda temel aramak, Anadolu’nun sefaletlerinden
idealizmimize hisse ¢ikarmamak, normal bir beynin samimi diisiincesinin mahsulii
olamaz. Boyle diisiinmek igin, bu memlekette bu topragi taniyip sevmeden, bu
milletin inandiklarina inanmadan, onun varligina diisman bir irade ile yasamis
olmalidir. Anadolu, bin yillik tarihinin muzdarip macerasi i¢inde, felsefesinin biitiin
unsurlarini ortaya koymus bulunuyor. Kendi felsefesini yapacak ¢ocuklarini da yine
kendi bagrindan ¢ikaracaktir (Topgu, 20171, s. 72).
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Nurettin Topgu felsefi diislince sistemine bakildiginda ilk olarak insanin
varliga yonelis sekliyle bilgiyi hazir sekilde kullananlar olarak ve ge¢misteki
bilgileri tiiketenlerin yerine diisiinceleriyle bilgiyi yeniden sekillendiren insan
ayrimi yaptigimi sdylemek miimkiindiir. Neden bir felsefeye ihtiyacimiz var?
Sorusuna agiklama girisimde bulunarak felsefenin toplumu igine alan 6znel bir
ugras1 olmasinin gerekliligini yedi temel 6zellik lizerinden agiklama getirir. Son
olarak da asil problemin bizatihi topluma 6zgii bir felsefi diislincenin nelerden
olusabilecegini dort ana prensip altinda toplayarak topluma ozgii felsefeyi

meydana getirecek unsurlarini tanimlamaya ¢alistigi sdylenebilir.

3. Temel Kavramlari

Nurettin Topgu diisiincesindeki temel problemlerin daha anlagilir hale

gelebilmesi i¢in kullandig: felsefe kavramlarini betimlenmesi ve agiklanmasi gerekir.
Din

Din kavrami; “d-y-n” kokiinden tiireyen bir isimdir. Arap dilinde ¢ok genis
anlami vardir. Ayn1 zamanda bu kelime zit anlamli kelimelerdendir. Sozliikte
“ceza/miikafat, adet/ durum, itaat/isyan, hesap, ziil, inkiyad, hiikiim/kaza, galebe,
kahr, isti’la, miilk ferman, tevhit, ibadet, millet, seriat, vera, takva, hizmet ihsan,
ikrah” gibi anlamlara gelir. Terim olarak “din” ; akil sahiplerini kendi arzular ile
bizzat hayirlara sevk eden ilahi nizam. Allah tarafindan konulmus ve insanlar1 O’na
ulastiran bir yoldur. Iman ve amel agisindan baktigimizda akil ve ihtiyara(iradeye),
acik olarak hak ve hayir yasalarmin biitiinline denir. Din tanimlamalar1 ve
kullanimlar1 Kur’an’da doksan bes defa gegmis ve hak din, Allah’in dini, halis din,
din-hesap giinii seklinde yalin ve terkip olarak ceza, hiikkiim, kanun, tevhit, itaat, hak
din, batil din gibi meshur manasiyla din anlamlarinda kullanilmistir (Karaman,
Karagoz, Pagaci, Canbulat, Gelisgen, & Ural, 2007, s. 121-122).

Din olgusu ilk insandan beri var olagelmistir. Yiice Allah hak dinin ilkelerini,
ilk insan/ilk peygamber, Adem(a.s)’den itibaren biitiin insanlara vahiy yoluyla
bildirmistir. Allah, insanlar1 hak dine zorlamadigi i¢in dini kabul eden oldugu gibi

etmeyenlerde olmustur. Din mefhumu, inan¢ ve pratik anlamdaki uygulamalardan
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olusan bir biitiindiir (Karaman, Karagoz, Pagaci, Canbulat, Gelisgen, & Ural, 2007, s.
122).

Din, bireysel ve toplumsal yonii bulunan, diisiince ve yasayis agisindan
sistemlesmis olan, inananlarina bir yasam bi¢imi ortaya koyan, olusan bilgileri ise
diinya goriisii etrafinda toplayan bir kurumdur, bir deger atfetme; deger olusturma ve
yasatma tarzidir (Aydin, 2012, s. 6). Bir fert ve toplum gercegi olarak din, insanin ve
toplumun manevi hayatin1 zenginlestiren, derinlestiren ve hayata anlam katan bir
inang sistemidir (Akdogan, 2002, s. 167).

Nurettin Topgu’ya gore din, mecburi inanglardir. Bu mecburilik vicdana
baglanir ve boylelikle bireyi sorumlu kilar. Iste bu sorumluluk, insani sonsuzluga
dogru gétiiren iradenin kaynagi konumundadir. Vicdan, bizi sonsuzlugun huzuruna
c¢ikaran bir kuvvettir (Topgu, 2017, s. 87). Dinin amaci, insanin yaradilisinin disinda
aramak yanhstir. Bu amag, insam gercek mutluluga kavusturmaktir. Insanlar1 her
giinkii hayat kavgasi icinde madde hirslariyla daralan varligina ruh kazandirmak,
biiyiilk ruhlar agisindan ise maddenin diinyasindan kurtarip ruhun diinyasina
yiikseltmektir (Topgu, 2017g, s. 70).

Nurettin Topgu diisiincesinde dinin, kendi 6ziiyle harmanlanan bazi kiiltiir
alanlarmn ayirt edilmesinin zorunluluguna dikkat cekerek din, bir ilim degildir. ilim
olmamasi itibariyle ilim tarihi olarak da goriilmemelidir. Dini yasamdaki ibadet
sekilleri ve bunlarla alakali bilgiler dinin kendisini ifade ettigini sdylemek miimkiin
degildir. Ornegin: Kur'an-1 Kerim ayetlerinin s6z konusu oldugunda anlasiimas1 ve
Peygamberin ifadelerinin dogru yorumlanabilmesi icin tefsir ve hadis ilmi ortaya
cikmistir. Ayn1 zamanda bu ilimlerin bilgisi itibariyle de dinin kendisini ifade ettigini
soylemek yanlis olur. Dini hayat, ferdin kendi ruhunda yaptigi dini denemelerin
igindedir. Yani, Nurettin Topcu diislincesine bakildiginda dini diisiince hakkinda
bilgi sahibi olmak, insani yasami itibariyle inanmig birey yapmamaktadir. Eger
bilgimizi yasamimizda faaliyete gecirir, agk ve sevk ile bunlar1 yaparsak ancak o
zaman gercek anlamda inanmis birey olabilecegini ifade etmektedir (Topgu, 2017g,
s. 70-76). Biitiin dinlere bakildiginda filhakika ilahi iradeye paydaslik ve ona
yonelme vardir. Bu halin gergek gayesi, ruhun yiikseltilmesidir (Topgu, 2017g, s.

50). En ufak hareketlerimizin igerisinde bile ruhla madde birbiriyle miicadele
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etmektedir. Madde ileri gittigi vakit aramizda kin ve diigmanlik artiyor, daha varlikli
yasam i¢in sanki her yoneldigimiz madde 6liime gotiiriiyor; ruh agisindan ilerleyince
ise diinyamiz agkla, iradeyle, ilhamla doldugu gibi; her hareketimiz ile birlikte gercek
gayede buldugumuz gibi ebedilesiyor ve Oliirken bile ebedi olmak igin Oliiyor
oldugumuz soylenebilir (Topgu, 20171, s. 291).

Dini, aklin eseri bir fikir sistemi sayanlarin yaninda onu sadece bir duygu isi
olarak diisiinenler de vardir. Bunlar, mabetler de giizel sesle okunan musikiyi
dinlerken bol bol gdzyasi dokenler ve cehennem atesinin kizginligindan korkarak
secdeye kapananlardir (Kok, 1995, s. 61). Fakat Nurettin Topgu diisiincesinde din;
irademizim sonsuzluk makaminda yasadig1 diinyanin adi, ondaki durumun ifadesi ise
asktir, sonsuzlugun aski ve sonsuzlugun ona bagliligi sebebiyle fani seylerin aski
olarak ifade edilmektedir (Topgu, 2017, s. 87).

Nurettin Topgu diisiincesine din anlayisina bakildiginda, dinin kendine 6zgii
yorumunu dile getirdigini géormek miimkiindjir:

Modern antropoloji insani, “iki ayakli, dik yiirlyilislii diisiinen varlik” diye tarif
ediyor. Bu tarif onun hem yerde siiriinen sefaletini, hem etrafina saldiran istihalarini,
hem de Allah’a uzanan azametini ifade etmektedir. Her seyden evvel insan, sefil bir
varliktir. Zira bir maddenin kalibina biiriinmiis olan nefsin eseridir. Insanin ilk
hareketleri, nefsinin kimildaniglaridir. Ve eger insan 0mrii boyunca nefsine soz
vererek onun kumandasinda yasamak isterse hayvani bir hayatin mahkimu olur. O
insanda biitiin hayvanlar1 bulmak kabildir. Insanin kii¢iik ve sefil diinyasi olan
nefsinden onu Allah’a yaklastiran diisiinen varligina yiikselmek, hayatin manasi olsa
gerektir. Bu iki atletizm, 6nce tezatlarla dolu olan varligi, tezatlarindan siyiriyor, hiir
ve biiylik bir eser, bir biiylik kéinat olan ruhuna kavusturuyor. Bu ilahi yolculukta
once insan kendi sefaletlerini anliyor ve kendisine g¢evriliyor (Topcu, 2017g, s.
17). Dinin insani bizzat doniistiirlicii bir kurgusundan bahsetmektedir. Merhametle
kurtulusa eren ruh ise etrafinda kurtaracak baska varliklar arar; baskalarina ait
mesuliyetler yiiklenir. Baska sefaletlerin acisim1 ¢eker. Haykirici, saldirici olmaktan
cikar; 1stirap c¢eken, kurtarmak isteyen, insanlart Allah’tan emanet telakki eden,
baskalarma ask ile yaklasan bir ruh kazanir. Onun her yerde yaklagsmasi askin
yaklagmasi olur. Merhamet ¢ekirdeginden figkiran mesuliyet agaci, insan1i mahdut ve
miitenahi bir varlik olmaktan ¢ikarir, sonsuz ve ebedi hayatin sahibi yapar. Hiilagii
olmaktan ¢ikarir, Yunus yapar. Once kinimiz, haset ve fitnelerimiz bizi bogarken,
merhametin kurtardigi ruhumuzda askin sonsuz semasinda ucuslar baslar. Ilmin,
sanatin, ahlakin goklerinde mest edici ebedilige kavusuruz (Topcu, 2017g, s. 18-
19).
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Bu ylizden Nurettin Topgu’da hakikatte din biitiin kapilar1 ile insanliga
sunulmus yap1 olarak goriilmektedir. Mutasavvif veya mistik, ruh itibariyle, diizen
tanimayan bir kargasa olamaz. Her dinin kendinin biitiin dinlerle miisterek hayat
kaynagi olan ruhtan Allah’a goétiiriicii mistik cevherine sahip olmanin kaideleri ve
yontemleri bulunmaktadir. Islam dini, mistisizmin hayat kaynagmmi bagrinda
yasatmaktadir (Topgu, 2017g, s. 131). Oysa din, insanin kendi varligindaki Tanr1y1
kesfetme gayreti ya da smirli bir mevcudiyet olmaktan c¢ikip Tanrisallasma
girisiminin pargasi olarak goriilmektedir. Ahlakin gelenekten bagimsiz goriilmesi
gerektigi icin, din de gelenek gibi toplumsal kuruluslardan 6zenle ayirt edilmeli ve

dinin 6zliniin hukuk degil ahlak oldugu vurgulanmalidir (Mollaer, 2016, s. 202):

Kur’an ii¢ kisma ayrilabilir. Hukuk kisim, tarihi ayetler ve ahlaki ayetler. Hukuki
ayetler, cemiyet hayatimizdaki miinasebetlerimizi emrederler. Tarihi ayetler, ahlaki
ayetleri hadiseler icinde aydinlatict olurlar ve Allah’in biiylikliigiinii taniticidirlar.
Ahlaki ayetler, asil Kur’an’in en biiyiik kismmi ve ruhunu teskil ederler(...) Islam
felsefesinin veya Kur’an felsefesinin biiyiik 6zii, esas1 ahlaki olacaktir. Insanlik
bugiine kadar Konfii¢yiis’ten Bergson’a kadar(...) felsefe yapti(...) Kur’an’in icazi
ondan ileri geliyor (Giiler, 2006, s. 405).

Nurettin Topgu akil ile din bir biitlin olarak ifade ederken dinin tanimim

ortaya koymaktadir:

Din hayatini, mukaddes kitaplarin zekaya hitap eden emir ve yasaklarinin biitiinii

halinde kilisenin ve Islam’da seriatin asirlardan beri ortaya koydugu kaidelerin

aynen kabulii olarak anlayanlar, yalniz bunlara baglanmakla vazifelerini tamam oldu

zannettiler (Topgu, 20171, s. 68).

Fakat din, baktigimizda zeka ve duygu aleminin Gtesinde bir irade meselesi
olarak gormek miimkiindiir. Bu nedenle irademiz Allah’in iradesine birlestiren bir
hareket konumundadir. Bu iradenin bilingli ve giiclii yiiriiyiisiinde zekanin ve
duygularin hissesini gérmek miimkiindiir. Ancak kaynak ve mihver bizi sonsuzluga
baglayan bir irade olabilir. Din hareketinin ilk hamlesinde her seyden vazge¢gmek
olmamalidir. Boyle bir etkisini azaltict anlayis, ruh icin kisirlastirict ve hastalik
yaratict olacagimni sOylemek miimkiindiir. Din hareketi bu sekilde baslayamaz.
Kendinden bir seyi gézden ¢ikaran, muhakkak onu baska bir sey nedeniyle feda
etmistir. Beden zevklerini ve diinya varligin1 gelisi giizel veren insan, onu ilerde elde

edecegi benzer mutluluktan maddenin karsili§i olarak feda edebilmis kurnaz bir
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muhteris gibi gérmek yanlis olmayacaktir (Topgu, 2017f, s. 69). Aksine din,
sonsuzluk iradesini kazanma hareketiyle baslamalidir. Allah’in iradesi kazanildigi
Olclide, insan goziinde diinya hayatinin degeri kaybolacak ve diinyevi beklentiler
kendiliginden bizi birakip silinerek ¢ekilmesi miimkiindiir. Dine, Allah’a baglanma,
maddi iradelerin tersine Allah’in iradesine talip oldugu sdylenebilir. Yoksa teslim
olmak, her tiirlii maddi ve diinyevi iradeden vazgecip icsel bir bas donmesine kendini

birakmak olarak goriilmemelidir (Topgu, 20171, s. 70).

Nurettin Topcu’ya goére din hakikat olarak ifade edilir; ¢linkii kalbin en
biiyiik eseridir. Hakikate iman ile varildigin1 sdylersek; imanin da kalbe uymak
oldugu aciktir. Kalbin yollarina girebilmek ask ile dolagsmaktir. Kalbin meyvesi
asktir. Agk, ise Allah’a kullugun gostergesidir. Nigin asik oldugunu bilen varlik
yoktur. Fakat asik olduklarin1 bilen kisi vardir. Kalbi ile biitiinlesebilen, manevi
anlamda gili¢clii olan insan sevebilir. Siyaset ile kalbi yikilmis olmayanlar,
muhtemeldir ki aska diiskiindiirler; askr hissederler, aski severler, agska yasarlar. Her
alanda gercek, menfaatsiz, samimi duygular1 gosteren ask, askin asigr olmak
demektir. Bdylece biitlin kalp yollarinin hepsi Allah’a gétiiriici durumdadir.
Bakildiginda kalbini ve askim1 sevmeyenin, higbir hakikate ulasamayacagi
sOylenebilir. Bireyin imansizlig1 ile hicbir hakikate ulasilmamistir. Eski Yunan’da
diisiiniirti sofistleri sliphesini Sokrat’in hakikat iman1 ortadan kaldirmasi nedeniyle,
Yunan ilminin amacinin bu imanla dogdugu sdylenebilir. Kalbin disinda yasayarak
hakikat pesine diisenler, siirekli karanlikta kaldilar. Yunan ilmi Sokrat’in kendini tan:
genel kuralini unutup, insanin disindaki diinyanin gizemine dalmakla sonunu

hazirlardi (Topgu, 20171, s. 96).

Baska bir deyisle Nurettin Topgu anlayisinda gercekte din, psikoloji ve
metafizigin karisimi olarak goriilmektedir. Dini yasam psikoloji ile birlikte kisinin
kendinin farkina varmasi baglar. Boylelikle elde edilen nefsin bilgisinden, Rabbin
bilgisine kisiyi daha iyi bir sekilde metafizige ulastirir. Sonunda Allah’a teslim
olarak onun bizim iizerimizde ki mutlak hakimiyetini kabul edici siginma halinde

siirekli bir sevkle yasatici yine psikolojik, yani ruhsal bir hayat ve hareket sistemi
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oldugu sdylenebilir. Boyle bir hali bizde yasatmaya yardimci beden hareketlerine ise
ibadet denmektedir (Topgu, 2016d, s. 177). Boylelikle din, amaci agisindan bir ruhsal
hayat oldugu halde onun ahkam, inang esaslari, fikih, takdir edilmis dini yaklasimlar
gibi kanun ve seriat tarafi, biitliniiyle bedenin ruh iizerindeki cesitli tesirlerini tanitan
ilimlerdir. Bunlar dinin kendisini tanitmanin aksine; dine gotiiren yolda su yoksulluk
yiiklii beden gemisinin diimenini dosdogru kullanmasini 6grettikleri sOylenebilir.
Peygamber’in, Islam’1 huy giizelligi diye tarif etmesi iizerinde durulmaya pek
kiymetli bir sozii ifadedir. Bu s6z idrak edilince, kotii ahlak ve manevi anlamda
yoksulluk yiiklii kalp sahibi olduklar1 halde seriat istiyoruz diyenlerin Islam
diistincesi ile her tiirli dini yasayisla ilgilerinin bulunmadiklarin1  séylemek

miimkiindiir (Topgu, 2016d, s. 178).

Son olarak dinin Nurettin Topgu diisiincesinde dinin ne olduguna dair

tanimlarini siralayacak olursak:

1. Din miispet ilim degildir. Dinin hakikatleri deneyle agiklanmaz ve
dinde deneyle kontrolii yapilabilen evrensel kanunlara ulasilamaz.

2. Din, ilim olmadig: gibi ilim tarihi de degildir. Dini yasayisin teknigi
diyebilecegimiz ibadet sekilleri ve bunlara ait sartlar iizerinde
asirlardan beri ortaya konan bilgiler, dinin kendisini ifade etmezler.
Filhakika Kur’an’t anlamak ve Peygamber’in sozlerini dogru
yorumlamak tefsir ve hadis diye birer ilmin konusu olmustur.

3. Din bir mantik sistemi degildir. Aklin prensipleriyle ilahi hakikatleri
kavramaya calismak bosuna gayret oldugu gibi, aklin anlamaktan
aciz oldugunu dini hakikatlerin inkar1 da, aklm smirlarm
bilmeyisten ileri gelen kibirle cehalet karisigi bir saskinliktir. Akil
belki bir merdivendir; akilsizlikla Allah’a varilmaz. Ancak akil
merdiveninin biitiin basamaklar1 asildiktan sonra onu birakip kalp ve
ilham kanadinin ac¢ilmasina ihtiyag¢ vardir.

4. Din sanat da degildir. Giizel seslerle Kur’an ve mevlit okumasi
dindarlik ifadesi degil, belki sadece dindarlik gostergesidir.(...) Din,
estetikten yani gilizel sanattan biisbiitin ayr1 ve ona istliin ayr
degerlerin diinyasidir. Dini sanat da olsa olsa, ilahi fezalarda
yiikselmek isteyen kanatlara sevk ve nesve katici bir berrakliktir; ruh
goklerde yiikselirken beden yiikiinii hafifletici bir hava temizligidir.

5. Din, efsane degildir. (...) Bu tehlikeden korunmak i¢in dini hayatin,
gercek miinevverlerin ve hakiki din adamlarinin kontrolii altinda
bulunmasi lazim geliyor.
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6. Din, ipnotizma hareketi gibi bir telkin psikolojisi degildir. (...)
Gergek dini dnder hem hakikatin telkinini yapar, hem de bu iste belli
bir noktaya kadar gétiirdiikten sonra gayeye ulagma giiciinii telkin
yaptig1 kisinin kendi i¢sel denenmesine terk eder.

7. Din bir iddia degil, belki hayattir. Onda insanoglunun kibriyle yiiklii
iddialar1 yer almaz.

8. Din bir diinya saltanati degildir. Onun siyasetle isi olmaz.
Tarihimizde seyhiilislamlik miiessesesinin din adina sahip oldugu
iktidar ile siyaset yapmasi, devletin oldugu gibi dinin de icten
¢okmesinin basta gelen sebebi olmustur. Dini makam, ikaz, irsad ve
Hakka isaret yeridir, yumruk ve siingii idareciligi degildir.

9. Din, bir meslek olamaz; o insanligimizin cevheridir. Bir kisim
insanlarin din adami diye ayri bir igtimai simif meydana getirmeleri,
dinin bir diinya sanati1 haline koyulmasina yol agmistir. Hepimiz din
adamiyiz, hep Allah yolunda olmamiz gerekiyor. Bu yoldan
uzaklasanlar1 uyarmak hepimizin isi olmalidir. Bu is ilimle degil
irsadla olur. Su halde din bir irsad meslegidir diyebiliriz. Irsad,
Allah’a gotiiren yolu aydinlatmaktir; bedene degil ruha cevrilir

(Topeu, 2016d, s. 179-180-181-182-183).

Dinin akli ve hissi yoniinii bu sekilde ifade eden diisiiniiriimiize gore dinin ne
oldugunun sorgulama araci felsefedir. Felsefe olmazsa din diisiincesi olarak halka
sunulan her efsanenin dini inanis olarak kabul edilebilecegi gibi, yalnizca ibadetleri
yapan herkesin, din adami oldugu iddiasina kanip pesinden gidebiliriz. Felsefe ile
birlikte kalbimiz, yasadig1 dini aklimiza agilar; kalp inanir, kalbe giiveni olan akilda
onu takip eder, begenir ve takdir eder. Hareketlerin taklidi ile degil de bizatihi kendi
i¢ diinyasinda Allah’a kavusabilecegini anlar (Topgu, 20171, s. 65).

Din, bir yasam seklidir. O, bir iddia olamaz. Saticinin elindekini satmak i¢in
kullandig1 parlak ve i¢i bos sozlere dinde yer yoktur. Bunlar dinin hakikatini ortaya
koyamaz. Bizim dinimizin bagka dinlere Ustiinliigiinii ortaya koymak i¢in diger
dinlerin kiiciikliiglinii iddia etmek, dini yiiceltmez. Din egitimi her seyden 6nce bir
kalp egiticisidir. Onu beden hareketleriyle sadece s6z ve ses maharetleri halinde ele
alanlar sihire yaklastirdilar ve Frazer’in, dinin sihirden dogmus oldugu amacina
dayanan iddiasini, bilimden desteklediklerini s6ylemek miimkiindiir (Topgu, 2016d,

s. 176). Bu tiir iddiada bulunanlar sadece cehaletlerini, kinlerini ortaya koymus
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olurlar. Bu karsilagtirmay1 yapabilmek i¢in her dini, en ince teferruatina kadar bilmek
gerekir. Yukarida da ifade edildigi gibi, din bir iddia degil, yasam seklidir. Din biitiin
duygularimizla hareketlerimize ve biitiin varligimiza sindirilmesi gerekli bir
kiltirdir, bir asidir, damarlarimizda dolasan ve insanlarla temasimizda kendini
gosteren bir cevherdir. Sadece Kur’an’in ezbere okunmasi, mabeddeki saygisiz
merasim, hac ticaretleri, cehennem ve azap tehditleri dinin dairesinin disindadirlar.
Bugiin Islam 4leminde Miisliiman kalmadi, pek kiiciik bir azmlik ¢ikarsa onlara da
biitiin Islam 4lemi diismandir. Dinin yasam sekli olarak ifade edilen amaci Allah

istikametine dogru ¢evirmek, onu hakikatine ulastirmaktir (Topgu, 2016d, s. 188).

Ahlak

Kelime olarak huy, karakter ve tabiat anlamlarina gelen ahlak, terim olarak
ise Bir toplum i¢inde kisilerin benimsedikleri uymak zorunda bulunduklar1 davranig
bi¢imleri ve kurallaridir (Kurumu, 1998, s. 48). Baska bir deyisle sozliikte seciye,
tabiat, miza¢ gibi anlamlara gelen hulk veya huluk kelimesinin ¢oguludur. Insanin
fiziki yapist i¢in cogunlukla halk, manevi yapisi i¢in ise insanin iyi veya kotii olarak
nitelenmesine sebep olan manevi vasiflari, huylart ve bunlarin etkisiyle ortaya
koydugu iradeli davranislarin biitiiniine verilen addir. Ayrica bu konular1 inceleyen
bilim dalina da ahlak adi verilir (Karaman, Karag6z, Pacaci, Canbulat, Gelisgen, &
Ural, 2007, s. 13-14).

Felsefede ahlak, zaman zaman basat problem olarak algilanmis; diger
problemlerle ahlak ile alakali oldugu kadar ya da ona zemin hazirlamak ig¢in
ilgilenmistir. Zaman zaman da gérmezden gelinerek yok sayilmistir; bilimsele uymaz
goriilerek felsefenin disina itilmeye calisilmistir. Giiniimiiz de de bazi felsefe
gevreleri, konuya hi¢ ragbet etmemektedir. Bazi gevreler ise uygulamalr etik ve
meslek etigi ile ilgilerini siirlandirmislardir (Bknz. Thompson, 2013, s. 234). Oysa
bilindigi gibi insan ve ahlakin anlagilmasi, dncelikle ona felsefi bakis tarziyla egilip
mahiyetinin tespit edilmesi gerekmektedir. Aksi halde ne tizerinden, hangi temelden,
sorun Once goriilecek ve sonra da tartisilip ¢oziimler sunabilecektir ki. Stiphesiz
ahlak oncelikle ve bilhassa insan i¢in s6z konusudur; varliklar i¢inde ancak insanin

ahlakindan s6z edilebilmektedir. Bu su demektir: Nerede insan var ise orada ahlak
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vardir, nerede ahlak var ise, o ayn1 zamanda anlama ve yorumlamanin bir nesnesidir.
Dolayisiyla insanin ve bu nedenle de felsefenin ve tabidir ki metafizigin bir
problemidir (Bircan, 2016, s. 9)

Toplumsal bir varlik olan insanin, yasam siirecinde, toplumda nasil
davranmas1 gerektigi hususu ahlak adi altinda ele alinan evrensel bir meseledir.
Insanin, belirli ilkelere gére eylemde bulunabilmesi, akil sahibi olmasmm bir
geregidir. Icgiidiileriyle hareket eden bir hayvanin aksine insan, aklim kullanarak
farkli eylemleri segme kabiliyetine sahiptir (Kilig, 1996, s. 7). Pratik felsefenin i¢inde
yer alan ahlak sanati, hem bilmeyi hem de yapmay1 kapsayan bir aragtirma alani

olarak belirlenmektedir (Bircan, 2016, s. 30).

Ahlakin birden ¢ok tanimini gérmek miimkiindiir. Yapilan bu tanimlar ahlaki
konu edinmig ahlak ile ilgili kabul ettikleri diisiinceyi gosterdigi sdylenebilir.
Ornegin; Akilc filozof Platon igin ahlak hayir ilmi olarak tanimlanirken, Kant ise
odev ilmi, Rousseau kalp ilmi, Pascal insanin ilahi sanati olarak ifade ederek insan
ilmi, Levy-Briihl ise adetler ilmi diyerek farkli tanimlamalar yapmiglardir. Nurettin
Topgu ise ahlakin farkli tanimlamalarina ragmen ahlak diisiincesiyle 1yi ve koti
hareketlerimizin ayirt edilerek anlasilmasinin gerekliliginden bahsettigi sdylenebilir
(Topgu, 2014a, s. 86-87). Ahlak anlayisi, ahlakin kaynagi ve gayesi, toplumdan

topluma, dinden dine ve felsefi ekollere gore degisiklik gostermektedir.

Nurettin Topgu diislincesinin temellerini ahlak {izerine kurdugu
sylenebilir. Paris Universitesi’nde iken ahlak felsefesi alanindaki tezini basarili bir
sekilde sunarak tamamlamistir. Tez hocasi olan Maurice Blondel’in hareket
felsefesindeki diisiincelerinden etkilenmistir. Etkileri yasami boyunca devam etmis
1939 yilindan beri yayma devam eden dergisine Hareket ismini vererek onemli fikir
ve diislince dergisinin mimart olmustur. Ahlak diisiincesine baktigimizda donemin
ahlak diislinceleri olarak sayabilecegimiz sosyalist, faydaci, belirlenimci ahlak
anlayislarina kars1 yeni bir diisiince sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cilinkii
Nurettin Topgu diisiincesine gore Ozgiirliigiin ve hareketin ahlak anlayisinin temel
ogelerinden oldugunu sdylemek yanlis olamayabilir (Mollaer, 2016, s. 195-196).

Bununla birlikte Nurettin Topcu’nun insanin, evren diizenini gergeklestirmek i¢in
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yaptig1 hareketin iyi karakter tasidigini soylemistir. Ve O’na gore Hareket, insanin
baskalarini1 ve kendi eliyle kendini degistirmesidir. Hareketlerimizin evren diizenini
tamamlayic1 olanlar1 ahlaki karakter tasiyanlar olarak nitelendirdigi soylenebilir
(Topgu, 2017a, s. 55).

Nurettin Topgu’ya gore ahlak, dini olgunluktur; insani hayata bir yiikselistir.
Ahlakinin ilke ve prensipleri de dini kurallara dayanir. Bu noktadan hareketle Topgu,
ahlaki alanda belirleyici olan temellerin ilahi vahye aykiri olamayacagini belirttigini
soylemek yanlis olmayabilir (Topgu, 20178, s. 52-55). Topgu’ya gore dindar insan
ayni zamanda ahlakli insandir. Psikolojik tahliller, dini denemeyi kendinde
gerceklestiren insanin ahlaki bozukluklardan temizlendigini gostermektedir. Ancak
dini egzersizleri devamli yapan bazi insanlarin ahlaki bir ¢okiintii igerisinde olmalari,
taklitten ibaret bir din terbiyesi ve dini hayatla ifade edilebilir (Topgu, 2017g, s. 153-
154). Toplumsal baskilar insanin Tanri’ya yakinlagsma potansiyeli tagiyan yoniin
karsisindadir. Bununla birlikte toplumun orfleri, adetleri, gelenekleri insanin
Ozgirliigiiniin 6niindeki engellerden sayilabilir. Diistiniirimiize gore insan, kendini
smirlayan i¢ engelleri ve toplumsal baskilar1 agarak; ahlaki bir varlik olma durumuna
gelir. i¢inde bulundugumuz topluma uyum ve giivenin yerine zgiirliigiin tercihi sdz
konusudur (Mollaer, 2016, s. 196):

Nesilden nesile bize ulagan tecriibeler, toplumdan kaynaklanan pesin hiikiimler,
kabul edilmek ig¢in her birimizde sahsi bir kontrolii, az ¢ok siki bir tenkidi
gerektirir(...) hiir hareketi, isyan vasitasiyla ve isyan icinde tamimlamaya calistik.

Tabi determinizmin ve sosyal uysalligin karsisina dikilen her hareket, aslinda hakiki

bir isyandir(...) belki de ‘isyankér bir varlik® oldugunu sodyleyerek insanin en iyi

tarifini yapiyoruz(...) insanligimzin 6ziinii teskil ediyoruz (Topgu, 2015, s. 212-

213).

Ciinkii Nurettin Topcu’ya gore toplumun bireye sunduklari sadece insanin
gelisimi ve hiirriyetine vurulmus prangalardan baska bir sey degildir. Kainat bireye
karst kurmus oldugu asilamaz kanunlarindan bahsederken, insanin ise bu kanunlar
karsisinda vazgecilemez ve bikmaz bir gayretle olusturmaya galistigi hiirriyetinden
ve yaraticiligindan bahsetmek miimkiindiir (Topgu, 20171, s. 23).

Mesrutiyetten sonra insanin hiirriyetine vurulmus prangalarin en az ¢eyrek

asirdan bu yana yapilan inkilaplar ahlak buhranimizin nedenlerinin baginda geldigini
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sOylemek yanlis olamayabilir. Nurettin Topcu diisiincesine gore ahlak buhranlarimizi
siralayacak olursak:

1. Oncelikle inkilaplar olusturulurken milli hayatimizin esaslari
yenilikler ugruna feda edilmesi ve gelenegin suclanarak ge¢misin izlerini
silme g¢abalar1

2. Toplum i¢in yenilik diisiincesiyle manevi degerlerin yitirilip
yerine toplumu her alanda ¢okiise gotliren materyalist yeniliklerin maddi
deger alanina gotiirmesi

3. Birey degerlerinin 1s18inda, sahsiyet olmanin bireye
kazandirdiklarini unutarak, maddi degerlerin verdigi haz ve zorbalikla
problemlerin ¢6ziime kavusturulma gabasi

4. Toplumun Onderligini yapan bireyler insan ideali anlayiginin
yerine yalnizca gérevini yapmis olmanin yeterli goriilmesi. Intikam iradesinin
bireyin i¢inde bulundurdugu hiir bir vicdan ideali olarak ig¢inde
yasatilamamasinin sonucudur. iman esasli sorumluluk diisiincesinden ziyade
kisinin sahtekarlikla elinde bulundurdugu sorumluluk duygusunu kaybedip
kaybetmeme korkusunun esir almis olmasidir.

5. Manevi degerlerden olan fedakarlik duygusunun maddi
degerlere ayak uyduramayarak, toplumsal yasamdaki 6nem ve degerini
kaybetmis olmasi. Toplumun nabzini tutugunu sdyleyebilecegimiz ilim
insanlar1, kendi kitaplarinin ¢ok satanlarda yer alabilmesi i¢in 6grencilerine
kitap ticareti yapmaktan kaginmadilar. Cilinkii ahlak ve millet diisiincesi bu
ilim insanlar1 igin teknik bilginin gerisinde Onemsenmeyecek Ozellikler
arasinda yer ald1.

6. Otorite olmak, zorba olmakla birlikte gergeklestirilmeye
baslandi. Yiiksek makam sahipleri, halka zorbalikla uygulama yapmay iilkii
haline getirdi. Boylelikle ask ve imanla birlesmeyen otoriteler, demokrasinin
de etkisiyle anarsi ortami olugsmasina sebep oldu. Ciinkii Nurettin Topgu’ya
gore demokrasi anlayisi, ileri bir zihniyet, yiiksek bir kiiltiir toplumu olmay1

gerekli kilmaktadir (Topgu, 2017, s. 125-126-127).
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Nurettin Topgu ahlak diisiincesinde mutlulugun, gorev ahlakinin, kisinin
hiirriyet miicadelesini ele aldigi sdylenebilir. Ciinkii ona gore insanin yapip
etmelerinin temellerinde hiirriyet diislincesi vardir.

Hiirriyet kelimesi, kole olmayan, kdle olmamak, zorlamanin yoklugu, 6zgiir
yasamak i¢in davranista bulunmak, gibi degisik anlamlarda ifade edilmektedir.
Nurettin Topgu hiirriyeti, igten veya distan, iradeye yabanci hi¢bir kuvvet tarafindan
zorlanmaksizin bizzat kendi secimi ile kendi kendisini belli bir harekete yonelmek
hususunda iradenin sahip oldugu gii¢ olarak tanimlamaktadir (Topcu, 20171, s. 149-
150). Nurettin Topgu’ya gore hiirriyette, genel anlamda Islam ahlakinda kabul
edildigi sekilde segme ve yapma diye iki dnemli unsurun bulundugu ifade edilebilir.
Yalniz buradaki se¢gme bir nedene dayalidir. Ciinkii ona gore nedensiz bir se¢me
imkan dahilinde degildir (Karaman, 2000, s. 59). Nurettin Topgu, ahlak ile hiirriyet
arasinda zorunlu ve kagimilmaz bir iliski kurar. Insan yaptig1 bir harekette dzgiir
degilse sorumlu tutulmasinin, kisacasi hiirriyet olmayinca ahldktan bahsetmenin
miimkiin olamayacagi diisiincesindedir. Ona gore hiirriyet diislincesi her ahlak
sisteminin oncelikli ve zorunlu temelidir.

Akl basinda bir kimse tutkularina kendini kaptiran, i¢giidiilerini diledigince
doyuran, istah ve egilimlerine kendini birakan insanlarin 6zgiir olduklarim
diiginmez. Aksine onlarmn i¢glidiilerinin, tutkularinin esiri oldugunu bilir (Arslan,
2002, s. 125). Sorumluluk suuru da hiirriyetin bir baska delilidir. Bu, insanlarin
hareketlerinin hesabmi vermeye mecbur olmalar1 demektir. Ozgiirliik icinde
yapilmayan bir eylemin ahldk bakimindan hesabi1 verilemez. Hiirriyet olmasaydi
iyilik ve kotiiliigiin, takdir ve kiigiimsemenin ne manasi olurdu? Ozgiirliik olmadan

sorumluluk, sorumluluk olmadan da ahlaktan s6z edilemez (Arslan, 2002, s. 66).

4. Temel Problemleri
Var olma diisiincesi Nurettin Topgu felsefesinin esas problemlerinden
biridir. Clinkii ona gore bireyin suurlu anlamda var olmasi1 demek diisiinen ve
hareket eden anlamlarini1 tasimaktadir. Burada istenen hareket bilingli bir var
olma hareketi olmak zorundandir. Ayn1 zamanda hareketin varlig1 hiirriyetimizi

bize kazandiran tahakkiimiinde baglangic1 olarak goriilmektedir. Hareket bireyin
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zorunlu olarak gereksinim duydugu esaslardandir. Bu nedenle var olmak bireyin
en gercekei isteklerinin tamamini kapsamaktadir. Bireyin biitiin samimi
duygulariyla var olmak istemesi bunun en izah edici 6rnegi olarak goriilmektedir.
Hareket: Arzu ve tasavvurlardan ziyade kalbin biitiin kuvvetleriyle olusturulmaya
calisilan bizim disimizdaki hareketlere karsi bir durus niteligindedir. Ciinki
bireyler diinya mutlulugunu diisleyerek diinya hayatina baglanmaktadir. Fakat bu
bagliligin sonucunda Nurettin Topcu’ya gore diinyasinin sonuna gelmis
olduklarinda elinde kalan bir bosluktan baska bir anlami olmamaktadir. icinde
hareket duygusunu tasiyan hareket insanlar1 i¢in ise galip geldikleri var olma
yolunda mutludurlar. Alemin hakiki biiyiikliigiiniin farkinda olmadan kisinin
diinyevi istekleri ile var olmay1 aramaktadir. Boyle bir hareket bireyi adlemin
hareketinden uzaklastirarak yalnizligin ve bencilligin ortasina atmaktadir.
Sevgiliyi kars1 cinste arayip kisinin sonlu mutluluga erismesi 6rneginde oldugu
gibidir. Bununla birlikte yukarida anlatmaya ¢alistigimiz sekilde var olmak ve
hareket arasinda ayrilmaz bir iliski vardir. Cilinkii Nurettin Topgu felsefesinde
tam ve gercek hareket ile birlikte kisi biitlin gerekli melekelerini kullanarak
yeniden kendi i¢ alemini anlayabilme firsatt ve bu firsatin donilistimii ile alem
arasindaki hakiki iligskiyi kurabilmenin yolu oldugundan bahsetmektedir. Bizzat
kendi i¢ine ve oradan aleme goétiirmeyen her hareketin gerceklesmeden uzak bir

riiya olarak kalacagini soylemektedir.

Yukarida ifade etmeye calistigimiz Nurettin Topcu diisiincesinin esas
problemlerinden diye nitelendirebilecegimiz varolus felsefesi, diisiincesinin en
temelinden baglayarak biitiin diisiincelerini i¢ine alan sistematik felsefe anlayisini
gormek miimkiindiir. Bu varolus diisiincesi bir biitiinliik arz ederken insani
diisiincelerinin ve alemin nizamina istekleriyle yon vermemenin Onemini
anlayabilmenin ipuclarint vermektedir. Problemlerin ¢6ziimiiniin aslinda
bireyden baslayarak anlagilmaya calisilmadigi zaman kisinin alemde hakikate
ulagsmasina engel teskil ettiini ve hatta insan1 yasadigi doneme ve cevresine
duyarsiz, zalim ve sevgisiz duruma getirdigi sdylenebilir. Burada var olmak
adiyla dile getirdigimiz fikir Oncelikle uzun soluklu bir diisiincenin eseri

olacaktir. Iste bu baglamiyla Nurettin Topcu icinde bulundugu toplumu
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felsefenin en Onemli Ozelliklerinden sayabilecegimiz diisiince yoluyla felsefe
yapmaya davet etmektedir. Ona gére diisiinmeyen toplum ve bireylerin hakikat
cizgisinden uzak bir yone dogru ilerledigini ifade ettigini sdylemek yanlis
olmayabilir. Ciinkii diisiince hareketin mimar1 konumunda ve hakikat hareketinin

icsellesip benimsenmesine katki saglamaktadir.

Temel meselelerden biri olarak ifade edebilecegimiz bir baska o6zellik
bireyin i¢inde bulundugu toplumun vazgegilmez bir 6gesi oldugudur. Fakat bu
hazirbulunusluk toplumun bireyde bir takim 6n kabul ve planlarla iradenin,
kisiligin etki altina alinmasinin diisiince ve hareketin hakikate ilerlemesinde
onemli problemlerden birisidir. Bizzat toplumun belirleyiciligini kazandig1 ve
ferdiyet¢ilik  diislincesinin  6n plana ¢iktigi farkli disiinceleri goérmek
miimkiindiir. Nurettin Topgu bu iki asir1 ug¢ diisiinceleri inceleyerek yeni bir

toplum anlayisiyla izah ettigi sdylenebilir.

Yahudi sosyolog Emile Durkheim’in toplumu, ferdi cabalarin istlinde
konumlandirmis ve bireye gerekli goriilen emir ve yasak koyucu niteliktedir.
Birey ancak iginde bulundugu toplumla nitelik kazanirken, topluma en iyi sekilde
kendini adapte etme ve toplumsal gereklilikleri yerine getirmekle mesgul olmak
durumundadir. Fakat Nurettin Topgu’ya gore bu anlayis ile kendinden bir sey
kalmadig1 gibi kisisel niteliklerinin de dnemini kaybediyor olmasi onemli bir
problem teskil etmektedir. Biitiin mithim meselelerinde toplumun ona sundugu
zorunlu belirlenim ¢ercevesi igerisine hapsedilmis olarak yasamini devam
ettirmek zorundadir (Topgu, 20171, s. 39-40). Burada kendi kaderimizi yasamaya
mecbur oldugumuz halde kendi disimizdaki toplumsal iliskiler ve bizi gegici
mutluluklara sevk eden toplumsal kazanimlardan gelecek esenlige olan zarureti
elestirmek miimkiindiir. Ciinkii toplumun katkisindan ziyade bireyin kendini
gerceklestirerek ortaya koyacagi bir toplumsal sekillendirme hareketin 6ziine

zarar vermeyecektir.

Hareket ve isyana giden yolda Nurettin Topgu felsefe problemlerinin
basinda ve bununla birlikte temelinde ahlak anlayis1 yer almaktadir. Islam ahlaki

baglamindaki hareketin, isyan ahlakiyla Allah’a baglanarak gerceklik ifade eden
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anlayisa ulagsmasi s6z konusudur. Burada Nurettin Topgu’nun 6nemle iizerinde
durdugu hususlardan olan evrendeki ahlaki gercekligin evreni biitliniiyle
kapsamis oldugunu dile getirdiginden s6z etmek miimkiin goriinmektedir. Ciinkii
Islamiyet’in en 6nemli kaynag1 olan Kur’an’1t Kerim ahlakli olma dururumu ile
insanin, insan vasfin1 kazanabilmesi anlamina gelmektedir. Diiglinlirlimiiz, milli
tarithimizin basarilar1 ahlakinin toplumsal sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Topgu, 2011a, s. 94). Toplumu etkili bir sekilde olusturan ahlak, yasadig
dénemde bireyin diinyevi mutlulugu ve menfaati icin ara¢ olmasi ahlak
durumundaki degismelerin toplumdaki yansimalar1 durumundadir. Insan sorun ve
sikintilar1 sebebiyle yalnizca zor durumda olduklarinda ahlakli olmanin ne demek
oldugunun farkina variyor olmasi Nurettin Topcu i¢in hareketin, hakikatin ve
gercek anlamiyla ahlakli olma durumunun farkinda olmadigimin gostergesi
olmasi felsefesinin temel problemlerinden olmustur. Miitefekkirimiz ¢esitli
eserlerinde ele almis oldugu ahlaki gergeklikler hareketimizin metafizik ayagini
olusturmaktadir. Bu metafiziki diisiince ile ahlaki ve toplumsal alanlardaki asil
nedenlere vurgu yaparak bir felsefi sistemi ama¢ edindigini sOylemek yanlis

olmayacaktir.

Genel hatlariyla  incelendi§imizde yirminci yiizyil Tiirk Islam
diisiintirlerinden olan Nurettin Topcu fikir ve felsefe bakimindan kapsamli bir
icerige sahiptir diyebiliriz. Cilinkii bireyden topluma, ekonomik diizene, milletten
devlete ve hatta tarih anlayislarina, dini yasayis, din istismarlari, Islam
diisiincesindeki ahlaki baglantilara yer vermekte ve genis capl bir felsefe ortaya

koymaktadir (Karaman H. , 2017, s. 238).
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IKINCi BOLUM
NURETTIN TOPCU’DA TASAVVUF

1. Tasavvuf Nedir?

Bu baglik altinda eserlerinden yola g¢ikarak sekiz temel terimi
cercevesinde Nurettin Topcu’nun tasavvuf goriisiine agiklik getirmeyi uygun
gormekteyiz. Fakat tasavvufun dnemine binaen hususlart da igerdigi i¢in son ii¢
terim, liclincii baglikta incelenecektir. Tasavvufi diisiincesine izah niteligindeki

terimler sunlardir:

Tasavvuf
Miirsid

Cile ve Istirap
Silsile

Tarikat

Ahlak

Ask

Kurtulus

© N o o &~ 0D P

Tasavvuf

Gecmisten giiniimiize bakildiginda tasavvufun farkli anlamlarda birden ¢ok
tanimiyla karsilagilmaktadir. Burada konumuz itibariyle kisaca tasavvufun ne anlama
geldigini ifade ederek Nurettin Topcu diislincesinde tasavvufun ne anlamda
degerlendirildigini ifade etmeye c¢alisacagiz. Tasavvuf, diisiincenin tecriibe
anlaminda bir ilim olarak ilerlemesi ve yasadik¢a tecriibi bilgi olarak idrak
edilmesidir. Tasavvufun kelime kaliplarin1 asiyor olmasi sebebiyle tek bir taniminin
oldugunu varsaymak pek de miimkiin degildir (Ogke, et al., 2015, s. 19). Sézliik
anlamina bakildiginda ise yiin giymek ve saf olmak anlamina gelmektedir. Bununla

birlikte kisaca tanimlarina bakacak olursak:
Kotii aliskanliklar birakip glizel mizag¢ kazanmaktir.

Hak ile beraber veya onun huzurunda bulunma durumudur.

56



Tasavvufta en 6nce gelen edeptir.

Nefisten gelip gegici, Hak ile siirekli olmaktir.

Hakk’1n seni sende oldiirmesi ile kendisiyle diriltmesidir.
Temiz kalp ile temiz bir goniil sahibi olmaktir.

Biitiin herkesin ytikiinii yiiklenmek, kimselere ylik olmamaktir.
Kimseden incinmemek, kimseyi kirmamaktir.

En genel ifadesiyle tasavvuf, bireyin Allah’1 goriirmiiscesine ibadet etme
hazzina ulagsmanin usuliinii gosteren ilimdir. Ayrica tasavvufu hayat amaci olarak
belirleyen bireyler de sufi veya mutasavvif olarak adlandirilmaktadir (Karaman,
Karagoz, Pagaci, Canbulat, Gelisgen, & Ural, 2007, s. 634). Nurettin Topcu’nun da
bu baglamda bir sufi olup olmadigi hakkinda farkli agiklamalar1 gormek
miimkiindiir(6rn.Kara M. , 2017, s.43). Bizim buradaki maksadimiz daha ¢ok

Nurettin Topgu’nun tasavvuf hakkinda ne sdylediklerini izah etmektir.

Nurettin Topgu, diisiincesinde tasavvufu bir kalp terbiyesi ve ask psikolojisi
olarak ele aldig1 sdylenebilir. Islam diisiincesi baglaminda Kur’an’1 temel alarak kalp
ile ilmi bilgiyi cikaran bir cesit felsefe anlayisidir (Topgu, 2016d, s. 130-
131).Diisiiniiriimiiz baglaminda tasavvuf tanimina devam edecek olursak Islam’in
ahlaki temelleri ile mistik deneyimin konusu olarak yogun bir felsefi yasayis
bicimidir (Topcu, 20171, s. 80). Sufilerin en belirgin 6zelliklerinden olan Kur’an’1
ahlaki baglamda hayatiyla birlestiren sahsiyetler olarak ifade edilmektedir.

Burada Nurettin Topcu felsefesinde tasavvuf nedir sorusunun cevabina
bakacak olursak bir insan ilmi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Alemden kurtularak
bizzat kendi ruhuna yonelen insanin ig¢sel hayat tecriibesi ve Allah yolundaki sahsi
miicadelesidir. Tasavvuf diislincesi insana hakikatlerin kapisini agar ve ayn1 zamanda
0, Kur’an’in hikmetiyle, hakiki iman yolunu tutan sufilerindir. Modernitenin biitiin
giicliyle insanligimiz1 esir alisinin aksine insani maddilesmeden ruha yoneltecek
onemli cevher tasavvufun ahlaki boyuttaki Ozgiirlestirmesidir. Glinlimiizde

bakildiginda Islam cemaatinda sadece birlikte olmanin hayali kalmistir. Bu cemaat
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goriiniimlii hayali somiirme gruplari, duygusuzluguyla toplumu kullandilar. Ve hatta
bu doymak bilmeyen hirs ve menfaatler ¢etesi tagskin bir istah ile din iizerinden
tiiccarliklarindaki mutluluklarini arttirabilmek icin her tiirlii Islam Diisiincesi
karsitlart ile is birligi yapmaktan kaginmadilar. Iste biitiin bu ahvalin bitmesiyle
Islami hakikatlerin yeniden insasi, asr1 saadetin ahlak ve imaniyla ilmin ve felsefenin
ulagsmayr gayret edindigi konuma ancak tasavvuf diisiincesinin birlikteligiyle

ulasilacaktir (Topgu, 2017g, s. 27-28-29).

Dinin kaynag: hiikmiindeki mistik diisiince, ¢okluktan birlige ulastirma ve
ruhun Allah ile bulusma hadisesi mistik diisiincenin eseri oldugu sdylenebilir. Mistik
hadisenin goriiniimii ise insam kamil olan Islam Peygamberinin vahyi ve mirag
hadisesi ile birlikte en iist mertebesinde bulunmaktadir. Peygamberlerin ve Velilerin
en basta gelen mistikler oldugunu sdylemek miimkiindiir. Onlar diisiinceleri ve
fikirleri ile vicdan diinyamizin reformcularidir. Islam Ahlak diisiincesinin insani
kamilleridir. Mistikligin amacina bakacak olursak, Allah ile ruhun alemi beraber
tanidiklar1 ve birlikte hareket ile agk hamlesi olarak gérmek miimkiindiir (Kara M. ,

2017, s. 152-153).

Tasavvuf diigiincesinin kavramlarindan olan seyri siiluk goriigiinii Nurettin

Topeu’nun kendi ifadeleriyle agiklamak gerekirse:

Insana sadece dinin saglayabildigi bu ruh kuvveti igimizden bizi Allah’a
dogru gotiiren enerjinin kaynagi olabilmektedir. Tasavvuf ehlini, bu ruh diinyasinin
araci yapan bu imkanla ilerleyis hakiki dinin yolunda yiirliyiisii ifade etmektedir
(Topgu, Tiirkiyenin Maarif Davasi, 2016d, s. 120). Paragrafta da anlasildig1 gibi

diistintiriimiiziin Allah’a dogru ylirlimek gibi ifadelerini gormek miimkiindiir.

Tasavvuf anlayisi ile Islam’m diisiinceye vermis oldugu 6nemi izah eden
diistintirtimiiz (Topgu, 2014b, s. 31), ayn1 zamanda diigiince araciligiyla dinin 6ziinii
teskil eden ruhun esenlige kavusmasmni saglamaktadir. Islam’m ruhun esenligi
anlayisiyla diinyalik telaglardan ziyade insani bu esenligin yolcusu yapmaya
ilerletecek kazanclarin pesinden kosmaktadir. Ciinkii dini anlayisa gore Allah’in

muhatap aldig1 sey insan ruhudur (Topgu, 2014b, s. 33-34).
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Nurettin Topgu’nun tasavvuf diisiincesinde ele aldigi bir diger husus ise
tasavvufi hareketlerin zamanla asil amacindan uzaklasmas: konusudur. Bati
diisiincesindeki metafiziki dislamanin yani sira, tasavvufun ruhuna aykiri diizmece
kurgular da igeriden bu anlayisa zarar vermektedir. Tasavvufu i¢inde yasatan Hallaci
Mansur, Mevlana, Sems gibi onemli sahsiyetleri lekelemeye gayret diisiincelerini
yok saymuslardir. Bin yillik Islam diisiince tarihi bu sebepten miicadele ile gecti.
Diisiiniiriimiize gore Hristiyan diisiincesinin diinyevi mutluluk anlayisi, Islam
tasavvuf anlayisinin da Onemli sahsiyetlerinin zulme ugramasi ve isin ehli
olmayanlarin 0ne ¢ikmasi tasavvufi yozlasmanin ortaya ¢ikmasmna zemin

hazirlamistir.

Sonug olarak bugiin Islam Tasavvuf anlayisinin yeniden canlanmasi igin
donemin diisiince anlaminda bir nevi mihenk tasi olan Yunus, Mevlana Hallaci
Mansur gibi sahsiyetlerin 6rnek alinmasi gerekmektedir (Topgu, 20171, s. 118). Bin
yillik diisiince seriiveni yeniden ele alinip degerleri olusturan kiiltiir, sanat, diisiince
tohumlar1 tasavvufun 1s18inda olusturmay1 miicadelenin temelleri olarak gérmektedir
(Topgu, 20178, s. 8-9). Bununla birlikte tasavvuf kiiltiiriinii canlandirmak amaciyla
Onerileri sunmustur. Egitime de 6nem veren diisiliniiriimiiz okul derslerinin de bize ait
olan kiiltiirel degerlerin hakimiyetinin olmasimin gerekliligi diisiincesini savunmustur

(Topgu, 20164, s. 127).
Miirsid

Nurettin  Topgu diislincesinde tasavvuf kiiltiirliniin izlerini ulastiracak
sahsiyetler olarak adlandirdigi miirsidler 6nemli bir konumdadir. Ciinkii hakikat
yolcusunu izlere yonlendirerek, belli bir asama kat etmesini ve kisiyi kendi igsel
deneyimiyle bas basa birakmasini saglar (Topgu, 2016d, s. 122-123). Kendini
hakikat yoluna adamis sahsiyet (Topgu, 2017, s. 38-39), pesinden siiriikledigi kisilere
Islam’in temelleri 1s18inda ilerlemelerinden keyif almasmi sagladigimi iddia
etmektedir (Topgu, 20178, s. 59). Nurettin Topgu’ya gore insan birden farkli sekilde
hakikate gidebilir fakat bireyin bireye iz olmasi daha anlaml bir hakikat yolu olarak
gormektedir (Topgu, 20178, s. 87).
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Nitekim miirsidin tamamen toplumu hakikat yolunun izine ulastirmasi
miimkiin goriinmemektedir. Sadece gergekten isteyenler ancak bu yolun yolcusu
olmak durumundadir. Tasavvuf dergahinin halk i¢in gercek dini yasayisi aktardigi
donemlerde tamamen temizlenmese bile acilan yolda 151k vermeye baglamistir.
Bakildiginda amaci toplumun ve bireyin Hakk’a ulagmasina engel olacak kibir,
haset, kin, nefret gibi duygularin dizginlenerek Hakk’a yiiriiyiisiine destek oldugu
sOylenebilir (Topgu, 2016d, s. 117).

Cile ve Izdirap

Nurettin Topgu’ya gore hayatini hak yoluna adayan sufiler icin ¢ile ve 1zdirap
onemli konumdadir (Topcu, 2017g, s. 24). Din ve ahlak hakikatleri acinin ve
miicadelenin sonucunda olugsmustur. Bakildiginda Allah’1 en ¢ok cile ve 1zdirapla
karsilagan bireylerin 6ziimsedigini sdylemek miimkiindiir (Topgu, 2017g, s. 53).
Tasavvuf diisiincesinde diinya hayatinin ¢iledir ve hakikat yolunda ¢ekilen c¢ile de
askin geregidir. Cile hirkasini giyinip buna sabreden kisi ise acidan kagmayarak,
kuvvetini gostererek Allah’in vaadine ulasir. Cilinkii 1zdirap kisinin sessizce
konusabilen kalbinin dili olarak goriliir. Nurettin Topcu’nun c¢ile ve 1zdirap

hakkindaki goriislerini kendi ciimlelerinden izah edecek olursak:

Insan hayatinda en siirekli hadise 1zdiraptir. Bir manada insanin biitiin hareketleri,
1zdiraptan korunmak icin yapilan hamlelerdir. Halbuki 1zdirap insanin en
derinlerinden ¢ikiyor. O, ruh yapisinin en derin tabakalarini sarsacak kadar siddetli
darbelerin eseridir. Insan kendi i¢yapisim tanimaktan, bizzat kendisi ile
karsilagsmaktan korkuyor; hayatinin her safhasinda baska bir tarzda kendinden
kagiyor (Topgu, 2016e, s. 84).
Yukaridaki climlelerinden de anlasilacagi gibi 1zdirap, hayatimizda gerekli bir
olgudur. Izdwrap, insanda kalbin varligina ilk alamettir ve onun dost gibi karsilanmast
kalbin saheseridir (Topgu, 2016e, s. 85). Clinkii 1zdirap bilmek ve hissetmenin insanda
viicut bulmus hali gibidir. Bizi o hakikat eksenine dogru yiiriiten ve unuttuklarimizi
hatirlatandir. Bizi temsil edemeyecek bir takim duygularimiza karsi kazanilan
miicadelenin sonucudur. Boylelikle insanin icindeki cevherin 11811 fark etmesini

saglamaktadir. Mutlu oldugumuz yer sahte hazlarimiz degil 1zdiraplarimizin yanidir.

Izdirap, kendi sahibinin sevgilisidir (Topgu, 2016e, s. 85). Insan1 diri tutan mazisinde
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yasamis oldugu hatiralaridir. Bu hatiralarin ise 1zdiraptan olmasi varligimizin
derinlerine gomiilerek var oldugumuzun farkimi hissettirir. Gegmisin 1zdiraplar

bugiiniin yagsamina da yon vermektedir.

Esasen yasanilan 1zdirap miicadelenin de bir yorumu konumundadir. Yasama
dair miicadelemiz arttikca 1zdirabimiz da artarak derinlesmektedir. Fakat bu
derinlesme bizi daha ¢ok cesaretlendirmektedir. Nurettin Topgu’nun bu baglamda

verdigi 0rnege bakacak olursak:

Denizlerin ortasinda kaldigir halde altindaki tekneyi ve kiirekleri de kime olursa
olsun hemen bagiglamakta tereddiit etmeyen insanin fedakarligi gergekte aklin kabul
etmeyecegi bir cesarettir (Topgu, 2016e, s. 85).

Omekten de anlasildig1 gibi 1zdirabin akli da asan bir yonii oldugunu sdylemek
yanlis olmayacaktir. Ayrica bu ornekte ifade edilen diislinceye gore izdirabin
biiyilikliigiinii anlagilmasinda kullanilan en basit bir drnek oldugunu sdylemek
miimkiindiir. S6zde 6zgiirliigline kavustugunu iddia eden 1zdirap yoksunu anlayiglar
farkinda olmadan insanin da yegane prensiplerinden olan 1zdirab1 kaldirmasi
sebebiyle, insanin da yok olmasina sebep olmaktadir. Miicadele vermeden kazanilan
her sey, hakikat ve kalbe farkinda olmadan biiylik zararlar vermektedir. Sadece
hazlarin miiptelas1 ‘“hazlar1 devsiren otomatik bir yap1 (Topgu, 2016e, s. 86)”
olmaktan baska bir niteligi kalmiyor. Nitekim istemek var olmak anlaminda oldugu
gibi 1zdirab1 da ¢ekmek anlaminda ifade edilebilir. Ciinkii insan 6ncelikle 1zdiraplar
icine hissetmekte, daha sonra da diisiinmeye yonelmektedir.

Sonug olarak Nurettin Topgu’ya gore

Izdirap, harfsiz, sozsiiz konusabilen kalbin dilidir. (...) Izdirap, kabul olunan icsel
dualarimizin  dilidir; biitiin gergek ibadetlerin iislubudur. Insani insan yapan
kahramanca karsilanmis 1zdiraplardir. Izdirap insani, yaratiklarim son halkasinda
ilahi varhigin esigine ulastirarak belki bir giin bu kapiy1 da agtiracak olan kutsal
kuvvettir (Topgu, 2016e, s. 88). Burada da ifade edildigi gibi distiniirimiiziin
1zdirabin manasinin ne oldugunu tartigirken esasinda diinya hayatinin gegiciliginden
bahsettigi sdylenebilir. Ciinkii insan varliginin, daha ¢ok bedeni zevklerin pesinde
kosmay1 ama¢ edinmesine karsin 1zdirabin yakasini hi¢bir zaman birakmayacagini
da iddia etmistir. Bir giin bu vehim durumdan kurtulmak isterse de tasavvufun
yonlendirdigi gibi sadece bireysel olarak acilarina karsi direnerek asil varligina
kavusacaktir. Izdirap anlatmadan anlamayi, sOyletmeden sOylemeyi bilebilmenin
kapilarin1 agarak ruhumuzu en iyi sekilde beslemektedir. Diinyevi durumlara karsi
kayitsizligi ve bu kayitsizliklarin verdigi 1zdiraplarin sunduklari Hak yoluna
ilerleyisinde ayrica bir énemli deger olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii Islam
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Diisilincesinin zaferi, ilimle ahlakin, bir de onlarin 6niinde yiirliyen kalbin zaferleri
(Topgu, 2017g, s. 29) seklinde gelismektedir.

Silsile

Tasavvuf diislincesinde Hz. Peygamber ile baslayan bir miirsid zinciri,
baglilig1 s6z konusudur. Nurettin Topgu eserleri incelendiginde boyle bir baglilik s6z
konusu degildir. Fakat konular1 ele alig bakimindan incelmelerinde yer verdigi ve bu
anlamda diisiincelerini 6nemsedigi fikir ve diislince insanlarin1 gormek miimkiindiir.
Burada dikkat ceken 0Ozelligi ise onun dogudan ve batidan farkli sahsiyet
olusumlarint eserlerinde yer vermesidir. Bu sahsiyetlerin tiimii sufi olmamakla
birlikte, tasavvufun temel taslarindan 6nemli sahsiyetleri de gormek miimkiindiir.

Eserlerinde bazen Mesnevi, Siilleymaniye ve Yavuz seklinde goriiniirken
(Topgu, 2016e, s. 44-45-46-71-72-73), bazen Yunus Emre, Mehmet AKif ve
Aksemsettin, Cezanne, Van Gogh, Beethoven ve Mevlana’yr da icine alan bir
etkilesim gérmek miimkiindiir (Topgu, 20178, s. 58-59-60). Bakildiginda Uzak Dogu
Mistisizmine yer vermezken, daha ¢ok Orta Asya ve Anadolu sufilerini konu edinir.
Tek imtiyazi ise onun Hallac-i Mansur hayranhigidir. Bazi Nurettin Topgu
yorumcularinin =~ Louis ~ Massignon  ile  dostlugundan  kaynaklandigini
diisiincesinin(Orn.Kara M. , 2017, s. 160) aksine Hallac-1 Mansur’daki hakikat
anlaminda diinyay1 yere carpabilecek kuvvetteki azim ve kararlilig diisiintiriimiiziin
diisiincelerinde yer vermesinin sebebi olarak sdylemeyi daha uygun gormekteyiz.
Burada bagka bir husus; Vahdeti Viicut ve Mevlana diisiincesini gorebilmek miimkiin
iken, Vahdeti Viicudun kurucularindan diyebilecegimiz Ibn Arabi’ye eserlerinde yer
vermemistir. Bunun sebebinin de Hallact Mansur’un 1zdirap anlaminda yasadiklari
ve manasini ortaya koyar bigimde yasamina son verilmesi, “enel hak” diisiincesi
olarak gormek miimkiindiir. Fakat eserinde Tiirk Mutasavvifi ve tefsircisi olan
Necmettin Kiibra’y1 gormek miimkiindiir (Topgu, 2017a, s. 89-90-91).

Bununla birlikte Hz. Omer, Sokrates, Mikelanj, Dante, Hugo, Hac1 Bayram
Veli, Ahmet Yesevi, Sadi, Semsi Tebrizi, Alpaslan, Orhan Gazi, Dede Efendi, ibni
Kemal, Ibrahim Hakk: gibi sahsiyetleri de eserlerinde gérmek miimkiindiir (Kara M.

, 2017, s. 160). Tasavvuf zinciri halkasindan ¢ikan silsilenin ayn1 zamanda ahlak
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davasinin da birer kahramani oldugunu sdyleyen diisiiniiriimiiziin ciimleleriyle izah

edecek olursak:

Asil ahlak kahramani olanlar, peygamberler ve velilerdir. Bir de bunlar takip
etmesini bilen ahlak asiklari ahlakliligin iradesine sahiptirler. Onlar, 6lmesini bilen
insanlardir. Bu biiylik fertlerin ahlak iradesi, cemiyette her zaman halkin ahlaki
istemeyen, hem de ¢ok kere ahlak kiyafetine biiriinerek ahlaki ¢igneyen istek ve
iradesiyle carpisir. Biiyiik ruhlar ve veliler, halkin iradesi olmak istiyorlar. Halk,
giinesi gormeyen gozlerin korliigiiyle onlara karst koyuyor. Daima sahnenin i¢
tarafinda, ahlak kahramanlariyla halkin bogusmasi vardir (Topcu, 2017g, s. 94).

Gecmisten giiniimiize insanlik i¢in savasan bu silsile, yasami boyunca da acilarin
merkezi konumunda bulunmuslardir. Ciinkii biiylik dertlerin ¢oziimii olmay1
gogiislemek cileli yollara da katlanmayr gerektirmektedir. Amaci bireysel bir
miicadele olan kisilerin ayn1 zamanda toplumsal manada da dertleri vardir. Simdi de
diisiniiriimiiziin bu konu hakkindaki diisiincelerine yer verecek olursak:

Musa ve Isa peygamberlerden sonra Peygamberimiz de, arasinda yasadigi halk
kiitlesiyle miicadele etmediler mi? Sokrat, Atinalilar elinde idam edilmedi mi?
Hattab’in oglu Omer de halk hangeriyle katledilmisti. Hallac’1 kendisine dua ettigi
halk igkencelerle o6ldiirdii. Gandi’nin ve Kennedy’nin katilleri de halkin iginden
ciktilar Insanhigin tarihi, bir tarafta insanlara daima daha biiyiik hazlar sunan saadet
sultanlar1, 6biir tarafta, ruhunu kurtarmak igin istediklerini halkin eliyle sehit edilen
fazilet kahramanlartyla doludur. Ciinkii halk fazileti degil saadeti istiyor (Topgu,
2017g, s. 95).

Ciinkii insan, miicadele yerine kolay olani segerek diislinceyi de topragin altina
gommiistiir. Eskilerden kalma bir s6z belki bu durumu en iyi 6zetleyen climledir.
Diisiinene diinya firin kiireginden uzundur. Evet, gercekten de miicadele genelde hep
yorucu degil midir? Insan bu sebeple hep kisa yolu seger ve hayatin1 diisiinmeden
siirdiirmeyi marifet sanir. Biraz da ¢cogumuzun bdyle bir miicadeleye girisecek bir
cesarete bile sahip olmamiz sorun teskil etmez mi?

Sonug itibariyle Kur’an onciiliigiinde miicadeleye talip olan biiylik sahsiyetler
yasamlar1 itibariyle de topluma onciiliik etmektedirler. Bu silsile zincirini anlamak
ruhun dogayr kapsayan ahlak idealini idrak etmeyi saglayacagimi sdylemek
miimkiindiir. Yasadigimiz hayati anlamlandirmay1 saglayacak bu diisiinceler bazen
toplumsal dertleriyle beste veren Beethoven’i dinlemeyi, Spinoza’nin kemal ahlak
problemini diisiinmeyi gerekli kilar. Bu biiyiik sahsiyetlerin eserleri ve diisiinceleri
insan1 bugiin i¢in de kendine getirici bir etkiye sahiptir. Ciinkii diislinlirlimiize gore

diinyay1 ve diislinceyi, ahlak anlayigindan daha gergekei kilan bir sey olmadigini
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sdylemek miimkiindiir (Topcu, Islam ve Insan/ Mevlana ve Tasavvuf, 2014b, s. 49-
50).Bireysel ve toplumsal anlamda da yeniden insanin da bu silsile zincirleri
sayesinde gerceklesecegini soyleyen Nurettin Topcu, ebedilik nisanesinin gostergesi
olarak gormektedir. Saadeti istemekten, fazileti idrak etmenin anahtarin1 bize
sunduklar1 s0ylenebilir. Bu baglamda Mevlana gibi halka 6ncii olan sufileri de ahlak
ve kiltir Onciileri olarak topluma isaret etmekten c¢ekinmemistir. Ciinki
diisiiniirimiize gore diinyaya yayilmak iradesine sahip oldugunu diisiindiigii biiyiik
ruhlari, insanligi Allah’a dogru yonlendirmekten baska amacinin da olmadigim

sOylemektedir.

Anadolu’nun ruhunun uyanis ¢aginda, ona istikamet vermesi, hikmetin 1siklarini
gostermesi bakimindan bu iilkede Mevlana ve Yunus, Sokrat’mn yaptigr biiyiik role
sahiptirler. Eger biz Mevlanalarin sundugu ruhla dolsaydik, her giin bir yabanci
ruhun taklit¢isi bedbaht zavallilar olmayacaktik. Milli ruhumuzun miirsidi Mevlana,
felsefemizin tistadi olmaliydi (Topgu, 2017g, s. 126).

Tarikat

Nurettin Topgu diislincesinde klasik anlamda bir tarikat anlayisinin
olmadigini sdylemek miimkiindiir. Fakat Nurettin Topg¢u’yu anlatirken dostlarinin
tarikat erbabini nitelendiren tanimlamalar yaptigim gérmek miimkiindiir. Ornegin
Mehmet Kaplan’in Nurettin Topguya dair goriislerinde cagdas bir mistik diye
tanimlarken, Ali Nihat Tarlan’a gore ise arif dervis niteliginde ifade etmeyi uygun
gormiislerdir (Kara M. , 2017, s. 149). Nitekim diisiince itibariyle etkilendigi kisiler
hakkinda diger boliimlerde yer verdik ancak burada konumuz geregi tasavvuf
baglaminda Nurettin Topgu’ya zincir halkasi niteliginde 6rnek olan sahsiyetlere
kisaca deginmeyi uygun gérmekteyiz. Zaten konu hakkinda tarikat anlaminda da

Mustafa Kara’nin daha detayli izahin1 gormek miimkiindiir.

Tasavvufi baglilik anlaminda ilk kisi Hareket felsefesinin kurucusu olan
mistik diisliniir Maurice Blondel’dir. Top¢u’nun Fransa’da doktora yaptig1 yillarda
Blondel’in dinin temellerini mistik anlamda degerlendirmesi dikkatini ¢eker. Ciinkii
Ilk hareket siiphesiz Allah’tan geliyor; Allah agilan yola muti kildigi takdirde kendisini
bekleyen zevkleri ruha onceden hissettirerek tamyis sevincini tattiriyor. (Topgu, 2017d, s.
72). Allah’a ulasmada yontem olarak kalp ve irade yolunu se¢mesi de ilgisini arttiran
bir bagka esas olarak soylemek miimkiindiir (Topgu, 2017d, s. 53).
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Bir diger onemli diisiiniir ise dini diisiinceyi iki anlamda degerlendiren Henri

Bergson’dur. Birinci anlamindan ¢ok ikinci niteligine dikkat ¢eken diigliniiriimiiz

dinin mistik temellerinden bahseder. Mistik diisiince itibariyle siradan psikolojik bir

deneme baglaminda degerlendirmenin aksine sempatik sezgi anlayisiyla kendinde

¢ile doldurma denemesi seklinde olusturmaktadir (Topgu, 2017d, s. 72).

Bununla birlikte mistisizmi  gayesi ask icinde kainatta birlik
yaratmaktadir. Ancak mistik temas sayesinde Allah’la birlesen insan iradesi arasinda
evrensel aski yaratmaya kabiliyetlidir (Topgu, 2017d, s. 103-109) bi¢iminde
ifade etmektedir.

Bergson’un mistisizm ve felsefe baglamindaki ifadeleri: Sirtin1 ilme
dayayan felsefi sezginin derinlestirilmesi mistik sezgi sayesinde kabil olmaktadir.
Mistikler, iizerinde baska insanlarin yiiriiyebilecegi yolu actilar. Bu hareketiyle
filozofa, hayatin nereden geldigini ve nereye gittigini yine onlar gosterdiler (Topgu,
2017d, s. 110). distincesi Nurettin Topgu’nun tasavvuf felsefesine temel
olusturdugu sdylenebilir.

Bununla birlikte mistisizmden Islam Tasavvufuna gegisine temel olusturan
bir diger diisliniir ise Louis Massignon’dur. Nurettin Topgu’nun kendisine Tiirkce
Ogretirken, hem aslinda hem de inkisafi halinde, daima ezbere okunan, murakabe ile
diisiiniilen, tatbik edilen Kur’an’dan c¢ikarilmistir (Topcu, 2017d, s. 73).
diisiincelerini daha da derinlestirerek tasavvuf felsefesine dogru ilerlemesini

saglamistir.

Tiirkiye’ye dondiikten sonra Islam Tasavvufu hakkinda bilgilerini de
gelistirmeye devam eden Nurettin Topgu dostlar1 araciligiyla miirsidi Hasip Efendi
ve Abdiil Aziz Bekkine ile tanisti. Samimiyetle olusan bu tanigiklik Nurettin Topgu
ve Abdiil Aziz Bekkine muhabbetleri baz1 zamanlar sabahlara kadar stirdiigii vakitler
olmustur. Konugmalarinda felsefe, ilim, tasavvuf, Kur’an, ask, 1zdirap gibi birgok
konuda konustuklar1 soylenebilir (Kara M. , 2017, s. 150-151). Nurettin Topgu,
maddi hayattan ziyade manevi hayatin pesinde goniil aleminin giizelliklerini

ogrenmekle birlikte ¢cevresindeki insanlara da ifade etmeye ¢alismistir denebilir.

2. Tasavvuf >un Onemi

Nurettin Topcu diislincesinde tasavvufun genel anlamiyla ifadesine yer
verirken tasavvuf diisiincesindeki 6nemi nedir sorusunun izahini konuyla olan

baglantis1 geregi 6nemli gormekteyiz.
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Ahlak Acisindan Onemi

Nurettin Topgu diisiincesinde de Onemli yeri olan ahlaki, ayn1 zamanda
tasavvufun da degerleri arasinda gérmek miimkiindiir. Farkli bakis agilart ile ele
aliman ahlak, din ve felsefe gibi onemli alanlarinda konusudur. Burada Nurettin
Topeu ahlaki Islam diisiincesi baglaminda ele almaktadir (Topgu, 2017g, s. 53).
Ahlak ile din arasindaki biitiinliikten bahseden diisiiniiriimiiz, Islam ahlakini {i¢ temel

(hiirmet, merhamet, hizmet) {izerinden ifade etmektedir (Topgu, 2017g, s. 66).

Nurettin Topgu ahlaki tasavvuf baglaminda da ele alirken temellerini din ile
birlikte olusturdugunu ve islam dini ile olgunluga ulastirdigim ifade etmektedir.
Felsefe tarihine baktigimizda bircok ahlak diisiincesi ortaya ¢ikmistir(Orn. Horner &
Westacott, 2013, s. 135-179). Fakat I[slam anlayisinda ahlaki tasavvur diger
anlayislara kars1 ahlaki temel esaslarindan biri olarak sdylemek miimkiindiir (Topgu,
20179, s. 69). Diinyay1 sonsuz hayata hazirlayici olarak goren diistiniiriimiiz, ahlakin
temelinin mutlak varlikla biitiinlestigini diisiindiigii ask ile yonelisini ifade eder.
Mutlak varliga ulasan sevgi her alami kusatmaktadir. Varligin bu sevgiyi bize
ulastirma durumu ise hiirmet durumudur. Ahlakin temeli hiirmet anlayisi, varligin
asil kaynagia yaklastiran ibadetin hiirmetin bizde goriiniir seklini ifade eder. Dinin
temeli ve ahlakin esas duygusu da hiirmettir. Diislinlirimiize goére milliyetgiligimizin
temeli de hiirmeti ortaya ¢ikarmaktadir. Biitlinliigli saglayacak anlayis, hiirmetin en
istte bulundugu ilim, ecdat ve biitiin samimi duygulara yer verilmesidir. Nurettin
Topgu modernizmin insanliga yasam hakki tanimayan bu diisiinceyi, hiirmetsiz
olmakla elestirdigini sdylemek miimkiindiir (Kara M. , 2017, s. 170). Ciinki
Bauman’in da ifade ettigi gibi Hedef, yeryiiziinde metafizik hig¢bir unsurun olmadigi,
ozgiirliik ve mutlulugun egemen oldugu insani bir diizen kurmak (Bauman, 1998, s. 245)

diisiincesinden baska amac1 olmadig1 sdylenebilir.
Hiirmetin tahlilini yapan Kant onu su sekilde ifade etmektedir:
Vicdan dedigimiz pratik akilda barman ve kendini begenme vehmini yok etmek

suretiyle, vicdanin Oniindeki engelleri ortadan kaldiran ahlak duygusunun adi
hiirmettir (Topgu, 2017g, s. 98)

66



Hiirmet duygusunun bu ifadesi, ferdi hisler karsisinda vicdani idare eden
yasalarin istiinliigli tasavvurunu yine vicdanda dogurmaktir. Bu nedenle vicdanin
yasasina hiirmet, ahlakimizin hareket ettiricisi degil de ahlakliligin ta kendisi olmak
durumundadir. Hiirmet bize bayag hislere karsi gelen bir harekettir. O,
hassasiyetimizi, hiir hareketimize engel olmaktan kurtarir. Hiirmet, insana olmal1 ve
esyaya hiirmet edilmemelidir. Hiirmet korkudan ve hayretten faklidir. Biiyiik sayilan
bir adamin karsisinda varlik egilebilir fakat ruh egilmez. Burada hiirmet yoktur.
Ustiin karaktere sahip siradan ama temiz ruhlu bir insanin karsisinda ruhum egilir.

Iste bu hiirmetin gostergesidir (Topgu, 2017g, s. 98).

Allah’a hiirmetten sonra, Kur’an’a hiirmet edilmelidir. Kutsal kitabin ruhu ve
manas1 lizerinde durmak asil ibadettir (Sensuvaroglu, 2002, s. 164-165).Allah’in en
biiyiik nimeti aklin meyvesi olan ilme hiirmet edilmelidir. insan aklinin erisebildigi
en yiiksek zirve olan asrimizin ilmi, Frenk ilmi veya kafir ilmi diye inkér
edilmemelidir. Allah’1 da Kur’an-1 da zekalar1 da bu ilmi kuvvetlendirip bilemek
suretiyle, daha iyi anlayacagimiz kabul edilmelidir. Akli inkar ile ge¢mis asirlarin
diistintislerini stirekli tekrarlayip hatirlatarak hakikat diye kabul ettirmek, bizzat
hakikate kars1 islenen zuliimdiir ki, onu bagnazlik olarak ifade edilir (Topgu, 2017g,
s. 90).

Esrefi mahlikat olan insana hiirmet edilmelidir. Kendi inancimiza sahip
olmayanlar1 cehenneme gondermek, Allah’in kendi kullar1 hakkinda bizim azap
ferman1 ¢ikarmamiz gibi bir saygisizliktir. Miisliimanlarin birbirlerini sevmelerinin
yaninda Miisliiman olmayanlar1 da sevmeleri ve onlara da hiirmet gostermeleri
gerekmektedir. Ciinkii onlar da Allah’in kulu olmalar1 dolayisiyla hiirmete layik
olmasi tasavvuf ehlinin de iizerinde durdugu konulardandir. (Karaman H. , 2000, s.
33-35). Burada Miisliiman olarak biiyiik kii¢iik, kadin erkek, fakir zengin hep
birbirimize kars1 hiirmet bor¢luyuz. Kendi hiirmetimiz yine kendimizin ruh kuvveti
ile imanin derecesini gosterir. Hiirmetin en yliksek basamaginda ask bulunur. Ask,
hiirmetin vecd halinde yasanmasi olarak goriilmektedir (Sensuvaroglu, 2002, s. 165-

166).
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Sonug itibariyle tasavvuf ehlinin de iizerinde durdugu gibi hayata hiirmet
etmek gereklidir. Ciinkii bu hayatin esbabimucibesi olan kader plani da yine
Allah’indir. Biiyiik kalp sahibi olan Miisliiman’in ve tasavvuf ehlinin, varlig1 bu ilahi
plan iginde kucaklayarak sevmesi gereklidir. Boylelikle miiminin kalbindeki hiirmet
biitliin varliga aktarilir. Ruhtaki ayiplar1 ortmek i¢in bi¢imcilik yamalar1 satmayan

tasavvuf mutasavviflari, kurtulusumuzun 6nderi olacaklardir (Topgu, 2017¢, s. 43-

44).

Nurettin Topgu’nun tasavvufun 6nemi bakimindan {izerinde durdugu bir diger
mesele her askin icinde evrensel ve ilahi olan merhamet kavramidir. Ask i¢inde
eriyen kalp, sanki damla damla merhamet olarak biitlin varlig1 sarar, kucaklar. Bizi
ahlak hareketine siiriikleyen merhamet oldugu gibi; dua, varliklar1 ve dilekleri sarip
kucaklayan merhametin, alemle bir biitiin olarak ilahi merhamet huzurunda erimesi,
hakiki varliga teslim olmasi anlamimna geldigini sdylemek miimkiindiir (Topgu,
20179, s. 92). Eserleri incelendiginde merhamet igimizde ilahi bir cevher olarak
goriinmektedir. Bu cevheri kin ve hasetlerimiz engellemektedir. Bunlardan
kurtuldugumuz zaman her seye merhamet goziiyle bakabilmek miimkiindiir. Bu
cevheri yitirdigimiz zaman, bizim manevi anlamda yok olus s6z konusudur.
Merhametini kaybeden insan, kendini yitirmis insan olarak goriilmektedir.
Merhametin olmadig1 yerde zuliim harekete gegmektedir (Topgu, 2016e, s. 115-116-
117).

Merhamet, kendi atesini eriten kizgin demir gibi i¢imizde bir mukaddes azab1
hissetmemizi saglar. Merhameti i¢imizde hissederek baskalarina ve biitiin aleme
yayilma ihtiyacin1 duyuyoruz. Merhametin kendimizden ¢ikip alemin bozuklugunu
giderme yolundaki gayretine tasavvuflarin da 6nem verdigi igten gelen mesuliyet
duygusu denir. Mesuliyetsiz ve merhametsiz harekette dlem benim varligim igin bir
vasitadan ibaret oldugu halde, merhamet kaynagindan figkiran mesuliyet hareketinde
ise, kisinin alem i¢in vasitadan baska bir sey olamadig1 goriisiidiir. Bu vasiftaki
insan, alemin hizmetindedir. Nefis 6ldiiriilmiis ve nefsin eseri olan zuliimde bdylece

ortadan kaldirilmistir (Topgu, 2017g, s. 93).
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Diinyevi anlamda egitim ve 0gretimi probleme siiriikleyen husus su sekilde
ifade edecek olursak; dini ve ilmi 6gretim yapilan yerler birer merhamet okulu
olmadilar. O duvarlarin igerisine ask yerine iddia girdi. Merhamet agaci filizlenmedi.
Gergek sufilerin gordiikleri ve bunun i¢in miicadele verdikleri hususlarin, yirminci
asrin amansiz sillesi ile solmus yiiziinii ve gozlerindeki aciy1 gormediler. Kul hakkini
kurtarma derdine diismemekle birlikte, Allah’in kullarin1 ask ve merhametle degil,
iddia ve tehditlerle karsiladilar (Topgu, 2017g, s. 95). Tasavvuf ehlinin de onemle
tizerinde durdugu mesele Miisliiman’in diger insanlardan farkli, onlardan daha fazla
merhametli olmasidir. Topcu’ya gore merhamet, zayif ve fakirlere duyulan acima
duygusu anlaminda degerlendirilmemektedir. Asil merhamet diisiincesi, fakire
zulmeden zenginin ve zalimin vicdanina, bir sultanin saltanata esir olan ruhuna
acimak anlaminda nitelendirmektedir. Hz. Isa, zengin delikanliya verdigi ogiitte, Git,
biitiin malini sat ve fakirlere dagit demekle fakirleri degil, zenginligin ¢iirtittigl
delikanlinin ruhunu diisiinmektedir. Tasavvufun 6nemini ortaya koyan husus, kazang
hirsiyla ¢iiriyen, hem de cliridiigliniin farkinda bile olmayan ruhlar1 diisiinerek
hareketin asil amacina yliriimenin ne oldugunun farkina vardirmaya caligmaktadir

(Topgu, 2017b, s. 109-110).

Ahlak ve tasavvuf baglaminda iiglincii Onemli husus ise hizmettir.
Dayanismaci hareket, ancak menfaat dig1 iradelere baglandigi takdirde verimli
olabilecegi diisliniilmektedir. Tasavvuf ehli i¢inde dayanigsma hareketinin miimkiin
olabilmesi i¢in, ferdi iradelerin birbirine yaklagmasi, belli bir tarzda birlesmesi,
fertlerin kendi ozlemlerinde uyum saglamalari gerekir. Insanin, baskalarmi
kazanmak i¢in kendisinden fedakarlik yapmasi gereklidir. Toplumu kazanmak,
hareketlerin evrenini kazanmak i¢in, insan kendi arzu ve isteklerini feda etmek ile
miimkiindiir (Topgu, 2015, s. 83). Bu baglamda hizmet, ruh olarak nefisten tasip
basgka insanlara yayillmak suretiyle, Allah’1 arama halidir. Her samimi ve menfaatsiz
hizmet, hareketlerimizle Allah’in aranmasin1 gerektirir. Biz, hareketimizin gayesi
olan sonsuzluk iradesini kaybedince, ilahi iradenin bizi terk eder (Topcu, 20171, s.

50-51).
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Tasavvufun 6nemi anlaminda da soylenebilecek husus Allah’in kullaria
hizmetle sadece, Allah’a yaraniyor ve kalbimizdeki timit kapisini bu ¢abalarimizin
sayesinde ac¢ildigini ifade etmektedir. Biitiin isyan olan halimizden tasan giinahlar
hizmetle siliniyor, hizmetle af diliyoruz. Var olmanin, Allah’in hizmetinde olmak
oldugunu sodylerken, ifade edilen ise kaderimizin hizmetkar1i olma durumudur
(Topgu, 2017g, s. 96-97). Hizmeti on plana ¢ikaran tasavvuf diisiincesi, onu
azalmayan tiikkenmez hazine olarak gormektedir. Saadetlerimizin sirr1 onda sakli
oldugunu ifade etmektedir. Halktan hizmetini esirgeyenler mesut olmamakla birlikte,
icimizde en mesut, en zengin ve en kuvvetli insan, hizmetini hi¢ kimseden ve higbir
varliktan esirgemeyenimizdir. Nefsimize bagli hesap, 6l¢ii ve menfaat terazisi ile
icten pazarlik, istirahat kaygisi ve nefsini esirgeyis endisesi, hareketlerimizin
kontrolii oldugu miiddetce, ne gercek mutlulugu yasayabilir, ne de ahlakin
sinirlarindan igeri girebiliriz. Aksine hizmet, benlikten siyrilip, sonsuz mutluluga

kavusmak isteyen hareketlerin hamlesi olarak goriilmektedir (Sensuvaroglu, 2002, s.
117-118).

Genglerin ruhi sahsiyetini olgunlastirict  hizmet ve fedakarliklardan
kaginildig1 yerde her an pusuda bekleyen mevki ve servet hirslari onlar1 pengesine
alir. Bazen hak ve hayatlar ¢ignemede mutluluk arayan asir1 kazanglarin ¢ilgimligi
halinde belirir; bazen de biiyiik kapilardan biiyiik alkislar arasinda biiyiik adimlarla
girmenin sevdalisi, siyaset ihtirasiyla esir diiser. Insan manevi anlamda artik
kaybolur, insan1 insanda yok etmeye kabiliyetli hirslar hayata hakim olur. (Topgu,
20171, s. 206-207). Diislintiriimiize gore kurtaricilarimiz olarak ifade edebilecegimiz
tasavvuf ehli, yasama zevkini birakip, yasatma askina goniil verecek, sabirli, azimli,
lakin gosterissiz calisan, ruh cephesinin maden is¢ileri olacaklarini ifade etmektedir.
Miicadeleyi kendine amag¢ edinmis bu ruh emekg¢isinin ilk ve en esash isi, insan
yetistirmek olmas1 gereklidir. Maharetleri hep fedakarlik olan bu hizmet ehli sufiler,
hizmetlerinin miikafatini  da hizmet ettikleri insanlardan beklemeyecekler,
sonsuzluga sunduklar1 eserin sesinin yankilarini, yine sonsuzluktan dileyeceklerdir.
Bu sebeple Nurettin Topgu diislincesinde ahlakin tasavvufun 6nemi anlaminda

kuvvetli bir iliskiden bahsetmek miimkiindiir (Topgu, 20171, s. 15-16).
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Ask Ac¢isindan Onemi

Nurettin Topgu diisiincesinde tasavvuf, ask hikmetinin, ask mezhebinin
yoludur (Topgu, 2017g, s. 172). Tasavvuf ehli de bu temel diisiinceyle varlig1 askla
kucaklar. Aski bir usta olarak nitelendirirken, onu da kalple birlestirmektedir (Topgu,
2016d, s. 27). Askin dini temeline de dikkat ¢eken diislinlirimiiz Hristiyanlik ve
Islam agisindan aski su sekilde ifade etmektedir:

Hristiyanlikla ruh diinyasimin giinesi gibi parlayan ve Islam’da kemaline ulasan ask
ise bize Allah’1 tanitan yetidir. Allah ve Peygamberi onsuz anlamak dinin
hakikatlerine onsuz varmak kabil olmadigi gibi, ask olmadan insan gibi yasamak da
bos bir iddiadir (Topgu, 2017g, s. 16). Aski yeryiiziine ilk defa Hristiyan dini sonra
da Islam giinesi getirdi. Oscar Wilde’in dedigi gibi ‘Isa yeryiiziinde asklarm
sultanidir’, Kur’an ise sesindeki nagmelere hayran hafiz gibi degil de suurla iman ile
okunursa goriiliir ki bastan asag1 ask ile doludur. Ilim aski, adalet aski, ideal aski ve
iman dedigimiz biitin bu degerlerle temasa gecen ruhlart sonsuzluga gotiiren
selamet aski (Topgu, 20178, s. 28) olarak agiklanmaktadir.

Bununla birlikte askin ifadesini yeryiiziine indiren Nurettin Topcu, askin
giiciiyle yaptig1 fetihler ile birlikte Allah’a yiikseltmek icin araca gerek duymayan
kalbin mistik fethi olarak nitelendirir. Bunu ifade ederken de insanligin sirrina
ulastigin1  diistindiigii sufilerden olan Mevlanalar, Yunuslar, Akifler ve millet
mistikleri olarak isimlendirdigi Sinanlar, Gandiler, Avniler ’den bahsetmektedir
(Topgu, 2017¢, s. 5-6). Evreni tanima ve kavramayi besli bir nitelik orgiisiiyle ifade
eder ve ask ile bilmeyi zeka, sevgi, ihtiras ve muhabbetten sonra en gii¢lii tanima

sekli olarak tanimlar (Topgu, 2017g, s. 17-18-19). Onun ask ile ilgili tanima seklini

kendi ciimleleriyle ifade edecek olursak:

Alemin gayesi ask olsa gerek. Her halde o, kuvvetler basamaginin basinda ve
sonunda bulunan mutlak kuvvetle birlesme ve kucaklama halidir. ilk, basta kainat
varliklarin sonsuz bosluktaki hareketi halinde goziiken mutlak kuvvet, kendi
yarattiklariyla adim adim ilerleyerek sonunda insanda barinan agk halinde yine kendi
kendisine kavusmaktadir. Insanda madde ve ruh birlesmisken maddeden siyrilip

kurtulabilen ruh yayindan kurtulan ok gibi kaynagi olan mutlak kuvvette kosuyor.
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Onunla birlesiyor ve gayesine ulasiyor. Bu birlesmenin adina ask deniyor (Kara M. ,
2017, s. 178).

Tasavvuf goriisiinde oldugu gibi Nurettin Topcu da agki kainatin baslangici
ve amact olarak nitelendirmektedir. Ask maddede gii¢ seklinde goriintirken,
maddeden siyrilarak ruha yonelmektedir. Varligin sebebi olan Allah, mutlak askin
kendisi durumundadir. Akilin diinya ile Allah arasinda olusturdugu diialist bakis
acisint agk ile ortadan kaldirmak miimkiindiir. Metafiziki bakis acis1 boylelikle
tasavvufi anlamda ask tecriibesine doniismektedir. Bu ask tecriibesini anlatan en
giizel 6rnek olay ise Hz Peygamberin Hira daginda baslayan vahiy iliskisi, ilerleyen
siiregte Mira¢ hadisesidir. Varlikla biitiinlesen ask, ruhun diinyevi anlamda hiirmet ve
ibadeti seklinde siireklilik gosterir. Kazanilan bu siireklilik diislincesi tasavvufi
baglamda varlik yiikiinden kurtularak nefsinde diinyevi ve manevi anlamda higlige
kavusturmaktir. Hiirmet ve ibadetle kazamilan vahdet, diializmi yok ettigi gibi
yetkinlik mertebesine de ulagtirmaktadir. Muhtemeldir ki biitiin alemi kapsayan
hayvani ve bitki varligin1 da asarak varligi ask ile goriiniir olan varligin amacina
gotiiren insanin ruhun ilahi deneyimi yasamasini gerceklestirmektedir. Burada
tasavvuf, insanin hakiki degerini ortaya koyarak Allah’a ulastiran bir asama

konumunda sekillenmektedir.

Diisiinlirimiiziin ask ile vahdet iliskisinin izahina bakacak olursak Ask
mutlak kudretin biitiiniiyle bizi birlestiricidir. O her seyi unutturup mutlak giiciin
denizine daldiran asir1 iman halidir. Ask ruhu maddeden kurtardig: gibi, maddeden
yararlanmasin1 bilen teknikten, baskalarini istismar eden kazanctan ve siyasetten
uzaklastirir. Tikel varliklar1 eriterek gozlimiizde yok ederek zaman ve mekan gibi
goreceli unsurlart da ortadan kaldirdigini séylemek miimkiindiir. Askin yetkinliginde
biitiin tikel varliklar, agktan farkli olmayan tek bir sey halinde goriinmektedir.
Gozlerin siradan goriisii, ¢cok kuvvetli bir 1s1kla sondiiriilen zayif bir pariltt gibi
varligin1 kaybetmektedir. Onda goziin gordiigii, zihnin diisiindiigi ¢cokluk kaybolur.
Askin aydinliginda olan bir seyi, sadece kendisi, yalniz agk, alemi doldurmaktadir.
Ask halinde goriilen alem tek bir bakistan ibarettir. Bu, dista gibi goriinse de digsallik

tanimayan bir bakistir. I¢ ve dis bakis, o anda kaybolmaktadir. Biz mi ondayiz o mu
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bizdedir, anlasilmaz. Varligi ile birlikte ayrilik da, bagkalik da yok olur konumdadir.
Ask durumunda alemde ben ve o yoktur; yalniz o vardir; ben de ondayim, dlem de
ondadir goriisii hakimdir. Ask, alemleri birlestirir. Tikel varliklarin hepsinin yok
oldugunu agk halinde yokluk ifadesi de yoktur. Varligin ziddi1 olan yokluk asil varlik
ile yok edilmistir. Sozle ifade onu incitir. Askin asil ifadesi, yalnizca duadir; ondan
¢ogu zaman da ondan tasan iimidin dile gelmesi olarak ifade edilir (Kara M. , 2017,
s. 180-181).

Sonu¢ olarak tasavvufun 6nemi ve Topcu baglaminda ele aldigimiz agk
diisiincesini, varligin yeryiiziindeki ifadesi noktasinda sekillendirildigini sdylemek
yanlig olmayacaktir. Nurettin Topcu’nun da tasavvufi anlamda goriislerine deger
verdigi ve tasavvufun 6nemi agisindan gerekli gordiigiimiiz Hz Mevlana, rubaisinde

aska bakisini su sekilde ifade etmektedir:

Kafirlikten de, Miisliimanliktan da disarida bir olan vardir ki,

O boslukta bizim bir sevdamiz var.

Avrif oraya erisince basini verir; orada ne kiifriin,

Ne de Miisliimanligin yeri vardir

Biz askin 4s181y1z, Miisliiman baskadir. (Mevlana, 1986, s. 64)

Goriildigii gibi biitlinliigli arzulayan gonliiniin, agka olan samimi hissiyatini
aciklar niteliktedir. Diistinliriimiiz de biiyiik ruhunun vatan topragina (Topgu, 2017g,
s. 125) kanistigimi diisiindiigiic Mevlana’nin ve tasavvuf ehlinin bakis agisindan
varligin goriiniirliigiinii ifade etmektedir. Tasavvuf ile birlikte Yunus, Mevlana,
Hallact Mansur gibi bircok 6nemli sahsiyet bu aski idrak edip etrafina da bu askin
nidalarmi biraktiklart sdylenebilir. Onlar1 nitelik anlaminda 6ne ¢ikaran diger bir
hususiyet ise anlamaya calismaktan ziyade icinde bulunulan askinlik durumunu
yasamaktir. Imkan ve giiciiniin olmadiginda bu fikir miicahitlerini de anlamanin
mimkiin olmadigin1 ifade etmektedir (Topgu, 2017g, s. 167). Biitiinliyle varlig
kapsayan bu diisiinceler yasandigt donemden ziyade c¢aglar1 asan bir fikir
miicadelesinin de bitmez tilkenmez kaynagi konumdadir. Modernizmin getirmis
oldugu reformun aksine bizzat toplumu ve milli suuru igine alan bir reform hareketi
muhtemeldir ki aska 4sik sahsiyetlerin eseriyle gergeklesecektir. Insanligimizin

icinde bulunmus oldugu vehimleri bizzat icinde yasadigi donemlerde, insanligin
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kendisinin engelledigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii agk ile yasayis durumu, ayni
zamanda evreni bir biitiin halinde kavrayabilmeyi Ogretir. Gergek insani bu asil
cevherin i¢inde gormek miimkiindiir. Ask ile dolu olan insan, yaratilisindaki sonsuz
ve sayisiz yoksunlugundan kurtularak hakiki varliga ducar olmaktadir. Bedenin ruha
verdigi boyunduruktan kurtularak aslina kosuyor olmaktir. iste bu ifade etmeye
calisigimiz asil kurtulus varligin yaradilisindaki hikmetin, insanligin felsefesi

oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Kurtulus A¢isindan Onemi

Toplumu ayakta tutan temellerin ardinda diisiince oldugunu ifade eden
Topegu, kurtulusun da ancak bu temel 6zellik baglaminda miimkiin olabilecegini
sOylemektedir. Temel amaci, insanligin yiikselisi nasil olur sorusunun izahi agisindan

onemli bir konumdadir.

Kurtulusu bizzat insanin sahsi ¢abasina baglayarak yegane care olarak gortir.
Bu baglamda tasavvufu o©ne c¢ikaran sey, mistik hareketlerin yeniden
canlandirilmasidir. Cilinkii bu kuvvet bireyde birligin bilincini olusturarak toplumsal
sorumlulugu azaltacaktir. Boylece medeniyetin maddi ve manevi anlamda ekonomik,
ahlaki, ailevi, toplumsal vb. bir¢ok alanda bireyi kendi varlig1 iizerinde ytikselten,
dinin {ist yorumu olan tasavvufun sonsuzluk hareketinin bereketi ruhlarimizin da
halaskar1 olacaktir (Topgu, 20171, s. 78). Giliniimiize bakildiginda bireylerin kaygili,
bencil, rant¢i, huzursuz, hazci ve tiiketici oldugu bir donem s6z konusudur.
Insanlarin gelip gecicilik, kaotik degisim, kuralsizlik, belirsizlik, siireksizlik,
parcalanma ve cesitliligi gérmek miimkiindiir (Harvey, 1997, s. 133). Bununla
birlikte birden cok hakikatin oldugu disiincesi, gercekligin karmasik olarak
algilanmasi ve gorecelik temelinden (Bauman, 1997) ¢ikis yolunu tasavvuf ehlinde
bulacaktir. Diisiiniirimiize gore skolastik diisiinceden sonra, batidan ¢ikmis olan
modern anlayistan kiiltiiriimiizii ve diisiincemizi kurtaracak Mevlana gibi sahsiyet
sahipleri olacaktir. Bu 6nemli sahsiyetler, biitiin gelenegi icinde yasattig1 gibi felsefe,
sanat, estetik fikirlerini de bu kaynaklardan ¢ikarmak miimkiindiir (Topgu, 2017g, S.
123).
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Bu manada diisiincelerini olustururken incelemis oldugu Bergson felsefesini
ele aldig1 eserinde tasavvufun 6nemini su sekilde ifade etmektedir:
Ferdi ruhu, cemiyetin dar ¢ercevesinden kurtarip insanligin biitiiniine gotiiren ve
boylelikle insanlik ahlakinin kaynagi olan mistisizm, insan ruhunun deneyleriyle
ulasabildigi bolgelerin en ileri noktasinda bulunuyor. islam’da tasavvuf adini alan,
Islam’1n &ziinii ve asil yapisim teskil eden mistisizm, Bergson’a gore hayatmn sirrini
ve akibetimizin muammasini da ¢ézmeye kabiliyetlidir (Topgu, 2017d, s. 137).
Yikilisimizin tarihi olarak ifade ettigi bu son ii¢ asir, ayn1 zamanda ruhi bir
yipranmanin da tarihini icermektedir. Tamamiyla toplumu kiskaca sokan buhran,
biitiin varligimiz1 tehdit etmektedir. Calisma ve gayretimizin zorunlulugunu bu elim
durumdan kurtulmak i¢in gerekli goriinmektedir. Bu Onemli gayreti gerektiren
miicadele, toplum ig¢in sorumluluk sahibi olan tasavvuf ehlinin eserlerinden ve

yasamlarindan 6rnek almamiz bugiin i¢in gerekli oldugunu ifade etmektedir (Topgu,
20179, s. 82-83).

Topgu’ya gore modernizmin yasattigr diistince buhranlart ilim ve din,
catigmalarin aksine ilim ve dini diisiincenin dogasinda birbiri ile birlesmesini idrak
edememektedir. Allah’in vaadini toplumsal anlamda idrak edemeyen ilim ve din
ulemasi bu birlikteligi ¢atiski olarak nitelemektedir. Oysa bu diisiinceye sahip olanlar
ilim ehli Allah’in diinyadaki varligin1 yok sayarken, din ehli de diinyayr Allah’tan
ayirarak bir anlam kargasasi igindedirler. Halbuki tasavvuf ehli bu iki diisiinceyi

goniil diinyasinda birlestirip ikisinin de miikemmeliyetini ortaya koymaktadir.

Sonug itibariyle islam’mn sahih bir ifadesi bugiin diinyanin kurtulusunu énce
maddi hayata bagl timitler halinde yasatan, s6zde dini savunanlardan arindirilmasi
ve bununla birlikte ruhlardaki miicadeleyi Peygamberin onciiliigi ile degerlendiren,
bu diisiincelerle temiz ruh hayatini1 yasatabilen Allah {ilkiistiniin diinya hayatinda
goriiniir kilinmasiyla miimkiindiir (Topgu, 2017g, s. 72-73). Ciinkii asil miicadele
bliyiik ferdiyet¢i ruhlarin menfi duygular beslemeden halkin hizmetine atilmalaridir
(Topgu, 2017g, s. 75). Bugiin toplumu diriltecek olan ruhu, bizim akilsiz

isteklerimize ragmen bizi, bize karst giiclendirecek bir kuvvet olarak
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nitelendirmektedir. Korkular1 cesarete doniistiirerek, diinya tizerinde ilahi diisiinceyle

birlesmekle kalbimiz de yeniden dogacaktir (Topgu, 2016e, s. 111).

Boylece bir timitsizlikten uyusmus goniilleri bin sevk ile agacak. Mantikla ilhami
yan yana yasatacak, Kalp ile Kur’an’1 birlestirecek. Hayatin siireksiz ve kesiksiz bir
ibadet aski oldugunu hareketlerimizin bir iman ve heyecan yarisi oldugunu, asrin
soluk benizli, timitsiz ve inanmaya takatsiz cocuguna 6gretecek. Ciinkii dert olan ve
her adiminda yeni bir sefalete susamis yasayan varligimiz kainatta bir merkez ise,
cemiyet onu geviren bir dairedir. Bu daire, sonsuzluk denen ve bizimle beraber
cemiyeti de ¢epegevre kusatan biiyiik gergegin i¢inde (Topgu, 2016e, s. 111-112)
bulundugunu ifade etmektedir.

Ezclimle Nurettin Topgu’nun tasavvufun dnemine binaen ifadelerini son s6z

olarak agiklamak gerekirse:

Cemiyeti yoguracak olan ruh, ne bir sihirbazin ruhudur; ne de Gordiyon’daki
diiglimiin tizerine kilicin1 indiren karamanin ruhudur. O bir halaskarin zafer
nesesiyle sarhos ruhu olmadigi gibi kara kapli, kaba ciisseli kitaplarin {izerine egilen
bilgi¢lerin ruhu da degildir. Taklit mayas1 onu yoguramayacagi gibi itham ve inkar
mayas1 da onu yoguramaz. O ruh bize kaybolan benligimizi bulduracaktir. Bin
nedametle nihayet anladik ki diinya da belki her seyi bulmak kolay, kendini bulmak
zormus. Kendimizi nerede bulalim? Kendi disimizda nereye kostuksa gurbette
kaldik. Kendimize nasil kogalim? Bize bir aydinlik, bir rehber lazim, diyorlar. Her
tarafi, her zerresi rehber olan her ciheti aydinlikla dolu olan dlemde tek aydinlik, bir
rehber artyoruz.

Cemiyeti yoguracak ruh, eski Asya’nin hikmetiyle Kur’an’daki ilhami kendinde
birlestirdigi halde, garbin dort asirlik ilmine hayran, zihniyetine sahip, felsefesine
agina olacak Anadolu derviginin ruhu (Topcu, 2016e, s. 110) oldugunu
soylemektedir.
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UCUNCU BOLUM

NURETTIN TOPCU’DA TASAVVUF FELSEFESI

Bu boliimde Nurettin Topcu'nun diisiincesinin  felsefesiyle tasavvufa
yonelttigi iliskiyi incelemeye ¢alisacagiz. Hayat1 boyunca hareket felsefesini "isyan
ile irade" kavramlari {izerinden agiklama getirmeye calistigini gérmek miimkiindiir.
Nurettin - Topcu'nun felsefesi hakikat anlayisii gerekli kildigindan dolay1
diistincesinde tasavvuf ve felsefe iliskisi kanitlanmas1 gerekliydi. Ayrica Nurettin
Topcu’nun bu iki koklii iliskiyi savunmasinin sebebi olarak bazi temel kaygilarina da
isaret etmek istiyoruz. Nurettin Topcu felsefe ve tasavvuf baglantisini biitiiniiyle
gecersiz kilmani ziddina birliktelik c¢abasi i¢inde olmanin her hangi bir problem

dogurmadigini diigiinmektedir.

Nitekim Nurettin Topgu’nun temel kaygisi bu iki temel alanin birlikteligiyle
icinde bulundugumuz vehimlere kurtulus kaynagi olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz.
Topgu, temel iki hususun goz ardi edilmesi tamamen yapilacak olan reform ve

yeniliklerin herhangi bir 6neminin kalmayacagini diisiinmekteydi.

Giris boliimiinde ifade ettigimiz iizere Nurettin Topgu’nun elestirilerini ve bu
alan hakkinda ifade etmek istediklerini ii¢ asamada inceleyecegiz. Oncelikle onun
felsefeden hareketle olusturdugu iliskinin miimkiin olup olamamas1 iddia ve

elestirilerini incelemeyi hedefliyoruz.

1.Tasavvuf Felsefe fliskisi Miimkiin Miidiir?

Nurettin Topgu’nun tasavvuf felsefe iliskisine yonelik en temel 6zelliginden
birini bu asamada ele almaya calisacagiz. Bu noktada Topcu’nun ifadelerinden
anlagilmaktadir ki kendisi felsefeden bagimsiz Islamiyet’in {ist yorumu olarak
nitelendirdigi  tasavvufun savunulamayacagini diisiinmektedir. Bu iddianin
gerekgelerini ise baglikta da goriildiigii gibi kendimize 6zgii sorularla ii¢ baglik

altinda agiklamaya gayret edecegiz.
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Diisliniiriimiiziin kendi sistematigini olustururken tasavvuf anlayisi bilgi,
bilim ve felsefe ile ilgili yorum ve diislincelerini etkileyerek sistemini belirleyici
konumdadir. Topgu insanm1 konun ve diizeni bilmek ve bdylece birligi tanimak
gayretinde ilerleyen bilgi ve diisiinme asamalarini belli bir sistematik hiyerarsi i¢inde
ele aldigin1 sdylemek miimkiindiir. Kendi limitleri i¢cinde kalmak ve iist asamaya
ulagtirmak kosuluyla ask, duygu, akil, sezgi, tutku ve merhamet aracilifiyla
olusturulan bilgilerin hepsini degerli ve gegerli goérmektedir. Bireyin varlik
baglaminda olusan hareketi olarak da ifade edilebilecek his, diisiinme ve tecriibe
seviyesinde ilme, akil seviyesinde felsefeye, ask ve ilham seviyesinde ise ilahi
sonsuzluk bilgisine, hakikat agki olarak nitelendirdigi tasavvuf felsefesine referans
saglar (Kara 1. , 2017, s. 46).

Bununla birlikte tasavvufun sekilcilik, gosterise kars1 vermis oldugu
miicadele ayn1 zamanda felsefi anlayisi gerektirir. Cilinkii tasavvuf ehli gdsteri, benlik
diisiincelerinin  ziddina ihlas, miitevazilik, gosterissiz yasami hayat felsefesi
yapmuslaridir. Tasavvuf ehlinin bu yaklasimi Nurettin Topgu sozleriyle ifade edecek
olursak:

Dinde kaideler ve ahkam, askin kaynagindan fiskirmis oldugu halde, aski
anlamadan dogrudan dogruya kaidelere baglanmak taassup denilen korliige gotiirtir
(Topgu, 2014b, s. 16). Nurettin Topcu agisindan bakildiginda bu yaklasim tarzi
tarikatlarin varligina kast etmek isteyen nedenler olarak goriilmektedir (Topgu,
2016d, s. 53). Ciinkii Allah’in istedigi baglanma varligin kalabaliklarin istegine gore
degil de hakikate gore konusmak, tasavvuf ehlini toplumdan ayiran meseledir.
Kalabaliklarin alkiglari tasavvufun amacini yok edici kuvvetlerdir.

Tasavvuf diisiincesi Islam’in ruhunu canlandirmasina ragmen kuralcilar ruhun
sesini bogmaktadir. Boylece ruhun sesini bozan birey sekillere basvurur. I¢i bos
sozler, siislii kiyafetler deger kazanir (Topgu, 2012, s. 38). Ibadetleri de bir ticaret
anlayisiyla yapmak, sonucunda Islam’m imanindan uzak ici bos karsihigmi da
tartarak almalarina neden olmaktadir (Topgu, 2017g, s. 17-18). Yapilanlar1 beden
hareketleri sayarak, hac yerine bulundugu durumdan, secdenin bu kisilerden memnun
olmayacagini soylemektedir (Topcu, 2017g, s. 62).

Biitiin bu kisiler ahlak diislincesi altinda bagkalarini bask: altinda alma giicii,

muhtemeldir ki kendini bilmemekten almaktadir. Diistinliriimiize gore eger bu kisiler,
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kendilerini bilselerdi su¢lamalarin1 kendine c¢evirerek, onlar1 gelistirecek azap ve
cilenin kaynagina erisebilirler (Topgu, 2014b, s. 52). Peygamberin ruhundan
kaynayan dini hareketler, ayni zamanda dinin en yiiksek irade oldugunu
gostermektedir (Topgu, 2012, s. 27).

Diisiintirimiizden hareketle tasavvuf felsefesine referans hususu iki énemli
soru lizerinden ifade etmek miimkiindiir. Tasavvuf acisindan bakildiginda diisiince
kahvenin dibine ¢dken telvesi olarak mi goriilmeli yoksa gerceklesen tasavvuf
lizerine yeniden diisiinlis veya tasavvufi diisiinceyi kontrol altina almak olarak mi
gormeliyiz? (Topgu, 2015, s. 105)

Burada diisiinceyi sadece basit bir kontrol aracit veya dibine c¢oken telve
olarak ifade etmek yeterli bir aciklama olamamaktadir. Ciinkii esasinda kahveyi
kahve yapan asil malzeme de telvedir. Bizatihi insanin tasavvuf felsefesine
yoneliginin devami niteligindedir. Diisiince hem tasavvuf felsefesi ile hem de
tasavvuf felsefesinden bagimsiz olarak insanin zihni ¢abalarindan dogmaktadir.
Insanin tasavvuf felsefesine yonelimi diisiinemeden de ilerisinde kalp irtibatiyla var
olmaktir. Diisiinceye geldik¢e kalp ile miimkiin kilinan bu anlayis, daha fazlaca
canlanarak uzaklara yayilmaktadir. Diisiincenin Otesine gecen bu anlayis tasavvuf
felsefesine uzanmaktadir. Ve bu tasavvuf felsefesi, gelistikce Mevlana, Yunus Emre,
Sadrettin Konevi gibi bulundugu donemleri asarak her donemin insant kamil
sahsiyetlerinin liderligini istlenecektir. Goriilmektedir ki diisiince ve tasavvuf
zorunlulukla birbirini arzulamaktadir. Insanin, ben kimim? Sualiyle olusan benlik
bilinci, diisiince ve tasavvufu bagimli hale getirmektedir. Bireyin bilinci, sahip
olduklarina karsin sorgulanmalar1 onun farkindaligini olusturacaktir. Ciinkii bu
farkindalik ayni1 zamanda bir sorumluluk bilincini de getirecektir. Bu diislinceyle
olusturulan bilgi, varliginin farkini hissetmektedir (Topgu, 2015, s. 105).

Ayn1 zamanda bireyin tasavvuf felsefesi anlaminda varligin bir parcasi
oldugu diislincesi, onun varlig1 ayan beyan teskine sevk edecektir. Varligin var
oldugunu bilmek, istemek ve sevmeyi getirecegi gibi ayn1 zamanda bireyin varlik
arasindaki iligkiyi tartisma konusu olmaktan ¢ikaracaktir (Topgu, 2016e, s. 19).
Ciinkii bilmek nedir diye sorguladigimizda bilincin, tasavvuf felsefesinin disinda
kalan basit bir iligki, bilginin 06zii hakkinda bize bir ufuk agict noktaya
gotiirmeyecektir (Topgu, 2015, s. 105).
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Aynmi zamanda yukarida ifade edilenler dogrultusunda zihni bos bir levha
olarak ifade eden deneycilerin, deney oncesi bilgi anlayisina sikistiran Immanuel
Kant felsefesi bilginin yeterli derecede izahin1 miimkiin kilmamaktadir (Ciigen, 2014,
s. 210). Tasavvuf felsefesi agisindan sunmus oldugunu empiristler, tamamiyla obje
goriirken, bilginin ayni sekilde tahayyiil edecegini, rasyonalistler ise bilginin zihin
acisindan yalin bir kurucu olamayacagidir. Ayrica onu onaylayan birey, bilgiden
biitiiniiyle bagimsiz degildir. Aksine onu, yeryiiziinde goriiniir kilandir. Bu
diisiincenin farkinda olunmasini, bir ¢esit zihin islevi olarak gérmek miimkiindiir. Ve
tasavvufun bilinci oldugu gibi diisiincenin de bir tasavvufu vardir. Burada ifade
etmek istedigimiz bir cesit iliski olmanin aksine insanin varliginin geregi olarak
insanin, varhi@inin farkindalhigini yasadigi istencli bir eylem, gercek bir harekettir.
Tasavvuf felsefesi baglaminda ifade etmeye calistigimiz ¢esitli bilme tarzlarina isaret
eden distintiriimiiz, birkag farkli basamaktan bahsetmektedir. Tasavvuf ve felsefe ile
baglantili bu hareket, bireyin varligin kendinde farkina varmasi ve bu varlig
benimsemesiyle bilgiye aciklik getirmektedir. Nurettin Top¢u’nun tasavvuf felsefesi
acisindan olusan bilgi, inang olarak ifade edilen hakiki bilgiyi ¢agristirmaktadir. Ona
gore bilgi elde edilirken kullanilan taklit yontemi kesin olarak bilgi olmamaktadir.
Tasavvuf felsefesi acisindan onemli olan bu husus, bugiin zihnimizi mesgul eden
farkli bilgi ¢esitlerinin taklidi iman ve tahkiki iman arasindaki farkliliklar1 ortaya
koymaktadir (Topgu, 2015, s. 106).

Burada tasavvuf felsefesi, inanct iki sekilde olustugunu sdylemek
miimkiindiir. {lk olarak felsefenin temel 6zelligi olan diisiince, zihnin birey acisindan
benimsenmesinin disavurumudur. Bu bireyin varlik ile hareketliligini ifade eden ilkel
bir ifade edistir. Ikinci asama ise birey ile varlik arasindaki israk felsefesinde
Stihreverdi’nin  ifade  ettigi  aydinlik ve  karanhk  goriisiine  isaret
etmektedir(Orn:Bircan,2013, s. 285-291). Bu ise Nurettin Topgu’nun tasavvuf
felsefesinde aciklik ve seciklik olarak ifade edilmektedir. Olusan varlik bilgisi, birey
ve varlik arasinda ilk olarak ayrilig1 temsil eder. Daha sonra diislince bagimsizligini
ilan ederek, varligr tam manasiyla inceleme ve sorgulamaya tabi tutar. Boylece
tasavvuf felsefesi baglaminda olusan diisiincenin ard arda ifade edilen 6nemli iki

asamasi, inan¢ olarak agiklanabilecek, inan¢ hareketini hazirlamaktadir. Tasavvuf

80



felsefesi miimkiin miidiir sorusundan hareketle inan¢ hareketinin incelenmesinden
ziyade tasavvuf felsefesi araciligiyla Nurettin Topgu’nun diisiinceye ehemmiyeti ve
bununla birlikte inanc1 bir taklidin Gtesine tasiyan goriislerini izah etmeyi uygun
gormekteyiz.

Varlik bilgisinin en yalin dgesi diisiincede olusturdugu izlenimdir. Bu izlenim
varolus filozoflar1 olarak ifade edilen Heidegger, Satre, Jaspers tartismalarinda yer
alan konularindandir(Orn:Bochenski, 1997, s. 192-204-215). Diisiiniiriimiize gore ise
bu izlenim varligin bilgisinden dnce gelir. Béylece varligi miimkiin kilar. izlenim ile
varligr zihnimizde canlandirmak miimkiindiir. Alemde varligin esyaya yansiyan
goriintiisii etkisiyle olusan etkilesim tahassiis halidir. Izlenim, tepki ve temayiil
cesitlerinin bir birlesimidir. Diisiincenin gelismesi ve ilerlemesiyle ortaya cikarak,
varligin 6ziine tasir.

Nurettin Topgu’nun, Paliard baglaminda agiklamis oldugu tezahiiriin
olusumunu kendi ciimleleriyle ifade edecek olursak:

Hayalin ve zekanin temeli olan, zeka ile hayale karismamis bir saf duygulanma hali
vardir. Hayatin olusumu veya kendiliginden gelisip biiyiimesi, canlida bir ¢esit suur-
altina doniisen bir duygulanma halini siirekli olarak tanzim eder. Duygulanma hali,
goriiniiste bir kendiliginden olustur. Bu hal aslinda, beyinde kendi kendisinin
farkinda olmayan, izlenim seklinde viicut kazanmak suretiyle zzmnnen(implicite)
olusan bir faliyetin orada ifade bulmasidir. Zira izlenim, hayati egilimlerin
birlestirilmesi konusunda bir giiciin varligin1 bulanik halde 6zetler ve bastan kabul
eder. Bu birlestirme, izlenim igerisinde anlik bir olusumdur. Onun siirekliligi
duyumu (Topgu, 2015, s. 108) yarattigini izah etmektedir.

Kisinin duyumsadigi varlik, diisiincenin sirilarina ulagmaktadir. Burada
diisiinceden de bagimsiz olan varlik, ayn1 zamanda diislincenin de konusu olmak
durumundadir. Diisiincenin varliga yapmis oldugu etki, diisiincenin bireye sundugu
nitelikler vasitasiyla tasavvufun iist mertebelerine ¢ikarmak amaciyla kucaklar.
Duyumun, intiba silirecini takip eden bir saflik asamasi oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Clinkii duyum ile birlikte zihin isleyisini bir kenara birakarak, kendine
Ozgl safiyeti ¢ercevesinde ilerlemektedir. Duygulanma siirecinden diisiince
hareketine gecistir. Varlik, yasamin bireye farkli sekillerde gerilimi ve yaklagimidir.
Iste bu zithk, aracilifiyla yasami diisiinceyle birlestirir. Diisiinsel gelisim, biling
faaliyetine gecisi saglar. Ancak varliga biitiiniiyle diisiince kapsayamadigi igin

bilingten de ayirmak miimkiindiir. Burda da diislincenin varli§i tamamiyle varlig
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kapsayamamasinin, ziddina bir siireklilik ile an1 ve hayat1 agmasi itibariyle intibadan
ayrilir. Insanin yasaminda gerceklesen iyi ve kotii fiiler, diisiinsel anlamda
farkindalik uyanmasina yol acar. Varlik, dis diinyada madde iizerinden goriinerek
esasinda asila ulagsmaya yonlendirir. Duyum vesilesiyle yasamin bilingalt1 iradesinin
nesnelerle etkilesimi, obje acisindan arasindaki gizil gilicii ifade etmektedir.
Duyumdaki bu istengli canlilik olmadig1 iddias1 yanlizca goriiniistedir. Istencli
hareket gizli bir etkinlik halindedir. Boylece duyum, bu hareketin nesnede son
bulmasidir. Bireydeki bilme hissi, yasamin i¢inde olusan bu nedir sorgulamasinin
oldugunu gosterir. Fakat bireydeki bir hareketin bilinci, nesne baglaminda evreni de
icine alan bir sorgulamadir. Bu duyum olaymin ortaya ¢ikmasidir. Yani duyum bir
nevi nesne ile dzne iliskisinin bilingle maddeye yonelimidir. Fakat diisliniiriimiiz,
bunu bilin¢ acisindan karisikligin aksine bilincin hakiki varliga yonelimine hazirlik
olarak gormektedir. Tasavvuf ehlinin gelismislik olarak nitelendirebilecegimiz,
esyanin akisini da takip edebilmek anlamina gelmektedir. Duyumun gizil giici,
bilincin goriiniir harekete yonelimini saglar. Bununla birlikte gayret veyahut iradeyi
duyumun kendisinde gormek miimkiindiir (Topgu, 2015, s. 108-109). Ancak burada
duyumun, dogrudan dogruya verilmedigini diisiinliriimiiziin ifadeleriyle agiklayacak
olursak:

Duyumun dogrudan dogruya oldugu yanilgisi, sujenin obje ile kaynasmasindan,

objenin tasdiki i¢in sujenin bir c¢esit kendini unutmus olamasindan

kaynaklanmaktadir. Aslinda duyum, Objeye yonelik bir gerilim veya bir niyetle belli

olan irade hareketini ifade etmektedir (Topgu, 2015, s. 110)

Edmund Husserl’in felsefesinde imlem édgretisi nesneye dogru bir etkilesim
ve yonelme fikri olarak goriilmektedir(Orn:Bochenski, 1997, s. 164). Bu yonelis
bagimsiz bir biling halini ifade eder. Nurettin Topgu diisiincesine gore diger ifadesi
de sezgidir. Burada sezginin islevi, insan zihninde karigik halde bulunan duyumu
gercek hakikate ayristirmak gorevini iistlenmektedir (Topgu, 2015, s. 110). Bergson
felsefesinde ise sezgi, hakikate yonlendirici bir ara¢ olarak goriir. Clinkii dogrudan
hakikat bilgisine ulasmak icin siibjektif dgelerin katiksizligini elde etmek yeterlidir
(Bergson, 2011, s. 247). Bergson’un sezgideki bu hareketi yalnizca goriistedir.
Nurettin Topgu’da ise Bergson felsefesinin aksine ifadesini kendi ciimlelerinden izah

edecek olursak:
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Biz duyumu, siijenin bilinecek olan objeye dogru bir gerilimi, onlarin birbiriyle

kaynagmasi ve karisimi olarak tarif ettik. Bu, objeyle kaynasmak suretiyle onda

kendini kaybeden siijedir. Karisik olmayan duyum, bize sezgiyi (Topgu, 2015, s.

110-111) verdigini sdylemeyi daha uygun gormektedir.

Burada izah etmeye gayret ettigimiz husus zeka ile karismis olan duyumu saf
olmaktan farklilagtirmistir. Siradan bir duyumdan hareket edildiginde sezgiden
bahsetmek miimkiin degildir. Varlik, izahi i¢in duyu verilerinin kaynagindaki
hakikate yoneltici bir miicadeleyi gerektirecektir. Bu miicadele, zekanin genelligine
ve bilyiicliligline karsi bir miicadeleyi s6z konusu yapar. Kendiliginden olus
yanlighigi, bu duyumun 6zne vasitasiyla nesnede yayilmasindan kaynaklanmaktadir.
Sezgi cabasi, tasavvuf ehlinin uzun siire yasamis oldugu deruni gercekligi gerektirir.
Sahip olunan ¢aba sonucu insanlarin gozlerinin kapali oldugunu, gergekligin farkina
varmasini saglar. Hakikat dis1 kazanilmis aligkanliklardan kurtularak, diisiincenin de
varsayimlarindan kurtulmasi anlamina gelmektedir. Ancak sezgi miicadelesi ile
tasavvufun vecd halinden farkliliklar gdstermektedir. Ciinkii tasavvuf anlayisinda
vecd, sezgiyi asan bir irade hareketinin giiciinden bahsetmek miimkiindiir. Tasavvufi
aydinlanma, bilinecek varligin Allah’a ruhi yonden kavusmayi ifade eder. Fakat
sezgide biling, bilmeye yoOneldigi maddenin haline biirliniir. Bergson felsefesine
bakildiginda ise sezgi, ruhi anlamda ger¢ege dair bir uyum anlayis1 ayn1 zamanda
diistincenin varlik ile 6zdestirilmesi seklinde ifade edilmektedir. Nurettin Topgu
felsefesinde gercekle kaynasma olarak ifade edilen sezgi, hayatin gelismesi
anlaminda bir ilk hareketi ve bu hareketin Oncelikle gerilim olarak goziikmesi bu
iligkinin trtinidiir (Topgu, 2015, s. 111-112).

Tasavvuf felsefesi baglaminda bir diger nitelik mantiki diisiince prensibidir.
Sezgi ve zeka hareketini icine alan bu diisiince, zekadan hareketle soyutlama ve ayirt
etme aracilifiyla 6zne nesneden ayrilmaktadir. Bu yonelim, ruhi yasam icin gerekli
goriilmektedir. Bununla birlikte benligin olusturdugu inang¢larinin evrensellesmesini
miimkiin kilan anlatimdir (Topgu, 2015, s. 116-117).

Tasavvuf felsefesi acisindan sistemli diisiince, bu evrensellesmeden ziyade
soyut zekanin hareketi ile varlikla esya arasinda iliski kurmay1 saglar. Varlik ile
esyanin yasadigi degisiklikle arasinda her tiirlii iliskiyi ve karsilagtirma diisiincesini

baglayan mantik olarak gormek miimkiindiir. Boylece tarafsiz, herkes icin
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onaylanmis hiikmii ifade etmektedir. Felsefenin alt alan1 olarak sdyleyebilecegimiz
mantik, insan bilgisinin {izerine kurulmasi araciligiyla bilgiden farklilik
gostermektedir. Ancak benligin evrendeki varliklar ilizerindeki etkisini agiklarken
yardimci kaynak konumundadir. Nedensellik ilkesi ac¢isindan bakildiginda evrendeki
nesnelerdeki degisikligin farkina varmamizi saglar. Boylece zihni anlamada bir
aligkanliktan bahsetmek miimkiindiir. Aynm1 zamanda aliskanlik, nedensellik ile
varligin iliskisinin bilgisine kaynaklik eder. Nedenini arastirtyorum o halde varliga
yaklasiyorum diye nitelemek miimkiindiir. Iste varliga yaklasim, ayni zamanda
tasavvuf felsefesi acisindan diistincenin de devamliligini saglamaktadir. Fikir ve zeka
hareketine baktigimizda, diisiincenin devamlilifiyla esyaya dair iligkiden ortaya
c¢ikan varlik diisiincesi goriilmektedir. Diisiincenin islevi iizerine, esyadan hareketle
varlik hakkinda zihnin somutlastirilmis seklini ifade eder. Diisiinen benligin kisiligini
olusturan inanglarin goriilmesidir. Olusturulan bu inanglar, zihnimizdeki kuskuyu
ortadan kaldirir. Kusku Nurettin Topgu diisiincesinde, bireysel ¢abalar1 olustururken,
yalnizca kugkuya sahip kisiyi kapsar. Tasavvuf felsefesindeki anlayisa bakildiginda
ise evrensel olmasindan dolay1 varlik hakkinda kisisel olmayan bir goériiniirliik vardir.
Baktigimizda bilgi kigiseldir. Varligin, madde ftzerindeki etki ve hareketini
kapsamaktadir. Tasavvuf ehli agisindan hareket ile birlikte diisiinen, ayn1 zamanda
varlik diisiincesi, hakikate yonelmis hareket olan inanan insan s6z konusudur. Ancak
inang ile birlikte sinirlarin asilmasi da miimkiindiir. inancin kapsamina bakildiginda,
bilim ve sezgiyi de i¢ine almaktadir. Hatta inang vesilesiyle sezginin miimkiin ve tam

olarak belirlenmesi saglanmaktadir (Topgu, 2015, s. 117-118-119).

Sonu¢ olarak, Nurettin Topcu diislincesinde Tiirkiye’nin gelecegini
sekillendirecek hakiki sahsiyet ve diisiince icinde tasavvuf ve felsefenin birlikteligi
apaciktir. Ciinkii bu iki 6nemli anlayig hikmeti, ilhami, ilmi de i¢ine alan biitiinligi
ifade etmektedir. Miimkiinliigiinii tartigmaya agmanin bile gereksiz oldugu, bizzat
icinde bulunmay1 tavsiye ettigini sdylemek yanlis olmayabilir. Bizi kokleri saglam
temellere dayandiran, Islam’in insanlara sundugu yasanilmasi en miimkiin yasam
felsefesini ortaya koymaktadir (Topgu, 2016e, s. 101). Modern ilim ve bilimin
insanlifa sunmus oldugu bu pratik faydayla birlikte hakikat askinin 6ldiirtilme

cabalariin aksine tasavvuf felsefe iligkisini goriiniir kilmak elzemdir. Bdylece
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hakikat, gordiigii toplumlari etkisi altina alan pozitivizm, pragmatizm gibi goriisleri
de alt etmek kolaylasacaktir (Topgu, 20171, s. 73-78). Bununla birlikte inancin
iletilebilir ligi, hakikatin birden farkli sekillerde anlasilmasini ve izahim
saglamaktadir. Varlik, tekligi kendinde bulundurdugu gibi coklugu da esyaya
yiiklemektedir. Bireyin muhatap oldugu ¢okluk, taklit ile birlikte ruhun diinyasina
girerek toplumu ve medeniyeti sekillendirir. Ancak sahip oldugumuz taklidi inang,
tahkiki bir anlayisa doniiserek, tasavvuf felsefesinin gayesine ulasmasin

saglayacaktir (Topgu, 2015, s. 135)

2. Tasavvuf Felsefesi Nedir?

Bu baslik altinda Nurettin Topcu’nun tasavvuf felsefesine dair goriislerini
izah etmeyi uygun gormekteyiz. Bu baglamda tasavvuf felsefesinin énemli konusu
olarak diislindiiglimiiz vahdet goriisiinii agiklamaya calisacagiz.

Tasavvuf ehlinin de vahdet ve tevhitle alakali farkli siniflandirmalar olmasina
ragmen vahdet-i kusud, vahdet-i suhut ve vahdet-i viicut seklinde ti¢lii siralama da
cok ele alinmistir. Nurettin Topcu’nun eserlerini inceledigimizde kusud goriisi
kelime olarak goriilmese de diger iki anlayisi kelime olarak da gormek miimkiindiir.

Vahdet sozliik anlamiyla birlik demektir. Tasavvuf acisindan her seyi biitiin
olarak ve birlik iginde esyayr Allah ile gorme anlamlarini tagimaktadir. Vahdet-i
kusud amag¢ ve gayelerin tekligi anlamini tasir. Boylece, bireyin irade, arzu ve
diisiincelerin  Allah ile birlesmesi, baglanmasi bu iradenin asil iradeyle
biitiinlesmektedir (Karaman, Karagdz, Pacaci, Canbulat, Gelisgen, & Ural, 2007, s.
677). Diislince itibariyle miiridin, kendi iradesinin kaybolmasi ve bununla birlikte
Allah’1n iradesinde erimesidir. Artik Allah’in iradesi onun iradesi, Allah’in ifadesi
bireyin de kastettigidir. Nurettin Topgu kelime olarak yer vermese bile vahdet-i
kusud goriisii amimsatan sozleriyle agiklayacak olursak:

Dinde Allah’a teslim olug fani iradelerin yerine Allah’in iradesini istemek
(Topgu, 20171, s. 73) oldugu diisiincesi, vahdet-i kusud’un tanimlar itibariyle bu
kavrami da icermektedir. Vahdet-i suhud’un kelime anlamina bakildiginda gérmenin
birligini ifade etmektedir. Bu ahval iginde birey, biitiiniiyle Allah’in tecellisini

hisseder. Bu durum vecd ve daling durumunu ortaya cikarir. Fakat vecd hailini
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astiktan sonra birey kendisini taniyarak, hak ile halk arasindaki farki temasa eder
(Karaman, Karagdz, Pagaci, Canbulat, Gelisgen, & Ural, 2007, s. 677).
Diisliniiriimiiz, bu yasayist su sekilde ifade etmektedir:

Kainatta ilahi nesvenin kaynagidir. iman denen bu giizel muamma ilahi nesvenin bir

gecidi bir tecellisidir. Goren gozler yeryliziinde ilahi nesveden bagka bir sey

gormiiyor (Topcu, 2016e, s. 90)

Islam’da tasavvuf diisiincesi, mistikligin yasamimizda belirli hareketler
halinde devam eden Allah’1 her yerde apagik gorerek pratik anlamdaki kurallardan
yola cikarak i¢ yagamin tecriibelerini ifade eder (Topcu, 2016e, s. 78). Mevlana’nin
diisiincesinde, diinyanin sonsuzluk ve ebedilik baglaminda ilahi sirr1 ortaya ¢ikaran
ayna gorevi gormektedir. Boylece vahdet diisiinceleri arasindaki benzerlikten s6z
etmektedir (Topgu, 2017g, s. 11).

Tasavvuf diisiincesinde vahdet-i viicut goriisiine bakacak olursak varligi birlik
olarak nitelendirmektedir. Boylece Allah’tan baska varligin bulunmadigini idrak ve
bilincine sahip olmak demektir. Varligi, Allah’in isim ve sifatlarindan ortaya ¢iktig1
gorlisiinii benimseyip, gercekligi viicut olarak Allah’t bilme ve tanima amacina gore
izah eden diistincedir. Bununla birlikte nefis ile miicadele, devamli Allah ile mesgul
olmakla ilgilenmek gereklidir (Karaman, Karagbz, Pacaci, Canbulat, Gelisgen, &
Ural, 2007, s. 677).

Vahdet-i Viicut ’un sirrina asiklar erisebilecegini ifade etmek miimkiindiir.
Tasavvuf felsefesi onciillerinden Hz Mevlana’nin varliginda birligi gérmesi, onun
yetkinlige ulagsmasinin gostergesidir. Mevlana’nin bu ifadesi iddia olmaktan c¢ok
yasamiyla 6zdeslestirdigi hayatin1 gosterir (Topgu, 2017g, s. 55-56). Boylece esasen
varlik birligin ifadesidir (Topgu, 2016e, s. 13).

Varlig1 hakiki teke indirgemek, ayn1 zamanda varlik ile birligin kacinilmaz
iligkisinin farkinda olmaktir. Kisinin bireysel yasaminda var olanlar, kisiyi hakikatin
yoniine yonlendirmeyenlerin aksine ilahi tecriibbenin, Allah’in dostlugunu
kazandiracak tecriibelerdir. Bu ilahi tecriibe, farkli sekillerde tecriibe edilir. Bu
tecriibenin iist diizeyi ise Kur’an-1 Kerim’de sembolik dille ifade edilen Mirag
hadisesidir(Bkz:Karaman, Cagirici, Donmez, & Giimis, 2017, s. 281-292).
Tasavvufun sufileri ve Peygamberler Kur’an’da en yakin dostlar olarak belirtildigini

s0ylemek miimkiindiir. Tasavvuf felsefesinin 6nem verdigi askin yasamimizda ortaya
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koydugu yasamsal izleri gorebiliriz. Sufilerin biitiinlesmesinin verdigi sarhosluk
hissi, hakikate olan sevgisinden gelmektedir. Ancak idrak edebilmek igin, tecriibenin
yaninda sekilci ve anlami dar disiinceler tasavvuf felsefesinin anlasilmasini
zorlagtirmaktadir.  Yirminci yiiz yil disiincesi acisindan problem diye
nitelendirebilecegimiz husus, kalp ile bilince sistemli olarak aktarilmasiyla varliktaki
birligin anlasilabilecegi diisiincesidir. Fakat idraki saglayacak hususun diisiinceyle,
varolussal ¢oziimlemeleriyle birlikte kalbinde hakikatleri hissetmesiyle miimkiin
olacaktir (Topgu, 2017, s. 193-194). Ask araciligiyla kendinden gegen sufi, varligini
ortadan kaldirir ve yalnizca hakiki varlik kalir. Ruhi anlamda arzulanana ulagmistir.
Varlikla biitiinlesmis, Allah evrensel halde goriinen perdeyi ortadan kaldirmustir.
Diinyevi anlamdaki biitiin ugrasilar ortadan kalkacak, sadece Allah’in varligim
hissedecektir (Topgu, 2017g, s. 19). Diinyanin biitiin hengdmesinden hakiki varliga
siginmistir. Cilinkii varligin gayesi, Allah’tir. Evreni bu diisiinceyle ifade eden,
Allah’tan ibaret olan ve bdylece insan1 da seckin konuma getiren Vahdet-i Viicut
goriisii ayn1 zamanda Mevlana’nin tasavvuf felsefesini de ortaya koyan bir diislince
olarak ifade etmek miimkiindiir. Vahdet-i Viicut ilmi bir yetkinligi gerektirdigi gibi
hakikati idrak edemeyenlere de acilmamaktadir. Allah’in sonsuz ve siirsizligin
varlik acisindan her zerresinde farkinda olmay1 gerekli kilmaktadir (Topgu, 2017e, s.
33). Tasavvuf felsefesi, tasavvufi tecriibeyi idrak edemeyenlerin diisiincesinde
gormek miimkiin degildir (Topgu, 2017g, s. 23). Vahdet-i Viicut goriisii yasayis
durumunu ifade etmesi itibariyle diisiince {iizerinde anlatilmasi ve agiklanmasi
zordur. Bu anlayis askin insani, askin diinyasinda ac¢iga ¢ikan gizemdir. Ahvali
bilmeyenlerin farkinda olamayacagi gibi yasayanin da bu durumu inkar etmesi
miimkiin degildir. Akli anlamda siiphe miimkiin iken ask agisindan siipheye yer
yoktur. Insanda gériilen 6liim durumu, zihnin de fani ve acizligini ifade etmektedir.
Tasavvuf diisiincesi agisindan énemli bir konumda olan Mevlana, mesneviyi
bir vahdet dergahi olarak konumlandirirken(Bkz:Celaleddin, 2016), farkli bir
diisiinceyle yaklasmaya calisanlarin ger¢gek amacin disinda oldugunu sdylemek
miimkiindiir (Topcu, 2017g, s. 34). Hakikate yolculuk, insanin diinyevi perdeden
kurtularak kisinin i¢indeki hakikate yaklasmasiyla acilir. Tasavvuf felsefesinin
onemli sahsiyetlerinden Yunus Emre’nin Benden Iceru deyip one ¢ikardigi bu

hakikattir. Birey yasami boyunca kendinde onu aramalidir. Bu arayisi, kisinin i¢
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yagamina inmekle, ruhi anlamda derinlesmekle baglamaktadir. Sonunda ise vahdet-i
suhud anlayisinin her sey de hakiki varligi bulma goriisii yatmaktadir. Allah’in hak
oldugunu bilen birey, ondan baska bir varligi goremez olur; asil varlik ile
biitiinlesmektedir. Ondan bagimsiz ve ayr1 gormek yanilgi olarak ifade edilir. Ancak
insanin diinyevi mesguliyeti, bu hakikat diisiincesini idrak etmekte zorlanir. Ciinki
bireyi boliim olarak diisiindiiglimiizde, boyle biiyiik olan biitiinlin farkinda degildir.
Tasavvuf felsefesi acisindan bu arayis bizi mi ifade ediyor? sorgulamasinin ben diye
nitelendirebilecegimiz varlik i¢inde gizlenen hakikat iradesini idraki fark etmeyi
saglar (Kara M. , 2017, s. 189).

Tasavvuf felsefesinde inanci irdeleyerek takip eden diisiince, iman ve mistik
terimlerin ruhi anlamda neye tekabiil ettigini acgiklamaktadir. Nurettin Topgu
diisiincesinde iman, biitlinliyle bireyin inancinin devami ve dali konumundadir.
Inanci bireyin benligini bilmesi gerekene yonelmesi ve 6ziimsemesinden, 6zne ve
nesne birliginden olusan bilginin {izerinde diisiiniilmektedir. Iman ile inang
arasindaki farklihigin 6z farkindan ziyade bir derece farkindan bahsetmek
miimkiindiir. Tasavvuf felsefesi agisindan da bakildiginda inancin iman goriisiine
doniismesi, bireyin ruhunda ve yasaminda siireklilik ve hayatina da hakim olmasin
gerektirir. Iman basit inangtan ayrilarak ruhu tek bagina biitiiniiyle kapsar. Varligin
bulundurdugu biitiin kuvvetlerle teslimiyeti gerektiren iman, tasavvuf felsefesinin
onemli kriteri olan ask diisiincesini animsatmaktadir. Ezciimle, imani tasavvuf
felsefesi agisindan Onemli kilan nedir? sorusu lizerinden agiklamak gerekirse iki
onemli nedenden bahsetmek miimkiindiir. Ilk olarak sufinin Allah’in varligiyla hayat
buldugu benligin yeniden hakikate yonelisi, ben kimim sorusuyla kendini bulma
cabasinin sonucudur. Gergekte bakildiginda kendini bil mottosuna ulasilmasidir.
Inang ile ben idrakine ulasmasi iman ile son bulmaktadir. Bizim varligimizin, hakiki
varliga yaklastirilmasiyla olur. Allah’in insanhi@in kurtulusu i¢in vaat ettigi cennet,
yaraticiyla bir olmay1 gerektirdigi gibi kisinin benligin hakiki varliga sorunlu bir
sigimisidir. Bireyin kendini bilmesi tasavvuf felsefesi agisindan Allah ile bir olma
gayesinin sonucudur. Allah ile kul arasinda kurulan biitlinliik, benligin tamamiyla
ortadan kalktig1 anlamia da gelmemektedir. Tersine birey, yaraticiy1 kendi konusu
yapar. Ruh biitiin giiciiyle kendini yaratanin giizellikleriyle kusanarak aynilesmeyi

ama¢ edinmektedir. Boylece tasavvuf felsefesinin ¢abalar1 yegane zorunlu varligi,
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bireyin kendi diinyasinda aranan zorunlu varlik olarak izah etmek miimkiindiir. Ikinci
sebep ise tasavvuf felsefesinden hareketle diisiincenin smirlarini asarak, akil ile
birlikte bireyin i¢cinde bulundurdugu hakikate ulasarak i¢ aydinlanmay1 sagladigindan
bahsetmek yanlig olamayabilir (Topgu, 2015, s. 142-143).

Tasavvuf felsefesine gore inang aklin digsinda bir sey degildir. Diisiinceyi
aklin en yiiksek hareketi olarak konumlandirmak miimkiindiir. Tasavvufi yolda iman
yonlendiren inang¢ ise sufi karakter kazandirir. Tasavvufi bilgi, temelde birligi
getirdigi gibi 6onemli agamalardan gegebilene dek sanki farkli varlik algisi izlenimi
verir. Fakat hakiki varlik, insan hakkindaki bilgiyi igerdigi gibi varligin ¢oklugu
diistincesinin esasinda zorunlu olan varligin bilgisini verdigi sdylenebilir. Birligi
idrak edebilen ruh hali, birey ile varlig1 tek diisiincede birlestirir. Tasavvuf felsefesi
ayn1 zamanda gelisimi ve bilingli, bireysel amac1 gerekli kilar. Hakikat bireyin aklini
ve imanini insam1 kamil diizeyine ulastirir. Insani kamile ulasan sufi, Allah’mn
benzersiz hareketi aracilifiyla sahsi diinyasinda diizeni, icerisinde gérmektedir. Iman
tasavvuf felsefesi agisindan, bireyin varlik hakkindaki diisiince zenginligine ulasarak,
biling agisindan sezgici ve istidlalci calismalar1 da asmaktadir. Tasavvuf felsefesi
bireyin hareketlerinin maksadin1 bulmak niyetiyle yonelmis oldugumuz yegane
varliga ulagsmaya amag¢ edindigini sdylemek yanlis olamayacaktir (Topgu, 2015, s.
145-146).

Sonug itibariyle tasavvuf felsefesiyle amag¢ edinilen diisiince hakikate
yakinlasan, hakikatin sesini duyan ve ayna da seyredilecek goriiniime kavugmaktir.
Tasavvuf felsefesinin ortaya koydugu ask, bu goriilmeye deger olan hakikatin
yansimalaridir. Herkes onu farkli sekilde kavramaya caligsa bile aklin, sekillerin
Otesinde bir yasayis hali konumundadir. Diisiiniliriimiiziin tasavvuf felsefesi agisindan
hakikate bakisinin, izah iistii duygusal bir goriinimde oldugunu soyleyebiliriz.
Hakikatte birey ve madde bir ve ayn1 sey olarak karsimiza ¢ikar. Son olarak Nurettin
Topgu’nun tasavvuf felsefesi baglaminda degerlendirilebilecek Tagsrali eserinden
vahdet diisiincesine uygun o6rnek olan bir paragrafi aktararak yazimiza son vermeyi
uygun gormekteyiz:

Kilavuzum, hakarete ugramis bir kalbin merhametle tehdidi birlestiren hayretle
trpermis lisanini kullanarak beni susturdu:
-Sen deli misin, dedi, hi¢ ondan bagka sey olur mu?
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Bu ihtarla kendime gelerek baktim: Sahi, her sey o idi. O...O... Var olan her
seyin O’nda bakan gozleri varmis da ben o ana kadar gérmemistim. Biiyiik Huzur’da
idim.

‘Aman Yarabbi!’ diye sarsildim. Bu hitabima sanki biitiin kainat, bir kelime
ile Varlik muhatap oldu: ‘Sdyle!” der gibi dogruldu karsimda her yerde, dogruldu her
seyde. Her sey bir biitiin, suurlu bir insan, hayir insan da degil, bir biiyiik suur, bir
namiitenahi suur, bir namiitenahi kudret halinde karsimda idi. Onda ruha mahsus
olan temasa ile her seyi degistiren hareket ve her seyin kendi olan Varlik, bendeki
diisiince ile birlesmistiler; hepsi bir seydiler. Onda zaman yok, kendinden baska
mekan yok; yenilik, eskilik yok; baska yok, benzeyen yok; baslayan, biten yok;
sebep yok, akibet yok; dogan yok, 6len yok; yok yok. Siiphe yok. Ebedi bir dogusu
andiran seving igerisinde idim. Oyle bir seving diinyada goriilmemisti: Sessiz,
sarsintisiz, sebepsiz, Varliklar o anda yaratiliyor gibiydi ve biitiin yaraticilik sevinci
benim i¢ime dogmusta tagiyordu. Biitiin seving ve biitiin varlikla beraber yiikseldim;
lakin mesafe yok. Bir anda her sey, beni varliginda eriten bir biiyiik manzara
oluverdi. Hayretle mest oldum, ama mest olan O; diisiindiim, diisiinen O; var oldum,
var olan O: Ben ne halde idim? Nerede idim? Ben var miydim? Bunlar1 unuttum.
Zira bunlarin hepsi silinmisti. Turdaki Musa ve Miragtaki Muhammed gibi, bu
zamansiz ve mekansiz dlemde kendimden gectim. Bir sey vardi, yalniz bir sey: O

(Topgu, 2017k, s. 289-290).

3. Tasavvuf Felsefesi ve Temsilcileri

Bu baslikta diistiniiriimiiziin tasavvuf felsefesi acisindan 6nemle iizerinde
durdugu temsilcilerini agiklamay1 uygun gérmekteyiz. Ikinci mesrutiyet dénemin de
Istanbul’da diinyaya gelen Nurettin Topgu, cografi anlamda Anadoluculuk, tarih ve
kiltiir agisindan Selguklu ve Osmanli deneyimini 6n plana ¢ikaran, buradan hareketle
Islam diisiincesinin tasavvuf deneyimini irdeleyen, ayni zamanda giiniimiizde
gelismis olarak nitelendirilen Bati’nin insanlik tecriibesini kapsayan bir diisiince
diinyasindan bahsetmek miimkiindiir. Ik yazilarindan hareketle Osmanli-Cumhuriyet
modernlesmesini elestirel bakis acisiyla ele alir. Bu bakis agis1 ayni zamanda yeni bir
insan millet ve devlet modelini olusturmaya ¢alismustir. Iste bu girismis oldugu caba
zamanin ve donemin sartlarini icinde bulunduran bir yenilenme gayretidir. Bu ¢abasi
sonucu tarih, ilim, sanat, felsefe, din ve bu baglamda tasavvuf alanlarinda fikirlerini
ortaya koydu (Kara I. , 2017, s. 38).

Tasavvuf felsefesi agisindan da bu ¢abalar1 dolayisiyla donemin buhranlarina
yanit verebilecek tasavvuf felsefecilerini 6rnek olarak vermekten geri durmamustir.

Bu baglamda Mehmet Akif, Hz. Mevlana, Yunus Emre, Hallac-1 Mansur vd. 6rnek

90



olarak gostermistir. Sahsiyet kazanan tasavvuf felsefesi Hz. Mevlana, Mehmet Akif

vb. temsilcileri donemin ihtiyaglarinin, beklentileri karsilayacagini savunmustur.

Mehmet Akif

Oncelikle Mehmet Akif’e bakacak olursak Safahat adli eserinde yedinci
boliimii olan Gélgeler eserinde gegmis eserlerine nazaran farkli bir din ve Allah
anlayisiyla karsilagmak miimkiindiir. Yasamis oldugu bir takim zorluklar onun
Allah’m kurtulus i¢in gonderdigi 1300 sene 6nce nur inen ¢ollerde yeniden Allah ile
var olmanin yollarin1 gostermistir. Fakat sahih dine olan ilginin az olmasi, gergek
dini yalnizca yasayarak kesfedilmeyi bekledigi sdylenebilir. Akif’te bu miicadeleyi
veren Onemli sahsiyetlerden biridir (Kara M. , 2017, s. 187). Donemin getirmis
oldugu problemlerin farkinda olan M. Akif, Islam’m géz ardi edildigi sade
diizliklerin faydasiz, rahatca yasayislarimizin da anlamsiz oldugunu dile
getirmektedir. Modern gelismelerin getirdigi ahval, farkinda olmadan yasayisimizda
da biiyiik degisimlere yol agmaktadir. Yaklasik otuz sene toplum i¢inde bulundugu
durumu dile getirmekten geri durmamustir. Sahip oldugu diislinceyle hep iimit
varhigini da devam ettirmistir (Topgu, 2017h, s. 15-16).

Mehmet Akif bu diislincelerle tasavvufi diisiincelere yonelerek, toplumdan
vecde yiikseldi. Alemdeki birligi gordii. Tasavvuf felsefesi agisindan toplumdan
tasan duyguyu, bir tagkinligin vecdi i¢cinde Allah’1 aradig1 s6ylenebilir. Diigiiniiriimiiz
inzivasini halk icinde yasadigini soyledigi Mehmet Akif, diislincesindeki yenilik¢i
Islam anlayisin1 idrak edemeyerek elestirilere maruz kaldig soylenebilir. Insanlar
arasinda anlagilmamasi onu yalnizlifa itmistir. Bu tatminsiz diinya imtihaninin
sonundaki Allah’a kavusma maksadin1 dnceleyerek yasaminin son donemlerinde de
one ¢iktig1 sdylenebilir (Topgu, 2017h, s. 20). Mehmet Akif’in bu durumu kendi
sozleriyle aciklayacak olursak:

Nedir manas1 mabud olmadiktan sonra mihrabin,
RiikGiun, hagyetin, vecdin biitlin bigcare esbabin?
Evhamlardan kurtarici isyan ile hakikat dlemine g6zlerini
Agi1s gergek bir riiyadan uyanist andirmaktadir:
(Topgu, 2017h, s. 76)”diyerek isyan ettigi yasayisi, cokluk adleminden birlige

ulagtiran tasavvuf felsefesi onun duygularini dile getirmesini sagladigi sdylenebilir.
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Ik dénem ortaya koymus oldugu idealizmin yerine tasavvuf felsefesine gecisini
gormekteyiz. Akif’in Golgeler eserinde yer alan Gece, Hicran ve Secde siirleriyle
yeni Platoncugu, tasavvuf felsefesini idrak ederek Vahdet-i Suhut anlayisini gérmek
miimkiindiir(Ayrintih Bilgi I¢in Bkz.:Ersoy, 1985).
Islam’in {ist yorumu tasavvufun en iist sekli olan tek bencilik anlayisini
M. Akif su sekilde ifade etmektedir:
Omiirler gecti, Sen yoksun ey bir danecik Mabud,
Gel ey bir danecik Gaib, gel ey bir danecik Mevcud! (Topgu, 2017h, s. 76)
Insanligin kendinde var olan gecici dmriinde Allah’1 aradiktan sonra esasinda
benlikten ayrilmaz bir biitiin olarak evreni kendinde gorerek soyle aciklamaktadir:
Kiyilmaz lakin Allah’im, bu gasyolunmus yatan vecde...
Birak ‘Hilkat’le olsun varhigin yekpare bir secde! (Topgu, 2017h, s. 76)
Mehmet Akif’in bu sdzlerinden hareketle Nurettin Topgu agisindan, Islam’in
iist yorumu olarak ifade ettigi tasavvuf felsefesinin, bireyin kendini sonsuzluk i¢ginde
aramas1 ve bununla birlikte bu arayislar1 sonucu kendinde bulma denemesi olarak
anlasildigini séylemek miimkiindiir.

Mevlana Celladdin Rumi

Diistiniiriimiiziin tasavvuf felsefesi acisindan iizerinde durdugu mutasavvif
Hz. Mevlana’ya deginecek olursak, yiizyillardan beri i¢inde bulundugumuz buhrani
Batr’nin rol model olarak gormemize baglamaktadir. Cikis noktasi olarak da
bulundugu dénemde degerlerin yeniden dogusunu ortaya koyan tasavvuf felsefesini
Hz Mevlana iizerinden degerlendirilebilecegini sdylemektedir. Tiirk Islam Diisiincesi
baglaminda da Mevlana hakiki degerleri sunan gizli ruhu sunmaktadir. Yenilik
acisindan felsefe ve giizel sanatlar1 da onda bulmak miimkiindiir. Duragan Islam
anlayismin aksine Islam’m dinamik olan maksadini ortaya koyar. Hz. Mevlana
diistintildiiglinde, ruhun amacinin 6zgiirliigii ve Allah’a yonlendiren dogru diye ifade
edilen yolu bulmak miimkiindiir. Modern diinyanin insana sundugu prangalarin
tersine tam manasiyla Ozgiirliigi ideal insan amacina baglamistir. Uzerinde
yogunlastig1 diger problem ise Islamiyet’i sekilcilik gibi gercek gayesinden
uzaklastiran ve dini menfi duygular sistemine yaklastiran din adamlar1 agisindan

elestirmektedir (Topgu, 2017g, s. 123).
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Mevlana’nin elestirilerini kendi ifadeleriyle aciklayacak olursak:

Diinya ehlinin gozii kordiir; onlar, balgikla bulanmis su igerler.

Mademki gizli bir lemde ab1 hayatin yok, su halde kara ve tuzlu suyu ver,
kotiiliigii al bu alemde!

Bu halle birde varlik istiyor, O’nu ariyorsun ha! Halbuki sen, zenci kara
yiizlii olmakla neselisin.

Zenci aslindan Oyle dogdugundan, ash zenci oldugundan o kara renkten
hoslanir, rahattir.

Fakat bir giin giizellesse, giizel yiizlii bir hal gelse de sonra kararsa garesini

aramaya koyulur (Celaleddin, 2016, s. 701).

Yukaridaki Mevlana’nin da ifade ettigi gibi glinlimiizde ahvalin yogunluguyla
maddenin bag tact olarak goriildiigiiniin farkinda olunmadigint  sdylemek
miimkiindiir. Diinya hayatinin yegane amaci yapan hareketlerin tehdidini gérmek
miimkiindiir. Ayn1 zamanda sermayenin yasamimizda istiinliigiinii kurma c¢abasi,
bireyi ezmek isteyen tarihi maddeciligi ruhun ve insanligin sonu olmaktadir.
Tasavvuf felsefesi acisindan milli kiltiirimiiziin  bugiine aktarilabilmesi i¢in
beklenen dirilisi ifade edilen disilinlirler {izerinden miimkiin gormektedir.
Diinyamizdaki aradigimiz ruh onlarla hayat bulmaktadir. Peygamberin izinden giden
manevi biiyiiklerimiz, bugiin Anadolu’yu komiinizm, materyalizm vb. akimlar1 goniil
diinyamizdan yok etmenin yolunu gostermektedir. Bu kervanin basinda ise
Mevlanalari, Yunuslari gormektedir (Topgu, 2017g, s. 123-124-1245).

Anadolu’nun uyanis devrinde, tasavvuf felsefesi agisindan 6rnek gosterdigi
Mevlana’y1 diisliniirimiiziin kendi sézleriyle ifade edecek olursak:

Mevlana’nin sahsiyetinde sarkin biiyiik hakimi Sadi ile Bati romantizminin zirvesi
sayilan Goethe’yi birlesmis buluyoruz. Giilistan’in agir basli kalender hakimi,
Mesnevi de muzdarip, hasin bir simaya biiriinmiistiir. Diger taraftan Mesnevi’nin bir
kuvvetli tarafi da, Goethe’yi diisiindiiren muhtesem romantizmidir (Bkz.Goethe,
2017). Tiirk romantizminin ilahi kapsisi idi. Lakin karanliklarda ¢irpinan nesiller bu
kapidan igerisine girmeyi bilememisler, bir kisim bedbahtlar sirat kdpriisiine sapmus,
bir kisimlar1 da yabanci taklitgiliginin dondurucu mintikalarinda telef olmuslardir
(Topgu, 2017g, s. 126)

Yukarida goriildiigii gibi Mevlana idealizmin aksine din baglaminda bir
temelden bahsetmek miimkiindiir. Mevlana’nin tasavvuf felsefesi vahdet-i viicut
goriisiine dayamir. Alem ve Allah ayni 6ziin iki farkli gériiniimii konumundadr.
Rasyonalist yaklasim ile Allah’tan baska Allah bulma cabasi tasavvuf felsefesi
acisindan Allah ile kulun kalp ile birlikteligi s6z konusudur. Her sey biitiiniiyle
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Allah’tadir. Kul, O’nunla biitiinlesmenin giizelligine varmistir.  “En-el Hak”
diisiincesine ulasmistir. Allah’1 yok sayan diisiince ise O’nu aramaktadir.

Mevlana diisiincesiyle birlikte diinya goriisiinii de ortaya koymaktadir. Evreni
sonsuzluk ve gecici hayat mutlak viicudun goriiniimii, Allah’in mutlakliginin aynasi
durumundadir. Sonlu hayatin varligi, zamanin gegiciligi ve O6liimiin ebedi hayati
kazanmanin yoludur. Diisiince agisindan karanlik ve sikinti dolu iken, tasavvuf
felsefesi Mevlana i¢in agk ile mutlulugun, vecd ve yetismek, Allah’in varlig: ile
biitiinlesen, varligin gostergesidir. Bakildiginda degisimin amaci devri daimidir.
Buradan hareketle amag¢ Allah’tir. Hakiki varliktan asagiya dogru degismenin
mertebeleri goriiliir. Tasavvuf felsefesi acisindan asil maksat ise varliklar1 asarak
Allah’a ulagsmaktir. Bununla birlikte evrendeki isleyis Allah’in var etmesiyle dgeler
olusur. Ogelerden ise cansizlar, bitkiler, hayvan ve insan olustugunu ifade etmektedir
(Topgu, 2017g, s. 126).

W. Chittick anlami itibariyle ¢esitli anlamlarda gruplandirilarak vahdet-i
viicut goriisii degerlendirilir(Bkz.Chittick, 1998, s. 251-524). Mevlana’yr yorum
olarak tasavvuf felsefesi agisindan tiglincii kategoride degerlendirmek miimkiin
goriinmektedir.

Mevlana’nin tasavvuf felsefesi agisindan mutlak olarak varligin tarifinin bile
zor oldugunu, varligin baglanmis olana agiklamalar1 oldugunu ifade etmektedir.
Hakiki varligin, mevcudiyette tek ve biricik olmasi, hakki varligin isim ve sifatlarinin
olusmasinin gergegi durumudur (Baykan, 2005, s. 133-134).

Diisiiniirtimiiz, Mevlana’nin vahdet-i viicut goriisiinii olustururken kendinden
onceki disgiiniirleri de irdeleyerek diisiincelerini ortaya koymustur. Mevlana’nin
cagdast olan Sadrettin-i Konevi bunlardan birisidir. Bununla birlikte Platon’un
diisiincelerini de gbz oniinde bulundurmaktadir. Platon’un idealizmini de gdsteren

hatta onu asan Mevlana’y1 diisiiniiriimiiz su sekilde izah etmektedir:

Ancak oliimle ruh, bu beden zindanindan kurtularak ash olan Allah’a ulasacaktir.
Iste o zaman selametini bularak ebedi hayata kavusacaktir. Oldiigiim giin tabutum
giderken bende bu cihan derdi var sanma. Cenazemin gotiiriildiigiini goriince
ayrilik, ayrilik deme. Oliim giinii benim icin sevgiliye kavusma giiniidiir (Topgu,

2017g, s. 142).
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Ten kafesini yirtmayr basaran kisileri gercek Ozgiirlik iginde oldugu
anlasilmaktadir. Insanin ger¢ek miicadelesi, tasavvuf felsefecisi olana Mevlana
icinde ten kafesinden kurtulmaktir. Platon diislincesine baktigimizda evreni golgeler
alemi olarak goriir. Mevlana ise bu goriis lizerinde Allah ve evreni bir ve ayn1 olarak
telakki eder. Mutasavvif acisindan ayrilik yalmizca hakikat ayriigidir. ikisi de
esasinda ayni diinya tasavvurudur. Ayrilik diistincesi de ancak goriis farkliliklarindan
olugsmaktadir (Topgu, 2017g, s. 142-143).

Kisinin birlige varabilmesi i¢in varligin1 asmak gerektigini sdyleyen tasavvuf
felsefecisi Mevlana, bdylelikle bireyin kendi iradesini Allah’a tamamiyla baglamasi
sonucu hakiki varligi bilmenin miimkiin oldugunu séylemektedir. Bunu Fihi Mafih
eserinde iki kusun kanadinin baglanmasi 6rnegiyle agiklamaktadir(Bkz.Celaleddin,
1994, s. 25).

Felsefi anlamda bilinmeyen varlik, tasavvuf felsefesi acisindan ask
baglaminda gergek deyisini buldugu soylenebilir. Ikilik kuruntusu ortadan
kalkmaktadir. Boylece yalnzca hakiki bir olan kalir. Ikilik esasinda birden bagimsiz
bulunmamaktadir. Ciinkii bu isimlendirme kisinin gorlisiine ve durusuna gore
farklilik gostermektedir. Nurettin Topgu’nun Mevlana {izerinden yaptigi vahdet-i
viicut agiklamasindaki varligin bir oldugu anlayisina ruh diinyasindan yapmis oldugu
izah1 kendi ctimlelerinden ifade edecek olursak:

Diigiinenle disiiniilen, bilinenle bilen arasindaki mesafeyi ortadan kaldiriyor. Bu

sonuca ulastiran, agk ig¢inde yapilan ruhi tecriibedir. Hakikatin kaynagma bizi

ulagtiran da odur. Esyanin disindan edindigimiz afaki bilgi biitiiniiyle izafidir. Ilmin
bize tanittigi, ancak esya arasinda bizim istifademize elverigli olan bir takim
miinasebetlerdir (Topgu, 2017g, s. 145) seklinde agiklamaktadir.

Sonug itibariyle Mevlana’nin vahdet-i viicut goriisii bizatihi yasanan bir
durumdur. Allah’in zat agisindan askin, isim ve sifatlar olarak ickin oldugu
sOylenebilir. Mevlana, tasavvuf felsefesi agisindan derin bir tecriibeyle hakiki
varligin huzurunda yok oldugu diislincesiyle olusan bir vahdet goriisiidiir. Tecriibe
edinilen bu hal, bireyin kendinde var olan ilahi cevherin idrakine ulasir. Boylece
varligin zamansal veya mekansal agidan her tiirlii diisiincenin Gtesinde algilanmasi
durumudur (Guenon, 1995, s. 72).

Mevlana’nin vahdet diisiincesi, dinin temel kaidelerini i¢inde bulunduran, her

seyde Allah’in giiciinii, bilgeligini, arzini, ihsanin1 géren bir diistincedir. Tasavvuf
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felsefesi acisindan bu ask anlayisi, cosku ve yarenlik temeline dayanan engin bir
deneyimin uygulamali bir neticesi olarak ag¢iklamak miimkiindiir (Baykan, 2005, s.
138).

Nurettin Topgu’nun bu baglamda tasavvuf felsefesi agisindan Onemsedigi
Mevlana’yr son olarak kendi sozleriyle izah ederek, Mevlana’nin tasavvuf felsefesi
acisindan degerlendirmesine son vermeyi uygun géormekteyiz:

Suurumun derinlerinde, iizerinde kendi hayalimi aksettirdigim, benden baska bir ben
bulunmaktadir. Ben kendimi O’nda gérmekteyim: O’nun anlasilmaz sirri, bende
tipkt 15181 kiran bir ayna simim diistindiiriyor (Topgu, 2017g, s. 146) seklinde
diisiincelerini agiklamistir.

Yunus Emre

Nurettin Topgu, Yunus Emre’yi Islam tasavvufunun siiphesiz {izerinde
onemle durulmasi ve irdelenmesi gereken bir tasavvuf felsefesi temsilcisi olarak
gorlir. Yunus Emre’yi anlamanin, onun yasadigi hali yasamaya ¢abanin ve kudretin
giiniimiiz insaninda olmadigin1 belirtmistir. Diisiince temelleri sarsilmis giinlimiiz

insanina Yunus’u anlatamamanin da vahim bir durum oldugunu ifade eder.

Diistiniiriimiiz, Yunus Emre’yi vahdet-i viicutgular arasinda ele almaktadir.
Vahdet-i viicut halkasinin sonlarinda yer alan Yunus’un ulagtigi mertebenin onda
nasil sekillendigini siirlerinde gérmek miimkiindiir. Nitekim Nurettin Topcu’da
Yunus’un siirlerine yogunlasarak onda gelisen tasavvuf felsefesini bize

aktarmaktadir.

Nurettin  Topcu’nun eserlerinde Yunus Emre’nin siirlerinden verdigi

bolimlerden aktaracak olursak:

Daglar ile taslar ile ¢agirayim Mevla’m seni
Seherlerde kuslar ile cagirayim Mevla’m seni
Sular dibinde mahi ile sahralarda ahu ile
Abdal olup ya hu ile ¢agirayim Mevla’m seni (Topgu, 2017g, s. 169)
Yunus’un bu diisiincelerinden de goriildiigli gibi onda bir arayisin varligina
miisahede ediyoruz. Yiirimeye niyetlendigi hakikat yolu kendine 6zgii bir ¢ergevede

sekilleniyor. Bu yolun sekillenisini bize berrak bir lislupla aktarsa dahi onda gizli

kalan bir yani her zaman varligimi devam ettirmektedir. Nitekim mutasavviflar,
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yasadiklar1 hali disa vurma gerekliligi duymaktadirlar. Bu disa vurus, genel itibariyle
siirin sundugu alan igerisinde gergeklesmistir. Yunus Emre bu alanda diisiince
derinligiyle ters orantili olarak bugiin dahi ar1 ve sadeligini siirdiiren iislubuyla dikkat

ceker.

O, mutlak varliga nazaran zaman ve mekanin birer vehim oldugunun
farkindadir. Bu farkindalik mutasavvifta zaman ve mekandan siyrilmadan, mutlak
varliga ulasilamayacag bilincini olusturur. Bu bilince olusan Yunus kirli ve nefsin
arzularina gore hareket eden bedenden ayrilmadan mutlak varlifa ulasmayacagin

bilir. Bu da benliginde ikilik muammasi olusturur.

Beni bende demen bende degilim.
Bir ben vardir bende benden igeru (Topgu, 2017g, s. 171) diyerek bu
muammay1 ifade eder.
Bedenden siyrilan ve bu muammay1 ¢6zen mutasavvif, mutlak varliga ulasir.
Artik boylece O’nunla hemhal olur. Bu nokta da ise Yunus Emre’de mevcut olan

tasavvuf felsefesi aklin iistiinde bir hal almistir.

Nurettin Topgu mutlak varlikla yani Allah’la beraberligin bir vecd ve istigrak
halinde gergeklestigini ve bunun vadet-i viicut diisiincesinde hitkkmii kalmaz. Bu
noktada aklin sdyledigi aldanis olarak gormektedir. Diisiinlirimiiz Yunus Emre’nin
tasavvuf felsefesi baglaminda ask i¢inde birlesme gizemini Ruh yasayisimizin her
aninda igimize tasinip biriken, hi¢ biri de kaybolmayp kalan ve bizde yasandiklar
halde kendilerini yasadigimizin asla farkinda olmadigimiz olaylar, bizdeki suur

disini tegkil (Topgu, 2017g, s. 172) ettigini ifade etmektedir.

Yunus Emre’yi psikolojik alan acisindan vahdet-1 viicut goriisiinii ifadesine

bakacak olursak:

Suur disina niifuz eden ultihiyetten vecd halinde suura yilikselmesiyle benlikten ayirt
edilemez olusu, Allah’la benligi ve benligin etrafinda toplanan her seyi
birlestiriyor(...) Bu davanin pek biiyiikk yayilma kuvveti biitiin kéinat ile birlikte
kainat i¢inde yalniz olan insanin muzdarip varligi Allah’a baglanmis ve O’nunla
birlestirilmis olmasindan ve ayni zamanda kendisine baglanan insan tarafindan
yasanmig, yani igsel tecriibenin mahsulii olusundan ileri (Topgu, 2017g, s. 172-
173) geldigini agiklamaktadir.
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Yunus Emre’nin hakikat yolculugu diisiince itibariyle yogun ve yorucu
yolculugu ayni zamanda sabir telakkisini de 6ne ¢ikarmaktadir. Gerekli olan biitiin
sartlar1 yerine getirdiginde Allah ile bir olma ve yaraticinin kiside olusturdugu

sonsuz huzur gayesine ulasir.

Ancak ulasilacak huzurun zorlu bir yolu gerektirmesi bununla birlikte
yasanilacak halin bir o kadar gilizel sonuglara ulasilmasi olarak goriilmektedir.
Tasavvuf felsefesi agisindan 6ne cikardigimiz Yunus Emre i¢inde bu yolun biiyiik
zorluklarla miicadele ile gectigi sOylenebilir. Fakat icinde bulundugu buhrani asarak

istedigini Allah’1n ondan istedigi hiikme ¢evirebilmeyi basarmistir:

Askin aldi1 benden beni bana seni gerek seni

Ben yanarim diin i giinii bana seni gerek seni

Ne varliga sevinirim ne yokluga yerinirim

Askin ile avunurum bana seni gerek seni

Askin asiklar 6ldiiriir ask denizine daldirir

Tecelli ile doldurur bana seni gerek seni (Topgu, 2017g, s. 173)

seklinde ilahi agkla yanip tutugsmaktadir. Yunus bugiin insanin mesgul oldugu madde
alemini asarak mana alemine yoOnelmektedir. Hatta diislincesini daha da ileri
tasiyarak insanlarin arzuladigi cennet temaytiliinii de agmaktadir.

Sonug itibariyle tasavvuf felsefecisi Yunus Emre, 6lmeden dnce dliimstizligii
idrak etmis, kisilerin diinyevi alemde istedigi biitiin yiiklerden kurtuldugu
sdylenebilir. Daha 6nce de ifade etmeye calistigimiz gibi Yunus Emre Islam
diisiincesini biitiinliyle hayatinda yasamaya c¢alisarak tatbik etmistir. Onu bulmak bu
sebeple beyhude bir ¢aba olarak gdriinmektedir. Nurettin Topgu’nun bu baglamdaki

diistincelerini kendi ciimleleriyle ifade edecek olursak:

Bizim olmayan zehirli asiy1 siyirsaniz, altindan biitiin onun varligi, onun heybeti
fiskiracaktir. Orflerimiz onun, ahlakimiz onun, iman astmz onundur. Askimiz ile
sabrimiz da onundur. Yunus’un vahdet sarabi yiiklii nefesi buram buram kokan bu
miibarek beldede, hak ugruna verdigimiz mukaddes kurbanlar, onun ilahi sohbetinin
davetlisi oldular. Onlar da yasiyor; onlar da bize, birlikte barinan ve birlikten bagka
bir sey olmayan ilahi vuslat yolunu gosteriyorlar. Cilesini feryat ile tamamlayanlar
gibi hi¢ ses vermeden ¢ile yolunu bitirerek hakikat kervanina iltihak edeneler de
Yunus’un 6z kardesleridir.

Bizim vazifemiz, bizim askimiz onlardan bize verilecek isareti mana aleminde
dosdogru sasirmadan ve negve iginde alarak emrin istikametinde ylirlimek,
benligimizi, kalabaligin barindirdigi hurdalar yiginina firlattiktan sonra pak olan
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ruhumuzla vahdette tecelli eden Allah sohbetine kavusmak (Topgu, 2017g, s. 175-

176) olarak gormiistiir.

Ezclimle Nurettin Topgu’nun da izah ettigi gibi tasavvuf felsefesi acisindan
one ¢ikarmamiz, onun yliiriidiigii yolu az da olsa idrak edebilme diisiincesini i¢inde
tasimaktadir. Boylece bizi gercek gayemizden uzaklastiran her tiirlii mesguliyetten

kurtararak vahdete ulastirmak amaglanmustir.

Vahdetin biiyiikligii her tiirli nimet ve zevkleri yok ettigi gibi varlik ve
yoklugunda onun gorkeminde degerini kaybeder. Boylelikle mutlak hiikiim sahibi
olan Allah’in hiiviyetin ana kaynagidir. Tasavvuf felsefesi acisindan da bireyin
icinde bulundugu husu hali, sonsuz ve kudret sahibi varliga yonelis ayn1 zamanda

birlikte sonsuz seving ve 6zgiirliiglin eseri konumundadir.
Hallac-1 Mansur

Nurettin =~ Topgu’nun  isyan1 {i¢ asama da anlattifini  gérmek
miimkiindir(Bkz:Topgu, 2015, s. 199-200). Bireyin varligi ger¢ek iradenin
gostergesi konumundandir. Ciinkii iradenin disinda sonu olmayan askin bir varliga
yonelisi gerekli kilar. Hallac-1 Mansur’da ise sonsuz olan bu askinlik hareketi
Allah’mn varliginin delili durumundadir. Enel Hak diisiincesi itibariyle tasavvuf
felsefesi agisindan Allah’in siirekli olarak kisiyle beraber bulundugunu ifade ettigi

sOylenebilir.

Ona gore bilingli bir diisiiniis isayn1 gerekli kilmaktadir. Clinkii kisi sezgiden
itikada, itikaddan ise imana yoneliste diisiince araciligiyla bilme evrelerini
tamamlamaktadir. Varliginin farkinda olan birey iki sekilde varligi tanimaktadir.
Bunlar: Allah’in bilgisi ile kendi bilgisidir. Kisi kendi bilgisiyle sinirliliklarinin
farkina varirken, Allah’mn bilgisi ile mutlaki giliciin farkina varir. Tasavvu
felsefesinde Hallac-1 Mansur baglaminda isyan iyimser bir hal alarak bireyin

yetersizliginden hakiki kudrete siginisidir (Topgu, 20164, s. 208).

Nurettin Topgu tasavvuf felsefesi agisindan Hallac-1 6ne ¢ikarmasinin sebebi
olarak diger vahdeti viicut diislincesini benimseyen mutasavviflarda goriildiigii gibi

Hallac da bir noktadan sonra iki c¢esit benligin ortaya ¢iktigin1 sdyleyebiliriz.
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Buradan sonra ise Allah’in iradesine tamamiyla teslim olmak maksadiyla bedene
bagli iradeden ve hayvani benlikten kurtulmay1 amacglamistir. Boylece birey, kendini
asan varligl amacglayarak ayni zamanda kendini de istemektedir. Ruhun beden
prangasindan kurtulusa ulagtiracak hareketi gerceklestirmek i¢in ayni zamanda
Allah’mn yardimin1 arzulamaktadir. Bu arzusuyla birlikte zamanin ve mekanin

Otesimde, goriiniir diizenin {lizerinde olan varlig1 istemektedir.

Mutasavviflar ele alindiginda bireyin kendinde anarsist ve uysal diislinceyi
birlik mayasindan yoguran gercek isyan adaminin varligi goriilmektedir. Bireyin
isyan ederken caresizligini ortaya koydugu gibi itaat ederken de bir kabullenme s6z
konusudur. Uysallik anlaminda olan bu kabullenme ayni zamanda bireyin nefsin
insan1 striiklemis oldugu diislincelere karst da isyami gerektirmektedir. Hallac
baglaminda onda goriilen bu hakiki isyan insanin Allah’a yonelisinde bir asama
olmaktadir. Kisinin her seyden miinezzeh olan yaraticiya baglanisi olarak da gérmek

mumkindiir.

Nurettin Topgu tasavvuf felsefesi ile 6ne ¢ikardigr Hallac isyan diislincesiyle
benligin derinliklerinde gizli olarak bulunan bireye sah damarindan daha yakin
oldugunu agiklayan (Bkz:Kur'an-1 Kerim Agiklamali Meali, 2006, s. 512), bir
ultihiyet vardir. Hallac boylece varligini terenniim ederek toplumun sinirlarini astig
sOylenebilir. Topluma isyan ederek ayni1 zamanda kendi kendini bilebilme giiciinii
eline almistir. Eger bireysel ve toplumsal alanla siirli kalsaydi muhtemeldir ki
bugiin Hallac-1 tasavvuf felsefesi agisindan kayda deger bir sahsiyete ulasamayacagi

sOylenebilir.

Genel itibariyle Hallac-1 Mansur Ogretisini anlatmanin aksine tasavvuf
felsefesi bakimindan diisiincelerinin Nurettin Topgu baglaminda nerede ve nasil
konumlandirilmast gerektigini izah etmeyi uygun goérmekteyiz. Yalnizca isyam
dolayisiyla kendi benligini asan i¢sel ve samimi giiciinii tasavvuf felsefesindeki
anlamiyla agiklamaya c¢aligmak gayretindeyiz (Ayrintili incelemek igin bakiniz:

Massignon, 1921, ikinci bolim).

Bununla birlikte Louis Massignon’un eserinin yeni basimlarinda Nurettin

Topgu’nun doktora tezine yer verirken, Hallaci-1 Mansur’un kisiliginin bir 6rnegi
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olarak diigtinlirlimiizii géstermistir (Bu boliimiin terciimesi i¢in bakiniz: ‘Son Hallac

Yorumcusu olarak Nurettin Topcu’ ¢ev. Neriman Kalin, 1997, s. 22).

Nitekim Mustafa Kara’'min da ifade ettii gibi Hallac {izerinden Islam
diisiincesinde diger mistik diislincelerden 6zgiin bir bakis acis1 sundugunu sdylemek
mimkiindiir (Kara M. , 1992a, s. 22-23). Zaten Nuretin Topgu bakis agisiyla da
Islam tasavvufu Kur’an temelli bir ierige sahiptir. Diisiiniiriimiiziin 6nemle iizerinde
durudugu Massignon ise Kur’'an’'da mistikligin gergek tohumlari, yabanci bir
etkilesmeye hi¢ ihtiyagc gostermeksizin kendi kendine gelismeye elverisli niiveler
halinde (Topgu, 2015, s. 172) bulundugunu ifade etmistir. Bunula birlikte Hallac
uzmani Massignon ise Kur'an ayetleri iizerinde tefekkiiriin, Peygamber’ine
benzemeye ¢alismanin ve Kur’ani vahiyden dogan rahmetin tasavvuifun mengeini ve

cevherini tegkil ettigini gormiistii (Nasr, 1989, s. 276).

Diisiintiriimiiziin Hallac1 6ne ¢ikarma bigimi en az bu diisiinceler kadar 6nem
arz etmektedir. Tasavvuf diisiincesi s6z konusu oldugunda diisiinceye gelen
isimlerden biri olan Hallac, yasamis oldugu st dilizey mistik tecriibeyi
simgelemektedir. Islam tarihi agisindan manevi yogunlugu esnasinda ene’l-hak sozii
nedeniyle idam edilmesiyle akla gelir. Bununla birlikte tasavvuf felsefesi agisindan
Mustafa Kara hocanin da ifade ettigi gibi Hz. Isa’mn ¢armiha gerildigine dair
Hristiyan inancimn getirdigi hiizniin Islam diinyasindaki karsihig iki Hiisyein
olmustur: Kerbela’'da Hz. Hiiseyin, Bagdat 'ta Hiiseyin(Hallac) (Kara M. , 1992b, s.
18-19) seklinde agiklamaktadir.

Gortliiyor ki Hallact Mansur goriisii, genel ititbariyle geleneksel din
inanclaria karsi elestirel durusu ifade ettigi gibi toplumun bireye sundugu gergekgi
ve uysal dindarligin ziddina hakiki hurriyeti arayan sahsiyeti ortaya koymaktadir.
Kiiltiirel birikimin yozlasmasi ve dinin bir takim sekilci ve sekillere uydurma
cabalarmin aksine Hallaci’in sundugu mistik yasayis ve sahsiyeti on plana

¢ikarmaktadir (Mollaer, 2016, s. 143).

Tasavvuf felsefesi acisindan birbirinden kotii olan anarsizm ve itaatgiligi
diisiincelerine isyan etmektedir. Bu her iki diisliince de Nurettin Topcu baglaminda da

yanlig olarak goriilen bireyciligin ve toplumsalligi asan bir diislince seklinde izah
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ediliyor. Bireyselligin kisiyle Allah arasinda gecis oldugunun farkina hissederek,
insanin ger¢ek yaraticitya dogru yiikselmesini benimseyen sahsiyetcilik diistincesini

On plana ¢ikarmaktadir.

Nurettin Topgu araciligiyla ifade ettigi bu iki hareketin diisiince big¢imini
ifade edisini ilk olarak anarsizm agiklamasim1 kendi ciimlelerinden ifade edecek

olursak:

Isyandaki anarsizm ve ihtilal, insanda evrensel bir sorumluluk haline gelen
merhamet ile mukadderatina tek basina hakim olan, o olmasa da mukadderatin
yabanci hiikmiine tabi olacagi Allah’tan medet uman imanin sesinden baska bir sey
degildir; bu yegane varlik olmasa iman bozulmus olur. bu hal, her esirlik hareketine
karsi bizde isyan eden Allah’a itaat etmektir, onun iradesine uymaktir (Topgu,

2015, s. 203) seklinde agiklamustir.

Bakildiginda o6zgiirliigiimiiz oniindeki engeller bireyin tabiat tstiindeki
diizenin i¢inde olabilmek i¢in evrensel bi¢gimde isteklerden vazgegmeyi gerekli kilar.
Alem iistii olan bu bakis ayn1 zamanda menfaatlerin disarida birakildigi her hareketin
baslangic1 durumundadir. Insanligin mahkumiyetlerinden kurtaracak her tiirlii girisim
anarsizm sayilsa bile, hakiki ilahi irade karsisinda itaakar bir hal almaktadir.
Diisiliniliriimiiz agisindan da Hallac’1 diisiince itibariyle bu konumda bulundugunu
soylemek miimkiindiir. Ciinkii ona gore Ozgiirliik veya hakiki ilahi irade olarak
isimlendirilen durum Allah’in her durumda yapip etmelerimiz de bulunmasidir.
Nurettin Topgu Hallac’in kisiliginde gordiigili isyani, yaraticinin pasif bir durumunun
aksine insanlik ve Allah ile birlikte oldugumuzda var olmak ve isyani

gorebilmektedir (Topgu, 2015, s. 203).
Nurettin Topgu agisindan bu olay:

Hareketin, ‘esyay1 ve kendi eliyle kendisini degistime’ye yonelik bir plan igerisinde
kendini gerceklestiren insanin mukadderatin1 yerine getiricidir. Hareket halinde
Allah, hareketin disinda degildir ve insan da asla O’nsuz harekete gecemez. Tabiri
caizse harekette birbirinden ayrilmis iki varlik yoktur. Bu olay, isyanin dziinii teskil
eden insanin Allah’a baglanmasi veya ona dogru yiikselisi insanin kendine agkin bir
hal (Topgu, 2015, s. 204) kazanmasindan bagska bir sey degildir.

Diislinliriimiiziin bakis agisiyla hareketimizin i¢inde bulundugu isyan

gostemek amaclanmistir. Hareketin Ozgiirliigii, bireyde hareketi ortaya c¢ikaran
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isyanin da ifadesi olmaktadir. Buradaki 6zgiirligiin kaynagi ise tasvvuf felsefesinin
ortaya cikardigr ahlaki kaynak, Allah’in mutlak iradesinden kaynaklanmaktadir
(Topgu, 2015, s. 204) Diisiinen ile diisiinenin birlikteligi s6z konusudur (Topgu,
2017g, s. 145).

Bununla birlikte istirak durumu ahlak bahsiyle birlestirilmektedir. Hakiki
yaraticinin hiikmiiniin bulunmadigi durum da gercek isyan ve ahlaka ulagsmak
miimkiin degildir. Tasavvuf felsefesi acisindan ise bu ahval, bireyin Allah’a ulagsmak

gayesiyle ortaya konulan iradelerin gostergesidir.

Bilincin araciligiyla isyanin insanda ortaya ¢ikardigi ruhsal durumun farkina
varmaktadir. Bu idrak ile benlik, bireyin kendinde bulundugu anarsist ve uysallik

fikirlerinin farkina vardiginda kendi kendisini de bilmektedir (Topgu, 20171, s. 159).

Isyan durumundaki uysal bireyin durumu endise ile harekete baslar. Tasavvuf
ehli aciyla dost halindedir. Cekmis oldugu c¢ile yolu ayn1 zamanda tanrisalligin da

yoludur. Hakiki varlig1 kabullenis tasavvuf felsefesinin en 6nemli erkidir.

Diisliniirtimiiz agisindan Bu istirap dostlugu, kurtaricidir. Mistigi, Stirner’in
canavarca bencilliginden, Rousseau’nun yalnizlikta artan safca gururundan ve
marazi gii¢siizliiglinden ve nihayet Schopenhauer’n karanlik ve sonugsuz
kotiimserliginden koruyan duygu (Topgu, 2015, s. 205) seklinde agiklamaktadir.
Boylece Stirner, Rousseau ve Schopenhauer gibi hakiki isyana

yonelmeyenlerin de isyanindaki kaybolusu bize gostermektedir (Bkz:Topgu, 2015, s.
177-184-194).

Insan yasaminda devamli olan 1stirap, sahsiyetciligin olusumunun da kaynagi
konumundadir. Tasavvuf felsefesi temsilcisi Hallag’ta goriildiigi gibi ask ve tutku ile
uluhiyete uzanmaktadir (Topcu, 2016e, s. 84). Hallac’in paydasligi hakikatte buldugu
sahsiyetsinden 0diin vermemeyi gerekli kilar. Dar agacinda onu o6ldiirme
tesebbiislerini bile kendini uluhiyette bulmus Hallac i¢in 6lmeden Once Oliiniiz

hadisinin benliginde viicut bulmus halini bizlere gostermektedir.

Sonu¢ olarak; Nurettin Topgu bilincin ve varligin arastirmalar1 sonucu

kacimilmaz bir sekilde isyana ulasmaktadir. Ciinkii tasavvuf felsefecisi olan Hallac
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vd. oldugu gibi diislince araciliiyla sezgiden inanca, inangtan imana dogru ilerleme
oldugu sdylenebilir. Tasavvuf iman agisindan bireyin kendi ve Allah hakkindaki

bilgisinde goriilmektedir.

Hallac bireyin yalnmizca kendine yetemeyeceginin bilincinde olmasi, tasavvuf
felsefesi acisindan amaci insani yetersizlikleri asarak ilahi biling ve hareketin
miilkemmeliginde kendini bulmaktadir. Boylece tanrilagsmak yani bir anlik da olsa
Allah’m varligryla bir olmaktir. Tasavvuf baglaminda bu diislince ise birlik sirrina

ermek anlamini tagimaktadir.

Tasavvuf temsilcisi Hallac, bireyi hakikate gitmeyi engelleyen her tiirlii
beseri yetersizliklere isyan ederek birlige ulasmis ve varlikta biitiinlesmeyi
gerceklestirmistir. Tasavvu felsefesinin amaci hakiki bir olana ilerlemektir. Iste bu
hal ile biitiin yasami boyunca O’nu arayarak kendine 6zgii irade ve hareket haline
getirerek, bu hakiki varligin mutlak iradesinde kaybolacaktir. Bu durum ile birey i¢in
sonsuz bir kolelikten, diinyevi hareketlerinin mahkumu olmaktan gergek anlamda
kurtulusu saglayacaktir. Bununla birlikte vicdanimiza baski yapan dertlerden,
kendini bilmemek hakkindaki ¢ikmazlardan kurtulusu ve kendi olmay1 engelleyen

biitiin yabanci hareketlere bagliliktan da kurtulmak manasina gelmektedir (Topcu,
2015, s. 206).

Tasavvuf felsefesi Hallac oOzelinde bizlere sundugu onun iradesinde
gerceklesen hareketleri vesilesiyle mutlak varliga igsel bir baglantiyr bizlere
sunmaktadir. Onun yaklasimi viicuduyla ruhun selameti i¢in bakis agisin1 mutlak
varlifa yonelmesi nedeniyle olusan cileli ve daimi bir yalvarisi gostermektedir.
Esasinda herkesin ister istemez muhatap oldugu sorular1 cevaplandirarak bu selamet
yalvarisi sonucunda tam anlamiyla bir isyan1 gerekli kildigin1 sdylemek miimkiindiir

(Topgu, 20164, s. 213).

Isyan bir degisimi gerekli kildig1 gibi tasavvuf felsefesi temsilcilerin de
gorildiigi sekilde evrensel bir sorumluluk bilinci olusturur. Yasadigi durum
itibariyle bireysel degisimi toplumsal iyilestirmeleri de beraberinde getirmektedir

(Topgu, 2015, s. 208). Isyani tasavvuf felsefesi davranisi olarak ifade etmek miimkiin
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goriinmektedir. Birey, Allah’a yonelimiyle birlikte kendi birliginin farkindaligin

kazanir.
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SONUC

Calismamizda hem felsefenin hem de dini diisiincede var olan tasavvuf

felsefesi anlayisina Nurettin Topgu’nun yaklasimi ac¢isindan bakmaya g¢aligtik.

Nurettin Topgu 20. Yiizyilin yetistirdigi 6nemli ilim ve fikir insanlarindan
birisidir. O siyasi, ilmi, sosyal ve fikri yonden Onemli degismelerin yasandig
dénemde yasamistir. Diisliniliriimiiz diisiince itibariyle ortaya koydugu anlayis diinya
algisinin farklilagsmasina ve Osmanli’dan Cumhuriyet’e gecisin devinimselliklerini

tiim yetersizliklerini ve arayislariyla birlikte bulundugunu séylemek miimkiindiir.

Felsefe ve sosyoloji alaninda egitim alan Topcu, psikoloji ve sanat alaninda
da okumalar1 vardir. Ozelikle bu baglamda ¢ikarmis oldugu Hareket dergisinde ve
donemin Onemli konularina deginerek dergi ve gazetelerde ¢ok sayida makale
kaleme almistir. Zaten suan basilmis olan eserlerinin ¢ogu makalelerinden
olugsmaktadir. Bununla birlikte okullarda okutulmak tizere Felsefe, Sosyoloji ve
Psikoloji kitaplarini, doktora ¢alismasi olan Isyan Ahlaki ve dogentlik ¢alismasi
Bergson Diisiincesi’ni ¢aligmistir. Bunlarin disinda kalan eserleri ise 6grencileri olan

Ezel Erverdi ve Ismail Kara tarafindan makalelerinden derlenerek olusturulmustur.

Nurettin Topgu Felsefe ve Sosyoloji alanlarinda egitim alsa da, onun dikkat
ceken bir diger 6zelligi ise dervisane yoniidiir. Onun bu 6zelligi yurt disinda doktora
caligmalar1 yaptig1 donemlerde baslamis, gordiigii Felsefe ve Sosyoloji egitimi ve
irtibatli oldugu Louis Massignon gibi tasavvuf uzmanlari olan kisiler onun

karakterinde var olan dervisane yonii ortaya daha ¢ok ¢ikardigi sdylenebilir.

Nurettin - Topgu tasavvuf felsefesi de oOne ¢ikardigimiz tasavvuf
temsilcilerinde goriilen tecriibe ve marifeti bizzat duymus ve yasamis olmasina
karsin toplumla i¢ ige olmaktan kagmamis, tersine yasaminin sonuna kadar davranig

bigimi gormemizi ve diger bireylere de aktarabilmenin yollarini aramistir.

Diisiiniirlimiiz, tasavvuf alaninda da distlinceleri ve fikirlerini goérmek
miimkiindiir. Ancak bu calismalarina baktigimizda kendi i¢inde sistemli bir yapiyla
degil, calistig1 alanlar i¢inde biitiinlestirerek iktisattan sanata, dinden bilgi ve kiiltiire,

tasavvuftan ahlaka kadar uzanan genis bir baglamda ele aldigin1 gérmek
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mimkiindiir. Tasavvuf literatiirii yalnizca kendi kayaklar1 i¢inden ziyade kendine

0zgii aciklamalar getirmistir.

Nurettin Topcu’nun eserlerine bakildiginda tasavvuf ve dini diisiinceyle ilgili
gorisleri son derece onemlidir. Donemin i¢inde ge¢misteki Tekke ve Tarikatlarin
yapmis oldugu katkilar1 ifade ederek, giinlimiizde de yitirdikleri islevleri hakkinda
aciklamalar getirmistir. Yalnizca olumsuzluklari dile getirmekle kalmamis,
problemleri ¢ozebilmek i¢in yontemler gelistirmistir. Bu diisiinceleri ifade ederken

de Ehl-i Siinnet ¢izgisinden ayrilmamustir.

Kuskusuz Nurettin Topcu’nun tasavvuf- felsefe iliskisi Tiirk Islam diisiincesi
literatiirline yontem olarak zenginlik ve ictenlik kazandiracak kalitedir. Esasinda
tasavvuf felsefe iligkisi insani bir problem olarak goriilebilir. Diigiincenin varligiyla

birlikte insanin sorgulamalariyla ortaya ¢ikmistir.

Genel olarak Islami diisiincede bu konu kelami, felsefi ve tasavvufi agilardan
tartisilmistir. Her alanda kendi metodolojisi icerisinde bu sorunlar1 farkli sekillerde
ele almistir. Nurettin Topcu’da hareket baglaminda etkilesim ve tartigmalarindan

esinlenerek tasavvuf ve felsefe iliskisini giindeme getirdigini sOyleyebiliriz.

Nurettin Topgu yirminci ylizyll felsefi tartigma konularma hakimdir. Bu
tartismalara din ve dinin iist yorumu olarak anlasilabilecek tasavvuftan hareketle
tasavvuf felsefesinin biitiinliigli icerisinde farkli bir bakis acis1 gelistirerek tasavvuf

ve felsefe iliskisini ortaya koymustur.

Bulundugu c¢agda pozitivizmin bilgi ve diisiinceyi etkisi altina aldiginin
farkindadir. Bundan dolay1 kiiltiirel anlamda Anadolu’yu etkisi altina almis
diisiinceyi elestiren bir ¢ikis noktasi yakalamistir. Bu elestiri tamamiyla insanligi
hakikatten uzaklastiran, insanli§i kendi sundugu alan igerisinde diisiinmeye ve
yasamaya mahkum eden pragmatizm, modernizm, anarsizm gibi diisiincelere

tepkidir.

Nurettin Top¢u’nun yaptig1 ¢alismalarin yalnizca insani madde diinyasina

yonlendiren ve hakikat arayisindan uzaklagtiran Bat1 tandansli diisiincelere tepki ve
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elestiri olarak kalmamis insanliga Islam ve tasavvuf felsefesinin sundugu hakikat

15181n1 igaret etmistir.

Nurettin Topcu’ya gore varligin en somut delili insanin mevcudiyetidir.
Ciinkii bu mevcudiyet, Allah’in varhiginin delilidir. Fakat insanin simirlandirilan
diisiince diinyas1 nedeniyle fark edilememistir. Bu problemi asmak, mevcudiyeti
mutlak olanin agkinin farkina varabilmekten gecmektedir. Bunun farkina varabilmek
de aynm1 zamanda isyan ve hareket diisiincesini birlikte gerceklestirmek anlamina

geldigini ifade etmektedir.

Onun diisiince ve ig¢sel yaklasimlarinin gerisinde tasavvuf felsefesi
temsilcilerinin de soyledigi ask diislincesi vardir. Nurettin Topcu bu aski tasavvuf
diistince sisteminde gergeklesebilecegini sdylemektedir. Yontem itibariyle felsefenin
metodolojisinden hareketle bir anlamda insan1 hakikate yonelten tasavvuf felsefesini

ortaya koymaktadir.

Icinde bulundugu toplumsal ve Kkiiltiirel birikim agisindan tasavvuf
diistincesini gerekli kilmaktadir. Nurettin Topcu bu durumu da 6nemseyerek ayni
zamanda toplumsal bir degismeyi one ¢ikarmaktadir. Bu degisim oncelikle bireysel
anlamda bir degisimle baslamaktadir. Bireyde tasavvuf felsefesi ile yasanan kiiltiirel
ve ilmi gelisim tek tek artarak toplumsal bir etkilesime neden olacagini séylemek
miimkiindiir. Ciinkii isyan disiincesi bireyin biat etmek zorunda oldugu baski

ogelerine kars1 gelerek yalnizca birey igin gerekli olan hakikate yoneltmektedir.

Diisiince itibariyle birey ancak isyan ve agk ile Allah’a ulagabilecektir.
Varligim1 hakiki varlikta eriten Hallac, Mevlana vd. tasavvuf felsefesi temsilcileri
gibi O’nda yok olmaktadir. Ancak o zaman birlige ulasmak miimkiin olacaktir.
Yokluk ayni1 zamanda farkindalig1 ve isyan1 gerektirerek ask i¢cinde yoklugu tatmak
anlamina gelmektedir. Aski 6grenmenin en giizel kaynag: ise hakikat yolu yolcular
olacaktir. Esasinda onlardan Ornek alarak hareketimizi ve isyamimizi agki idrak

edebilmek amaciyla kullanabilmeyi gostermektedirler.

Akli asan hakikat diisiincesi itibariyle Nurettin Topgu ask diisiincesi ile
birlikte hakikat olgusunun her tiirlii sebebi asan yoniine dikkat ¢ekmektedir. Bu
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baglamda Allah-insan iliskisindeki 0zgiirlik problemini isyan acisindan ele
almaktadir. Bireyin ozgiirliikk fikri, birey temelli ele alindiginda etrafin1 sarmalayan
biitlin prangalarina ragmen Allah’a olan ger¢ek bagliligi oldugunda birey hakiki
Ozgurliigii kazandig1 gibi vahdeti de idrak etmektedir. Ancak bu idrak edis bir son
degildir. Vahdet diisiincesi, bireyin bu diinya hayatinda sorumlu oldugu ilahi
gereklilikleri anlamasimi ve olgunlagsmasini saglayip bireye daha 0Ozgiir yasam

olanaklar1 sunar.

Hakikatin idraki ile birlikte diinyada mevcut olarak gosterdigi isyan gesitleri
gercek isyana ulasmada en az hakiki isyan kadar dnemli bir géreve sahiptir. Ciinkii
alemde goriilen zitliklara hakiki isyana gidebilmek maksadiyla ihtiya¢ vardir. Bu
baglamda tasavvufi iman, imanin estetik sekilde giizelliklerini ortaya koymaktadir.
Diisliniiriimiiz tasavvuf felsefesi ile taklidi imandan tahkiki imana gecis asamasini

bizlere gostermektedir.

Son olarak sunu belirtmek gerekir ki tasavvuf felsefesi calismalarinda bu alan
igerisinde diisiinmenin gerektirdiklerini yeterince igsellestirmemek, derinlesmemek
ve konular1 glinlimiiz literatiirine gore degerlendirmek tasavvuf temsilcilerinin
yasadigr halin idrak edilmesini giiclestirmekte ve mevzularin c¢ergevesini
daraltmaktadir. Bu acidan bu caligmalar ayrica bir akademik hassasiyet ve titizlik

gerektirmektedir.
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