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ONSOZ

Nurettin Topgu, Tiirk toplumunu tarih, kiiltiir, medeniyet, sanat, felsefe ve
ahlak gibi bir¢ok konuda aydinlatmak igin siirekli diisiinen, toplumu harekete
gecirmek i¢in stirekli bir ¢alisma ve ¢aba igerisinde bulunan bir aydindir. Batida egitim
almasina ragmen kendi kiiltiir ve medeniyetinden kopmadan, tarihi degerlerimizi inkar

etmeden toplumsal sorunlara ¢6ziim yollar1 bulmaya ¢alismistir.

Calismamizin giris kisminda arastirmanin konusu, amaci, konu ile ilgili
yapilan ¢aligmalara dair literatiir degerlendirmesi, arastirmanin énemi ve yontemi ele
alimmustir. Birinci boliim iki kisma ayrilmistir. Birinci kistimda Nurettin Topgu’nun
hayat1 ele alinirken ailesi ve g¢ocukluk yillar1 ile egitim hayati hakkinda bilgi
verilmistir. Tkinci kisimda ise Hareket dergisi ve ¢esitli dergilerde yazmis oldugu
makalelerinden olusan kitaplari, liselerde okutulmak iizere hazirlamis oldugu ders
kitaplar1 ile roman ve hikayeleri hakkinda bilgiler verilmistir. ikinci béliimde Nurettin
Topgu’nun din ve toplum merkezli fikirleri ele alinmistir. Nurettin Topgu’nun din ve
toplum anlayis1 ¢esitli basliklar halinde ortaya konmustur. Nurettin Topgu’nun din ve

toplum anlayisina yoneltilen elestirilere de ayrica yer verilmistir.

Yillar sonra tekrar bu caligmaya baslamam konusunda beni tesvik eden
hocalarima, beni her konuda destekleyen esim Ayse Nur, ¢ocuklarim Meryem Asude,
Mevliit Sevban, Aysem Hilal’e ve danigsmanligimi yapan Dog. Dr. Mustafa Dervis

DERELI Hocama siikranlarimi sunarim.

[brahim TASKIRAN

Konya-2025



GIRIS

Nurettin Topgu, Avrupa’da parlak bir akademik kariyere sahip olmasina
ragmen iilkesine donen, iilkesi ve milleti i¢in calismalar yapan Onemli bir
miitefekkirdir. Savundugu fikir ve diisiinceler nedeniyle “diisiinen adam” diye taninan
bir ilim ve hareket insanidir. Benimsemis oldugu felsefe, savundugu fikirler ve

cikardigi dergiden dolay1 “Hareket” ekolii igerisinde yer almistir.

Nurettin Topgu’nun din ve toplum anlayisini incelemeyi merkeze alan bu
calismanin ilk boliimiinde Nurettin Topgu’nun biyografik ve entelektiiel hayatinin yanm
sira eserleri hakkinda bilgi verilecektir. Ikinci boliimde ise kendi eserlerinden ve
konuyla ilgili literatiirden hareketle din ve toplum anlayisi ¢esitli temalar altinda

incelenecektir.
1. Arastirma Konusu ve Problemi

Bu arastirmanin konusu, Nurettin Topgu’nun din ve toplum anlayisidir. Genel
olarak sosyoloji, 6zel olarak din sosyolojisi alaninda s6z sahibi olan veya bu konulara
ilgi duyan 6nemli sahsiyetlerin din ve toplum hakkindaki goriis ve diisiinceleri merak

edilerek arastirilmis, yiiksek lisans ve doktora ¢aligmalarina konu edilmistir.

Nurettin Topg¢u’nun egitim, sanat, siyaset, felsefe ve ahlak hakkindaki goriis ve
diistinceleri ile ilgili ¢alismalar yapilmis; fakat din ve toplum anlayisi hakkinda son
derece sinirli ¢alismalar gerceklestirilmistir. Hem sosyoloji hem de din sosyolojisi
alanindaki bu boslugu bir nebze giderebilmek adina bizim c¢alismamiz, Nurettin

Topc¢u’nun din ve toplum anlayisina odaklanacaktir.

Bu calismanin temel problemi “Nurettin Topcu nasil bir din ve toplum
anlayisina sahiptir?” sorusuna cevap aramaktir. Bu ¢ergevede birinci boliimde hayati
hakkinda bilgi verilecek, eserlerinin kisa bir tanitimi yapilacak, ikinci boliimde ise
kendi eserlerinden ve konuyla ilgili yapilmis caligmalardan hareketle Nurettin
Topeu’nun din ve toplum anlayisi hakkinda ulastigimiz bulgular din sosyolojisi

disiplini ¢ercevesinde irdelenecektir.



2. Arastirmanin Amaci

Nurettin Topgu, Tiirk diisiince diinyasinda onemli bir yere sahip olan bir
diisiiniirdiir. Din ve toplum anlayis1, Topcu’nun eserlerinde ve diislincelerinde merkezi
bir konu olmus ve Islam’in toplumsal diizen ve adaletin temel bir parcas1 oldugu
Oonermesi tizerinde durmustur. Bu nedenle ¢alismamizin temel amaci, Nurettin
Topgu’nun din ve toplum anlayisini farkli boyutlariyla ortaya koymak olacaktir.
Bunun yaninda dine bakisi ve din anlayis1 nasildir ve ideal bir toplum diisiincesi var

midir gibi sorulara cevap aramak, ¢alismamizin diger amaglarini olusturacaktir.
3. Arastirmanin Onemi

Nurettin  Topcu Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemine yetismis,
Cumhuriyet’in kurulus yillarin1 gérmiis bir ilim insanmi olarak, sahip oldugumuz
toplumsal, kiiltiirel ve dini degerleri her iki dénem agisindan degerlendirme ve
geligsmeleri gézlemleme imkanina sahip olmustur. Bilgi donanimi ve ¢ikardig: dergiler
ile ortaya koymus oldugu fikirleri Nurettin Top¢u’yu yasadigi donemin Onemli
sahsiyetlerinden biri haline getirmistir. Bu ¢alismada Nurettin Top¢u’nun din ve
toplum goriisleri din sosyolojisi agisindan ele alinacaktir. Nurettin Topgu ile ilgili din-
sanat, din-ahlak, din-felsefe gibi alanlarda daha fazla goriilmesine ragmen din ve
toplum anlayis1 konusuyla ilgili yapilan ¢alismalarin sinirli olmasi, bizim igin bir
motivasyon unsurudur. Nurettin Top¢u’nun din ve toplum merkezli goriislerini ortaya
koymak, din-toplum iliskisinin tilkemizdeki tarihsel siirecine sahitlik etmek anlamina

gelecegi icin, bu ¢alismanin ayrica boyle bir 6nemi de s6z konusudur.
4. Konuyla Tlgili Yapilmis Baz1 Calismalar

YOK Ulusal Tez Merkezinde Nurettin Topgu adiyla arama yaptigimizda 108
adet calisma karsimiza c¢ikmaktadir. Kamu yonetiminden felsefeye, egitimden
psikolojiye, edebiyattan siyaset bilimine ve sosyolojiye, din felsefesinden din
psikolojisine kadar birgok farkli disiplin ¢ergevesinde Nurettin Topgu’nun gorisleri
arastirma konusu yapilmistir. Nurettin Topgu hakkindaki ilk akademik ¢alisma
Mehmet Batuk tarafindan 1987 yilinda Marmara Universitesi’nde Islam Felsefesi
alaninda yapilan “Nurettin Top¢u’nun Fikri Cephesi Diistincelerinin Kaynaklar1 ve

Etkisi” adl1 yiiksek lisans tezidir. Bu baglamda Selim Bilgin’in “Tiirk Aydininin Din



Anlayis1 -Nurettin Topeu Ornegi” (2018) isimli yiiksek lisans tezi; Furkan Ozdemir’in
“Tlrk Muhafazakarliginda Nurettin Topcu ve Necip Fazil Kisakiirek™ (2021) isimli
yuksek lisans tezi konuyla ilgili yapilmis diger onemli c¢alismalar arasinda yer

almaktadir.

Nurettin Topgu ile ilgili 1990 yilindan 1998 yilina kadar farkli disiplin
dallarinda 11 adet tez hazirlandig1 tespit edilmistir. Nurettin Topcu ile ilgili yapilan
akademik ¢alismalarin 2000’11 yillardan itibaren artis gosterdigi, yapilan
incelemelerden anlasilmistir. Ismail Kara tarafindan 2019 yilinda yapilan “Aliya
[zzetbegovig ve Nurettin Topcu’da Insan, Toplum ve Din”, Elif Pinarcik tarafindan
2019 yilinda hazirlanan “Nurettin Top¢u’nun Din, Ahlak ve Siyaset Anlayis1”, Niyazi
Oztiirk tarafindan 2019 yilinda hazirlanan “Nurettin Topgu ve Aliya izzetbegovig’te
Din Anlayis1” adli tezler bizim arastirmamiza yakinligiyla dikkat ¢ekmektedir. Bu
calismalar incelendiginde Nurettin Topcu’nun din-vicdan iligkisi, din ve terbiye, dinde
reform, estetik iman ve mistik iman konularinda goriislerinin irdelendigi ve yine
egitim-ahlak iliskisinin s6z konusu calismalarda incelendigi goriilmektedir. Bununla
birlikte din sosyolojisi alaninda Nurettin Topgu ile ilgili yapilan ¢alismalarin sinirl

olmasi, bu ¢alismanin ortaya ¢ikisina zemin hazirlamistir.
5. Yontem

Bu ¢aligmada Nurettin Topgu’nun kendi eserlerinden ve onunla ilgili yapilmig
calismalardan hareketle din ve toplum hakkindaki goriis ve diislincelerinin tespiti,
tahlili ve izahi, bu baglamda onun diisiincesini ve felsefesini insa eden fikirler ortaya
¢ikarilmigtir. Bu ¢alismada nitel yontem takip edilmis, arastirma teknigi olarak ise
dokiiman analizi kullanilmistir. Dokiiman analizi teknigi, bir aragtirmayla ilgili yazili
ve gorsel malzemenin toplanip incelenmesi olarak tanimlanir (SONMEZ &
ALACAPINAR, 2019, s. 109). Bu ¢ergevede Nurettin Topgu’nun eserleri okunarak
notlar ¢ikartilmis ve sonrasinda belli bir kurgu igerisinde olusturulan basliklar

esliginde din ve toplum hakkindaki goriisleri ortaya konmustur.



BIRINCi BOLUM

NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Hayat1
1.1.1. Ailesi ve Cocukluk Yillar

Nurettin Topgu 20 Kasim 1909 tarihinde Istanbul’un Siileymaniye semtinde
dogmustur. Cocukluk donemi hastaliklarla gegmistir (AYDOGAN, 2021, s. 9). Baba
tarafindan Erzurumludur. Dedesi Osman Efendi, 1877 Osmanli-Rus savasinda
Erzurum’un Ruslar tarafindan isgali sirasinda Aziziye tabyasinda topgu olarak gorev
yapmistir. Bu nedenle ailesi “Topguzadeler” olarak taninmis ve soyadi kanunundan
sonra Topgu soyadini almistir. Babast Ahmet Efendi, annesi Eginli bir kasap olan
Hasan Aga’nin kizt Fatma hanimdir. Nurettin Topcu’nun ilk niifus kaydindaki adi
Osman Nuri’dir (KARA, 2021, s. 22). Nurettin Topgu’ya toplumumuzdaki adet

tizerine dedesinin ismi verilmistir.

Ailenin tek cocugu olarak kiiclik yasta yetim kalan babast Ahmet Efendi
Erzurum’da once tahil alim satimi (alaftarlik) ile ticarete baslamis, Erzurum’un
taninmis zenginlerinden Giilii Bey’in yardim ve destegi ile canli hayvan ticaretine
girmis, Erzurum ve g¢evresinden topladig1 kiigiikbas hayvanlari istanbul’a getirip
satarak ticaretini gelistirmis ve burada bir yazihane agmistir (KARA, 2021, s. 22).
Topguzade Ahmet Efendi Tahtakale’de bulunan Erzurum Hanimi satin alir ve
Siileymaniye Deveoglu Yokusunda ahsap bir ev alarak Istanbul’a yerlesir (KARA,
2021, s. 22). Nurettin Topgu bu evde dogmustur.

Ahmet Efendi Istanbul’a yerlestikten sonra Balkan savaslarinda sehit olan iki
oglunun annesi olan ilk hanimi1 Ayse vefat etmistir (KARAMAN, 2019, s. 14). Ahmet
Efendi daha sonra Hayrettin ve Nurettin Topgu’nun anneleri, son derece akill,
dirayetli, dindar ve tevekkiil ehli Fatma Hanim ile evlenmistir (KARAMAN, 2019, s.
14). Fatma Hanim’m ilk esinden Hatice adinda bir kiz1 vardir. Fatma hanim, Ahmet

Efendi’nin ilk esinden olan ogullarina da iivey muamelesi yapmadan onlara da annelik



yapmistir. Bu erkek ¢ocuklar katildiklar1 Balkan savasinda sehit olmuslardir. Nurettin
Topgu’nun Hatice isminde livey bir kiz kardesinden bagka ve anne-baba bir tek kardesi

olarak Hayrettin adinda bir agabeyi vardir.

Balkan ve Birinci Diinya savaslariin getirdigi zorluk ve sikintilar sonucunda
Topguzade Ahmet Efendi’nin isleri bozulur ve iflas eder (KARA, 2021, s. 23;
KARAMAN, 2019, s. 14). Borglarin1 6deyebilmek igin Sirkeci’de bulunan Erzurum
hanin1 satmak zorunda kalmistir. Aile Siileymaniye’deki evden ayrilarak Cemberlitag
Satir sokakta bulunan iki katli ahsap bir eve tasinir (KARA, 2021, s. 23). Bu ev daha
sonra yikilarak Nurettin Topcu tarafindan 1970 yilinda betonarme olarak yeniden
yapilmistir. Nurettin Topcu’nun babasi Ahmet Efendi burada kasap diikkani igletmeye
baslamistir (KARA, 2021, p. 23; KARAMAN, 2019, s. 14).

Nurettin Topgu’nun yagaminin 19 yilini igine alan 1909-1928 yillar1 arasinda
gerceklesen en 6nemli olay 1921 yilinda babasinin vefatidir (AYDOGAN, 2021, ss.
10-11; ISIK, 2023, s. 23). Agabeyi Hayrettin ailenin ge¢imini saglamak ic¢in okulu
birakmis, bir magazada c¢irak olarak calismaya baglamistir. Gelirleri ge¢inmeye
yetmedigi i¢in evlerinin alt katin1 kiraya vermislerdir. Ailenin ge¢imini saglamak i¢in
tahsil hayatin1 yarida birakan agabeyi Hayrettin’i bu iyiliginin karsilig1 olarak onu
yiiksek tahsil yapmasi i¢in 1931 yilinda Fransa’ya gotiirmiis, egitimini tamamlayip

yurda doniinceye kadar onunla yakindan ilgilenmistir (ISIK, 2023, s. 41).

Nurettin Topcu 1934 yilinda Fransa’dan yurda dondiikten bir y1l sonra 1935
yilinda Hiiseyin Avni Ulas’in iivey kiz1 Fethiye hanimla evlenmistir (KARA, 2021, s.
29). Bu evliligi iki yil devam etmis, karisi ile annesi arasinda meydana gelen
gecimsizlik nedeniyle evliligi sona ermis (AYDOGAN, 2021, s. 13) ve émriiniin geri
kalan kismin1 bekar olarak gegirmistir (KARAMAN, 2019, s. 18). Nurettin Topgu’nun
1934 yilinda basladigi 6gretmenlik hayatindaki ilk gorev yeri Galatasaray Lisesi
olmustur. 1974 yilinda yas haddinden emekli oluncaya kadar 40 yil siireyle yaptig1
ogretmenlik meslegini, siirgiin olarak génderildigi Izmir ve Denizli disinda hep
Istanbul’da yapmustir. 1939 yilindan itibaren donemler halinde, 1966 yilindan itibaren
ise istikrarli bir sekilde Hareket, Fikir ve Sanatta Hareket dergilerini ¢ikarmistir.

Istanbul’un Fethi Kutlamalari, Mehmet Akif’i Anma Geceleri, Komiinizme kars



Miicadele gibi toplumsal konularda Milliyet¢iler Derneginde konusmalar yapmius,

konferanslar vermistir.

Nurettin Topcu 1974 yilinda yas haddinden emekli olduktan sonra 1975 yilinin
Nisan aymnda hastalanmis ve 10 Temmuz 1975’te hastanede vefat etmistir. 11
Temmuz’da Fatih camiinde Cuma namazindan sonra cenaze namazi kilinmis, dua ve
gozyaslariyla Kozlu mezarligindaki aile kabristanina defnedilmistir (ISIK, 2023, s.
218).

1.1.2. Egitim Hayat

Nurettin Topgu’nun egitim hayatt Bezm-i Alem Valide Sultan Mektebinin ana
kisminda baslar. Ilkokulu Biiyiik Resit Pasa Numune mektebinde 1922 yilinda
birincilikle tamamlamistir  (KARA, 2013, s. 249). Bu siralarda Nurettin Topgu’da
kiigiik bir sandikta kitap ve gazete biriktirme meraki da baslamistir. Topcu’nun
Mehmet Akif sevgisi ve dine olan ilgisi bu okulda gorev yapan Tiirkge (Imla)
Ogretmeni Nafiz Bey ve din dersi 6gretmeni Serafettin Yaltkaya’nin etkisiyle
baglamistir (KARAMAN, 2019, s. 14). Ortaokulu Vefa lisesinin orta kisminda, lise
egitimini Istanbul Erkek lisesinin edebiyat boliimiinde tamamlamistir. Topgu’nun
felsefeye olan ilgisi lise yillarinda baglamistir. Topgu, ilkokulu Birinci Diinya Savasi,
ortaokulu Istanbul’un isgali ve Milli Miicadele yillarinda okudu. Lise yillarinda ise
saltanatin kaldirilmasi, Cumhuriyetin ilan edilmesi, bagkentin Ankara olmasi, medrese
ve tekkelerin kapatilmasi, kiyafet, sapka ve yazi devrimi gibi toplumsal hayatta koklii
degisikliklere yol agan gelismeleri yasamistir. Topgu’nun Istanbul Erkek lisesinden
1928 yilinda aldigi diploma eski harflerle diizenlenmis, imzalar yeni harflerle

atilmustir.

Liseden mezun olduktan sonra on G6grencinin yliksek 6grenim igin burslu
olarak Avrupa’ya gonderilecegini 6grenmis ve Milli Egitim Bakanligi tarafindan
acilan bu bursluluk smavina girmistir. Sinavi kazanarak burslu 6grenci olarak
Fransa’ya Felsefe tahsili i¢in gonderilmistir. Nurettin Topgu ile birlikte Fransa’ya
gonderilen 6grenciler arasinda Hamdi Akverdi, Vehbi Eralp, Ziya Somar ve Enver
Ziya Karal gibi 6grenciler de vardir (KARA, 2013, s. 249). Tiirkiye’de alinmis olan

lise diplomalar1 Fransa’da denk sayilmadigindan lise son smifi yeniden okumalari



gerekiyordu. Nurettin Topcu da hem Fransizcasini gelistirmek hem de lise fark
derslerini tamamlamak i¢in Aix Lisesine kayit yaptirmistir (AYDOGAN, 2021, s. 12).
Paris’in serin ve rutubetli havasi Nurettin Topcu’ya iyi gelmemis, mide rahatsizliklar
yeniden baglamistir. Muayenesini yapan doktor, mide rahatsizligi i¢in yemekten sonra
thlamur igmesini ve egitimine Paris disinda rutubeti daha az olan baska bir sehirde
devam etmesini 6nermistir. Bunun iizerine Nurettin Topgu’nun nakli, sagligi agisindan
1yi olacag diisiiniilen, sehrin kiyisinda ve ormanin i¢inde yer alan Aix’e yapilmistir.
Bu lisede okurken Nurettin Topgu, ilk yazilarmmi yazmaya, Hareket felsefesinin
kurucusu Maurice Blondel ile tanisip samimi bir diyalog kurmaya baslamis ve ayrica
Psikoloji sertifikasi da almistir (KARAMAN, 2019, s. 15). Goriislerini benimseyecegi
uzun zaman mektuplasacagi Maurice Blondel ile, Aix lisesinde okurken felsefe
ogretmeni Jacques Paliar sayesinde tamismustir (ISIK, 2023, s. 30). Saglig1 kismen
diizelen Nurettin Topcu, 6nemli konferanslar1 yakindan takip edebilmek icin Paris’e

daha yakin olan Bordeaux lisesine naklini yaptirir.

Lise diplomasin1 alir almaz hi¢ vakit kaybetmeden iiniversiteye kayit yaptirir
ve Felsefe boliimiinde okumaya baglar. Birinci smifi burada okuduktan sonra
Strasbourg Universitesine naklini yaptirir ve felsefe tahsilini burada tamamlar. Bu
tiniversitede ayrica sanat tarihi ve ahlak alaninda da egitimleri tamamlar. Strasbourg
Universitesinde yillardir Kant felsefesi okutan bir profesdriin bir karta yazdigi notla
gittigi evinde Louis Massignon ile tanigir. Massignon, Topgu’nun Tiirk oldugunu
ogrenince Tiirkiye’de yapilan toplumsal degisim ¢abalarinin ve devrimlerin yanlis

belirtir ve elestirilerine sdyle devam eder:

Yenilik diye, Avrupali olacagiz diye girisilen bu hareketler yanlis ve yersizdir.
Allah size cennet gibi bir vatan vermis, sanli bir tarihiniz, yiice bir dininiz,
muhtesem bir kiiltiiriiniiz, diinyada esi benzeri olmayan mimariniz ve sanat
eserleriniz var. Biitiin bunlar1 yok sayarak mi veya yok ederek mi bilyiik millet
olacaksiniz? Kendi kendinizi inkar ve imha ederek mi Avrupali olacaksiniz?
Avrupali olmak her seyden Once tarihine, milli ve dini degerlerine sahip
cikmak ve o degerlere siki sikiya sarilmaktir. Sana karsi oldukea sert ¢iktigimin

farkindayim. Kendime hakim olamadim. Ne olur alinma, darilma! Sizde bir s6z



vardir ya, “Dost ac1 sdyler.” Ben, dostlugumdan sdyledim. Haftaya yine

bekliyorum, mutlaka gel! (ISIK, 2023, s. 33-34)

Ona haftaya tekrar gelecegine dair s6z verdirmeden birakmaz. Nurettin Topgu
ertesi hafta verdigi sozii tutmak i¢in Massignon’un evine tekrar gider. O yillarda
Paris’te bulunan ve Massignon’a Tiirk¢e dersi veren Abdulhak Adnan Adivar, bu
gorevi Nurettin Topgu’ya devreder (ISIK, 2023, s. 35). Arkeoloji ve sanat tarihi
okuyan Massignon, c¢cok yonlii ve bilgili bir insandir. Irak’ta arkeoloji kazilari
yaparken, Islam sanatlarinin temelinde yatan, ona yon veren mistik diisiinceyi anlamak
icin caligmalar yapmaya baslar ve kalan dmriinii bu yondeki bilimsel aragtirmalara
adar. Bu ¢alismalar1 sonucunda Hallac-1 Mansur ile ilgili dort ciltlik bir eser hazirlamis
ve Hallac’in vefatinin bininci yili olan 1922°de yaymlamistir (ISIK, 2023, s. 35).
Topgu’nun, Blondel ile baslayan mistisizm ilgisi, Massignon’nun etkisiyle Islam

tasavvufuna ve vahdet-i viicut felsefesine dogru yonelmistir (KARA, 2019, s. 14).

Emin Isik, Nurettin Topgu: Cagdag Bir Dervisin Diinyast adli kitapta Nurettin
Topgu’nun maneviyat arayisi hakkinda su bilgileri vermektedir: “Arkadas1 Sirri’ya
“Kafamda bir siirii problem var, fakat kimseye bir sey diyemiyorum, giivenemiyorum.
Ehlini bulsam soracagim pek ¢ok sey var” dedi (ISIK, 2023, s. 106). “Once Celal Hoca
(Celalettin Okten) ile goriismiis, ¢ikista arkadasina “ben ilim degil maneviyat
artyorum” demistir. Sonrasinda Abdurrahman Seref Giizelyazici ile goriismiis ama
yine arkadagina “ben tasavvufun ilmini degil, kendisini artyorum. Ruhuma gida olacak
seyi bulmak istiyorum” demistir (ISIK, 2023, s. 108). Arkadas1 Sirr1, Aziz Efendi ile
goriiserek ona, Fransa’da felsefe tahsili, Sorbonne’da doktora yapmis, son derece titiz
bir 6gretmen arkadagini getirmek istedigini sdyler. Aziz Efendi’nin “Kafiri getir bana,
Kibirliyi getirme!” demesi tizerine Sirr1, arkadaginin kibirli olmadigini sdyler ve bunun
iizerine “Oyleyse getir” cevabim alir (ISIK, 2023, s. 109). Yapilan konusma ve
sohbetlerden sonra Nurettin Topgu, Abdiilaziz Bekkine Efendi’ye intisap eder.
Nurettin Topcu’nun tasavvufa bakisi ve onu ele alis tarzim Ismail Kara,
Seyhefendinin Riiyasindaki Tiirkiye adli eserinde sdyle aktarmaktadir: “Ona gore Islam
diisiincesinin ve Miisliimanca yasama/algilama tarzinin vardigi en iist ve genis nokta

tasavvufla ete kemige biiriinmiistiir. Onu dislamak, kuru bir iskelete razi olmak



anlamina gelir’ (KARA, 2021b, ss. 205-206). Topgu’nun tasavvufla yakindan

ilgilenmesi, onun fikri hayatindaki 6nemli doniim noktalarindan biri olur.

Paris’te 6grenim goren Tiirk 6grencilerin tahsil hayatini takip etmekle gorevli
bir miifettis, Nurettin Topgu’yu da yakindan takip ediyordu. Miifettis, Vatikan’da sark
dilleri hocalig1 yapan kayinbiraderi Paul Molla’ya Nurettin Topgu’nun basarilarindan
s0z eder, bu ikiliyi Paris’te tanistirir. Paul Molla ile Nurettin Topgu, aralarindaki yas
farkina ragmen arkadas olurlar ve mektuplasmaya baglarlar. Molla ilk mektuplarindan
birinde Nurettin Topgu’yu italya’ya davet etmistir. 1929 yilin yaz tatilinde Nurettin
Topgu bu davete icabet ederek italya’ya gider. Molla, Izmir’e yerlesen Girit gdgmeni
bir ailenin tek erkek ¢cocugudur ve asil ismi Mehmet’tir. Zeki ve ¢aligkan bir 6grenci
olan Mehmet Molla, medrese tahsilini yeterli bulmaz, lise tahsili de yapar, yiiksek
tahsil bursu ile Fransa’ya hukuk okumaya gider. Ancak hukuk egitimini ¢ekici
bulmayarak felsefeye merak sarar. Ozellikle din felsefesi iizerinde derinlesir ve din
degistirerek Hristiyan olur ve Paul adin1 alir. Vatikan’da sark dilleri okulunda basta
Arap Dili ve Edebiyati olmak iizere Islami ilimleri okutur. Nurettin Topgu, Vatikan’da
din degistirerek kardinalligin esigine gelen Paul Molla tarafindan dostca karsilanir,
sicak bir ilgi gortir. Cesitli konularda yapilan uzun bir sohbetin ardindan aksama dogru
vedalasip Paris’e doner ve siikranlarmi belirtmek i¢cin hemen bir mektup yazar.
Nurettin  Top¢u’nun yazdigr mektuplara karsilik Molla yazdigi olduk¢a uzun
mektuplara cevap verir. Bu mektuplarinda Molla, Nurettin Topgu’ya Blondel’in
sohbetlerine devam etmesini, Emile Boutroux’un Cagdas Felsefede Ilim ve Din adl
eserini, ayrica Bergson’un biitlin kitaplarin1 okumasin1 (ISIK, 2023, s. 61) tavsiye
ederek doktora konusunda ona destek oluyor ve yaptigi calismalar hakkinda kendisini
bilgilendirmesini istiyordu. Topgu, gerekli kaynaklari taradigini, yeterince malzeme

toplayarak bunlar1 temize ¢cekmeye basladigini, yazdigi bir mektupla Molla’ya bildirir.

Nurettin Topgu’nun Paris giinleri fakiilte, kiitiiphane ve konferans salonlari
arasinda geciyordu. Topgu Paris’te bulundugu siire icinde genel felsefe ve mantik
disinda sanat tarihi, psikoloji, estetik, sosyoloji ve ahlak alanlarinda egitimlerini
tamamlayarak sertifikalar1 almis, sira asil hedefi olan Sorbonne’da devlet doktorasi
yapmaya gelmisti. Fransa’da devlet doktorasindan baska bir¢cok yabanci 6grencinin

kolayligindan dolay1 tercih ettigi siradan bir doktora tiirli daha olmasina ragmen
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Nurettin Topgu, mezun olur olmaz ciddi diizeyde zor olan ve ¢ok ¢aligilmasi gereken

devlet doktorasina basvurusunu yapar ve kaydini yaptirir.

Nurettin Topgu, hazirlayacag tezin adin1 “Uysallik ve Isyan” anlamma gelen
“Conformisme et Revolte” olarak belirlemis ve tezinin asil amacini, kotiiliiklerin
bertaraf edilmesi i¢in gosterilmesi gereken ¢abalar, yani “nehy-i anil miinker” olarak
ifade etmektedir (ISIK, 2023, ss. 62—63). Nurettin Topgu’yu boyle bir tez hazirlamaya
zorlayan en Onemli neden olarak toplumsal hayatta gordiiglii ahlaki cokiintiiyl
gosterebiliriz. Topgu tarafindan hazirlanmis olan bu tez, hem konu segimindeki
orijinallik hem de icerigindeki zenginlik bakimindan yeterli bulunur ve jiiri tarafindan
oybirligi ile kabul edilerek yilin en basarili tezi secilir (ISIK, 2023, s. 69).
Universitenin geleneklerine gore birinci gelene nasil bir &diil istedigi sorulmustur.
Nurettin Topgu, “gonderdeki Tiirk bayraginin aksama kadar orada kalmasimi
istiyorum” diye cevaplayarak milletine karsi duydugu sevgiyi ve milliyetgiligini ortaya
koymustur. Nurettin Topgu, boylece Sorbonne Universitesinde Tiirkge adiyla Isyan
Ahlaki olan “Conformisme et Revolte” adli doktora ¢aligmasini yapan ilk Tiirk 6grenci

ve ahlak felsefesi ¢alisan ilk kisi olmustur (KARA, 2021, s. 26).

Ozetle Paris’te Nurettin Topgu’nun fikir diinyasmi etkileyen ii¢ ismin 6ne
ciktigin1 goriiriiz. Bunlar; Vahdet-i Viicut ve Hallac-1 Mansur hakkinda caligmalar
yapan Louis Massignon, Hareket felsefesinin kurucusu ve Nurettin Topgu’nun doktora
hocast Maurice Blondel, felsefe ile mistisizm arasindaki iliskiyi derin bir sekilde
inceleyen ve ahlak konusunda g¢alismalar1 bulunan Bergson’dur (ISIK, 2023, s. 45;
AYDOGAN, 2021, s. 16).

Nurettin Topgu, Istanbul’a gelir gelmez hemen &gretmenlik igin Milli Egitim
Bakanligina basvuruda bulunur. Burslu okumasi1 ve sekiz yillik zorunlu hizmet
nedeniyle herhangi bir zorlukla karsilasmadan Galatasaray Lisesine felsefe grubu
O0gretmeni olarak atanir. Okul midiri tarafindan smif gecirilmesi istenen
Ogrencilerden {i¢ii biitiinlemeye kalinca hatirli veliler bos durmaz. Milli Egitim
Bakanma yapilan baskilar ve okul miidiirii tarafindan yazilan olumsuz rapor
sonucunda Nurettin Topgu, Izmir Atatiirk Lisesine siirgiin edilir. izmir, Nurettin
Topcu'nun felsefesini olusturdugu ve Hareket dergisini c¢ikardigi yer olarak

hafizalarda yer alacaktir (AYDOGAN, 2021, s. 13). Istanbul’da basilan Hareket
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Dergisi’nin ilk sayis1 1939 yilinda ¢ikmistir. Hareket dergisinin dordiincii sayisinda
Nizam Ahmet miistear adiyla yazilan Calgicilar isimli yazinin, Cumhuriyeti kuran
kadrolar elestirdigi gerekcesiyle Nurettin Topgu hakkinda sorusturma acilir, okul
miidiiriiniin hemen bagka bir yere nakil zarureti vardir seklindeki raporu ile ortaokul

tahsilini yaptig1 Istanbul Vefa Lisesine tayini yapilir (KARA, 2021, ss. 31-32).

Nurettin Topgu, Istanbul Vefa Lisesinde dért yil calistiktan sonra yine
bilinmeyen bir nedenle Denizli ismet Inonii Lisesine siirgiin edilir. Denizli’de bir yil
calistiktan sonra ise lise tahsilini yaptig1 Istanbul Erkek Lisesine tayin edilir. 1946-
1955 yillar1 aras1 Vefa Lisesinde gorev yaptiktan sonra Haydarpasa lisesinde bir yil
ogretmenlik yapar. Son gorev yeri ise 1956 yilindan emekli oldugu 1974 yilina kadar
18 yil calisacag istanbul Erkek Lisesidir. Nurettin Topcu 1934 yilinda basladig

ogretmenlik meslegini tam 40 yil biiylik bir istek ve zevkle yapmustir.
1.2. Eserleri
1.2.1. Kitaplan

Nurettin Topcu’nun, Dergah Yayinlar tarafindan kiilliyat halinde yayimlanan
21 kitabindan Isyan Ahlaki (Doktora tezi), Bergson (Dogentlik tezi), roman olarak
yazilmis Reha, P. Foulquie’den terciime edilen Varolus Felsefesi (AYDOGAN, 2021,
s. 18; KARA, 2021, s. 58), ders kitab1 olarak hazirlanan Felsefe, Sosyoloji, Psikoloji,
Mantik ve Ahlak disindaki kitaplar gesitli gazete ve dergilerde yaymlanmis yazi ve
makalelerden derlenerek hazirlanmis eserlerdir (AYDIN, 2019, s. 53; KARAMAN,
2019, s. 32; KOC, 2021, ss. 25-26; PINARCIK, 2019, s. 5).

1.2.1.1. isyan Ahlak

Sorbonne Universitesinde 1934 yilinda tamamlamis oldugu doktora tezidir.
Fransizca ismi Conformisme et Revolte’dir. Heniiz soyadi kanunu ¢ikmadigi i¢in eser
Nurettin Ahmet ismiyle 6nce Fransizca olarak Paris’te basilmis (TOPCU, 2002, s. 15),
1990 yilinda Kiiltiir Bakanligi tarafindan tipki basimi yapilmistir (KARA, 2021, s. 54).
Mustafa Kok ve Musa Dogan tarafindan terclime edilerek 1995 yilinda Dergah
yaynlari tarafindan Isyan Ahlaki ismiyle basilmistir (KARAMAN, 2019, s. 16). Icerik

bakimindan zengin altyapiya sahip ve “yeni bir ahlak felsefesi” kurma iddias1 tasiyan
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eser, ahlak felsefesi iizerine yazilmis bir felsefi deneme oOzelligi tagimaktadir

(GORGUN, 2012, s. 11). K&k, kitapla ilgili sunu vurgular:

Isyan Ahlak1, sorumluluk idealini merkeze alarak, insanin bireysel tabiatindan
dogan hazciligina (hedonizme), toplumsal tabiatinin sonucu boyun egdigi
sosyal realizmine (sosyolojizme), bireyin her c¢esit otoriteyi reddeden

anarsizmine,

Rousseau’nun sonugsuz kalan kalp ahlakiyla Schopenhauer’in yoklukta biten
iradeciligine bas kaldirarak, “Allah’in insanda isyan1” kavraminda Oziinii

bulan, bir ahlak felsefesidir (KOK, 2016, s. 40).

Kitap alti kistm on altt boliimden olusmaktadir. Birinci kisimda Hiirriyet
problemi Spinoza ve Bergson’a gore ele alinmis ve bu diisiliniirlerin goriislerinin
tenkidi yapilmustir. Ikinci kistmda haz, dayamisma ve hakimiyet acisindan insanin
esirligi ele alinmistir. Ugiincii kisimda sorumluluk ideali penceresinden sorumluluk
suurunun tahlili yapilmigtir. Dordiincti kisimda inanci hazirlayan bilgi sekilleri ile
taklit ve inan¢ konusu islenmistir. Besinci kisimda estetik iman ve dini imanin
meydana getirdigi mistik iman konusu incelenmistir. Son kisimda ise Stirner’in

anarsizminden bahsedilmistir.

Bu kitap Nurettin Topcu’nun ahlak felsefesini olusturur ve “toplumun ahlaki
sorunlarin1 temelden yapilandirarak yeni bir ahlak felsefesi olusturma ¢abasindadir”
(OZTURK, 2019, s. 4). Ayrica bu kitap, “sadece bir ahlak felsefesi calismas1 olmayip
ayn1 zaman da ahlak ekseni etrafinda yapilmis bir din, toplum ve estetik felsefesidir”

(GORGUN, 2012, s. 12).

Toplumu igten ice kemiren fenaliklarin Onlenmesi, ahlaksizligin Oniiniin
kesilmesi, tazimattan bu yana milli ve manevi degerlere karsi takinilan inkarci ve
diismanca tavirlar, Nurettin Topgu’nun zihin diinyasini uzun siire mesgul etmis ve

doktora tezi olarak bu konuyu ¢alismaya karar vermistir.
1.2.1.2. Yarmnki Tiirkiye

Ilk olarak 1961 yilinda yayinlanmistir. Anadoluculuk anlayisi ekseninde
Yarinki Tirkiye’nin nasil olmasi gerektigi, onu kurarken sabirla ve azimle neler

yapmak gerektigi lizerine temellenmektedir (D. AYDIN, 2019, s. 57). Bu eser,
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“Anadolu’nun topragindan kaynayan bir kan, cemaat i¢in harcanan emek, bin yillik
bir tarih, otoriteli bir devlet ve edebi olduguna inanmis bir ruh temelinde kurulacak ve
ilk isi insan yetismek olan Yarinki Tirkiye’yi konu edinmektedir” (KARAMAN,
2019, s. 37).

Nurettin Topgu yarinki Tiirkiye’yi kuracak olanlart ve yapacaklar isi sOyle
tarif etmektedir: ““Yasama zevkini birakip yasatma askina goniil veren, sabir ve azimle
gosteris yapmadan ¢alisan ruh cephesinin maden iscileridir. Bu ruh amelelerinin ilk

ve esasli isi insan yetistirmektir” (TOPCU, 1997, s. 14).

Eser Nurettin Topgu’nun makalelerinin yer aldig: iki béliimden olusmaktadir.
Birinci boliimde hareket felsefesi, is ahlaki, cemiyet ruhu, benligimiz,
milliyet¢iligimizin esaslari, Avrupa vb. makaleler yer almaktadir. Ikinci boliimde ise
asrimizin hareket adamlari, mesuliyet hareketi, ictimai siniflar, neslimizin tarihi,
mukaddes kurbanlar, bahtiyar belde, bagsehir gibi bagliklar tasiyan makalelere yer

verilmigtir.

Bu eser Nurettin Topgu’nun Anadoluculuk diisiincesi etrafinda olmasini arzu

ettigi toplumsal hayata yonelik fikir ve diisiincelerini bize sunmaktadir.
1.2.1.3. Ahlak Nizam

Nurettin Topgu, bu kitabinda “i¢inde bulundugu toplum i¢in gerekli olan ahlak
nizamini agiklar ve bu nizamin Islam ahlikma dayanan bir cemiyet diizeni
oldugundan, bunun da ancak iman ve iktidarla kurulabileceginden bahsetmektedir”
(PINARCIK, 2019, s. 6). Nurettin Top¢u’nun olusturmak istedigi ahlak nizaminin
temelini Islam ve birey olusturur (AYDIN, 2019, s. 34). Toplumsal hayatta karsilasilan
bireysel ve toplumsal sorunlar1 tespit edip bunlarin ¢6ziimiine yonelik goriislerinden

meydana gelen bir kitaptir.

Kitap dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde ahlak nizami, aradigimiz
nizam, yeni nizamin ana hatlari, {iniversite, din hayati, is hayati vb. konulardan
bahseden makaleler yer almaktadir. ikinci boliimde Tiirk islam harikas1, milliyetcilik,
Anadolu kiiltiirii ve sosyalizm, sosyalist cemiyet nizami, ne i¢in sosyalizm, sosyalizme
kars1 koyan kuvvetler, kapitalizmin diinyas1 gibi daha ¢ok sosyalizm tlizerinde durdugu

makaleler vardir. Ugiincii bdliimde insan ve Yahudiler, para ve Yahudi, Islam davasi
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ve Yahudilik, Amerikan vahseti isimli makaleler yer almaktadir. Son boliimde ise

agirlikli olarak komiinizm {izerinde durulmus ve onun elestirisini yapmistir

(KARAMAN, 2019, s. 36).
1.2.1.4. Tiirkiye’nin Maarif Davasi

Ogretmenlik meslegini bir ibadet, sinif ortamini bir ibadethane olarak goren ve
40 yil askla 6gretmenlik yapan Nurettin Topgu i¢in en fazla dnem verilmesi gereken
konu, egitimdir. Kitap Nurettin Topgu’nun mektep, muallim, muallimin mesuliyetleri,
maarif davamiz, ilkogretim, ortadgretim, liniversite gibi konularda yazmis oldugu
makalelerden meydana gelmektedir. Topgu’nun 40 yil boyunca emek verdigi ve
“Omriinii adadig1, ibadet askiyla adim attig1 mektebi anlattigl, kiltiirimiize 6zgi
egitim sisteminin esas unsurlarina vurgu yaptigi” (KOC, 2021, s. 27), bu konudaki
fikir ve diisiincelerini dile getirdigi yazi ve makalelerden olusan bir eseridir. Topgu bu
eserinde, egitim sisteminin milli olmaktan ¢iktigina dikkat ¢ekerek tiniversitelerin
yetersiz kaldigini, Ogretmene ve Ogrenciye verilen degerin giderek azaldigini
vurguluyor” (D. AYDIN, 2019, s. 56). Topgu’nun bu kitab1 “felsefe tezlerinden sonra
en sistematik ve kategorik kitaplardan biridir” (KARAMAN, 2019, s. 36; PINARCIK,
2019, s. 6).

Eser ii¢ bolimden olugmaktadir. Birinci boliimde beklenen genclik, millet
maarifi ve Tiirk maarifi makalelerinden olugsmaktadir. Ikinci béliimii mektep, muallim
ve muallimin mesuliyetleri adli makaleler olusturmustur. Ugiincii boliim ise maarif
davamiz, ilkogretim, ilkokullarda ahlak egitimi, orta 6gretim, liselerde din dersleri,
tiniversiteler, din egitimi vb. konulara ilave olarak bekledigi genglikle ilgili sozlerinin

yer aldig1 makale ile sona ermektedir.

Topgu bu eserinde arzuladigi ve hedefledigi bir egitim sistemini ortaya
cikaracak gencleri gelecegin tohumu olarak goriir ve Islam’in ilk devir genglerini
ornek gostererek, genclerden onlar gibi hareket etmelerini ister. Maziden gelen saglam
temeller iizerinde, iginde yasanilan zamanin bilimsel ve teknik gelismelerini takip
ederek kendi kiiltiiriimiize 6zgii yerli ve milli bir egitim sisteminin ortaya ¢ikmasini

arzulamaktadir.
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1.2.1.5. Var Olmak

Eser, Nurettin Topgu’nun ¢esitli dergilerde yayinlamis olan makalelerinden
olusmakta, “Diislinceler” ve “Duyuslar” adli iki bolimden meydana gelmektedir.
Topgu eserinin “Diislinceler” boliimiine “Var olmak, diisiinmek ve hareket etmektir”
diye baslamakta, diisiincenin hangi basamaklardan olustugundan bahsetmekte, hakikat
cesitlerinin ne oldugunu sdylemektedir. “Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
ayetinden yola ¢ikarak bilmenin ne demek oldugunu arastirmis, gercegi bilmenin
pesine diismiistiir. Ikinci boliim olan “Duyuslar” da ise sanatkar, cemiyeti yoguracak
ruh, hakikate giden yol, ¢ile, gozyasi, rahmet ve ilahi nesve gibi makaleler yer

vermistir.

Nurettin Topgu, bu kitabinda bir insanin varligindan s6z edebilmenin, o insanin
var olma nedenini kavramasi ve diisiinerek harekete ge¢mesi ile miimkiin olabilecegini
belirtmektedir (PINARCIK, 2019, p. 7). Topgu, insanin ii¢ sey i¢in yaratildigini
soyliiyor; “Hakikat, Hayir ve Giizellik. Tevazu, Kanaat ve Oliim mutlulugun sirridir”

(AYDIN, 2019, p. 57).
1.2.1.6. islam ve insan / Mevlana ve Tasavvuf

Topeu, Islam ve Insan adl eserine insani tarif ile baslar ve insanin sahip oldugu
his, akil, ilham gibi 6zelliklerden bahseder. Ulkemiz ve Islam diinyasindaki din
anlayisindan, dindarliktan, bat1 diinyas1 karsisinda duymus oldugu asagilik duygusu
ve geri kalmigliktan kurtulmanin yollarini dile getirmekte, dinin gayesinden ve din
adamlarinin yerine getirmesi gereken gorevlerden bahsetmekte, Miisliimanlarin
peygamber ve veliler gibi yiiksek Islam ahlakia sahip olmasi gerektigini ifade

etmektedir.

Nurettin Topgu Islam ve Insan adli eserinde Islam diinyasmnin yasadig1 ¢okiintii
ve pargalanmighigi, Miisliimanlar arasinda ruh birligi olmadigini, Islam’m gergek
ruhundan uzaklastiklarini ve Islam dininin 6ncelikle ruhta yasanmas: gerektigini Kabe
ornegiyle aciklar (D. AYDIN, 2019, p. 57). Bu durumun sebebini ise Islam’in temeli
ve Kur’an’in 6zii olan ahlakin kaybedilmesi olarak ifade etmektedir. Islam ve insan,
insan ve kainat, Miisliimanlik, Islam diinyasinin uyanisi, toplumda din adaminin

gorevi, din terbiyesi, dinde reform vb. makaleler ile konu aydinlatilmaya ¢aligilmistir.
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Mevlana ve Tasavvuf adli eserinde kiiltiirimiizde 6nemli bir yeri olan ve
kiltiriimiiziin ¢ikis noktas1 olarak kabul ettigi Mevlana’y1 tanitmaya c¢alismaktadir.
Nurettin Topgu’ya gore Mevlana, din Ogretiminde, ahlak dersinde ve ¢ocuk
terbiyesinde kiiltiiriimiiziin en saglam temellerinden birisidir. Mevidna ve Tasavvuf
adli eserde, Mevlana ve Yunus Emre ve tasavvuf ile ilgili makaleler yer almaktadir.
Bu eserde, Topgu’nun hayatinin 6énemli bir boliimiinde etkili olan tasavvufa nasil
baktig1, tasavvufun din ve diinya goriisiinde, kendi kisilik 6zelliklerinde nasil yansima

bulduguna dair izlere ulasmak miimkiindiir.
1.2.1.7. iradenin Davasi / Devlet ve Demokrasi

Nurettin Topgu bu eserinde irade konusunu ayrintili bir sekilde ele almaktadir.
Ona gore insan iradesi ile deger kazanmaktadir. iradeyi “dis diinyaya karsi
koydugumuz ig¢sel bir kuvvet” (TOPCU, 1998b, s. 17) olarak tanimlamakta ve
“zamammizin meselesi ne teknik ne atom ne de siyaset meselesidir. Zamanimizin
meselesi irade meselesidir” (TOPCU, 1998b, s. 15) diyerek konunun &nemini
vurgulamaktadir. Insanin segme 6zgiirliigiinii ifade eden iradeyi Topcu, insanda irade,
millette irade, devlette irade, dinde irade gibi basliklar halinde ele almaktadir. Ona
gore “gayesine ulagabilen ger¢ek ve tam irade, fertten baslayan, aile ile devleti yani
otoriteyi isteyen, millet, ev ve insanlik basamaklarindan da gegerek Allah’a ulastiran
iradedir” (KARAMAN, 2019, s. 39).

Insanligin sorunlarimi insana ne oldugunu hatirlatacak gapta izah ve tarif ederek
peygamberi soluga ve soze yeniden hayat ve hayatiyet kazandirma kaygisi giiden bir

eserdir (KARAMAN, 2019, s. 39).

Iradenin Davas: kitabr insanda irade, millette irade, devlette irade, sanatta
irade, dinde irade, aklin saltanati, hakikat dini, mabet ve tabiat gibi irade ¢esitlerinin

ele alindig1 makalelerden olugmaktadir.

Her ferdin cemiyet diizeninde kendine ayrilan isi yapmasi medeni
cemiyetimizin karakteristigi iken devlet idaresinde isler boliinmez. Siyaset isini herkes
yapar, her fert mebus, baskan olabilir. Devleti idare edecekleri isbasina getiren ise en
alt tabakanin takdir ve iradesidir. Toplumda oy ¢ogunlugunu temsil eden alt tabaka

yani halk, sadece demokrasi idaresinde islere hakimdir. Nurettin Topgu’ya gore en iyi
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devlet idaresi, hareketlerinde mesuliyet duyan biiyiik ruhlarin igsbasinda oldugu ve bu
degerlerin hareketlerini engelleyecek yikici kuvvetleri 6nlemeye kabiliyetli idaredir

(TOPCU, 1998b, s. 114).

Devlet ve Demokrasi adli eserinde ise Topgu’nun elestiriye ugrayan
goriislerinden biri olan demokrasi anlayis1 ele alinmaktadir. Yazilar1 incelendiginde
Topgu’nun demokrasi anlayisinda degisimler oldugu gozlenmektedir. Bazi yazilarinda
demokrasiye halkin tepkisini gosterebildigi bir yonetim sekli olarak olumlu bakarken
baz1 yazilarinda ise demokrasiyi, menfaatlerin harekete gecirdigi ziimrelerin iradesi
seklinde elestirdigi goriilmektedir. Ayrica milli devlet, devlet iradesi, devlette kudret
ve mesuliyet, serbest iktisat nizami, toprak reformu gibi devlet yonetiminde dnemli

yer tutan konularin ele alindig1 makaleler de kitapta yer almaktadir.
1.2.1.8. Bergson

Bu eser, Nurettin Topgu’nun, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde
Hilmi Ziya Ulken kiirsiisiinde hazirlamis oldugu dogentlik tezidir. “Sezginin Degeri”
adiyla hazirlanan tez, Bergson adiyla kitap halinde yayinlanmistir (KARAMAN, 2019,
s. 38). Topgu, hazirlamis oldugu bu teziyle dogentlik unvanini almasina ragmen,
tiniversitede kendisi i¢in kadro agilmamis ve iiniversiteye alinmamistir. (KARA, 2021,

S. 34).

Nurettin Topgu’nun Paris yillarinda etkisinde kaldigir ve hayranlik duydugu
filozoflardan birisi de Bergson’dur. Bergson, felsefe ile mistisizm arasinda derin iligki
kuran diigiintirlerden birisidir. “Pozitivizme kars1 yaptigi sert elestiriler, aklin sezgiyle
tamamlanacag1 fikri, dinin ve ahlakin kokeni, metafizigine verdigi Onem”
(AYDOGAN, 2021, s. 16) gibi Bergson tarafindan savunulan gériisler Nurettin
Topeu’yu etkilemistir. Topgu, hayranlik duydugu Bergson ile tanigmay1 ve goriismeyi
cok istiyordu. Inzivaya c¢ekilmis olan Bergson’un, ahlak konusunda énemli bir eser
tizerinde calistig1 kulaktan kulaga konusuluyordu. Topgu, Bergson’u College de
France’da bulunan dostlarina yaptig1 ani ziyarette yakindan gorebilmistir. Bergson,
uzun siiredir iizerinde ¢alistig1 ve Ahlak ile Dinin Iki Kaynagi adiyla yaymladigi eserini
bu ziyarette agiklamustir (ISIK, 2023, ss. 44-45).
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Topcu’nun bu eseri li¢ boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde Bergson’un
felsefesi, diislincesinin c¢evresi, eserleri ve felsefe anlayisi hakkinda bilgiler
verilmektedir. Ikinci boliimde, sezginin ne oldugu, hangi anlamlara geldigi,
Bergson’un sezgiciligi nasil ele aldigi ve onun sezgicilikle goriiglerine hangi
elestirilerin yoneltildigi iizerinde durulmustur. Ugiincii boliimde ise realitelerin sezgisi
konusu ele alinmakta, sanatta sezgi, sezgi ahlaki ve sezgi ve din iliskisine

odaklanilmaktadir.
1.2.1.9. Kiiltiir ve Medeniyet

Topgu’nun Tiirk kiiltiir ve medeniyeti ile alakali ¢esitli dergilerde yayinladigi
makale ve konferanslarinin bir araya getirilmesiyle olugsmus bir eserdir. Memleketin
en Onemli meselesinin medeniyet oldugundan bahsetmekte, Tirk kiiltir ve
medeniyetinin nasil yikildigi, kiiltlir ve medeniyetimizi yikan batililagma fikrinin nasil
tezahilir ettigi ile kiiltlir ve medeniyetimizi ayakta tutmak i¢in nelere ihtiyag
duydugumuzun (KARAMAN, 2019, s. 40) agiklandigi bir eserdir. Medeniyet
konusunda batiy1 savunanlarla, karsi cikanlar arasinda yasanan bir catismadan
bahsedilmektedir. Topgu catisan taraflarin yaptig1 yanlisi su sekilde ifade etmektedir:
“Batinin sekillerini giimriikten mal kacirir gibi memleketimize sokanlarla sakalda ve
sarikta keramet bulanlar kiyasiya birbiriyle ¢atigtilar. Her iki tarafin gafil oldugu sey,
kendi milli kiiltiiriimiizii yogurmanin liizumlu olusudur”’(TOPCU, 1998c, s. 11).

Kiiltiir ve Medeniyet, Top¢u'nun kiiltliir ve medeniyetimiz hakkinda dile
getirdigi goriis ve diisiincelerinin bir araya toplandigi eseridir. Avrupa’nin etkisinde
kalan ve olumsuz yonden etkilenen kiiltlir ve medeniyetimizin nasil kurtulacag ile
ilgili careler dile getirilmektedir. Topgu bu eserinde “maddi ve manevi kalkinmanin,
metafizigin, kiiltiir ve teknigin ve topyekiin miicadelenin 6nemi iizerinde durmakta,
milli bir kiiltiirii yeniden insa etmenin” (OZTURK, 2019, p. 5) ¢abasini1 vermektedir.
Nurettin Topgu bu eserinde, kiiltiirii bir milletin biitiin fertlerinin sahip oldugu, tarihi
icinde meydana getirdigi deger hiikiimleri olarak tanimlar ve bu deger hiikiimlerinin
ilim, felsefe, sanat ve din tarafindan yasatildigini ve her milletin bunlarin her birine
kendi irade ve karakterini verdigini belirtir (GORGUN, 2012, s. 15; PINARCIK, 2019,
s. 10).



19

Kitap iki boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde kiiltiir ve teknik, garbin ilim
zihniyeti ve ahlak goriisii, manevi kalkinma, manevi kayiplarimiz, dilimizin dolmayan
cilesi vb. makaleler yer almaktadir. Ikinci béliimde ise kendini bulmak, ruh diinyast,
hayatin degeri, toprak ve demir, biiylik sanayi, zuliim ve diigman, insanligin kurtulusu

gibi makalelere yer verilmistir.
1.2.1.10. Mehmet Akif

Bu eserde Mehmet Akif’in sahsiyeti, sanati, idealizmi, milliyet¢iligi,
inkilap¢iligi, din ve mistisizm anlayisindan bahsedilmis, safahat felsefesinin ne oldugu
aciklanmig, hiirriyet anlayisi ve isyam1 hakkinda bilgiler verilmistir. Nurettin
Topgu’daki Mehmet AKkif sevgisi, d6gretmeni Nafiz Bey’in etkisiyle baglamistir.
Topcu, ilkokuldan itibaren derin bir sevgi besledigi ve hayranlik duydugu Mehmet
Akif’in, zamaninda hakkiyla anlagilmayan ve eseriyle hayatini birlestiren biiyiik bir
adam oldugunu soyler. Onun sahip oldugu {i¢ vasfi sdyle tarif etmistir: “Biiyiik adam
eseriyle hayatimi birlestiren adamdir. Biitiin omriinde aymi kanaatin, ayni imanin
sahibi olan adamdir. Biiyiik adamlarin bir baska vasfi miinzevi oluslaridir. Onlar
kalabaligin i¢inde yalniz yasarilar. Biiyiik adamlar, devlet ve ikbal mevkilerinden uzak
dururlar” (TOPCU, 1998d, ss. 15-16). Topgu’ya gore Mehmet Akif muvazeneli
karakter sahibi ve saglam ruhlu bir insandir. Bu durumu su sekilde dile getirmistir:
“Devirlere, zaruretlere, cemiyetlere gore degismez, muhitine uymaz; muhiti kendine
uydurur, uydurmazsa ¢arpisir. Cemiyetten daha kuvvetlidir, cemiyeti siiriikleyicidir.

Bu insanlar, muvazeneli karakter sahibi ve saglam ruhludur” (TOPCU, 1998d, s. 15).

Topcu, Akif’in inzivasini halk i¢inde yasadigini, c¢ilesini cemaat i¢inde
doldurdugunu (TOPCU, 1998d, s. 16) ifade eder. Ona gére Mehmet Akif, gercek
dindarlik, vatanseverlik ve insanlik kavramlarinin kendinde birlestigi goniil
diinyamizin biiyiik sahsiyetlerinden biridir. Topcu’ya gore bir islam idealisti olan
Akif’in, milliyetgiligini dindarhigindan, dindarligimi milliyetciliginden ayirmak
miimkiin degildir. Akif 6mrii boyunca “Asim’in nesli” idealini gergeklestirmek i¢in
caba harcamistir. Bu eserinde Topcu, “Mehmet Akif’i sahsiyetinden sanatina,
idealizmine, milliyet¢iliginden hiirriyet anlayisina ve isyanina kadar farkli yonleriyle

ele almistir” (KARAMAN, 2019, s. 35).
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1.2.1.11. Biiyiik Fetih

Biiyiik Fetih kitab1 hacim yo6niinden ince olmasina ragmen Topgu’nun 6nemli
eserlerinden biridir. Kitap Istanbul’un fethini anmak i¢in Milliyetciler derneginde
diizenlenen programlarda yapilan konusmalardan olusmaktadir. Fatih, Nurettin Topgu
tarafindan “ecdadindan ilim ve ilham alarak hazirladigi milliyetcilik davasinin”
(TOPCU, 1998a, s. 12) lideri olarak tanitilmakta ve Istanbul’un fethi ile
milliyet¢iligimizin bayraginin Ayasofya’ya c¢ekildiginden bahsedilmektedir. Topgu,
“fethi ve fatihi akil/goniil ekseninde ele almakta, asil fethin kalelerin degil goniillerin
fethi” (KOC, 2021, s. 26) oldugundan bahsetmektedir. Bu kitapta fetih ve fatihten
bahseden yazilar incelendiginde Nurettin Top¢u’nun Fatih Sultan Mehmet’e karsi

derin bir hayranlik duydugu ve biiyiik bir sevgi besledigi goriilecektir.

Topgu’nun dedigi gibi fethin bir¢ok sekli vardir. “Cengiz Han ve Hiilagii gibi
kili¢ ve siddeti kullanarak hirsla yapilan fetihler; Mevlana, Yunus ve Akif gibi askin
kuvvetle Allah’a yiikselmek igin yapilan kalbin mistik fetihleri; Fatih’in yaptig1 gibi
Hakka gotiiriicli vasitalart arayarak ebediligin esigine gétiiren fetihler...” (TOPCU,
1998a, s. 20). Topcu’nun bu eserinde Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul fethi konu
edinilmekte, Alparslan’dan Fatih’e kadar Anadolu’da meydana gelen biiyiik inkilap
islenmekte, Ronesans yapici padisahlarin inkilaplar1 ele alinmakta ve ge¢cmisteki

kahramanlarimiz giiniimiize tasinmaktadir (KARAMAN, 2019, s. 37).

Topgu bu eserinde fethin iki cephesi bulundugunu sdyler. Bunlardan birincisi
maddeden ibaret olan topragin ve servetin fethi; ikincisi ise ruhun fethidir. Maddeden
ibaret olan fetih, ruhun fethine giden bir vasita oldugu zaman degerlidir ve
peygamberin miijdesine layik olur (TOPCU, 1998a, s. 33). Kitapta Fatih’in biiyiik
mirasi, ebedi fetih, biiyiik atamiz Fatih, iki fetih, fethin felsefesi, Fatih ve biz, fatihler

ve zalimler, mazimizi unutmayacagiz gibi makaleler yer almaktadir.
1.2.1.12. Varolus Felsefesi / Hareket Felsefesi

Eserin birinci boliimiinde yer alan Varolus felsefesi, Paul Foulquire’den
yapilan serbest terciime-uyarlamalardan olusmaktadir (TOPCU, 1999b, s. 8). Topgu
bu eserde, 6zcii felsefenin teolojik ve kavramer 6zciiliik diye iki kisma ayrildigindan

bahseder. Teolojik Ozciililkte Eflatun ve Saint Augustin’in 06zciiliigii, kavramci
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ozciiliikte ise Aristo ve Saint Thomas’in kavramcili1 hakkinda bilgi vermektedir.

Ayrica varolus felsefesi ile diinya, insan, Allah ve varlik kavramalarindan bahsedilir.

Eserin ikinci boliimiinde Topgu’nun diisiincelerinin temelini olusturan ve
etkisini hayatinin her alaninda goérdiigiimiiz Blondel tarafindan kurulan Hareket
felsefesi anlatilmaktadir. Hareket felsefesinin kurucusu olarak gosterilen Fransiz
filozof Maurice Blondel’in Action adli eserinin dzetinin agiklanmas1 vardir (BILGIN,
2018, s. 31). Topgu yurda dondiikten sonra ¢ikardigi dergiye Blondel’den esinlenerek
Hareket adin1 koymustur. Hareket felsefesini Blondel’in “Hareket, insanla Allah’in
bir terkibidir; ne yalniz Allah ne de yalniz insan onu degistiremez, meydana getiremez,

yok edemez” (TOPCU, 1999b, s. 55) diye agiklamaktadir.
1.2.1.13. Millet Mistikleri

Bu kitap Nurettin Topgu’nun yakindan tanimis oldugu, ahlakina,
kahramanligina, ilim ve millet askina ve miicadelesine biiyiik deger verdigi insanlar
i¢in 6liimlerinin ardindan yazilmis hisli ve edebi yazilardan olusmaktadir. Bu yazilar
Topgu tarafindan “ruh diinyamizin fatihleri”(TOPCU, 2022c¢, s. 82) olarak kabul
edilen, “beseriyete 1s1k tutacagina inandigi din, kiiltiir ve ahlaki degerlerimizle
yogrulan”(OZTURK, 2019, s. 5), “kurtulus savas1 oncesi, savas esnasinda ve ilk
mecliste kahramanca miicadele eden” (KOC, 2021, s. 26) Hiiseyin Avni Ulas ve
Selahaddin Kdseoglu gibi milletvekilligi yapmis olanlarin, Anadolu’nun boynu biikiik
cocuklarina cesaret vermek i¢in bir dmiir harcayan Remzi Oguz Arik’in, sdziinde
durmanin namus demek oldugunu hayati boyunca biitiin hareketlerinde ortaya koyan
Rahmi Eray’in, imanli bir nesil yetistirmek i¢in miicadele eden ve imam hatip
okullarmin agilmasinda biiyiik emegi olan Celal hocanin (Celalettin Oktem), hakki
sOylemeyen dillerin atesle miihiirlenecegine inanarak millet miicadelesinin 6n
saflarinda yer alan Ali Fuat Baggil’in fikri ve ahlaki mirasina vurgu mahiyetinde bir

agit olarak yazilmistir.
1.2.1.14. Amerikan Mektuplar1 / Diisiinen Adam Aranizda

Kitap Nurettin Topgu’nun yaymnlanmis eserlerine girmeyen yazilardan
olusmustur. Amerikan Mektuplar: isimli eser, Ocak 1948-Subat 1949 tarihleri arasinda

Hareket dergisinde “Amerikan Mektuplari” bagligi yayinlamis 12 imzasiz mektup ve
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yazidan meydana gelmistir (TOPCU, 2004, s. 5). Ug yil 6nce Istanbul’a gelmis bir
Amerikalinin, Cim adli Istanbullu bir arkadasina, Istanbul’un sosyal hayati, insan
tipleri, insanlar arasi iliskileri, is diinyasi, sokaklar1 ve tarihi binalari, dini hayati

hakkinda tenkit edici, zaman zaman igten ice iizlintii duyularak yazilan mektuplardir.

Diistinen Adam Aranizda adli eser ise, yine imzasiz olarak Eyliil- EKim 1964
tarihlerinde “Diisiinen adam” dergisinde yayimlanan dort uzun yazidan olusmaktadir.
“Bir medeniyet ve kiiltiir sehri olarak Istanbul’a diiskiin, tabiat sevgisi iist diizeyde bir
Tiirk aydiminin, nasil bir sehir, nasil bir insan iligkileri manzumesi ve sosyal hayat
arayist i¢inde oldugunun izlerini” (TOPCU, 2004, s. 5) tasiyan yazilar birbirini
tamamlayacak sekilde yazilmigtir. Topgu bu eserinde memleketin ahvalini sade bir

iislup ve ince bir ironi ile dile getirmektedir (KOC, 2021, s. 26).
1.2.2. Ders Kitaplan

Nurettin Topgu, Hareket gibi dergilerde diisiince ve fikirlerini yaziya dokiip
yayinlarken, liselerde okutulmak ftizere ders kitaplart da hazirlamistir. 40 yil
ogretmenlik yapan Nurettin Topcu, kendisinin de okuttugu felsefe grubu derslerine ait
bes ders kitab1 yazmustir. Ders kitaplari, Milli Egitim Bakanligi tarafindan ders
programi ve {inite muhtevalar1 degisikliklerine paralel olarak hazirlanmis, dénemin
siyaset ve hissiyatina uygun isimlerle basildigi goriilmiistiir. Bu boliimde tanitimin

yapacagimiz eserler ders kitab olarak hazirlanmis eserlerdir.
1.2.2.1. Mantik

Mantik kitabinin ilk baskis1 1952 yilinda, son baskis1 8. baski olarak 1984
yilinda yapilmistir. Kitap, mantigin boliimleri ve dogusunun anlatildigi “Mantik
Nedir?” bagligi ile baslamakta, terimler, Onermeler, akil yiiriitme, kiyas ve
matematikte metot kisimlarina yer vermektedir. Kitapta ayrica matematik ilimleri,
matematigin prensipleri, matematikte ispat, matematigin degeri gibi konulara yer
verilmekte, ilimlerin dogusu, ilim diisiiniisii, deneysel ilimlerde metot, prensip ve

teoriler ile analoji ve tarihte metot konular1 islenmektedir.

Topcu, “zihnin hakikate ulasmak gayesiyle ne yolda isletilmesi gerektigini
bilmek icin onun kendiliginden nasul isledigini bilmek liizumludur. Mantikta hakikate

ulasmak gayesi giidiiliir. Hakikate ulasmak igin zihnin gelisi giizel islemesi kdfi
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degildir. Bunun igin birtakim kurallara uyulmasi zorunludur” (TOPCU, 2001, s. 10)
der. Mantigi ise hakikate ulasmak i¢in zorunlu olan kaideleri ortaya koyan ilim olarak

tanimlamaktadir.

“Dogru diistinmenin kaidelerini ortaya koyan ilim” (TOPCU, 2001, s. 9) olarak
tarif edilen Mantik adli bu eserde mantikla ilgili terimler, mantikla psikoloji arasindaki

iliski, akil ytriitme, kiyas, matematik, matematigin prensipleri, deneysel ilimlerde

metot konular incelenmistir (GORGUN, 2012, s. 18).
1.2.2.2. Sosyoloji

Nurettin Topgu’nun liselerde ders kitab1 olarak okutulmasi i¢in hazirlamig
oldugu eserlerinden biridir. Topgu bu eserinde ge¢cmisten giiniimiize kadar uzanan
topluluk kavramini ele almistir (D. AYDIN, 2019, s. 58). Kitapta ilkel ve ileri
toplumlardaki devlet, dini hayat, aile yapisi, ahlak, sanat ve teknik konular sosyoloji
acisindan incelenmistir (GORGUN, 2012, s. 17). Nurettin Topgu cemiyet (toplum)
kavramint §$Oyle tamimlamistir:  “Aralarinda  kurumlar halinde organlanmig
baglantilarla karsilhikli  yardimlasma miinasebetleri bulunan fertlerin biitiinii,
teskilatlanmis  insan  toplulugudur” (TOPCU, 2021, s. 19). Top¢u’nun
biyografisindeki bazi ayrintilar onun toplum ve insan sorunlarina ne denli yakin
durdugunu, neden fildisi kuleden seslenmeyen bir aydin durusuna sahip oldugunu

gosterir (ALVER, 2008, s. 581).

“Kitap, yazildig1 donemin sosyolojiye bakisini gostermesi ve donemin
sosyolojik ilgilerini sergilemesi acisindan 6nemlidir. Topcu’nun insan ve toplum
sorunlart karsisindaki tutumu, modern bilim adami roliiniin ¢cok Gtesinde, tiimiiyle
toplum sorunlartyla hemhal olmus bir hoca, bir 6gretmen, bir fikir adami roliinii

andirmaktadir” (ALVER, 2008, s. 577, 581).

Sosyoloji kitabinin ilk baskis1 1952 yilinda, son baskisi 14. baski olarak 1984
yilinda yapilmistir. Kitap 12 boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde sosyal
gerceklik, fert ve cemiyet, cemiyet nedir, sosyolojide metot gibi konular ele
alinmaktadir. Ikinci béliimde sosyolojinin  béliimleri, morfolojik bakimdan
cemiyetlerin gelisimi, ilkel cemiyetler; {i¢iincli boliimde topraga yerlesme olayz,

dordiincii boliimde topraga yerlesmis cemiyetlerin evrimi; besinci boliimde ilerlemis
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cemiyetler; altinc1 bolimde devlet; yedinci bolimde din hayati; sekizinci boliimde
ailenin yapisi; dokuzuncu béliimde sosyoloji bakimindan ahlak; onuncu boliimde
teknik ve iktisadi faaliyetlerin kazandigi 6nem; on birinci boliimde medeniyet ve

kiiltiir; on ikinci boliimde gercek hakikat ve deger konularina yer verilmistir.
1.2.2.3. Felsefe

Nurettin Topgu’nun liselerde ders kitab1 olarak okutulmasi i¢in hazirlamis
oldugu eserlerinden biridir. Kitapta felsefi ekoliin cografyalara ve toplumlara gore
sekillenen pozitif etkileri, felsefenin kokiinden gelen tartismali konular ve felsefe
ahlak iliskisi (BILGIN, 2018, s. 33), felsefe ile bilgi ve sanat arasindaki iliski
(GORGUN, 2012, s. 17) gibi konular ele alinr.

Topcu felsefe ilmini soyle tarif eder: “Felsefeye gelince o biitiin bilgilerimizin
tizerine kurulu olmakla beraber hepsinden daha ¢ok genelde sahiptir. Her ilmin kendi
konusu alaninda ayr ayri sonuglara vardigini biliyoruz. Felsefe bu sonuglarin hepsini

birlestiricidir. Ancak ilimlerin deneylerle elde ettigi sonucglar: felsefe akilla

birlestirir.” (TOPCU, 2022b, s. 10).

Felsefe kitabinin ilk baskisi 1952 yilinda yapilmistir. 1964 yilinda yapilan 3.
baski hem dilinde yapilan bazi tashihler hem de gercgeklestirilen bazi ilaveler agisindan
ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Kitap 6 boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde felsefi
diislinlisiin ne oldugu anlatilmakta, ilim ile felsefe arasindaki fark ve bagintilar
aciklanmaktadir. Ikinci boliimde felsefi diisiincenin cemiyetlere gore gelisimi; iigiincii
bolimde felsefenin meseleleri, dordiincii boliimde bilgi felsefesi; besinci boliimde
ahlakin meselesi, altinc1 boliimde sanat ve felsefe konular1 ele alinmis ve Eflatun,
Kant, Rousseau, Bergson ve Blondel gibi filozoflarin felsefi metinlerine yer

verilmistir.
1.2.2.4. Psikoloji

Topgu'nun ders kitab1 olarak kaleme aldigi bir diger eserdir. Kitapta,
psikolojinin kavramlari tanimlanmakta, tarihinden, konusundan ve metotlarindan
bahsedilmekte, (D. AYDIN, 2019, s. 59) tatbik edildigi sahalar, ruhsal yasayisin genel
fonksiyonlari, ruhsal olaylarm siniflandirilmas: (GORGUN, 2012, s. 18) gibi konular

ele alinmaktadir.
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Nurettin Topgu psikoloji ilmini soyle tarif etmektedir: “Ruhsal olaylarin ilmi
veya ruhsal olaylarin gozleminden ise baslayarak onlarin sebeplerini ve kanunlarini

ortaya koyan ilimdir” (TOPCU, 2022d, s. 16).

Psikoloji kitabinin ilk baskist Ruhbilim-Psikoloji adiyla 1949 yilinda
yapilmistir. Son baskisi 6. baski olarak 1965 yilinda yapilmistir. Kitap bir giris ve {i¢
boliimden olusmaktadir. Giris kisminda psikolojinin konusu, metotlari, tatbik
edildigi yerler, ruhsal yasayisin genel fonksiyonlari, ruhsal hayatin evrimi ve ruhsal
olaylarin simiflanmasi, ruhsal hayatin fizyolojik baslangiclar1 konularina yer
verilmistir. Birinci boliimde yonelisler ile heyecan ve ihtiras gibi karmagik duygu
olaylari; ikinci boliimde bilgilerin kazanilmasi, saklanmasi ve birlestirilmesi,
bilgilerin zihinde islenmesi, isaret ve dil; {iclincii boliimde ise irade hayati ele

alinmaktadir.
1.2.2.5. Ahlak

Bu kitap Lise 1 ve Lise 2 siniflarina 6zgii olmak iizere iki ayri kitap seklinde
yazilmistir. Nurettin Topgu tarafindan tek basina yazilan Lise 1 Ahlak kitabinin Ocak
1975°te, Lise 2 Ahlak kitabinin ise Mart 1975’te Milli Egitim Bakanligina gonderildigi
Tuncer Enginertan’a yazilan mektuptan anlagilmaktadir (TOPCU, 2022a, s. 7).
Nurettin Topgu’nun vefatindan sonra Tek Isik yayinevi tarafindan basilan Lise 1 Ahlak
kitabinin yazarlar1 olarak Nurettin Topgu, Emin Isik, Ahmet Tekin ve Yasar Erol yer
almistir. Aym kitabin 1976 yilinda devlet kitaplar: tarafindan yapilan baskisinda ise
yazar olarak Nurettin Topgu hi¢ zikredilmeden Erol Giingér, Emin Isik, Ahmet Tekin
ve Yasar Erol isimlerine yer verilir. 1975 yazinda Tek Isik yayinevi tarafindan basilan
Lise 2 Ahlak kitabinin yazarlar1 olarak Emin Isik, Ahmet Tekin ve Yasar Erol yer alir.
Tiim bu siireglerin i¢inde yer alan Nurettin Topgu’nun agabeyi Hayrettin Topgu, Lise
1 ve Lise 2 Ahlak kitaplarin1 ayr1 ayr1 ve sadece Nurettin Topgu adiyla 1976 yilinda
Inkilap-Aka Kitabevinden nesretmistir. Bizim burada tanitimimi yaptigimiz ve 2022
yilinda 22. baski olarak basilan, 1976 yilinda Inkilap-Aka Kitabevi tarafindan Ahlak

Dersleri Lise 1 ve Ahlak Dersleri Lise 2 adiyla tek kitap olarak yayinlanan niishasidir.

Kitap ahlakin konusu, ahlak-din iliskisi, ahlaki degerler, ahlak-felsefe iligkisi

ve ahlak sistemleri hakkinda bilgi verir. Eserin igeriginde Topgu yine din ile ahlakin
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hem genetikleri hem de niyetleri anlaminda birbiriyle baglantili oldugundan bahseder
(BILGIN, 2018, s. 34).

Lise 1 igin yazilan Ahlak kitabinda, ahlakin konusu, ahlak ve sanat, ahlak ve
din, iyi ve kotii, ahlaki hareket, ahlaki deger ve ilkeler, aliskanlik ve ahlak terbiyesi
vb. konular iglenmistir. Lise 2 igin yazilan Ahlak kitabi ise ii¢ boliimden meydana
gelmistir. Birinci boliimde ahlakin psikolojik goriiniisii, ikinci boliimde ahlak ve

felsefe, tigiincii boliimde ise sosyal ahlak konular1 hakkinda bilgiler verilmektedir.
1.2.3. Roman ve Hikayeleri

Nurettin Topgu bir edebiyat¢r olmamasina ragmen, i¢inde yasadig1 toplumun
yasadig1 sorunlar1 ve karsilastig1 problemleri gérmezden gelmemis, Anadolu insaninin
karsilastigi muameleleri ve donemin sosyal gerceklerini ortaya koyan hikayeler

kaleme almistir.
1.2.3.1. Tasrah

Nurettin Topgu’nun hikayelerinin yer aldig1 bir kitaptir. Kitabin 1959 yilinda
yapilan ilk baskisinda Tasrali, Memuriyet Hayati, Miibarek Zat, Arapoglu, Koy
Hocasi, Goriinmeyen Adam, Nahiye Midiirii gibi basliklarla 19 hikaye yer almistir.
1998 yilinda yapilan ikinci baskisinda ise Yeryliziiniin Yarinki Manzarasi, Tibbiyeli,
Calgicilar ve Daga Inen Nur isimli hikayeleri ek kisminda yer almistir. Bu kitap
Nurettin Topgu’nun sanatg1 kisiligini ortaya koymaktadir (KARAMAN, 2019, s. 35).

Mustafa Kutlu’ya gore Nurettin Topgu'nun 7asrali *da yer alan hikayelerini ii¢

grupta toplamak miimkiindjir:

“l. Anadolu koyliisiinii ele alan hikayeler: 19 hikayeden olusan, Tasrali,

Tereke, Karayazi gibi on hikaye bu grupta yer alir.

2. Aydin kesimin meselelerini isleyen hikayeler: Memuriyet Hayati, Miibarek

Zat, Deli, Nahiye Miidiirii, Koy Hocas1 adl1 hikayeler aydin kesime iligkindir.

3. Topgu’'nun kendi kisiligi, hayalleri, iStiraplart ile yogrulmus, giinliik
gercekleri asan, ote fikrine yonelen, soyut hikayeler: Bu gruba 6rnek hikayeler ise
Yildirimin Huzurunda, Mahser, Biiyiik Mahkeme, Ebedi Hayat” (KUTLU, 1992, ss.
124-127).



27

Topcu bu eserinde, Anadolu insaninin acisini gercekgi bir sekilde ortaya
koymakta, aydin kesimin Anadolu insanini kiigiimseyen ve cahil diye horlayan,
kendilerini ise degerli ve {istiin géren anlayislarini gozler 6niine sermektedir. Ayrica
kendi kisiligini, hayallerini ortaya koydugu ve 6te diinya fikrinin yer aldig1 hikayelerle

manevi diinyaya yonelmemizi saglamaya ¢aligmaktadir.
1.2.3.2. Reha

Nurettin Topgu’nun genclik yillarinda 17 yasinda iken basladigi, Fransa’daki
egitiminden yurda dondiikten sonra tamamladigi bir ask romanidir. Yazi stilinden,
eserin ilk bolimiiniin Paris’ten Once, ikinci kismin doniisten sonra yazildig
anlagilmaktadir (TOPCU, 1999a, s. 6). Hayatta iken bu eserinin basilmasina izin
vermemis, vefatindan sonra basilabilecegini yakin talebelerine sdylemistir. Romanin

belli bagh karakterleri Niyazi, Sekine, Naci, Reha ve Pakize’dir.

Bu eser, Nurettin Topcu tarafindan roman tiiriinde kaleme alinan tek kitaptir ve
yazarin fikir diinyast ve yasama tislubunun anlagilmasina yardimci olarak goriiliir
(GORGUN, 2012, s. 19). Nurettin Topcu bu eserinde sevgiyi, merhameti ve
melankoliyi islemistir (AYDIN, 2019, s. 56). Bu kitapta anlatilan, higbir karsilik
beklemeden, saf duygularla i¢cimizde kendi kendimize yasadigimiz, ¢ogu zaman
karsimizdaki kisiye bile itiraf edemedigimiz bir sevda halidir. Kendisine kars1 duygu
besledigimiz insana bir zarar gelmesin diye yasadigimiz yeri terk ederek yalnizliga

dogru bir yolculuga ¢ikmaktir.
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IKINCi BOLUM
NURETTIN TOPCU’NUN DIN VE TOPLUM MERKEZLI
FiKIiRLERI

2.1. Nurettin Top¢u’nun Fikirlerini Etkileyen Sosyal, Kiiltiirel ve Siyasi
Ortam

Nurettin Topgu, 20. yiizyilin en c¢alkantili donemlerinden birinde yasamis, hem
Tiirkiye'nin gecirdigi koklii dontistimlere hem de diinyanin iki biiyiik savasla sarsildigi
yillara taniklik etmis bir diigiiniirdiir. Onun fikri gelisimi, hem bireysel serencami hem
de yasadigi donemin politik, sosyal ve kiiltlirel sartlar1 g6z 6niinde bulundurularak
degerlendirildiginde daha anlamli hale gelir. Ozellikle 1940'l1 ve 1950'li yillardan
sonra sistemli sekilde ortaya koydugu fikirleri, bir taraftan Tiirkiye’nin modernlesme
stireciyle hesaplasan, diger taraftan da Bati’daki ideolojileri Siizgecten gegiren bir

Ozgiinliige sahiptir.

Topcu'nun diisiincelerini sekillendiren temel etkenlerden biri, siiphesiz ki
Avrupa’daki egitimi ve bu siiregte tanik oldugu fikir akimlaridir. 1930’lu yillarin
basinda Fransa’da felsefe egitimi alan Topgu, Henri Bergson ve Maurice Blondel gibi
isimler basta olmak iizere pek ¢ok 6nemli diisiiniiriin fikirlerinden etkilenmistir. Bu
etkilenme onu yalnizca Bati’ya yoneltmemis, orada aldig egitimlerle Tiirkiye’yi de

analiz etmeyi hedeflemistir.

Nurettin Topcu’nun yasadigr donemde diinyada sosyalist hareketler yiikselise
gecmis, Sovyetler Birligi ve Cin gibi iilkelerde devlet sosyalizmi ¢esitli bicimlerde
uygulanmaya baslamistir. Bununla birlikte Tiirkiye’de ise serbest piyasa ekonomisine
gecis hizlanmis, liberal politikalar toplumun sosyal yapisini doniistiirmeye baglamistir.
Dolayisiyla sosyalizm fikrinin ve sosyalist hareketlerin Tiirkiye’deki yankisi daha ¢ok
entelektiiel gevrelerle sinirl kalmis, toplumsal anlamda genis bir karsilik bulmamastir.
Topgu ise sosyalizmin bu devletci ve otoriter yorumlarina karsilik, toplumun vicdani

degerleriyle uzlasabilecek bir adalet fikri gelistirmeye ¢alismistir. Anadolu’nun koy
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merkezli toplumsal yapisina ve Islam ahlakia ve yaslanan “Anadolu Sosyalizmi”
anlayis1 hem Bati kapitalizmine hem de onun tepkisi olarak ortaya ¢ikan siif merkezli

sosyalizmlere bir alternatif olma iddias1 tasimaktadir.

Sonug olarak, Nurettin Topgu’nun bu boliim boyunca ortaya koyacagimiz
genis ¢erceveli fikirleri, yasadig1 donemin tarihsel, siyasal ve entelektiiel kosullariyla
derin bir etkilesim i¢indedir. II. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e gegisin sancilari, tek
parti donemi, II. Diinya Savasi, Soguk Savas, ¢ok partili hayata gegis gibi kirilmalar

onun diisiinsel arka planini olusturmustur.
2.2. Nurettin Top¢u’nun Din Merkezli Fikirleri

Nurettin Topgu, bu cografyada yasan 6nemli entelektiiellerinden biri olarak
toplum goriislerinin yan1 sira din konusundaki fikirlerini de eserlerinde ortaya
koymustur. Bu baslik altinda Nurettin Topcu’nun din merkezindeki fikirleri; onun
Allah anlayisi, din anlayisi, dindarlik ve muhafazakarlik anlayisi, din-vicdan iligkisi

analizi ve dinde reform anlayisi alt basliklari ¢ercevesinde ele alinacaktir.
2.2.1. Allah Anlayis1

Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki adli eserinde Allah inanci hakkinda ¢ok net bir
goriis ortaya koyarak bu inanci, insanin kendini tanimasi ve se¢imlerini 6zgiir olarak
yapabilmesiyle iliskilendirir: “Allah inancimiz O ’nun disinda her seyi reddetmekle
baslar. Insamn kendini tammasi ve secimlerini Ozgiir olarak yapabilmesi icin
inang¢laryla kendi diinyasint kurmasi, ruhunu yiiceltmesi, yiice varliga ulagmak icin

yiikselmesi ve kendini onda tanimasi gerekir” (TOPCU, 2002, s. 39).

Spinoza, mutlak sonsuz varlik olarak Allah’in bir cevher oldugundan bahseder
ve cevheri soyle tanimlar: “O kendi kendisine var olan ve tasavvur edilen; yani
tasavvurun sekillenmesi icin baska bir varligin yardim ve tasavvuruna muhtag
olmayan seydir” (TOPCU, 2002, ss. 45-46). Nurettin Topgu ise dinin esasinda ve
kuvvetin kaynaginda mutlak ve namiitenahi bir varlik olarak Allah’in bulundugunu su
sekilde tarif etmektedir: “Insamin biitiin kdinat iizerinde hakimiyetini kabul ettigi ve
i¢sel baglarla kendine baglandigi kuvvet” (TOPCU, 1997a, s. 83). Nurettin

Topcu’nun bu tarifinde Allah’in biitiin kainat lizerinde mutlak bir hakimiyet sahibi
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oldugu ve varliklarin ona samimiyetle bagh oldugu dikkat ¢ekmektedir. O bu durumu

sOyle izah etmektedir:

“Evvela, O’nun mutlak hakimiyeti bizim icin iki ayri mesele teskil ediyor.
Filhakika Allah’in kendimizden bagska, biitiin kdinat iizerindeki hakimiyeti ve
saltanatini kabul, mii’'min i¢in en kolay bir seydir. Bu kabul afaki bir goriisiin,
zekanmin yanitlmamasini bilen aklin tabii eseridir. Diigiincesini gayesine kadar
gotiirmesini bilenler i¢cin bu imana ulasmak, gii¢ bir is degildir” (TOPCU,
19974, s. 84).

Nurettin Topgu konuyla ilgili olarak fikir ve diistincelerinden etkilendigi
Blondel’e atif yapar: “Insanla Allah’in bir terkibidir. Allah, diisiincelerimle
hareketlerimin yapmacik bir aksedisi ve uzanisi gibi bir sey soylemek séyle dursun,
diigtindiigiimle yaptigim seyin tam ortasinda bulunuyor, ben O’nun c¢evresinde
dolasryorum, diisiinceden harekete veya hareketten diisiinceye ge¢cmek icin, benden
yine bana gitmek igin, her an onun tizerinden gegiyorum” (TOPCU, 1998b, s. 67).
Blondel’in bu gorisleri Nurettin  Topgu’nun Allah anlayiginin  temellerini
olusturdugunu su ifadelerinden anlayabiliriz: “Allah’in biitiin hareketlerimize niifuz
etmesi nedeniyle medeniyetler kuruldugundan beri yeryiiziinde mabetsiz gehir
goriilmedi. Hareketlerimizde zaruri olarak bulunan ilahi iradeyi kovmak, yani Allah’a
kars1 gelmek, o da bir harekete muhtag¢ oldugundan, mutlak surette Allah’siz yasayan
insana rastlamak imkansizdir” (TOPCU, 1998b, s. 67).

Topgu, imandaki ilk ve basit hareketi “Allah’in kainat iizerinde sahip sifatiyla
mutlak saltanatini kabul etmek”, ileri diizeydeki iman hareketini ise “insanin bizzat
kendi iizerinde Allah’in hakimiyetini kabul etmesi” (TOPCU, 2002, s. 84) olarak ifade
eder. Insanin bunu yapabilmesi i¢in kendisinde bulunan gurur, nefis ve iktidar vehmi
gibi duygulardan styrilmasi ve kendi varligini temasa edebilmesi gerekmektedir. Insan
yaptigi bu temasa sonucunda sahsi ve deruni bir tecriibeye ulasabilecektir. Bu
tecriibenin sonucunu Topgu; “Allah’in i¢csel baglarla kendisine baglandigimiz bir
kuvvet olusu, imanda en ileri mertebeyi, en tam idraki ve en yiiksek tecriibeyi teskil
etmek” (TOPCU, 2002, s. 85) olarak dile getirir ve Allah’a yaklasma tecriibesinin en
ileri halinin “Kur’an’da sembolik lisanla anlatilan Mira¢ Hadisesi” (TOPCU, 2002,
S. 85) oldugunu ifade eder.
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Nurettin Topgu’nun Allah anlayisi, sadece bir teolojik gorlis degil, ayni
zamanda insanin varolussal derinliklerine inen felsefi bir durustur. Topgu, Allah
inancini, insanin i¢ diinyasini insa etmesinin ve ruhunu yiiceltmesinin temel bir
dayanagi olarak goriir. Ona gore, Allah, mutlak ve sonsuz bir varlik olarak yalnizca
kainat1 degil, ayn1 zamanda bireyin ig¢sel diinyasini da yoneten tek hakimdir. Bu
hakimiyetin kabul edilmesi, inancin en temel adimidir; fakat asil derinlik, insanin
kendi benliginde ilahi iradeyi tanimasiyla ortaya c¢ikar. Bu tanima, ancak nefisten

arinmak, benligi gozlemlemek ve igsel bir deneyim yasamakla miimkiin olabilir.

Topcu’nun, Blondel’den etkilenerek gelistirdigi bu diisiinsel gerceve, insanin
hareketlerinde ve diisiincelerinde ilahi bir etkilenmenin varligint vurgular. Ona gore,
insanin Allah’tan tamamen bagimsiz bir sekilde hareket etmesi miimkiin degildir;
¢linkii her eylem ve diisiince, ilahi bir kudretin izlerini tasir. Sonug olarak, Topgu'nun
Allah anlayis1, insanin hem bireysel hem de toplumsal varolusunu anlamlandiran, onu
asan ve yiice olanla siirekli bir bagda tutan dinamik bir yapiy1 ifade eder. Bu bakis

acist, insanin her yoniiyle ilahi kudretle baglantili oldugunu gosteren bir anlayistir.
2.2.2. Din Anlayis1

Din, insanin dogustan fitratinda bulunan bir duygudur ve yapilan arastirmalar
bunu ispat etmektedir (AYDIN, t.y.., s. 1). Dinin farkli sekilde tanimlar1 ve gesitli
smiflandirmalar1 yapilmustir. Islam’a gore din kelimesi “Kur’an-Kerim’deki anlamlar
1s5181inda, Allah’in peygamberlere gonderdigi emir ve yasaklar manzumesinin
biitiiniini” (AYDIN, ty.., s. 2) ifade etmektedir. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce
Sozliik’te dini “Allah tarafindan konulan ve Allah’in vazifelendirdigi Peygamberler
vasitastyla akil sahibi insanlara teblig edilen, onlara diinya ve ahirette saadet yollarini
gosteren sistem” (DOGAN, t.y., s. 322) olarak agiklamaktadir. Islam alimlerinin
genelde iizerinde ittifak ettikleri din tarifi ise “akil sahibi insanlarin kendi irade ve
arzulari ile bizzat onlar i¢in hayirli olan seylere sevke den ilahi kanun” (AYDIN, t.y..,
S. 3) olmustur. Bu c¢alismada din kavrami ile kastedilen, Allah tarafindan gonderilen,

Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla indirilen Islam’dur.
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Calismamizin odak ismi olan Nurettin Topgu ise dini Allah’tan gelen bir emir,
devleti de onun bir hareketi (TOPCU, 1998a, s. 51) olarak degerlendirmekte ve dini
sOyle tarif etmektedir:

“Din, mecburi inang¢lardir. Bu mecburilik vicdana baglanir ve béylelikle ferdi
mesul kilar. Iste, bu mesuliyet, insani sonsuzluga gotiiren iradenin kaynagidir.
Bu mesuliyetin adina “Allah korkusu” derler. O her goriiniistinde, vicdani
sonsuzlugun huzuruna ¢ikaran kuvvettir, ondan korkan baska hi¢cbir seyden
korkmaz, hi¢hir faniligin huzurunda egilmez. O, irademize hayat veren

kuvvettir” (TOPCU, 1997a, s. 78).

Nelerin mecburiyet ifade ettigini acikladiktan sonra mecburiyet kavramini
sOyle aciklamaktadir: “Gériiliiyor ki dinde mecburilik, esasinda disimizdan birtakim
vaatler ve tehditlerle viicut kazanmiyor. Bilakis i¢ hayatimizda yapilan tecriibelerin
mahsuliidiir. Tecriibeyi yapan bizdeki sonsuzluk iradesidir ve ancak bu iradenin
tecriibeleri neticesinde mecburilik vicdani deger kazanmaktadir” (TOPCU, 1997a, s.
79). Topgu, dinin gayesinin insanin yaratilisinin diginda aranmamasi gerektigini soyle
aciklamaktadir: “Bu gaye, insani sadece gercek saadete kavusturmaktir” (TOPCU,
1998c, s. 51).

Islam dinini diger dinlerden ayiran en 6nemli 6zelligi, insan1 hem bu diinyada
hem de ahirette mutluluga ulagtiracak amel ve davramislara dengeli bir sekilde
yoneltmesidir. Topgu’ya gore her dinin temelinde var olan ilahi iradeye katilma ve ona
teslim halinin gayesi, ruhun yiikseltilmesidir (TOPCU, 1998c, s. 45). Ruhun
yukseltilmesi i¢in dinlerin yaptig1 ise insanin ahlakini yiikseltme c¢abalar1 olmustur.
Her din ve inang sisteminin kendine 6zgii bir ahlaki vardir. Topgu, din gibi 6zel ahlak
sistemlerinde bulunmasi1 zorunlu olan esaslart “ilahilik temeline dayanan
menfaatsizlik, sonsuzluga uzanmak, ask ve samimiyet” (TOPCU, 1998c, s. 45) olarak
ifade etmektedir.

Topgu, dinin ne oldugunun anlasilmasi i¢in onun ne olmadiginin ortaya

konmas1 gerektiginden hareketle sunlari ifade eder:

“1. Din miispet ilim degildir. Dinin gerg¢ekleri deneyle agiklanamaz. Din,

sonsuzlugun kollariyla kucaklayan ruhun kuvvet kaynagidr.
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2. Din ne bir ilim ne de bir ilim tarihidir. Tefsir, Hadis, Dinler Tarihi vs. gibi
bilimler dini hayati ortaya koyamazlar. Dini hayat, ferdin kendi ruhunda

gerc¢eklestirmis oldugu dini tecriibenin igerisindedir.

3. Din, bir mantik sistemi degildir. Bu nedenle ilahi hakikatler akil ile

kavranamayacag gibi aklin ulasamadigr hakikatleri inkdr etmek de biiyiik bir

cahilliktir.

4. Din sanat da degildir. Ciinkii din, estetikten yani giizel sanatlardan daha

uistiin olan degerler ifade etmektedir.

5. Din efsane degildir. Ciinkii mitolojik inang¢lart dine karigtirmak, hayali olan

realite olanla karistirmaktan baska bir sey degildir.

6. Gergekte dinde telkinin rolii olmakla beraber din, hipnotizma hareketi gibi

bir telkin psikolojisi de degildir.

7. Din bir iddia degil, belki bir hayattir. Bir dinin getirmis oldugu hakikatleri
en iyi ona inanan ve onu yasayanlar bilir. Asik’in goziinde sevdiginden daha
gtizel baskasi olmadigi gibi inanan insan i¢in inancinin konusundan daha kesin

bir hakikat olamaz.

8. Din bir diinya saltanati degildir. Dini makam, yumruk ve siingii idareciligi
degil; ikaz, irsat ve Hakk a isaret yeridir. Devlet adami mesuliyetini tistlenmis

oldugu iktidari, Allah’tan aldigim bilmelidir.

9. Din, bir meslek dali olamaz. Ciinkii o, insanligin cevheridir. Insanlart dine
cagirma, sadece din gorevlerinin degil, herkesin gérevidir” TOPCU, 1997b,
ss. 158-162).

Dinin ne olmadigin1 bu sekilde belirleyen Nurettin Topgu, gercek dinin ne
oldugunu ise soyle ifade etmektedir: “Ger¢ek din, psikoloji ile metafizigin karigimidur.
Dini yasayis psikoloji ile yani kendini diigiinmekle ve gercekleri merak etmesi ile
baslar. Boylelikle elde edilen nefsin bilgisinden Rabbin bilgisine yiikseltici bir
metafizige ulastirir... Din esasi bakimindan bir ruhsal hayat oldugu halde onun
ahkam, akait, fikih, feraiz gibi kanun ve seriata cephesi, biitiinii ile bedenin ruh

tizerindeki ¢esitli tesirlerini tanitan ilimlerdir (TOPCU, 1997b, s. 157).
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Topcu, ruha kuvvet veren kaynagin din ve dinde yapilan ibadetler oldugunu

sOyle ifade etmektedir:

“Dinlerde birtakim diizenli hareketler halinde yapilan ibadetlerin amaci,
ruhun kuvvetini artirmaktir. Bu gayeden ayrilinca manasiz hareketler halinde
kalirlar ve kendilerini yapan insani otomatlastirwrlar... Birtakim beden
hareketleri halinde yapilan ibadetlerin ruhu kuvvetlendirmesi, bedenin ruh
tizerinde etkisinin eseri olmaktadir. Ruh tizerinde olusan bu etki, telkin
yontemiyle duygularimizi kuvvetlendirmekte, bunun sonucu olarak bu etki
irademize yiikselmektedir. Dini yasayis, yalniz ibadetlerin yapildigi zamanla
simirly degildir. Ibadetler, irademizin yapisina niifuz ettikten sonra hayatimizin
her evresinde, yani hem evde hem okulda hem iste hem de oyunda ve savas
alaninda bizi idare etmelidir. Béyle bir amag tasimayan ibadet, insan igin bos
bir yorgunluk, belki de gosteristen baska bir sey degildir” (TOPCU, 2022a, s.
35).

Insanin hayatinda din, sadece ibadet yapilan zamanlarda ve miibarek sayilan
giin ve gecelerde degil, giiniin yirmi dort saatinde gecerlidir. Ayrica ibadetler, yalnizca
Allah’mn riza ve hosnutlugunu kazanmak i¢in yapilmalidir. Topgu’ya goére din, milli
kiiltiirtin esasl bir kismi, milletin kurulusunun da esasli bir kaynagini olusturmaktadir.
Biiyiik dinler, milletlerin kurulusundan once ortaya ¢iktiklarindan, milletlerin bu
kurulusunu gerceklestirmislerdir. Milletler, sahip olduklar1 ruhun temelinde yer alan
ahlak ve inanisglari, ideallerin kaynagi olarak kabul etmislerdir. Bugiin Fransiz ve
Italyan toplumlarinin varlik nedeni olan milliyetlerinin kaynagimi Katolik inancindan,
Tiirk toplumunu islam dininden ayr diisiinmek imkansizdir. Ciinkii islam, yalmz
namazda iken yaptigimiz secde halinde degil, biitiin hareket ve davraniglarimizda
ortaya ¢ikar. Yalmz camide degil, ezan sesleriyle dolan sokak ve evlerimizdedir.
Yalniz Kur’an’da degil, onunla nurlanan yiizlerimizdedir (TOPCU, 1998d, ss. 17-18).
Topgu’ya gore, din bizi sonsuzluga dogru gétiiren bir kudrettir. Bu kudretin kaynag:
ve irademizin ¢evrildigi sonsuzlukta ise Allah’a ulasiyoruz (TOPCU, 1998d, s. 22).
Peygamberimizin mistik bir ¢agris1 olarak Hira’da ortaya ¢ikan Islam dininin fikir ve
ruh davasini miicahitler ve mutasavviflar yasatmislardir ve yeryliziinde ruhlar

selamete ulagtiranlarm ilk hareketi Hz. Ibrahim gibi putlar1 devirmek olmustur.
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Topgu’nun din ile ilgili goriislerini Emin Isik sdyle aktarmaktadir: Din, bagka
higbir unsurla ikame edilemeyecek bir toplumsal olgu ve manevi bir gergektir. Insanin
ruhsal yoniinii 6ne ¢ikararak beden iizerinde denge ve kontrol saglayan, yilice ahlaki
degerlere ulagsmay1 amaglayan derin bir manevi disiplindir(ISIK, 2023, s. 158). Din,
bir inan¢ ve iman meselesidir. Topgu’nun din anlayisinda ele alinan dinin, vahye
dayanan ve tek Allah inancindan dogmus olan ve Islamiyet’e kadar gelen dinler
oldugunu sdyleyebiliriz. Inang ile iman arasinda mahiyet degil derece farki oldugu,
inancin iman haline gelebilmesi i¢in insan ruhunda stireklilik kazanmasi ve insanin
hayatina hakim olmas1 gerektigi vurgulanmaktadir (TOPCU, 2002, s. 145). Inancin bir
sonucu olan iman meselesini Topgu estetik, mistik/dini iman diye iki kategoride ele
almaktadir. Estetik iman sanat eserini meydana getirirken, mistik imanda din iradesini
ortaya ¢ikarmistir. Bu estetik ve mistik iman ile sanatkar olarak Mehmet Akif, siyaset

adami olarak da Hiiseyin Avni dogmustur (SEHSUVAROGLU, 2002, s. 77).

Topgu, imanin ni¢in mistik aleme atildigini iki sebeple aciklar: Birincisi, hayat
buldugu varlik i¢inde kendini aramasi ve kendi kendini tanima ¢abasidir. Ikincisi ise
aklin alisilmis smirlarii asarak icinde biiylik bir aydinlanma saglama istegidir
(TOPCU, 2002, ss. 145-146). Veliler ve Peygamberlerin biiyiik birer mistik
oldugundan bahseden Topgu, Islam mistikliginin kaynagmin Kur’an-Kerim oldugunu
ve Hz. Muhammed’in (sav) de samimi ve siirekli olarak bir ziiht hayati1 yasadigini,
bdylece Allah’in tutkun bir asigr oldugunu ifade eder. Mistik imana sahip olan
kimselerin gayesi bedeni arzulardan siyrilarak uluhiyete yaklasmaktir. Hallac-1
Mansur da “ene’l-hak” diyerek bu amaca ulasmak istemistir. Mimari, miizik, resim ve
edebiyat gibi sanat faaliyetlerinde bir inan¢ ve iman bulundugundan bahsederek estetik
imana atifta bulunan Top¢u’nun, Mimar Sinan, Michelangelo, Beethoven, Mevlana ve
Yunus Emre’yi &rnek gosterdigini soyleyebiliriz. Insan Miisliiman olurken “La”
diyerek her seye isyan etmekte, “ilahe illallah” diyerek de bir ve tek olan, esi ve benzeri
bulunmayan kainatin sahibi Allah’in varligim1 kabul etmektedir. Topgu’ya gore,
“Allah n bizdeki hareketi bir isyandir. Insamn isyani her seyden énce kendi tabiatina,

kendi i¢ kuvvetlerine, dar ve bencil arzularinadir” (TOPCU, 2002, s. 178).

Din, insan1 Allah’a ve insanlara karsi yerine getirilmesi gereken

yiiklimliiliiklerle sorumlu tutar. Topgu’ya gore din, “hem zekd hem de duygu aleminin
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tistiinde bir iradi hadise ve bizim irademizi Allah i iradesine baglayici bir harekettir”
(TOPCU, 1998b, s. 64). Dinde akilla anlasilacak 6geler oldugu gibi akli asan
durumlarda s6z konusu oldugundan dinin ana wunsurunu ilham ve inang

olusturmaktadir (OZTURK, 2019, s. 22).

Miisliimanlarin din anlayisinda iki temel yanlis oldugunu sdyleyen Topgu,
bunlar1 soyle ifade etmektedir: “Birinci temel yanls, dini seriattan ibaret saymalart
ve dini hayat: bazi el, kol ve dudak hareketlerine hasretmeleri; ikinci temel yanlis ise
davamin yanlis anlasilmast yani dinin, bilgi kaynagi olarak telakki edilmesidir”

(TOPCU, 1997a, ss. 81-83).
Dogru din anlayisinin nasil olmasi gerektigini de soyle dile getirmektedir:

“Gergekte Kur’an’in kdinat ve hayat anlayisi, bu dar kafalilarin metotsuz
izahlaryla iptidai goriislerini ¢ok astigi gibi dinin hikmet gayesi de bu
goritisleri insana sunmak degildir. Bu goriisler, ancak gaye olan namiitenahiye
dogru giden insamin yolunu aydinlatici isiklardir. Gaye, fert olan
insanligimizin namiinetahi ve mutlak kudrete istirakidir. Yani din bilgi kaynagi
degil, kuvvet kaynagidir. Dindar adam, baskalarindan daha ¢ok seyler bilen
degil, daha ¢ok kuvvetli olan insandir. Bu kuvvet, imanin kaynagindan alinir”

(TOPCU, 19974, s. 83).

Imanin kuvvetli olmasi i¢inde insanin Allah’a ibadet etmesi yani kullukta
bulunmasi gerekir. Peygamberin diliyle ibadetlerin en makbulii az olsa devaml
olandir. Topgu, ilimle din arasinda bir catisma halinin olmadigin1 soyle izah
etmektedir: “Hakikatte ilim, hadiselerin illetini, din ise hikmetini arar. Biri
hakikatlerin metodu, obiirii metafizigidir. Ikisi de hakikate visal askidir. Ancak mesafe
bakimindan ilim miitenahiye, din namiitenahiye géz dikmistir. Miitenahi alemin her
noktasi, namiitenahilik icin baslangi¢ sayilabilir” (TOPCU, 1998a, s. 63). Topgu’nun
bu agiklamalarindan ilim ile dinin catigmadigini, bilakis birbirini tamamladigin

sOyleyebiliriz.

Miisliimanlarin geri kalmalarinin ve siirekli birbiri ile ugragmalarinin sonucu
olarak Islam diinyasmin en kotii donemlerinden birini yasiyor olmalarmin nedenini

Nurettin Topgu sOyle agiklamaktadir: “Her sene binlerce ziyaret¢i ile dolan Kabe 'nin
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etrafinda ruh birligi ve beraberligi meydana gelemiyor. Bunun sebebi ne siyasi ne

iktisadi ne de esasinda ilmi ve fikridir. Bunun sebebi, Islam in temeli ve Kur’an in ozii

olan ahlakin kaybedilmis olmasidir” (TOPCU, 1998c, s. 13).

Miisliimanin, insanlarmn kalplerini Islam’a dogru ¢ekebilmesinin yolu onun
kalbini dinlemesidir. Topgu’ya goére Miisliimanligimizin alameti olan ibadetleri sadece
camideki ibadetlerimiz ile degil; biitiin hayatimizdaki hal ve hareketlerimizle de ortaya
koymamiz gerekmektedir. Toplumsal hayatimizda birlik ve beraberligimizi, dostluk
ve kardesligimizi bozacak hareketlerden uzak durmadigimizda sdyle bir sonug bizi
beklemektedir: “Miisliiman genc¢liginin tipki komiinist ve anarsistler gibi saldirma
hareketleri ve mitinglerde sikilan yumruklar, Islam in ruhunu yaralamistir. Kin, kaba
kuvvet ve kibirden uzaklasmadik¢a dini hayata ayak bile basamazlar” (TOPCU,
1998¢, s. 23). Ciinkii Topcu’ya gére din ile kin bir arada bulunmaz ve kibir Islam’da
biiyiikk giinah sayilmistir. Bundan dolay1 dini anlamak i¢in 6nce insani anlamamiz
gerekir: “Islam ideali, insan idealidir. Insan ideali, kalp teknigine muhtactir. Bu
teknigin tatbiki ibadet, gercek gayesi selamettir. Islam i zaferi ilimle ahlakin, bir de
onlarin éniinde yiiriiven kalbin zaferleridir” (TOPCU, 1998c, ss. 25-26).

Topgu, Fatih’in ve Osmanli devlet adamlarinin din ve devlet anlayisini “din
Allah’in emri, devlet onun hareketi” diye ifade eder ve atalarimizin gergek din
anlayigina sahip oldugu ve ilahi iradenin yeryliziinde yasadigini vurgular. Ona gore
zaman igerisinde ortaya ¢ikan ve kendilerine din adami denilen Kkisiler, dinin
hakikatlerini birtakim sihri diisincelere baglamis ve insanin ruh yapisiyla din
arasindaki samimiyet ortadan kaldirilarak din, bir ticaret metai haline getirilmis. Halk
da din adi altinda sihir korkusuyla aldatilmistir (TOPCU, 1998a, ss. 50-51). Topcu
ortaya ¢ikan carpik din anlayisinin sonucunda meselenin buraya geldigini ifade eder:
“Ayinler, giizel sesler, mevlitler ve kasidelerle gozler boyandi. Biitiin bunlarin
arasinda din iradesi, Fatihlerle Yavuzlarin goklere yiikselttigi ilahi irade elden gitti”
(TOPCU, 1998a, ss. 51-52). Topgu, din anlayisi ile ifade etmek istediklerini, Osman
beyin oglu Orhan Gazi’ye yaptig1 vasiyet ile agiklamaya calisir:

“Senden dilegim, zuliim ve fenaliga iltifat etmemektir. Diinyayr dogrulukla
senlendirmeli ve benim ruhumu da harplere devam ederek sad eylemelisin.

Ser’i hiikiimlerin intizamla yapilmasi igin ilim adamlarina hiirmet et. Asker ve
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mal ile gururlanma. Padisahligin mayas: adalettir. Adalet-i ser’iyeye aykirt
seylere heves etme. Istedigimiz Allah dinidir. Yoksa diinya padisahi olmak icin
kuru mihnetlerle kavga etmek maksadini giitmiiyoruz. Ben yalniz din
maksadiyla hareket ettigim gibi senin de bu maksatla benim yolundan gitmen
yvarasir. Yardim ve inayetin yabancist olan padisah icin saltanat adi efsane
kalir. Allah’in litfuna yakin olmak icin, sen de gece giindiiz reayayr (halki)
korumaya ¢alis” (TOPCU, 1998a, s. 52).

Topgu’nun din anlayist ile ilgili Ismail Aydogan, Bir Dava Adam: Nurettin

Topgu adli eserinde sunlari sdylemektedir:

Topcu'nun din anlayisi, Mevlana’nin diistinceleriyle biiyiikk benzerlik tasir.
Mevlana’nin dini yaklasimini aktarirken, onun hi¢bir inanci kiiciimsemedigini
ve hangi dine mensup olursa olsun, Allah’a yo6nelen her yiiziin hakikate
yoneldigine inandigini vurgular. Ona gore dinin 6znesi ruhtur; beden ise ruhun
tagidig1 bir yiktiir. Din, ruhun bedene egemen olmasini hedefler. Ruhun asil
amac1 Allah’a dogru bir yolculuga ¢ikmaktir. Bu yolculukta duraksamak, geri
adim atmak, bedene siginmak, ruhu terk etmek, kendi ruh giiciine
giivenmemek, baskasinin i¢sel ¢abasini engellemek, umutsuzluga diismek ya
da nefsine kars1 diiriist olmamak birer giinah sayilir. Kalp, ruhun yuvasidir ve

orada gizli olan, Allah’1n sesidir (AYDOGAN, 2021, ss. 65-66).

Topcu’nun din anlayisi; iman, ibadet ve ahlakin bir biitiin olarak ele alinmasini
savunur. Ona gore ibadet, sadece belirli yerlerde yapilan torenler degildir; insanin
giinliik hayatin ilahi iradeye teslim etmesidir. iman da sadece kuru bir bilgi degil,
kalpte yerlesmis ve davranislara yansiyan derin bir inangtir. Bu yiizden din, sadece
bilgi degil, insan1 Allah’a baglayan bir gii¢ kaynagidir. Topgu, dinin estetik ve mistik
yonlerine de deginir ve imanla sekillenen sanat ve diisiincelerin insanin ruhunu
ylucelttigini belirtir.

Topgu’nun yaklagimi, Islam’m insani ahlaki sorumlulukla donatip toplumu
adalet temelinde insa etmesini amagclar. Ona gore din, bir milletin manevi temelidir ve
bir toplumun varlik amacimi ifade eder. Bu yiizden dinin yanlis anlasilmasi,

toplumlarin ruhunu kaybetmelerine neden olur. Sonug olarak, Topgu’nun din anlayisi
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sadece bireysel inanci degil, toplumsal yapiy1 da doniistiirmeyi hedefleyen derin bir
bakis agis1 sunar. Bu anlayis, dinin 6ziindeki baglilik ve insami ahlaki olgunluga
yonlendirme misyonunu 6n plana ¢ikararak modern dini diisiinceye onemli bir katki

yapmaktadir.
2.2.3. Dindarhik ve Muhafazakarhk

Dindar genel olarak “Dinin emrettiklerini yapan, yasaklarindan kaginan
kimse”; dindarlik ise “Dinin yapilmasimi emrettiklerini yapma, yasakladiklarindan
kaginma hali” (DOGAN, t.y., s. 323) olarak tanimlanmaktadir. Nurettin Topgu dindar
adamin sahip olmasi gereken Ozellikleri soyle tarif ediyor: “Yalniz mabette degil,
hayatimin her hadisesinde ve giindelik hareketlerinde bile ibadet halinde bulunur.
Dindar her zaman dini hayatini yasar; kendi benliginin disina ¢ikmaktan korkar, bu
halin giinah oldugunu hisseder. Aski sever, kinden ve kinle saldirislardan nefret eder.
Kindardan kurtulus dilenmez, askin mabedinde selametini ister” (TOPCU, 1998c, s.
19).

“Dindar olarak yasamak, devrinin ve cemiyetinin disinda yasamak degildir”
(TOPCU, 1998c, s. 62) diyen Topgu, insanin sosyal bir varlik olarak toplumsal hayat
icinde yasamasi gerektigini ifade etmektedir. Toplumun dertleriyle dertlenen,
insanlarin kalplerine dokunan, hastanin, yoksulun, garibanin ve yetimin elinden tutan
ve onlara sahip ¢ikanlar gergek bir dini hayat1 yasamaktadir. Asil dindarlik insanlarin
arasinda ve toplumun iginde yasanarak gosterilir. Topgu, Kur’an’in giizel sele
okunmasini dindarlik olarak gérmez. Kur’an’in en iyi sekilde anlasilip yasanmasiyla
dindar olunacagim diisiiniir. Insanin dindar gibi davranmasinin nasil olmasi gerektigini
de sOyle dile getirir: “Ayagi topragin iistiinde iken gozlerini Allah’a kaldirip O’dan
ilham ve isaret istemektir” (TOPCU, 1998c, s. 46). Ayrica Topgu’ya gore dindar
olmak i¢in sadece dini konular1 bilmek yetmez; kisinin onu hayatinda bizzat tatbik
etmesi gerekir: “Dinin esas hedefi ruhumuzu yiiceltmek, irademizi giiclendirmek ve
ahlakimizi gelistirmektir. Bizi Allah’a layik bir kul haline getirmektir” (ISIK, 2023, s.
160).

Topgu dindarligin sartlarim1 “nefsinden siyrilmak ve sonsuzluga yonelmek,

kendi kendisinin wstirabindan ayrilmayan ask ve hakikatlerin yanilmaz kilavuzu olan
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samimiyetten ayrilmamak” (TOPCU, 1998c, s. 47) olarak sayar ve devaminda séyle
der: “Samimilik, dindarliktan hichir zaman ayrilmaz. Insan, samimiligi kaybettigi
anda Allah’tan uzaktadir. Samimilik, kendi ruhunun derindeki yasayisin
hareketleriyle ve biitiin iradesiyle takip etmek, baska deyimle kalbinin yolunda
yiiriimek, kalbin emirlerine uymasint bilmek demektir” (TOPCU, 1998c, s. 47).
Topgu’nun bu agiklamasinin temelinde Peygamberimiz’in “Din samimiyettir”

hadisinin yer aldigini 6ne stirmek miimkiindiir.

Muhafazakarlik kelime olarak, “bir seyi muhafaza etmek, korumak”
demektir. Sosyal Bilimler Sozliigiinde ise “mevcut yapiya hayat veren, geleneksel
deger ve normlar1 koruma taraftarligi, hizli degisimlerle geleneklerden kopulmasina
kars1 ¢ikmak” (DEMIR & ACAR, 2005, s. 291) seklinde tanimlanmaktadir.
“Muhafazakarligin On Prensibi” adli makalede Russell Kirk (KIRK, 2008, s. 243)
“Muhafazakarlik, bir zihin durumu, bir karakter tipi ve sivil toplumsal diizene bir bakis
seklidir. Muhafazakarlik olarak adlandirdigimiz tavir, ideolojik dogmalar sisteminden
ziyade bir sezgiler/hisler manzumesine dayanmaktadir. Bunlara inanan ve bu sekilde
diisinen bir kisiye de muhafazakar diyebiliriz” diyerek hem muhafazakarligi hem
muhafazakar kimseyi tarif etmektedir. Bu tanimdan yola ¢ikilarak muhafazakarlik su
sekilde ifade edilebilir: “Uzun donemden gegerek yerlesmis olan geleneklerin ve
kurumlarin muhafaza edilmesini éngdren bir siyasi ve sosyal akimdir” (OZDEMIR,
2021, s. 7) seklinde tanimlanabilir. Topgu ise muhafazakarligin manasini “bes yiiz
villik, hatta bin, bin ii¢ yiiz yillik ruh servetini kaybetmemek” olarak agiklar ve devaminda
sunlar1 soyler: “Onunla ruhlarda inkilap yapacagiz. Mazisi olmayan iimitsizdir,

kuvvetsizdir, sevgisizdir. Mazisi olmayan nesil, timitlere ceberutu, sevgiye kindarligi karsi

koymak ister, yikar ve ytkilr” (TOPCU, 1998a, s. 72).

Nurettin Topgu’nun dindarlik anlayisi, Islam’in &ziine bagh, bireyin ig
diinyasinda derin bir samimiyetle kok salmis ve hayatin her alanina yayilan bir dini
deneyime dayanir. Ona gore dindarlik, sadece ibadet yerlerinde veya 6zel zamanlarda
yapilan torenlerle sinirli degildir; giinliik yasamin her aninda, insanin davranislarinda
ve iligkilerinde etkisi devam etmelidir. Ger¢ek dindarlik, samimiyet, ask, ahlaki
sorumluluk ve ruhsal temizlikle birlestiginde anlam bulur. Bu acidan dindarlik, sadece

bilgiyle degil, o bilgiyi hayatina yansitarak yasanan ahlaki bir yasamla ilgilidir.
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Samimiyet, Topgu’ya gore dindar insanda olmasi gereken en dnemli 6zelliktir ¢linkii

0, inancin igsel bir tutarlilikla eyleme dontismesini saglar.

Topgu’nun muhafazakarlik anlayisi ise gecmisi sadece taklit etmekten cok,
saglam koklerle beslenen, ruhsal degerlerini kaybetmemis bir toplum anlayisini ifade
eder. Ona gore muhafazakarlik, tarihsel degerleri korumakla kalmaz; bu degerler
sayesinde toplumun ruhunu yeniden insa etmeye de ¢alisir. Gegmis, sadece korunmasi
gereken bir miras degil, gelecegi sekillendirirken alinmasi gereken bir ilham
kaynagidir. Topgu, muhafazakarligin hem dini hem de kiiltiirel yonlerinin bir biitiin
olarak ele alinmasi gerektigini savunur; ¢linkii ge¢misini unutan bir toplum, umudunu,

sevgisini ve ahlaki direncini de kaybeder.

Sonug olarak, Nurettin Topgu’nun diisiincesinde dindarlik ve muhafazakarlik,
sadece bireysel tutumlar: degil, ayn1 zamanda toplumsal yap1y1 da sekillendiren, insan1
igsel bir dontlistimle hakikate ulastirmay1 amaglayan kavramlardir. Dindarlik, bireyin
Allah’a samimi bir sekilde yonelmesiyle baglarken; muhafazakarlik, bu samimi arayis1
toplumsal bellekte tasima istegidir. Bu bakis agisiyla Topgu’nun din ve
muhafazakarlik anlayisi, cagin sorunlarina karst hem manevi bir diren¢ hem de

degerler odakl1 bir toplumsal doniisiim ¢agrisidir.
2.2.4. Din-Vicdan iliskisi

Dini Terimler Sozligii 'nde “vicdan” kelime olarak “i¢ duygusu, suur, kalpteki
gizli his”; terim olarak ise “hayir yapmaktan hoslanan, kotiiliikten sakinan, iyiyi
kotiiden, hayri serden ayirt etmeye yardimer olan ahlaki duygu, gizli his” (SERINSU
vd., 2009, s. 385) olarak tanimlanmaktadir. TDV Islam Ansiklopedisinde ise vicdan,
“insanin i¢inde bulunan ahlaki otorite, ahlaki degerler ve eylemler hakkinda hiikiim

verme ve yargilama yetenegi” (DEMIR, 2013, s. 100) olarak tarif edilmektedir.

Nurettin Topcu vicdani “iyi ile kétiiyii ayirt etme yetisi” (TOPCU, 2022, s. 139)
diye tanimlamakta ve duygu olarak gormektedir. Ciinkii iyi ve kotli davraniglar
karsisinda vicdanin verdigi tepkilerde ¢ok ve cesitli duygular gbze ¢arpmaktadir.
Ornegin bir iyilik yapacagimiz zaman, harekete gegmeden 6nce onu yapmak igin
i¢cimizde bir istek ve arzu hissederiz. Iyiligi yaptiktan sonra ise i¢imizde bir seving ve

ferahlik hissi duyariz. Birisine bir fenalik veya kotiiliikk yaptigimizda ise utang,
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pismanlik ve vicdan azabi gibi duygular1 yasamaktayiz. Topgu’ya gore, “vicdan
azabwinda, biz istemedigimiz halde, hareketimizin fena oldugu diisiincesinin yarattig
istirap yasanwr; o edilgendir. Pismanlikta ise etkinlik vardir. Yapilan hareketi
diizeltmek ve gelecekte daha iyi bir harekete hazirlanmak icin iradenin harekete
gectigi goriiliir, onda ahlaki taraf vardwr. Pismanligi doguran vicdan azabidir ve o bir

cezadir” (TOPCU, 2022a, s. 139).

Baskalarinin yaptig1 ahlaki hareketler karsisinda takdir, saygi, hiirmet ve hayret
hisleri ile acima, hor gérme ve kiigiimseme duygular1 (TOPCU, 2022a, s. 139; 2022b,
s. 105) yasamaktayiz. Biitiin bu duygularin, ferdi ruhumuzun iriinii olarak degil,
toplum tarafindan 6nceden vicdanlarimiza kazinan iirlinlerin sonucu olarak ortaya
cikti1 goriilmektedir. yi ve kotii hareketler karsisinda toplumun begenme veya
ayiplama ifade eden hiikiimleri, vicdanimizda hosnutluk veya rahatsizlik duygusu

meydana getirmektedir (TOPCU, 2022b, s. 105).

Vicdanin yapisinda farkli ruhsal 6gelerin bulundugu, ancak hangisinin
digerlerinden daha etkili oldugu konusunda farkli goriisler ortaya c¢ikmustir.
Duygularin hakim rol oynadigini Jean Jacques Rousseau ve iskogya filozoflari
savunmaktadir. Bu goriise gore vicdanin hareketlerini hiikiimler degil, hisler idare
etmektedir. Kant tarafindan savunulan vicdan anlayisinin ortaya c¢ikardigi goris,
zihinci goriistiir. Bu goriise gore hareketlerimizi idare eden vicdan akildan baskasi
degildir. Vicdanla birlikte harekete gecen duygular ise egoizmin kimildanislaridir.
Sosyolojinin savundugu anlayisa gore ise vicdan, ferdin ruhuna cemiyet vicdaninin bir

yansimasidir (TOPCU, 2022b, s. 106; 20223, s. 140).

Topgu vicdan ile akl birbirinden ayirmakla birlikte vicdanin akildan tamamen
bagimsiz bir yeti olmadigini sdyle ifade etmistir: “Vicdan, her insanmin, baska
insanlarin hareketleri karsisinda i¢sel tepki yapma yetisidir. Bu tepkiyi kontrol eden
de yine akildir. Boyle oldugu takdirde vicdan kavrami deger kazanir. Sadece hislerle
yapilan tepkiye vicdan adi verilmemektedir” (TOPCU, 2022b, s. 106). Vicdanin
yapisinda etkili olan 6geleri bazilar1 duygu, bazilar1 akil, bazilar1 da toplum olarak
aciklamasina ragmen, Topgu’nun, vicdan iizerinde akil ve duygularin birlikte etkili

oldugu bir goriisti kabul ettigi goriilmektedir.
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Vicdan, bizi her zaman dogru yola, mutlak iyilige mi gotiiriir, yoksa yanliga
veya yanilgiya mi1 gotiiriir sorularina farkli cevaplar verilmektedir. Vicdanin varligini
dogustan kabul edenlere gore o bizi higbir zaman yaniltmaz ve her zaman iyilige
gotiiriir. Bu nedenle onun sesini dinlemek gerekmektedir. Bu diisiinceyi Rousseau’nun

Emile’de soyledigi sozlerle desteklemektedir:

“Viedan! Vicdan! Ilahi icgiidii, élmez ve ilahi seda; cahil ve gorgiisiiz
olanlarin, zeki ve hiir insanlarin en emin kilavuzu; insani Allah’a benzer kilan,
ivilikle kotiiliigiin  yanmilmaz hakimi, insamin yaratihisindaki - biiyiikliikle
davramslarindaki ahlaklilig1 veren sensin; sen olmasan, kaidesiz bir anlikla
ilkesiz bir akildan yardimlanarak sapikliklar i¢inde bocalamanin acikl

imtiyazindan bagka beni hayvanlarin iistiine yiikseltecek bir seyin varligini

duymuyorum” (TOPCU, 2022a, s. 141).

Vicdanin sonradan deneylerle olustugunu sdyleyenlere gore onun degeri
mutlak degil, toplumlara ve zamana gore degiskenlik gosterir. Boylece kiminin iyi
dedigi hareketi bagkalar1 kotii olarak degerlendirebilir. Sosyolojinin vicdan anlayisina
gore ise belirli bir devir ve toplumda iyi ve kotiiyii ayirt etme konusunda insanlar
arasinda bir anlagma saglansa da devirler degistikce vicdan anlayislarinda da
degisiklikler meydana gelebilmektedir. Biitiin bu goriislerden yola ¢ikan Topgu’ya
gore vicdan, pratik bir kilavuzdur ve hi¢bir zaman yanilmaz. Ona uydugumuz ve onun
icimizden gelen sesini dinledigimiz zaman, vicdan bizi hep iyilige gotiirlir ve
kotiiliiklerden uzaklastirir. Ornek olarak adaletin iyi oldugunu her vicdan kabul eder.
Ancak cesitli alanlarda hangi davraniglarin adalete uygun olacagini belirlemede vicdan

yetersiz kalabilir. Bu durumu belirleme isi akla kalmaktadir.

Topcu’ya gore hareketlerimizin ahlaki degerlerini 6l¢iip belirlemek icin
bagkalariin vicdanini hakem olarak kabul etmeliyiz. Ciinkii insan kendi hareketlerinin
kotii tarafim goremedigi i¢in kendi hareketlerini tenkit edemez ve kendi yaptigi
fenaliklarin acisint duyamaz. Yaptigimiz kotii bir davranig toplum tarafindan
alkislandi1g1 zaman onunla dviiniir ve seving duyariz. Ornegin toplumun hoslanmadig
zay1f ve aciz bir insan1 doven bir kuvvetli, toplum tarafindan alkislaninca yaptig1 isle
Oviiniir, vicdanmni rahatlatir ve zulim yaptigim1 kabul etmez. Ciinkii toplum onun

vicdanini sasirtmistir. ' Yine Topgu’ya gore, kotli hareketlerin ortaya cikardigi
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aligkanliklarda vicdani sasirtabilmektedir. Yaptigi is karsiliginda halktan riisvet
almaya alisan bir memur, biiyiiklerine karsi saygisizlik yapan bir 6grencinin
yaptigindan vicdan azabi duymamasi bu duruma 6rnek verilebilir. Topgu bu gibi
durumlar i¢in su ¢oziim Onerisini getirir: “Vicdanlar: sapikliklardan korumak igin,
genclerin kiiciik yaslardan itibaren vicdan muhasebesine alistirilmasi lazimdir. Oyle
ki kendi menfaatlerini ilgilendiren islerde bile, vicdanlarimin yanilmaz hakemligine
gilivenerek, kim olursa olsun, karsilarindakilerin hakli oldugu yerde, egoist nefislerinin
tehdidinden de korkmayarak “ben haksizim, onlar hakli diyebilsin” (TOPCU, 2022a,
ss. 142-143).

Nurettin Top¢u’nun vicdan anlayisi, bireyin ahlaki yasaminin merkezine
yerlesen, duygu ve akil arasindaki dengeyi gozeten bir yaklagimdir. Vicdan, Topgu’ya
gore sadece icsel bir his veya duygusal tepki degil; akil ve toplumla etkilesim iginde
olan, bireyin ahlaki sorumlulugunu tastyan bir mekanizmadir. Insan, iyi ya da kotii
davraniglarla karsilastiginda, i¢sel tepkilerini yalnizca kisisel psikolojisiyle degil, ayni
zamanda toplumsal degerler ve normlarin da etkisiyle verir. Bu da Topgu’nun vicdani

hem bireysel hem de toplumsal bir olgu olarak ele aldigin1 gosterir.

Topgu, vicdanin mutlak dogruya yonelme kapasitesine sahip oldugunu savunsa
da bireyin bu i¢sel sesini dogru sekilde takip edebilmesi i¢in ruhsal ve ahlaki bir egitim
almas1 gerektigini belirtir. Vicdanin diizgiin calisabilmesi icin, erken yaslardan
itibaren egitilmesi ve bireyin, kisisel ¢ikarlari ile toplumsal adalet arasinda bir ¢atisma
yasadiginda bile, hakikatin ve hakkin yaninda durabilme bilincine sahip olmasi
onemlidir. Bu anlamda vicdan, sadece i¢sel bir otorite degil, ayn1 zamanda ahlaki

gelisimin temel araci olarak islev gortir.

Topgu’nun yaklagimina gore, vicdan sadece kisisel bir duygu degil, toplumsal
degerlerle beslenen ve akil tarafindan denetlenen dinamik bir yapidir. Toplum, vicdam
zamanla yonlendirebilir ve bazen yozlastirabilir. Bu nedenle vicdan, mutlak dogruya
ulagabilmek icin bireysel muhasebe ve elestiri yetenegiyle siirekli olarak
beslenmelidir. Sonu¢ olarak vicdan, ahlaki yasami sadece sezgiyle degil; ayni
zamanda bilingli ve iradi bir tercihle stirdiiriilebilir kilacak temel bir unsur olarak kabul

edilmelidir.
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2.2.5. Dinde Reform Anlayisi

Insanlara diinya ve ahiret mutlugu, insanliga da kurtulus saglamak igin gelen
Islam dini, kendi baglilar1 olan Miisliimanlar tarafindan yikim ve ¢okiise
stiriiklenmistir. Bu yikim ve ¢okertme hareketleri Sia’nin ortaya ¢ikmasiyla baglamais,
Abbasi ve Selcuklulart icerden kemiren kuvvetler ile devam etmistir. Islam tarihinde
yasanmis olan bu talihsizliklerin sebepleri Nurettin Topgu tarafindan séyle
aciklanmaktadir: “Birisi dogu diinyasini yoguran ilk ¢ag medeniyetlerinin artigi olan
inanglarin, Islam’m yayildigi dogunun ruhuna hakim olarak burada Islam’a da kendi
i¢ varligini zamanla sinsice kabul ettirmesi ve Islam’in aslinda bulunan ruhu bozmasu,
bir digeri de daha baslangi¢larda Aristoculuga boyun egen felsefe hareketinin
darbelenmesinden sonra igtihat kapisimin da kapatilmasi, yani felsefi ve hukuki
diigtiniiglerin ilmi otorite diinyasinda zincirlenmis olmasindan kaynaklanmaktadir”

(TOPCU, 1998, s. 20).

Hz. Osman’1n sehit edilmesiyle pargalanip boliinmeye baslayan Islam toplumu,
kutsal topraklarin ve hilafet miiessesesinin Osmanli’ya gecmesiyle tekrar yiikselise
gecmistir. Bu yiikselisin karsisina da “dogunun yeniden hortlayan ¢lirtimiis zihniyeti
¢ikarak” (TOPCU, 1998c, s. 21) Islam ruhunu yasatan ashap ahlakinin yerine kaideci
taassup gegmistir. Ciinkii dini hayatimiz, cevheri olan asktan siyrilmis, 6lii kaidelerin
say1 hesabiyla ve benligimizi karartan taassup adli hasta gururla tekrardan ibaret

kalmistir (TOPCU, 1998a, s. 37). Topgu bu durumu su sekilde izah etmektedir:

“Haci Bayramlarin, Ibrahim Hakkilarin ilahi davasi, fetvahanenin mesnet ve
saltanat sancaklariyla siislii kapisinda katledildi. Aswrlar arasinda Islam in
ruhu kati kaidecilikle, taassubun tehditleriyle saltanat ve merasim gurur ve
tahakkiimleriyle eritildi. Dini miiesseseler, dini ruhundan tamamiyla siyrildi;
din elbisesine biiriinmiis, dini kaidelerle bezenmis devlet ve diinya miiesseseleri
halini aldi. Bunlarin etrafinda istismarci bir din adami sinifi tesekkiil etti. Bu
adamlar i¢ yapisini yiizyilarin yiprattigi devletle ele ele verdiler ve onun
manevi kudret halinde sémiirme sahalarini miitemadiyen genislettiler”

(TOPCU, 1998c, 5. 21).
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Eski dinlerden kalan artiklar, bati diinyasindan yapilan taklitler ve asirlardir
biriken enkaz Islam aleminin iistiine ¢ullanmis ve Islam diinyasmin iktisadi ve ahlaki
yapisini ¢liriitmiistiir. Bu kotii ve olumsuz durum karsisinda Miisliimanlarin nasil
davranmasi gerektigini Topgu soyle ifade etmistir: “Miisliimanlar, bati ilmi diye aklin
eserini inkar edecek kadar beyinsiz, ahlakint birtakim hareketlerin otomatik tarzda
vapilmasina baglayacak kadar i¢i bog, kin ve cehaletin bayragini tasimakla oviinecek
kadar zavalli varliklar degildir” (TOPCU, 1998c, s. 25). Miisliiman aklin1 bagkalarina
kiraya vermemeli, yaptig1 her davranis ve hareketini bilingli yapmali ve yitigi olan ilmi

ve bilgiyi her yerde aramalidir.

Topgu, din alaninda yapilan en biiylik inkilabin, ii¢ tanrili saman dininden tek

tanril1 Islam dinine gegmekle yapildigini s8yle belirtmektedir:

“Dinde inkilabimiz, ii¢ tanrili Saman dininden bir tanrili Islam dinine gecmek
gibi muazzam bir hadisedir. Saman dini sihirle karisik, ruhi degerler
bakimindan pek geri bir dindi. Hatta bir din bile degil, bir sihir ve sanat teknigi
idi. Asirlarca Tiirkmen’in din duygulart tatminsiz kaldigi icin, o, Islam’in
kucagina ihtirasla atildi. Milletimizin Islam dininin ebedi olmas: icin yaptigi
fedakarliklar, bu dinde biitiin kendi varligini, aradigi ideal varligint bulmus
olmasindan ileri gelmektedir” (TOPCU, 1998d, s. 110).

Topgu, reform kelimesini “din tarihinde ashina irca gayesiyle yapilan 1slah”
manasinda kullanmakta ve bu gaye ile baz1 sekillerin degistirildigini ifade etmektedir
(TOPCU, 1998c, s. 104). Bir baska ifade ile dine aslinda bulunmayan yenilikler
getirmek degil, dinin aslindan olmayip ona sonradan eklenmeye c¢alisilan seylerden
dini kurtarmak demektir. Martin Luther, Hristiyanlikta bir reform ihtiyaci oldugunu
sdyleyerek ortaya cikan ilk kisidir ve reform gerekcesini, Katolik kilisesi Hz. Isa’nin
anlattig1 esaslardan ayrildigindan hakiki esaslara donmek i¢in bir dini 1slahata ihtiyag
duyulmas1 ve Incil’in, herkes tarafindan anlasiimas: i¢in milli dillere cevirilerinin

yapilmasi olarak ifade etmektedir.

Hiristiyan diinyasindaki karsiligiyla bir reformun Islam dininde bir s6z konusu
olamayacagini Topgu sdyle dile getirmektedir: “Islam’in Katolisizm’i yoktur ki

Protestanligr dogsun. Islam daima Ortodoks tur, yani ehli siinnet itikadina dayanir.
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Onun disindaki mezhepler biiyiik cemaat yapamamuslardir ve Kur’an’in biitiinliigii
sebebiyle de yapamayacaklardir. Halli istenen tek mesele, namazlarda Kur’an’in
Tiirk¢ce olarak okunup okunmamas: meselesidir ki bu da bir din psikolojisi
meselesidir” (TOPCU, 1998¢, ss. 104-105). Topgu, Miisliimanlarin ¢ogunlugunun
ehli slinnet inancina uydugunu belirtmekte ve Kur’an-1 Kerim’in herkes tarafindan

anlasilmasi i¢in kendi dilimize ¢evirilerinin yapildigini sdylemektedir.

Ayrica Kur’an’in biitiin halindeki manasini yani ruhunu tanitacak ¢alismalara
baslanmasini ve Kur’an’in felsefesinin yapilmasini bir zorunluluk olarak gérmektedir.
Ona gore Islam’da taassup, yeniliklerden nefret etme, acayip sekillerle esrarl sayilara
ruhunu hapsetme durumlari yoktur. Islam’da ve diger dinlerde zorunlu bir kiyafet
seklinin bulunmadigini sdylemekte ve bu durumu sdyle agiklamaktadir: “Kadinin
ortiinmesi esasi, bir¢ok dinde rastlanan uzvi heyecanlardan uzaklagma idealine bagh
bir spiritiializm isaretidir” (TOPCU, 1998c, s. 105). Ona gore kadin haklari, ibadetler
ve hukuk alanlarinda yapilmasi gerekli degisimlere “reform” degil; islam’in
hakikatine gotiirecek “islahat” demek daha dogru bir ifade olacaktir. Topgu, dinde

reformun gerekliligini dile getirirken sunlar1 sdylemektedir:

“Islam karanhik bir ucurumun icindedir. Asirlarin enkazi, Dogunun eski
dinlerinden kalan artiklar, yirminci aswr bati diinyasimin taklit¢ileri, modern
barbarlarin beldesi olan Amerika’dan kopup gelen yikicit ve yaralayici tesirler
hep bu enkazin iistiine yigilmis, Islam alemine cullanmis kuvvetlerdir ki bunlar
varhigimizi her an tehdit ediyor. Bunlar, Islam diinyasimin iktisadi ve ahlaki
yapisini  birlikte  ciiriitmektedir. Bu ugursuz kuvvetlerin  karsisinda
Miisliimanlar, bati ilmi diye aklin eserini inkdr edecek kadar beyinsiz, ahlakini
birtakim hareketlerin otomatik tarzda yapilmasina baglanacak kadar ici bos,
kendinden baska tirlii diigiiniip yasayanlari ithamdan baska sermayesi
bulunmayan, kin ile cehaletin bayragim tasimakla oviinecek kadar zavalli

varliklar degillerdir” (TOPCU, 1998c, s. 25)

Topcu, ruhi yonii bulunmayip sadece sekilsel hareketlere doniistiirilmiis bir
dindarlik anlayisin1 kabul etmez ve onlara yonelik; “Dini seriattan ibaret addetmek,
bir hayat yerine onun geklini, bir tablo yerine ¢ercevesini, meyve yerine kabugunu,

ruhani bir seyahat yerine gegilen yolu almak demektir. Dini hayati, bazi el, kol ve
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dudak hareketlerine hasreden ruhsuz seriat¢ilar, ruhtan siyrilan sekil ve hareketlerden
olusan bir taklit sistemi ortaya ¢ikardilar” (TOPCU, 1997a, ss. 81-82) diyerek

elestirilerde bulunur ve onlar1 “pozitivist seriat¢ilar” olarak isimlendirir:

“Porzitivist seriat¢ilar, Hz. Peygamber’in hareketleriyle ¢ehresinin sekillerini
taklide calistilar. Halbuki onda taklit edilecek olan iradesi, aski, ilhami, bir
kelime ile ruhi alemi idi. Bu alem taklit edilmeyip ancak ondaki ulvi ornekten
kendi ruhi gayretlerimizle ilhamlar, kuvvetler ¢ikarilacagina gore, bizim dini
hayatimiz gérenege ve tekrara degil de ilham ve agkimiza dayanmaliydi. Ancak

bu yolda rehberimiz, miirsidimiz Peygamber olacakti” (TOPCU, 2002, s. 82).

Topgu, dine bilingsizce inanan bazi insanlarin dini duygu ve inanglarini, kendi
cikar ve menfaatlerini devam ettirmek i¢in kullananlari “Islam 'da reform istekleri ileri
siiriildiigii zaman cileden ¢ikanlar” seklinde nitelemekte ve “Islam’in ruhunu ihya
icin Miislimamiz diyen insan yigimmn safsatalarindan Islam’t kurtararak gercek
aslina irca edecek olan bir reformun mutlaka yapiimasi lazimdir. Herkesten once 1slah
hareketine engel olanlarin ruhlarimin temizlenmesini istiyoruz” (TOPCU, 1998c, s.

24) diyerek diisiincelerini dile getirmektedir.

Topgu, Islam diinyasmin yasadig1 krizi sadece toplumsal ve tarihi bir sorun
olarak gormekle kalmaz, ayn1 zamanda ahlaki ve manevi bir kriz olarak degerlendirir.
Ona gore, Miisliimanlar Bati’daki bilgi ve bilimden tamamen uzak durmamali, ancak
ayn1 zamanda korii koriine taklit de etmemelidir. Aksine, akil ve ilmin dogru bir
sekilde kullanilmasimi savunarak, Islam’in &ziinii kavrayrp dini sadece sekillere
indirgemeyen, sahici bir imana ve ahlaka dayali bir anlayis gelistirmeleri gerektigini
belirtir. Bu gergevede, Topgu, islam’da reformu Bati’daki gibi koklii bir degisim degil;

dinin 6ziine donmek ve sonradan eklenen bozulmus unsurlardan arinmak olarak goriir.
2.3. Nurettin Top¢u’nun Toplum Merkezli Fikirleri
2.3.1. Toplum (Cemiyet) ve Cemaat

Sosyal Bilimler Sozligii’nde “toplum/cemiyet; belirli bir cografi bolge
tizerinde temel ihtiyaglarin1 karsilamak icin orgiitlenmis, aralarindaki etkilesim ve
iletisimi diizenleyen kurallar1 ve kurumsal iliskileri olan, benzerlerinden gorece de olsa

farkli 6zellikler tastyan hem biyolojik hem de kiiltiirel olarak kendisini yeniden
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iiretecek mekanizmalara sahip, gorece biiyiik insan toplulugu” (DEMIR & ACAR,
2005, ss. 405-406) olarak tanimlanmaktadir. Toplum kavraminda ortak olarak yer alan
“kendini korumak ve varligimi siirdiirmek i¢in is birligi yapan insanlardan olusan,
goreli bir siirekliligi olan, genellikle belli bir cografyasal yeri ve ortak kiiltiirii
bulunan” (OZANKAYA, 1996, s. 11, FICHTER, 1996, s. 73) ifadelerinin benzer

sekilde Nurettin Topgu’nun taniminda da gectigini gérmekteyiz.

1887 yilinda yayimladigi Cemaat ve Cemiyet isimli eseriyle sosyolojide
“cemaat” ve “cemiyet” ayrimiyla meshurluk kazanan sosyolog Ferdinand Tonnies’e
gore “cemaat hayati, her tiirli samimi, mahrem ve bize miinhasir olan miisterek hayat;

cemiyet ise kamusal hayattir, diinyadir” (Tonnies, 2024, s. 39).

Nurettin Topgu ise toplumu, “Aralarinda kurumlar halinde organlasmis
bagintilarla karsilikli yardimlasma miinasebetleri bulunan fertlerin biitiiniidiir.
Cemiyet, teskilatlanmis bir insan toplulugu” (TOPCU, 2021, s. 19) olarak
tamimladiktan sonra ingiliz filozofu Spencer’in “cemiyet, uzvi evrimin bir sonucu,
canlilar diinyasinin bir nevi devamidir” (TOPCU, 2021, s. 19) tanimina yer vermistir.
Topgu kendi toplum taniminin disinda Espinas, Hobbes ve Rousseau tarafindan

yapilan tanimlara da atifta bulunmustur.

Insanin tabiatinda toplu olarak bir arada yasama iggiidiisiiniin bulunmasi,
yapilan aragtirmalarla ortaya konmustur. Fizyolojik yapi, iklim sartlari, ihtiyaclarin
giderilmesi, cinsiyet i¢glidiisiiniin ortaya c¢ikardigi fizyolojik ihtiyaclarin
karsilanabilmesi i¢in aile kurma istegi, diisman saldirisina karsi ortak korunma ve dini
ibadetleri birlikte yapma gibi zaruretler insanin toplum i¢inde yasamasini zorunlu hale

getirmistir (TOPCU, 2021, s. 21).

Aile hayatinda c¢ocuklarin bakimi, yemek ve temel ihtiyaglarin karsilanmasi
gibi durumlar esler arasinda is boliimii yapilmasi sonucunu dogurmus, ev islerini kadin
yaparken, avlanma ve yiyecek bulma gibi isleri erkek iistlenmistir. Insanin her zaman
tek basina av bulmasi zorlastigindan av yakalama isinde baskalariyla yardimlasma
zorunluluk haline gelmistir. Bu beraber yasama hali toplumsal birlik ve beraberligi
daha kuvvetli bir duruma getirmistir. Topgu toplumu nihayetinde insanin fitratindan

kaynaklanan ihtiyag¢ ve zorunluluklarindan olusmus bir yap1 olarak anlamaktadir.
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Bu tanimlama ve agiklamalardan sonra Topcu cemiyetleri, biinye ve
fonksiyonlarina gore dar ve genis ¢evreli diye ikiye ayirmaktadir. Dar cevreli
cemiyetleri “gaye ve fonksiyonlar: sinirlanmis olan cemiyetler” (TOPCU, 2021, s. 22)
olarak tarif ederek bunlarin teskilatl ve teskilatsiz sekilde faaliyet gosterebildiklerini
ifade eder. Teskilatsiz faaliyetlere, herhangi bir organizasyon olmaksizin gelisigiizel
toplanmis insanlar tarafindan yapilan niimayis, miting veya ihtilal esnasinda
sokaklarda toplanma o6rnek olarak gosterilebilir. Teskilatli faaliyetlerde ise belirli bir
gaye ve organizasyon calismasi goze ¢arpar ve sosyal yardim, saglik, spor, sanat, ahlak
ve meslek dernekleri bunlara Ornektir. Genis ¢evreli cemiyetler ise “gaye ve
fonksiyonlart ¢oktur, swmrlanmis degildir” (TOPCU, 2021, s. 22) seklinde
tanimlanmaktadir. Gayelerinin sonsuz olmas1 nedeniyle bu cemiyetler varliklarini
devam ettirirler ve ortadan kalkmazlar. Ciinkii bu cemiyetler din, sanat, ahlak, hukuk
ve ekonomi gibi hayatin her devrinde ihtiya¢ duyulan ve devamlilik arz eden gayelere
dayanmaktadir. Bu cemiyetler de teskilatli ve teskilatsiz olarak ikiye ayrilmakta, ilkel
topluluk olan klanlar teskilatsiza; klandan sonra olusan boy, site ve millet ise

teskilatliya ornek verilebilir.

“Cemaat” kavrami ise Sosyal Bilimler Sozliigii'nde; “ayni inang, deger ve
davranig kaliplarin1 benimsemis, karsilikli olarak yakin, igten, yiiz ylize, samimi
iligkilerle birbirine bagl insanlardan olusan, topluma oranla gorece kiigiik, homojen
insan toplulugu” (DEMIR & ACAR, 2005, s. 70) olarak tanimlanmustir. Topgu’ya gére
ise “kendiliginden meydana gelen, kan birligine, miisterek duygu ve yasayis esasina
dayanan topluluklar” (TOPCU, 2021, s. 23) “komiinote” veya ‘“cemaat” olarak
adlandirilmaktadir. Aile ve kdy cemaati ile dini cemaatler 6rnek olarak verilebilir. Bu
topluluklarda goze carpan Ozellikler, dar ¢evreli ve gelenek¢i olmasi, yasamlarinda
adetlerin gecerli olmasi, ferdi miilkiyet olmadigindan bir sinifsal ayrimin
bulunmamasidir. “Sosyete” veya “cemiyetler” ise “kendiliginden olmaywp akli ve
hukuki miinasebetlerin eseri olan, sozlesmelere dayanan ve karsilikly anlasmalarin
gecerli oldugu topluluklardir.” Bu topluluklarda adet ve geleneklerden ¢cok modanin
hakimiyeti vardir. Sosyeteler, site ve millet gibi genis ¢evreli cemiyetlerdendir

(TOPCU, 2021, s. 24). Bu aciklama ve degerlendirmelerden sonra Nurettin
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Topgu’nun, toplumu c¢esitli yonlerden bir siniflamaya tabi tutarak yaptigi toplum

tanimina uygun bir toplum anlayis1 ortaya koydugu goriilmektedir.

Nitekim Topgu’ya gore fert ve toplum arasindaki etkilesim karsiliklidir ve her
ikisinin varligi da birbirine baghdir. Fert bir toplum icinde yasamak zorunda
oldugundan, toplum tarafindan maddi ve ruhi bakimdan baskilara maruz kalmaktadir.
Maddi yasamimizi kolaylastiran ve ¢evreye uyumumuzu saglayan aletlerin, fertlerin
zevklerine ve ihtiyaclarina gore degil de toplumun genel arzu ve ihtiyaglarina gore
yapilmasi cemiyetin ferde bir baskisidir. Ruhi yonden yapilan baski ise zihin, duygu
ve irade lizerinden ger¢eklesmektedir. Toplumun zihnimize etkisi aklin, aynilik ve
celismezlik prensiplerinde ortaya ¢ikmaktadir. Topgu, aynilik ve c¢elismezligi soyle
tanimlamaktadir: “Aynilik, bir seyin kendi neyse o oldugu; celismezlik ise, bir seyin
ayni zamanda hem kendi hem de kendinden baska bir sey olamayacagi”
demektir(TOPCU, 2021, s. 17). Buna 0rnek, ilkel insanlarin kendilerini totemleriyle
bir ve ayn1 sey sanmalaridir. Bu durum bize gore bir ¢eliskidir; ama ilkel insana gore
bu bir celiski degil ve normal bir durumdur. Buradan ¢ikarabilecegimiz sonug¢ sudur:
Ilkel insanin zihni, modern insanin kabul ettigi prensiplere gére degil; kendi sosyal
yasantilarinda ortaya ¢ikan prensiplere gore hareket etmektedir. Bir baska deyisle aklin

prensipleri, i¢inde yasanilan toplumsal hayata gore degiskenlik gosterebilmektedir.

Topgu’ya gore toplumun duygularimiz lizerinde etkileri vardir. Bu etkiyi sdyle

aciklamaktadir:

“Asagi duygular denilen uzviyetimize bagli veya beden yagayist ile ilgili
birtakim zevkleri giderme sekillerine bakacak olursak, bunlarin kendilerine
ozel olan cevrelerde daha cok yaylldiklarim goriiriiz. Icki, en ¢ok isciler
arasinda yayiliyor. Sigara i¢cmek bagslangicta, yani heniiz iptila haline
gelmeden once, sosyal hayata uymak arzusu ile maalesef insanlarin ¢ogu
tarafindan kabul edilmis en manasiz ve gayesiz bir aliskanliktir” (TOPCU,
2021, s. 17).

Bu zevklerin toplumsal hayatta yayilmasinda fertlerin degil, mahalle baskis1
dedigimiz sosyal g¢evrenin etkisi vardir. Kisi bazi zevkleri toplumda hazir olarak

bulmakta, sosyal ¢evrenin baskisi ile de kendini bu zevklere kaptirabilmektedir.
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Ahlaki yasayisimizin temelini olusturan irade {izerinde de toplumun etkileri
bulunmaktadir. Toplum ig¢inde ferdin mutlak anlamda bir Ozgiirliigiiniin neden
olmadigin1 Topgu soyle izah etmektedir: “Toplum icinde ferdin mutlak manada hiir
oldugunu diigiinmek yanlistir. Toplum i¢inde ferdin hiirriyeti, sosyal yasayisin
zorunluluklariyla simirlanmis olup fert toplumdan aldigi emirleri yerine getirmekle
hiirriyetini anlayabilir” (TOPCU, 2021, ss. 17-18). Bir bagka ifade ile fert, toplumun
izin verdigi kadar bir hiirriyete sahiptir. Ahlakin iyi ve kétii hiikiimleri toplumlara gore
degisiklik gostermektedir. Bu duruma Ornek olarak, hirsizlik Antik Yunan’da
ahlaksizlik olarak goriiliirken gilinlimiizde en kotii hareket olarak kabul goriilmektedir

(TOPCU, 2021, s. 18).

Topcu’ya gore cemiyeti yoguracak ruh “eski Asya 'nin hikmetiyle Kur’an’daki
ilhami kendinde birlestirdigi halde, Garb’in dort asiwrlik ilmine hayran, zihniyetine
sahip, felsefesine asina olacak Anadolu dervisinin ruhudur. Cemiyeti yoguran ruh,
bizim saskin isteklerimizin hizmetkari olmayacak, bize karsi koyarak bizi kurtaracak.
Bizi kurutacak ruh, bize Hira dagindan birakilan mukaddes mirastir” (TOPCU, 1997¢,
s. 101-102). Bu mukaddes miras, Allah’in kitab1 Kur’an-1 Kerim’dir.

Topcu, toplumun yapisini anlatirken, dar ve genis ¢evreli cemiyetler arasinda
bir ayrim yapar. Dar ¢evreli cemiyetler simirli amaglara sahipken, genis cevreli
cemiyetler daha genis bir deger yelpazesi lizerine insa edilir ve siirekliligi olan
topluluklar olusturur. Ayrica, cemaat ve cemiyet ayrimini da vurgular. Cemaatler, kan
bagi ve ortak duygulara dayanan, geleneksel ve icten baglarla sekillenen
topluluklarken; cemiyetler ise sozlesmelere dayali, akli ve hukuki iliskilerle
bicimlenen modern yapilardir. Bu ayrim, Top¢u’nun toplum anlayisinda hem

sosyolojik hem de kiiltiirel bir bakis acisina sahip oldugunu gosterir.

Topgu, fert ve toplum iliskisini karsilikl bir etkilesim olarak tanimlar. Toplum,
bireyin Ozgiirliglini belirli sinirlar i¢inde sekillendirirken, birey de kendi iradesi,
davraniglar1 ve inanglariyla toplumsal yapinin devamliligimma katki saglar. Birey,
sadece digsal baskilarla degil, ayn1 zamanda diislinsel ve ahlaki yonelimleriyle de
toplumsal yapiy1 bigimlendirir. Bu noktada, yerel gelenekler, mahalli aligkanliklar ve

modern sosyal normlar, bireylerin duygu ve tercihlerinde biiyiik bir etkiye sahiptir.
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2.3.2. Toplumsal Simiflar

Insanin topraga yerlesmesi ve tarimla ugrasmaya baslamasiyla yerlesim yerleri
yani kdy ve sehirler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Boylarin bir merkez etrafinda
toplanmasiyla siteler ortaya ¢ikmistir. Sitelerde sosyal siniflarin ortaya ¢ikmasiyla
toplumlarin sosyal nizamlar1 degismeye baslamistir. Topcu, degisen sosyal nizam
sonucunda bazi imtiyazlari elinde bulunduran asiller smifi ile bu imtiyazlardan
mahrum kalan asag1 smif ve esir sinifi olmak iizere sosyal siniflarin ortaya ¢iktigini
sOyle aciklar: “Sosyal siniflar, cemiyetin aile, din ve siyasi ziimreler halinde
boliinmesinden ayridir. Meselenin esasi sudur: Her cemiyette biitiin is sahalarindan
daha miihim bir is sahasi vardir. Diger isler, bu esash isin etrafinda tali is ziimreleri
halinde toplanirlar. Iste bir cemiyette esasl olan bir merkezi isle onun etrafinda
swralanip o faaliyet ve yasayis sekliyle alakalart nispetinde énem kazanan is ziimreleri

arasinda sinif mertebeleri ve haklar: taninmasi sosyal siniflart yaratiyor” (TOPCU,

2021, s. 65).

Nurettin Topgu’ya gore Hindistan’daki kast sistemi bir sosyal sinif 6rnegi
olusturur. Eski Yunan’da yer alan sosyal siniflar ise idare edenler, askerler, is¢i ve
ciftgilerden meydana gelmektedir. Romalilarda toplum, Patrisyenler (vatandag sinifi)
ve Plebler (tebaa sinifi) olarak ikiye ayrilmaktadir. Almanlarda asaletin kaynagi olarak
harp¢ilik meziyeti, Fransizlarda servet sahibi olan zenginler, sanayinin gelistigi
toplumlarda ise sermaye sahibi igverenler ile ¢alisanlardan olusan is¢i sinifi, sosyal
sinif ayrilmalarinin faktorleri olarak sayilmaktadir: “Hint’te din hayati, Yunan’da
sitenin idaresi, Roma’da siyasi hayat, Almanlarda harp ve asalet, Fransa’da servet.”
(TOPCU, 2021, ss. 66—67). Topgu, her cemiyette esas olan is hayatinin, o cemiyet
hayatinda merkez oldugunu, diger islerin onun etrafinda siralandiklarin1 ve ona

yakinliklarina gore deger kazandiklarini belirtir.

Topgu, sosyal siniflarin toplumsal hayatta ortaya ¢ikardigi sonuglar: soyle ifade
etmektedir: “Her sinif halkin baska haklara sahip olmasi. Bir toplumda yiiksek sinifta
bulunanlarmn yiiksek haklara sahip olmasi, asagi sinifta yer alan insanlarin bu
haklardan mahrum kalmalari. Ayni sugtan dolayr cezalandirilmast gereken iki
insandan yukari sinifa bagl olan az ceza goriiyor, asagi siniftan olan daha agir cezaya

maruz kaliyor” (TOPCU, 2021, s. 67). Bu smifsal ayriliklarin ve adaletsizligin



54

sonucunda toplumsal baris ve huzur bozulabilir, toplumda siddet, kaos ve anarsi ortaya

cikabilir. Bu durumun 1789°daki Fransiz Ihtilali gibi tarihte birgok drnegi vardir.

Topgu, tarihsel drneklerle sosyal sinif olgusunu agiklayarak siniflar arasindaki
esitsizliklerin toplumsal huzuru zedeledigine dikkat ¢eker. Sinifsal ayrimlar, adaletin
bozulmasina, alt siniflarin haklarinin ellerinden alinmasina ve nihayetinde toplumsal
barisin sarsilmasina yol agar. Bu durum, tarihsel olarak sosyal devrimlerin, isyanlarin

ve sistem degisikliklerinin sebeplerinden biri olmustur.

Sonugta sosyal siniflar, yalnizca ekonomik faktorlerle agiklanamayacak kadar
karmasik bir olgudur. Topgu’nun yaklasimi, bu yapinin sadece ekonomik temeller
tizerinden degil, ayn1 zamanda toplumun degerleri, kiiltiirel yapisi ve ruhu ekseninde

de degerlendirilmesi gerektigini gosterir.
2.3.3. Toplumsal Nizam ve Diizen Olarak Anadolu Sosyalizmi

Nurettin Topgu verdigi konferanslarda 1961 anayasasinin sagladigi ortamda
yayginlagsmaya baglayan komiinizme ve solun 6ne siirdiigii fikirlere karst milliyetci
sosyalizm fikrini savunuyordu. Bu fikre gore iireticinin hakki korunarak iiretim
kooperatifleri faaliyete gecirilerek ve emegin karsiligr olan hak calisanlara verilerek
solun enstriimanlar1 onlarin ellerinden alinabilir. Bu da gercek¢i ve milliyetci bir

sosyalizmi hakim kilmakla miimkiin olur (ISIK, 2023, ss. 206-207).

Nurettin Topgu’nun istedigi ve Ongdrdiigli sosyalizm, halk tarafindan
yiiriitiilen bir yardimlagsma sekli degil, bizzat devlet tarafindan yasalarla organize
edilen resmiyet kazanmig bir sistemdir. Dinin izzetini korumak ve dini siyasi
polemiklere alet etmemek icin Nurettin Topgu, “Islam Sosyalizmi” kavramini
kullanmak yerine “ruhgu sosyalizm” veya “milliyet¢i sosyalizm” kavramlarini tercih
etmistir (ISIK, 2023, s. 207). Uzerinde yasadigimiz vatanda kalic1 olabilmenin sarti
blyiikk ve giiglii bir devlete sahip olmaktir. Topcu, Miisliiman Tirk’iin devlet
telakkisinin Miisliiman Anadolu sosyalizmi oldugunu diisiinmekte ve bunu sdyle

acgiklamaktadir:

“Miisliiman Anadolu Sosyalizmi demek, Islam in ruh ve ahlakina sahip olacak
Anadolu’nun insammi ve biitiin  hayat kuvvetlerini, ferdi menfaatlerle

ihtiraslarin simwrlart disina ¢ikarip bir ilahi bélgede, tam iktidar ile saglam
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iradenin disiplini altina, millet selameti yolunda toplulukla seferber etmek

demektir. Komiinizmi bertaraf edecek ve Siyonizm’i topraga gomecek tek

kuvvet budur, obiir adi milliyet¢iliktir” (TOPCU, 1997a, s. 25).

Islam, her mahallede bir milyonerin tiiredigi bir zenginler cemiyeti degil;
mii’minlerin birbirleriyle kardes olarak yasadiklari, fakirin ahi ile yiizii kararmayan,
immetlerin ahmin ars1 yakmadigi bahtiyar bir cemiyet olusturmak istemektedir.
Toplumun Islam’mn disinda baska ideolojilerde kurtulus aramamasi igin yapilmasi
gerekenleri Topgu sdyle ifade etmektedir: “Once insana kiymet vermeliyiz. Kur’'an in
insanin egref-i mahlukat sayan hiikmiine hiirmetten baska kurtarici yol yoktur. Ayni
zamanda bir ahlak egitimine kuvvetle baslamak lazimdir. Bizim ahlakimiz hiirmet,
hizmet ve merhamet prensiplerini kendinde birlestiren ask ahlakidir. Her seyden dnce,
Allah’in yiizlerde giilecegi yasta icgiidiilerinin iistiine yiikselemeyen genglere aski

sevdirmeliyiz” (TOPCU, 1997a, ss. 28-29).

Toplumsal nizam ve diizenin saglanmasi i¢in giiglii bir devlet yapisina ve
adaletli bir yoOnetim anlayisina ihtiya¢c vardir. Topgu’ya gore giiclii bir devlet
anlayisinda merkeziyetgilik, otorite ve hiir bir totalitarizm &zellikleri bulunmalidir.

Totaliter devlet ile neyi ifade etmek istedigini sOyle agiklamaktadir:

“Devlet kavraminin deger ve gercgegini hakkiyla ifade eden bu otorite
rejiminde demokrasiye yani halkin iradesiyle idare rejimine aykirilik, halki
inkar ve millet iradesine kars1 gelme degildir. Millet iradesi nerede devletten
kopar da ayrilirsa orada iktidart yasatmaya imkan bulunmaz” ifadelerini
kullandiktan sonra aralarinda bulunan farklar1 soyle aciklar: “Asri
demokrasilerde iktidar halktan devlete dogru yiikselen, tecriibi(ampirik) bir
gercek oldugu halde; Fatih’in devietinde devletten halka inen bir anlagma ve
yiirtitme kudretidir ve rasyonel(akli) bir gercektir. Her ikisinde de halk, idare
ile anlagmis, birlesmis durumdadir. Ve her rejimde bu anlasma ve birlik
ortadan kalkinca devlet yikilir. Ancak demokrasilerde ayaklar basi yiiriitiir,

otorite rejiminde ise bas ayaklari idare eder” (TOPCU, 1998a, ss. 14-15).

Topgu’ya gore bu devletin kuvvetli ve sarsilmaz olmasinin sebebi, insan1 her

sahada idare eden bir hukuk sistemine yani Islam hukukuna sahip olmasidir. Uzun
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yillar adalet ve mesuliyet esaslarin1 yasatan Islam hukuku, Islam’in ilahi ahlakini da
toplumsal hayatta gecerli kilmistir. Kiligla saglanan toplumsal diizen gecicidir,
adaletin ilahi terazisiyle kalpleri birlestirerek saglanan toplumsal diizen ve nizam ise
uzun Omirlidir. Clinkii “Padisahligin mayasi adalettir. Adalet-i ser ‘iyeye aykiri
seylere heves etmeme” (TOPCU, 1998a, s. 52) ilkesiyle hareket etmek gerekmektedir.
Ayn1 zamanda Topgu’ya gore adaletin yaninda suurlu hiirriyet ve miisamaha, biitiin

insanlara kars1 hiirmet ve sevgi gibi degerlerin bulunmasi gerekir (TOPCU, 1998a, s.
72).

Topgu’ya gore yapilacak bir toprak reformu, bir milli iktisat meselesi oldugu

kadar ondan daha once bir ahlak meselesidir, insan hakki davasidir:

“Koyliiniin, hakki olan topraktan mahrum birakilmasiyla, topragin bugiinkii
haksiz sahipleri hirsiz sayilirlar, kendi topragina sahip bulunmayan koylii ise
esir durumdadir. Bu nedenle toprakta yapilacak reform, hirsizin tovbesi, esirin
hiirriyet miicadelesi demek olacaktir. Cemiyet nizaminda ise toprak sahibi
agalar ile wrgatlar, yaricilar, marabalar ayriligina dayanan simif farklar:
ancak béyle bir miicadele ile ortadan kalkacaktir” (TOPCU, 1998b, ss. 177—
178).

Coziim onerisi olarak topragin ikiye ayrilmasini teklif eder: “Bir kismi tam
manasiyla devletlestirilmeli ve biiyiik iiretim sahast olmali, diger kismi esitlikle
koyliiler arasinda boliinmelidir. Birincisi devletin biiyiik istihsalini saglar; ikincisi ise
koyliiniin sahsiyet, hiirriyet ve refahimin teminati olur” (TOPCU, 1998b, s. 179).
Topc¢u’nun bu diisiincelerinden hem devlet¢iligi hem de 6zel miilkiyetin oldugu bir
yonetim seklini savundugunu ¢ikarabiliriz. Bu yonetim tarzin1 kendisi “Anadolu

Sosyalizmi” olarak adlandirmaktadir.
2.3.4. Toplum ve Hiirriyet

“Ozgiirlik” kavrami sozliikte; “Kisinin kendi kendisini belirlemesi,
denetlemesi, yonlendirmesi ve diizenlemesi durumu”, “Bireyin kendisini, dig baski,
etki ya da zorlamalardan bagimsiz olarak, kendi arzu edilir ideallerine, motiflerine ve
isteklerine gore yonlendirmesi” veya “kisinin, baskalarinin buyruk ve isteklerine gore

degil de kendi isteklerine gdre davranmasi” (CEVIZCI, 1997, s. 537) olarak farkli
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sekillerde tanimlanmaktadir. Bu ii¢ tanimin ortak noktasi, kisinin kontrol kulesinde
yalnizca kendisinin oturmasidir. Kavram Sosyal Bilimler Sozliigii’nde ise “insanin
neyi yapmak isteyip neyi yapmak istemedigine kendi iradesiyle karar vermesi ve
kararinin gereklerini yerine getirirken bagkalar tarafindan engellenmemesi” (DEMIR

& ACAR, 2005, s. 321) olarak tanimlanmaktadir.

Nurettin Topgu’ya gore gercek anlamda hiir olmak i¢in “isteme iktidarina
sahip olmak” (TOPCU, 2022b, s. 99) gerekmektedir. Insan sahip oldugu hiirriyet
sonucunda kendi iradesi ile gerceklestirdigi hareketleri ortaya koyabilmektedir. Eger
“isteme” kudretine sahip degilsek irade bir vehimden ibarettir. Bir baska ifade ile
“hi¢chir kayit ve sarta baglanmaksizin evrensel manada hiirriyet her istedigini
vapabilme yetisi” (TOPCU, 1998b, s. 143) olarak tarif edilebilir. Hiirriyetin bu ilkel
ve hayati sekli, hayvanlarda goriilmektedir. Bu hiirriyet suursuzdur ve ideal degildir.
Medeni insanda ise hiirriyetin suurlu hali yasatilmaktadir. Bu hiirriyet, diisiinen
canlida yani insanda tanidigimiz iradenin kendine ¢evrildigi gayedir. Bu hiirriyete ruhi
hiirriyet ad1 verilmektedir (TOPCU, 1998b, s. 144). Topcu bu hiirriyet kavramini s6yle
tanimlamaktadir: “Icten veya distan, iradeye yabanci hichir kuvvet tarafindan
zorlanmaksizin, bizzat kendi secimi ile kendi kendisini belli bir harekete zorlamak
hususunda iradenin sahip oldugu kudrettir” (TOPCU, 2022b, s. 99). Bu tanimdan
yola ¢ikarak insanin davranig ve hareketlerini kendi secimi ve Ozgiir iradesi ile

yaptiginda tam anlamiyla hiir ve sorumluluk sahibi oldugunu sdyleyebiliriz.

Topgu’ya gore iradeyi disardan zorlayan seyler, ona yabanci kuvvetler, ona
kars1 koyulan otoriteler, korkular, 6rfler ve geleneklerdir; biitiinii ile cemiyetten gelen
kuvvetlerdir. Onu igerden zorlayan kuvvetler ise aligkanliklar ve ihtiraslardir. Hiir
hareket iradeyi biitiin bunlardan kurtarici sahiptir ve hiir irade bu engelleri agsma
iktidaridir (TOPCU, 1998b, s. 144). Topcu hiirriyet konusunu determinizm ve
sorumluluk kavramlariyla baglantili bir sekilde ele almaktadir. Insanin yaptig
hareketlerin hesabini vermeye mecbur olmasi, onun sorumluluk sahibi oldugunu
gostermektedir. Bagkalarina zarar veren davranis, toplumsal hayatta su¢ sayilmaktadir
ve bu davranisi yapanlar cezalandirilmaktadir. Topgu’ya gore bu sorumluluk durumu,

insanin davranislarinda hiir oldugunu gostermektedir. Eger insan yaptig1 davranis ve
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hareketlerinde hiir olmasaydi, yaptiklarindan sorumlu tutulamazdi (TOPCU, 2022a, s.
75).

Topgu’ya gore bir fenalig1 veya kotiliigii yapip yapmamak bizim elimizde
degilse, onun yaptigimiz zaman bir ceza ile karsilasmamiz da miimkiin olmaz.
Toplumsal hayatta koétiiliik veya fenalik yapan insanlarin kotiilenmeleri ve hor
goriilmelerinin sebebi, fenalik yapmama konusunda iradelerini kullanmamalari iken,
1yi davranis sergileyen insanlarin alkislanmasi ve oviilmesi ise iradelerini iyi yonde
kullanmalar1 sebebiyledir. Topgu “insan kendi kaderini kendi yapar” sozii ile insanin
davraniglarinda hiir oldugunu 6ne stirmektedir (TOPCU, 2022a, s. 75). Ona gore
hiirriyete sahip oldugumuzun ti¢ delili vardir: “Hiir oldugumuzun bilincinde olmak
hiirriyetimizin ilk delilidir. Zihni ¢aba duygusu, hiirriyetimizin bir baska delilidir.
Uciinciisii ise eserlerde ortaya konan yaraticiliktir” (TOPCU, 2022b, s. 100).

Topgu, insanda hiirriyetin varligim1 kabul etmeyen disiiniirler oldugunu

sOylemekte ve onlarin savunduklar diisiinceleri soyle ifade etmektedir:

“Onlara gore hareketlerimizi idare eden bizim hiir isteklerimiz degildir. Belki
biitiin davramslarimizi zorunlu olarak ortaya koyan sebepler vardwr. Bu
sebeplerin bir kismi disimizda, bir kismi da igcimizdedir. Hepsi de iradeye
yabancidir.  Distan sebepler, tabiat sartlarmmin ve baska insanlarin
lizerimizdeki etkileridir. Kis giiniinde isinmak i¢in kapali yer arayan veya palto
given insanin bu davranmiglarin idare eden tabiattir. Mahkemede davacidan
korktugu igin yalan soyleyen sahidin veya ailesinin ge¢imini saglamak igin
yabanct iilkelerde ¢alismaya kosan ig¢inin bu hareketleri ise toplum tarafindan
etkilenmistir. Davramislarimizi  etkileyen icten sebepler ise istek ve
ihtiraslarimizdir. Yorulan insamin eglence ihtiyact sinemaya gitme istegini
dogurur. Menfaatlerine ¢ok diiskiin insanlarin para ihtirasi, ticaret hayatinda

aswrt hileler yapmasina sebep olur” (TOPCU, 2022a, ss. 75-76).

Topgu’ya gore, insani distan ve i¢ten bu hareketleri yapmaya zorlayan sebepler
iradeye yabancidir ve insan davranislarinda hiir degildir. Bu etkilere maruz kalan
insan, distan ve i¢ten iradeye baski yapan sebepler tarafindan zorlanmaktadir. Bu

duruma gerekgilik veya determinizm adi verilmektedir (TOPCU, 2022a, s. 76).



59

Topgu’nun hiirriyet meselesini ele alirken temel aldigi yaklagimlardan birinin
determinizm oldugunu bu agiklamalarindan anlamaktayiz. Hareketlerimizde hiir
olmadigimizi, hareketlerimizin birtakim sebepler tarafindan doguruldugunu sdyleyen
filozoflarin basinda Leibniz ve Spinoza gelmektedir. Topgu bu baglamda eserinde

Spinoza’nin asagidaki sozlerine atifta bulunmaktadir:

“Hareketlerimizde hiirriyet yoktur. Hiirriyet bir vehim ve kendimizi
aldatmadir. Bizim kendimizi hiir zannetmemiz, hareketlerimizi zorunlu kilan
sebepleri bilmeyisimizden ileri gelir. Buna bir de kibrimizi katmaliyiz. Ciinkii
insan, hareketlerinin kendi iradesinin eseri olduguna inandiran bir kibre
sahiptir. Yaptiklarinda kendi giiciinii gormek ister. Insan, bilgisizlikle kibir
yiiziinden kendini hiir zanneder. Hiir olmadigina inanmak onu kiigiiltiir”

(TOPCU, 2022a, s. 76).
Topgu, Spinoza’nin savundugu bu goriisleri su diisiinceleriyle ortaya koyar:

“Insanlarin davramslarina dikkatle bakilirsa, hareketlerini zorunlu kilan
sebepler ortaya ¢iktiktan sonra, baskalarina soz vermis bile olsalar, kotiilerin
yilik yapmalarimn, iyilerin de kotiliik yapmalarimin  imkdansiz  oldugu
goriilecektir. Ancak her birimizin kendi karakter yapimiz, kendine en uygun
yonde bizi stiriiklerken yolumuza ¢ikan hareket sekillerinden bazen birisini,

bazen de bir baskasini secebiliyoruz” (TOPCU, 2022a, s. 76).

Bu ifadelerden her insanin kendi karakter yapisina ve hareket tarzina uygun
olam secerek hareket ve davranislarimizda hiir oldugumuzu anlamaktayiz. Insan her
zaman ayni derecede hiir olmaz. Hiir bir istek insan1 bazen fedakarlik hareketinde
bulunacak kadar ileri seviyelere gétiirebilmektedir. Topgu’ya gore, iradeli hareketin
meydana gelmesinde, sebepleri birer birer eleyerek ve diisilinlip tasinarak karar
vermemiz, hareketlerimizi segmede hiir oldugumuzun bir delilidir (TOPCU, 2022a, s.
76). Bu diisiincelerden hareketle Spinoza’nin hiirriyetin bir vehimden ibaret oldugu
goriisiine Topcu’nun katilmadigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Clinkii Topcu’ya gore,
hareket ve davranislarimizda hiirriyet ve determinizm olgularinin ikisinin de pay1

bulunmaktadir.
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Topcu’ya gore Fatih Sultan Mehmet’in Bizans halkina bagisladig: 6zgiirliikk ve
hiirriyeti, zamanimizin cogu demokrasisi saglayamamistir. Ona gore, gercek hiirriyetin
sart1, insana verilen degerdir. Kur’an’in, gercek dindarligin 6l¢iistinii verdigi ve Allah
tarafindan takdir olunan bu insani deger, hepimizi esit haklarla hiirriyete sahip
kilmasidir (TOPCU, 1998a, s. 81). Toplumsal hayatta sahip oldugumuz hiirriyet, her
istedigimizi istedigimiz yerde yapmak degildir; bagka bir ifade ile sinirsiz bir hiirriyet
yoktur. Hiirriyetimizin sinirlarini baska insanlarin hiirriyetleri belirlemektedir. Miizik
dinleme Ozgiirliigiine sahibiz; ama baskalarini rahatsiz edecek kadar yiiksek sesle
dinlemek 6zgiirliik degildir. Fikirlerimizi ve diisiincelerimizi ifade etme hiirriyetimiz
oldugu kadar, kanun ve yasalara aykirilik icermesi nedeniyle su¢ kapsamina giren fikir

ve diislincelerimizden dolay1 da cezalandirabiliriz.

Nurettin Topgu’nun 6zgiirliik anlayisi, bireyin yalnizca digsal baskilardan
degil, ayn1 zamanda ig¢sel diirtiilerden, aliskanliklardan ve zaaflardan da kurtularak,
kendi iradesiyle kararlar verebilme giiciine sahip olmasi gerektigi diislincesine
dayanir. Ona gore gergek Ozgiirliik, bireyin hem kendini hem de eylemlerini bilingli
olarak se¢ebilme yetenegini kazanmasiyla miimkiindiir. Bu yetenek, insani sorumluluk
tasiyan bir varlik yapan temel unsurdur. Ozgiir irade, sadece diisiinsel bir kavram degil;

bireyin ahlaki se¢cimlerinde ve toplumsal hayatta yaptig1 bilingli tercihlerde somutlagir.

Topgu, determinizmin insan davranislarini belirleyen roliinii g6z ard1 etmeden,
ozgiirliik ile belirlenmislik arasinda bir denge kurar. Ona gore insan, karakteri ve
kosullar1 ne olursa olsun, se¢cim yapma giiciine sahiptir ve bu ylizden eylemlerinden
sorumludur. Topgu, 6zgiirliigiin sinirsizlik olmadigini; aksine, bagkalarinin haklarina
saygl duyan ve toplumsal diizeni gdzeten bilingli bir alan oldugunu vurgular. Bu
anlayis, 6zgiirliigli bireysel bir hak olmaktan 6te, toplumsal bir sorumluluk ve ahlaki

bir ilke olarak temellendirir.
2.3.5. ideal Toplum Anlayis1

Hz. Peygamber’in (sav) yasadigi donem, islam’da “Asr-1 Saadet” (Mutluluk
Cag) olarak isimlendirilmistir. Bu donem Miisliimanlarin aklinda her zaman bir 6rnek
ve model olarak yer almistir. Farabi’den Ibn-i Haldun’a, Gazali’den Yusuf Has

Hacib’e kadar birgok alim ve bilgin ideal bir toplum iizerinde diisiinmiis, bu konudaki
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diistince ve fikirlerini ortaya koymuslardir. Cumhuriyet donemi entelektiielleri de
ortaya ¢ikan kiiltiirel ve toplumsal sorunlar karsisinda ideal topluma goétiirebilecek bir
care olarak gencligin yetistirilmesini 6n plana ¢ikarmislardir. Bu ¢er¢evede “yeni bir
genclik” olusturma idealini Mehmet Akif “Asim’m Nesli”, Necip Fazil “Biiyiik Dogu
Gengligi”, Sezai Karakog¢ “Dirilis Nesli”, Nurettin Topgu da “Hareket Eri” olarak
adlandirmistir (BATTAL, 2020, s. 162).

Nurettin Topgu idealindeki genclik ve toplum anlayisi ile ilgili goriis ve
diisiincelerini eserlerinde ortaya koymustur. Yarinki Tiirkiye adli eserinin 6nsdziinde
yer alan su ifadeler, bunun en somut gostergesidir: “Yarmnki Tiirkiye nin kuruculari,
yvasama zevkini birakip yasatma askina goniil verecek, sabirli ve azimli, lakin
gosterissiz ve ntimayissiz ¢aligan, ruh cephesinin maden is¢ileri olacaklardir. Bu ruh

ameliyesinin ilk ve esasli isi, insan yetistirmektir” (TOPCU, 1997d, s. 14).

Nurettin Topcu’nun yetistirmek istedigi neslin 6zelliklerini soyle 6zetlemek
miimkiindiir: “Teslimiyetci degil, isyan ahlaki ile donanmais nesiller yetistirmeyi gaye
edinmisti. Milletin yarilarina talip giiglii ve 6zgiir sahsiyetler ¢ogalmaliydi. Kiiltiir
ocaklar1 olugturmali ve Kur’an terbiyesiyle miicehhez “yiiriiyen mefkureler” eliyle

aydinlik yarinlara ulagsabilmek miimkiin olabilirdi” (SILAY, 2020, s. 443).

Tiirkiye’yi yarinlara ulagtiracak olan ve “yiiriiyen mefkureler” olarak

tanimladig1 ideal gengleri su ifadelerle tarif etmektedir:

“Hele bir cesur kafile var ki, onlar fikir adamlarimnin on safinda yiiriiyorlar.
Onlarn yiiriiyiigii hamleyi, bakiglar: aski, isaretleri isyani andiriyor. Halktan
hi¢hir sey istemeyen, kimsenin huzurunda egilmeyen bu insanlar, bu genclik
ordusu, onlarin en ategli, en asik ve en bilgili olanlarindan segilmis. Menfaat
ve istirahat tamimayan, halk arasinda eglenmeyen, felsefe ile ilimlerin zirvesine
tirmanma gayesinde olan bu hizmet ehli insanlar, din adamlaridir. Mitoloji ile
sihirbazligi gommuiis, “kale’yi kendi mahfazasinda orterek muhafaza eden
aklin saltanatiyla Allah’a yaklagsma askindan baska ideal, baska heves
tammayan bu ¢ocuklar, Yunus’un ¢ocuklaridir. Bunlar, yetisecek haysiyetli
Tiirk cocuklarimin miirebbileri, ilmin ihtirash tellallaridir. Bunlar, din

kavgalarinda gurur hissesi aramayan, ahiret tehditleriyle iman piyasasini
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yiikseltmeye yeltenmeyen, ruhtaki ayiplart ortmek igin sekilperestlik yamalart
satmayan, mukaddesatlarina kapanmig, cemaatin ruhunun selameti igin
ugrunda nefislerini fedaya hazir, halkin biitiin dertlerine varliklarinda deva
tastyan, ictimai yardim seferberliginin asil ve haysiyetli neferleri, birinin
enerjisi bin kisiye kafi olan insan iistii varliklar: Bunlar iman adamlaridir.
Bunlarin sayisi binleri, yiizbinleri bulunca inkilap yapilmis olacaktir, cemaat
kurtulmus demektir. O zaman Fatih’in ruhu, bu sehrin ezanlarla siislii
ufuklarindan bize egilecek ve rahmet dolu, magfiret dolu sesiyle bizi tebrik

edecek: yaptigim cihat size helal olsun!” (TOPCU, 1998a, ss. 42—43)

Nurettin Topgu’ya gore hareket adami mesuliyet sahibidir, cemiyeti ve

gelecegi icin mesuliyet duymayan kisiden hareket adami olmasi1 miimkiin degildir:

“Mukadderatimizin selamete ermesi, baska iradeleri kurtarmakla kabildir.
Hareketlerimize ahlaki diyebilmek i¢in, mutlaka bizde mefkure olan bir
mesuliyete baglamak lazimdir... Bize bir lituf gibi saadet bagislayan degil,
bizde mesuliyet suuru yaratan insan lazimdir. Saadet bizdeki iradenin yarattigi
icsel bir aydinhik olmalidir. Bize bin bir saadetten yiiz ceviren, Islam
Peygamberi Hz. Muhammed gibi, “giinesi sagima, ayt soluma koysaniz, yine
bu isten vazge¢mem diyen mesuliyet miimessilleri lazimdir” (TOPCU, 1997d,
s. 185, 194).

Nurettin Topcu, mesuliyet felsefesini “bizim hareketimiz mesuliyet hareketi;
davamiz, hayata uymak degil hayatimizi hakka uydurmaktir” diyerek agiklar ve

devaminda sunlar1 soyler:

“Bizi Allah’a dogru gdtiirecek irademizin iktidar: isyan halinde ifadesini
bulur. Hayatimizin i¢inde hayat yokluguna, ruhumuzda askin yokluguna,
vicdanlarimizda mesuliyetin yokluguna isyan, merkezi, mihraki, mesalesi ask
ve iman olan ve aydinliginin sahasi igindeki nesle, ilim, sanat, ahlak ve felsefe
vollart acacak olan yaratict isyan. Alparslan’larin, Nizamiilmiilk’ lerin,
Yildirim’larla Mehmet Akif’lerin ruhaniyetleri iizerinde barinacak olan
isyammiz ruhlarda bir Ronesans’in baslangicidir” (TOPCU, 1997d, ss. 199-
200).
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Topcu’ya gore, ideal bir devlet adami veya idareci olmak i¢in kahramanlik
vasfl yeterli degildir; sonsuz fedakarlik ve feragatler de bunu temin etmez. Bunlardan
birincisi belki biitiin insanlig1 size hayran yapabilir, ikincisi halkin rizasim
kazandirabilir. Toplumun selameti i¢in sart olan devletin kuvvet ve bekasini ise biiyiik

devlet adami 6zelliklerine sahip kisiler saglayabilir (TOPCU, 1998a, s. 64).

Topeu, ideal bir yonetimi; “Halka dayanan, halk tarafindan kontrol edilen,
lakin halkin iistiinde duran ve onun dileklerini Allah’in iradesine baglamasini bilen
kuvvet en iyi hiikiimettir, ancak o mesru hakimiyet kurabilir. Gergek ictimai adalet
yalniz ondan beklenebilir(TOPCU, 1998b, s. 130) diye tarif ettikten sonra bu
yonetimin temel dinamiklerini “Hakk’in hakimiyeti” ve “halkin hiikiimeti” olarak
belirler: “Zengini ihtirasindan, fakiri kin ve gayzlarindan kurtararak, insanlik sevgisi
icinde millet fertlerini Allah’in iradesine baglayip yasatacak iktidar ise Hakk in
hakimiyeti ve halkin hiikiimetidir. Bu rejim, halkin ihtiraslariyla bogusarak onlart
millet emel ve davalart ugrunda yok etmeye ¢alisirken nefsini de feda etmeyi goze alan

fedailerin rejimidir’(TOPCU, 1998b, s. 130).

Topgu’ya gore devleti ti¢ unsur meydana getirmektedir. Bu ti¢ unsur ise birlik
halinde bir halk kiitlesi, vatan topragi ve idare edici bir iktidar. Bu ii¢ unsurun en
esaslis1 ve basta geleni, iktidar veya otorite dedigimiz manevi kuvvettir. Bu manevi
kuvvetin bulunmadig1 yerde devlet yoktur. Polis ile jandarmanin kanun sayildig: yer,
ideal devletin vatanidir (TOPCU, 1998b, s. 149). Topgu, kanunlarin uygulanmasinda
g0z yumanlari, insafli ve miisamahakar davrananlari, merhametli olanlar1 ve dostluk
miidahalelerini cemiyetin nizam ve selameti bakimindan su¢ saymakta ve devlete
vurulmus darbeler olarak goérmektedir. Ona gore kanunun tatbikg¢isi olan sahislar
vazifelerini yapmaktan alikoyanlar, millet ruh ve iradesinin miimessili olan kanunun
katilleridir. Kanunu kullananlar ne kadar kuvvetli ise orada bulunan devlet de o kadar
biiytiik bir devlettir, o devletin sahibi olan millet de biiyiik millettir (TOPCU, 1998b, s.
150). Topgu’ya gore milli iradenin hayat kaynagi, milli egitimin aydinlik mihraki, aile
diizen ve otoritesinin de yedek besin deposu ve teminatgisi, devlet kudretidir. Devlet

otoritesini selametle yasatarak zuliim olmaktan koruyacak unsur ise mesuliyettir

(TOPCU, 1998b, s. 151).
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Sonu¢ olarak Nurettin Topgu’nun ideal toplum ve genclik anlayisi hem
bireylerin hem de devletin sorumluluk tasimasi gerektigini ortaya koyar. Topgu,
bireylerin yalnizca kisisel ¢ikarlar1 pesinden gitmelerini degil; ayn1 zamanda toplumsal
sorumluluk bilinciyle hareket etmelerini savunur. Onun ideal toplum anlayisi, sadece
maddi degil, manevi degerlerle de beslenen, siirekli olarak toplumsal baris, adalet ve
dayanisma i¢in ¢alisan bir yapidir. Bu bakis agist hem bireylerin hem de toplumun
huzurlu ve basarili bir gelecege ulasabilmesi igin gerekli olan temel unsurlari i¢inde

barindirir.

2.4. Nurettin Top¢u’nun Din ve Toplum iliskisine Dair Yaklasimi ve Bu

Yaklasimina Yoneltilen Elestiriler
2.4.1. Nurettin Topcu’da Din ve Toplum iliskisi

Dinin ortaya c¢ikisi, insanligin ortaya ¢ikisiyla paralel bir gelisme gdstermistir.
Nurettin Topgu’ya gore dinin gayesi, insanin yaratilisinin disinda aranmamalidir.
Insanin yaratilis amaci, kulluk; dinin amaci ise insam diinya ve ahirette gercek
mutluluga kavusturmaktir. Din, insan1 giinliik hayat miicadelesinde yalniz birakmaz,
onun daha ¢ok kazan¢ ve mal hirsiyla bunalan varligina ruh asist yaparak ve manevi
yonden destekleyerek onun rahatlamasini saglar. Topgu’ya gore dinin bu islevleri
gorebilmesinde din gorevlilerinin ¢ok 6nemli bir rolii bulunmaktadir: “Insanlarin
arasinda din gorevlisi olarak yasayanlarin bu gérevi, halki her yerde madde
batagindan cekip ¢ikararak onu Allah’a gétiiren yolda yasatmak, hayat miicadelesini
bu yolun yakinlarinda yaptirmak igin gayret ve kuvvet harcamaktan baska bir sey
olamaz. Fertleri ve miiesseseleri bu ilahi bolgeye dogru itmek, siiriiklemek igin

harcanacak pek ¢ok gayretlerle fedakarliklara ihtiyag vardir” (TOPCU, 1998c, s. 62).

Topgu’nun din ve toplum ile ilgili goriis ve diisiincelerinde aldig1 egitimin de
etkisiyle elestirel bir yaklasim sezilmektedir. Dine ve topluma bakisinda tasavvufi
ogelerin agirlig: hissedilmektedir. Topgu, dini yasayisin hep toplumsal hayatin i¢ginde
olmas1 gerektigini su ifadeleri ile ortaya koymaktadir: “Dindar olarak yasamatk,

devrinin ve cemiyetin disinda yasamak degildir’(TOPCU, 1998c, s. 62).

Topcu, dinin insanlar i¢in bilgi kaynagi degil, kuvvet kaynagi oldugunu

belirtmektedir. Ozellikle toplum iginde dinin yaptig1 sey, ruhlar i¢in kuvvet kaynagi
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olmaktir (AYDOGAN, 2021, s. 32). Din, insanin manevi yonden desteklenmesini,
ruhunun ihtiya¢ duydugu anlarda ona en biiylik destegi veren gii¢lerin basinda
gelmektedir. Topgu, dinin insan {lizerindeki etkisi konusunda sunlar1 sdylemektedir:
“Din her seyden énce insan ruhu icin bir idealdir. Idealler hakikat, sanat, ahlak ve
din idealleri olmak iizere gruplanirlar. Hepsinde de miisterek olan vasifiar, akla bagl
olmalari, hi¢cbir menfaat gozetmeyisleri ve sonsuzluga c¢evrilmis bulunmalaridir.
Bunlardan din ideali digerlerini kucaklamaktadr” (TOPCU, 1997b, s. 131). Din,
insanlar arasinda zekat ve sadaka gibi ibadetler sayesinde birlik, beraberlik ve
kardeslik duygular1 gelistirerek toplumsal hayatta yardimlasma ve dayanisma
meydana getirir. Boylece dinin sadece bireysel yasamda degil, toplumsal hayatta da

etkili oldugu anlasilmaktadir.

Dinin toplumsal bir kurum oldugunu ifade eden Topgu, bu durumu sdyle
aciklamaktadir: “Dinin i¢timai bir kurum oldugunu unutmamaliyiz. Ancak bu
anlayisla Islam dininin, milletimizin ruh ve ahlak oldugunu anlamakta giicliik

cekilmez. Yapilacak is, Islam in gercek anlayisini elde etmektir. Yapilacak calisma ve

tartismalar bu konu tizerinde yogunlasmalidir” (TOPCU, 1997b, s. 32).

Toplum, kendisine ger¢cek dini anlatacak kisilerin olmayisindan veya
kurumlarin ¢ok az bulunmasindan olumsuz etkilenmistir. Topgu, dinin toplumsal
hayatta fonksiyonunu kaybetmesinde ehliyetsiz din adamlariin sorumlu oldugundan
bahseder ve dinin cemiyet i¢indeki roliiniin taninmaz hale geldigi su 6rnekle aciklar:
“Islam memleketinde Yesilay miiessesesinin varligi bunun canli misalidir. Bu
miiessese, Islam iilkesinde din yasaginin hice sayildigini ve bu yiizden kendisine
siginmamn  gerekli oldugunu gésteren delilin ta kendisidir; Islam’in modern
cemiyetimizde faal rolii olmadigini géstermektedir. Hakikatte Islam cemaati Yesilay a

degil, Yesilay Islam’a siginmaliydi” (TOPCU, 1998c, s. 72).

Topcu, toplumsal biitlinliigii saglayan unsurlardan en 6énemlisinin hac ibadeti
oldugunu su sozlerle dile getirmektedir: “Hac ibadeti, ruhsuz bedenlerin sirf mekan
degistirmesi seklinde bir sey olmayp, toplumu bir araya getiren ve bir mana etrafinda
toplayan ahlaki ve ictimai payeli bir Islam kongresidir. Bu yiizden yarmnki insanlik
cemiyetinin yaralarim sarmak igi, mutlaka dinin gorevi olacaktir. Bu ise, ask ve

merhamet dini olan Islam in ta kendisidir "(TOPCU, 1998c, s. 61; 1998d, s. 58).
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Din, bireysel ve toplumsal hayatta ortaya ¢ikan dagmikliga, diizensizlige,
caresizlige, acze ve imitsizlige karst ¢ikar ve bu durumlara karsi ¢6ziim yollar
iretmeye calisir. Kisileri ve toplumlar1 yarinlari konusunda umutlu olmalarini
saglayan gelecek timidinin, coskunluk duygularinin ve sevinglerin kaynagi dindir.
Feragat etmek, fedakarlik gostermek, sabir, ¢alisma ve miicadele temek icin gereken
glic ve kuvveti dinden aliriz. Dindar insan, hayatin zorluklar1 karsinda durmak ve

onlara tahammiil etmek i¢in kendisinde daha fazla kuvvet hisseder.

Topgu’ya gore, 11. yiizyilda Anadolu’da milli birligimizi ilk kuran hareket, ruh
ve ahlak birliginden kuvvet almigtir. Bir toplumun millet olabilmesi i¢in ayni dine
inanmasi, ayni dili konusmast, ayni tarih ve kiiltiire sahip olmasi1 gerektigini Topgu su
climlelerle dile getirir: “Yiiziiniin bigimi ve bedenin yapisi benimkine benzemeyen,
benim yasadigim topraklarin derdiyle yasamayan ve bu topraklarda yetismeyen,
benimle birlikte bu topraklara ve bu tarihe emegini ve kanini vermeyen, benim dilimi
konusmayan, samimi olarak benim dileklerimi yasatmayan, benim inandiklarima hig

inanmayan insanlarla beraber, ben bir millet olamam” (TOPCU, 1997d, s. 77).

Din, dil, kiiltiir, tarih ve toprak birligi olmadan toplumsal birlik ve dayanisma
meydana gelmez. Topgu, dinin toplumsal hayatimizdaki O6nemini, Anadolu’ya
Islam’in girmesiyle milli tarihimizin de basladigini 6ne siirerek anlatmaktadir: “Biz
milli tarihimize, Anadolu’da ilk medeniyetlerin yasadigr devirlerden, yani binlerce
sene evvelden bagslayacak yerde, Anadolu’ya Tiirk unsur tarafindan Islam ruhunun
sagildigi devirlerden yani bin yil evvelinden baglyyoruz. ... Bu el bu ruhla Anadolu’da
bulustu. Tiirkmen'i de Islam dinini de Anadolu’da tamdik. Iste Anadolu, tarihi
cemberini kapatirken, yeni bir ses, yeni bir ruh iginde birden yeniden canlaniverdi. Bu

ses, Islam in sesi, bu ruh Islam ' ruhu idi”’ (TOPCU, 1997d, s. 111, 113).

Topcu’ya gore din, milli kiiltiiriimiiziin 6nemli bir kismini teskil eder ve
milletin  kurulusunun esasli kaynagini olusturur:  “Biiyiik dinler, milletlerin
kurulusundan oénce var olarak, bu kurulusu hazirladilar. Milletlere, ruhun temel
yvapisinda bulunan ahlak ve inamislary, ideallerinin kaynagini verdiler. Bugiin, Fransiz
ve [Italyan milliyetini Katolik inancindan, Tiirk’ii Miisliimanliktan —ayirmak
imkansizdwr. Ciinkii Islam, yalniz secde halinde degil, secdeye egilen basimizdadir.

Yalniz camide degil, ezan sesleriyle dolan evlerimizdedir. Yalniz Kur’an’da degil,
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onunla nurlanan yiizlerimizdedir ” (TOPCU, 1998d, ss. 17-18) diyerek dinin toplumsal

hayatimizin her zerresinde yer aldigini dile getirmektedir.

Topgu, dinin toplumsal hayatta yerine getirdigi gorevle ilgili sunlari
soylemektedir: “Toplum icinde dinin yaptigi is, ruhlar i¢in kuvvet kaynagi olmaktir.
Insanlara birtakim bilgiler saglamak degildir. Dini bilgiler, ruh kuvvetini kazanmanin
yvollarini 6gretir. Bunlar evrene ait agiklamalar olmayip insanin i¢ hayatina diizen ve
deger sunucu bilgilerdir. Din insanlar icin bilgi kaynagi degil, kuvvet kaynagidir”
(TOPCU, 2022a, s. 33). Bu konuya ornek olarak da toplumlarda ortaya ¢ikan intihar
olaylarimi ele alir: “Gegen asrin sonlarinda Fransa’min iki sehrinde yapilan
istatistikler, dini inanc¢lart zayiflatan 6gretimin ilerlemesiyle intiharlarin da arttigini,
merasimlerle gecirilen kis mevsiminde intihar sayisimin azaldigi, av yapmakla daginik
gecirilen yazin intiharlarin ¢ogaldigi goriilmiistiir” (TOPCU, 2022a, s. 33). insanlarmn
yalniz kaldiklar1 zaman daha ¢ok bunalim ve ruhsal kaygi tasidiklart i¢in kendini
oldiirme egilimine girerken, toplumsal hayatta olusan birlik ve beraberlik suuru intihar

eylemlerini engellemektedir.

Topcu, milleti meydana getiren kuvvetler arasinda dinin de bulundugunu soyle
ifade etmektedir: “Bu kuvvetler, Anadolu’ya gelen Oguzlara yeni bir ruh ve hayat
vermis olan Islam dini ile Etilerin miras biraktig ziraat teknigidir” (TOPCU, 19974,
s 166). Toplumsal hayatta giiclii olup iistiin bir medeniyet kurmanin sartmin da Islam
ahlaki oldugunu soyle belirtmektedir: “Ruhumuzu yeniden kazanarak ahlak iistiine bir
medeniyet kurmak istiyorsak, yine Islam ahlakini benimsemeliyiz” (TOPCU, 19974, s.
166).

Nurettin Topcu’ya gore din sadece bir inang sistemi olmayip, ayni zamanda
bireyin varlik nedenini sorgulamasinda yol gosterici bir rol de iistlenmektedir. Din,
Topgu tarafindan toplumsal hayatta yer alan bir kurum gibi goriilmekle birlikte, bireyin
inang ve diislince diinyasinda bir i¢ tecriibe olarak da ele alinmaktadir. Din, bireysel
ve toplumsal hayatta canli ve dinamik bir sekilde yasanmalidir. Ciinkii Topgu’ya gore
din, sadece toplumsal normlara uygun hareket etmek degil, ayn1 sekilde bireysel bir

i¢csel deneyim ve doniisiim siireci de demektir.
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Topcu'nun “Anadolu Sosyalizmi” adim1 verdigi yaklasimin temel amaci,
bireyin ahlaki degerlerinin sekillendigi, adalet ve esitlik ilkelerinin egemen ve gecerli
oldugu bir toplumsal diizeni hayata gecirmektir. Bu anlayisin temelinde ise Islam’m
sosyal adalet anlayis1 yer almaktadir. Mal ve servet bir kisi veya ziimrenin elinde
olmamali, toplumdaki bireyler arasinda adaletli ve dengeli bir dagilim saglanmalidir.

Topgu, din ve toplum iliskisini sosyalizm anlayisi ile ortaya koymaktadir:

“Bizde Islam kiiltiiriine bagl ziimrenin, Islam’1 daima sathi ve ters tarafindan
anlamuis olmasi onu sosyalizme karsi koymaktadir. Hakikatte bu dava, Islam n
oziinde barinan hak davasidir. Sosyalizm, ¢ignenmesi halinde Allah’in da
affetmeyecegini bildirdigi kul hakkinin miidafaasidir. Sosyalist olarak Islam in
ta kalbinde yer alacagimizi bilemeyenler kelimenin yabanci kiyafetine
tutuluyorlar. Diisiinmiiyorlar ki kelime bir kiyafettir, elbisedir, onu biz
givdiririz. Allah’in olan ruh ve davadir. Ruhu goremediklerinden bir zavalli

elbiseyi kursunluyorlar” (TOPCU, 1997a, s. 180).

Topcu’ya gore toplumlarin manevi yonden giiclenmesi ve kalkinmasi,
bireylerin i¢sel doniisiim siirecleriyle ve tasavvufi bir bakis agistyla miimkiin olacaktir.
Bu nedenle din, bireyin yaptig1 ibadetlerden ibaret olmay1p toplumsal ahlaki yapiy1 da

olusturan bir glictiir.
2.4.2. Nurettin Top¢u’nun Din ve Toplum Anlayisina Yoneltilen Elestiriler

Tiirk Diislince hayatinda 6nemli bir yere sahip olan Nurettin Topgu, din, ahlak,
toplum ve egitim gibi konularda gelistirdigi fikirlerle kendi has bir iislup ve anlayis
olusturmustur. Onun din anlayisi, bireysel i¢ tecriibe ile toplumsal sorumlulugu
birlestirmeyi hedefleyen, tasavvufi ve ahlaki temellere dayali bir o6zellik
gostermektedir. Topgu’nun din ve toplum iligkisine dair diislincelerinde din, bireyin
i¢sel doniisiimiinii saglayan, ahlaki degerleri besleyen ve toplumsal birligin temel tas
olarak konumlandirilmistir. Ancak bu yaklasima yoéneltilen ilk Onemli elestiri,
diisiincelerinin teorik derinlige sahip olmasina ragmen pratikte uygulanabilirliginin
sinirli olmasidir. Topgu’ya gore din hem bireysel hem de toplumsal yasamin
merkezinde yer almali ve ahlaki diizenin belirleyici unsuru olmalidir. Top¢u’nun

“Anadolu Sosyalizmi” kavramu {izerinden gelistirdigi toplum modeli ise, adalet, esitlik
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ve ahlaka dayal1 bir toplum diizenini savunmaktadir. Top¢u’nun savundugu goriis ve
diisiinceler bir biitiin olarak ele alindiginda ona yoneltilen elestiriler ii¢ baslikta

toplanir: Sosyalizm anlayisi, demokrasi anlayisi ve din adami anlayisi.
2.4.2.1. Sosyalizm Anlayisina Yoneltilen Elestiriler

Nurettin Topgu, dini siyasi polemik konusu yapmamak ve konuyu bilimsel
yonden agiklamak igin “Ruhgu Sosyalizm” ve “Milliyet¢i Sosyalizm” kavramlarini
kullanmistir. Topgu, kooperatif¢ilige dayanan bir devlet sosyalizmini savunmaktadir.
Nurettin Topcu’nun savundugu sosyalizmi soyle tarif etmek miimkiindiir: “Onun
sosyalizm diisiincesi diger biitiin sistemlerden daha fazla komiinizm karsitidir ve islam
Sosyalizmi adi verilen sistem, iktisadi degil, ahlaki endigelere ve dayanmakta,
kaynagini ekonomi degil ahlak belirlemektedir. Topcu’nun sosyalizmi, insan1 merkeze
alan, onu yasadigi toplum i¢inde anlamlandiran milliyetgilik ve dindaglikla barisik
yani “maddeyi idare eden ruh” olarak hiimanist sosyalizme yakin bir sosyalizmdir”

(SEHSUVAROGLU, 2002, ss. 61-63).

Fakat Topgu’nun sosyalizm temelli yaklasimi, toplum tarafindan yanlis
anlasilmis ve konferanslarim1 verdigi Milliyet¢iler Derneginin 1964 yilinda yapilan
kongresinde bu mesele {lizerinden kampanya yiiriitenler dernek idaresini ele
gecirmislerdir. Nurettin Topgu taraftarlar1 yeni ydnetim tarafindan kiifiir ve Islam
dinine ihanetle suglanmiglardir. Bu kampanyada basi ¢ekenlerden M. Emin Alpkan,
Nurettin Topgu’yu iman zaafi ile suglamistir. Nevzat Yalcgintas ise Nurettin Topcu’yu
cagdist olmakla suclamis; Hoca, iktisat konusunda yetkin degildir. Onun Paris’te
egitim aldig1i donemde, iktisat hala soyut teorilerden olusan bir alan olarak
goriilityordu. Oysa Ikinci Diinya Savasi’ndan, dzellikle de 1950°1i yillardan itibaren
iktisat, somut verilerle ¢alisan pozitif bir bilim haline geldi (ISIK, 2023, s. 207) diyerek

Nurettin Topgu’nun ekonomiden anlamadigini ifade etmek istemektedir.

Necip Fazil Kisakiirek ile Nurettin Topgu arasinda ayriliga sebep olan olay ise

Kisakiirek’in Babiali kitabinda soyle anlatilmaktadir:

“Islam Sosyalizmi diye bir dava tutturmus gidiyordu.1961°de son hapisten
ciktigim zaman evime gelmek nezaketini gosterdi. Kendisine bu taraflarini

tenkit edici sozler sdyledim ve dedim ki: Cihanda hangi mezhep varsa, isteklisi
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oldugu cennet hayalinin hakikatini Islam’da bulsun, kétii taraflarinin ilacini da
yine onda arasin; kendinden, sisteminden, adindan da vazgegerek ve nefsinde
higbir istiklal tanimayarak Islam’a siginsin! Sizse dyle yapmiyorsunuz! Esasi
ve istiklali (Sosyalizm)de goriiyor ve Islam’1 bu esasa uydurabildiginiz i¢in
benimsiyorsunuz. Yani siz, islam’a degil (Sosyalizm)e inaniyorsunuz! Sizin
icin lokomotif (Sosyalizm), vagon da Islam... Asla! islam topyek{in fezay
kusatan bir ray manzumesi {lizerinde tek lokomotif ve geride ne varsa hep ona
bagli vagon. Bu nokta din usuliiniin ana maddesi” (KISAKUREK, 2017, s.
338).

Bu ayrilik ve aykirilik olay1r zamanla iyice biiylimiis ve koyu bir nefrete
dontigmistiir. Necip Fazil Kisakiirek konferanslarinda Nurettin Topgu’yu sosyalizm
tabirinden dolay1 siklikla elestirerek onu solcularin ve komiinistlerin islerini
kolaylastirmakla suglamistir: “Hani su konusmaci var ya, su konferansg1” seklinde
tabirlerle onu toplum nazarinda kiigiik diisiirmeye ¢alismis(ISIK, 2023, ss. 207—208),
oliim haberini aldiginda da “Allah rahmet eylesin” yerine Miislimanligi konusunda
emin olmadigini ima eden “Allah her mii’mine rahmet etsin” ciimlesini sdylemis,
(AYDOGAN, 2021, s. 61) cenaze namazina da katilmamistir (KARAMAN, 2019, s.
77).

Nurettin  Topgu, Marksist bir temele dayanan bilimsel sosyalizmi

1Y

savunmamasina ragmen yazi ve konusmalarinda kullandig1 “sosyalist” ve “sosyalizm”
kavramlarindan dolayr milliyet¢i ¢evrelerin yogun elestirilerine maruz kalmistir
(KARAMAN, 2019, s. 77). Aslinda yapilan bu elestiriler kullanilan kavramdan yola
cikilarak yapilmakta, ifade edilmek istenen maksat ve mana dikkate alinmamaktadir.
Oysa ki onun anlatmak istedigi, kul hakkini savunan ve bir ahlaki sistemden kuvvet
alan bir anlayistir. Ciinkii Topgu’nun asil hedefi, toplumun sirtindan para kazanarak
zenginlesen, sahip oldugu imkan ve giicle simararak halki ezen kisilerdir
(KARAMAN, 2019, s. 78). Nitekim Hiiseyin Karaman, Nurettin Top¢u adl1 eserinde

Bekir Topaloglu’nun Nurettin Topgu ile ilgili su degerlendirmesini paylasir:

Din adamlariyla ve bir de zenginlerle hocanin arasi iyi degildi. Fakire iisten
bakip zengine yaranmaya c¢alisan ve menfaatine diiskiin olan din adamlarini

sevmemekte, diinya malin1 kalp yolunu kesen ve Allah’a ulasmaktan alikoyan
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bir engel olarak gormektedir. Rahmetli hocanin sosyalizmi, fakirlere karsi
kalbinde duydugu asir1 merhametin bir tecellisi, yoksullugu gidermenin bir
recetesiydi. I¢timai adaleti gerceklestirmeyi hedef ediniyordu (KARAMAN,
2019, 5. 79).

Nurettin Topgu ise bu elestirilere karsilik olarak Tiirkiye’de sosyalizm
denilince genellikle dine kars1 bir tavir ortaya koyan solculugun anlasildigini ve bunun
“sosyalizme diismanligin komiinizmle karistirtimaktan ileri geldigini” (TOPCU,
19974, s. 175) 6ne siirer. Kendi davasiin “Islam ahlakina dayanan bir cemiyet diizeni
kurmak” (TOPCU, 1997a, s. 174) lizerine temellendigine dikkat ¢eker ve “bizim
sosyalizmimiz Islam’m ta kendisidir” (TOPCU, 1997a, s. 174) ifadesini kullanarak
sosyalizm anlayisinin kaynagini dine dayandirir. Bdylece savundugu sosyalizm
anlayisinin Islam’a aykir1 olmadigini, Islam’mn 6ziinde bulunan “hak davasi”nin bu

anlayisi ifade ettigini sOylemektedir.

Nurettin Topgu, sert elestirilere maruz kaldigi ve ¢esitli ithamlara maruz
kaldig1 sosyalizm diisiincesini nigin benimsedigini ve bu kavrami tercih ettigini sdyle

ifade etmektedir:

“Biz ne igin sosyalizm davasina baglaniyyormusuz; iste sebepleri: Otuz
milyonluk bir milletin emeginin, kirk bin Yahudi’nin midesine esaretten
kurtariimasi i¢in. Bin yillik Miisliiman Tiirk Kiiltiiriiniin, batili usaklarin
okullarimin esiginde kurban edilmekten kurtarilmasi icin... Komiinizm ile
masonluk gibi yabanci ideolojilerden Miisliiman Tiirk’iin ruhunu korumak
igin... Toprakla, yokluk ve ¢aresizlik i¢cinde bogusmaya mahkum olan koylii ile
biiyiik sehirlerin sahane liksiinii kullananlarin magara devrinin hayatina
mahkum edilenlerle, Amerika’nin modern vasitalarina sahip olanlarin,
calistiklart halde yasayamayanlarla ¢aliymadan yagayanlarin arasindaki
ucurumu kapatmak, koylii ile sehirlinin dertleriyle kalplerini birlestirmek
icin... Ikbal hirslariyla yamp da yoksullari gérmeyen kér goniillerin
gafletinden halki uyandirmak igin... Nihayet her varligi kendi nefsi icin
tasarlayan kemirici egoizmden ruhlar kurtararak onlart Allah’a ulastiracak
merhameti canlandirmak i¢cin” (TOPCU, 1997a, ss. 169-173; KARAMAN,
2019, s. 81).
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Topcu, tiim sayilan dertlerin sifasinin ise vicdanin kumanda ettigi bir otorite
yani hakla el ele veren bir iktidar oldugunu sdyler ve onu soyle tarif eder: “Hak ve
iktidar, muayyen olgiiler vererek baskasina ismarlanan bir elbise degildir, ancak

onlara inananlarin eseridir” (TOPCU, 1997a, ss. 173-174).

Sonu¢ olarak Osmanli’nin son dénemi ve Cumbhuriyetin ilk donemlerinde
dilimize ve kiltiriimiize giren sosyalizm kavramina Nurettin Topgu, tarih ve
kiiltiiriimiizden ilham alarak kendine has yerli ve milliyet¢i bir hiiviyet kazandirmas,
sekil ve kelime degil, ona yiiklenen ruh ve onda ortaya c¢ikan 6z 6nemli diyerek

diisiincesine haklilik kazandirmaya ¢aligsmaktadir.
2.4.2.2. Demokrasi Anlayisina Yoneltilen Elestiriler

Topcu’nun toplum anlayis1 yoniinden elestirilen goriislerinden birisi demokrasi
anlayisidir. Topgu tarafindan yazilan yazilarda demokrasi bazi donemlerde olumlu
bulunarak 6viilmiis, baz1 donemlerde ise olumsuz yonleri ele alinarak elestirilmistir.
Topgu’ya gore, batidan bize gelen her fikir ve diisiince gibi demokrasi de tenkit ve
miinakasasi yapilmadan, biinyemize uygun olup olmadig: diisiiniilmeden, hukuk ve
ahlaki yonden tahlili yapilmadan bir amentii gibi kabul edilmistir (TOPCU, 1998b, s.
119).

Nurettin Topgu demokrasiyi: “hakimiyetin biitiin millete yayimasi, devlet
iradesinin milletin her ferdi tarafindan kullaniimasidir” (TOPCU, 1998b, s. 55) diye
tarif ederken temel faktoriin millet olduguna ve se¢me-secilme konusunda firsat
esitligine vurgu yapmaktadir. Topgu, “Hicbir rejim kendiliginden, mutlak surette ne
iyidir ne de fenadir. Esas olan, onu kullanacak insanin ruh ve ahlak yapisidir. Sade
bir alet, bir cihaz olarak, insan hak ve hiirriyetlerinin korunmasinda demokrasi, en
elverigli hukuki miiessesedir. Lakin bu miiessesenin muvaffakiyeti onu kullananlarin
iyi niyetine baghdir” (TOPCU, 1998Db, s. 119) diyerek genelde tiim yonetim sekillerine
0zelde ise demokrasiye bakisini net bir sekilde ortaya koymaktadir. O, demokrasinin
“gecmis asirlarda zorba hiikiimdarlarin zultimlerinden usanan insanligin, bu zuliimler
tarihine karsi tabii bir tepki ve ayaklanmasi” (TOPCU, 1998b, s. 127) oldugunu 6ne

surmektedir.
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Topcu, bir ililkede demokrasinin basarili olmasi i¢in halkin siyasi hiirriyete
sahip olmasini yeterli gébrmez ve “olgunlagmamis ve kendi yolunu bulamamig bir halk
kiitlesinin en fena emeller elinde oyuncak olmasi her zaman miimkiindiir. Her yerde
demokrasiyi degerlendirecek olan, halka onderlik edecek olgun ve faziletli bir
miinevver ziimrenin yetismesi” (TOPCU, 1998b, s. 121) gerektigini sOyleyerek bu
durumun nedenini izah etmekte ve demokrasinin, kendisinden beklenen gayeye
ulasabilmesinin, ancak onu kullanan insanlarin kemal ve fazilet sahibi olmalariyla

miimkiin olabilecegini dile getirmektedir.

Topcu, demokrasinin teorik olarak tam anlamiyla toplumsal hayatta
gerceklesmesini se¢im yapanlarin yani halkin ilim, irade, cesaret ve menfaatlerinden
vazgecebilmelerine baglamakta, kuvvet, servet ve bilgi bakimindan esitligin olmadigi
toplumlarda demokrasinin ancak bi¢imsel olarak uygulanabilecegini ifade etmektedir
(AYDOGAN, 2021, s. 54). Topcu, demokrasinin egemen oldugu bir yonetimde
hiikiimet otoritesi ile millet kuvvetinin birbirini dengelemesi gerektigini soyle dile

getirmektedir:

“Bu idare seklinde hiikiimet otoritesiyle millet kuvveti arasinda tam bir
denklesme meydana gelmelidir. Bu denklesmenin millet veya hiikiimet
tarafindan bozulmasi tehlikeli olur. Hiikiimet milleti hice sayar ve millete
verdigi soze sadik kalmazsa millet icin bir bela haline gelebilir. Millet
kuvvetinin hiikiimeti kontrol edemeyecek derecede zayif olusu, hiikiimetin ne
sekil altinda olursa olsun istibdadina yol agar, halka esaret baslar. Eger
hiikiimet, millet dizginlerini tutamayacak kadar zayif ve otoriteden mahrum
kalirsa, halk i¢inde her ziimrenin menfaati sahasindaki hareketlerine karst
gelinmez. Mesuliyet mezara gomiiliir. Her fert istedigi sekilde harekete bagslar.
Millet i¢inde diismanlar ve diisman ziimreler ¢ogalir. Milli birlik ¢oziiliir ve

anarsi baslar” (TOPCU, 1998b, ss. 55-56).

Topgu’nun demokrasi hakkindaki goriisleri, i¢inde bulunulan zamana gore
degisiklik gosterebilmektedir. O, 1949 yilinda yazdigr yazilarda demokrasiyi
ylceltmekte, onu insanlik i¢indeki ferdiyetleri olusturan bir hareket ideali olarak tasvir
etmekte, demokrasinin bu aydinlik haliyle ilk defa 1789 Fransiz Parlamentosunda,

ikinci olarak da 1920 yilinda Ankara’da toplanan ve istiklal miicadelesini
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gerceklestiren Birinci Mecliste karsilasildigii belirtmektedir (AYDOGAN, 2021, s.
54). Topg¢u’nun demokrasi konusundaki hassasiyeti ve olumlu yaklasimlari

kayinpederi Hiiseyin Avni Ulas’in hayatin1 anlatirken daha bariz bir hal almaktadir.

Hiiseyin Avni, ilk meclisin dikkat ¢eken vekillerinden birisi olarak karsimiza
cikar. Topgu, “Mustafa Kemal meclisin zeka ve maharet tarafini, Hiiseyin Avni ise ask
ve heyecan tarafini temsil ediyordu. Mebuslar, iizerlerinde Mustafa Kemal'in
otoritesini, kalplerinde ise Hiiseyin Avni’'nin saltanatini hissediyorlardi” (TOPCU,
2022c, s. 15) diyerek Hiiseyin Avni’nin birinci meclisteki etkisini dile getirmektedir.
Ona gore Hiiseyin Avni’nin demokrasiye hayranlhigi, “agsk derecesinde, vecd
derecesinde, tapinma derecesindedir.” Topgu, haksizlik ve hukuksuzluklar karsisinda
tavrindan dolayr Hiiseyin Avni’yi, yirminci asirda Hz. Omer’i yasatan adam olarak
nitelemekte ve onun demokrasi anlayisinin din ve iman kelimeleriyle anlasilacagini
ifade etmektedir (TOPCU, 2022c¢, s. 31). Hiiseyin Avni’de goriilen demokrasi agkinin,
peygamberlerde goriilen insana inanmislik gibi oldugunu Topgu “insanliga insan iistii
bir imanla inaniyordu. Ondaki demokrasi agkinin sirri ve politika bilmeyisinin sebebi
iste bu iman olmustur. Peygamberler de insana onun gibi inanmistilar” (TOPCU,
2022c, s. 34) ifadeleri ile dile getirmektedir. Topgu’nun Hiiseyin Avni ve Ali Fuat
Basgil ile ilgili kaleme aldig1 yazilar incelendiginde onlarin demokrasi ile ilgili

tutumlarini olumlu bulmaktadir (AYDOGAN, 2021, s. 55).

Nurettin Topcu demokrasiyi kimi metinlerinde elestirmis ve onun 6zellikle
uygulanmasinda  karsilasilabilecek  sorunlar1  olduguna  dikkat ¢ekmistir.
Demokrasilerde insanlar esit haklara sahip olmakla toplumsal bir mesuliyetin altina
girmislerdir. Bu mesuliyeti yiiklenen fertlerin sahip oldugu olgunluk farklari dikkate
alininca demokrasi agisindan bilenle bilmeyenin bir kabul edilmesi yanlistir. Topgu bu
durumu soyle agiklamaktadir: “Her vatandasin ayni oy hakkina sahip olmasiyla
cahille alimin, filozofla amelenin, serir ile velinin farki taninmiyor. Hayatinin kemal
mevsimine ulagmis olgun ve faziletli bir hakim ile psikopat bir katil yana yana oy
kullanabiliyor. Her ikisinin oylar: tatbikatta ayni degeri tagiyor” (TOPCU, 1998b, s.
120). Topgu’nun demokrasilerde hakimiyetin tiim halka verilmesini ve biitiin fertlere

esit oy hakki getirilmesini ahlaki bir zafiyet olarak degerlendirdigi goriilmektedir.
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Nurettin Topgu demokrasi ile monarsi arasinda bir iligski kurarak su dikkat

cekici ifadeleri kullanir:

“Esitlikle hiirriyetten ibaret bu iki temelin birincisi distan gériiniisten ibarettir.
Her biri bir oy kullanan insanlarin arasinda kiiltiir ve ahlak bakimindan esitlik
yoktur. Bu rejimde insamin fert olan varligimin tasidigi cevher, esitlik
terazisinde tartilarak onun insanlik degeri hesaba katilmamistir. Insanlar,
agillardaki hayvanlar gibi hep birbirine esit sayimistir... Demokrasinin
dayandigi hiirriyet ise hi¢chir zaman ruhi ve ahlaki hiirriyet manasini
kazanamadi... Demokraside halkin hakimiyeti fikri bir paroladwr. Gergekte
hakimiyet, halkin biitiiniinde degil, halk iginde tiireme firsati bulan bir siirii
kuvvet ziimrelerinin elindedir. Demokrasi de monarsi gibi kuvvet rejimidir;
halk rejimi degildir. ... Demokraside umumi irade denen sey, biitiin halkin

miisterek iradesi olmaktan ziyade menfaatlerin harekete gec¢irdigi ziimrelerin

iradesidir ” (TOPCU, 1998b, ss. 127-128).

Topgu, Islam’in idare tarzinin demokrasi olamayacaginin nedenini ise soyle
izah etmektedir: “Peygamber ve ashap devrinde halkin idare ile hi¢ alakast yoktu.
Peygamber sadece yine kendisinin sectigi “islerden anlayanlar” ile goriisiip
damigarak idare hususunda kararlarim yine kendisi veriyordu” (TOPCU, 1998b, s.
129). Nurettin Topgu’nun yaptig1 bu degerlendirmeye elestiri getirmek miimkiindiir.
Peygamberimiz toplumu ilgilendiren konularda kararin1 Sura suresi 38. ayette bahsi
gecen sura (istisare) sonucuna gore vermistir. Bedir savasinda ordusunu su kuyularina
yakin yerlestirmesinin daha isabetli bir karar olacagini sdyleyenlerin soziine gore
hareket etmesi, Uhut savasinda kendisi Medine’de kalma fikrinde iken ¢ogunlugun
kararina uyarak savas i¢in sehir disina ¢ikmasi, Hendek savasinda Selman-1 Farisi
tarafindan ortaya atilan sehrin etrafina hendek kazilarak korunmas: fikrini kabul etmesi
gibi 6rnekler, Peygamberin toplumun timiinii ilgilendiren konularda kararlari yalniz

kendisinin vermedigini, istisare sonucuna gore verdigini gostermektedir.

Topcu, demokrasinin hem ferdi hem de toplumsal acidan ahlaki diisiise neden
oldugunu o6ne siirerek, ortaya ¢ikan kavga ve ayriliklarin insanlarin birbirlerine karsi
duyduklar1 sayg1 ve hiirmeti ortadan kaldirdigini, aralarinda kiiskiinliik ve diismanlik

meydana getirdigini ifade etmektedir:
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“Demokrasinin gercek sekli olan ¢ok partili rejim devrinde vatandas
ahlakinin diigtiigiinii goriiyoruz. Onceleri komsu kéyleri birbirine garazkar
vapan ahlak diisiikliigii simdi kardesi kardese diisman yapmaktadir. Aile
icindeki gorevleri unutturan particilik kavgalar fertlerde fitne tohumlarini
gelistiriyor. Koylerde ve ailelerin i¢indeki menfaat ayriliklari, parti
ayriliklarina dayanarak saldirict kuvvet kazaniyor” (TOPCU, 1998b, ss. 133—
134).

Topgu’ya gore demokrasilerde keyfiyet (kalite, nitelik) degil, kemiyet (say1
coklugu, miktar) gegerli yani cogunlugun kararlar1 hakimdir. Cogunlugun verdigi oyla
azinligin iradesi bulunmadigindan azinlik istemese de verilen kararlara uymak
zorundadir. Topgu demokrasinin, ¢ogunlugun oyunu hak diye tanimasini azinliklara
kars1 bir haksizlik oldugunu savunmakta ve milletin ¢ogunlugu icin demokratik olan

rejimin azinlikla karsi despot olabilecegini soyle dile getirmektedir:

“Iktidar1 ele geciren partinin taraftarlariyla muhalefet partilerine baglanan
halk kiitleleri arasindaki hosnutsuzluk bazen bir i¢ miicadele halini aliyor. Bu
miicadelede, kendi iradeleriyle kendilerini idare temek isteyen taraflarin hepsi
de aym derecede haklidir. Istedikleri, haksiz bir miidahale degil, kendi
iradelerini yasatmaktir. Bunlarin hepsi de kendi yoniinden demokrasinin
tatbikini istemektedir. Halbuki her iktidar ancak bir ziimre-kendine oy verip
destekleyenler- hakkinda demokrasiyi tatbik etme imkanina sahiptir, muhalefet
ziimreleri hakkinda ise itaat rejimini kullanmak zorundadir” (TOPCU, 1998Db,
s. 140).

Iktidarin nimetlerini elinde tutan gogunlugun, iradesine giivenerek ‘“kanun
yapan benim” demesi, Ozellikle asagi tabakada kanunlara karsi itaat duygusunu

gevsetmekte, ahlakin temeli olan hiirmet hissini zayiflatmaktadir.

Nurettin Topgu, eksik ve elestiriye agik yonlerini tamamlasa bile demokrasinin
tam ve mutlak bir sistem hale gelmeyecegini diigiinmektedir. Ciinkii ona gore tam
demokrasi, vatandaslarin hepsinin servet, kiiltiir ve her tiirlii deger bakimindan esit
olmalar1 demektir. Ancak bu 6zelliklere sahip tam bir demokrasinin insanlik tarihi

boyunca higbir zaman olmadig1 gibi bundan sonra da olmast miimkiin
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goriinmemektedir. Clinkii insanlar arasinda her zaman birtakim farklar, ekonomik
dengesizlikler, toplumsal statii ve rol ¢esitlilikleri var olmaya devam edecektir. Ona
gore insanlari tamamen 6zgiir oldugu, birbirlerine her yonden esit oldugu, haksizlik
ve zuliimlerin olmadigi, tiim insanlarin mutlu ve huzurlu oldugu bir yonetim anlayisi

ancak iitopyalarda gerceklesebilir.
2.4.2.3. Din Adami Tiplemesine Yoneltilen Elestiriler

Nurettin Topgu’nun din adamlar1 ile ilgili sozleri ve degerlendirmeleri,
muhafazakar kesim ve din adamlan tarafindan elestirilmistir. Ancak Topgu’nun
elestirilerine bakildig1 zaman, onun elestiri ve sozleri, gergek din adamlarina degil;
dini ve dini hayat1 carpitarak onu 0ziinden uzaklastiran, yani olmasi gerektigi gibi

davranmayan din adamlarina yoneliktir.

Once Topgu tarafindan elestirilmeyen din adamlarinin kimler olduguna ve nasil
bir 6zeliklere sahip olduklarina bakalim. “Din adami kime denir?”” sorusuna Topgu su
cevabr vermektedir: “Din adami dindar insan demek degildir. Toplumun din
hayatinda tizerine gérevler almis olan kim demektir. Allah ve kul huzurunda cemaatin
din yasayisindan mesuliyet yiiklenmig insan demektir” (TOPCU, 1998c, s. 69). Burada
Topgu, gercek din adamini tarif etmekte ve bu 6zelikleri tasiyan kimseler onun elestiri
kapsaminin disinda kalmaktadir. Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) tarafindan
Islam’1 anlatmak igin gorevlendirilen sahabeleri Topgu, din adami olarak
degerlendirmekte ve giinlimiiz din adamlarina bu sahabeleri 6rnek olarak gostererek

onlarin yaptiklarin1 yapmalarini istemektedir.

Din adamlarinin yapmasi gereken gorevleri sOyle ifade etmektedir:
“Peygamber devrinde din adaminin gérevi cemaate hizmet davasiydi. Ummetin, hayat
viikiiyle siircen, sakatlanan ruhunu tamir, sonsuzluk yolculugunda bulunan Allah
kullarina hizmet ve yardim davasiydi. Bugiin maddenin eskiye nazaran ¢ok daha
agirlasan yiikii altinda bunalan ruhlart kurtarmak zorundayiz” (TOPCU, 1998c, s.
69). Bu ifadelerden bugiiniin din adamlarina daha fazla gorevler diismekte oldugunu

anliyoruz.

Maddi, ruhi ve i¢timai unsurlar altinda bunalan benligimizin kurtulusu icin

Allah’a ulasmak lazim geldigini belirten Topgu sunlar1 séylemektedir: “Allah’a
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uzanmada halkin yardimcist din adamlaridir, irsat adamlaridir. Irsatsiz insan
yeryiiziinde yalnizdir, yolunu sasirmaya ve karanlikta kalmaya mahkumdur. Din ise
insan ruhu icin sonsuz kuvvet kaynagidir; dindar adam, baskalarindan kuvvetli ruha
sahip olan insandwr” (TOPCU, 1998c, s. 70). Bu ifadelerden gercek din adamlarinin
insan ve toplum igerisinde rol iistlenmesine Topcu’nun ne kadar ehemmiyet verdigi

ortaya ¢cikmaktadir.

“Din adami nasil olmalidir?” sorusuna Nurettin Topgu, sdyle cevap
vermektedir: “Din adami, namazin en miikemmel hiirmet ve talim oldugunu
anlatmalidir. Biiyiige, kiiciige, fakire ve en degersiz bilinen yaratiklara bile hiirmet
etmeyi kendi hareketleri ile gostererek ornek olmalidir. Giinliik hayatin igerinde
yiiriimenin, konusmanin, giilmenin, s6z vermenin alisveris yapmanin ve fedakarlikta
bulunmanin  nasil olmast gerektigi konularinda topluma ornek olmalart
gerekmektedir” (TOPCU, 1998c, ss. 90-91). Toplumun dini yasayisi ve ahlaki
gelisimi konularinda kendinde sorumluluk duygusu tastyan ve insanligin kurtulusunda

sevgiyi On plana ¢ikaran kisiyi Topgu, ger¢ek din adami olarak gérmektedir.

Topcu yazilarinda ve konusmalarinda kullanmis oldugu “din adami1” ifadesiyle
giiniimiizde Diyanet Isleri Baskanlig1 biinyesinde gorev yapmakta olan miiftii, vaiz,
imam ve miiezzin gibi din gorevlilerini kastetmedigini sdyle ifade eder: “Namaz kilan
da kildiran da birdir. Din adami veya din gorevlisi bunlardan bambaska insandir ...
Imam, miiezzin, miiftii yaptiklari gérev nedeniyle kendilerini din adami
zannetmesinler” (TOPCU, 1998c, s. 62,65) diyerek bu durumu net bir sekilde ortaya
koyar.

Toplumda din gorevlisi olarak gérmek istedigi ise kisiyi sOyle tarif etmektedir:

“Din gorevlisi, ahlak: ile halka érnek olan kimsedir. Onun en basta gelen
gorevi, ister bedende isterse ruhta olsun, insanlarin sefalet hallerinde
yvanlarinda durmak, ozellikle de ruhen sefalete siiriiklenip acilarla yikilmig
insanlart el uzatip yerden kaldirmaktir. Din gorevlisi, ruhlarin kurtaricisi,
ahlak yaralarimizin doktorudur. Geng kalplerin i¢ yaralarinin usanmaz tedavi
edicisi, bir eli ile sagda obiir eli ile soldaki kardesinin kalbini dinleyen, kin ve

kibirden temizlenmis, menfaatlerden siwyrilmig, nefsini unutmus, kalbi ve
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kafaswyla Allah’in biitiin kullarimin imdadina kosmak isteyen, diinya goziiyle
goniilsiiz, Allah géziinde kahraman hizmet eridir” (TOPCU, 1998c, ss. 64—65).

“Din adami ve din hizmetleri konusunda ornek alinacak kisiler, peygamberler
ve Peygamber Efendimiz olduguna gore, din adina yapilacak hizmetin akla,
ilme ve ahlaka uygun olmasi kadar, Peygamber Efendimiz’ in ortaya koydugu
usul ve adaba da uygun olmasi gerekir. Yani din adami, din adina yaptig
hizmetten dolayi, Allah rizasindan baska bir sey gozetmemek, tamamen hasbi
olmak zorundadr” (TOPCU, 1998c, s. 69, 75, 77, 103; ISIK, 2023, s. 159).

Topgu’ya gore dini temsil etme hak ve yetkisi, Peygamber’in ilmine, haline ve
ahlakina sahip olanlarindir. Bu diisiincesini de soyle temellendirir: Halk, dini 6ziiyle
degil, dini temsil eden kisilerin davranislariyla degerlendirir; hahami imamla, imami
papazla mukayese eder.(ISIK, 2023, s. 159). Ona gore din adaminin gorevi sadece
ezan okuyup namaz kildirmaktan ibaret olmamalidir. Din adaminin, kimsesiz, fakir ve
hastalar1 goriip gézetmek, onlarin ihtiyaclarini gidererek belli araliklarla onlar1 ziyaret
edip hal ve hatirlarin1 sormak, sahipsiz olmadiklarini hissettirip onlara moral vermek

gibi gorevleri de olmalidir (ISIK, 2023, s. 162).

Topcu, bu acgiklamalariyla “din adami1” diye ayricalikli bir sinifin olusmasina
kars1 ¢ikmakta, diger dinlerde bulunan ruhban smifi gibi Islam’da bir din adami sinifi
bulunmadigina dikkat ¢ekerek bdyle bir sinifin saltanat devirlerinin bir uydurmasi
oldugunu hatirlatir. islam’da bir din adami smifinin bulunmamasinin nedenini soyle

dile getirir:

“Din bir meslek olamaz, o insanligimizin cevheridir. Bir kisim insanlarin din
adami diye ayri bir igtimai sinif meydana getirmeleri, dinin bir diinya saltanat
haline koyulmasina yol agmistir. Hepimiz din adamiyiz, hep Allah yolunda
olmamiz gerekiyor. Bu yoldan uzaklaganlari uyarmak hepimizin isi olmalidir.
Peygamber ve ashap devrinde hoca ve din adami simifi yoktu. Bugiin Islam’1
kurtarmak i¢in ayni samimiyet ve ihlas devrine donmemiz lazim geliyor. Bu
nedenle, maasl memurlar ve devlet idarecileri disinda ayri bir din adamlart
snifi olmamalidir. Dini hayatin yasanmasinda para ile maasin highbir yeri ve

sozii olmamalidir. Imamlar maaslarimi mutlaka bagl olduklar: bagka bir
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memuriyetten almalidirlar. Onlara en yakisan meslek 6gretmenlik meslegidir”

(TOPCU, 1997b, s. 162).

Topcu bu agiklamasini da su temele dayandirmaktadir: imamlik meslegi ile
ogretmenlik birlestirildiginde dindar insanlar tarafindan ilim ile felsefe arasinda ilgi
kurularak ilim-din ¢atismasi ortadan kaldirilacak, din alet edilerek yapilan para ve
menfaat soygunculuguna son verilerek, dini hayat kendi 6zgiin yapisina kavusmus

olacaktir.

Simdi de Topgu’nun yaptig1 degerlendirme ve soyledigi sozlerle elestirmis
oldugu din adamu tiplemesinin hangi davranis ve tutumlara sahip olduklarina ve hangi
Ozelikleri tasidiklarma bir g6z atalim. Topcu’nun din adami tiplemesine yonelik
yaptig1 elestirilerin temelinde iki soru vardir: “Bugiin din adami ni¢in gdzden
diismiistiir?” ve “Ni¢in onlar cemiyetin en biiylik adamlari, 6rnek insanlari olmaktan

uzaktir?” Bu sorulara bir cevap mahiyetinde sunlari sdylemektedir:

“Memleketimizde XVII. asiwrdan itibaren din adami yerinde olanlarin ¢ogu,
devlet ihtirasiyla yiiklii ruhsuz bedenlerdi. Servet, ikbal ve tahakkiim
ihtiraslari, tam ii¢ yiiz seneden beri din adami miiessesesini, bu ilahi emanet
yuvasini ¢liriitmektedir... U¢ asrin sonunda, nihayet bedbaht devrimizde din
adaminin gorevi diye birakilan miras pek acikly bir seydir: Teganni ve ticaret,

cehaletle taassup ve bir de medeni hayat oniinde kabullenilen agagilik

duygusu” (TOPCU, 1998c, s. 72).

“Islam diinyasinda uzun siiredir ruh ve fikrin geri plana atildig1 s18 bir zihniyet
hakimdir” (TOPCU, 1998c, s. 43). Bu zihniyet sonucunda Islam, birtakim hareketler
sistemi haline getirilmis, Allah sevgisinin olmadig1 mabetlerde namaz, ifade ettigi
anlam ve ruhtan uzak birtakim jimnastik hareketlere doniistiiriilmiis ve gergcek din
anlayis1 yikilarak onun yerini hurafeler almistir (TOPCU, 1998c, ss. 60-62). Iste bu
s1g zihniyetin temsilcileri ise sézde din adamlari, din gazetecileri, vaizler, seyhler ve
hocalardir (TOPCU, 1997a, s. 80; 1998c, s. 63). Toplumda yayginlasan sozde
dindarlik sonucunda hikmet tespih sayisinda aranmakta, cam arkasindan sakal 6pme
dindarlik sayilmakta ve giinahlar rakamlarla 6l¢iilmeye baslanmis, ruhtan siyrilarak

iskelete doniisen dine iman adi verilmistir (TOPCU, 1997a, s. 82). Topgu bu sozde
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dindarlarla birlikte devletten vergi kagirarak Kur’an kursu acan Miisliiman tiiccar ve
sermaye sahiplerini de Islam’mn ruhunu 6rtmekle suclar. Topcu bu durumdan
kurtulmanin yolunu, insanlara ger¢ek dinin dgretilmesi olarak agiklar (AYDOGAN,
2021, ss. 42-43).

Topgu, 12,13 ve 14. yiizyillarda ger¢eklesen Ronesans ve Reform hareketlerini
ve getirdigi yenilikleri olumlu olarak degerlendirmekte, sanayi devrimini olumsuz
karsilamaktadir. Batinin ilim ve irfaninin alinmayip madde ve cinsiyet hayatindaki
gelismelerin alinarak bati diinyasiyla kotii bir temas baglatildigini ifade eder. Topgu,
Miisliimanlarin bat1 diinyasi karsinda duygusu asagilik kompleksinden kurtulmanin

yollarini soyle aciklamaktadir:

Anadolu insanin1 kurtulusa ulastiracak olan ne Bati’min teknolojisi ne
demokrasisi ne de siyasi milliyet¢ilik ya da dinin istismaridir. Gergek kurtulus;
Anadolu Ronesans’i, milli bir sanat anlayisi, Anadolu sosyalizmi, ahlaki
temellere dayanan bir demokrasi, Islam’mn 6ziindeki tasavvuf anlayis1 ve milli

bir egitimle miimkiin olacaktir (AYDOGAN, 2021, s. 46).

Topcu’nun elestirileri yalnizca bireylere degil; dini kurumsallastiran, onu bir
meslek haline getiren sistemlere de yoneliktir. O, Islam’da ruhban sinifina benzer
ayricalikli bir din adami sinifinin bulunmasina karsi ¢ikar; dinin 6ziiniin herkesin
sorumlulugunda oldugunu vurgular. Din, onun diisiincesinde insanligin ortak cevheri,
bir hayat nizamidir; bu nedenle din adami da halkin i¢inde, halkla birlikte, 6rnek

ahlakiyla 6ne ¢ikan bir hizmet neferi olmalidir.

Sonug olarak, Topgu’nun amaci dine ve din adamina saldirmak degil, onlar1
asli hiiviyetlerine dondiirmektir. Onun ¢agrisi, dini yalnizca ritiiellerden ibaret goéren
anlayistan kurtarip ruh ve anlam yiiklii bir din hayatina kavusma ¢agrisidir. Bu
baglamda Topgu’nun diisiinceleri, giiniimiizde de din adamlarinin ve dindar bireylerin
kendilerini sorgulamasi, toplumsal sorumluluklarin1 yeniden gozden gecirmesi i¢in

giiclii bir zemin sunmaktadir.
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SONUC

Nurettin  Topcu Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemine yetismis,
Cumhuriyet’in kurulus yillarin1 gérmiis bir ilim insani olarak toplumsal, kiiltiirel ve
dini degerleri her iki donem acisindan degerlendirme ve gelismeleri goézlemleme
imkanina sahip olmustur. Sahip oldugu bilgi donanimi1 ve ¢ikardigi dergiler ile ortaya
koymus oldugu fikirleri Nurettin Topcu’yu yasadigi donemin 6nemli sahsiyetlerinden

biri haline getirmistir.

Nurettin Topgu, toplumda ve cemiyet hayatinda gordiigii yanlislan elestirdigi,
toplumsal hayatin dertleriyle dertlendigi i¢in rahat bir hayat siirmemis, siirglin vb.
uygulamalara maruz kalmistir. Benimsemis oldugu felsefe, savundugu fikirleri ve
cikardig1 dergiden dolay1 “Hareket” ekolii i¢erisinde yer almistir. Nurettin Topcu’nun
fikir ve diisiincelerinin temelini din olusturmakta ve ona gore dinin etkilemedigi bir
alan bulunmamaktadir. Topgu’nun mistisizm, ahlak ve tasavvuf konularindaki
goriislerinde Blondel, Massignon, Bergson ve Abdiilaziz Bekkine gibi isimlerin
etkileri bariz bir sekilde goriilmektedir. Ciinkii bu isimlerin savunduklar1 ahlak ve
tasavvuf anlayisi, toplumsal ve bireysel hayatta karsilig1 bulunan, dinamik ve hareketli

bir yapiy1 ifade ediyordu.

Eserlerinden hareketle onun ¢ok yonlii bir egitimden gectigi ve derin bir
kiiltiirel birikime sahip oldugu agikca anlagilmaktadir. Sanat, hukuk, edebiyat, kiiltiir,
din, devlet yonetimi, felsefe, ahlak ve toplumsal meseleler gibi genis bir yelpazede
fikir tiretmis ve goriislerini eserlerinde ortaya koymustur. Bu denli ¢esitli alanlarda
diisiinceler gelistiren bir distiniiriin, toplumsal kabul goren fikirlerinin yaninda,

tartismaya acik ya da elestiri konusu olabilecek goriislerinin de bulunmasi dogaldir.

Topgu, dinin zorunlu bir inang ve vicdani bir sorumluluk tagidigini sdylemekte
ve insanin iradesi ile 6zgiir olarak vermis oldugu kararlardan sorumlu olduguna dikkat
¢ekmektedir. Dinin gayesinin insani1 gergek bir saadete, diinya ve ahiret mutluluguna
ulagtirmak olarak belirtilmektedir. Topgu’ya gore her dinin temelinde var olan ilahi

iradeye katilma ve ona teslim halinin gayesi, ruhun yiikseltilmesidir. O halde din, milli
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kiiltiiriin esasl bir kismi, milletin kurulusunun da esasl bir kaynagini olusturmaktadir.
Biiytik dinler, milletlerin kurulusundan once ortaya ciktiklarindan, milletlerin bu
kurulusunu gergeklestirmislerdir. Milletler, sahip olduklar1 ruhun temelinde yer alan

ahlak ve inanislari, ideallerin kaynagi olarak kabul etmislerdir.

Nurettin Topgu’nun din anlayisi, Islam’in 6ziine dayanan, insanin ig
diinyasinda anlam bulan ve onu hem bireysel hem de toplumsal olarak doniistiirmeye
yonelen bir yaklasimdir. Topgu’ya gore din, sadece belli bash ibadetlerden ibaret bir
inang sistemi degil; Allah ile olan bagimizi giiglendiren ve ahlaki sorumluluk bilinciyle
sekillenen bir yasam bi¢imidir. Din, vicdaniyla hareket eden iradenin kaynagidir ve bu
irade, insan1 hem kigisel olgunluga hem de toplumsal adalete yonlendirir. Topgu, dinin
tam olarak ne oldugunu anlayabilmek i¢in ne olmadiginin da bilinmesi gerektigini
vurgular. Yani din, bir bilim dali ya da estetik bir alan degildir; insanin ruhunu

sonsuzluga tasiyan bir hakikat arayisidir.

Nurettin Topgu’nun Islam anlayis1 ise sadece sekillerin degil, ruhun da
merkeze alindigi bir yaklasimdir. Ona gore, Islam’m tarihsel siirecte gegirdigi
bozulma, dini esaslarin unutulup geleneksel kaliplara ve yiizeysel uygulamalara
dontismesiyle baslamistir. Bu yozlagma sadece dis etkenlerden degil, ayn1 zamanda
Miisliimanlarin kendi i¢indeki ihmaller ve sapmalarla daha da derinlesmistir. Topgu,
Islam’1n &ziinden saparak yalnizca dissal sekillere odaklanilmasimnin dini hayat: ruhsuz
hale getirdigini ve aslinda dinin insanlara sunmay1 amagladig: ahlak, agk, irade gibi

degerlerin arka planda kaldigin1 vurgulamaktadir.

Nurettin  Topgu giiniimiiz Islam diinyasinda yasanan sorunlarin temel
nedenlerinden birini, bireylerin dini anlayislarinm1 ¢ikar ve menfaat iizerine insa
etmeleri ve dini kurumlarin devletin hizmetine giren araglar haline gelmesi olarak
aciklar. Topcu, dini duygularin suiistimal edilmesine kars1 ¢ikarak ruh ve ask temelli
bir dindarlik anlayisin1 savunur. C6ziim olarak, Islam’in ruhunun yeniden kesfedilmesi
gerektigini, bireylerin dini bilingle, ahlaki sorumlulukla ve ilahi ask ile yasamasi
gerektigini ifade eder. Bu, gegmisin mirasini yalnizca korumak degil, ayn1 zamanda
Islam’in evrensel mesajini ¢agm ihtiyaclarina uygun sekilde yorumlamak anlamina

gelir.
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Nurettin Topgu, toplum anlayisinda, insanin fitratina dayanan ve hem biyolojik
hem de kiiltiirel boyutlar1 olan siirekli bir birliktelik fikrini benimser. Ona goére toplum,
bireylerin yalnizca tesadiifen bir araya gelmesinden ibaret degil, ortak ihtiyaclarla
sekillenen, kurumsal yapilarla diizenlenen ve din, ahlak, hukuk, ekonomi gibi temel
unsurlarla desteklenen dinamik bir yapidir. Bu yapi, bireylerin maddi ve manevi
yonlerini etkileyen bir ¢evre olusturarak, insanin akil, duygu ve irade gelisiminde

Oonemli bir rol oynar.

Topgu’nun toplum anlayisinda Islam ahlaki ve irfan gelenegi ¢cok 6nemli bir
yer tutar. Ona gore, toplumun yeniden insasi, Anadolu’nun ruhunu tastyan, Kur’an’in
ilhamiyla sekillenen ve Bati’nin ilminden de faydalanan bir anlayisla miimkiindiir.
Ancak bu faydalanma, Bat1’y1 taklit etmek yerine hikmetle harmanlanmis bir yaklagim
olmalidir. Bu anlayis, bireylerin 6zgiir iradesi ile toplumsal sorumluluklarini dengede
tutmalarini, sekilcilikten uzak, i¢ten ve samimi bir degerler sistemi icinde yasamalarini
hedefler. Topcu'nun toplum modeli, sadece yapisal bir formdan ibaret degil; ayn

zamanda bir ruh, anlam ve idealdir.

Nurettin Topcu hem toplumsal hem de bireysel anlamda ideale ulasmanin yolu
olarak gecmisin mirastyla sekillenen bir neslin yetistirilmesi gerektigini savunmustur.
Onun ideal toplum anlayisi, sadece bireylerin 6zgiirliiklerini ve haklarin1 korumakla
kalmaz; ayni zamanda toplumun ahlaki, kiiltiirel ve manevi degerlerini yeniden insa
etmeyi hedefleyen bir yaklasim iizerine kuruludur. Topgu, gencligin ve toplumun
gelecegi icin bliylik bir sorumluluk bilinciyle hareket edilmesi gerektigini vurgular.
Ona gore toplumlar ileriye tasiyacak olan sey, halkin gercek degerleriyle uyumlu,

sadece fiziksel degil, ruhsal olarak da giiglii bir nesil yetistirmektir.

Topgu’nun idealindeki genglik, yalnizca beden giicii ve cesaretle degil; ayni
zamanda akil, iman, sanat ve ahlakla sekillenen bir nesildir. Bu nesil, ge¢misin
degerlerini dogru anlayarak, bunlar1 modern diinyanin ihtiya¢larina uygun sekilde
dontistirmeli ve bu dontisiimde liderlik yapmalidir. Topgu’nun toplum ve devlet
anlayisinda, liderlerin en 6nemli gorevi halki, Allah’in iradesine uygun bir sekilde

yonetmek ve bireylerin 6zgiirliiklerini toplumsal adaletle dengede tutmaktir.
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Topgu’nun savundugu goriisleri bir biitiin olarak ele alindiginda din-toplum
iliskisi baglamindaki fikirleri g¢ercevesinde ona yoneltilen elestiriler {ic baslikta

toplanir: Sosyalizm anlayisi, demokrasi anlayisi ve din adami anlayisi.

Topgu, sosyalizmi, yerli ve milli bir formda yeniden yorumlamaya ¢aligsmis, bu
ideolojiye tarihsel ve Kkiiltiirel referanslarla dini bir zemin kazandirma cabasina
girmistir. Topgu, savundugu sosyalizm anlayisini “Miisliiman Anadolu Sosyalizmi”
olarak adlandirmistir. Islam ve Miislimanlik ile Sosyalizm kavramlarini bir araya
getirmesi, doneminin onde gelen yazar ve dislniirleriyle karsi karsiya gelmesine
sebebiyet vermis ve ciddi diizeyde tepkiyle karsilasmistir. O ise kendi davasimin “Islam
ahlakina dayanan bir cemiyet diizeni kurmak” {izerine temellendigini one siirerek

savundugu sosyalizm anlayiginin islam’a aykiri olmadigini vurgulamustir.

Topcu’nun yogun elestirilerle karsi karsiya kaldigi bir diger husus, demokrasi
konusundaki fikirleri olmustur. Topgu, kimi metinlerinde demokrasiyi olumlu
yonleriyle kimi metinlerinde de olumsuz yonleriyle ele almistir. Bir donem
metinlerinde temel faktorinin millet olmasi ve se¢me-secilme konusundaki firsat
esitligini 6n plana c¢ikarmasi dolayisiyla demokrasiyi dverken baska bir donemde
yazmis oldugu metinlerinde demokrasiyi yogun sekilde elestirerek onun milli
varligimizla, sosyal, kiiltiirel ve dini degerlerimizle uyusmayan bir yonetim sekli
olmadigim1 ifade etmesi dikkat g¢ekmektedir. Bu durum, onun demokrasiye
yaklasiminda tutarliliktan ziyade baglamsal degerlendirmeler yaptigina yonelik

yorumlari beraberinde getirmistir.

Nurettin Topcu metinlerinde sikg¢a karsilasilan din adamlariyla ilgili ifadeleri,
onun din-toplum merkezli diisiincelerinde elestirilen tigiincii ana unsur olmustur. Onun
elestirileri esasen dini kendi ¢ikarlari i¢in kullanan, hurafeleri din kisvesiyle topluma
sunan ve dinin 6ziinden uzaklasilmasina neden olan kisi ve anlayislarla ilintilidir.
Nurettin Topcu’nun din adamu tiplemesine yonelik elestirileri, yilizeysel bir dindarligin
ve sekilci bir din anlayisinin hakim oldugu toplumsal yapiya kars1 derin bir sorgulama
ve 1slah ¢agrisidir. Nitekim Topgu sahabe 6rnekliginde oldugu gibi, ilim, ahlak ve
fedakarlikla donanmis gercek din adamlarimi yiiceltmektedir. Topcu, din adamim
sadece camide gorev yapan biri olarak degil; toplumun ruhunu iyilestiren, ahlaki

cokiintiiye kars1 miicadele eden bir irsat ve hizmet insan1 olarak tanimlar. Bu yoniiyle
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din adaminin gorevi, bireyin Allah’a ulasma ¢abasinda yol gosterici olmak; toplumun
manevi yaralarini saran, umut ve iman asilayan bir onder olmaktir. Dolayisiyla
Nurettin Topgu’nun gerek dinin yasanma pratigindeki degisime gerekse din
adamlarina yonelik elestirileri, Islam diinyasinda var olan dini ve ahlaki problemleri
ortaya koymakta; sekilci, kat1 ve ruhsuz bir dindarlik anlayis1 yerine, samimi, ahlaki
temellere dayanan ve igsel doniisiimii hedefleyen bir Islam anlayisina isaret

etmektedir.

Sonug olarak Nurettin Topgu, din-toplum iliskisini herhangi bir ¢alismasinda
bir biitiin halinde olmasa da hemen her eserinde farkli baglamlarda islemis, dinin
bireysel ve toplumsal hayata olan etkileri, onun temel ilgisi olmustur. Topgu’nun bu
calismada alt bagliklar halinde incelenen toplumsal smif, toplum ve hiirriyet, ideal
toplum, sosyalizm, demokrasi gibi ¢cok farkli baglamlardaki goriislerini biiytik 6l¢iide
toplumdaki ahlaki ve kiiltiirel degerler, din ve Islam’la ilintileyerek aciklamasi, onun
fikriyatinin  biiyiik 06lgiide din ve toplum iligkisinde merkezlendigini ortaya

koymaktadir.
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