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Kur’an-1 Kerim, Allah Te4ld’nmin tiim insanhk icin gonderdigi bir yasam
rehberidir. Bu rehber, evrensel ilkeleri ile insanhigin tiim problemlerine cevaplar
vermekte, dogru inan¢ ve yasama bicimini gostermektedir. Dolayisiyla Kur’an’in,
cagimizdaki, Islam’n inang sistemine aykir1 inanislara ve fikir akimlarma cevaplar
vermedigini diisiinmek tutarh bir iddia olmayacaktir. Sozgelimi, diinya iizerinde
yasanan dogal afetler, savas, zuliim ve ach@ delil getirerek Allah’in ahlakiligini
sorgulamak ve varhgim reddetmek tutarhh midir? Dini 6zel yasama hapseden sekiiler
diisiince, diinyaya refah getirebilmekte midir? Insan haklar1 baglaminda ele
alinarak islami oldugu ileri siiriilen feminizme, Kur’an nasil bakmaktadir? Irkci
karaktere sahip milletlerin, insanlik medeniyetine sunabilecek bir seyleri var mdir?
Iste, arastirmamizda tiim bu sorulara, Kur’ian’da Islim oncesi doneme atifta
bulunularak elestirilen ve aralarinda sebep-sonug iliskisi bulunan zanne’l-cihiliyye,
hiikme’l-cahiliyye, teberriice’l-cahiliyye ve hamiyyete’l-cahiliyye kavramlar
iizerinden cevaplar sunmaya ¢ahstik.
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ONSOZ

[slam Tarihi literatiiriinde cahiliyye, bi’setten hemen dnceki dénemi ifade etse
de Kur’an-1 Kerim konuyla ilgili evrensel kaideler ortaya koymaktadir. Dolayisiyla,
hangi asirda olursa olsun, Islam’in inang sistemine saldir1 temeli iizerine kurulmus
biitiin diizenlerin, metotlarin ve diislince kaliplarinin cahiliyye olarak adlandirilmasi

gerektigi anlasilmaktadir.

Arastirmamizda, Kur’an-1 Kerim’de zanne’l-cahiliyye (cahiliyye diisiincesi),
hiilkme’l-cahiliyye (cahiliyye idaresi), teberriice’l-cahiliyye (cahiliyye tagkinligi) ve
hamiyyete’l-cahiliyye (cahiliyye taassubu) seklinde yer alan ifadelerin, kotiiliik
problemi, sekiilarizm, feminizm ve irk¢ilik gibi birtakim modern sdylemlerle

baglantisini kurarak konuya farkli bir bakis agis1 sunmaya calistik.

Calismamiz girig, ic boliim ve sonuctan olugmaktadir. Giriste, ¢alismamizin
ama¢ ve yonteminden bahsederek céhiliyye kavraminin sozliik ve terim anlamlari
izerinde durduk. Birinci boliimde, Kur’an’in elestirdigi cahili diisiince ve tutumlarin
arka planinin daha iyi kavranabilmesi i¢in, Islam &ncesi ¢cagda dini durum ve kiiltiir ve
medeniyet hakkinda bilgiler verdik. Ikinci béliimde, Kur’an-1 Kerim’de cahiliyye
kavramimin gegtigi ayetleri cesitli tefsirler 15181nda agikladik. Tezimizi ispatlamaya
calistigimiz iigiincii boliimde, Kur’an’da Islam &ncesi déneme atifta bulunularak
elestirilen cahiliyye tezahiirlerinin hayata yansimalarini, sebep-sonug iligkisi i¢inde ele
aldik. Elde ettigimiz bulgular dogrultusunda, tartisma ve degerlendirmeler yaparak

sonuca ulastik.

Bu akademik calismanin hazirlanmasina, goriis ve onerileriyle katkida bulunan
Prof. Dr. Siileyman TOPRAK a, Prof. Dr. Ibrahim COSKUN’a, Prof. Dr. Ramazan
ALTINTAS’a, Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN’a ve damisman hocam Dr. Ogr. Uyesi

Mehmet Emin GUNEL ’e siikranlarimi sunarim.

Meryem KAGAN

Konya - 2019



GIRIS
I. AMAC VE YONTEM

Kur’an-1 Kerim’i basindan sonuna kadar inceledigimizde, bu kitabin hakkin,
adaletin, dogrunun, iyinin, giizelin kaynag1 olan islim ve onun karsit1 olan cahiliyye

kavramlari tizerine bina edildigini miisahede ederiz.

Islam, farkli donemlerde farkl seriatlar sunsa da Islam itikad esas1 olan tevhid,
higbir zaman formunu degistirmemistir.' insanligin yaratilisindan bugiine kadar
Islam’1n z1t kutbunda yer alan cahiliyye ise gesitli suretlerde, tevhid esasimnin karsisinda

varligin siirdiirmiis ve kiyamete kadar da siirdiirecektir.

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de, bi’setten 6dnceki donemlere atifta bulunarak
baz1 cahiliyye tiirlerinden bahsetmektedir. Kur’an-1 Kerim’de zanne’l-cahiliyye
(cahiliyye diistincesi), hiilkme’l-cahiliyye (céhiliyye idaresi), teberriice’l-cahiliyye
(cahiliyye tagkinlig1) ve hamiyyete’l-cahiliyye (cahiliyye taassubu) seklinde yer alan

bu cahiliyyeler, her ¢cagda oldugu gibi giiniimiizde de mevcudiyetini siirdiirmektedir.

AKIi ve nakli deliller kullanmak suretiyle, Islam akidesini savunmay1 ve bu
itikddi konulara yoneltilen siiphe ve itirazlar giiriitmeyi gaye edinen kelam ilmi,” ahir
zamanda yasayan giiniimiiz insanlarinin, gerek cehalet gerekse bazi menfaatler
sebebiyle savunduklari, Islom’a muhalif inang, diisiince ve fikir akimlarina karsi

durabilecek bir ilimdir.

Her tez calismasi, belirli bir konuya farkli amaglar ve yontemlerle yaklagsmay1
hedeflemektedir. Biz de “Cahiliyye Kavraminin Hayata Yansimalar1” konulu
tezimizde, keldm ilminin verileri olan akli ve nakli birtakim deliller ve kiyaslarla
Kur’an-1 Kerim’de zikredilen cahiliyyelerin, hayatimizdaki akislerini ortaya koymay1

amacladik. Zira bu asrin insanmin miiptela oldugu ve onu Allah’a kars1 isyana

" Al-i imran, 3/19.

2 A’raf, 7/14-17.

3 Golciik, Serafettin, Siileyman Toprak, Kelam Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin Kitabevi, Konya,
2012, s. 6.



stiriikleyen ¢agdas problemlere, kelami bakis agisiyla mukni cevaplar verilebilecegi

muhakkaktir.
II. KAVRAMSAL CERCEVE
1. Cahiliyye Kavraminin Sézliik Anlan

Cahiliyye kavrami, “Jde>” kokiinden tiiretilmis olup “bilgisizlik” anlamina
gelmektedir. “Je>” kokd, li¢ ayr1 surette kullanilmaktadir: “¢(=% J¢a” bir seyi bilmedi
veya tanimadi, “4; J¢3” onu bilmedi veya tanimadi ve “4le J¢2” ona karsi zorbalik etti

manalarini ifade eder.*

“Zorbalik etti.” veya “Zorbalasti.” manasma gelen “Je>” fiilini ya edatsiz
olarak ¢ ! J¢> (Emir zorbalasti.)” suretinde veya “s3l Jal & ‘.l J¢ (Emir kasaba
halkina zorbalik etti.)” seklinde kullanabiliriz.” Buna gére bu fiil gururlanmak, sertlik,

tecaviiz, tahrik, husumet ve ¢ekisme manasini da igermektedir.’

Ragib el-Isfahani’ye (v.502/1108) gore, cehl kavrammin “insanin bilgiden
yoksun olmasi1”, “bir konuda dogru olanin tersine inanma” ve “bir seye hak ettiginden

baska bir sekilde davranma” seklinde ii¢ farkli anlamu vardir.’”

Cahiliyye kelimesi, yap1 bakimindan ism-i mensubtur. “Cahile ait, cahile 6zgt,

cahilce” gibi manalara gelmektedir.®
2. Cahiliyye Kavramimnin Terim Anlami

Cahiliyye kavrami, terim olarak Araplarin Islim’dan &nceki donemlerine

verilen bir isimdir. Hz. Isa ile Hz. Muhammed (s.a.v) arasindaki fetret zamani olarak

* Zebidi, Ebu’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, Tdcu’l Ariis min Cevdhiri’l-
Kamiis, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1971, XXVIII, 147-149; ibn Manzur, Ebu’l-Fazl Muhammed
b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnu 'I-Arab, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1971, X1, 155-156.

’ Danisman, Nafiz, “Cahiliyye Kelimesinin Mana ve Mense’i”, A UIFD, Ankara, 1958, sy. I-IV, V, 192-
193.

% Saricik, Murat, “Selm ve Cehl Kelimeleri Uzerine”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy. 3, Sanlwurfa, 1997, s. 86, 89.

" Isfahani, Ebu’l Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib, Miifredat, trc. Abdulbaki Giines-
Mehmet Yolcu, Cira Yay., Istanbul, 2006, I, 270-271.

¥ Fayda, Mustafa, “Cahiliye”, DIA, istanbul, 1993, VII, 17.



tarif edilmektedir.’

Cahiliyye Cagi, ilk cahiliyye ve son céhiliyye olmak iizere iki boliime
ayrilmaktadir.'® islam’in dogusundan 6nceki ¢aga ikinci/son cahiliyye denir. ikinci
cahiliyye devri, Hz. Peygamberin risdletiyle sona ermistir. Ancak bu donemin,
Mekke’nin fethiyle bittigini soyleyenler de olmustur. Ahzab Stresinin 33. ayetindeki
“ilk cahiliyye” tabirinin ise “Hz. Adem ile Hz. Nuh”, “Hz. Adem ile Hz. Ibrahim”,
“Hz. Nuh ile Hz. Idris”, “Hz. Nuh ile Hz. ibrahim”, “Hz. Davud ile Hz. Siileyman”,
“Hz. Musa ile Hz. Isa” arasinda gegen devirleri kapsadigi seklinde farkli zaman
dilimleri ileri siiriilmiistiir. Baz1 alimler ise ilk cahiliyyenin Islam dininden &nceki
biitiin devirleri kapsadigin iddia etmistir. Buna gére ilk cahiliyye ile Islim’dan &nceki,

ikinci cahiliyye ile de Islami donemdeki cahiliyye anlasilmalidir."'

Cahiliyye, belirli bir ¢cagin ad1 olmakla birlikte, her zaman ve mekanda varligini
siirdlirebilen bir zihniyetin ifadesidir. Nitekim Rastlullah (s.a.v), Bilal-i Habesi’ye
“kara kadinin oglu” diye hakaret eden Ebii Zer el-Gifari’ye, “Onu annesinin renginden
dolayr m1 ayipliyorsun? O halde sen, kendisinde hala cahiliyye ahlaki kalmis bir

kimsesin.” demistir."

Goldziher ve Izutsu, terim olarak Araplarin islim’dan dnceki dénemlerini ifade
eden ve “bilgisizlik ¢cag1” anlami verilen cahiliyyeye, eski Arap siirlerinden, Kur’an
ve Hadis gibi temel Islami kaynaklardan hareketle farkli bir yorum getirmislerdir.
Onlara gore “cehl” kavrami, eski Arap siirlerinde ilmin zidd1 olarak kullanilsa da bu
kelimenin asil anlam1 degildir. Cahiliyye kavraminin zidd1 “ruhu dizginleme ve 6tke
aninda kisinin kendini zapt etmesi” anlamina gelen hilim kelimesidir."> Bu sebeple
cahiliyye, kabaligin ve vahsetin hakim oldugu dénemdir. Araplar, Islom’dan énceki

donemlerinde Allah’a sirk kostuklari, gerek bireysel gerekse toplumsal hayatlarinda

? fbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, X1, s. 156.

' Cagatay, Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, AUIF Yay., Ankara, 1957, s. 86-87.

! Rézi, Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Tefsir-i Kebir, trc. Suat Yildirim vd., Ak¢ag Yay.,
Ankara, 1988, XVIII, 260; Beydavi, Kad1 Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-
Sirazi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, trc. Abdulvahhab Oztiirk, Kahraman Yay., Istanbul, 2013,
V, 82-83; Fayda, “Cahiliye”, s. 19.

2 Miislim, Eyman, 38.

" Zebidi, Tacuw’l Ariis, XXXI, 275.



barig ve adalet gibi temel degerlerden uzak bir hayat yasadiklar1 i¢in bu doneme

cahiliyye denilmistir."*

Biitiin bu agiklamalara gore, bir insanin itikddi anlamda cahil kapsaminda
degerlendirilmesinde sadece bilgi ve kiiltiir diizeyi esas alinamaz." Ciinkii Cahiliyye
Cagi’nda Ebu’l Hakem (Hikmetin/Bilgeligin Babasi) ismiyle anilan Amr b. Hisam,
bilgi bakimimdan, toplumun 6nde gelenleri arasindaydi.'® Ancak bu sosyokiiltiirel
diizeyine ragmen, Islam’a kars:1 takindig1 tavri ona, Ebu Cehil isminden baska hicbir
statii kazandiramadi. Ciinkii Isldim’a gére cahiliyyenin yegane &lgiisii, Allah’mn

hiikiimlerine kars1 takinilan tavirlardir.

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de birtakim toplumsal inang problemlerinden
bahsetmektedir. Bu inan¢ problemlerini ise cahiliyye kavrami ile ele almaktadir.
Kur’an-1 Kerim’deki cahiliyye tezahiirlerine gecmeden dnce Islim 6ncesi dénemin
dini ve sosyal yapisindan bahsetmemiz gerekmektedir. Zira bu husus, donemin cahili

ozelliklerini yansitmas1 bakimindan 6nem arz etmektedir.

' Goldziher, Ignaz, Muslim Studies, London, 1967, 1, 201-208; Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Tanr1 ve
Insan, trc. M. Kiirsat Atalar, Pmar Yay., Istanbul, 2014, s. 316-321; Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini
ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, Pinar Yay., Istanbul, 2017, s. 76-81.

!5 Akman, Mustafa, Kur’an’da Cehalet Kavram, Ensar Yay., Istanbul, 2015, s. 34.

' {bn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siretii 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka, ibrahim el-
Ebyari, Abdulhafiz Selebi, Kahire, 1936, I, 283.



BIRINCI BOLUM
ISLAM ONCESI CAG
1. islim Oncesi Cagda Dini Durum

Islam 6ncesi Arap toplumunda Yahddilik, Hiristiyanlik, Mecisilik, Sabiilik,
Haniflik ve putperestlik gibi inan¢lar bulunmaktadir. Hicaz bolgesi, jeopolitik konumu
nedeniyle diger bolgelerle irtibat kuramadigindan, bu bolgede yasayanlar, farklh
dinlerin etkisinde kalmamigtir. Fakat Arap Yarimadasinin giineyi, kuzey dogusu ve

kuzey batis1 komsu milletlerin dinlerinden etkilenmistir.'’
1.1. Yahuadilik

Yahudilik, Arabistan’a giren dinlerin en eskisidir. Bu din, Filistin’den go¢ edip
Suriye-Hicaz arasindaki bolgelere yerlesen Yahidiler vasitasiyla Arabistan’a
girmistir. Babil Krali Buhtunnasr, M.O. V. yiizyilda, Kudiis’ii isgal edip Yahtdileri
Babil’e siirdiigiinde kagma firsati bulan baz1 Yahtdiler, Medine, Hayber, Vadi’l-Kura
ve Fedek gibi Hicaz’in baz1 bolgelerine yerlesmistir. Roma Krali Titus’un, M. 70
senesinde Kudiis’ii isgal etmesinden ve M. 312 yilinda, Hiristiyanligin Imparator
Kostantin tarafindan kabuliinden sonra yasadiklari siirglinde de bir¢ok Yahadi, Hicaz

bolgesindeki dindaslarmin yanma gog etmistir.'®

Yahtdilik, Medine ve ¢evresi diginda Yemen’de de yayilmistir. Yemen
hiikiimdar1 Z Nuvas, Yahtdiligi benimsemekle kalmamus, tilkesindeki Hiristiyanlari

da baskiyla dinlerinden ¢evirmeye ¢aligmustir.'

Yahudilik, Arabistan’a hem kuzey hem de giineyden girdigi halde, Araplar
arasinda yayilmamistir. Arap tarihgileri, Yahddiligin Yemen basta olmak iizere
Arabistan Yarimadasinda yayildigini aktariyorlarsa da bu durum bazi hiikiimdarlar ve

etrafindakilerle sinirl kalmistir. Yahtdilerin, kendilerini Allah’in seckin kullar1 olarak

7 Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz Séylemez-Mustafa Hizmetli,
Ankara Okulu Yay., Ankara, 1997, s. §3.

' Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 86-88.

" {bn Hisam, es-Sire, 1, 35-38.



gormeleri, Yahdiligi milli bir din olarak kabul etmeleri, Araplar arasinda hilekar,
fitneci ve mal diiskiinii olarak s6hret bulmalari, Medine’deki Yahudilerin Evs ve
Hazrec kabileleriyle siirekli sorunlar yasamasi ayrica Yahtdi seriatinin, bedevi hayat

tarziyla bagdasmamas: sebebiyle Yahuadilik, Araplar tarafindan kabul gérmemistir. *°

Yahidilik, M. VL. asirda, ruhsuz ve cansiz adetler ve ayinler halini almistir.

Tevrat, putperestligin etkisiyle hurafe ve sirk dolu inanglarla tahrif edilmistir.>'
1.2. Hiristiyanhk

Yahtdilikten sonra ikinci biiyiik din olan Hiristiyanlik, M. IV asirdan itibaren
kuzeyde Suriye, gilineyde ise Habesistan dolaylarindan Arabistan Yarimadasina
girmistir. Hiristiyanlik, 6zellikle Gassani ve Hire Araplar1 arasinda yayilmistir.
Gassanilerin Bizans Imparatorlugu ile olan siki iliskileri, Hirelilerin de Hiristiyan
misyonerlerin faaliyetlerine karst direnememeleri Hiristiyanligin, bu kabileler
arasinda yayilmasina sebebiyet vermistir. Ancak M. VI. asrin ortalarinda,
Hiristiyanligin bu bolgede Melkit, Yakibi ve Nastri gibi birbirine rakip ii¢ kiliseye

ayrilmasi, bu dinin genis kitlelere yayilmasina engel olmustur.”

Hiristiyanlik, Gliney Arabistan’a Habes hakimiyeti sirasinda girmistir. Bizans
Imparatorlari, niifuzlarmi ve ticaretlerini artirmak igin Hiristiyanlig1 bir arac¢ olarak
gormiigler, bu amagla Necran’a Hiristiyan din adamlar1 gondermisler ve buraya
“Necran Kabesi” diye anilan bir manastir insa ettirmislerdir. Daha sonra, ikinci Habes

hakimiyeti doneminde, Habes valileri Hiristiyanligi yaymak i¢in gayret sarf etmistir.”

Hiristiyanlik Mekke, Medine ve Taif’te yayilmamasma ragmen, Hicaz
bolgesinde bilinmektedir. Kolelerden ve esraftan Hiristiyanligt kabul edenler

olmustur.**

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, [y.y.], Bagdad, 1993, VI, 511-543; Giinaltay,
Islam Oncesi Araplar, s. 88-89.

?! Kitab-1 Mukaddes’ten ayrmtili bilgi i¢in bk. Tekvin, 6/2; Mezmurlar, 2/7; Sayilar, 11/10-15; Cikis,
32/1-5; Krallar, 11/4.

* Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 89-91.

# bn Hisam, es-Sire, 1, 33-35.

 {bn Hisam, es-Sire, I, 239, 1L, 62.



M. IV. asrin sonlarindan itibaren, Hiristiyan toplumunun inang sistemine teslis
akidesi® girmis, putperestlige ait dini ritiieller sekil degistirerek uygulanmaya
baslanmistir. M. VI. asirda, Hz. Isa’nin tevhidi 6gretileri tamamen tahrif edilmis

vaziyettedir.*
1.3. Mecisilik

Islam ©ncesi ¢agda, Arabistan Yarimadasmna giren dinlerden biri de
Mecisiliktir. Mecisilik bir diger adiyla Zerdiistliik, Iran’m Mazdeizm’den 6nceki
dinidir. Bu dinin peygamberi olarak kabul edilen Zerdiist, M.O. VII. asirda yasamistir.
Bu din, iyi ruhla kétii ruh veya hayir ilahiyla ser ilahi arasindaki miicadele iizerine

kurulmustur. Mecisiler, en biiyiigii ates olan tabii unsurlara tapmistir.*’

Sasani Imparatorlugunun resmi dini olan Mectisilik, Araplar tarafindan kabul
edilmemekle beraber, Iranlilarla miinasebeti bulunan bazi kisilerin bu dini benimsedigi
bilinmektedir. Ancak bu dini kabul edenlerin sayis1 fazla degildir. Sasani
Imparatorlugu sinirlarinda yasayan Hire Araplari dahi Mecisiligi degil, Hiristiyanlig
kabul etmislerdir.”® Ciinkii Sasaniler, Mecsiligi milli bir din olarak kabul etmis ve

baska milletler arasinda yaymaya ¢alismamustir.”
1.4. Sabiilik

[slam ©ncesi ¢agda, Arabistan Yarimadasindaki dinlerden bir digeri
Sabiilik’tir. Sabiiler, Kur’an-1 Kerim’de Yahddiler ve Hiristiyanlar gibi Ehl-i Kitap

olarak anilmaktadir.*

Sabiilik inanci, Babillilere, Iranlilara, Yahtdilere ve Hiristiyanlara ait dini
diisiincelerin cem edilmesinden olusmustur. Sabiiligin asli, Hz. Isa dncesi dénemde

Yahudilige karsi ¢ikan Nasuraizm akimina dayanir. Ilk Sabiilerin, Hz. Yahya ile siki

* Teslis inanct hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Aydin, Mehmet, Dinler Tarihine Giris, Literatiirk Yay.,
Konya, 2012, s. 216-220.

%0 Kitab-1 Mukaddes ten ayrintili bilgi igin bk. Matta, 28/18-20; Luka, 3/23-38.

" Aydn, Dinler Tarihi,s. 137-144.

¥ Cevad Ali, el-Mufassal, 11, 628, VI, 691-701.

¥ Sarigam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, DIB Yay., Ankara, 2011, s. 50.

3% Bakara, 2/62.



iligskileri vardir. Sabiiler, Hz. Yahya'nin sehit edilmesinden sonra Yahtdilerin
baskistyla kars1 karstya kalmistir. Bu baskilar nedeniyle, M. 1. yiizyilda, Filistin-Urdiin
civarindan, 6nce Kuzeydogu Mezopotamya’ya, daha sonra Giiney Mezopotamya’ya
yerlesmisler ve buraya mabetler insa etmislerdir. Sabiilerin yasadig1 bolgeler, M. VII.
ylizyillda Miisliimanlar tarafindan fethedilmis ve Sabiilere Ehl-i Kitap muamelesi

yapilmistir.!

Sabiilik, Irfan Sabiiligi ve Hurafe Sabiiligi olarak ikiye ayrilir. irfani Sabiilikte,
Keldani filozof ve rahiplerinin fikirleri goriilmektedir. Hurafe Sabiiliginde ise felsefi
bir incelik olmayip yildizlarin tanri olarak kabul edilmesi s6z konusudur. Sabiiler,

yildizlar adina heykeller yapip bunlara ibadet ederek putperestlige kaymuslardir.*

Tefsir kaynaklarinda, Sabiiler hakkinda muhtelif goriisler bulunmaktadir. Bazi
alimler, Sabiileri Mecisilerin bir uzantisi kabul etmis, bazilar1 ise onlarin Hz. Nuh’un
dinine tabi olduklarni sdylemistir. Sabiilerin meleklere, yildizlara, aya ve giinese

taptiklarin sdyleyen alimler de mevcuttur.”

Sabiilik, Araplarin yarimadanin disindan aldiklari en eski dinlerdendir. Giiney
Araplarinin giinese tapmalartyla ilgili rivayet, Sabiiligin Arabistan’a giriginin oldukca
eski oldugunu géstermektedir. Kuzey Araplari arasinda yildizlara tapma, Hz. Isa’nin
dogumundan sonra baslamistir. Beni Lahm, Beni Tay, Beni Kays, Beni Esed gibi bazi

kabilelerden Sabiiligi benimseyenler olmustur.*
1.5. Putperestlik

Islam oncesi cagda, Arabistan Yarimadasinda, en yaygin inang putperestliktir.
Putperestlik, Samilerdeki din anlayisimnin en eski seklidir.”> Hz. ibrahim’in Mekke’de
Kabe’yi insa etmesi ile beraber, tevhid inanc1 Arap Yarimadasinda kabul edilmeye

baslanmigtir. Ancak daha sonraki donemlerde, Huzaalilar zamaninda, Hicaz’a ve

*! Giindiiz, Sinasi, Sdbiiler-Son Gnostikler, Vadi Yay., Ankara, 1995, s. 10-43.

3 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 84-85.

3 Maturidi, Eba Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi, Te vildti 'I-Kur’dn,
trc. Kemal Sandikgi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2015; Razi, Tefsir-i Kebir, 1, 56; Beydavi, Envdru't-
Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 1, 145.

* Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 85.

% Hitti, Philip, Sivdsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, trc. Salih Tug, Bogazici Yay., Istanbul, 1980, I, 145.



Mekke’ye putperestlik getirilmistir. Amr b. Luhay el-Huzai, Sam bdlgesine yaptigi
seyahatte bolge halkinin putlara taptigini gérmiis, onlardan aldigi bazi putlar
Mekke’ye getirmistir. Bu putlart Kébe’nin etrafina dikerek onlara tapilmasim
emretmistir.’® Boylece Araplar arasinda puta tapma adeti baslamis ve Kébe’nin
icerisine 360 civarinda put yerlestirilmistir. Bunlardan en biiyiligii, Hiibel putudur.
Ayrica Safa Tepesi’ne Isaf, Merve Tepesi’ne Naile isimli putlar1 dikmislerdir. Sakif

kabilesi Lat, Medine ve ¢evresindeki Araplar ise Menat putuna tapmustir.®’

Kur’an’da, Araplarin taptigi putlardan Vedd, Siiva, Yegls, Yetlk, Nesr, Lat,
Uzza ve Menat putlarmin ad1 gegmektedir.”® Tefsir kaynaklarmda, Kur’an-1 Kerim’de
isimleri gegen Vedd, Siiva, Yegls, Yelk ve Nesr’in Hz. Adem’in ¢ocuklar1 veya Hz.
Nuh’un kavminden birtakim salih kisiler oldugu belirtilmektedir. Bu salih kisilerin,
onlar1 unutmamak, onlara saygi gostermek, onlarin sefaatlerini istemek ve onlar
vesilesiyle daha c¢ok ibadet etmek amaciyla heykelleri yapilmigtir. Fakat zamanla,

kutsallik atfedilen bu heykellere tapilmaya baglanmistir.”

Putperest Araplarin inan¢ esaslarin1 belirlemek olduk¢a zordur. Kur’an-1
Kerim’de “Dediler ki: Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur. Yasariz ve oliiriiz. Bizi
ancak zaman yok eder. Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanda
bulunuyorlar.”* ayetinde zikredildigi gibi bazi miisrikler, materyalist bir anlayisa
sahiptir. Buna karsilik onlardan bir kismi “Andolsun, eger onlara ‘Gokleri ve yeri kim
yaratti, giinesi ve ay1 hizmetinize kim verdi?’ diye soracak olsan mutlaka, ‘Allah’
diyeceklerdir. O halde nasil (haktan) dondiriliyorlar?”* “Andolsun, onlara
kendilerini kimin yarattigin1 sorsan elbette, ‘Allah’ derler. Oyleyken nasil

9’942

dondiiriliiyorlar ayetlerinde belirtildigi iizere Allah’in, evrenin yaraticis1 ve

ylriitiiciisii oldugunu kabul etmislerdir.

% fbnu’l-Kelbi, HisAm b. Muhammed, Kitdbu l-Esndm, trc. Beyza Diisiingen, AUIF Yay., Ankara,
1969, s. 26-28.

7 ibnu’1-Kelbi, Kitdbu l-Esndm, s. 36-37.

> Nuh, 71/23; Necm, 53/19-23.

39 Maturidi, Te ' vilati’l-Kur’an, XVI, 149-150; Taberi, Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tefsiru’t-
Taberi, trc. Hasan Karakaya-Kerim Aytekin, Hisar Yaymevi, Istanbul, 1996, VIII, 439-440.

0 Casiye, 45/24.

*! Ankebit, 29/61.

* Zuhruf, 43/87.
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Putperest Araplar arasinda Allah’a inanan ancak 6ldiikten sonra dirilmeyi ve
hesap vermeyi kabul etmeyenler de vardi. Kur’an-1 Kerim’de “O, hanginizin amelinin
daha giizel olacagi konusunda sizi imtihan i¢in, heniiz Ars’1 su lstiinde iken gokleri
ve yeri alt1 giin icinde (alt1 evrede) yaratandir. Béyle iken ‘Oliimden sonra siiphesiz
diriltileceksiniz.’ desen, inkarcilar ‘Mutlaka bu, apacik bir biiytidiir.’ derler.”” “Onlar,
‘Allah, olen bir kimseyi diriltmez.” diye var giicleriyle Allah’a yemin ettiler. Hayir,
diriltecek! Bu, yerine getirilmesini Allah’1n iizerine aldig1 bir vaattir. Fakat insanlarin
¢ogu bilmezler.”** “Bunlar (miisrikler) diyorlar ki: ‘Ilk 6liimiimiizden baska bir 6liim
yoktur. Biz diriltilecek degiliz.””* buyurulmaktadir. Bu ayetlerden hareketle
diyebiliriz ki onlarin, Allah ile aralarina aract koyduklar1 ve kendileri igin sefaatci
kabul ettikleri putlara sunduklar1 kurban, dua, secde, tavaf, sadaka gibi ibadetler
aslinda sadece savaglarda galibiyet kazanmak, erkek ¢ocuk sahibi olmak gibi diinyevi

amaglar tagryordu.

Cahiliyye donemi Araplariin geneli, Allah’a inaniyor, dua ve yeminlerinde
Allah’in adim sik¢a amiyordu.*® Ancak onlarin Allah’a bagliliklar: oldukga zayift1.
Onlar, sikint1 aninda Allah’a dua ediyor, rahata kavustuklarinda ise O’nun varligini
unutuyordu. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de “Gemiye bindikleri zaman dini Allah’a has
kilarak O’na dua ederler. Onlar1 kurtarip karaya ¢ikardigi zaman ise bir de bakarsin ki

2547

Allah’a ortak kosuyorlar.”" seklinde ifade edilmistir.

Miisrikler, Allah’a inanmakla beraber, Allah ile aralarinda vesile edindikleri
varliklar ilah ediniyor, kisacast Allah’a sirk kosuyorlardi. Sirk, ultihiyette (Allah’1
ibadette birlemek) ve rublibiyette (Allah’1 yaratma, miilkiyet ve hakimiyet konularinda

birlemek) Allah’a ortak kosmak demektir.* Allah’a ortak kosulan varliklar, Kur’an-1

* Had, 11/7.

* Nahl, 16/38.

* Duhan, 44/35.

* Enfal, 8/32.

7 Ankebit, 29/65.

*® Useymin, Muhammed b. Salih, Serh-i Akidetu’l Vasitiyye, trc. Ahmed Iyibildiren, Guraba Yay.,
Istanbul, 2016, s. 18-25.
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Kerim’de sureké,49 erbab,® endad,”' alihe,** tagut53 ve cibt™ kelimeleriyle
isimlendirilmistir. Kur’an’da putlar; evsan,” esndm™ ve ensdb’’ tabirleriyle
zikredilmistir. Miisriklerden bazilari, putlarin yani sira meleklere™ ve cinlere™ de

tapmistir.

Cahiliyye Araplar1 arasinda totemizm, animizm ve fetisizmin izlerine
rastlamak miimkiindiir. Animizm yani atalar ruhunun kutsalligin1 benimseme,
putperestlik kiiltiriiniin 6nemli bir yoniidiir.®* Kur’an-1 Kerim’de “Onlara, ‘Allah’in
indirdigine uyun!” denildiginde, ‘Hayur, biz, atalarimizi iizerinde buldugumuz (yol)a
uyariz!’ derler. Peki ama atalar1 bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler

olsalar da m1 (onlarin yoluna uyacaklar)?”®'

“Ayetlerimiz apagik bir sekilde onlara
okundugunda, ‘Bu sadece, atalarinizin tapmakta oldugu seylerden sizi alikoymak
isteyen bir adamdir.” dediler. Bir de ‘Bu (Kur’an), uydurulmus bir yalandir.” dediler.
Yine hak kendilerine geldiginde onu inkér edenler, ‘Bu, ancak apacik bir biiytidiir.’

dediler.”® buyurularak bu konuya dikkat ¢ekilmektedir.

Miisrik Araplar ticaret yapmak, yolculuga ¢ikmak, evlenmek, nesebi karigmis
bir ¢ocugun nesebini belirlemek, su kuyusu agmak, diyet ddemek gibi Onemli
islerinde, putlardan yardim ister ve onlarin huzurunda cektikleri fal oklarna gore
hareket ederlerdi. Hiibel’in Oniinde bulunan yedi adet fal oku ile dini hiiviyet
yiikledikleri bu tiir faaliyetleri yerine getirirlerdi.”> Ancak sonug kendi isteklerine
uygun c¢ikmazsa putlara kizar ve hakaret ederlerdi. Bu durum gostermektedir ki

materyalist zihniyete sahip putperest Araplar, metafizik konularla ilgilenmemistir.

* Ram, 30/40.

0 yasuf, 12/39.

> Bakara, 2/165.

>2 Enbiya, 21/22.

>3 Bakara, 2/256.

> Nisa, 4/51.

35 Ankebit, 29/17.

%6 {brahim, 14/35.

T Maide, 5/90.

¥ Enbiya, 21/26.

> Sebe, 34/41.

% Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 63-67.
%! Bakara, 2/170.

62 Sebe, 34/43.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 196-212.
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Boyle oldugu i¢in de baslangicta Islami teblige ilgisiz kalmislarken putlarin ve miisrik

atalarinim hedef almmasiyla birlikte tepki gostermislerdir.**
1.6. Haniflik

Islam 6ncesi dénemde, Araplar arasinda, Allah’m birli§ine inanan, putlara
tapmayan, putlara kesilen kurbanlar1 yemeyen, siinnet olan, icki i¢meyen, kiz
cocuklarin gdmiilmesine kars1 ¢ikan ve kendilerine Hanif denilen az sayida kisiye

13

de rastlanir. Hanif, “«s” kokiinden tiiretilmis olup “hakka ve dogruya ydnelen,
istikamet {izere bulunan kimse” demektir.”> Terim olarak “Ibrahim, ne Yahudi, ne de
Hiristiyan idi; fakat o, Allah’1 bir taniyan dosdogru bir Miisliiman idi; miisriklerden de
degildi.”* ayetinde zikredildigi iizere “Hz. Ibrahim’in getirdigi inang esaslarini kabul
eden kisi” olarak tanimlanir. Varaka b. Nevfel, Umeyye b. Ebf Salt, Zeyd b. Amr b.
Niifeyl, Osman b. Huveyris, Ubeydullah b. Cahs kaynaklarda hanif olarak zikredilen

kisilerdendir.®’

Islam &ncesi dSnemin 6nde gelen Haniflerinden Varaka b. Nevfel, Zeyd b. Amr
b. Niifeyl, Osman b. Huveyris ve Ubeydullah b. Cahg’in bir bayram giinii, herkesin
putun Oniinde tazimde bulundugu sirada, gizlice oradan ayrildiklari ve aralarinda
“Allah’a yemin olsun ki kavmimiz higbir sey iizere degildir. Babalar1 Ibrahim’in dinini
saptirmiglardir.” diye konusarak gercek dini aramak i¢in seyahat etme karar1 aldiklari

rivayet edilmektedir.*®

Zeyd b. Amr, yaptig1 aragtirmalardan sonra ne Yahudiligi ne de Hiristiyanlig1
benimsemistir. Bu dénemde, Hz. Ibrahim’in seriatina dair ¢ok az bilgi oldugu igin
Zeyd b. Amr’in “Allah’im! Sana nasil ibadet edilecegini bilmiyorum. Eger onu
bilseydim, sana dyle ibadet ederdim.” dedigi ve secde ettigi nakledilmektedir.” Zeyd

b. Amr, Araplar arasinda yaygin olan zina, faiz vb. hususlardan uzak durmus,

% fbnu’l-Kelbi, Kitdbu I-Esndm, s. 40.

% fbn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, IX, 69-71.

6 Al-i Imran, 3/67.

57 ibn Hisam, es-Sire, I, 237; ibn Sa’d, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim, et-Tabakdtii’l Kiibra,
Daru’s-Sadr, Beyrut, [t.y.], [, 161-162, 195.

% {bn Hisam, es-Sire, 1, 237.

% {bn Hisam, es-Sire, 1, 239-240.
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toplumun yanlis adet ve uygulamalarina karst ¢ikmistir. Ayrica kiz ¢ocuklarinin diri
diri gémiilmesini engellemeye calismis ve onlarin gdmiilmemesi i¢in bakimlarini

tistlenmistir.”

Islam &ncesi dénemde, Yahtdilik ve Hiristiyanlik gibi kitabi dinlerin tahrif
oldugunu, Mecusilik ve Sabiilik gibi tabii unsurlara ve gok cisimlerine tapmay1
ongéren dinlerin bulundugunu ve Hz. Ibrahim’e tabi olanlarin giderek azalip
putperestligin yaygin bir inan¢ haline geldigini goriiyoruz. Buna gore, hangi dini ele
alirsak alalim, insanlarin inang¢ ve diislincelerini, sarih bir akla ve sahih bir nakle

dayanmaksizin olusturduklarini sdyleyebiliriz.
2. islam Oncesi Cagda Kiiltiir ve Medeniyet
2.1. Niifus Yapisi

Islam 6ncesi ¢agda, Arabistan Yarimadasinda Araplar, Yahddiler, Iranlilar ve
diger etnik gruplar yagamistir. Arabistan’in asil sakinleri Araplardir. Araplar, “Arab-1
Baide” ve “Arab-1 Bakiye” olmak tizere iki kola ayrilmaktadir. Arab-1 Baide, “eski
devirlerde yasamis ancak daha sonra yok olmus” Araplardir. Bunlar “Ad, Semid,
Medyen ve Amalika” gibi kavimlerdir. Arab-1 Bakiye ise “soyu devam eden”
Araplardir ve iki kola ayrilmaktadir. Bu kollar, “Arab-1 Aribe” ve “Arab-1 Miista’ribe”
olarak isimlendirilmektedir. Arab-1 Aribe, asli Araplardir. Kahtaniler de denilen bu
Araplarin asil mensei Yemen’dir. Bunlara “Gliney Araplar1” da denir. Arab-1
Miista’ribe ise “aslen Arap olmayip sonradan Araplasan” kabilelerdir. Bunlara, Hz.

ismail’in soyundan olduklar1 igin, “Ismaililer” de denilmektedir.”'
2.2. Kabile Hayat1

Islam oncesi Arap toplumu, “bedevilik” ve “hadarilik” olmak iizere iki tiir
yasam tarzina sahiptir. “Colde yasamak, sahrada oturmak” anlamina gelen “bedavet”

kelimesi, “yerlesik hayat, medeniyet” anlamina gelen “hadaret” kelimesinin karsitidir.

" bn Hisam, es-Sire, 1, 240.
" Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 294-410; Ayrica bk. Yildiz, Hakk1 Dursun, “Arap”, DiA, istanbul, 1991,
111, 273.
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“Kir, sahra, ¢61” anlamina gelen badiyede yasayan kimselere “bedevi”, ‘“ehlii’l-
badiye” veya “ebnaii’l- badiye” denir. Cadirlarda gogebe hayati yasayan bedevilere,

“ehlii’l-veber”, “ehlii’l- hiyam” veya “sekenetli’l-hiryam”; yerlesik hayat yasayanlara

ise “ehlii’l-meder” ad1 verilir.’?

Arap Yarimadasi’nin kuzeyindeki Araplar bedevi, giliney bdlgelerindeki
Araplar ise hadari kabul edilir. Bedeviler ve hadarilerin diinya goriisleri, kiiltiirleri ve
hayat tarzlar1 arasinda onemli farkliliklar mevcuttur. Ancak hayat sartlarinin
farkliligima ragmen, gerek bedeviler gerekse hadariler kabileler halinde

yasamuslardir.”

Arap toplumunda kabile, kendilerine seyh adi verilen zenginlik ve seref sahibi
yashi kimseler tarafindan yonetilmistir. Seyh seciminde anlagsmazlik oldugunda,
kahinlere miiracaat edilmistir. Seyhin gorevi hukuki, askeri ve toplumla ilgili diger
meselelerde kabileyi meydana getiren ailelerin baskanlarindan olusan Kabile

Meclisini yonetmektir.”

Islam éncesi Arap toplumunda, kabileye mensup her birey, kabilenin adet ve
geleneklerine sartsiz tabi olurdu. Kabilenin cikarlarima aykiri davrananlar ise
kabileden uzaklastirilir ve lizerlerinden “¢dl gilivenligi” anlamina gelen “himaye”
kaldirilirdi. Kabile geleneklerinin digina ¢ikan ve kabilenin serefine leke siirenler
cezalandirilir, kabilesiyle iligkisi kesilirdi. Kiginin baska bir kabile, aile veya sahis
tarafindan himaye altina alinmasina kadar siiren bu cezaya “Hal” denilirdi. Bu kisilere
ise “Hali, tarid, lain” gibi isimler verilerek kabileden atildigt hac ve panayir

. g 4: 75
zamanlarida ilan edilirdi.’

Arap toplumunda, kabile mensuplarin1 birbirine baglayan sosyal baga asabiyet
denilmektedir. Asabiyet, kabile fertleri arasindaki birlik ve beraberlik ruhudur. “Ister

zalim ister mazlum olsun, kardesine yardim et.” seklinde ifade edilen asabiyet anlayisi,

72 Fayda, Mustafa, “Bedevi”, DIA, istanbul, 1992, V, 311-312.
B Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 55-56.

™ Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 350-353.

" Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 410-413, V, 590-591.
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kabile bireyleri arasinda organizasyon saglayan 6nemli bir sosyal faktordiir.”

Kabileler arasinda cereyan eden en 6nemli hadise, Eyyamu’l Arab adi verilen
savaglardir. Araplar, kabile savaslarini baskin ve yagmalar sebebiyle adeta bir gecim
kaynagi olarak gormiislerdir. Araplar, siirekli savaglarin oldugu bu giinlerde, hac ve
ticaret gibi islerini, Hz. ibrahim zamaninda belirlenmis olan haram aylarda ve panayir
zamanlarinda ifa etmislerdir. Haram aylarda savaglar yasaklanmis, bu sayede Arap

kabileleri her taraftan Mekke’ye gelerek hac ibadetlerini yapmuslardir.”’
2.3. Toplum Yapisi

Islam &ncesi dénemde Arap toplumunda “hiirler, kéleler ve mevali” olmak
tizere ii¢ smif insan bulunmaktaydi. Hiirler, kabilenin diger mensuplarindan her
bakimdan iistiin kabul edilen iiyelerdir. Hiirler igerisinde, kahinler ve sairler gibi
ruhlarla iligkisi bulunanalar ve savaslarda kahramanlik gostererek kendini
ispatlayanlar, digerlerine gore daha {istlin bir konuma sahip idiler. Ayrica Mekke’de
Kusay hanedanindan olanlar, hiirler sinifinin tizerindeki asilzade sinifi olusturuyordu.
Daru’n-Nedve adi verilen kabile meclisini, bu asilzade smifin aile reisleri
olusturuyordu. Arap toplumunda, hiirlerin sahip oldugu her tiirlii haktan mahrum olan
smif kolelerdir. Kolelik sisteminin asil kaynagi savaglardir. Savaslar sonucunda sag
ele gecirilen erkek esirler kole, kadin esirler ise cariye kabul edilirdi. Kole ve
cariyelerden olan ¢ocuklar da kole sayiliyordu. Toplumda, kdlelerin ve cariyelerin
hicbir degeri yoktu. Onlar, sahiplerinin mali gibi kabul edilirdi. Efendileri,
yasamlarinda kayitsiz sartsiz sz sahibi olurdu. Sahiplerinin onlar1 satma, hibe etme
ve hatta oldiirme yetkisi dahi vardi. Kolelerden azat edilenler ise bir iist tabakaya
ylikselerek mevali statiisli kazanirdi. Mevali, koleler ile hiirler arasinda orta bir sinif
olup azat edilen kdle ve cariyeler, sahibinin akrabasi mahiyetinde sayilirdi. Mevali,
koleler gibi kabul edilmese de evlilik, miras, diyet gibi konularda hiirlerle denk

tutulmazdi.”®

" Derveze, izzet, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed 'in Hayat, trc. Mehmet Yolcu, Yonelis Yay., istanbul,
1995, 1, 151.

77 Bakara, 2/197-198; Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammedin Hayati, 1, 60.

™ Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 366-370, V, 570-576; Giinaltay, Islam Oncesi Araplar,s. 115-117.
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Arap toplum yapisinda kadinlar, hiir kadinlar ve cariyeler olmak iizere iki
smiftan olusuyordu. Bu kadinlar arasinda, 6nemli farklar mevcuttu. Araplarin
nazarinda cariyeler ile disi develer arasinda hicbir fark yoktu. Onlar da alinip
satilabiliyordu. Fakat hiir kadinlarin durumu boyle degildi. Bu kadinlar, erkeklerle bir
tutulmasalar bile cariyeler gibi de kabul edilmezlerdi. Ancak 6zellikle Mekke, Yesrib,
Taif gibi bolgelerde, asil ve zengin ailelerin kizlari, bir¢ok erkekten daha dnemli bir
konuma sahiptiler. Fakat bu istisnai kadinlar bir tarafa birakilacak olursa Arap toplum
yapisinda kadinlarin temel insani haklardan yoksun olduklari anlagiimaktadir. Kiz
cocuklarinin diri diri topraga gomiilmesi, kadinlara miras hakki taninmamasi ve
erkeklerin higbir siir tanimaksizin istedikleri kadar kadinla evlenebilmeleri sz

konusu idi.”
2.4. Aile Yapis1

[sloam oncesi Arap toplumunda, evlilikler g¢ok farkli sekillerde
gerceklestirilmistir. Bunlardan c¢ogu, Isldm’dan sonra yasaklanan gayr-1 mesru
birlikteliklerdir. En yaygin evlilik tiirii, belirli bir mal karsiliginda bir kisinin evlenmek
istedigi kiz1 ailesinden istemesiydi. Evlenmek i¢in verilen mali, kizin babasi veya
yakin bir akrabasi alirdi. Baba, kizini istedigi adamla evlendirebilir ve kizinin fikrini
sormaya gerek grmezdi. Bu nikah tiiriinde nesep ve denklik dikkate almirdi.*® Ayrica
evli bir kadinin kocasinin uygun gorecegi bir kisiyle ¢cocuk sahibi olmak i¢in bir araya
gelmesi (istibdd nikah1),*" bir kadinin on kisiden az olmamak iizere erkeklerle
evlenmesi (miisterek nikah),* iki erkegin karsilikli olarak karilarim degistirmeleri
(bedel nikahi), hiir oldugu i¢in zina yapamayan bir kadinin bir erkekle metres hayati
yasamasi (haden/hidin nikahi), iki erkegin mehir vermeksizin karsilikli olarak kizlari

veya velisi bulunduklari baska kadinlarla evlenmeleri (sigar nikahi),* kadin ve erkegin

” Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 119-120.

% {bn Habib, Ebi Cafer Muhammed, Kitdbu'l- Muhabber, thk. Eliza Lichtenstadter, Daru’l-Afaki’l-
Cedide, Beyrut, [t.y.], s. 310.

*! Buhari, Nikah, 33.

*2 Buhari, Nikah, 36.

% Buhari, Nikah, 28; Miislim, Nikah, 57.
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siireli evlilik yapmalar1 (muta nikah1)* gibi evlilik bigimleri, islam oncesi Arap

toplumunda yaygin olarak goriilmistiir.

Islam oncesi Arap toplumunda, miistakil bir aileden bahsetmek miimkiin
degildir. Ciinkli ¢ol ortaminin zorlu kosullarinda, bagimsiz bir aile hayati siirmek
neredeyse imkansizdir. Dolayistyla her aile, bir kabilenin parcasi olarak varlik
kazanabilmistir. Kisaca Islam 6ncesi dénemde iki tip aileden bahsedilebilir. Bunlar;
ictimal aile (kabile, klan) ve tabil ailedir. Tabii aile, esler ve ¢ocuklardan olusuyorsa

“fyal”; dede, ogullar ve torunlardan olusuyorsa “Al” denilmekteydi.*

Kabilenin temelini aile olusturdugu icin, bedeviler erkek ¢cocuk sahip olmaya
onem vermisleridir. Erkek cocuklar sayesinde aile giiclendiginden, diger kabile ve
aileler arasinda itibar ve istiinliik elde edilecektir. Bu sebeple kadmnlarin 6ncelikli
gorevi, cocuk dogurmak ve yetistirmektir. Bunun yaninda yemek hazirlamak, siit
sagmak, yag yapmak, camasir yikamak, ortii, ¢adir ve elbise i¢in kumas dokumak, yiin
egirmek, ¢adir kurmak ve toplamak, su bulmak, yakacak toplamak gibi isleri de

yapmuslardir.*

Arap ailesinde, erkegin 6nemli bir ayricalig1 vardir. Araplar, kiz ¢ocuklarindan
utang duymuslardir. Hatta bazi kabilelerin, kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gdmdiigi
bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “Onlardan biri, kiz ile miijdelendigi zaman i¢i 6tke
ile dolarak ytiizii simsiyah kesilir! Kendisine verilen kotii miijde (!) yiiziinden halktan
gizlenir. Simdi onu, asagilanmig olarak yaninda mi tutacak, yoksa topraga mi
gémecek? Bak, ne kotii hiikiim veriyorlar!™® buyurularak onlarin bu tutumlari

elestirilmistir.

Araplar, kiz cocuklarint aileye bir yiik olarak gérmiistiir. Clinkii kadin, kabileyi
koruyamayacagi gibi esir diigmesi durumunda da kabilesinin onurunun zedelenmesine
sebep olabilirdi. Fiziki giliciin 6nemli oldugu ¢6l sartlarinda, kabileye savasci olarak

katki saglayamayan kadinlarin yiikk olarak goriilmesi kaginilmaz olmustur. Kiz

% Buhari, Nikah, 36; Miislim, Nikéh, 11.

% Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 606-607, 616.
86 Fayda, “Bedevi”, s. 314.

¥ Nahl, 16/58-59.
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cocuklarmin degersiz goriilmesinde ve hatta o6ldiiriilmesinde namus endisesi kadar
gecim sikintis1 da etkili olmustur. Is1am dncesi ddnemde, kiz cocuklar hakkindaki tiim
bu olumsuz diislincelere ragmen, onlarmn diri diri gdmiilmesi adeti Araplar arasinda
sadece Kureys, Benl Temim ve Kinde kabileleri arasinda yaygin olarak goriilmustiir.
Zira ¢oliin kars1 konulamaz sartlarina dayanabilmek i¢in, kadinlarin ¢abasina ihtiyag
duyulmustur. Kadinlar ¢ocuk bakmak, develeri sagmak, hurma lifinden c¢adir vb.
esyalar 6rmek gibi islerin yani sira, savaslarda siirlerle erkekleri cesaretlendirmek,
savaggilara su tasimak, yaralilar1 tedavi etmek gibi hizmetlerde de bulunmuglardir.

Fakat bu gorevler, kadina higbir hak ve seref saglamamuistir.*®
2.5. Ekonomik Durum

[slam ©6ncesi dénemde Araplar, iklim kosullari ve benzeri sebeplerle
hayvancilik, tarim ve ticaret ile mesgul olmuslardir. Kureys kabilesi, Kur’an-1
Kerim’de de isaret edildigi gibi yaz ve kis mevsimlerinde olmak iizere, yilda iki kez
ticaret amaciyla seyahatler diizenlemistir.*’ Ayrica Arabistan’mn hemen her bolgesinde
ticarl panayirlar tertip edilmistir. Bu panayirlar, aligveris merkezi olmanin yani sira,
Arap toplumunun sosyal hayatinda 6nemli bir rol oynamustir. Panayirlar, kabileler
aras1 toplantilarin tertip edildigi, problemlerin ¢oziildiigl, kabilelerin aldiklar

kararlarin duyuruldugu, siir yarismalarinm yapildigi 6nemli bir merkez olmustur.”
2.6. Ahlak

Islam &ncesi donemde Araplarin kotii davranislarma, “Araplarin ayiplari”
anlaminda “Mesalibii’l-Arab” denilir. Bu kotii davraniglar kibir, irk¢ilik, fuhus, icki,
kumar, faiz, gasp, hirsizlik, yetim mali yeme, kan davasi gibi seylerdir. islam 6ncesi
donemde bu davranislar yaygin olsa da Araplarin tamaminin bu 6zelliklere sahip
oldugunu sdyleyemeyiz. Araplarin iyi davranislart da vardir. Bunlara ise “Araplarin

faziletleri” anlaminda “Fezailii’l-Arab” denilir. Misafirperverlik, cesaret ve comertlik

% Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 117-118.
¥ Kureys, 160/1-4.
® Giinaltay, Islam Oncesi Araplar, s. 27-29.
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bunlardan bazilaridir. Araplar, bu faziletlerini biiyilk 6nem verdikleri hitabet ve

siirlerine de konu etmislerdir.”’
2.7. Baz1 Adet ve Uygulamalar

Islam 6ncesi ¢agin bazi adet ve uygulamalari, dnemin cahili 6zelliklerini
yansitmasi bakimindan énem arz etmektedir. Arap toplumunda, kahinlerin 6nemli bir
konuma sahip oldugunu belirtmistik. Araplar anlasmazliklarin ¢6ztimiinde, riiyalarinin
yorumlanmasinda, gelecege dair bilgi edinmede ve hastaliklarinin tedavisinde onlara
bagvurmustur. Kahinler, sihir yapmak, tapiaklarda kurban ayini diizenlemek ve dua

etmek gibi bazi dini ritiiellerle, hastalari tedavi etmistir.”

Araplar arasindaki bir baska uygulama ise Nesi’dir. Araplar, Kameri takvimin
on ikinci ay1 olan Zilhicce bittikten sonra, Zilhicce ile birinci ay olan Muharrem
arasina bir ay eklerler ve onu helal sayarlardi. Bu sekilde aylarin yerini kaydirirlardi.
Nesi uygulamasini baslangigta hac mevsimini uygun bir aya getirmek gibi bir niyetle
baglatmiglar ancak sonralar1 pes pese gelen haram aylarda rahatca baskin ve yagma

yapabilmek i¢in uygulama alaninda birakmuslardur.”

Buraya kadar Kur’an’1n elestirdigi cahili diisiince, tutum ve davranislarin arka
planmin daha iyi kavranabilmesi i¢in, Isldm &ncesi ¢agda dini durum ve kiiltiir ve
medeniyet hakkinda bilgiler verdik. Simdi, Kur’an’in bu ¢ag ile ilgili bakis agisin1 ve

elestirilerini aktarmaya ¢alisacagiz.

! Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s. 42-43.
2 Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi,s. 131.
% Tevbe, 9/37; Maturidi, Te vildtii'I-Kur’dn, V1, 380-381.
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IKiNCi BOLUM
KUR’AN’DA CAHILIYYE KAVRAMI

Kur’an-1 Kerim’de céhiliyye kavrami, Medine doneminde nazil olan dort
ayette gegmektedir.”* Tezimizin {igiincii boliimiinde, Kur’an-1 Kerim’de gecen ve
aralarinda sebep-sonug iligkisi bulunan cahiliyye tezahiirlerinin hayata yansimalarini

ele alacagimiz i¢in, simdi s6z konusu ayetleri sirastyla anlamaya c¢aligalim.
1. Zanne’l-Cahiliyye (Cahiliyye Diisiincesi)

Kur’an-1 Kerim’de, cahiliyye kelimesinden ilk defa zanne’l-cahiliyye kalibiyla
s0z edilmektedir. “Sonra o kederin ardindan iizerinize dyle bir emniyet, dyle bir uyku
indirdi ki O, icinizden bir zliimreyi biiriiyordu. Bir ziimre de canlar1 sevdasina
diismiistii. Allah’a kars1 cahiliyye zanni gibi haksiz bir zan besliyorlar, ‘Bu isten bize
ne?’ diyorlardi. De ki: ‘Biitiin is Allah’indir.” iglerinde sana agmadiklar1 bir sey
gizliyorlar. ‘Bu bize ait bir sey olsaydi burada oldiiriilmezdik.” diyorlar. De ki:
‘Evlerinizde olsaydiniz tizerlerine 6liim yazilmig olanlar yine muhakkak devrilecekleri
yerlere ¢ikip gidecektiler.” Bu, gdgiislerinizin i¢indekini yoklamak, kalplerinizdekini

9995

temizlemek icindir. Ve Allah, sinelerdekini hakkiyla bilir.”” seklindeki bu ayet, hicri

tigiincii y1lda nazil olmustur. *°

Zan kelimesi, “kuskulanmak, itham etmek” anlamlarindaki “is” mastarindan
tiretilmis olup “yakinin ziddi, kusku, kesinlesmemis kanaat” manalarina
gelmektedir.”” Zan, su-i zan ve hiisn-ii zan seklinde iki kisimdir. Su-i zan kapsaminda
olan cahiliyye zanni, ezelden takdir edilmis kaderi inkar etmek ve Allah hakkinda

siipheli diisiinceler tasimak demektir.”

* Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemu 'l Miifehres li’l Elfazi’l Kur’an il Kerim, Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, Beyrut, 1945, s. 184.

% Al-i Imran, 3/154.

% Saricik, Murat, “Zann-1 Cahiliyye ve Hitkm-i Cahiliyye”, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta,
1994, sy. 1, s. 85.

7 ibn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, X111, 331.

%8 Altintas, Ramazan, Biitiin Yonleriyle Cahiliyye, Pmar Yay., Istanbul, 1996, s. 54-55.



21

Zanne’l-cahiliyye ifadesinin gectigi Al-i Imréan stresi 154.ayetin niizuliiyle
ilgili olarak tefsir kaynaklarinda anlatildigina gére, Uhud Savasi’nda Allah miiminlere
zafer vermis, onlar da diisman1 bozguna ugratmistir. Ancak daha sonra miiminler bu
galibiyet karsisinda gevsemisler, Rastilullah’in emrini dinlememisler ve bunun iizerine
Allah Teala, onlar1 imtihan etmek i¢in maglup etmistir. Maglubiyetin arkasindan,
miiminler Uhud Dagi’na ¢ikmis, miisrikler ise gelecek yil Bedir’de Miisliimanlarla
savasacaklarimi sOyleyerek Uhud’dan ayrilmistir. Ancak miisriklerin Medine’ye
saldirma tehlikesi vardir. Bu sebeple Rasilullah (s.a.v.), miisrik ordusunun ardindan
birini gondermis ve ona “Gidip bak, eger atlarindan uzakta yiik ve esyalarinin yaninda
oturuyorlarsa Mekke’ye donecekler demektir. Ancak yiik ve esyalarindan uzakta,
atlarinin istiinde iseler Medine’ye saldiracaklar.” buyurmustur. Gonderdigi kisi gidip
bakinca miisriklerin telas i¢inde yiikleriyle ugrastiklarini goérmiis ve durumu
Rastilullah’a (s.a.v) bildirmistir. Ras@lullah (s.a.v), miigriklerin Mekke’ye
doneceklerini insanlara ilan edince miiminler, Peygambere inanarak rahatlamistir.
Allah da muttaki miiminlere siikinet ve emniyet indirmis ve onlart bir uyku sarmistir.
Sahabenin savasta uyumalari, giiclerini toplamalar1 ve Allah’in zaferinin gelecegine
giiven duymalart i¢indir. Miinafiklar ise Rastlullah’a (s.a.v) inanmadiklarindan,
miisriklerin baskin yapacaklar1 endisesiyle canlarinin derdine diigmiistiir. Konuyla
ilgili olarak Hz. Ziibeyr “Korkunun siddetlendigi anda ben, Peygamberle beraberdim.
Allah bize bir uyku verdi ki beni uyku bastirtyordu ve uykum arasinda Muattib b.
Kureys’in ‘Eger bu iste bizim goriisiimiiz alinsaydi, burada dldiiriilmezdik.” dedigini

vallahi isitiyordum.” demistir.”

Buradan anlagiliyor ki bu uyku, ilahi bir yardim olup sadece miiminleri
bastirmistir. Ciinkii onlar kadere ve kazaya iman ediyorlardi. Kaderde olmayanin basa
gelmeyecegini, hayir ve serrin Allah’tan oldugunu biliyorlar ve buna inaniyorlardi.

Ayrica insanlar, ancak vakti gelince dliirlerdi. Ancak gercekten Allah’in her seye giicii

9 Taberd, Tefsiru’t-Tabert, 11, 387-389; Maturidi, Te vilati’l-Kur’dn, 11, 501-502; Zemahseri, Ebu’l
Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, e/-Kessdf, trc. Muhammed Coskun vd., Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay., Istanbul, 2016, 1, 1094-1100 ; Razi, Tefsir-i Kebir, VII, 128-
132; Suyiti, Celaleddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Bekir, ed-Diirrii’I-Mensiir fi t-
Tefsir bi’l-Me’siir, trc. Zekeriya Yildiz, Ocak Yay., Istanbul, 2016, IV, 82-87; Yazir, Muhammed
Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Yay., Istanbul, [t.y.], II, 444-447; Kutup, Seyyid, Fizilali’l-Kurdn,
trc. M. Emin Sarag¢ vd., Hikmet Yay., [t.y.], II, 490-491.
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yettigine inanmayanlar, imanlarin1 zandan ve slipheden kurtaramayanlar, kadere ve
kazaya saglam imani1 olmayanlar yine ayni ayette aciklandig1 lizere can kaygisina
diismiislerdi. Gozlerine uyku girmiyordu. Ciinkii onlar “Biz Allah’a inandik.” deseler
de Allah hakkinda, tezimizin birinci bdliimiinde ifade ettigimiz tizere, Cahiliyye Devri
insanlarinin inanis1 gibi inantyorlar, O’nun hakkinda haksiz bir zan besliyorlardi. Yani
onlarin imant, ger¢cek miiminlerin iman1 gibi degildi. Onun génderdigi son peygamber
hakkinda siipheleri vardi. Cahiliyye Cagi’ndaki insanlar da, Allah’a inandiklarini iddia
ettikleri halde, O’na sirk kosarlardi. Mesela insanlar bir yandan Allah’a inandiklarini
sOyler, diger yandan ahiret hakkinda, yeniden dirilme hususunda, zan ve siiphe dolu
inanglar tasirdi. Bu sebeple cahiliyye zannina kapilmis yani Allah hakkinda olumsuz

bir 6nyargi tasiyan insanlarin imanlari, Allah’a gercek bir iman sayilamaz.

Ayetin geri kalan kisminda, miinafiklarin Allah’a kars1 zanlarinin gerekgeleri
zikredilir. Onlar “Eger bu iste bizim goriisiimiiz alinsaydi, burada 6ldiiriilmezdik.”
demislerdi. Boylece ecelin degisecegine inandiklari ve her seyin kaderde yazildigi
sekliyle meydana geldigini kabul etmedikleri ortaya ¢ikiyordu. Buradan Allah’in
gelecekte olacaklart bilmedigi ve kaydetmedigi hiikkmii ¢ikar ki bu durum, Allah
inancina uymadig1 gibi kader ve kazaya inanma esaslarina da ters diigmekteydi. Bu
sebeple miinafiklarin bu tutumlarina karsi Allah, ayni1 ayette “De ki: ‘Biitiin is
Allah’mdir.” I¢lerinde sana agmadiklar bir sey gizliyorlar. ‘Bu, bize ait bir sey olsaydi
burada oldiiriilmezdik.” diyorlar. De ki: ‘Evlerinizde olsaydiniz iizerlerine 6lim
yazilmis olanlar yine muhakkak devrilecekleri yerlere ¢ikip gidecektiler.” diye cevap
vermektedir. Allah Teéla bu ayette, emir ve iradenin kendisine ait oldugunu, olaylarin
ezelde takdir ettigi kanunlara uygun olarak gergeklestigini, 6lenlerin Allah tarafindan
belirlenmis ecelleriyle oldiiklerini, eceli gelenlerin evlerinden ¢ikmasalar dahi
Oleceklerini bildirmektedir. Ayrica olaylarin bir hikmete binaen meydana geldigini,
miiminlerin denendigini ve kalplerindeki kotii diisiincelerin giderildigini ifade eden
Allah Teala, bu sekilde miinafiklarin i¢lerinde gizledikleri seyleri Rastlullah’a (s.a.v)

. . - 100
ve inananlara haber vermistir.

1 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 11, 387-389; Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 11, 502-503; Zemahseri, el-
Kessdf, 1, 1102; Razi, Tefsir-i Kebir, V11, 132-135; Suytti, ed-Diirrii’I-Mensir, IV, 82-87; Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili, 11, 447-449; Kutup, Fizilali’l-Kur’dn, 11, 491-495.
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2. Hiikme’l-Cahiliyye (Cahiliyye Idaresi)

Hikim kelimesi, “aSa” kokiinden tiiretilmis olup “iyilestirmek amaciyla
menetmek, diizeltmek, karar vermek, 1slah etmek, alikoymak™ anlamlarina gelen bir
mastar ve “ilim, derin anlayis, siyasi hakimiyet, karar ve yarg1” anlamlarinda bir

isimdir.'!

Hiikme’l-cahiliyye ifadesi Kur’an-1 Kerim’de “Onlar hala cahiliyye devrinin
hiikmiinii mii istiyorlar? Diisiinen bir toplum i¢in kimin hiikmii Allah’inkinden daha

giizeldir?”'"?

seklinde gecmektedir. Bu ayet-i kerime, kendisinden Onceki ayetlerle
irtibathidir. Maide Sdresi’nin kirkinci ayetinden ellinci ayetine kadar olan kisim,
Yahddilerin Isldim ahkamina miiracaatlar1 sebebiyle nazil olmustur. Ayetlerin
niizuliiyle ilgili olarak tefsir kitaplarinda anlatildigina goére, Tevrat’ta zinanin cezasi
recmdi ve Yahidiler zina edenlere ilk zamanlar bu cezay1 uygulamaktaydilar. Daha
sonraki zamanlarda esraftan biri zina edince toplumun ileri gelenleri onu recmetmek
istemediler. Sonra ayni toplumda avamdan biri zina edince bu defa halk, yiiksek
kesimden zina edenler recmedilmedik¢e onun recmedilmesine karsi ¢iktilar. Bunun
iizerine probleme bir hal ¢aresi arandi. Recm cezasi kaldirilip tahmim cezasi konuldu.
Tahmim cezasi, zina eden kisiye liften oriilmiis ve zifte bulanmis bir kamgiyla kirk
kez vurmak ve onu, yliziinii siyaha boyayip esege ters bindirerek sokaklarda
gezdirmekten ibaretti. Ras(lullah (s.a.v) Medine’ye geldiginde, esraftan sayilan
Hayberli birisi Yahtdi bir kadinla zina etmisti. Yahadi bilginler, Beni Kureyza’dan
birilerini zinanin cezasini Rastilullah’a sormalar1 i¢in gondermisler, “Celde derse
tutun, recm derse dinlemeyin.” demislerdi. Rastlullah, kendisine gelen Yahidilere,
Tevrat’ta zinanin cezasinin ne oldugunu sorunca onlar, recm demeye mecbur

kalmislardi. Rasdlullah da bu sugu isleyenlere recm cezasi hitkkmetmisti.'®

Adi gecen ayetlerin umumunun niizul sebebiyle ile ilgili olarak Kureyza ve

Nadir ogullart ile ilgili birkag olay daha nakledilmektedir:

" ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, X1I, 123; Isfahani, Miifredat, I, 330-334.

192 Maide, 5/50.

19 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 111, 321; Matiiridi, Te vildti’I-Kur’dn, IV, 236; SuyGti, ed-Diirrii'I-Mensiir,
V, 315-316; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 242-243.
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Ayni soydan, ayni dinden olduklari halde, Benil Nadir Yahddileri, Beni
Kureyza’dan daha iistiin kabul ediliyordu. Bu sebepten Kureyza ogullarindan biri Beni
Nadir’den birini katlederse katledilir, fakat Benl Nadir’den biri kars1 taraftan birini
oldiiriirse yliz vesk hurma diyeti verir, 6ldiiriilmezdi. Beni Nadir daha serefli sayildig1
icin Kureyza ogullar1 i¢in diyet elli vesk hurma olursa kendileri i¢in yiiz vesk olur veya
Beni Nadir’den olan maktul i¢in tam diyet alindig1 halde, Kurayzali birine yarim diyet
verilirdi. Yahtdiler, zaman zaman aralarinda olan Oliim hadiselerinde Nadir
ogullarinin reisi Huyey b. Ahtab’a basvurur, o da Nadirli i¢in iki diyet, Kureyzali i¢in
bir diyet hiikmederdi. Allah Teéla, Yahtdilerin bu uygulamalarma binaen
Rasilullah’a, Tevrat’ta kisas hilkmiiniin yer aldigini, Yahadilerin Allah’in ahkamim
degistirdiklerini, riigvetle hiikiim verdiklerini, Tevrat’in hiikiimlerini inkar etmeleri
veya Onemsememeleri sebebiyle kafir, zalim, fasik olduklarini bildirerek aralarinda
hilkmederse onlarin istek ve arzularina gore degil de Allah’in indirdiklerine gore

hiikiim vermesini emretmistir.'**

Baska bir rivayete gore, Yah(idi alimlerden Ka’b b. Useyd, Abdullah b. Stiriya
ve birkac kisi Rasflullah’a gelip sOyle dediler: “Ey Muhammed! Bilirsin ki biz,
Yahtdi alimleri, Yahtdilerin esrafi ve efendileriyiz. Eger biz sana ittiba edersek biitiin
Yahtdiler de bize uyar. Yalniz bizimle kavmimiz arasinda bir dava var. Sana
muhakeme olalim. Sen bizim lehimize hiikmet, biz de sana iman edip seni
dogrulayalim.” Rastlullah (s.a.v) Yahidilerin cahill anlayislarini, riigvetle hiikiim
verdiklerini, kisilere ve kabilelere gore cezalar1 degistirdiklerini biliyordu. Onlarin
pazarliklarin1 reddetti ve “Siiphesiz ben, Nadir ogullarina mensup birinin kaniyla
Kurayzalimin kanmin, Kurayzali birinin kaniyla Nadirlinin kanmin esitligine
hiikkmederim. Ikisinden birinin digerine, diyette ve kisasta bir iistiinliigii yoktur.”
diyerek, hangi kavim ve kabileye mensup olursa olsun, insanlarin esit oldugunu,
Allah’ ahkaminda su veya bu kabile insanina gore farkli diyetler yahut farkl kisas

hiikiimleri uygulanamayacagim beyan etti.'®

Ayetin tefsirini dikkate aldigimizda ahkamda adaletsizlik, hakk: sahibine iade

1% Razi, Tefsir-i Kebir, IX, 102; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 245; Maturidi, Te vildtii’lI-Kur dn,
IV, 238.
195 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 257



25

etmemek, hiikiimleri tahrif edip bir hiikmiin yerine kendi goriis, diisiince ve anlayislari
ile bir bagka hiikiim koymak ve ilahi hiikiimleri iptal etmek Hiikme’l-Cahiliyye i¢ine
girmektedir. Hiikme’l-Cahiliyye, insanin insana kullugu yani insanin insana

hiikmetmesi seklinde agiklanmaktadir.'®

3. Teberriice’l-Cahiliyye (Cahiliyye Taskinhgr)

13

Teberriic kelimesi “z_»” kokiinden tiiretilmistir. Arapcada “berac” kelimesi
“bariz ve yiiksek olan nesne” i¢in kullanilir. Kuleye “bur¢”, uzaktan goriilebildigi i¢in
yelkenli gemiye “barice” denilmektedir. Teberriic ise “baskalarinin 6niinde acgilip

sagilmak” anlaminda kullanilmaktadir.'”’
Teberriic kelimesi, kadinlar i¢in su ii¢ anlami ihtiva eder:

“Kadimin yiizlinlin ve viicudunun cazibesini insanlarin 6niinde gostermesi.”,
“Kadinin takilarin1 ve elbisesinin siisiinii bagkalarina gdstermesi.” ve “Kadinin
yiirliyiisii, endam1 ve igvesi ile dikkat ¢ekip kendini ortaya koymasi.” Bazi selef
alimleri de kelimeye bu anlami vermislerdir. Miicahid, Katade ve ibn Ebi Nuceyh
“Teberriic cilveli, dikkat ¢ekici ve endamli bir sekilde yiiriimektir.” demistir. Mukatil,
“Kadimin gerdanliklarini, kiipelerini ve gogslinii gostermesidir.” der. El-Miiberred
“Kadmin gizlemesi gereken ziynetlerini agiga vurmasidir.” der. Ebu Ubeyde ise
“Kadinin, erkeklerin dikkatini ¢ekmek icin, viicudunu ve elbiselerini gdstererek

kendisini ortaya koymasidir.” der.'®

Teberriice’l-cahiliyye ifadesi “Evlerinizde oturun. Onceki cahiliyye dénemi
kadmlarimin agilip sagildig gibi siz de agilip sagilmayin. Namazi kilin, zekati verin.
Allah’a ve Rastliine itaat edin. Ey Peygamberin ev halki! Allah, sizden ancak giinah

kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”'"

seklinde Kur’an-1 Kerim’de yer
almaktadir. Bu ayet, kendisinden once gelen “Ey Peygamber’in hanmimlari! Siz

kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz. Eger Allah’a kars1 gelmekten sakiniyorsaniz

106 Kutup, Fizilali’l-Kur’dn, IV, 269.

197 Zebidi, Tacu’l Ariis, V, 235-236.

1% Rutup, Fizilali’l-Kur’dn, XI1, 26; Mevdadi, Ebu’l-A’1a, Tefhimu’l-Kur’dn, trc. Muhammed Han
Kayani vd., Insan Yay., Istanbul, [t.y.], IV, 412-413.

19 Ahzab, 33/33.
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erkeklerle konugurken sézili yumusak bir eda ile sdylemeyin ki kalbinde hastalik olan

kimse timide kapilmasin. Giizel séz soyleyin.” "

ayetiyle birlikte miitalaa edilmelidir.
Zira Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimlara 6zel bazi hiikiimler
getirilmistir. Mesela “Allah'in el¢isini lizmeye ve onun arkasindan eslerini
nikahlamaya asla hakkiniz yoktur. Boyle yapmaniz Allah katinda agir bir kusur

»!1 ayetinde buyuruldugu iizere, Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimlarmm O’nun

olur.
vefatindan sonra evlenmeleri caiz degildir. Ancak bu hiikiim, peygamber eslerinin
disindaki Miisliiman kadinlar i¢in gecerli degildir. Bununla beraber, Mevdadi bu ayet

icin sOyle bir degerlendirmede bulunur:

“Bu ayetlerde sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimlarina hitap edilmesine
ragmen, biitiin Miisliiman kadinlar burada zikredilen emirlere muhataptir. Hitaba, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) evinden baglanmasinin nedeni, bdyle temiz bir hayat tarzi O’nun
evinden baslarsa diger Miisliman hanimlarin da buna uyacaklar1 gergegidir. Ciinkii
O’nun evine, butiin Mislimanlar tarafindan Ornek alinacak bir model olarak
bakilmaktadir. Baz1 kimseler, bu ayetlerin sadece Peygamber’in (s.a.v) hanimlarina
hitap ettigini goriip bu emirlerin sadece onlar1 kastettigini iddia ederler. Fakat bu
ayetlerin devamini okuyan bir kimse, burada sadece miiminlerin annelerini kasteden
bir emir olmadigini hisseder. Allah’in, sadece Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimlarinin
temizlenmesini, sadece onlarin Allah’a ve Rastliine itaat etmesi ve namaz kilip zekat
vermesi gerektigini kastetmis olmas1 miimkiin degildir. Bu sebeple evlerinde vakarla
oturmalari, céhiliyye ylirliylisiinden kaginmalari, namahrem erkeklerle yumusak

sozlerle konusmamalari konusundaki emirler de sadece onlar i¢in gegerli degildir.”''?

"% Ahzab, 33/32.
""" Ahzab, 33/53.
"> Mevdudi, Tefhimu'l- Kur’dn, IV, 410.
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Bu ayet, Nur, 24/31 B3 ve Ahzab, 33/59'* ile birlikte okunursa Miisliiman bir
kadmin kilik kiyafetiyle, tavir ve davranislariyla, ses tonuyla ve takilarindan ¢ikan
seslerle erkekleri etkilemeye c¢alismamalarini, erkeklerle konusmak durumunda
kaldiklarinda ise ciddi ve vakarli bir bicimde konusmalar1 gerektigini ifade

115

etmektedir.” ~ Biitiin bu agiklamalara gore, teberriice’l-cahiliyye ifadesinin Allah’in

kadlar i¢in koydugu sinirlarin digina tagmak anlaminda kullanildigini sdyleyebiliriz.
4. Hamiyyete’l-Cahiliyye (Cahiliyye Taassubu)

Sozliikkte “bir seyin ateste kizmasi, 6fkelenme, bir isi yapmaktan kaginma,
himaye etme, kiskanma” manalarina gelen “<>" kdkiinden mastar-isim olan hamiyyet
kavrami “namus, din, vatan gibi degerleri koruma, bunlarin saldirtya ugramasindan
dolay1 oOfkelenme, insanin kendisine utan¢ veren bir isi yapmaktan kacinmasi,
aralarinda kan bagi bulunan kimselerde mevcut birbirini koruma duygusu” seklinde

aciklanmustir.''®

Hamiyyete’l-cahiliyye ifadesi, Kur’an-1 Kerim’de “O zaman inkar edenler,
kalplerine hamiyyeti (cahiliyye caginin 6fkeli soy koruyuculugunu) koymuslardi.
Allah da elgisine ve miiminlere huzur ve giliveni indirdi; onlar1 takva soziine
tutunmalarin1 sagladi. Onlar, bu séze layik ve ehil kimselerdi. Allah her seyi
bilmektedir.”'"” seklinde gegmektedir. Yerinde olmayan, manasiz ve hakki kabule

mani olan taassup manasina gelmektedir.''®

'3 “Miimin kadnlara de ki; gozlerini harama bakmaktan sakindirsinlar, mahrem yerlerini korusunlar.
Kendiliginden goriinenler miistesna ziynetlerini teshir etmesinler. Bas Ortiilerini yakalarindan
sarkitsinlar. Siislerini ve cazibelerini kocalarindan, babalarindan, kayinbabalarindan, 6z ogullarindan,
tivey ogullarindan, erkek kardeslerinden, erkek kardeslerinin ogullarindan, kiz kardeslerinin
ogullarindan, Misliiman kadinlardan, elleri altindaki kolelerden, cinsel arzulart sénmiis erkek
hizmetgilerden, kadinlarin avret yerlerinin heniiz farkinda olmayan erkek ¢ocuklarindan basgka hig
kimseye gostermesinler. Yabanci bakislardan gizledikleri siisleri ve cazibeleri belli olsun diye ses
¢ikaracak adimlarla yiirtimesinler. Ey miiminler, hepiniz tévbe ederek Allah’a yoneliniz ki kurtulusa
eresiniz.”

!4 «“Ey Peygamber, eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadimlarina cilbablarindan iistlerine giymelerini
sOyle; onlarin (6zgiir ve iffetli) taninmasi ve eziyet gérmemeleri ig¢in en uygun olan budur. Allah ¢ok
bagislayandir, ¢ok esirgeyendir.”

3 Taberd, Tefsiru’t-Taberi, V1, 494; Suyiti, ed-Diirrii'I-Menstir, X11, 39; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
VI, 309.

"% {bn Manzur, Lisdnu l-Arab, XIV, 246-247.

""" Fetih, 48/26.

"8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1L, 174.
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Ayetin niizulii ile ilgili olarak tefsirlerde anlatildigina gore, hicrl 6. yilda
Rastlullah ve beraberindeki Miisliimanlar, umre yapmak maksadiyla Medine’den
Mekke’ye dogru yola cikarlar. Miisrikler, atalar1 Hz. Ibrahim’den beri, herkesin hac
ve umre i¢in Kabe’yi ziyaret edebilecegini bilmelerine ragmen, ayette zikredilen
cahiliyye taassuplar1 sebebiyle, Miisliimanlara kars1 besledikleri kin ve diismanlik
duygusu ile hareket ederek Miisliimanlarin umre yapmalaria engel olurlar. Bunun
iizerine Misliimanlar ile Mekkeli miisrikler arasinda Hudeybiye Antlagsmasi yapilir.
Miisrikler, kendilerini temsilen Siiheyl b. Amr el-Kureysi’yi ve beraberindeki birkag
kisilik bir heyeti gonderirler. Miisrikler, daha ilk etapta, antlasma metnine “Rahman
ve Rahim” ve “Allah’in Peygamberi Muhammed” ifadesinin yazilmasina itiraz
ederler. Ayrica antlasma maddeleri, Miisliimanlarin aleyhine goziikmektedir. Bu
durum, bazi Miislimanlarin anlik 6fkelenmesine sebebiyet vermistir. Ancak Hz.
Peygamber (s.a.v) ve Miisliimanlar, Allah’in kalplerine verdigi siikunet yani sabir ve
vakar; takva sozii yani “La ilahe illallah” sayesinde miisriklerin yerinde olmayan,
manasiz ve hakki kabule engel olan bu taassuplarina kars1 durabilmis ve ahde vefa
gostererek barig akdinin hiikiimlerini yerine getirmeyi kabul etmigtir. Nitekim
Hudeybiye Antlasmasi, Miisliimanlarin ¢ogalmasina ve Mekke’ nin fethine zemin

119
hazirlamistir.

Hamiyyete’l-cahiliyye ifadesi, Kur’an-1 Kerim’de gecen cahiliyye
tezahiirlerinin sonuncusudur. Daha o6nce ele aldigimiz diger cahiliyye tezahiirleri,
itikadi, siyasi ve ahlaki hususlarda goriilen yanlhisliklar: ifade ederken bu kavram,
cahiliyye psikolojisini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla hamiyyete’l-cahiliyye ifadesi,
putperest Araplarin geleneksel yasam tarzlarim tehdit eden Islam’a kars1 gosterdikleri

direnis ruhunu ifade eder.'

"9 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, VII, 488; Razi, Tefsir-i Kebir, XX, 175; Suyati, ed-Diirrii’l-Mensiir, XIII,
477-482; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 174-178; Kutup, Fizilali’l-Kur’an, XIII, 465.
120 Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 81.
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UCUNCU BOLUM
CAHILIYYE KAVRAMININ HAYATA YANSIMALARI

Kur’an-1 Kerim, Allah Teédld’nin tiim insanlik i¢in gonderdigi bir yasam
rehberidir. Bu rehber, evrensel ilkeleri ile insanligin tiim problemlerine cevaplar
vermekte, dogru inan¢ ve yagsama bi¢imini gostermektedir. Dolayisiyla Kur’an’in,
cagimizdaki, Islam’in inang sistemine aykiri inamglara ve fikir akimlarina cevaplar
vermedigini diigiinmek tutarli bir iddia olmayacaktir. S6zgelimi, diinya {izerinde
yasanan dogal afetler, savas, zullim ve acgligi delil getirerek Allah’in ahlakiligini
sorgulamak ve varligin1 reddetmek tutarlt midir? Dini 6zel yagama hapseden sekiiler
diisiince, diinyaya refah getirebilmekte midir? insan haklar1 baglaminda ele alinarak
Islam1 oldugu ileri siiriilen feminizme, Kur’an nasil bakmaktadir? Irk¢i karaktere sahip
milletlerin, insanlik medeniyetine sunabilecek bir seyleri var nudir? Iste,
arastirmamizin bu béliimiinde, tiim bu sorulara, Kur’an’da Islam 6ncesi dosneme atifta
bulunularak elestirilen ve aralarinda sebep-sonug iligkisi bulunan zanne’l-cahiliyye,
hilkme’l-cahiliyye, teberruce’l-cahiliyye ve hamiyyete’l-cahiliyye kavramlar

izerinden cevaplar sunmaya calisacagiz.
1. Zanne’l-Cahiliyye Baglaminda Kaétiiliilk Problemi

Koétiiliik problemi, yiizyillar boyunca inanmayanlarin Allah’in varligini inkar
etmede One siirdiikleri entelektiiel ve duygusal bir delillendirme olurken bazi
inananlarin Allah’a kars1 zann-1 cahiliyyesi olmugstur. Zira hayatta dogal afetler, savas,
tecaviiz, iskence, siddet, soykirim, somiirii, aglik, hastalik ve umdugu gibi olmayan,
istedigi gibi gitmeyen olaylar ve olgular karsisinda kalan insan, duygu ve
diistincelerini ifade ederken “Ben bunu yasamak i¢in ne yaptim? Benim su¢um neydi?
Bu olay neden benim basima geldi? Acaba, Allah bunu engelleyemez miydi?”
tarzinda, Islam inan¢ esaslar1 agisindan problem teskil eden ciimleler sarf

edebilmektedir.

Kur’an’in bu konudaki agiklamalarina gegmeden once kotiiliiglin tanimina,
cesitlerine, kotiiliik probleminin tarihsel arka planina ve tiirlerine bir gz atmamiz

gerekmektedir.
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1.1. Kotiiliigiin Tanim ve Tasnifi

Sozliikte kotii, “istenilen, begenilen nitelikte olmayan, hosa gitmeyen,
fena, iyi karsit1” olarak tanimlanmaktadir. Kotii ya degersiz bulmanin, kinamanin,
ayiplamanin konusu olan veya ahlak degerlerine ve torel istence karsi olan her

seydir.'”!

Kotiiliik kavraminin Arapgadaki karsiligi, “ser” kavramidir. Etimolojik olarak
“_<” mastarindan gelen ser, “fesat ve zuliim” anlamlarma gelir. Cogulu “surtr”
seklindedir.'* “Kotiiliik ve kotii kisinin fiili” olarak tanimlanan ser, “iyinin ve hayrm

z1ddr” olarak da kullanilmaktadir.'?

Felsefi literatiirde kotiiliik olgusu; dogal (fiziki/madd?) kotiiliik, ahlaki (moral)
kotiilik ve metafiziksel kotiiliik olmak tizere ii¢ kisimda ele alinir. Dogal kétiiliik ile
genel olarak hastalik, deprem, sel, yangin, dogustan gelen bedensel kusurlar kastedilir.
Ahlaki kotiilik basit bir ifadeyle ahlaksizliktir. Bencillik, kiskanglik, a¢gdzliiliik,
acimasizlik, korkaklik, vahset, yalan sdylemek, hirsizlik yapmak gibi insanlarin
meydana getirdigi kotiiliiklerdir. Metafiziksel kotiiliik ise evrenin sinirli ve sonlu
olmast ile alakalidir.'** Tanridan baska her sey, fani ve eksiktir. Bu sebeple fiziksel ve

ahlaki kotiiliik, metafizik kotiiliikten kaynaklanmaktadir.'>
1.2. Kétiiliik Problemi

Kotiiliik probleminin felsefi karsiligi, “Tanrimin adaleti” anlamina gelen
“Teodise” terimidir. “Teodise” terimi, Yunanca “theos (Tanr1)” ve “diché (adalet)”

kavramlarindan tiiretilmistir.'*

Teknik anlamda teodise, “kotiiliik problemi karsisinda
gelistirilen savunma” veya “Tanrinin adaletini ve hakliligimi kétiiliikler karsisinda

gerekcelendirme” demektir. Pratikte ise hem kotiilik probleminin hem de bu

12l Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sézhigii, inkilap Kitabevi, istanbul, [t.y.], s. 120.

122 7ebidi, Tacu’l Ariis, X11, 77.

12 Sami, Semseddin, Kdmiis-u Tiirki, nsr. Ahmed Cevdet, [y.y.], Istanbul, 1317, s. 772.

124 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1990, s. 321-322; Werner, Charles,
Kotiiliik Problemi, trc. Sedat Umran, Kakniis Yay., Istanbul, 2000, s. 29-35.

12 Bzden, H. Omer, “Ibn-i Sina ve Leibniz’de Kétiiliik Problemi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi, Erzurum, 1997, sy. 13, s. 282.

126 Cevizei, Ahmet, Felsefe Sozhigii, Paradigma Yay. Istanbul, 1999, s. 840.
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problemle iligkili olan ¢oziim girisimlerinin sistematik sekilde incelenmesine verilen
bir isimdir.'*’ Kétiiliik problemi, Tanrinin ilim, kudret, irade ve iyilik gibi sifatlarinin
ayni anda savunulamayacagini, bu sebeple teist sistemlerin biiyiik bir ¢eliski i¢inde

oldugunu iddia etmektedir.'*®

~ 99

“Evrendeki kotiiliiklerin iyi bir Tanr1 ile bagdasmadigi” tezi etrafinda dolasan
kotiilik problemini, ilk ¢ag Yunan filozoflarindan Epicurus, ilk defa sistemli bir
sekilde ortaya koymustur. M.S. III. yiizyilda yasayan ve bir kilise babasi olan

Lactantius’a gore, Epicurus kotiiliikk problemini su sekilde formiillestirmistir:'*°

“Tanr ya kotiiliikleri ortadan kaldirmak ister de kaldiramaz veya kaldirabilir
ama kaldirmak istemez ya da ne kaldirmak ister ne de kaldirabilir yahut da hem
kaldirmay1 ister hem de kaldirabilir. Eger ortadan kaldirmak istiyor da kaldiramiyorsa
O giligsiizdiir ki bu Tanrinin karakteriyle uyusmaz; eger ortadan kaldirabiliyor fakat
kaldirmak istemiyorsa O kiskanctir ki bu da ayni1 sekilde Tanr ile uyusmaz; eger O
ne ortadan kaldirmay istiyor ne de kaldirabiliyorsa O hem gii¢siiz hem de kiskangtir
bu durumda da Tanr1 degildir; eger hem ortadan kaldirmayi istiyor hem de
kaldirabiliyorsa ki yalnizca bu Tanriya uygundur, o zaman kétiiliiklerin kaynagi nedir?

Ya da O, kétiiliikleri ni¢in ortadan kaldirmamaktadir?”

Epicurus’un bu formiilii, ateist bir filozof olan David Hume tarafindan daha
da netlestirilmistir."”’ Hume, “Dogal Din Ustiine Diyaloglar” adli kitabinda, kétiiliik

problemini su sorularla ele alir:

“Tann kétiiliigii dnlemek istiyor da &nleyemiyor mu? Oyleyse O, gii¢siizdiir.
Onleyebiliyor ama 6nlemek mi istemiyor? Oyleyse O, kétii niyetlidir. Hem

6nleyebiliyor hem de 6nlemek mi istiyor? Oyleyse kotiiliik nereden geliyor?”"!

Kotiiliik problemi, David Hume ile birlikte, ateizmin en biiyiik

127 Yaran, Cafer Sadik, Kétiiliik ve Teodise, Vadi Yay., Istanbul, 2016, s. 91.

12 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, izmir {ahiyat Vakfi Yay, izmir, 2014, s. 151.

' Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2005, VI, 292-293; Yaran,
Kotiiliik ve Teodise, s. 11-12.

130 Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul, 1998, s. 147 ; Yaran,
Kotiiliik ve Teodise, s. 12.

B! Hume, David, Din Ustiine, trc. Mete Tuncay, imge Kitabevi, Ankara, 2016, s. 231.
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dayanaklarindan biri olmustur.”* Hume, Tanrmin kudretli, iyi ve sonsuz bilgiye sahip
oldugunu iddia eden teist sistemlerde biiylik bir ¢eliski gormektedir. Ona gore kotiiliik,

ahlaki duyarlilig1 olan biri igin, Tanriya inanmakta biiyiik bir engeldir.'”

Koétiiliik problemi; varolussal kotiiliik problemi, mantiksal kotiiliik problemi ve

delilci kotiiliik problemi olarak {i¢ kisimda incelenmektedir:

Varolugsal koétiiliik problemi, Tanrinin, kotiiliikler karsisinda sessiz kaldig:
icin, protesto edilmesidir. Varoluscu yaklasim Tanriy1 inkar etmez fakat Tanriy1
hesaba ceker, suglar ve yargilar. Ciinkii Tanrinin kotiiliige, adaletsizlige ve oliime

engel olmadig: diisiiniiliir."**

Mantiksal kotiiliik problemi, iyi ve gii¢lii olan bir Tanriin varligia inancin
imkansiz ve akil dist oldugunu iddia eder. Tanrinin var oldugunu ve tamamen iyi ve
her seye giicii yeten oldugunu, ayn1 zamanda da kétiiliiglin var oldugunu savunmak
celigkidir. Mantiksal kotiiliik probleminde, dnce Tanrinin iyi ve mutlak kudret sahibi
olmasindan dolay1 kétiilige engel olmasi gerektigi kabul ediliyor, sonra Tanrinin
kotiiliigii yok etmedigine bakilarak Tanrmin iyi ve mutlak kudret sahibi olmadig:

135
sonucuna variliyor.

Delilci kotiiliik problemine gore, kotiiliikk Tanrinin varligini imkansiz yapmaz.
Ancak onu olasilik dis1, gayri muhtemel veya makul olmayan bir inan¢ haline getirir.
Burada sorun mantiki olmaktan ziyade, Tanrmin var olma ihtimalinin makul

olmadigidur."°

Gerek felsefe tarihi gerekse insanlik tarihi dikkate alindiginda inanan veya
inanmayan her kesimden insanin zihnini mesgul etmis kotiililk problemi olgusunun,

ilk olarak Epicurus tarafindan sistemli bir hale getirilip Hume tarafindan formiilize

12 Hakli, Saban, “Kétiiliik Problemi, Yaklasimlar Ve Elestiriler”, Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002/2,s. 210.

133 Aydm, Mehmet S., Tanri-Ahlak Iliskisi: Kant’ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde, Umran Yay.,
Ankara, 1981, s. 130.

134 Manafov, Rafiz, John Hick’in Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi ve Teodise, Basilmig Doktora
Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2006, s. 36-39.

135 Manafov, John Hick, s. 39-43.

1 Manafov, John Hick, s. 43-47.
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edildigini ve li¢ kisimda ele alindigini ifade ettik. Tezimizin sinirlarini asacak olmast
hasebiyle kotiiliik problemini elestirel anlamada dillendiren diigiiniirlere ve tiim bu
itirazlara tepki mahiyetinde sunulan teolojik ve felsefi c¢oziimlere tek tek
deginmeyecegiz. Zanne’l cahiliyye ifadesini dikkate alarak Kur’an’in halihazirda

hayatimiza yansiyan bu soruna, nasil cevap verdigini aktarmaya calisacagiz.
1.3. Kur’an ve Kotiiliikk Problemi

Kur’an-1 Kerim’deki, kotiiliikk problemine iligskin cevaplart dort grup halinde

incelememiz mimkiindiir:
1.3.1. imtihan ve Egitim

Kur’an’da kotiiliigiin varligina dair verilen en net cevap, bunun bir imtihan
oldugudur."”’ Ser ya imtihanin bir unsuru veya imtihandaki hata ve basarisizlik yahut

da bu hata veya hiyanetin bir cezas1 olarak karsimiza ¢ikmaktadur.'*®

Kur’an’da, imtihan ile ilgili ayetlerde goklerin, yerin, yeryiiziindeki hayatin
kisacas1 evrenin ve tarihin, insanlarin glizel amel yonlinden imtihan edilmesi
hikmetine binaen yaratildig1 anlatilmaktadir.'” Kur’an’a gore evren insan igin, insan
ise imtihan icin yaratilmigtir. Ancak bu cevap “Imtihan nedir ve kimin igindir? Insan
ne ile imtihan olacaktir? Imtihan ne ise yaramaktadir?” gibi yeni sorulari beraberinde

getirmektedir.'*

Kur’an’da imtihan, musibet ve ser olarak adlandirilarak insanin nefsi, mali ve
ailesine isabet eden hosnut olmadig1 her sey manasindadir. Bela ve ibtila da ayni
mabhiyetteki 1stilahlardandir ve hem hayir hem de ser ile yapilan imtihanlar igin
kullanilir. Nitekim Kur’an’da “Her nefis 6liimii tadacaktir. Biz sizi serle de hayirla da

95141

deneyerek imtihan ediyoruz. ayetinde bu sekilde kullanilmistir. Ser kadar hayir da

bir imtihan aracidir. Buradaki imtihan, Allah’in yaratmasi karsisinda insanin

B7 Ozdemir, Metin, Islam Diigiincesinde Kotiiliik Problemi, Furkan Yay., Istanbul, 2001, s. 176.
1% Cebeci, Liitfullah, Kur'an’da Ser Problemi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1985, s. 129.

9 Hud, 11/7; Miilk, 67/2; insan, 76/2; Enam, 6/165; Al-i Imran, 3/186.

0 yaran, Kétiiliik ve Teodise, s. 129.

! Enbiya, 21/35.
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sergileyecegi tutum ve davramislar noktasinda olmaktadir.'” “Insana bir zarar
dokundugunda bize yalvarir. Sonra ona tarafimizdan bir nimet verdigimizde, ‘Bu,
bana ancak bilgim sayesinde verilmistir.” der. Hayir, o bir imtihandir. Fakat onlarin

95143

cogu bilmezler.” ™ ayeti bunu gosterir.

Imtihan olacak insandir ve imtihan olacagi konuda yeterince &n bilgi ve
donanima sahip kilmmustir. Insan, imtihana gii¢ yetirebilecek en miinasip bir sekilde
yaratilmistir. “Nefse ve onu diizgiin bir bigimde sekillendirip ona kétiilik duygusunu
ve takvasini (kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki nefsini arindiran

kurtulusa ermistir.”'*

ayetinde zikredildigi iizere, onun iyilige de kotiiliige de istidad
vardir. Goz, kulak gibi duyu organlari, basiretin kaynagi olan akil, kalp ve ruh,
tercihler i¢in hiir bir irade, vahiy yoluyla gonderilen kutsal kitaplar ve onlar1 teblig
eden peygamberler insanin imtihan1 anlama vasitalaridir. Bu vasitalarla donatilan her

insan, mutlaka imtihan edilecektir.'*’

Peki, insan ne ile imtihan edilecektir? insanm imtihan olacag1 seylerin basinda
iman gelmektedir. Iman imtihaminin basarilmasindan sonra ise sebat ve amel
noktasinda imtihan dlene kadar devam etmektedir. Iman imtihani, insanin Allah’in
kudret, ilim, adalet gibi sifatlarina inancini1 6lgmektedir. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de
“Insanlar, ‘Inandik.” demekle imtihan edilmeden birakilacaklarmi mi zannederler.
Andolsun ki biz onlardan Oncekileri de imtihandan ge¢irmisizdir. Elbette Allah,
dogrulari ortaya gikaracak, yalancilart da mutlaka ortaya koyacaktir.”'* seklinde ifade
edilir. O halde iman imtihani, Allah’in varligi, kudreti, adaleti, ilmi ve merhameti
konusunda, icsel tereddiit ve dissal itirazlara maruz kalindiginda, olumsuz duygu ve
diisiincelere kapilmamak, onlara yenik diismemek ve “Biz Allah’iniz ve elbette O'na

donecegiz.”'*’ demek suretiyle gecilebilir.'*

142 Cebeci, Kur'an’da Ser Problemi, s.133; Yaran, Kotiiliik ve Teodise, s. 130.

' Ziimer, 39/49.

' Sems, 91/7-9.

145 Golciik, Kelam, s. 92-106; Cebeci, Kur’an’da Ser Problemi, s. 137-176; Yaran, Kotiiliik ve Teodise,
s. 131.

"¢ Ankebit, 29/2-3.

147 Bakara, 2/156.

148 Karagéz, Ismail, Kur’an’a Gére Musibetler A¢isindan Insan ve Toplum, Celik Yay., Istanbul, 1996,
s. 23-24; Cebeci, Kur’an’da Ser Problemi, s. 131; Yaran, Kotiiliik ve Teodise, s. 132-133.
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Insanin imtihan oldugu seylerin ikincisi amelleri ve davramslaridir. Amelde
imtihan, nimetler karsisinda siikiir, sikintilar karsisinda sabir  gosterilebilip
gosterilememesinde olmaktadir. Kur’dn’da imtihanin genel olarak nelerle yapilacagi
konusu “Andolsun, Biz sizi biraz korku, aglik ve bir par¢a mallardan, canlardan ve

iiriinlerden eksiltmekle imtihan edecegiz. Sabir gdsterenleri miijdele.”'*

seklinde
Ozetlenmis ve bu imtihanlar karsisinda basarmanin formiiliiniin sabretmek oldugu

belirtilmistir."

“Insanoglu nigin imtihan olmaktadir ve bu imtihan ne ise yaramaktadir?”
sorusuna gelince konuyla ilgili ayetlerde imtihanin sonunda insanlarin durumunu
Allah’in bilmesinden sz edilir. Kur’an’da “Andolsun, icinizden cihat edenleri ve
sabredenleri bilinceye ve durumlariniz1 ortaya koyuncaya kadar sizi deneyecegiz.”""
buyurulmaktadir. Bu ayetin zahirine bakilirsa Allah’in, bilmek ve 6grenmek igin
imtihan ettiginden bahsedilir. Ancak bu mana, Allah i¢in muhaldir. Dolayisiyla
ayetlerde gegen bilmek, imtihan edilenlerin halini meleklere, peygamberlere ve

miiminlere bildirmek ve amellerine gére cezalandirmak manasma gelir.'>

“Insan ni¢in ve kimin i¢in imtihan olmaktadir?” sorusuna iki sekilde cevap
vermek miimkiindiir. {lk olarak imtihan, bizzat imtihan olanlar icindir. Ikinci olarak
ise imtihan olanin disindaki kimseler i¢indir. Kétiiliikklerle imtihan olmanin bizzat
imtihan olanlar ic¢in yarari, onlarin dini, manevi, ahlaki, psikolojik ve benzeri
yonlerden egitilmeleri, terbiye edilmeleri ve olgunlastirilmalaridir. Baska bir ifadeyle,
Kur’an’da dert ve 1stirabin amaci egitim ve disiplindir. “Biz hi¢bir memlekete bir
peygamber géondermedik ki (karst ¢ikmaktan vazgecip) yalvarip yakarsinlar diye ora

halkim1 yoksulluk ve sikintiya ugratmis olmayalim.”'

ayetinde belirtildigi gibi
musibetler, Allah’imn varliginin ve emirlerinin kabul edilmesini saglayan bir egitim
aracidir. Zira tarih boyunca peygamberler araciligiyla bilgilendirilen insanin Allah’a

kars1 nankorliik etmesi,™* onun sik sik uyarilmasim gerekli kilmaktadir. Bu uyarilar

¥ Bakara, 2/155.

150 Karagdz, Kur’an’a Gore Musibetler, s. 21-23; Yaran, Kotiiliik ve Teodise, s. 133.

! Muhammed, 47/31.

152 Karagoz, Kur’an’a Gére Musibetler, s. 78; Cebeci, Kur’an’'da Ser Problemi, s. 213; Yaran, Kotiiliik
ve Teodise, s. 134.

'3 Araf, 7/94.

1% Tevbe, 9/80; Hud, 11/9; Ra’d, 13/30; ibrahim, 14/34.
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sayesinde kisi, Allah’a kas1 gorev ve sorumluluklarin1 yerine getirme firsati

bulabilecektir.'>’

Koétiiliiklerle imtihan olmanin bizzat imtihan olanlar i¢in yarariin onlarin din,
manevi, ahlaki, psikolojik ve benzeri yonlerden egitilmeleri, terbiye edilmeleri ve
olgunlasgtirilmalar1 oldugunu ifade ettik. Buna gore, musibetlerin imtihan olanin
disindaki kimseler icin de aym faydalari sagladigmi sdyleyebiliriz. Oteki kimseler
acisindan bu imtihan bilgilenme, ibret alma ve olgunlagsma seklinde yarar saglar.
Otekiler, birbirinin ¢ektigi sikintilardan ders ve ibret alarak yetisirler. Karsilasilan
musibetler sebebiyle birbirlerinin duygularim1  paylasarak ve yardimlagarak
olgunlagirlar. Musibetlerin ortaya ¢ikardigi sonuglara gére musibetlerle karsilasanlar,
aralarindaki samimiler ile samimiyetsizleri tanima firsati bulurlar. Sonug olarak ifade
etmek gerekirse Kur’dn’da teodise, imanhi bir tabiat olusturmak, samimiyi
samimiyetsizden ayirmak, insanin gercek tabiatini ortaya ¢ikarmak gibi teolojik,

psikolojik ve sosyolojik bir boyut tasimaktadir."*®
1.3.2. Ciiz’i Iradenin Hatali Kullanilmasi

Kur’an-1 Kerim’de insan iradesi ile ortaya ¢ikan koétiiliiklerin, 6zglir iradenin
hatali kullanilmasindan kaynaklandig1 ifade edilmektedir. Kur’an’da, Allah’in
hakimiyetine ve insan davranislari lizerindeki mutlak kontroliine vurgu yapilmasindan
dolay1, 6zgiir irade teodisesine az rastlaniyor gibi goziikiir. Halbuki “Allah kimi
hidayete erdirmek isterse onun gonliinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse sanki
goge ylikseliyormus gibi gogsiinii dar ve sikintili yapar. Allah, inanmayanlar iste

95157

boyle pislik icinde birakir. ayeti kafirlerin inatg¢iligini agiklamakta ve Allah’in,

kotiiler tizerindeki kontroliinii ifade etmektedir. “Sana ne iyilik gelirse Allah’tandir.

95158

Sana ne kotiiliik gelirse kendindendir.” " ayeti, insanin sorumlulugunun var oldugunu

ve fiillerinde hiir oldugunu acikca ifade etmektedir.'

135 Mutahhari, Murtaza, Adl-i [ldhi, trc. Hiiseyin Hatemi, isaret Yay., Istanbul, 1988, s. 196; Yavuz,

Yusuf Sevki, ““Ser’’, DIA, Istanbul, 2010, XXXVTIII, 541; Yaran, Kétiiliik ve Teodise, s. 136.
1 Yaran, Kétiiliik ve Teodise, s. 136-137.

57 Enam, 6/125.

18 Nisa, 4/79.

199 Yaran, Kétiiliik ve Teodise, s. 137.
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Teodise meselesini ele almig yazarlarin ifade edis sekline gore, kotiilik
probleminin 6zeti su sorudur: “Eger iyi ve her seye giicli yeten bir Tanr1 varsa kotiiliik
nereden geliyor?” Bu sorunun cevabi igin tezimizin ikinci boliimiindeki zanne’l-
cahiliyye ifadesi ile ilgili agiklamalarimiza miiracaat etmemiz gerekmektedir. Uhud
Savasi’nda Allah miiminlere zafer vermis, miiminler ise bu galibiyet karsisinda
gevsemis ve Rasllullah’in emrini dinlememislerdi. Allah Teala onlari maglup edince
birtakim kimseler “Eger bu iste bizim goriisiimiiz alinsaydi, burada 6ldiiriilmezdik.”
diyerek Allah’a kars1 cahiliyye zanni ile hareket etmislerdi. Peki, Kur’an musibet, ac1
ve benzeri kotiiliikkler karsisinda cahiliyye zannia kapilmis bu ve caglar boyunca

gelecek bunun gibi kimselere ne cevap verdi?

“Onlarin (miisriklerin) basina (Bedir’de) iki mislini getirdiginiz bir musibet
(Uhud’da) sizin basiniza geldiginde, ‘Bu, nereden basimiza geldi?’ dediniz, dyle mi?
De ki: ‘O (musibet), kendinizdendir.” Siiphesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla

99160
yeter.

ayetine gore, Uhud Savasi’nda miiminlerin basina gelen musibetin kaynagi,
onlarin fikirlerinin alinip alinmamasi degil; Peygambere itaat etmemeleri, dolayisiyla

irade hiirriyetini kotitye kullanmalaridir.

Kur’an-1 Kerim’e gore, irade sahibi insanin kotiiliikkler yapacagi, Allah
tarafindan bilinmekteydi. Ancak Allah buna ragmen, insani yaratmaya deger buldu.
Ciinkii insanin yapacag kotiiliiklere iistiin gelen ¢cok daha 6nemli 6zellikleri vardu.
Kur’an’da “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” demisti.
Onlar, ‘Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz
sana hamd ederek daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler, Allah da, ‘Ben sizin
bilmediginizi bilirim.” demisti. Allah, Adem’e biitiin varliklarin isimlerini ogretti.
Sonra onlar1 meleklere gostererek ‘Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi bana bunlarin
isimlerini bildirin.” dedi. Melekler, ‘Seni biitiin eksikliklerden uzak tutariz. Senin bize
ogrettiklerinden bagka bizim higbir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her seyi hakkiyla bilen,
her seyi hikmetle yapan sensin.’ dediler.”'®" buyurularak ilk insan Hz. Adem’e,

esyanin sadece belirli bir boliimiiyle ilgili sinirli bilgisi bulunan meleklerin aksine, her

10 A1-i Imran, 3/165.
1! Bakara, 2/30-31-32.
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seyin isimlerinin ve bilgisinin 6gretildigi, halifelik yani kendi isteklerini veya bir
baskasinin hakimiyetini degil, temsil ettigi otoritenin isteklerini yerine getirmek gorevi

verildigi bildirilmistir.'®*

Kur’an’a gore yeryiizili, insanin asli suctan dolayr gonderildigi lanetli bir
stirglin yeri degildir. Hiristiyan anlayisinin aksine, Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilist
asli suctan dolayr degil, yukarida mealini verdigimiz Bakara, 2/30-31-32’de
zikredildigi lizere yaratilig amacini1 gergeklestirmek icindir. Ayrica Hz. Adem’in ilk
giinah1 affedilmistir. Hz. Adem’in yaratilis kissasi, insanin istiinliigiinii ortaya

koymaktadir.'®

Dolayistyla insan, meleklerden farkli olarak ciiz’i iradesiyle
yapabilecegi kotiiliiklerin yani sira bilingli ve 6zgiirce iman edip salih amel ortaya

koyabilir.'**

Kur’an-1 Kerim’de “Olur ki bir sey sizin i¢in hayirli iken siz onu hos
gérmezsiniz. Yine olur ki bir sey sizin i¢in kotii iken siz onu seversiniz. Allah bilir, siz
bilmezsiniz.”'® buyurulmaktadir. Nitekim tabiattaki elemler, ser gibi goriinse de
canlilarin hayatta kalmalarina katkida bulunmaktadir. Mesela aclik, canliya beslenme
gereksinimini hissettirmesi i¢in gereklidir. Yine Allah’in dogaya koydugu kanunlar
geregi su serinletir, ates 1sitir, bicak keser. Sayet bunlar tabiatlarinin geregini
yapmasalar, var edilis hikmetlerine ters diiserler. Bir insanin bogulmasi, yanmasi veya
kesilmesi birer kotiiliiktiir. Ancak bu durum su, ates ve bicagin yaratilisinda birinci
derecede amaglanmis hususlar degildir. Bu tiir kétiiliikler Allah’a degil, ciiz’1 iradesini

hatali kullanan insana atfedilmelidir. ¢
1.3.3. Disiplin ve Ceza

Gerek bireysel gerekse toplumsal olarak basimiza gelen felaketler, bazen de

kotiiliiklerimizin cezas1 olabilmektedir.'®” Kur’an’da inangsizliklar, kat: kalplilikleri

12 Maturidi, Te vilatii'l-Kur’dn, 1, 104-114.

19 Coskun, ibrahim, Ateizm ve Islam, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014, s. 215-216.

1 Yaran, Kotiiliik ve Teodise, s. 142.

19 Bakara, 2/216.

1% Taylan, Necip, “Din Felsefesinde Kétiilik Problemi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Istanbul, 1997, sy.11-12, s. 60; Cagric1, Mustafa, “Hayir”, DIA, Istanbul, 1998, XVII, 45.

167 Mutahhari, Adl-i [lihi, s. 204 ; Cebeci, Kur’'an’da Ser Problemi, s. 309.
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ve itaatsizlikleri dolayisiyla Allah’in  cezalandirdigi  kavimlerin  kissalar
anlatilmaktadir. Nuh kavminin, Lut kavminin, Semud kavminin ve Allah’in el¢ilerini
yalanlayan kasabalarin kissasi bunlardan bazilaridir.'® Bu kissalarin anlatildig: ayetler
genellikle “Biz onlara zulmetmedik. Fakat onlar kendilerine zulmettiler. Rabbinin
azap emri gelince Allah’1 birakip da taptiklari ilahlar1 kendilerine hig¢bir fayda

95169

saglamadi.”™ seklinde bitmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “Inkar edenlere gelince onlara diinyada da ahirette de
siddetli bir sekilde azap edecegim. Onlarn hi¢ yardimcilar1 da olmayacaktir.”'”

buyurulmaktadir. Bu ayete gore, ahiretin yani sira diinyada da cezalandirma olacaktir.

Burada karsimiza sdyle bir soru ¢ikmaktadir: Bazi insanlarin kétiiliiklerinden
dolayr Allah’in bir toplumu, ibret olsun diye, su¢lu sugsuz ayirt etmeden
cezalandirmasi adalet ilkesi ile nasil bagdagmaktadir? Bu soruya onlarin suga dolayl
istirakleri ve ahirette isleyecek adalet mekanizmasinin varligi ile cevap verebiliriz.'”'
Konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de “Onlara, deniz kiyisinda bulunan kent
halkinin durumunu sor. Hani onlar Cumartesi (yasagi) konusunda haddi asiyorlardu.
Zira tatil yaptiklar1 Cumartesi glinii baliklar onlara akin akin geliyor, tatil yapmadiklar
giinlerde ise gelmiyorlardi. Iste onlar1 yoldan cikmalar1 sebebiyle bdyle imtihan
ediyorduk. Hani onlardan bir topluluk demisti ki: ‘Siz, Allah’in helak edecegi veya
siddetli bir azaba ugratacagi bir kavme ne diye 6giit veriyorsunuz?’ Onlar da,
‘Rabbinize bir mazeret beyan etmek i¢in, bir de belki Allah’a karsi gelmekten
sakinirlar diye 6giit veriyoruz.” demislerdi. Onlar kendilerine hatirlatilan1 unutunca,

biz de kotiiliikten alikoymaya calisanlart kurtardik. Zulmedenleri yoldan ¢ikmalari
sebebiyle, siddetli bir azapla yakaladik.”'”* buyurulmaktadr.

Ayette anlatilan toplumda, ii¢ tip insan bulunmaktadir. Birinci grup, ilahi
emirlere alenen karsi ¢ikanlar; ikinci grup, ilahi emirlere karsi gelmeyen fakat

giinahkar insanlara karsi sessiz kalanlar ve ii¢lincli grup, ilahi kanunlara muhalefet

'% Helak edilen kavimler hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bk. Karagdz, Kur’an’a Gére Musibetler, s. 190-

213.

1 Hud, 11/101.

170 Ali imran, 3/56.

" Yaran, Kétiiliik ve Teodise, s. 145.
172 Araf, 7/163-164-165.
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etmedigi gibi bunlara agik¢a karsi gelmeye dahi miisamaha gostermeyen insanlardir.
Allah, o toplumu helak ettiginde, kurtulanlar da sadece bu son grupta olanlardir.
Birinci ve ikinci grup ise helak edilmistir. Burada ikinci grup, dogrudan olmasa da
dolayli bir sekilde suca karigmistir. Bunlar, iki sebepten dolayir helak edilmistir:
Onlarin helak sebeplerinden biri, haddi asanlar1 sakindirmamaktir. Halbuki onlara
kotiiliikten sakindirmak, iyiligi emretmek farz kilmmusti. Ikincisi ise kotiiliikten

sakindiran kisilere engel olmaktir.'”

Ayni sekilde, ayni glinaht ve hatta daha da fazlasini isleyen bir topluluk
dururken onlarin degil de neden bir baska toplulugun cezalandirildig: da sorulabilir.
Kur’an, insanlara dokunan dogal veya ahlaki kétiiliik kaynakli bazi1 musibetlerin, ilahi
bir cezalandirma oldugunu belirtmektedir. Fakat bunu evrensel bir ilke olarak
sunmamaktadir. Yani bu ilke, her durumun mutlak bir ceza ve disiplin olarak

agiklanmasini gerektirmemektedir.'™
1.3.4. Gercek Adalet Yurdu Ahiret

“Madem iyi, her seye giicii yeten ve adaletli bir yaratic1 var, o halde neden
kotiiler ve giinahkarlar mutluluk ve refah igindeler?” tarzinda bir soru akillara
gelebilir. Kur’an-1 Kerim’de “Birak onlari, tehdit edildikleri giine kavusana kadar,
(batil inanglarma) dalsinlar ve (diinya hayatlarinda) oynayadursunlar.”'” “Inkar
edenler, kendilerine vermis oldugumuz miihletin, sakin kendileri i¢in hayirli oldugunu
sanmasinlar. Biz, onlara ancak giinahlar1 artsin diye miihlet veriyoruz. Onlar igin
2176

alcaltic1 bir azap vardir.

bildirilir.

buyurularak onlarin bu durumunun ebedi olmadigi

Kur’an’a gére son hesap, 6liimden sonra, mahser yerinde olacaktir. Iman edip

salih amel isleyenler, iyiliklerinin ve gektikleri acilarin karsiligim alacak'”’ ve insanlar

' Maturidi, Te vildtii'l-Kur’dn, V1, 104.

" Yaran, Kotiiliik ve Teodise, s. 145.

' Zuhruf, 43/83.

176 Alj imran, 3/178.

" Topaloglu, Bekir, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, Isldm 'da Inan¢ Esaslari, Camlica Yay., istanbul,
2011, s. 272-274; Golciik, Kelam, s. 475-476.
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arasinda mutlak adalet saglanacaktir.'”® Sayet mutlak adaletin saglanacag1 ahiret inkar
edilirse kisinin ciliz’1 iradesini hatali kullanmasindan kaynaklanan haksizliklarin dahi
ilelebet cezasiz kalacag: iddia edilmis olur.'” Eger 6liim mutlak bir sonsa iyi insanlar
ile kotii insanlar arasinda bir fark kalmayacaktir. Madem ki bu diinyada adalet
saglanamiyor, iyi insanlar keder i¢inde, kotii insanlar mutluluk i¢inde yasayabiliyorsa

mutlak adaletin saglanacag bir diinyanin olmasi gerekir.'®

Ahiret, insanin yaptiklarinin karsiliginin verilecegi yerdir. Ahiret inancinin
temeli, adalet diisiincesine dayanmaktadir. Ayrica ahiret giiniine inanmak, sadece
sevap kazanmak veya cezaya c¢arptirilmak icin bir ara¢ degil, ayn1 zamanda hem
bireyin hem de toplumun erdemli olmasina katkida bulunan bir unsur olmaktadir.
Ahiret inanc1 s6z konusu olmadig1 zaman, insan1 digerlerinin hakkina saygili olmaya
sevk etmek miimkiin olamayacaktir. Adaletin hakka uygunluk anlamini ifade ettigini
gdz onlinde bulundurursak mutlak adaletin ancak ahiret giiniinde, Allah tarafindan

saglanacagindan siiphe yoktur.'®'

Zihinsel, ortopedik ve benzeri bir engeli bulunan insanlarin durumu da akillara
gelebilir. Bu kimseler, ilahi takdirin bir yansimasi olarak baslarina gelen bu sikintilara
sabrederek durumlarimi ahiret kazancina doniistiirebilirler.'® Konuyla ilgili olarak
Enes’in (r.a) rivayet ettigi bir hadise gore, Zeyd b. Erkam g6z agris1 ¢ektigi bir sirada
Rasilullah Zeyd’in yanina ugramis ve ona “Eger gozlerin iyilesmeyip kor olursan ne
yapacaksin?” diye sormustur. Zeyd ise “Sabredip Allah’tan ecir isteyecegim.”
seklinde cevap vermistir. Bunun {izerine Rastlullah “Eger boyle yaparsan, Allah’in
huzuruna giinahsiz ¢ikmis olacaksin.” buyurmustur.'™ Baska bir hadiste ise “Batan bir
dikene varincaya kadar Misliiman bir kimseye isabet eden herhangi bir yorgunluk,

hastalik, keder, iizlintli, eziyet ve gam sebebiyle Allah onun giinahlarindan bir kisminm

'8 {1ahi adaletin kapsamn ile ilgili olarak bk. Sabri, Mustafa, Musa Carullah Bigiyef, [ldhi Adalet, sad.

Omer H. Ozalp, Pinar Yay., Istanbul, 1996.

179 Coskun, Ateizm ve Islam, s. 34-35.

"% Aydin, Din Felsefesi, s. 245.

" Yiiksel, Emrullah, “Mutlak Adaletin Tecelli Edecegi inanci (Ahiret)”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 2001, sy. 3, s. 18-19.

'8 Coskun, ibrahim, Ilahi Adalet ve Engelli Bireyler, Kitap Diinyas1 Yay., istanbul, 2016, s. 165.

'8 Kandehlevi, M. Yusuf, Hayétu’s-Sahdbe, trc. Ahmet Meylani, Islami Nesriyat, Konya, [t.y.], III,
195.
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ortiip siler.” buyurmustur.'™ Bu hadislerde oldugu gibi kisinin basina gelen musibetler
giinahlarima kefaret olabilmektedir. Ayrica musibetler karsisinda gosterilen sabur,
kisiyi ameli ile ulasamayacagi manevi dereceye yiikseltmekte ve sevaplarini
arttirmaktadir. Dolayisiyla Allah’in bu diinyada hayir veya ser seklinde insanlar i¢in
yarattigi her sey adalete uygundur. Zahiren koti gorlinenler bile bir hikmet

icermektedir.'®

Tezimizin birinci bdliimiinde ifade ettigimiz iizere, IslAm oncesi cagda bazi
insanlar materyalist bir anlayisa sahip olmus, baz1 insanlar da Allah’a inandiklarini
iddia ettikleri halde O’na sirk kosmustur. Insanlar bir yandan Allah’a inanmus, diger
yandan ahiret, peygamberlik ve sair hususlarda siiphe i¢inde kalmustir. Iste, modern
hayatimizda da bir¢ok insan, Allah hakkinda boyle batil diisiincelere sahiptir. Cesitli
arglimanlarla, Allah’in zat1 ve sifatlar1 hakkinda cahiliyye zannina kapilarak O’nu
inkar edenler veya hayattan diskalifiye edenler olmustur. Bunun sonucunda ise yeni
bir problem karsimiza ¢ikmistir. Simdi, zanne’l-cahiliyyenin kaginilmaz sonucu olan

hiikkme’l-cahiliyyenin hayatimiza yansimasini ele alacagiz.
2. Hiikme’l-Céahiliyye Baglaminda Sekiilarizm

Kur’an’da Cahiliyye Kavrami baghigi altinda hiikme’l-cahiliyyenin Allah’in
hiikmiinii tahrif etmek ve O’nun hiikiimleri dururken baska otoritelerin hiikmiine
bagvurmak oldugunu ifade etmistik. Sekiilarizmin, hiikme’l-cahiliyye kapsaminda
oldugunu ve Islam ile sekiiler sistemlerin yapisal olarak bagdasamayacagini ortaya
koyabilmek adina, Oncelikle sekiilarizmin tanimindan ve tarihsel siirecinden

bahsetmek istiyoruz.
2.1. Sekiilarizmin Tanimi

Sekiilarizm, etimolojik bakimdan Latince “saeculum” kelimesinden tiiremistir.
“Saeculum” kelimesi “yiizyil, ¢ag, diinya” demektir. Eski Fransizcada “seculer”,

Ingilizcede “secular” seklinde kullanilan bu kelimenin “diinyaya ait”, “dini olanin

'8 Miislim, Birr, 52.
185 Cagric1, Mustafa, “Ser”, DIA, istanbul, 2010, XXXVIII, 544.
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2 <6

disinda”, “kutsanmamis”, “profan”, “diinyevi”, “la-dini” seklinde anlamlar1 vardir. 186

Sekiilerlesme, “insanin once dini, sonra metafizik denetimden kurtulmasi”
olarak tamimlanir. Sekiilarizm, diinyanin dini goriislerden, mitlerden ve kutsal
sembollerden armdirilmasidir. Sekiilarizmin felsefi kokeninde, profan yani ruhsuz ve
kutsal1 olmayan bir diinya tasviri vardir. Sekiiler diisiince, ilahi olan1 tanimaz. Her sey

diinyada baslar, diinyada biter.'®’

Sekiilarizmin kelime anlamini agikladiktan sonra onunla benzer anlamda
kullanilan laiklik kelimesini de ele almamiz gerekir. Laik, Yunanca “laikos”
kelimesinden tiiretilmistir. “Ruhban simifina mensup olmayan, kiliseye ve dini alana
ait olmayan, halktan olan” anlamina gelmektedir. “Laikos” Bat1 dillerinde “laique”

seklinde kullanilmaktadir.'®®

Laiklik, felsefi manada “iman ile aklin sahalarinin ayrilmasi”; ahlaki anlamda
“ahlaki fiillerin dini tesirlerden tamamen azade kilinmasi, aklin prensiplerine ve ilmi
gelismelere baglanmasi, metafizik temelden kurtulmasi”; siyasi ve hukuki yonden
“otoritenin ve hukukun kaynagi olarak ilahi bir kaynak ve otorite tanimamak, devlet
otoritesini ve hukuk prensiplerini dini unsurlardan ve tesirlerden uzak tutmak”

seklinde tanimlanir. Bu manada laiklik, dine kars: gelistirilen bir akimdir.'®

Laiklik ile sekiilerlik, pratikte benzer anlamda kullanilsa da aralarinda bir fark
vardir. Protestan diinyas1 olan German Katolikligi tedricen diinyevilesmistir. Once
cesitli 1slahatlarla dini yumusatmis, ardindan da din ile arasina bir mesafe koymustur.
Yani dinden tamamen soyutlanmadan diinyaya yonelmistir. Bu durum sekiilarizmdir.
Latin-Katolik diinyas1 ise tek agsamada diinyevilesmistir. Roma Katolik Kilisesi
herhangi bir 1slahat yapmadig1 ve bu diinya ile barigmay1 kabul etmedigi i¢in, Katolik
diinyasi Kilisenin baskilarina binaen din ile arasina keskin bir mesafe koyarak dinden

tamamen uzaklasmis ve yiiziini diinyaya ¢evirmistir. Bu da laisizmdir."”® Gerek

186 Hocaoglu, Durmus, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e, Selguk Yay., Ankara, 1995, s. 88.

87 Attas, S. Nakib, Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, trc. Mahmut Erol Kilig, Insan Yay.,
Istanbul, 1995, s. 43.

' Giirsoy, Kenan, “Laiklik”, DIA, Istanbul, 2001, XXVII, 62.

'8 Bolay, S. Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Nobel Yay., Ankara, 2013, s. 272-273.

" Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e, s. 120.
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laiklikte gerekse sekiilerlikte din denilen sosyal vakia yok sayilmamis yani din tam
karstya alinarak ateizme gidilmemistir. Fakat her ikisinin i¢inde de ateist ve anti-
teistler bulunmaktadir. Her ikisinde de din ile hayat arasindaki baglar asgariye

indirilmeye ¢alisilmustir.'’
2.2. Sekiilarizmin Tarihsel Siireci

Dinin bir kenara itilmesi, pratik hayattan uzaklastirilmas1 ve vicdanlara
hapsedilmesi anlamlarina gelen sekiilarizm,'” tarih boyunca siirekli olarak evrim
gecirmistir. M. 311 yilinda Pagan Roma Imparatoru Galer, siyasi ve iktisadi nedenlere
binaen yaymladig: bildiride vergi vermeyen, askere gitmeyen, térenlere katilmayan
Hiristiyanlara artik ceza verilmeyecegini, buna karsilik onlarin da Imparatorlugun
icine striiklendigi siyasi bunalimlardan kurtulmasi i¢in yardim etmek zorunda
olduklarini ve devletin selameti i¢in kendi tanrilarina yakarmalar1 gerektigini bildirdi.
M. 313 yilinda Milan Fermani’m yayimlayan imparator Konstantin, Paganlarin ve
Hiristiyanlarin diledikleri Tanriya baglilik duyabileceklerini belirtti. Boylelikle
baslangigtan itibaren {i¢ asir boyunca Roma baskisi altinda kalan Hiristiyanlik

mesrulasmis, Roma’da Hiristiyan imparatorlar dénemi baslamis oldu.'”’

Hiristiyanlik, bu legal donemde, Bat1 hayatina yon veren 6nemli bir giice sahip
oldu. Hiristiyanlik ile Kilise 6zdes kavramlar halini ald1 ve Kilise, din/devlet isleri
ayrimini kaldirdi. Kilisenin siyaset ile iliskisi, li¢ bliylik Hiristiyan Kilisesinin hakim
oldugu tilkelerde farkliliklar arz etse de bu donemde, “Klerikalizm” olarak bilinen
“ruhban sinifinin hakimiyeti” s6z konusu oldu. Uzun bir kilise hakimiyetinin ardindan,
Roénesans ile birlikte, Roma Imparatorlugu’nda yiiz yillarca egemen olan sekiilarizm,
Avrupa’da yeniden giiglendi."”

Hiristiyan Avrupa’da sekiilarizmin dogusu, olaylarin akisiyla birlikte ele
alindiginda mantikli gortinmektedir. Kilisenin, Allah’in indirdigi dini tahrif edip

taninmaz hale getirdigini ve insanlara dinden nefret ettirecek bir sekilde sundugunu,

o1 Hocaoglu, Laisizm den Milli Sekiilerizm’e, s. 49.

%2 Basgil, Ali Fuad, Din ve Laiklik, Yagmur Yay., istanbul, 1977, s. 164.
'3 Altindal, Aytung, Ldiklik: Enigma’ya Déniisen Paradigma, Yeni Avrasya Yay., Ankara, 2002, s. 27-
30.

" Hocaoglu, Laisizm 'den Milli Sekiilerizm e, s. 116.
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biitlin bunlara karsilik, insanlarin Allah tarafindan indirilen saglam esaslara irca
edebilmek i¢in bagvuracaklar1 Kur’an gibi saglam bir kaynaklarinin bulunmadigini
goz Oniine aldigimiz takdirde,’” Avrupa’da sekiilarizmin ortaya cikisim

anlamlandirmamiz mimkiindiir.

Sekiilarizm, Rnesans’tan sonra ortaya ¢ikt1 demekle yetinecek olursak, Islami
acidan yanilmis oluruz. Ciinkli Avrupa’da, din ile hayat1 birbirinden ayirmak oldukga
erken donemlerde ortaya cikmistir. Baska bir ifadeyle sekiilarizm, Avrupa’nin
Hiristiyanlig1 kabul etmeye basladigi andan itibaren ortaya ¢ikmistir diyebiliriz.
Ciinkii Roma Imparatorlugu, Hiristiyanlig1 sadece bir inang olarak kabul etmis ve ceza
hukuku, medeni hukuk ve benzeri alanlarda Roma Hukuku hakim kalmaya devam
etmistir. Tevrat ve Incil, biitiin alanlara hilkkmetme imkan1 bulamamistir. Kilise, zayif
oldugu donemlerde Allah’in emrine aykir1 olan bu duruma ses ¢ikarmazken
otoritesinin  gli¢lendigi donemlerde de sahih olan dine donmek i¢in herhangi bir
calisma ortaya koymamistir. Aksine, bu gii¢lii donemlerinde otoritesini, kral ve
beyleri, giiya din adina, sahsi hevasina boyun egdirmek i¢in kullanmis ve onlar1 hiikiim

konusunda serbest birakmustir.'*

Avrupa, Hiristiyanlig1 seriattan ayr1 soyut bir akide olarak kabul etmistir. [1ahi
hiikkiimler, Avrupa’da insanlarin yalnizca sahsi hallerini kapsamistir. Yani ilahi
kanunlar, ne siyasi ne ekonomik ne de sosyal durumlara egemen olmustur. Iste bu
durum, islami nazardan bakildiginda, tam bir sekiilarizmdir. Fakat Bat:’nin sekiilarizm
ile kastettigi bu degildir. Avrupa’nin din anlayisi, din adamlarmin politikaya,
ekonomiye, toplumsal hayata, diisiinceye, ilme, edebiyata, sanata ve hayatin biitiin

alanlarina miidahale etmesinde ve karigsmasinda miisahhas seklini bulur. Avrupa, iste

"% “Hiristiyan inancina gore Hz. isa Incil’i yazmamus, sadece teblig etmis ve havarilerden onu teblig

etmelerini istemistir. Nitekim uygulamada da Incil yaziya gegirilmeden 6nce gifahen nakledilmistir. Hz.
Isa’y1 bizzat gorenlerin sayis1 azalmaya ve Hiristiyanlik yayilmaya baslaymca incil’in yaziya
aktarilmasi zarureti dogmustur. Hz. Isa’nin semaya ¢ikisindan sonraki kirk yil boyunca sifahi rivayet
ve gelenekler tesekkiil etmistir. Bunlar vaaz, ibadet, ilmihal ve diger yollarla korunup nakledilmistir.
Incil yazarlar1 da bu verilerden hareketle incillerini yazmiglardir. Ancak bunlar incil’lerini kaleme
alirken sifahi rivayetlerden kendilerine ulasanlarla yetinmemisler, kendi bakis agilarina goére hitap
ettikleri cemaatlerin problemlerini de goz 6niinde bulundurmuslardir. Pek cok kisi, Hz. Isa ve onun
mesajiyla ilgili duyduklarini, aragtirmalar sonucu ulagtiklart bilgileri yaziya gecirmis ve ortaya ¢ok
sayida Incil ¢tkmustir.” Harman, Omer Faruk, “Incil”, DI4, Istanbul, 2000, XXII, 271.

196 Kutup, Muhammed, Cagdas Fikir Akimlari, trc. M. Besir Eryarsoy, Beka Yay., Istanbul, 2016, III,
475-476.
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bdyle anladig1 dini hayattan uzaklagtirmak ve hayati dini kavram ve mefhumlardan
uzak olarak kurmak istemistir. Avrupa’nin bir kenara ittigi, dinin hakikati degildir.
Clinkii bu zaten ilk andan itibaren kenara itilmis bir seydir. Onlarin bir kenara ittigi,
Avrupa hayatinin bazi alanlarinda ya da insanlarin diigiince ve vicdanlarinda bulunan
dinin kalintilaridir. Iste, sekiilarizm geriye kalan bu kalitilari tam anlamiyla hayattan
uzaklastirmig, bunun neticesinde de Tanrinin varligina inanmak isteyen kimseyi, kendi

6zel sorumlulugu gevresinde hiir brrakmustir."”

Avrupa, Hiristiyanlikta revizyon ve reformasyonlar yaparak onu pasifize
etmigtir. Boylelikle Kilisenin biitiin diinyevi giiciinii elinden almistir. Avrupa, hayati
bizzat diinyadan c¢ikarilan kanun ve kurallara gore dizayn etmistir. Katolik
diinyevilesmesi olan laisizm ile din tamamen diskalifiye edilmis; Protestan

diinyevilesmesi olan sekiilarizm ile de din pasifize edilmistir.'*®

Bat1 diisiincesi, din ile din adamlarini birbirine karistirdig1 i¢in, mevcut hali
dinin ash olarak gormiistiir. Fakat Allah tarafindan indirilmis ve tahrif edilmemis
dinde “Allah, Meryem oglu Mesih’tir. Allah, ii¢lin iicilinciisiidiir. Din adamlar1
kendilerinden yasa koyup Allah’in indirdigine aykiri olarak haram ve helal kilma
yetkisine sahiptir.” seklinde bir ilke yoktur.'”” Allah Tela “Diinya diimdiizdiir, geoit
degildir. Onun diiz oldugunu séylemeyen kimse diri diri ateste yakilir.” diye bir sey
emretmemistir. Aksine kudretinin bilinmesi i¢in, evrendeki kanunlari arastirmayi
emretmistir. Kur’an-1 Kerim’de “Gece ile gilindiizii varligimizin ve yetkin giiclimiiziin
iki ayeti, iki somut gostergesi olarak yarattik. Sonra Rabbinizin liitfu pesinde kosasiniz
ve yillarin sayisi ile takvim hesabini bilesiniz diye geceyi karartarak giindiizti aydinlik
yaptik. Her konuyu ayrintili bigimde anlattik.””” buyurulmaktadir. Dolayistyla sahih
din ile bizzat kendisi dogma haline getirilmemis bilim arasinda herhangi bir ¢eliski s6z

konusu degildir. Bilakis yeryliziiniin ilahi bir diizene uygun olarak imar edilebilmesi

YT Kutup, Cagdas Fikir Akimlart, 111, 459-460.

198 Hocaoglu, Laisizm den Milli Sekiilerizm’e, s. 392.
9 Tevbe, 7/31.

20 fsra, 17/12.
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icin, hem dini hem de nazari bilgi gereklidir. Bilim, maddi imar i¢in, din ise bu maddi

. CTAL A gee .. . 4201
imarin ilahi diizene uygun olmasi i¢in gereklidir.

Kilise dini, insanligin halini diizeltmek ya da onlar iizerindeki siyasi, sosyal ve
ekonomik zuliimleri ortadan kaldirmak i¢in ¢aligmamistir. Ciinkii kesislik miiessesine
gore seytanlarla dolu bu diinya, insanin kendi durumunu diizeltmeye g¢alismasina
degmeyecek kadar kisa ve degersizdir. Bu yilizden insan, ruhuna herhangi bir giinah
bulastirmamak i¢in ¢alismalidir. Diinya hayatinin metalar1 ise temizligi arzulayan
kimselerin, ruhbanlikla ve hayattan uzak kalmak suretiyle kurtulmak istedikleri
giinahlar arasindadir. Allah’in yiiriirliikteki kaderine boyun egmek ve onu degistirmek
icin gabalamamak gerekir. Velev ki daha iyiye gotiirsiin, mevcut durumu degistirmek
icin caba gostermek duruma razi olmamak demek olur ki bu da Allah’1n iradesine kars1
bir isyandir. Iste, Ortagag Avrupa’sinin biitiin siyasi, ekonomik, sosyal, fikri ve ruhi
bozukluklarinin sabit kalmasi, insanlarin degistirmeleri miimkiin olmayan bu

esaslardan ileri geliyordu.””

Bati, ilerlemek ve uygarlasmak igin, sekiilarizm ile beraber, Kilise’nin
batillartyla dinin gercekleri arasinda higbir ayrim gézetmemis ve bdyle bir dini bir
kenara itip ondan soyutlanmistir. Zira asilsiz efsaneler ihtiva eden, ilme kars1 savas
acan, fikri donduran, diinyayla ahireti birbirinden ayiran, ahirette kurtulmak icin
diinyay1 bir kenara iten, ruhun kurtulusu icin bedeni kiiciimseyip iskence eden,
feodallerin isgileri sdémiirmesini mubah goren, onlarin servet yigmalarina, liikks i¢cinde
yasamalarina, fesat ¢ikarmalarina g6z yuman, buna mukabil ciftcilere, zulme karsi
ayaklanmalarint 6nlemek icin, ahirette Allah’in rizasini ve cennetini elde etmeleri
karsiliginda diinyada zulme ve zillete riza gostermeleri gerektigini sdyleyen
papalardan ve rahiplerden olusan Hiristiyan din adamlarina kulluk etmek, hayat igin
elverisli degildi.** Kur’an-1 Kerim’de de “De ki: Ey Kitap Ehli, siz Tevrat’, incil’i ve
Rabbinizden size indirileni dosdogru uygulamadik¢a (Haktan) bir esas iizerinde

degilsiniz.”*** buyurularak Kilise’nin ortaya koydugu dinin, hayata elverisli olmadig

' Rutup, Cagdas Fikir Akumlart, 111, 492.

22 Manastir hayati ve kesislik ile ilgili ayrintili bilgi igin bk. Lietzmann, M. Hans, Eski Kilise Tarihi,
trc. Mehmet Aydin, Literatiirk Yay., Konya, 2016, IV, 381-427.

28 Rutup, Cagdas Fikir Akumlart, 111, 464.

** Maide, 5/68.
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ve Allah tarafindan kabul edilmedigi bildirilmektedir. Cilinkii Allah Teéla, “Allah’in

sana verdikleriyle ahiret yurdunu ara ve diinyadan da nasibini unutma.””"

ayetinde
ifade ettigi iizere, ahiretin yanm sira diinya i¢in de ¢alismay1r emretmektedir. Yine
“Andolsun biz el¢ilerimizi agik kanitlarla gonderdik ve onlarla beraber Kitab1 ve
(adalet) olcti(siin)ii indirdik ki insanlar adaleti yerine getirsinler. Ve kendisinde biiyiik
bir kuvvet ve insanlara bir¢ok yararlar bulunan demiri indirdik ki Allah, kimin (ondan
yararlanarak) gaybda (gormedigi halde) kendisine ve elgilerine yardim edecegini
bilsin, (ortaya ¢ikarsm). Siiphesiz Allah kuvvetlidir, daima stiindiir.”** buyurarak
adaleti, esitligi, ilah1 diizeni yerlestirmek ve diinya hayatini 1slah etmek i¢in ¢aligmay1
ve bu diizendeki sapmalar1 onlemek icin cihadi emretmektedir. Bagka bir ayette
“Semud kavmine de kardesleri Salih’i peygamber olarak gonderdik. Dedi ki: ‘Ey
kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin O’ndan baska hicbir ildhmiz yok. O, sizi
yeryliziinden (topraktan) yaratti ve sizi oranin imarinda gorevli (ve buna donanimli)

kildi. Oyle ise O’ndan bagislanma dileyin; sonra da O’na tovbe edin. Siiphesiz Rabbim

yakindir ve dualara cevap verendir.””*"’

seklinde belirttigi lizere, insanin yeryiiziinde
gerekli otoriteyi kurmasini, yeryiiziinii imar etmesini, goklerde ve yerin derinliklerinde
bulunan gizli ve agik riziklar1 aramasin1 emretmektedir. Buna gore insanin yeryiiziinde
ilahi bir diizen kurabilmesi i¢in kafa yormasi ve azimle calismasi gerektigi
anlasilmaktadir. Is1am, Kilise dininin aksine diinya hayatiyla ahiret hayat: arasindaki
dogru dengeyi vermektedir. Nitekim Avrupa, karanlik Ortagag’dan, Hacli Savaslariyla
ve Ozellikle Endiiliis ve Sicilya’daki Miisliman okullarina 6grenim gormek igin
gonderdigi heyetler vasitasiyla, Miisliimanlarla irtibat kurduktan sonra c¢ikmustir.

Islam, Bati hayatinda dilsel, sosyal, kiiltiirel, siyasal ve kiiltiirel yonden devrim

sayilabilecek degisimlere yol agmustir.**®

Avrupa, Miisliimanlarla temas kurdugunda, ruhban sinifinin olmadigi oldukca
sasirtic1 bir diinya ile karsilasmistir. Ciinkii Islam’da, yalnizca bir grup insanin tekeline
aldig1 itikadi sirlar diye bir seyin varligi s6z konusu degildi. Kendi beyliklerinde

insanlar1 kole gibi kullanan soylular yoktu. Ayrica herkes arastirma ve deney yapabilir,

205 Kasas, 28/77.

2% Hadid, 57/25.

27 Hud, 11/61.

%8 Attas, S. Nakib, sldm ve Laisizm, trc. Selahaddin Ayaz, Pinar Yay., istanbul, 1994, s. 115-116.
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caligmalarini insanlara agiklayabilirdi. Her tiirlii iiretken giiclin yok edildigi, hayata
hurafelerin egemen oldugu Avrupa, Islam medeniyetinden 6grendigi her seyi aldi.
Fakat islam’1 almay1 kabul etmedi. Bdylelikle Avrupa, muharref Kilise dinini terk edip
Greko-Romen kiiltiir ve medeniyetini benimsedi. Greklerden bedene ibadet etmeyi,
Romalilardan ise insana kendini olusturan degerleri unutturacak sekilde diinya
hayatini siislemeyi, savas yoluyla genisleme hirsin1 ve devletin menfaati i¢in zayif
toplumlar1 kolelestirmeyi aldi. Kisacas1 Ronesans, dini/ilahi temeller iizerine degil,

beseri/hiimanist temeller iizerine yiikseldi.*”

Dine karst olmak ve Allah’a bas kaldirmak Roénesans’tan itibaren Bati
diislincesinin karakteristik o6zelligi haline gelmistir. Bu durum, iki ayr etkiden

kaynaklanmaktadir:

Birinci etki Kilisenin, ikinci etki ise Grek-Romen kiiltiir ve medeniyetinin
etkisidir.”'® Birinci etkiden yani Kilisenin din anlayisindan ve uygulamalarindan
yukarida genel hatlariyla bahsettik. Bu etkinin tepkisi “Her konuda danisilmasi
gereken insanin kendisidir, din degildir. Karar vermesi gereken insan aklidir, Allah
degildir.” seklinde olmustur. Bu anlayis1 benimseyen diisiiniir ve yazarlar ultihiyet
diisiincesine saldirmis; peygamberligi, vahyi, ahireti, cennetin ve cehennemin varligini

reddetmistir.*"'

Ikinci etki, Bati medeniyetinin Hiristiyanliktan onceki dénemini kapsayan
Yunan kiiltiir ve diislincesidir. Bat1’nin felsefe ve bilim yoniinii temsil eden Yunanlilar,
emprik yontem, formel mantik, tabiat felsefesi, kozmoloji ve mitoloji alaninda insa

ettikleri gelenekle Orta Cag Bat1 diinyasini etkilemistir.*"?

Burada, ozellikle Yunan mitolojisindeki insanlarla tanrilar arasindaki sonu
gelmeyen miicadele ve diismanlik iliskisine deginmek istiyoruz. Prometheus
Efsanesi’ne gore Tanrilar tanris1 olan Zeus, insan1 yeryiiziinlin bir avu¢ ¢amurundan

yarattiktan sonra mukaddes atesin iizerinde pisirir. Daha sonra onu, karanliklarla

% Rutup, Cagdas Fikir Akimlari, 111, 464-465.

1 Kali, ibrahim, Islam ve Bati, ISAM Yay., istanbul, 2013, s. 29-32.

21 Montaigne, Michel de, Denemeler, trc. Cevad Dagli, Ugur Tuna Yay., Konya, 2013, 8-13.
212 Kaln, Islam ve Ban, s. 29.
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kusatilmis olan yere koyar. Adi Promete olan efsanevi bir varlik, insana merhamet
duydugu icin, kutsal atesi ¢alarak onun etrafin1 aydinlatmak ister. Bunun iizerine Zeus,
hem insana hem de Promete’ye gazap eder. Promete’ye iskence etmek iizere bir
akbaba gorevlendirir. Bu akbaba giindiiz onun cigerini yer, gece bu ciger tekrar olusur,
ertesi glin akbaba yine onun cigerlerini yiyip bitirir. Ve bu durum, ebedi bir azap olarak
siiriip gider. Insana gelince Zeus ona yalnizhigini gidersin diye Pandora’y1 gonderir.
Pandora ile birlikte, kilitli bir kutudan ibaret bir de hediye gonderir. Insan onu aginca
kotiiliiklerle dolu oldugunu goriir ve bu koétiiliikkler kutudan tasarak insana karsz siirekli

bir eziyet ve zorluk olmasi igin yerin dort bir tarafina yayilir.*"

Aydinlanma diigiincesi, bu iki etki nedeniyle dine hiicum etmeye baglamis ve
dini, diisiinceyi baglayan parcalanmasi1 gereken zincirler olarak nitelemistir. Bagka bir
ifadeyle, zanne’l-cahiliyyenin yani Allah hakkindaki ¢arpik diistincelerin kaginilmaz
sonucu hitkme’l-céhiliyye yani Allah’1 ve seriatin1 yok saymak, dini ve dini degerleri

hayattan uzaklagtirmak olmustur.

Aydinlanma diisiincesi, insani degerler i¢in dinin disinda bir bagka kaynak
aramaya yonelmistir. Tabiri caizse, bosalan ilahlik makamina tabiat1 ve insanin nefsini
oturtmus, Allah’a ibadet etmek yerine tabiata ibadet etmeye ve yaratmayi Allah’a
nispet edecek yerde tabiata nispet etmeye baglamustir. *'* Aydinlanma ile yasanan zihni
doniistimiin ortaya ¢ikardigi bilgi, ideoloji, hayat ve etik bi¢imi olan modernite
hiimanizm, sekiilarizm ve demokrasi iicliisli lizerinde sekillenmistir. Aydinlanma,

egemenligi insana vermis ve kurtulusu dine degil, bilime baglamistir.*"

Ronesans ile beraber politika, din 6gelerin tamamindan bagimsiz hale geldigi
gibi ahlaktan da uzaklasmistir.>'® insanlig1 infilaka siiriikleyen diktatorliklere karsi,

sOzde, insanligin refahini amaglayan komiinizm, kapitalist liberal demokrasi gibi

13 Can, Sefik, Klasik Yunan Mitolojisi, inkilap Kitabevi, istanbul, 1963, s. 10-16.

% Ayritil1 bilgi i¢in bk. Comte, Auguste, Pozitivizm [Imihali, trc. Peyami Erman, MEB Yay., Istanbul,
1952.

215 Akgiil, Mehmet, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Cizgi Yay., Konya, 1999, s. 67.

216 Ayrintil1 bilgi igin bk. Machiavelli, Niccola, Prens, trc. Isitan Giindiiz, Morpa Kiiltiir Yay., Istanbul,
2003.
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sekiiler sistemlerin i¢ ve dis politikalari, insanlik adina korkung tahribatlara sebebiyet

vermistir.”’
2.3. islam ve Sekiilarizm

Islam, Hiristiyanliktan ¢ok farkli sartlarda dogmus ve yayilmistir. Ezilenlerin
dini olarak dogan Hiristiyanlik, ancak ii¢ asir sonra devlete niifuz edebilmis ve
taninmistir. Bu yiizden Hiristiyanlikta, {izerinde ¢cokca durulan, “Isa ve Sezar” ayrimi
vardir. Halbuki Islamiyet ilk dogdugu andan itibaren, Miisliimanlar siyasi bir cemaat
olusturmuslardi. Hz. Muhammed (s.a.v) dini sahada oldugu kadar siyasi sahada da
yoneten ve kural koyan bir otorite idi. Adaletin saglanmasi, siyasi islerin goriilmesi,
vergi toplanmasi Is1Am cemaatinin basindan itibaren yerine getirdigi dini vecibelerdi.
Bu yiizden Islam’da, Hiristiyanlikta oldugu gibi, dini-diinyevi, maddi-manevi, laik-
klerk gibi ayrimlar ortaya ¢ikmamustir.”'® Ciinkii Allah’in indirdigi hak ve tahrife
ugramamis bu dinde, akide/inang ile seriatin birbirinden ayrilmasina imkan yoktur.
Islam’a gore seriata bagl kalmak, bizzat akidenin geregidir. Islim’m “La ilahe illallah
Muhammedun RasGlullah” ilkesi, kulluk gorevini yalnizca Allah’a sunmay1
gerektirmektedir. Kur’an-1 Kerim’de evreni yoktan var eden, rizik veren, hayat veren,
oldiiren gibi cesitli isim ve sifatlarla anlatilan Allah Teala, tek basina ulihiyetin ve

rubiibiyetin sahibidir.*"

Islam, harekete doniik bir inang sistemidir. Imanin bir geregi olan hak, adalet
ve benzeri degerlerin ayakta tutulmasi agisindan, Islami hiikiimlerin uygulanmasi
onemli bir vecibedir. Kur’an-1 Kerim’de “(Miinafiklar), ‘Allah’a ve peygambere
inandik ve itaat ettik.” derler. Sonra da onlarin bir kism1 bunun ardindan yiiz ¢evirirler.
Halbuki onlar inanmig degillerdir. Aralarinda hiikiim vermesi i¢in Allah’a (Kur’an’a)

ve peygambere c¢agirildiklart zaman, bir de bakarsin ki iclerinden bir grup yiiz

7 Ayrintili bilgi icin bk. Gilles, Perrault, Roger Bordier, Yves Fremion, Kapitalizmin Kara Kitab, trc.
Kerem Kurtgézii, Evrensel, Yay., Istanbul, 2013; Werth, Nicolas vd., Komiinizmin Kara Kitabi, trc.
Biilent Tanatar vd., Dogan Kitap, Istanbul, 2000; Ayrica sekiiler Batili iilkelerin “medenilestirme
misyonu” kapsamindaki Ortadogu projelerinin siviller tizerindeki bilangosu i¢in bk. Frederick, Burkle
Jr., Richard Garfield, “Civilian mortality after the 2003 invasion of Iraq”,
https://www.thelancet.com/journals/lancet/article/PIIS0140-6736(12)62196-5/fulltext#%20
(01.03.2019).

28 Tiirkdne, Miimtaz’er, Modernlesme Laiklik ve Demokrasi, Ark Yayinevi, Ankara, 1994, s. 24-25.
> Maide, 5/40-50.
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cevirmektedir. Ama gergek (verilen hiikiim) kendi lehlerinde ise boyun egerek ona
gelirler. Kalplerinde bir hastalik m1 var, yoksa sliphe ve tereddiide mi diistiiler? Yoksa
Allah ve Rasiliiniin kendilerine kars1 zuliim ve haksizlik edeceginden mi korkuyorlar?
Hayir, iste onlar asil zalimlerdir. Aralarinda hiikiim vermek i¢in Allah’a (Kur’an’a) ve
Rasiliine davet edildiklerinde, mii’'minlerin sdyleyecegi séz ancak ‘Isittik ve iman
ettik.” demeleridir. Iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir. Kim Allah’a ve
Rasiliine itaat eder, Allah’tan korkar ve O’na kars1 gelmekten sakinirsa iste onlar
basariy1 elde edenlerin ta kendileridir.”*** buyurulmaktadir. Bu ayet, ilahi hiikiimlere
kayitsiz sartsiz itaat edilmesi gerektigini ve ilahi hiikiimlerden yiiz ¢evirmenin kisiyi

iman gercevesinden ¢ikaracagini bildirmektedir.”*!

Kur’an-1 Kerim’de “Siz Allah’1 birakip; sadece sizin ve atalarmizin taktig
birtakim isimlere (diizmece ilahlara) tapiyorsunuz. Allah, onlar hakkinda hig¢bir delil
indirmemistir. Hiikiim ancak Allah’a aittir. O, kendisinden bagka hicbir seye
tapmamanizi emretmistir. Iste en dogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”**
seklinde yer alan bu ayette, insanlarin dinin sistemini pratige yansitmamasi ve

Allah’1n insanlik i¢in belirledigi sistemi bir kenara birakip baska kaynaklara yonelmesi

elestirilmektedir.”*’

Islam, sekiiler sistemlerin aksine biitiin deger yargilarin1 Allah’a kulluk etme
temeli ilizerine bina etmistir. Nitekim Heyetler Yili olarak isimlendirilen H.9. sene
Necranlt Hiristiyanlarin Rastlullah (s.a.v) ile yaptiklar1 tartismalar {izerine nazil olan
“De ki: ‘Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir s6ze gelin: Yalniz Allah’a
ibadet edelim. O’na higbir seyi ortak kosmayalim. Allah’1 birakip da kimimiz kimimizi
ilah edinmesin.” Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse ‘Sahit olun, biz Miisliimanlariz.’

99224

deyin. ayeti, insanlarin uluhiyette ve rububiyette Allah’a ortak kogsmamasini ve

birbirlerini ilah/rab edinmemeleri gerektigini vurgulamaktadir. Fahreddin er-Razi

20 Nr, 24/47-51.

2 Rutup, Fizilali’l-Kur’dn, 111, 303-304.
22 Yusuf, 12/40.

B Rutup, Fizilali’l-Kur’dn, VIII, 403-404.
24 Al-i Imran, 3/64.
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(v.606/1209) insanlarin birbirlerini ilah/rab edinmesinin manasmi dort sekilde

aciklar:*

a. Helal ve haram kilma konusunda alimlere ve zahitlere itaat etmek.

b. Alimlere secdeye kapanmak.

c. Riyazat ve miicahede konusunda kamil olan kimselere ilahilik vasfinin
hulul ettigine; boylece o kimselerin 6liileri diriltip hastalara sifa verdigine
inanmak. BOyle bir kimseye her ne kadar Rab denilmese bile bu inan¢ o
kisi hakkinda rublbiyyet manasinin tahakkuk ettigini kabul etmek
demektir.

d. Giunahlar konusunda alimlere itaat etmek.

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen “(Yahudiler) Allah’t birakip hahamlaring;
(hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler. Oysa bunlar da
ancak bir olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmuslardir. O’ndan bagka hicbir ilah

yoktur. O, onlarin ortak kostuklari her seyden uzaktir.”**

ayetinde, haham ve
rahiplerin rab olarak kabul edilmesinin ve onlara ibadet edilmesinin anlami, Yahudi
ve Hiristiyanlarin haham ve rahiplerini evreni yaratan ilahlar olduguna inanmalari
degil, aksine haham ve rahiplerin Allah’1n seriatina aykiri olarak belirledikleri emir ve
yasaklara tabi olmalaridir. Rivayete gore, Adiyy b. Hatim heniiz Hiristiyan iken bir
giin Hz. Peygamber (s.a.v)’e geldi. Hz. Peygamber o esnada Tevbe siresini okuyordu.
O (s.a.v) bu ayete gelince Adiyy, “Biz onlara tapmiyoruz ki.” dedi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v), “Onlar, Allah’in helal kildigin1 haram kilmiyorlar m1? Bundan
dolay1 siz de onlar1 haram kabul etmiyor musunuz? Yine o haham ve rahipler, Allah’in
haram kildig1 seyleri helal saymiyorlar m1? Bdylece sizler de onlar1 helal kabul
etmiyor musunuz?” diye sorunca Adiyy, “Evet.” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v), “Iste bu

onlara ibadet etmek demektir.” buyurdu.**’

Kur’an’in, tesri yetkisine haklar1i olmadigi halde, Allah’in hiikiimlerini

degistirerek kendilerinden hiikiimler koyan haham ve rahipleri rabler diye nitelemesi

2 Razi, Tefsir-i Kebir, V1, 379-382.
20 Tevbe, 9/31.
*T R4z, Tefsir-i Kebir, X1, 485-486.
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ve onlara tabi olan insanlari onlara kulluk etmekle suglamasi, Allah’in kendisine
kulluk etmesi icin yarattifi insanin, bagkalarina kulluk etmesine asla miisaade
etmedigini gostermektedir. Belli bir fikir, kiiltlir veya ¢evrenin etkisindeki sekiiler
hukukun aksine, Islam’da Sari’ Allah’tir. Dolayistyla Miisliiman igin, Islam seriatini

ve hiikiimlerini kabul edip etmeme, onu degistirme muhayyerligi yoktur.***

Islam, iki agidan sekiilerlesmeye gecit vermez. Bunlardan ilki, Islam’1n tevhid
inancini ve ahiret vurgusunu siirekli canli tutmasidir. Digeri ise Isldim’m ahkam
boyutudur. Diinyevi alanda ortaya ¢ikan problemler, Kur’an, siinnet, icma ve kiyas ile

yani Islami epistemolojik sistem ile ¢oziiliir.**

Kur’an-1 Kerim’de “Biz, hangi memlekete bir uyarici gondermissek oranin
stmarik zenginleri, ‘Biz, sizinle gonderileni inkar ediyoruz.” demislerdir. Yine ‘Bizim
mallarimiz ve gocuklarimiz daha ¢oktur. Bize azap edilmeyecektir.” demislerdi.”**°
buyurulmaktadir. Bu ayette, Allah’1 unutan, ahireti inkar eden ve diinya hayatinin
aldaticiligina kapilan cahiliyye donemi insanlarinin sekiiler hayat tarzlar
elestirilmektedir. Buradan hareketle diyebiliriz ki Islam, hangi devirde olursa olsun,
Allah’a kulluk etme temeline dayanmayan her sistemi, hiikkme’l cahiliyye kapsaminda

degerlendirerek reddetmektedir.

Sekiilarizm, politika ile beraber ekonomi, bilim, sanat, ahlak gibi sosyal
hayatin biitiin alanlarinda etkisini gostermistir. Tezimizin siirlarin1 gézetmek adina,
hiikkme’l-cahiliyye baglaminda degerlendirdigimiz sekiilarizmin, teberriice’l-cahiliyye
ve hamiyyete’l-cahiliyye ifadelerini dikkate alarak ele alacagimiz feminizm ve irk¢ilik

ile olan iligkisini ortaya koymakla yetinecegiz.
3. Teberriice’l-Cahiliyye Baglaminda Feminizm

Kur’an’da Cahiliyye Kavrami baslig1 altinda teberriice’l-cahiliyyenin Allah’in
kadinlar i¢in koydugu simirlarin disina tasmak oldugunu ifade etmistik. Feminizmin

teberriice’l-cahiliyye kapsaminda oldugunu ortaya koyabilmek adimna, oOncelikle

8 Erdogan, Mehmet, Isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi, MIFAV Yay., istanbul, 2009, s. 23.
229 Altintas, Ramazan, Din ve Sekiilerlesme, Pinar Yay., Istanbul, 2005, s. 93.
20 Sebe, 34/34-35.
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feminizmin tanimindan, tarihsel siirecinden ve bazi feminist gruplardan bahsetmek

istiyoruz.
3.1. Feminizmin Tanimi

Bati’da, Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte baslayan sekiiler anlayzs,
19. Yiizyilin ortalarindan itibaren modernizm olarak isimlendirilmistir. Modernizm
siyasetten felsefeye, ekonomiden sanata her seyin sorgulanmasinin gerekliligini
savunur. Modernizm, “Kilise’nin teolojik 6gretilerinin ¢okiisii ile ortaya ¢ikan ve
Aydinlanma diisiincesiyle irtibatlandirilan idealler” i¢in kullanilir. Baska bir deyisle
modernizm, “Aydilanma ile birlikte gerceklesen entelektiiel doniigiimiin ortaya
cikardigi diinya goriisiinii yani hiimanizm ve demokrasi temeli {izerine ylikselen
bilimei, akilct ve ilerlemeci ideolojiyi” kapsar. Modernizmin en 6énemli konulardan
biri, insanin 6zgiirliilk arayisidir. Bu anlamda modernizm bir Aydinlanma projesi
olarak ortaya ¢ikmig, insant dinin baskisindan kurtararak ozgilirlestirdigine

. 231
Inanmigtir.

Bati’da bilim ve diigiincedeki bu gelismelerden sonra gerceklestirilen Sanayi
devrimi, tarima dayali kirsal toplumdan, sanayi agirlikli sehir hayatina dogru bir
kaymay1 da beraberinde getirmistir. Bu degisim sonucunda daha fazla is giiciine
duyulan ihtiyag, kadinlarin ¢calismasini gerekli kilmistir. Kadinlarin da erkekler gibi
ve hatta onlarla beraber caligsma hayatina istirak etmesi, bircok sosyal ve hukuki soruna
yol agmis, feminizm hareketi gibi sonu olmayan, insani biitiinliikten sapmaya kadar

giden bazi egilimler ortaya ¢ikmistir.”**

Feminizm, kadinlar icin erkeklerle esit, sosyal ve politik haklar talep eden
hareket ve 6gretidir.”> Bagka bir tanima gére feminizm, erkeklerin sahip olduklart
haklarin kadinlara da verilmesini ve kadinlarin hukuki, siyasi, sosyal ve iktisadi

haklara sahip olmasini savunan harekettir.**

B! Cevizcei, Felsefe Sozliigii, s. 603.

22 Ozervali, M. Sait, Kelamda Yenilik Arayislar, TDV Yay., istanbul, 2008, s. 156-157.
33 Cevizcei, Felsefe Sozliigii, s. 340.

34 Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, s. 241-242.
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3.2. Feminizmin Tarihsel Siireci

Feminizm, tarihsel siire¢ bakimindan ii¢ dalgaya ayrilmaktadir. 1. feminist
dalga, 19. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikmistir. I. feminist dalga Wallstonecraft’in
“Vindication of the Rights of Women (Kadin Haklarinin Savunusu)” adl1 eserindeki
talepler iizerine bina edilmistir. Bu talepler; egitimde firsat esitligi, kadinlarin oy

kullanmas1 ve kadimlarin 6zel miilkiyet haklarmi igermektedir.*

II. dalga feminizm, II. Diinya Savasi’ndan sonra ¢esitli iilkelerde ortaya
¢ikmustir. Ikinci dalga feminizmde, kadinlarm toplumsal ve kiiltiirel agidan ugradiklart
baskilar vurgulanarak kadinlar arasinda “kiz kardeslik” dayanigmasi Onerilmistir.
Erkeklerden farklilik anlayisina dayanan ve kadinlarin ataerkil toplumsal yapida
ezildigi diisiincesini temel alan II. dalga feminizm, evrensel bir nitelik tagimistir. II.
dalga kadin hareketi icinde yer alan feministlere gore, kadinlar her toplumda ataerkil

kiiltiirden dolay ezilir.>*

III. dalga feminizm, II. dalga feminizme bir tepki olarak dogmustur. Bu tepki,
II. dalga feminizmin, feminizmi sadece iist smif beyaz kadinlara indirgeyen
anlayisindan kaynaklanmaktadir. I11. dalga feminizm, tek tip evrensel kadinlik algisini
reddetmektedir. Ayrica kadin sorunlarinin, sadece beyaz kadinlarin sorunlar
olmadigin1 savunmaktadir. III. dalga feminizm, daha ¢ok kadina siddet, cinsellik,

kadmin giiclendirilmesi gibi hususlarla ilgilenmistir.>’
3.3. Feminist Gruplar

Feministler, genel olarak ortak goriislere sahiptir. Diisiincelerini patriyarki
(ataerki), kadin-erkek esitligi ve toplumsal cinsiyet kavramlari {izerine bina
etmektedirler. Feminist hareket, kendi i¢lerinde gergeklestirmek istedikleri hedefler ve

metot bakimindan farkli gruplara ayrilmistir:

33 Caha, Omer, Sivil Kadin: Tiirkiye’de Sivil Toplum ve Kadin, Vadi Yay., Konya, 1996, s. 46-47.

236 Tas, Giin, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme: Kavramsal Analizi, Tarihsel Siirecleri ve
Doniistimleri”, The Academic Elegance, 2016, 111, sy. 5, s. 169-171.

7 Tas, “Feminizm Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, s. 171-172.
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3.3.1. Aydinlanmaci Liberal Feministler

Liberal feminist anlayis, kadinin 6zel alan ile sinirli kalmasina kars1 ¢ikar.
Kadmin, bir birey olarak kendini gelistirecek potansiyele sahip olmasi gerektigini

238
savunur.

Aydinlanmaci liberal feministlerin talep ettikleri esitligi egitim/calisma
yasaminda esitlik, aile yasaminda esitlik ve sosyal hayatta esitlik seklinde ii¢ noktada
toplamak miimkiindiir. Liberal feministlere gére kadinin 6zgiirliigiinii ve esitligini
bliylik oranda saglayan sey, kadinin kamusal alanda c¢alismasidir. Kadinin
Ozgiirligliniin teminati, ekonomik o6zgiirliiktiir. Ekonomik 6zgiirliiglinii eline alan
kadin, kocasina muhta¢ olmayacak ve kendi ayaklari lizerinde durarak 6zgiirliiglinii

elde edecektir.”*’

Liberal feministlere gére kadinin 6zgiirlesebilmesi, bedeni iizerindeki denetim
hakkinin sahipligiyle miimkiindiir. Onlara gore, kadinlar ancak kendilerini erkeklerden
kurtarinca bagimsizligmi elde ederler. Kadinlar, ev i¢i alana hapsedilmemeli ve
ekonomik hayatin i¢ine girmelidir. Ekonomik bagimsizliklarini kazanmak i¢in erkek
alan1 olarak kabul edilen tip, akademi ve is diinyasmna atilmahdir** Liberal
feministlerin glinimiizdeki miicadele konusu, daha ¢ok toplumsal cinsiyet adaletini

saglama yoniindedir.*"'
3.3.2. Marksist Feministler

Marksist feministler, kadinlarin ezilmesinin asil nedeninin cinsiyet
farkliligindan ziyade smif farkliligi oldugunu dile getirirler. Ciinkii onlar, simf
ayrimmin oldugu toplumlarda firsat esitliginin olamayacagimi diisiinmektedirler.
Onlara gore, kadinin ezilmesinin nedeni kapitalizmdir. Tiim diger ezilenler gibi

kadmlar da ancak kapitalist sistemden sosyalist sisteme gecilince, hi¢ kimseye

¥ imanger, Dilek, “Feminizm ve Yeni Ydnelimler”, Dogu Bati Dergisi, Ankara, 2002, sy. 19, s. 155-

156.

29 Caha, Sivil Kadin, s. 149.

0 Kayli, Derya, Kadin Bedeni ve Ozgiirlesme, ilya Yay., izmir, 2012, s. 20.

! Demir, Zekiye, Modern ve Postmodern Feminizm, iz Yay., Istanbul, 1997, s. 49.
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ekonomik olarak bagimli olmayacaklari igin, erkeklerle esit olacaklardir.>*

Marksist feministlere gore somiirii sistemi icerisinde kadinlar, erkeklerden
daha cok ezilirler. Bunun en 6nemli nedeni kapitalizmin getirdigi yabancilagsma
olgusudur. Yabancilasma, kiginin hayatin1 anlamsiz bulmasi ve yaptig1 isleri bir
biitiinliik icerisinde kavrayamamaktan dolay:1 hissettigi boliinmiislik duygusudur.
Marksist feministler, yabancilasmanin erkeklere oranla kadinlar tarafindan daha fazla
hissedildigini savunmaktadir. Ciinkii erkekler, ev disinda, is ve arkadas gevreleri gibi
farkli ortamlarda topluma biitliinlesebilmektedir. Kadinlar ise kendilerini ifade edecek
ve toplumla biitiinlesecek imkanlardan yoksundur. Bu durum ise onlarin

yabancilasmasini artirmaktadir.**

Marksist feministlere gore, kadin1 eve hapseden islerin basinda ev isleri,
annelik ve cocuk bakimi gelmektedir. Bu sebeple kadinlarin herhangi bir iicret

almadan yaptiklar1 ve piyasa degeri olmayan bu isler toplumsallastiriimalidar.***
3.3.3. Radikal Feministler

Radikal feminizm, kadinlarin somiiriilmesi ve baski1 altinda tutulmasinin temel
nedenini, kadinlarla erkekler arasindaki biyolojik farklilhikta géren bir kuramdir.**
Radikal feministlere gore kadmin ezilmesinin temelinde, farkli cinsiyet siniflari

® Onlara gore bu ¢eliski, aile kurumundan

arasindaki  celiski vardir.*!
kaynaklanmaktadir. Radikal feministlere gore aile, kadinlar1 erkeklere hizmet etmeye
sartlandirmanin yani sira, bu hizmet etme roliinii kadinlarin 6ztimsemelerini saglayan
ve erkek egemen ideolojinin temelini olusturan bir kurumdur. Bu nedenle radikal

feministler, aile kurumunu reddetmektedir.?’

Radikal feministlerin iddialara gore kadinin ezilmesinin sebebi, cinsel sinif

sistemidir. Bu sebeple cinsel sinif sistemi kaldirilmalidir. Bunun igin biyolojik

2 Imanger, “Feminizm ve Yeni Yonelimler”, s. 155-156.
243

Demir, Modern ve Postmodern Feminizm, s. 57.

2 Demir, Modern ve Postmodern Feminizm, s. 58.

5 Imanger, “Feminizm ve Yeni Yénelimler”, s. 158.
246

Demir, Modern ve Postmodern Feminizm, s. 64-65.

7 imanger, “Feminizm ve Yeni Yénelimler”, s. 158.
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farklilig1 ortadan kaldiracak teknolojinin gelistirilmesi gerekmektedir. Gelistirilen
yeni teknolojilerle annelik, eski anlam ve islevini kaybedecektir. Yeni yontemlerle,
yasal diizenlemeler yapildig takdirde, ¢ocuk diinyaya getiren ona bakmak zorunda
kalmayacaktir. Ayrica ¢cocuk biiylitmek isteyen de ¢ocuk dogurmak mecburiyetinde
olmayacaktir. Buradan anlagilacagi iizere radikal feminizm, annelik {izerindeki

kaliplasmus anlayisa karsidir.”*®

Radikal feministlere gore, liberal feministler ile marksist feministler erkek
egemen kiiltiirli 6zlimsemislerdir. Ciinkii onlar, kadinlarin erkek standartlarina gore
yagsamalarin1 istemektedirler. Oysa radikal feministlere gore kadimin oOzgiirliigi,
kadmlarin erkeklerden farklilagmasiyla miimkiindiir. Bu yilizden erkek kiiltiiriine
meydan okuduklarint ve kadinin erkege benzemesini istemediklerini belirtirler.
Radikal feminizmin amaci, kadin kiiltiiriiniin egemen oldugu bir toplum insa etmektir.

Ciinkii onlara gére kadin, yiicedir ve yiiceltilmelidir.**

Radikal feministler, “Bedenimiz bizimdir.” sloganiyla 6n plana ¢ikmaktadirlar.
Kadinlarin, bedenleri {izerindeki her tiirli kontroliin kadinlara ait oldugunu
vurgulamaktadirlar. Bu sebeple cinselligi, heterosekstielligi ve kadin bedenini esas

alarak kadinlik kaliplarina karsi ¢ikarlar.”’
3.3.4. Sosyalist Feministler

Sosyalist feministlerin, sosyalizm ile radikal feminizmin sentezi olan bir
sOylemleri vardir. Sosyalist feministlerin temel argiimanlari, liretim ve 6zel/kamusal
alan ayrimlar etrafinda gelismektedir. Sosyalist feministler, “Ozel olan siyasaldir.”
sloganina 6zel bir anlam atfetmektedirler. Bu slogana gore, 6zel kurum olan aile
icindeki kisilerin, 6zel iliskilerin, kisaca mahrem hususlarin hepsi politik boyutlara
sahiptir. Ozel alan, kadmin ezilmesinin ortamini ve potansiyelini hazirlar. Bu nedenle
sosyalist feministler, aile kurumuna kars1 6zel bir antipati gelistirmektedirler. Ciinkii
aile, kadinin ezilmisliginin zeminini hazirlayan tarihsel bir kurumdur. Aile, ayni

zamanda kadini bu ezilmislige ideolojik bicimde ikna ederek ezilme iliskisini onun da

248
249
250

Demir, Modern ve Postmodern Feminizm, s. 66.
Demir, Modern ve Postmodern Feminizm, s. 68-69.
Kayl, Kadin Bedeni ve Ozgiirlesme, s. 24.
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gbzlinde mesrulastirmaktadir. Aile, kadina ev kadinligi, karilik ve annelik olmak
iizere, temelde {i¢ rol yiiklemek suretiyle, onun erkek tarafindan ezilmesini sagliyor.
Aile, kadimin bu rollerine birtakim kutsiyetler atfederek kadini eziyor. Oysa ev
kadmligini, sadece kadinlarin yapmalar1 gerektigi yoniinde zorunlu bir neden yoktur.
Bu nedenle sosyalist feministler, kadinin kurtulusunu ailenin yikilmasinda ve ortadan
kaldirilmasinda gormektedir. Ailenin yikilmasinin ekonomik temelleri de ancak

sosyalist bir toplumda atilabilecektir.”'
3.3.5. Kiiltiirel Feministler

Kamusal yasamin kapilarini, akildan yoksun varsaydigi kadina kapatan,
dolayisiyla gelecegi savas, rekabet, tiiketim, giic, iktidar gibi eril deger yargilariyla
insa etme gorevini erkege veren ve kadini, bedeninden dolay1 6zel alana hapseden

kurumlar kiiltiirel feministler tarafindan sorgulanmaktadir.*
3.3.6. Postmodern Feministler

Postmodern feminizm, ataerkil diizenin reddedilmesi iizerinde durur. Ayrica
ataerkil sistemin varligmi siirdiirmesinde, dilin roliine dikkat ceker. Postmodern
feminizm, toplumda gecerli olan erkek tstiinliigline dayanan sistemin, dil yoluyla etki
kazandigint ve gelecek nesillere aktarildigimni ileri slirmektedir. Postmodern
feministler, toplumda bazi sifatlarin ve 6zelliklerin erkeklere ve bazilarinin kadinlara
ait oldugunu dile getirirler. Ornegin erkek yéneten, kadin yonetilen; erkek sert, kadin
yumusak; erkek kuvvetli, kadin zayif; erkek rekabet¢i, kadin uzlagmaci; erkek
bagimsiz, kadin bagimli; erkek rasyonel, kadin duygusal olarak nitelendirilir. Dil ile
ilgili bu kullanimlar, kadin ve erkegin toplumsal konumlarinin belirlenmesinde rol
oynamaktadir. Buna gore, bu kullanimlarin degistirilmesi toplumsal algiy1r da

degistirecektir.”>

»! Caha, Sivil Kadin, s. 167.
2 Kayli, Kadin Bedeni ve Ozgiirlesme, s. 22.
23 Demir, Modern ve Postmodern Feminizm, s. 111-112.
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3.4. islAm ve Feminizm

Insanlik tarihini g6z 6niine aldigimizda, hemen hemen her toplumda, kadinin
temel hak ve degerlere yeteri kadar sahip olmadig1 bilinmektedir.>>* Ozellikle Roma
hukukunun, kadimi kocasmin miilkii yapip ona higbir statii tanimamas1,™ Kilisenin
kadma dair olumsuz algisi feminizme zemin hazirlamis ve modernitenin kadinlar
iizerinden okunmasinda etkili olmustur. Fitrata aykiri bu tiir tutumlara karsi gelisen

tepkisel tavir, modern kadin figiiriiniin dogmasina sebep olmustur.*

Allah’1n dininden uzak kalmis ve/veya dini kendi menfaatleri dogrultusunda
yorumlamis toplumlarda, 6zellikle kadinlar ve ¢ocuklar fiziksel, cinsel, psikolojik ve
ekonomik siddete maruz kalmistir. Feminizm ise, tarihi siirecte, Paganizm, Yahudilik
ve Hiristiyanligin ezdigi kadina “mutlak 6zgiirliik” anlayisini tesvik ederek yanlisi
yanlisla diizeltme yoluna gitmistir. Feministlerin hak arayislarinda insanin fitratina
taban tabana aykir istekleri, kadinlara 6zgiirliikten ziyade koleligin farkli bir formatinm

yasatmistir.

Modern anlayis kadina, viicudunu istismar etmek suretiyle, seref ve
haysiyetinin ayaklar altina alinmasindan bagka bir sey kazandiramamistir. Sekiiler

sistemde kadin, gesitli ideolojilerin aleti haline getirilmistir.>’

Feminizm hareketindeki olgulardan olan dogum kontrolii ve kiirtaj, kadinlarin
cinsel 6zgiirliik istemlerini kolaylastirmistir. Ancak tiiketim kapitalizmi, pornografi,
reklamcilik ve medyanin ¢esitli alanlar1 tarafindan, kadin bedeni nesnelestirilmis ve
bu da yeni bir problem alani haline gelmistir. Miicadeleler sonucu kadinlarin kazandigi
cinsel Ozgiirliigiin, kadin bedeni iizerindeki somiiriileri ortadan kaldirmadigi

goriilmiistiir.”®

2% Ayrmtil1 bilgi i¢in bk. Harman, Omer Faruk, “Kadin”, D4, Istanbul, 2001, XXIV, 82-86.

3 Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, s. 242.

6 Kose, Saffet, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Mehir Vakfi Yay.,
Konya, 2015, s. 30.

*7Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, s. 242.

8 Kayli, Kadin Bedeni ve Ozgiirlesme, s. 26.
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Modernite savunucularinin en &nemli ¢ikmazlari, Islim’i da aydinlanma
degerleri {izerinden okuyup Kiliseye karsi Bat1’da gelisen tepkiyle, Islam’a hiicum
etmeleridir. Oysa zaten Islam, kilisenin temsil ettigi din anlayisiyla miicadele etmek

ve bozulan dengeleri yeniden kurmak i¢in gelmistir.>

Islam’a gore kadim ve erkek, fiziki ve psikolojik yonden farkli yaratilmakla

0 fslam’da, Hiristiyanligm aksine, ilk

birlikte, insani haklar noktasinda esittir.
giinahtan kaynaklanan kadin karsit1 bir séylem de yoktur. Kur’an-1 Kerim’de “Dedik
ki: ‘Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama
su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz. Fakat Seytan, oradan ikisinin
ayagini kaydirdr ve bdylece onlar1 i¢cinde bulunduklar1 (durum)dan ¢ikardi. Biz de:
‘Kiminiz kiminize diisman olarak inin, sizin i¢in yeryiiziinde belli bir vakte kadar bir

yerlesim ve meta vardir.” dedik.”*' buyurularak Hz. Adem ile Hz. Havva'nin seytan

tarafindan birlikte kandirildig: anlatilir.

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de iistiinliiglin, erkek veya kadin olmakta degil,
takvali olmak gibi irade ile elde edilen 6zelliklerde oldugunu bildirmistir.*** Ayrica
ceza ve mikafat konusunda kadin-erkek ayrimi yapmayacagini ve herkese esit

muamelede bulunacagim belirtmistir.”

Islam’a gore kadin, bagimsiz bir hukuki sahsiyettir. Nitekim Hansa isimli bir
kizin, babas: tarafindan, istemedigi biriyle evlendirildigi ve fakat Rastlullah’in (s.a.v)

bu evliligi feshettigi rivayet edilmektedir.***

Kur’an-1 Kerim’den herhangi bir konuyla ilgili bir hiikiim ¢ikarilacagi zaman,
sadece sO6z konusu ayete veya ilgili birka¢ ayete bakmak yerine, konuyla ilgili tiim
rivayetler dikkate alinmalidir. Aksi takdirde Islam’in konuyla ilgili goriisii, isabetli bir

sekilde ortaya konulamayacaktir. Ayn sekilde hadislerin de sthhat durumu ve viirtd

> Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar, s. 29.

60 Bakara, 2/187.

6! Bakara, 2/35-36.

62 Hycurat, 49/ 13.

63 Nisa, 4/124; Ahzab, 33/ 35.

4 [bnu’l-Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Meafiri, Sahihu 't-Tirmizi bi-serhi’l-
Imam Ibni’l-Arabi el-Maliki, Matbaatu’l-Misriyye, Kahire, 1931, V, 26.
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sebepleri dikkate almmalidir. Zira islam’m hiikiimlerini, baglamlarmin ve Islam
hukuk sisteminin disinda degerlendirdigimizde, ortaya biliyik yanilgilar

cikabilmektedir. Bu konuyu birka¢ 6rnekle izah etmek istiyoruz:

Abdullah b. Omer (r.a): “Hz. Peygamber (s.a.v)’i: Ugursuzluk ii¢ seydedir:
Atta, kadinda ve evde.’ diye buyururken isittim.” demistir. S6z konusu bu hadis, Hz.
Aise’ye bildirildiginde o ¢ok 6fkelenmis ve “Kur’an’t Muhamed’e gonderen Allah’a
yemin olsun ki Rastilullah kesinlikle boyle bir sey sOylememistir. O (s.a.v), cahiliyye
insanlarinin bu seylerde ugursuzluk olduguna inandiklarini sdylemistir.” diyerek

konuya agiklik getirmistir.*®

“Allah size ¢ocuklarinizin alacagi miras hakkinda erkege kadinin paymin iki

266 islam’da, erkegin kadindan iistiin oldugunu iddia edenlerin

mislini tavsiye eder.
sikca atifta bulundugu bu ayette, kadina yarim hisse verilmesi tistlinliik meselesi degil,
bir sosyal adalet meselesidir. Ciinkii Islam hukukuna gore ailenin ge¢iminden®® ve
bizzat kadma verilecek mehirden erkek sorumludur.’®® Ayrica erkek, bosanma

2% Yine Islam hukukuna

stirecinde de kadinin nafakasini saglamakla yiikiimliidiir.
gore, kar1 koca arasinda mal varligi ayrimi s6z konusudur. Kadinin ser’? kurallar
cercevesinde edindigi kazanci tamamen kendisine aittir. ”° Buna karsilik, kadmnm hig

kimseye kars1 mali bir sorumlulugu yoktur.

Islam, fiziksel ve psikolojik yapilarindaki farkliliklar dolayisiyla, kadina ve
erkege, bazi farkli hiikiimler getirmistir. Bu hiikiimler, kadina veya erkege haksizlik
degil, hakkaniyetin bir geregidir ve her iki cinsi de koruyan hususlardir. “Allah’in
insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmasi sebebiyle ve mallarindan harcama

99271

yaptiklari i¢in erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar. ayetine gore

Islam’in erkeklere yaratiliglar itibariyle verdigi sorumluluklar, onlara kavvam (aile

265 Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. ismail, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih, the. Abdullah
Feyzi Kocaer, Hiiner Yay., Konya, 2014, I, 573-574.

266 Nisa, 4/11.

267 Bakara, 2/233.

68 Nisa, 4/4.

9 Talak, 65/6.

0 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yay., istanbul, 1968,
11, 152.

1 Nisa, 4/34.
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reisi) sifatini kazandirmaktadir. Bu sifat, erkegin kadina zulmetmesi icin bir
miisamaha degil, Allah’in kanunlarina gore yoneticilik yapmasini gerekli kilan agir bir
yiiktiir.””? Gorevin kotiiye kullanilmasi durumunda, erkegin kadin iizerinde bir
baglayicilig olmayacak ve kadin, Islaim mahkemelerine basvurarak hak ihlallerini

telafi ettirebilecektir.?”

Feminist ekoller, sahitlikle ilgili spesifik bir konudan bahseden Bakara Stresi
282. ayeti esas alarak Islam’in kadin karsiti bir sdylem iginde oldugunu iddia
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Belli bir siire i¢in birbirinize
bor¢landiginiz zaman bunu yazin. Aranizda bir yazici adaletle yazsin. Yazici, Allah’in
kendisine Ogrettigi sekilde yazmaktan ka¢inmasin, (her seyi oldugu gibi dosdogru)
yazsin. Uzerinde hak olan (bor¢lu) da yazdirsin ve Rabbi olan Allah’tan korkup
sakinsin da borgtan higbir seyi eksik etmesin (hepsini tam yazdirsin). Eger bor¢lu, akl
ermeyen, veya zayif bir kimse ise ya da yazdiramiyorsa velisi adaletle yazdirsin. (Bu
isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa bir erkek ve iki
kadini sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa digerinin ona hatirlatmasi igindir.
Sahitler ¢agirildiklart zaman (gelmekten) kaginmasinlar. Az olsun, ¢ok olsun, borcu
stiresine kadar yazmaktan usanmayi. Bu, Allah katinda adalete daha uygun, sahitlik
icin daha saglam, siipheye diismemeniz i¢in daha elverislidir. Yalniz aranizda hemen
alip verdiginiz pesin ticaret olursa onu yazmamanizdan Otiirii iizerinize bir giinah
yoktur. Aligveris yaptiginiz zaman da sahit tutun. Yazana da sahide de bir zarar
verilmesin. Eger aksini yaparsaniz, bu sizin i¢in giinahkarca bir davranis olur. Allah’a
kars1 gelmekten sakinm. Allah, size 6gretiyor. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”*™*
seklinde buyurulan bu ayette, sahitlige dair ehliyet ve liyakatin sartlar
zikredilmektedir. Ayette “Jal 4" yani “erkeklerden” degil, “AWail (o
“erkeklerinizden” denilerek Islom hukukuna gore borglar meselesinde ¢ocuklarn ve
gayr-1 mislimlerin gehadetlerinin kabul edilmedigi bildirilmektedir. Ayetin
devaminda, sahitlerin bir niteligi daha ortaya konulmaktadir. “ ¢ s G S RSt

“Sayet iki erkek olmazsa™; “sliill (e (3a’f Gae (B35 JA0E, “Sahitliklerine razi

72 S0ira, 42/38.
3 Miicadele, 58/1.
™ Bakara, 2/282.
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olacaginiz, adaletli ve giivenilir bir erkek ve iki kadin sahit olsunlar.” buyurulmaktadir.
Yani bu meselede, gelisigiizel bir erkekle iki kadinin sahitligi de muteber degildir.
Ayetin devaminda kadin sahitler igin “cAY) Lgndl 288 Lodl Juab () “Birisi
yanilirsa digeri ona hatirlatsin.” denilmektedir. Buradan anlasilacag: iizere sahitlige
dair liyakat sartlarindan biri de ticari islemler ve bor¢glanma konusuna vakif olmaktir
ki Islam, kadinlar1 bu tiir konularla hemhal olmaya mecbur birakmamustir. Mecbur
birakmadigi borglanma gibi bir konuda da sahitlik sorumlulugunu {izerine
yikmamuistir. Dolayisiyla bu 6zel durumu genelleyerek duygusal veya art niyetli bir
bakis agistyla yapilan yorumlar dogru degildir. Zira Islam’da, iki kadinin ve hatta

yerine gore sadece bir kadinin sahitliginin gegerli oldugu durumlar vardir.>”

Feminist ekollerin Islami agidan yanildigi diger bir husus, kadinin eve
hapsedildigi diisiincesidir. Allah’in yasakladig1 sey, kadmlarin cahiliyye tavir ve
davranislariyla evden disar1 ¢ikmalaridir. Yoksa Islam’da, kadinin mutlak manada
evden disar1 ¢ikmasi yasaklanmamaktadir. Aksi takdirde hicap emri*’® abes olacaktir.

Allah ise abesten miinezzehtir.

Hicap emri, birgok hikmeti biinyesinde barindiran ve hem kadin hem de erkek
icin belirli 6lgiileri olan ilahi bir emirdir.”’’ Bu minvalde diistindiigiimiizde, feminist
zihniyetin “Kadin ortiinerek kendi goriinmezligi ve mahrem alana kapanmas iizerine

kurulu erkek egemenligini kabullenir.”*’®

iddiasinin olduk¢a ciiriik bir temele
dayanmakta oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim giinlimiiz vakiasinda pek ¢ok kadin,
erkeklere ragmen ortiinmektedir. Dolayisiyla “Allah’a isyan olan yerde kula itaat

etmek yoktur.”*”

prensibi geregi, bazen erkeklere bazen de 6zellikle AB tilkelerinde
siklikla giindeme gelen yasaklara ragmen Ortiinen Misliman kadin, erkek

egemenligini degil ilihi emirleri kabullenmektedir.”

" Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 260-262.

*7° Nur, 24/31 ; Ahzab, 33/59.

" Nur, 24/30-31 ; Ahzab, 33/59.

278 Géle, Niliifer, Modern Mahrem: medeniyet ve értiinme, Metis Yay., Istanbul, 2001, s. 177.

" Buhari, Ahad, 1; Miislim, imare, 39-40.

0 Y1ldiz, Zehra, “Avrupa’da basértiisii ve pege yasagini hangi iilke nasil uyguluyor?”,
https://tr.euronews.com/2019/04/28/avrupa-da-basortusunu-burkayi-ve-nikabi-yasaklayan-ulkeler
(30.06.2019).
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Islam, fiziki ve psikolojik yénden farkli yaratilnis kadina ve erkege farkli
roller ve eylem alanlar1 sunmaktadir. Feministler ise “Kadin ile erkegin farkli eylem
alanlarinin bulundugu/olmasi gerektigi fikri, kadinlarin erkek 6znelere gore ikincil
konumda olmalarinin onaylanmas1 demektir.”**' diye iddia ederler. Ancak islam’in
kadma belirledigi roliin, erkege belirledigi rolden degersiz oldugunu iddia etmek
tutarl degildir. Ciinkii Islam’a gore kadin ve erkegin rolii, birbiriyle kiyaslanamayacak
nitelikte olup birbirini tamamlayici rollerdir.*** Kadimnim eve ve aileye doniik yapisinin
ikincil bir pozisyon kabul edilmesi, feministlerin geleneksel toplum yapisina bakarak

Islam icin de 6ngérdiigii bir kabuldiir.

Yukarida ele aldigimiz érneklerden hareketle, feminist yaklasimlarin islam
hukuk sisteminin fiziki ve psikolojik yonden farkli yaratilmig olan kadina ve erkege
ylkledigi  goérev  ve sorumluluklarin  ¢ercevesini  tutarli  bir  sekilde

degerlendiremediklerini soyleyebiliriz.*

Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik
de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan ¢ekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o
¢ok zalimdir, ¢ok cahildir.”** buyurulmaktadir. Bu ayette “emanet” kelimesi “irade,
sorumluluk” kelimelerinin yerine kullanilmustir. irade yetisi, insana Allah tarafindan
verilmis ve bu yetenegin iyi ve dogru yonde kullanilmas1 emredilmistir. iradesini
kotiiye kullandiginda bunun hesabimin sorulacag: belirtilmistir.”** Kur’an-1 Kerim’de,
“Insan, kendisini bir damla sudan yarattigimizi gérmedi mi de simdi apagik bir hasim
kesildi?”** “Heva ve hevesini tanr1 edinen ve Allah’in (kendi katindaki) bir bilgiye
gore saptirdigi, kulagin1 ve kalbini miihiirledigi, goziiniin iistiine de perde cektigi

kimseyi gérdiin mii? Simdi onu Allah’tan bagka kim dogru yola eristirebilir? Hala ibret

281 Berktay, Fatmagiil, Tek Tanrili Dinler Karsisinda Kadin: Hiristiyanlikta ve Islamiyette Kadinin

Statiisiine Karsilagtirmali Bir Yaklasim, Metis Yay., Istanbul, 1996, s. 177.

%2 Bakara, 2/187.

*3 Feminist ekoller ¢ok eslilik, kolelik/cariyelik vb. gibi birgok konuda daha islam’in kadin algisma
yonelik ¢esitli su¢lamalarda bulunmuslardir. Tezimizin sinirlarint gézetmek adina bu konulara burada
deginmek istemiyoruz. Ayrmtili bilgi igin bk. Mevdidi, Ebu’l-A’1a, Modern Cagda Islami Meseleler,
trc. Yusuf Isicik, Tekin Kitabevi, Konya, 1993.

> Ahzab, 33/72.

25 Maturidi, Te vildtii'I-Kur’dn, X1, 440-442.

*% yasin, 36/77.
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almayacak misiiz?"**’ seklinde nazil olan bu ayetler, Allah tarafindan insana tevdi
edilmis bir emanet olan beden hakkinda “Benim bedenim, benim kararim!” gibi
sOylemlerle, fitratindaki mahremiyet ve benzeri ahlaki degerleri yok sayan ve kadinin,
bedeni hakkinda diledigi gibi tasarrufta bulunulabilecegini savunan feminizme, bir

cevap niteligindedir.

Son olarak ifade etmek istedigimiz bir husus da sudur: Rasilullah (s.a.v) ve
Hulefa-i Rasidin donemleri basta olmak iizere Islam tarihinin ilk donemleri kadin
haklar1 agisindan bir doniim noktasi olmustur. Kadinlar ilim 6grenme, miras hakki vb.
gibi temel insani haklara kavusmustur. Ancak zamanla farkli din ve kiiltiirlerin
etkisiyle baz1 yanls inan¢ ve uygulamalar Islam kiiltiiriine karismustir. Dolayisiyla
Miisliiman bir kadinin, ser’i g¢ercevede var olan ve/veya ihlal edilen haklarin
savunmasi, feminizm ile bagdastirilarak “Islimi Feminizm” olarak isimlendirilmesi
ciddi anlamda mantik hatalar1 icermektedir. Zira feminizmin, masum bir kadin haklar1
savunusundan ziyade, Allah’in kadinlar i¢in koydugu simirlarin disina tagsmak
anlamma geldigini ifade etmistik. Islam, fitrat1 yani kadina ve erkege ait degerleri
bozmak, nesillere hayat hakki tanimamak ve “cinsel 6zgiirliik” sdylemleriyle insanlar1
ahlaksizlagtirmak icin calisan feminist diislinceyi, teberriice’l-cahiliyye kapsaminda
degerlendirerek biitiiniiyle reddetmektedir. Dolayisiyla, bir insanin kendini hem
Miisliiman olarak tanimlamasi1 hem de feminist hareketleri taklit etmesi, Islami ilkelere

gore kabul edilebilir bir durum degildir.
4. Hamiyyete’l-Cahiliyye Baglaminda Irkc¢ihik

Kur’an’da Cahiliyye Kavrami baglig1 altinda, hamiyyete’l-cahiliyyenin yerinde
olmayan, manasiz ve hakki kabule engel olan bir tiir taassup oldugunu ifade etmistik.
Irk¢iligin  hamiyyete’l-cahiliyye kapsaminda oldugunu ortaya koyabilmek adina,
oncelikle 1rk¢iligin tanimindan ve diinya iizerindeki bazi 1irk¢i hareketlerden

bahsetmek istiyoruz.

7 Casiye, 45/23.
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4.1. Irkcihigin Tanimi

Irk kelimesi, “kok, bitkinin govdesi, yapragin sapi, damar, asil, irsi 6zellik,
nesep, mense, ata” gibi anlamlara gelen “G_e” kokiinden tiiremistir.”® Klasik
Arapcada 1rk kelimesi, “soy ustiinliigii ve asabiyet” anlaminda kullanilmistir. Modern
Arapgada ise “sa’b, nesil, immet, cil, cins, kavim, unsur” gibi kavramlar “belirli bir
insan soyu veya ziimresi” manasina gelmektedir. Tiirk¢cede “aralarinda kan bagi

bulunan ve ayni soydan gelen biiylik insan topluluklar’” anlami 1k kelimesiyle

karsilansa da “nesil, nesep, ziirriyet, soy, siilale” gibi farkl kelimeler de vardir.”*

Irk¢ilik, “insan 1rklarinin, kalittmla gecen baz1 Ozellikler sebebiyle
farklilagtigini ve bu farkliliklarin onlar arasinda statii ve deger farklarina yol agtigini
ileri siiren 6greti” olarak tanimlanmaktadir.” Irkeilik 6gretisi, bir grup insanin diger
insanlardan fiziksel, entelektiiel, ahlaki bakimdan daha {istiin oldugunu ve bu
istiinliiglin atalardan miras alimmis olan biyolojik farkliliklardan kaynaklandigini
savunur. Ayrica insan irklar arasinda esitlik bulunmadigini, bu sebeple iistiin irklarin
asag1 wrklara hiikkmetmesi gerektigini one siirer. Buna gore listiin irktan olan halklar,
asagl wrktan halklar {izerinde egemenlik kurma ve onlar1 kdlelestirme hakkina

sahiptir.”!
4.2. Irk¢1 Gruplar

Dinin sosyal islevlerinden en 6nemlisi, organizasyon islevidir.””> Buradan
hareketle, sahih dinden uzaklasmis ve/veya dini vicdanlara hapsetmis sekiiler
toplumlar, toplumsal bag kurma ve organizasyon saglamada irkeilik arglimanina

sarilmislardir diyebiliriz.

Bugiin, diinya iizerinde aktif eylemler yaparak toplumu manasiz bir taassuba

sevk eden onlarca irk¢i grup bulunmaktadir. Biz, bunlardan sadece birkagina

%8 fbn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, X, 287-289.

% Sentiirk, Recep, Kadir Canatan, “Irk¢ilik”, DIA, istanbul, 1999, XIX, 124.

* Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, V, 352.

P! Cevizcei, Felsefe Sozliigii, s. 433.

2 Okumus, Ejder, Toplumsal Degisme ve Din, Insan Yay., istanbul, 2015, s. 73.
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deginmek istiyoruz.
4.2.1. PEGIDA

PEGIDA (Patriotische Europder gegen die Islamisierung des Abendlandes /
Bati’nin Islamlasmasma Kars1 Yurtsever Avrupalilar) hareketi, 20 Ekim 2014
tarihinde Almanya’da varlik gdstermis, daha sonra tim AB iilkelerine yayilmistir.
PEGIDA ’nin agilimindan da anlasilacag: iizere, Islam karsit1 bir orgiittiir. Islam karsiti
eylemleriyle, AB iilkelerinde yaygin olan Islamofobi’yi artirmaya calismaktadir.
PEGIDA’nin temel amaci, Almanya’nin Islamlasmasin engellemek ve miiltecilerin

siir dist edilmesini saglamaktir.”

PEGIDA nin lideri hirsizlik, gasp ve benzeri suglardan sabikasi bulunan Luzz
Bachmann’dir. “Avrupa’da Seriat Yok”, “Bizler Insaniz” gibi sloganlara sahip
orgiitiin, Dresden sehrinde her Pazartesi giinii diizenledikleri Islim ve gd¢men karsiti

gosterilere, yaklasik 20.000 kisi katilmaktadir.***

4.2.2. NSU

NSU (Nationalsozialistischer Untergrund/ Nasyonal Sosyalist Yeralt),
Almanya’da 1rk¢1 goriise sahip Neo-Nazi silahli bir orgiittiir. 2001 yilinda kuruldugu
tahmin edilmektedir. NSU Orgiitiiniin lideri Uwe Bohnhardt, Uwe Mundlos ve Beate
Zschaepe’dir. Uwe Bohnhardt ve Uwe Mundlos yakalanmamak icin intihar etmis,
Beate Zschaepe ise 2017 yilinda, on farkli irk¢1 cinayetten yargilanarak miiebbet hapse
carptirtlmigtir. Glinlimiizde hala aktif oldugu bilinen bu grup hakkinda, detayl bilgi

bulunmamaktadir.?®’

*% Topgu, Elmas, “PEGIDA: ‘Son Alman fenomeni’ hakkinda bilmeniz gereken her sey 9 soruda”,

http://www.diken.com.tr/9-soruda-pegida-son-alman-fenomeni-hakkinda-bilmeniz-gereken-sey/
(24.06.2019).

** Landeszentrale fiir Politische Bildung Baden-Wiirttemberg, “PEGIDA - Politik und Gesellschaft auf
dem Priifstand”, https://www.lpb-bw.de/pegida.html (24.06.2019).

29 Bolge Giindem, “NSU nedir? NSU Lideri Beate Zschaepe kimdir, ka¢ yasindadir?”,
https://www.bolgegundem.com/nsu-nedir-nsu-lideri-beate-zschaepe-kimdir-kac-yasindadir-
499635h.htm (24.06.2019); Deutsche Welle, “5 soruda NSU davas1”,  https://www.dw.com/tr/5-
soruda-nsudavas1/a39833260 (24.06.2019).
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4.2.3. KKK

KKK (Ku Klux Klan), 24 Aralik 1865’te ABD’de kurulmustur. Gizli, siyahi
karsiti, irker bir harekettir. Bu gizli 6rgiitiin amaci, Amerikan i¢ savaginin ardindan
giiney eyaletlerde zencilere taninan haklar1 engellemek, 6zgiirliige kavusan zencileri
tekrar kole yapmak ve beyaz olmayanlara eziyet ve iskence etmek seklinde
Ozetlenebilir. 1871 yilinda, Orgiitiin iyi yOnetilememesi ve Orgiit faaliyetlerini
engelleyen yasalarin ¢cikmasiyla orgiit dagildi. Buraya kadar olan stirece, Birinci Klan
denildi. 1915 yapimi “Bir Ulusun Dogusu” filmi, Ikinci Klan hareketini baslatt. 1928
yilina gelindiginde 6rgiit, Washington’da 400 bin kisinin katilimriyla gosteriler yapti.
Bu tarihte Ku Klux Klan hareketinin, 8 milyon liyeden olustugu tahmin edilmektedir.
KKK, II. Diinya Savasi’na kadar 3000 siyahiyi lin¢ etmis, bir¢ok cinayet ve yasa dis1
eylem gerceklestirmistir. II. Diinya Savasi’ndan sonra Orgiitiin bittigi sdylense de
orgiit, faaliyetlerini gizli bir sekilde siirdiirmektedir.”® Nitekim 2018 yilinda,
KKK’nin ilging kiyafetleriyle, Kuzey Irlanda’nin baskenti Belfast yakinindaki
Newtownards Islam Merkezi’nin &niinde yapilan eylem, orgiitii tekrar giindeme

getirmistir.”’
4.2.4. National Action

National Action (Ulusal Eylem), 2013 yilinda Ingiltere’de kurulmus Neo-Nazi
irk¢1 bir orgiittlir. 2016 yilindan beri Birlesik Krallik tarafindan terdr orgiitii olarak
kabul edilmektedir. Orgiitiin kurucular;, Benjamin Raymond ve Alex Davies’dir.
Orgiitiin slogan1 “Ozgiir Beyaz Ingiltere i¢in” olup Adolf Hitler’in 1rk¢1 ve antisemitik
tavr esas almmaktadir. Orgiitiin temel amac1, Yahudileri yok etmektir. Orgiit, yalniz

kurt eylemlerini tesvik etmektedir.**®

¥ Serbetci, Biisra, “ABD’nin herkesten gizlemeye calistigi vahsi ve ke orgiitii: Ku Klux Klan”,

https://www.gzt.com/aktuel-kultur/abdnin-herkesten-gizlemeye-calistigi-vahsi-ve-irkci-orgutu-ku-
klux-klan-2584362 (24.06.2019).

7 Habertiirk, “Caminin 6niine Ku Klux Klan kiyafetiyle gelen gruba inceleme”,
https://www.haberturk.com/caminin-onune-ku-klux-klan-kiyafetliyle-gelen-gruba-inceleme-2197750
(27.06.2019).

% Rational Wiki, “National Action”, https://rationalwiki.org/wiki/National Action (25.06.2019).
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4.2.5. AWB

AWB (Afrikaner Weerstandsbeweging/Afrikali Direnis Hareketi), 1973
yilinda Giliney Afrika’da kuruldu. AWB’nin amaci, Gliney Afrika’da beyazlar i¢in bir
devlet kurmaktir. Bu amacini gergeklestirmek i¢in isgal, suikast ve bir¢ok terdr eylemi

yapmustir. AWB nin iiyelik i¢in beyaz ve Hiristiyan olmak gibi sartlari vardir.*”
4.3. Islam ve Irk¢iik

Kur’dn’a gore, Allah’in meleklere Hz. Adem’e (a.s) secde etmelerini
emrederken seytanin bu emre isyan etmesinin nedeni istiinliik iddiasidir. Bu husus,
Kur’an-1 Kerim’de “Allah sdyle buyurdu: ‘Sana emrettigim zaman, seni secde
etmekten alikoyan neydi?’ Iblis, ‘Ben ondan iistiiniim; ¢iinkii beni atesten, onu

99300

camurdan yarattin.” dedi. seklinde ifade edilmektedir. Seytanin bu yaklasimu,

irkeilik diistincesinin ilk 6rnegi olarak kabul edilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de, insanlarin baglangigta tek bir immet oldugu ancak daha
sonra cesitli gruplara ayrildig1 bildirilmektedir. insanlik, baslangicta tek bir iimmetken
ilahi emirlerin dinlenmemesi sebebiyle soy, dil, din, mezhep, 1rk, kavmiyet ve milliyet

gibi farkli gruplara béliinmiistiir.>'

Islam’a gore kavmiyetgilik, yapisi itibariyle insani olmayan bir duygudur. Zira
kavmiyetcilik esaslar1 belirli bir yerde dogmak, dogdugu boélgenin dilini konusmak
gibi insanin se¢me imkani bulunmayan hususlardir. Halbuki insanin se¢me imkant

bulunan iman ve ahlak gibi meseleler, irk¢ilik tarafindan bir kenara itilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle bir digiden
yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz i¢in sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik.
Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok korkaninizdir.
Stiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdardir.””"* buyurulmaktadir. Buna gore

299Conservapedia,‘‘AfrikanerWeerstandsbeweging’’,https://www.conselrvapedia.com/Afrikaner Weers
tandsbeweging (27.06.2019).

% Araf, 7/12.

3! Bakara, 2/213; Miiminun, 23/52-53; Al-i Imran, 3/19.

2 Hucurat, 49/13.
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genetik Ozellikleri ayni olan insanlarin arasinda herhangi bir istiinliik s6z konusu
olamaz. Ciinkii Islim’a gére, hangi 1rktan veya sosyal statiiden olursa olsun, biitiin
insanlar esit kabul edilmektedir. Isldm’a gére insanlar1 iradeleri disindaki 1k, renk,
cinsiyet vb. dzelliklerinden dolay1 agagilamak ya da iistiin gormek Allah’1in iradesine

kars1 saygisizlik addedilmektedir.

Allah, insanlik i¢in birlestirici bagin, Islam’dan, sahih akideden baska bir sey
olmasim kabul etmemektedir. Kur’an-1 Kerim’de Islam’m 6lgiisiiniin kan bag1,>”
baba-ogul bag1,*™ asiret ve vatan bag1,’” kari-kocalik bagr’® degil, akide bag1 oldugu
ifade edilmektedir. Islom’a gore, insanlar aralarinda olmasi gereken temel bag, akide

397 jlkesi bu prensibi kesin bir

(inang) bagidir. islAam’n “Ancak miiminler kardestir.
yaptya kavusturmaktadir. Nitekim Miislimanlar, Bedir Savasi’nda akide bagi
sebebiyle miisrik akrabalartyla savasabilmis®” ve Araplarla “Suheyb-i Rumi, Bilal-i

Habesi ve Selman-1 Farisi” gibi diger milletlere mensup kisiler kardes kilmmugtir.””

Islam’da, “Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini alaya almasin. Belki onlar

kendilerinden daha iyidirler.”*'’

ayeti geregince baskasini  kiicimsemek
yasaklanmistir. Bu ayet Bilal (r.a.), Selman (r.a.), Suheyb (r.a.), Ammar (r.a.), Habbab
(r.a.) gibi sahabileri kiiciimseyen kisiler hakkinda inmistir. Bu ayete gore, bir insant
gelir diizeyi, yasam standartlari, irki, rengi, cinsiyeti gibi herhangi bir 6zelliginden

dolay1 diglamak veya alaya almak yasaktir.>"'

Hz. Peygamber (s.a.v) “Ey insanlar! Dikkat edin, Rabbiniz birdir. Arap’in,
Arap olmayana tistiinliigii yoktur ve Arap olmayanin da Araba iistlinliigli yoktur. Siyah
renkte olanin beyaz renkte olana, beyaz renkte olanin da siyah renkte olana iistiinliigii

yoktur. Ustiinliikler ancak takva iledir. Siiphesiz ki Allah katinda en degerliniz

3% Had, 11/42-47.

3% Miimtehine, 60/4.

395 Kehf, 18/13-16.

3% Tahrim, 66/10.

37 Hucurat, 49/10.

% ibn Sa’d, et-Tabakatii’l Kiibrd, 11, 17.

% ibn Sa’d, et-Tabakatii’l Kiibra, 1, 238-239.
319 Hucurat, 49/11.

N Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V1L, 204.
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Allah’tan en ¢ok sakmamnizdir.””'* diye buyurarak islam’in irk¢iliga olan bakis
acisini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Bagka bir hadiste ise “Sizden cahiliyet
ayiplarmi ve biiyliklenmelerini uzaklastiran Allah’a hamdolsun. Ey insanlar! Tiim
insanlar iki gruba ayrilir. Birinci grup iyilik yapan, iyi olan ve kétiiliiklerden
sakinanlardir ki bunlar Allah nazarinda degerli olan kimselerdir. Ikinci grup ise
giinahkar, isyankar olanlardir ki bunlar da Allah nazarinda degersiz olanlardir. Yoksa
insanlarin hepsi, Hz. Adem’in ocuklaridir. Allah da Adem’i topraktan yaratmugtir.”"
diye buyurarak irk¢1 zihniyetin sahip oldugu “lstiin 1rk” sdyleminin gegersizligini
belirtmektedir. Ayrica “Irk¢iliga cagiran bizden degildir. Irk¢ilik davasi ugruna
savasan bizden degildir. Irk¢ilik davasi ugruna olen bizden degildir.”?'* diye

buyurarak Miisliimanlart irk¢iliga karsi uyarmistir. Ayrica korii koriine acilmis bir

bayrak i¢in 6len kimsenin “cahiliyye 6liimii™" ile 6ldiigiinii haber vermistir.

Kur’an’a gore insanin degeri 1rk, kabile, ten rengi, beden veya mala gore degil
kisinin yasam bigimine gére belirlenmektedir.’'® Ustiinliigiin 6lgiisii, “Allah sizin
mallarimiza ve sekillerinize bakmaz fakat O, sizin kalplerinize ve amellerinize

bakar.”'” hadisinde vurgulandigs iizere iman, takva, salih amel ve giizel ahlaktr.

Yahudilikteki “Allah’in secilmis kullar1” teorisi de 6zellikle Hiristiyan AB
iilkelerinde yaygin olan “beyaz irk” sdylemi de insanlik i¢in olduke¢a kotii sonuglara
sebebiyet vermis ve hala da vermektedir. Buna binaen, insanlar arasinda kardeslik
miiessesesinin kurulmasini saglayabilecek ogretilere sahip tek dinin, Islim oldugu
goriilmektedir. Ciinkii islam’a gore, kendi irkindan olanlar iistiin, baska irklardan
olanlar1 asag1 gormek, seytani bir bakis acisidir. Bu sebeple Islam, yerinde olmayan,
manasiz ve hakki kabule engel olan her tiirlii taassubu, hamiyyete’l-cahiliyye

kapsaminda degerlendirerek reddetmektedir.

312 fbn Hanbel, V, 411.

13 Ebt David, Edeb, 110-111.
3% Eba David, Edeb, 111-112.
15 Miislim, imare, 57.

316 Hucurat, 49/13.

7 Miislim, Birr, 33.
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SONUC

Cahiliyye kavramu, terim olarak Araplarin Is1im’dan 6nceki durumlarini ifade
etse de Kur’an, Siinnet ve baz1 modern ¢aligmalar, cahiliyyeyi ge¢cmiste kalan bir
donem olarak tarif etmemistir. Dolayisiyla céhiliyye, sadece Araplara mahsus
muayyen bir devir degil, Islam’a uymayan her tiirlii beseri ideoloji, sistem ve yasama

big¢iminin adidir.

Kur’an-1 Kerim’de cahiliyye kavrami, dort farkli nitelemeyle kullanilmaktadir.
Zanne’l-cahiliyye (cahiliyye diisiincesi), hiikme’l-cahiliyye (cahiliyye idaresi),
teberriice’l-cahiliyye (cadhiliyye taskinligl) ve hamiyyete’l-cahiliyye (céhiliyye
taassubu) seklindeki bu ifadeler itikadi, siyasi, ahlaki ve sosyal deger yargilar

baglaminda kullanilmaistir.

Kur’an-1Kerim’de gecen cahiliyye tezahiirleri, halihazirda, hayatimizin hemen
her alaninda varlik gostermektedir. Allah hakkindaki carpik diisiinceleri ifade eden
zanne’l-cahiliyye kotiiliikk problemini; ahkamda adaletsizlik, hakki sahibine iade
etmemek, hiikiimleri tahrif edip bir hiikmiin yerine kendi goriis, diisiince ve anlayislari
ile bir bagka hiikiim koymak ve ilah hiikiimleri iptal etmek anlamina gelen hiikme’l-
cahiliyye sekiilarizmi; Allah’in kadimnlar i¢in koydugu smirlarin disina tagsmak
anlaminda kullanilabilecegimiz teberriice’l-cahiliyye feminizmi; yerinde olmayan,
manasiz, hakki kabule mani olan bir tiir taassup manasina gelen hamiyyete’l-cahiliyye
ise irk¢ilik diisiincesini i¢inde barindirmaktadir. Ayrica bu problemler arasinda, sebep-

sonug iliskisi de mevcuttur.

Allah’1n zat1 ve sifatlart hakkindaki ¢arpik diisiinceler, O’nu ve emirlerini inkar
etmeye veya hayattan uzaklastirip vicdanlara hapsetmeye sebep olmustur. Sekiiler
diistincenin hayata hakim olmasiyla da sosyal, siyasal, ekonomik ve ahlaki anlamda

yeni cahiliyyeler yasanmustir.

Arastirmamizda, Kur’an’da Islam 6ncesi déneme atifta bulunularak elestirilen
ve aralarinda sebep-sonug iliskisi bulunan “zanne’l-cahiliyye”, “hiikme’l-cahiliyye”,
“teberriice’l-cahiliyye” ve ‘“hamiyyete’l-cahiliyye” iizerinden sordugumuz bazi

sorulara, buldugumuz cevaplar sdyledir:
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*Diinya lizerinde yagsanan dogal afetler, savas, zuliim, aglik vb. gibi kotiiliikleri

delil getirerek Allah’in ahlakiligini sorgulamak ve varligini reddetmek tutarli degildir.

*Allah hakkindaki carpik diisiinceler sebebiyle ortaya ¢ikan ve dini 6zel
yasama hapseden sekiiler sistem, Islam ile bagdastirilamayacagi gibi diinyaya refah

getirmekten de oldukca uzaktir.

*Sekiiler diigiincenin iriinii olan ve insan haklar1 baglaminda ele alinarak

Islami oldugu ileri siiriilen feminizmi, Kur’an reddetmektedir.

*Sekiiler sistemlerin toplumsal organizasyon saglamada kullandiklar1 irkeilik

diistincesinin, insanlik medeniyetine sunabilecek hicbir seyi yoktur.

Arastirmamizda, ilahi sisteme uymayan biitiin diisiince ve yasam sitillerinin
cahiliyye olarak adlandirildigini ortaya koyarak Kur’an-1 Kerim’de gecen cahiliyye
tezahiirlerinin ¢agimiza yansimalarin1 sebep-sonug iligkisi i¢inde inceledik. Nitekim
Hz. Omer (r.a), “Cahiliyyeyi bilmeyen kisi Is1dm’1 da bilemez.” demektedir. O halde,
cagdas cahiliyyeleri bilmek, Allah katindan indirilmis olan dini daha iyi tanimay1 ve

anlamay1 saglayacaktir.

Akaid ve kelam ilmi, islam ilimlerinin temelini olusturur. Dolayisiyla islam’mn
inang sistemine aykiri inanig ve fikir akimlariyla ilgili caligsmalarin, tartisilmaz bir
onemi vardir. Bu sebeple meseleleri, kelam ilminin verileri olan akli ve nakli birtakim
deliller ve kiyaslarla sebep-sonug iliskisi i¢inde ele aldigimiz ¢alismamizin, diisiince

ve yasam tarzlarini sorgulatmasi bakimindan, faydali olmasini iimit ediyoruz.
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