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Allah’a inanmak, iman esaslarinin temelini olusturur. Diger esaslar bu temel
iizerine bina edilir. Miisliiman alimlerin 6nceligi her zaman bu temel esas1 savunmak
olmustur. Bu sebeple Kelam ilminin 6ziinii de Allah’a inanma Kkonusu
olusturmaktadir. Inan¢ insan icin fitri bir olgudur. Bununla beraber inkar fikrini
savunup, inanan ¢ok sayida insan da olmustur. Genel olarak ateizm terimiyle
isimlendirilen bu durum tesirini en fazla 19. yiizyilda basta Avrupa olmak iizere

bir¢ok cografyada gostermistir.

Osmanh Devleti’nin son zamanlarinda goriilmeye baslayan inkirci cereyanlara
karsi islam esaslarim savunan alimlerden biri de Hiiseyin bin Muhammed el-
Cisr’dir. Hiiseyin bin el-Cisr dini ilimlerle birlikte akli ilimlerin ve felsefenin de
ogrenilmesi gerektigini savunmustur. Toplumun tiim kesimlerini kapsayan bir
egitim goriisiinii savunmus tiim hayati boyunca egitim 6Zretim isleriyle mesgul

olmustur.

Hiiseyin el-Cisr Miisliiman gencler arasinda yayllma egilimi gosteren modern
cag ateizminin iddialarmm elestiren er-Risaletii’l-Hamidiyye ve el-Husinii’l-

Hamidiye adl iki eser kaleme almistir. Bu eserlerinde ateizmin iddialarimi akli ve
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nakli delilleri kullanmak suretiyle elestirmis ve islam’mm inan¢ esaslarim

savunmustur,

Bir giris, iki ana béliim ve sonu¢ Kismindan olusan bu ¢alismada Hiiseyin el-
Cisr hakkmda genel bilgiler verilmis, kelami metodu ele alinmstir. Ulihiyet
kavramumin cesitli medeniyetlerde anlasilmasi ve modern cad ateizminin ortaya
aktigi ortam incelenmistir. Ikinci béliimde ise modern ¢ag ateizminin yaratilis, ilk
madde, evrim, fizik otesi varhiklar, 6liimden sonraki hayat, mucize konularinda ki

iddialar: ve bu iddialara Hiiseyin el-Cisr’in elestirileri islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hiiseyin el-Cisr, Ateizm, Ulithiyet, Evrim, islam inang:larl
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Thesis/Dissertation

To believe in Allah forms the principal of the belief guidelines. Other guidelines
build on this principal. Muslim scholars’ priority has always been on this belief
principal. Therefore, believing in Allah forms the basic problem of Science of Kalam,
as well. Belief is the natural fact for the Human. There have been many people
defending the denial idea though they believe. This state generally called with the
term “Atheism” has an impact on especially Europe and many regions in 19th

century.

Hiiseyin bin Muhammed el-Cisr is also one of the scholars defending the
principal of Islam against the denier trends emerged in the last period of Ottoman
Empire. Hiiseyin bin Muhammed el-Cisr defends having been learned mental
sciences and philosophy beside religion sciences. He has defended an education
system covering all the sections of the community and has occupied with training and

education during all his life.

General knowledge given about Hiiseyin bin Muhammed el-Cisr in this study
consisting of two main parts and conclusion has been analysed his Kalam Method. It
has been analysed reflections of godhead conception over various civilisations and has

been studied emerging of modern age atheism surrounding. The allegations of
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modern age atheism on creation, arche, evolution, metaphysic beings, life after death,

and miracle and Hiiseyin bin Muhammed el-Cisr’s critical to the allegations in the

second part have been studied.
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ONSOZz

Insan tabiat1 itibarryla inanmaya meyilli olarak yaratilmistir. Cevresini ve ken-
disini anlamlandirabilmesi; olaylari, bilgileri yorumlayip yeni bilgilere ulasabilmesi
onun inanmaya olan meylini destekler. Nihayetinde iman veya kiifiirden birini tercih
ederek hayatini 0 tercihi iskdmetinde yasar. Allah insanlarin iman nimetine daha kolay
ulagabilmeleri i¢in nebiler gondererek dogru sekilde inanmanin yollarini insanlara her
zaman gostermistir. Bununla birlikte inanmamayi, inkar1 tercih eden insanlar her za-
man olmustur. Insanin kendisini ve etrafin1 anlamlandirma yolculugunda bazen soru-
larina cevap bulamamasi, kimi zamanda buldugu cevaplara nefsini ikna edemeyip
inanmak istememesi ve inatla hareket etmesi sonucunda inkar fikrine kapildigi olmus-
tur. Inkar fikri, tarih boyunca az veya ¢ok kendisine her zaman taraftar bulmus bazen
de yok denecek kadar az kitleler tarafindan savunulurken kimi zamanda ¢ogunlugu

etkileyecek hakim diisiince haline gelmistir.

19. yiizyilda diinya iizerinde hakim medeniyet Bat1 medeniyetiydi. Bu mede-
niyetin temel felsefesi inkar anlayisina dayaniyordu. Bu anlayisi kendisine dayanak
yapan pozitivizm, ateizm, materyalizm gibi ¢esitli fikir akimlar1 da ilmf, siyasi bircok
alanda etkisini gostermekteydi. Avrupa’da ortaya ¢ikan bu inkérci fikirlerin zaman
igerisinde etki alan1 ¢ok genisledi. Bu ylizyilda yasayan bilim adamlarinin, ortaya koy-
duklar teorilerle inkarci fikirlere destek olmalar1 bu fikirlerin giiclenmesine sebep
oldu. Zaman igerisinde inkarci anlayis kendi mecrasinin disinda yer alan insanlar1 da
etkiledi. Osmanli devleti himayesinde yasayan Miisliiman milletlerde de 19. Yiizyilda

inkarci fikirler taninmaya ve taraftar bulmaya bagladi.

Hiiseyin el-Cisr, inkérci fikirlerin Miisliimanlar arasinda taninip, yayilmaya
basladig1 bu cagda yasamus bir Islam alimidir. Omriinii 6zellikle Miisliiman gencler
arasinda yayilmaya baglayan inkéarci fikirlerle miicadeleye adamistir. Bir¢ogunu ken-
disinin ¢ikardigi haftalik dergi ve gazetelerde yazdigi yazilarla ve telif ettigi kitaplarla
ateizme kars1 Islam akidesini savunmustur. Kendisini ¢agdas: olan Islam diisiiniirle-
rinden ayiran en onemli 6zelligi bilimsel verileri teolojik tartigmalarda etkin olarak

kullanmasidir. Maddecilere karsi verdigi miicadelede fen ve teknikten faydalanarak
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Islam dininin esaslarmin dogrulugunu bilimsel gerceklerle karsilastirarak dini inang-

lar1 kuvvetlendirmeye ve maddecilerin iddialarini ¢iirlitmeye gayret eder.

Hiseyin el-Cisr, Ehl-i Siinnet ¢izgisinde, Halveti tarikatina mensup mutasavvif
bir alimdir. [lmi konularda, meseleleri genis bir bakis agis1 ile ele alirdi. Yeri geldi-
ginde batililarin metotlarini, yeri geldiginde Ehl-i Stinnet’e mensup olmayan alimlerin
gorislerini kullanmaktan ¢ekinmemistir. Birgok alanda ve konuda eserler veren Hiise-
yin el-Cisr, kelam ilmiyle alakali yazdigi "er-Risalet-iil Hamidiyye" ve "El-Hustn'il
Hamidiyye" adl1 eserlerinde "Yeni Ilm-i Kelam" déneminin mantalitesine uygun ola-
rak yeni metotlarla, akli ve nakli delillerle Islam akidesini ateist inkarc1 akimlara kars1
savunmustur. Ozellikle “Risalet-iil Hamidiyye” eseri devrin siyasi otoritesi tarafindan
da takdir gérmiis ve basilip iilkenin dort bir tarafina dagitilmistir. Bu eser daha sonra
Manastirl Ismail Hakki Bey tarafindan “Beyyinat-1 Ahmediyye” adiyla Tiirkge’ye

cevrilmistir.

Hiiseyin el-Cisr’in yagadig1 zamanin inang problemleri ile bugiin yasanan inang
problemleri benzerlik arz etmektedir. Miisliimanlarin aradan gecen zamana ragmen
bilim, kiiltiir ve teknikte Bati medeniyetini geriden takip etmesi, bircok konuda taklitci
bir bakisa agisina sahip olmasi bazi insanlarin Bati’ya ve inkarci fikirlere sempatiyle

bakmalarina sebep olmaktadir.

Islam dininin esaslarmnin, inang noktasinda arays icerisinde olan insanlara, hi-
tap edecek sekilde ¢agin gerektirdigi araglar kullanilarak anlatilmasi gerekmektedir.
Bu sebeple Hiiseyin el-Cisr’in yeni bir usulle, ilmi metotlar1 da kullanmak suretiyle
gelistirdigi ateizm elestirisi bugiin de gecerliligini korumaktadir. Bu konuyu se¢me-
mizdeki en biiyiik etken de bu olmustur. Boylelikle Islam iimmetinin 19. yiizyilda ilk
defa karsilagtig1 ateist, materyalist, pozitivist fikir cereyanlarina kars1 kendi degerle-

rinden kopmadan ¢6ziim {ireten bir din aliminin diisiincelerini inceleyecegiz.

“Hiiseyin el-Cisr’in Ateizm Elestirisi” adini tasiyan bu ¢alismamiz giris, iki
boliim ve sonug kisimlarindan olusmaktadirlar. Giris kisminda yazarla ilgili genel bil-
giler ve kelam ilminde takip ettigi metoda dair bilgiler verilmistir. Birinci boliimde

ultihiyet kavraminin kelime kokeni, tarihi seyri ve ¢esitli milletlerin ulGhiyet anlayisi,
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vahiy kaynakli dinlerdeki ulihiyet anlayisi ele alinmistir. Yine bu boliimde tezimizin
temel problemi olan ateizm fikrinin dogdugu ortam ve deizmden ateizme varan siire¢
islenmistir. Ikinci boliimde ise Osmanli topraklarina ateist fikirlerin girisi ile ilgili bil-
giler verilmistir, maddecilerin yaratilisla ilgili iddialari, fizik 6tesi varliklar, 6limden
sonraki hayat, mucize, gaybi haberlerle ilgili inkarcilarin iddialar1 ele alinmis ve Hii-
seyin el-Cisr’in bu iddialara verdigi cevaplar yer almistir. Yaratilisla ilgili iddialar
kisminda 6zellikle ilk madde problemi, ilk maddenin ezeliligi fikri ve Evrim Teorisi
ele alinmistir. Calismamizda Risaletii’l- Hamidiyye adli eserden sikc¢a faydalanilmis-

tir.

Calismamiz esnasinda yol gosterici bir tavirla ufuk agici katkilar sunan danig-
manim kiymetli Prof. Dr. Ibrahim Coskun Hocama, yine iizerimde ¢ok emegi bulunan
Prof. Dr. Siileyman TOPRAK Hocama, degerli jiiri liyelerine, calismam siiresince ak-
sattigim ailevi gorevlerime tahammiil gésteren kiymetli esim ve biricik kizima tesek-

kiirti borg bilerek ifa ediyorum.
12/03/2019
Hilmi BILSIN

Konya
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1) Arastirma Konusu ve Problemi

“Hiiseyin el-Cisr’in Ateizm Elestirisi” isimli tezimizin temel konusunu
Kelam ilminde énemli bir yere sahip olan ultihiyet meselesi olusturmaktadir. Os-
manli’nin son donem ilim adamlarindan Hiiseyin el-Cisr’in Osmanli aydini {ize-
rinde tesirini géstermeye baslayan maddeci ve pozitivist akimlarin iddialar karsi-

sinda Allah inancini ispat sadedinde goriisleri tezde incelenecektir.
2) Arastirmanin Amaci

Islam’1n degismez prensiplerinden olan Allah inanci sartlarin, zamanin, an-
lay1s ve felsefi kavrayisin degismesiyle degismez. Tevhit inancinin yapist geregi
insan kaynakli degisimler inancta bir degisiklige sebep olamaz. Arastirmamizin
amaci1 bilim ve felsefenin gelismesiyle ultihiyet konusunda ortaya ¢ikan yeni de-
lillere bir Islam aliminin goziinden nasil bakildigini ortaya koymaktir.

Aragtirmamizin temel kurami Islam dininin ilerleme ve gelisme yolunda bir
engel degil aksine arastirmayi, diisiinmeyi, gézlemi tesvik edici bir inang sistemi
oldugudur. Miisliiman toplumlarin teknolojik agidan modern toplumun gerisinde
kalmasina sebep olarak Avrupali fikir adamlarinca Islam dini sebep gosterilmistir.
Tezimizde Hiiseyin el-Cisr’in bu konuda ki goriislerini de aktararak bu anlayigin
yanligligina isaret etmekteyiz.

Hiiseyin el-Cisr, Kelam Ilmi’nde “Yeni [lm-i Kelam” diye isimlendirilen bir
donemde eserlerini yazmistir. Bu donem kelamcilariin genellikle ilgilendigi alan
modern bati medeniyeti kaynakli problemlerdir. Bu problemler 6zellikle ulGhiyet
meselesinde yogunlagsmistir. O zaman yapilan tartismalar bugiin de canliligini ko-
rumaktadir. Batililarca ulihiyete getirilen siipheler ve bu siiphelere Islam alimleri
tarafindan yapilan savunmalar 21. Yiizyi1l modern Tiirkiye’sinin geng¢lerinin inang

problemlerine cevap vermesi acisindan 6nem arz etmektedir.
3) Arastirmanin Yontemi

Arastirmamizda genel olarak karsilastirma metodunu kullanacagiz. Islam ale-
mindeki ultGhiyet algisi ile bat1 diinyasinda ki ulihiyet algis1 ve bat1 diinyasinin ultthi-

yet algisinda yasanan kirilmalar sonucunda ortaya ¢ikan problemlerin Islam diinyasina
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yansitilmasi ele alinacaktir. Batili ilim adamlarinin goriislerini ve iddialarini aktarip,
Hiiseyin el-Cisr’in eserlerinde ortaya koydugu goriisleri dikkate alinarak bir karsilas-
tirma yapilacak ve bu karsilastirma tizerinden Batili ilim adamlarinin ateizm iddialari

elestirilecektir.



GIRIS
1. Hiiseyin el-Cisr’in Hayati

Hiiseyin bin es-Seyh Muhammed bin Mustafa el-Cisr 25 Eyliil 1845 tarihinde
Liibnan’a bagli Trablus’ta dogdu. 1760'11 yillarda Trablus'a goc ettigi tahmin edilen
baba tarafindan soyunun Misir’in Dimyat sehrine dayandigi ve Ahmet er-Rifai vasita-
styla Hz. Peygamber’e ulastig1 sdylenir. Anne tarafindan soyu Ramazanogullar1 Bey-
ligi'ne dayanmaktadir.! Babast Muhammed el-Cisr (6.1846) Ezher'de egitim almus,
Liibnan muhitinde taninan bir ilim adamidir. Ayn1 zamanda okuyup cesitli tarikatlara
intisap ettikten sonra Halvetiyye tarikatinda karar kildi. Osmanli Devleti'ne isyan eden
Misir valisi Kavalali Mehmet Ali Pasa’ya karst Osmanli Devletini savundu; ancak
Mehmet Ali Pasa basarili olunca dncelikle Kibris'a, oradan da 1838 yilinda Istanbul'a

gitti. Bir y1l sonra da evlendi. ?

Hiiseyin el-Cisr, 9 aylikken babasini, 10 yasinda iken de annesini kaybetti. Am-
cas1 Seyh Mustafa el-Cisr’in yaninda yetisti ve tahsiline amcasinin himayesinde bas-
lad1. Kiiciik yaslarda Kuran-1 Kerim’i ezberledi. Ilim ehli bir ailede dogmanin avanta-
jiyla saglam bir dini egitim aldi. Hiiseyin el-Cisr, babasinin tasavvufi yonii sebebiyle
Trablus’taki evlerinde tasavvufi bir terbiyeyle biiylidii. 18 yasina kadar akrabasi Seyh
Abdulkadir Rafii’den ¢esitli dersler okudu. Yiiksek tahsilini yapmak iizere 1862’de
Misir’a Ezher Universitesine gitti. Misir’a gitmeden 6nce babasinin 8grencisi, Beyrut
Miiftiisii Seyyid Muhammed et-Trablisi’nin evinde bir siire kaldi. Miiftii ona ulemanin
pek cok ihtiya¢ duydugu akli ilimlere yani mantik, felsefe ve yeni ilimlere 6zen gos-

termesini dgiitledi.®

1863-1867 yillar1 arasinda Ezher’de okudugu yillarda klasik ilimlerin yaninda
modern ilimlerle de mesgul oldu. Bu konuda 6zellikle donemin iinlii alimlerinden Sii-

leyman Hani, Abdiilkadir Rafii, Abdurrahman Behravi ve Hiiseyin el-Mersafi’den

! Nevfel, Abdullah Habib, Terdcimii Ulemdi Tardblus ve Udebdihd, Mektebetu’s-Saih, Trablus 1984,
s.167.

2 El-Cisr, Hiiseyin Efendi, er-Risalet il-Hamidiyye fi Hakikati'd-Diyaneti 'I-Islamiyye ve Hakiyyeti'’s-
Seriati ’I-Muhammediyye, Takd. Ismet Nassér, Daru’l-Kitabi’l-Misri, Kahire, 2012, 5.28-30.

3 Celebi, Ilyas, "Hiiseyin el-Cisr" md., DIA., Istanbul, 1998, c. 18, 5.537.



dersler aldi.* Buradaki hocalar1 igerisinde en ¢ok Hiiseyin el-Mersafi’nin tesirinde
kaldi. Hiiseyin el-Cisr, Mersafi’den edebi ve felsefi derslerin yaninda 6zel ders ali-
yordu. Mersafi’nin diisiince yapisina ibn-i Hald(in’un tesiri biiyiik olmustur. Bu se-
beple diinyaya genis perspektiften bakma, ¢agdas ilimleri ve bat1 dillerini 6grenme,
dinle ilgisi olmayan gelenekleri ve gorenekleri daha hosgoriilii bir metotla elestirme,
Arap dili ve edebiyatina 6nem verme gibi hususlarda Hiiseyin el-Cisr’e 6nderlik yap-
mistir.® Hiiseyin el-Cisr Ezher’de basarili bir dgrencilik hayat1 gegirdi. Ser’i ilimlerle
birlikte edebiyat, felsefe ve dil tahsili de yapti. Ezher’deki egitimini uzun siireli plan-
lamasina ragmen, egitiminin 5. yilinda amcasinin hastaliginin siddetlenmesi nedeniyle

20 Temmuz 1867 yilinda Trablus’a dénmek zorunda kald1.®

Hiiseyin el-Cisr, Ezher Universitesi’nden tekrardan Ezher’e doniip egitimine de-
vam etme diigiincesiyle ayrilmisti. Fakat amcasinin 6liip ailenin gegiminin ona kalmasi
dolayistyla geri donemedi. Bunun {izerine Halveti seyhi olan babasinin ve amcasinin
yurlittiigl tarikat hizmetlerini iistlenerek memleketinde egitim-6gretim isleri ve eser

yazimiyla mesgul oldu.’

1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermani’na tepki olarak baglayan olaylar, Suriye
ve Liibnan’da oncelikle Diirziler ile Maruniler arasinda ¢atismaya dondii. Daha sonra
da basta Ingiltere, Fransa ve Rusya olmak iizere batil1 devletlerin de kiskirtmalariyla
bolge istikrarini kaybetti. Hiiseyin el-Cisr, Osmanli-Rus savasindan sonra yabanct ilim
adamlarinin Beyrut ve gevresinde okul agtiklarini ve dini, siyasi fikirlerini bu okullar,
¢ikardiklar1 gazete ve dergilerle yaymaya calistiklarini1 gérdii. Bu durum iizerine eski-
den beri iizerinde c¢alistig1 medrese fikrini hayata geg¢irdi ve Medresetii’l-Vataniye’yi
actt. Bu medresede dini ilimlerle beraber pozitif ilimler de bir arada okutuldu. Bunlar
felsefe, cografya, mantik, matematik, Arap dili ve edebiyati, tabii ilimler, Farsca, Fran-
sizca ve Tirkge dersleriydi. Ayrica Egitim dili de Arapga idi. Medresetii’l-Vataniye
kisa zamanda civardaki medreseler arasinda temayiiz etti. Ogrenci sayis1 hizla artti.

Resid Riza, Abdiilkadir Magribi, Kamil el-Mikati, Abdiilkerim Uveyda gibi ¢ok sayida

4 Kehhale, Omer Ruza, el-Miidtedrek ald Mu cemi’l-Miiellifin, Miiessesetu r-Risale, 1. Baski, Beyrut,
1985, s. 217.

5 Celebi, Ilyas, "Hiiseyin el-Cisr" md., s.537.

® Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, .27

" Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye s.31



dgrenci bu medresede yetisti.

Fakat medresede 6gretim hayati yaklasik 3 yil kadar devam etti. 1882 tarihinde
medrese kapatildi. Kapatilma sebebi ise bu medrese 6grencilerine uygulanan askerlik
zorunlulugu idi. Medrese talebelerinin diger medreselerde oldugu gibi askerlikten
muaf tutulmasi talebini Osmanli valisinin reddetmesiyle medrese kapanma siirecine
girdi. Medrese 6grencileri normalde askerlik hizmetinden muafti. Fakat Medresetii’l-
Vataniye miifredati itibarryla Osmanli medreselerinden ayriliyordu. Modern medrese
statiisiinde kabul edildigi i¢cin 6grencileri askerlik muafiyetinden faydalanamadi. Boy-

lelikle medrese dgrenci kaybr yasamaya baslad1 ve bir siire sonra da kapandi.®

1882 tarihinde Medresetii’l-Vataniye kapatilinca, babasindan kalan evin ya-
ninda, Halvetiyye tekkesine bitisik Recebiye Medresesi’'ni yeniledi. Burada eski 6g-
rencilerinden olusan bir gruba dersler vermeye basladi. Zamaninin 6nemli bir kismin
da eser yazmaya ayirdi. Mansuriye Camii’nde ve Seyfeddin Tanyal Camii’nde ders ve

sohbetlerine devam etti.1®

1884 yilinda Beyrut’taki Sultaniye Medresesi’nde bir sene siireyle miidiirliik ve
miiderrislik gérevlerinde bulundu. Burada ¢agdas Bati felsefesi ile ilgilendi ve ¢ok sa-
yida felsefe kitabin1 okudu. Muhammed Abduh ile bu medresede yakin arkadaslik
kurdu. Bir y1l sonra medresedeki gorevini birakip tekrar Trablus’a dondii. Burada Re-
cebiyye Medresesi’ndeki derslerine tekrar bagladi. Muhammed Kamil Buhayri ile Ce-
ridetii’l-Trablus isimli gazeteyi birlikte ¢ikardilar. Gazete de ¢esitli ilmi meseleler,
Islam diinyasinin karsilastig1 siyasi, ictimai sorunlar ve ¢oziim yollari, Islam dinine
yoneltilen elestiriler ve cevaplar, konularinda makaleler yazdi. Hiiseyin el-Cisr 6zel-
likle devrinde etkili olmaya baslayan maddecilerin iddialar ile ilgilendi. Osmanli te-
baasindan modern ilimlerle ilgilenen genglerin inkérci akimlarin etkisinde kalmasina
¢oziimler bulmaya ¢alist1. “Risaletii’l- Hamidiyye” adinda ki eserini bu sebeple yazdi
yazdi.!! “Risaletii’l-Hamidiye” kisa zamanda ¢ok meshur oldu. Hatta kitabin iinii Os-

manli sarayma kadar ulasti ve II. Abdiilhamit, Hiiseyin el- Cisr’i saraya davet etti.

8 Celebi, ilyas, "Hiiseyin el-Cisr" md., c. 18, s.537.
®Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, 5.30-33.
10 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.34
"Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.30-41.



Eserin bu kadar iinlenmesinde Hiiseyin el-Cisr’in ilmi yetkinliginin yaninda ayn1 za-
manda Halveti Seyhligi yapmasinin ve bu sebeple Sultan Abdulhamid’in Islam birligi

politikasina uygun diismesinin de etkisi vardir.'?

Abdulhamit Han’in davet etmesi iizerine Hiiseyin el-Cisr Y1ldiz Sarayi’na geldi.
Eseri takdirle karsilandi ve Abdulhamit Han’in istegiyle medreselerde okutulmak
iizere “el-Hustinu’l-Hamidiye Akaidi 'l-islamiye” isimli akaid eserini telif eder. Istan-
bul bulundugu siire igerisinde Ebu’l-Hiida Seyyadi, Bagdadi Ahmet Ali Efendi,
Cemaleddin Afgani gibi devrin ilim adamlariyla da goriismeler yapma firsat1 buldu.
Bir siire sonra saglik problemlerini gerekge gostererek Sultan Abdulhamit’ten izin alip
ve tekrar Trablus’a dondii. Bu doniisiiniin asil sebebi ise saray entrikalarinin Hiiseyin
el-Cisr’in mizacina ters diigmesiydi. Trablus’ta gazete ¢ikarmaya eser yazmaya et-

meye devam etti.'3

1904 senesinde Hacca gitmek tizere yola ¢ikti, sonra Misir’a ugradi. Burada ho-
cas1 Hiiseyin el-Mersafi ve dgrencisi Resid Riza ile goriistii. Daha sonra tekrar Istan-
bul’a davet edildi. Bir siire Istanbul’da kaldiktan sonra Trablus’a déndii. Istanbul’da
kaldi1 siire zarfinda Ingilizlerin, Hicaz bolgesinde oynadig1 oyunlar ve bdlgenin so-

runlartyla ilgili Sultan’a uzun bir mektup sundu.*

Siyaseten Osmanlmin Islam Ummetinin énderligini yapmasini savunmustur.
Bunun Miisliimanlarin dagilmadan birlik ve beraberlik i¢erisinde yasamasinin tek yolu
olduguna inanmaktaydi. Bu diislinceler dogrultusunda Osmanli hilafetini savunan ya-
zilar yazdi. Sultan II. Abdiilhamid tarafindan takdirle karsiland1 ve desteklendi. Son
zamanlarina kadar ilimle, kitap yazmakla ugragmayi asla birakmadi. Bununla birlikte
son zamanlarin1 Tanyal Camiinde hususi ders gruplari ile dersler ve sohbetler yaparak
geciren Hiiseyin el-Cisr, 17 Recep 1327/4 Agustos 1909 tarihinde Trablus’da vefat
etti.®®

2 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 41.

13 Silkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gére Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Tliskisi, Yiiksek Li-
sans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004, s.21.

14 Silkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Iliskisi, s. 21.
15Silkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Iliskisi, 5.22.



2. Eserleri
2.1. er-Risaletii’l-Hamidiyye Fi Hakikat’id Diyaneti’l Islamiye ve Hakiyyati’s
Seri‘ati’l-Muhammediyye:

Hiiseyin el-Cisr “er-Risaletii’I-Hamidiyye Fi Hakikat’id Diyaneti’l Islamiye ve
Hakiyyati’s Seri‘ati’l-Muhammediyye” adli en 6nemli eserini 1884 yilinda kaleme
ald1.%® Kitab1 yazma amacini, eserin giris kisminda soyle agiklar “Isaac Taylor’un Is-
lam akaidiyle Hiristiyan inanclar1 arasinda temel noktalarda fark bulunmadigini ileri
siiren baz1 yazilar yazmasi, baska bir Ingiliz bilim adamimin da islam dinini 6gretmek
amactyla Arapga bir gazete nesretmeye baslamasi iizerine islam’in inang ve ibadet
esaslari, kurallar1 hususunda insanlar1 aydinlatmak, islami hakikatlerle ilmi hakikatler
arasinda her hangi bir uyumsuzluk bulunmadigini géstermek ve Avrupalilarin Islam
aleyhinde bu konuda ileri siirdiikleri iddialara cevap vermek amaciyla kaleme aldigini
belirtmektedir.”!” Osmanli topraklarinda o yillarda revagta olan inkarct maddeci akim-
lara kars1 ayni tislupla cevap vermesi sebebiyle “Risalet til-Hamidiye” kisa siirede tim
Osmanli cografyasinda biiyiik bir sohrete kavustu. Misir, Hint, Hicaz ve Tiirk sehirle-
rine, Kazan ve Istanbul’a dagitildi. Bazi sehirlerde farkli baskilar1 da yapildi.
Tiirk¢e’ye ve Urdu diline aktarildi. Tiirkge cevirisi 1307 yilinda yapildi.'® Bu tercii-
meyi Manastirli ismail Hakki yapti. Manastirh gevirdigi eseri, bir takim eklemeler de
yapmak suretiyle farkli bir adla “Beyyindt-1 Ahmediyye” diye 1329 tarihinde tekrar

yayimlamistir. 1°

Hiiseyin el-Cisr’in gazetelere yazdig1 yazilarin ve makalelerin bir araya getiril-
mesiyle olustugu anlasilan eserde yazar belli bir sistematik metot takip etmemistir.

Eserde Oncelikle peygamberlik konusunu ele almistir. Peygamberin niibiivvetini bir

16 Caligmamizin bundan sonra ki kisminda eserin ismini kisaca “Risalet iil-Hamidiye” seklinde kulla-
nacagiz.

7 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, Trc: Manastirli ismail Hakk1, Nsr: Ahmet Giil, Bahar Ya-
yinlari, Istanbul-1973, s.1-3.

18 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.50; Hiiseyin el-Cisr, Terciime-i Risale-i Hamidiye, Trc.
Manastirl Ismail Hakk1, Dersaadet, 4 cilt, Istanbul,1308.

19 Manastirli Ismail Hakk1, “Risaletii’I-Hamidiye Terciimesi Beyyinat-1 Ahmediyye”, Kiilliyat icinde,
Sirat-1 Miistakim Matbaast, Istanbul, 1329.



kurgu hikaye iizerinden anlatmistir. Bu temsilde peygamberlik makamini kabul edip
etmemelerine gore insanlar1 on sinifa ayirir. Hadislerde Peygamber Efendimiz’in mu-
cizeleri olarak zikredilen, ayin yarilmasi, peygamberimizin parmaklarinin arasindan
su akmasi gibi mucizelerini agiklar. Daha sonra 6nceki kutsal kitaplarda peygamberi-
mizle ilgili haberleri aktararak mucize ile peygamberlik iliskisi ve Allah Teala’nin

peygamber gondermesinin hikmeti {izerinde durulmustur.

Hiiseyin el-Cisr kitabinda Allah’in varlig1 ve sifatlar1 konularina ¢okga yer ayir-
mustir. Alemin sonradan yaratilmis olmasi, Allah’m varligmin delilleri, Allah’a nispet
edilmesi mecburi kemal sifatlari, bu sifatlarin zitlartyla Allah’in vasiflandiriimasinin
miimkiin olmayis1, Allah’in sifatlarin1 insan ve kainatla iligkisi, esma-i hiisnad ve
sifatullahin naslarla sabit oldugu konulari ele alinmigtir. Maddecilerin genel bakis agisi
olan duyularin hissedemedigi varliklari inkar etmeleri elestirilmis, alemde var olan se-
bep-sonug iliskisinin Allah Teala nin izniyle ve dilemesiyle oldugu belirtilerek bu ilis-
Kinin zorunlulugunu benimseyenlerin itirazlarin1 cevaplandirilmistir. Yine kainatla il-
gili naslar hakkinda maddecilerin iddia ettigi baz1 tereddiitlere cevap verilmis; elest
bezmi, melek, cin, 6limden sonraki hayat, ruh, yeniden dirilme gibi konular: ele al-
mistir. Kuran-1 Kerim’in peygamberimize vahiy yoluyla geldigini, Islam’da savas hu-
kukuna dair meseleler incelenmistir. Kuran-1 Kerim’in ve Siinnet’in dinde iki asli kay-
nak olusu, fakihler tarafindan yapilan i¢tihat ve icmanin yeri, igtihat kapisinin kapan-
mis sayllmasinin sebepleri tartisilmis, hadislere kars1 yapilan itirazlar cevaplandirilmis
ve mezheplere ayrilmanin hiitkmii anlatilmistir. Eseri yayinlayanlardan Halid Ziyade

eseri Muhammed Abduh’un “Risdletii’t-Tevhid”’i ve Cemaleddin-i Efgani’nin

“Risdletii'r-red ‘ale’d-dehriyyin™i ile ayn1 degerde kabul etmektedir 2°

“Risaletii’l Hamidiye” Hiiseyin el-Cisr i¢in ¢ok dnemli bir eserdir. Sultan II. Ab-
dulhamid’in biiyiik 6vgiisiinii kazanan bu kitap Osmanli medreselerinde okutulmasi

icin tavsiye edilen bir eser olmustur.

20 Celebi, Ilyas, “er-Risdletii'I-Hamidiyye” md., , DIA, c. 35, 5.128-129.



2.2. el-Husanii’I-Hamidiye li-Muhafazati’I-Aka’idi’I- Islamiye

Hiiseyin el-Cisr 1891 yilinda Istanbul’a davet edildiginde Abdulhamit Han ken-
disinden medreselerde okutulmak iizere bir eser kaleme almasini rica etmesi iizerine
yazmustir. Sultanin bu arzusu o yillarda okullarda genis yanki bulan maddeci akimlara
kars1 bir 6n alma c¢abasi olarak goriilebilir. Eser ibtidaiye, Riistiye ve Fenni, Askeri,

Idadi, Harbiye ve Tibbiye okullarinda bir akide kitab1 olarak okutulmustur.

Eser bir mukaddime, {i¢ boliim ve bir sonug¢ kismindan olusmaktadir. Mukaddi-
meyi dort boliime ayirmustir. Birinci boliimde tevhid ilminin tarifi, ikinci boliimde tev-
hidin fazileti ve farziyyeti, iigiincii bolimde iman ve Islam kavramlar ve kisiyi kiifre
diisiiren hususlar dordiincii boliimde ise akli hiikiimler yer almistir. Alt1 fasildan olusan
birinci béliim Allah’in varlig1 ve sifatlari konusuna ayrilmistir. Burada Allah’a iman
konusu, O’nun kemal sifatlar1, bu sifatlar1 Allah’a nisbet etmenin zorunlu, bunlarin
zitlartyla muttasif bulundugunu diisiinmenin imkansiz oldugunun ilmi ve akli delillerle
aciklanmasi, ilahi sifatlarin insan ve kdinatla iliskisi, esma-i hiisna ve sifatullahin nas-
larla belirlenmis oldugu, sifat-1 haberiyyenin te’vil edilebilecegi, Allah hakkinda caiz
olan hususlarla Mu‘tezile’nin bu konularda Ehl-i siinnet’e aykir1 olan gortsleri {ize-
rinde durulmaktadir. Peygamberlere, kitaplara ve ahirete iman konularina ayrilan
ikinci boliim bes fasildan meydana gelmektedir. Burada peygamberler hakkinda vacip
ve muhal olan hususlar, micizenin dini, akli ve ilm1 bakimdan imkéan ve ispati, Hz.
Peygamber’in micizeleri ve giizel ahlaki, ibadetlerin hikmetleri, ashap, Ehl-i beyt ve
ebeveyn-i Resiil’e sayg1 gostermenin gerekliligi, onceki seriatlarin neshedilmesi, hari-
kulade kavrami, meleklere, kitaplara, kaza ve kadere iman bahsi yaninda kabir hayati,
kiyamet alametleri, ba‘s, hasir, sefaat, mizan, sirat, cennet ve cehennem gibi gesitli

sem‘iyyat konular1 islenmektedir.

Eserin {i¢iincii boliimii, itikadi konularin dayandigi bazi naslar hakkinda one sii-
riillen siiphelerin reddedilmesine ayrilmis olup dort fasil halinde diizenlenmistir. Mii-
ellif burada 6nce ahkam konulariyla ilgili dini delilleri incelemekte, Miislimanlara Hz.
Peygamber’i 6rnek almanin zorunlulugunu hatirlatmakta, seriatin nihal hedefinin

“marifetullah” oldugunu vurgulamaktadir. Daha sonra evrenle ilgili naslara yonelik



bazi tereddiitleri ele alip bunlara cevap vermekte; zahiri manasiyla akla aykiri gibi go-
riinen bu tiir naslarin akilla ¢elismeyecegini belirtmekte; cin ve melek konusundaki
naslara iliskin siipheleri gidermeye ¢alismakta; Isra ve mi‘rac gibi harikulade olaylari
degerlendirmekte; meteorolojik olaylar1 konu edinen naslara yonelik birtakim yanlis
yorumlari elestirmekte; Hz. Adem’in ve Hz. {sa’nin yaratilisi, Ashab-1 Kehf’in durumu
gibi konular yaninda riiya, sihir, nazar vb. parapsikolojik olaylar, zelzele ve hastalik-
larin bulagmasi gibi pek ¢ok meseleyle ilgili ayet ve hadisler hakkinda ileri siiriilen
yorumlarin yanligligini ortaya koymaya calismakta; bu tiir naslarla akli deliller ve ¢ag-
das ilmi veriler arasinda herhangi bir ¢eliskinin bulunmadigin1 vurgulamaktadir. So-
nug kisminda Hiiseyin el-Cisr, islim’1n hiikiimlerini yerine getirecek bir halife se¢me-
nin gerekliligini savunmakta, biitiin Miisliimanlarin bu makama itaatle miikellef oldu-
gunu belirtmekte, Sultan II. Abdiilhamid’in hizmetlerini hatirlatarak immetin kendi-
sine besledigi siikran duygularini dile getirmektedir. Ana tema olarak Islami esaslarla
akli ve ilmi gergeklerin tam bir uyum iginde bulundugunu isleyen el-Hustni’l-
Hamidiyye, XIX. yiizy1l pozitivizmine kars1 islam inancini savunan yeni ilm-i kelam
donemi eserleri arasinda yer alir. Eserin biiyiik bir boliimii niibiivvet ve mucize konu-
suna ayrilmis, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde haber verilen hissi mucizelerin aklen
miimkiin oldugunun ispatina ¢alisilmistir. Miiellif, baz1 naslarin zahirl manalarina yo-
nelik itirazlar1 cevaplandirmak amaciyla bunlar1 akla ve ilme ters diigmeyecek sekilde
yorumlamakta, haber-i vahidleri kabul etme zorunlulugu bulunmadigini belirtmekte-
dir. Ona gore ser‘1 delillerin te’vil edilebilmesi i¢in zahiri manalarina aykir1 kesin akli
bir delilin bulunmasi gerekmektedir. Baz1 ¢agdas diisiintirler tarafindan savunulan
tekamiil nazariyesinin Hz. Adem ile Havva’mn yaratilmasi: hakkindaki naslari te’vile

mesnet teskil etmeyecegini sdyleyen miiellif, bu nazariyenin kesin bir bilgi ifade et-

meyip zandan ibaret oldugunu belirtmektedir. %

Eserin tarihsiz ii¢ baskis1 yapildi. Eserin iki Tiirk¢e terclimesi yayinlanmuistir.
Bunlar; “Sevabii’l-Kelam fi Akaidi’I-Islamiye”, Trc: Babanzade Mustafa Zihni, Der-
saadet Mahmut Bey Mat., Istanbul-1327; el-Cisr, es-Seyyid Hiiseyin Efendi b. Mu-
hammed et-Tarabulisi, “el-/nayetii’r-Rabbaniye fi Tercemeti’l-Husuni’l-Hamidiye”,

2 Celebi, ilyas, “Husiinii’I-Hamidiye”, md., DIA, c. 18, s. 418-419.



Tre: Kemaleddinzade Muhammed Saruhani et-Temurci, Misir-1327. 22 Eser daha
sonra Hiiseyin el-Cisr’in arkadast Muhammed Kamil Buhayri tarafindan 1910 yilinda

Arapca olarak bastirilmistir. 1932 yilinda Kahire’de ikinci baskist yapilmistir.?3
2.3. Niizhetii’l-Fikr Fi Menakib1 Seyh Muhammed el-Cisr

Hiiseyin el-Cisr’in Halveti tarikatina mensup oldugunu daha once ifade etmistik.
Tarikata intisab1 babasi sebebiyle olmustur. Bu eseri Babasi Seyh Muhammed el-
Cisr’in hayatini ve yasadigi 6nemli olaylar1 anlattigi kitaptir. Eserinde anlattiklarindan
anlagildig1 kadariyla, Hiiseyin el- Cisr Halveti tarikatinin yoluna, tarikat erkanina ve
edebine ait bilgileri de vermektedir. Yazar dogumundan 6nce vefat eden babasina ait
bu bilgileri bir baska aile biiyiigii olan ve yine Halveti seyhi olan amcasi ile babasinin

baglilarindan almistir. Kitap Beyrut’ta 1306 yilinda basilmaistir.
2.4, El-Isaretii’t-Taah fi Hiikmi Salati’l-Cemaah

Eser 1886 yilinda yaymlanmis olup Bu eseri Hiiseyin el-Cisr Sultan’a hediye
olmak iizere yazmustir. Istanbul ziyareti sirasinda eserini Sultan’a sunmustur. Risalede
umumiyetle cemaatle namazin 6nemi, imam ve halifenin durumunun anlatildig: sekiz
bolim vardir. Birinci bolimde miisliimanlarin namazda imama uymalarinin dnemin-
den, ikinci bolimde kibleye yonelme ve kiblenin, Kabe’nin faziletinden, ti¢iincii bo-
limde namazda okunan sure ve dualarin anlamlarindan, dérdiincii boliimde namaz es-
nasinda yapilan hatalardan, besinci boliimde namazi bozan imama muhalif hareketler-
den, altinc1 boliimde namaz vakitlerinden, yedinci boliimde ezanin manalarindan ve
farkli anlamlarindan, son bdliimde ise imama uymanin faziletinden bahsedilmektedir.
Her kisimda namaz, imam ve halife arasinda bir bag kurulmus cemaatle namazdaki
her bir unsur imama ve ondan hareketle de halifeye itaate yonelik bir isaret kabul edil-

mistir.
2.5. Riyadi Trablus Sam (Hadaik-u Trabslus Sam)

Ceridetii Trablus'ta yayimlanan ilmi, edebi ve i¢ctimal mahiyetteki makalelerden

22 Celebi, Ilyas, “Hiiseyin el-Cisr” md., DTA, c. 18, s. 539.
23 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’I-Hamidiye, ismet Nassar Takdimi, s.81.
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olusan on ciltlik bir kiilliyattir. 1892-1893 yillar1 arasinda basilmis olup 4 ciltlik kismi1

Hiiseyin el-Cisr’in vefatindan sonra basilmistir.
2.6. Hediyyetii’l-EIbab Fi Cevahiri’I-Adab

Hiiseyin el-Cisr’in ¢ocuklara yonelik olarak kaleme aldig1 bir eserdir. Ozellikle
dini, ahlaki nasihatlerde bulundugu terbiyeye yonelik siirsel tarzda yazilmis bir eser-
dir. 156 beyitten olusmaktadir. 16 sayfadir. Eser 1909 yilinda Katar emiri Ali bin Ab-

dullah es-Sani tarafindan bastirilmistir.
2.7. Siret-ii Miihezzibi’d-Din

“Ceridetii Trablus” adli siireli yayinda ¢ikan bazi makalelerinden miistakil bir
eser olusturulan kitabinda eserinde yasadigi donemin bazi yaygin adetlerini elestir-

mektedir. Baski tarihi bilgisine rastlanmamustir.

2.8. El-Kevikibi’d-Diirriyye fi Ulimi’I-Edebiye
Hiiseyin el-Cisr’in Arap Dili ve Edebiyati konulu bir eseridir.

2.9. Zinetii’I-Masiine

1324 tarihli bu kitabinda kiz ¢ocuklarinin egitiminden, kadinlarin egitim ve 6g-

retim faaliyetlerine katilmalarinin 6neminden bahsetmektedir.
2.10. Tevatiir-i Sehadet Risalesi

Hiiseyin el-Cisr’in yasadigi donem Osmanli devletinin dikkat ¢ekici bir takim
istihbari faaliyetlere giristigi bir zamandir. Sultan II. Abdiilhamid’in kurdugu Yildiz
Istihbarat Teskilat1’nin ¢alisma prensipleri ile ilgili sarayda bulunan alimlerden goriis-
lerini aktardiklar1 birer risale yazmalarini istemistir. Diger saray alimleriyle birlikte
Hiiseyin el-Cisr’de bu eserini kaleme almistir. Eserinde tevatiir-i sehadet hakkinda
Sultanin goriislerini yanlis bulup elestirdi. Yazdig risalede sahabenin ve mezhep bii-
yiiklerinin konuyla ilgili goriislerinden ve mecelle-1 ahkami adliyyede gecen hiikiim-
lerden hareketle, muhbirlerin adl ve zabt ehliyetlerinin zayifligina binaen onlarin riva-

yetlerinin dogru olmayacagini savundu. |l. Abdiilhamid, Hiiseyin el-Cisr’in goriigiinii
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isabetli bularak kendi goriisiinden vazgecti.?*
2.11. Zahiratu’l-Miad fi Fezaili’l-Cihad

Eser Allah yolunda cihad etmenin fazileti ile ilgili hadislerin toplandigi on bo-

liimden olugmaktadir.
1. Fasil: Cihad etmenin fazileti ile ilgili varid olan hadisler.
2. Fasil: Denizde cihadin fazileti ile ilgili varid olan hadisler.

3. Fasil: Cihadin adabx ile ilgili varid olan hadisler.

4, Fasil: Allah yolunda sehid olmanin ve onu talep etmenin fazileti ile ilgili varid
olan hadisler.
5. Fasil: Orduyu aldatmanin haramlig1 ve onun giinahinin biiytikliigii konusunda

varid olan hadisler.

6. Fasil: Harb etmeyen kimse hakkinda vaidi igeren hadisler.
7. Fasil: Allah yolunda infakta bulunmanin faziletiyle ilgili varid olan hadisler.
8. Fasil: Gaziye yardim etmenin ve ona hiirmette bulunmanin faziletiyle ilgili

varid olan hadisler.
9. Fasil: Miicahid kadinlara ihtiramin vucibu ile ilgili varid olan hadisler.

10. Fasil: Miiminlerin emiriyle anlagmali olan Ehl-i Zimmet’in 6ldiiriilmesinin ha-

ramlig1 ile ilgili varid olan hadisler.?®
Hakkinda bilgi bulunamayan diger eserleri de sunlardir:

1- Ilmii Terbiyeti’l-Etfal Saddetii’n-Nis ve’r-Rical,

2- Ulimii’l-Hikemiye fi Nazari’s-Seriati’l-Islamiye

2 Silkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Iliskisi, $.20.
%5 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’l-Hamidiye, Ismet Nassar Takdimi, 5.79-80.
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3- El-Bedri’t-Temam Fi Mevlidi Seyyidi’l-Enam

4- et-Tevfir ve’l-iktisat,

5- Kelimatii Liigaviyye,

6- Taaddidii *z-Zevcat,

7- Hikmetii’s-Siir,

8- Muhtaratii Trablus min Siir,

9- Zahiretii’l-Mead f1 Fedaili’l-Cihad

10- Benat-1 Efkar fi Kesfi Hakikati’l-Kimya Mesariki’l-Envar

11- El-Akidetii’l-islamiye ve’l-Akidetii’] -Nasraniye ve’l-Miinazaratii Beynehiima
Bi’l- Istidlal min Ketebehiima ve Kur’an-1 Kerim Kerim ve Ademi Iktibasihi
Sey’en min Tevrat ve Incil Ismeti Enbiya

12- Ez-Zehairi fi Felsefeti’l-Islamiye

13- Risaletii fi Adabi’l-Bahs ve’l-Miinazara Mecmiiatii fi Hutbeti’l-Cum‘a

14- Risale fi Sadakati’l-Fitr

15- Hadice ve Besine

16- El-Ebyat

17- El-Envari’l-Kudsiyye f1 Serefi’l-Hidmeti’I-Askeriyye

3. Ilmi Kisiligi Ve Metodu

Hiiseyin el-Cisr ilme 6nem veren bir ailede dogdu. Babasi Muhammed el-Cisr
hayatini ilme ve tasavvuf yoluna adamis bir kisiydi. Hiiseyin el-Cisr hem tasavvufta

hem ilimde babasmin yolunu takip etti.?®

Hiiseyin el-Cisr tasavvufi yoniiniin de tesiriyle mevki ve makama tamah etme-
mistir. Bu mevkilerden birini kabul ettigi takdirde siyasi miinakasalara, sahsi tartisma-
lara girmenin kaginilmaz olacaginin farkindaydi ve bunu da ilmi kisiligi i¢in biiyiik bir
zarar olarak goriiyordu. Bu tavrim Istanbul’a davet edildiginde kendisine teklif edilen

birgok makam ve riitbeyi reddederek siirdiirmiistiir. Medresetii’l-Vataniye ve Medre-

% Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’I-Hamidiye, s.37.
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setli’l-Sultaniye’deki idareciligi, miiderrisligi haricinde hi¢bir resmi gérevde bulunma-
mustir. ilimle ugrasanlarin makam ve mevki pesinde olmasinin ilimde geri kalmalarina

sebep olacagina inaniyordu.?’

Babasindan sonra Halveti tekkesinin seyhlik vazifesini slirdiirmesi ilmi meto-
duna ¢okga tesir etmistir. Ehl-i Siinnet ¢izgisini siirdlirmiig, ilmi miinakasalarda her
daim orta yolu tercih etmis ve fikri, ilmi agidan asir1 uglarda olmaktan ka¢inmistir.
Gerek Medresetii’l-Vataniye ve gerekse Medresetii’l-Sultaniye’de ki donemlerinde de
ayni anlayisla devam etmistir. Bu tavrinin en 6nemli sebeplerinden biri de yasadigi
cografyanin kozmopolit niifus yapistydi. Birgok dinden ve mezhepten insan1 barindi-
ran Liibnan o siralar yabanci iilke misyonerlerinin bolca faaliyet yiiriittiigli bir yerdi.
Onlara ikna edici, delile dayanan, ilmi gerekgeleri haiz bir dille hitap etmenin daha

etkili olacagim diisiiniiyordu. 28

Aydinlanma sonras1 Avrupa’da ilmi, dini, fikrl her alanda iistiinliigii elinde bu-
lunduran inkarc1 materyalist diisiince yapis1 etkilerini Islam diinyasinda da gdstermeye
baslamist1. Ozellikle Osmanli entelektiielleri arasinda bu diisiince yapis1 birgok taraftar
bulmusgtur. Osmanli toplumunun yasadig: sikintilar karsisinda temelde ti¢ ¢ikis yolu
vardi. 1- Mevcut birikimi reddetmek. 2- Mevcut birikimde koklii 1slah ¢aligmalar: yap-
mak. 3- Mevcudu muhafaza. Hiiseyin el-Cisr, Istanbul’da birlikte kaldig1 Cemaleddin
Afgani, Medresetii’l-Sultaniye’de beraber calistigi arkadasi Muhammed Abduh ve
yetistirdigi talebesi Resid Riza nin takip ettigi tecdit yolunu redderek iigiincii yolu tut-
mustur. “Hiiseyin el-Cisr, Hz. Peygamber doneminin saadet asri oldugu anlayisina
simsiki baglidir. Ancak bu donemle nasil bir alaka kurulabilecegi sorusuna verdigi ce-
vap oldukc¢a 6nemlidir. Cisr, kendi zamanini dikkate alarak Asr-1 Saadet’e bakmayi ve
bu bakisin sagladig imkanla zamaninin meselelerine ¢6ziim getirmeyi dngdérmektedir.
Onunla Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi 1slahatgilar arasindaki temel fark usule
dairdir. Bu usul, i¢inde yasanilan diinyay1 dikkate alarak gegmiste dogrulugu kanitlan-

mis ve halen gecerliligini siirdiiren degerleri korumak, gecerliligini yitirmis olan de-

21 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii'I-Hamidiye, s. 37.
2 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’I-Hamidiye, s.38.
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gerlere de yeniden gegerlilik kazandirmaktir. Bu noktadan hareketle ilmi ¢alismala-
rinda meselelerin daha ¢ok akli boyutunu irdeleyen Cisr, din ile bilim arasinda bir ¢a-
tismanin olmadigin1 savunmustur. Bu ¢ercevede Kur’an-1 Kerim’in ilm1 gelismeler 1s1-
ginda yeniden yorumlanmasi gerektigini syler. Stinnetin 6nemini de vurgulayan Cisr
hadislere giivensizlik telkin eden biitiin goriisleri reddeder. itikat ve amel alanlarindaki
hiikiimlerin ya kesin bilgi ifade eden miitevatir nassa veya ona yakin bilgi ortaya koyan
meshur siinnete dayandigini, bu yolla sabit olan hususlar1 kabul etme mecburiyeti bu-

lundugunu, bunun disinda kalanlari ise onaylama zorunlulugu olmadigimi kaydeder.”?°

Hiiseyin el-Cisr, insanlarda iyi ve dogru olani kavrayip ona uyum saglama gibi
fitrl bir temayiiliin bulundugu ger¢eginden hareketle Asr-1 Saadet’in temsil metoduyla
yeniden insa edilebilecegini savunur. Insanlarin hepsinde bulunan bu temayiil sadece
sinirh bir azinlikta iktidar ve diinya menfaati hirs1 ile bastirilmakta, bu sekilde dini
gerceklere bile bile karsi ¢ikilmaktadir. Gergek kiifiir kavrami da bunlar i¢in kullanil-
malidir. Hiiseyin el-Cisr’de Asr-1 Saadet fikri, bir anlamda insanligin kiyamete kadar
karsilasacagi meselelerin ¢ok yogun bicimde yasandigi, dolayisiyla geregi gibi ince-
lendiginde biitiin donemlere 151k tutacak bir insani tecriibeyi ifade ettigi gibi bu tecrii-
beyi sadece tarih icinde cereyan eden tesadiifi olaylar dizisi olarak degil kendi basina
kiilli olan bir degerler sisteminin belirli tarihi sartlar altinda tezahiirii olarak gérmek
anlamina gelmektedir. Ancak Asr-1 Saadet sadece o donemde olup bitenin nakledil-
mesiyle anlagilamaz; onu anlamak i¢in bugiin ile 0 dénem arasinda bir alaka kurmak

gerekir.3°

Hiiseyin el Cisr, Osmanl1’da yasanan inkirazin sebebinin Islam olmadigini, fakat
dinin anlagilmasi ve hayata aktarilmasinda yasanan yanlis anlagilmalar ve problemle-
rin mevcut durumun sebebi oldugunu diisiiniiyordu. Bu sebeple dinin iyi anlatilmasi
gerekiyordu. Dénemindeki miielliflerin hedefledigi gibi Islam’da yenilik, reform yap-
maktan ziyade, modern bilimin getirdigi yenilikleri iyi anlayip Islam’la uyumlu olduk-
larin1 ortaya koymanin daha dogru bir yol olacagini sdylemistir.3* Dini savunabilme

adina modern bilimlerde kendisini yetistirmistir. Bir taraftan batili ilim adamlarina

29 Celebi, Hyas, “Hiiseyin el-Cisr”, DIA, c. 18, s. 539,540
30 Celebi, Ilyas, “Hiiseyin el-Cisr”, DIA, c. 18, s. 539,540
31 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’I-Hamidiye, s.74.
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kendi dillerinde cevap verebilmek i¢in ugrasirken, diger taraftan dinin aslinin bozul-
masi, Kuran ve Siinnet’in yanlis yorumlanmasi endisesinden hareketle igtihat kapisi-
nin kapali oldugunu savunmustur. 3 Hiiseyin el Cisr’in ictihatla kastettigi seyin giinliik
yagsam alanlarinin tamamini kapsamadigi anlagilmaktadir. Ciinkii baz1 konularda ken-
disi igtihat denilebilecek seviyelerde birtakim tasarruflarda bulunmustur. Baska taraf-
tan egitim alaninda ortaya koydugu ¢alismalar, plan, program ve miifredat degisiklik-
leri O’nun bu anlayisini yansitmaktadir. Hiiseyin el-Cisr’in diisiince diinyasinin esasini
olusturan “mevcudu muhafaza" ilkesi ekonomi ve politika ile ilgili fikirlerinde de ken-
dini gosterir. Hiiseyin el-Cisr Osmanli Devleti’nin hakimiyetinin devam etmesini ha-
raretle savunmustur. Ona gére mevcut olan degerler arasinda korunmasi gereken en
onemli sey, Miisliimanlarin birlik ve beraberligini saglayan en 6nemli kurum olan
hilafeti de kendisinde bulunduran Osmanli Devleti’nin birlik ve biitiinliigiidiir. Calis-
malarinda Osmanli Devleti ve 6zellikle Sultan II. Abdiilhamid ile ilgili devamli sekilde
miispet yorumlarda bulunan Hiiseyin el- Cisr, padisahin iimmet i¢in 6nemini ve ¢alis-
malarinin biiyiikliigiinii sGylemis, baz1 eserlerini ona padisaha ithafen yazmis, yaban-
cilara kars1 1. Abdiilhamid’in siyasetini desteklemeyi her zaman 6nemli bir vazife ad-

detmistir.>®

Islam inancinin ana ilkelerinin akil ile ¢elismeyen, bir nitelikte oldugunu, doga
kanunlarina zit gergeklesen, peygamberlerin mucizelerinin bile makul bir izahinin
miimkiin oldugunu séyler. Hiiseyin el-Cisr, hissi mucizelerin anlasilabildikleri kadar
benimsenmesinin geregini vurgular. Bunun haricinde ki mucizelerin ise bir sekilde yo-
rumlanabilecegini sdyler. Fakat tasavvufi kimligi 6n plana ¢iktiginda bahsettigi bu il-
keleri pek goz oniinde bulundurmaz. “Niizhetii'I-fikr ” isimli kitabinda evrenin kutub,
eimme, evtad ve abdal denen bir takim manevi giicler tarafindan, onlarin tasarrufuyla
idare edildigini, bunlarin tasarrufu olmasa alemin diizeninin bozulacagini sdyler. Yine
evliyanin gosterdigi kerametlerin onlarin 6liimiinden sonra devam ettigini iddia etmis-

tir. Talebelerinden Abdiilkadir el-Magribi, dini hususlarda hocasinin bu yaklagimla-

%2 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’I-Hamidiye, s. 424-425.
33 Hiiseyin EI-Cisr, Risaletii’I-Hamidiye, Takd. Ismet Nassar, Takdim kisminda, s.42.
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rindan yola ¢ikarak, “Omriiniin ¢ogunu kat1 bir muhafazakar olarak geciren ¢ok dik-

katli bir din 1slahatcis1” seklinde tanitmistir.>*

Hiiseyin el-Cisr batililarin Islam dinine yénelik taarruzlarma karsilik verirken
s0z konusu meseleyi oncelikle akli ilkelere gore degerlendirir. Muarizlarinin takip et-
tigi usulii takip etmeye calisir. Nasslar1 modern bilimin verileriyle agiklayarak islam
dinin akil ve bilimle ¢atismayan bir din oldugunu, eserlerinde ortaya koymaya calis-
mustir. Nass ile modern bilimin verileri birbiriyle ¢atistiginda ise 6nce bilimsel verinin
ne kadar saglam bir temele oturdugunu arastirir sayet burada kat’i bir sonuca ulasirsa

nasst tevil yolunu tutard:.®®

Hiuseyin el-Cisr diisiince yapist olarak ilk Miisliiman filozof olarak bilinen
Kindi’ye benzemektedir. O Islam’m bilimsel ¢alismalarin gelismesiyle asla zayifla-
mayacagini, tam aksine Islam’in bilimsel gelismelerden gii¢ alarak inkisaf edecegini
savunmustur. Bilim adamlarinin ¢alismalarindan kaynaklanan bir takim iddialar1 ce-
vaplandirabilmek adina ilmi gelismeleri ¢ok yakindan takip etmistir. Savunmalarinda
bilimsel deneyler ile elde edilen sonuglari, bilimsel argiimanlar1 kullanmaktan ¢ekin-
memistir. Islam inanclarini savunurken, muarizlarina cevap verebilme adina, gegmis
alimler tarafindan ortaya konan diisiinceleri kullanmistir. Islam’1n akla, bilime aykir1
olamayacagini belirtmistir. Aklin ve bilimin kesin bir sonug olarak ulastig1 neticelerin
Kuran ve Siinnet’in agik ifadeleriyle ¢elistigi durumlarda bile tevil yolunu tutarak uz-
las1 saglamaya calisir. Bu uzlastiric tavrinin devamu niteliginde Islam dininin hiikiim-
lerini akil yoluyla ve bilimsel agidan izah etmis ve onu Batili maddeci felsefeye karsi
savunmustur. Bu konularda 6zellikle ilk donem Mutezile kelamcilarinin kullandigi ce-

del metodunu kullanmustir.

Hiiseyin el-Cisr’in ¢alismalarinda takip ettigi yola ve kullandig1 argiimanlara ba-
kildiginda, bir taraftan Islami literatiirden faydalanirken, diger taraftan modern bilim-
lerin verilerini kullandigi goriiliir. Bu tutumunun bir sonucu olarak savunmaci ve uz-

lastiric bir tarz belirlemistir. Onun bdyle bir yolu se¢mesinde siiphesiz 19. ylizyilda

34 Celebi, Ilyas, “Hiiseyin el-Cisr” md, c. 18, s. 539,540 '
3 Silkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Iliskisi, $.32-39.
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Miisliimanlarin igerisinde bulundugu durum ¢ok etkili olmustur. Bu tavir devrinin bir-
cok Islam aliminde de kendini gdsterir. Hiiseyin el-Cisr de ¢agdasi bircok ilim adami
gibi Batililarin iddialarina karsilik Islam’in terakkiye, ilme aykir1 olmadigini, dzelde
Honotoux’a genelde onun gibi diisiinen batililara karsi Ceridetii’t-Trablus’da yazdigi,
reddiye niteligi tagiyan makalelerinde dile getirmistir. Bu makalelerde materyalist fel-
sefeye kars1 Islam’1 savunmak icin kaleme aldig1 “Risaletii | Hamidiye” isimli eserinde
oldugu gibi muhataplarin zihin yapilar1 diisiiniilerek kaleme alinmistir. Hiiseyin el-
Cisr, Honotoux’un Islam’m geri kalma sebebi olarak gérdiigii kader anlayisin1 Ehl-i
Siinnet diginda kalan ve zaten makbul olmayan Cebriye’ye atfederek, bunun Islam’m
geneline mal edilmesinin dogru olmayacagim savunmustur. Olduk¢a meshur bir tenkit
konusu olan, Honotoux’un Islam’1 tahkir ettigi hurafeler meselesinde ise Hiiseyin el-
Cisr Islam’a mal edilen hurafelerin biiyiik bir cogunlugunun ya israiliyat kokenli ol-
dugunu ya da zayif veya uydurma hadislerden kaynaklandigimni, zaten islam’n da bun-
lar1 dikkate almadigini, hadis ilmindeki cerh ve ta’dil yontemini delil gostererek vur-

gulamgtir. >

Hiiseyin el-Cisr eserlerinde maddeci akil yapisiyla Miisliiman akil yapisini kar-
silastirarak modern akil anlayisini elestirmektedir. Genel bakis agisina uygun olarak
bu iki akil arasinda temel bir fark bulundugunu da ifade eder. Maddeci akil yapisi
kainati1 agiklayip izah etmede insan1 merkezli diisiiniirken, Miisliiman akil yapis1 ilahi
bir noktadan hareket eder. Bu sebeple Hiiseyin el-Cisr’in akil ile kastettigi sey bir ya-
raticiy1 kabul eden yani ilahi bir gii¢ tan1yan, amac degil ara¢ olan Miisliimanin aklidir.
Pozitivist ve materyalist felsefenin ortaya koydugu akil fikri ise bu sdylemden ¢ok

uzaktir.

Hiiseyin el Cisr, kiyasiya elestirdigi maddecilerin bazi iddialarinin ise bir kisim
Islam alimlerinin goriisleriyle uygunluk gosterdigini de sdyler. Maddecilerin goriisle-
rini serdedip Islam alimlerinin bu goriislere uygun sozlerini alip tevil eder. Yine mad-
decileri elestirirken onlarla lizerinde anlasabilecegi bir ortak nokta tespit eder. Bir ta-
kim mantiksal ¢ikarsamalar da yapmak suretiyle, onlar1 bu noktaya ¢cekmeye calisir.

Maddecilerle bu noktada bulusuldugunda ise Islam dininin konuyla ilgili esaslarini

% Silkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gére Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Iliskisi, s. 59-65.
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maddecilerin 6niine koyar ve onlar1 bu esaslara inanmaya davet eder. Bunu yaparken
Islam dininin temel esaslarinin asla evrensel tabii kaidelerle ¢elismedigi gerceginden
hareket eder. Kendisi her ne kadar tasavvuf mesrebli olsa da bazi Islam alimlerinin
mutasavviflarca uygun goriilmeyen goriislerini de yeri geldiginde kullanmaktan ¢ekin-

mez.%’

Hiiseyin el-Cisr’in modern ateizmin iddialarina getirdigi elestirilerin iyi anlasi-
labilmesi ultihiyet kavraminin ne ifade ettiginin bilinmesine baglidir. Bu sebeple tarih
boyunca farkli medeniyetlerde ulithiyet kavraminin nasil anlasildigini agiklamak ya-

rarli olacaktir.

37 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 286-287.
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BIRINCi BOLUM
ULUHIYYET PROBLEMI
1. Uliihiyet Meselesine Kavramsal Bakis

Ateizmin anlagilabilmesi i¢in O6ncelikle ateistlerin neyi inkar ettiklerinin bilin-
mesi gerekir. Ateizm kapsami oldukga genis olan bir konudur. Tiirkgemize “Tanrita-
nimaz” olarak ¢evrilmis olsa da zindiklik, ilhad gibi kavramlar da inkar diisiincesini
savunanlar i¢in kullanilmistir. Tarih boyunca inkar cesitli sekillerde kendisini goster-
mistir. Toplumun genel inang yapisina aykir1 bir inang ortaya koyan Sokrates, zamanin
oncesizligini savunan Dehriler, Yahova’dan daha genis bir tanr fikrine inanan Spinoza
ateizm suglamasiyla karsi karsiya kalmislardir.®® Calismamizda ele aldigimiz, Hiiseyin
el-Cisr’in de kars1 ¢iktig1 ateizm fikri, kainatta ki her seyi tasarlayip ilim ve hikmetle
yaratan bir ylice yaratici fikrini reddeden anlayistir. Yani genel manasiyla ilahi dinlerin
bildirdigi ultihiyet tasavvurunu yok sayan ateist diisiincedir. Bu anlayis tarih boyunca
var olan Allah inancini reddetmis ve tiim varliklarin kendiliginden higbir seye ihtiyag-
lar1 olmadan viicuda gelip varliklarini siirdiirdiiklerini iddia etmislerdir. Hristiyan diin-
yasinda ortaya ¢ikan bozulmalarin insan aklinin sinirlarini agmasi, Kilise nin bilim ve
mantik dis1 uygulamalar bir noktadan sonra dogal bir sonug olarak ateizm fikrinin
ortaya ¢ikmasi ile sonuclanmistir. Hiiseyin el-Cisr bdyle bir ortamdan dogmus ateizm
fikri ile Islam dinine saldirilmasia siddetle karsi ¢ikmustir. islam dinin temel esas1
olan Allah inancinin mezkir elestirilerden miistagni oldugunu belirtmistir. Ateist dii-
slince tarzinin ortaya ¢ikmasinda beseri dinlerin ve ilahi kaynakli olan fakat bozulan
tanr1 tasavvurlarinin ¢okga etkisi olmustur. Bu bakimdan ultihiyet tasavvurlarini genel

bir bakis agisiyla incelemek konunun anlasilmasi agisindan faydali olacaktir.

Uldhiyet kelimesi ilah kelimesinden tiiremis bir kelimedir. [lah kelimesi
sozliikte, kendisine ibadet edilen sey manasina gelmektedir. Terim anlaminda kulla-
nildiginda ise: Ibadeti hak eden ma’biid manasina gelmektedir. ibadet edilmeye 1ayik

olan, bunu hak eden anlamina da gelmektedir. Kelime “Allah” lafzinin kendisinden

3 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, 10. Baski, Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, izmir, 2002,
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tiiretildigi kelime olarak kabul edilmistir.3® Allah adinin manasi1 ve etimolojik kékeni
ile ilgili bir¢ok farkli kanaat ortaya atilmis olup, bununla beraber kelimenin, herhangi
bir mastardan tiiretilmedigi ve sozliikk anlami tasimadigi da iddia edilmistir. Bu adin
yiice Yaraticinin kendine has bir ismi oldugu, liigatte bir manasi olsa bile yaratictya
Isim olduktan sonra bu manasin1 kaybettigi soylemistir. Hatta bir kisim alimlere gore
Allah, insanlik tarihinin her doneminde ki insanlara bu ad1 bir sekilde ilham ederek o
insanlarin bu adi kullanmalarina imkan vermistir. Bununla beraber onun ¢esitli kok-
lerden tiireme ihtimali oldugunu sdyleyenler de vardir. Hatta Allah kelimesinin etimo-

lojisi hakkinda otuza yakin goriis ileri siiriildiigii de kaydedilmistir.*°

Arkeolojik aragtirmalar ve tarihi bulgular, medeniyet bakimindan ibtidai olanlar
ile en ileri seviyeye ulagmis topluluklara kadar her milletten insanin askin, yiice bir
varliga giivenme, inanma ve ibadet etme ihtiyacinin oldugunu ispat etmektedir. Bir
takim bilimsel adlandirmalarda inanma gercegi, insan1 diger canli tiirlerinden ayiran
miimeyyiz vasif olarak kendisini gostermistir.** Kuran-1 Kerim’de kullanilan deliller,
Allah inancinin, yaratilisi bozulmamis insanlar tarafindan tabii olarak bilinip benim-
senecegi esasina dayanir.*? Allah kendi varligin gerek insanin i¢ diinyasinda gerek dis
diinyasinda bir¢ok isaretle gdstermistir. Hz. Adem’den beri insanin Allah ile olan ilis-
kisi, hayatin vazgecilmez, en temel 6gesi olmustur. Tarih boyunca kemal sifatlara sa-
hip mutlak yiice varliga siirekli olarak duyulan insani 6zlemde somutlasan ve her akilli
insanin bazi durumlarda kendi yasaminda asgari derecede sahit oldugu bu psikolojik
gerceklik, ildhi varlik denilen hakiki manada yiice bir varlig1 haber vermektedir. Su-
suzluk duygusunun suya, aclik duygusunun yemege ve yiyeceklerin varligina isaret
etmesi gibi* insandaki bu ruhi yonelim de kendisinden nes’et eden ve varligina delalet

eden ilahi varligin yansimasindan baska bir sey degildir. Insan ne kadar kagmak istese

39 fbn Manzir, Lisdnii 'l- Arab, “elh” md., 13. Cilt, Kum, h.1405, s. 467-471,

Murtaza El-Hiiseyni Ez-Zebidi, Tacu’l Arus Min Cevahiri’l Kamus, elh” md., 36. Cilt, Kuveyt, 2001,
s. 320-325.

40 Dogru, Erding, "Ldfzatulléh ' Etimolojik, Semantik ve Fonetik Analizi", Eskiyeni Dergisi, Say1:32,
2016, s. 7.

“Yiiksel, Emrullah, Din Fenomeni, Darulfunun ilahiyat Dergisi, Say1: 1, 1999, s. 1.

42 Mii’min0in 23/84-89; Neml 27/59-64; Ankebit 29/61, 63; Ziimer 39/6).

43 Unald, Nilifer, Descartes in Etik Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Izmir, 2013, s.29.
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de gonliinlin derinliklerinde Allah’1 bilir. Kur’an-Kerim, gokleri ve yeri yaratan, gii-
nesi ve ay1 buyrugu altinda tutan, gokten su indirip onunla 6liimiinden sonra yeri di-
rilten ve insan1 yaratan kimdir? Sorular1 karsisinda miisriklerin “Muhakkak Allah’tir”
seklinde karsilik verdiklerini ifade ediyor. Ayrica baslarina bir bela veya sikint1 ge-
lince, zarara ugrayinca, bir gemi ile yolculuk yaparken geminin batma tehlikesiyle
kars1 karsiya kaldiklarinda ve kusursuz bir ¢ocuga sahip olma gibi konularda Allah’a
ortak kosanlarin dini Allah’a has kilarak sadece Allah’a yoneldiklerini, sirke dayali
tanr1 tasavvurlarindan hemen uzaklastiklarini haber veriyor. Bu durum, insan fitratinin

higbir zaman degismeyen nihai smirin1 géstermektedir.*

Allah’a inanma hissinin, insanin dogasinda var olan degigsmez, en koklii fenomen
oldugu yadsinamaz bir gercektir. Fakat bu inancin tevhit akidesine uygun bir yapida
sekillendirilmesi insanin ihtiyarina birakilmistir. Abdiilkerim es-Sehristani bu durumu
“Allah’a iman tevkifidir; fakat onu tevhide gore olusturmak teklifidir” soziiyle ifade
eder. insanin Allah’la olan iliskisi kimi zaman kabul, kimi zaman ret, gdrmezden
gelme, bazen de ortak kosma seklinde kendisini gostermistir. Bu tercihler tamamen
insanin kendisine birakilmistir. Kul olarak insanin en biiyiik imtihani bu alanda ger-
ceklesmektedir. Insan Allah’in halifesi olarak yeryiiziine génderilmis bu gorevini ger-
ceklestirebilmesi i¢in de diger varliklarda olmayan 6zelliklerle donatilmistir. Akli, ira-
desi ve eylem yapma yetenegi bunlarin baginda gelmektedir. Insan diger varliklar gibi
onceden belirlenmis programa gore hareket eden varliklar gibi degildir. O, kendisine
verilen yetenekleri genis bir uygulama alaninda 6zgiir iradesi ile kullanabilecek bir
yapida yaratilmistir. Fakat bu konuda o iki farkli secenekle karsi karsiyadir. Ozgiirlii-
giinii kullandig1 veya sec¢im ile karsi karsiya kaldigi en 6nemli ve dncelikli konu kisinin
kendisini yaratan rabbini tanimas1 ve onun teklif ettigi tarza bir yasam siirdlirmesidir.
Kullugun esasi olarak tevhit akaidine gére Allah’a inanmak miikellefiyetin 6zlinii
olusturmaktadir. O halde insan i¢in en 6nemli miikellefiyet konusu da ilahi kitaplarin

bildirdigi anlamda Allah’a iman etmesidir. Eger insan fitrat1 tevhit akaidini de zorunlu

4 Coskun, Ibrahim, Seyfeddin el-dmidi’nin Allah Tasavvuru, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, (1),
2016,5.19-34.
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olarak algilayabilecek ve dogumundan 6liimiine kadar bu sekilde inanarak yasayacak

olsayd, insanin yeryiiziine denenmek iizere gonderilmesi anlamsiz olurdu.*®

[lahi vahyin insanlar1 dogruya ulastiran 1s18indan uzaklasan insanlar, insanlik
tarihi boyunca Allah tasavvuru konusunda asir1 tenzih veya asar1 tesbih gibi iki asiri-
liktan birine yonelmislerdir. Kendilerine gonderilen Peygamberlerin 6lmesinden bir
siire sonra vahye uyan toplumlarda bile hemen bir yozlagsmanin bas gosterdigi bilin-
mektedir. Onlardan da bazi kesimlerin tesbih ve tenzih konusunda asiriliga diistiikleri
bilinen bir gergektir. Her dinin ulihiyet anlayisi, kendi kiiltiirii ile biitiinlesir, nesilden
nesile aktarilmak suretiyle de dnemli oranda onlarin bireysel ve toplumsal yasam bi-
¢imine yon verir. Dolayistyla milletlerin ulihiyet inanci, onlarin gerek teorik gerekse
pratik biitiin bakis acilarinda belirleyici bir unsur olur. *¢ Tezimizin konusu her ne ka-
dar modern ¢ag ateizminin iddialarina Hiiseyin el-Cisr’in elestirilerini konu edinse de,
ultihiyet inancinin tarih boyu siiregelen bir olgu olmasi sebebiyle tarihi arka planina
deginmek gerekiyor. Modern ¢ag ateizminin koklerinin Antik Yunan filozoflarindan
Demokritos, Lucretius’a dayaniyor olmasi, deizmin kdkenlerini Aristo’da bulmamiz
tarihi arka plan1 6nemli hale getiriyor. Bundan sonraki kisim da medeniyetlerin ilah
inancindan bahsederken Allah Teala’nm Islam dinindeki 6zel anlami kastedilmedigi

i¢cin genel olarak “tanr1” ifadesini kullanacagiz.

2. Din ve Medeniyetlerde Uliihiyet Anlayislar:
2.1. Antik Yunan’da Uliihiyet Anlayisi

Eski Yunan kiiltiirii, kendisinden sonra gelen bir¢ok medeniyete tesir etmesi
acisindan ¢ok onemlidir. Kiiciik sehir devletlerinden olusan iilkede ulGhiyet anlayis
politeist bir yap1 lizerine kurulu idi. Tabiatta yasanan olaylarin her biri farkli bir tanri
ile temsil ediliyor ve birgok yonden insana benzetilen tanrilara, insanlarin yaptigi ba-
yag1 ve cirkin seyler isnat edilebiliyordu.*’ Siiphesiz Yunanlilarimn ¢ok tanrili inang sis-

temin olusmasinda tabiatin biiyiik etkisi vardir. Yunanlilar tabiatin kaynagini maddeye

45 Coskun, Ibrahim, Seyfeddin el-dmidi nin Allah Tasavvuru, $.19-34.

46 Coskun, ibrahim, Seyfeddin el-Amidi nin Allah Tasavvuru, s.19-34.

47 Kiigiik, Hasan, Mukayeseli Islam ve Bati Felsefeleri 'nde Sistematik Problemler, Fatih Yaymevi Mat-
baasi, Istanbul, 1974, s. 343
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dayandirdiklari i¢in, bu anlayislar1 birgok Yunan filozofunun diisiince diinyasinda de-
rin tesirler birakmistir.*® Homeros’un yazilarinda tanrilar “ac1 ve iiziintiiden uzak,
Oliimsiiz, ebediyet saglayan besinlerle beslenen, kendi durumlarinin disindaki sekil-
lerde goriinebilen, iyilik ve glizellikle davranan, fakat yeminini bozan ve yabancilara
eziyet ve iskence eden kétii kimseleri de cezalandiran” varliklar olarak nitelendirilir.*°
Fakat bu toplum igerisinde ¢ok tanrili inanca sahip olanlarin yani sira zamanla tek ilah
inancina sahip bir kisim filozoflarin da ortaya ¢iktig1 goriilmiistiir. Bu filozoflar tam

manastyla muvahhit sayilmasalar da siiregelen politeist anlayistan ayrilirlar.

Yunan disiiniirlerden Xenophanes ulusal mitoloji anlayisina, kehanete, biiyiiye,
Homeros ile Hesiodos'un sekilleri insana benzeyen tanrilarina ¢cok siddetli elestirilerde
bulunmustur. Xenophanes, eserlerinden geriye kalan parcalarda konuyla ilgili su soz-
lere yer verir: "Bir Tanr1 vardir; bu, tanrilar ve insanlarin en ulusudur; ne bi¢imi, ne de
diistinmesi bakimindan 6limliilere benzer; bu tek Tanri, biitiiniiyle gérmedir, biitii-
niiyle diisiinmedir, biitiiniiyle isitmedir. Hareketsizdir; her zaman ayni kalir. Her seyi
diisiincesiyle zahmetsizce yonetir. Homeros ile Hesiodos, dliimliiler arasinda sug¢ sa-
yilan biitiin seyleri tanrilara da yiiklemislerdir. Tanrilar hirsizlik ederler, yalan soyler-
ler, eslerini aldatirlar. Nitekim Habegsliler tanrilarini kendileri gibi yassi burunlu; Trak-
yalilar sarisin ve mavi gozlii diye diistiniirler. Boyle olunca, atlarin ve aslanlarin elleri
olup da resim yapabilselerdi, atlar tanrilarini at gibi; aslanlar da aslan gibi ¢izerlerdi.
Opysa tanrilar1 ne aslan bigimindedirler, ne de zenciler gibidirler. Ne de Yunan heykel-
lerinde oldugu gibi insan kiligindadirlar. Bu uydurma varliklar yerine, bizi bagrinda
tasiyan ve kendisinde ne dogus, ne bozulma, ne degisme, ne olus bulunan bir sonsuz
varliga tapalim.">® Xenophanes'in Tanri'min tek olmasindan ve O'nun insanlar gibi
ozelliklere sahip olmadigindan ve noksanlik ifade eden sifatlardan uzak oldugundan;
bununla birlikte gérme, diisiinme ve duyma gibi 6zelliklerinden s6z etmesi, Xenopha-
nes'in vahiy alan elgilerin getirmis oldugu ilahi mesajlarin tesiri altinda kalmis olabi-

lecegi izlenimini vermektedir. Ayn1 zamanda Xenophanes, Tanri'nin hem selbi, hem

48 Tungbilek, Hasan Hiiseyin, Islam in Disindaki Monoteist Diisiince Ve Inanglarda Uliihiyet Anlayist,
Marife Dini Aragtirmalar Dergisi, Yil: 3, Say1: 1, 2003, s. 119-140

4 Topaloglu, Bekir, Topaloglu, Bekir, “Allah” md., DIA, c. 2, 5.471-498. . .
50 Jaeger, Werner, Ilk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi, Cev. Giines Ayas, Ithaki Yayimlari, Istan-
bul, 2012, s.70-84.
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de subiti sifatlarini hatirlatmaktadir. °*

Yine Yunan filozoflarindan Platon’un ideler alemi nazariyesini agiklamaya ca-
lisan bazi yazarlar, tanr1 ve ide kelimeleri ile ayn1 seyi kastettigini belirterek onun mu-
vahhit oldugunu sdylerler. "Tanr1 ve Ide Platon 'da o kadar birbirine yakin manada
kullanilmustir ki, bazen Tanr1, ide'den bazen de Ide, her seyin ezeli ve ebedi kaynag:
olan Tanr1 'dan cikar. Eger Tanri, Ide'nin bazen altinda, bazen iistiinde gibi gosteri-
yorsa, bizim i¢in ortasin1 almaktan ve Platon 'un Tanrisinin ne Ide’den asagi, ne ona
istiin oldugunu, ama onunla bir oldugunu sdylemekten baska yapacak bir sey yok-

tur."°2

Meshur filozof Aristo, Tanri'y1, Ilk Muharrik terimiyle adlandirir ve O’nun var-
ligin1 ispat etmeye calisir. Bu evrende zorunlu olarak var olan ve sonsuz olan hareketi,
kendisi hareket etmeyip evreni hareket ettirenin varligina delil gosterir. Aslinda var
olan her hareketin muhakkak bir hareket ettireni de vardir. Bu hareket ettiren de, kendi
hareketini muhakkak baska bir hareket ettirenin etkisiyle alir. Hareket ettirenler zinci-
rinin sonsuza kadar devam etmesinin imkani1 yoktur. Bu sebeple bu zincirin bir noktada
sona ermesi gerekmektedir. Iste bu nokta Aristo’ya gére kdinatin Tanrist ve O’nun
ifadesiyle Tlk Muharrik'idir. ilk Muharrik'in varligmi Tanri-alem iliskisi baglaminda
bu sekilde ispat eden Aristo, O’nun baz1 ézelliklerinden de sdz eder. Ilk Muharrik,
ezeli, baglangici olmayan, sonsuz hareketin sebebi oldugundan dolay1 da ayn1 zamanda
ezeli ve sonsuzdur. Sonsuz olan bir seyin de kesintisiz ve siirekli devam etme zorun-
lulugu vardir. Bu da onun “Bir” olmasini gerektirir. Hareket bir olunca hareket ettire-

nin de bir olmasi zorunludur.®®

Yeni Eflatunculuk akimmin kurucusu Plotin ise, "IIk", "Bir" ve "lyi" gibi adlarla
isimlendirdigi "Tanr1"y1 her seye hakim evrenen mevcut diizenin sebebi, iyililigin ve
giizelligin asli kaynag olarak niteler. Plotin aslinda Yahudi bir din adam1 olmasina
ragmen Platon’un diisiincelerini yeniden degerlendirip, farkl bir tarzda sunmasi sebe-

biyle burada degerlendirilmektedir. Plotin’e gére dlemin varlig1 Tanri’dan tagmasi ile

*L Erdem, Hiisamettin, Bazi Felsefe Meseleleri, HU-ER Yaymlari, Konya, 1999, s. 156.

*2 Erdem, Hiisamettin, Ilk¢ag Felsefe Tarihi, HU-ER Yaymlar, Konya, 1993, 5.108-109.

53 Tungbilek, Hasan Hiiseyin, Islam in Disindaki Monoteist Diisiince Ve Inanglarda Ulihiyet Anlayist,
s. 119-140
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yani bir nevi suddir ederek olusmustur. Insanlarin Tanr1'y1 bilmesi ve O'nu giinliik ya-
samda kullandiklar1 kelimelerle agiklamalart miimkiin degildir. Tanri’nin varlik ale-
minde ki seyler gibi bir viicudu yoktur. Ciinkii o varlik aleminin tstiinde yer almakta-
dir. O'na "Mevcut" da denemez; ¢iinkii mevcut, sinirli bir formdur. Halbuki Tanri,
akilla distiniilebilecek bir form olmaktan uzaktir. O, ancak selbi sifatlarla nitelendiri-
lebilir. Cevher degildir, araz degildir, madde de degildir, hareket degildir, siikiin de-
gildir ve ayn1 zamanda bir sifat da degildir. Ciinkii O, biitlin sifatlardan ve niteleme-
lerden 6nce ve onlardan iistiindiir.>* Plotin’in ulthiyet goriisii Hristiyan Aleminin tanrt
anlayisinin olusmasinda ¢ok etkili olmustur. Islam aleminde ise 6zellikle ibn Sina’y1

etkilemistir. Ibn Sina’nin Sudiir Nazariyesi’nde bu izler kendisini daha ¢ok gdsterir.

Yunan filozoflarinin bir kisminda goriilen tek tanrici yaklasimlar saf tevhidi
ifade etmeseler de, igerisinde bulunduklar1 politeist ortam goz oniinde bulunduruldu-

gunda dikkat ¢cekmektedir.
2.2. Mezopotamya Dinlerinde Uliihiyet Anlayisi

Mezopotamya en eski medeniyetlere ev sahipligi yapmis, Kuran-1 Kerim’de
bahsi gegen bir¢ok peygamberin gorevlendirildigi bir cografyadir. Modern arastirma-
lar ilk yazil1 tabletlerin burada bulundugunu sdyler. Burada ortaya ¢ikan inang sistem-
leri bircok medeniyete etki etmistir. Stimer, Asur, Akkad, Babil medeniyetleri sirayla
hiikiim stirmiislerdir. Bu medeniyetlerde de Yunanlilar da oldugu gibi politeist bir yap1
hakimdi. Eski Mezopotamya toplumlar1 gérmiis olduklar1 diinyanin sekillenisi ve is-
leyisinin tanrilarin kontroliinde oldugu diisiincesiyle tanrilara tam bir teslimiyet gos-
termislerdir. Tanrilarla insanlar arasindaki iletisimi sagladigina inanilan yonetici sinif
mensuplari tanrilarin toplum iizerindeki bu essiz giiciinii etkin olarak kullanmislardir.
Y 6netici sinifi kendi soylarin1 muhakkak tanrilara dayandirmistir. Tanrilar ve insanlar
arasinda karsilikli isbirligi esas alinarak siirdiiriilen bu iliski, sadece tanrilar ve insan-
larin memnuniyetini saglama agisindan degil, ayn1 zamanda diinyevi diizen ve isleyisin

de temelini olusturdugu i¢in 6nemli bir yere sahiptir.>

5 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 131-136
55 peksen, Okay, Babil Krallarinin Siyasal Mesrulastirma Araci: Tanrt Marduk, Kahramanmaras Siit¢ii
Imam Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:14, Say1:1, Kahramanmaras, 2017, 5.102.
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Stimerler, Mezopotamya bdlgesinde tarih sahnesine ¢ikan biiylik medeniyetler-
den birisidir. Siimerler, kendi donemi icerisinde yasayan bir¢ok toplum ve devlete et-
kide bulunmus, ayrica sosyal ve siyasi hayata getirmis olduklar1 onemli yeniliklerle
kendilerinden sonra gelen devlet ve medeniyetlerin gelisimine de onciiliik etmistir.*
Stimerlilerin Anu, Enlil ve Enki isimlerinde ii¢ yiice tanriy1 kabul ederler. Bunlarin en
giicliisii Anu’dur. Anu gokyiizii ile simgelenmekteydi. Bunlarin da igerisinde oldugu
kaderi belirleyen 7 tanr1 ve onlarin altinda siralanan O’na yardimci bir takim tanrilar-
dan bahsedilir. % Bu ¢oklu tanr1 anlayis1 sehirlerin biiyiimesi ve sayilarinin artmasina
paralel olarak tanrilarin da sayilarinda artiga sebep olmustur. Her sehri temsil eden ve
tanrilar meclisinde sehrin haklarini savunan tanrilar1 vardi. Stimer tanrilari, cisim ola-
rak insan gibi tasavvur edilmis ve 6liim hari¢ insana ait diger vasiflar kendi inanglar
cergevesinde tanrilara yiiklenmistir. Tanrilar, yazitlara gére insanin tabiatinda bulunan
yemek yeme, igme, birbirleriyle evlenme, gocuk edinme, hastalanma, yaralanma,
kavga etme, kizma, hiddetlenme, kiskanglik, nefret, gibi bircok 6zelligi, ihtiyact ve

duygular tasimaktadirlar. 58

Stimerlerin tanr1 tasavvurlart bir takim degisikliklere ugrayarak, diger medeni-
yetlerde de kendisini gostermistir. Akadlilar’da Ea, Babillilerde Marduk, Asurlularda
Assur ismiyle yaklasik olarak Anu ile ayni1 6zelliklerde bir bas tanrive onun yardimci-

lar1 inancin1 devam ettirmislerdir.>

2.3. Asya Dinlerinde Uliihiyet Anlayisi
2.3.1. Hinduizm’de Ulihiyet

Hinduizm mevcut yapisiyla birgok dinin katkisiyla olusmus bir sistem olarak

goriilmektedir. Temelini Brahmanizmin olusturdugu sdylenebilir. Bununla birlikte,

% Ustiiner, Ali Cengiz, Mezopotamya’da Siimer Uygarhig, Tiirk Diinyas1 Aragtirmalar1 Vakfi, Istanbul,
2008, s.7.

57 Aygiin, Vahyettin, Eskicag Mezopotamya ’sinda Tanri Algisi, Anemon Mus Alparslan Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Y1l: 2017, Cilt: 5, Say1: 1, 5.79-93.

%8 Altuncu, Abdullah, Siimerlerde Tanri Anlayisi ve Tanrilar Panteonu, Kilis 7 Aralik Uni-

versitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 4, Say1: 7, Aralik, 2014, s.121.

5 Cilingiroglu, Altan, "Tanri Assur’a Bir Mektup", Tarih Incelemeleri Dergisi, Say1:2, Agustos 2015,
s, 1-26.
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kismen paganizm, daha sonra Hint alt kitasinda olusan yeni bir din olan Jainizm, Bu-
dizm gibi yerel inanglarinin olusturdugu bir dini sistem goriiniimiindedir; Gazneli
Mahmutla baslayan ve Babiirliilerle zirveye ulasan Islam egemenliginin de Hinduizm
tizerinde tesirleri olmustur. Hinduizm’in kutsal kitabi1 sayilan, biren fazla eserden mii-
tesekkil Vedalar’da politeist bir akide vardir. Indra, Varuna, Agni gibi tanrilar aslinda
tabiat gliclerinin farkli bir yansimasidir. Upanisadlar’in meydana ¢ikisindan sonra
Hinduizm’de bir takim degisiklikler olmaya baslamistir. Hinduizm tek tanrili bir hale
doniismeye baslamistir. Vedalar’da ¢ok 6nem atfedilmeyen bir tanr1 olan Brahma tek
tanr1 haline gelmistir. Halk arasinda ise Brahma, Visnu, Siva ti¢liisiinden olusan heno-

teist® bir tanr1 inanci1 oldukga yaygindir. %

Upanisadlar’da Brahman, hem ezeli Varliktir hem de, biitiin evrenin kaynagidir.
Insanin 6zii icindeki, en derin bendir. Tanr1, adaleti seven, kétiiliikten nefret eden ve
olumlu niteliklere ve ayr1 bir sahsiyete sahip, askin oldugu kadar igkin, evrenin Rabbi
ve Yaraticisi olarak kabul edilir. O, baslangi¢ ve sondur, her sey O’ndan ¢ikar ve O’na

doner.5?

Hinduizm’in farkli anlayislarinda da, tek tanr fikri goziikmektedir. Visnu’ya
inananlar arasinda Visnu biitiin kiigiik tanrilar1 idare eden yiice tanridir. Bhakti inan-
cinda, benzer bir anlayis goriiliir. Bu inancin kurucusu sayilan Kebir’in sozleri bu an-

layis1 daha agik ifade eder:

“Tann birdir; ikincisi yoktur. Gokte, asagidaki diinyalarda, yeryiiziinde ve su-
larda, yalnizca tek, Rama, her seye goz kulak olur/her seyi korur. Askin Varlik! Goksel
saraylarda ikamet edenlerin Rabbi, Biitiin selamlar sana Her inayeti bana ver... Biitiin

selamlar sana.”®

2.3.2. Budizm’de Uliihiyet

Bazi aragtirmacilara gore, Budizm’in herhangi bir tanr1 anlayisi olmayip tanrisiz

8 Henoteizm: Bir biiyiik tanr1 egemenligindeki ¢ok tanriya inanma.

81 Demirci, Kiirsat, “Hinduizm” md, DIA, c. 18, s. 112-116.

62 Dhavamony,Mariasusai, Dinlerde Tanri Anlayisi, Cev: Fuat AYDIN, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 12, Say1: 22, 2010, s. 193.

83 Dhavamony, Mariasusai, Dinlerde Tanri Anlayist, s. 194.



28

bir dindir. Halbuki Buda’nin dgretisini yayma talimatini, bolgenin geleneksel inani-
sinda yer alan Maha Brahma ve Devalar’in rabbi Sakra’dan aldigi ifade edilmektedir.
Budistler, kiyas yoluyla "Nirvana"y1 da Tanr1’ya benzetmislerdir. Onlarin, son gercek
saydiklar1 Nirvana’y1 tanimlamak i¢in kullandiklari ifadeler bir tanriya atfedilebilecek
ifadelerdir. Buna gore Nirvana; daimi, muhkem, bozulmaz, degismez, eskimez, 6liim-
stiz, dogmamis ve sonradan olmamistir. O, giictiir; seving ve mutluluktur; ¢care kayna-
gidir. O, sigmaktir ve mutlak giivenin mekamidir. O, gercek Dogru ve en yiice
Hakikat’dir. O, iyidir; yiice amagtir; birdir ve hayatin tek sonucudur; ebedidir; gaybtir
ve essiz baristir. Bunlar, Tanri'ya atfedilen niteliklerdir. Her ne kadar miintesipleri

Tanr fikrine ilgisiz olsalar da Buda’ya isnad edilen asagidaki ifadelerde O;

"Kulaklar1 duyabilen kimseler i¢gin, 6liimsiiz Tanr1’nin kapilan agiktir ardina ka-

dar,
Imanli olanlar bos donmez agik kapidan.” seklinde Tanr1’dan soz etmistir.®
2.3.3. Cin Dinlerinde Uliihiyet

Konfligyiisciiliik ile Taoizm, sonradan da Budizm, Cin kiiltiiriinii tarih boyunca
sekillendiren "li¢ 6greti"yi olusturmaktadir. Birbirinden tamamen bagimsiz sekilde is-
lev gdstermeyen bu i¢ ice gecmis sistemlerin arasinda net siirlar yoktur. Ozellikle
Konfiigyiisciiliik ile Taoizm’in din mi felsefi 6greti mi oldugu konusunda tartigmalar

stiregelmistir.

Kadim Cin dininde, Yiice Tanr1, Sangti, T ien ya da Shang Ti diye isimlendirilir.
T’ien biitiin tanrilarin en giicliisii ve diger biitiin tanrilarin Gistlinde, en yiiksek otoriteye
sahip olarak ibadet edilen, bagimsiz ve {istiin en biiyiik tanridir.®® Kimin y&netici ola-
cagina karar veren, adaleti ve iyi yonetimi isteyen ve kotii yonetimi ve sehvet diiskiinii
olusuyla taninan Shang hanedaninin son kralini tahttan indirmeye karar verenin bu
tanr1 olduguna inanilir. T’ien, manevi diinyadaki hiyerarsik bir yapinin basinda, sahsi-

yeti olan bir tanridir. O, her seye giicii yeten ve her seyi bilendir. Halktan itaat istedi

® Simsek, Sabit, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da Tanr1 Anlayisi, Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2001, s, 21.
8 Tiimer, Giinay, Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, 2. Baski, Ankara, 1993, s. 59.
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ve yasa tanimazi derhal cezalandirds; iyi ve sz dinler olani ise, miikafatlandirdi. Asa-
g1daki metin, Konfii¢yiis dncesi Cin’deki Tanri’nin karakter ve sifatlarini ortaya koy-

maktadir.
“T’ien her seyi goriir ve isitir. Bilge kral, onu model olarak kabul eder.
Rahipleri, onun 6rnegini saygiyla takip ederler ve halk iyi yonetilir”.
“T’ien’in gazabindan kork ve kendini zevk ve sefahate teslim etme.
T’ien’nin sana kars1 degismesinden kork; kotii giinlere dalmakta acele etme.

Hasmetli T ien, her seyi gorendir ve her nereye gidersen sana ulasir. Hasmetli

T’ien, giines gibi, her seyi goriir ve zevk ve sefahat gezintilerinde sana ulagir”.

Biitlin halklarin dogumu sirasinda T’ien onlarin tabiatinin giivenilmez olmasini,

emretti. Iyi baslayanlar vardir, fakat, cok az1 dliinceye kadar iyi kalir”.

Ti’en sana tamamen giivenlik bahsederek seni korusun ve kollasin. Sen gercek-
ten erdemli olabildiginde bu hangi mutlulugu engelleyebilir ki? Birgok liituflar al-

mama sebep olan odur ve bu liituflar ger¢ekten de ¢oktur.

“Yukaridaki Ti’en nasil her seyi kusaticidir, nasil asagidaki biitiin halka hakim-

dir. Yukarida Ti’en nasil da korkular salar. Bircok cezalarla hikkmeder.®

Konfiigylis, insanlar arasindaki iligkilerin 6nemi yaninda hayat, 6liim, seref hep-
sinin gokten geldigini ifade etmistir. Sang-ti diye adlandirilan Yiice Varliga inanisi
onda da devam etmistir. Fakat o, bu yiice Varlig1 ifade i¢in daha 6nce kullanilan "Tien"
deyimini tercih etmistir. Ona goére "Tien", o zaman anlasildig: lizere, gbkte oturan,
kotii hiikiimdarlart cezalandiran, yeni hanedanlar kuran ve iyileri miikafatlandiran ata-
lara verilen bir ad degildir. Tien; yiice varlik, tabiat diizeninin idarecisi; her seyin iis-
tiindeki varlik, yaratici kudret idi. Bu konudaki diger terim, Tao'dur. Tao, insanin yii-

rilyecegi dogru yol, yani ahlak prensibidir. Konfiigyiis, bu terimi de kullanmistir. Kon-

% Dhavamony,Mariasusai, Dinlerde Tanri Anlayisi, s. 195.
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fiigyiis, "Sabah Tao'yu zikreden kimse, aksama rahat dliir" demistir. Konfligyiis, ken-
disini korudugu ve gorevlendirdigine inandig1 azametli bir ylice varliga inanmakta idi.
Ona gore ylice hiikkiimdar olan Tanr1, hiirmet ve ibadet edilmesi gereken bir varliktir.

Kainatin diizenini kuran O'dur.®’

2.3.4. Zerdiistliikte Uliithiyet

Zerdiistliik, Ahura Mazda tarafindan temsil edilen iyilik prensibi ve Ehrimen ta-
rafindan temsil edilen kotiiliik prensibi arasindaki bir ikicilikle (diializm) karakterize
edilir. Gatalar’da Ahura Mazda’nin Ehrimen iizerindeki iistiinliigli agik olmakla bera-
ber, sonraki metinlerde bu iki prensip esitlenir. Insan bu ikisi arasinda tercih yapmak
zorundadir; iyi-kotii arasindaki catisma ise, insan hayatinin sonuna kadar devam ede-
cektir. Zerdiist i¢in, adi Ahura Mazda olan tek tanr1 vardir ve kotiiliik prensibi olan
Ehrimen, bir tanr1 degil, yalmizca Ahura Mazda’nin tam olarak yok goriilmesidir. Iran-
lilarin geleneksel dinlerinin ¢ok tanrici ortaminda Zerdiist, tek “Bilge Rab” Ahura
Mazda’ya inanmayi ve ibadet etmeyi 6gretmistir.%®

2.4. Afrika Dinlerinde Ulithiyet Anlayisi

Geleneksel Afrika dini, Afrika cografyasinin tigte ikilik kisminda yaygindir. Bu
inancin, 6zellikle Afrikalinin giinliik hayatinda ve ibadetlerinde ne kadar uygulandig:
ayr1 bir mesele olmakla beraber, bu halklarin ¢ogunun bir Yiice Varlikla ilgili bir
inanca sahip oldugu, genel olarak kabul edilmektedir.®® Bushmenler arasindaki Hoton-
tolar, en azindan bazi yazarlar tarafindan tanri olarak takdim edilen sahsiyeti olan bir
Ruh’a, Tsui’goab’a inanmaktadirlar. O’na, Rab ve Yagmurveren olarak dua edilir ve
kurbanlar ona takdim edilir. Kongo ormanlarinin pigmeleri, biiyiik bir Ruh’a inanirlar.
Onlarda goklerin ve yeryiiziinlin yaratilis1 hakkinda bir¢ok rivayet vardir. Mbuti pig-
meleri, insanlar1 yaratan ve atesin kendisinden geldigi kabul edilen tanr1 Tore’ye ina-
nirlar. Bantu ve Sudanlilarin, tanriy1 ifade eden ¢ok sayida isimleri vardir. Mulungu,
Giiney Afrika’da Ilah igin kullanilan ortak bir isimdir. Mulungu, bir Yiice Tanr1 ve

gayr-i sahsi bir ruh olarak kabul edilir: Yaratici, yonetici, her seye giicii yeten ve her

87 Tiimer, Giinay, Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, s.62.
% Dhavamony,Mariasusai, Dinlerde Tanri Anlayisi, s. 191.
% Tiimer, Giinay, Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, s. 48,49.
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yerde hazir olandir. Tyiyi miikafatlandiran, giinahkari cezalandiran adil, ahlaki bir tan-
ridir. Tanr1 hakkinda kullanilan ve Afrika’ya 6zgil bir diger isim, kuzey dogu Kala-
hari’den, Kongo’dan Tanzanya’ya kadar yaygin bir kullanima sahip olan, tanrisal liitfa
isaret eden, Leza’dir. Leza, var olan ve semada yasayanlarin hepsinin yaraticisidir.
Kendisini gok giiriiltiisti ve simsekte agiga vurur. Yagmur vermesi i¢in ona dua edilir.
Kavranamaz oldugu diisiiniilse de, kendisine biitiin hayvanlarin annesi olarak sesleni-
lir. Tanri’nin bir diger ismi olan Nyambe ise, genel olarak ekvator Afrika’sinda bulu-
nur. Bu isim, gii¢ ya da yaratmaya isaret eder. Gokte ikamet eden, her seye giicii yeten
ve evrendeki gizemli bir gii¢ olarak kabul edilir.”’ Bat1 Afrika halklar1 yiice varliga
Amma, Ngeva, Mavu, Olorun, Cukvu isimleriyle seslenirler. Bu isimler, “gdgiin sa-
hibi” anlamina gelen Nijerya’daki Yorubalilar tarafindan kullanilan Ol-orun disinda,
isaret ettikleri seyler hususunda oldukga belirsizlerdir. Dahomey’in Mavu’su; Nijerya
Ibolarmin Cukvusu, hem tanriya hem de insan ruhuna isaret eder. Insan ruhunun tan-
ridan bir sudur oldugu kabul edilir. Dagonlar, tanr1i Amma’y1 evrenin, yeryliziiniin ya-
raticist olarak kabul ederler; yaratiligin arkasindan bir dizi ikizler meydana getirmek
i¢in kendisini yeryiiziiyle birlestirdigini diisiiniirler.*

Ngombeler, onu yalnizca “agiklanamaz” diye isimlendirirler. Alurlar da, onun
duyularla bilinemeyecegine inanirlar. Lugbaralar, Tanri’nin neye benzedigini bileme-
yiz; O her yerde, riizgarda ve goktedir” derler. Farkli gli¢ mertebeleri arasinda tanr1 en
biiyiik giictiir; en bereketli, hayata ve kendisinden kaynaklanan diinyadaki biitiin giice
sahip giiclii, birdir. Ata ruhlari, tabiat ruhlari, gayr-i sahsi giicler, Biliyiik Gii¢’e daya-
nan ikincil gii¢lerdir. Insanlar, bu kuvvetli giiclerle karsilasirlar ve onlarla baris i¢inde

yasamaya caligirlar; gii¢ ve hayati onlarin yardimiyla kazanirlar."

Geleneksek Afrika dininde inanilan tanri, genel olarak hem anne hem de baba

gibi, insanlarin kendisine dayandig1 ve diismesine engel olan, yardimsever biri olarak

0 Arslan, Hammet, Geleneksel Afrika Dini’nde Tanrt Tasavvuru, Bartin Universitesi Islami {limler Fa-
kiiltesi Dergisi, Sayi: 2/4, 2015, s.15.

1 Dhavamony,Mariasusai, Dinlerde Tanri Anlayist, s. 196-198., Mbiti, John, Afrika’da Geleneksel Din-
ler,
http://content.Ims.sabis.sakarya.edu.tr/Uploads/71272/42064/afrika%E2%80%99da_geleneksel_din-
ler.pdf, s.3-6.

2 Dhavamony,Mariasusai, Dinlerde Tanr: Anlayist, s. 196-198.
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takdim edilir.”™ Tanri, yaratic1 ve liitfeden oldugu kadar Baba’dir da. Lundalar, ondan
biitiin iilkeleri yaratan ‘Yaratic1 Baba’ diye soz ederler. Bambalar, onun evrensel bir
Baba ve halkin1 da Tanri’nin ¢ocuklari olarak diistiniirler. Hererolar, “O, ge¢misteki
biiyiiklerin Baba’sidir; Onun babasi yoktur; O bir insan degildir” derler. Kuzeyli Nu-
halar, anasoylu bir sistem sebebiyle dogal olarak, tanridan “Biiyiik Anne” diye s6z
ederler. Bu anlayis, onlarin Tanr1’y1 anne olan, diinyay1 ve insanlig1 yaratan, doguran,
onlara ihtimam gosteren, ihtiya¢ zamaninda onlara liitfeden biri olarak diisiindiiklerini
gosterir. Tanr1, ahlaki veren ve insan davraniglarini yargilayandir. Abulayalar, toplum-
larindaki diizenin tanr tarafindan tesis edildigini ve bu diizene kars1 sug isleyen kim-
senin O’nun tarafindan cezalandirilacagina inanirlar. Ruhlar, O’nun aracilar1 ve kabile
yasasinin koruyucularidirlar ve yasay1 ¢igneyenlerin cezasinit uygulamada Tanri’ya
yardim ederler. Bununla beraber O, her bir sahsa liituf ve sanstan payina diisen seyin
nihai dagiticisi oldugundan ‘Dagitict’ olarak isimlendirilir. Azandeler, hirsizlik yapan

kimsenin O’nun tarafindan simsekle cezalandirildigina inamirlar.’

Yukarida isimlerini saydigimiz kabile tanrilarinin yan1 sira Bat1 Afrika’da insan-
lar, Yunan ve Hindu tanrilarindan oldukga farkli 6zellikler arz eden biiyiik bir tanrilar
panteonuna inanirlar. Bu tanrilardan bir¢ogu insanlarin korktugu veya tevecciihiinii
kazanmak istedikleri tabiat giicleridir ve genellikle her biri kendi 6zel tapinaklarina ve
din adamlarina sahiptirler. Bu insanlar muhtelif tanrilara ibadet etmeleri sebebiyle po-
liteist olarak isimlendirilir. Tanrilar sadece bir bolge ile sinirli degillerdir, bilakis on-
larin ¢ogu, her yerde hazir ve nazir olup sayisiz tapmaga sahiptirler. Sayet bir bolgede
sadece bir tapmak olsa bile Tanri1 o bolge ile sinirlandirilmis olamaz. Her seyin {istiinde

Mutlak Varlik vardir ve bu inang ¢ok yaygindir. Genellikle onun, ¢ok uzakta oldugu

ifade edilir.”

Mariasusai Dhavamony, “Avamin zihni, Tanri’nin yalnizligin1 ve onun Sey-
tan’la arkadaslik ihtiyacini; is arkadasi, kole ve hatta Yiice Tanri’nin bas danigsmani

olarak Seytan’in roliinii tasavvur etmenin zorunlu oldugunu diisiiniir.” der. Bu anlay1s

8 Arslan, Hammet, , Geleneksel Afirika Dini’nde Tanri Tasavvuru, Bartin Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi, c. 3, Say1 6, 2016, s.9-10.

" Mbiti, John, Afiika’da Geleneksel Dinler, http://content.Ims.sabis.sakarya.edu.tr/Uplo-
ads/71272/42064/afrika%E2%80%99da_geleneksel_dinler.pdf, s.3-8.

s Arslan, Hammet, , Geleneksel Afrika Dini’nde Tanri Tasavvuru, s. 15.
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basta Mezopotamya ve Hint topluluklari olmak {izere bir¢cok yerde kendisini goster-
mektedir. Insanlarn sirke olan meyli kisa siirede birden ¢ok tanr1 tasavvurunun olus-

masina sebep olmustur.

3. Vahiy Kaynakh Dinlerde Ulithiyet Anlayisi
3.1. Yahudilikte Uliihiyet Anlayisi

Vahye dayanan, peygamberi olan bir din olarak Yahudilik’te Tanri’nin varligi
ve birligi inang esaslarinin baginda gelir. Yahudi kutsal kitabinda Tanr1’nin farkli isim-
ler bulunmaktadir; fakat Tanri’nin 6zel ismi olarak kullanilan dort {insiizden olusan
“Yhwh” (Yehova) bunlarin i¢cinde en 6nemlisi ve en kutsal olanidir. On emirde yer
alan, “Allah’in Rabb’in ismini bos yere agiza almayacaksin™ kuralina gore Yehova
kelimesi telaffuz edilmedigi gibi Tevrat disinda da herhangi bir yere yazilmamustir.
Onun yerine Adonay (efendi, rab) veya Hasem (isim) kelimeleri kullanilmaktadir.”
Tevrat’in ilk kelimesinden itibaren siirekli Tanri’nin varligina vurgu yapilmakta,
O’nun varligini inkar eden “asli, temeli inkar eden” diye nitelenmektedir. “Dinle, ey
Israil: Tanrimiz bir olan Rab ’dir ve sen biitiin kalbinle, biitiin ruhunla, biitiin giictinle

Rabbimiz olan Tanrimizi seveceksin".”’

Yahudilik’te Tanr1’nin ¢esitli sifatlar1 vardir. Tanrt mukaddestir: “A/lah iniz Rab
benim, kendinizi takdis edin ve mukaddes olun, ¢iinkii ben mukaddesim”.”® “Ordularm
Rabbi kuddistiir, kuddistiir, kuddistiir, biitiin diinya onun izzetiyle doludur”.”® “Tanr:
ezeli ve ebedidir, zamanin disinda ve iistiindedir’®; “Ilk ve son O’dur’®'; “Tanri son-
suz biiyiikliiktedir, her yerde hazir ve nazirdir™®?; “Tanrt kadir-i mutlaktir, her seyi
bilir’ 8; “Hayatin ve oliimiin sahibidir’®*; “Tanri diinyanin yaraticisi ve koruyucusu-

dur”®, Tanri cismani degildir. On emirde, “Kendin i¢in oyma put, yukarida géklerde

6 Harman, Omer Faruk, “Yahudilik” md., , DIA, c. 43, 5.220-226.
7 Tekvin, 1:1, Tesniye, 6:4-5. Tevrat ve Incil’e dair alintilar i¢in bkz. Kitab-: Mukaddes Eski ve Yeni
Ahit, Ohan Matbaacilik, Istanbul, 2001.

8 Levililer, 11/44

™ fsaya, 6/3

8 Tesniye, 32/40

81 {saya, 44/6; 48/12; Mezmiirlar, 90/2

8 Mezmiirlar, 139/7-10

8 Yeremya, 16/17; 23/249

8 Tesniye, 32/39

8 Mezmdrlar, 104/1-32; 121/2
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olamin yahut asagida yerde olanin yahut yerin altinda olanin suretini yapmayacak-
sin”® denilmektedir.” Tevrat’ta Adem’in bir olan Allah’in emrini dinlemedigi icin
cennetten ¢ikar1ldi1g1%8, Niih’un kendi kavmini Allah’a kulluga ¢agirdig1 ve inkar eden-
lerin tGfanla cezalandirildig: ifade edilmekte, “Niih kanunlarr” diye bilinen kurallarin
basinda putperestligin yasaklanmasi yer almaktadir. Yahudilerin atalari olan Hz.
Ibrahim’in yine bir olan Allah’a kulluga davet ettigi, oglu Ishak ve torunu Ya‘kiib’un
da ayni sekilde bir olan Allah’a kulluga ¢agirdiklar: belirtilmektedir.®® Masa’ya gelen
ilahi emirlerde de Allah’in birligi tizerinde durulmaktadir. On emirde, “Seni Misiwr di-
yvarindan, esirlik evinden ¢ikaran Allah’in Yehova benim, karsimda baska ilahlarin
olmayacaktir” denilmektedir.*® Yahudilere gelen peygamberler Tanri’nin Israilogul-
lari’n1 6zel bir gorev ile vahyini diinyaya yayacak canli bir ara¢ gibi, gérevlendirmis
oldugunu teblig etmelerine ragmen Tanri’nin sadece kendi tanrilar1 degil, Yahudi ol-
mayanlarin ve yabancilarm Rabb’i oldugunu da 6grettiler.®! Yahudilere gelen peygam-
berler tevhit inancini onlara ne kadar teblig ettilerse de Yahudiler firsat buldukea pey-
gamberlerine kars1 gelip putlar yapmislar ve tapmslardir.®? Israilogullar’nin bazi dé-
nemlerde yaygin bir sekilde mabedlerinde Rab Yahova’dan baska tanrilara taptiklar1®3,

bazan da Yahova’nin yaninda Ken‘anlilar’in tanrilarma meylettikleri® belirtilmekte-

dir.%®

3.2. Hristiyanhk’ta Uliihiyet Anlayis
Hiristiyanlik kurulusu ve yayilmasi itibartyla Yahudilik’ten ayr1 diigiiniilemez.
Hz. Isa, Filistin bdlgesinde ve Yahudiler arasinda dogmus; kendisine gelen ilahi me-
sajin ilk muhataplar1 ayn1 irk1 paylastigi insanlar olmustur. Hristiyanlik 6nce Yahudiler

tarafindan kabul gérmiistiir. Peygamberi, igerisinde dogdugu ortam ve muhataplar1 g6z

8 Cikis, 20/4

87 Harman, Omer Faruk, “Yahudilik”, c. 43, 5.220-226.
8 Tekvin, 3/6, 22-24

8 Tekvin, 6/8; 7/1; 12/1, 7

0 Cikis, 20/3

% Hick, John, Topaloglu, Aydin, Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta Tanri Kavrami, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, 5.207.

%2 Taha:85-95

9 Hezekiel, 8/5-6

% Bkz. Hakimler, 2/11-15; Birinci Krallar, 16/31

% Sinanoglu, Mustafa, “/lhad” md., DIA, c. 22, 5.92-92.
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Ontine alindiginda bir nevi Yahudiligin devami gibi goriilmektedir. Hiristiyanligin Av-
rupa topraklarina yayilmasi da eski bir haham olan Pavlus’un eliyle olmustur. Hz. Isa

Yahudilikte de var olan tek Tanr1 anlayisini insanlara teblig etmistir.

Yeni Ahid'e gére de Tanr1 birdir. Biitiin islerin basmin ne oldugu sorusuna Isa
sOyle cevap verir: "Dinle, ey Israil! Allah'imiz Rab bir olan Rab'dir"*® Merhamet
edicidir.%” Her seyi goriir,% isitir.*® Her seyi bilir. "Babaniz nelere ihtiyaciniz oldu-
Sunu siz ondan dilemeden once bilir".*® Suglar bagislayicidir.’®* Tanri insanlara
yakindir,'%2 her seye kadirdir.!%® Tanr1, hiikmiinde adildir.® Kuddiis'tur,'%® Ayni za-
manda O, kisilik sahibi yani Zat 'tir.1%8 Gokte bir taht tizerinde oturur.'®’ Diledigine
merhamet eder, diledigini katilastirir.1® Ve hi¢ kimse O'na hesap soramaz ve irade-

sine kars1 ¢ikamaz.%® Tanri mikemmeldir.'*® Yardim edicidir.*'*

Hiristiyan ilahiyatcilar Hiristiyanligi monoteist bir din olarak gérmektedir. Baba,
ogul, Rahul kudiis’ten olusan klasik teslis anlayisin1 da monoteist bakis a¢isindan yo-
rumlanmaktadir. Bununla beraber bu ii¢ kavrama bagvurmadan Hiristiyanlik’taki
Tanr1 inancini aciklamak imkansizdir. Fakat kilise her haliikarda Tanr1 kavramini bir
sir olarak kabul etmekte ve bu konudaki agiklamalar1 daha ¢ok sembolik bir dille yo-
rumlamaktadir.*2 Yukarida paylastigimiz incil béliimlerinde goriildiigii iizere Yeni
Ahitte anlatilan, Tanr1 tasviri ile Yahudilikteki Tanr1 anlayis1 arasinda pek fark yoktur.
Yeni Ahid'de, Hz. Isa'nin Tanr1 olduguna ve teslis inancina dair net bir ize rastlanma-

maktadir. Her ne kadar incil’in baz1 kisimlarinda Allah’tan “baba”, Hz. Isa’dan “ogul”

% Markos, 12/29

9 Matta, 5/7

% Matta, 6/4, 6

99 Matta, 6/7

100 Matta, 6/8

101 Matta, 6/ 1 4

102 Resullerin Isleri 17/27, 28
103 Vahiy, 11/17

104 Romalilar, 2/5

105 Matta, 6/9; Luka, 1 /49
106 Timoteosa , 6/ 16

197 Vahiy, 4/2

108 Romalilar, 9/ 14, 18

109 Romalilar, 9/ 19,20

110 Matta, 5/48

11 yka, 1/55

112 Aydin, Mehmet, “Hiristiyanlik” md., DIA, c. 17, 5.345-348.
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diye bahsetse de, yine Incil’de diger insanlar da "Allah'in oglu " veya "Allah'm ¢o-
cuklar1 " olarak nitelendirilir.!*® Dolayisiyla bu gibi kavramlardan Hz. Isa'nin Tanrili-

gin1 ¢ikarmak pek miimkiin goriinmemektedir. !4

[k dénemde kilisedeki Yahudi kdkenli Tanr1 inanci, yaklasik I. yiizy1lin sonuna
dogru Yeni Eflatuncu felsefenin etkisi ve Yunan-Roma koékenli insanlari Hristiyanlag-
tirma amacinin sonucunda sekil degistirmeye basladi. Isa'nin havarileri arasina sonra-
dan giren Pavlus, yazmis oldugu mektuplarda Tanr1'y1 degil de, Isa'y1 merkez alir. Ya-
kindan tanidig1 Helen kiiltiiriiniin de etkisiyle Isa'nin tevhit inancin1 Helenist yorum-
larla bozar ve putperestlik haline sokar. Pavlus’un, Sinoptik diye tabir edilen Incil-
ler’de olmamasina ragmen, Allah’in yaninda Hz. Isa’y1 ultihiyetle vasiflandirmasi ken-
disinden sonra gelenlerin teslis akidesini benimsemesine yol agmistir. Artik bundan
sonra sistemli bir sekilde ve derece derece Hz. Isa ilahlastirilir, zamanla baba-ogul
ikilisine ruhu'l kuds de eklenmek suretiyle giiniimiize kadar siiregelen "Teslis" inanct

ortaya ¢ikar.!*®

Bu inancin ortaya ¢ikmasinda cesitli dini anlayislarda tesirli olmustur. Hristiyan-
lik’ta artik bugiin genel kabul géren Baba Allah, Ogul Isa ve Kutsal Meryem temsil-
lerinin benzerlerini Hz. Isa’nin yasadigi zaman ve cografyada birgok millette de gor-
mekteyiz. Dénemin en yaygin sir dini, Karadeniz’den, Iskogya’ya ve Biiyiik Sahra’ya
kadar yayilmis olan Mitraizm'dir. Niir ve hikmet anlamina gelen Mitra, eski iran’in
miineccimleri sayilan "Mitra’nin Adamlar1" vasitasiyla yayilmistir. Roma Imparator-
lugu’ndaki tliccarlar, askerler ve biirokratlar, bu misyonerlere yardimec1 olmuslardir.
[ranl1 bir bakireden dogduguna inanilan Mitra; Tanr1’nin biricik oglu, insanlarla Tanri
arasinda bir vasita ve insanligin kurtaricisidir. Tanr1 benzeri bu ogul, insanlar1 Tanr1'ya
yaklagtirmak i¢in 6lmiis, dirilmis ve insanlarin 'Baba Tanr1’ ve ’Ogul Tanr1'yla birles-
meleri i¢in, tekrar babanin yanina donmiistiir. Mitraistler, kuzey yarim kiirede giiniin

en kisa, gecenin en uzun oldugu 21-22 Aralik giin doniimiinden ii¢ giin sonraki 25

113 Filipililer, 2/11, 19; Koloseliler, 2/6.

14 Aydin, Mehmet, “Hiristiyanlik” md.,. s.345-348. .

115 Tungbilek, Hasan Hiiseyin, Islam in Disindaki Monoteist Diisiince Ve Inan¢larda Ulithiyet Anlayis,
s.119-140
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Aralig1 Mitranin dogum giinii saymislar ve en biiyiik yillik bayram olarak kutlamis-
lardir ilkbahar giindéniimiinden {i¢ giin sonrasindaki Martin 25'i, Mitra'm dirilis giinii
sayilmis ve bayram olarak kutlanmistir. Bu giinler bu giin Hristiyanlikta da “Noel(Kut-
sal Dogus)” ve “Paskalya(Dirilis Giinii)” olarak kutlanmaktadir.1!®

[k donemlerde “Kilise Babalar1” (Pederler) giindemdedir. Putperestlikten dénen
pederlerden her birisi, deneyimli felsefeci, hatta bir kismu filozoftur. Ilk pederler; sir
dinleriyle, resmi politeist inanglarla, efsanelerle, felsefi diisiincelerle ve ozellikle
Gnostisizm’le ugragsmislardir. Bunlar, kiliselerin ilk diisiiniirleri, ilahiyatcilari, kutsal
yazilarin yorumculari, inancin savunucu ve koruyuculari, amentiilerin anlam ve ige-
riklerinin agiklayicilaridir. Onlar, yazdiklar kitaplarda; Hiristiyan 6gretisini, Yahudi
ve putperestlerin diisiinceleri ile karsilagtirmislar, caglarinin olay ve tartismalarini nak-
letmislerdir. Hiristiyanlar, Kilise Babalar1 donemini, genelde iznik Konsili éncesi ve

sonrasi olmak iizere ikiye, her ikisini de kendi icinde boliimlere ayirmislardir.tt’

Hz. Isa’nin erken dénemlerden itibaren Tanri’nin enkarnasyonu olarak kabul
edilmesi, onun yeryiiziinde yasarken bedene biirlinmesi dolayisiyla insani 6zelliginin
mi yoksa ilahi 6zelliginin mi agir bastig1 tartismasini giindeme getirdi ve bu tartigma-
larin sonucunda genel olarak ii¢ grupta toplanabilecek fikirler iiretildi. Bunlardan ilki,
bugiinkii Hristiyan diinyasmin biiyiik oranda ittifakla savundugu Hz. isa’da hem in-
sanlik hem de ilahlik unsurlarinin es oranda bulundugu fikridir. Bu genel egilimin di-
sinda yer alan ve monofizit olarak adlandirilan goriise gére Hz. Isa’da bulunan insanlik
unsuru ilahlik unsurunun iginde erimistir ve bundan dolay: Hz. Isa’daki tek unsur ilah-
liktir. Baska bir grup ise Hz. Isa’da ilahlik unsurunun bulunmadig: ve yalnizca insanlik
unsurunun bulundugu fikrini kabul etmislerdir. Bu konuda ¢ikan Kristolojik tartigsma-

lar kilisede boliinmeye sebep olacak kadar mezhep kavgalarina yol agmugtir.!18

Hristiyanligin aklin temel prensiplerine aykiri, insan iradesini ve iiretkenligini

yok eden tanr1 tasavvuru modern ¢agda yayginlasan ateizmin baslica sebeplerinden

116 Simgek, Sabit, Yahudilik, Hristiyanlik ve I:slam ‘da Tanrt Anlayisi, $.79
17 Simsek, Sabit, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’da Tanri Anlayist, 5.82.
118 Aydin, Mehmet, “Hiristiyanlik” md.,. s.345-348.
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birisi olmustur. Hristiyanligin bu goriislerine karsilik ateist diisiince dinlerin insani pa-
sif, at1l hale getirdigi, onlar1 hazirc yaptigi, bu sebeple insanin dogustan higbir seyinin

olmadig1, insanin kendi kendini yarattig1 gibi bazi goriisler iddia etmislerdir.
3.3. Islam Dininde Uldhiyet Anlayisi

Islam’da Allah inancinin yegane kaynagi vahiydir, Kuran-1 Kerim’dir. Allah ki-
tabinda kendisini ve kendisine nasil inanilmasi gerektigini anlatir. Allah’a imanin
Oziinii tevhit akidesi olusturur. Tevhit, Allah Teala’y1 zatinda, hiikiim koymada, sifat-
larinda ve fiillerinde bir kabul edip, O'na bir bagkasini emsal ve ortak tutmamak de-
mektir. Bagka bir tarifle Allah Teala’y1 akla, hayale hatta vehme gelebilecek her tiirlii
tasavvurdan ayri tutmaktir. Buna gore tevhit, Allah’1 rab olarak bilme, vahdaniyetini

ikrar etme, ona hicbir sekilde es kosmamaktan ibarettir.!*®

Thlas Suresi’nde "De ki: O Allah bir tektir. Allah samed'dir. Her sey O'na muh-
tagtir, O, hi¢hbir seye muhtag degildir. Ondan ¢ocuk olmamistir. Kendisi de dogmamius-
tir. Highbir sey O'na denk ve benzer degildir.” buyrularak, tevhit en sade sekliyle ifade

edilmistir.

Yine Ayete’l-Kiirsi’de: "Allah kendisinden baska hi¢bir ilah olmayandir. Diri-
dir, kayyumdur. O 'nu ne bir uyuklama tutabilir ne de bir uyku. Géklerdeki her sey,
verdeki her sey O'nundur, izni olmaksizin O'nun katinda sefaatte bulunacak kimdir. O
kullarin onlerindekileri ve arkalarindakileri (vaptiklarini ve yapacaklarini) bilir. On-
lar O’nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar.
O ’nun kiirstisii biitiin gokleri ve yeri kaplayip kusatmistir. (O, goklere, yere ve biitiin
evrene hiikmetmektedir) Gokleri ve yeri koruyup gozetmek O ’na gii¢ gelmez. O yiice-

dir, biiyiiktiir. "**°, buyrulmaktadir.

Islam dini vahiy ve fitrat dinidir. Bu durum “(Rasuliim!) Boylece Sen batil olan
her seyden uzaklagarak yiiziinii kararli bir sekilde (hak olan) dine ¢evir ve Allah’in

insan biinyesine naksettigine uygun davran (ki); Allahin yarattiginda bir bozulma ve

119 Ciircani, Serif Ali b. Muhammed, Kitabu t-Tarifat, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, Birinci Baski,
S.69.
120 Bakara/255
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cliriimeye meydan verilmesin. Bu, sahih (bir) din(in gayesi)dir, ama ¢ogu insanlar
bunu bilmezler.”*?! ayetiyle ifadesini bulur. Bu dinin temel ilkesi olan tevhit, insana
yaratilis sirasinda verilmistir. Baska bir deyisle, islam'm tevhide dayanan 6gretisi in-
sanlara, yaratilis sirasinda kendilerine verilen karakter ve kabiliyetlerinde naksedil-
mistir. Kéinat1 yaratan ve yoneten en yiice varlifin mevcudiyeti inanci insanin selim
fitratinin 6nemli bir 6zelligini teskil ettigi gibi O’nun bir ve tek olusu bu fitratin ayril-
maz bir vasfidir.!?? Kuran-1 Kerim’de Allah’mn birligini ifade eden ayetler, varligin
belirten ayetlerden daha fazladir. Allah’1n bir oldugu sonucuna ulagmak, inanirken iba-
det ederken, giinliik yasam icerisinde O’nu bir tantyip buna gore hareket etmek, O’nun
varligini benimsemekten zordur; ¢linkii Allah varligini kesin olarak bizlere gostermese
de i¢ ve dis diinyamizda kendisini hissettiren bir¢ok isaretler bulunmaktadir. Oysa Al-
lah’1 her zamanda ve her zeminde tek ilah olarak kabul akilla beraber ve ondan ¢ok
insanin nefsiyle miicadele etmesine ve iradesini dogru istikamette kullanmasina bag-

lidir.

Tevhit akidesinin zidd1 sirktir. Sirk, ibadet etmede, kural koymada, dua etmede,
yardim istemede Allah’a ortak kogsmanin genel adidir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in var-
ligima ve birligine sirk kosulmamasi sadece O’na kulluk edilmesi‘?, fakat O’ndan yar-
dim istenmesi ve O’na siginilmasi!?, sefaatin Allah’tan beklenmesi ve O nun izniyle
gerceklesecegine inanilmas1'?® emredilmektedir. Mekke’de miisriklerin taptiklar put-
lar, kimseye faydas1 veya zarar1 dokunmayan'?®, hicbir sey yaratmayan ve kendileri

128

yaratilmis olan'?’, kendilerine bile fayda veya zarar veremeyen'?8, yasatmaya ve ha-

yata son vermeye, oliileri diriltip kabirden ¢ikarmaya giicleri yetmeyen'?®, hepsi bir
araya gelse bir sinek bile yaratamayan, hatta sinegin kendilerinden kaptig1 bir seyi geri

alamayacak kadar aciz varliklar'® diye nitelenir. 13

121 Rim 30/30
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Islamiyet’in tevhit dini olarak taninmasi, dogdugu cografyada yaygin olan puta
tapiciligi ortadan kaldirmay1 hedef almasinin yaninda, biitiin insanliga hitap etme 6zel-
ligiyle, insanlar arasinda gerek o c¢agda bulunan gerekse sonraki donemlerde ortaya
c¢ikacak olan cok tanrici inanglara cephe almak, hatta diger semavi din mensuplarinin
ulthiyet anlayigini tashih etmek gibi 6nemli gorevleri iistlenmesine bagli olmalidir.
Kainat1 yaratip gelistiren, koruyup yoneten, engin ve sinirsiz rahmetle nitelenen Al-
lah’tan bagkasina kulluk anlaminda egilmek, kendini ona bagimli hissetmek, birgok
yaratiktan lstiin ve serefli kilinan insanogluna biiylik bir haksizlik olarak goriiliir.
Kur’an-1 Kerlm, Hz. Lokman’in ogluna 6giit verirken sdyledigi sozlerinden birini
sOyle nakleder: “Allah’a ortak tamima! Siiphe yok O’na ortak tamimak biiyiik bir zu-
liimdiir.”*3?. Birgok ayet de inangs1zlig1 veya ¢ok tanrici anlayisi, bu zihniyetlerin sa-
hiplerinin kendilerine reva gérdiikleri bir zuliim olarak niteler’*®. Burada s6z konusu
edilen zuliim, her seyden 6nce insanin kendi sahsiyetini, hiirriyetini, serefini ve dola-

yistyla insanlik degerini kendi davranislariyla yok etmesi anlamina gelir.13

Fetihlerin genislemesiyle Islam diinyasinin sinirlar1 igine giren cesitli fikir akim-
lart Allah’in varligi konusunu da tartigma giindemine getirmis olmalidir ki hicri II
yiizyilin baglarindan itibaren bilginler meseleye 6nem vermeye baslamisglardir. Bilinen
ilk caligmalar, yilizyilin hemen baglarinda Mu‘tezile bilginlerinden Ca‘d b. Dirhem ve

Cehm b. Safvan’a, daha sonra da Eb{ Hanife’ye aitti.*3®

Kelam alimleri Allah’1n birligi konusuna genellikle iki agidan bakmislardir: Zat1
itibariyle tek ve ortaksiz olmasi, sifatlart agisindan O’nunla yaratilmiglar arasinda ben-
zerligin bulunmamasi. Imam-1 Azam Ebd Hanife el-Fikhii’l-ekber’inde, Allah
Teala’nim, ortagl bulunmamak anlaminda bir oldugunu belirttikten sonra ihls sdresini
delil olarak getirmis ve O’nun cisim veya araz olmadigini, denginin veya ziddinin (ra-
Kibinin) s6z konusu olamayacagini, ne kendisinin herhangi bir seye ne de herhangi bir

seyin kendisine asla benzemedigini ifade etmistir. Stinni kelamin kurucularindan Eba

132 Lokman 31/13

133 Bkz. Bakara 2/54, 57; A‘raf 7/177; Tevbe 9/36, 70

134 Topaloglu, Bekir, Islam Kelamcilarina ve Filozoflara Gére Allah'in Varligi, Dordiincii Baski, DIB
Yayinlari, Ankara, 1983, s. 60-65.

135 Topaloglu, Bekir, Islam Kelamcilarina ve Filozoflara Gére Allah’in Varligi, $.69-70, 75-77.
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Manstr el-Matiiridi tevhidin tarihi, akli ve kozmolojik delillerle sabit oldugunu soyle-
dikten sonra tarihi delil olarak, ¢ogulcu bir inanca sahip olanlar da dahil olmak tizere,
Allah’in varligin1 benimseyen herkesin aslinda tek tanr1 anlayisini da benimsemis ol-
dugunu belirtir. Tevhit ehlinin benimsedigi ylice tanridan bagka ciddi anlamda tanrilik
iddiasinda bulunan, tanriligini belgeleyecek fiiller isleyen veya mucizelerle donanmig

peygamberler gonderen birinin ortaya ¢iktigini tarih kaydetmemistir.®

Matiiridi ve Es‘ari’den sonra gelen kelamcilar Allah’in birligi konusunu isle-
meye devam etmisler ve istidlallerini genellikle Enbiya stiresindeki 22. ayete dayan-
dirarak temanu‘ delilini kullanmiglardir. Halik ile mahlik arasinda higbir benzerligin
bulunmadig1 konusunda da “tenzih ayeti” diye taninan Sirad stresinin 11. ayetine
(“Hi¢bir sey O 'nun benzeri degildir”) dayanarak farkli ispatlar yapmislardir. Yeni ilm-

i kelam donemi kelamcilarmin ispatlar1 da ayn1 mahiyettedir. 37

Mu‘tezile’nin Allah’mn birligi konusunda titiz davranan bir kelam ekolii oldugu
ve bu sebeple de sadece zihinde de olsa zat-1 ildhiyyeden ayr diisiiniilebilecek olan
mana sifatlarin1 kabul etmedigi bilinmektedir. Mu‘tezile kelamcilar1 da tevhit konu-
sunu, hem Allah’in birligi hem de yaratilmislarla O’nun arasinda higbir benzerligin
bulunmayis1t agisindan Siinni kelamcilar paralelinde ele alarak islemislerdir. Sia

kelamecilarinin tevhit anlayis1 da Mu‘tezile paralelinde goriinmektedir.

Allah’m bir oldugu ve Onunla yaratilmislar arasinda zat ve sifatlar agisindan
herhangi bir benzerligin bulunmadigi inanci, Miisliimanlarin hem alimleri hem de bii-
yiik halk kitleleri tarafindan Islam tarihi boyunca benimsenmis bir akidedir. Islami-
yet’in tevhit dini olusu, denebilir ki, bu tarihi realite ile de ispat edilmistir. Duyularla
idrak edilemeyen yiice bir zatin, bir taraftan bilinip taninmasi ve evrenin yaraticisi ola-
rak kabul edilmesi, diger taraftan tek ve benzersiz olusunun kavranilmasi gergegi kar-
sisinda Islam diisiince tarihinde farkli goriislerin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmus-

tur.139

1% Topaloglu, Bekir, Islam Kelamcilarina ve Filozoflara Gére Allah’in Varligi, s. 60-65.
37 Topaloglu, Bekir, Allah Inanct, ISAM Yayinlar, istanbul, 2010, s.55.

138 Topaloglu, Bekir, Allah Inanci, $.56.

139 Topaloglu, Bekir, Allah Inanct, $.56-61.
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Bunlardan birine gore yiice yaraticinin fiilen var oldugunu, insan ve kainatla mii-
nasebet halinde bulundugunu kavrayabilmek i¢in, O’nu insan anlayisinin alanina giren
bazi sifatlarla nitelendirmek gerekir. Bu nitelendirme, tanrilikla bagdasmayan bazi
kavramlari (tenzihi sifatlar) O’nun zatindan uzaklastirmak ve kemal ifade eden bazi
kavramlar (siibati sifatlar) O’na nisbet etmek seklinde olur. Diger goriise gore ise Al-
lah’1n tek ve benzersiz oldugu inancin1 zedelememek i¢in O’nun zatina herhangi bir
kavram nisbet etmemek ve zat1 sadece olumsuz kavramlardan tenzih etmek lazimdir
Allah’in zat1 etrafinda ilk defa ortaya ¢ikan fikri hareketler iki noktada yogunlasi-

yordu: Zatm nitelendirilmesi ve tevhidin korunmas1.14°

Bir kisim islam alimleri, Allah’1 insanin algilayabilecegi mahiyette bir varlik
olarak diisliniirken (tesbih), diger bir kismi tamamen insanin algi ve idrakinin disinda
oldugunu savundular(tenzih). Bazilari ise Allah ile alemin birbirinden ayrilmasinin ne-
redeyse imkansizlastig1 bir panteizm ve i¢kinligi savunuyordu. Genel hatlariyla bakil-
diginda Allah Teala’nin zatinin ifade edilmesinde dort akim 6ne ¢ikmaktadir: 1- Asir
tecsim ve tesbihe kagan Miisebbihe ve Miicessime, 2- Allah’in Kuran-1 Kerim’de ge-
cen sifatlarini oldugu gibi kabul eden Selefiler ve hadisciler. 3- Sifatlar1 reddeden, bu
sebeple muattila diye isimlendirilen Mutezile. 4- Orta yol arayisi igerisinde olan Esa-

riler ve Maturidiler.1!

Islam kelam tarihinde Miisebbihe ve Miicessime ekolleri, ilahi zat1, yaratiklarin
zatina benzetip, O’na el, ayak ve mekén isnat etmeye meyletmis ve bazen de Allah’t
cismi sifatlari olan bir varlik olarak tasavvur etmislerdir. Yani onlar, genel olarak Al-
lah’1n insanlar gibi organlara sahip oldugunu zannetmislerdir. Daha dogrusu Allah’1
aleme igkin bir varlik olarak tahayyiil ederek askinlig: bir tarafa birakmiglardir. Co-
gunlugunu Sia’nim olusturdugu Miicessime akimi, IslAm dininin yayilma imkéan1 bul-
dugu Iran, Irak ve Suriye bolgelerinde erken dénemlerde ortaya ¢ikmis bir firkadir.
Islam’dan 6nceki yerel kiiltiirlerin, medeniyetlerin ve dinlerin etkisiyle Kur’an’daki
antropomorfik ifadelerin ve dgretilerin, lafzi anlaminda yorumlanmasiyla Allah’a ci-

sim/beden ve organlar atfedilerek insan benzeri bir varlik oldugu tahayyiil edilmis

140 Topaloglu, Bekir, “Allah” md., DIA, c. 2, 5.471-498.
141 Kazang, Fethi Kerim, “Esari Kelam Sisteminde Allah Anlayist ve Dogurdugu Sorunlar” Tanr1 Ta-
savvurlart ve Sosyal Hayata Yansimalar1 Sempozyumu, Sakarya, 2005, s.109.
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veya Allah’mn bazi insanlara hulul ettigini iddia etmislerdir.'42

Islam diisiincesinde Mutezile ile Ehli Siinnet Kelami arasinda bir ge¢is donemi
olarak kabul edilebilecek hicri li¢lincii yiizyilda Allah’in sifatlari, degisik bir tartisma
ortami olusturan bir grup da sifatiyye diye isimlendirilen ekoldiir. Ug biiyiik fikih eko-
liiniin kurucular1 Ahmed b. Hanbel, Malik b. Enes ve Imam Safii ile Hadis taraftarla-
rmin (Selefiyye) savundugu bu anlayist benimseyenler, diger sifatlarla beraber,
Kur’an’da Allah’a nispet edilen bas, yiiz, goz, el, gelme, inme, oturma (istiva) gibi
beseri uzuvlari ve nitelikleri Allah’a isnat etmisler, yani bunlarin mecaz oldugunu be-
nimsememisler, yorumlanmasina (tevil) pek yanasmamislar ve tesbihe de diismemis-
lerdir; ama mahiyetlerinin nasil oldugunun da (bila keyfe) bilinemeyecegini ve bunla-
rin tartisma konusu edilmesinin yersiz ve anlamsiz oldugunu 6ne siirmiislerdir. Allah’1
yaratilmis higbir seye benzetmeme, fakat sifatlarin gergekligini kabul etme (isbat) bu
cereyanin temel hususiyetlerindendir. Malik bin Enes, kendisine Ars'a istiva'dan so-
ruldugunda su cevabi vermistir. "Istiva (yerlesmek, oturmak, c¢ikmak, yiikselmek)

maliimdur, keyfiyeti mechuldiir, ona inanmak vacibtir, onun hakkinda soru sormak ise

bidattir."143

Tenzih doktrinini savunan Mutezile, bes temel esastan birincisi olan tevhit ilkesi
15181nda ayetlerde gecen Allah'in eli, yiizii, oturmasi vb. haberi sifatlarin tiimiinii tevil
ederken, kudret, ilim, hayat sifatlar1 disinda masdar halinde Allah'a atfedilebilecek hic-
bir sifat kabul etmez. Ciinkii onlara goére, kudret, ilim, hayat sifatlar1 da dahil olmak
izere biitiin sifatlar Allah'in zatinin aynisidir. Dolayisiyla, ayetlerde gecen Allah'in
mahiyeti hakkinda gelen beseri nitelikleri igerikleriyle Allah'tan nefyetmeye biiyiik bir
caba gostermislerdir. Mutezile'nin ilahi sifatlara iliskin goriislerinde, ilahi varligin bir-
lenmesi ve tenzih edilmesi ¢abasi agir basmaktadir. Allah hakkinda genelde "O cisim
degildir, beden degildir, O, menfaat elde etmez ve zarar gormez, ac1 ve elem O'na
erisemez. O'na acizlik ve eksiklik dokunmaz... vb) olumsuz bir dil kullanarak i¢inde

bulunduklari toplumsal ve kiiltiirel kosullarda Miisliimanlari, Hiristiyanlarin ve tesbih

142 Cagatay, Neset, Cubukgu, [brahim Agah, Isldm Mezhepleri Tarihi, A.U.LF. Yay., Ankara 1985, s.
150-153

143 Eb{i'l-Vefa et-Taftazani, Keldm liminin belli Basli Meseleleri, ¢ev. Serafeddin Gélciik, Kaythan Ya-
yinlan, Istanbul 1980, 5.120-145.



44

yandaslarinin icine diistiigii tehlikeye kars: uyarmislardir.?4*

Cehm b. Safvan" izleyenler, Allah'in ezeli sifatlarin1 nefyedip, O'nun kullarin
vasiflandig1 sifatlarla nitelenmesinin miimkiin olmayacagini iddia ediyordu. Ciinkii,
boyle bir.sey, Allah' kula benzetmeyi gerektirirdi. O halde, O'nun Hayy, Alim ve
Miirid olmasinin nefy; Kadir, Micid, Fail, Halik, Muhyi ve Mumit olmasini ispat et-
mek gerekir. Cilinkii insan kudret, fiil ve yaratma sifatlariyla vasiflanamaz. Aslinda
onlarin cebr 6gretisine gore, dis alemde meydana gelen her seyin gergek faili ve yara-

ticis1 Allah oldugu igin, diger dznelere sadece mecazen bir etkinlik tanmir.#°

Es'arilik ile Maturidiligin savundugu 1limli tesbih 6gretisine gelince, onlar da,
tipk1 Mu'tezile gibi, haberi sifatlar tevil etmis, ama Mu'tezile ekoliinden ayr1 olarak
sifatlarin Allah'in zatinin ne ayni ne de gayri oldugunu 6ne siirmiiglerdir. Ehl-i Siinnet
Kelam Alimleri, Yiice Yaraticinin insan ve kiinatla miinasebet halinde bulundugunu
kavrayabilmek i¢in, onu insan anlayisinin alanina giren bazi sifatlarla nitelendirmenin
geregine inanir. Fakat ulthiyyetle bagdagmayan kavramlari (tenzihi sifatlar) onun za-
tindan uzaklastirmanin zorunlu oldugunu da savunur.'*® Ayrintilarda bu iki ekoliin si-
fatlar konusunda kimi ayriliklari olsa da, Allah'a ilim, irade, hayat, irade vb. gibi mas-
dar halinde sifatlar izafe etmeyi (Allah ilim sifatiyla alimdir, irade sifatiyla miiriddir,
kelam sifatiyla miitekellimdir vb.) kabul etmislerdir. Hayat, ilim, irade, kudret, isitme,
gorme gibi subltt sifatlar ezelidir. Razik, Muhyi, Mumit vb. fiili sifatlar ise ezeli de-
gildir. Kidem, beka, vahdaniyet (tevhid), muhalefetiin 1i'l-havadis (sonradan var olan-
lar benzememe), kiyam bi-nefsihi (kendi kendine dayanma) ise selbi (tenzihi) sifatlar-

dir 147

Es'ar kelamcilarina gore Allah birdir, essizdir, ezeli ve ebedidir, hayat sahibidir.

Ne madde ne cisim, ne araz ne de herhangi bir yén ya da mekénla smirhidir. Ilim,

144 Kazang, Fethi Kerim, “Esari Kelam Sisteminde Allah Anlayisi ve Dogurdugu Sorunlar”, s.111.

145 Cagatay, Neset, Cubukcu, Ibrahim Agah, Isldm Mezhepleri Tarihi, A.U.IF. Yaynlari, Ankara 1985,
s. 135.

146 Cogkun, Ibrahim, Seyfeddin el-Amidi nin Allah Tasavvuru, $.24.

147 Ebi Mansir el-Maturidi, Kitibu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi, ISAM Yayin-
lar1, Ankara 2003, s. 74.
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kudret, hayat, irdde gibi sifatlara (manalar) sahiptir. Isitir, goriir ve kelam sifatina sa-
hiptir.1*® Ozet olarak sdylemek gerekirse, Es'ari ilahi sifatlarin gergekligini ispat et-
mistir. Bu sifatlar ilim, irade, kudret, hayat, isitme, gorme, kelam gibi Allah'in zatiyla
kaim olan ezeli sifatlardir. Es'arl Allah'in mahlikata benzemesini nefyetmis, sifatlarin
zatla kaim olduklarini, fakat sdyle denemeyecegini 6ne stirmiistiir: Sifatlar O'dur veya

O'ndan baskadir veya bir baska ifadeyle zatin ayn1 da degildir, gayr1 da degildir.**°

Matiiridi'ye gore, Allah'in ilim, hayat, isitme, gérme, kelam, kudret, irdde, tek-
vin, rahmet, rizik gibi gerek zati, gerekse fiili daha bir¢ok sifat1 vardir. Aslina bakildi-
ginda, bu ve benzeri sifatlar, Yiice Allah'in ezelde kendi zatini nitelendirdigi ve O'nun
zatryla kaim olan ezeli sifatlardir.®® Burada hemen su gercegi ifade edelim ki, bu si-
fatlarin gerek zati, gerekse fiili sifatlar olmalar1 yoniinden, aralarinda esasa iliskin bir

fark yoktur.>

Allah’1n sifatlar1 konusunda farklilasmada en énemli etkenlerden biri de dog-
duklar1 ortamdir. Mu’tezile, itikadi konularla ilgili ayet ve hadisleri yanlis anlayarak
tesbihe diisen ve akli mahkim edenler karsisinda bir tepki olarak zuhur ettigi i¢in akla
fazla 6nem vermis, nerede ise onu hakem kabul etmistir. Bu sebeple, Allah’1n sifatla-
rindan bir kismin1 ve kader-1 ilahiyi farkli yorumlamis bunlarla ilgili nasslar1 da ya

reddetmis veya te’vil etmistir.'>?

Modern ¢agda Miisliimanlar arasinda da tipki Avrupali ateistlerin Hristiyanligin
ulfihiyet tasavvuruna ydnelttigi iddialar gibi bir takim iddialar1 Islam’m Allah tasav-
vuruna yoneltenler olmustur. Her ne kadar Cebriyye ve ona yakin kelam ekolleri tara-
findan bu iddialar1 dogrulayabilecek bir takim yorumlar yapilsa da ana akim diisiince
bu iddialan giiriitmektedir. Insan hem yaratilmas1 hem de hayatin siirdiirebilmesi igin

sahip oldugu donanim agisindan yaratilmis varlik 6zelligi gostermektedir. Fakat bilgi

148 M. Abdulhayy, "Es drilik", cev. Ahmet Unal, islam Diisiincesi Tarihi, insan Yaynlari, Istanbul
1990, c. I, s. 260.

149 Kazang, Fethi Kerim, “Esari Kelam Sisteminde Allah Anlayist ve Dogurdugu Sorunlar”, s.122.

150 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahru 'I-Kelam, Maturidi Akaidi, Terc. Ramazan Biger, Gelenek Yayincilik,

Istanbul, 2010, s.32.

181 131k, Kemal, Maturidinin Kelam Sisteminde Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayist, Fiitiivvet Ya-

yinlari, Ankara 1980, s. 81.

152 Golciik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, 2016, s.54.
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seviyesi itibartyla insan kainatin merkezi konumundadir. Aklini, iradesini ve giiclinii
olumlu manada kullanip yaratilis gayesine uygun hareket etmesi beklenir.*®® Islam in-

sana sorumluluklar vererek, onu diinyada basibos birakmayarak>*

, yasam1 anlamli
hale getirerek, insana hak ve batil arasinda tercih yapabilme 0zgiirliigli vererek ona
asil 6zgiirliigii sunmustur. Islam dininde Allah’in mutlak kudret ve iradesi sahibidir.
Bununla birlikte Allah yarattigi insan da giicii olan, eylem yapabilen, 6zgiir iradeye

sahip, bilgi iiretebilen bir varlik olarak yaratmistir.*®
4. Tanr Tasavvurlarimin Farkhilasmasinin Sebepleri

Allah Teala varligina delalet eden birgok isareti insanin i¢ ve dis diinyasinda
yaratmistir. Insan yiice bir yaratic1 diisiincesinden ne kadar ¢cok kagmak istese de mu-
hakkak bir yerlerde bu isaretler karsisina ¢ikar ve onun manevi diinyasinda bir karsilik
bulur. Allah Teala insana akil ve basireti yaratilistan thsan etmis ve bunlar i¢in i¢ diin-
yada ve dis diinyada bir takim deliller meydana koymus ve boylece onlar1 miikkemmel
bir sekilde donatip kendi rabligini bilmeye, tanimaya yoneltmistir.®® Nitekim Allah
Teala “Onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde gercekleri gdsterecegiz.”*®" buyurarak

bu gercegi dile getirmistir.

Yine “(Rasuliim!) Boylece Sen batil olan her seyden uzaklasarak yiiziinii kararl
bir sekilde (hak olan) dine ¢evir ve Allah’in insan biinyesine naksettigine uygun dav-
ran (ki); Allah’in yarattiginda bir bozulma ve ciirlimeye meydan verilmesin. Bu, sahih
(bir) din(in gayesi)dir; ama ¢ogu insanlar bunu bilmezler.”**® buyurmaktadir. Ayette
gecen sekli ile fitratullah kavramindan anlasilmasi gereken esas mana, insanin 6zgiin

yaratilisini ifade etmesidir. Insanin yaratilis1 esnasinda Allah’1n insan tabiatina bahset-

183 Coskun, Ibrahim, Ateizm ve Islam, 5.211-213.

1% Bkz. Kiyame/36

155 Coskun, Tbrahim, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, Kitap Diinyas1 Yaynlari, Istanbul, 2017,
s. 103-112.

1% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dag., c. 4, 5.168-169.

157 Fussilet, 41/53.

1% Rum,30/30
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tigi yaratanini tanimaya olan meylini, ruh temizligini ve olumlu yetenek ve yatkinlik-
lar1 ifade eder.'®® Esas itibariyle insanin cismani varligindan énce bulunan; onun ge-
lecegini, kendisini ve vasitasiyla gergeklestirecegi fiillerini yonlendirecek olan insani
ozdiir. Oyle olunca fitrat tabii genel karakterleri ve egilimleri asan, onlar1 6zgiin ilahi
yaratilis ¢izgisinde tutan, bir yonlendirici fonksiyona sahiptir. Bir diger ifade ile fitrat,
insanlik terazisinin ayar1 ve mihenk tasidir. Ayn1 zamanda o, saptirici unsurlarla ya-
ratilisindaki tabii 6zelliklerini kaybetmemis insanin, insaniyeti ile fitratin ayn1 anlama

geldiginin ifadesidir.'®°

O halde insanlar i¢in Allah’1 tanima konusu yalnizca bilimsel delillerle elde edi-
lecek sirf nazari bir bilgi meselesi olmayip, kendi fitratinda var olan ve i¢ gozlem (su-
hudu’n-nefsi) ile kendini duyma ve kendi benligini tanima suuru ile beraber, kendi
varliginda gerceklesmis olan, kesin bir tanimadir. Fakat ulihiyeti tanima, kendini ta-
nima gibi agik secik degildir. Kisinin kendini tanimasinin altinda yatan gizli bir suur-
dur ki; acik biling ile duyulup farkina varilmasi, dikkatini kendi i¢inde keskinlestir-
meye veya igten ve distan gelen bir uyaricitya muhtag olan bir farkina varmadir. Bagka
bir ifadeyle, insanin sezgi yoluyla duydugu, biling yoluyla farkina varamadig: bir ta-
kim derin olgular var ki, bir veya miikerrer uyaricilar sayesinde onun farkina varir. Iste

insan fitratindaki Allah inancinin temeli budur.t6!

Her insan tabiatinin geregi olarak bir tanriya inanma ihtiyaci duyar. Fakat inan-
cint nasil sekillendirecegi konusunda tercih tamamen insanin kendisine birakilmistir.
Fitratin inanma ihtiyaci ¢ercevesinde yaratilmis olmasi onun tevhit akaidinin digindaki
inang bi¢cimlerine kapali oldugu anlamina gelmez. Fitratullah, yaratilisin baglangicinda
herkese verilmis olan, sekillenmesi degisik sartlara bagli bulunan seffaf bir keyfiyet,
bir bagistir.1®2 O halde insan fitrat1 tevhit akaidinin disinda kendisine sunulan farkl
tanr1 tasavvurlarini da kabul etmeye miisaittir. Asagidaki ayetler bunun ilahi bir yasa

olduguna dikkat gekmektedir: “Gergek su ki biz ona yolu-yontemi gosterdik, siikredici

159 Hokelekli, Hayati, “Fitrat” md., DIA, c. 13, 5,47.

160 Kilg, Sadik, Fitratin Dirilisi, Nehir Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 13.

161 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, 5.168-1609.
162 K1li¢, Sadik, Fitratin Dirilisi, s. 17.
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ya da nankér (olmast artik kendisine kalmistir)”.1%2 “Ve ona (kétiiliigiin ve iyiligin) iki

yolunu da gostermedik mi?”1%*

O halde insan fitrati, tevhit inancina gore olusturulan Allah inancini kabul et-
meye miisait oldugu gibi sirke dayali ultihiyet tasavvurlarini da kabul etmeye ayni se-

viyede miisaittir. Birinin digerine galip gelmesi, degisik sebeplerle gerceklesir.®®

Insanin yaratilisindaki donanimini, varlik amacini ve yaratilmis varliklar arasin-
daki konumunu dikkate aldigimizda insan fitratinin hem tevhit akaidini hem de batil
inanglar1 kabul edebilecek nitelikte yaratilmis olmasinin hikmetini anlamakta giicliik

cekmeyiz.

Allah’a iligkin tasavvurlar Allah’in kendisi degildir. Allah’a yonelik tasavvurlar
belirleyen, Allah’m kendisi oldugu kadar insandir da. insanin zihinsel kurgu yetenegi
bu tasavvurlarin olusmasinda dnemli bir yere sahiptir. Ayn1 zamanda insan bu tasav-
vuru olustururken yasadigi donemin dili, kiiltiiri, kurumlan, gelenekleri ve din anla-
yislari ile tarihi tecriibenin etkisi altindadir. O sebeple vahiy kaynakli olmayan tasav-

vurlar higbir zaman tam olarak Allah’1 dogru olarak tasvir edemez.

Insan, yaratilisindan beri getirdigi bu inanci, kendisinden ve etrafindan gelebile-
cek olumsuz diisiince ve inanglar1 engellemek ve ayiklamak suretiyle tam manasiyla
tevhit akaidine ulasabilir. Aklin bunu yardim almaksizin tek basina gergeklestirmesi
asla miimkiin degildir. Akil, varliginin bir geregi olarak kainattaki diizenden veya
edindigi diger verilerden hareketle insan1 Allah’in var oldugu bilgisine gétiiriir. Fakat
bu bilgiyi tek basina tevhit akidesine gore sekillendirebilmesi igin vahiy bilgisine ihti-
yac duyar. Bu sebeple, Allah Teala, peygamberler araciligiyla kendisini tanitmis, isim-
lerini ve sifatlarini bildirmis, bazi ayet ve hadislerde insan zihnine yaklastiracak ifade-
lerle kendisini tanitmistir. Vahiy bilgisinden kopuk olan kisiler, tarih boyunca Allah
tasavvuru hususunda asir1 tenzih veya asari tesbih gibi, iki asiriliktan birine yonelmis-
lerdir. Peygamberlerin vefatindan bir miiddet sonra vahye tabi olan toplumlarda da bu

konuda yozlagmalarin yasandigi, onlardan da bazi kesimlerin s6z konusu asiriliklara

163 Insan,76/3
164 Beled,90/10
165 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, 5.169.
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diistiikleri bilinen ve yasanan bir vakiadir. Bunu Hiristiyan ve Yahudi teolojisinde agik

bir sekilde gormekteyiz.1®®
5. Batr’da Kilisenin Giiciinii Kaybetme Siirecine Girmesi

Hristiyan Avrupa’da Ortagag’a hakim anlayis Kilise’nin skolastik diisiince ya-
pisina dayanmaktaydi. Hemen her alanda Hiristiyanligin teolojisinin ve onun kurumsal
temsilcisi olan kilisenin etkisi ve isttinliigii kendisini ortaya koymustu. Antik Yunan
felsefesinin dinle harmanlanip sunuldugu bu dénemde her alanda kilise 6gretilerinin
son derece etkin oldugu goriilmekteydi.'®” Hiristiyanlik bu cagda, kendi ilkeleriyle,
cok siki bir birligi olan evrensel bir kiiltiir yapist kurmustu. Ortagagin Bati1 Hiristiyan
kilisesine gore, antik¢agin bir iki biiyiik filozofu ile Kilise Babalari’nin diisiinceleri ve

inanglar1 degismez dogrulardi.

Miisliimanlarin Akdeniz lizerinden yaptiklar fetihler, hacl seferleri, ilmi faali-
yetlerin ve ticaretin artmastyla Avrupa’da 6ncelikle birtakim sosyal kirilmalar yagandi.
Nitekim 14. yiizyilda, bin yila yakin bir zaman i¢inde Hiristiyan Avrupa'nin biiyiik bir
kismuin1 bilyiik bir birlik i¢inde toplamis olan evrensel ortacag devleti artik ayr1 ayri
ulus devletlere boliinmeye bagladi. Orta sinifin uyanan girisim ruhu ekonomide yeni
yeni gelismelere yol acti. Bunlar da Kilisenin maddi giiciinii sarsip, sosyal yapidaki
kaymalar da derebeyligin dayanaklarini ortadan kaldirdi. Sehirli orta sinifin yeni hayat
goriisli, yagsamanin yeni bigimi, artik Kiliseden yavas yavas kopmaga baglayan yeni
bir egitime yol agt1. Iste bunlar ve bu gibi gelismeler, cesitli kiiltiir alanlarinin kendi-
lerini devamli olarak ortagag yapisindan siyirmalarina neden olmus, bdylece de Bati
ve Orta Avrupa kiiltiiriiniin i¢ ve dis yapisim1 temelinden degistirmislerdir.'%® Boyle-
likle ana temasi din olan bir anlayistan ana temasi insan olan bir siirece donlismeye
basladi. Artik Tanr1 bilimin temel meselesi olmaktan ¢ikiyordu. Insanin éncelendigi,
insan merkezli bir bakis agis1 insa edildi. Bu yeni donem yeniden dogma, dirilme ma-

nasina Ronesans diye isimlendirilir.1®® Rénesans ortagag ile yenigag arasinda bir gegis

186 Coskun, brahim, Zslam Diisiincesinde Inkdr Problemi, .19-34.

167 Giineng, Mehmet, Kant in Tanr1 Anlayisi, Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisd, Istanbul, 2009, s.21.

168 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, s.182.

169 Draz,Abdullah, Din ve Allah Inanci, Terc.: Bekir Karliga, Bir Yayncilik, Istanbul, s.26.
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evresi olarak kabul edilir.1”® Rénesans’la beraber evrenle ve insanla ilgili problemlerin
Tann tizerinden agiklanmasi ve dinin felsefe ile ayni amaca hizmet etmesi anlayisi
terkedilmeye baslanmis ve bilimsel metot takip edilmeye baslamistir. Ronesans’ta
“otoritelerden bagimsiz olmay1 istemek” egilimi ortacagin anlayisini kirmistir. Din ile
felsefenin, bilimin ayrilmasi, bilimin deney tabanli yapilmasi, daha 6nce sorgulanamaz
kabul edilen bazi teolojik meselelerin tekrar giindeme getirilmesine yol agmistir.}’?
Baslangicta Antik¢ag Yunan kiiltlir ve medeniyeti arastirilmistir. Daha sonra Protes-
tanligin dogusuyla beraber reform hareketleri kendini gostermistir. Boylece ilmi gelis-
meler hizlanmaya baglamistir. Bu devirdeki reformun onciileri, kutsal kitaplari oldugu
gibi dillerine ¢evirmek suretiyle dini asil kaynagindan herkesin 6grenmesini saglamak
istemislerdir. Boylece Tevrat ve Incil metinleri daha iyi anlasilabilecektir.}’?> Ronesans
ve Reform siirecinin neticesinde kilisenin, dini inanglarin sorgulanmaya baglamasi Av-

173 akimimin baslamasina sebep oldu. Bu donemde

rupali aydinlar arasinda “dogal din
insan merkezli bilim ve diigiince anlayisi 6n plana ¢ikmis, metafizik merkezli din veya
diisiince anlayist ise giin gectikce 6nemini yitirmistir. Aydinlanmada sorun, din tize-
rine kurulu bir hayatta aklin yerini belirlemek degil, akla dayali bir diinya goriisii

icinde dinin yerini belirlemek bigimine doniismiistiir.!"*

Skolastik diisiince Ortacag’da kendini tekrar edip ilerleme saglayamazken, de-
neysel bilimlere gereken degeri veren kilise karsit1 bilim adamlar1 6nemli gelismeler
kaydettiler. Bu ¢alismalar sonucunda elde edilen bilgilerin giinliik hayatta kullanil-

maya baglamasi, halk nezdinde kilisenin itibarin1 sarsarken, onlara 6nemli gii¢ ve

0 Dorman, M. Emre, Deizm Ve Elestirisi: Tarihsel Ve Teolojik Bir Yaklasim, Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, Istanbul, 2009, s.29.

171 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul, s.185-187.

172 Draz, Abdullah, Din ve Allah Inanci, $.26.

173 Dogal Din: “Dogalcilik, vahye dayali dini ve mucizeleri reddederek, aklm eseri olan bir dini savun-
ma, dini akla ve insan dogasina dayandirma tavri olarak dogal din anlayisina tekabiil etmektedir. Bu
baglamda, dogalc1 bir Tanr1 anlayis1 gelistiren goriise teolojik dogalcilik ad1 verilir. Teolojik dogalcilik,
a) Neyin ger¢ekten var oldugunu bilmenin biricik yonteminin doga bilimleri tarafindan gelistirilen me-
totlar oldugu ve b) Bu yontemlerin uygulanmasi durumunda, gercekligin bilesenlerinin fiziki bir yapida
veya fiziki seylere bagimli oldugunun ortaya ¢ikacagindan hareketle, Tanri'nin tinsel veya fiziki seyler-
den bagimsiz oldugunu dile getiren dogaiistiiciiliigiin reddedilmesi gerektigini veya Tanr1 kavraminin
dogalcilikla tutarli bir bigimde yeni bastan insa edilmesi gerektigini savunur. Tanr1, buna gore, dogal
diinyadaki bir siire¢ veya insan imgeleminin mahsulii olan ideal amaglarin bir birligi olabilir.” Cevizci,
Ahmet, Paradigma Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul, 1999, s.257.

174 Basc1, Vahdettin, Deizm Kavrami ve Ortaya Cikardigi Problemler, Atatiirk Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii Dergisi, Mart 2018, 22(1), s. 33-40.



51

imkanlar sagladi. Bu siirecin sonucunda kilise artik biiylik oranda itibar ve otorite kay-
bina ugradi. Bu siire¢ Avrupa’da kendilerine aydinlanmacilar diyen bir grubun, elde edi-
len basarilarin verdigi tistlinliikle bilimden kiiltlire, sanattan edebiyata yeni bir yasam
bicimi meydana getirirken, her seyin din dis1 bir alanda gelismesini planladilar. “Bu
durumun dogal sonucu olarak Bati’da 6nce deizm gibi Allah-insan iligskisinde insanin
Allah ile olan baglarin1 en aza indirgeyen din anlayislari etkili oldu. Daha sonra da

biitiiniiyle dini ve Allah inancini reddeden ateist fikir akimlar1 boy gosterdi.”*”

18. yiizyil aydinlanmasinin en belirgin 6zelligi sekiiler, din dis1 bir diinya anla-
yisin1 kendisine temel yapmasi, hayatin her alaninda bosluk birakmaksizin bu diinya
goriigiinii hakim kilmaya calismasidir. Batililagma siireci diye isimlendirilen ve Tan-
r1i'min bagimsizligini dnceleyen sekiiler anlayis bu donemde baslamistir. Aydinlanma-
nin basta gelen din anlayigi "akil dinidir", "dogal dindir". Bu da Hiristiyanlik alemin-
deki mezhep ayriliklarinin iistiinde kalmak, mezheplerin iistiinde ve diginda bir din
dogrusu arama yoludur. Mezheplerin listiinde ve disinda bir din dogrusu arama biitiin
din ve mezheplere hosgoriiyle yaklasmakla miimkiin olmaktadir. Aydinlanma done-
minde bir yandan Hiristiyanlikla akil arasinda bir uzlastirmaya gidilip, Hiristiyanligin
akla uygun oldugu gosterilmeye calisiimaktayken, diger yandan da bir vahiy dini olan
Hiristiyanlikla ilgi kesilip, biricik din olarak, akil dini kabul edilmistir. Dogal din, di-
ger din ve mezheplerde oldugu gibi insanlar1 kutuplastirici ve boliicii degil, birlestirici
ve insan tabiatina uygunluk arz eden bir yapidadir. Insan akli ve dogasma dayandig

icin de aym zamanda evrensel bir dzellige sahiptir. 176

6. Modern Cagda Ortaya Cikan inkirc Akimlar
6.1. Deizm

Deizm kelimesi, Latince'de tanr1 anlamina gelen deus kelimesinden gelmektedir.
Yine tanr1 anlamina gelen theostan tiiretilen teizm de deizmle ayn1 manaya gelmekte-
dir. Ayn1 anlama gelen bu iki kelimeden teizm, 16. Yiizyilda baslayan felsefe ve ilahi-

yat tartigsmalarindan sonra Ortodoks inanglar1 savunan kesim i¢in, deizm ise geleneksel

175 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2011, s.10.

176 Dorman, M. Emre, Deizm Ve Elestirisi: Tarihsel Ve Teolojik Bir Yaklasim, $.57., Coskun, Ibrahim,
“Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglari”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm Sempoz-
yumu, Ensar Nesriyat, 2017, s.43.



52

inanglardan sapan diisiiniirler i¢in kullanilmaya baslanmistir. Genel olarak tanimlan-
mak istendiginde ise vahye dayanan herhangi bir dinle baglantili olmaksizin Tanr1’nin
varligim1 kabul etmek, ancak Tanri’nin ilim ve irade gibi sifatlarim1 kabul etmemek,
bdyle bir varligin kainatta etkileri gézlemlenebilen veya tezahiir eden hikmet ve ina-
yetinin bulunmadi@ina inanmak, ahireti inkar, Tanri’nin varhigir disindaki hususi bir
dine ait biitiin itikat esaslarin1 reddetmek anlamina geldigi belirtilmistir.'”” Her ne ka-
dar boyle bir kullanim s6z konusu olsa da giinlimiizde {izerinde anlasilmis bir tanim-
lama yapilamamistir. Deizmin “Aleme miidahale etmeyen, yarattiklari ile ilgisiz bir
Tanr1 inanct” seklinde yapilagelen tarifi de olguyu tam olarak karsilayamamaktadir.1’®
Baslangicta ateizmin karsit1 olarak kullanilan bu isim, daha sonralar1 Hiristiyanliga bir
tepki olarak kendini gostermis, Tanri inancin1 korumakla birlikte kilisenin tutumuna
duyulan siddetli tepki yiiziinden vahiy, peygamberlik ve mucize gibi dini degerlere

kars1 ¢ikanlari sembolii olmustur.1’®

Deizm, on yedinci ve on sekizinci yiizyillarda 6zellikle Fransa ve Ingiltere’de
ortaya c¢ikan tartigmalarda bir nevi Hiristiyanligi dogrulama girisimi olarak meydana
cikmistir. Akil ile ilahi kaynakli vahiy arasinda bir orta yol arayisi ve uyum, uzlasi
amaci giiden bu tesebbiis zamanla o donem algisiyla ters diisen geleneksel dogatistii-
ciiliige bir saldir1 sekline donilismiistiir. Doniistiigii bu yeni sekliyle deizm, digsal vahiy
ve gizem ima eden dogmalardan hareket ederek ilahi dinlerdeki vahiy inancinin ge-
reksiz oldugunu iddia etmistir.*® Bu anlayisa gore akil, dinin gegerliligi adina tek ge-
gerli 6l¢ii olmustur. Din ve ahlak ise dogal olgular olarak kabul edilmistir. Deist anla-
yisa gore ahlaki ve dini yasamin temel kaidelerini tespit i¢in gerekli onciiliigii dogada

bulan insanin, geleneksel dine bagvurmasina pek gerek kalmamugtir. 18!

Deizmin yasadig1 bu doniistimde cografi kesifler, yeni medeniyetler ve dinlerle

tanigma, bilimsel gelismeler etkili olmustur. Bu doniisiim siireci deizmin dogal din

177 Erdem, Hiisamettin, “Deizm” md., DIA, c. 9, s. 109.

178 Dorman, M. Emre, Deizm Ve Elestirisi: Tarihsel Ve Teolojik Bir Yaklagim, s. 511.

19 Coskun, Tbrahim, “Modern Cag Deizminin Nedenleri ve Sonuglar1”, Din Karsit1 Cagdas Akimlar
ve Deizm Sempozyumu, s.41.

180 Ggcem, Ergin, Ateizmden Deizme Antony Flew, Doktora Tezi, Marmara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2013, s. 108.

181 Erdem, Hiisamettin, “Deizm” md., DIA, c. 9, s. 109.
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anlayigina dogru kaymasini beraberinde getirmistir. Dogal din teriminin en yaygin kul-
lanimi1 Tanr1 ve O’na kars1 gérevlerimiz hakkindaki gerc¢eklerin dogal akil yoluyla bu-
lunulabilecegi inancina dayanmaktadir.*®? Bununla beraber kendilerine Hristiyan De-
istler diyen bir grup vahyin igeriginin dogal dinle ayni oldugunu iddia etmislerdir.
Bunlarin diginda kalan deistlerin gogu ise vahye dayanan dinlerin kurgulanmis oldugu
gerekcesiyle reddedilmesi gerektigini savunur. Ozel bir vahye ihtiya¢ duymayan deist
inanca gore dogru din, her zaman ve her yerde ayni olan insan dogas1 ve aklinin ev-
renselligine dayali dindir. Bu anlayisa gore, Kutsal Kitaplar araciligiyla vaz edilen din-
lerin, onlara ait 6gretilerin, onlar tarafindan dikte edilen nas ve bilgilerin esasinda her-
hangi bir gegerliligi yoktur. Eger Tanr1 varsa, O vahyin sunumunda kendisine yer bu-
lan degil, doganin bize sunmus oldugu, rasyonel temeli olan Tanr1’dir.?® Deist tanr1
anlayisinda, tanri, kainatin mutlak kudret ve hikmet sahibi yaraticisi diye tasvir edilse
de, sonugta O ilk basta kainat1 yaratan ve daha sonra higbir seye karismayan bir “tasa-
rime1” konumuna indirgenmistir. Bu Tanri, 6zellikle ihtiya¢ duyuldugu anda insanin
yaninda yer almayan, kisiden ¢cok evrenle ilgilenen, siirekli olarak evrenin anlasilamaz
kaynag1 olarak bir yerlerde tutulan varliktir. Bu anlagilamazlig: sebebiyle de, yarattik-
larina ac1 ¢ektirmesi, onlar1 inayetinden mahrum birakmasi ve yeryliziinde kotiiliigiin
olmas1 gibi konularda higbir zaman sorgulanamayacak bir varliktir.®* Bu anlays se-
bebiyle bir anlamda Tanr1’y1 makine tasarimeisi ve iireticisi, Diinyay1 ise makine ola-
rak tasavvur eden ve onun bir makine gibi isleyisinin degistirilemez doga yasalari ile
saglandigina inanan deist yazarlar, Tanri'nin varliginin micize gibi olaylara degil,

doga yasalariin kesinligi gibi delillere dayandirilabilecegine inanmislardir.2®

17. Ve 18. Yiizyill deizminin ortak noktasi, dinin dogaiistii yoniinii yok ederek
otorite iizerine dayanmayan ve akilla temellendirilen bir din anlayigin1 benimseme-
siydi. Dinin vahye uygun olmasinin gerekmedigini sdylemek vahyi bir kenara birakma
anlamina gelir. Yani akla her bakimdan uygun olan, aklin kendisinin ortaya koydugu
"dogal din" demektir. Deizmde dua ve ibadetlerin ve dinsel ritiiellerin olmamasindan

dolay1 ateistler ve deistler arasinda giinliik hayatta, pratik anlamda bir farklilik yoktur.

182 Dorman, M. Emre, Deizm Ve Elestirisi: Tarihsel Ve Teolojik Bir Yaklasim, s. 67.

183 Ogcem, Ergin, Ateizmden Deizme Antony Flew, s. 113.

184 Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yayinevi, Ankara, 2005, s. 157-158.
185 Dorman, M. Emre, Deizm Ve Elestirisi: Tarihsel Ve Teolojik Bir Yaklasim, s. 513.
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Deizm hareketi modern donemde yayginlagsma egilimi gostermektedir. Dinin yanlis
anlasilip yanlis yorumlanmasi sonucunda 6zellikle gengler arasinda din karsiti akim-
larin dikkate deger bir artis kaydettigini gosteriyor. Ozellikle ahlaki degerler sistemine

karsi ilgisiz, hatta mesafeli bir diinya goriisiine meylettikleri gergegiyle karsilagiyoruz.
186

6.2. Ateizm

Ateizm, Yunancada olumsuzluk bildiren a onekiyle, Tanr1 anlamina gelen
theosun birlesiminden dogmus olan ve Tanr1’nin ya da tanrilarin var olmadig1 inancina
dayanan felsefe akimidir. Evreni yarattigi, evrenin yasalarin1 koydugu, evrene bir se-
kilde miidahale ettigi kabul edilen dogaiistii bir varlik tiirline veya Yaraticiya inanma-
may1 savunur.'®’ Ateizm kelimesini tam anlamiyla karsilayacak bir kelime Tiirkcede
bulunmamaktadir. Belki de bunun en 6nemli sebebi bu fikrin bu topraklarda dogan bir
hareket olmayisidir. Ateizmin karsiligi olarak Tiirkge’de ise Allah Teala’y1 inkar eden-
lere tanritanimaz, inkarci gibi terimler kullanilir. Arapga’da ise zindik, miilhit, dehri

gibi kavramlar kullanilmaktadir.8®

Ateizmin felsefi bir problem olarak tanimlanmasi ile ilgili bir takim problemler
vardir. Tanimlamadaki problem biiyiik 6l¢iide, ortada farkli ve ¢ok sayida Tanr1 kav-
ramlarinin, dolayisiyla bunlara karsilik gelen ¢ok sayida ateizm tarifinin ortaya ¢ikma-
sina sebep olmaktadir.'®® Dolayisiyla ortada net bir ateizm tanimindan veya teizm bi-
¢iminden s6z etmek miimkiin degildir. Ateizmin tanimlanmasi veya anlagilmasi bir
anlamda teizmin tanimlanip anlagilmasiyla miimkiin olacaktir. Clinkii ateizm, teizmle
beraber ortaya ¢ikabilecek bir durumdur ve biiylik oranda da ona bagimlidir. Ateizmin
teizmden bagimsiz olarak ortaya ¢ikmasi ve teorik acidan bir kag¢ konu hari¢ kendine
malzeme bulmas1 miimkiin degildir.’®® Yine ateizmi tanmimlayabilmek igin vahiy kay-

nakli dinlerdeki tanr1 inanci disindaki ahiret, peygamberlik gibi inanislarin da bilin-

186 Bagci, Vahdettin, Deizm Kavrami ve Ortaya Cikardigi Problemler, $.33-40.

187 Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul, 1999, 5.82.

188 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, s.210.

189 Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, s.211.

190 Topaloglu, Aydin, Cagdas Ingiliz Felsefesinde Ateizm Problemi, Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 1996, s.2.
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mesi gerekmektedir. Bunun sebebi de ateizmin tepkisel bir hareket olarak ortaya ¢ik-
t1g1 géz oniinde bulunduruldugunda gerek kavram ve gerekse bir diisiince olarak s6z
konusu inanglara olan bagimliligidir. Cilinkii boyle bir inan¢ olmasaydi zaten ateizm
de olmayacakt1.1%!

Ateizmi bir ylice yaraticiyi ret olarak degil de saf bir inangsizlik hali olarak ele
alirsak, sekil, yontem, gerekce ve amac agisindan birbirinden farkli ¢ok sayida ta-
nimlama ortaya ¢ikacaktir.'®? Kimi yaklasimlara gore ateizm, -dar anlamiyla- her-
hangi bir tanriin ya da tanrilarin varligini kesinlikle reddeden diisiince yapisidir.
Bazilarina gore ise -genis bir bakis agisiyla- siipheciler, materyalistler, pozitivistler
ve teizmin iddialarini reddeden her diisiince ateizmdir. Ateizm teriminin modern za-

manlarda yayginlasan anlami ise “diinyay1 yaratan ve ondan bagimsiz olarak var
olan kisisel bir Tanr1’nin varlig1 inancini savunan” teizmin reddedilmesidir.'%

Ateizmin reddettigi tanr1 6ziinde ezeli ve ebedi olan, irade ve kisilik sahibi agkin
bir varliktir. Kéainatta bulunan her seyi yoktan var etmeye giicii yeten, yarattig1 ve sekil
verdigi evreni, her an diizenlemekte, isleyis yasalarini belirlemektedir. Boyle bir tan-
riya inanmayan kisiye ateist denmektedir. Bagka bir ifadeyle hem diisiince seviyesinde
hem de giinliik yasantisinda s6z konusu tanrinin varligini reddeden, bununla beraber

ahireti ve peygamberi de kabul etmeyen kisidir.'%*

Bu agidan ele aldigimizda ateizmin tarihi inancin tarihi kadar eskidir. Ister genis
anlamda tanr1 anlayisinin reddi manasinda kullanilsin, ister teizmin reddi manasinda
kullanilsin ateizmin tarihini Antik Donem, Yeni Cag ve Modern Donem olmak iizere
{ic donemde ele almak miimkiindiir.!® Antik doneme bakildiginda ateizm inangsizlik
bi¢ciminde goriilmektedir. Ateizmin idari otoriteye saygisizlik olarak anlasildigi bu do-
nemlerde Epikiirciiliik, Siiphecilik ve Atinali sofistler (sosyal inangsizlik anlaminda)
akla ilk gelenlerdir. Ozellikle bu dénemde Epikiir materyalizmi belirgin bir unsurdur.
Bu déneminin hiimanistleri sayilan Epikiirciiler bilindigi gibi evrenin hareket eden ma-

teryal varliklar ve bosluklardan olustugunu ileri siirmiislerdir. Evrenin anlagilmasinda

191 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, s. 14.

192 Topaloglu, Aydin, Ateizm ve Elestirisi, DIB Yaynlari, 4. Baski, Ankara, 2004.
193 Dorman, M. Emre, Deizm Ve Elestirisi: Tarihsel Ve Teolojik Bir Yaklasim, s. 22.
194 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, s.16

195 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, s. 47.



56

materyal dlgiitler ileri siiren ve dogalistii agiklamalar1 reddeden Epikiirciiler kendile-

rinden sonraki bircok ateiste de onciiliik etmislerdir.!%

Ortagag’a gelindiginde ise, ontoloji, epistemoloji ve etik gibi felsefenin kendi-
sine konu edindigi hemen her alanda Hiristiyanligin teolojisinin ve onun kurumsal
temsilcisi olan kilisenin etkisi ve inisiyatifi kendisini ortaya koydugu i¢in, bu donemde
acikca bir ateizm goriilememistir. Her ne kadar bu donemde Hiristiyan diinyasinda
kiliseye ve kilise dgretilerine karsi igten ige bir tepki ve nefret olusmussa da bunlar
gizlilikten kurtulamamis ve kendilerini agikca ifade etme imkani bulamamislardir. Bu
cagda ateizm daha ¢ok sistemden yoksun bir sekilde, gizli ve daginik bir tarzda ve de
otoriteye, yani donemin sekli taleplerine yonelik bir tepki hareketi olarak kendisini
gostermistir.®” Bu dénemde Islam diinyasinda inkarci diisiinceleriyle 6ne ¢ikan bazi
istisnai kisilikler olsa da ateizm diisiincesi asla etkili bir akim olarak ortaya ¢ikmamas-

tir.198

17. yiizyilda gerceklesen Ronesans’la beraber felsefede, akilciligin egemen
oldugu yeni bir donem baglamistir. Sadece dogal bilimlerin degil, dini gerceklerin de
akilla temellendirilebilecegi kanaati yayginlasmistir. 18. yiizyil aydinlanmaciligiyla
da metafizige kars1 sistemli bir siiphecilik baslanmistir.?®® Yenicag siirecinde giderek
zayiflayan fakat baskisi hissedilen kiliseye ragmen hizla gelisen ¢ok yonlii felsefeler,
cesitli ontolojilerin kurulmasina, dolayisiyla Tanr1 hakkinda da teist, deist, panteist,
agnostik ve ateist gibi ¢ok ¢esitli ultihiyet anlayislarinin dogmasina imkan vermisti.
Mesela, kendisi bir din adami1 oldugu halde Gassendi, Epikuros kaynakli bir materya-
list anlayisa sahipti. Tanr1’y1 agikca inkar etmeyen Hobbes agnostik bir tavirla, ruh,
melek ve Tanr1’nin diistiniiliip kavranamayacagini ileri siirmiis, kilisenin diinyevi ege-
menligine sert elestiriler getirmistir. En dnemlisi Hiristiyan inancina bagl oldugunu
sOyleyen Descartes artik Ortagag Hiristiyan ilim ve felsefe anlayisinin yeni bir formda
ele alinmasi gerektigini sdyliiyordu. Ortacag ve sonrasinda, kilise ve dgretilerine du-

yulan kinin yansimasi olarak dine baskaldirinin oldugunu ayrica Marx ve Engels’in su

1% Topaloglu, Aydin, Cagdas Ingiliz Felsefesinde Ateizm Problemi, $.23.

197 Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu, Sehir Yaymlari, 2. Baski, Istanbul, 2000, s. 170.
198 Cogkun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, s.49.

199 Topaloglu, Aydin, Teizm ya da Ateizm, Kakniis Yay., Istanbul, 2001, s. 21.
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ifadelerinden de anlamak miimkiindiir: “Hiristiyan ¢ileciligine sosyalist bir renk ver-
mekten daha kolay sey yoktur. Hiristiyanlik 6zel miilkiyete karsi, evlilige kars1 devlete
kars1 ¢ikmamis midir? Bunlarin yerine yardim severligi (kiliseye yardim) ve yoksul-
lugu, evlenmemeyi ve nefse eza etmeyi, manastir yasamini ve kiliseyi vaaz etmemis
midir? Hiristiyan sosyalizmi rahibin kin dolu kiskan¢ligini takdis ettigi kutsal sudan

baska bir sey degildir.?®

Yenigagda materyalist felsefeden hareketle ateizmi en atesli bir sekilde ve agikga
savunanlarin baginda Baron D’Halbach gelmektedir. Tanr1 ve Tanr1’ya dair her seye
kars1 ¢ikan filozofa gore madde ve hareket her seyi izah etmek icin yeterlidir. Gergekte
ilahi bir sistemin olmadigini, mevcut dinin (Hiristiyanligin) bir teolojik politikadan
ibaret oldugunu; dinin, insanin 6zgiirliigliniin ve ilerlemesinin 6niinde en 6nemli engel,
politik ve sosyal bir baski araci oldugunu ve illiyet prensibini reddederek her seyin
tesadiife bagli olarak gelistigini iddia eden D’Holbach, insanlarin mutsuzlugunu do-
gay1 yeteri kadar tanimayislarina baglamis, ahlaki ¢okiintiiniin de dinden kaynaklan-
digini belirtmistir. Tanr1 inancinin insanin mistik egilimlerinden kaynaklandigini sdy-
leyen Holbach, insan dogasinda bilinmeyen ve anlasilmayan hayali kavramlarin oldu-
gunu, bu nedenle temelsiz Tanr1 kavrami ve din olgusunun ortadan kaldirilmas: gerek-
tigini ileri stirmiistiir. Baron D’Holbach’in yani sira bu donemin 6nde gelen ve dine
kars1 ¢ikan diisiiniirlerinden bazilar1 da sunlardir: Anthony Collins, Thomas Paine, De-

nis Diderot, Le Mettrie, P. B. Shelley ve David Hume.?%*

Modern dénem diye adlandirilan 19. Yiizyilda ise Schopenhaur (1878-1860),
Ludwig Feuerbach (1804-1872), Karl Marx (1818-1883), Louis Biichner (1824-1899),
Emile Durkheim (1858-1917), FriedrichNietzche (1844-1900), Sigmund Freud (1856-
1939), Jean Paul Sartre (1905-1980), Albert Camus (1913-1960) ve Alfred Jules
Ayers(1910- 1989) gibi filozoflar modern dénem ateizminin 6nciileri olmus ve ge-
nelde biitiin dinler, 6zelde ise Hiristiyanlik diisiinsel ve eylemsel olarak elestirilip red-

dedilmistir.2%

200 Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, s. 121-125,
2%t Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, s. 127.
202 Topaloglu, Aydin, Cagdas Ingiliz Felsefesinde Ateizm Problemi, $.23.
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Ateizm fikri, tarihi seyir icerisinde her zaman azinlik ve marjinal gruplar tara-
findan savunulan bir diisiince olmustur. Fakat Bati'da Ronesans ve Reform ile ortaya
¢ikmaya baslayan modern ¢ag ateizmi boyle olmamustir. Bu diisiince on dokuzuncu
yiizyilin baslarindan itibaren genis kesimler tarafindan kabul edilmis ve yirminci yiiz-
yilin ortalarina kadar etkinligini devam ettirmistir. Her ne kadar bu tarihten sonra dii-
stinsel alanda ateizmi savunanlar azalsa da bu deneyimin biraktig: fiili ateizmin etkileri
hala devam etmektedir.?’® Hiiseyin el-Cisr bu dénemde ortaya ¢ikan ve Miisliiman
gengler iizerinde etkili olmaya baslayan ateist diisiinceye kars1 Islam esaslarin1 savun-

mustur.

6.3. Ateizmin Cesitleri
6.3.1. Mutlak Ateizm

Mutlak ateizm, Tanri’nin varhigini reddetmekten 6te zihinde bir tanri varligina
sahip olmamak demektir. Bu anlayisa gore tanrinin varliginin reddedilmesi veya ya-
lanlanmasi ilk planda s6z konusu olmamaktadir. Bu tanima gore Tanr1, zaten yoktur.
Bu tiir bir ateizm mutlak ateizm olarak tanimlanmis ve taraftarlarina da mutlak ateist
denmistir.2% Charles Bradlaugh, Antony Flew, Annie Besant ve Baron D Holbach gibi
diistiniirler bu fikri savunmuslardir. Bunlar var olmayan bir sey hakkinda herhangi bir
bilgi ve kavrama sahip olunamayacagini, dolayisiyla boyle bir varlig1 reddetmenin de

yersiz oldugunu sdylerler.?%®

Bradlaugh’a gore ateizm fikrine sahip olan kisi kendisini tanrimin varligini red-
deden biri olarak gérmemelidir. Ciinkii ateistin zihninde zaten bir tanr fikri yoktur.
Bu sebeple hakkinda fikri olmadigi bir seyi inkar etmesi de miimkiin degildir. Annie
Besant’a gore de ateistin, ‘Tanrt yoktur” demesine ihtiyag yoktur. Ciinkii yok diyebil-
mesi i¢in tanrinin anlasilmasi gerekecektir. Ancak hi¢ kimse kesin olarak Tanr1’y1 ta-
nimlayamamistir. Onun hakkinda yeterli bilgi olusmamustir. Ateistin inkari tanri ta-

nimlandiginda ve tasvir edildiginde baslayacaktir ki bu da miimkiin degildir. Baron

203 Cogkun, Tbrahim, “Freud Ateizminin Dayandigi Psikolojik Teorilerin Tutarsizligi”, Dicle Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: 8, Say1: 2, Diyarbakir, 2006, s. 1.

204 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, s. 16.

205 Topaloglu, Aydin, Cagdas Ingiliz Felsefesinde Ateizm Problemi, S.5.
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D’Holbach tiim ¢ocuklarin, dogustan bir tanr fikri tagimadiklari i¢in ateist olduklarini

bile iddia etmisgtir.2%

Tanr fikrinin insanin benliginde olmadigini iddia eden ateistler kendi diistince-
lerinin asli oldugunu, tanr fikrine sahip olan teistlerin ise ortaya bir iddia koyduklari
icin ispata muhtag olduklarini da soylerler.?%” Mutlak ateizm diisiincesine sahip olanlar
tarafindan insanin benliginde tanr1 fikrinin olmadigini iddia edilse de pek ¢ok diisiiniir
bunun miimkiin olmadigim sdylemektedir. Salt ateizmin imkansiz oldugu gorisiini

cagimizda pek ok filozof ifade etmektedir.?%

6.3.2. Teorik Ateizm

Teorik ateizm, fikir anlaminda Tanri’nin varligina karsi ¢ikmak ve onu kabul
etmemektedir. Bu tiir bir ateizm, genelde entelektiiel ¢abanin ve bir zihin isleminin
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Teorik ateizm Tanri’nin doktrin olarak inkar de-
mektir.2% Ateizm denildiginde cogunlukla akla gelen tanimlama budur. Bu anlayzs sa-
dece Tanri’nin varligii inkar etmemis, aynt zamanda mucize, vahiy, peygamberlik,
ilahi kitaplar, cennet cehennem, ahiret hayat1 gibi inanglar1 da reddetmistir. Yine bu
anlayista sadece ilahi dinlerin ortaya koydugu inanglar degil, mistik, mitolojik, tran-
sandantal anlayislarla, tanri inancina sahip panteizm, deizm gibi tiim goriislerde red-

dedilmisgtir.

Teorik ateizm kendi igerisinde negatif ve pozitif olarak ikiye ayrilmaktadir.
Negatif ateizm, mutlak ateizmde de ifade edildigi gibi tanr fikrinin var olmadigini
iddia etmekte ve bu konuda elestirilecek bir sey bulunmadigini ileri siirmektedir. Po-
zitif ateizm ise bilingli olarak Tanr1’y1 reddetmek olarak tanimlanmugtir. Bu tiir ateizm

de ozellikle teistik Tanr1 kavrami hedef alinmis ve ¢iiriitiillmeye caligtlmistir. 20

Ateizm tanimlanirken negatif ve pozitif olmak iizere ikiye ayrilmis olsa da sonug

206 Topaloglu, Aydin, Teizm ya da Ateizm, s.35.

207 Taylan, Necip, Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu, $.263.

208 Coskun, Ibrahim, Ateizm ve Islam, s. 17.

209 Girardi, Jules, “Cagdas Ateizmin Problemi”, Cev. Murtaza Korlaelci, A.U.I. F.D., Say1:. 41, Ankara,
2000, s. 373

210 Topaloglu, Aydin, Cagdas Ingiliz Felsefesinde Ateizm Problemi, s. 7
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itibariyle ikisinin de vardigi nokta aynidir. Negatif ateizm, pozitif ateizmin elestirile-
rini kabul etmekte ve teizm karsisindaki tutumunu desteklemektedir. Pozitif ateizm de
her ne sekilde olursa olsun tanri fikrine veya kavramina sahip olunmamak bigimindeki
negatif ateizmi kabul etmekte ve hatta felsefi temellerini bulmaya ¢alismaktadir. Do-
layisiyla teorik ateizm hem teist olmamak hem de teizmi elestirerek tutarsizligini or-

taya koymaya ¢alismaktir.?!!

Pozitif ateizm diisiinerek ve teorik seviyede bilingli olarak Tanri’nin varligini
reddetmektir.?? Genelde ateizm denilince akla bu tiir bir ateizm bicimi gelmektedir.
Hatta teorik veya spekiilatif ateizm tanimlar1 da pozitif ateizm i¢in kullanilmaktadir.
Ciinkii pozitif ateizm genelde teorik problemlerle ilgilenmekte, entelektiiel seviyede
teizmin doktrinlerini ve inanglarin1 hedef alarak ¢iirlitmeye c¢alismaktadir. Teizmin
elestirisi ve reddi bilingli olarak sistemli olarak yapilmaktadir. Negatif ateizme kiyasla

sinirlar daha dar tutulmakta 6zellikle teistik tanr1 anlayis1 hedef alinmaktadir.?!3

Teorik ateizm, ister Tanr1 inkar edilsin, ister Tanr1 ¢oziilmez bir problem olarak
aciklanmis olsun ve isterse anlamdan yoksun bu problem agiklansin, tanrinin var olu-

sunun kesinlikle dogrulanmadig bir doktrindir.?*

6.3.3. Pratik Ateizm

Pratik ateizm kisaca Tanr1 yokmus gibi yasayanlarin tutumu olarak tanimlanabi-
lir. Pratik ateizmin bir doktrin olmayip tutum diizeyinde kalmasi onun siniflandirilma-
si1 zorlastirmaktadir. Ateizmin bu ¢esidinin tanrinin varolusunun inkar edilmesinden
ziyade, O’nun insan davraniglar izerindeki etkisini yok saymaktan ibaret oldugu soy-
lenmistir. 2> Bunun en belirgin niteligi pratik ateistin dini inanglara, degerlere ve ta-
pinmalara kars1 duyarsiz kalmasidir. Bu tiir bir ateist tanrinin varligini pratikte kendine
problem de etmemektedir. Pratik ateizmde her zaman Tanri’nin agik¢a reddedilmesi
veya dinin elestirilmesi s6z konusu olmayabilmektedir. Bu tiir bir ateizm bilingsizce

yapilabildigi gibi bazen da teorik temel {izerine de kurulabilmektedir. Bu notada teorik

21 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, s. 17.

212 Mehmet Aydm, Din Felsefesi, s. 164-165.

23 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, s. 17.

214 Girardi, Jules, “Cagdas Ateizmin Problemi”, $.381.
215 Girardi, Jules, “Cagdas Ateizmin Problemi”, $.377.
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ateizmle arasinda yakin bir iliski goriilebilmektedir. 21°

Bununla beraber Tanr1 yokmus gibi yasamak Tanri’nin olmadig1 bir degerler
sistemine gore yasamayi ifade eder. Pratik ateizmden bahsedilebilmesi i¢in Tanri'nin
yokluguna alisilmis olmasi1 gerekmektedir. Orta veya kararsiz bir davranisa, hatta bu
davranig kendi 6z varolusuyla tamamen tutarli olmasa bile, genel olarak Tanr1’y1 inkar
etmedikge Tanr1 yokmus gibi yasan birine ateist denemez. Diger taraftan, dindar bir
sahis genellikle 6zel bir durumda, Tanr1 yokmus gibi davranabilir, bu davranisi sebe-

biyle ateist olarak diisiiniilmez.?’

Fiili ateistler aktif ve pasif olmak iizere kendi aralarinda ikiye ayrilmislardir. Pa-
sif olanlar, Tanri’nin varligin1 reddetmekle birlikte, dini inanglarla veya dindarlarla
yasayan ve iglerine kapanan kisilerdir. Aktif olanlar ise, gerek zihinlerinde gerekse
giinliik yasantilarinda tanr1 inancini reddeden, bunun yaninda ¢evresinde Tanr1'y1 ha-
tirlatan her tiirli fikir, sembol ve davranisa kars1 savas agan kisilerdir. Bu tiir ateistler,
dindarla da her zaman miicadele etmeyi ve insanlar1 dinsizlestirmeyi kendilerine amag
edinmislerdir. Bu yiizden bu kisilere bazen militan ya da eylemci ateistler de denmek-
tedir. Felsefedeki temsilcileri arasinda L. A. Feurebach, F. Nietzsche, S. Freud ve K.
Marx gibi tinlii diistiniirler bulunmaktadir. S6z konusu filozoflar teorik acgidan tanri
inancini ¢liriitmeye calismakla kalmamaislar, ayrica pratik olarak inangsiz bir toplumun

hayalini de kurmuslardir.?®

Pratik olarak bir insanin inangsiz olmasi ya da dinsiz yasamaya ¢alismasi ol-
dukga zordur. Ancak, ylizyilimizda ateizm bir inan¢ problemi olmaktan ¢ikarilmis yi-
kict ve ahlak dis1 ideolojilerin aleti haline gelmistir. Yani bir anlamda insanlar kendi-
lerini ya da bir bagkasini i¢i bos bir takim ilkeler ugruna dinsiz yagamaya ya da moral
degerleri terk etmeye zorlamistir. Boylelikle pratik ateizmin yasama gegcirilmesine

imkan ve zemin hazirlanmistir.?*°

216 Topaloglu, Aydin, Cagdas Ingiliz Felsefesinde Ateizm Problemi, s. 11.
217 Girardi, Jules, “Cagdas Ateizmin Problemi”, $.394.

218 Topaloglu, Aydin, Ateizm ve Elestirisi, S. 10.
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6.3.4. llgisizlerin Ateizmi

Bir kisim diistiniirler, Tanr1’nin varligin1 veya yoklugunu tartisma konusu yap-
madan bu konulara uzak durmayi tercih etmislerdir. Bu tiir ateistlere gore insan, sadece
var olanla, algilayabildikleri ile yetinmeli, gorlinen alemin 6tesine ilgi duymamalidir.
Dolayistyla diinyanin &tesindeki herhangi bir varlik hakkinda olumlu ya da olumsuz
bir yargida bulunmaya ya da konusmaya ¢alismak anlamsiz bir is yapmak olacaktir.
Tanri’ya inanmanin da inanmamanin da esit derecede manasiz bir is oldugunu 6ne
stirerek konuya ilgisiz kalmay1 yeglemislerdir. Clinkii duyularla sinirli bir bilgiye sahip
olan insanin metafizik tartigmalara girismeleri makul bir is degildir. Kismen agnostik-
lere benzer bir diisiince yapisi i¢cinde olan bu kimseler her ne kadar kendilerini net bir

bigimde ateist olarak gormeseler de, onlar teist olarak gérmek de zordur.?%

Yirminci yilizyilin baglarinda 6zellikle Avrupa’da etkili olan mantik¢1 pozitiviz-
min etkisiyle gii¢ kazanan bu anlayisin siglig1 ve giigsiizliigii; dogasinda diisiinme ve
akletme giicii var olan, derin diisiincelere dalan ve kendi varligiyla ilgili degerlendir-
melerde bulunan insani1 en hayati konulara karsi ilgisiz kalmaya ¢agirmanin giiliing
addedilerek, bu tiir bir ateizmin hem teoride ve hem de pratikte imkansizliginin kagi-

mlmazhginda bariz hale gelmektedir.?%

6.3.5. Ideolojik Ateizm

Ateizm baz1 zamanlar felsefi bir diisiince olmaktan ¢ikarilip, ideolojik bir ilke,
politik bir kabul haline getirilmistir. Karl Marx, F. Engels, Vladimir Ilyi¢ Lenin’in
gorisleri temel alinarak kurulan sosyalist hiikumetlerde ateizm, komiinist partilerin
propaganda aract olarak kullanmilmistir. 21. Yiizyilda etkisini kaybetmis olsa da hala
Sovyetler Birligi bakiyesi bazi iilkelerde Marksist fikirler devlet kademelerinde etkin-
dirler. Materyalizmin mutlak dogru olarak kabul edildigi iilkelerde, ateizmin bilimsel
temellere dayandigi s6ylenmis, dinlerin ise toplumsal bir hadise olarak goriildiigii be-
lirtilmistir. Bu yoniiyle ilmi ateizm kendisini Avrupa’daki felsefi ateizmden ayr1 gor-

miis, onlar1 burjuva ateizmi diye nitelendirmistir. Bu ¢ergevede toplumun biitiin dini

220 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, s. 26.
221 Topaloglu, Aydin, Ateizm ve Elestirisi, S. 12.
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inanclari, ibadetler, torenler, aliskanliklar, adet ve gelenek gorenekler siddetle redde-
dilmis veya yasaklanmistir. Ilmi ateizm, dini igerden degil de disaridan yikmay1 amag-
lamis, bunu yaparken de onu bir takim kaliplara sokarak indirgemeci yaklagimlarla

izaha kalkismis ve ideolojik bir tavir igerisinde karalamigtir.??2

Ateizmin iddialar1 bir siire sonra farkli cografyalarda da taraftar bulmaya bag-
ladi. Bu iddialarin Miisliimanlarin yasadig1 cografyaya ulagmasi fazla uzun siirmedi.
Calismamizin sonraki boliimiinde ateizmin Osmanli aydinlari tizerinde ki etkisi ve Os-
manli aydinlarinin bu duruma karsi nasil bir tavir aldiklarini 6zellikle Hiiseyin el-Cisr

ornegi lizerinden inceleyecegiz.

222 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, s. 27.
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IKINCi BOLUM

MODERN CAG ATEiZMIiNiN iDDIALARI VE HUSEYIN EL CiSR’iN BU
IDDIALARA CEVAPLARI

1. Modern Cag Ateizminin Yayilmasi Ve Osmanh Cografyasina Etkileri

Islam diisiince tarihinde, zaman zaman ilhad fikrini savunan gruplar olmustur.
Fakat ateizm anlayis1 gibi giiniimiizdeki anlamuiyla, bir felsefi hareket, anlayis ve ya-
sam tarzi seklinde hicbir zaman Islam tarihinde yer almanustir. Ateizm, Hiristiyan kiil-
tiir havzasinda uzun yiizyillar baski unsuru olarak kullanilan, Hiristiyanliga yonelik
olarak ortaya ¢ikmis bir harekettir. Ateizmin yapisindaki tepkisellik buradan kaynak-
lanmaktadir. Hiristiyanliga ve onun kurumsal temsilcisi olan kilisenin baz1 uygulama-
larina gosterilen tepki ateizmin Avrupa’da canlanmasina sebep olusturur.??® Av-
rupa’da Ronesans ve Reform hareketleri ile baslayan siire¢ oncelikle deizmi, sonra-
sinda da tabii sonug olarak ateizmi getirmistir. Inkarciligin en ug noktasi olan ateizm,
cok genis ¢evrelerde karsilik bulmustur. Ateizm zaman zaman her toplum igerisinde
miinferit denilebilecek tarzda bir anlayis iken, 18. Ve 19. ylizyilda Avrupa’da hakim
tek goriis haline gelmistir. Bu akim, 19. yiizyilin baslarindan itibaren genis kesimler
tarafinda benimsenmis ve durum 20. yilizyilin ortalarina kadar devam etmistir. Her ne
kadar daha sonralar1 yasanan bilimsel gelismelerle ateizmin fikri temelleri ¢oziilmiis
olsa da, fiili olarak etkileri Miisliiman iilkeler de dahil olmak {izere hala devam etmek-
tedir.??* Modern ¢agin teknolojide ve iletisimde sundugu yeniliklerin hayat1 kolaylas-
tirmasi, toplumsal denetim unsurlarinin yavas yavas ortadan kalkmasi ve insanin ken-
disiyle bas basa kalmasi sonucunu dogurmustur. Gelinen bu nokta ateizmin tanidig

siirs1z diinyanin revag bulmasina sebep olmustur.

Osmanli Imparatorlugunun “en uzun yiizyili” olarak ifade edilen 20. yiizy1l, iil-

kemize batidan gelen inkarci fikir akimlari ile bunlara karsi ¢ikan fikir adamlari ara-

223 pkdemir, Ferhat, Ateizmin Tarihi Uzerine Kisa Bir Deneme, Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi De;rgisi Say1: 18, Ocak, 2005, s.350.
224 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, .52.
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sindaki miicadelenin gegtigi bir donem olarak degerlendirilmektedir. Tanzimat Ferma-
niyla Osmanli cografyasinda baslayan modernlesme faaliyetleri beraberinde bazi
inkarc1 fikir akimlarini da getirmistir. Yine bu dénemde Tiirkiye’de pozitivist diisiin-
cenin ilk izlerini gérmekteyiz. Cilinkii pozitivizmin kurucusu olarak kabul edilen Au-
guste Comte (1798-1857)'un, Osmanli toplumunda, fikirlerinin yayilmasi ve uygulan-
mast igin, Mustafa Resid Pasa (1861-1936)'ya bir mektup gonderdigi bilinmektedir.??®
Ozellikle yenilik ve ilerleme faaliyetleri kapsaminda Avrupa’ya egitime giden gengler
arasinda yayilan bu fikirler bir siire sonra kendi egitim kurumlarimizda da yayilma
egilimi gostermistir. Ozellikle Fransa’ya génderilen dgrencilerin tekrar memleketle-
rine dondiiklerinde yaydiklart fikirlerin biiyiik rolii olmustur. Mesela Sinasi(1826-
1871), Tanzimat’in mimarlarindan Mustafa Resid Pasa tarafindan Fransa’ya gonderi-
len 6nemli bir simadir. Paris’e ikinci gidisinde Ernest Renan’la tanisan ve onunla ce-
sitli defalar goriisen Sindsi bu pozitivist filozofa ait fikirleri Fontenelle, Voltaire, Mon-
tesquieu ve Concorcet’in fikirleri ile birlikte Tasvir-i Efkar adiyla tek basina ¢ikardigi
gazetede popiiler seviyede yaymaya calismistir.??® Besir Fuad (1852-1887), Ahmet
Suayb (1876-1910), Subhi Edhem(1880-1923), Ahmet Riza (1858-1930), Hiiseyin Ca-
hit Yal¢in (1874-1957) Sinasi’nin yolunu takip ederek pozitivist fikirleri savunmus-

lardir.%?’

Avrupa’ya giden Ogrencilerin yani sira yeni agilan egitim kurumlar1 da adeta
inkarci akimlarin yayilmasina tesne olmuslardir. Ciinkii bu dénemde, askeri, idari, bi-
limsel, pedagojik vb. gibi bazi alanlarda yenilik yapma zorunlulugu hissedilmistir.
Devletin yenilesme gayesiyle yeni egitim kurumlarini agmasi bu sebepledir. Ciinkii
medreseler eski onemini kaybetmistir. 1826'da Avrupai anlamda Tibhane Mektebi

acilmigtir. Bu okulun kiitiiphanesi, o zamanlarin fikir modasina uygun olarak zamanla

225 K orlael¢i, Murtaza, Pozitivizmin Tiirkiye ye Girisi ve Ilk Etkileri, Insan Yaymnlari, Ist., 1986, s. 194,
378.

226 Kutluer, {Than, “Batililasma” md., DIA, c. 5, s. 154.

227 Daha fazla bilgi igin bkz. Akgiin, Mehmet, 1839-1920 Yillari Arasinda Tiirkiye 'de Aydinlanmanin
Uzantist Olarak Temsil Edilen Felsefi Akimlar, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Cilt: 40 Say1: 1 Yaym Tarihi: 1999.
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materyalizm?? felsefesini ihtiva eden kitaplardan miitesekkil bir kiitiiphane haline gel-
mistir. “Fransiz el¢isi olan Mac Forlane, bu okulun kiitiiphanesini anlatirken, burada
Oonemli materyalist diigiiniirlerin eserlerinin bulundugunu, 6rnegin, Baron d’Holback
(1723-1789)’1in “Sisteme de la Nature”iiniin oldugunu ve bu kitaptan da, 6zellikle
Tanr1’nin olmadigi, ruhun 6lmezligi inancinin imkansizliginin gosterildigi kisimlari-
nin, 6grenciler tarafindan okundugunu gériince sasirdigmi” belirtiyor.??® Tip 6grenci-
leri arasinda, materyalist kitaplar1 okuma geleneginin varligi, Adnan Adivar (1892-
1955)'m, “T1p Ogrencisiyken, modaya uyarak, Ludwig Biichner’in “Force et Matie-

res” (Madde ve Kuvvet)'ini okudugumu hatirlryorum”2°

ifadesinden de anlasiliyor.
Kiitiiphanelerde bu kitaplarin bulunmasi veya 6grencilerin inkarci fikirlere ilgilisi, ke-
sin sebep olmamakla beraber 6zellikle 1860°lardan sonra, materyalist fikirlerin Ttirki-
ye’ye girip yayilmas i¢in gerekli ortamin hazir oldugunu gostermektedir.?! Materya-
list fikirler, 1908 Mesrutiyet'inden sonra, Tiirkiye’de, daha rahat temsil edilebilme
imkan1 bulmustur. Bundan sonra materyalist fikirleri savunan aydinlarin sayisi artmig-
tir. Dr. Abdullah Cevdet (1869-1932), Baha Tevfik (1884-1914), Dr. Edhem Necdet,
Celal Nuri ileri (1877-1939), Kiligzade Hakk1(1872-1960) Osmanli aydin gevresinde
materyalist fikirleriyle 6n plana ¢ikmiglardir. Ozellikle Baha Tevfik ve Ahmet Nebil
tarafindan yapilan Ludwig Biichner’in materyalizmi biitiin iddialariyla izah eden
“Madde ve Kuvvet” adl1 eserinin terciimesi Istanbul hatta Tiirkiye fikir ¢evresini de-

rinden etkilemistir. Bu kitap materyalist ve pozitivist fikirlerin yayilmasina sebep ol-

mus ve Islam Alimleri arasinda biiyiik bir tepki yaratmustir.?3? Boylelikle her seyi

228 Materyalizm: “Sézliikte materyalizm (Fr. matérialisme) “maddecilik” (6zdekgilik) anlamina gel-
mekte olup Latince materia (madde) kelimesinden tiiremistir. Var olan her seyin maddeden ibaret ol-
dugunu, maddeden bagimsiz fizik 6tesi bir alanin (metafizik) bulunmadigini, biling, duygu, diisiince
vb. unsurlarin maddeden kaynaklandigini, olup biten her seyin sadece maddi sebeplerle agiklanabile-
cegini, sonug olarak tabiatiistii bir gliciin mevcut olmadigini ileri siiren, 6ziinde tanritanimaz (ateist,
miilhid) doktrinler biitliniine verilen addir. Materyalist de bu inanca sahip kisidir.” Bkz: Topaloglu,
Aydn, “Materyalizm” md., DIA, ¢.28, 2003, 5.137.

29K orlaelci, Murtaza, Pozitivizmin Tiirkive 've Girisi ve Iik Etkileri, Insan Yaynlar, Ist., 1986, s. 198.
230 Adivar, Adnan, Tarih Boyunca Ilim ve Din, Remzi Kitabevi, Istanbul-1944, s.5.

231 Akgiin, Mehmet, 1839-1920 Yillar: Arasinda Tiirkiye'de Aydinlanmanmin Uzantist Olarak Temsil
Edilen Felsefi Akimlar, s.490.

232 {Jlken,Hilmi Ziya, Tiirkiye’de Cagdas Diigiince Tarihi, Ulken Yay., Istanbul-1998, s. 245. Buch-
ner’in “Madde ve Kuvvet” adli eserine kars1 yazilan reddiyeler: Harpitizade Mustafa Efendi, Red ve
Isbat (Istanbul 1330), ismail Ferid, Ibtal-i Mezheb-i Maddiyyin (Izmir 1312), Sehbenderzide Ahmed
Hilmi, Maddiyyiin Meslek-i Daldleti (Istanbul 1332), Ismail Fenni, Maddiyyin Mezhebinin Izmihlali
(istanbul 1928).
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madde ve kuvvete irca eden ondan bagka bir gii¢c tanimayan, din ve ilah fikrini redde-
den materyalist ve pozitivist felsefeler etkinligini artirmistir. Bu felsefeler varolusu,
yiizyilin bilim diinyasinda oldukc¢a yaygin olan evrim/tekamiil anlayisina indirgemek-

tedirler. Evrim tabiatta tesadiif ve mekanizmi savunarak yaratici ve yonlendirici Tanr1

fikrini reddetmektedir.233

Osmanli aydin1 arasinda yaygin olan materyalist diisiincenin genel yapisina ba-
kildiginda Bati’daki realizm-idealizm ya da materyalizm-spiritiializm arasindaki mii-
cadele gibi sadece fikir alaninda tartisilan bir fikir akimi1 olmamus, bir¢cok alan etki
ederek, askerd, siyasi ve iktisadi alanda ¢okiintii iginde olan devletin kurtarilmasi ko-
nusunda yapilan Batililagsma, muasirlasma gibi daha iist tartigma baglamlarina arka
plan olusturmustur.?* Bir baska deyisle materyalizm Osmanli devletinde felsefi bir
akim olmaktan daha 6te, 6nemli bir medeniyet, egitim ve modernlesme projesi olarak

goriilmiistiir. 2

Osmanli’da revag bulan materyalist anlayisin en 6nemli farki Karl Marks ve En-
gels’in basini ¢ektigi diyalektik materyalizmden daha ziyade Ludwing Buchner ve
Ernst Heackel gibi diisiiniirlerin basini ¢ektigi olgucu ve evrimci Viilger materyalizmi
etkisi altinda gelismesidir. Teorinin sosyal alana tasinmast ise daha ¢ok Ingiliz Herbert
Spencer (1820 - 1903) ve Fransiz Gustave Le Bon (1841-1931) araciligiyla olmus-

tur.236

Bu zikredilen isimler arasinda yukarida da bahsedildigi gibi Louis Biichner’in
tizerinde biraz durulmasi gerekmektedir. Onun Madde ve Kuvvet (Frankfurt 1855) adl
kitab1 Almanya’da 21 baski yapmis ve Osmanlica da dahil olmak tizere 17 farkh dile
cevrilmistir. Osmanli'daki materyalizm fikrini tetikleyen ve iizerinde ¢okga tartisilan

bu kitabinda Biichner’in temel iddias1 yaratici tanri fikrini reddedip tiim kainatin var-

233 Ozervarli, M. Said, Kelamda Yenilik Arayislari, 3. Baski, ISAM Yay., Istanbul,2017, s. 78, 82.

234 Y1ldirim, Meral, Son Dénem Osmanli Aydinlarimn Materyalizme Dair Elestirileri, Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2004, s. 3.

235 Akgiin, Mehmet, Materyalizmin Tiirkiye 've Girisi, Elis Yaynlari, Ankara, 2014, s. 11.

2% Bulgen, Mehmet, Osmanli Yeni Ilm-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri, B|I|mname 30, 2016/1,
$.405., “Darwinizm’in etkisiyle olusan biyolojik materyalizmin Osmanli aydini {izerindeki etkisiyle il-
gili” bk Dogan,Atilla, Sosyal Darwinizm ve Osmanli Aydinlart Uzerindeki Etkileri (1860- 1916), Dok-
tora Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 2003, s. 165-315.
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ligini, baslangicint madde ve kuvvete indirgemesiydi. Ayrica madde ve kuvvetin bir-
birinden ayrilmaz ezeli iki 6z oldugunu iddi etmistir. En kiigiik parcaciklarin bile
¢ekme ve itme kuvvetinin oldugunu sdylemistir. Hareket maddenin kendiliginden olan
asli niteligidir. Maddede en kiiclik parcalar1 da dahil olmak iizere siirekli olarak bir
hareket halindedir. Biichner ayrica ruh inancini da reddetmistir. Insanin cismani viicu-
dundan baska bagimsiz, 6liimsiiz bir varligin oldugu fikrine karsi ¢ikmistir. “Ona gore
yasayan ve yasamayan varliklar arasindaki birinin daha karmasik olmasinin disinda
temelde fark yoktur. Insan ve diger yasam formlar1 arasindaki farkliligin "niteliksel"
degil "niceliksel" oldugunu iddia eden Biichner, duygu ve diisiincelerin insanin sinir
sistemi tarafindan tutarli 6rnekleriyle sekillenmis bir tiir elektriksel diirtiiler oldugunu
iddia etmistir. Ayn1 sekilde o, organik hayatin inorganik maddeden evrildigini savun-

mustur.”?%’

Avrupa’nin modernlesme serlivenine yetisememe, iist tiste alinan askeri maglu-
biyetler, toprak kayiplar1 yukarida kisaca izah edildigi gibi Osmanli entelektiiel diin-
yasinda bir takim sorgulamalara sebep olmustur. Osmanli'nin gerilemesinin tedavi-
sinde, materyalist, pozitivist diisiinceleri savunanlara karsilik, Islami odakl1 bir ¢6ziim
yolu arayanlar da vardi. Ozellikle Batili bilim adamlarmin Islam’a yénelik elestirileri-
nin 18. ve 19. yiizyillarda Miisliiman ilim adamlarinin ilim anlayiglarin1 ve arastirma
mevzularin etkiledigi goriilmektedir. Batili felsefecilerin bilim adina Hiristiyanliga
yonelttikleri tenkitleri zamanla Hiristiyanhigin disinda diger dinlere, 6zellikle de is-
lam’a yoneltmeye kalkismislardir.?*® islam dini iizerine akademik ¢alisma yapan batil
bilim adamlari, Islam diinyasindaki mezhep farkliliklari, akil ve vahiy, din ve bilim
arasinda bir takim ¢atigmalar, yenilikler karsisinda igtihat yapilip yapilamayacagi, ha-
dislerin sthhati, Kur’an-1 Kerim’in sihhati gibi meseleleri iizerine ¢aligmalar yapip,
bunlarla ilgili tartisma ortamlar olusturdular. Islam’1 bir din olarak kabul etmek ye-
rine, orijinal olmayan, Arap kiiltiirliniin etkisi altinda kalmis, cahiliye Araplarinin ge-
leneklerini devam ettiren bir karma kiiltiir olarak gostermeye ¢alismiglardir. Ayrica

Islam{ ilimlerin, kiiltiir unsurlariin kendine ait olmadigini; Roma, Bizans, iran ve Hint

237 Louis Biichner, Madde ve Kuvvet, c. 3, cev. Baha Tevfik-Ahmed Nebil, Cizgi Kitabevi, Konya, 2012,
5.499 vd.

2% Ciindioglu, Diicane, “Ernest Renan ve ‘Reddiyeler’ Baglaminda Islam-Bilim Tartismalarina Bibli-
yografik Bir Katki”, Divan [lmi Arastirmalar, Y. 1996, Say1: 2, s. 2.
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medeniyetlerinden alint1, kopya oldugunu ileri siirdiiler. Islam’m ¢agin gereklerine ce-
vap verebilecek durumda olmadigini, hiikiimlerinin tarihsel oldugunu, yeni gelisme-
lere ve problemlere ¢dziim sunamadigini iddia ettiler. Bunlarin neticesinde Islam’m

ilerlemeye mani oldugunu sdylediler.?%

Bu tarz iddialarin en ¢ok dile getirenlerin basinda Gabriel Hanotaux(1853 —
1944)24° " John William Draper (1811-1882), Gustave Le Bon (1841-1931)ve Ernest
Renan(1823-1892)?*! gibi oryantalist fikri savunan fikir adamlar1, Islam’m bilim dini
olmadigini, ilmi gelismelere kapali statik bir yapida oldugunu vurgulayan ¢alismalar
yapip, makaleler kaleme aldilar. Bu ¢aligmalar dncelikle Hristiyanlig1 hedef alan ¢a-
lismalarken daha sonra elestirilerini Islam’a da ydneltmislerdir. Gabriel Hanotaux’nun
“Islam Sorunuyla Kars1 Karsiya” adl eseri ve Ernest Renan’mn “Islam ve Bilim” ad
altinda verdigi konferansta Islam dininin terciime faaliyetleriyle Antik Yunan’a ait
eserleri glinlimiize kavusturmaktan baska ilim ve felsefe diinyasina hicbir sey sunma-
digim1 iddia etmislerdir. Buna sebep olarak Gabriel Hanotaux un “Islam ve Islam Me-
selesiyle Karst Karsiya” adli makalesinde belirttigi Islam’n insanin 6zgiirliigiinii ki-
sitlamasi, kader anlayis1 ve hurafeler gibi akla ve bilime aykir1 unsurlar icerisinde

barindirmast iddiasidir.?#?
2. Miisliiman Osmanh Aydinlarinin inkarc1 Akimlara Kars: Faaliyetleri

Materyalizm, Pozitivizm ve Darwinizm gibi akimlarin Bati kaynakli oldugu
dogru olmakla birlikte materyalizme gelen ilk tepkiler, Bati’daki spritiialist ya da ide-
alist akimlarin etkisiyle degil, Osmanli’nin kendi i¢ bilinyesinde hazir bulunan gele-
neksel diisiince akimlarimin daha ¢ok dini saiklerle verdikleri tepkiler olma 6zelligi
tasir. Bu baglamda gerek tasavvuf, gerek kelam ve gerekse Islam diisiincesinin diger

kollar1, ortaya ¢ikan yangini kendilerince sondiirmeye caligsmiglardir.

239 K ara, Tsmail, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi, Kitabevi, Istanbul, 1997, c. I, s. 20-21.

240 Gabriel Hanotoux’un iddialar1 ve O’na verilen cevaplarla ilgili bkz.: Sirdt1 Miistakim Dergisi,
Merhim Seyh Muhammed Abduh 'un Mosyé Hanotaux’ya Cevabi, c. 3, Sayi: 61, 4 Kasim 1909.

241 Ernest Renan iddialar1 ve O’na verilen cevaplarla ilgili bkz.: Namik kemal, Renan Miiddfaandmesi
(Islamiyet ve Madrif), Yaymlayan : Ord. Prof. M. Fuad Képriilii, Milli Kiiltiir Yayinlar1, Ankara, 1962
242 Sjlkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Iliskisi, Sakarya,
2004, s.52.
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Islam dinine yonelik yapilan tenkitler es zamanl olarak Islam diinyasinda kars1-
ligin1 buldu ve onlara kars1 elestirel yazilar yazilmaya baslandi. Namik Kemal(1840-
1888), Cemaleddin Afgani(1838-1897), Filibeli Ahmed Hilmi(1865-1914), Ahmet
Mithat Efendi(1844-1912), Mehmet Ali Ayni (1868-1945), ismail Fenni Ertug-
rul(1855-1946), Harputizade Haci Mustafa(1867-1920), Abdullatif Harputi(1842-
1914), ismail Hakk: izmirli(1869-1946), Seyhiilisliam Mustafa Sabri Efendi (1869-
1956), Omer Nasithi Bilmen (1882-1971), Hiiseyin el-Cisr(1845-1909) basta olmak
tizere devrin ilim ve fikir adamlar1 reddiyeler kaleme aldilar. Savunmaci bir tavirla
kaleme alinan bu reddiyelerde veya bunlarin uzantisi olan bagka eserlerde genel olarak

Islam’1n bilime kapali bir din olmadig1 ispatlanmaya calisildi.

Mehmet Ali Ayni (1868-1945) ve Ismail Fenni Ertugrul’un (1855-1946) yaptik-
lar1 elestiriler daha ¢ok tasavvufi bir bakis acisiyla kaleme alinmistir. Abdiillatif Har-
puti (1842-1914), Seyhiilislam Miisa Kazim Efendi (1858-1920), Ismail Hakki Izmirli
(1869-1946), Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi (1869-1956), Omer Nastihi Bilmen
(1882-1971) ve M. Serafeddin Yaltkaya (1879-1947) gibi ilim adamlari ise kelam il-

mini penceresinden olaylar1 ele almiglardir.?4®

Adi1 gecen ilim adamlar1 disinda, Ahmed Midhat (Ben Neyim: Hikmet-i Maddiy-
yeye Miidafaa, Istanbul 1308), Harpitizadde Hac1 Mustafa (Red ve Ispat, istanbul
1330), ismail Ferid (/btdl-i Mezheb-i Mdaddiyin, izmir 1312), Babanzdde Ahmed Naim
(Hikmet Dersleri, Istanbul 1329), Emin Feyzi ({lim ve Irdde, istanbul 1343), Halid
Edip (Mdddiyiin'a Reddiye, Istanbul 1334), Uliim gazetesinde yer alan yazilariyla Ali
Suavi (1839-1878) ve Ziya Gokalp (1876-1924’te materyalist iddialara kars1 eserler

kaleme almiglardir.

Bu ¢alismalarin bir kismi1 muarizlarini ikna amagli iken, bir kismi da Hiiseyin el-
Cisr’in takip ettigi yol gibi bu akimlarin tesiri altinda kalabilecek olan gen¢ Miisliiman

nesillerin imanlarmi kurtarma amaci tasimaktadir.?* Inkéarci fikir akimlarma cevap

243 Bulgen, Mehmet, Osmanl Yeni [im-i Kelaminda Materyalizm Elestirileri, $.409.

24 “Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, 5.275-276. “Hiiseyin el-Cisr her ne kadar Risaletii I-Hami-
diye’de fikri miinazara yaptig1 filozofu sonunda imana getirse de onun ulagsmak istedigi kisiler bu fikir-
lerden etkilenebilecek olan gen¢ Miisliiman nesildir ve asil ikna etmek istedigi kisiler onlardir.” bkz:
Hiseyin el-Cisr, Risaletii’l-Hamidiye, s. 275-276. “Risaletii’I-Hamidiye’nin terciime edilip yayimlan-
masinda etkili olan Ahmet Mithat Efendi de el-Cisr ile benzer kaygilara sahiptir ve bu yiizden Draper’in
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verme arayisi ayni zamanda kelam ilminde yeni bir merhalenin baglamasina da sebep
oldu. Yeni Ilm-i Kelam diye adlandirilan bu donemde, modern inkarc1 akimlara kars1
kelamin ancak gilincellenerek basarili olabilecegi diisiincesi 6n plana ¢ikti. Bu bag-
lamda Ismail Hakk1 izmirli, Ser'iyye ve Evkaf Vekaleti tarafindan kelam1 giincelleyen
bir kitap yazmak iizere resmen gorevlendirilmistir.2*® Her ne kadar eseri tamamlamaya
muvaffak olamasa da ortaya ¢ikan yeni anlayis inkarci akimlarin Miisliimanlar ara-

sinda rahat¢a yayilmasina imkan tanimamuistir.

Hiiseyin el-Cisr tarafindan kaleme alinan “Risale-i Hamidiyye” ve “Husunu’l-
Hamidiyye” adli eserler 6zellikle materyalizme karsi ciddi tenkit ve degerlendirmele-

rin yapildig1 bir reddiye olarak 19.yilizy1lda meshur olmus eserlerdir.

3. Modern Cag Ateizminin iddialar: ve Hiiseyin El Cisr’in Bu iddialara Cevap-

lari

Avrupa’da genel goriis haline gelen inkarct akimlarin Osmanli cografyasini et-
kilemesi ¢ok uzun siirmedi. Ozellikle geng neslin bu fikirlere kapilmasi dini kaygilar
tastyan Osmanli ulemasini ¢oziim arayisina yoneltti. Bu alimlerden Hiseyin el-Cisr
yaklagmakta olan bu tehlikeye karsi farkli bir metotla miicadele etmeye ¢alismistir.
Modern ateizmin iddia ettigi alanlarda dini delillerin yaninda, ilmi delilleri de kullan-
mustir. Ozellikle ateizmin iddialarmna cevap verdigi “Risale-i Hamidiyye” adl1 eserinde
inkarc1 bir grup filozofla miinazara usulii iizerinden bir kurgu olusturur. Oncelikle on-
larin iddialarin1 nakleder. Akabinde bu iddialara cevaplarini hem dini hem ilmi yollar-
dan cevaplandirmaya caligir. Bununla birlikte ilmi kesiflerin vazge¢ilmez gergekler
tiiriinden tiimden kabuliinii reddeder. Ilmi kesiflere kars1 siipheci bir tavir sergiler.
Kimi zaman filozoflarin iddialarini tevil eder ve kabuliinii miimkiin goriir. Kesin ilmi
hakikat ifade eden bilimsel bir veri ile ayetin zahiri ¢elistigi zaman o ayetin te’vil edi-
lebilecegini sdylemektedir. Ama bu makama ¢ikardig bilimsel bulgular olduk¢a azdir.

Dinin asil maksadinin kdinatin yaratilis sekli, zaman1 gibi insanlarin ilmi gayretleri

goriislerini kismen terciime ederek uyarladig1 Nizd-1 [Im ii Din isimli esere yazdig1 eklerde onu tenkit
etmistir. Kendisi buradaki amacinin islam’in ilimle celisip celismedigini Avrupa’ya gostermek degil,
Miisliiman genglerin bu tiir cereyanlara kapilma endisesi oldugunu belirtmektedir.” bkz: Cayli, Zafer,
Ahmet Mithat Efendi'nin Din-Bilim Iliskisine Dair Gériisleri, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Nec-
mettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2013, s. 75.

245 Golciik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, 2016, s.74.



72

sonucu ulasabilecekleri bilgileri vermek olmadiginin farkindadir. Fakat buna ragmen
dine ait unsurlar1 bilim ile izah etmis her iki alan1 uzlastirma ¢abasi igerisine girmistir.
Zamanin hakim bilim anlayis1, Islam’a yoneltilen tenkitler el-Cisr gibi dénemin birgok

alimini bu yorumlara sevk etmistir.24®

Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914) kendi déneminde yaygin olan materyalizmin
prensiplerini su sekilde agiklar: “1) Varlik aleminde kuvvet ve maddeden baska bir sey
yoktur. Madde ve kuvvet yok edilemez, dolayisiyla ezeli ve ebedidir. 2) Tabiat, kendi
kanunlariyla idare edilmektedir. Bu kanunlar tabiati1 ve ondaki degismeleri acikladig
i¢in ve birinci maddede bildirildigi tizere ezeli oldugu i¢in ayrica bir yaratici tasavvur
etmeye sebep ve ihtiyac yoktur. 3) Insanin zeka ve idraki tamamiyla tecriibe iiriinii
olup, akil denilen ve ihsan edilmis bir seckin mertebeye sahip degildir. Yakin vs. gibi
diisiinceler, vehim ve hayalden ibarettir. 4) Insan dahi bir tabiat hadisesi olup diger
hadiselerden farki yoktur. O, hadiseler gibi zorunlu olarak islemekte olan tabiat ka-
nunlarinin hiikiim ve tesiri altindadir. Su halde irade hiirriyeti bir sézden ibaret ka-
lir.”?*" Hiiseyin el Cisr kdinatin ve insanin olusumuna dair bu iddialarin yani sira bilgi
edinme yollari, ruh, mucize, gaybi haber, akil-nakil iliskisi konularinda da ortaya atilan

inkarci fikirlere karsi elestiriler yapmustir.

3.1. Yaratihsla flgili iddialar

Tarih boyunca evrenin baslangici ve insanin olusumu meselesi insanin en temel
problemlerinden birisidir. Insanlarin bazilari meseleyi bilimsel agidan ele alirken, ba-
zilar1 da felsefi agidan ele almistir; bazilari ise, bagli bulunduklart dinin bu konudaki
aciklamalarinmi yeterli bularak konu hakkinda fazla ve ileri diizeyde diisiinme, sorgu-
lama ve arastirma geregi duymamustir.?*® Cesitli dinlerde, yapilan ilmi ¢aligmalarda
evrenin baslangicinin nasil oldugu, insanin nasil ortaya ¢iktig1 sorusuna ¢esitli cevap-

lar verilmistir. Onceleri bu konularda kutsal kitaplarin insanlara sundugu bilgiler genel

246 Silkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim liskisi, Sakarya,
2004, s.57.

247 Filibeli Ahmed Hilmi, “Hangi Felsefi Ekolii Kabul Etmeliyiz”, Cizgi Kitabevi, Konya, 2016, s. 22;
ayrica bk. Filibeli Ahmed Hilmi, Huzur-i Akl-1 Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti, Cizgi Kitabevi,
Konya, 2000, s. 72

248 Efil, Sahin, Islam ve Bat: Diisiincesinde Yaratilis Modelleri, Pnar Yay., Istanbul-2002, 5.215.
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gecer dogrular olarak kabul edilmistir. Fakat sonraki asirlarda kainatin ve insanin olu-
sumu meselesinde bilimsel calismalar yapilmaya baslamistir. Ozellikle Avrupa’da yo-
gunlasan bu ¢alismalar, yilizyillardir siiregelen ve tek gercek kabul edilen kilise otori-
tesinin sarsilmasina sebep olmustur. Bilimsel ¢aligmalar neticesinde ortaya ¢ikan yeni
bulgular Kilise’nin temel 6gretileriyle catisma arz etmistir. Varilan bu sonug bir yiice
yaratici diislincesinin de inkarini beraberinde getirmistir. Bunun yerine kendiliginden
olusan, dis miidahalelere kapali, i¢ diizeninin kendi kendine saglaya bir evren fikri

ortaya ¢ikmuistir.

Islam diinyasinda ise, kdinatin ve insanm olusu hakkinda Islam kelamcilar1 ve
filozoflarinin uzun soluklu tartismalar yasanmustir. Hatta kimi zaman Islam filozofla-
riin tekfir edilmesine kadar varan bu tartismalarda, problem daha ¢ok Yunan kiiltiirii
kaynakli olmustur. Kelam alimleri arasinda evrenin olusumuyla ilgili en esash goriis
“ma‘dum”dan yaratma gorisiidiir. Ehl-i Siinnet yoluna mensup kelam alimleri, varlig
viicut bulmayan bir seyin daha sonra yaratilmasi manasina “min 1a sey” veya “la min
sey” yoktan yaratma yorumunu kabul etmislerdir.?*® Mutezile ekoliine mensup kelam
alimleri ise “ma‘dum” teriminin tanimiyla ilgili konuda Ehl-i Siinnet alimlerden farkli
yorumlar yapmislardir. Onlar mutlak bir yokluk olarak tanimlanan “ma‘dum™u,
“sey”?? olarak isimlendirmislerdir.?®* Ehl-i Siinnet alimleri Allah Teila’nin istedigi
seyi, istedigi sekilde, istedigi anda yokluktan yaratmaya giiciliniin yetecegini sdylerler.
O sebeple “ma’dum”u mutlak bir yokluk olarak tanimlarlar ve bunun Allah Teéala’nin
yaratmasinda herhangi bir engel olamayacagini soylerler. Mutezile kelamcilar ise,
kainatin “madum”dan yaratildigini fakat “ma‘dum”un mutlak yokluk degil, “sey” ol-
dugunu, “na-miitenahi” oldugunu, fiil degil kuvvet halinde bulundugunu sdylemisler-

dir.22 Ehl-i Siinnet limleri Mutezile nin ma’dumu “na-miitenahi” diye ifade etmesini,

249 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii't-Tevhit Terciimesi, (trc. Bekir Topaloglu), 11. Baski, [ISAM Yay,
Ankara,2018, s. 80.

20 Yavuz, Yusuf Sevki, “Adem” md., DIA, C. 1, s.356.

21 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne ’I-Firak, (trc. Ethem Ruhi Figlali), Diyanet Vakfi Yay., An-
kara, 2011, s. 157-58.

252 K ahraman, Hiiseyin, Ma ‘dimun Seyiyyeti Teorisine Ciiveyni’nin Getirdigi Elestiriler Ve Bunlarin
Es ‘ari Kelami A¢isindan Degerlendirilmesi, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, Cilt: 14, Sayi: 2, 2016,

S. 443,444,
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ma’duma ezeliyyet atfetmek olarak degerlendirip bu konuda Mutezile’yi elestirmisler-
dir.?>® Allah’mn evreni mutlak yokluktan yaratt181 seklindeki yoruma Ibn-i Riisd karst
¢ikmis, Mutezile’nin goriisiinii destekler mahiyette, “yoklukta bir ¢esit zatiyetin ol-
dugu” nu savunmustur. Eger boyle olmadig takdirde fail olan Allah’1n fiilinin taalluk

edecegi bir sey ortada olamayacaktir.?>*
3.1.1. Kainatin Olusumu

20. yiizyilda Bat1 diinyasinda hakim olan Materyalist diisiinceye gore kainatin
ve varliklarin olusum siireci madde ve onun hareketiyle agiklanmaktadir. Materyalist-
lere gore evrende maddeden baska nesne yoktur. Tiim olus ve varoluslar madde ve
onun hareketi ile miimkiindiir. Madde ve kuvvet ezelidir ve bunlarin birbirinden ayri-
l1ig1 diistiniilemez. Bu ikisinin de yaratilmalari, yok edilmeleri, bozukluga ugramalari
miimkiin degildir.?®® Esir veya heyfila diye de adlandirilan madde evrende ki boslugu
doldurmaktadir. Kuvvet ise faaliyet demektir. Madde tizerinde gerceklesen tiim degi-
siklikler kuvvet sebebiyledir. Kuvvet bu &zelligi atomlarin hareketinden alir.?®
Kainatta bulunan her sey, herhangi bir yaraticitya veya muharrike ihtiya¢ duymadan,
maddede mevcut bulunan atomlarin hareketleri sonucu olusmustur. Bu olusumda her-

hangi bilingli bir planlama ve tasarim mevcut olmayip, tesadiifen olusmustur.2>’

Hiiseyin el-Cisr’i kdinatin olusumu meselesinde ¢alismaya iten sebep basta
Biichner olmak iizere materyalistlerin ortaya attig1 bu tiirden iddialardir. Hiiseyin el-
Cisr, kainatin olusu siirecinde dncelikli olarak ilk madde problemi iizerinde durmustur.
Sayet ilk madde ile ilgili iddialan ciirtitiirse diger iddialari ¢iiriitiilmesinin daha kolay
olacagmi sdylemektedir.?*® Kainatin olusumuyla ilgili “Giinesin donmesiyle diger yil-
dizlar ayrilip her biri kiire olarak tesekkiil etmis ve eksenleri etrafinda ddonmege basla-
mislardir ki, izerinde yasadigimiz diinya da boyle bir yildizdir ve uzun zaman kendi

ekseni etrafinda doniince kabugu soguyarak tabakalar1 ortaya ¢ikmig, maddesinin

253 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhit Terciimesi, $.79,80.

24 Cengiz, Liitfii, /bn Riisd’de Uliihiyet Problemi, Doktora Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Konya, 20006, s. 62,63.

25 1 ouis Biichner, Madde ve Kuvvet, s.44, 54.

2% 1 ouis Biichner, Madde ve Kuvvet, s.49.

257 Louis Biichner, Madde ve Kuvvet, s.451., Hiiseyin el Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, s.190.

28 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.172.
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atomlar1 da hareket, nispet ve hususi sekiller halinde birleserek ana maddeyi yani, ma-
denler, hayvanlar ve bitkiler meydana gelmistir.” seklindeki iddialarin; bunlarin miim-
kiin olugunu soyler. Fakat inkarcilarin iddia ettigi gibi giinesin ve gezegenlerin kendi
baslarina olustugunu kabul etmez. Tiim bu gezegenlerin yaratilmasin miiessir olan sey,
inkarcilarin dedigi gibi gelisme kanunu degildir. Allah Teala alemdeki her seyi gerek
bir anda gerekse de miistakil olarak(baskasina doniisiip tiireme ile degil) yoktan var
ettigini kaydeder.?>® Bu sebeple Hiiseyin el-Cisr, kainatin sonradan yaratildigima, bu-
nun dogal sonucu olarak onu yaratan birine, yani Allah Teéala’ya iman ettiklerini be-
lirtmistir. Allah varliklar1 yoktan var etmis ve tiirlere ayirmistir. Bu durum tabiat ka-
nunlarmin tesiriyle degil Allah’in yaratmasi ile olmustur. Tabiat kanunlar1 siradan se-

beplerdir. Neticede o kanunlar1 koyan Allah’tir ve onlarsiz yaratmaya da kadirdir.?®

Maddeciler tarafindan 6ne siiriilen evrenin bir gelisim siireci igerisinde bu hale
geldigi ve oncesiz oldugu tezi Alexander Friedmann(1888-1925) ve Georges Le-
maitre(1894-1966) adli ilim adamlarinin 1920’li yillarda bir yaratilis an1 oldugu ve
evrenin bir noktadan baslayarak genisledigi teziyle gegersiz kalmistir. Bu bilim adam-
lar1 yaptiklar1 caligmalarla evrenin genisledigi fikrini ortaya koydular. Bu noktadan
hareketle bir siire sonra bilim diinyas1 Big Bang teorisiyle tanisti. Bu teori ezeli kainat
diisiincesi fikrini savunan materyalist-ateistlerin iddiasin ¢liriitiip baslangici olan bir
evren fikrini destekledi. Bu teoriyle sadece evrenin degil zamanin da bir baslangici
oldugu kabul edildi. Kainatin varligindan 6nce zamansizligin oldugu zamanin evrenin
baslangiciyla birlikte basladig1 oldugu sonucuna varildi. izafiyet teorisi, Tanr1’y1 son-
suz zamandan beri var olan bir varlik olarak tarif eden yaklasimlarin yerine Tanr1’y1
‘zaman Ustli’ veya ‘zamana askin’ veya ‘zamansiz’ olarak tarif eden yaklagimlarin sa-
vunulmasina gii¢ vermistir. Artik ‘Tanri’nin zamansizlig1’ goriistine karst ileri siiriilen
gorisler bile Tanri’nin bu evrenin zamani ile ayni sekilde akan bir zamana tabi olma-
di1g1 konusunda hemfikirdirler.?®* Boylelikle evrenin olusumu ile ilgili maddecilerin
ortaya siirdiigii ezeli olmasi ve kendiliginden olusmasi iddias1 son bilimsel ¢alisma-

larla glriitiilmistiir.

29 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, $.286,287.

260 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 288,292. . .

%1 Taslaman, Caner, Modern Bilim Felsefe ve Tanri, 10. Baski, Istanbul Yaymevi, Istanbul, 2013,
s.37-39.
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3.1.2. ilk Madde Problemi

Modern Bati dillerinde hyle, hylé seklinde yazilan Grekge iile kelimesinden
Arapca’ya giren heyila, Islam diinyasinin bir takim terciime ve telif faaliyetleriyle
Aristo felsefesinin iyice taninmasindan sonra, Aristo’nun kullandig1 anlamiyla Islam
diisiincesi alaninda da kullanilmaya baslanmistir. Heytlaya dair goriisleri felsefe tari-
hinde giindeme getiren isim Aristo olmustur. Aristo varligin temelini iki seye bagla-
maktaydi. Varligin temelinde heytila ve suretinin oldugunu ve bunlarin ezeli oldugunu

kabul etmektedir. 262

Aristo’ya gore evreni olusturan ilk madde belli bir forma sahip olmayip, kuvvet
halinde bulunmaktadir. Bu formun varlik haline doniismesi ancak bir sekle biirlinme-
siyle miimkiin olur. Aristo alemi, maddenin hareket alan1 olarak tanimlar ve alemin
maddeye bagli olarak ezeli ve ebedi oldugunu iddia eder. Aristo’ya gore alem, ay-iistii
alem ve ay-alt1 alem olmak tlizere ayrilir. Ay-iistii alemde yildiz ve felekler ile cisimler
bulunmakta olup bunlar esirden meydana gelmislerdir. Aristo, alem anlayisina uygun

olarak esirin ezeli oldugunu iddia etmektedir. 263

Madde, suret ve alem konusunda Aristo’nun bu fikirleri ile inkarci anlayiglarin
evreni tanimlarken madde merkezli tanimlamalari arasindan bir benzerlik bulunmak-
tadir. Hiiseyin el-Cisr materyalistlerin goriislerini su sekilde siralar “Kainatin var olusu
iki sebepledir. Biri “madde”, biri de “kuvvet” yani o maddedeki harekettir. Bu madde
ile kuvvetin ikisi de ezeli olup, birbirinden ayrilmalar1 diisliniilemez. Madde, alemin
boslugunu doldurup isgal eden esirdir ki, “heytila” da denir. Bu ise pek ince ve 6l¢ii-

lemez, akic1 bir maddeden ibaret olarak diistiniilebilecek kadar basittir.

Kuvvet de bunun zatca birbirine benzer, sifatca zit ve sekilce degisken olan
atomlariin normal hareketlerinden ibarettir. Bu hareketin sebebi de ancak kendisidir.
Disardan bir emre dayanmamaktadir. Gok cisimleri olan yildizlarla cansizlar, hayvan-

lar ve bitkilerden ibaret olan yer cisimlerinin hepsi, hareket etmesi vasitasiyla bu mad-

262 K aradeniz, Osman, “Heyula”, DIA, c. 17, 5.294.
263 Kaya, Mahmut, Islam Kaynaklan Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, EKin Yay., [stanbul-1983, s.
148, 149, 213.
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deden meydana gelmistir. Esyanin, sebebinden dogmasi kabilinden olarak normal se-
kilde ondan ortaya ¢ikmistir. Ne maddenin, ne de atomlarin hareketinin hig¢ bir seyi
yaratmakta kast ve idraki bulunmaz. Maddenin atomlarinin hususi sekillerde birlesme-
siyle bir gaz maddesi meydana gelmistir ki,  kiigiik cisimlerden ibaret olup, ¢ekim
kanunlariyla toplanmalarindan bir kiire ortaya ¢ikarak kendi ekseni etrafinda donmeye

baslamis ve diger kanunlar geregince alevlenerek giinesin hakikati meydana gelmistir.

Giinesin donmesiyle diger yildizlar ayrilip her biri kiire olarak tesekkiil etmis ve
eksenleri etrafinda donmege baslamislardir ki, tizerinde yasadigimiz diinya da bdyle
bir yildizdir ve uzun zaman kendi ekseni etrafinda doniince kabugu soguyarak tabaka-
lar1 ortaya ¢ikmig, maddesinin atomlar1 da hareket, nispet ve hususi sekiller halinde
birleserek ana maddeyi yani, madenler, hayvanlar ve bitkiler meydana gelmistir. Jeo-
lojik kesiflerle hayvan ve bitkilerin sonradan ortaya ¢iktig1 anlasildi. Ciinkii bu kesif-
ler, ulagtigimiz en son yer tabakasinin hayvan ve bitki eserlerinden uzak oldugunu is-
pat eder. Bundan da anlasilir ki, hayata elverisli cisimlerden hi¢ bir sey bulunmadigi
halde yer kiirenin iizerinden ¢ok zaman ge¢mistir. Sonra kimya ¢aligmalar1 ve yapilan
kesifler hareket vasitasiyla yerin atomlarinin birlesmesinden 60 dan fazla unsur (ele-
ment) ¢iktig1 sonucuna bizi ulastirdi. Bu unsurlarin da birlesip hususi nispetlerde kay-
nasmasindan madenler ve canli cisimler tesekkiil etmistir. Tlk dnce kimi kat1, kimi s1v1
birgok unsurlarin birlesmesinden yumurta aki gibi bir madde ortaya ¢ikmistir ki, bunun
beslenme, boliinme ve dogurma giicii vardir. Biz ona “protoplazma” yani ilk yaratilan
adr verilir. Iste bunun boliinmesiyle canli cisimlerin kisimlart meydana geldi ve bun-
larin birlegsmesiyle en basit bulunan hayvan ve bitki ortaya cikti. “Hayat” dedigimiz
sey ancak hususi unsurlarin tesir, teessiir ve kimyevi birlesmesinden tesekkiil eder.

Yoksa cisme giren bir sey degildir. Hayvanin bu hayattan bagka ruhu da yoktur.”?%4

Hiiseyin el-Cisr bu goriisleri kabul etmemektedir. Ona goére kainatin ezeli olan
madde ve onun hareketinden olugmas1 Allah’in varligini ve sifatlarini tartismali hale
getirmektedir. Bunun i¢in Hiiseyin el-Cisr ilk maddenin ezeli olmadigim ispat ve ma-
teryalistlerin bu konudaki iddialarim ¢iiriitmenin 6ncelikli olmas1 gerektigini diisiin-

mustir.

264 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, s. 169, 170.
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Hiiseyin el-Cisr maddecilerin ezeli madde fikrini 3 agidan elestirmektedir.

Ik olarak, maddecilerin iddia ettigi gibi cisimlerin tesekkiiliiniin, sekillenmesi-
nin gerektirici sebebi kabul edilen asil madde ile atomlarin hareketleri eger ezeli olsa,
onun o tesekkiil kabiliyetinin de ezell olmasi1 gerekirdi. Bu kabiliyet de ezeli olsaydi
tesekkiillerin hepsinin de kadim olmasi icap ederdi. Fakat tesekkiillerin ezeli oldugunu
kabul etmek miimkiin olmadig1 i¢in kabiliyetin de ezeli olmamasi ve buna gore kendi-
sinden ayrilmayan madde ve hareketlerin de ezeli olmamasi sonucu mecburen ortaya
¢ikar.?®® Hiiseyin el-Cisr maddecilerin sayet maddenin tesekkiil kabiliyetinin ve sebep-
lere bagli olan tesekkiillerin ezeli olmamalariyla beraber madde ve hareketin ezeli ol-
mast iddialarina ise; “Bu kabiliyetin meydana gelmesinden dnce ezelde mevcut olan
madde ile hareketin durumu ne idi? Asla basi ve baslangici bulunmayan ezel, madde-
nin lizerinden gectigi halde madde, hi¢ bir sonug¢ vermeyen kisir hareketlerde bulunur-
ken bdyle sinirsiz, ezeli ve upuzun bir kisirliktan sonra aslinda sinirli olan bir zaman-
dan beri hareketlerin maddeye bu kabiliyeti kazandirabilmesi i¢in maddeyi kim hazir-

lad1?” diye sorarak, maddenin ezeli olamayacagni, ispatlar.?®

Ikinci olarak, Hiiseyin el-Cisr ezeli oldugu kabul edilen maddenin seklinin de
ezeli olmasi gerektigini soyler. “Siiphe yok ki asil madde, bir sekle biirlinmek zorun-
dadir. Onu mekanin disinda ve biiyiik bir bosluk olarak da diisiinemeyiz. Demek olu-
yor ki, madde ezelde var olsaydi, mutlaka ezeli bir sekil de kabul etmek gerekirdi. Bu
sekil, bitki, maden, hayvan veya element sekillerinden biri olmazsa mutlaka esir veya
karanlik gibi bir sekil olmalidir ki, siz de boyle olmasi gerektigini sdyliiyorsunuz.
Onun i¢in “Madde, cisimlerin tesekkiiliinden 6nce ilk var oldugu zamanlarda pek basit
ve sade bir sekilde bulunur ki, ondan daha basit bir sey diisiiniilemez. Sonradan ortaya
¢ikan belirli sekilleri devamli hareketlerden dogmustur.” diyorsunuz ki, bu séziiniiziin
delaletiyle sizin de biitiin sekillerden uzak bir madde diisiinmek imkani1 olmadigini
anlayip idrak etmekte bulundugunuz anlasilir. Lakin madde ile var olan her seklin ezeli
olmadiginda siiphe edilmemelidir. Ciinkii her biri yoklukla karsilasip ortadan kalk-

maktadir. Hatta sizin ilk olarak maddede bulundugunu iddia etmekte oldugunuz o pek

265 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.176.
26 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 176-177.
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basit ve sade olan sekil de, yerine diger esya sekillerinin gegmesiyle yok olmus oluyor.
Bu da inkar edilemez. Yoklukla karsilasip ortadan kalkan seyin ise ezeli olmasi akla
aykiridir, imkansizdir. Ezeli oldugu siiphesiz olan bir seyin asla yokluk kabul etmedigi
pek cok delillerle ispat edilmistir. Bu delillerin en a¢ig1 sdyledir: Mesela: Ezelil olan
her seyin ezeliligi ya kendi kendine olur ki, buna gore ezelilik, disardan hi¢ bir sebebi
bulunmayarak varlig1 zatin1 gerektiren ezelinin vasfidir. Veya kendi kendine olmaz ki,
kendinden bagka ezeli bir sebeple var olan ezeli varliklarin ezeliligi bundan ibarettir.
Bir varligin baska tiirlii ezeli olmak ihtimali yoktur. Hangi varligin var olmasimi ge-
rektiren sey -gerek kendi zati, gerekse ezeli olan baska bir sey olsun- var ve ebedi ise,
onun yokluk kabul etmesi miimkiin olamaz. Binaenaleyh ezeli olanin iki tlirliistiniin
de yoklugu kabul etmedigini itiraf etmek zorunludur. Bu hiikiimler anlasilinca zatin-
dan ayrilmayan biitlin esya sekillerinin ezell olmamastyla beraber, maddenin ezeli ol-
masinin imkansiz oldugu da aydinlanmis olur.”?®’ Hiiseyin el-Cisr’e gore sayet mad-
delerin sekilleri de ezeli olsa, bu sekillerin ifade ettigi cisimlerin de yani kainatin da

ezeli olmasi gerekir. Sonradan viicuda gelen higbir seyin olmamasi gerekir.

Uciincii olarak, maddenin sekillerinin siirekli bir doniisiim icerisinde oldugu
gozlenmektedir. Bu sebeple sekillerin ezeli olmadigi anlagilmaktadir. Su halde bu sek-
lin var olusundan 6nce madde hangi durumdaydi? Bu soru karsisinda maddecilerin
verecegi iki cevap vardir: Ya maddenin sekilsiz oldugunu kabul etmeleri gerekir. Hal-
buki maddenin her sekilden uzak olmasini maddeciler de imkansiz goriirler. Ya da
ezell olmayan mevcut sekilden 6nce ondan daha basit ve daha sade bir sekil vardi de-

mek icap eder. Bu ise miimkiin degildir.

Alemin as1l maddesi, ilk seklin veya onun yerine gecen esya seklinin, kendisin-
den ayrilmayan esasidir. Bu sekiller de o maddenin gerekli ihtiyaci olup, hepsi birden
ondan ayrilamazlar. Bu durumda asil madde ezeli olsa, ondan ayrilmayan bu sekillerin
de birinin olsun ezeli olmasi zaruridir. Zira bir seyin varlig1 ayrilamaz. Bu imkéansizdir.
Ama bu sekillerin hepsi de yoklugu kabul ettigine gore hig biri ezeli olamaz. O halde

madde de ezeli olamaz. Clinkii mantik kurallarma gore gerekli ve sarth bir hitkkmiin

267 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.177-179.
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ikinci kismin1 kaldirmak, birincisinin de kaldirilmasi sonucunu verir.”?®® diyerek mad-

decilerin maddenin ezeliligi konusundaki iddialarini reddeder.?%°

Yukarida belirtildigi gibi Hiiseyin el-Cisr materyalistlerin madde ile ilgili iddia-
larin1 tamamen mantik kurallarindan hareket etmek suretiyle tutarsiz oldugunu goster-
mis delillerini ¢lirlitmiistiir. Maddenin ezeli olmadigini, sonradan yaratilmis oldugunu
ispatlamistir. Hiiseyin el-Cist’in bu konuda ki goriisleri Ibn-i Teymiye nin “heyula”
hakkindaki degerlendirmeleri ile benzesmektedir. Ibn-i Teymiye’ye gore filozoflarin
heytlayr maddenin iki cevherinden biri (digeri suret) olarak gordiiklerini ve ona “su-
retleri kabul eden mahal” anlami verdiklerini, bunun da isabetli bir tanimlama oldu-
gunu kaydeder.?’® Heytilanin/maddenin ezeli olmayip yaratildigim diisiinmektedir.
Ona gore Allah 6nce, duman olma ihtimali yliksek olan hey{ilay1 sonra ondan, yeri ve

gdgii yaratmistir.?’t

20. ylizyilin ortalarindan itibaren Big Bang teorisiyle birlikte evrenin baslangi-
cina 1s1k tutan bol miktarda ¢alismalar yapilmistir. Bu konuda William Lane Craig’e
gore“Big Bang’in meydana geldigi sonsuz yogunluk haline “biiyiik patlama tekilligi”
denilmektedir. Evren ve i¢indeki her sey bu yogunluk durumunda iken yaratilmistir.
Bu durum, “biiyiik patlama tekilligi” uzay, zaman ve maddenin olmadig: bir durumu
ifade etmektedir.?’? Yine William Lane Craig, “tekillik kavramini “yokluk”un tam kar-
silig1 olarak kullanmaktadir; bu durumda evren yoktan yaratilmis olmaktadir. Ciinkii
Sonsuz yogunluk durumu, ‘higbir sey’e tamamen esittir. Ger¢ek diinyada sonsuz yo-

gunluga sahip olacak higbir sey yoktur; sayet bu nesne herhangi bir kiitleye sahipse, o

268 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.178.

269 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii’I-Hamidiye, 5.174-178; “Alemin ezeliliginin reddi ile ilgili olarak benzer
bir degerlendirme i¢in” bkz: Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii’I-Hamidiye li Muhdfazati ale’l-Akadidi’l-Isla-
miye, Terc. Saruhanl Kemaleddinzide Mehmed Nurullah Efendi et-Temurci, Kahire, 1327, s. 13.

20 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Der-u
Tearuzi’l-Akl ve’n-Nakl, Tahk: Dr. Muhammed Rasid Salim, 2. Baski, ¢. 7, Medine, 1991, s. 233-
234,

211 Yavuz, Yusuf Sevki, “Heyula” md., DIA, c. 17, 5.296.

272 Craig, William Lane . " Biiyiik Patlama ve Otesi". Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50
/1 (Nisan 2009): 165-178.
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zaman sonsuzca yogun olamaz... Bu durumda, biiylik patlamanin tam anlamiyla uygu-
lanisinin gergekten mecbur ettigi sey, yoktan yaratilistir . 2’2 diye aciklamaktadir. Gii-
nlimiizde de evrenin olusumuyla ilgili olarak bilim adamlarmin genel kanis1 onun bir
baslangicinin oldugu noktasinda yogunlasmaktadir. Maddenin ezeliligi iddias1 artik

bilimsel bir dayanaktan yoksundur.?’*
3.1.3. Evren ve Evrenin Yaraticisi

Hiiseyin el-Cisr kdinatin, olusumu ilk maddenin ezeliligi ve evrim problemlerini
ele aldiktan sonra tiim kainatin Allah Teala tarafindan herhangi bir seye ihtiyag duy-
madan ve herhangi bir yardim almadan yaratildigini sdyler. Daha sonra muhatab1 ma-
teryalistler oldugu i¢in Allah Teala nin varligini ispata baslar. Bu konuda islam alim-
lerince daha 6nce kullanilan ispati vacip argiimanlarinin yani sira modern bilimin ulas-
t181 sonuglari, muhatabi olan materyalistlerin kullandig1 argiimanlar1 da bazen onlara
kars1 kullanir. Kelam alimleri Allah Teala’nin varhigini ispat edebilmek igin birgok
delil kullanmiglardir. Hudds, imkan ve nizam delilleri en ¢ok basvurduklari deliller
olmustur. Hiiseyin el-Cisr bu delilleri inkarcilarin kafa yapisina uygun bir tarzda or-

taya koymaya caligmistir.

Hudus ve imkan deliliyle ilgili olarak: “Ezeli olmayanin varligini yokluguna ter-
cih edecek ve onu yokluk karanligindan varlik aydinligina kavusturacak bir var ediciye

muhtag oldugu siiphesizdir. Yoksa tercih eden olmadan tercih edilmek gerekir.

Eger diisiinmeden, disarda hig bir tercih eden yok iken bir seyin kendi kendine
tercih edilmesinin miimkiin oldugunu kabul etmeye kalkisacak olursaniz size su ger-
cegi, yani tercih eden olmadan tercih edilmenin ne kadar batil ve bozuk oldugunu an-

latmak i¢in bir misal verelim:

Bir kimse size dese ki: Ben pek miikemmel bir sekilde yapilmig bir terazi gor-

diim ki, iki kefesi tamamen birbirine esit durumda iken birden bire sag tarafindaki

273 Craig, William Lane . " Biiyiik Patlama ve Otesi". Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
50/1 (Nisan 2009): 165-178.

214 Efil, Sahin, Islam ve Bat: Diisiincesinde Yaratilis Modelleri, $.53., Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi,
5.217,218., Coskun, Ibrahim, Ateizm ve Islam, 5.61-63.
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kefesi agirlasarak yere iniverdi. Sol kefesi de yukariya kalkti. Fakat boyle bir agir-
lagsma, o agirlasan kefeyi agirlastiracak bir sebeple olmadi. Ciinkii ben orada bulunu-
yordum, dikkatle bakip gézden kagirmiyordum. Ne rlizgar vurmasi, ne bir seyin diis-
mesi, ne de agirlagtirma sebeplerinden baska bir sebep asla bulunmayarak hemen ken-
diliginden oluverdi. Artik siz eger bu adamin soziinii kabul edecek olursaniz sizinle
konusmak caiz olmayacak kadar inat¢1 oldugunuz ortaya ¢ikar. Yok, eger umdugum
gibi 0 adam1 yalanlayarak “Yok, 0yle sey olmaz. Agirlastiracak birisi bulunmadan iki
esit seyin birisi obiiriinii ¢ekip Kaldiramaz.” derseniz, “Iste acik¢a imkansiz olan sey-
lerden oldugunu ifade ettigim, tercih eden olmadan tercih edilme budur ki, bunun bo-
zuklugu umumidir. Yani gerek boyle bes duyu ile kavranan seylerde, gerekse diisiinii-
len akli konularda hig¢ bir fark bulunmayarak, disardan bir tercih eden olmadikga tercih

edilmek imkansizdir.”?"® der.

Hiiseyin el-Cisr, imkan ve hudis delillerini bu 6rnekle agikladiktan sonra devir
ve teselsiil meselesinin imkansizligi konusunu ele alir. “Devir, iki seyden her birinin
varliginin, obliriiniin varligina dayanmasidir. Bu takdirde onlarin her biri, varliginin
sebebi olan digerinden daha dnce var olmalidir. Halbuki varliginin sebebi olan o diger
sey ona dayaninca aslinda bir seyin varliginin, yine kendi varligina dayanmasini ge-
rektirir. Bunun batil oldugu ise apagik ortadadir. Su halde maddenin varliginin, kendi
yaratmasina dayandigi alemlerin Rabb’inin varligi da maddeye dayansa -gerek bu da-
yanma vasitasizdir, densin, gerek vasita ile oldugu kabul edilsin, yani Allah’in varlig
bir seye, o seyin varlig1 da maddeye dayanir, denilsin- maddenin varligindan 6nce var
olmasi gerekir. Halbuki onun varliginin sebebinin de ona dayandigi kabul edilmekle
ancak ondan sonra var olabileceginden, maddenin o varlik sebebinden 6nce var olmasi,
kendinden 6nce var olmasi demek olur. Bunun batil oldugu ise o kadar agiktir ki, hig
bir akil sahibince kabul edilmesi diisiiniilemez.”?’® Devri tanmimlar ve maddenin kendi
varlik sebebinden yani kendinden 6nce var olmasinin akla aykir1 bir durum oldugunu

sOyler.

Kelam alimlerinin ve Islam felsefecilerinin imkan ve hudis deliliyle birlikte en

25 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, s. 178,179.
276 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.180.
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cok kullandiklar deliller gaye ve nizam delilleridir. Bilim ve tabiat alaninda yapilan
caligmalarin artmasiyla bu iki delil imkan ve hudis deliline gore daha ¢ok 6n plana
cikmaya baslamistir. Islam alimleri de batidan gelen inkarci akimlara kars1 en ¢cok bu
delillerle cevap vermislerdir. Hiiseyin el-Cisr de batiya karst yaptigi savunmalarda
Ozellikle Risaletii’l- Hamidiyye adli eserinde gaye ve nizam deliline biiyiik 6nem ver-
mis bu deliller lizerinden bol miktarda 6rnekler sunmustur. Bu 6rneklerin neticesinde
kainatta ortaya ¢ikan diizen ve giizelligin muhakkak bir yaraticiya isaret ettigini soyler.
Yine evrende goriilen sebep-sonug iliskisine dayali oluslarin, tesadiifen olugsmus bir
kainat anlayisin1 reddedip yine bir diizenleyici, planlayici yiice bir yaraticiya igaret

ettigini savunur.?’’

Hiiseyin el-Cisr, gaye ve nizam delilleriyle baglantili olarak Allah’in varligini
bitkiler diinyasinda ki diizen, yildizlar dlemindeki diizen ve ihtisam, hayvanlar alemi,
canli ve cansiz varliklarin yaratilisindaki kusursuzluk ve giizelliklerden 6rnekler suna-
rak her eserin muhakkak bir miiessire ihtiyact oldugunu sdylemis, kdinattaki diizenin
ancak Allah’in yaratmasi ile olusabilecegini belirtmis, bu verilerden yola cikarak
kainattaki diizeni atomlar arasinda meydana gelen ¢cekme ve itme ¢ekim kanununa
baglayan maddecileri elestirmistir. Hiiseyin el-Cisr dlemin degismez bir kurala baglh
olarak isledigi anlayisin1 reddedip, her zaman ayni sebeplerin ayni sonuglar1 dogur-
mayacagini ifade eder. Maddecilerin cisimlerin varolus siirecini agiklarken kullandik-
lar1 ve zorunlu gordiikleri atomlar arasinda ¢ekme ve itme prensibinin Allah’in dile-
mesiyle ortadan kaldirilip, bu ¢ekme-itme kurali olmaksizin da baska bir sebeple Al-
lah’1in maddeyi var edebilecegini sdyler. Maddenin meydana gelmesinde zorunlu ola-
rak gordiikleri atomlar arasindaki ¢cekimi Allah dilerse kaldirip, atomlari hi¢bir sebebe
bagli olmayarak veya baska bir sebep araciligiyla da bir araya getirebilir.2’® Maddeci-
lerin iddia ettigi gibi sebep-sonug iliskisi zorunlu bir iliski olmayip, normal bir durum-
dur. Allah bir takim sebepleri araci kilarak baglayarak yoktan var eder. Sadece su,
toprak, hava ile beslenmelerine ragmen yeryiiziinde birbirinden farkli bitkinin tiire-

mesi de bunun bir sonucudur.2®

21" Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.195.“Miiellif ayrica “Risaletii I-Hamidiyye” nin muhtelif
yerlerinde bolca 6rneklendirmeler yapmaktadir.

278 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 208-210.

2% Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 208.



84

Hiiseyin el-Cisr Islam alimlerinin kullandigi metodun yaninda maddecilerin
maddenin ezeliligi ile ilgili kullandiklar1 kurallar1 da Allah’in varligin1 ve ezeli olu-
sunu ispat etmek ic¢in kullanir. Maddenin atomlarinda olusan hareket ve titresimlerinin
sebebinin yine kendileri oldugunu sdyleyen maddecilere: “Maddenin kendi varlikla-
rin1 yine kendilerinin gerektirdigine iddia ediyorsaniz o zaman zati ile var olan Al-
lah’1n yine zatiyla ezeli olmasin1 garip karsilamamaniz gerekir.”?der. Hiiseyin el-Cisr
maddecilerin gozle gorememeleri, duyu organlariyla idrak edememeleri sebebiyle Al-

lah’1n varligin1 kabul etmemelerine karsilik onlara:

“Siz diyorsunuz ki: “Maddenin tiirlii sekillerde bulunan atomlari ezeli bir hare-
ketle daima hareket etmektedir. Bu hareket ve titresim sebebiyle atomlar ¢esitli du-

rumlarda toplanmaya baslayarak sayisiz degisiklikler meydana gelmistir.”

1- Sizin, cisimlerdeki atomlar1 gorebildiginiz var midir? Hatta gozle soyle
dursun, goriilebilen seyleri biiyiiten en biiyiik ve milkemmel aletlerle de gordiigiiniiz
yoktur. Goriilemeyecegini de kabul etmek zorundasiniz.

2- O atomlarin hareket etmekte olduklarini duydugunuz var midir? Belki
duyulabilecegini bile iddia etmezsiniz. Demek oluyor ki, su madde ile sonsuz titresim-
lerin varligin1 kabul etmeye sizi siiriikleyen sey, hissi bir delil olmayip sirf gézle go-
rillen degismeleri anlatabilmek gayret ve ¢cabasidir. Hatta bu degisikliklerin tamamen
anlatilabilmesi i¢in daha garip iddialarda bulunuluyor. Mesela: Atoma degisik sekiller
isnat etmeye kalkisiyorsunuz ki, sekillerinin degismesiyle beraber atomlarin bir araya
toplanmasi, ¢esitli sekillerin meydana gelmesine sebep oluyor, diyebilesiniz. Atomla-
rin kendilerini goremediginiz halde ise sekillerini gérebilmeniz kesin olarak miimkiin

olamaz.

Kisacast, bu sozleriniz hep “O degisiklikler nasil meydana gelmistir?” sorusuna
karsi, zan ve tahmine dayali cevaplar olup, bu kadar uydurabilmissinizdir. Hig birisi

goriip duymaya dayanan seyler degildir.

280 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.182.
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Bu durumda hani ya bize tam bir gosterisle dinlettiginiz bir s6ziiniiz ve kaideniz
vardi. Diyordunuz ki: “Biz yalmiz goriiliip duyulan seyleri kabul ederiz. Bagka iddia-
lara kulak asmayiz.” Iste bu konuda ne gérme, ne de duyma bulunmaksizin kaidenizin
aksine olarak akli delili kullanmak zorunda kaldigimz gériiliiyor.?8! der. Maddecilerin
akil ve duyu organlar vasitasiyla hissedilip bulunamayan seyleri reddetmeleri usuliinii

boylelikle kendi iddialar1 aleyhine kullanr.

Hiiseyin el-Cisr, tim bu delilleri serdettikten sonra artik varligin baslangicini
olusturan maddenin ezeli olmay1p, sonradan meydana geldigini ve bu maddeyi Allah
Teala’nin yarattigini, O nun dahi varligini ve ezeli oldugunu ispatladiktan sonra kaina-
tin ve insanin olusumuna dair islam alimlerinin tezlerini dile getirir. Oncelikli olarak
“dinin as1l maksadi1 insanlara, Allah’1n var ve milkemmellik sifatlarina sahip olduguna
inanip O’na nasil ibadet edilecegini 6greterek, gereken tesekkiir borcunu yerine ge-
tirme ve diizenli yasayip ahiret hayatini da gilizellestirme hususlarinda basariya ulasti-
ran ilahi hiikiimlerin tafsilatin1 anlatmak olup, alemin yaratilis sekli, yiiksek ve algak
cisimlerde hiikiim siiren kanunlar ve benzerleri olan tabiat ilimleri hakkindaki ilmi
arastirmalar1 dgretip aciklamak, dinlerin asil maksatlarindan degildir.”?%? Bu itibarla
Hiiseyin el-Cisr, kdinatin yaratilis1 ile ilgili olarak Islam dininin miitevatir ve meshur
haberlerinde detayli bilginin olmadigini sdyler. Bu konularla ilgili olarak ayetlerde ve
hadislerde gegen bilgiler bilgilerin genel olup, arastirmalara yon verme amag ve nite-

liginde oldugunu belirtir.?8

Hiiseyin el-Cisr, Kuran-1 Kerim’de kainatin yaratilisi ile ilgili ayetlerde, kdinatin
bir dumandan alt1 giinde yaratildigi, gokle yerin bitisik oldugu, sonradan ayrildigi ifade
edilmektedir. Ayetlerin ifade ettigi bu bilgiler bilimsel ¢aligmalara da uygundur. Buna
gore Allah, oncelikle alemin asli maddesini yaratmig sonra da gok ve yeri birbirinden

ayirip, yiikseltmis sonra giinesi, yeryiiziinii ve yildizlar1 yaratmigtir.?8

Hiiseyin el-Cisr, Ehl-i Siinnet kelamcilarimin biiyiik ¢ogunlugunun aksine

281 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, s. 185.
282 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, s.281.
283 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.282.
284 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, s.282-284.
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Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerdeki ifadelerden hareketle varligin, maddecilerin ileri siir-
diigli gibi maddeden yaratilmis olabilecegini kabul etmektedir. Fakat bu madde mad-
decilerin iddia ettigi gibi ezeli olmayip, mahliktur, daha sonralar1 Allah Teala tarafin-
dan yaratilmistir. Allah, evreni Ehl-i Siinnet’in ifade ettigi gibi “min 14 sey” den yani,
hicbir seyden var edebilecegi gibi Mutezile’nin iddia ettigi gibi “min sey” den, yani
maddeden de yaratmis olabilir. Hiiseyin el-Cisr’in bu noktada dikkatle lizerinde dur-
dugu husus herhangi bir tesadiife yer olmadan yaratmanin Allah Teala tarafindan ger-

ceklestirilmis olmasidir.?®
3.1.4. Evrim Diisiincesi:

Alemin bir tekamiil siireci neticesinde ortaya ¢iktig1 varsayimi tarih boyunca bir
iddia olarak siiregelmistir. Bu iddiay1 dnceleri Antik Yunan’da Heraklitos, Empedok-
les dile getirmislerdir.?®® 19. yiizyilda Avrupa’da Darwin’in “The Origin of Species”
(1859) adl1 eserini yayimlayip evrim teorisini ortaya atmasindan Onceleri de kainatin
evrimsel bir siiregle gelistigine dair fikirler konusuluyordu. Yoktan bir yiice yaratici
tarafindan yaratilma fikri reddedildiginde bunun yerine konulacak, tabiat kaynakli
olusa ait tezlerle ilgili yapilan ¢aligmalar artmisti. Ludwig Biichner’in “Madde ve Kuv-
vet” (1855) ve Charles Darwin’in “Tiirlerin Kokeni”(1859) adli eserlerini yayinlama-
lar1 ¢ok biiyiik yanki uyandirmis ve biiytik itibar gérmiislerdir. Hatta evrim diisiincesi
zamanla ilmi ¢aligma olarak ele alinmaktan ¢ikmis, ateizmin temel ideolojik arglimani
haline gelmistir.?” Zamanla evrim teorisi canlilarin nasil tiirediklerini ifade eden bir
fikir olmaktan ¢ikmis, 6zellikle Herbert Spencer ile tarih, siyaset, sosyal, kiiltiirel bir-

¢ok alanda, ateist bakis agisinin ifade metodu olmustur.

Darwin yaptig1 ¢caligmalar sonucunda, canlilar arasinda siirekli bir miicadele ol-
dugunu sdyledi. Bu miicadelede giiclii olan zayif olan1 yok ediyor ve hayatta kaliyordu.
Canlilar siirekli olarak bir degisime tabi oldugunu, zaman igerisinde bu canlilarin ihti-

yaclarina, yasadiklar1 bolgeye gore bir takim degisimler yasayip, farkl tiirlere evril-

28 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 286-289.

286 Adivar, Adnan, Tarih Boyunca Ilim ve Din, c. 1, s. 30. Demirel, Arzu. "Antik Yunan’da Biyolojik
Evrim Diigstincesi". Folklor/Edebiyat / 68 (Aralik 2011), s.53-60.
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diklerini iddia etti. Onun bu diisiinceleri, inkarci akimlarim en temel felsefesini olus-
turdu.?®® Evrim teorisine gore tabiat igindeki insan, hayvan ve bitki tiirleriyle birlikte
belli asamalardan gegerek bu giinkii hallerini almislardir.?®® Bu teorinin koken itiba-
riyla Antik Yunan felsefesine dayandigindan yukarida bahsetmistik. Bunun yaninda
Islam diisiince tarihinde ve Yahudi inanglarina dayanan efsanevi halk inanglarinda da

evrim goriisiine dair bir takim bilgiler bulunmaktadir.?*

Darwin’in teorisi, doldurdugu bosluk nazar-1 itibara alindiginda, ateist fikir
adamlar i¢in adeta bir can simidi olmustur. Evrenin ve canlilarin olusumuna dair agik-
layamadiklar1 bircok meseleye kendilerince cevap bulmuslardir. Bu sebeple kanun

sekline donligmemis bir teori de olsa ¢okga kabul gdrmiis adeta bir akide olmustur.

Evrim teorisi ortaya atildiktan kisa bir siire sonra Islam diinyasinda da tepkilerle
karsilasmistir. Baha Tevfik, Besir Fuat, Suphi Ethem ve Hiiseyin Cahid gibi isimlerle,
cagdas Arap yazarlarindan Sibli Siimeyil, Selame Musa ve Ismail Mazhar da bu sinifa
dahil edilebilir.?! 19. yiizy1lda Osmanli aydinlar1 arasinda pozitivist bakis agisiin re-
va¢ bulmasi ve bilimin dinle karsilastirilip onun muadili goriiliip adeta bilimin bir
inang haline donilismesiyle modern bilimin temelini olusturan pozitivist ve materyalist
sOylemler etki alanini genisletmistir. Osmanli devletinin sinirlari igerisinde olan bagsta
Liibnan olmak iizere bircok Arap iilkesinde de bu inkarci ateist fikirler yayilmugtir.?%2
1882 yilinda Suriye Protestan Okulu’nda Darwin’in evrim anlayigini savunan bir 6g-
retmen ve 6grenci grubuna kargi fakiilte idaresinin tepki gostermesi bu okullarda bile
tartisildigini gdstermektedir.?®® Bu tartismalarin yasandigi zamanlarda Mecelletii’l-
Muktataf adl1 yayin basta olmak iizere bir¢ok gazete ve dergide Darwin ve Spencer’in

evrim iddialariyla ilgili yazilar yayinlanmistir.?** Sibli Sumeyil ve Ferruh Anton gibi

288 Bolay, Hayri, Tiirkiye 'de Maddeci ve Ruh¢u Gériisiin Miicadelesi, Ak¢ag Yay., Ankara-1995, s. 81,
87.

289 Ates, Siileyman, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Evrim Teorisi”, A.U. 1. F.D., Ankara-1970, c. 20, s. 127-
128.

29 Bayrakdar, Mehmet, Islam ’da Evrimci Yaratilis Teorisi, Kitabiyat, Ankara-2001.s. 23.

291 Bayrakdar, Mehmet, Tekdmiil Nazariyesi md., s.337.

292 Hanioglu, Siikrii, “Osmanli Aydimindaki Degisme ve Bilim”, Toplum ve Bilim, S. 27, Giiz 1984, s.
183-192.

293 Sjlkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Iliskisi, s.77.

294 Anay, Harun, “Cagdas Arap Diisiincesi”, Divan, Y1l: 6, Say1: 10, Istanbul-2001, 5.48-49, 193-197.
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Hristiyan kokenli Liibnanl diisiiniirler, evrim fikrini kabul etmislerdir.?*® Darwin ve
Spencer’in evrim goriislerinin Arap diinyasinda taninip yayilmasinda Sibli Sumeyil’in

etkisi cok olmustur.

Hiiseyin el-Cisr tiim bu tartigma ortamlarinin igerisinde idareci ve miiderris ola-
rak okullarda gorev yapmustir. Egitim 6gretim faaliyetlerinin yaninda eser telifi, haf-
talik ilmi gazete ve dergi ¢ikarmakla da mesgul olmustur. Giincel tartismalarin igeri-
sinde bulunmas1 hasebiyle Hiiseyin el-Cisr evrim anlayisini erken bir tarihte tanimis-
tir.2% Bununla birlikte Hiiseyin el-Cisr 1870’lerde, Beyrut’ta, Suriye Protestan Okulu
tarafindan Bati felsefesiyle ilgili Arapga terciimeleri yapilan eserlerin okumustur. Ge-
rek igerisinde bulundugu ortam, gerekse de yaptigi faaliyetler Hiiseyin el-Cisr’in ma-
teryalist felsefeyi taniyip anlamasina ve bu konuda genis bilgi sahibi olmasina sebep
olmustur. Tiim bunlar Hiiseyin el-Cisr’in Beyrut’tan Trablus’a doniiste materyalist ve
evrimci diisiinceleri elestiren eserler yazmasim hizlandirmustir. 19. yiizyil islam diin-
yasinda Darwin’in evrim teorisine kars1 Miisliiman diisiiniirler bu teoriyi siipheyle kar-
stlayip elestirmekle beraber, bir kism1 genel olarak bir evrimin olabilecegini diisiiniir-
ken, bir kism1 da Darwinizmi oldugu gibi kabul etmemekle birlikte onu tamamen red-
detmemis ve birgok ayet ve hadisi de bu yonde te’vile calismislardir.?®” Miisliiman
diisiiniirlerin bu konuda karsi tarafin iddialarindan, metot ve argiimanlarindan etkilen-
dikleri goriilmektedir. Bununla beraber modern meseleleri agiklamak i¢in kullandik-

lar1 dil gelenekseldir.?%

29 Inayet, Hamit, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, Yonelis Yay, Istanbul-1997, s. 61-62.

2% Hiiseyin el-Cisr, er-Risdlet iil-Hamidiyye, Takd. Ismet Nassar, s.28-30.

297 Bu konuda 6zellikle Hoca Tahsin Efendi’den bahsedilmesi gerekmektedir. Hoca Tahsin Efendi, Mus-
tafa Resid Pasa tarafindan, Fransa’ya, Paris’teki Tiirk ailelerinin cocuklarina 6gretmenlik yapmak iizere
gonderilmistir. Onun buna ilave olarak el¢ilik imamlig1 goérevi de bulunmaktadir. Hoca Tahsin (1812-
1880) Tirkiye'de Bati anlayiginda ilk psikoloji kitabini yazmustir. Onun Tarih-i Tekvin ve Hilkat, Esas-
1 Iim-i Heyet, Psikoloji Yahut Ilm-i Ruh, Esrdr-1 Ab-u Hava gibi 6nemli eserlerinin yaninda, Volney'den
Loi Naturel risalesini Nevdmis-i Tabiiyye ismiyle terciime etmistir. Ozellikle Tarih-i Tekvin ve Hilkat
adli eserinde evrime dair goriiglerini “Elbet bir giin gelecektir ki ilm-i hayvanat, tarih-i tekvin-i alemden
bir cliz’ itibar olunup, evsaf-1 hayvaniyenin resm ve ta‘dadi bedelinde zi-ruhun isbu gordiigiimiiz eskale
ne guna yetismis olduklarint kesf ve izah etmekle mesgul olacaktir. Darwin’in bu hususa dair ifadati
her ne kadar kafi mertebede degilse de, meslegi beyan-1 tekvine ve felsefe-i hakikiyeye muvafik olmakla
ikmal olunacaginda kat‘an istibah olunmaz.” diye ifade eder.

298 Sjlkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Iliskisi, s.79., Bay-
rakdar, Mehmet, Islam 'da Evrimci Yaratihs Teorisi, S. 18-19.
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3.1.5. Insammn ve Canhlarin Yaratilisi

Tarih boyunca insanin yaratilisi konusunda yaygin anlayis bir Yiice Yaratici ta-
rafindan yaratildigi inancidir. Vahiy kaynakli dinlerin tamamai insanin Allah tarafindan
topraktan yaratildigini anlatir. Fakat topraktan yaratilmanin nasil gerceklestigi ile il-
gili ¢esitli tartigmalar tarih boyunca da siiregelmistir. Genel kani1 Yiice Yaraticinin in-
san1 diledigi sekilde topraktan sekillendirerek yarattigi seklindedir. 19. Yiizyilda ise
Darwin’in ¢alismalariyla kozmolojik evrimin yan1 sira biyolojik evrim fikri de yay-
ginlik kazanmaya basladi. Darwin, eski zamanlardan beri insanlarin vahsi hayvanlar
ciftlestirip, ehlilestirdigi, bunun sonucunda bu hayvanlarda fiziksel ve fizyolojik bazi
degisiklikler gozlemlendigi fikrinden hareketle tabiatta dogal bir evcillestirme fikrine
ulagsmistir. Galapagos adalarinda hayvanlar ve bitkiler {izerinde yaptig1 ¢aligmalarin
neticesinde dogal se¢im, ¢cevreye uyum, kalitim ve cinsel ayiklama gibi tesirler altinda
biitiin canli tlirlerinin az sayidaki ilkel canli sekillerinden tiireyerek yeni tiirlerin ortaya
ciktigim iddia etmistir. Onun Insanin Tiireyisi(1871) adli eserinde insanin biyolojik
bakimdan kokenlerini aragtirmasi sonucunda, insanin bu giinkii seklinden ¢ok daha
basit ve ilkel bir tlirden gelistigi sonucuna vardi. Bu tanima uyan en yakin hayvan cinsi
ise maymundu. Bu anlayis Darvinizm diye isimlendirilen evrim teorisinin esasini olus-
turmaktadir.?®® Biyolojik evrim 6zellikle inkaArc1 materyalist diisiiniirler tarafindan bii-
yiik bir begeniyle karsilanmig ve onlarin olusturdugu igerisinde Tanri’nin olmadig

sisteme adeta fikri payandalik yapmustir.

Darwin’in fikirleri kadar radikal olmasa da Islam diisiince tarihinde de evrime
benzer fikirler ortaya atan diisiiniirler olmustur. Nazzam, Cahiz, Thvan-1 Safa, bn-i
Miskeveyh, Ibn-i Haldun, Erzurumlu Ibrahim Hakk1 basta olmak iizere farkli alanlara
sahip bir kisim Miisliiman diisiliniirlerde, bu giinkii Bat1 diinyasinda kullanildig1 anla-
miyla olmasa da, evrime benzer baz1 diisiinceler oldugu goriilmektedir.3%° Hatta insan
ve hayvan tiirlerinin birbirlerine olan biyolojik olarak benzerliklerini vurgulayarak bu

iki tiir arasinda gecis olasilig1 tizerinde duran Cahiz’in, diinyanin madenler, bitkiler,

29 Bayrakdar, Mehmet, Tekdmiil Nazariyesi, md. ,.338.

300 {zmirli, Ismail Hakk, Islam Miitefekkirleri ile Garb Miitefekkirleri Arasindaki Mukayese, (Derle-
yen:Meliksah Sezen), Cizgi Kitabevi, Konya, 2018, Bayrakdar, Mehmet, Islam’da Evrimci Yaratilis
Teorisi, s. 122-130, Ates, Siileyman, “Kuran-i: Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, A.U. 1. F.D, c. 20,
1970, s. 129-146.
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hayvanlar ve insan tabakalarindan olustugunu sdyleyerek bunlari bir kategoriye tabi
tutan Thvan-1 Safa®", ibn-i Miskeveyh®%?, Tbn-i Haldun®® vb. islam alimlerinin ko-
nuyla ilgili goriisleri evrim teorisiyle iliskilendirilmek istenmistir.3%* Fakat modern
evrim anlayisiyla Miisliiman ilim adamlarinin ifade ettigi yaratilis teorilerinin birbirine
benzetilmesinin dogru olmadigini sdyleyen ilim cevreleri de olmustur.3® Modern ev-
rim teorisinde herhangi bir yaraticiya yer verilmez ve hersey tesadiife baglanirken,
Miisliiman alimlerce ileri siiriilen tezlerde Allah Teala bir fail olarak, yaratma eylemi-
nin igerisinde bulunur. Ehl-i Stinnet alimlerine gore ise insan ve canlilar toprak, camur,
su karigimi bir maddeden Allah tarafindan yaratilmislardir. Cogalmalari ise ireme yo-

luyla olmustur.

Insanin kokeni ile ilgili evrim fikri Osmanlica literatiire 1860’11 yillarin sonun-
dan itibaren girmeye ve ilgi gormeye basladi.*®® Yukarida temas edildigi iizere Os-
manl1 aydinlar1 arasinda materyalist fikirlerle birlikte evrim diislincesini de kisa za-

manda destekleyenler ve karsi ¢ikanlar olmustur.

Hiiseyin el-Cisr’in evrim diisiincesinde karsi ¢iktigi mesele, evrimcilerin insanin
maymundan tiiredigi iddiasidir.3” Her ne kadar insan ile maymun arasinda sureten
cokca benzerlikler olsa da bu insanin maymundan tiiredigi iddiasina temel olamaz.
Ciinkii insan dogdugunda ayakta duramaz, yiyecegini bulamaz, ihtiyaclarini gidere-
mez. Halbuki hayvanlar dogduklarinda bunlarin hepsini yapabilecek kabiliyetle do-
garlar. Sayet insan evrim diizleminde kabul edildigi gibi maymundan daha geligmis
bir varlik olsaydi durumun bu sekilde olmamasi gerekirdi. Dogdugu esnada, ileride

kendisinin yiikselecegi seviyenin belki bin derece altinda bulunan maymundan daha

0t Onay, Hamdi, fhvan-1 Safd 'nin Varlik Anlayisi, Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Kayser, 1997, 5.107-112.

302 Bayrakdar, Mehmet, “Ibn-i Miskeveyh” md., DIA, c. 20, 5.205.

303 Bayrakdar, Mehmet, Islam da Evrimci Yaratilis Teorisi, . 99-101.

304 Tzmirli, Ismail Hakky, Islam Miitefekkirleri ile Garb Miitefekkirleri Arasindaki Mukayese, s. 41

305 Onay, Hamdi, Thvan-i Safa 'nin Varlik Anlayisi, s.107.

306 Alkan, Mehmet, Osmanli Darwinizmi, Cogito Dergisi, Say1: 60, 2009, s.3.

%7 Hiiseyin el-Cist’in oglu Nedim el-Cisr yazdig1 ilim, Felsefe ve Kur’an Isiginda Islam adiyla Tiirkge’
ye ¢evrilen kitabinda insanin maymundan evrimlestigi seklindeki goriisiin Darwin tarafindan degil de
bagka materyalistler tarafindan ortaya atildigini 6ne siirmiistiir. Nedim el-Cisr’e gére Darwin Tiirlerin
Kokeni teorisinde bu fikri tagiyorsa da aslinda boyle bir sey sdylememistir. Bkz. A. Nedim El-Cisr,
Ilim-Felsefe-Kur an Isiginda Iman, Kitabevi, Istanbul, Ocak 2005, s.82-84.
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asagida bir durumda bulunmasi1 maymunun ve insanin farkl tiirler oldugunu ispatla-

maktadir.3%8

Hiiseyin el-Cisr, insanin yaratilmasi konusundaki iddialar1 cevaplandirirken Ku-

ran-1 Kerim’den ayetler kullanir.

“Hayat1 olan her seyi sudan yarattik.”3%

“Allah her hayvani (hususi) bir sudan yaratt:”3

“Q, yerde her bir canlidan iiretti.”3!!

“Diisiiniip ibret alasimiz diye her seyden (erkekli disili) iki es yarattik.” 312

“Gergekten O’dur, erkegi ve disiyi iki es yaratan.”3"

Bu ayetleri degerlendirirken, ilk {i¢ ayetin evrimci teorinin gelisme yoluyla tii-
reme anlayisina uygun oldugunu sdyler. Hatta son ilmi gelismelerin canlilarin sudan
yaratildigin tespit ettigini bunun dahi bu ayetlere mutabik oldugunu soyler.3 Diger
ayetlerin ise miistakil bir yaratmaya delalet ettigini sdyler. Bu yaratma bir defada da
olabilir, yavas yavas bagka bir varliktan tiiremeksizin de olabilir. Hadislerde ise haberi
vahit olanlarda konuyla ilgili ¢esitli bilgiler oldugunu fakat bunlarin delil kabul edile-
meyecegini sdyler. Miislim’de gegen bir rivayette ise Peygamber Efendimiz “Allah
agaci, o alt1 giiniin filan giiniinde yaratt1. Hemen sonra da hayvanlari yaratt1.”!° buyu-
rarak, alemin alt1 giinde yaratilmasindan ve hayvanlarin ve bitkilerin birer giinde ya-
ratilmalarindan bahsettigini fakat miistakil, bir anda yaratmaya dair bir isaret olmadi-
gin1 ifade eder. Kuran-1 Kerim’den elde ettigi bulgularin hem miistakil bir yaratma
sekline hem de evrim tarzi bir doniisiime yorumlanabilecek karakterde oldugu sonu-

cuna varir. Kuran-1 Kerim’de ve Siinnette insanin yaratilisinin tek seferde miistakil

38 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, s. 312.

399 Enbiya:30

310 Nur:45

311 Bakara:164

312 Zariyat:49

313 Necm:45

314 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye s. 289.

315 Miislim, Miinafik(n, 27; Ahmet bin Hanbel, II, 327.
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olarak veya evrim siireci gecirerek zamanla yaratildigina iliskin kesin bir bilgi yoktur.
Fakat hangi surette olursa olsun degismeyen tek gercek, her iki yaratma seklinde de
fail olarak Allah Teala vardir. O yaratmaya yoktan yarattigi bir madde ile baslamis-

tlr.316

Hiiseyin el-Cisr’e gore Kuran-1 Kerim’de ve Siinnette bu konunun detayli bir
sekilde agiklanmayip miiphem birakilmasi sebebiyle, “Islam inancinda varliklar1 yok-
tan, baslangi¢ta her tiirii miistakil olarak yaratmasma inanma ile Allah Tedla’nin tim
tiirleri evrim yoluyla, ilk 6nce basit bir maddeyi yaratip sonra onu daha béliinme yo-
luyla unsurlar, sonra protoplazma denen canli maddeye, ondan sonra da en asag1 olan
bir ¢esit ilkel hayvana, ardindan da diger tiirlere ayirmasina, bazilarin1 bolerek ¢ogalt-

masina bazilarin1 da yok etmesine inanmalari arasinda hig¢bir fark olmadig1” goriisiin-

dedir.31’

Hiiseyin el-Cisr meseleyi Islam dininde yer alan delillere gére izah ettikten sonra
bu konuda kendi kanaatini belirtir. Kendisi Allah Teala’nin her seyi miistakillen tek
tek yarattig1 kanaatindedir. Sayet evrim fikrini savunanlarin dedigi gibi insanin asl bir
takim degisimler ve doniisiimler sonucu maymuna oradan da insana evrilen basit bir

madde olsayd1 Allah Teala bunu kitabinda agikga anlatirdi. Halbuki Kuran-1 Kerim’de

319 321

insanin as1l maddesi olarak toprak®!8, su'®, camur®?, yapiskan 6zellikte bir gamur®??,
siiziilmiis bir 6z%22, kuru bir camur sekillendirilmis bir balgik®?3, pismis gibi bir bal-
¢1k®?* ifadeleri bulunmaktadir. Bununla birlikte Hiiseyin el-Cisr 6biir tiirlii yaratmanin

da Allah’in kudreti dikkate alindiginda aklen miimkiin oldugunu soyler.3%

Maddecilerin insanin olusumunun diinyada gerceklestigi, disaridan bir yerden

gelmedigi fikrini de inceler. Hz. Adem’in Hz. Havva ile birlikte cennetten yeryiiziine

316 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 285-290.
317 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye 5.292-293.
318 Alj fmran 3/59.

319 Enbiya 21/30, Nur 24/45, Bakara 2/164.

320 Secde 32/7.

821 Saffat 37/11.

322 Mii’'minfin 23/12.

323 Hicr 15/26.

324 Rahman 55/14.

325 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.294.
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indirilmesi seklindeki genel kanaatin aksine bir goriis beyan eder. Ona gére baz1 Islam
alimlerinin(Fahreddin er-Razi, Ebu’l-Kasim ¢l-Belhi, Ebu Miislim el-Isfahani) ifade
ettigi gibi Hz. Adem ve Havva’nin yerlestirildikleri cennet yeryiiziinde bir bahgedir.
Adn cenneti degildir.3?® Ayrica Hz. Havva’nin, Hz. Adem’in sol kaburga kemiginden
yaratilmasi1 hususundaki elestirileri de, bunun aklen miimkiin oldugunu, nitekim hidra
adli hayvanin ii¢ parcaya boliinmesine ragmen her bir parcanin ayri birer hayvan ola-

rak hayatlarin1 devam ettirdiklerini sdyleyerek cevaplandirir.®?’

Hiiseyin el-Cisr, evrim felsefesini savunanlarin, insanin gelisme yoluyla, ilkel-
den moderne dogru bir seyir izledigini ve bu siirecin dort temel kanuna dayandigi id-

dialarini da ele alir. Bu kanunlar1 kendisi soyle agiklamaktadir:

1- “Veraset kanunudur ki, sonra gelenin, dncekinin sifatlarina varis olma-
9 9

sindan ibarettir.

2- Farklilik kanunudur ki, sonra gelenlerin her birinin, aslindaki vasiflara
varis olmastyla beraber diger vasiflarca ondan farkli olmasinin zorunlu bulun-

masidir.

3- Beka miicadelesi kanunu olup, bu kanun geregince neviler, yasama se-
beplerine birbirinden 6nce kavugmak hususunda miicadele ederler. Bunlara so-
guk ve sicak gibi dis sebepler musallat olur da kuvvetli olanin yenmesiyle veya

dis sebeplere dayanmamakla zayif olan 6liir ve dayanikli olan kuvvetliler kalir.

4- Tabiatin se¢mesi. Yani kuvvetli ve uygun bulunanlarin kalmasi ve zayif

ve uygunsuz olanlarin yok olmasi sebebiyle tabiatin ortadaki nevileri segmesi-

dir 99328

Bu noktada insan viicudunda ki bazi uzuvlarin islevinin bilinmemesinin ve

onemsiz addedilmesinin evrime isaret ettigine dair iddialara kars1, Hiiseyin el-Cisr bir

326 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, 5.296-297.
327 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.298.
328 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.302.
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baslik altinda evrimei goriisiin veraset kanununu elestirir. “Maddeciler sonra gelen tiir-
lerin 6ncekilerin faydasiz olan uzuvlarinin yok olarak yeni faydali olanlarin ortaya
ciktigini iddia ederler. Oysaki siz heniiz alemin her birindeki faydalar1 kavramis degil-
siniz. Uzuv belirtilerinin sizin kesfedemediginiz bir hikmeti olabilir. Bunlarin faydasi
olmadig1 kabul edilse bile sonlarini teskil ettikleri hangi seyin degismesine dalalet
ederler. Mademki bu uzuv belirtileri yalniz baz1 hayvan ¢esitlerinde bulunsun, onlarin
bulundugu bazi cinslerde Allah’in koydugu sebeplere gore tiir degismeleri meydana
gelsin. Onlarin bulundugu geri kalan cinsler ise yine miistakil olarak yaratilip, degis-

melerle var olmus olmazlar”*?°

Artik organlar konusunda miiellifimizin bu agiklamasi ilerleyen zamanlarda ya-
pilan bilimsel ¢alismalarla ispatlanmistir. Nitekim Ernst Wiedersheim adli evrimci bi-
lim adama 19. Yiizyilin sonlarina dogru insan bedeninde 86 adet artik organ (apandisit,
tiroit bezleri, timiis bezi, bademcikler, kuyruk sokumu vs.) oldugunu 6ne siirmiistiir.
Zamanla bu organlarinin her birinin viicut i¢in ¢ok dnemli gorevler {istlendigi ispat
edilmistir. Nitekim tiroit bezinin viicut i¢in ¢ok dnemli hormonlar salgiladigi, timiis
bezinin bagisiklik sistemi i¢in vazgecilmez oldugu, kuyruk sokumunun bir¢ok kasin
tutunma noktas1 oldugu ispat edilmistir.3*° Yine apandisit(Kor Barsak) ile iddialarda

bir bilgiye dayanmaktan ziyade, bilgi eksikliginden kaynaklanmaktadir.33!

Hiiseyin el-Cisr materyalistlerin ortaya koydugu bu kanunlar1 kendince yorum-
layarak Allah Teala’nin canlilar1 yaratmasinda uygulamaya ¢alisti. Ona gore Allah ilk
once ilkel canlilar1 yaratti. Daha sonra bunlarin i¢erisinden olmaksizin bir derece daha
istiin canlilar1 miistakil olarak yaratti. Bu arada ilk yaratilanlar1 da bazi1 dogal sebep-
lerle yok etti. Mevcut canli ve insan yapisi ortaya ¢ikana kadar bu sekilde yaratmaya
devam etti.>*? Hiiseyin el-Cisr’e gore Miisliimanlar, sonradan yaratilan tiirlerin, daha
Once yaratilanlarin sifatlarina varis olmasini tabiatta gézlemledikleri i¢in kabul ederler
ve bu durumun -sebepli veya sebepsiz- Allah’in yaratmasiyla miimkiin olacagina ina-

nirlar. Beka kanunu neticesinde kuvvetli ve uygun olan canli tiirlerinin varligin1 devam

329 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, 5.303-304.

330 Taslaman, Caner, Evrim Teorisi Felsefe ve Tanr, Istanbul Yaymevi, 13. Baski, Istanbul, 2014, 5.229.
31 Ci1gman, Kenan, nanglar, Sark Matbaasi, 1971, s.110.

332 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, s.306-307.
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ettirip zay1f ve uygunsuz olanlarin yok olmasi da Islam inanci ile ters diismez. Fakat
bunun kabul edilebilmesi i¢in varliklarin kuvvetli veya zayif olarak bagka bir canli
tiirlinden tiiremis olmay1p miistakil olarak Allah tarafindan yaratilmis olmasini 6n ko-
sul olarak ileri siirer.3*® Farklilik kanunu ise bitki ve hayvanlarda goriilmektedir. Fakat
bu farkliliklar cevherden olmayip gecicidir. Bu kanun her tiire yaratiklarin birbirinden

tistiin olabilmeleri i¢in Allah tarafindan konmustur.3

Sonug olarak Hiiseyin el-Cisr insanin baglangigta basit bir maddeden protoplaz-
maya adli canli maddeye, sonrasinda ilkel bir canliya, oradan da maymuna gelene ka-
dar cesitli canlilara evrilip, en sonunda maymuna ve oradan da insana doniistiigii sek-
linde ki evrim tezini hakikate uzak bulur. Eger Allah Teala insan1 boyle siire¢ sonu-
cunda yaratmis olsaydi, Kuran-1 Kerim’de insanin yaratildigi maddelerden bahsetme-
nin yaninda onun maymundan nasil doniistiigiinii de anlatird1. Fakat ayetlerden anla-
sildig1 kadartyla insan bu sekilde yaratilmamistir. Allah Teala insan1 miistakil sekilde

bir siirece tabi olarak veya bir anda yaratmistir.3%

Hiiseyin el-Cisr’in evrim hususunda materyalistleri elestirdigi temel konu, can-
lilarin ve evrenin ortaya ¢ikisinin kendiliginden®*®, herhangi bir planlama olmaksizin
tesadiifen ezeli bir maddenin kendi kendine hareketi sonucu baslayip ¢esitli degisim
ve doniisiim siiregleri yasayip, insanin hayvandan déniistiigii yoniindeki fikirdir. Tlk
olarak Allah tarafindan yaratilan daha sonra da madde, bitki, hayvan ve insan ¢esitle-
rinin birbirinden bagimsiz olarak yaratildiktan sonra gelismesi ve tliremesi anlamin-
daki evrim goriisiine yukarida gegen ayetlerden ¢ikardigi sonugla itiraz etmez. Neti-
cede Allah kadiri mutlak olup o tarz bir yaratmaya da gii¢ yetirebilir. Hiiseyin el-
Cisr’in evrim hakkindaki diislincesi bu yoniiyle inkérci goriislerden ayrilir. Daha 6nce
anlatildig1 gibi baz1 Misliiman filozof ve kelamcilar gibi evrimle anlatilmak isteneni

Allah Teéala’nin kainat1 yaratma sekillerinden biri olarak algilar.

333 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, 5.307-310.

334 Silkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim liskisi, 5.82.

3% Hiiseyin el Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, s.305-307.

336 “Filozoflar diyorlar ki kdinatin eserleri yine kendisinden olusuyor. Diinya harici bir kuvvet olmaksi-
zin kendi kendine doniiyor. Tabiat kendi kuvvetiyle kaim... Bunlar miimkiin mii?” Bkz: Hiiseyin el Cisr,
Risaletii’l- Hamidiyye, s.128.
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Hiiseyin el-Cisr, bu tartigmalar esnasinda hakkinda agik¢a karst bir delil bulun-
mayan konular1 kabul edilebilir bulur. Fakat hakkinda nass olan konularda kesinlikle
taviz vermez. Evrim teorisini toptan reddetmek yerine Islam’a aykir1 olan ydnlerini
reddedip ilmen kesin olan yonlerinin kabuliinden yanadir. Bilimsel siirecin canlilig1
onu bu konuda ihtiyath davranmaya itmistir. Ciinkii 19. yiizyilda Islam diinyasinin
Bati karsisinda, siyasi, askerd, sosyal ve kiiltiirel yonden geriye diistiigii ve bu durumun

katlanarak devam edeceginin, modern bilimin stirekli yiikselme kaydettiginin bilincin-

dedir.3%’
3.1.6. Kainattaki Diizen

Modern Avrupa diisiincesinin dayandigi temeller on altinci ve on yedinci yiiz-
yillarda insa edilmeye bagladi. Oncesinde canli ve manevi bir kainat anlayig1 varken
bu yiizyillardan itibaren bu anlay1s yerini, bir makine tarzindaki evren algisina birakti.
Bu anlayisa fizik ve astronomide Kopernik(1473-1543), Francis Bacon(1561-1626) ve
Newton’un(1643-1727) calismalar1 temel olusturdu. On yedinci yiizyil bilimsel pers-
pektifi, Descartes’in kurguladigi doganin matematiksel bir sekilde tanimlanmasina ve
analitik akil yiirlitme usuliinii kapsayan, yeni bir yonteme dayaliydi. Kopernik’in evren
anlayisi, Batlamyus’un ve Kitab-1 Mukaddes’in yer merkezli anlayisina galip gelmis
ve Kopernik’in ortaya koydugu yeni sistemle birlikte yeryiizii artik evrenin merkezi
degil, yalnizca galaksinin kiyisindaki dnemsiz bir yi1ldizin ¢evresinde donen ii¢ bes
gezegenden biriydi. Bu ¢alismalarin asil etkisi bilimsel gelismeler alanina degil, dii-
stinme tarzini degistirmesinden kaynaklaniyordu. Biitiiniiyle akla dayali olan yent sis-
tem, tiimiiyle duyularin algilayabildigi seyleri 6n plana ¢ikartan, basta vahiy olmak
tizere algilarin disinda kalan tiim bilgi kaynaklarini reddediyordu. Kesinlik ve mutlak

bilgi yeni dénemin en gegerli iki olgusuydu.3®®

Hiiseyin el-Cisr, bu anlayisin bir temel goriisiinii kendi ifadesi ile maddecilerin
“Biz yalniz goriiliip duyulan seyleri kabul ederiz. Baska iddialara kulak asmayiz.” sek-

linde verir. Bu diisiincenin bir {irlinli olarak maddecilerin ortaya koydugu, maddenin

337 Silkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gére Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim liskisi, 5.88.
3% Can, Nevzat, Mekanistik Evren Anlayisi ya da Hakikatin Bilgisinden Fenomenler Bilimine, Kayg1
Felsefe Dergisi, Say1: 13, 2009, s. 101-112
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atomlarinin ezeli bir hareketle daima hareket edip, bu hareket ve titresimler sebebiyle
sayisiz degisikliklerin ve sekillerin ortaya ¢iktig1 iddiasin reddeder. Yine ayni sekilde
atomlarin farkli sekillerde oldugu, bu sekillerin farkl tiirlerinin birleserek degisik ci-
simler ortaya ¢ikardigi seklinde ki diisiinceyi de kabul etmez. Bu diisiincelerin kesinlik
ve mutlaklik icermedigini, zanni ve tahmini oldugunu belirtir. Atomlarin gozle veya
herhangi bir aletle simdiye kadar goriilemedigini soyler. Yine bu atomlarin hareket
etmekte olduklarinin da herhangi bir ilmi temele dayanmadigini séyler. Madde ile son-
suz titresimlerin varligini1 kabul etmenin ilmi bir temelden yoksun oldugunu, fakat
maddecilerin ortaya attiklart mevcut sistemi temellendirebilmek icin bdyle bir yolu

tercih ettiklerini sdyler.3*

Makine evren fikrine gore, evren kayitsiz ve anlamsizdir, kendine has bir men-
faati ya da manas1 yoktur, insanlar i¢in tasiyacagi herhangi bir 6nem ya da deger ise
insan bilincinin keyfi bir lrtiniidiir. Mekanistik diisiince dogrultusunda doga, iizerine
insan amaglarini dayatmaya, insanin tatminine ulagmakta bir ara¢ muamelesi géormeye
aciktir. Mekanik bir sistem tarzindaki kartezyen evren anlayisi, Bat1 kiiltiiriiniin ayiric
niteligi haline gelen doganin igletilmesi ve somiiriilmesi i¢in bilimsel bir cevaz temin

etmistir. Yine bu anlayista Tanr1 etkin degil edilgendir.>*

Hiiseyin el Cisr, mekanik kainat felsefesinde tesirsiz bir nesneye dontistiiriilen
tanr1 fikrine kars1 ¢ikar. Onun kainat1 yaratarak zaten en temel miidahaleyi yaptigini,
kainattaki her tiirlii olus ve fesadin onun iradesiyle oldugunu sdyler. Bu sebeple Allah
inancindan soyutlanmis bir evren inancinin miimkiin olmadigin soyler. “Kainattaki
alemler hakkinda Miislimanlarin dogru inancglarinin kesin sebebi, onlarin hepsinin
sonradan yaratilmis olup, ancak bir yaraticinin yaratmasiyla var olabildiklerini kesin
olarak kabul etmis olmalaridir. Iste bu esasa dayanarak Allah’in, Alemi yoktan var ede-
rek yaratip, gormekte oldugumuz pek ¢ok nevilere ayirmis olduguna inaniyorlar. Hig
bir seyde tabiatin tesiri ve tabiat kanunlariin zorunlu sonuglar1 oldugunu kabul etmez-
ler. Ama bu inanglarina bakip da bunlar bazi alemlerin yaratilisinda bir takim kanun-

larin rolii bulundugunun farkina varmamislardir zannedilmesin. Ciinkii bu sekilde

339 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, 5.185-187.
340 Can, Nevzat, Mekanistik Evren Anlayisi ya da Hakikatin Bilgisinden Fenomenler Bilimine, Kaygi
Felsefe Dergisi, Say1:13, 2009, s. 101-112
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alemde bir dig tesirin bulundugu, herkesge goriilen bir seydir. Fakat Miisliimanlarca
bu kanunlarin gergek rolii bulunmadigi anlasildigindan onlarin normal sebepler ¢esi-

dinden olduklar1 kabul edilmistir.”34*

Newton rasyonel ve mekanik diislinceyi destekler mahiyette, Tanri’nin bir saat
tireticisine benzedigi, bu saati ebedi olarak kurup, onu ebediyen calistirma imkanina
sahip oldugu, insanlarinsa tanri tarafindan bu muazzam saatin birer parcasi olduklar
ve tanrinin isine miidahale edemeyen varliklar olup bdyle bir durumda insanlarin du-

asina ve miidahalesine kapal1 bir tanrinin gereksiz oldugu fikrini ortaya atar.34?

Hiseyin el-Cisr ise yine bir saat 6rnegi tizerinden bu fikri elestirir. “Her eser sa-
hibinin mitkemmelligi, eserinden ilk bakista belli olur, degil mi? Mesela: Vakitleri bil-
meye yarayan en milkkemmel bir saati elimize aldigimizda bunun geometri kaideleri ve
mekanik kanunlaria uygun olarak {izerinde tasidig1 giizel yapisi1 pek mazbut ve son
derece saglam bir sekilde ortada dururken bir yapicisi oldugunu bilmekte tereddiit et-
medigimiz gibi o yapicinin onu bu kadar saglam yapmaga yetecek bilgi ve ustaligini
kabul etmekte de giicliikk cekmeyiz. Delillere dayanarak elde edebilecegimiz bu kesin
bilgi bizde mutlaka bulunur. Yani gerek yapicinin parga ve aletleri yaptig1 gibi mon-
tesine de bizzat kendisinin karistig1 kabul edilsin, gerek birbiriyle birlestirerek diizene
girecek bir sekilde yalniz parga ve aletlerini yaptigi kabul edilsin, hakikat nurlari goz-
lerimizin Oniinde parlayip dururken eger “Bu saati yapan kimse ¢olak ve kor, hem de
cahil bir adam olup’, ne geometriden ne de mekanikten haberi vardir. Hemen 6yle rast-
gele bunu yapivermis” deseler, bu s6ziin dogru olabilecegine, biz zerre kadar ihtimal

vermeyiz.”®* diyerek alemin varligindan Allah’m varligina isaret eder.

“Sanat eseri olarak yapilmis bir saatin heniiz kisimlarin hakikatini kavrayamayan
bir sahista onun bir yapicis1 bulunduguna delalet ettigini fark eder. Ama sadece onu
gormekle o ustanin hakikatini bilmege ¢aligmast makul sayilmaz, degil mi? Saati gor-
mek sana yalniz saatcilik sanatinda ustalik sahibi bir sanatkarin mevcut oldugunu gos-

terir. Yoksa onun hakikatini ve seklini gostermek saatin isi degildir. Bununla beraber

%1 Huiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, 5.229.
342 Coskun, Ibrahim, Islam Diisiincesinde Inkar Problemi, Tekin Kitabevi, Konya, s.264.
343 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, s.185-186.
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sen daha elindeki saatin goziiniin 6niinde oldugu halde mevcut kisimlarini tamamen
bilemiyorsun. G6ziinden uzak bulunan ustasini nasil bileceksin? Eserler, sahiplerinin
ustalik ve miikemmelliklerine 6rnek olabilirler. Ama zat ve sifatga 6rnek olamazlar.
Senin bu ugrasman, kendi kendini zorlaman bosuna ve biiyiik haksizliktir.”®* diyerek
eserin, miiessirin tiim Ozelliklerini yansitmasinin miimkiin olmadig i¢in onu ancak
kiiciik bir kismiyla tanitip yansitabilecegini sdyler. Kaldi ki bu kadarlik bir bilgiye

ulagmak icin bile eseri tam olarak taniy1p idrak etmek icap eder.

Mekanik evren fikrinden ¢ok sonralari ortaya ¢ikan kuantum kavrami insanin
alemi tam olarak taniyamadigini gosterdi. Kuantum fizigine gore mekanik alem fikri
kainati1 agiklamada yetersiz kaldigi i¢in bu anlayisi terk etmenin gerektigini ortaya ko-
yar. Gliiniimiizde bir¢ok arastirmaciya gére evren artik koca bir makine olarak tasavvur
edilmiyor. Evren siirekli genisleyen bir diisiinceye benzemektedir. Evren bir biitiinliik
igerisine bulunmaktadir. Bir tiir biling her an evrenin her atomu arasinda ahenk ve ir-

tibat1 sagliyor.3%
3.1.7. Mucize

19. yilizyilda Batida genel paradigmanin degisip, fizik 6tesi konularin reddedilip
her seyin gercekliginin deneye, elle tutulup, gozle goriilmeye indirgendigi bir bakis
acis1 hakim olmustur. Tipk1 materyalizm gibi Auguste Comte tarafindan adeta yeni bir
din olarak ortaya konan pozitivizm de bu fikirleri savunmaktadir. Pozitivizm, olaylarin
olus sartlarini inceleyip, bu sartlar arasindaki iligskilerde benzerlikler bulan ve bu sart-
larin, birbirlerini takip etmelerinde birini digerine baglayan, ancak duyularla hissedilen
olaylar1 kabul edip bunun disindaki olaylarla ilgilenmeyen, duyularla hissedilenlerle
elde edilen bilgilerin haricindeki bilgilere pek deger vermeyen, deneyle dogrulugu is-
patlanmamuis hicbir bilgiyi kabul etmeyen, hissedilebilir olaylar1 ve onlarin kurallarini
deney metodu araciligiyla incelemeyi konu edinen, her seyde hakikat ve menfaati ara-
yan veya Ozellikle zevkleri ve maddi menfaatleri 6n planda tutan, diisiincenin metafi-
zik kayitlardan ve hatta her tiirlii metafizik problemlerden tamamiyla kurtarilmasini

isteyen, bilgi islerinin emprik bilimler 6rnegine gore elde edilmesini esas hedef olarak

% Hiiseyin el Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, s.263-264.
345 Coskun, Ibrahim, Islam Diisiincesinde Inkdr Problemi, $.133.
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gdren bir felsefi akimdir.3*°

Mucize anlayis1 Avrupali inkarci diisiince adamlarinin, dinde en ¢ok saldirdigi
konulardan birisi olmustur. Pozitivist diisiinceye sahip ilim ve fikir adamlar1t mucize-
nin, deney ve gozleme kapali bir olay olmasi sebebiyle ilmi bir sekilde agiklanamadi-
gindan bilgi degeri tasimadigini, lemde gecerli olan kurallara aykir1 oldugu i¢in hem
bilim, hem de akil dis1 oldugunu iddia etmislerdir. Mucize belli bir zaman diliminde
belli bir insan grubu huzurunda gergeklestigi i¢in kendisine sahit olmayan insanlar,
mucizeden ancak vahiy araciligiyla haberdar olabilirler. Bu sebeple mucize inanilmasi
gereken bir esas olarak kabul edilir.3*” Mucizeler yapilari itibarryla kainatta siiregelen
diizenliligin disinda, bilinen kurallarin iizerinde gergeklesen bir 6zellige sahiptirler.4
Bu sebeple Islam kelamcilari ve filozoflar mucizeyi farkli agilardan agiklamaya calis-

muslardir.

Ehl-i siinnet kelamcilart mucizenin olagan iistii bir durum olmasi sebebiyle Al-
lah’1n fiili oldugunu kabul ederler. Mucizelerin tabiat kanunlarinin diginda gercekles-
tigini, bu sebeple insanlar tarafindan ortaya konan tabiat kanunlarinin zaruri olmadi-
gin ileri stirdiiler. Mucize, keramet gibi tabiat kanunlar1 disinda gergeklesen olaga-

niistii olaylarin determinizmle uyusmadigini belirterek bu diisiinceye kars1 ¢iktilar. 34°

Mucizenin anlasilmasi ve degerlendirilmesi hususunda Islam alimleri ii¢ gruba
ayirmak miimkiindiir: 1- Mucizenin bir iman meselesi oldugunu sodyleyip bilimsel ve-
riler ve metotlarla degerlendirilmesini uygun gérmeyenler, 2- Mucizeyi reddedenler,
3- Mucizeleri sebep sonug iliskisi i¢erisinde veya modern bilimin verileriyle ve metot-
lartyla agiklamaya c¢alisanlar. 19. Yiizyilda {i¢iincii fikir en yaygin fikir olmustur. 3
Bilimin yiikselisi karsisinda, bu furyaya cevap verebilme adia bazi Miisliiman ilim
adamlar1 mucize ve niibiivveti akli metotlarla agiklamaya calismislardir. Bunlardan
bazilar1 pozitivizmin kati determinist tutumunun etkisi altinda kalarak tabiat kanunla-

rinin degigsmesinin imkansizligin1 savundular. Bir kism1 ise mucizeye aklen imkansiz

346 Korlaelgi, Murtaza, Pozitivizmin Tiirkive 've Girisi ve Ilk Etkileri, Insan Yayinlari, Ist., 1986, s. 16-
17.

347 Bulut, Halil ibrahim, Kuran Isiginda Mucize ve Peygamber, Ragbet Yay., Istanbul, 2002, s.112.

%48 Bulut, Halil [brahim, Kuran Isi$inda Mucize ve Pevgamber, Ragbet Yay., Istanbul, 2002, 1s.24.
%49 Celebi, Ilyas, Islam Inancinda Gayb Problemi, M.U.LF.V. Yaymnlari, Istanbul, 1996, s. 162.
30 Kara, Ismail, Bilgi, Bilim ve Islam II, ISAV. Yay., 2. Baski, Istanbul-2005, s. 44.
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denemeyecegini ¢linkii simdiye kadar ortaya konan tabiat kanunlarina aykir1 bir olayin
meydana gelmesinin imkéansiz olduguna dair bir delilin bulunmadigin1 belirttiler.
Ikinci gruba gore tabiat kanunlarma aykiri olarak meydana gelen olaylar1 baska bir
tabiat kanununa baglamaya da ihtiya¢ yoktur. Mevcut biitlin tabiat kanunlarin1 koyan
giic, kdinat1 yaratan Allah olduguna gore, O’nun olagan iistli olaylar i¢in daha 6nce

koyduklarindan farkl1 yeni kanunlar vazetmesi imkansiz olmamalidir.®!

Hiiseyin el-Cisr mucize konusunu agiklamak i¢in 6ncelikle aklin hiikiimlerini
aciklar. Aklin hiikiimleri; Vacip, Miimteni ve Cevaz’dir. Vacip aklen yoklugu diisii-
niilemeyecek seylerdir. Allah Teald’nin bir olmasi, ikinin yarisinin bir olmasi gibi.
Miimteni vacibin tersi olarak aklen var olmasi1 miimkiin olmayan seylerdir. Allah’in
iki, Ti¢lin yarisinin bir olmasi gibi. Cevaz ise varliginin da yoklugunun da miimkiin
olabildigi seylerdir. Bu iki sekilde olur. ilki kéinattaki diizene uygun olarak cereyan
eden hadiselerdir. Vapur ve balonun icadi gibi beserin kesbi dahilindedir. Digeri ise
varlig1, Allah’n yeryiiziinde olusturdugu diizene aykir1 ve insanin kudreti haricindeki

nadir vakalardir. 3°2

Hiiseyin el-Cisr dlemin degismez bir kurala bagli olarak isledigi anlayigini red-
dedip, her zaman ayni sebeplerin ayni sonuglar1 dogurmayacagini ifade eder. Tabiat
kanunlarin1 bozan Peygamberlerin mucizeleri ve velilerin kerameti Allah’in o kulla-
rinda o fiili yaratmasi sonucu meydana gelir. Kullarin degil Allah’in tasarrufu altin-
dadir. Hiiseyin el-Cisr kainatin belli bir diizen i¢inde yaratilmasi ile bu adeti bozan
harikulade olaylar arasinda aklin kabulii agisindan bir fark olmadigini diisiinmektedir.
Birincisinde adetin varligi ikincisinde yoklugu s6z konusudur. Neticede kainattaki dii-

zeni yaratan Allah bu diizeni bozmaya da kadirdir.>%®

Yine maddecilerin peygamberlerin mucizelerini bir ¢esit biiyli olarak isimlen-
dirmelerine de siddetle karsi ¢ikar. “Hz. Peygamber’in durumu biiyiiciilerinkine hi¢ de
benzemez. Kendisi daima iyiligi emir, kotiiliigii ve bozgunculugu men etmektedir. Bii-

yiiclilerin durumu bdyle midir? Onlar nefsine diiskiin bir takim kotli kimselerdir ki,

31 Ozervarli, M. Said, Kelamda Yenilik Arayislari, s. 100, 106. .
32 Silkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gore Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Iliskisi, s. 93.
3 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 510.
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degersiz ¢ikarlar elde etmek i¢in bilyiiciiliik yapiyorlar. Peygamber efendimiz harika
ve mucizeleri ancak giizel ahlaki ve yiice hasletlerle siisleyip, kotiilikklerden uzaklasma
usul ve sebeplerini i¢ine alan parlak bir dini kabul ve ona tabi olma geregine insanlara
yol gostermek maksadiyla ortaya ¢ikarmislardir. Bu bakimdan onun durum ve yolu
onceki peygamberler gibi miikkemmellik sifatlarini kazanarak dogru yolda yiiriimek ve
halka hak yolu gostermekten ibaret oluyor ve onlar gibi yiice davasin1 Allah'in kudreti

ile tabiat kanunlarin1 yirtip atarak ispat etmis bulunuyor.”3>

Hiiseyin el-Cisr klasik kelam anlayisina uygun olarak mucizeyi iki kisimda de-

gerlendirir:

1- Manevi mucize akilla anlasilabilecek olan mucizedir. Hiiseyin el-Cisr’e bu mu-
cizenin ancak limmetin zekileri tarafindan anlasilabilecegini sdyler. “Hz. Peygam-
ber’in acikladig1 dini ve diinyevi yiice ahlak ve seriat dyle derindir ki ilim ve fen erbab1
Omiirlerini sarf etseler ihata etmeleri miimkiin olmaz. Bu seriat Hz. Peygamber’in
risaletini teyid ve tasdik icin ihsan edilmis bir mucizedir.”®*®> Manevi mucizenin en
giizel 6rnegi Kur’an-1 Kerim’dir. Bu sebeple islam alimlerinin kimi Kur’an-1 Kerim’in

belagat ve fesahatini kimi de muhteviyatin1 mucize kabul etmistir.3%®

2- Duyu organlar1 vasitasiyla algilanabilen mucizedir. Hiiseyin el-Cisr’e gore
“lmmetin kavrayis1 kuvvetli, zeki olanlar1 manevi, akli ve edebl mucizeyi (Kur’an-1
Kerim’1), kavramaktan aciz olanlar1 ise hissi mucizeyi duyu organlari vasitasiyla idrak

ederler.”%’

Hissi mucizeler, dogada cari olan kanunlar1 bozarak, onlarin diginda gergeklesen
nadir olaylardan oldugu i¢in, fizik, kimya, astronomi gibi pozitif ilimlerle ugrasan, bu
ilimlerin etkisi altinda kalip, mucizeyi tabiat kanunlarina ve bilime aykir1 gorerek ka-
bul etmeyen veya bu konuda tereddiite diisen Miisliiman talebelerin durumu Hiiseyin
el- Cisr’i endiselendirmektedir. Onun bu gibi kisilere tavsiyesi; “saglam goriise yapi-

s1p, ihtiyattan ayrilmamalari, akil ve idraklerinin kavradig1 Islam’m esaslarim kabul

%4 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, s. 377.

35 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii’I-Hamidiye li Muhdfazati ale’l-Akdidi’I-Islamiye, Terc. Saruhanli
Kemaleddinzdde Mehmed Nurullah Efendi et-Temurci, Kahire, 1327, s. 61.

36 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii’I-Hamidiye li Muhdfazati ale’l-Akdidi’I-Islamiye, $.61.

357 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii’I-Hamidiye li Muhdfazati ale’l-Akdidi’I-Islamiye, $.62,63.



103

ettikten sonra daha dnce agikladigimiz “Akli delillere aykir1 gelen nakli deliller tevil
edilir” kaidesine dayanarak ilmi ve akli agidan aykir1 gordiiklerini, usuliine uygun bir

sekilde tevil etmeleridir.” 38

Hiiseyin el-Cisr hissi mucizeleri aciklarken belli bir siralamayi takip eder. On-
celikle mucizeleri Allah’in takdir ve kudretinin miisahede alan1 oldugunu soyler. insan
onun bir benzerini ortaya koymaktan acizdir. Ikinci olarak bazi bilimsel aciklamalar
da bulunur. Fakat bu ac¢iklamalar Ona goére mucizelerin olaganiistiiliik vasfindan her-
hangi bir sey kaybettirmez. Tam tersine mucizeleri teyit eder. Ciinkii ilmi metotlarla
mucize ancak bir yere kadar agiklanabilir. Onun 6tesi Allah’in kudretidir ki insan bu

noktada aciz kalir.3%°

Hiiseyin el-Cisr, Hz. Ibrahim’in Nemrut tarafindan atese atilmasina ve atesin ona

etki etmemesini soyle aciklar:

“Atesin hakikatinde cisimleri yakmasini gerektirecek bir sebep yoktur. Atesin
yakici olan kismi nuru yani alevi olup harareti doguran seyin de bu alev oldugu iddia
edilir. Buna karsilik biz nurun haddi zatinda muharrik olmadig1 cevabini veririz. Zira
atesbocegi denilen geceleri miisahede edilen hayvanin ardindan da parlak bir nur go-
riiliiyor. Iste bu nurun hasil olmasini gerektiren asli madde ise fosforlu bir hayvani
maddedir ki onda ne hararet ne de hareket kuvveti yoktur. Kimya alimlerince malum
oldugu tizere hararet ve hareket kuvveti olmadigi halde nuru, alevi yayan fosforlu mad-
deler pek ¢oktur. Bundan yola ¢ikarak atesin yakici olmasi nuruna, alevine baglana-
maz... Atesin yakict olmasinin sebebi ne nuru ne de unsurlarin birlesimi olmayip cis-
min ferdi ciizleriyle kimya alimlerinin dedigi sekilde havanin miiterekkib oldugu iki
clizden birisi olan oksijenin arasinda olusan 6zel bir hareketten kaynaklandig iddia
olunsa yine o kimya alimlerinin dedigi gibi biitlin cisimlerin birliginin ferdi ciizleri
arasinda 0zel bir hareket meydanda iken cisimlerin birliginin 6zel hareketi yakici ol-
mayip da yalniz atesin 6zel bir hareketinde yakici olmasina sebep nedir? Hangi 6zel
hareket cisimde yanici maddeyi veya baska cisimde dondurucu maddeyi (biirideti)

meydana getirmistir diye sorulursa deriz ki, bu Allah Teala’nin yaratmasiyladir. Allah

%8 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, s. 510-513.
%9 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii ’I-Hamidiye, s. 66.
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diledigi zaman ateste yanmay1 veya soguklugu gerektiren maddeyi yaratir. Bu onun

tasarrufundadir.”36°

Hiiseyin el-Cisr bu agiklamasinda goriildiigii lizere atesin yakmamasini, yanma
olaymin agamalar1 agisindan ilmi olarak agiklasa da esasinda bu maddede yanmay1
veya soguk kalmay1 gerektiren seyin Allah’in dilemesi oldugunu vurgular. Bu da mu-
cizenin bir noktaya kadar ilmi metotlarla agiklanabilecegini gosterir. Sonugta mucize
insan bilgisinin ve ilminin {istiinde olarak Allah’in kudretini ortaya koydugu bir alan-
dir. Mucizenin peygamberler elinde ortaya ¢cikmasindan maksat, insanlarin onun bir
benzerini ortaya koymak konusunda acziyetlerini onlara gostermek ve onlar1 saskin-

l1ga, hayranliga siiriikleyip mucize sahibi peygambere inanmalarina sebep olmaktir.

Hiiseyin El-Cisr’in bilimsel metotlarla agiklamaya ¢alistig1 bir baska mucize Hz.

Musa’nin asasi ile kizil denizi yarmasidir:

“Su diger cisimler gibi ayrilmaya uygundur. Ayrima uygun oldugu gibi kiril-
maya ve kesilmeye de miisait bir yapidadir. Sular sogukta katilagir, donar. Akan ne-
hirlerin soguktan dondugunu, katilagtigin1 gériiyoruz. Bu nehirler buz halinde iken
tizerinden hayvanlar, insanlar yiirliyebiliyorlar. Suyun bu sekilde katilagmasi, donmasi
onun 6zel yapisinin geregidir. Her ne kadar Musa’nin mucizesi denizin o kadar siiratle
birlesip yapismasi, birden bire katilasmasi, donmasi ve Beni Israil kavmi yiiriidiikten
sonra Firavun ve kavminin ge¢ecegi zaman yine o kadar siiratle ¢oziiliip su haline gel-
mesi ve Firavun ve kavmini bogmasi tam bir kudrete muhtag olan biiyiik islerden biri
olduguna zerre kadar siiphe yok ise de bunun faili bulunan zat vacibu’l vucuddur. Bu

biiyiik is o kudret-i azimeyi taciz edemez.” 3!

Hiiseyin El-Cisr, her ne kadar Hz. Musa’nin asasiyla denizi yarmasi mucizesini
ilmi metotlarla agikliyor goriinse de onun burada asil iizerinde durmak istedigi husus
Allah’in kudretidir. Nitekim o Allah’in varligina ve kudretine inanan bir miiminin bu

mucizeleri anlamakta zorlanmayacagi kanaatindedir.>®2

%0 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii’I-Hamidiye, s. 68-70.
361 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii’I-Hamidiye, s. 67-73.
362 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii’I-Hamidiye, s. 70.
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Mucizeyi bir inan¢ konusu olarak ele aldiginda Hiiseyin el-Cisr kelam alimleri-
nin takip ettigi yolu tutarak, mucizenin niibiivveti tasdik ve te’yid etmek maksadiyla
Allah Teala’nin peygamberin elinde yarattigini belirtir. Ona gore mucize peygamberin
peygamberligine kars1 gelme, inanmama durumunda meydana gelir ve onu gosteren

kimsenin peygamber olusuna delil teskil eder.3%

Hiiseyin el-Cisr’e gore “peygamberlerin mucizeleri o zamanki timmette terakki
eden ahval, ihtisas ettikleri ilim, fen ve sanayiye gore getirilir. Halkin anlamayacagi
bir delilin onun risaletini tasdik etmesi miimkiin degildir.”3%* Hz. Musa’nin mucizesi
buna 6rnektir. Hz. Musa’nin zamaninda biiyii ile ugrasanlar ve sihirbazlar ¢ogunluk-
taydi. Bu sebeple Hz. Musa’ya verilen mucizeler hep biiyii ve sihri hem maglup edecek
hem de bunlarla mucize arasinda ki farki vurgular niteliktedir. Nitekim Firavun’un,
Hz. Musa’yi sihirbazlarla kars1 karsiya getirtip bir miisabaka diizenledigi olayda, Hz.
Musa’nin asasini ortaya atip sihirbazlarin yere attiklar ipleri ve degnekleri yuttugu
goriiliince, Kipti sihirbazlar sihir ilmini bildikleri i¢in bunun sihir olmadigini anlayip
ona iman etmislerdir.>®® Ciinkii sihir bilgi, malzeme ve el ¢abuklugu ile alakal1 bir sey
olup tabiat kanunlarin1 agan harikulade bir olay degildir. Mucize ise sihirle karsilasti-
rilamayacak kadar farkli bir fiil olup, Allah’in yaratmasi haricinde hig¢bir insanin giic

yetiremeyecegi olagan {istii olaylardir.3%®

Hiiseyin el-Cisr’in mucizeleri belli bir noktaya kadar akilla izah edip sonrasinda
Allah’in kudretine vurgu yapmasi, mucizelerin tamamiyla akli izahlarla agiklanip in-
san1 aciz birakma vasiflarin1 kaybetmesini engellemeye yoneliktir. Akilla izah ettigi
kisimlardan sonra artik bilimin bunun 6tesinde ise yaramadigini kalan kismin tama-

men kudreti ilahi oldugunu soyler.

Aslinda Hiiseyin el-Cisr bu agiklamalar1 kerhen yapmaktadir. Ciinkii yasadigi
yiizy1l akilciligin yiikseliste oldugu, insanlarda bilime duyulan giivenin iman mesabe-
sine vardig1 bir donemde mucize gibi aklin sinirlar1 disina ¢ikan konulari bir sekilde

izah etmeye ¢aligmaktadir. Oysa kendisi Halveti seyhi olup Halveti tarikatinin 6lmiis

%3 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii I-Hamidiye, s. 76.
%4 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii’I-Hamidiye, s. 56.
%5 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii’I-Hamidiye, s. 55-56.
366 Hiiseyin el-Cisr, el-Husunii’I-Hamidiye, s. 67.
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biiyiiklerinin diinya {lizerinde tasarruf sahibi oldugunu farkli kitaplarinda anlatmakta-
dir. Bu konularda miiminin bir izaha ihtiyacinin olmayacagini1 bilmekle beraber, Av-
rupa’dan Islam diinyasina dogru hizla yaklasmakta olan inkérci cereyanin, gengleri

tizerinde olusturacagi etkiyi kirmaya g¢alismistir.

3.2. Fizik Otesi Varhklar ve Fizik Otesi Alemle ilgili iddialar
3.2.1. insanin Asli Maddesi ve Ruh

Maddecilerin insan ruhu ile ilgili “ruh diye bir sey yoktur. Ruh diislincesi insanin
yiice bir egoizmidir. Bu diisiince insanin ebedi kalmak arzusundan kaynaklanmaktadir.
Felsefe tabiat ilmine dayanan insan bilimidir, insan cismani olan tabiatin bir pargasidir.
Felsefenin goérevi insan1 bdyle tanimlamaktir.®’ Insana iligkin davranislar1 yorumla-
mada, ne ruha ne de ruhsal olana, nedensel bir 6nem ve agiklayici bir deger yiiklene-
bilir. Beden maddesel atomlardan olustugu i¢in de 6liimiin gelip ¢atmasiyla, bedene

9368

bagimli olan ruh sonsuza dek yok olmaktadir. seklinde ki tanimlamalarina ve va-

21369

roluscularin “ilkin insan vardir, 6zii daha sonra olusmustur. seklinde ki iddialarina

kars1 Hiiseyin el-Cisr cevap verir.

Hiiseyin el-Cisr’e gore ruh insan viicuduna girmesiyle ona hayat veren, ondan
ayrilmasiyla 6liim hadisesi gerceklesen, bedenden ayrildiktan sonra da lezzet ve act
duymaya devam eden, Allah’in tekrar yaratmasiyla 6liimden sonra miikafat veya ce-
zaya gore lezzet ve ac1 duyan bir varlik olarak tanimlar. Insanin ruh sebebiyle bir takim
sorumluluklarinin oldugunu ve ruhun insan bedeninde bulundugunu belirtir.3’ Ruh
insan1 hayvanlardan ayiran temel 6zelliktir. insandaki idrak ruh sebebiyledir. Dogdugu
anda her seye muhtag ve zayif bulunan insan yavrusu bir kere kuvvet ve idrakce gelis-
meye baslayinca o kadar yiiksek bir dereceye ulastyor ki, dogumlar1 zamaninda insan-
dan bes on kat fazla beden ve idrak bakimindan kuvvetli olan hayvanlarla karsilastiri-

linca kendisinden o dereceye ulasmak hi¢ beklenmez.3"* A¢ikea bilinmektedir ki, be-

367 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, 5.480., Coskun, Ibrahim, Ateizm ve Islam, s. 57,58.

38 Diizgiin, Saban Ali, "Modern Bati Diisiincesinde Oliim Sonrasina Iliskin Tartismalar: Elestirel Bir
Tahlil". Kader Kelam Arastirmalari Dergisi 8 /2 11-42.

369 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, 5.92.

370 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.326.

371 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.294.
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denimizin kisimlari fazlalik ve eksiklikle degismektedir. Semizleriz, zayiflariz. Bede-
nimize gelen bu degisiklikler ise hakikatimizce bir eksiklik ve fazlalik olmasina sebep
olamaz, iste bundan kesin olarak bilinir ki, insanin hakikati bu bedenin toplamindan
ibaret degildir. Hiiseyin el-Cisr ruhun varligini kabul etmenin akla aykir1 olmadigini
belirtir. Daha 6nce gozle goriilemeyen atomlarin varligr ile ilgili maddecilerin tutu-
munu Ornek gosterir. Hiiseyin el-Cisr, bazi1 alimlerin insan ruhunu yesil agagla suyun
birlesmesi gibi yogun cisimle birlesmis latif bir cisimden ibaret kabul ettigini soyler.
Buradan yola ¢ikarak ruhun esir maddesi gibi ince bir maddenin atomlarindan diizen-

leyip yaratmus olabilecegini sdyler.3"2

Ruhun bedene hayat verdigini fakat kendisinin bizatihi diri oldugunu belirtir. Bu
sebeple ruhun bedene girmeden 6nce ve bedenden ayrildiktan sonra da diri olmasinin
miimkiin oldugunu sdyler. Bedenin ruh olmazdan 6nce hayat, idrak, duyu gibi vasif-
larinin olmadigini bu vasiflari ancak ruhun bedene girmesinden sonra kazandigini sdy-
lerken bunu miknatis 6rnegiyle agiklar. Celigin tek basina miknatis gibi manyetik 6zel-
ligi bulunmazken miknatisa siirtiildiikten sonra ¢elik miknatis 6zelligi kazanir. Ruh
beden iliskisi de boyledir.3”® Insana ilk ruhun, Hz. Adem’in zerresine Allah tarafindan

verildigini sdyler. “Ve tarafimdan ona ruh verdim.”3"*

ayetiyle bu hususa isaret edil-
mistir. Hz. Adem’in ruhunun Allah’a nispet edilmesi, seref ve biiyiikliigiinii anlatmak
icin oldugu gibi onun egsiz yaratilis1 ve hakikatinin mahiyetinin bilinmesinin Allah’a
mahsus olduguna da isaret ettigini sOyleyerek ruh hakkinda insana verilen bilginin az

olusunu ruhun bu ydniiyle iliskilendirir.3"

Hz. Adem’den ¢ikarilip kendilerinden séz alman ruhlar da bu atomlarla ilgilidir.
Bununla ilgili itirazlara bir damla suyun igerisinde yeryiiziindeki insanlarin adedince
mikroskobik canlinin bulundugunu ve bunun normal karsilandigini, ayni sekilde Hz.
Adem’den alinan suyun da igerisinde tiim insanlara ait atomlarmn bulunabilmesinin ak-
len miimkiin oldugunu séyler. Hz. Adem’e ruhun iiflenmesinden sonra da Ademogul-

larinin biitlin zerrelerini babalarindan ¢ikarip ruhlarini kendilerine verdi ve onlar hayat

372 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s,347-348.
373 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, s. 348.

874 Hicr: 29; Sad: 72

375 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 348.
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ve idrak kazandilar. Bundan sonra hitap ve s6z alma hiikkmii yiiriitiildi. Tamamlandik-
tan sonra da bu ilgi kesilerek onlar ¢iktiklar1 hava delikleri vasitasiyla yine Hz.
Adem’in sirtina dondiiriildiiler. Zerrelerin bu sekilde hava deliklerinden girip ¢ikma-
sin1 hastalik yapan mikroplarin daima bedenlere bu yolla girip ¢iktigini1 6rnek vererek
imkanina isaret eder. 3'® Allah, atomlardan pek kii¢iik bir takim zerreler daha yaratti
Ki, ruhun ilgisi sebebiyle hayat ve hayatin hususiyetlerini kazanmaya onlarda tam bir
kabiliyet bulunuyor ve mikroskobik maddelerin uzuvlar1 gibi onlarda insan uzuvlari
yaratild1. Iste insanin anilan asil kisimlar1 bunlardan ibarettir. Daha sonra insan bede-
nini yaratarak insanlik zerresini fazlalik kisimlar1 olan bu viicudun hususi bir yerine
yerlestirdi ki, bu yerin kalpten ibaret olmas1 en yakin bir ihtimaldir.” diyerek®’’ bu

atomun yerini tespit eder.

Daha sonra bu zerrelerin yayilmasini soyle agiklar; “Bu zerreler Hz. Havva’nin
rahmine giren Hz. Adem’in menisi vasitasiyla oraya gegmeye basladi. Kadmin yumur-
taligindan ayrilan tohumlara bu zerreler girdikge o tohumlarla meni sivisindan beden-
ler meydana gelip, boylece belli durumlardan gegerek o bedenler insan bedeni seklini
aliyor. Her beden belli bir sinira ulaginca Allah’in génderdigi ruh, zerresine girip, ge-
rek zerreye ve gerek bedene hayat ve hareket veriliyor. Ilk 6nce gegen zerre ile beraber
onun ¢ocuklar1 olacak insan fertlerinin zerreleri de ana rahmine ge¢mis ve dogumdan
sonra bu zerreler onun nesil maddelerinde toplanmistir. Daima bdyle ¢ocuktan ¢ocuga
gecis oluyor ki, Peygamber Efendimiz hakkinda nazil olan “Secde edenler (namaz ki-

lanlar) icinde dolasmani da...”3®

ayeti bu hakikate de isaret etmektedir. Ciinkii manasi
“Ey sevgili Peygamberim, Rabbin seni ilk yaratilisindan beri temiz babalardan temiz
rahimlere gecisin sirasinda da gormekte idi.” demektir.”®"® diyerek Peygamber Efen-

dimiz’ in soyunun temizligini de bdyle izah eder.

Hiiseyin el-Cisr, insanin asil maddesinin bu zerre ile ruhunun toplamindan ibaret

oldugunu sdyler. Bu zerre de Miisliimanlarin kabul ettikleri asil kisimlardan ibaret

376 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, s.348.

8" Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 343-348.
378 Suara:219

379 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’I- Hamidiyye, s.349.
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olup, insanin 6mrii miiddetince devam ettigi gibi 6limiin gelmesiyle kendisinden ay-
rilan ruhun geri gelmesiyle kiyamet giliniinde hayati tekrar verilecek olan da yine bu-

dur. Insanin bedeni gidip gelen ve artip eksilen fazlalik kistmlarindan ibarettir.

Hiiseyin el-Cisr’in zerre, atom diye isimlendirdigi madde hadiste "acbii'z-zeneb
diye adlandirilan bir kemik pargasi olup tiim viicudun topraga karismasina ragmen bu
parcacigin hig ¢iirlimedigi ve tekrar dirilisin bu parcacik tizerinden olacagi bir¢ok me-
tinde belirtilmistir. Nitekim Peygamber Efendimiz "Bir kemik miistesna, insan viicu-
dunda bulunan her sey muhakkak ciiriiyecektir. O ¢iliriimeyecek olan ise, kuyruk so-
kumundaki bir kemik parcasidir. Kiyamet gliniinde tekrar yaratma o kemik pargasin-
dan terkip edilecektir."3®° buyurdular. Miisliiman alimler bu pargacik ile birgok goriis
ileri stirmiiglerdir. Ancak bugiinkii ilmi gelismelerle birlikte degerlendirildiginde, en
derli toplu ve en gegerli bilgiyi Sa’rani vermektedir. Hiiseyin el-Cisr’in de bu konuda
kendi ifadesiyle “Yevakit-i Sa’'rani” adli eserinden alintilar yaparak goriislerinden fay-
dalandig1 Sa’rani 6zetle sunu sdylemistir. "Asil olan ve kendisinden elest bezminde
vaadin alindig1 zerrede insanin biitiin uzuvlari, burun sekilleriyle ve temel 6zellikleri
ile planlanan zerre achu'z-zenebtir."38! Cagimizda yapilan genetik arastirmalar sonucu,
Sa’rani’nin bu ifadelerini tam olarak karsilayacak olan zerre DNA’dir. Nitekim
DNA’larda bulunan gen insanin yapisindaki biitiin 6zellikleri (ten, sag, gbz rengi ve

uzunluk, kisalik gibi) anne-babadan gelen genler vasitasi ile belirlendigi bilinmekte-

dir. 222

DNA, hiicre ¢ekirdeginde titizlikle korunan ve insan viicudunun bilgi bankasi olan
onemli bir molekiilidiir. DNA'da korunan bilgiler, insanin sa¢ ve gozlerinin renginden

boyunun uzunluguna kadar tiim fiziksel 6zellikleri ile birlikte, hiicrelerde ve viicutta

380 Miislim, Fiten, 141,143;

381 Abdulvehhab bin Ahmed bin Ali es-Sa’rani, el-Yevdkit ve’I-Cevahir fi Beydni Akdidi’l-Ekadbir, c. 2,
Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, s. 572-573.

382 Aydin, Tbrahim Hakki, "Genetik Kopyalama Ekseninde Bilimsel Gelismelere Ahlaki Bir Yaklasim".
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1:14, 2010, 5.150
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meydana gelen binlerce farkli olay1 ve sistemi de denetler. Ornegin, insanin kan ba-
smcinin algak, yiiksek veya normal olmas: bile DNA'daki bilgilere baglidir.3® Bu ¢alis-
malar Hiiseyin el-Cisr’in insanin asli maddesi ve yeniden dirilmesi ile alakal1 goriisle-

rini destekler niteliktedir.

3.2.2. Oliimden Sonra Dirilme

Materyalistlerin iizerinde durduklar1 en 6nemli iddialardan birisi de dliimden
sonra ki hayatla ilgili iddialardir. Ahiret inanc1 peygamberligin ilk anindan itibaren
Allah’a iman ile birlikte zikredilmistir. Ik inen Mekki surelerde bolca ahiret ve kiya-

mete dair tasvirlerin yapilmasi konunun 6nemini géstermektedir.

Hiiseyin el-Cisr maddecilerin 6liimden sonra hayat olmadigina dair iddialarinin
su oldugunu agiklar: “Insan, maddesiyle insan olmayip hususi sekliyle insandir. Yani
insanligin gereklerinin insanda bulunmasi ve ona mahsus olan bir takim eser ve fiille-
rin kendisinde goriilmesi sirf o sekil sayesindedir. Su halde maddesinden sekli kaybo-
lup da maddenin atomlari, asillart olan belli unsurlara doniince o insanin kendisi de
bozulup yok olur, dnceki insan degil. Ciinkii yeni insanda oncekinin yalniz maddesi
bulunuyor demektir. Sekli ki, asil insan olmas1 onunla idi, yok olup gitti. Bu yeni insan
ise daha heniiz var olmas1 sebebiyle ne 6giiliir, ne yerilir ve bindenaleyh ne sevaba, ne
de cezaya hak kazanmustir. Zira insanligin sebebinin yalniz maddeden ibaret olmadigi
hatirlatildi. Hak kazanmak ise insanin vasfidir. Bu durumda o yeniden meydana gelen
ve ceza veya sevap goren insan, 1yilik ve kotiiliik yapan insan olmuyor. Aksine, yalniz
maddede onunla ortaklig1 bulunuyor. Bir de bir insan diger insan1 yiyip onunla beslen-
mesi sebebi ile ikisi bir tek sey olunca bu bir tek bedene dldiikten sonra iki ruhun
girmesi nasil olabilir? Ayrica yer kabugunun ¢ogunlugunu eskiden 6lenlerin bedenle-

rinin parcalari teskil ettigine gore ekilmekte olan ekin ve yetistirilmekte olan agaclarin

383 Ziimriit, Osman, "Insanin Yaratihsinda Uygarhga Hizmet Eden Kg'mlik Ve Kisilik Izlerinin Tarih-
sel, Hukuksal Ve Kiiltiirel Sonuglart. On Dokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Say1:18, Ocak, 2005, s. 9-34.
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mahsulleri ile insanlarin beslenmesi ve bindenaleyh o beden parcalarinin bunlarin be-
denlerinde et ve kana dondiigii inkar edilemez. Bu durumda tek madde ve tek asil pek

¢ok insanlarin bedenlerine girmis olmalidir. Bu ise hi¢ de akla uygun degildir.”38*

Hiiseyin el-Cisr bu iddiaya oncelikle konunun basit akli ¢ikarimlar ve sthhatli
imanla ¢6ziilebilecegini, ¢ok detayli bir anlatima ihtiya¢ olmadigini sdyler. Hakikatte
de bu boyledir. Insanin ana karninda olusmasi, dogumu, gelisme safhalari, biiyiiyiip
olgunlagmasi, ihtiyarligi, 6liimii hep kendi disinda vuku bulan olaylardir. Ayni1 sekilde
insan, kupkuru topragin gokten inen su ile nasil canlanip kabardigini, hayatinin devami
icin kendisine neler hazirlayip sundugunu da her an miisahede etmektedir. Bu olup
bitenlerde yoktan var etme gergevesinde kisinin higbir katkis1 yoktur.38 Tiim bu siire-
cin varacagi nokta ahirettir. Fakat Hiiseyin el-Cisr maddecilerin dini meselelerde in-
safsiz olduklarin1 Levh-i Mahfuz’da a¢ilip okunsa iman etmeyeceklerini sdyleyerek
onlara akli metotla cevap verilmesi gerektigini sdyler. Akabinde 6liimden sonra ha-
yatla ilgili iddialara da akli bir metotla cevap verir. Insanin 6ziinii olusturan atomun
adeta bir ¢ekirdek gibi vazife goriip, insana ait tiim hasletlerin bunda bulundugunu
sdyler. “Her insanin hakikati, bu zerrelerden ibarettir. Insan viicudunda gérmekte ol-
dugumuz diger kisimlarin hepsi fazlalik kisimlari olup, onlar degismektedir. Su halde
Allah’1n hitabina muhatap ve miikellef bulunan ve ahirette bir araya toplanarak sevap
ve azap gorecek olan gergek insan bu zerrelerle onlara bagli bulunan ruhlardan ibaret
olmalidir. Goriilen bu insan viicudu ise fazlalik kisimlar1 ve insanin hakikatinin disinda
olup, yeniden yaratiligta onlarin rolii yoktur. Yani onlar aynen tekrar yaratilmayip da
misilleriyle yaratilmalari miimkiindiir.” der. Her insan bedeninin, mahser giiniinde tek-
rar yaratilacak olan kisminin asil maddesi oldugunu, yani diriltmeden maksadin, 6m-
rlin bagindan sonuna kadar devam eden kisminin diriltilmesi olup, fazlalik kisimlarin
diriltilmesi degildir.>®
Oliimiin akabinde kabirde gerceklesecek olan hesap sorma islemi esnasinda me-

leklerin sorulart bu asil kisma yonelecegi gibi ruhun bir nevi ilgisi sebebiyle cevap

34 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, s.337., Diizgiin, Saban Ali, Modern Bat: Diisiincesinde
Oliim Sonrasina [liskin Tartismalar, AUIF.D., 51:1,2010, s. 14-18.

385 Toprak, Siilleyman, Ahirete Iman, DIB Yaynlari, Ankara, 2013, s.50.

38 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.337.
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verebilecek olanlarin da yine bu atomlar oldugunu sdyler. Sur iiflendiginde ruhun bu
atomun igerisine girip sonra diger kisimlar her nerede bulunursa bulunsun, Allah’in
kudretiyle bir araya toplanarak bu asil kisma eklenip, her insanin diinyada oldugu gibi
bizzat ayaga kalkacagini ve tekrar yaratilip diriltilme isi tamam olacagini ifade eder.
Insanda itibar edilecek olan sey insanin asil zerresidir. Bunun haricinde kalanlar bu

zerre ile degerlendirilir.38’

Oliimii ve 6liimden sonra dirilmeyi sdyle izah eder: “Su halde Allah, bir insanin
6lmesini isteyince asil kisimlardan ibaret bulunan zerresinden ruhunu ayirarak gerek
ondan ve gerek fazlalik kisimlart olan bedenden hayati uzaklastirir da ikisine birden
olum gelir. Boylece beden bozulmaya baslayarak ayrilir ve diger topraga karigirsa da
zerre hi¢ bozulmayarak saklanir. Nitekim altin atomlar1 toprak i¢inde bozulup ¢iirii-
meden saklaniyor. Bagka bir hayvanin biinyesine girse de ancak fazlalik kisimlari olan
bedeninin terkibine girebilecek degil mi? Hayvanin asil kisimlarindan olan bagka bir
zerreye giremez. Bedene girince de bir miiddet orada bozulmadan korunarak durup,
sonra Sliimiin gelmesiyle o beden dagilinca ona girmis olan o zerre yine toprak iginde
saklanmis olabilir. Kisacasi, 6liimiin gelmesiyle zerrenin girdigi durum, ruhun ayril-
mastyla bedenin bozulmasindan ibaret kaliyor. Zerrenin kendisine hig bir sey olmuyor.
Su halde Allah, onu diriltmek isteyerek ruhu tekrar veriverince hayat durumu, biitiin
hususiyetleriyle beraber geri gelecektir. Bedenin bozulmasinin buna engel olacag:

yoktur, 388

Hiiseyin el-Cisr, Yiice Yaraticinin insanin asli kismini ifade eden zerrenin, insa-
nin sekillerinin, cisimlerinin dagilip yok olmasindan ve diger bir hayvanin zerresinin
karisimina girmekten korumasina ve bedenleri hagretmek istediginde ruhlari o devam
eden zerrelere sokup bir takim bagka kisimlar daha ekleyerek insan viicutlarini mey-
dana getirmesinin oniinde higbir engelin olmadigini belirtir. Zerrenin ve ruhun viicut
bulacagi bedenin insanin diinyada ki bedeninden farkli bir beden olabilecegini sdyler.
Ciinkii tat ve aciy1 duyup idrak eden seyin ancak asil zerreyle beraber ruhtan ibaret

olacagini soyler.%%

%7 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, .346.
38 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.349.
389 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 338-339.
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Bu sekil bir yaratmanin maddecilerin inkar ettigi, tekrar yaratma oldugunu soy-
ler. Zira asil kisimlar1 olusturan zerreden ayrilmis bulunan ruh ve hayat tekrar onlara
veriliyor. Hagr ve tekrar yaratmanin sahih olmasinin, ayniyle tekrar yaratilmalarina
bagli bulunmadig1 fazlalik kisimlari da ekleniyor. Sonunda insanin hakikatinin diginda
bulunan bedenin bazi yonleri madde veya sekil bakimindan degismis oluyor. Artik
zevk veya azap goren insanin, hayatinda onlara hak kazanan insandan bagkasi olmasi
veya iki ruhun bir bedene girmesi yahut da bir maddenin birgok insan sekillerinde yer
almas1 gerektigini iddia etmenin gegersiz oldugunu soyler. “Anlasildi ki, 6lmeden
once kendinde bulunan ruhla beraber asil kisimlardan ibaret olan insan, 6ldiikten sonra
tekrar yaratilip diriltilirken ayniyle o kisimlara yine o ruhun girmesiyle ortaya ¢ikan
insanin benzeri degil, ayn1 oluyor.” diyerek 6liimden sonra yeniden yaratilmayi ispat

eder.390

3.2.3. Beyin-Akil iliskisi:

Insan1 yalnizca maddi yonden inceleyip, degerlendiren ve ruhun yapabilecegi
tlim igleri beynin bir yan {irlinii olarak géren diisiince tarzini savunanlar, ruh ile beden
arasinda nedensel bir baglantinin bulundugunu, fakat bunun bedensel olandan ruhi
olana dogru tek yonlii oldugunu soylerler.>*! Fizyoloji ve biyoloji alanlarinda mater-
yalist fikre sahip olanlarin ana diisiinceleri olan, “karaciger nasil safra ifraz ederse,
beyin de 0ylece diisiince iiretir” veya “bobrek nasil idrar ifraz ederse, beyin de aynen
bunun gibi diisiince tiretir” seklindeki fikirleri, Osmanli matbuatinda s6z sahibi olan

Dr. Abdullah Cevdet’te de goriilmektedir. 39

Hiiseyin el-Cisr, maddecilerin, beynin ¢alismasi, bilgi, diisiince, beynin goriilen,
isitilen, tadilan, koklanan ve dokunulan seyleri idrak etmesinin hakikatini anlamadik-
larin1 ifade eder. Onlarin, insan viicudunda yer alan sinirler vasitasiyla esyanin sekil-
lerini beyne ulastirip bdylece beynin bu fiillerden gelen bilgileri idrak ettigini iddia

ettiklerini sdyler. Onlarin bu iddialarini ispatlayacak bir delillerinin olmadigini ifade

390 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 338-339.

391 Diizgiin, Saban Ali, "Modern Bat: Diigiincesinde Oliim Sonrasina Iliskin Tartismalar: Elestirel Bir
Tahlil", Kader Kelam Aragtirmalart Dergisi 8 / 2 11-42,

392 Akgiin, Mehmet, 1839-1920 Yillari Arasinda Tiirkiye'de Aydinlanmanin Uzantisi Olarak Temsil
Edilen Felsefi Akumlar, s. 493.
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eder.3%

Hayat, ruh, akil, 6grenme ve hatirlama gibi manevi kuvvetlerin igeriklerinin tam
olarak bilinemeyecegini sdyler. Esyanin sekillerinin zihinde kaydedilip, {izerinden
uzun zaman gecip unutulmasina ragmen bir an gelip tekrar hatirlanmasinin mahiyeti-
nin anlamanin ¢ok gii¢ oldugunu soyler. “Zihinlerimizde akli seyler sekilleniyor, hii-
kiimlerin umumi ve husisi yonleri orada beliriyor. Bunda siiphemiz yoktur. Fakat bu
durumun hakikatini diisiinmek istesek acaba diisiinebilir miyiz? Ne miimkiin! Bunlar
gibi pek ¢ok meseler vardir ki, alimlerin ve filozoflarin diisiincelerine kars1 gizlilikleri
hala devam ediyor. Hig birinin sirr1 ¢oziilmemis ve bilmecesi halledilmemistir. Bunlari
¢ozdiigiinii iddia edenler bulunursa da ortaya attiklar1 6zetleme sozler pek gizli kapakli
olup, derde deva degildir, susuzu kandirmiyor.”%% diyerek bu konuyu agiklamada in-

sanin aczini itiraf eder.

Bu konuda ki acziyetin Allah Teala’nin insana aklinin smirlarini géstermek ga-
yesinin oldugunu sdyler. Ciinkii bu konudaki acizliklerini géren insan, kendi ruhunun,
akil kabiliyetlerinin hakikatlerini kavrayamayinca, bunlarin hepsini yaratan Allah’in

yiice hakikatinin mahiyetini hi¢ kavrayamayacagini anlamasi beklenir.%

3.2.4. Melekler, Cinler

Maddecilerin varlik alemini Olgiilebilen, kanitlanabilen maddeler seklinde ta-
nimlamasi sebebiyle, fizikotesi olan melek ve cin kavramini reddetmektedirler. Hiise-
yin el-Cisr buna karsilik Allah’in nurdan melekler yarattigini bu meleklerin farkls, bir-
cok acayip sekillere biirlinebilme 6zelligini haiz oldugunu sdyler. Ayrica meleklerin
kisa zamanda goklerle yer arasindaki mesafeyi kat edebildiklerini ve insanlarin sa-
ginda solunda siirekli bulunduklarini, insan giiciiniin yetmeyecegi biiyiik igleri onlarin
kolayca yapabilecegini sdyler. Goklerde de onlarin bulunmadigi yer yoktur. Yine
“melekler gibi, sekillere biirlinebilme, gozlere gériinmeyebilme ve harikulade isler ya-

pabilme gibi bazi hususiyetlerde meleklere benzeyen ve fakat onlar gibi nurdan ve sirf

393 Hiiseyin el-Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, s.263.
3% Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 256-257.
3% Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s.257.
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hayir i¢in yaratilmis olmayip iglerinde her tiirliisii bulunan bir takim akil sahibi cisim-

ler daha yaratmistir ki, bunlara “cinler” denir.” diye cinleri de tanimlar.>%

Maddecilerin bu yaratiklar1 inkar etmesinin sebebi olarak, onlarin, meleklerin ve
cinlerin anilan 6zellikleri tagimasini akil dis1 gérmelerine baglar. Allah’in meleklerle
cinleri 6zel bir maddeden yarattigini, bu maddenin biitiin alemi doldurmakta oldugu
halde géremedigimiz esir maddesi veya havanin unsurlarindan biri gibi bir sey olabi-
lecegini bu sebeple goriilemedigini sdyler. Allah’in bdyle bir madde yaratip, o mad-
denin unsurlarint meleklerde ve cinlerde bulunan 6zellikleri bulunduracak sekilde bir-
lestirerek bu varliklar1 meydana getirdigini sdyler. Nitekim idrak, duygu ve hareket
gibi bir giice sahip bulunmayan unsur ve cansizlarin Allah tarafindan bir araya getiri-
lerek, hayat, idrak ve duygu gibi canli kuvvetlerini kazandiran canlilar olarak yaratil-
digimi ve canli tiirlerinin bu sekilde tiiredigini belirtir. “Bu durumda esir gibi melek-
lerle cinlerin de seffaflig1 ve latifligi sebebiyle bize goriinmemeleri normaldir. Hele
Miisliimanlarin inancina gore gorme duyusu da sirf Allah’in yaratmasiyla meydana
gelen seylerden oldugu i¢in bunlarin diinya aleminde bize gériinmemelerinde hi¢ bir
problem yoktur. Allah’in adeti (tabiat kanunu) bdyle gerektirmistir.” diyerek bu var-

liklarin goriinmeme sebebini de aciklar.3%

Hiiseyin el-Cisr, bu varliklarin bir¢ok bigimlere girebilmeleri akilca miimkiin ve
Allah’n kudreti dahilinde oldugu gibi akla uygun sebepleri oldugunu séyler. Bu var-
liklarin 6zel bir sekilde yaratilmalar1 sebebiyle, havadan veya esirden yahut da boyle
bir seyden istedikleri kadar alarak onu yogunlastirip ve istedikleri bir bi¢ime sokup,
adeta insanin elbise giymesi gibi bu maddelere biiriinerek sekil degistirmelerinin
miimkiin oldugunu sdyler. insanlarmn baz1 kimyasal islemlerle maddeyi sekilden sekle
sokmalar1 nasil miimkiinse, meleklerin ve cinlerinde yaratildiklart maddenin bu se-

kilde farkli haller almasi miimkiindiir.3%

Meleklerin ve cinlerin, insan giicliniin yetmedigi isleri yapabilmelerini ise, var-

liklar1 itibariyla farkli bir maddeden yaratilmis olmalarina baglar. Riizgarin biiyiikce

3% Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 322-323.
397 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 323.
3% Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 323.
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agaclar1 kokiinden sokiip atabilmesi, elektrigin, simsegin biiyiik bir kuvvete sahip ol-
masini buna 6rnek gostererek meleklerin ve cinlerin de farkli 6zellikleri sebebiyle ola-

ganiistii isleri yapabilmelerini normal karsilar.>%°

Meleklerin gok cisimleri arasindaki uzak mesafeleri kisa zamanda kat edebilme-
lerini, hizla hareket edebilmelerini ise 1s1k hiz1 ile agiklar. Maddecilerin 15181n hareket
ve araz cinsinden olmasi sebebiyle cisimler i¢in 6l¢li olamayacagi tezlerine karsi da
yer ¢ekimi kuvveti ile cevap verir. Yer ¢ekiminin ilk anda maddede meydana getirdigi
hizin diinyada ve giinese dogru farkli birimlerde oldugunu sdyleyerek melekler ve cin-

ler igin de bunun miimkiin oldugunu sdyler.*%

Maddecilerin uzay cisimlerinin hareketleri de dahil evrendeki tiim hareket ve
oluslar1 maddenin atomlar1 arasinda meydana gelen ¢ekim kanuna baglamalarin ise
bu ¢ekim kanunun eger varligi kabul edilecek olsa bunun hakikatini ve cisimlerde ne-
den bulundugunun sebebini maddecilerin bilmedigini sdyler. Sayet boyle bir ¢cekim

kanunu varsa bunun anacak Allah Teala tarafindan yaratilmis olabilecegini soyler. 4%

Hiiseyin el Cisr, goklerin meleklerle dolu olmasina kars1 ¢ikilmasini ise siddetle
elestirir. Bunun miimkiin oldugunu, nitekim yerde ¢esitli siniflarda varliklar1 yayip
dosedigi, bir damlacik suya milyonlarca mikroskobik canliy1 yerlestirdigi gibi, gokyii-
ziine de bu sekilde melekleri yerlestirmesi miimkiindiir, aklidir der.*°? Son astronomi
geligsmelerinin baska gezegenlerde bir canlilik emarelerine rastladiklari, bazi yildiz-
larda eser sahibi bazi yaratiklarin izlerine rastladiklarina dair iddiasin1 kendisine delil
olarak kullanmakla birlikte, bu iddialarin yine de ihtiyatla karsilanmasi gerektigini,
dogrulugunun tespit edilene kadar tam olarak bu delillere baglanmanin dogru olmaya-

cagini sdyler. %

Maddecilerin, kendilerinin meleklerin yokluguna dair bir delillerinin olmama-
sina karsilik, Miisliimanlardan melek ve cin tarzi seylerin varligina dair delil istemele-

rine ise soyle karsilik verir: “Eger derseniz ki: “Gerg¢i biz, meleklerin yok oldugunu

39 Hiiseyin el Cisr, Risaletii'l- Hamidiyye, s. 324.
400 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 325-327.
401 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 325.
402 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 325.
403 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 326.
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ispat edecek bir delil bulamiyoruz. Fakat Miisliimanlarin meleklerle cinlerin varlig ile
o hususiyetlere sahip olduklarina ve meleklerin, gokleri doldurmakta olduguna delil-
leri ne gibi seylerden ibarettir?” Deriz ki: Bizim bu hususta kesin delillerimiz, yiice
Peygamber’imizin sOyleyip teblig etmis oldugu Kur’an ayetlerinden ibarettir. O Pey-
gamberin peygamberligi akli delillerle ispatlanmis oldugundan kendisinin dogrulugu
bilinmekte ve Allah tarafindan da bu husus haber verilmis olup, yalan ve yanlistan

masum oldugu siiphesizdir. Bize de ayetlerin gereginden ayrilmamayi tavsiye etmis-

tir,”404

Insanin gérme yetenegi sinirhidir. Gerekli mesafe, 151k olsa bile varliklarmn ancak
bir kismin1 gorebiliriz. Soludugumuz havanin terkibini olusturan maddeleri gozleri-
mizle gorebilmemize imkan yoktur. Goziimiizle géremedigimiz varliklarin bir kismi-
nin varliklarii diger duyu organlarimizla anlariz. Duyu organlarimiz disinda kalan
diger varliklari ise bir takim ¢ikarimlarda bulunarak kavrayabiliriz.*% Bilimsel gelis-
meler gozlerimizle géremedigimiz cisimlerin bir kisminin mikroskop bir kisminin te-
leskopla goriilebilmesine imkan vermistir. Bilimsel metodun bir geregi olarak su an
gozle goriilen varliklar arasinda yer aldig1 halde goriilemeyen bir¢ok varligin oldugu
kabul edilmektedir. Tlerleyen zamanlarda icat edilecek baska aletlerle de bunlar1 gore-
bilme imkani olacaktir. Ayn1 sey madde alt1 varliklar i¢inde gegerlidir. Bu giin mad-
denin temel yapitas1 olarak isimlendirilen Higgs Bozonu’nun varligina dair arastirma-
lar yapan insanligin bir giin madde {istii varliklarin durumunu da deneye tabi tutmalari

akil sinirlar1 dahilindedir.
3.2.5. Gayba Dair Haberler

Hiiseyin el-Cisr gayba dair bilgilerin, haberlerin bilinmesinin insanin giiciiniin
istiinde oldugunu sodyler. Peygamberler de dahil insanlarin ilahi bir bildirim olmaksi-
zin, gaybi bilgileri bilemeyeceklerini sdyler. ilahi bir yardim olmaksizin kendi nefsine
dayanarak gayb bildigini iddia edenin Islam alimlerince kafir olduguna hiikmedilir.

Bu konuda insanlarin bilebilecegi seyler ancak Allah Teala’nin bildirmesiyle olur.*%

404 Hiiseyin el Cisr, Risaletii’l- Hamidiyye, s. 326.
405 Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, 5.83-84.
408 Hiiseyin el-Cisr, Husinii'l-Hamidiye, s. 69.
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Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de gaybla ilgili bilgileri ancak Allah’in bilecegi belirtilmis-
tir.407

Gayba ait bilgiler, hadislerde gectigi lizere bes tane olup bunlar; Kiyamet saati,
yagmurun ne zaman yagacagi, rahimlerin ne tasidig, kisinin yarin ne yapacagi ve ne

zaman dlecegidir. 408

Hiiseyin el-Cisr bu hadisten yola ¢ikarak gayba iliskin haberleri dort baslikta

incelemektedir;
1- Konusu ge¢mis zamanda yasanmis seyler olan haberler,
2- Konusu simdiki zamanda gerceklesen fakat gozlerin gormedigi haberler,
3- Konusu gelecek zamanda vuku bulacak olan olaylarla ilgili haberler,

4- Zamani bilinmeyen, gozlerin gormedigi konulara iligkin haberler. Bu da ikiye

ayrilir:

a) Peygamber Efendimiz’in hayatta iken haber verdigi fakat sonradan

meydana gelen olaylarla ilgili haberler.

b)  Peygamber Efendimiz’in vefatindan sonraki zamanlarda gergeklese-

cek olan haberler.4%®

Uc zamana iliskin haber ¢esidinde bildirilen konulara ait haberler sadece Allah
Teala’nin vahiy veya ilham yoluyla bildirecegi haberlerdir. ilki kesin haber, diger ikisi
ise kesin haber olmayip zanni-tahmini bilgiyi igerir.*® Kehanette bulunmak suretiyle
bazi1 kimselerin verdigi bilgiler ise, seytanlar araciligiyla elde ettikleri bilgilerdir. Sey-
tanlar semaya cikarlar ve ora gorevli meleklerden bir kismin1 duyduklar1 gayba dair
bilgileri isitme yoluyla elde ederler. Oysaki o bilgi meleklere iletildigi andan itibaren

zaten gaybi olma 6zelligini kaybetmistir. Buradan hareketle seytanlar mutlak anlamda

407 Neml: 65.

408 Hiiseyin el-Cisr, Husinii'I-Hamidiye, s. 73.

409 Hiiseyin el-Cisr, Husdinii 'I-Hamidiye, s.74-75.

410 Sjlkin, Fatma, Hiiseyin Cisri’ye Gére Bir Kelam Problemi Olarak Din Ve Bilim Tliskisi, s.72.
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gayb1 bilemezler.*!

Hiiseyin el-Cisr’e gore insanlar Allah’in koydugu kanunlarin incelenmesi, isa-
retlerin goriilmesi ve hesaplarin yapilmasi vasitasiyla gayba yonelik tahminlerde bu-

lunabilirler. Zamanla bu tahminleri giiclendirici aletler icat ederler.*'?

411 Hiiseyin el-Cisr, Husinii 'I-Hamidiye, s. 74.
412 Hiiseyin el-Cisr, Husinii 'I-Hamidiye, s. 75.
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SONUC

Inanmak insan i¢in degismez bir fenomendir. Insan tabiatinda dogal olarak yer
alir. Insanin i¢ diinyasi, yaratilisindan kaynakli yapisi, diisiinme sekli, duygu diinyasi,
karakteri, dis diinyadaki varliklarin degisik boyutlari, yapilarindaki diizen ve ahenk;
biitiin bunlar1 diisiinmek, insan1 Allah’mn varlig1 inancina gétiiriir. insan ruhu, kendisini
himaye eden, emniyet ve huzur veren, kemal sifatlariyla muttasif ylice bir yaraticiya
fitri bir arzu barindirir. Her ne kadar kendisini yeterli hisseden insan, normal vakitlerde
olmasa da zayiflik ve korku anlarinda 6zellikle de varligini ortadan kaldiracak felaket-
ler yaklastiginda bu arzuyu kendi nefsinde agikga hisseder. Bu sebeple inanmak aslidir,
inkar, ateizm fer’idir. Bagka bir ifadeyle Allah’a inanmak, tevhit inanci asil yoldur. Bu

yolun disinda kalan her tiirlii inkarcilik ise sapmadir.

Inkarcilik, diinya tarihinde 17. yiizyila gelinceye kadar higbir zaman geneli etki-
leyecek bir gilice ulagamamistir. Bu ylizyildan baslayarak, Hristiyanligin yaygin ol-
dugu Avrupa inkarci fikirlerin de merkezi haline gelmistir. Bu degisiklikte siiphesiz
Hristiyanlik adina kilisenin ve din adamlariin yaptiklar1 yanlis uygulamalarin pay1
cok biiytiktlir. Bugiin hala hayatin pek ¢ok alaninda etkisini gosteren sekiiler ateist
anlayig, Ortagagda ki bu uygulamalarin aksi tesirini gliniimiize kadar tasimistir. Rone-
sans ve Reform hareketleri ile birlikte bilgi felsefesinde bir degisiklige giden Av-
rupa’da kisa siirede felsefe, sosyoloji ve kozmoloji basta olmak {izere bir¢ok ilim ala-
ninda ilerlemeler kaydedilmistir. Bu ilerlemelerde ve ilmi uyanista giineyden Endiiliis
ve Sicilya lizerinden Miisliimanlar tarafindan tasinan ilmi faaliyetlerin de etkisi bii-
yiiktiir. Deney ve gézlem temelli bu yeni anlayisin tatbiki ile teknolojinin ilerlemesinin
sosyal hayata yansimalar1 da olmustur. Tanr1 merkezli bakis agis1 hiimanizmle birlikte
yerini insan merkezli sekiiler bir anlayisa birakmaistir. Bu anlayisin olusmasinda Rene
Descartes’in kartezyen diisiincesi ¢ok etkili olmustur. Bu felsefeden hareketle mekanik
bir kdinat tasavvuru olusturulmustur. Daha 6nce fail konumunda olan Tanr1 bu siirecin
neticesinde Once etkisizlestirilmis, sonra edilgen bir nesneye doniistiiriiliip inkar edil-
mistir. Bu anlayis 6zellikle Evrim Teorisi’nin ortaya atilmasindan sonra bilimsel ¢a-

lismalarin disina tasarak ideolojik bir hal almaya baslamistir. Tanrinin yerine insan
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kendisini koymus ve bu dogrultuda hevalarini ilah edinerek bir diizen olusturmuslar-
dir. Baslangigta Hristiyanliga yonelik tepkisel bir tutumla baslayan elestiri ve inkar

faaliyetleri bir siire sonra Islam topraklarinda Islam’a yénelmeye basladi.

O tarihlerde Miisliiman milletlerin hamisi konumunda bulunan Osmanli Devleti,
son yiizyillarda gerileme stireci yasamaktaydi. Askeri alanda aldig1 maglubiyetler, tek-
nik gelismelerde Avrupa’ya yetisememesi, siirekli toprak kayiplar1 ve yasadigi sosyal
buhranlar sebebiyle uzun zamandir elinde tuttugu tstiinligii kaybetmistir. Medresele-
rin gerekli ilmi donilistimii saglayamamasi bunun sebeplerinden birisi olmustur. Med-
reseler ve ilim adamlarinin Avrupa’nin bilgi felsefesinde yasadigi degisimi yorumla-
yamadiklar1 gibi bu okullarda bilimsel diisincenin terkedilmesi, kelam ve felsefeye
gibi diistinmeye dair derslerin azaltilmasi da medreselerin Avrupa’da yasanan bilimsel
gelismelerden habersiz olmasi sonucunu dogurmustur. Bilimsel gelismeleri dislayici
bir takim dini yorumlar yapilmistir. Tiim bunlar modern bilimin Misliiman toplumlar-
dan diglanmasini beraberinde getirmistir. Fakat bir taraftan da teknolojik gelismelerin
sagladig stiinliik ve kolayliklarin sosyal hayatta ki yadsinamaz etkileri gdzlenmek-
tedir. Bu durum insanlarin modern bilimle, din adamlarinin yorumlarinin arasinda kal-

masina sebep olmustur.

Avrupa’da adeta firtina gibi esip insanlig1 esir alan inkarci, ateist akimlar Os-
manlt aydiminin da ilgisini ¢ekmistir. Yikima dogru giden devleti kurtarabilmek i¢in
ortaya ¢ikan fikirlerden birisi de Baticiliktir. Bu fikri savunan aydinlar kurtulusun
Bati’nin takip ettigi yolu birebir takip etmislerdir. Bunlara gore bilim bir inang esasi,
laboratuvarlar da adeta birer mabet addedildi. Laboratuvarlardan ¢ikmayan, deney so-
nucu elde edilmemis neticeler bu ¢evreler nezdinde higbir deger ifade etmemeye bas-
lad1. Avrupa’nin yasadig1 Ortacag ve Kilise tecriibesi géz oniine alindiginda, bu kadar
tepkisel bir tutum takinilmasi bir sekilde anlasilabilir. Bilimsel ¢aligmalara kars1 Ki-
lise’nin amansiz takibi, engizisyon mahkemeleri, her alanda Papalik makaminin tek
otorite olmas1 daha sonra ortaya ¢ikan ¢ok keskin bir inkar furyasinin adeta atesleyicisi
olmustur. Fakat Islam icin bdyle bir sey séz konusu degildir. Belki son zamanlarda
bazi din adamlarmin yorumlar1 bu konuda problemli karsilanabilir. Ancak Islam me-

deniyet ve bilim tarihine goz atildiginda bunun bdyle olmadigi hemen anlasilabilir.
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Bilime kars1 gelistirilen tutum donemseldir. Miisliimanlarin daha dnceleri yaptiklar
caligmalar1 alip kullanan Batililar bilim ve medeniyette siiratle ilerlerken, Miisliiman-
lar zaman igerisinde ¢alismay terk edip bilime tavir aldiklarinda emr-i ilahi geregi

gerilemisleridir.

[lm-i kelamin mesailinin sabit, vesailinin ise yeni durum ve sartlara gore degi-
siklik gosterdigi kelam tarihi boyunca goriilmektedir. Kelam alimlerimiz dinin degis-
mez degerlerini devrin degisken araglarini kullanmak suretiyle savunmuslardir. islam
toplumunun yabanci topluluklarla ve farkli dinlerle karsilastigi ilk devirlerde de benzer
problemler yasanmisti. Bu yeni din ve kiiltiirlerden gelen hiicumlara karsi 6zellikle
Mutezile mezhebine mensup alimler yeni metotlar kullanarak zararh fikir akimlarina
kars1 Islam’1 miidafaa etmisler ve ayn1 zamanda yeni fethedilen yerlerde Islam inanc-

larin1 yaymislardir.

Hiiseyin el-Cisr de yasadig1 zamanin problemlerine karsi tipki zamaninda Mu-

tezile mezhebine mensup alimlerin takip ettigi gibi bir metot takip etmistir.

Hiiseyin el-Cisr, yasadigi ¢aga hakim olan diisiince yapisini en iyi ¢éziimleyen
Islam alimlerinden biridir. O’na gére Miisliimanlarin mevcut yenilmisliklerinden kur-
tulabilmelerinin yolu 6z degerlerine sahip ¢ikmalaridir. Islam’in temel degerleri her
devirde insanlar1 kurtulusa erdirecek seviyededir. Bu degerlerin tam anlamiyla uygu-
lanmasiyla Islam medeniyetinde ¢ok parlak zamanlarin yasandigi bilinmektedir. Bu
degerler boyle bir donemin yasanmasina imkén tanidiysa problem degerlerde degil, bu
degerleri yasama tatbik edecek olan insanlardadir. Islam’n degerleri Kuran-1 Kerim’in
bozulmamis olmasi, Peygamberimizin siinnetinin zamaninda tespit edilmis olmasi se-
bebiyle elimizde tam olarak bulunmaktadir. Bunlar1 ¢agin idrakine sunacak sekilde
yorumlayip hayata aktarilmasi durumunda yeniden bir iistiin medeniyetin kurulmasi
miimkiindiir. Hiiseyin el-Cisr ayn1 zaman diliminde benzer kaygilarla hareket eden ve
¢oziim Onerileri sunan Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin me-
todoloji ile ilgili baz1 fikirlerini elestirmistir. Céziimii islam’m mevcut esaslarini tezi-
mizde belirtildigi gibi Kuran ve Siinnetin ruhuna uygun yeni bir metotla ihya etmekte

aramigtir.
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Hiiseyin el-Cisr, kelam ilminin yenilik¢i yapisina uygun hareket ederek ortaya
cikan yeni problemleri klasik metotlarin yan1 sira yeni bazi usullerle ¢6zmeye calis-
mistir. Islam’m esaslarmin kesin dogruluguna itimat edip bu 6zgiivenle meselelere
bakmustir. Inkarc: fikirlere karsi islam’1n esaslarmi savunurken klasik metotlarin yani
sira bilimsel ¢aligmalardan elde edilen sonuglari da kullanmistir. Dine ve akl-1 selime
uyan tezleri kabul etmistir. Hakkinda agikg¢a karsi bir nass bulunan konularda net bir
tavirla ortaya atilan goriisleri reddetmistir. Fakat hakkinda kesin bir dini delil bulun-
mayan konularin kabuliinii miimkiin gérmiistiir. Bunu yaparken yeri geldigine nassi
tevil etmis, kimi zaman da bu konuda Islam alimlerince ortaya atilan farkli goriisleri
kullanmaktan ¢ekinmemistir. Bilimsel siirecin siirekli degiskenlik arz ettigi gercegini
g6z dniinde bulundurarak Islam’a aykir1 géziiken bazi gériislerin zaman igerisinde ger-

ceklesecek ilmi calismalarla Islam’imn lehine doniisecegini diisiinmektedir.

Hiiseyin el-Cisr, maddecilerin kainatin olusumu ile ilgili ilk madde ve bunun
ezeliligi ve kendi basina olugmasi gibi iddialarini kabul etmez. Kainatin sonradan ya-
ratildigina, bunun dogal sonucu olarak onu yaratan birine, yani Allah Teala’ya iman
ettiklerini belirtir. Allah kainat1 yoktan yaratmig ve yarattiklarini da tiirlere ayirmastir.
Tabiat kanunlarin1 bu siiregte siradan sebepler olarak kabul etmektedir. Kanunlarin
yaratmaya kendi baslarma bir etkileri yoktur. Ciinkii kanunlar1 koyan da kainatin ya-

raticist olan Allah Teald’dir.

Materyalist felsefecilerin evrenin madde ve kuvvetten meydana geldigi, bu iki-
sinin ezeli ve birlesik oldugu iddialarin1 da {i¢ ydnden giiriitiir. Oncelikle eger madde
ve kuvvet ezeli olsaydi, bunlarin cisimleri olusturan tesekkiil kabiliyetinin de ezeli ol-
mast gerektigini sdyler. Sayet boyle bir seyin miimkiin olmasi halinde cisimlerin ta-
mamimin ezeli olmasi sonucu ortaya ¢ikardi ki bunu bugiin maddeciler bile kabul et-

memektedirler.

Ikinci olarak, Hiiseyin el-Cisr yine ezeli oldugu iddia edilen maddenin sahip ol-
dugu seklinin de ezeli olmasi gerektigini sdyler. Daha sonra bu maddenin bitki, maden,
hayvan veya element sekillerinden birine doniiserek ezeli olan seklini kaybedip yeni
bir sekle biirtindiigiinii sdyler. Yoklukla karsilasip ortadan kalkan seyin ise ezeli olma-

sinin akla aykir1 ve imkansiz oldugunu soyler.
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Ugiincii olarak, ikinci iddia {izerinden ezeli bir sekle sahip olamayan maddenin
sekilsizliginin miimkiin olamayacagini, bu haliyle maddenin viicut bulmasinin

imkansiz oldugunu soyler.

Ispat1 vacip konusunda Hudiis ve imkan delilini kullanir. Devir ve teselsiille ilgili
iddialar1 klasik metotlarla reddeder. Maddecilerin evrenin asil maddesinin ezeliligi ve
evrenin kendine kendine olusup yine kendini idare etmesini gaye ve nizam delilini
kullanarak cevaplandirir. Ozellikle nizam deliline ¢ok¢a basvurur. Teknolojik gelis-
meler ve bilimin ilerlemesiyle tabiattaki diizenin daha iyi ortaya ¢ikmast O’nun boyle

bir yol izlemesini gerektirmistir.

Evrim, insanlarin ve canlilarin yaratilisi ile ilgili iddialar1 ele alirken oncelikle
ayetlere bakar. Yaratilisla ilgili ayetlerde insanin yaratildigi camuru tiim detaylar ile
anlatirken, yaratilis siireci konusunun miiphem birakildigini sdyler. Sayet evrimcilerin
iddialar1 dogru olsaydi bunun muhakkak ayetlerde de bir sekilde ifade edilmesi gere-
kirdi. Bu sebeple insanin baslangigta basit bir madde iken protoplazma adli canli mad-
deye, daha sonra ilkel bir canliya, oradan da maymuna gelene kadar cesitli canlilara
evrilip, en sonunda maymuna ve oradan da insana doniistiigii seklindeki evrim iddia-
si1 gergekei bulmaz. Eger Allah Teala insan1 boyle bir siireg sonucunda yaratmis ol-

saydi, Kuran-1 Kerim’de insanin maymundan nasil doniistiigiinii de anlatirdu.

Hiiseyin el-Cisr evrimsel siireci reddederken asil karsi ¢iktig1 sey bu siirecin pro-
toplazmadan baslay1ip canli ¢esitliligine ve nihayetinde insanin ortaya ¢ikmasina varan
stirecin kendiliginden olusup ilerledigi iddiasidir. Baglangicin1 Allah’1n yaptig: bir ya-
ratmay1 daha sonra da madde, bitki, hayvan ve insan ¢esitlerinin aralarinda bir gegis
olmaksizin bagimsiz olarak yaratildiktan sonra gelismesi ve ¢ogalmasi anlamindaki

evrim goriisiine ayetlerden ¢ikardigi sonugla itiraz etmez.

Hiiseyin el Cisr, kainatta ki diizenin kendiliginden olustugu ve adeta bir saat gibi
kendi kendine isledigi mekanik kainat felsefesinde higbir tesiri olmayan bir varlik ha-

line doniistiirtilen tanr1 fikrine kars1 ¢ikar. Allah’in evreni yarattigini, bu yaratmayla
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zaten en temel miidahaleyi yaptigini, kainattaki her tiirlii olug ve fesadin onun irade-
siyle oldugunu soyler. Bu sebeple Allah inancindan soyutlanmis bir evren anlayiginin

miimkiin olmadigin1 bildirir.

Hiiseyin el-Cisr ruhu reddeden inkarci iddialara karsi ruhun mahiyetinin tam bi-
linmemekle beraber, alemde ki mevcut maddelerin disinda daha farkli bir maddeden
yaratildigimi sdyler. Insanmn yasamasmin ve dlmesinin ruhla ilgili oldugunu, insanin
sorumluluk sahibi olmasinin da yine ruh sebebiyle oldugunu sdyler. Insanlardan elest
bezminde s6z alinmasini ve Sliimden sonra dirilmeyi ise acbii’z-zeneb adli pargacik
iizerinden agiklar. Tiim insanlara ait zerrelerin Hz. Adem’de toplandigmi ve Allah
Teala’nin s6zli bundan aldigini sdyler. Mikroskopla, bir damla su i¢erisinde olugan ve
tespit edilen milyonlarca canlinin goriilmesini de bu olayin imkanina delil olarak su-

nar.

Oliimden sonra hayata dair farkli bir beden yaratilmasiyla diinyada ki bedene ait
sorumluluklarin diisecegi iddiasini ise yine acbii’z-zeneb zerresi ile agiklar. Ruhla bir-
likte insanin 6ziinii olusturan bu maddenin viicudun asli zerresi olugunu bunun digin-
daki bedenin fazlalik oldugunu sdyler. Boylelikle kiyamet giinii bu zerreye tekrar ru-
hun girmesiyle olusacak beden diinyada ki bedenin sorumluluklarinin karsiligini gor-

mekten kacamayacaktir. Ciinkii iki bedeninde 6zl aynidir.

Meleklerin ve cinlerin varligini da yine ruhun varliginda oldugu gibi farkli bir
maddeden yaratilmig olduklari i¢in insanlar tarafindan goériilemedigini sdyler. Fakat
ilmi gelismelerin ilerleyen siiregte bu varliklari tespit edebilme imkaninin oldugundan
bahseder. Bilimsel metodun bir geregi olarak su an gozle goriilen varliklar arasinda
yer aldig1 halde goriilemeyen birgok varligin oldugu kabul edilmektedir. ilerleyen za-

manlarda icat edilecek bagka aletlerle de bunlar1 gérebilme imkani olacaktir.

Hiiseyin el-Cisr, inkarcilarin mucize ve benzeri olaganiistii olaylar1 kabul etme-
melerini ise soyle elestirir. Her ne kadar esas olan Allah’in alemde yarattig1 sebep ka-
nunlar ve sebep sonug iligkisi ise de, Allah Teala’nin yarattigi kainata her an miidahale

edebilmesini miimkiin goriir. Allah bu yasalara mahkiim degildir. Alemin degismez
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bir kurala bagli olarak isledigini bu sebeple her zaman ayni sebeplerin ayni sonuglari

dogurmayacagini ifade eder.

Hiiseyin el-Cisr’in elinde belki ateistlerin iddialarim1 bilimsel kesinlikle redde-
debilecek ¢alismalar yapabilecegi laboratuvarlar1 veya ona benzer bir ortami yoktu.
Fakat kullandig1 metot, olaylara bakis agis1 bilimin ilerlemesine ve ortaya ¢ikabilecek
gelismelere uygunluk arz etmektedir. Bu yoniiyle ele alindiginda Miisliiman 6zgiive-
ninin, Allah’a ger¢ekten glivenmenin higbir ¢agda, higbir teknolojik gelisme karsi-
sinda Miisliimanin isini zorlastirmayacagina sahit oluyoruz. Allah’in mahliku olan
kainattaki hi¢bir kural O’nun insanlara din olarak gonderdigi prensiplerle ¢elismez. Bu
noktay1 kavramis birisi olarak Hiiseyin el-Cisr hakkinda agikga kars1 bir nass bulun-
mayan konularda mutedil davranmistir. Kendisinden ¢ok sonra ortaya ¢ikan bilimsel

geligsmeler adeta O’nun iddialarini dogrular niteliktedir.
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