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isimlendirilen kelam ekoliiniin kurucusu olmanmn yam sira Ehl-i Siinnet kelamimin da en 6nemli kurucu
temsilcilerindendir. Kendi déneminde dalalete diismiis firkalar ile miicadele ederken dogru inang sisteminin

de temellerini atmistir. Kendisinden sonra gelen takipgileri de bu durusu gelistirerek devam ettirmislerdir.

Imam Mitiiridi her konuda oldugu gibi konumuz olan Allah’in haberi sifatlar1 konusunda da ifrat
ve tefrit uclarinda yer almamus vasati korumustur. Sadece nasslarin haber vermesi sonucu bilinmesi
miimkiin olan bu sifatlari anlama konusunda baslhca ii¢ tutum ortaya cikmustir. Birincisi: haberi sifatlarin
nasslarda gectigi sekliyle Allah’a nispet edilmesi ancak anlami konusunda bir gériis beyan etmeyen selefin
tefviz tutumudur. Bu goriigii benimseyenlere gore bu sifatlarin manasim sadece Allah bilir. ikincisi: Allah’a
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etmekle beraber son tahlilde bunun zan ifade ettigini soylemis ve s6z konusu sifatlarin nihai ve kesin

anlamlarinin, yapilan te’viller oldugunun séylenemeyecegini de sik sik vurgulamistir.
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ONSOZ

Allah’in sifatlari meselesi Kelam ilminin en énemli konusudur. Cunki
Allah’m zatiin mahiyetini idrakten aciz olan insan, yaraticiy1r ancak onun cesitli
ozelliklerinden yola ¢ikarak tanima imkanina sahiptir. Kur’an-1 Kerim’in muhtelif
yerlerinde Allah’in sifatlarindan bahsedilir. Kimi yerde Allah hakkinda her seyi
bilmesi gormesi ve isitmesi ve her seye giicii yetmesi gibi olumlu manalar
anlatilirken, kimi yerlerde de higbir seye benzemedigi, denginin olmadigi ve
miisriklerin kostuklar1 ortaklardan miinezzeh olmasi gibi ne olmadigini anlatan
ifadeler yer alir. Kelam alimleri nasslarda gecen bu anlatimlardan hareketle
arastirma ve egitim ve Ogretim acisindan kolaylik olmasi icin Allah’in sifatlariyla
ilgili tasniflerde bulunmuslardir. Mesela; Allah’in ne olmadigini anlatan ifadelerden
hareketle tenzihi/selbi sifatlar1 belirlerken hangi niteliklere sahip oldugundan
bahseden ayetlerden yola ¢ikarak subuti sifatlar1 tespit etmislerdir. Ayrica, Allah’in
yaratma yasatma, 6ldiirme ve riziklandirma gibi alemle olan irtibatin1 anlatan fiilleri
vardir ki bunlar fiili sifatlar baslig1 altinda incelemislerdir. Bir de nasslarda gecen ve
zahiri itibariyla anlagildiginda Allah’in  yaratiklara benzedigi fikrine gotiiren
miitesabih sifatlar vardir. Bunlara da haberi sifatlar denmistir. Anlasilmasi zor olan

bu miitesabih sifatlarla ilgili miistakil eserler telif edilmistir.

Selef alimleri, zikri gegen sifatlara nasslarda gectigi lizere iman edip keyfiyeti
konusunda konusmaktan imtina etmislerdir. Kelam ilminde bu tutuma tefviz
denmigtir. Haberi sifatlarin zahirinden ne anlasiliyorsa gergekte de Allah bizim
anladigimiz manada o sifatlara sahiptir diye iddia eden goriis ve tutuma tesbih ve
tecsim denmistir. Bu konuda diger bir tutum, séz konusu sifatlar1 tenzih ilkesi
cercevesinde Allah’in san-1 ultihiyyetine yakisir bigimde yorumlamak anlamina
gelen te’vil metodudur. Calismamizin esas konusunu teskil eden Imam Maturidi de

haberi sifatlar konusunda te’vil metodunu benimseyen alimlerdendir.

Calismamiz giris, iki boliim ve sonuctan olusmaktadir. Giriste Imam
Maturidi’nin hayati, yetistigi ilim havzasi ve hocalari, talebeleri ve eserleri kisaca
anlatilmaktadir. Birinci boliimde Klasik Kelamda Ulthiyyet basigi altinda Allah’in

varligy, birligi ve Allah’in sifatlari, konuya temel teskil etmesi agisindan genel olarak



calismanin kapsami ¢ergevesinde agiklanmistir. Son bdliimde ise Once haberi sifatlar
anlamada benimsenen metodlar anlatildiktan sonra Imam Matiridi’nin haberi

sifatlar’a bakisi ve onlara getirdigi te’viller detayli olarak incelenmeye caligilmistir.

Tez yazimi esnasinda gerek fikir ve tecriibe gerek diizeltme ve Onerileriyle
yol gosteren kiymetli danismanim Prof. Dr. ibrahim COSKUN’a tesekkiirii bir borg
bilirim. Ayrica tezin okunmasi, gerek igerik gerekse teknik konularin diizeltilmesi
konusunda degerli katkilarda bulunan ve tez savunma jiiriligimi yapan Prof. Dr.

Stileyman TOPRAK ve Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN’a slikranlarimi arz ederim.

Melis KUTMAN UULU
Istanbul, 2018
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GIRIS
IMAM MATURIDI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1. IMAM MATURIDI’NIN HAYATI

Imam Ebl Mansdr el-Matiiridi’nin tam adi kaynaklarda Muhammed b.
Muhammed b. Mahmdd Eb( Mansar el-Matiiridi* olarak gecer. Bilyiik bir imam ve
Hz. Peygamber ve ashabinin Islam’in temel konularma dair anlayislarmi savunup
Miisliimanlar arasinda yerlesmesine olan katkis1 2 hasebiyle bircok lakap ve
{invanlarla anilmistir. Bunlar: “Re’isii Ehli’s-Siinne”(Ehli Siinnet’in reisi), “Imamii’l-
Hid&3(hidayet onderi), “el-imamii’l-Mehdi”*, "Alemii'l-Hiida"(hidayet mesalesi),
"Imamii'l-Mutekellimin®  °  (kelamcilarin  lideri),  “Musahhihu  Akaidi'l-
Muslimin” © (Miislimanlarin ~ akaidini  yanlislardan  arindiran),  “Zahid”,
“Seyh/Seyhu’l-Imam”, “Reisii Mesayih-i Semerkand”’(Semerkant ulemasinin reisi) ’,

“Kudvetii Ehli’s-Siinne ve’l-ihtida”, “Rafi’u a’lami’s-Siinne ve’l-Cemaa”, “Kali’u

! Kuresi, Eb0 Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed, el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi
Tabakdti’l-Hanefiyye, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, Hicr 1i’t-T1baa ve’n-Nesr, Kahire 1993,
I, s. 130; ibn Kutluboga, Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kéasim, Tdcii 't-Terdcim fi Tabakdti’l-Hanefiyye, thk.
Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, Daru’l-Kalem, Beyrut 1992, s. 249.

2 Maturid, Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d Eb0 Mansar, Kitdbu t-Tevhid Aciklamal Terciime,
cev. Bekir Topaloglu, 7. Baski, ISAM Yaynlari, Istanbul 2015, s. 17.

3 Kuresi, el-Cevdhiru’I-Mudiyye, 11, s. 562.

4 Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 1, s. 310.

5 Leknevi, Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdilhay b. Muhammed Abdilhalim, el-Fevdidii I-Behiyye fi
Terdcimi’l-Hanefiyye, tashih ve ta’lik Muhammed Bedreddin Ebi Firas en-Na’sani, Matbaatii’s-
Saade, Kahire 1324, s. 195

& Maturidi, a.g.e., s. 17; Leknevi, a.g.e., s. 195.

" Ahmet Ak, Matlridi Kaynaklarda Mattridi ve Matiridilik, (Doktora Tezi, Danisman: Sénmez
Kutlu) Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, 2006, s.
27.
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konumunu gosterdigi gibi onun, takipgilerinin gonliindeki yerine de isaret
etmektedir.

Imam Matiridi, Islam akaidi ve kelaminda miimtaz bir sahsiyet oldugu
herkes tarafindan kabul edilen bir husustur.® Kendisinden sonra da etkisi sonraki
nesillerde artarak devam etmistir. Ancak, buna karsilik kaynaklarda hayati hakkinda
fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Cagdasi sayilan Es’ari’nin (0. 324/936) Makalatii’l-
Islamiyyin adli mezhepler tarihi kitabinda Maturidi hakkinda bilgi bulunamamasi
anlasilabilir bir husustur. Ancak Abdulkahir Bagdadi (6. 429/1037), ibn Hazm (0.
456/1064), Sehristani (6. 548/1153) gibi ge¢ donemde yazilan ve olduk¢a meshur
mezhepler tarihi yazarlar tarafindan ihmal edilmis olmas:1 dikkat cekicidir.'® Yine
Sehristani, Matiridi’nin kendisine ¢okga elestiri yonelttigi Mu’tezile alimlerinden
Ka’bi hakkinda bilgi verirken imam hakkinda bir sey aktarmanmistir. Ondan bahseden
kaynaklara gore Maturidi, bugiin Ozbekistan Cumbhuriyeti’nin sinirlar icerisinde
bulunan ve birgcok alim yetistiren ilim merkezlerinden biri olan tarihi Semerkant
sehrinin Maturid!! mahallesinde diinyaya gelmistir. Buradan da anlasilacag: iizere
dogdugu ve yasadig1 sehre nispetle Semerkandi, mahalleye nispetle de Matlridi
olarak anilmistir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte cagdas
arastirmacilar, onun hocalarmin vefat tarihlerinden hareketle hicri 3. Yiizyilin ilk
yarisimin  ortalarinda  dogmus  olabilecegini belirtmektedirler. 2 Matiiridi’den
bahseden kaynaklarda babasi ve dedesinin isimleri disinda ailesi ile ilgili bir bilgi de
bulunmamaktadir.®

Imam MatUridi hakkinda hatir sayilir bilgi, onun en énemli takipgisi ve ayni
zamanda Matiridiyye ekoluni sistematize eden Ebii’l Mu’in en-Nesefi’nin (0.

508/1115) Tabsiwratii’l-Edille adli eserinde geg¢mektedir. Bunun yaninda takriben

8 Ali Abdilfettah el-Magribi, Imdmu Ehli’s-Siinne ve’lI-Cemaa Ebl MansQr el-Maturidi ve Ardiihii -
Kelamiyye, Mektebetli Vehbe, Kahire 2009, s. 13.

® Ulrich Rudolph, Semerkant’ta Ehl-i Siinnet Kelam: Matiiridi, ¢ev. Ozcan Tasci, 1. Baski, Litera
Yayincilik, istanbul 2016, s. 13.

10 Matlridt, Kitabu 't-Tevhid, s. 17; Rudolph, Semerkant 'ta Ehl-i Siinnet Kelam: Matiiridi, s. 13.

1 “Maturit” olarak da anilir. Bkz. Kuresi, el-Cevahiru’I-Mudiyye, 11, s. 344,

12 Ramazan Aluntas, Tiirk Kelamcilari, 1. Baski, Cizgi Kitabevi, Konya 2017, s. 103; Siikrii Ozen,
“Matiiridi” DIA, Ankara 2003, XXVII1, s.146.

13 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 18; Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Abs Mansir al-Matiridi”, AUIFD,
C. 1V, S. I-11, Ankara 1955, s. 1.



Nesefi’nin ¢agdasi ve bu ekolli devam ettirenlerden Ebi’l-Yusr el-Pezdevi (6.
493/1100) de Us0li’d-Din isimli kitabinda imam Matiridi’nin hayat1 ve eserleri
hakkinda bilgi vermektedir.

Matlridi’nin yasadigt donem, Abbasi devletinin zayifladigi ve siyasi
bakimdan hilafete bagli olan miistakil beyliklerden Samanogullari’nin,
Maveraiinnehir’e hakim olduklar1 désneme denk gelir.**

Imam’mn soyuna gelince her ne kadar bazi arastirmacilar tarafindan
Matiiridi nin arap asill1 oldugu ve Eb( Eyydb Halid b. Zeyd el-Ensari’ye dayandigi*®
iddia edilmisse de, bu konuda kesin bir delil bulunmamaktadir. Bunun yaninda,
muellifin eserlerine dikkatlice bakildiginda, meseleleri anlatirken zor ve dolambagl
ifadeler kullanmasi,® bazi anlatim bozukluklarmin olmasi ve gramer hatalarmin
mevcudiyeti onun Arap asilli olmadigi yéniindeki iddiayr desteklemektedir. !’
Eserlerinde kullandig1 dil, Arap asilli miielliflerin eserlerindeki dil kadar akici
olmamasinin yani sira bircok yerde kurdugu cumlelerin Turkge clmlelerin
kurulusuna benzedigi gézlemlenmektedir. Ayrica mensuplari tarafindan Ebii’l-Hasan
el-Es’ari’nin arap asilli olmasiyla &viiniiliirken s6z konusu durum imam Maturidi
icin gecerli degildir. Biitiin bu anlatilan hususlar bir araya getirildiginde imam
Maturidi’nin Tiirk asilli olma ihtimali kuvvet kazanmaktadir. Matiridi’nin “Ensari”
nisbesinin sebebi, Zebidi’nin de ifade ettigi gibi onun soyunun tespitine degil,
donemindeki yanlis akimlara karsi sahih dinin savunuculugunu yaptigi igin, takdir ve
sereflendirmeye yonelik oldugunu sdylemek daha isabetli goriinmektedir.®

Imam Matiridi’nin vefati hakkinda Ebii’l-Mu’in en-Nesefi (6. 508/1115)

tarih belirtmeden Imam’m, Eb(’l-Hasan el-Es’ari’den (0. 324/935) kisa bir siire

14 Siikrii Ozen, “Matiiridi”, DIA4, Ankara 2003, XXVIII, s. 146.

15 Bu bilgi Kitdbu 't-Tevhid’in yazma niishasinin kenarina diisiilen notta gegmektedir. Ancak bu bilgi
kimin tarafindan ve neye dayanarak yazildigi bilinmemektedir, Bu bilgiden hareketle Sem’ani ve
Murtezé ez-Zebidi Matiiridi’nin arap asilli olabilecegini belirtmislerdir. Beyazizade de bu bilgiyi
tekrarlamistir. Cagdas arastirmacilardan Eyyab Ali, Matiiridi’nin Arap asilli olmas: daha kuvvetli
oldugu kanaatini belirtenlerdendir. Bkz. MaturidT, Kitdabu 't-Tevhid-A¢iklamali Terciime, Gev. Bekir
Topaloglu, s. 18; Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Matiiridi”, Hazirlayan:
Sénmez Kutlu, fmam Matiiridi ve Matiiridilik, 6. Baski, Otto Yaylar1, Ankara 2016, s. 26.

16 By husus Imam Matiiridi’nin takipcilerinden Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi tarafindan da dile getirilmistir.
Bkz. Sadru’l-islam Ebii’l-Yisr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev.
Serafeddin Gélciik, 6. Baski, Kayihan Yayinlari, Istanbul 2017, s. 23.

17 Konu hakkindaki tartismalarin detay: igin Bkz. Matiiridi, Kitdabu 't-Tevhid, ss. 18-19; Kutlu, a.g.e., s.
26.

18 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 18.



sonra vefat ettigini kaydeder.® Tabakat mielliflerinin genel kanaati de Imam

Matiiridi nin (333/944) yilinda Semerkant’ta vefat ettigi yoniindedir.?
2. iLMI KiSiLiGi

Imam Matiridi, Semerkant’ta bulunan ve temelde Ebii Hanife’ye dayanan
ilmi gelenegi temsil eden Daru’l-Cuzcaniyye adindaki ilmi merkezde egitim gormiis
ve burada hocasi, ayn1 zamanda ders arkadasi?’ olan Ebl Nasr el-Iyazi’den sonra
merkezin basina gecmistir.?? Matiridi’nin imam Eba Hanife’ye kadar olan hoca
silsilesi sOyledir:

1. EbG Nasr el-Iyazi. (Yukarida da denildigi gibi imam Matiridi’nin
hem hocasi hem ders arkadasidir.)

2. Eb( Bekir Ahmed el-Ciizcani. (Maturidi, Eb( Nasr el-Iyazi ile birlikte
ondan ders almigtir.) Nusayr b. Yahya el-Belht (Matiridi’nin, kendisinden ders aldig1
diger bir hocasi).

3. Ebd Stleyman Masa b. Siileyman el-Ciizcani. (Ebl Bekir Ahmed el-
Clzcani ve Nusayr b. Yahya el-Belhi’nin hocasi.)

4. Imam Ebd YdOsuf (6. 182/798), imam Muhammed b. Hasan es-
Seybani (6. 189/804), (Ebl Suleyman el-Clzcani ise, Eb( Hanife’nin talebeleri olan
bu ikisinden ders almistir.)

5. Eb( Hanife (6. 150/767). (Imam Ebi Yésuf ve imam Muhammed’in
hocas1 oldugu malumdur.)

Yukaridaki silsileden hareketle Matiiridi’nin Hanefi mezhebi’nin dordiincii
kusak alimlerinden oldugunu sdyleyebiliriz. ITmam Matiiridi, hocalarindan cesitli
alanlarda ders okumustur. Bunlar kisaca, tevhid ilmi ve mezhepler, fikih usil ve
furu’u’dur. Kendi ¢alismalar ise tefsir ilmi, fikih usilii ve akaid-kelam alanlarinda

olmustur. 23 Sgnmez Kutlu, Tmamin, farkli itikadi ve fikhi mezhepler hakkindaki

19 Neseff, Ebii’l-Mu’in Meym{in b. Muhammed, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Claude
Salame, Sam 1992, 1, s. 360.

2 Kuresi, el-Cevdhiru’l-Mudiyye, III, s. 360; Ibn Kutluboga, Tdcii’t-Teracim, s. 250; Leknevi, el-
Fevaidii’I-Behiyye, s. 195; Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murteza, Ithdfi Sddeti’l-Muttekin bi
Serhi Esrdrt Ihyd-i Ulimi’d-Din, Darw’l-Fikr, trs., 11, s. 5.

2L Maturfd?, Kitabu t-Tevhid, s. 23.

22 Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, ss. 26-217.

23 Maturid?, Kitabu t-Tevhid, s. 23.



vuklfiyeti ve diger ilmi birikiminden hareketle onun tahsil konusunda sadece
Semerkant ile siirli kalmadig1 kanaatini belirtmistir.?*

Imam Matridi’nin eserleri incelendiginde onun, hem akli hem nakli ilimlere
olan vukifiyeti anlagilir. O, hocalarindan aldigi birikim ile kalmayip ona katkida
bulunmus ve gelistirip sistemlestirmistir. Kitdbu -Tevhid’de yer yer bahsedilen
bilgilerden hareketle Matiiridi’nin, kendi doneminde hem Islami firkalar, hem diger
din mensuplartyla miicadele ettigi anlasilmaktadir. Bu elestirilerden en c¢ogu
Mu’tezile’ye yonelttigi tenkitlerden olusmaktadir.?® Onlara kars1 Hz. Peygamberden
intikal eden sahih akideyi akli ve nakli delillerle savunmustur. Bu ¢abalari
neticesinde hem Muslimanlara 6nder hem de Ehl-i Stinnet akidesinin kurucularindan
olmustur.

Imam Matiridi birgok alim yetistirmistir. Biz burada ¢alismamizin
kapsamindan dolay1 yetistirdigi alimlerin bazilar1 hakkinda kisaca bilgi vermekle
yetinecegiz.

1) Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Hakim es-Semerkandi (6.
342/953), Hikmetli ogiitleri ve Semerkant kadiligi esnassinda verdigi isabetli
hiikiimleri sebebiyle kendisine “Hakim” lakab1 verilmistir.2® Ebii’l-Mu’in en-Neseff,
Hakim es-Semerkandi’yi ilk Matiiridi alimlerinden saymustir.?” Matiridi akidesini 62
maddede 6zetleyen es-Sevadii’l-A’zam isimli meshur eseri mevcuttur.?®

2) Ebii’l-Hasan Ali b. Said er-Ristugfeni (0. 345/956), Matlridi’nin 6nde
gelen &grencilerindendir. Irsddii’I-Muhtedi, Kitabii’z-Zevdid, Kitab bi’l Hildf,
Beyanii’s-Siinne ve’-Cemaa, el-Es ’ile ve ’I-Ecvibe isimli eserleri mevcuttur.?®

3) Ebd Muhammed Abdulkerim b. Mdsé el-Pezdevi (6. 390/1000), Sadru’l-
Islam Ebii’l-Ysr el-Pezdevi ile Fahru’l-Islim Ebii’l-Usr el-Pezdevi’nin babalarmin

dedesidir. imam Matiiridi’den kelam ve fikih tahsil etmistir.*

24 Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, s. 26.

% Qiddik Korkmaz, fmam Matiiridi ve Mezhep Elestirileri, 1. Baski, 1z Yaymcilik, Istanbul 2017, s.
19.

% Metin Yurdagir, Maverdiinnehir’den Osmanli Cografyasina Unlii Tiirk Kelamcilar:, 1. Baski,
IFAV Yayinlari, Istanbul 2017, s. 67.

2 Yurdagir, a.g.e., s. 69; Temel Yesilyurt, “Matiiridilik” Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, 3.
Baski, Grafiker Yaylari, Ankara 2013, s. 150.

28 Yesilyurt, “Matiiridilik”, Kelam El Kitabt, ed. Saban Ali Dlizgiin s. 150.

2 Nesefl, Tabsiratii’I-Edille, 1, s. 538.



4) Ebl Ahmed el-Iyazi (IV/X. Asrin baslar) vefat tarihi kesin olarak
bilinmeyen Matiiridi’nin bu talebesi, hoalarindan Eb Nasr el-Iyazi’nin (6. 277/890)
ogludur.

Maturidiyye ekolliniin gelismesi konusunda Onemli katkilarda bulunan
Maturidiyye alimleri, vefat tarihinin 6nceligine gore su sekilde siralayabiliriz:

Ebi’l-Ylsr el-Pezdevi (6. 493/1099); Usali’d-Din eserinin muellifidir.
Maturidi’nin t¢ilincii kusak talebesi sayilir. Babasi ve dedesi vasitasiyla hoca zinciri
Matiirid’ye ulasmaktadir. 3 S6z konusu eserinin giris kisminda eserin te’lif
amacindan bahsetmektedir. Yukarida da degindigimiz gibi Pezdevi, Imam
Matiridi’nin Kitdbu r-Tevhid isimli kitabinda zor anlasilan ibarelerin ve bazi
uzatmalarin bulunmasi eserin anlasilmasini zorlastirdigindan ig¢in bu eseri k@leme
aldigin kendisi eserinde belirtmektedir.

Ebi’l-YUsr el-Pezdevi’den sonra Tabsiratii’l-Edille sahibi Ebi’l Mu’in en-
Nesefi (6. 508/1115) gelir. Onun eseri Matlridiyye mezhebinde, Kitabu '+-Tevhid’den
sonra en énemli temel kaynak kabul edilir.*Ayrica bu eser bugiin elimizde bulunan
en genis Matliridilik kaynagidir.3* Nesefi’nin diger bilinen eserleri Bahru’I-Kelam ve
et-Temhid |i Kava'idi t-Tevhid dir. Burada su hususu belirtmek gerekir ki
Maturidiyye ekolii Nesefi ile birlikte tam anlamiyla sistemlestigi kabul edilir.
Kendisinden sonra ekoliin sistemi konusunda ona kimse yetisememistir.

Bunlarin disinda mezhebe katkis1 bulunan meshur Matlridi kelamcilarindan,
Eb0 Hafs Necmeddin Omer en-Nesefi (6. 537/1142), Siractiddin Ali b. Osman el-Usi
(575/1179), Ndreddin es-Sabani (6. 580/1184), Ebii’l-Berekat en-Nesefi (0.
710/1310), ibnii’l- Himam es-Sivasi (6. 861/1457), Kemaleddin el-Beyazi
(Beyazizade Ahmed Efendi) (6. 1098/1687) gibi kelam alimlerini zikredebiliriz.

30 Ahmet Ak, Biiyiik Turk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, Ensar Yaynlari, 1. Baski, Istanbul 2017, s.
64.

81 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 25.

32 pezdevi, a.g.e., s. 23.

33 Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, (Fethullah Huleyf’in mukaddimesi, s. 5, dipnot 5’den naklen), el-
Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul 1979.

34 Taftazani, Sa’diiddin Mes’ud b. Fahrudiin, Serfu ’I-Akaid, ¢ev. Talha Hakan Alp, (izahat kismi) 3.
Bask1, IFAV Yayinlari, Istanbul 2017, s. 161

% Kutlu, fmam Matiiridi ve Matiiridilik, s.181; Yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, DIA4, 2003,
XXVIII, s. 166.



Omer en-Nesefinin Akaid risalesi %, Usi’nin manzum olarak kameme aldig1 Bed’iil-
Emali adli eseri, Sabini’nin ise el-Kifaye fi’l-hidaye ile el-Bidaye fi usuli’d-Din
eserleri, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin el-Umde isimli eseri ve bunun tzerine kendisi
tarafindan yazilan el-/’timdd adli serhi, Ibnii’l-Hiimam’m el-Misayere’si ve nihayet
Beyazizade’nin el-Usali’l-Miunife ve bunun keramet ve istidrac bahsine kadar
kendisi tarafindan kileme alinan Isdrdtii’I-Meram min Ibdrdti’l-Imém adli serhi
mevcuttur.

Buraya kadar, Allah’in haberi sifatlar1  konusundaki  goriisiini
inceleyecegimiz Imam MAtiridi’yi tanimak ve ilmi birikimini nasil elde ettigi
konusunda fikir sahibi olmak sadedinde hayati ve ilmi kisiligi hakkinda kisaca bilgi
verdik. Bunun yani sira, baslatmis oldugu kelami okulun kendisinden sonra nasil
devam ettigini gormek icin mezhebin ana kaynaklarimi teskil eden eserleri ve
mielliflerini kisaca zikrettik.

Simdi imam Matiridi’nin, éncelikle ¢alismamiz boyunca sik sik basvuru

kaynag@1 olacak iki eseri, daha sonra diger eserleri hakkinda bilgi verecegiz.
3. ESERLERI

Matlridi, kelam, mezhepler, fikih, usul-i fikih, tefsir ve kiraat alanlarinda
muhtelif eserler birakmustir. Tabswratii’I-Edille’de Imam Matlridi’ye ait on ii¢ eser
zikredilmektedir.3” Buna ilaveten isimleri verilmeden baska eserlerinin de oldugu
kaydedilmistir.® Ancak giiniimiize kadar ulasan sadece iki eseri mevcuttur.®® Geriye
kalan eserleri ise gogler, istildlar, dogal afetler, vb. sebeplerden dolay1
kaybolmustur.*° Bu eserlerden su anda elimizde bulunan Kitabu +-Tevhid kelam
ilmine dair, Te vildtu’l-Kur’an ise tefsir alaninda yazilan hacimli bir eserdir. imam
Maturidi’nin eserleri incelendiginde en ¢ok Mu’tezile ile miicadele ettigi goze
carpmaktadir. Bunun yaninda Hariciler, Rafiziler, Sii-Karmatileri ile micadele

etmistir.

36 Taftazani’nin meshur kelam eserlerinden biri olan Serhu ’I-Akaid bu risalenin serhidir.

37 Arastirmalarin belirttigine gore Imam Matiiridi’ye ait oldugu kesin olan on dért eser tespit edilmstir.
Bkz. Ak, Maturidi kaynaklarda Matiiridi ve Maturidilik, s. 44.

38 Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, 1, s. 359.

% Rudolph, Semerkant 'ta Ehl-i Siinnet Kelami Matiiridi, s. 303; Kutlu, Imam Matiridi ve Matiridilik,
S. 28.

“OAk, Biyik Tirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, s. 19.



Kitabii’t-Tevhid

Bu eser, Matiridiyye akidesinin temel kaynaklarinin basinda gelir. Bizzat
Imam Matiridi’nin kaleminden ¢ikmis olmasi onun kelami goriislerini kendi
agzindan dgrenmemiz agisindan olduk¢a &nemlidir. Ayn1 zamanda muhtelif Islami
firkalar, bazi dinler, inanglar ve felsefi goriisler agisindan en eski kaynak
mahiyetindedir.*! Eserin dili olduk¢a agirdir. Bu durum ¢agdas Matiiridi uzmanlari
tarafindan belirtildigi gibi erken donem Maturidiyye alimleri tarafindan da dile
getirilen bir husustur.*?

Eser, miiteahhir donem sistematik kelam eserlerinin ana temasini olusturan
uc temel esas (usll-i selase) diye isimlendirilen ilahiyyat, niibiivvet ve sem’iyyat’t
barindirir. Yaygin kanaat olarak Siinni kelamin kurucusu Ebii’l-Hasan el-Es’ari
kabul edilse de iki miiellifin eserleri incelendiginde Imam Matiridi’nin Kelamin ana
konularmni daha ayrintili ve sistematik bir sekilde incelendigi goriilmektedir. Imam
Maturidi’nin elimize ulasan iki eseri Te’vilatu’l-Kur’an ve bahis konusu ettigimiz
Kitabii’t-Tevhid’e bakildiginda, gerek kullanmis oldugu kelam terminolojisi gerekse
derin kelami tefekkiir ve eserlerin muhtevasindan hareketle Ehl-i Siinnet kelaminin
kurucusunun Imam Matlridi oldugunun kabul edilmesi gerektigi veya siinni kelam
anlayisinin olusmasinda Es’ari’den daha biiyiik rol oynadig belirtilmistir.*3

Arastirmalara gore simdiye kadar Kitdbii’t-Tevhid’din sadece tek yazma*
niishasina ulagilabilmistir. * Eser ilk olarak Fethullah Huleyf tarafindan tahkik
edilerek nesredilmistir. Ancak bu bask1 birgok hata ihtiva etmektedir.*® Kitabin ikinci
nesri Muhammed Arug¢i ve Bekir Topaloglu tarafindan 2003 yilinda

gerceklestirilmistir. Yine Tiirkge terciimesi Bekir Topaloglu tarafindan yapilmistir.

41 Matliridi, Kitabu't-Tevhid, s. 26.

42 Matiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 26; Pezdevi, Sadru’l-islam Ebii’l-Ylsr Muhammed b. Muhammed,
Usulii 'd-Din, thk. Hans Peter Linns, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiras, Kahire 2003, s. 14; Kutlu,
Imam Matiiridi ve Matiridilik, s. 172; Rudolph, Semerkant’ta Ehl-i Siinnet Kelami Matiiridi, SS.
322-326; Siikrii Ozen, “Matiiridi”, DI4, Ankara 2003, XXVIII, s. 148.

4 Mustafa Saim Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi, 1. Baski, TDV Yayinlari, Ankara
2011, s. 10; Ozen, “Matiiridi”, XXVIIL, s. 151; Kutlu, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, s. 32; Bekir
Topaloglu “imam Matiiridi’nin Temel Islam Bilimlerindeki Yeri”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam
Maturidi ve Matiiridilik, IFAV Yayinlari istanbul 2012, s. 40.

4 Bu yazma niisha Cambridge Kiitiiphanesi numara 3651°de bulunmaktadir. Bkz. Ak, Matiridi
kaynaklarda Maturidi ve Matiridilik, s. 44.

4 Rudolph, a.g.e., s. 326; Kutlu, a.g.e., s. 28.

4 Ozen, “Matiiridi”, XXVIII, 149; Rudolph, a.g.e., s. 327;



Kitap, ISAM Yayinlar1 tarafindan basilmistir. Hiiseyin Sudi Erdogan tarafindan
yapilan g¢eviri pek ¢ok tercime hatasi barindirdigimi  Matiiridi uzmanlari

belirtmislerdir.*’
Te’vilati’l-Kur’an (Te’vilatii Ehli’s-Stinne)

Kaynaklarda bu eser Te vilatu’l-Kur’an, Te viltii Ehli’s-sunne, Te vilatii Ebt
Mansar el-Mataridi i 't-tefsir, Te’vilatu’l-Kur ani’l-mecid isimleriyle
kaydedilmistir.*® Bu eser Imam Matiiridi’nin tefsir alaninda yazmis oldugu hacimli
bir eseridir.®® Bu eseri bizzat imam Matiiridi tarafindan kaleme alindigmi belirten
arastirmacilar oldugu gibi * Matiiridi’nin Kur’an tefsiri derslerinin talebeleri
tarafindan not edilip olusturulan ve ismi de onlar tarafindan kondugunu belirten
arastirmacilar da mevcuttur.®® Eserin farkli isimlerle kaydedilmesinin sebebinin de
s6z konusu durumdan kaynaklandig: belirtilmistir.>? Sunu da belirtelim ki, bu eser
her ne kadar talebeleri tarafindan not edilerek olusturulan eser olmus olsa da imam
Maturidi’ye aidiyeti kesindir.

Diinyanin ¢esitli yerlerinde pek ¢ok yazma niishas1 bulunan >3 s6z konusu
tefsirin en son baskis1 Bekir Topaloglu’nun yiiriittiigii bir heyet tarafindan tahkik
edilerek Mizan yayinevi tarafindan 2010 yilinda on yedi cilt halinde basilmistir. Bu
tefsir daha once Fatima Yusuf el-Haymi tahkikiyle Miiessesetii’r-Risale tarafindan
“Tefsiru’l-Kur ani’l-azim el-miisemmd Te 'vilatii Ehli’s-sinne” adiyla bes cilt halinde
nesredilmistir. Diger bir baskis1 ise Dr. Majdy Baslom tahkiki ile Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye tarafindan on cilt halinde “Te vilatii Ehli’s-stinne-Tefsiru’[-Maturid adiyla
nesri yapilmistir.

Ayrica Bekir Topaloglu tarafindan baglatilan ve suan sekizinci cildi basilan

tefsirin Tiirkce terciimesi halihazirda devam etmektedir. {lk cildinin bizzat Bekir

47 Kutlu, a.g.e., s. 452.

8 Genis bilgi igin Bkz. Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, ss. 30-31.

4 Bu eserde Imam Matiiridi’nin sik olarak diger mezheplerin goriislerini elestirmesi ve onlara cevap
vermesinden hareketle kelamf tefsir veya mezhebi tefsir denilebilecegi de sdylenmistir. Bkz. Kutlu,
Imam Matiiridi ve Matiiridilik, s. 29.

%0 Rudolph, Semerkant 'ta Ehl-i Siinnet Kelam: Matiiridi, s. 310.

51 Bkz. Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, ss. 31-32; Yesilyurt, “Maturidilik> Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali
Duzgin, s. 149.

52 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 32.

% Bu eserin kirk yazma niishasi tespit edilmistir. Bunun otuz biri Tiirkiye’de geri kalam ise,
Hindistan, Almanya, Medine, Dimask ve Tagkent gibi diinyanin muhtelif yerlerinde bulunmaktadir.
Bkz. Maturidt, Kitdbu 't-Tevhid, ss. 31-32.
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Topaloglu tarafindan gerceklestirilen geviri, Kemal Sandikg1 tarafindan Yusuf Sevki
Yavuz’un editorliigiinde devam etmekte ve Ensar Yayinlar1t tarafindan

basilmaktadir.>

Imam Matirid’ye Ait Diger Eserler
Kitabu'I-Makalat>

Kitabu'I-Usil (Usalii'd-Din)

Kitabu |-Cedel fi Usili I-fikh®®

Kitabu Reddi Eva’ili'I-Edille li’l-Ka 'bi®
Kitabu Reddi Tehzibi |-Cedel li’I-Ka 'bi®®
Kitabu Beyani Vehmi 'I-Mu 'tezile®
Kitabun fi 'r-Red ale -Karamita®
Medhizu’s-Serdi’ fi Usiili’l-fikh®t

Reddii Va 'idi ’I-Fussdk li’l-Ka 'bi®

10. Reddii Kitabi’'l-Imame liba 'zi r-revafiz®
11. Reddii’l-Usiili’I-Hamse li-Ebf Muhammed el-Bahili®*
12. Serhu’l-Cami i ’s-Sagir

© o N o gk~ wbhPE

13. Risdle fi ma ld yeciizii’l-vakfu aleyhi fi’l-Kur’dn (tek varaktan olusan yazma

bir risale)®®
Imam Matiiridi’ye Aidiyeti Siipheli Olan Eserler

1. Kitabii’t-Tevhid (Risale fi’t-Tevhid): Imam Matiiridi’nin bilinen Kitabii’t-
Tevhid’inden farkli bir eser olup hacmi kiiciik bir risaledir.

2. Serhu’l-Fikhi’l-Ekber.

3. Kitdabu'l-Usiil/Usilii 'd-Din.

% Bekir Topaloglu 9 Mart 2016 yilinda vefat etmistir.

5 Zebid1, Ithaf; 11, s. 5; Ibn Kutluboga, Tdcii t-Teracim, s. 249.
% {bn Kutluboga, a.g.e., s. 250.

57 Zebidi, a.g.e., II, s. 5; Tbn Kutluboga, a.g.e., s. 249.

5 Tbn Kutluboga, a.g.e., s. 250.

59 Zebidi, a.g.e., II, s. 5; Tbn Kutluboga, a.g.e., s. 249.

8 Tbn Kutluboga, a.g.e., s. 250.

61 Tbn Kutluboga, a.g.e., s. 250.

62 Tbn Kutluboga, a.g.e., s. 250.

63 {bn Kutluboga, a.g.e., s. 250.

6 ibn Kutluboga, a.g.e., s. 250.

8 Ak, Matlridi Kaynaklarda Mattridi ve Mattridilik, ss. 44-45.
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KLASIK KELAMDA ALLAH’IN VARLIGI VE SIFATLARI

MARIFETULLAHIN ONEMi

Islam diisiince tarihinde Allah’1 bilmenin (marifetullah) vacip oldugu
hususunda alimler ittifak etmekle beraber, nasil bilinecegi konusunda farkli yollar
benimsemislerdir. Bazi alimler marifetullahin fitrl ve zaruri oldugunu sdylerken
bazilar1 da nazari ve istidlali yontemi benimsemislerdir. Bazilar1 ise Allah’in kesif
yoluyla bilinecegini ileri siirmiislerdir. Bunlar daha sonra havass-1 selime, haber-i
sadik, nazar ve kesf seklinde bilgi kaynaklart olarak islenmistir. Genellikle selefi
yontem lizere olanlar Allah’1 bilmenin fitri ve zarurl oldugu diisiincesindedirler.
Kelamc1 ve felsefeciler ise bu konuda nazar ve istidlal yolunu tercih etmisler.
Sufiler’e gore de marifetullah’a kesf yoluyla vasil olunur.

Siiphesiz akil Allah’mn insana bahsettigi en biiyiik nimetlerindendir. Insan
diger canlilardan aklini kullanmasi sayesinde iistiindiir. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok
ayetinde diisiinmeye vurgu yapilarak aklin 6nemine dikkat cekilmistir.®” Ayetlere
baktigimiz zaman Allah, insana etrafindaki esyaya bakmasimi ve tefekkiir ederek
yaraticinin varligini ve birligini bulmasini ayn1 zamanda O’nun ilim ve kudretinin
nihayetsizligini idrak ederken biitlin kemal sifatlariyla muttasif ve noksan sifatlardan
miinezzeh oldugunu anlamasini istemektedir. Bunun yaninda Kur’an bazi
ayetlerinde, aklin1 kullanmayanlar hakkinda siddetli kinamalara yer verirken bu
durumun onlar1 inkara siiriikledigini de ifade etmektedir. Aym1 zamanda aklim
kullanmadan ve arastirmadan korii koriine inanmak da ayetlerde yerilmistir.
Nitekim Hz. Ibrahim tefekkiir ederek Rabbini arastirmis ve korii kériine atalarmin
dinine uyan babasi ve kavmini de apagik bir dalalette oldugunu ifade etmistir.%®
Dolayisiyla insan kendisini yaratanin kim oldugunu arastirmaz ve bu diinyaya ne
olacaktir. Bu bakimdan insanin ilk ve en onemli vazifesi marifetullah diye ifade

edilen, kendi halikini tanimak ve O’na iman edip itaat etmektir. Bu husus ayet-i

67 Bkz. Mu’mintin, 23/80; En’am, 6/50; Yunus, 10/3; Nahl, 16/17.
6 Bkz. A’raf, 7/28; Enbiya, 21/53; Suara, 26/74; Ahzab, 33/66-67; Zuhruf, 43/23.
6 Bkz. En’am, 6/74-79.
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kerimede “Ben cinleri ve insanlari ancak bana ibadet etsinler dive yarattim.”°

seklinde ifade edilmektedir. Ayette gecen “bana ibadet etsinler” kismini Ibn
Abbas’in “beni tamisinlar” seklinde tefsir etmesi de marifetullahin 6nemini
vurgulamast bakimindan onemlidir. Zira Allah’1 sahih bir sekilde tanimadan O’na

ibadet etmenin eksik olacagi izahtan varestedir.
ALLAH’IN VARLIGI

Yiice Allah’in varligmi ispat icin deliller sayilamayacak kadar coktur.
Kiigiiciik bir zerreden goklerdeki yildizlara kadar sayisiz seyler O’nun varliginin
delillerindendir. Bu hususu Kur’an’1 Kerim soyle ifade etmektedir: “Varligimizin
delillerini, (kainattaki ug¢suz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara
gosterecegiz ki, o Kur'an'n gercek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her
seye sahit olmas: yetmez mi?” ™ Bunun disinda birgok ayette selim aklin yani
yaratilist bozulmamis insanlarin Allah’in varligini ve birligini benimseyecegi ifade
edilir.”? Islam alimleri de gerek disaridan gelen tehditlere karsi islami savunmak
gerekse Islam inancini akli temellere oturtma cabalarinin neticesi olarak Allah’in
varligini ispat sadedinde ¢esitli deliller formiile etmiglerdir. Mesela hudus delili ile
alemde var olan seylerin sonradan yaratilmis olmasindan hareketle Allah’in varlig
isbat edilirken gaye ve nizam delili ile alemdeki mikemmel uyum ve diizenden yola
c¢ikilarak ve bu diizenin de belli bir amaca hizmet ederek alemdeki hayatin devamin
saglamasindan hareketle Allah’in varligi ispat edilmistir. Ve bunlar gibi Allah’in
varligin ve birligini ispat etmek i¢in pek ¢ok delil getirilmistir.

Erken donem Islam alimlerinden ve Ehl-i Siinnet kelammin en 6nemli
kurucularindan, ayni zamanda Maveraiinnehir bolgesinin yetistirdigi en biiyiik
miitekellimlerden olan Imam MAaturidi’nin eserlerinden anlasildigina gére kendi
doneminde Islam dis1 pek ¢ok diialist” ve inkarc1 akimlar ile miicadele etmenin yan

sira Mu’tezile gibi Miisliimanlarin i¢inden c¢ikan firkalarla da miicadele ettigi

70 Zariyat, 51/56.

™ Fussilet, 41/53.

2 Bkz. Enbiya, 21/30-33; Hac, 22/5-6; Rim, 30/21-25.

8 Rudolph, Semerkantta Ehl-i Siinnet Kelam: Matiiridi, s. 462.
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kitaplarindan anlagilmaktadir.”* Inkarci akimlara kars1 Allah’in varligmi ve birligini
kanitlama sadedinde akli deliller serdetmenin yani sira 1i’tizal goriisiiniin
temsilcilerinden olan Ka’bi’ye’® pek ¢ok kelami mevzuda cevap vermistir. Onun bu
cabalar1 neticesinde Ehl-i Siinnet kelaminin 6nemli bir kolu olan Maturidiyye ekolii
ortaya ¢ikmuistir.

Matlridi’nin diisiince sisteminde bilgi kaynaklarindan biri olan aklin biiyiik
bir rolii vardir.”® Zira insan, akil vasitasiyla evrene bakarak bdyle bir diizenin ve
miikemmel sanatin sadece yok olmak icin viicuda gelmedigini, bir hikmet ve gaye
gozetilerek yaratildigini anlar. Yine akil vasitasiyla gozlemledigi her seyin bir
yaraticisinin var oldugu bilgisine ulagir.

Maturidi, Allah’in varligini, alemin sonradan yaratilmis oldugunu kanitlama
esasma dayanan hudds delili ile ispat etmeye calisir.”” Ve bunun, kendisinin bilgi
kaynag1 olarak kabul ettigi haber, idrak (duyular) ve istidlal (akil) yollarinin her biri
ile kanitlanabilecegini ileri siirer. Allah, elgileri vasitasiyla kendisinin kadim
oldugunu, harika-i sanat olan kainati yarattigin1 ve idare ettigini ayni sekilde her
seyin miilkiyetinin kendisine ait oldugunu insanlara haber vermistir.”® Buna karsilik
zihayat olan varliklar i¢cinde kadim oldugunu iddia eden de yoktur. Sayet bdyle bir
durum s6z konusu olsa bile, iddiasinin yalan oldugu zartiri olarak bilinir. Bu sekilde
zihayatin hadis oldugu anlagilir. Cansiz varliklar ise canlilarin taht-1 tasarrufuna
verilmistir. Cansizlarin, idaresi altinda bulunduklar1 canlilar hadis olduguna gore,
onlar evleviyetle hadistir.”

Duyular vasitasiyla alemin hadis oldugu su sekilde anlasilir ki; kadim
olmanin manasi, baskasina muhta¢ olmamaktir. Yani var olmak i¢in veya viicuda
gelmek icin bir bagkasinin disaridan miidahalesine gerek olmadan zati’nin geregi

olarak varliginin baslangicit olmaksizin her zaman var olmaktir. Dolayisiyla Kadim

™ Hiilya Alper, Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy Iligkisi, 3. Baski, iz Yaymcilik, Istanbul 2013, s. 11;
Korkmaz, a.g.e., s. 35.

>“Ebii’l-Kasim Abdullah b. Mahmud el-Ka’bi (6.319/931) Mu’tezile alimlerindendir. Ismi, kendi
adina nisbetle Ka’biyye’nin kurucusudur. Kelam alaninda kendisine has goriisleri vardir. Aslen
Belhi’dir. Uzun zaman Bagdat’ta kalmis, Belh’te vefat etmistir.” Bkz. Matlridi, Kitabii’t-Tevhid,
¢ev. Bekir Topaloglu s. 65, 8. Dipnot.

6 Alper, Imam Matiiridi de Akil-Vahiy Iliskisi, s. 62.

T Altintas, Tiirk Kelamcilari, s. 104.

8 Altintas, a.g.e., s. 103. Burada ifade edilen hususlara delalet eden ayetler icin Bkz. En’am, 6/102;
Ra’d, 13/16; Ziimer, 39/62.

9 Maturidt, Kitabii't-Tevhid, s. 57-58.
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olan, hicbir seye ve hi¢ kimseye muhtag degildir. Ote yandan tabiat1 inceledigimiz
zaman duyularimizla idrak ettigimiz her varligin hayatin1 devam ettirebilmek ig¢in
cesitli yonlerden baskasmma bagimli oldugunu anliyoruz. Baskasina muhtag olma
vasfi olan, kadim olamadigma gore bu varliklarin hepsi hadistir. Idrak ettigimiz
baska bir durum da, evrende iyi kotii, kiiciik biiytik, giizel ¢irkin ve aydinlik karanlik
gibi muhtelif oluslardir. Biitiin bunlar degisim ve yok olus alametleridir. Kadim olan
varlikta ise bu tiir arazlarin bulunmas1 miimkiin degildir.®°

Imam Matiridi, haber ve duyular vasitasiyla hudfs-i dlemi kanitladiktan
sonra istidlal (akil) yoluyla cismin hareket ve siikiinundan yola ¢ikarak da alemin
hadis oldugunu ispat etmeye ¢alisir. Cisim ya hareket veya siik(in halinde bulunur.
Hareket demek degisim anlamina gelir ki, bu 6zellik ise hudus (sonradan olma)
belirtisidir.8! Dolayisiyla hadis (sonradan var) olan bir sey kendisini var eden birine
ihtiya¢ duyar. Baska bir agidan, cismin hareket ve siikinun digina ¢gtkmamasi baskasi
tarafindan buna mahkum edildigi anlamina gelir ki bu da sonradan var olma
alametidir. Bu sekilde cisimlerin hadis oldugu anlasildigina goére cisimlerden olusan
alemin de hudusu kanitlanmis olmaktadir.

Alemdeki higbir varlik kendini var etmeye kadir degildir. Varlik alemine
¢tkmak i¢in birine muhtactir. Onlar1 varlik sahasia ¢ikaracak olanin kadim, alim,
hay, miirid, kadir ve midebbir bir varlik olmasi gerekir. Zaten biz bu hissiyat
dleminde kitabin katipsiz olamayacagini bildigimiz gibi ustasiz bir yapinin
olamayacagini da bedihi olarak biliriz. O halde miisahede ettigimiz bu alemin de bir
yaratici tarafindan icad edilmeden viicud bulmasi miimkiin degildir. Bu yaratic1 da
Allah’tir 82
kanitlamigtir. Bu yontem sonraki miitekellimiin tarafindan hudds delili olarak
terimlesecek ve isbat-1 vacib konusunda onemli delillerden biri olacaktir. Bu konuda
bilinmesi gereken hususlardan biri de Imam’m Allah’in varligina getirmis oldugu

deliller yukarida bahsedilen delille sinirli degildir. Onun, bu hususta, yeri geldikge

80 Maturidt, Kitabii’'t-Tevhid, ss. 58-59.
81 Maturidt, Kitabii’'t-Tevhid, s. 59.
82 Yeprem, Matiiridi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 17.
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Kitabli’t-Tevhid’in muhtelif yerlerinde, daha sonra gaye ve nizam delili olarak

terimlesen deliller gergevesinde istidlaller yaptig1 gériilmektedir.®
ALLAHW’IN BIRLIGI

Vacibii’l-Viicid olan Allah’in iki veya daha ¢ok olmast miimkiin degildir. Bu
hususa Kur’an-1 Kerim soyle deginmektedir: “Eger yerde ve gokte Allah'tan baska
ilahlar olsayd: kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki, Ars'in Rabbi Allah
onlarin nitelemelerinden uzaktir, yiicedir.”% Bu ayetten hareketle formiile edilen
delile de temanii’ delili denmistir. Bu ayet gibi Allah’in birligine isaret eden pekgok
nakli delil vardir. islam alimleri de bu konuda s6z konusu nakli delillerin yaninda
konu ile ilgili onun getirmis oldugu delillerden bahsetmek yerinde olacaktir.

Imam Matiiridi, Allah’in varligim haber, duyular ve istidlal yoluyla ispat
ettikten sonra bu alemin yaraticisi olan zat’in bir oldugunu akli, nakli ve miisahede
yoluyla ispat etmeye calisir. Allah’in bir olmasi, Imam Azam Eba Hanife nin
belirttigi gibi sayidaki birlik tiiriinden degildir.®® Ciinkii say1 dizisinde yer alan her
‘bir’in yarist ve baska parcalari vardir. Burada kastedilen ‘bir’lik seriki olmamasi
bakimindandr.®

3.1. Nakli Delil

Matiiridi’nin bu konuda nakli 8 delil olarak zikrettigi delillerden biri sdyledir;
Ehl-i Tevhid’in bildigi ildhtan bagka hicbir varligin, ilahlik iddiasinda bulundugu
duyulmamis veya ildh olduguna delalet edecek fiiller kimseden zuhur etmemistir.
Ayni sekilde higbir seyde, onu mevcud konumunun disina ¢ikartacak (ilahlik
mertebesine yiikseltecek) olagan tistii bir hususiyet tesbit edilmemistir ve Allah Teala

disinda higbir varlik akillar1 acze ve hayrete diisiirecek mucizelerle teyit edilmis

8 Bekir Topaloglu, “Ebi Mansir el-Matiiridi’nin Kelami Gériisleri”, fmam Maturidi ve Matiiridilik,
ed. Sénmez Kutlu, s. 200.

8 Enbiya, 21/22.

8 Ebii’l-Hasen Ndreddin Ali b. Sultin Muhammed el-K&ri, Minahu r-Ravdi’l-Ezher Serhu’l-Fikhi’l-
Ekber, thk. Vehbi Siileyman Gavci, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1998, s. 60

8 Maturidi, Kitabii '+-Tevhid, s. 73.

87 Matiiridi nakli veya sem’i delili iki anlamda kullanmaktadir. Birincisi: ayet ve hadisler, ikincisi:
tarihl ve toplumsal olaylar. Burada kasdettigi ser’i bilgi olan nakil degil, insanlar arasinda yaygin
kabul olan bilgiyi kasdeder. Bkz. Yeprem, Matiiridi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 17; Ak, Maturid?
Kaynaklarda Matlridi ve Maturidilik, s. 49.
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elgiler de gondermemistir. O halde, bahsedilen bu durumlardan hareketle Allah’in
birden fazla oldugunu iddia etmek hayal ve vesveseden ibarettir.®

Allah’m birligini kanitlayan baska bir nakli delil de hak peygamberlerin
cesitli mucizeler getirmesidir. Bu mucizelerin muhataplari, su durumu kabul etmeye
mecburdurlar ki, sayet bu mucizeler ortagi bulunan bir varligin fiili olsaydi, sz
konusu ortaklar peygamberlerin mucize gostermesine mutlaka mani olurdu. Zira
mucizeler vasitasiyla seriklerin rublibiyyet ve ulthiyyeti iptal edilmektedir. Ciinkii
bu elgiler Allah’in yaratmada ve idarede tek oldugunu bildirmis ve bunun ispati ve
her seye giicii yeten Allah tarafindan teyit edildiginin gostergesi olarak mucize izhar
etmiglerdir. O halde anlasilmistir ki ger¢ek mabud ve kainatin haliki, tek ve kahhar
olan Allah’tan baskas1 degildir.5°

3.2. AKI1 Delil

Alemin yaraticisi olan varhigmn, tek olduguna akli delil ise, kainatta birden
fazla ilahin olmasi halinde kargasa ¢ikacagi ve diizen olmayacagi esasina dayanan
temanu delilidir (burh&n-1 temanu’). Sayet yaratici birden fazla olsaydi alemin
yaratilmasi hususunda bu yaraticilarin mutabakata varmasi suretiyle miimkiin olurdu.
Bu durum ise rab’lik ile uyusmayan bir durumdur. Farz-1 muhal boyle bir sey sz
konusu olsaydi kendisine ilahlik nispet edilenlerden her biri digerinin yapmak
istediginin aksini isteyebilir. Zira ulGihiyyet her isinde teklik ister. Ilahlarin birden
fazla olmasi kabul edildiginde, aklen, alemdeki cereyan eden her seyin ilahlarin
istekleri dogrultusunda olumlu ve olumsuz olarak cereyan etmesi s6z konusudur. Bu
tam bir kaos durumudur. Ancak alemdeki diizen ve ahenk, her seyin yerli yerinde
olmast ve her seyde gozetilen ince ayarlar, kainatin yaraticisinin bir oldugunun
kanitidir. * Yukarida sdylenenleri destekler mahiyette diinyadaki hiikiimdarlar
arasindaki gii¢lii olanin saltanati elinde bulundurmas1 zikredilebilir. Zira
hikumdarlar higbir zaman kendilerine rakip istemezler. Rakip olmak isteyenleri
daima alikoymuslardir. Miisahede edilen bu durum da gosteriyor ki yonetmek tek
olmay1 gerektirir. Emirler tek bir yerden ¢ikmasi gerekir ki diizen devamli olsun.

Sayet bir yeri yoneten hiikiimdar ¢ok olsa ve her birinin istedigi yapilmaya kalkilsa

8 Matlridt, Kitabii't-Tevhid, s. 69.
8 ktibas yapilan ayetler: Yisuf, 12/39; Sad, 38/65; Mii’min, 40/16; Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 69.
%0 Matlridt, Kitabii't-Tevhid, s. 69.
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kargasa meydana gelir ve hi¢bir diizen kalmaz. Kainatta kaos ve kargasa sdz konusu
olmadigima gore onu ydneten zat birdir ve tektir.®* Bu akil yiiriitme neticesinde
varilan hiikkiim ayetlerde soyle ifade edilmistir: “De ki: Eger soyledikleri gibi Allah
ile birlikte baska ildhlar da hiikiimran olsaydi, o takdirde bu ilahlar, Ars'in sahibi
olan Allah'a Ustiin gelmek icin yol arayacaklard:.”® Kainatta baska bir iladhin
olamayacagimi ifade eden baska bir ayet; “Eger yerde ve gokte Allah'tan baska
tanrilar bulunsaydi, yer ve gék, (bunlarin nizami) kesinlikle bozulup gitmisti. Demek
ki Ars'n Rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar: sifatlardan miinezzehtir. " Yine
baska bir ayette bu durum su sekilde ifade edilmektedir; “Allah eviat edinmemistir,
O'nunla beraber hi¢bir tanri da yoktur. Aksi takdirde her tanrt kendi yarattigini sevk
ve idare eder ve mutlaka onlardan biri digerine galebe c¢alardi. Allah, onlarin
(miisriklerin) yakistirdiklar: seylerden miinezzehtir. "%

Matlridi, sunun da belirtilmesi gerektigini soyler; ilahlar arasinda anlagsma
alternatifi, aczin ve bilgisizligin gostergesidir. Bdyle bir anlasma meydana gelecek
olsa onlardan birine yaratma isinin havale edilip ger¢eklestirilmesi, ancak digerlerini
tesirsiz hale getirmesi ve kendi taht-1 kudretine almasi imkan dahilinde olur.% Boyle
bir durum diger ilahlar i¢in s6z konusu ise zaten onlarin aciz oldugunun ifadesi olur
ki 1lah olan bdyle eksikliklerden uzaktir.

3.3. Miisahade Delili.

Matiridi’ye gore kainati miisahede yoluyla da yaraticinin birligine dair apagik
deliller elde edilebilir. Insan kainat1 inceledigi zaman birbirinden farkli nitelikleri
olan ve normal sartlar altinda birbirine zit cisimler bir arada mevcuttur. Ancak bu
zithiklara ragmen alemdeki biitiin varliklar arasinda miikemmel bir uyum oldugu
goriilmektedir. Bu miikemmel diizen ve isleyis, biitiin varliklarin tek biri tarafindan
yonetildiginin kanitidir. Ciinkii dlem birden ¢ok miidebbir tarafindan yonetilmis

olsaydi onun diizeni mutlaka bozulur ve helak olurdu. Bu anlatilanlar, yani farkli

91 Maturid?, Kitabii 't-Tevhid, s. 70.
92 fsra, 17/42.

% Enbiya, 21/22.

% MU'mindn, 23/91.

9 Maturfdi, Kitabii'+-Tevhid, s. 70.
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mahiyetlere ve zit tabiatlara sahip varliklardan olusan alemin her zerresi arasindaki

uyum, onun yaraticisinin tek olduguna dair yeterli bir miisahede delilidir.%
4. ALLAH’IN SIFATLARI

Islam Literatiiriinde sifat denildigi zaman Allah’in zitina nispet edilen mana
veya kavramlar anlagilir. Bu kavramlar siiphesiz insana, askin olan Allah’1 tanima ve
zihnine yaklastirma firsati verir. Ancak varliklar1 bakimindan, bagka bir deyisle
ontolojik olarak, Allah ile insan farkli kategorilerde olmasi hasebiyle insanin,
Allah’in zatin1 kavramasi miimkiin degildir. Sadece zatina nispet edilen isim ve
sifatlardan hareketle insan Allah’1 tanimaya ¢alisir. Duyularla idrak edilemeyen Yice
Zat’in, bir taraftan bilinip taninmasi ve kainatin yaraticist olarak kabul edilmesi,
diger taraftan tek ve benzersiz olusunun kavramlmasi gercegi karsisinda Islam
diisiince tarihinde farkli goriislerin ortaya c¢ikmasi kagmilmaz olmustur. ¥ Bu
goriigleri ana hatlariyla {i¢c grupta toplamak miimkiindiir.

Birincisi: Nasslarda Allah’a izafe edilen el, yiiz, g6z gibi haberi sifatlar te’vil
etmeden literal manasiyla anlayip o sekilde Allah’a izafe eden bu sebeple tesbih ve
tecsimden kurtulamayan Miisebbihe ve Miicessime firkasidir.%

Ikincisi: Allah’1 nitelerken tevhid ilkesini zedelememe hassasiyetinden dolayi
daha ¢ok tenzih yoluna basvuran ve bu konuda asiriya giden Mu’tezile ve Islam
Filozoflarinin goriisleridir. Ancak Mu’tezile Allah’in sifatlarmi islam filozoflar1 gibi
toptan inkar etmemistir. Islam filozoflar1 ise mutlak ta’til  goriisiinii
benimsemislerdir.%°

Uciinciisii: Yiice yaraticinin fiilen var oldugunu, insan ve kainatla miinassebet
halinde oldugunu kavrayabilmek i¢in onu insan anlayisinin alanina giren bazi
sifatlarla nitelemenin geregine inanan, buna mukabil ulhiyetle bagdasmayan bazi
kavramlari onun zatindan uzaklagtirmanin zorunlu oldugunu savunan Ehl-i Sunnet

ekoliid{ir.100

% Yeprem, Matiiridi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 18.

97 Razi, Eb( Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn, Allah’in Askinligi, ¢ev. Ibrahim
Coskun, 2. Baski, Iz Yaymcilik, Istanbul 2011, s. 15.

9 Metin Yurdagir, Kelam Tarihi Ekoller Sahislar Eserler, 1. Baski, IFAV Yaynlari, Istanbul 2017, s.
135.

9 Maturidt, Kitabu 't-Tevhid, s. 76.

10 R471, a.g.e., s. 15.



21

Burada Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin bu konudaki tespitini zikretmek
yerinde olacaktir; “Kendini yaratip idare eden Allah’1 anlamaya ¢alisirken aklinin
erdigi bir varlikta karar kilan miisebbihedir; nefy-i mahzda (mahza olumsuzlamada)
karar kilan muattiladir; bir varliktan emin oldugu halde kiinhiint idrakten aciz olan
ise muvahhiddir.”%!

Kur’an-1 Kerim ve hadis mecmualarinda kelime olarak ‘sifat” gecmemekle
birlikte ayn1 kokten vasf 192 kelimesi muzéri kalibiyla gegmektedir. Bu fiil daha cok
Allah’a  uygun olmayan vasiflar isnat edenlerin iddialar1 reddedilirken
kullanilmistir. 2% Buna mukabil isim ve onun ¢ogulu olan esma kelimesi muhtelif
yerlerde gectigi gibi el-esmaii’l-hiisna % olarak sifat-mevsuf terkibi seklinde de
gbrmek mumkindur. Gerek ayetlerde gerekse hadis-i seriflerde Allah’in
ulbhiyyetinden bahsedilirken onun kemal sifatlar ile muttasif olmasinin yani sira
noksan sifatlardan miinezzeh oldugundan da s6z edilir.

Matlridi, Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiilerinde esi benzeri bulunmadigini
ifade eden tevhid konusuna ¢ok 6nem vermektedir.!% Hatta bazi arastirmacilara gore
Imam Matlridi’nin Kitabii t-Tevhid ve Te vilati’l-Kurdn’m tevhid konusunu
anlatmak igin yazdigim ifade etmek abartili bir ifade olmayacaktir.'% imam’m soz
konusu kitaplardan kelam alaninda yazdig: eserinin adin1 Tevhid diye isimlendirmesi
de bu konuya 6nem verdiginin bagka bir gostergesi sayilabilir.

Imam Mat(iridi bu evrenin bir yaraticisi oldugunu ve bu yaraticinin bir (tek)
oldugunu muhtelif deliller ile isbat ettikten sonra o yaraticinin mahlukatin higbirine
benzemeyen sifatlarini agiklamaya gecer. Matlridi, Allah’in isim ve sifatlarini da,
Allah’in varligini ve birligini isbat ederken kullandigi yontem olan alemin gozlem ve
miisahedesine dayanan yontem ile anlatir. Soyle ki, kainatta gézlemlenen miikemmel
kurulus ve isleyis, onun yaraticisinin ilim, kudret ve irdde sahibi oldugunu gosterir.

Yaraticiya bu ve baska sifatlar1 nispet etmek, onunla ayni sifatlar1 tagryan mahlukéata

101 imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Ebii’l-Meali Rukntddin Abdulmelik b. Abdillah, el-Akidetii n-
Nizamiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Mektebetii’l-Ezheriyye, 1992, s. 23.

102 Bkz. Muhammed Fuad b. Abdulbaki b. Salih el-Misti, el-Mu cemii’I-Miifehres li elfdzi’l-Kur’ani’l-
Kerim, “vasf” md., Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1364, s. 751.

103 Mevliit Ozler, “I1ahi Isim ve Sifatlar”, Kelam el Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, s. 222.

104 Kuran-1 Kerim’de toplam dort yerde gecmektedir. Bkz. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-
Mu cemii’I-Mifehres, “ism” md.

195 Rudolph, Semerkant 'ta Ehl-i Siinnet Kelami Matiiridi, ss. 477-478.

108 Ak, Matlridi Kaynaklarda Matdiridi ve Mattridilik, s. 48.
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benzedigi anlamina gelmez mi? sorusuna Imam Matiridi su sekilde cevap verir;
Insanlar bilmedigi bir seyi kavramak igin, duyulur dlemde elde etmis olduklar:
bilgilerden hareket ederler. Ancak o sekilde kiyas yaparak anlama imkanlarina
sahiptirler ve bu yontemle yeni bilgi elde ederler. Sifatlar konusunda yaratici ile
yaratilanlar arasindaki benzerlik bu ¢erceveden bakildiginda sadece zahiri anlamdaki
bir benzerlikten ibarettir. Bu benzesme sadece sdylemdedir. Maturidi’ye gore “Sayet
insanlar Allah’a isim ve sifatlar1 nispet ederken O’nun sanina layik bir sekilde ve hig
kimsenin isimlendirilmedigi kavramlar {iretmeye giicii yetseydi o sekilde
isimlendirirlerdi.” 1" Buna insanin giicii yetmedigi i¢in mahlukatta bulunan sifatlar
ile nitelemektedirler. S6z gelimi Allah alim’dir, miirid’dir veya kadirdir derken,
burada sadece kelime bakimindan benzerlik s6z konusudur. Ancak bu sifatlarin
yaratici ve yaratilanlar i¢in ifade ettigi muhteva farklidir. Buna gore Allah’a nispet
edilen isimler, zat-1 ilahiyeye layik bazi manalari, zihinlere yaklastiran lafizlardan
ibarettir. Boyle nitelemelerde zihinlere tesbih ¢cagrisimi yapmamasi ig¢in “Highir sey

»» 108

O’nun benzeri degildir ayeti Allah’a sifat nisbet etme hususunda herkesin

benimsedigi bir ilkeyi olusturmustur.'%°

Imam Matlridi, Kur’an’da gecen ve siga bakimindan sifat olan hayy, alim,
kadir, rahman gibi kelimelere zati isim, bu kelimenin mastarlar1 olan hayat, ilim,
kudret gibi kelimelere de zati sifat diye isimlendirmektedir.

Maturidi, nakli ve akli delillere dayanarak Allah’1 kadir, alim, hay, kerim,
cevad olmakla nitelendirilebilecegini ve ayn1 zamanda isimlendirilebilecegini ifade
eder.!% Allah, Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere diger semavi kitaplarda kendini
muhtelif isimlerle isimlendirmistir. Bu hususu peygamberler de teyid ederek Allah’in
o isimlerini tekrar etmislerdir. Bu durumda Cenab-1 Hak kendini nasil tesmiye ettiyse
o isimlerle ger¢ek anlamda isimlendirilmis, zatin1 nasil nitelediyse o sifatlarla gergek
anlamda vasiflanmistir.

Kainati miisahede eden akil da bu harikalar1 yaratan zat’in g¢esitli

niteliklerinin olduguna hiikmeder. Yine evrende cereyan eden oluslarin bir bozukluk

107 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 147.

108 Sfira, 42/11.

109 Topaloglu, “Ebli Mansir el-Matiiridi’nin Kelami Goriisleri”, fmam Maturidi ve Matiiridilik, ed.
Sonmez Kutlu, s. 200.

10 Maturidi, Kitdabii't-Tevhid, s. 97.
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olmadan diizenli bir sekilde devam etmesi kendiliginden olmadigimni, failinin
irAdesiyle meydana geldiginin gosterir. Irade dahilinde meydana gelmeyen fiillerin
belli bir ahenk icinde zuhdr etmesi miimkiin olamaz. Alemde gece ile giindiz gibi
tekrar eden seyler, bir¢ok seyin viicud bulup sonra yok olmasi ve tekrardan viicud
bulmasi da Allah’im fiillerinin iradi oldugunun delilleridir.!!!

Nasslarda gecen Allah’in isim ve sifatlarina kisaca goz atacak olursak; Allah
kendini “evvel, ahir, zahir, batin” diye nitelendirmektedir. 2 “Evvel” demekle
kendisinin ezeli oldugunu ifade ettigi gibi “ahir” demekle de son ve ebedi oldugunu
ifade etmistir. Ayn1 sekilde sifatlari itibartyla “zahir” oldugu gibi zat: itibariyla da
“batin”dir. Bu ayet, ileride agiklayacagimiz zat-sifat iliskisine biiyiik ol¢iide agiklik
getirmektedir.*3

Hasr stresinde Allah’in on dort ismi pes pese sayildiktan sonra O’nun esma-i
hiisna’smin oldugu ifade edilir.'* Konu ile ilgili diger bir ayetin meali soyledir:
“Allah’in esmd-i hisnd’st vardir. O halde O’na bunlarla dud edin, onun isimleri
konusunda egri yola sapanlara uymayn”'*®. Buradan hareketle Allah’in isimleri
bizzat nasslardan se¢ilmesi gerektigi gibi, nasslarda gegmeyen kelimelerin de Allah’a
nispet edilmemesi gerekir.

Nassla sabit olmayan ancak nasslarin nitelendirdigi ulhiyet anlayisina ters
diismeyen bir kavramin Allah’a izafe edilip edilemeyecegi hususunda kelam alimleri
farkli goriisler beyan etmislerdir. Bu konuda olumlu goriis beyan edenler oldugu gibi
bunu mesri gdrmeyenler de vardir. Bu konuda Imam Gazzali (505/1111) ile
Fahreddin Razi’nin (606/1209) kanaati, nasslarda ge¢gmeyen isim ile Allah’
isimlendirmek mesri degildir. Bununla beraber ulGhiyyete ters diismeyen bir
kavramla Allah nitelendirilebilir.*® Yani isimler tevkifidir, sifatlar ise kiyas yoluyla
da Allah’a nispet edilebilir. Selefiyye’ye gore ise ilahi isimler de sifatlar da

tevkifidir. Ve bunlar ancak ve ancak nasslardan 6grenilir. Dolayisiyla Kur’an ve

11 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 98.

112 Hadid, 57/3.

113 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, Istanbul 1989, II, s. 482.

114 Hasr, 59/22-24.

115 A’raf, 7/180.

116 Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-
Maksidii’l-Esnd fi Serhi Esmdilldhi’l-Husna, thk. Muhammed Osmén el-Hust, Mektebetii’l-
Kur’an, Kabhire trs., ss. 139-141; Razi, Levdm u’l-Beyyindt Serhu Esmdilldhi Tedld ve’s-Sifit,
Misir 1323, ss. 36-37.



24

Stinnette gegmeyen isim ve sifatlarin Allah’a izafe edilmesi caiz degildir. Mu’tezile
ve Kerramiyye Allah’in isim ve sifatlarinin kiyas yoluyla da bilinebilecegini
soylemislerdir. 't

Yeri gelmisken su hususu da belirtmek gerekir ki; Allah’in nasslarda
bildirilen isimlerinin disinda baska isimlerinin de olmasi miimkiindiir. Nitekim
me’str bir duada bu hususu Hz. Peygamber soyle ifade etmektedir : “Allah’im! Sana
ait olan her isminle senden isterim. O isim ki, onunla kendini isimlendirdin veya
kitabinda indirdin, yahut yarattiklarindan birine 6grettin, yahut da yalniz senin
katinda bulunan gayb ilminde onu zdtina tahsis ettin” 18

Hadis kitaplarin1 inceledigimizde farkli farkli yerlerde Allah’in isim ve
sifatlarindan bahsedildigini gormekteyiz. Sahih-i Buhari ve Sahih-i Miislim’de
“Allah’m doksan dokuz isminin oldugu ve bunlari benimseyenlerin (ihsd) cennete
girecegini” ifade eden hadis 1!° rivayet edilmistir. Tirmizi’nin Stineni’nde ise bu
isimler tek tek zikredilmektedir.!?° Bu hadiste sayilan isimlerin doksan iicii Kur’an-1
Kerim’de yer almaktadir. Geriye kalan alt1 isimin ifade ettigi manalar da Kur’an’da
farkli kelimelerle Allah’a nispet edilmistir. 12

Burada su hususu da ifade etmek gerekir ki Allah’in isimleri doksan dokuz
isimden ibaret degildir.?> Bu konuda Esmé-i Hiisna’y1 serh ettigi el-Maks:dii I-Esna
fi Serhi Esmadillahi’l-Hiisnd adli eserinde Imam Gazzali s6yle demektedir: “Bizim
burada anlamlarin1 verdigimiz isimler doksan dokuzdan ibaret degildir. Bizim sadece
bunlar1 zikredisimiz bu hususta devam ede gelen adete binaendir. Gerek Kur’an’da,
gerekse hadislerde bunlarin disinda da Allah’m isimleri mevcuttur”.'?® Arastirmalara

gore, sadece Kur’an-1 Kerim’de gegen sifat sayis1 bunun ii¢ katindan fazladir.*?

117 Razl, Levdami 'ul-Beyyinat, s. 18; Curcani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serdf,
Serhu’l-Mevékif, ¢ev. Omer Tiirker, 1. Baski, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, Istanbul 2015, 111, s. 366.

118 Ahmed b. Hanbel, Misned, 1, 391.
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Gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde gecen Allah’in isimleri, O’nun
sifatlarina delalet ederler. Baska bir deyisle Allah’in sifatlari isimlerinden alinmistir,

yani isimler sifatlarin kaynagidir.*?®
4.1. Allah’a Sifatlarimi isbat Etmek ve Tesbihi Nefyetmek

Allah’1, isim ve sifatlari olmaksizin tanimak miimkiin degildir. Ancak sifatlar
vasitastyla zat-1 ilahi hakkinda fikir sahibi olmamiz miimkiin olmaktadir. Zira
Allah’in zat1 duyular Stesidir. Insanin duyular &tesini kavrayabilmesi igin duyularin
kilavuzluguna ihtiyaci vardir. Fakat duyulur alemde hakkinda fikir sahibi oldugumuz
ve mahiyetini bildigimiz bir seyin duyular 6tesi alemde de aynen gecerli oldugu
yanligina diismekten sakinilmasi gerekmektedir. Burada bildiklerimiz sadece
anlamamizi kolaylastirma ve aklimiza yaklastirma gorevi goriir. Buna bagl olarak
diisiiniirsek, Ilahi isimleri Allah’a nisbet etme ve sifatlarma, zatinda gergeklik
kazandirma olgusunda halik ile mahlik arasinda herhangi bir benzerlik unsuru
yoktur. Ciinkii bu sifatlarin  yaratilmiglarda kazandigi mahiyet Allah’tan
nefyedilmektedir.1?® Soz gelimi Allah’in Alim veya kadir oldugunu ancak kendimizin
bir seyi bilmemiz veya bir seyleri yapmaya gii¢ yetirmemizden hareketle
anlayabiliriz. Ancak, Allah’in bilmesi veya kadir olmasi ile insanlarin bilmesi veya
kadir olmas1 arasinda mahiyet farki oldugu icin Allah ile yaratilanlar arasinda
benzerlik s6z konusu degildir. Bu durum Allah’in diger biitiin sifatlar1 hakkinda da
gecerlidir.*?” Dolayisiyla yaratilmislarda bulunan sifatlarin Allah’a nisbet edilmesi
tesbih’1 dogurmaz.

Tevhid konusunda bilinmesi gereken Onemli husus baslangicinin tesbih,
sonunun tevhid olmasidir.!?® Ciinkii insan bilmedigi bir seyi 6nceki bilgilerinden
hareketle anlayan varlik oldugundan dolayi, Allah alimdir kadirdir ifadelerinden
zihninde tesbih fikrinin canlanmasi miimkiindiir. Bundan dolay1r “Allah bilicidir
(alim) diye bir sifat nispet etmenin pesi sira “fakat diger bilenler gibi degil” gibi
ifadelerle agiklamalarin getirilmesi, tesbihi nefyetmek igindir. Matlridi Allah

hakkinda soyledigi “Allah birdir, benzeri yoktur, siireklidir, rakibi ve dengi mevcut

125 Mevliit Ozler, Islam Diistincesinde Tevhid, 2. Baski, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2016, s. 121.
126 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 75.
2TMatlridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 76.
128 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 95.
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degildir” gibi ifadelerin “Hichir sey O’nun benzeri degildir”*?® mealindeki ayetin
yorumu baglaminda soylenen kelamlar oldugunu belirtir. 3° Allah’in dengi ve
benzerinin bulunmamasi gerektiginin zorunlulugu, simdi ag¢iklayacagimiz temele
dayanmaktadir; Dengi (kiifuv) ve benzeri (misil) bulunan her sey ¢okluk statiisiine
girer ve en az ‘iki’ sayist ile baslar. Zidd1 (rakip/karsit) bulunan her sey de yok olus
(fena) statiisiine girer. Cilinkii rakibi onun varligimi ortadan kaldirabilir. Kainatta
Allah’tan baska her seyin yok olmasina sebep olacak bir ziddi ve ¢ift statiisiine
girmesini saglayacak bir dengi ve benzeri mutlaka vardir. Allah’1n esi, benzeri, dengi
olmamasi gerektigi bu aciklamalardan anlasilmis olmaktadir.*3!

Allah, kendisinin dengi, zidd1 konusundaki benzerliklerden miinezzeh oldugu
gibi biiyiikliik (azdmet), kudret ve hiikiimranlik gibi konularda da benzerlerinin
olmasindan miinezzehtir.**?

Mabhlukat arasinda biitiin yonlerden benzerlik imkansizdir. Zira bu durumda
nesnelerde goriilen c¢okluk degil birlik s6z konusu olurdu. Miisahede edilen
nesnelerde birlikten s6z edemedigimize gore benzerlik sadece bir yonden oldugu
anlagilmaktadir. Buna bagli olarak Allah yaratilmiglara bir yonden benzedigi
sOylenirse bu yoniyle mahlukattan biri gibi olur. Bu nokta Allah ile yaratilmislar
arasinda bir benzerlik-ortaklik unsuru olusturur. Binaenaleyh Allah yaratilmislara
higbir yonden benzemez.!®® Allah’in sifati olup insanlarda mevcut olan sifatlar

sadece isim benzerliginden ibarettir. Muhteva bakimindan bir benzerlik yoktur.

Imam Matlridi’ye gore, son tahlil olarak bakildiginda Allah’in isim ve
sifatlarin1 nefyeden filozoflar bile mutlak ta’tili benimsemis degildir. Ciinkii hangi
yontemle olursa olsun zata bir mana nisbet eden kimse gergekte ta’til anlayisini

reddetmis anlamina gelir.*3

129 §gra, 42/11.

130 MAtridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 73.
131 Matiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 73.
132 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 74.
133 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 75.
134 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 76.
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4.2. Cisim Kavraminin Allah’a Nisbeti

Matlridi, cisim kavraminin Allah hakkinda kullanilmasinin caiz olup
olmadigmi belirtmeden 6nce bu kavram hakkinda izahatta bulunur. *** Buna gore
cisim kelimesi iki anlamda kullanilir. Sayet cisim kelimesinden kastedilen, hissiyat
alemindeki mabhiyeti ise, yani yonleri olan, sinirlart bulunan ve ii¢ boyutlu sey
kastediliyorsa Allah hakkinda kullanilmasi caiz olmaz. Zira bu 6zellikler mahlukéata
ait ozellikler ve sonradan olusun belirtileridir. Kadim olan ve benzeri bulunmayan
Allah bu niteliklerden miinezzehtir. Eger cisim kelimesi ile s6z konusu edilen
manalar kastedilmeden Allah’a izafe edilebilir mi diye sorulursa; Bu konuda dcelikle
nasslarda boyle bir bilginin olup olmadigina bakilmasi gerekir. Nasslarda ise bu
hususla ilgili bir sey gegmemektedir. Bu bakimdan da Allah’a cisim denmesinin caiz
olmadigi  anlasilir.  Maturidi  Allah’in ~ higbir  durumda  cisim  olarak
tanimlanamayacagini belirtmekle genelde tesbih goriisiine 6zelde Keramiyye’nin
kurucusu ve tesbih fikrinin temsilcilerinden olan Muhammed b. Kerram’in
goriislerine elestiri yoneltmektedir.1%

Cisim kelimesinin diger bir manasi veya kullanilist ise “bir seyin varhiini
ortaya koymaktan baska (isbat) bilinen bir mahiyetinin olmayis1” seklindedir. 3’
Imam Maturidi cisim kelimesinin bu anlamindan hareketle Allah’tan baskasmin da
kastedilebilecegi ihtimali olmasaydi Allah hakkinda kullanilmasi caiz olurdu. Ancak
dildeki mevcut kullanim buna izin vermemektedir. Allah hakkinda yaratilmiglarda
bulunan alim ve fail nitelikleri kullanilabilmektedir. Dolayisiyla cisim de denmesi
caiz olmaz m1? Sorusuna Imam su sekilde cevap vermektedir: Oncelikle Allah’n bu
niteliklere sahip oldugu bizzat nasslarda belirtilmistir. Fakat cisim konusunda bir
nass yoktur. ikincisi, 4lim ve fail kelimelerinde cisim kelimesinin anlaminda oldugu
gibi mahluk olmaya delalet edecek bir delil yoktur. Bu bakimdan da Allah’a alim ve

fail demek miimkiin olmaktadir.*3®

135 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 91.
136 Rudolph, Semerkant 'ta Ehl-i Siinnet Kelami Matiirids, s. 478.
137 Maturidi, Kitabu z-Tevhid, s. 91.
138 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 91.
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4.3. Sey Kavraminin Allah’a Nisbeti

Imam Matiiridi akli ve nakli delillere dayanarak Allah’a sey denilebilecegini
belirtir. Ancak buradan harcketle Allah’a cisim de denilebileceginin g¢ikarilmamasi
gerekir. Ciinkil “sLi¥S ¥ ¢ & 4 (Allah diger seylere benzemeyen seydir) ifadesi
isbat ifadesi olmadig: i¢in boyle denmesi caizdir. Yani bu ifadeden kasit, Allah’in
sey oldugunu isbat degil, seylere ait mahiyeti Allah’tan nefyetmekten ibarettir.

Matlridi Allah i¢in “sey” kelimesini kullanmanin mesruiyetini nakli ve akli
delillere dayandirir. Nakli delillere gelince, Allah “Hi¢chir sey onun benzeri
degildir "** buyurmustur. “Eger Allah sey olmasayd1 diger seylerin sey’iyyet niteligi
yine sey’iyyet statiisii icinde O’ndan nefyedilmezdi. Zira “sey” son tahlilde, kendisi
icin sey denilemeyecek bir varliga yonelik olarak kullanilamaz.” Cenab-1 Hak bagka
bir ayette: “De ki, hangi sey sahitlik etme agisindan en biiyiiktiir? De ki, o sahid
Allah’tir**0 buyurmaktadir. Sayet “sey” Allah igin kullanilan bir kelime olmasaydi
ayette bu sekilde ifade edilmezdi, dolayisiyla da Allah’a nispet edilmesi ihtimal
dahiline girmezdi.**

Allah i¢in “sey” tabirinin kullanilabilecegi konusunda akli delile gelince,
“sey” kelimesi orfte sadece varlik ifade eden bir isimdir. Zira “sey degil” soziiyle
“mevcut degil” anlami kastedilir. Buradan anlasilacag lizere “sey” kelimesi isbat
i¢in kullanilan ve yoklugu nefyeden bir isimdir. Fakat insanlar “sey” kelimesinin asil
anlaminin bu oldugunu pek bilmedikleri i¢in kelam &limleri insanlarin zihninde
uygun olmayan mana canlanmamasi i¢in “sey” yerine daha ¢ok “mevcut” kavramini
kullanmay tercih etmislerdir.!42

“Sey” tabiri bir seyin varligimni ifade etmek icin kullanildigina gore “la sey”
(mevcud degil, bir sey degil) tabiri mahiyetin nefyi i¢in veya mevcud olan seyi
kiiciiltme amaciyla kullanilir. O halde Allah i¢in “sey” ifadesi kullanildiginda O’nun
varli§i ve azametinden bagka bir sey kastedilmez. Buradan anlasilacag: iizere, bu

kullanimda Allah’in sénina yakigmayan mana s6z konusu degildir.

139 §gira, 42/11.
10 En’am, 6/19.
141 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 94.
142 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 94.
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Imam Matiridi’nin  Allah’in, varlik anlammda kullamlan “sey” diye
tanimlanmasimin miimkiin oldugunu akli ve nakli delillerle kanitlamak suretiyle,
muhtelif konularda Mu’tezile, Kerramiyye ve diger firkalara cevap verdigi gibi, bu
konuda Allah’in “varlik” (sey) olarak tanimlanamayacagini savunan Cehmiyye’ye
kars1 cevap verdigi de anlasilmaktadir.}*

Simdi sifatlarin tasnifine baslarken, Allah’in zatini nitelendiren isim ve sifat
terimlerini Islam terminolojine kazandiran Ebu Hanife oldugunu, ancak ikKisi
arasindaki ince farka dayali belirgin ayrim Imam Matiridi tarafindan yapildigini

belirterek baslamamiz yerinde olacaktir.}44
4.4. Sifatlarin Tasnifi

Oncelikle sunu belirtelim ki, Allah, Kur’an-1 Kerim’de bircok sifatla kendini
nitelerken bu sifatlar arasinda bir ayrim yapmamis; bunlardan bazilarinin zatina,
bazilarinin da fiillerine delalet eden sifatlar olduguna dair bir beyanda
bulunmamistir. Ayni sekilde Hz. Peygamber de kendisine vahyedilen bu ayetleri
iletirken bu ¢ercevede bir izahta bulunmamistir. Onu takip eden ashabi tarafindan da
Allah’in sifatlar1 konusunda herhangi bir tasnif soz konusu degildir. Son olarak
ashabin ilk izleyicileri olan selefin biiyiik ¢ogunlugu nasslarda gecen sifatlarin
tamamint Allah’a nispet ederken bu sifatlar arasinda herhangi bir tasnif ve taksim
yapmamuslardir.*#®

Ancak daha sonra gelen kelam &limleri egitim, 6gretim ve telif agisindan
kolaylik olsun diye Allah’in sifatlarin1 g¢esitli taksimata tabi tutmuslar ve bunlar
takip eden miiteahhir donem kelamcilar1 bu sistemi gelistirmeye ¢alismislardir. Bu
tasnifi yapanlarin baginda Eb( Hanife gelir. Kendisine nispet edilen el-Fikhu 'I-Ekber
adli eserinde o, sifatlari zati ve fiili olmak {izere iki grupta degerlendirir. Hayat, ilim,

irade kudret, kelam, sem’ ve basar1 zati sifatlar grubundan sayar.1#® el-Vasiyye’de bu

143 Rudolph, Semerkant ta Ehl-i Siinnet Kelami Matiiridi, s. 479.

144 Topaloglu, “Allah”, DId, I, s. 482; Yusuf Sevki Yavuz, “Sifat”, DI4, Istanbul 2009, XXXVII,
s.100.

145 Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid, s. 113. .

146 Eb(l Hanife, Numan b. Sabit b. Z(td b. Mah, “el-Fikhu’I-EKber” (Imam-1 Azam’in Bes Eseri
icinde), cev. ve thk. Mustafa Oz, 13. Baski, IFAV Yayinlari, Istanbul 2017, s. 53.
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sifatlar Allah’in ne aym1 ne de gayri oldugunu ifade eder.*’ Yaratma, yapma,
riziklandirma, hayat verme (ihyd) ve hayati sona erdirme (imate) gibi sifatlar1 fiili
sifatlar olarak degerlendirir. Ayrica bu fiili sifatlarla ezelde muttasif oldugunu,
Allah’1n fiillerinin mahluk olmadigini, taalluklarmin mahluk oldugunu belirtmistir.148

Eb0 Hanife’den sonra gelen alimlerden Ebii’l Hasan el-Es’ari’nin el-Liima’
fi'r-reddi alé ehli’zey’i ve’l-bida’ eserinde ve Ebu Mans(r el-Matlridi’ nin Kitabii 't-
Tevhid’inde Allah’in sifatlar1 konusunda taksimatlar yapilmistir. Bunlar takip eden
eserlerde soz konusu gruplandirmalar daha da sistemli hale gelmistir.*® Sonraki
donem kelam alimlerinden Bakillani (403/1013) ve Beyhaki (458/1066) de sifatlar
konusunda Ebli Hanife’nin taksimine benzer olarak sifatlar1 zati ve fiili diye ikiye
ayirmuslardir, 1>

Simdi, Allah’in sifatlar1 konusunda genel bir tasnif yaparken cesitli kelami
ekollerin sifatlar konusunda ihtilaf ettikleri noktalara da kisaca deginecegiz.
Kelamcilarin Allah’in sifatlarini belli bir sayiya hasretmeleri bunlarin disinda sifat
kabul etmedikleri seklinde anlagilmamalidir. Onlar Allah’in zatini tanitma ve ifade
etme hususunda sifatlar1 birbirine irc etmek suretiyle bu sayiy1 tespit etmislerdir.
Yoksa Allah’mm muttasif oldugu kemal sifatlar ve noksanliklardan miinezzeh
oldugunu bildiren tenzihi (selbi) sifatlar ¢oktur.

Allah’in sifatlar1 gesitli agilardan degisik tasniflere tabi tutulmustur. Kelami
ekollerin hepsi g6z oniinde bulunduruldugunda Allah’a nispet edilen sifatlar zati, fiili
ve haberi sifatlar olmak tiizere ii¢ ana baslik altinda incelenmektedir. Allah’in zatina
nispet edilen sifatlar da nefsi, selbi (tenzihi, i’tibari 1°!) ve sublti (icabf)!®? olmak
Uzere U¢ grupta degerlendirilir. Subiti sifatlar, sifat-1 maani ve maneviye isimleriyle

de anilir.

147 Beyazizdde Ahmed Efendi, Kemaliiddin Ahmed b. Hasan el-Beyazi, Isdrdtu’l-Meram min
Ibarati’l-Imam, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, s. 98.

148 Beyazizade, Isdrdatu’l-Meram, s. 180; Beyazizade, el-Usilii’I-Miinife li’I-Imam Ebi Hanife (Imam-1
Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriigleri), ¢ev. ve thk. Ilyas Celebi, 5. Baski, IFAV Yaymnlar,
Istanbul 2016, s. 41.

149 Topaloglu, “Allah”, DI4, 1I, s. 488.

150 Ozler, “f14hi Isim ve Sifatlar”, Kelam el Kiztabs, ed. Saban Ali Diizgiin, s. 226.

151 Hiiseyin Tungbilek, “ilahi Sifatlarin Isbati, Sayisi, Kisimlar1 ve Isim-Sifat Iliskisi”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 15, S.15, Sanlrfa 2006, s. 17.

152 frfan Abdiilhamid, fslam’da Itikddi Mezhepler ve Akdid Esaslari, gev. Mustafa Saim Yeprem, 3.
Baski, TDV Yayinlari, Ankara 2015, s. 254.
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Burada isim ve sifat konusundaki teknik bir ayrima dikkat ¢ekmenin sifatlar
konusunu anlamaya yardimci olacagini diistiniiyoruz. Konu ile ilgilenen alimler
tarafindan nasslarda gegen ve dil acisindan sifat kalibinda olan hay, alim, halik gibi

kelimeleri isim, digerlerini ise sifat olarak degerlendirmislerdir.'®3

4.4.1. Zati Sifatlar

Allah’in  zatina nispet edilen mana ve mefhumlar olarak tanimlanan

sifatlardan zati olan sifatlarin {i¢ grupta incelendigini belirmistik.
4.4.1.1. Nefsi Sifat (Sifat-1 Nefsiyye)

Allah’m zatimin geregi olan “viicd” sifatindan ibarettir. Allah vacibu’l-
viiciddur (varligt zorunlu olan), O’nun varhigi zatimin geregidir ve Yyoklugu
diisiniilmeyendir. Nefse yani zita nisbet edildigi ig¢in bu isimle anilmigtir. Viicld
sifatini, miistakil bir sifat olarak degerlendiren kelamcilar oldugu gibi, zattan ayri bir
mana olmadigmi soyleyerek onu sifat statiisinden cikaranlar da olmustur. °*
Viicid’u zat’m ayni olarak kabul edenler i¢inde, Ebii’l-Hasan el-Es’ari (324/936),
Mu’tezile kelamcilarindan Ebii’l-Huseyn el-Basri el-Mu’tezili (436/1044) ve islam
filozoflarini zikredebiliriz. > Genel olarak Es’ari’lere gore “viicid” zatin bizzat
kendisi olup zata zdid bir sifat degildir. °® Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin
(478/1085) goriisii de bu yondedir. " Ancak Ehl-i Siinnet kelamcilarinin

cogunluguna gore viiciid zat-1 ilahiyyeye zaid bir sifattir.1%
4.4.1.2. Selbi Sifatlar

Selbi sifatlar, tenzihi veya i’tibari sifatlar olarak da anilir.?® Bu sifatlar,
Allah’1 san-1 ulGhiyetine yakigsmayan niteliklerden, yarattiklarina benzemekten ve

eksikliklerden tenzih etmeyi gerektiren sifatlardir.’®® Bu sifatlara kisaca, Allah’in ne

158 Topaloglu, “Allah”, DI4, 11, s. 482.

154 Yavuz, “Sifat”, DI4, XXXVII, s. 104.

155 Tungbilek, “flahi Sifatlarin Isbati, Sayis1, Kisimlar1 ve Isim-Sifat liskisi”, HUIFD, s. 16.

1%6 Tuncbilek, a.g.m., s. 16.

157 Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad-Inan¢ Esaslart Kilavuzu, cev. Adnan Biilent Baloglu ve digerleri, 3.
Baski, TDV Yayinlari, Ankara 2016, s. 47.

18 Ciircant, Serhu’I-Mevikaf, s. 27.

19 Tunghilek, a.g.m., s. 17.

160 Coskun, "Tesbih ile Tenzih Arasinda Seyfeddin Amidi’nin Allah’m Sifatlarin1 Yorumlamadaki
Metodu", DUIFD, C. 3.8S. 1, Diyarbakir 2001, s. 42.
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olmadigmi ifade eden sifatlar da denmistir.’®! Kur’an-1 Kerim’de Allah’in serikinin
olmadig1 ve noksan sifatlardan, mahlukata benzemekten miinezzeh oldugu bircok

yerde belirtilmektedir. 2 Alimler tarafindan, SGrd siresinde gegen 4L (il
1163

99 €6

s~ “hichir sey onun benzeri degildir ayet-i kerimesi tenzih prensibinin esasi
kabul edilmistir.

Allah’1n, her tiirlii acizlik ve noksanliklardan uzak oldugunu belirten sifatlar
pek coktur. Ancak kelam alimleri ilgili nasslardan harecketle bu sifatlar1 anlam
bakimindan i¢inde barindiran bes terim belirlemislerdir. Bu sifatlar:

441.2.1 Kidem

Varliginin baslangicinin  olmamasini ve bagkasina ihtiya¢ duymaksizin
meveut oldugunu anlatan bir sifattir. Allah’in  varliginin  6ncesine yokluk
ge¢cmemistir. Alemde var olan biitiin yaratiklarm sonradan meydana gelmis olmasi
onlar1 var eden kadim bir yaraticiya ihtiya¢ vardir. Bu sifat Allah i¢in vacip, ziddi
olan hudds yani sonradan var olmus olmak miimteni’dir.

4.4.1.2.2. Beka

Varliginin sonunun olmamasini ifade eder. Allah Tedla’nin ebedi olmasidir.
Bu sifatin ziddi fend ve zeval zat-1 ildhiye hakkinda miimtenidir. Allah zati ile
bakidir. Dolayisiyla beka sifat1 zat iizerine zaid bir sifat degildir.’®* Nitekim Allah
Kur’an-1 Kerim’de “O, hem evveldir, dhirdir, hem zdhirdir, hem batindir. O, her

5

seyi bilendir”*®®, “Yeryiiziinde buluna her canli fanidir, Ancak azamet ve ikram

sahibi olan Rabbi nin zati biki kalacaktir "**® buyurmustur.
4.4.1.2.3. Muhalefetiin li’1-havadis

Yaratilmiglara benzememesidir. Allah, zat ve sifatlarinda mahlikata
benzemez. Sayet mahlikat ile bir benzerlik mimkin olsaydi O’nda eksiklik

oldugunun alameti olurdu. Bu durum ilah i¢in s6z konusu olamaz. Allah’in

161 Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, s. 488.

162 Bkz. Bakara, 2/255; Nis4, 4/36; En’am, 6/19; Tbrahim, 14/26; Lokman, 31/13; Thlas, 112/4.
163 Sird, 42/11.

164 Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam el Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, s. 231.

165 Hadid, 57/3.

166 Rahman, 55/26-27.
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yaratilmislara higbir sekilde benzemedigi, “Hicbir sey O’nun benzeri degildir’*®,

“O’nun hi¢bir dengi yoktur "8

ayetleri ile ifade edilmistir.

4.4.1.2.4. Kiyam binefsihi

Varlig: i¢in baskalarina muhtag degildir. Allah Teald mutlak anlamda higbir
seye muhta¢ olmadan zati ile kaimdir. Bu sifatin zidd1 olan kiyam bi’l-gayr (varlik
icin baskasina muhta¢ olmak), mahkukatin 6zelligidir ki Allah hakkinda muhaldir.
fhlas shresindeki  “Allah sameddir” '®° ayetindeki “samed”; herkesin kendisine
ihtiyacin1 arzettigi, fakat kendisi kimseye muhta¢ olmayan anlamma gelir. 1/°
Allah’in higbir seye ve hi¢ kimseye muhta¢ olmadigini anlatan diger ayetler, “Ey
insanlar, siz Allah’a muhtagsiniz, Allah ise, her seyden mustagnidir, her hamde
layiktir” 1™, “Siiphesiz Allah, (biitiin) dlemlerden ganidir (mustagni) dir

4.4.1.2.5. Vahdaniyyet

Serikinin bulunmadigini ifade eden sifat. Allah Teéla zatinda, sifatlarinda ve

2172

fiilllerinde bir ve tektir, serikten (ortak), nazirden (benzer) mdinezzehtir.
Vahdaniyyetin zidd1 olan taaddiid (birden fazla olmak) ve sirk (ortagi olmak) Allah
Teala hakkinda miistahildir. Islam inancina gére Allah birdir ve tektir. Bu bir olus,
say1 yoniiyle degil, O’nun zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde seriki, esi ve benzeri

Olmayis1 yoniiyledir.
4.4.1.3. Subiti Sifatlar

Kemal sifatlar1 veya icabi sifatlar olarak da ifade edilen subiti sifatlar,
Allah’in zatina nispet edilen manalar olup O’nun ne oldugunu anlatan sifatlar diye
tarif edilir.1”® Bu sifatlar bazi yorum farklariyla bitiin kelam &limleri tarafindan

kabul edilmistir.}’* Allah hakkinda bu sifatlarin var olmasi zaruridir ve bunlarla

167 Sira, 42/11.

168 Thlas, 112/4.

169 Thlas, 112/2.

170 Ragib el-Isfahani, Miifreddtii’l-Kur’dn, s. 601.

171 Fatir, 35/15.

172 Ankebdt, 29/6.

173 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, 5. Baski, ISAM Yaymlari, Istanbul 2017,
s. 280; Coskun, "Tesbih ile Tenzih Arasinda Seyfeddin Amidi’nin Allah’in Sifatlarini
Yorumlamadaki Metodu", s. 41.

174 Yavuz, “Sifat”, DI4, XXXVII, s. 104.
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nitelenmesi vaciptir. Bu sifatlar ayn1 zamanda Allah’in kemaline isaret eden ve
nasslarda kendisine nispet edilen sifatlardir.t”

Subati sifatlar ¢oktur. Ancak Oyle anlasiliyor ki kelam alimleri Allah’in
ulGhiyetini veciz ama eksiksiz bir sekilde anlatmak i¢in asagida siralayacagimiz yedi
sifat1 tercih etmislerdir.

Uzerinde ittifak edilen subdti sifatlar hayat, ilim, sem’, basar, kudret ve irade
kelam olmak Uzere yedi sifattir. Bu sifatlar ezeli ve Allah’in zatiyla kaim olan
sifatlardir. Maturidiyye alimleri tekvin sifatin1 da subuti sifatlara eklemisler ve ayni
sekilde bu sifatin da ezeli ve zat-1 ilahiyye ile k&im olan bir sifat oldugunu
sOylemislerdir. Es’ariler’e gore tekvin hakiki bir sifat olmayip itibari bir sifattir.
Onlar tekvin’i kudret sifatinin esyaya taalluku olarak degerlendirdikleri i¢in miistakil
bir sifat olarak gérmezler.1’®

4.4.1.3.1. Hayat

Bu sifat canli olmay1 diri olmayi ifade eder. Allah Teala i¢in vaciptir, ziddi
muhaldir. Allah’m bu &lem ile ilgili diger sifatlarla nitelenebilmesi igin esas teskil
eden bir kemal sifatidir. ilim, irdde, kudret ve diger sifatlarla vasiflanabilmesi i¢in
hay (diri) olmasi aklen zorunludur. Zira hayat sahibi olmayan bir varligin diger
sifatlar ile muttasif olmasi diisiiniilemez. Cendb-1 Hakkin bu sifatla muttasif oldugu
pek cok ayette ifade edilmistir. Misal olarak birka¢ tanesini zikredelim. “Allah,
O’ndan bagska ilah yoktur. O, hay’dir kayyumdur*”’, “Oliimsiiz ve daima diri olan
Allah’a giivenip dayan, O nu hamd ile tesbih et "1'®

4.4.1.3.2. Ilim

[lim, kisaca bilmek demektir. Allah her seyi bilendir. Allah’in ilmi zamanla
baglantili degildir; olmusu, olani, olacagi, gecmisi, gelecegi gizliyi a¢ig1 her seyi
mutlak olarak bilir. Bu sifatin ziddi1 olan cehalet de Allah hakkinda muhaldir. Bu
sifat nasslarda zikredilmekle beraber nazar yontemi ile kainattaki eksiksiz duzen ve
her seyin hassas Olgililer dahilinde yaratilmasi ve yapilmasindan hareketle de

anlagilabilir. Bilgisi olmayan bir varligin bdyle bir seyi yapmasi aklen imkansizdir.

175 Topaloglu, Islam 'da Inang¢ Esaslart, s. 128.

176 Abdullatif el-HarpOti, Tenkihu'l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam-Kelam [lmine Giris, Yayna
Hazirlayan: Fikret Karaman, Celik Yayevi, Istanbul, 2016, s. 148.

177 Bakara, 2/255; Al-i imran, 3/2.

178 Furkan, 25/58.
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Kur’an’da Allah’in ilmine delalet eden ayetlerin bazilari; “Allah her seyi hakkiyla
bilendir*'®, “Allah gozlerin hain bakisini ve kalplerin gizledigini bilir ', “Gaybin
anahtarlart O ’nun katindadir, onlari Allah tan baskas: bilmez, O, karada ve denizde
ne varsa bilir; O'nun ilmi disinda bir yaprak bile diismez. O yerin karanliklar
icindeki tek bir taneyi dahi bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadir "8t

Kelamcilar arasinda diger bazi sifatlarda oldugu gibi Allah’in ilim sifati
hakkinda da tartigmalar meydana gelmistir. Cehmiyye’nin kurucusu Cehm b. Safvan
gibi ilim sifatinin hadis oldugunu ileri siirenler mevcuttur.8?

Imam Matiiridi’ye gére dlemde yaratilan her seyin diizenli ve belli nizam
icinde yaratilmis olmasi, bunu yaratanin her seyi kusatan ilim sifatina sahip
oldugunun bir gostergesidir. Allah’in ilim sifati kadim ve zati ile kaimdir. Biitiin
mahlukat, ihtiya¢ duydugu her sey ile donatilmis ve hayatini idame ettirebilmek i¢in
gerekli imkanlara sahip kilinmistir. Biitiin bunlar Cenab-1 Hakk’in sonsuz ilminin
delilleri mahiyetindedir. Allah her sey i¢in Ol¢ii ve smir belirlemistir, ve hicbir
yaratik bu 6l¢ili ve sinirin disina ¢ikmamaktadir. Ayrica yarattigi varliklarin bazisini
bazisina musahhar kilmistir. Bahsedilen hususlarin aciz ve cahil biri tarafindan
gergeklestirilmesi imkansizdir.

Allah’in ilmi yaratiklarin ilmine benzemez. Mahlukitin ilmi, duyu ve
zihinleri vasitasiyla meydana gelir ve bu bilgi kendileri gibi hadistir. Oysa Allah’in
ilmi zatidir, yani bilmek i¢in ¢esitli vasitalara ihtiya¢ duymaz. Yine yaratiklarin ilmi
gibi hadis degil kadimdir. ilmin ziddi cehl’dir. Sayet Allah’in ilim sifati kadim
olmasaydi ezelde cehl sifat1 ile muttasif olmas1 gerekirdi ki biitiin noksanliklardan
miinezzeh olan Allah hakkinda bu durum s6z konusu olamaz.

4.4.1.3.3. Sem’ ve Basar (Isitme ve Gérme)

Sem’’in sozliik anlami isitmek, Basar’in anlami ise gormek demektir. Alemin
yaraticis1 olan Allah, her seyi isiten (semi’) ve her seyi gornedir (basir) O’nun
isitmesi ve gérmesi yaratiklarinki gibi sinirli degildir. Allah, isitmek ve gormek i¢in

herhangi bir organa ihtiya¢ duymaz. Kur’an-1 Kerim’de, “O, her seyi hakkiyla isiten

179 Enfal, 8/75.

180 Mii’min, 40/19.

181 En’am, 6/59.

182 Es‘ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Basri, Makdalatii’l-Islamiyyin
ve htildfii’l-Misallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii’'n-Nehdati’l-Misriyye,
Kahire 1950, 1, ss. 111-112.
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*183 gibi bircok ayet mevcuttur. Yaratanin yaratilandan daha kamil

ve gorendir’
(yetkin) oldugu aklen gerekli bir husustur. “Gorenin gérmeyenden isitenin de
isitmeyenden yetkin oldugu kabul edilir. O halde yetkinlik vasfini yaratilmis varliklar
hakkinda kabul edip yaratic1 hakkinda kabul etmemek imkansizdir.”18*

4.4.1.3.4. Kudret

Kudret sifat1 Allah’in sonsuz gii¢ ve kudret sahibi olmasini ifade eder. “Allah,
her seye giicii yetendir”'%. Cenab-1 Hakkin kainattaki tasarruatinin gerceklesmesi
kudret sifatiyla miimkiin olur. imam Gazzali el-iktisad fi’l-I’tikAad adli eserinde bu
sifatin delili olarak sOyle demektedir: “Her muhkem fiil, guc yetiren bir failden
meydana geldigine ve dlem de muhkem ve diizenli bir fiil olduguna gore, o da gii¢
yetiren failden meydana gelmistir”. Kudret sifatinin diger sifatlar gibi ezeli olduguna
delil, ezeli olan Allah ezelde kudret sahibi olmazsa bu sifatin ziddi1 olan acizlikle
nitelenmis olur ki bu aklen muhaldir.®

Imam Matiiridi Allah’in biitiin fiillerini kendi iradesiyle yapan fail-i muhtar
bir zat oldugunu soyler.*®” Filozoflarin dedigi gibi dlem zorunlu olarak sudfir etmis
degildir. Aksine faaliin lima yiirid olan Allah’1n iradesiyle yaratilmistir. Sayet Allah
her seye kadir olmasaydi yarattig1 alemde diizensizlik hakim olurdu. O’na gore
alemin bir denge ve diizene sahip olmasi onun kudret sahibi biri tarafindan idare
edildiginin gostergesidir. Zira tek basina irade bunu icin yeterli degildir. Irade edilen
seylerin viicut bulmast i¢in kudretin ona eslik etmesi gereklidir. Cenab-1 Hakkin
olmasmi irade ettigi her seyin gerceklestigine onu yapacak kudrete de sahiptir.
Kudreti bulunmayandan sadir olan fiil ancak 1zdirari olur.’®® Oysa Allah pek cok
ayette diledigini yapan zit oldugunu belirtmistir. Aym1 sekilde her seye kadir

oldugunu da bir¢ok ayette ifade etmistir.

183 Nisa 4/58, 134; Hacc 22/75; Stra 42/11.

184 Gazzali, el-Iktisad fi'l-I'tikdd-Itikadda Orta Yol, ¢ev. ve nsr. Osman Demir, 1. Baski, Klasik
Yaynlari, istanbul 2012, s. 102.

185 Nahl, 16/77; Al-i imran, 2/26; Nir, 24/45.

186 (zler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam el Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, s. 237.

187 Maturidt, Kitabii't-Tevhid, s. 117.

188 Yeprem, Matiiridi 'nin Akide Risalesi ve Serhi, s. 22.
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4.4.1.35. Irade

[radenin kelime anlami istemek, dilemek demektir. Istilahi olarak, “bir seyi
yapip yapmama hususunda karar verebilme giicii” olarak tamimlanir.® Allah’in
irddesi sinirsiz ve mutlaktir. Miimkin olan her seye taalluk eder. O’nun iradesini
sinirlayacak veya cebir altinda tutacak higbir sey yoktur. Buna karsilik insanin
iradesi sinirlidir.'®® Allah’tan sadir caiz fiillerden birini digerine tercih etmek ancak
bir mireccih ile olur. Iste, miimkinatin icinden birini tercih edip meydana getirmesi
irade sifat1 ile miimkiin olur. “(4llah) diledigi seyi mutlaka yapandir™*®*, “Siiphesiz
Allah diledigini yapar”'® bunlar gibi, Allah’in miirid oldugunu ifade eden ayetler
coktur.

Imam Matiridi’ye gére Alemde miisahede edilen biitiin fiillerde irade vardur.
Ciinkii irdde her gercek failde bulunmasi gereken bir sifattir.'% Allah’m, evrenin
yaraticist oldugu ve bunu yoktan yarattigi “la min sey” sabit olunca, bunlar1 yapan
zatin irade sifatina sahip olmasi gerekir. Burada kastedilen, alemin yaratilmasi
1zdirari olarak degil murad-1 ilahi dogrultusunda olmustur. Dolayisiyla Allah’in
fiillerinin hicbiri 1ztirari ve tabiil sekilde sadir olmaz. Fiillerinde zorunluluk séz
konusu degildir. O, fail-i muhtar ve fa’aliin lima yiirid’dir (diledigini yapan)'®%. Ona
gore mahlukatin farklt mahiyetlerle varlik alanina ¢ikmasi, ve hikmete bagli olmasi
oldugunu kabul etmektedir. Sayet fiille beraber degil de fiilden 6nce olursa “irdde”
ancak “temenni” anlamina gelmis olur. Allah bundan miinezzehtir. 1%

Allah’1n iradesi kainatta ne varsa hepsini kusatir. Onun iradesi olmadan higbir
sey meydana gelmez. Allah tarafindan irdde edilenin aksine herhangi bir seyin
gerceklesmesi de miimkiin degildir.’®” Bir seyin olmasimi irade ettigi zaman hemen

olur.1%

189 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, s. 159.
190 Topaloglu-Celebi, a.g.e., s. 159.

191 Bur(ic, 85/16.

192 Hac, 22/18.

193 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, ss. 286, 297.

194 Bur(ic, 85/16.

195 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 117.

196 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 305.

197 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 433.

198 Yasin, 36/82.
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Allah’1n disinda olan biitiin yaratilan varliklar miimkinu’l-viictttur. Baska bir
deyisle varliga ve yokluga esit mesafededirler. Varligi miimkin olanlarin sonsuz
ihtimaller i¢erisinden belli bir zamanda belli bir yerde ve sekilde var olmasini tahsis
eden bir muhassisa ihtiyag vardir. Iste biitiin varliklar bulunduklar1 zaman, konum ve
sekil {izere Allah’m irddesi sayesinde var edilmislerdir. Dolayisiyla Alemdeki her sey
Allah’1n irddesinin kanitidir. Imam Matiiridi Allah’in ezeli irAdesini “bir seyin vakti
geldiginde meydana gelmesine ait se¢im” diye tanimlar.%®

Matlridi, irdde sifatini kullarin fiillerinin yaratilmasi (halku ef’ali’1-ibad)
bashgr altinda isler. 2% Ayrica bu sifati Allah’m ezeli ilmi ile baglantili olarak

aciklamaktadir. 2%

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere baktigimiz zaman Allah’in iradesi
bazen “mesiet” bazen de “irdde” kelimesiyle ifade edilir. Bu konuyla ilgili bazi
ayetler soyledir:

“Ayetlerimizi yalanlayanlar karanhklar icinde kalmis sagwr ve dilsizlerdir.
Allah kimi dilerse (megsiet)onu sasirtir, diledigi (megsiet) kimseyi de dogru yola
iletir.” 202 Matiiridi bu ayette cebir s6z konusu olmadigmi belirtir. Burada ifade
edilen, Allah herkesin ileride kendilerinden sadir olacagini bildigi hususu irade
ettigini ifade etmistir.

“Allah kimi dogru yola iletmek isterse (irdde) onun kalbini Islam'a acar; kimi
de saptirmak isterse goge cikiyormus gibi kalbini iyice daraltir.”?°® Cenab-1 Hak bu
ayette bazi insanlart -ezeli ilmi ile hangi yolu sececegini bildigi i¢in- hidayete
gotiiren fiilleri yaratmak slretiyle hakka iletmeyi, bazilarin1 da goniillerini daraltip
stkmak suretiyle hak yoldan saptirmay1 murad ettigini beyan etmistir.2** Burada ifade
edilen mesiet i¢cin Allah’in ezeldeki ilminde bulunan “ma’lum”a tabi olan mesiet
diyebiliriz. 2°° Maturidi’nin aciklamalari dogrultusunda bu ayetlerden cebir

anlagilmamalidir.

199 Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 117.

200 Bkz. Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 432.

201 Bkz. Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 433.

202 En'am, 6/39.

203 En’am, 6/125.

204 Maturidi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 433.

205 Mustafa Saim Yeprem, frade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, 1. Baski, TDV Yayinlari, Ankara 2016,
S, 226.
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Bagka ayetlerde Allah: “De ki: Kesin delil, ancak Allah'indir. Allah dileseydi
(mesiet) elbette hepinizi dogru yola iletirdi.”?%®

“Allah dileseydi (mesiet) sizleri bir tek iimmet yapardi.”?*’ “Biz dilesek
(megiet), elbette herkese hidayetini verirdik.”?%® buyurmustur. Bu ayetlerde yer alan
irade’den (mesiet) anlagilmasi1 gereken, insanlardan sadir olan fiillere Allah’in riza
gostermesi degil, O’nun bu mesietlerden her biriyle, mevcudiyeti halinde fiilin
mutlaka gergeklesecegi bir irddenin kastedildigi anlasilmalidir.?%®

4.4.1.3.6. Kelam

Kelam, kelime olarak “konusmak” anlamia gelir. Sifat olarak, “Allah’in
konusma yetkinligine sahip bir varlik oldugunu” 2! bildirir. Kur’an-1 Kerim’de
Allah’in baz1 peygamberler ile melekler ile ve seytanlar ile konustugu bildirilir. 2%
“Bir kistm peygamberleri sana daha énce anlattik, bir kismint ise sana anlatmadik.
Ve Allah Musa ile gercekten konustu”?'? ayeti de bunun 6rneklerindendir. imam
Gazzali, peygamberlerin gonderilmesini Allah’in kelam sifatina delil olarak gosterir.
Zira el¢i demek olan peygamberlerin grevi Allah’in kelamini (emir ve yasaklarini)
teblig etmektir.?!® Bu sifatin kadim mi hadis mi oldugu mezhepler arasinda ihtilaf
konusu olmustur. Allah’in keldmi olan Kur’an’a mahluktur diyenlere gore 24
Allah’1n bu sifat1 hadistir. Clinkii kelam harf ve seslerden olusur. Allah’in konugsmasi
ses ve harfleri yaratmasiyla miimkiin olur. Hal boyle olunca keldmullah olan Kur’an
yaratilmig olur. Keldm sifatin1 kadim kabul eden Ehl-i Stinnet’e gére Kur’an gayr-1
mahldktur.?®® Kur’an dendigi zaman iki sey anlasilir. Birincisi okunan sey (kelam-1
nefsi), ikincisi okuyanin okuma fiili (keldm-1 lafzi). Kur’an lafzindan kastedilen

mana okunan sey (soyut mand) ise, Kur’an kadim olup mahluk degildir. Sayet

206 En'am, 6/149

207 Maide, 5/48.

208 Secde, 32/13.

209 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 433.

210 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri S6zligii, s. 181.

211 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri S6zligii, s. 181.

212 Nisa, 4/164.

213 Gazzall, el-Iktisad fi’I-I 'tikdd, s. 104,

214 By firkalar: Cehmiyye, Mu’tezile, Sia, Hariciler. Bkz. Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii
s. 181; Ozler, Kelam El Kitabu, s. 240.

215 Beyazizade, el-Usilii I-Mnife, s. 98.
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kastedilen okuma fiili ise bu hadistir.?!® Ayrica Kur’an’in yazilmis oldugu kagit,
miirekkep, yazi, sesler ve harfler hepsi hadistir.?!

Kur’an-1 Kerim, Tevrat, Incil, Zeblr ve diger semavi kitap ve suhuflar
Allah’in kelaminin delillerindendir. Kur’an-1 Kerim kitap olarak Allah’in kelaminin
delili oldugu gibi ayetleriyle de Allah’in konustugunu te’yid etmistir.?!® Etrafinda
bircok tartismanin yapildigi sifatlardan biri siiphesiz Allah’in kelam sifatidir. Kur’an-
1 Kerim’in kelam-1 ilahi oldugu biitiin kelamcilar tarafindan kabul edilen husustur.
Ancak bu kelamin mahluk mu gayr-1 mahluk mu oldugu konusunda ihtilaf vardir.
Yine herkes tarafinda Allah’in kelam diye bir sifatinin var oldugu kabul edilmistir.
Ancak bu sifatin kadim veya hadis oldugu konusunda mezhepler arasinda mutabakat
saglanamamistir. Mu’tezile, kelam sifatinin hadis oldugunu sdylemektedir. Bu
hususa su ayetleri delil gostermektedirler: “Biz, bir ayetin hukmuni ydrdrltkten
kaldirir veya onu unutturursak mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz’?°, “De
ki: Oyle ise Musa'mn insanlara bir niir ve hidayet olarak getirdigi Kitab"t kim
indirdi?”??°, Bu ayetlerde kelam-1 ilahi hakkinda (ityAn ve meci) kullanilmaktadir.
Kadim olan bir sey hakkinda bu fiillerin kullanilmasi caiz olmaz. Dolayisiyla kelam-1
ilahi hadistir. Bu bakis acisma Imam Matiridi sdyle cevap vermektedir: Allah’in
sifatlar1 konusunda gelen ilke O’nun degisiklik ve zeval ihtimalinden miinezzeh
olmasidir. Sayet Allah’a bir sifat nispet edilir de o konuda yaratilmislara benzeme
durumu akla gelecek olursa bu sifat zat-1 ilahiyeye uygun olarak yorumlanir. Nitekim
Allah kendi zatina da gelmek fiilini (ityan ve meci) nispet etmektedir. Buradan
hareketle O’nun yaratilmis oldugu neticesi dogmamistir. Bu ve benzeri ifadeler
sifatlar konusundaki genel ilke c¢ercevesinde ullhiyete yarasir bir manaya
yorumlanmistir. Kelam sifat: konusunda da ayn1 durum gegerlidir.??!

Imam Matlridi’ye gore kelam, gercekte Allah’in zatinda var olan kadim bir

manadan ibarettir ki buna kelam-1 nefsi denir. Bu anlamiyla kelam, sesler, harfler ve

lafizlar cinsinden olmayip sadece manalardan ibaret ezeli ve zati bir sifattir. imam’a

216 Aliyyii’l-Karf, Ebu’l-Hasen Nureddin Ali b. Sultin Muhammed, Minahu r-Ravdi’l-Ezher fi
Serhi’I-Fikhi’I-EKber, thk. Vehbi Siileyman Gavci, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1998, s. 72.

27 Gazzall, el-Iktisad fi’I-I tikad, s. 111.
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221 \Matlridi, Kitdbii '+-Tevhid, s. 109.
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gore kelam-1 nefsi isitilemez sadece ona delalet eden sesler duyulabilir. 222 Kelam-1
lafzi tabir edilen harf, lafiz ve seslerden olusan kelama gelince, bu kelam hadistir ve
hakikatte Allah’in sifat1 olan kelam degildir. Bu ikinci kisim kelama, harf, lafiz ve
sesler vasitasiyla Allah’in kelamina delalet ettigi icin mecazi anlamda kelamullah
denilmektedir. Imam MAatlridi’nin kelam sifatim1 ispat sadedinde getirdigi akli delil
ilim sifatt konusunda getirmis oldugu delil ile aym1 formattadir. Buna gore sayet
Allah’in kadim olan kelam sifatinin bulunmadigini kabul edersek O’nun zatinda acz
ve noksanlik ispat etmis oluruz. Cenab-1 Hak bu noksanliktan miinezzehtir.

4.4.1.3.7. Tekvin

Tekvin, yaratmak, meydana getirmek, olusturmak demektir. “fiil, halk, tahlik,

b

icad, ihdas ve ihtird’, ibda’, sun’ ” kelimeleri de tekvin’in karsiligi olarak
kullanilir.??® Allah’m sifat1 olarak, Allah’mm mevcut olmayam o konumdan varlik
alanina ¢ikarmasidir (yaratma). Tekvin, yaratmak, hayat vermek, hayata son vermek,
riziklandirmak, nimet vermek, azap etmek gibi biitiin fiili sifatlarin esasidir.??* Bu
sifat sadece Matiridiler’e gore kadim ve zét ile kaim miistakil bir sifattir. Mu’tezile
ve Eg’ariler’e gore ise tekvin hadis oldugu igin Allah’in zatina nispeti caiz degildir.
Bu konudaki fikir ayriligi tekvin ile miikevven arasindaki iliskinin yorumlanmasi ile
ilgilidir. Mu’tezile ve Eg’ariler’e gore tekvin ile miikevven ayni zaman iginde
bulunur. Miikkevven hadis olduguna gore tekvin de ayni konumdadir. Matlridi
kelamcilar ise tekvin ile mikevveni birbirinden ayri seyler olarak kabul ettiler.
Dolayisiyla tekvin Allah’in sifat1 olarak kadimdir. Milkevven ise hadistir.?%

Subiti sifatlara sifat-1 maani de denmistir. Bunun sebebi hayat, ilim, kudret
irdde ve digerleri kurulus bakimindan mastar kalibinda oldugu igindir. Bunlarin sifat
sigasinda olanlarina ise sifat-1 maneviyye denilmistir. Hay, alim, semi, basir, kédir,
marid gibi.

Bu sifatlarin Allah’a izafe edilmesi konusundaki yorum farkliliklarina
gelecek olursak; Mu’tezile s6z konusu sifatlarin mastar kalibinda degil sifat

formunda benimsenip aciklanmasi gerektigini soylerler. Buna gore Allah Hay’dr,

222 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 58-59.

223 Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 20. Baski, Ensar Yaynlari,
Istanbul 2013, s. 131; Topaloglu-Gelebi, Kelam Terimleri Sézligii, s. 315.

224 (Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam el Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, s. 241.

25 Aliyyii’l-Kari, Minahu r-Ravdi’I-Ezher, s. 83; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 315.
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Alim’dir, Kadir’dir denilebilir. Fakat Allah hayat sahibidir veya ilim sahibidir
denmesi caiz degildir. Baska bir deyisle sifat-1 maneviyye’nin Allah’a izafe edilmesi
caizdir, ancak sifat-1 maani’nin Allah’a izafesi caiz degildir. Zira Allah hayat
sahibidir, ilim sahibidir diye maani sifatlarinin Allah’a izafe edilmesi teaddid-i
kudema’ya yol acar ki bu da tevhid ilkesini zedeler. Dolayisiyla Allah hakkinda
boyle bir durum s6z konusu olamaz. Allah zati ile alim, zati ile kadir ve zat1 ile
hay’dir. Buradan ¢ikan sonug; Allah’in sifatlar1 zatinin aymidir. Mu’tezile’nin bu
tututmu, yani Allah’a maéni sifatlarini izafe etmekten kaginmalari onlarin da muattila
olarak isimlendirilmelerinin sebebidir.
Ehl-i Sinnet’e gore, Allah Hay’dir, Alim’dir, Kadir’dir denildigi gibi, Allah

ilim sahibidir kudret sahibidir de denilebilir. Bu sifat-1 maanileri Allah’a nispet
etmek Mu’tezile’nin dedigi gibi kadimlerin ¢okluguna yol agmaz. Ehl-i Stinnet bu
duruma, bu sifatlar zatin ayn1 olmadig gibi gayr1 da degildir (14 hiye aynuhi ve 1&
hiye gayruhu) diyerek izah getirmiglerdir. Zahirde c¢eliskili gibi goriinen bu
formalin gercekte tendkuz ifade etmedigini Aliyyu’l-Kari (1014/1606) su sekilde
aciklamaktadir: “Bu konuda vic0d-i zihni (zihinde var olan sey) ile viictd-i harici
(harigteki gergek varlik) farkli miitalaa edilmesi lazim. Bunu Allah’in sifatlar
tizerinden diisiinecek olursak, “zatinin ayni degildir” demek, bu sifatlar zihinde
Allah’in z&tindan ayri olarak birer mefthum seklinde ayri varliklardir anlamina gelir.
“Gayr1 da degildir” ifadesi ise s6z konusu sifatlarin harigte Allah’in zatindan
mustakil olarak var olmadigin1 anlatmak icin sOylenmistir. Cilinkii Allah’in
sifatlarinin harici 4lemde zatindan ayri miistakil birer varlik olarak disiiniilmesi
miimkiin degildir.??®

S6z konusu kelam ekolleri Allah’1n sifatlarini inkar etmek i¢in yola ¢ikmadigi
gibi, tevhid ilkesini zedeleme pahasina Allah’a sifat izafe etmis de degildirler.
Alimlerin bu konuda vardiklar1 sonuglar yiice ve askin olan yaraticiyt en dogru
sekilde tanimak igin sarf ettikleri ¢cabalarin neticesidir.

Fiili sifatlarin temelini olusturan tekvin sifati, Imam Matlridi’ye gore
mustakil, kadim ve z&t-1 ilahi ile kaim bir sifattir. Bu hususu dile getirip savunan ilk

kelamc1 Imam Maturidi’dir. Yani, Allah-alem iliskisini belirgin ifadelerle dile

226 Aliyyii’l-Kart, Minahu r-Ravdi’I-Ezher, s. 96.
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getiren, fiili sifatlarin ayr1 bir grup halinde mevcudiyetine ve kadim olusuna sistem
icinde yer veren ilk kelam alimi Imam MAatiiridi’dir.??’ Bu alemin bir yaraticisinin
oldugu ve o yaraticinin Allah oldugu daha 6nce Matiridi tarafindan akli ve nakli
deliller ile ispat edilmisti. Allah’in yaratici oldugu aklen ve naklen anlagildigina gére
diger sifatlar1 gibi ezelde tekvin sifatina da sahip olmasi zaruridir. Burada
belirtilmesi gereken husus Imam Matiiridi’ye gére Allah’m kadir oldugunu sdylemek
yaratict oldugunu sdylemek anlamina gelmez. Ciinkii alemi yaratmak buna kadir
olmakla ayni sey degildir. Yani halik, kadir olan i¢in degil, yaratma sifati bulunan
varlik i¢in kullanilabilir. Dolayisiyla tekvin kudretten ayr1 miistakil bir sifattir.
Maturidi tekvin’in kadim bir sifat oldugunu akli deliller ile temellendirir.
Tekvin sifat1 ya onceden (ezelde) vardi veya yok iken sonradan ortaya c¢ikmustir.
Sayet ezelde yoktu sonradan ortaya ¢ikti denirse, tekvinin ya disaridan miidahale
olmaksizin kendi kendine olusmasi ya da baskasi tarafindan var edilmesi gerekir.
Kendi kendine olustugu kabul edilirse alemdeki her seyin yaraticiya ihtiyag
olmaksizin kendi kendine olusabilecegini sdylemek anlamma gelir ki bunun,
yaratictyr yok saymak anlamina geldigi asikardir. Eger baskasinin var etmesiyle
olusmussa bu teselsiilii gerektirir. Teselsiiliin batil oldugu herkes tarafindan kabul
edilen husustur. Oyleyse tekvin sifati Allah’m zati ile kdim olan kadim bir sifattir.
Ancak tekvin sifatinin kadim olmasi alemin de kidemini gerektirmez. Zira Imam
Matiridi’ye gore tekvin ile miikevven ayni sey degildir. Cilinkii yaratmak ile
yaratilan sey, fiil ile mef’ul ikisi farklidir.??® Eger yaratmak ile yaratilan sey aym
olsayd1 Allah’in yaratict oldugunu séylemek miimkiin olmazdi. Dolayisiyla Allah’in
sifat1 olan tekvin, ilim irdde kudret sifatlar1 gibi kadim, onun taalluku miikevven ise

ilim irAde kudret sifatlarinin taalluklar1 gibi hadistir.??°
4.4.2. Fiili Sifatlar

Bunlar, Allah hakkinda miisbet olarak kullanilabildigi gibi menfi olarak da

kullanilabilen sifatlardir. Mesela, Allah’in miimkin olan her seyi yaratmasi da

AAAAA
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yaratmamasi da caizdir. 2° Bundan dolayr da fiili sifatlara sifat-1 cdize de

! Bu grupta yer alan sifatlar vasitasiyla Allah’m, alemle ve insanla olan

denmistir.?
irtibatin1 ve tasarruflarini kavrariz.?*? Fiili sifatlar1 belli bir say1 ile smirlandirmak
miimkiin degildir. Nasslarda da Allah’in fiillerine delalet eden kavramlar ¢okca
gecer. Bu sifatlart sinirlandirmak Allah’in tasarruflarini tahdid etme anlamina gelir.
Dolayisiyla kaynaklarda bu sifatlar sinirlandirilmadan sadece anlatmak igin tahlik
(yaratmak), terzik (riziklandirmak), ihya (hayat vermek), imate (hayati
sonlandirmak) v.d. gibi 6rnekler verilerek yetinilmistir.

Bu sifatlar konusunda deginilecek hususlardan biri Maturidilere gére bu
sifatlar “yapmak, yaratmak, olusturmak” anlamlarina gelen tekvin sifatinin eseridir.
Yani Matiiridilere gore fiillerin asil kaynagi tekvin sifatidir.?®® Tekvin sifati ise
Matiiridilerde subiti sifatlarin sekizincisi olup kadim bir sifattir.?** Dolayisiyla fiili
sifatlar da kadimdir ve Allah’mn zatiyla kiimdir.?%®

Es’ariler’e gore ilaht fiiller, ilim sifatina kudret ve irdde sifatlarinin da
eklenmesiyle meydana gelir. Bu sebeple fiili sifatlara ayri miistakil bir sifat statiisii
tamimaya gerek duymamuslardir.?®® Buna gére Allah mahlukat: ilim, kudret ve irade
sifatlarinin hadis olan taalluku ile yaratir ve fiillerini bu vasita ile gergeklestirir. Bu
durumu ifade etmek iizere bazi Es’ari kelamcilar fiili sifatlara izafi sifatlar adi
vermislerdir. 2" Dolayistyla fiili sifatlar Es’ari kelamcilara gére hadistir. Hadis
olduguna gore zat-1 ilahiye ile de kaim degildir.*® Su kadar var ki, Aliyyu’l-Karf,
Ehl-i tedkik nazarinda bu konuda Maturidiyye ve Es’arlyye arasindaki ihtilafin lafzi

oldugunu ifade etmistir.?*°

230 Maturidi, Kitabii 't-Tevhid s. 104.

231 Serafettin Golciik-Slileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 7. Baski, Tekin Kitabevi,
Konya 2012, s. 243.

232 Topaloglu, Allah Inanct, 2. Baski, ISAM Yayinlari, istanbul 2007, s. 137.

28 Yavuz, “Sifat”, DI4, XXXVII, 5.105.

23 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 281.

235 Aliyyii’l-Kari, Minahu r-Ravdi’l-Ezher, s. 66; Topaloglu, “Allah”, D4, 11, s. 492; Yeprem, Irade
Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 224.

23 Topaloglu, a.g.e., s. 137

237 Coskun, "Tesbih ile Tenzih Arasinda Seyfeddin Amidi’nin Allah’m Sifatlarin1 Yorumlamadaki
Metodu"”, s. 42.

238 Bakillani, Eb(d Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri, et-Temhid fi r-red Aale’l-
miilhideti’l-Mu’attila ve’r-Rdfiza ve’l-Havdric ve’l-Mu 'tezile, thk. Richard McCarthy, Beyrut
1957, s. 215; Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s. 224.

239 Aliyyii’l-Kart, Minahu r-Ravdi’I-Ezher, s. 66.
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Mu’tezile kelamcilarina gore de ilahi fiillerin kaynagi kudret sifatidir.
Allah’m fiilleri, sifatlarinin tecellilerinden ibarettir.?° Onlar fiili sifatlarmn yaninda
irdde ve kelam sifatlarinin da hadis oldugunu ve zat ile kaim olmadigin1 kabul

ederler.?*
5. ZAT-SIFAT iLiSKiSi

Biitiin kelamcilar Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu ve kemal
sifatlarla muttasif oldugunu kabul ederler. Allah’in zati yaratiklarin mahiyetinden
farkli oldugu icin olan Cenab-1 Hak’ta olan bir kisim sifatlarin insanlarda da
bulunmasi misil (benzerlik) olarak degerlendirilemez. Ciinkii ulthiyyet konusunda

mihenk konumunda olan “O’nun hicbir dengi yoktur”**

O’nun dengi hi¢bir sey
yoktur”?* gibi muhkem ayetler vardir. Allah’in zati ve sifatlari konusunda fikir
yuriitiildiigli zaman bu 0Ol¢li ¢ergevesinde diistinilmesi elzemdir. Nitekim kelam
alimleri bu konuda, zikredilen ayetleri 6l¢ii olarak almislardir.

Kur’an ve Siinnet’te zat-sifat iliskisi veya zat-sifat ayrimi gibi bir agiklama
gecmemektedir. Bu tartigsmalar, nasslardan elde edilen ulthiyyet konusundaki
ilkelerden hareketle yapilan akli tartigmalardir.?** S6z konusu akli tartismalar iki
noktada yogunlasiyordu. Bunlar: zat-1 ilahiyyeye sifat nispet etmek ve tevhid’i
korumak.?*® Bu iki meselenin birincisinde itidali koruyamayanlar tesbih’e (Allah’1
yaratilmiglara benzetmek), ikincisinde asiriya gidenler ta’tile (zat’1 sifatlardan tecrit
etmek) diismiislerdir.

Hicbir Islam diisiiniirii sifatsiz Allah anlayis1 benimsememistir. Zaten
nasslarda Allah hakkinda onca isim ve sifatlar zikredilmisken bdyle bir durumun s0z
konusu olmasi miimkiin degildir. Konu ile ilgili ihtilaf, bu sifatlarin Allah’in zat1 ile
iligskisinin keyfiyeti hususundadir. Allah’1t eksikliklerden tenzih eden selbi veya
tenzihi sifatlar konusunda bir ihtilaf yoktur. Kisa tarifiyle Allah’in ne oldugunu ifade

eden sifatlar diye tanimlanan sublti sifatlarin Allah’in zatina ne sekilde nispet

240 Yavuz, “Sifat”, DI4, XXXVII, s. 105.

241 Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, s. 492.

242 1hlas, 112/4.

243 Sira, 42/11.

244 Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam el Kitab, ed. Saban Ali Diizgiin, s. 251.
245 Topaloglu, DIA, 11, “Allah”, s. 487.



46

edilecegi konusu kelamcilar arasinda tartisma konusu olmustur. Kelam ilminin en zor
meselelerinden sayilan zat-sifat tartismasi erken donemde baslayan bir tartismadir.
Ebii’l-Hasan el-Es’ari bu tartismayr Mu’tezile’nin baslattigmi belirtir. 246 Oyle
anlasiliyor ki Mu’tezile’nin bu konudaki anlayisinin yanlis oldugunu diistinen Ehl-i
Stinnet kelamcilar1 bu konuya farkli izahat getirmislerdir.

Zat-sifat iliskisi meselesinde Mu’tezile kelamcilar1 ile Ehl-i  Slnnet
kelamcilar1 arasinda en ¢ok ihtilaf konusu olan mesele; Allah’in sifatlarmin zati
iizerine zaid olup olmadig1 konusudur. Mesela: “Insanlardan alim olan kimsenin,
kendisi ile kaim, zat1 lizerine zaid, hadis bir araz olarak ilim sifat1 oldugu gibi, alemin
yaraticisinin da ezeli, kendisiyle kdim ve zat1 {izerine zaid bir sifat olarak ilmi var
midir yok mudur?”?*’. Subiti sifatlarin (hayat ilim irade, kudret, sem’ basar) hepsi
icin bu soru gegerlidir. Bu konuda Mu’tezile, felsefeciler ile ayn1 goriistedir. Ancak
su da var ki Mu’tezile, sifatlar1 filozoflar gibi toptan inkar etmemislerdir. Bir
dereceye kadar muhafaza etmeye ve izah etmeye ¢alismislardir.?4

Mu’tezile kelamcilarina gore subuti sifatlar Allah’in zatina zaid degildir,
bilakis zat’’nin aynidir. *° Bunun nedeni ise; Mu’tezile’nin diisiincesine gore
oncelikle, kadim olan Allah’in zatina ait hadis sifatlarin olmast muimkiin
olmayacagina gore bu sifatlar kadim olmasi zaruridir. Bahsedilen sifatlar zat {izerine
zaiddir denecek olursa kadimlerin ¢oklugu (taaddiid-i kudema) problemi ile kars
karsiya kalinacaktir. Allah’in zati1 ile birlikte ondan ayri kadimlerin bulunmasi
miimkiin degildir. Nasslarda ¢okca zikredilen s6z konusu sifatlar1 Allah’a ispat
etmenin nasil olmas1 gerektigini Mu’tezile alimlerinden Ebii’l-Huzeyl el-Allaf s6yle
izah etmeye calisir; Allah ilimle alimdir, O’nun ilmi zatidir, kudretle kadirdir, kudreti
zatidir ayni sekilde diger subuti sifatlar da boyledir” 2*°

Mu’tezile’den Ebu Hasim el-Cubbai zét-sifat arasindaki miinasebeti
ahval/haller nazariyesi ile aciklamaya ¢alismistir. Bu aciklamaya gore “Allah alimdir

dedigimiz zaman O’nun i¢in hususi bir hal isbat etmis oluruz ki bu hal ilimdir ve bu

246 Ozler, “I1ahi Isim ve Sifatlar”, Kelam el Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, s. 251.

247 Taftazant, Serhu’l-Akaid, s. 36.

248 [rfan Abdiilhamid, Islam 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 254.

249 Ozler, a.g.e., s. 252.

250 Sehristani, Ebii’l-Feth Tactddin Muhammed b. Abdllkerim b. Ahmed, Milel ve Nihal-Dinler,
Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz, 4. Baski, Litera Yaymcilik, Istanbul 2017,
S. 63.
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hal Allah’in zatiin 6tesindedir. Diger sifatlar i¢in de bu durum gegerlidir. Ancak bu
hallerin iistiinde, tamaminin zarurl kildigr bir diger hal daha vardir. Ancak,
Cubbai’ye gore bu halleri bizim tek basimma bilmemiz miimkiin degildir. Onlar tek
baslarina ne vardirlar ne de yokturlar. Ciinkii bunlar var olsalar, zat gibi kadim
olmalar1 gerekirdi. Bu ise kadimlerin ¢oklugu anlamma gelir ki bu sirktir.” 2%
Mu’tezile icinde de bu konuyu izahta fikir ayriliklar1 mevcut olsa da bu sifatlarin
zatin ayn1 oldugu konusunda fikir birligi vardir.

Ehl-i Siinnet’in “sifatlar, zatin ne ayni1 ne de gayridir” agiklamasi burada
devreye girmektedir. Sifatlar Mu’tezile’nin dedigi gibi zat’in ayni olamaz, ¢iinki
sifatlart zat ile aynilestirmek ta’tile (sifatlar1 inkar) gotiirdiigii gibi ortaya muhal bir
durum c¢ikarir. Soyle ki: Allah’in zat1 tek, sifatlar1 ise goktur. Allah’in sifatlar1 zatinin
ayni olursa iki ihtimal ortaya ¢ikar: Bu durumda sifatlar ya zatin tamami veya ciiz’i
kabul edilmesi gerekir. Zatin tamamui kabul edildigi takdirde, o zaman zat ile sifat bir
tek sey olur ve bu tek sey hem zat hem de zatin sifat1 olmus olur ki akil bunu kabul
etmez. Ikinci ihtimale gore, sifatlar zatin parcasi olurlarsa, Allah’in zAtinin miirekkep
olmas1 gerekir ki, bu da batildir. O halde Allah’in sifatlar1 zat’1 iizerine zaiddir.??

Ehl-i Stinnetin s6z konusu formilasyonunun detayli agiklamasini Taftazani
Serhu’l-Akéaid’de  (792/1390) soyle nakletmektedir: “Ehl-i Siinnet kelamcilari
gayriyeti, iki seyin, birisi olmadan digerinin varliginin tasavvur edilebilmesi, yani
ikisinin birbirinden ayrilabilmesi olarak tarif etmislerdir. Ayniyeti ise, iki seyin,
arada hicbir fark olmaksizin aynt mefhuma sahip olmasi diye tarif etmislerdir. Bu
tariflere bakilirsa ayniyet ile gayriyet birbirinin nakizi olamazlar. Bilakis aralarinda
ticiincli bir sik bulunmaktadir. S6yle ki, bir seyin diger bir seyle methumu farkl
oldugu halde birbirinden ayrilmalar1 miimkiin olmayabilir. Nitekim parcayla biitiin,
sifatla zat ve bazi sifatlarla diger bazi sifatlar arasinda bu tiir iliski vardir. Ciinkii
Allah’in zat1 da sifatlar1 da ezelidir. Ezeli olan bir seyin yoklugu miimkiin degildir.
Su halde Allah’1n sifatlarinin bir an dahi olsa bulunmayip, Allah’in, sifatlarindan ayr1
kalmast miimkiin degildir.” Ayniyet ile gayriyete baska bir misal; “ ‘On’ rakaminin
bir pargasi olarak ele aldigimizda ‘bir’in varligmmi ‘on’ olmaksizin diisiinemeyiz.

Bunun gibi ‘bir’ olmaksizin ‘on’un da var olmasi miimkiin degildir. Ciinkii ‘bir’

21 Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam el Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, s. 254.
22 Ozler, a.g.e., s. 255.
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‘on’un bir pargasidir. Su halde ‘on’un yok olmasi ‘bir’in yok olmasi, ‘on’un var
olmasi “bir’in var olmasi anlamma gelir.” %% Allah’in zat’1 ile subati sifatlan
arasindaki bag da boyledir. Sifatlar zat’in ayni1 olmadigi gibi gayr1 da degildir. Bu
konu insana nispetle azalarimin durumu ile de izah edilmistir. S6yle ki: Insanm kolu
insanin ayni degildir, ancak insandan bagka bir sey de degildir.

Taftazani, sayilarin parcalari, biitliinlin ayn1 veya gayri olmadig iizerinden
yapilan agiklamayr naklettikten sonra bu izahm, tartismaya acik oldugunu?* da
belirtmektedir.

Ozet bir sekilde ifade etmek gerekirse, Mu’tezile’ye gore subiti sifatlar zat’ i
aynidir.?® Allah alimdir kadirdir haydir denir. Fakat ilim ile alimdir, kudret ile
kadirdir hayat ile hayydir denmez. Zira bu, tevhid’e aykir1 olan taadiid-i kudemaya
yol acar. Ehl-i Siinnet’e gelince, hayat, ilim, irdde, kudret, sem’ ve basar’dan ibaret
olan subuti sifatlar kadim ve zat-1 ilahi ile kaim olan sifatlardir. Allah ilim ile alim,
hayat ile hay ve kudret ile kadirdir.2®® Bu sifatlar Allah’m zatina zaid®’ olmakla

beraber, zatinin ne aynidir ne gayridir.

253 Taftazant, Serhu’l-Akaid, ss. 168-169.

24 Taftazant, a.g.e., s. 38.

255 frfan Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, S. 255.
256 Gazzali, Iktisad fi’l-I tikad, 115.

27 Gazzali, a.g.e., 115.
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HABERT SIFATLAR ve TE’VILLERI

1. HABERT SIFATLARA GENEL BAKIS

Nasslarda Allah’a izafe edilen yed, vech, ayn, istiva gibi ve zahirl manalarina
bakildiginda tesbih ve tecsim fikrine gotiiren sifatlara haberi sifatlar denilmistir.
Isminden de anlasilacag: iizere bu sifatlar semaidir. Bu sifatlara nakli ve sem’i
sifatlar da denmistir.?*® Varliklar1 sadece haber vasitasiyla bilindigi i¢in bu isimle
anilmistir. Ayrica gergek anlami1 miibhem oldugu ve manasi kimse tarafindan kesin
olarak bilinemedigi i¢in miitesabih sifatlar olarak da isimlendirilmistir.?>® Bu sifatlar
[slam’m ilk doénemlerinden itibaren Miisliimanlar arasinda tartisma konusu
olagelmistir. S6z konusu sifatlardan yola ¢ikarak tevhid inancini zedelemek isteyen
art niyetli gruplar da olmustur.%°

Bu sifatlar bizzat Kur’an-1 Kerim’de Allah’a izafe edilmistir. Zahiri
manalariyla anlasildigi takdirde biitin noksan sifatlardan miinezzeh ve kemal
sifatlarla muttasif olan Allah inanci ile gelismektedir. O halde bu sifatlar nasil
anlagilmalidir sorusunun cevabi kelam alimleri arasinda ihtilaf konusu olmustur. Bu
konuda selef alimleri ile sonradan gelen alimler farkl1 goriisler beyan etmislerdir.?%!

Haberi sifatlarin bir kismi zat-1 ilahiye ile ilgilidir. Diger bir kism1 da Allah’in
fiilleriyle ilgilidir. Mesela; yed (el), vech (yiiz), ayn (goz) sifatlar1 Allah’in zat1 ile
ilgili iken, ityan, meci (gelmek), nizdl (inmek), istiva (oturmak, kaplamak) v.d. ise
Allah’1n fiilleri ile alakalidir.

2. HABERIT SIFATLARI ANLAMADA METOD

S6z konusu sifatlar1 anlama konusundaki yontem farkliliklarini ii¢ ana baslik
altinda toplamak miimkiindiir. Birincisi; Haberi sifatlar1 literal manasiyla anlayip ve
ilgili nasslarda Allah’a nispet edilen kavramlar1 zahiri anlamiyla Allah’a nispet eden

ve bunun neticesinde tesbih ve tecsim fikrini benimseyenlerin olusturdugu gruplar.?®2

28 Ciiveyni, Kitabu’l-Irsad, s. 138; Tungbilek, “Ilahi Sifatlarin Isbati, Sayis1, Kisimlar1 ve Isim-Sifat
Mliskisi”, HUIFD, s. 20.

29 Celik, “Kur’an’da Haberi Sifatlar ve Mukatil b. Siileyman’a Isnad Edilen Tesbih Fikri”, s. 155.

260 Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam el Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, s. 242.

261 Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, EUIFD, S. 1, Kayseri 1983, s. 253.

262 Yurdagur, a.g.m., s. 257.
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Ikincisi, bu miitesabih sifatlar konusunda selefin tefviz veya tevakkuf tutumudur.?%

Ucgiinciisii, daha sonra gelen ulemanin zarurete binaen te’vil yontemidir. Te’vil
konusnda Ehl-i Stinnet ile Mu’tezile arasinda soyle bir fark mevcuttur: Mu’tezile’ye
gbre haberi sifatlar imkan varsa te’vil edilir yoksa nefy yoniine gidilir.?®* Ehl-i
Stinnet kelamcilarina gore nefy higbir zaman s6z konusu degildir.

Simdi, c¢alismamizin temelini teskil eden, haberi sifatlar konusunda
bahsettigimiz yontemlerin kimler tarafindan ne sekilde icra edildigini daha genis bir

bicimde agiklamaya calisacagiz.
2.1. Selef’in Haberi Sifatlar Konusundaki Tutumu (Tefviz)

Tefviz fiil olarak f-v-d kokiinden tef’il babinin mastaridir. Sozliikte; (tef’il
babinda kullanildiginda) kisinin kendisine has tasarruf ve idare hakkini baskasina
verme anlamina gelir.?%® Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de firavundan imanin1 gizleyen
adamin kissasi anlatilirken isi Allah’a havale etmek anlaminda tefviz kelimesi
geger.2®

Kelimenin bu anlamindan hareketle selef alimleri haberi sifatlar konusunda
basta tefvizi benimsediler demek; bu sifatlari te’vil etmeden, manasin1 Allah’a havale
ettiler anlamima gelir. Onlar, Al-i imran suresindeki Kur’an’da muhkem ve
miitesabih ayetlerin bulundugunu ifade eden ayetin devamini “onun te 'vilini sadece
Allah bilir, ilimde riasuh (derinlik) sahibi kimseler ise: biz ona iman ettik, hepsi
Rabbimiz katindandir derler.”?®" diye anladiklari igin bu kisimdan olan ayetleri
yorumlamay1 caiz gormemislerdir. Selef’in tutumu sadece isitmeye dayali olan yed,
vech, ayn, arsa istiva gibi haberi sifatlarin hepsini te’vil etmeden nasslarda gectigi
sekliyle anlamaktir.?®® Bu tutum giiniimiiz modern Selefi akimda da aynen devam
etmektedir. Onlara gore de Allah’in zét ve sifatlarina Kur’an’da ve sahih hadislerde

haber verildigi lizere iman etmek gerekir. Miitesabih ayetleri ve haberi sifatlar1 te’vil

263 Yyrdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, EUIFD, S. 1, Kayseri 1983, s. 256.

%64 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 138.

265 Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, Kur’an Kavramlar:
Sozligii-Mufredat, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, 3. Baski, Cira Yayinlari, Istanbul 2012,
s. 811; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 312.

266 M1’ min, 40/44-45.

267 Al-i imran, 3/8.

268 1zmirli Ismail Hakk1, Yeni Ilmi Kelam, 1. Baski, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2013, s. 398.
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etmek caiz degildir. ®® Haberi sifatlar1 veya miitesabihattan olan konular1 te’vil
etmemelerinin sebeplerinden biri te’vilin zan ifade ettigi ittifakla sabit olmasidir.
Allah’1n sifatlar1 hakkinda yanlis olma ihtimali bulunan zan ile hiikiim vermek dogru
degildir. Bu sifatlarin ne anlama geldigini Allah’a havale edip keyfiyeti hakkinda
konusmadan iman etmek, hataya muhtemil olan te’vil yolundan daha ihtiyatlidir.?"
Selef, 6zellikle itikad alaninda akla rol vermemek ve miitesabihat konusunda
(tevakkuf) te’vilden uzak durma tutumunu benimsemistir.?’* Haberi sifatlara iman
etmekle?’? beraber te’vil etmeden zahiri iizere birakmislar, yorumlamay: da dogru
bulmamuslardir. 2° Su da var ki onlar higbir sekilde Allah’1 mahlukata benzetmediler
ve tesbihten her zaman kagindilar.?’ Kur’an’da gecen haberi sifatlar1 te’vil etmeseler
de bu sifatlar1 isbat etmisler ve bunlardan kastedilen onlarin zahiri anlamlari
olmadigim da belirtmislerdir.?”® Dolayistyla onlarin ayet ve hadislerdeki séz konusu
sifatlar1 te’vil etmeden oldugu gibi kabul etmelerinden hareketle tesbihe diistiikleri
diistiniilmemelidir. Onlar bu sifatlar1 Allah’in san-1 ulthiyetine yakisir birer mana
olduguna inaniyor ancak bunu tay’in etmekten kagmiyorlardi.?’® Ayni zamanda onlar
“Bunun gibi ayetlerin imtihan igin gelmis olmas1 miimkiindiir?”’, tefsir ve te’vil
etmeye de miikellef degiliz diyorlardi.”?’®
Nitekim onlar Allah’in eli, yiizii, goézii’niin oldugunu, ancak bunlarin
279

yaratiklarinki gibi olmadigini belirterek keyfiyeti konusunda tevakkuf etmislerdir.

Bu sekilde tesbih ve tecsim imkanini ortadan kaldirmuslardir. 28 Selef, Allah’in

269 Mehmet Ali Bilyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 6. Baski, Klasik Yaynlari, Istanbul 2017, s. 61;
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Kongresinde sunulan teblig, Erciyes Universitesi Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii, , Kayseri
1986, s. 120
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217 frfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 204; Yavuz, “Te’vil”, DI4, Istanbul 2012, XLI, s. 27.

278 Bagdadi, Eb Mans(r Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Usii/u’'d-Din, thk. Ahmed Semsiiddin,
Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 2002, s. 129; Sehristani, Milel ve Nihal, gev. Mustafa Oz, s. 93.

219 Eb{i Hanife “el-Fikhu I-Ekber”, (Imam-1 Azam’in Bes Eseri icinde) gev. ve thk. Mustafa Oz, s. 54;
Es’ari, Makalat, |, s. 265.

280 Recep Onal, “Kelam Tarihinde Haberi Sifatlara Yaklasimlar ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin
Konuya Bakisi” KADER, X1V, S. 2, (2016), s. 387.
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Kur’an’da kendisine nispet ettigi haberi sifatlarlarin mahiyetini, hakikatini insan
aklinin idrak etmekten aciz oldugunu itiraf etmis ve sunu dile getirmistir: “Idrakten
aciz kalmak idraktir”.?®! Selefin bu tutumu kisaca soyle ifade edilmistir: “isbat bila
temsil, tenzih bild ta’til” (tesbihe diismeden sifatlari isbat, nefy ve inkar etmeden
tenzih etmek).

Tefviz konusunda Malik b. Enes’in tutumu selefin bu konudaki goriisiine
ornek teskil etmesi bakimindan 6nemlidir. Ona “istiva”nin nasil oldugu hakkinda
soru sorulunca, bunu soran sahsa biraz sitemvari “Istivdi malumdur, keyfiyeti
mechuldiir, ona iman etmek vaciptir, onun hakkinda soru sormak bidattir”?®? diye
cevap verdigi nakledilir.

Ahmed b. Hanbel’e Hz. Peygamberin hadisinde rivayet edilen “Allah’in her
gece dlinya semasina inmesi; Allah’in gormesi; Allah’in kademi” gibi hususlar
soruldugunda, “biz ona iman eder ve onu tasdik ederiz, ancak onun anlamini ve
keyfiyetini arastirmayiz, bu konuda da hicbir seyi de reddetmeyiz ve biliriz ki bu
konuda Hz. Peygamberden sahih yollarla gelen haberler haktir, Allah, kendisini
vasfettiginden veya RasOliiniin O’nu vasfettiginden fazla vasfedilmez (sifat isnad

edilmez), higbir sey O’nun benzeri degildir” diye cevap vermistir.23
2.2. Haberi Sifatlar1 Anlamada Tesbih-Temsil ve Tecsim

Tesbih kok olarak s-b-h fiilinin tef’il babindan olan mastaridir. S6zliikk anlami1
ise: bir seyi baska bir seye nitelik agisindan benzetmek, benzeri ve dengi oldugunu
soylemektir. 24 Kelam literatiiriinde ise “Allah’in zat ve sifatlar1 bakimimdan
mahlukéta benzedigini sdylemeye” tesbih, bu fikri benimseyenlere de Miisebbihe
denir.?® Tesbih, Allah hakkinda kullanildig1 zaman bu kelimenin zidd1 olarak tenzih

kullanilir. Temsil kelimesi de yaklasik olarak ayni manay: ifade eder.

281 {rfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 208.

282 Bu konuda meshur sihhat bakimindan daha sahih olan rivayetin “Istivd gayr-i mechuldir, keyfiyeti
gayr-i ma ’kuldiir onun hakkinda soru sormak bid attir” seklinde oldugunu ifade eden aragtirma ve
konu hakkinda farkli rivayetler icin bkz. Seyf b. Ali el-Asri, el-Kavlii 't-Tamdm bi Isbati’t-Tefviz
Mezheben Li’s-Selefi’I-Kiram, Daru’l- Feth, Urdiin 2010, ss. 287-290.

283 Seyf b. Al el-Asri, a.g.e., s. 175.

284 Ragib el-Isfahani, Miifredat, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, s. 537; Topaloglu-Celebi,
Kelam Terimleri SozIigii, S. 318.

285 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’I-FunGn ve’l-Ul0m, Mektebetii Liibnan Nasir(in,
Beyrut 1997, |, 444, Onal, a.g.m., s. 382; Yavuz, “Miisebbihe”, DIA, Istanbul 2006, XXXIIL, s.
156.
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Tecsim ise sozliikte “bir seyi cisim olarak diisiinmek, ii¢ boyutlu oldugunu
kabul etmek”tir. Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusunda bu kanaate sahip olan kimselere
de miicessime denir.?®

Bu iki firkanin Allah anlayislar1 birbirine ¢cok yakindir.?” Bu sebeple genel
olarak mezhepler tarihi kaynaklarinda bunlarin goriisleri aynm1 baslik altinda
toplanir.?®® Bu firkalarin 6zelligi diger mezheplerde oldugu gibi belli bir merkezde
toplanmaktan ziyade farkli yerlerde ortaya ¢ikmasidir.

I[slam diisiince tarihinde ayet ve hadislerde Allah’a nispet edilen haberi
sifatlar1 zahiri manalariyla anlayip Allah’1 yaratiklara benzetme diigiincesine sahip
olanlarin sayis1 ¢cok olmasa da bu fikri benimseyenler olmustur.?®® Miisebbihe ve
Miicessime’nin yani sira fikih bilgisi olmayan hadis ravileri arasindan ¢ikan kimseler
(Haseviyye)?®, Kerramiyye®®! ve 6zellikle Rafizilerden olan bazi gurplar da Allah’1
mahlukita benzetenler arasindadir.?®> Mudar ve Ahmed el- Hiceymi hadis ravileri
tarafinin; Muhammed b. Kerram es-Sicistani Kerramilerin®®3; Hisam b. Hakem ve
Hisam b. Salim el-Cevaliki bu firkalararin Rafiziler tarafinin temsilcileridir. Kur’an-1
Kerim’i bastan sona tefsir eden ilk miifessir®®* sayilan Mukatil b. Siileyman?® (6.
150/h) ile meshur miifessir ve muhaddis Kehmes b. el-Hasan et-Temimi (6. 139/h)
de tesbih ve tecsim fikrini benimseyenler olarak zikredilir.?%

Bu anlayisin ne zaman ortaya ¢iktig1 konusundaki genel kanaat hicri birinci
asrin sonu ikinci asrin baglaridir.?®’ islam Mezhepler Tarihi kitaplarinda bu fikir ilk

defa Rafizilerin bir alt kolu olan Gulat firkasiyla ortaya c¢iktig1 kaydedilir.?®® Tesbih

286 Topaloglu-Celebi, a.g.e., s. 232; Yavuz, “Miicessime”, DI4, Istanbul 2006, XXXI, s. 449.

287 Yurdagtr, Kelam Tarihi Ekoller Sahislar Eserler, s. 136.

288 Taftazant, Serhu’l-Akaid, s. 157.

289 Sehristant, el-Milel ve Nihal, gev. Mustafa Oz, s. 93.

290 Taftazant, a.g.e., s. 157.

21 Alyyw’l-Kari, Dav 'u’l-Meali Serhu Bed’i’I-EmAl, s. 46; Ciiveyni, [rsdd, s. 55.

22 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 137.

293 Ali Sami en-Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, 1. Baski, Insan
Yaynlari, Istanbul 1999, 11, s. 33.

294 Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DI4, Istanbul 2006, XXXI, s. 134.

2% Mukatil b. Stileyman’in giiniimiize ulasan eserlerinde onun bu gériise sahip oldugunu gosteren
ifadelere rastlanmamaktadir. Detayli bilgi i¢in Bkz. Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, XXXI, s.
135.

2% Ali Sami en-Nessar, a.g.e., s. 21; Irfan Abdiilhamid, Islam ’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart,
cev. Saim Yeprem, s. 217.

27 Irfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 203.

2% (Onal, “Kelam Tarihinde Haberi Sifatlara Yaklagimlar ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Konuya
Bakis1”, s. 383.
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ve tecsim fikrinin nasil ortaya ¢iktigi konusunda Islam’in  kendisinden
kaynaklandigin1  belirtenlerin yanm1 sira harici sebeplerden kaynaklandigim
soyleyenler de vardir. Sebebin dahili oldugunu sdyleyenlere gore Islami nasslarda
Allah’a nispet edilen ve mecazi olarak anlasilmadig: takdirde pek tabii olarak tesbih
ve tecsime gotiirecek sifatlar vardir. Ikinci goriisii benimseyenlere gore; Hz.
Peygamber devrinde bu ayetler indirildigi zaman Araplarda Allah’1 yaratiklara
benzetmeleri s6z konusu olmadi, ¢linkii onlarin orfiinde askin varlik olan Allah
hakkinda bdyle anlatimlar mecazi olarak kullanildig: biliniyordu. Ne zaman ki Islam
cografyast genisledi ve Miislimanlar yabanci kiiltiirler ile tanistilar o zamandan
itibaren Yahudi ve Hiristiyanlarda mevcut olan bu anlayis Miisliimanlarin igine de
girmis oldu.?*

Mesela Yahudi teolojisinde “yorulup dinlenmek”, “cennette gezinmek”,
“sehri ve kuleyi gormek icin inmek”, “pisman olmak”™ “kiskanmak™ ve “giiresmek”
gibi antropomorfik agiklamalar mevcuttur. Hiristiyanlikta da tanrinin beserilesmesi
anlayist mevcuttur. 3° islamiyette bahsi gecen iki dindeki gibi tevhid ilkesi ile
bagdasmayan ifadeler Islami nasslarda yer almaz. Sayilari pek az olan Miisebbihe ve
Miicessime firkalar1 hari¢ tutulursa miitesabih nasslar1 anlama konusunda Islam
alimleri tarafindan Allah’a antropomorfik 6zellikler nispet edilmemistir.3%t

Tesbih fikrini benimseyenlerin haberi sifatlar1 nasil anladiklarina dair 6rnek
verecek olursak, ayetlerde gegtigi lizere Allah’in insanlarda oldugu gibi yiizii (vech)
ve gozil (ayn) 32 vardir diyenlerin yani sira Allah’in uzuv olarak yiiz ve gdzii vardir
ancak insanlarinkine benzemez diyenler de olmustur.®® “Yed3%* (el) konusunda da
Miisebbihe Allah’1n iki eli vardir ve onlar organdir. Ellerinin avucu ve parmaklari da
mevcuttur (insanin avug ve parmaklari gibi) demeye kadar varmistir.3%

Kur’an-1 Kerim’de, alimler tarafindan uluhiyyet konusunda 6l¢ii kabul edilen

»» 306

“Hi¢bir sey O’nun benzeri degildir ayetinin yani sira Allah’in seriki ve

299 Sehristant, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz, 5.176; Topaloglu, DIA, “Allah”, 11, s. 489.
300 Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, s. 489.

301 Topaloglu, “Allah”, DIA, 11, s. 489.

302 Bkz. “vech” Rahman, 55/27; Kasas, 28/88: “ayn” Taha, 20/39; Kamer, 54/14.

308 Bagdadi, Usiilu 'd-Din, s. 128.

304 «yed” gegen ayetler igin Bkz. Sad, 38/75; Fetih, 48/10.

395 Bagdadi, a.g.e., s. 130.

306 Sira, 42/11.
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benzerinin bulunmadigini, yaratilmishik belirtilerinden miinezzeh oldugunubildiren

bircok ayet®®’ varken yine de bu fikri benimseyenler olmustur.
2.3. Ehl-i Siinnet’in Haberi Sifatlara Yaklasimi (Te’vil)

Te’vil kelimesi sozliikte: “donmek, asil olana doniis, bir halden bagka bir hale
doniis yapmak” anlamindaki ‘“e-v-1” kokiinden tef’il kalibinda tiiremis olup
“dondiirmek, varabilecegi noktaya gotiirmek, bir seyi ilmen ve fiilen kendisinden
kastedildigi manaya ¢evirmek” anlamina gelir.3%®

Islam literatiiriinde te’vilin kazandig1 anlam, “bir lafza ilk bakista anlasilan
manay1 degil, lafzin diger muhtemel manalarindan birini vermek”tir.3% Kur’an-1
Kerimde te’vil lafz1 on yedi yerde gecmektedir.®! Te’vili caiz géren alimler ise,
te’vil kelimesinin gectigi yerlerden birisi olan Al-i Imran stresindeki ilgili ayeti;
“Onlarin (miitesabih ayetlerin) te vilini ancak Allah ve ilimde riisuh (derinlik) sahibi
olanlar bilir " diye anlamislardir. Dolayisiyla miitesabihattan olan haberi sifatlar
Allah’1n sanina yakisir bir sekilde ve belli kaideler gercevesinde te’vil etmeyi caiz,
hatta gerekli gérmiislerdir.®'? Fakat te’vil etmekle beraber kesin manasinin veya asil
kastedilen maksadin sadece o oldugunu sdylememislerdir.®'®

Selef, kendi zamanina gore haberi sifatlar konusunda tefviz metodunu
benimsemis olmakta hakliydi. Nitekim Sahihayn’da Hz. Aise’den rivayet edilen bir
hadise gore Hz. Peygamber, “Sana kitabt indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim
ayetleri muhkemdir, ki bunlar kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir.
Kalplerinde sapma meyli bulunaniar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore)
te vil etmek i¢in ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te vilini ancak
Allah bilir; bir de ilimde yiiksek pdyeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi
»314

rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz akliselim sahipleri diisiiniip anlar

ayetini okuduktan sonra Hz. Aise’ye soyle demistir: “miitesdbihata uyanlar

307 Bkz. Thlas, 112/4; Meryem, 19/65; Nahl, 16/17.

308 Rag1b el-Isfahani, Mufredat, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, Cira, s. 109; Topaloglu-Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, s. 323; Sabri Yilmaz, Kelamda Te’vil Sorunu, 1. Baski, Arastirma
Yayinlari, Ankara 2009, s. 10.

309 Topaloglu-Celebi, a.g.e., s. 323.

310 Topaloglu-Celebi, a.g.e., s. 323.

311 Al-i imran, 3/7.

312 Yilmaz, a.g.e., s. 90;

313 Seyf b. Ali el-Asri, el-Kavli 't-Tamam, s. 182.

314 Al-i imran, 3/7.
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gordiigiin  zaman  onlardan  sakin, zira onlar Allah’in bu ayette
isimlendirdikleridir”. 3'° Selef alimleri tesbih endisesiyle ve bu tiir uyarilar
dolayisiyla te’vil’den kaginmiglardir.

Diistiniildiigii zaman tesbih ihtimali olmadig: takdirde, bu konuda selefin
tutumu en selametli yol gibi gorlinmektedir. Zira te’vil zan ifade ettigi i¢in ayet te’vil
edildigi takdirde bile miitesabihatin asil manasi1 ve maksadi tahdid edilemez, sadece
ihtimal olarak kalir. Fakat daha sonra Islam cografyasmin genislemesiyle birlikte
arap olmayanlar da Islam’la miiserref oldular. Bunlar arap diline vakif olmadiklar:
icin arap diline vakif olan kimselerin anlamakta sikinti ¢ekmeyece§i mecazi
ifadelerden ibaret olan haberi sifatlari literal manasiyla anladilar ve boyle anlagilmasi
gerektigini savunarak tesbih ve tecsim fikrinin ortaya ¢ikmasma onciiliik ettiler.3!
Bu durum karsisinda tabiri caiz ise susmak ¢oziim olmayacak, aksine uluhiyyet
anlayis1 agisindan daha ¢ok zararli olacakti. Hal boyle olunca halef alimleri hakli
olarak haberi sifatlar konusunda te’vil fikrini benimsediler 3!’ ve bu sifatlar belli
kaideler ¢ercevesinde Allah’in san-1 ulihiyyetine yakisir bir sekilde te’vil ettiler.
Fakat bu isi herkesin yapmamasi gerektigini sadece ehil olanlar tarafindan
yapilabilecegini de belirtmslerdir.3®

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki te’vil kapisinin acilmasinin da birtakim
zararlar1 olmustur. Mesela te’vilde higbir 6l¢li ve kaideye uymayip ayetleri kendi
fikirleri dogrultusunda te’vil edenler olmustur.3°

Kaynaklar, Mucahid el-Mekki (6.102/h.) ve Atiyye el-KOfi (6. 111/h.) gibi
selef ricalini, miitesabih ayetleri ilk te’vil edenler olarak kaydeder. Bu kimseler ilgili
nasslari1 mecazi te’vile tabi tutan fikri ¢abalarla one c¢ikmuslardir. Te’vil’in esasi
olarak Arap dilinin kékenlerinden ve tiirevlerinden faydalanmslardir.®?° Fakat bu isi
sistematik bir sekle sokan ve bunun genel metod olmasi konusunda gayret sarf eden

321 «

Mu’tezile olmustur. Ciinkii diger dinlerin kelam alimleri gibi onlar da miitesabih

315 Byhari, Tefsir, 1; Miislim, Tlim, 2665.

316 Ayrintil biligi i¢in Bkz. Irfan Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Gev. M.
Saim Yeprem, ss. 217-219.

817 Ciiveynt, Irsad, s. 138.

318 Gazzali, el-Iktisdd fi'I-I tikad, cev. Osman Demir, s. 59.

319 frfan Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. M. Saim Yeprem, s. 223.

320 {rfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 222.

321 {rfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 223.
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haberi sifatlarin Arap dilinin kaidelerini ve 0&zelliklerini ihlal etmeden, lafzi
manalarindan alinarak mecazi manalara hamledilmedikce gerek fikir gerekse firka
olarak tesbihi yok etmenin baska yolu olmadigini anlamislardi.”’®?? Daha sonra gelen
Maturidiyye ve sonraki donem Es’ariyye alimleri aymi sekilde te’vilin gerekli
oldugunu sdylemislerdir.3?3

Halef, te’vilin gerekliligi hususunda bazi gerekgeler ileri siirmiislerdir.
Bunlardan birincisi; bazi gruplar haberi sifatlardan hareketle Allah’t yaratiklara
benzetmigler hatta cismani bir varlik oldugu diislincesine varacak kadar ileri
gitmislerdir. Allah hakkindaki tenzih prensibine aykirt olan bu iddialara mani olmak
ve tevhid ilkesini korumak igin bu gereklidir.

Ikincisi; Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’i anlasilmasi igin indirmistir. O’nu
anlamak gereklidir. Ancak te’vil edilmeden dogru anlasilmasi miimkiin olmayan
miitesabih ayetler vardir. O halde te’vil zaruri ve kaginilmazdir.3%

Te’vilin gerekli oldugunu sdyleyen kelam alimleri genel olarak yukarida
bahsedilen gerekgeler ve onlarin benzeri sebeplerden hareket etmislerdir. Bu konuda
samimi olan hevasina gore hareket etmeyen ve ilgili nasslart dogru anlama
konusunda caba g0sterenlerin, gerek kendilerinin soylemesi, gerekse yapmis
olduklar1 te’villere bakilirsa bunu rastgele yapmadiklar1 anlasilir. 32 Yapilan
te’villerin Kur’an ve stinnet’in ruhuna uygun olmasinin yaninda Arap dili ve
Belagatina muvafik ve akli delillere uygun olmasina dikkat etmislerdir. Bu konuda
bazi kurallar getirmis olmalari te’vili rastgele yapmadiklarin gostergesidir. Mesela,
Imam Gazzali, Fahreddin er-Razi ve ibn Riisd gibi alimler te’vilin yapilabilmesi igin
oncelikle;

Te’vilin ve miitesabihin tarifini yapmayz,

Nasslar i¢inde te’vili caiz olan ve olmayani belirlemeyi,

Te’vili caiz ise sartlarinin ne oldugunu ve te’vile kimin ehil oldugunu

belirlemeden bunu yapmanin dogru olmayacagini belirtmislerdir.32®

322 [rfan Abdiilhamid, a.g.e., s. 223.

323 Coskun, "Tesbih ile Tenzih Arasinda Seyfeddin Amidi’nin Allah’m Sifatlarin1 Yorumlamadaki
Metodu®, s. 43.

324 Mevliit Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam el Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, s. 246.

325 Gazzali, el-Iktisdd fi’I-I 'tikad, cev. Osman Demir, s. 59.

326 {rfan Abdiilhamid, Islam da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. M. Saim Yeprem, s. 224,
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Te’vil i¢in bu sartlar kabul edilmekle beraber te’vil edilmesi gereken
nasslarin kapsami konusunda mutabakata varilmasi haddizatinda zor bir istir.
Nitekim alimler arasinda bu tarz anlagsmazliklar yasanmistir. Fahreddin Razi’nin de
belirttigi lizere “mezhepler arasinda muhkemin ne oldugu konusunda hi¢bir zaman
ittifak vaki olmamustir ki zahiri alinarak amel edilsin, ve yine miitesdbih konusunda
da ittifak hasil olmamustir ki mecazi tefsir ile te’vil edilsin”3?’ Burada yine konuyla
ilgili Imam Gazzali'nin sdziinii aktarmaniz yerinde olacaktir. O, yukarida
bahsettigimiz sartlardan te’vili caiz olan ve olmayan nasslarin tespiti hususunda
sunlar1 sdylemektedir: “Bu konuda dil ilimlerinde miitehassis olanlar, dilin koklerini
bilenler ve buna ilaveten Araplarin dilin istiareleri, mecazlari konusundaki kullanma
tarzlarim1 ve darb-1 mesellerdeki metodlarini bilen kisilerden baskasi s6z sahibi
degildir”.3?® imam Gazzali’ye goére ancak bu meziyetlere sahip olan kimse te’vile
ihtya¢ duyan nasslar1 tespit eder ve te’vil edebilir. Goriildiigi tizere ger¢ek anlamda
te’vil yapmanin ¢ok ciddi sartlart vardir. Ancak su da var ki bu sartlara herkes ve her
zaman riayet edilmis midir sorusuna olumlu cevap vermek miimkiin degildir.

Simdi te’vil konusuna Ornek olmasi agisindan haberi sifatlarin icinde kendisi
hakkinda ¢ok konusulan istiva ile ilgili, alimlerin te’villerine géz atalim.

IstivaA’nin  sozlilk anlami; kastetmek, yukari ¢ikmak, mutedil olmak,
yonelmek, galip gelmek, ortaya ¢ikmak, karar kilmaktir. Ayn1 zamanda bu kelime
yiicelik ve yiikseklik anlamlarim da tasir.32®

Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde “istiva” kelimesi gecmektedir.®*® Bunlarin
birkaginda Allah’in Ars’a istivd etmesinden bahsedilir. Mesela; “Rahman ars’a
»331

istiva etmistir >, “Gormekte oldugunuz gékleri direksiz olarak yiikselten sonra

ars’a istivd eden, giinesi ve ayr emrine boyun egdiren Allah’tir” 3%
Islam diisiince tarihinde 6zelde bu konu (istivd) genelde haberi sifatlarin
tamami1 hakkinda yeteri kadar diisiiniilmiis konusulmus te’viller yapilmis ve yanlis

fikirlere kars1 gerekli cevaplar verilmistir. Bagka bir deyisle son zamanlara kadar bu

821 Razi, Esdsii 't-TakdTs, s. 196.

328 Gazzall Faysalii 't-Tefrika beyne’l-Islam ve z-Zendeka, s. 188.

329 Aydin, “Kur’an’da Gegen Belli Baglh Haberi Sifatlarin Te’vili”, JUIFD, S. 2, (2000), s. 143.

330 Bkz. Bakara, 2/29; A’raf, 7/54; Yunus, 10/3; Furkan, 25/59; Secde, 32/4; Fussilet, 41/11; Hadid,
57/4.

331 Taha, 20/5.

32 Ra’d, 13/2.
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konu aktiielligini yitirmis bir konu oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak Modern Selefiyye
akimi bu konuyu tekrar irdelemis ve tartismaya ag¢mistir. Hatta insanlarin
inang¢larinin dogruluk ve yanligh@in1 bu soruya verecegi cevaplar dogrultusunda
Olcmeye baslamiglardir.

“Allah’in arg’a istiva ettigini sdyleyen” ayetlerden hareketle Miisebbihe ve
Kerramiyye firkalar1 Allah’in ars iizerinde mekan tuttugunu ileri siirerler.
Kerramiyyen’in kurucusu Muhammed b. Kerram es-Sicistani, Allah’in ars’a
dokundugunu ve ars’1n, O’nun mekani oldugu goriisiindedir.3%

Hisam b. Hakem, Allah’in yiiksek bir mekanda bulundugunu bu mekanin ise
ars oldugunu, Allah’1n ars’a dokundugunu ve ars’in O’nu kapladigim soyler.33

Haberi sifatlar konusunda miisebbihe, miicessime ve bu fikiri savunanlara
kars1 en detayli cevap verenlerden birisi Fahreddin er-Razi’dir. O Esdsii 't-Takdis fi
Ilmi’l-Kelam adl eserinde bu konuda onlarin &nermelerinin aklen ve naklen gecersiz
oldugunu ayrintil bir sekilde tartisir.

Réazi’nin “arg’a istivd” konusundaki onlarin iddialarina verdigi cevaplar
sOyledir: “Allah icin azalar nispet etmenin imkansiz olduguna dair muhkem ayetler
mevcuttur. Dolayisiyla bu gibi ayetlerde Allah’in muradinin zahirl manalar
olmadigini belirtmek vacip olur.”3*®

Fahreddin Rézi yerlesmek anlamiyla Allah’in arg’a istivd ettigini
sOyleyenlerin zahiri ile buna delalet eden alt1 ayete tutunduklarini sdyledikten sonra,
Allah Teala’nin istiva’dan muradinin arg’a istiva (yerlesmek) seklinde zahiri iizere
anlasilmasinin caiz olmadigin1 ve buna c¢esitli vecihler delalet ettigini belirtir. Bu
vecihler:

a) “Her seyden once, bu ayetten onceki “(Kur’an) yeri ve yuksek gokleri
yaratan Allah tarafindan peyderpey indirilmistir’>® ayeti, Allah’m mekan ve cihet

edinmedigine delalet ediyor. Yine “Rahman ars’a istivd etti”**" ayetinden sonraki

“Goklerde, yerde ve bu ikisi arasinda bulunan seyler ile topragin altinda olanlar hep

333 Aydin, a.g.m., s. 144.

334 Aydin, a.g.m., IUIFD, S: 2, (2000), s. 144.
335 RazT, Esdsii’t-Takdis, s. 179.

336 Taha, 20/4.

337 Taha, 20/5.
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338 ayeti, goklerde ve yerde olanlarin Allah’in miilkii oldugunu ifade

O 'nundur
etmektedir. Istiva’y1 zahiri {izere anlayanlar delil getirdikleri ayetin &ncesi ve
sonrasini diisiinebilselerdi boyle bir hataya diismezlerdi. Ciinkii o ayetler Allah
Teédla’nin cihetle ve mekanla muttasif olmasint nefyeder. Hal bdyle iken “Rahman
ars’a istiva etti” ayeti ile murad edilen arsa yerlesti oldugunu séylemek miimkiin
olmaz.”

b) “Rahman ars’a istiva etti”*°

ayetinin oncesi ve sonrasi (siyak ve sibak)
Allah’in kudretinin kemalini, uliihiyyette ise azametinin yiiceligini ve tasarruflarinin
tam oldugunu agiklamak icin zikredilmistir. Soyle ki: “(Kur’an) yeri ve yiiksek
gokleri yaratan Allah tarafindan peyderpey indirilmistir.” 3*° ayetinin mefhumu
Allah’mn kudretinin ve ultihiyetinin kemalini beyan eder. “Goklerde, yerde ve bu ikisi
arasinda bulunan seyler ile topragin altinda olanlar hep O nundur.”*** ayeti ise
mulkdndn ve ulGhiyetinin kemalini beyan eder. Durum boyle olunca “Rahman ars’a

342 ayetini siyak ve sibakindan bagimsiz olarak ve onlar1 dikkate almadan

istiva etti
degerlendirmek caiz degildir. O zaman bu ayeti; Allah’in sonradan yarattigi
mahlukatin en biiyligli olan arsa tam hakimiyeti seklinde yorumlasak, ayetin hem
Oncesi hem sonrasi itibariyla daha uygun olur.”3*

Allah’in Ars’ta bulunmasi miimkiin oldugu takdirde, diger mekanlarda da
bulunuyor olmasi lazzim. Bu durumda onun kazurata ve pisliklere karismis olma
thtimali de gegerli olur. Eger bdyle olmuyorsa o halde O’nun bir tarafi, bir sonu,
fazlas1 ve eksikligi vardir ki, biitiin bunlar Allah icin muhaldir.3*

Bu konuda imam Gazzali sunlar1 sdylemektedir: “Yiice Allah’mn arsin {istiine
kurulmakla nitelenmekten miinezzeh oldugunu iddia ediyoruz. Bir cisme ancak bir
cisim yerlesir ve ancak bir araz onda yer tutabilir. Yiice Allah cisim ve araz olmaktan
miinezzeh oldugu acia ciktigindan, bu iddianin icerdigi meseleleri tek tek kesin

delillerle agiklamaya gerek yoktur.”

338 Taha, 20/6.

339 Taha, 20/5.

340 Taha, 20/4.

341 Taha, 20/6.

342 Taha, 20/5.

33 Razl, a.g.e., s. 181.

344 Razi, a.g.e., ss. 180-182.
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»» 345

“Sayet denirse ki, “Yiice Allah’in “Rahman arsa istiva etti ve Hz.

7346 gizlerinin anlami

Peygamberin (a.s) “Allah her gece diinya semasina iner
nedir?” Imam Gazzali bu soruya 6zetle sdyle cevap vermistir: Insanlar iki tabakaya
ayrilir; avam (halk tabakasi) ve alimler. Avam bu tarz sorular1 sorarsa “bu sizin
meseleniz degildir” denerek menedilmelidir. Ya da bu kisilere seleften kendisine
“istiva” hakkinda soru sorulan kimsenin verdigi cevabi vermek de miimkiindiir. O
soyle demisti: “IstivAnin ne oldugu bilinmekte, bunun nasil gergeklestigi (keyfiyet)
bilinmemektedir. Bu konu hakkinda soru sormak bid’attir, buna inanmak ise
zorunludur.” Bunun nedeni, halkin aklinin bu tiirden akil ile bilinen (ma’kilat)
konular1 anlayacak kapasitede olmamasidir. Onlar, Araplarin benzetme yoluyla
anlattiklar1 hususlarda (istiare) var olan genis anlamlar1 kavrayacak dil kapasitesine
de sahip degillerdir. Alimlere gelince, onlarin bu konulari arastirmaya ve 6grenmeye
calismalar1 uygundur.”3¥’

“Hz. Peygamberin (a.s) “Yiice Allah diinya semasina iner” s0zl ise bir
meseleyi anlatmak icin zikredilen ve ne oldugu bilinen bir ifadedir. Bu soziin
kullanildig1 ya da benzetme yoluyla ifade ettigi anlamin zihinlere hemen olustugu
bilinmektedir. O halde bu soziin miitesabih oldugu nasil sdylenir ki? Aksine bu sz,
cahil kimsenin zihninde yanlis anlami ¢agristirirken, alime ise dogru bir anlam ifade

etmektedir.””®*8

3. IMAM MATURIDI’NIN HABERT SIFATLARI TE’ViLI

Burada Imam Matiiridi’nin haberi sifatlar konusundaki tutumunu incelemeye
calisacagiz. Erken donemden itibaren bu sifatlart zahiri tizere anlayip tesbih ve
tecsim fikrini benimseyenlere karsi imam Maturidi de miicadele vermis ve bu
konuda dogru ve mu’tedil olan tutumun nasil olmasi gerektigini ortaya koymaya
gayret etmistir. Bu konuda, Allah’1 yaratiklara benzeten ve cismani 6zellikleri olan
bir varlik olarak tasavvur eden bu sapik firkalara karsi selefin tutumu olan tefvizi
benimsemek meselenin ¢oziimii i¢in yeterli degildir. Dolayisiyla ilk bakista tesbih

fikrine gotliren bazi miitesabih ayetlerin sahih Allah inancina uygun olarak nasil

345 Taha, 20/5

346 Miislim, “Salati’l-Miisafirin”, 168, 169, 170, 171, 172.
347 Gazzali, el-Iktisdd fi'I-I tikad, cev. Osman Demir, s. 59.
38 Gazzali, a.g.e., s. 60.
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anlasilmas1 gerektigi izah edilmelidir. S6z konusu ihtiya¢ karsisinda Ehl-i Sunnet
kelammin kurucu isimlerinden olan Imam Matiridi de bu konuda te’vil fikrini
benimsemistir. Tefsirinde ayetlerde gecen haberi sifatlar hakkinda kendi yaptigi
te’villerin yan1 sira kendisine kadar yapilmis olan bagka te’villeri de zaman zaman
aktadigim1 goérmekteyiz. Bu konuyu ayrica kendisinin miistakil kelam kitab1 olan

Kitabii’t-Tevhid’de de islemektedir.
3.1. Yed (&)

Yed kelimesi Arap dilinde el anlaminda kullanilmakla beraber, gii¢, kuvvet,
kudret, saltanat, yardim etme hakimiyyet, zenginlik, nimet ve ihsan gibi bir¢ok
anlama gelmektedir.*® Kur’an’da yed kelimesi miifred, tesniye ve cemi kaliplariyla
Allah’a izafe edilerek kullanilmaktadir.

Ebii’l-Hasan el-Es’ari elimizde bulunan eserlerinde, ayetlerde yedin Allah’a
nispet edilmesinden hareketle Allah’in insanlarin elleri gibi ellerinin olduguna
inananlarin yani sira onu nimet, kuvvet, kudret ve v.b. ile te’vil edenlere de karsi
cikmaktadir. Ayrica boyle te’vil edenleri bidatgi olarak isimlendirmektedir. Onun bu
konuda “ayetlerde gectigi tizere Allah’in eli olduguna iman ederiz ancak bu eller
organ olan eller degildir ve keyfiyetini de bilmeyiz” diyerek selefin tutumuna benzer
bir tutum sergilemistir.>®® Es’arilerden Ici de imam Es’ari’nin yed sifatini zaid bir
sifat olarak ispat ettigini nakletmektedir.>®* Ancak Ibn Firek’in dedigine gore imam
Es’ari yed kelimesini te’vil ederek kudret manasini vermistir.®*? Es’ari mezhebinin
sonraki takipgilerinden imam Gazzali Allah’a izafe edilen yed’in cisim oldugunu
sOylemenin insani kiifre sokacagini ifade etmistir. O, yed kelimesinin Allah’in zatina

uygun bir sekilde kabul edilip te’viline gidilmemesi gerektigini belirtmektedir.>*3

349 [bn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed, Lisdnu’I-Arab,
Daru Sadir, Beyrut, trs., I1, s. 729; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 347.

30 Es’ard, el-Ibdne, ¢ev. Ramazan Biger, ss. 25, 27, 66; Es’ari, Risdletii [ld Ehli’s-Segr, thk. Abdullah
Sakir Muhhammed el-Ciineydi, Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, Medine 2002, ss. 225-226.

317cl, Ebw’l-Fadl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevékif fi Ilmi’l-Kelam, Alemu’l-Kiitib,
Beyrut trs., s. 298.

352 Tbn Flrek, Eb( Bekir Muhammed b. el-Hasen, Miicerredii Makaldtu’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es ari,
thk. Daniel Gimaret, Beyrut 1987, s. 44.

33 Gazzall, flcamu’l-Avam an Ilmi’l-Kelam (Mecmuatii Resaili ’l-fmdmi’l-GaZZélT), Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut 2006, ss. 42-43.
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Imam Matiiridi’den sonra gelen ve mezhebin takipgilerinden Ebii’l-Ysr el-
Pezdevi de yed kelimesini kudret diye te’vil edenler arasindadir.®* Maturidiyye
mezhebinin en énemli temsilcilerinden Ebii’l-Mu’in en-Nesefi’nin Bahru’l-Kelam’da
belirttigine gore yed sifati sem’, basar, ilim, irade kudret, hayat ve kelam, sifatlari
gibi Allah’in ezeli bir sifatidir. Allah’in bu sifat1 da diger sifatlar1 gibi tesbihi kabul
etmez ve keyfiyeti bilinemez. Bu sifat ile ne murad edildigini Cenab-1 Hak kendisi
bilir. Nesefi bu konuda Mu’tezile’nin “yed”i kuvvet, kudret ve nimet olarak te’vil
etmelerinin yanlis oldugunu da beyan eder. ° Boyle te’vil edilmesinin caiz
olmadigmma “Allah, "Ey Iblis! “Ellerimle yarattigima secde etmekten seni ne
alikoydu? "®® ayeti iizerinden anlatir. Bu ayette Allah iki elimle demektedir. Sayet
buradaki el’den (yed) kasit kuvvettir veya kudrettir diyecek olsak Allah’in iki
kuvveti veya kudreti dememiz gerekir. Bu ise caiz degildir. Allah’in yok olmayan
bitmeyen tek bir Kudret ve Kuvveti vardir.®®” Ayrica Nesefi “yed” hakkinda miilk ve
minnet yorumlarinin yapildigini da aktarir. 8

Konu ile ilgili imam Matiiridi’nin goriisiine, Allah’a yed kelimesinin nispet
edildigi ayetleri aktardiktan sonra yer verecegiz.

T R (5 AL 15 155 O 1508 Ly g g e 0 5 )

“Yahudiler, Allah'in eli baghdir (sikidir), dediler. Hay dedikleri yiiziinden

elleri baglanas: ve lanet olasilar! Bilakis, Allah'n iki eli de agiktir, diledigi gibi
verir,"3%°

Bu ayetin nlzul sebebi; Allah Yahudilere bolca ihsanda bulunuyordu. Ancak

onlar Hz. Peygamberin risaletini kabul etmeyerek Allah'a kars1 geldiklerinden dolayi

Allah onlarin riziklarimi daraltti. Bunun tizerine cimrilikten kinaye olarak 4 js’-“‘ A 5

"Allah'n eli sikidir" dediler. Ayetin devamundaki (blsida 3% (5 ifadesi de

comertlikten Kkinayedir. Nitekim baska bir ayette Cendb-1 Hak: "Eli siki olma,

biisbiitiin eli a¢ik da olma, sonra kinamr (kaybettiklerinin) hasretini ¢eker

354 pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, cev. Serafeddin Gélciik, s. 53.

355 Nesefi, Bahru’l-Kelam, thk. Muhammed es-Seyyid el-Bersici, Daru’l-Feth, Urdiin 2014, s. 115.
3%6 Sad, 38/75.

357 Nesefi, a.g.e., 116.

38 Nesefi, a.g.e., 116.

39 Maide, 5/64.
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durursun."*® Buyurarak cimrilikten nehyetmistir. Ayette gegen o Al g s Vs
diie “elini boynuna baglamak” ifadesi cimrilikten kinayedir. Yoksa burada gercek
anlamda elini boynuna baglama nehyedilmemistir. Goriildiigii tizere ilk ayet-i
kerimede de Yahudilerin dedikleri aktarilirken Allah'a yed kelimesinin izafe edilmesi
onun elinin oldugunu ispat i¢in degil, mecazi bir anlatimla cimriligi ifade icin
soylenmistir.3®

Imam Maruridi bu ayette gecen yed ifadesinin Allah'a izafe edilmesinden
Allah'in, diger mahlukatin elleri gibi elinin oldugu anlasilmaz. Bu mesele sunun
gibidir; eli olma ihtimali olmayan bir seye el izafe edilmesi onun elinin oldugunu
gbstermez, ondan bagka bir mananin kastedildigi anlasilir. Mesela: “ i (e (il PR

2ea oS8 G Gy WA (e Y3 45 "Ona Sniinden de ardindan da batl gelemez. O,

hikmet sahibi, ¢ok éviilen Allah'tan indirilmistir." %% Bu ayette yed'in cemisi olan
eyd kelimesinin Kur'an'a izafe edilmis olmasi onun elinin oldugunun goéstermez. Bu
ayette yed farkli bir anlam ifade eder. Tipki bunun gibi yed kelimesinin Allah'a izafe
edilmis olmasi Allah'im diger mahlukatin elleri gibi elinin oldugunun gdstermez.
Dolayisiyla Allah'a yed izafe edilen ayette kastedilen mananin cimrilik ve comertlik
oldugunu soyler.

Maturidi ayette gegen yed ifadesinin zahiren anlasilmayacagini goriisiinii
farkli ayetlerle temellendirir:

“(Ona), "Iste bu kendi ellerinin énceden isledikleri vyiiziindendir. Allah
kesinlikle kullara zulmedici degildir" (denir.) %

“Basiniza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle isledikleriniz
yiiziindendir.”3¢4

Bu ayetlerde kastedilen sadece ellerin olmadig: asikardir. Ciinkii fiiller sadece
eller ile islenmez. Fiillerin ellere izafe edilmesi, genellikle eller ile kesp edildigi,
islendigi i¢indir. Yoksa iman etmek veya inkar etmek eller ile meydana gelen
durumlar degildir. Bu ve benzeri ayetlerden hareketle Matlridi, bir lafiz ile onun

gercek manasi degil farkli bir seyin anlatilabilecegini dolayisiyla ‘yedullah’tan yola

360 1gra, 17/29.

61 Maturidi, Te'vilati Ehli's-Siinne, thk. Majdi Baslum, 1. Baski, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
2005, 111, s.551.

362 Fussilet, 41/42.

363 Hac, 22/10.

34 Sira, 42/30.
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cikarak Allah'in elinin oldugu anlagilmayacagini sdyler. Ayeti baglam, sdylenis
amaci ve sebeb-i nlizuliinden hareketle mevzu bahis ayetteki birinci ‘yed’i cimrilik,

devamindakini ise cOmertlik diye te'vil eder.

Salall (pe R 1 & &AL Foy bl L 0403 B Slada La Gl G O

“Allah, "Ey Iblis! “Ellerimle yarattigima secde etmekten seni ne alikoydu?
Biiyiikliik mii tasladn, yoksa iistiinlerden mi oldun?” dedi. "%

Imam Matiridi; “miitekellimun bu konu hakkinda c¢ok sey sdylemistir.
Onlardan bazilar1 "ellerimle yarattum" ifadesini kuvvet diye te'vil etmistir. Ancak
nasil Ki uzuvlari olmayan birine uzuv isnad edildigi zaman orada kastedilen hakiki
uzuv olmadig1 anlasiliyorsa, Allah'a el izafe edilmesi de onun diger mahluklardaki
gibi elinin oldugunu gostermez” dedikten sonra; bu ayette gecen “ellerimle
yarattgim" ifadesini Imam Maturidi; Allah bize kendi zat1 hakkinda diisiindiigiimiiz
zaman riayet etmemiz gereken bir ilke getirmistir diyerek &% i oal "O'nun
benzeri hi¢bir sey yoktur" ayetini hatirlatir ve, Allah'mm benzeri higbir sey olmadigina
gore yed kelimesinin te'vil edilmesine bile gerek kalmaz der.36®
Imam Matiridi baz1 ayetlerdeki Allah'a izafe edilen yed kelimesini giic,

kuvvet diye yorumlamugtir.3’

Lakie T2l asyid 40 4k wle

“Sana biat edenler ancak Allah'a biat etmis olurlar. Allah'n eli onlarin
ellerinin dizerindedir. Verdigi sozden donen kendi aleyhine donmiis olur. Allah'a
verdigi sozii yerine getirene, Allah biiyiik bir miikdfat verecektir. %

Yine Matlridi bu ayetteki “Allah'in eli onlarin ellerinin iizerindedir”
ifadesinin birka¢ manaya gelebilecegini soyler. Bunlar: (mikafat) ahde vefa
gosterirlerse onun Allah onun mikafatint verecegini, (Hz. Peygamberin eli
kastedilmis) olabilecegini, -burada imam Matiiridi ince bir noktaya temas ediyor; dis

goriiniiste Allah Rasuliiniin eli altta duruyor olsa da Allah katinda onun eli en

usttedir- (tevfik ve yardim) sizin, Allah'in Resuliine bey'atiniz karsiliginda Allah'n

365 S4d, 38/75.

366 Maturidi, Te'vilatt Ehli's-Sunne, VIII, s. 647.
367 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Sunne, 1X, s. 390.
368 Fetih, 48/10.
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size verecegi yardim, bey'ate sadik kalmanizdan daha hayirhidir. *° Baska bir
ifadeyle, Allah size daha iyi bir karsilik vermektedir. Son olarak; Allah'in destegi ve
yardim eli) Resuliine yardim konusunda Allah'in destegi onlarla beraberdir. il L
ASS e A G W de e Y\"Yardim ancak Allah katindandir. Siiphesiz Allah, mutlak
guc sahibidir, hilkim ve hikmet sahibidir.” 3° Bu ayette de ifade edildigi iizere

yardim sadece Allah katindadir.
3.2. Vech (4asl)

Vech kelimesinin en ¢ok bilinen manas1 yiiz, ¢ehre ve simadir.®’* Ayrica
vech’in kullanildig1 yere gore riza, bir seyin zati, kast ve niyet, rahmet gibi anlamlar1
da mevcuttur.®’? Insana ve diger canlilara nispet edildiginde basin yiiz kism1 ve sima
anlamina gelirken bazi nesnelere nispet edildiginde ona bakanin karsisina denk gelen
tarafi anlasilir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde vech genellikle Allah’a, lafzatullaha
ract olan zamire veya rab ismine muzaf olarak gelir.>"

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in sifatlar1 konusunda isbat-tenzih dengesi
korundugunu goérmekteyiz. Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim’de Allah’a atfedilen
insani ozellikleri akla getiren sifatlarin pesisira genellikle selbi sifat zikredilmigtir.3*
Kur’an’in bize ogrettigi bu denge gozetildigi takdirde ta’til ve tesbihe diisme
tehlikesinden korunmus oluruz. S6z konusu olgiiye bagl olarak Islam alimlerinin
cogunlugu haberi sifatin tevhid ilkesi ve tenzihi sifatlar cergevesinde anlasilmasi
gerektigini ifade etmislerdir. Bu baglamda nasslarda Allah’a izafe edilen vech, zahiri
anlami ile anlasildig1 takdirde Allah’in yaratilmiglara benzemesi, bir yonde ve bir
mekanda bulunmasi sonucu dogmaktadir. Bu durum tevhid ilkesine aykiridir.

Ebii’l-Hasan el-Es’ari el-Ibdne’de vech ile ilgili ayetlerden hareketle Allah’in
kendisine vech izafe ettigini, dolayisiyla O’nun vechi oldugunu, onun fani
olmadigin1 ve onun helak olmayacagini haber verdigini nakletmekte ve sadece vech

lafzin1 kullanmaktadir. Buradan onun vechi te’vil etmedigi anlasilmaktadir.®”® Fakat

369 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Suinne, 1X, s. 299.

370 Enfal, 8/10.

371 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri S6zLigii, s. 339.
372 Ton Manzur, Lisdnu’I-Arab, X111, s. 555.

373 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, s. 339.
874 Y1lmaz, Kelamda Te vil Sorunu, s. 87.

375 Es’ard, el-Ihdne, cev. Ramazan Biger, ss. 25-26, 64.
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Es’ari’nin vechi viicud olarak te’vil ettigi de nakledilmektedir.®’® Tcl bu goriisii
naklederken Kadi Beyzavi’nin de buna muvafakat ettigini soylemektedir. Daha sonra
gelen Es’ari kelamcilarin gogunlugunun bu ayeti te’vil ettigini gormekteyiz. Mesela
Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni Allah’a izafe edilen vech’ten maksat viicuttur derken
Fahreddin er-Razi konu ile ilgili nasslarda gegen vech ile kastedilen seyin organ olan
yuz olamayacagin belirtir. Razi’ye gére vech, yerine gore Allah’in zatindan bazen
rizasindan kinayedir.®’” Es’ari kelamcilarindan Ciircani’ye gore nasslarda Allah’a
nispet edilen vech mecazi anlamda kullanilmistir. Ona gore vech ile Allah’in zat1 ve
biitiin sifatlar1 kastedilmektedir.3’® imam Matlridi’ye gelince o vech kelimesini

gectigi yere gore, baska bir deyisle baglamina uygun olarak te’vil etmektedir.
Ble gy ) 51 AS 5 8 515 L il (5l b

“Dogu da, Bati da (tiim yeryiizii) Allah'indir. Nereye donerseniz Allah'in yiizii
iste oradadir. Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir. "

Imam Maturidi, bu ayette gecen "vechullah" ifadesini zahiri manasiyla
Allah'in yiizii seklinde degil, Allah'in kiblesi, Allah'in zat1 ve Allah'in rizasi seklinde
te'vil etmistir. 3

Aym sekilde; “Sen Allah ile beraber baska bir ilaha ibadet etme. Ondan
baska hicbir ilah yoktur. Onun vechinden baska her sey yok olacaktir. Hiikiim
yalnizeca O'nundur ve kesinlikle O'na déndirileceksiniz.” 38! Ayetindeki vech
kelimesini zat diye agiklamigtir. %82

Rahman suresindeki “Yer iizerinde bulunan her canli yok olacaktir. Ancak
azamet ve ikram sahibi Rabbinin vechi baki kalacaktir.”® ayetinde gecen “vech”
kelimesini, miilk, saltanat, kuvvet, kudret ve rububiyet®* olarak te'vil etmistir.

Bu te'vile gore ayeti soyle agiklamaktadir; “Yeryizinde bulunan herkesin

’

miilkii fanidir, gegicidir. Ancak Rabbinin miilkii ebedi ve daimi kalacaktir.’

376 7ch, Mevdkif, s. 298; Clrcant, Serhu’l-Mevikif, cev. Omer Tirker, 111, s. 176.
377 RAz1, Esdsu’t-Takdis, cev. Tbrahim Coskun, ss. 143-145.

378 Cuircant, Serhu’I-Mevakaf; 111, s. 176.

879 Bakara, 2/115.

380 MAtridi, Te'vilati Ehli's-Sunne, 1, s. 545.

381 Kasas, 28/88.

382 Maturidi, Te'vilatt Ehli's-Stnne, VI, s. 206.

383 Rahman, 55/26-27.

384 Maturidi, Te'vilati Ehli's-Sunne, 1X, s. 472.
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Ayrica ayni ayetteki "vech" kelimesini soyle tefsir edilebilecegini sdyler:
“Yeryiiziinde bulunan herkesin hiikiimranligi, kuvveti ve kudreti fani ve gecicidir.
Ancak Rabbinin hiikiimranlig, kudreti ve rububiyyeti kalicidir, bakidir.” Cenab-1
Hak bu ayetiyle kendi miilkii ve saltanatinin (hiikiimranlik) zatindan kaynaklandigini
ifade etmistir. Oysa yaratiklarin hiikimranlig1 ve saltanati kendilerinin 6lmesiyle
biter. Allah ise mahlukatin aksine Baki’dir, kudreti, kuvveti ve rububiyyeti de zéti
gibi baki ve kalicidir.

Imam Maturidi yukarida zikri gecen Rahman stresindeki “vech” ifadesini
Allah i¢in yapilan ibadetler seklinde de anlam verilmesinin ihtimal dahilinde
oldugunu sdyler. Soyle ki: Allah’in disindakiler (putlar, yoneticiler, reisler v.b.) i¢in
yaptiginiz ibadet, is ve hizmetler yok olur ve karsiligi olmaz. Veya Allah rizasi igin
yapilmayan kulluk, is ve hizmetler, hepsi ge¢ici ve fanidir. Sadece Allah rizas1 igin
yapilanlar miistesna. Onlar kalic1 ve bakidirler.

Muhtemel olan benzer bir yorum: “Rabbinin vechi”’nden maksat Allah’in
rizast umularak yapilan biitiin isler ve diger seylerdir. Bu yoruma gore de vech
rizadan kinayedir.38®

Vechullah ifadesi gegen bazi ayetlerde ise, ayetin baglamindan agik bir
sekilde "Allah'in rizas" anlasildigindan dolayr tefsire ihtiyag duymadan, aynen
"vechullah" ifadesini kullanmistir. % Baglamina bakilinca “vech”ten kastedilenin
“Allah’1in rizas1” anlasilan ayetlere bakacak olursak:

“Sabah aksam Rablerine, O'nun rizasini(vech) dileyerek dua edenlerle
birlikte candan sebat et.””%%

“Biz sizi sirf Allah rizasi igin (livechilldh) doyuruyoruz, sizden ne bir karsilik
ne de bir tesekkiir bekliyoruz.”®

“O, hi¢ kimseye karsilik bekleyerek iyilik yapmaz.(Yaptigt iyiligi) Ancak yiice
Rabbinin rizasini (vech) istedigi icin (vapar).”3%

Imam Matiridi bu ayetlerdeki vech ifadesini Allah’in rizasi, Allah’a

yaklasmak igin (takarrub) ve miikafati O’nan beklemek seklinde agiklamaktadir.3%

385Matiridi, Te'vilati Ehli's-Stinne, 1X, s. 472.
386 Bkz. Te'vilatl Ehli's-Stinne, VIII, ss. 280-281.
387 Kehf, 18/28.

3% [nsan, 76/9.

389 eyl, 92/19-20.
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Arap dilinde Allah’in rizasini ifade etmek igin “livechillah” tabirinin kullanildigi
bilinen bir husustur. Bu ayetlerde gecen “vech”ten kastin Allah’in rizas1 oldugu da

acik bir sekilde anlasilmaktadir.
3.3. Ayn (o)

Ayn kelimesi sozliikte organ olan g6z, pmar, su kaynagi, goze, casus,
gozetlemek, bir seyin kendisi/zat1 gibi manalar1 vardir.®* Cogulu uyin, a’yun, a’yan
olan bu kelime Kur’an’da tekil ve ¢ogul kaliplariyla gecer.

Imam Matlridi’nin cagdasi olan Es’ari’den bu konuda da yukarida anlatilan
“yed” ve “vech” sifatlarinda oldugu gibi iki goriis nakledilmektedir. Birincisi
Ibdne’de gordiigiimiiz selef metodu olan isbat ve tefviz’dir. Kendi ifadesiyle : “Allah
kendisinin vech ve ayn’t oldugunu haber vermektedir. Bunlarin keyfiyeti bilinemez
ve tahdid edilemez (bunun anlami sudur diye kesin bir sey soylenemez).” 3%
Es’ari’ye gore ayn diger sifatlara zaid bir sifattir.3® Ikinci goriis ise ayn’in basar
(gormek) seklinde anlasilmasi gerektigidir. 3** Ancak sunu belirtmek gerekir ki
Es’ari’nin bize ulasan eserlerine bakildiginda bu sifatlar hususunda sadece ishat
tavrint benimsedigini gérmekteyiz. Fakat yukaruda kaynaklarini naklettigimiz {izere
ibn Farek, Adudiddin el-Ici, Ciircani kadi Beyzavi gibi sonraki dénem Es’ari
alimleri Es’ari’nin haberi sifatlar1 te’vil ettigine dair bilgi nakletmislerdir. Clveyni
‘ayn’in Allah’a izafe edildigi ayetlerde gegen bu kelimenin z&hiri manasinin ittifakla
terkedildigini belirtir. Ayrica hakikati 6grenmek iizere yola ¢ikmis hickimse bu
ayetlerden Allah’in g6zii oldugu sonucuna varmayacagini sdyledikten sonra ayn ile
koruma ve gozetme kastedildigini ifade eder.3® Ciircani’ye gére Allah’a organ olan
ayn/gozin nispet edilmesi imkansizdir. Dolayisiyla naslarda ifade edilen ayn ile
koruma, gézetme mecazen ifade edilmistir.3%

Bazi ayetlerde “ayn”, Cenab-1 Hakk’a mufret halinde, bazi ayetlerde de cemi

olarak izafe edilmektedir. Ayn kelimesinin cemi olarak geldigi ayete 6rnek olarak:

3% Bkz. Te'vilat Ehli's-Stinne, V11, s. 163; X, ss. 363, 555.

391 Rag1b el-Isfahani, Mufredat, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, ss. 743-745; Topaloglu-Celebi,
Kelam Terimleri Sozliigii, S. 35.

392 Es’ard, el-Ibdne an Usili’d-Diyane, Daru Ibn Zeydin, Beyrut trs, s.37.

3937t Mevikif, s. 298.

34 7cl, a.g.e., s. 298.

3% Ciiveyni, Irsad, s. 39.

3% Curcani, Serhu’I-Mevakif, cev. Omer Tiirker, 111, s. 176.
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OAAE 24 5l il (8 IR V5 U 55 ey ol il

“Gozlerimizin oniinde ve vahyimiz (emrimiz) uyarinca gemiyi yap Ve
zulmedenler hakkinda bana (bir sey) séyleme! Onlar mutlaka bogulacaklardir! %

Maturidi bu ayette gecen “a’ylin” (gozler) tabiri hakkinda bazi alimlerin

3

“emir” ve “vahiy” bazilar1 da “gorlis alanimizda” diye agikladiklarini soyledikten
sonra konu ile ilgili iki agiklamanin olabilecegini belirtir.

Birincisi: “liely” dan kasit, bizim korumamiz ve gdzetimimiz (ridye) altinda
manasidir. Bunu desteklemek iizere Arapc¢ada kullanilan “clle &) (e jfadesinden
Allah’in hifz1 kastedildigini belirtir. Ayetteki “lsel ifadesinden organ olan gozlerin
anlasiimadigint da ifade eder. Nasilki “diy &3 Ly dly) <&l & “glleriniz ile
islediginiz” ve benzeri ayetlerde bizzat ellerin kastedilmedigi gibi -cunki fiiller
sadece eller ile meydana gelmedigi acik- ‘“ayn” konusunda da ayni durum
gecerlidir.3%®

Ikincisi: Ayetteki “Liely” ifadesi “bizim sana bildirmemiz ile” anlamindadir.
Nitekim Hz. Nuh’a (a.s) gemi edinmesini Allah bildirmistir. Sayet Allah’in

bildirmesi olmasaydi nasil gemi yapacagini ve yiizdiirecegini Nuh (a.s) bilemezdi.

Bunlar Allah’m talimi neticesinde olmustur.3%°

“Gemi, inkdr edilen kimseye (Nuh'a) bir miikdfat olarak gozlerimizin éniinde
yiiziiyordu. %

Goriildugi tizere bu ayette de Cenab-1 Hak kendisine g6z nispet etmektedir.
Ayetin baglamindan hareketle de burada ger¢cek manada goz kastedilmedigi kolayca
anlasilabilmektedir. Bu ¢esit mecazi kullanimlar her dilde mevcuttur. Imam Maturid?

buradaki “ayn”1 takdir ve hifz diye agiklamistir. %

397 Hid, 11/37.

398 \Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Suinne, VI, s. 129.
399 Maturidt, Te'vilatu Ehli's-Sunne, VI, s. 130.
400 Kamer, 54/14.

401 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stnne, 1X, s. 447.
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“Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen gozlerimizin oniindesin, kalktiginda
Rabbini hamd ile tespih et. 4%

Bu ayette gecen “a’yilin/gozler” ifadesini, kendinden oOnceki “Rabbi’nin
hilkmiine sabret” climlesindeki “Rabbi’nin hiikmii’niin ag¢iklamasina gore farkl
anlamlar verir. Sayet Oncesinde gegen Rabbi’'nin hiikmii’nden kasit “sana verilen
Allah’in mesajimn1 (emir ve yasaklarini), kendilerine karsi gelindiginde isleri onlar1
oldiirmek olan zorbalara teblig etme konusunda sabretmek” diye anlam verilirse
devamindaki “sen bizim gozlerimizin Oniindesin” ifadesi “yardim ve ¢ikis yolu”
anlamina gelir. Buna gore ayetin tefsiri “Allah’in emir ve yasaklarini o zorba
insanlara teblig etme konusunda sabret ve bil ki siiphesiz Allah sana yardim edecek
ve bir ¢ikis yolu gosterecektir” seklinde olur. Diger bir yorum: Eger “Rabbi’nin
hiikmiine sabret”ten maksat “onlardan gelecek miikafat ve takdiri terk etme
konusunda veya “Allah ile kendisi arasindaki isleri yapma konusunda sabretmek”
seklinde anlagilirsa, o zaman ayette gegen “gdz’den maksat “ilim”dir. Yani “o
zorbalarin seni yalanlayacaklarini, sana eziyet edeceklerini ve seninle alay
edeceklerini bilerek seni bu is ile miikellef kildik. Onlarin bdyle yapacaklarindan
403

habersiz degildik” seklinde mana verilir.
Asagidaki ayette ise ayn kelimesi miifret kalib1 ile gelmistir.

Una ol S5 A Soe 5 e $0AL Gl 2 gl il b il 0 3 4881

“Musa'yi sandiga koy, sonra onu denize (Nil'e) birak, deniz onu kiyiya atsin

da, benim diismanim ve onun diismani olan biri onu alsin. (Ey Musa! Sevilmen) ve
benim géziimde yetistirilmen icin sana kendimden sevgi verdim. 4%

Matiridi burada gegen “ayn” kelimesini de bazi miifessirlerin “hifz”

(koruma) bazilarinin da “ilim” diye tefsir ettiklerini belirtmektedir. Ancak burada

tercih yaparak “hifz” manasinin daha uygun oldugunu belirtir. Bunu desteklemek

Uzere Araplarin “Allah’in gozii seninle olsun” ifadesinden kastedilen de “Allah’in

korumasi altinda ol” anlamina geldigini de isaret eder.4%

402 T{ir, 52/48.

403 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stinne, 1X, ss. 413-414.
404 Taha 20/39.

405 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Suinne, VII, s. 280.
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3.4. SaK (aw)

Sozliik anlami baldir/bacak demek olan sak kelimesi siddetli durumu ifade
etmek icin mecazi olarak kullanilan bir kelimedir. Kur’an-1 Kerim’de miifred tesniye
ve cemi olmak Uzere toplam dort yerde gecmektedir. Bu ayetlerden sadece birini
alimler haberi sifat baglaminda tartismislardir. Diger ayetlerde gecen sak Allah’a
izafe edilerek kullanilmadigi agiktir. Sak kelimesinin gectigi ayetler su sekildedir:

O it B 3 AL D) G 5e s e e Cali a3

“O giin ki saktan bir kesf olunur ve secdeye davet edilirler o vakit giicleri

yetmez. 4%

Gl B il
“Bacaklar birbirine dolastig1 zaman.” "

Yukaridaki ilk ayette ifade edilen sdk lafzinin bilinen anlamiyla Allah
hakkinda kullanilmast muhaldir. Zira Allah, kendisine uzuv ve bdliinme nispet
edilmesinden ali ve ylcedir. Zat-1 Bari hakkinda bu durum muhal olduguna gore,
Allah’in sanma uygun diisen lafizlardan yola c¢ikarak, bu lafzin te’vil edilmesi
gerekmektedir. Ibn Abbas, sahabe ve tabilindan bir grup alimlere gore, sak’in
acilmasindan maksat zorluk, siddet, kiyamet giinliniin korkun¢ halleri ve kiyamet
gunii bekleyen kimselerin karsisina gikacak zorluklardir.*%®

Imam Matridi de bu ayette gecen sak lafz ile diger haberi sifatlarda oldugu
gibi bilinen anlami kastedilmedigini ifade ettikten sonra, sdk’tan maksat, korku,
sikinti ve siddet oldugunu belirtmektedir. “°° Sikint1 ve siddete sdk denmesinin
sebebini de, insanlarin bela ve musibete dlicar olduklar1 zaman ve perisan halde
kaldiklarinda baldirlar1 goziikiir dendigini nakleder. Bu sekilde siddetten kinaye
olarak kullanilmigtir. Ayrica insanin bir seyi tasimasi bacaklari sayesinde

oldugundan hareketle zorluklar {istlenmesi ve onlara katlanmasi da ayet-i kerimede

kinaf olarak sk ile ifade edilmistir. 4:°

406 KAlem, 68/42.

407 K1yame, 75/29.

408 Bedreddin Tbn Cemaa, Ildhi Sifatlara Dair Te viller-Izdhu’d-Delil Fi Kat’i Huceci Ehli’t-Ta 'til,
cev. Osman Bodur-Necla Bodur, 1. Baski, Litera Yaymcilik, istanbul 2017, s. 106.

409 Mataridi, Te'vilati Ehli's-Stnne, X, s. 153.

410 Mataridi, Te'vilati Ehli's-Stnne, X, s. 153.
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Kiyame siiresinde gecen bacaklarin (sdk) birbirine dolagmasini ifade eden
ayet ve Oncesine bakildiginda kiyamet ahvalinden bahsedildigi anlagilmaktadir. S6z
konusu bu ayette o giin (kiyamet giinii) korkunun siddetinden bacaklarin insani
tasimakta aciz kalacagi, bu sekilde analatildigin1 Matiiridi bu ayetin tefsirinde
zikreder. Imam, sak lafzinin mecazen kullanildigina istishad getirmek iizere araplarin
savasin kizirtigini ve siddetini anlatmak i¢in kullanmis olduklart “3ls (e o all caald”
“harp topuklar tizerine kuruldu” ifadesini hatirlatir. Ayni sekilde bacaklarin birbirine
dolasmasinin siddet ve zorluk anlamina geldigini ifade etmek icin her élen kimsenin
Olimiin zorluk ve sikintisina katlanmasindan dolayr bu ifadenin kullandigim1 da
beyan eder.*!

Ciiveynl’ye goére o gilin sak’mn ag¢ilmasindan kastedilen kiyamet glinlinde
meydana gelecek olan siddet ve zorluklarmm ortaya cikmasi olmahdir. 42
Matiiridilerden Ebii’l-Mu’in en-Nesefi’ de s6z konusu ayette sak lafziyla ifade edilen
Berekat en-Nesefi de sdk kelimesinin durumun zorlugunu siddetini anlatmaktan
kinaye oldugunu ifade eder. Nasilki “eli bagli” ifadesiyle cimrilik kastediliyorsa sak
kelimesi de zorluk ve siddet i¢in kullanilan mecazi bir ifadedir. Yoksa yukaridaki
ifadelerden hareketle ne el ispat edilir ne de bacaklarin acilmasi anlagilir. Nesefi
bunu gergek manada bacaklarin agilmasi olarak anlayanlari belagat ilminden az
haberi oldugunu sdyleyerek elestirir.**

Yukarida Matiiridi’nin de belirttigi gibi Arap dilinde de sak kelimesinin
mecazi anlamda kullanildigi vakidir. Mesela savas zor ve cetin oldugu zaman
Araplar “sls e «oall &l “harp topuklar Gzerine kuruldu™ derler. Burada
topuklarin kastedilmedigi agiktir. Bu ifadeyle savasin kizistigmi ve tiim siddetiyle

devam ettigi ve savasan kimselere zor gelmesi kastedilir.*!®

3.5. Nefs (ouiill)

Kur’an’da Allah hakkinda kullanilan nefs kelimesini de alimler haberi sifatlar

baglaminda degerlendirmislerdir.

411 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, X, s. 353.

412 Ciiveyni, Irsad, s. 149.

413 Ebii’l-Mu’in en-Nesefi, Bahru’I-Kelam, s. 109.

414 Ebii’1-Berekat en-Nesefi, Medarik, 111, ss. 524-525.
415 fbn Cemaa, [zdhu 'd-Delil, s. 107.
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Nefs kelimesinin Arapgada cesitli anlamlari vardir. 1. Ruhu ve ciissesi
bulunan canli i¢in kullanilir. 2. Ruhu olmyip ciissesi olanlar i¢in kullanilir. 3. Zatin
isbati anlaminda kullanilir. Bu anlama gore nefs, bir seyin zatindan, hakikatindan ve
hiiviyetinden ibaret olup ciizlerden olusan cisimden terkip edilmis degildir. “!® Nefs
kelimesinin, bahsedilen ilk iki manasinin hi¢bir benzeri ve dengi bulunmayan ve
biitliin noksanliklardan miinezzeh olan Allah hakkinda kullanilamayacag asikardir.
Cenab-1 Hak hakkinda nefs’in ti¢tincti manasi kullanilir.

Imam Azam Ebl Hanife el-Fikhu’I-Ekber’de Allah’in Kur’an’da zikrettigi
gibi eli (yed), yuzi (vech), ve nefsi’nin (nefs) oldugunu sdyledikten sonra bunlarin
keyfiyetsiz sifatlar oldugunu ifade etmistir. Ayrica s6z konusu sifatlarin te’vil
edilemeyecegini belirtir. Yed Allah’in kudreti veya nimeti denildigi takdirde sifat
iptal edilmis olacagin1 sdyledikten sonra, bdyle te’vil etmenin Kaderiyye ve
Mu’tezile’nin goriisii oldugunu soyler. 417 Goriildiigii iizere Ebl Hanife haberi
sifatlar1 isbat etmekte ve keyfiyetinin de bilinemeyecegini belirtmektedir (isbéat bila
keyf). Bu konuda Fahreddin Razi de Cenab-1 Hak hakkinda kullanilan nefs kelimesi
ancak zat ve hakikat i¢in oldugunu ifade eder. “Sen benim nefsimdekini bilirsin,
halbuki ben senin nefsinde olani bilmem.” *® Ayetiyle kastedilen “sen benim
bildiklerimi bilirsin ama ben senin bildiklerini bilmem” demektir. “Seni, nefsim i¢in
el¢i sectim”*1® Ayetinde ifade edilen nefs ise miibalagaya delalet eden bir te’kid

cesididir.?°

nefs demenin caiz oldugunu soyler. Zira nesf ile “zat” ve “mevcud” kastedilir.
Buradan da anlagilacag: iizere Nesefi’ye gore ayetlerde Allah hakkinda kullanilan
nefs’ten murad Allah’in zatidir.*?! Nureddin es-Sabini’ye gore ise nefs ile kastedilen

viicut’tur.*??

416 Razl, Esdsii 't-Takdls, s. 115; Aydin, Kur’an’da Gecen Belli Basli Haberi Sifatlarin Te’vili, s. 170.

47 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-Ekber, (fmdm-1 A’zam in Bes Eseri icinde,) gev. ve thk. Mustafa Oz, s. 54.

418 Maide, 5/116.

419 Taha, 20/41.

420 RaZ1, Esdsii’t-Takdis, ss. 115-116.

421 Nesefi, Bahru’l-Kelam, s. 110.

422 3abaini, Eb0 Muhammed Nureddin Ahmed b. Mahmad b. Ebf Bekr, el-Kifdye fi’l-Hidaye, thk.
Muhammed Arti¢i, Daru Ibn Hazm, Beyrut, 2014, s. 74.
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Kur’an-1 Kerim’de Allah hakkinda kullanilan nesf kelimesinin gegtigi ayetler

sirastyla:
G5 G AL DR 0153 G i) (ol 5 350800 L 8 e 3 531 e G0 06 315
e il o) ki 3 a1V ki L i Tl 38 4B EK ) B2, il G O T
gl
“Allah: Ey Meryem oglu Isa! Insanlara, «Beni ve anami, Allah'tan baska iki
tanrt biliny diye sen mi dedin, buyurdugu zaman o, Hasa! Seni tenzih ederim; hakkim
olmayan gseyi soylemek bana yakismaz. Hem ben séyleseydim sen onu siiphesiz
bilirdin. Sen benim nefsimdekini bilirsin, halbuki ben senin nefsinde olant bilmem.

Gizlilikleri eksiksiz bilen yalnizca sensin. *?

5. o1 & o e w - %% —yyh oy 3. o g ° 4% 3 o P T S S - P 4
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“Miiminler, miiminleri birakip da kdfirleri dost edinmesin. Kim bunu
vaparsa, arttk onun Allah nezdinde hicbir degeri yoktur. Ancak kdfirlerden
gelebilecek bir tehlikeden sakinmaniz baskadir. Allah, nefsine karsit (gelmekten) sizi

sakindirtyor. Doniis yalniz Allah'adir. "*?*

Sl Slizidalal
“Seni, nefsim icin elgi sectim. 4%
Yukarida gecen ayetlerde Allah hakkinda nefis kelimesi kullanilmaktadir
Imam Matiiridi birinci ayette zikri gegen nafs ile ilgili zat kastedilmis
olabilecegini sOyledikten sonra “ancak mahlukatin vasiflandig1 sekilde zat’in Allah’a
nispeti miimkiin olmadig1 diisiiniiliirse, o zaman burada baska birinin kastedildigi
soylenebilir” der. #?® Ikinci ayetteki “Allah nefsine Kkars: gelmekten sizi
sakindiriyor”**" ciimlesinde gecen “nefs” hakkinda Maturidi, ceza (uklbet) ve

felaket diye agiklamada bulunmaktadir. Zira ceza baskasindan degil bizzat Allah

423 Maide, 5/116.

424 Al-i imran, 3/28.

425 T3h3, 20/41.

426 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Sunne, 11, s. 653.
427 Al-i imran, 3/28.
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tarafindan gelmektedir. Buna gore ayet: “Allah sizi kendisi tarafindan gelecek olan
ceza ve felakete kars1 uyartyor” seklinde anlasiimalidir.*28

Son ayette ise Cendb-1 Hak Hz. Musa’ya seni nefsim igin sectim
buyurmaktadir. Bundan kasit risalet (peygamberlik) gorevi igin seni segtim demektir.
Nefs’in zikredilmesi ise Risalet’in edasi Allah’in emriyle olacagimi anlatmak
icidir.*?® imam Matiiridi’nin agiklamalarindan Allah i¢in kullanilan nefs kelimesini

zat olarak anladig1 anlagilmaktadir.
3.6. Cenb (<ial)

Cenb kelimesinin arapgada yan, taraf, cihet ve hiza gibi anlamlar
mevcuttur. “° Kur’an-1 Kerim’de bir yerde Allah’a nispet edilerek kullamldigini

goriiyoruz. Cenb ile ilgili ayet soyledir:
3 Sn 1 T Aok oL 4 L N I U S N R I R T
w_?';b.n]\Muﬁuljfxﬂ\%@&ﬁué&@wgwdﬁu\

“Kiginin: Allah'in cenbi konusunda kusurlu davrandigim igin bana yaziklar
olsun! Gergekten ben alay edenlerdendim (diyecegi giinden sakinin) "**

Alimler cenb’i Allah’a nispet edilerek kullanilmasindan dolay:1 haberi sifatlar
cergevesinde degerlendirmisler ve nasil anlasilmasi gerektigi konusunda fikir
yiriitmiislerdir. Zira zahiri manasindan yola ¢ikarak anlasilacak olsa tenzih fikrine
aykir1 bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Bu hususta alimlerin ¢ogunlugu s6z konusu
ayetin te’vil edilmesi gerektigi kanaatini tasimaktadir. Eg’ari alimlerden Ciiveyni,
Fahreddin Razi, Addudiiddin el-Ici ve Ciircani cenbi te’vil etmislerdir. Ciiveyni soz
konusu ayetin Allah’in himayesi ve yiice kat1 olarak anlasilabilecegini sdylerken*3?
Razi ise cenb’den murad vech’tir (Allah’1n rizas1) diye kaydetmistir. Ona gore ayette
gecen cenb mecazi bir ifade olup Allah’in zati ve rizasi seklinte te’vil edilmesi

gerekir.*® Yine sonraki donem Es’ari limlerinden Ici Mevdkif’ta cenb hakkinda zaid

bir sifat oldugu ve Allah’n emri seklinde te’vil edildigini aktarmaktadir.*** Ciircani’

428 Maturidf, Te'vilatu Ehli's-Stinne, 11, ss. 351-352.
429 Maturidi, Te'vilatt Ehli's-Stinne, VII, s. 281.

430 Ragib el-Isfahani, Mufredat, ss. 244-246.

431 Z{imer, 39/56.

432 Cliveyni, Irsad, s. 148.

433 RAzl, Esdsii’t-Takds, ss. 144, 166.

434 Icf, Mevalaf, s. 298.
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ise Mevdakif’in serhinde (Serhu’l-Mevakif) bu ifadelerin lizerine ayr1 bir sey ilave
etmedigini gérmekteyiz.**®

Nesefi de bu konuda te’vil edilmesi gerektigini diisiinen alimler igerisindedir. O 6nce
cenb kelimesinin anlamlarin1 verdikten sonra ayette bahsi gegen cenb’in itaat olarak
te’vil edilmesi gerektigini beyan eder. Bu te’vile gore ayette ifade edilen husus
insanin Allah’in emirlerine kars1 kayitsiz kalmasindan dolayr meydana gelen
pismanlik dile getirilmistir.**® Yine Matiridi alimlerinden Ebii’l-Berekat en-Nesefi
tefsiri Meddrikii 't-Tenzil’de ayette gecen cenb lafzin1 Allah’in emri, Allah’a olan
itaat ve Allah’mn zati seklinde yorumlar getirmektedir.*3’

Imam Matiridi once ayette ifade edilen cenb hakkinda bazilar1 Allah’in zati,
Allah’in emri ve benzeri yorumlar yapmistir dedikten sonra séz konusu hususlarda
insanin ayette ifade edilen sozii sdylemesini gerektirecek taksiratin ne oldugunu
aciklamaya ihtiya¢ olmadigini ifade eder. Yani ayette Allah’in cenbi hususunda tefrit
(taksirde bulunma) eden adamin hali anlatildigina gore, ve bu adamin pismanligi da
son derece derin bir hlizni netice veriyorsa, demek bu kusur tevhid konusunda veya
Allah’1n belirlemis oldugu smnirlar1 (hudiid) koruma hususunda veyahut da Islam’in
temel esaslarindan olan ba’si tekzip etmesi gibi Onemli konular ve Allah’in
nimetlerine son derece nankér davranmak olmalidir.

Buradan anlagildigina goére Imam Matiiridi cenb lafzini Allah’1 birleme
(Tevhid), Allah’in siirlart koruma (hudid) emir ve yasaklar1 konusunda titiz olma,
ba’s (yeniden dirilis) gibi Islam’in &nemli konularindan birini inkar etme ve Allah’in

insana vermis oldugu nimetler karsisinda nankor davranma olarak te’vil edilmesinin

uygun oldugu kanaatindedir.
3.7. Istiva, Ars, Fevk (Gsdl «Gill sl sia)

“Istiva” kelimesi sdzliikte; yonelmek, kasdetmek, yerlesmek, kurulmak, karar

kilmak, yukari ¢ikmak, mu’tedil olmak, istild, ortaya g¢ikmak, galip gelmek,

435 Clircant, Serhu’lI-Mevdkaf, |11, ss. 179-181.

436 Ebii’l-Mu’in Nesefi, Tabswratii’I-Edille, 1, s. 287.

43"Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Medarikii 't-Tenzil ve Hakdiku 't-
Te vil, thk. Yusuf Ali Bedivi, Daru ibn Kesir, 1, s. 188.
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duzeltmek gibi anlamlara gelmektedir. *® Istivi’nin zahiri anlami ‘bir yere
yerlesmek’ olmakla beraber yukarida goriildiigii tlizere baska bircok anlami
mevcuttur. Allah hakkinda istiva’dan bahsedilen ayetleri zahiri tizere anlasilmasinin
dogru olmadigr agiktir. Zira cihet ve mekandan minezzeh olan Allah hakkinda bir
yere yerlesti demek tenzih ilkesine aykiridir. Bu durumda istiva’nin da uygun bir
sekilde te’vil edilmesi gerekir.

Istivd, haberi sifatlarin icinde, hakkinda en c¢ok konusulan sifatlardandir.
Imam Azam Eba Hanife (6. 150/767) ars’a istiva hakkinda; “Allah’in ihtiyaci
olmaksizin ars TUlzerine istiva ve istikrar1 vardir. Muhta¢ olmaksizin arsi ve
baskalarin1 muhafaza eder. Eger muhtag olsaydi mahlular gibi dlemi icad ve tedbire
kadir olamazdi. Oturmak ve karar kilmaya muhta¢ olsaydi, arg’in yaratilmasindan
once Allah’m nerede oldugu sorusu ¢ikardi. Yiice Allah bundan miinezzehtir.”4%
demektedir. imam Malik’in (6. 176/795) istiva ile ilgili soruya vermis oldugu cevabi
onun bu konudaki goriisiinii 6zetler. Onun, istiva’nin ma’lim, -baska bir rivayete
gore mechlll olmadigini- fakat keyfiyetinin mechil oldugunu, ona iman etmenin
vécip, hakkinda sual sormanin ise bid’at oldugunu soyledigi aktarilir.**° Yine imam
Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Sifyan es-Sevri (6. 161/778),
Davud b. Ali el-Isfahant (6. 270/884) de aym tavr sergileyenlerdendir.*** Géoriildiigii
Uzere selef alimleri genel olarak haberi sifatlar konusunda 6zelde istiva konusunda
tefviz tavrini veya isbat bila keyf tavrini benimsemislerdir.

Ebii’l-Hasan el-Es’ari el-Ibdne’de istiva ile ilgili sorulacak soruya “Allah
ars’mna istivd etmistir” dedikten sonra “Rahman arsa istivda etti” **? ayetiyle
tasdikler.**® Ve pesinden birgok delil sereder. Ars’in da semavatin fevkinde oldugunu
belirtir ve buna bazi ayetlerle istidlal getirir.*** Ayrica Es’ari istivi’nin istikrar

manasinda olmadigini belirtir. Mu’tezile, Cehmiyye Haruriyye istiva’ya istila anlami

438 Ragib el-Isfahani, Mufredat, cev. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, s. 531.

439 Eb( Hanife, el-Vasiyye, (fmdm-1 A’zam’in Bes Eseri icinde,) cev. Mustafa Oz, s. 66; Ekmeliiddin
Baberti, Muhammed b. Mahm(d b. Ahmed, Serhu Vasiyyeti el-Imdam Ebi Hanife, thk. Muhammed
Subhi el-Aidi-Hamza Muhammed Vesim el-Bekri, Daru’l-Feth, Urdiin 2015, ss. 50-51.

440 Sehristani, Milel ve Nihal, cev. Mustafa Oz, s. 94.

441 Sehristani, a.g.e., s. 94; Yurdagir, Allah i Sifatlar, Marifet Yaymlari, 1. Baski, Istanbul 1984, ss.
266-267.

442 Taha, 20/5.

443 Eg’ari, el-Ibdne, cev. Ramazan Biger, ss. 26, 60.

444 Detayli bilgi icin bkz. Es’ari, el-Ibdne, ss. 33-37.
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vererek dogru yoldan saptiklarini ifade eder. Eg’ari’nin arg’a istivd konusundaki
goriisii kisaca su sekildedir: Allah ars’a istiva etmistir, ancak keyfiyetini biz
bilemeyiz. Ars ise semavatin stiindedir. Ciiveyni’ye gore Allah’in ars’a istiva
ettiginden bahseden ayetleri istiva’nin zahiri anlami olan bir yere yerlesmek seklinde
anlasilmasi kat’i olarak yanlistir. O. s6z konusu ayetlerde gecen istiva’y1 “galebe
calma ve hiikmii altina alma” seklinde te’vil edilebilecegini soyler.**® Haberi sifatlar
konusunda te’vil metodunu benimseyen Fahreddin Razi Allah’mn ars’a istiva’sina
yerlesmek anlami verilmesinin yanlis oldugunu s6z konusu ayetin siyak-sibakindan
da anlagilabilecegini sdyler. Bir ayetin, oncesi ve sonrasindan bagimsiz olarak
anlasilmas1 yanlistir. Razi’ye gore istivd ayetinin oncesinde Allah’in kudret ve
azametinden, sonrasinda ise ullhiyyetinin kemalinden bahsettigini dikkate alarak
diisiindiiglimiizde, ayette gegen istivd’nin tam hakimiyet diye anlasilmasi baglama
uygun olacaktir.*® Ayrica Razi, diger ayetlerde Allah’a izafe edilerek kullanilan
istiva kelimesini yerine gore istila, kahr, kudretinin nuflzu, ilaht hikimlerin cereyan
etmesi anlamlarina gelecegini de belirtmektedir. *’ Maturidiyye alimlerinden
Siraciiddin el-Usi bu konuda selef tavrina benzer a¢iklamalarda bulunmaktadir. Ona
gore arsin Rabbi arsin fevkindedir. Fakat bu, mekan tutmak ve arsa temas etmek
niteliginde degildir.**®

Gunlmuizde istiva konusu hala aktiielligini koruyor olmasini Modern Selefi
akimina bor¢ludur. Zira onlar haberi sifatlar gibi tarihte uzun uzadiya tartisilip bitmis
ve taraflarin cevaplarini iceren azimsanmayacak kadar literatiire sahip olan konuyu
tekrar tekrar giindeme getirmektedirler. Soyle ki s6z konusu akim insanlarin
imanlarmi bunun gibi ihtilafli olan konu hakkinda verecegi cevaba gore
degerlendirdigine sahit olmaktay1z.

Kur’an-1 Kerim’de istivd birgok manada kullamlir. **° Bunlarin iginde
Allah’m istivd’sindan bahseden ayetler oldugu gibi istiva’nin kullara nispet edildigi

ayetler de mevcuttur. Istiva’nin Allah’a nispet edildigi ayetlerin cogunda Allah’in

45 Ciiveyni, Irsdd, ss.53-55.

446 Razl, Esdsii’t-Takdis, ss. 180-181.

447 RaZl, Esdsii’t-TakdTs, s. 183.

448 (Jsi, Siractiddin Ali b. Osman el-Fergani, Bed iil-Emali, gev. ve serh Bekir Topaloglu, 4. Baski,
[FAV Yayinlari, Istanbul 2015, s. 39.

49 Bkz. 1. Bir seyin iizerine ¢ikmak: Mii’min{in, 23/28, 2. Kemale ermek: Kasas, 28/14, 3. Karar
kilmak: Had, 11/44.
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ars’a istivasindan bahsederken, iki ayette de semaya istivasindan bahsedilir. Bu

ayetler:

2o &y b 5 3l & B ol ) (o i £ et o) 0 &1 51 a1 5
“O, Yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti. Sonra (kendine has bir sekilde)

semaya yoneldi, onu yedi gok olarak yaratip diizenledi (tanzim etti). O, her seyi
hakkiyla bilendir. "**°

it V51 G162 51 e L im0 5 g O 145 a5 o1l ) 5 50 g8

“Sonra duman halinde olan gége istiva etti, ona ve yerkiireye: Isteyerek veya
istemeyerek, gelin! dedi. Ikisi de «Isteyerek geldiky dediler. *®

Bu iki ayette Allah’in semaya istivAsindan bahsedilmektedir. Istiva’nin cesitli
manalarinin oldugunu bahsetmistik. Bazi miifessirler bu ayetlerde gegen istiva’yu,
kelimenin anlamlarindan biri olan yonelmek diye tefsir etmislerdir.

Imam Maturidi buradaki istivi’nin iki sekilde yorumlanabilecegini
sOylemektedir. Her ikisinde de istiva, Allah’a gitmemektedir.

Birincisi: “< &Yy adlidl &giw” Diizenlendi, yerlesti manasi verilmektedir.
Soyle ki; Allah’in diinya i¢in takdir etmis oldugu menfaat ve aziklar diizenlendi, Ki
bunlar diinya ehli i¢in bir yasam kaynagidir. Bunu da sema ile yapti. Yani diinyanin
menfaati sema ile saglanmaktadir. Veya semaya baglidir. Goriildigii gibi bu yoruma
gore istiva, menfaat ve kitlar’a gitmektedir. O halde ayetin bu anlama gore soyle
ifade edilmesi mimkiindiir: “Allah diinyada yasam kaynagi olsun diye sema
vasitasiyla takdir etmis oldugu menfaatler ve aziklar diizenledi”.*%?

Ikincisi: “s) sl s sall (s 5iul” yerlesti anlamu verilmektedir. Burada istiva, sl
ve ¢! s¢l”ya gitmektedir. “Sonra arz ile sema arasinda bulunan hava yerlesti. Sayet arz

ve sema yapisik olsa ve ikisi arasinda hava (oksijen) olmasaydi, diinyada yasam icin
gerekli olan seyler olusmazdi. Bunlar hava vasitasiyla diizenlenmis oldu”. >
Yukarida verilen iki anlama gore de ifti’dl babindan olan istivd, mutavaat

(doniisliiliik ifade etmektedir.)

450 Bakara, 2/29.

41 Fyssilet, 41/11.

452 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stnne, 1X, s. 65.
453 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stnne, 1X, s. 66.
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Bunlar disinda istiva’ni faili Allah’tir diyenlere gore anlam: su sekilde olur:
Allah, emrini sema’y1 yaratmakla uyguladi, ger¢eklestirdi veya diinyadan, ehlinden
ve orada bulunan her seyden maksid olan seyi sema’y1 yaratmakla gergeklestirdi.*>
Bazi edebiyatcilar Cendb-1 Hakk’in “Sonra semaya istiva etti”*°° mealindeki ayet-i
kerime’ye yaratt: anlamim1 vermistir.**®

Istiva ile ilgili diger ayetlere bakacak olursak;

s e e k3

“Rahmdn, Ars'a istiva etmistir.”*>’

Al o (o B g S AR b G 5 el IR o) K55
“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ars'a istiva

edendir. "4%8
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“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra da isleri yerli
yerince idare ederek arsa istivd eden Allah tir. Onun izni olmadan hig¢ kimse sefaat¢
olamaz. Iste O Rabbiniz Allah’tir. O halde O’na kulluk edin. Hald diigiinmiiyor

musunuz! 49

e 8 Bl 5 Gl AL a Rl e (s A 305 sl Ry ol 3 b 31 A
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“Gormekte oldugunuz gokleri direksiz olarak yiikselten, sonra Ars'a istivd

eden, giinesi ve ay1 emrine boyun egdiren Allah'tir. (Bunlarin) her biri muayyen bir
vakte kadar akip gitmektedir. O, Rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanmaniz

icin her isi diizenleyip dyetleri agiklamaktadir.

Dwd 4 8 a3l Gl e o 5 8 00 B 3 i g G315 2 3001 IR (30

454 Maturid, Te'vilatu Ehli's-Stinne, 1X, s. 66.
455 Fuyssilet, 41/11.

456 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 133.

457 Taha, 20/5.

458 A’raf, 7/54.

459 Y(inus, 10/3.

460 Ra’d, 13/2.
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“Gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri alti giinde yaratan, sonra Ars'a istivd

eden (ona hiikmeden) Rahmdn'dwr. Bunu bir bilene sor.”*®*

G5 (on BTG Gl e (s 0 6 Q1 2 8 g g G 5V 5 ol 3 IR ool
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“Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alti giinde (devirde) yaratan, sonra

arsa istiva eden Allah'tir. O'ndan baska ne bir dost ne de bir sefaat¢iniz vardwr. Artik

diistintip 6giit almaz misiniz? »462
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“O, gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra Ars'in iizerine istiva edendir.
Yere gireni ve ondan ¢ikani, gokten ineni ve oraya yiikseleni bilir. Nerede olsaniz, O

sizinle beraberdir. Allah yaptiklarinizi gériir. %3

Yukaridaki ayetlerde gecen, Allah’in arsa istiva etmesi hususuna gelince,
ayetlerin zéhirine bakilirsa Allah hikimdarlar gibi tahtina oturdu veya yerlesti
seklinde anlasilmaktadir. Boyle anlasildigi takdirde Allah’a mekan ve hudut
belirlenmis olacagi siiphesizdir. Zamandan ve mekandan minezzeh olan Allah
hakkinda bu diisiiniilemez. Ancak bu ayeti zahiri iizere anlayanlar ve Allah’in tahti
oldugunu ve ona oturdugunu sdyleyenler olmustur.*®* Allah’m mekan tutmus oldugu
gorligiiniin ~ yanlighgr oldugu asikardir. Bazi alimler ise Allah hakkinda
sinirlandirmadan  kaginmak ig¢in Allah her yerdedir demislerdir. Bu konuda su
ayetleri delil gostermislerdir: “Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah'in bildigini
gormiiyor musun? Ug kisi gizlice konusmaz ki, dordiinciileri O olmasin. Bes kisi
gizlice konusmaz ki altincilart O olmasin. Bundan daha az, yahut daha ¢ok da
olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir. Sonra onlara
yaptiklarin1 Kiyamet giinii haber verecektir. Allah her seyi hakkiyla bilir.” 4° “Biz

ona sah damarindan daha yakmiz” *%® “Biz ona sizden daha yakiniz ancak siz

461 Furkan, 25/59.

462 Secde, 32/4.

463 Hadfd, 57/4.

464 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 126.
465 Mucadele, 58/7.

466 K&f, 50/16.
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goremezsiniz” 47, “O, gokte de ilah yerde de ilah olandir” *® Ancak Imam
Maturidi’ye gore Allah her yerdedir demek de nihayetinde Allah igin mekan isnadi
anlamina gelir.*®® Dolayisiyla boyle denmesi caiz degildir.

Bu konuda oncelikle, sifatlar bahsi ile ilgili genel ilke mahiyetinde olan
“Hicbir sey O’nun benzeri degildir*"® ayeti cercevesinde fikir yiriitmek gerekir.
Ciinkii 6zellikle haberi sifatlarin zahiri Allah’in yaratilmislara benzedigi fikrini akla
getirmektedir. Bu tiir konularin ger¢ek mahiyetini kavramak insanlarin idrakini asan
bir husustur. Insan dogasi itibariyla bilmedigi konularda tabiattan yaratilmislar
hakkinda edindigi bilgisiyle tasavvur etmektedir. Cenab-1 Hak hakkinda, gerek zati
gerek fiili agisindan benzerlerden askin olusla hitkmetmek gerektigine gore, O’na
izafe edilen kavramlar1 tabiattaki diger varliklardan anlasilanlar gibi tasarlayip
yorumlamak isabetli degildir. Ayrica mahlukat i¢inde hakkinda s6z sdylenen bir
hususun anlamini insanm anlayabilmesi, bu séziin duyulmasindan 6nce o konuda
(zihinde) bir bulunmasi baglidir. Can alic1 nokta sudur ki ylice Allah ise istiva
kelaminin varid olmasindan 6nce mahlukatin bilinebilecegi yontemin disinda bir
konumda bilinmistir. Dolayistyla istivd’nin  manasini, kisinin, yaratilmistan
anladigina yormasi dogru degildir.**

Bu konuda nereden hareket edilecegi bilinirse dogru sonuglara varilmasi
kolaylasacaktir. Cenab-1 Hak hicbir seyin kendisinin benzeri olmadigini belirtmek
suretiyle mahlukitina benzemeyi zatindan nefyetmistir. 4’2 Dolayisiyla “Rahman
ars’a istivA etti”4® ve buna benzer ayetleri vahyin O’na nispet ettigi sifatlarda
benzemeyi kendisinden nefyettigi sekilde anlamak gerekmektedir. Ayrica Allah’in
mahlukatina hicbir sekilde benzemedigi naklen sabit oldugu gibi aklen de sabit
olmustur. *’* Ancak Imam’a gore istiva’yr te’vil konusunda kesinlik s6z konusu

olamaz. Yani sadece su tevil dogru ve gecerlidir demek isabetli bir tutum degildir.

467 Vakia, 56/85.

468 Zuhruf, 43/84.

469 Detayli bilgi igin bkz. Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 127.
470 Siira, 42/11.

471 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 135.

472 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 135.

4713 Taha, 20/5.

474 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 135.
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Gunkl yaratilmislara benzememek kaydi goéz Oniinde tutularak diger muhtemel
yorumlar da gecerli olabilir.
ne ise ona iman ederiz” diyerek asil manasi hakkinda tefviz’tavrin1 benimsemektedir.
Te’vil hususunda da diger ihtimalleri birakip birine kesinlik atfetmenin yanlis
oldugunu beyan eder. #° ikinci olarak bu konu, Allah’in insanlar1 detayim
aciklamayip imtihan etti§i cennet cehennemin keyfiyeti (va’d ve va’id), huraf-u
mukattaa ve benzeri diger hususlarda gelen nasslar gibi konulardandir. Baska bir
deyisle bununla da Allah, miikellefleri tevakkuf edip etmemeleri konusunda imtihana
tabi tutmaktadir.*’®
Birincisi “istila” yani “hakimiyet altina almak”tir. Mesela, filan kisi filan yere istiva
etti yani hakimiyet altma aldi (istild) denilir. Ikinci anlam, “yiikselmek, yukari
¢ikmak”tir. Nitekim ayette; “clid) e S (a5 Gl Cagil W8 “Sen yamndakiler ile
birlikte geminin iizerine ¢iktiginda (istiva)” *’" ifadesi gecmektedir. Uclincst,
“kemale ermek” anlamidir. Ayette; “cs 555 8351 34 W5 “Miisa yigitlik cagina gelip
keméale erince (istivd)”.*’® Bu anlamlar harig istivd Allah disindaki varhklar igin
kullanilinca “karar kildi, oturdu”, “durdu”, “yerlesti” manalarinin verilebilecegi su
ayette gormekteyiz; « csilds 5V by (A Gt 5 o2l SAL G5 els 2l G G O
sasAll e

“(Nihayet) «Ey yer suyunu yut! Ve ey gok (suyunu) tut!» denildi. Su ¢ekildi; is
bitirildi; (gemi de) Cidi (daginin) iizerine (verlesti, durdu, karar kildi, oturdu).”*"®
Son olarak Imam MAaturidi, ediplerin bazi ayetlerde gegen istivd’yr “yaratmak”

anlamim verdiklerini de belirtmektedir. “c &) I (s 55 ;;i'” "Sonra semaya istiva etti

(varatty).”*®°

Maturidi’ye gore istiva ayetinin Allah’in mekanla nitelemeyi nefyetmeyi

amaglamasi da ihtimal dahilindedir. Clinkii ars insanlar nezdinde mekanlarin en

475 Maturidi, a.g.e., s. 135.
476 Maturidi, a.g.e., s. 136.
47T Mii’mindn, 23/28.

478 Kasas, 28/14.

419 HOd, 11/44

480 Fyssilet, 41/11.
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yiicesi olup 48

insan akli onun Otesinde bir sey tasavvur edemez. Bu sebeple Allah,
ars’a atif yapmakla biitiin mekanlardan yice ve ihtiyagtan mustagni oldugunu
belirtmistir.

Ars

Ars meselesine gelecek olursak sozlukte taht, tavan, golgelik ve cardak
anlamlarinda kullanilir.*®? Mecazi olarak ars hiikiimranlik, gii¢ ve yiicelik manasina
gelir.83

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde arstan bahsedilmektedir.“%* Bunlardan

insanlara nispet edilen ars konusunun anlagilmasinda bir sikinti yoktur. Ancak
Allah’a nispet edilerek Allah’mn arsin sahibi ve Rabbi oldugundan,*®® meleklerin
Allah’in arsi’n1 gevrelediginden ve tasidigindan,“®® Allah’m arsi’nmin su (izerinde
bulundugundan*®’ bahsedilmektedir. Bu ayetlerde gecen ars1, sozliik manas1 olan taht
diye anlayacak olursak Allah’a bir mekan nispet edilmis olur. Bu da Allah’mn sinirli
bir varlik oldugu anlamma gelir. Sinirlilik bir eksiklik alametidir. Halbuki Cenab-1
Hak mekén tutmaktan miinezzehtir. O zaman ars1 Allah’in san-1 ulGhiyetine yakisir
bir sekilde yorumlanmasi gerekmektedir. Bu konuda alimler bazi te’villerde
bulunmuslardir. Genel kanaat ise ars, Allah’in yiiceligini, hitkiimranligini ve giictinii
ifade ettigi yoniindedir.

Bazilarma gore Allah ars ile miilkii (tabiat, 4lem) kasdetmisgtir.4%

A a3 g8 3 S5 e ek el e llal
“Melekler onun kuylarindadir. O giin Rabbinin arsini, bunlarin da ustinde

sekiz tasiyict tagir. "

Imam Maturidi bu ayeti agiklarken ars’in mahiyeti hakkinda bir takim
yorumlar yapar. Bunlar: Allah’in arsi’mi sekiz melek veya sekiz smif melek

omuzlarinda tasir. Kiyametten sonra mahlukat yeniden dirilince onu meleklerin

481 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stnne, 1, ss. 411-412.

482 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, s. 31.

483 Topaloglu-Celebi, a.g.e., ss. 31-32.

484 H{id, 11/7; Tevbe, 9/129; Isra, 17/42; Enbiya, 21/22; Mii’miniin, 23/86; Mii’mintin, 23/116; Neml,
27/26; Zumer, 39/75; Mii’min, 40/7; Mii’min, 40/15; Zuhruf, 43/82; Tekvir, 81/20; Bur{ic, 85/15.

485 Tevbe, 9/129; Isra, 17/42.

486 Z{imer, 39/75; MU min, 40/7.

487 HOd, 11/7.

488 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, s. 132.

489 Hakka 69/17.



87

omuzlarinda gorecekler. Ars, Allah’in saltanat tahtidir. Baska bir deyisle ars,
Allah’in otoritesini, hiikiimranligim1 simgeler. Imam, ars’in nurdan bir sey
olabileceginin de muhtemel oldugundan bahseder. Nitekim haberde (hadis) “Gtlines
dogacagi zaman Cebrail (a.s) arg’in nurundan (151k) bir tutam alir ve sizin elbise
giydirdiginiz gibi glinese giydirir. Ayn1 sekilde ay dogacagi zaman da boyle yapar”.
Matlridi bu haberi kaynak belirtmeden ars’in nur ve 1siktan olabilecegine isaret
olarak getirir. Bu agiklamanin ardindan, mahlukatin géziinde en istiin ve en degerli
sey nur ve 1siktir der. Dolayisiyla bu iki seye karsi ragbet vardir. Durum bdyle olunca
Allah ars1 zikretmekle -ki arsin nurdan bir sey olabileceginden bahsedilmisti-, arsin
Rabbinin yiiceligine ve saltanatinin da biiyiikliigiine isaret etmis olmaktadir.*®

Arg’n zahiri tizere anlasilmayacagini gosteren bagka bir izah da su sekildedir;
Gorinen &lemde miisahede ettigimiz husus, her hiikiimdarin kendisine bir taht
edinmis olmasidir. Bu tahtin ihtisami, hiikiimdarin mulk ve saltanatinin genigligine
gore degisir. Ancak hiikiimdar bu tahti kendisine oturmak i¢in bir yer edinmek
maksadiyla degil saltanatinin biiyiikliigiinii gostermek amaciyla yaptirir. Yoksa esas
maksat mekan degildir. Yaratilmislarda durum boyle ise Allah hakkinda ayni seyin
gecerli olmasi evleviyetle gegerli olur.*%

Bu agiklamalardan anlasilacagi {izere ars’tan hareketle Allah’a mekan nispet

etmek degil, bilakis Allah’in yiiceliginin ve hiikiimranliginin anlasilmasi gerekir.
Fevk

Arapgada en ¢ok bilinen anlamlar iist, yukar1 seklinde olan bu kelime, haberi
sifat baglaminda degerlendirilen ayetlerde ylicelik ve hakimiyeti belirtmek igin
kullamlmaktadir. 42 Ayrica diger ayetlerde mekansal Ustinlik, sayr bakimindan
ustinlik, mertebe olarak ve dinyevi Ustlnlikleri ifade ederken de fevk

kullanilmistir.*®® Allah’in fevkiyyetini ifade eden ayetler asagidaki gibidir:

5l ARl 555 G538 el 5h

4% Maturfdi, Te'vilati Ehli's-Sunne, X, s. 177.
41 Maturidi, Te'vilatt Ehli's-Stinne, X, s. 177.
492 Ragib el-I1sfahani, Mufredat, s. 812.

493 Ragib el-Isfahani, a.g.e., ss. 812-813.
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“O, kullarimin iistiinde mutlak hakimiyet sahibidir. O, hiikiim ve hikmet
sahibidir, (her seyden) hakkiyla haberdardir. "**

Gsh Y g5 UL 48 5 el ol 215 1 e in sile (s astie (58 5w 5h 5

“O, kullarimin iistinde mutlak hdakimivet sahibidir. Uzerinize de koruyucu
melekler gonderir. Nihayet birinize oliim geldigi vakit (gorevii) elgilerimiz onun
canini alir ve onlar gorevlerinde asla kusur etmezler. 4%

O35 s Ok 46838 (n 2435 O M

“Uzerlerinde hakim ve iistiin olan Rablerinden korkarlar ve emrolunduklar:
seyleri yaparlar.”**® (Nahl; 50)

Matiiridi’ye gore yukaridaki ayetlerde Allah’a nispet edilen fevk kelimesi
Allah’1n yiiceligini (uluv), azamet ve mahlukata benzemekten yilice oldugunu haber
vermek icin kullamilmistir. Oncesinde Allah’in kahir oldugundan da bahsedilmesi,
yani hakimiyeti ve otoritesinin zikredilmesi de bunu g6stermektedir. %’

Imam Matiiridi son ayette gegen fevki aciklarken fevk, taht, esfel vb. mekan
ve meclis ile alakali cihet bildiren isimlerde izzet ve seref anlami fazla olmadigini
belirtir. Soyle ki mekan olarak asagida oturan bir kimse kendisinden daha yukarida
ouran bir kimseden makam itibariyla daha iistiin olabilir. Buna gore mekan olarak
yukarida oturan kimsenin oturdugu yer dolayisiyla hakiki manada izzet, seref ve
mertebesi artmaz. Ay sekilde asagida oturan kimsenin de mekan olarak asagida
olmasi, onun gergekte zelil ve Gnemsiz oldugunu gostermez.*%

Imam yukarida dediklerinin daha iyi anlasilmasi igin baska bir &rnek
vermektedir. Mesela, daga veya yiiksek bir yere tirmanan kimse uluv (yicelik) ve
azamet vasfiyla vasiflanmaz. Dolayisiyla fevk ile ilgili bahsedilen bu anlamlarin
Allah i¢in kullanilmasi caiz olmaz.

Fevk igin, (Oa e o Sall Je ol 38) “falan kimse Irak’mn veya
Hosrasan’in emiridir” dendigi zaman kastedilen mananin kullanilmasi caiz olur. Zira

bu ibarede yucelik ve Ustiinliik anlam1 kastedilmektedir. Bir kimsenin bir yer (izerine

emir oldugunu soylemekle onun hakimiyeti, otoritesi, kudreti, emirlerinin

4% En’am, 6/18.

4% En’am, 6/61.

496 Nahl, 16/50.

497 Maturidi, Te'vilatd Ehli's-Sunne, 1V. s. 38.
498 Maturidi, Te'vilati Ehli's-Sunne, VI, s. 514.
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uygulandigt ve her seyden haberi oldugu anlagilir. Allah i¢in kullanilan fevk
kelimesinin bu anlamlar ile te’vil edilmesi gerekir.*%°

Diger bir ayette gecen fevk lafzini ise Imam Matiiridi, Fetih stiresindeki 4t
een) 887 “Allah’in eli onlarin ellerinin tizerindedir” ayetine yapmis oldugu te’vil
gibi anlagilabilecegini soyler. Buna gore ilgili yerdeki fevk, Allah’in yardimi

(ma’{net), nusreti ve belalarin def edilmesi seklinde te’vil edilmelidir.>®

3.8. Ityan ve Meci (sl s oY)

Ityan ve meci Arapgada kalip olarak mastardir. Anlam olarak ikisi de gelmek
demektir. Kur’an-1 Kerim’de (+%) ve (s fiillerinin ikisi de Allah hakkinda
kullanilir.

Islam Aalimleri asagida siraladigimiz ayetlerde ¢okca gecen anlam olarak
“Allah’in gelmesi”ni ifade eden ayetlerin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda kafa
yormuslardir. Allah’a ‘gelme’ fiilini izafe eden ayetlerdeki gelme’yi ilk aklimiza
gelen anlamiyla anlayacak olursak Allah’a hareket izafe etmis oluruz. Zira, gelmek
deyince bizim zihnimizde bir yerden baska bir yere hareket etme canlanir. Ancak
daha 6nce de ifade edildigi iizere hareket, bir seyin sinirhi oldugunu ifade eder.
Cendb-1 Hak hareket ve siikiindan miinezzehtir.

Bu konuda selefin tutumu Allah kendi zatin1 gelme fiili ile niteledi ise biz de
Oyle niteler ve buna iman ederiz. Ancak bu gelme insanlarin gelisine benzemez.
Allah’in gelmesinin sekli ve keyfiyeti bizce bilinmesi miimkiin degildir. Bize diisen
bun iman edip keyfiyeti ile mesgul olmamaktir.°®* Ancak tesbih ve tecsim fikrini
benimseyenler asagidaki ayetlerden ve o manadaki hadislerden hareketle Allah’in da
insanlar gibi gelme fiilini icrd ettigini sdylemislerdir. % Bu durum karsisindan
sonradan gelen alimler bu ve benzeri ayetleri tenzih prensibine uygun olarak te’vil
etme metodunu benimsemislerdir. Aslinda bu tutumu benimsemek bir bakima zarQri
olmustur. Ciinkii Miisebbihe ve Miicessime’nin tavri karsisinda Miisliimanlarin sahih
itikadint korumak i¢in bu ayetleri Allah’in sdnina yakisir bir sekilde

yorumlanmasinin gerekliligi ortadadir.

499 Maturidi, Te'vilatt Ehli's-Stnne, VI, s. 514.

50 Maturidi, Te'vilatt Ehli's-Stinne, 1V, s. 106.

01 Aydin, “Kur’an’da Gegen Belli Basli Haberi Sifatlarin Te’vili, s. 165.
%02 Razl, Esdsii’t-Takdfs, s. 125.
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Ebu’l-Hasan el-Es’ar’i konu ile ilgili goriisiini “ayette belirtildigi iizere
Allah’m kiyamet giinii, gelecegini biliriz diyerek” ifade etmektedir.*® Imamii’l-
Harameyn el-Cuveyni ilgili ayetlerde gecen (gelme) fiili ile kastedilen bir yerden bir
yere gelip gitme olmadigini, Allah’in bu gibi hallerden miinezzeh oldugunu soyler.
Ona gore ayetteki “Rabbin geldi” °% ifadesiyle, Rabbi’nin emri, suclular
sugsuzlardan ayiran adaletli hiikkmii geldi, manasi kastedilmistir.°®® Fahreddin Rz,
hakkinda gelmek ve gitmek fiilleri sahih olan varligin muhdes olmaya mahkum
oldugnu belirterek bunun gibi fiillerin ger¢cek anlamlariyla Allah’a izafe
edilemeyecegini ifade eder. “Onlar, ille de buluttan golgeler icinde Allah'in ve
meleklerinin gelmesini mi beklerler? % ayetinde gecen gelme’yi “Allah’mn ayetleri
(alamet/isaret) seklinde te’vil eder. Bu hususun ayette “Allah’in gelmesi” tarzinda
ifade edilmesi vurgu icindir.>®” Fecr strsindeki “Rabbin ve melekler geldi” ayetinde
ise muzaf hazf edilmistir. Oraya “rab” kelimesinden once “emr” kelimesi muzaf
olarak takdir edildiginde, anlamda bir sikint1 kalmamaktadir. Arap dilinde muzafin
hazt edilip muzafun ileyhin onun yerine ge¢cmesi meshur bir kullanimdir. Nitekim
baska bir ayette de “kdye sor”°% diye bir ifade gegmektedir. Burada da ayn1 durum
s0z konusudur. Yani muzaf olan “ehl” hazfedilmistir. Asil anlami ise “kdy ehline
sor” seklindedir.>®® Bu konuda Ebii’l-Yusr el-Pezdevi ityAn ve meci ile intikal degil
zuhir kastedildigini sdyler. Mesela, “Rabbin ve saf saf dizili melekler geldi” ayetinde
gecen gelme Pezdevi’ye gore “zahir olmak” seklinde te’vil edilmesi gerekir. Bu
te’vile gore ayetin anlami1: “Cennet ve cehennemde Rabbinin kudretinin eserleri zahir
oldugunda.” Diye anlasilir. >*° Maturidiyye kelamcilarindan Ebii’l-Berekét en-Nesefi
de mezkdr ayetlerde gecen ityan ve meci fiillerini “Allah’in emri ve hiikkmiiniin

gelmesi” olarak te’vil edilmesi gerektigi kanaatindedir. Yerine gore “emir ve azabin

503 Es’arf el-Ibdne, s. 12.

504 Fecr, 89/22.

505 Ciiveyni, frsdd, ss. 141-142.

506 Bakara, 2/220.

507 Razi, Esdsii’t-Takdis, s. 129.

508 Yusuf, 12/82.

509 Razi, Esdsii’t-Takdis, ss. 128-129.

510 pezdevit, Usiilii'd-Din, Mektebetii’l-Ezheriyye Li’tiiras, thk. Hans Piter Lens, Kahire 2003, s. 37.
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gelmesi” seklinde de te’vil etmistir. Ona gore bu tir ifadeler temsilidir. Dolayisiyla

bu ayetlerden zahiri anlama Allah’in gelmesi anlasilmaz.%!

¢ 3 s S . 3 co S 1, B
T laca dtlall 5 o a3 5 a {sn Va8 &0 1) S8

“Yeryiizii par¢a parca dokiildiigii, Rabbin geldigi ve melekler saf saf dizildigi
zaman (her sey ortaya ¢ikacaktir).>*?

Imam Matiridi yukaridaki ayeti agiklarken bu konuda asil olan tevakkuf
oldugunu, tevakkuftan maksat sadece bir manaya hamletmenin dogru olmadigini
belirtir. S6z konusu ayet bircok manaya gelir dedikten sonra;

1) Rabbin melekleri getirdi (gonderdi) anlami olabilir. Buradaki “vav” “ba”
harf-i ceri yerine kullanilmistir. Buna (vav’in ba yerine kullanildigina) delil olarak da
su ayeti getirir: “&ijs il A& “Haydi sen Rabbinle git”, buradaki “vav” “ba”
yerine kullanilmistir.>*®

2) Bazilarinin ayette gegen gelme’yi “Allah’m emri” “cl, ) «l8” geklinde
yorumladigini belirtmektedir. Buraya “emr” takdir edilebilecegine delil ise Nahl
siresinin “355 4al o 5 A sl 1Y) ¢ g5k 087514 by ayetidir 515

3) Baska bir takdir de “va’d ve va’id” seklinde yapilmaktadir. Yani Allah’mn
va’di ve va’idi geldi anlamina kullanilmis olmas1 ayetin yorumlari arasindadir.

4) Ayetteki “geldi” ile kastedilen “Alemin yaratilis amacinin neticesinin
goriilecegi vakit geldi” demektir. O da ba’s’tir. Zira 6ldiikten sonra muikafat ve ceza
i¢in tekrar dirilme olmasaydi, dlemin yaratilmasi sonra helak edilmesi abes olacaktir.
Dolayistyla bu ayette s6z konusu vaktin geldigi an haber verilmektedir.>®

Matlridi’ye gore bunun gibi ayetlerde asil olan Allah’in sanina layik bir
sekilde yorumlanmasidir. Mesela “li¢ kisi gizli konu gizli konustugu zaman
dordiinciisiic mutlaka Allah’tir” ayetinde Allah’in onlarin  yanma gelmesinin

kastedilmedigi aciktir. Burada ifade edilen husus, Allah ilminin her seyi kusatmasi ve

her duruma muttali olmasidir. Keza,

511 Onal, “Kelam Tarihinde Haberi Sifatlara Yaklagimlar ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Konuya
Bakis1”, s. 399.

512 Fecr, 89/21-22.

513 Maide, 5/24.

514 Nahl, 16/33.

515 Maturidi, Te'vilatl Ehli's-Stinne, X, s. 523.

%16 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stunne, X, 524.
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55 M

| ity o s fe ) 23l

“Allah, onlara ummadiklar: yerden geliverdi.” ®*' Ayetinde anlatilmak
istenen, Allah’in bir yerden bir yere intikal etmesi degildir. Burada Allah’in azabinin
kafirlere ansizin geldigi, miiminlere de yardiminin ansizin geldigi anlatilmaktadir.>!8
“Allah’m azabinin ansizin geldigi”®®ni ifade eden ayetler de yukaridaki ayete
yapilan yorumu destekler mahiyettedir. Ayetin zahirinden anlasildig1 tizere Allah’in
yaratiklara benzer bir sekilde gelmesi mevzu bahis degildir. imam “gelmek” fiilinin
Kur’an’1t Kerim’de farkli manalarda kullanildigina dair pek ¢ok ayet oldugunu da

zikreder. Mesela “Allah’in nusreti ve fetih geldigi zaman’>%

veya “Hak geldi batil
yok oldu” ayetlerinde gegen “gelmek™ canlilarin hareket edip gelmesi gibi bir sey
olmadig1 malumdur. Buradaki “gelmek”, “zuhur etmek” manasindadir.5?! Buna gére
ayet “Allah’in nusreti ve fetih zuhur edince” ve “hak zahir oldu batil yok oldu”
seklinde anlamlandirilir.

Kudst hadiste Cenéb-1 Hak “Kim bana bir karis yaklasirsa ben ona bir zira’
vaklagirim, kim bana bir zird’ yaklasirsa ben ona bir kula¢ yaklagirim, kim bana
yiiriiverek gelirse ben ona kosarak giderim”®* buyurmaktadir. Bu hadisi Imam
Matlridi su sekilde yorumlamaktadir: Burada ifade edilen yaklasmak ile
yaratilmislarin yaklagmasi kastedilmemektedir. Bu hadisin dogru anlasilmasi ig¢in
buraya uygun bir takdir yapilmasi gerekir. Hadiste kastedilen “kim bana ibadet ve
emirlerime boyun egmekle yaklagirsa ben de ona tevfik ve yardimimla veya ihsan ve

in’Amimla yaklasirim demektir.>?

2

5 el s ool 31 et ol 5 Akl gl ) ok e

G

“Onlar ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin gelmesini
yahut Rabbinin bazi aldmetlerinin gelmesini bekliyorlar.” 2 Burada da Nahl

stiresinde oldugu gibi “emr” kelimesi izmar edilmistir. Yani, Rabbi’nin gelmesinden

517 Hasr, 59/2.

518 Matiridi, Te'vilatii Ehli's-Siinne, X, s. 524.
519 Nahl, 16/26, 45; Ziimer, 39/25.

520 Nassr, 110/1.

521 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, ¢. X, s. 525.
522 Muslim, Zikir, 2.

523 Matiridi, Te'vilatt Ehli's-Sunne, X, s. 525.
524 En’am, 6/158.
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maksat, Rabbinin emrinin gelmesidir. Emir de Allah’mn azabidir. Bunun direk

Allah’a izafe edilmesi ise ta’zim i¢indir. Azabin ¢ok ¢etin oldugunu ifade eder.?®
5o g2 5 e oy Al sl e s it s Y1 5585 s
“Onlar, ille de buluttan golgeler icinde Allah'in ve meleklerinin gelmesini mi
beklerler? Halbuki is bitirilmistir. (Allah nizami artik degismez.) Biitiin isler yalnizca
Allah'a dondiiriiliir. >
Bu ayette dlk <2’de gecen “fi” harh-i ceri “ba@” yerine kullanilmistir. Nitekim
Furkan stresinde sdyle gegmektedir: “lall il (385 25357527 Ayet bu sekilde
anlagildiginda problem ortadan kalkmaktadir. Ciinkii anlam “Onlar Allah’in

bulutlardan karanliklar getirmesini mi bekliyorlar” seklinde olacaktir ki burada

Allah’a i¢in geldi fiilini nasil izafe edilecegi problemi s6z konusu olmaktan ¢ikar.
s 8 e a8

“Allah, kurduklar: binalara temelerlinden geldi. 28

Yukarida bahsedildigi lizere bu ayette gecen “ityan”dan maksat da mahlukat
icin kullanildiginda anlagilan mana degildir. Baska bir deyisle Allah’in bir mek&ndan
bagka bir mekana hareket etmesi anlagilmamalidir. Ayette anlatilmak istenen
Allah’1n cezas1 ve azabidir.>?®

Mevzuyu ozetleyecek olursak, Imam Matlridi bu konuda ayetle ilgili
muhtemel  biitin ~ yorumlarin g6z oOnlinde  bulundurulmas1  gerektigini
benimsemektedir. Konu hakkinda sadece bir yorumun dogru oldugunu ve dolayisiyla
sadece o sekilde anlasilmasi gerektigini sdylemek yanlis bir tutumdur. ilk bakista
yanlig anlagilmalara yol acabilecek s6z konusu ayeti diger alimlerin goriislerine de
yer verir ve onlarin da muhtemel yorumlar olabilecegini belirtir. Zahiren Allah’in
gelmesi anlasilan ayetleri te’vil konusunda ayeti ayetle tefsir metodunu son derece
etkili bir sekilde kullandigin1 miisahede etmekteyiz. Mesela “Allah’in gelmesi”
ifadesini bagka ayetlerden hareketle “Allah’in emrinin gelmesi” olarak anlasilmasi

gerektigini, “Allah’in emri” ifadesini ise, baska ayetleri istishad ederek Allah’in

525 Matiridi, Te'vilatd Ehli's-Sunne, 1V, s. 327.
526 Bakara, 2/210.

521 Furkan, 25/25.

528 Nahl, 16/26.

529 Maturidi, Te'vi 1ati Ehli's-Stinne, VI, s. 495.
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azab1 ve cezast olarak yorumlamaktadir. Yine hadislerde gecen ve ilk bakista
Allah’in yaratiklarin fiillerine benzer fiillerinin oldugunu cagristiran ifadeleri uygun

takdirler yaparak meseleyi ¢c6zmektedir.
3.9. Kabza ve Yemin (Csedls 4l

“Tutma ve sikma” anlamina gelen “kabza” ile “sag el” anlamina gelen
“yemin” kelimeleri de haberi sifatlar basligi altinda incelenmistir. Konu ile alakali
Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetler su sekilde gegmektedir:

PLELTEL ECIE CT SRHERA PR PV RYE Lo SRRSO T S S (PR JPY

“Onlar Allah't hakkiyla tanyip bilemediler. Kiyamet giinii butin yeryuzl
O'nun kabzasindadir. Gokler O'nun sag eliyle diiriilmiis olacaktir. O, miigriklerin
ortak kosmalarindan yiice ve miinezzehtir. >

“Sayet (Peygamber) bize isnad ederek bazi sozler uydurmus olsaydi, elbette
onu sag elimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarin: keserdik ">t

“Sonra onu kendimize yavas yavas ¢ektik (kabz).”>%?

BEESPW i‘f—‘-‘} (i 3
“Allah daraltir(kabz) ve genisletir (bast). Ancak ona dondiiriileceksiniz.”®

Yukaridaki ayetlerde ifade edilen hususlar hadislerde de karsimiza
¢ikmaktadir. %** S6z konusu hadislerin birinde Hz. Peygamberden soyle rivayet
edilmistir: “Allah Tedld kiyamet giiniinde arzi kabzedecek, semdvati da sag eliyle
diirecek, sonra da “Ben melikim, yeryiiziiniin melikleri nerde” buyuracak.”

Siiphesiz bu ve benzeri ayet ve hadisler ilk akla gelen manasiyla anlagilacak

olursa Allah’a beseri bir vasif isnad edilmis olur. Dolayisiyla bu anlamdaki nasslarin

te’vil edilmesi gereklidir. Bu ifadeler mecézi anlatimlardir. Yemin kelimesini alimler

530 Z{imer, 39/67.

531 Hakka, 69/44-46.

532 Furkan, 25/46.

533 Bakara, 2/245.

534 Bkz. Eb( Davud, Stinnet, 17; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1\V/400, 406; DarimT, Rikak, 80.
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kudret, gii¢, kuvvet, miilk ve tasarruf olarak aciklamislardir.>®® Yeryiiziiniin Allah’n
kabzasinda ifadesinden maksat, Allah’in Kudreti ve idaresi altinda olmasidir.>®

Kabza fiiliyle ilgili Imam Es’ari diger haberi sifatlarda sergiledigi tavrin
aynisin1 yani keyfiyetsiz isbat tavrini benimsemektedir. Ona gore Allah’in gergek
manada kabzas1 vardir. Ayette ifade edilen kabza ile ilgili mecaz s6z konusu da
degildir. Ancak keyfiyeti konusunda bizim bir bilgimiz mevcut degildir. %'
Fahreddin Razi kabza’nin te’vil edilmesi gerektigi goriisiinii benimsemektedir. Ona
gore ayette kabza ile ifade edilmek istenen mana Allah’in kudreti, yardimi ve
miilkiidiir. Mesela ‘Bu belde hiikiimdarin kabzasindadir’ ifadesi ile ‘belde onun
hiikiimranlig1 ve miilkiindedir’ anlan kastedilir.>*

Imam Matiiridi kabza fiilinin diger haberi sifatlardan olan istiva, ityan ve
meci gibi mahlukata izafe edildiginde akla gelen mana gibi anlasilmamasi gereken
fiillerden oldugunu ifade eder. Dolayisiyla imam’a gére ayette gecen kabza Allah’a
izafe edildiginde zahiri manasiyla anlasilmasi dogru olmayip te’vil edilmesi gereken
ifadelerdendir. Matiiridi bu ayeti agiklarken séyle demektedir: Bunun gibi ifadeler
insanlarin anlamasi i¢in Allah onlarin alisik oldugu tarzda onlara hitap etmesidir.
Ancak bizim bu tarz ifadeleri “O 'nun benzeri hi¢bir sey yoktur’>*° ayeti cercevesinde
anlamaiz gerektigini belirtir. **° Kabz fiili gecen diger ayetlere bakildiginda
baglamindan mahlukat i¢in gecerli olan tutma ve kabzetme anlasilmadigindan dolay1
orada gecen kabz’lar1 6zel olarak te’vil etme ihtiyaci duymadigi anlagilmaktadir.

Yukarida metni ve meali verilen ayette kabza ile beraber yemin de
gecmektedir.

Ayrica Hakka slresinde haberi sifat olarak degerlendirilen yemin ile ilgili
sOyle ayet gegmektedir:

“Opeilly 800 UARY ( g8Y) (miag Uil 0588 3157

“Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydr mutlaka

onu kudretimizle yakalardik.*

5% Aydin, “Kur’an’da Gegen Belli Basli Haberi Sifatlarm Te’vili, s. 162.
536 Razl, Esdsii’t-Takdls, s. 157.

587 Es’ard, Risdletii Il Ehli’s-Segr, ss. 225-226.

538 Razl, Esdsii’t-Takdls, s. 157.

539 Siira, 42/11.

540 Maturidi, Te'vilatd Ehli's-Stinne, V111, ss. 704-705.

541 Hakka, 69/44-45.
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Yemin ile ilgili Hz. Peygamberden de birgok hadis mervidir. Bazilart:
“Allah’mn iki eli de yemindir.”®*, “Allah Tedld kiyamet giiniinde arzi kabzedecek,
semavat: da sag eliyle diirecek, sonra da “Ben melikim, yeryiiziiniin melikleri nerde”
buyuracak.” 54 Baska bir hadiste: “Allah Adem’i yaratti. Sonra onun st sag
eliyle (yemin) suwtini sivazlads...” >** Bu anlamda birgok hadis mevcuttur. Konu ile
ilgili Tbn Abbas (r.a) Hz. Peygamberden; “Haceru’l-Esved, Allah’in yerylziindeki
sag elidir (yemin). Onunla insanlardan diledigi ile musafaha eder.”* Mealindeki
hadisi rivayet etmistir. S0z konusu hadislerin de te’vil edilmeden z&hiri Uzere
anlasilmas1 halinde Allah’a beseri bir 6zellik atfedilmis olacagindan alimler bunu
te’vil etmeyi gerekli gormiislerdir. Allah kendisinde beseri sifatlar bulundurmaktan
beridir ve munezzehtir. Dolayisiyla yemin (sag el) ile kastedilen kudret ve kuvvettir.
Ant icmeye yemin denmesinin sebebi, insanin o fiili islemesinde veya terk
etmesindeki azmini ve gayretini kuvvetlendirmesidir.>*® Yemin kelimesinin kuvvet
anlamia gelmesinden hareketle sag ele de yemin denmistir. Zira sag el genelde sol
ele nazaran daha kuvvetlidir.>*’

Ayette gecen “yemin” kelimesini Imam Matiiridi’nin yan sira diger kelam
alimler de kuvvet ve kudret diye te’vil etmislerdir.’>*® Fahreddin Razi sag ele yemin
denmesinin sebebi gii¢clii olmasindan dolayidir. Yemin etmek de bir seyi yapma veya
terketme husunda azmetmek de bir ¢esit kuvveti giicli ifade eder. Dolayisiyla Allah
hakkinda kullanilan yemin’in anlami da kuvvet ve kudretten ibarettir.>*® Ciircani’ye
gdre yemin’in te’vilinin kudet-i timme oldugu zahirdir.>>® Maturidiyye mezhebinden
Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin bu konudaki kanaati yemin ile kabza kelimelerinin ne
zahiri ne de mecazi anlamda kullanildigi yoniindedir. O, ayetin umumuna

bakildiginda “Allah’in azameti ve kuvvetinin mahiyeti” anlatilmak istendigini

542 Miislim, Imarat, 1827.

543 Buhari, Mukaddime, 13; Darimf, Rikak, 80; Ahmed b. Hanbel, 11/347.

54 Muvatta, Kader, 2.

55 [bn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Te'vilu Muhtelifi’I-Hadis, thk.
Muhammed Muhyiddin el-Esfar, Mektebetii’l-islami Beyrut 1999, s. 313.

546 Razi, Esdsii’t-Takdis, s. 160.

547 Matiridi, Te'vilati Ehli's-Suinne, X, s. 191; Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Killiyyat, nsr. Adnan Dervis-
Muhammed Misri, Miiessesetii’r-Risale Nasir(in, Beyrut 1998, s. 985.

548 Circani, Serhu’l-Mevaikif, cev. Omer Tirker, 111, s. 180; Razi, Esdsii’t-Takdis, s. 160; Nesefi,
Bahru’l-Kelam, s.118.

549 Razi, Esdsii 't-Takdis, s. 160.

550 Ciircant, Serhu’I-Mevakif, gev. Omer Tiirker, s. 181.
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belirtir.>>! Yine tinli Matiridilerden Ebii’l-Mu’in en-Nesefi s6z konusu ayette gegen
yemin’i kudret ve miilk olarak te’vil etmistir.>>? Bu izahlara gore “Gokler O’ nun sag

553 ayetinin manas1 anlasiimis olmaktadir. Yani bu ayette kisaca

eliyle diiriilmiistiir
“gOklerin dirtlmesi Allah’in kudretiyle olacagindan” bahsedilmektedir. “Onu sag
elle alirdik, yakalardik”>®* ayetindeki “sag el” yakalanacak olanin eli diye de
aciklanmistir. “Bu insani, sag elinden aliriz” anlamindadir.>®

Imam Matiiridi ayetlerde gecen yemin ile Allah’in kuvveti ve kudreti mecazi
bir anlatimla dile getirildigini beyan eder. Ayette anlatilan hususun kudret olduguna
delil olarak bir kdlenin mikiyetine (milk-i rikab) sahip olmaya milk-i yemin denmesi
de onun kahr ve galebe ile elde edilmesinden dolayr oldugunu ifade eder. Bunu
gerceklestirmek icin de kuvvet lazimdir. Yoksa o terkipte (milk-i yemin) kullanilan
yemin ile ger¢ek manada sag el degil, mecazi anlami olan kuvvet ve kudret
kastedilmektedir. Ayni burada oldugu gibi Allah’a “yemin” izafe edildigi zaman
kastedilen mananim da kuvvet ve kudret oldugunu sdyler.>*®

Maturidi yed sifatimi agiklarken de soyledigi gibi ayette gegen “yemin”
kelimesi ile yapilan fiilin kastedilmis olabilecegini de belirtmektedir. Soyle ki: “Bu
sizin ellerinizin onceden yapip gonderdiklerinizin karsiligidir” ayetinde kastedilen
anlam, yapilan fiillerdir. Fiil zahiren bakildiginda eller ile yapildigi i¢in ona izafe
edilmektedir. Yoksa fiiller sadece eller ile icra edilmez. Dolayisiyla ayette asil
maksat ellerin ispatt degildir. Ayni sekilde “Onu sag elle alirdik, yakalardik”
ayetinde de maksat elin ispat1 degil, yapilan eylemi anlatmaktir. Zahirde yakalama ve

cezalandirma el ile oldugu icin ona izafe edilmistir.>’
3.10. Kurb ve Maiyet (4aall 5 < All)

Kur’an-1 Kerim’de yakinlik anlamina gelen “kurb” ile beraberlik anlamina

gelen “maiyet” kelimeleri Allah’a izafe edilmektedir.

1 Onal, “Kelam Tarihinde Haberi Sifatlara Yaklagimlar ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Konuya
Bakis1”, s. 399.

552 Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.118.

553 Zimer, 39/67.

554 Hakka, 69/45.

%% Réz1, a.g.e., 5.160.

%56 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stinne, X, s. 191.

%7 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Suinne, X, s. 191.



98

Imamii’l-Harameyn el-Cliveyni el-Irsdd’da nasslarda gecen Allah’n
mahlukat1 ile yakinlik ve beraberliginin zahiri iizere anlagilmasinin dogru
olmayacagini, dolayisiyla te’vil edilmesi gerektigini ifade eder. Ancak nasil te’vil
edilmesi gerektigi konusunda bir agiklamada bulunmamistir.>*® Razi de bu konuda
te’vili benimseyenlerdendir ki nasslarda gecen yakinligi (kurb) Allah’in rahmetinin
kula yakinhg seklinde te’vil etmektedir.®®® Ebii’l-Mu’in en-Nesefi ise beraberligi
ilim olarak yorumlamstir. “Ug kisi gizlice konusmaz ki, dérdiinciileri O olmasin. Begs
kisi gizlice konusmaz ki altincilart O olmasin. Bundan daha az, yahut daha ¢ok da
olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir.” Ayetini de
Allah’1n ilmi ile yani Allah’in her seyi bilmesi ve haberdar olmasiyla agiklamaktadir.
%0 Ebii’1-Berekat en-Nesefi’ye gore Allah zaman ve mekandan miinezzeh olduguigin
ayetlerde zikredilen yakinlik ve beraberlik Allah’a has bir durum olup insanlarin
mekansal yakinligi gibi degildir. O, buradan hareketle Allah’in beraberlik ve
yakinligin1 ayetlerin gectigi yere gore “Allah’in ilmi, yardimi, ihsani, rahmeti ve
merhametiyle yakin olmas1” diye te’vil etmistir.>®!

Buraya kadar bazi Eg’aryye ve Maturidiyye kelamcilarin konuyla ilgili
yorumlarmi kisaca zikrettik. Simdi konu ile ilgili ayetleri aktardiktan sonra Imam
Maturidi’nin te’villerine yer verecegiz.

Ty M e oalie AL 1Y

“Kullarim, beni senden sorarlarsa, (bilsinler ki), ger¢ekten ben (onlara gok)
yakinim...””®%?

Imam Matiiridi bu ayetteki “yakinlik” kelimesinin mekansal ve zéti ile bir
kimsenin baska bir kimseye olan yakinligi gibi bir yakinlik olmadigini belirttikten
sonra burada gecen yakinliktan maksat; ihsan ve iyilik ve comertlik olarak
aciklamaktadir. Ayeti, “Bana itaat edenlere ihsan, iyilik ve comertlik ile yakinim.”

seklinde te’vil etmektedir. Ciinkii Allah varken mekéan diye bir sey yoktu, Allah

ezelde nasil ise o sekilde vardi diye agiklama eklemektedir. Ayrica buradaki yakinlik

5%8 Ciiveynt, Irsdd, s. 142.

559 RAz1, Esdsii't-Takdis, s. 124.
560 Neseff, Bahru’I-Kelam, s.130.
51 Onal, a.g.m., s. 402.

562 Bakara, 2/186.
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icin ilim ve icabet etme bakimindan yakinlik olabilecegini de belirtmistir.>®® Nitekim
Allah’1n ilminin her seyi kusattig1 pek ¢ok ayette ifade edilmektedir.
Sélih (a.s) kavmine hitaben sdyle demektedir:
Cund Sy jd S5 ()
“Siiphesiz Rabbim yakindir ve dualara cevap verendir.”>®* Bu ayetteki

yakinlig1 korumast ile veya nimeti ile yakin oldugu seklinde agiklamistir.>®
)3 aald Ban ) GAS Y 06

“Allah (Miisd ve Harin’a) soyle buyurdu: “Korkmayn, ¢iinkii ben sizinle
beraberim. Isitirim ve goriiriim. %

Bu ayette de maiyet gecmektedir. Imam Matiridi ayetin baglamma da uygun
olarak ayeti soyle te’vil etmektedir: “Ben size yardimim (nhasr, malinet) ve belalar
def etmemle sizinle beraberim.” Goriildigii gibi ayette gegen maiyet fiziki anlamda

bir yakinlik degil, yardim ve belalar1 def etme olarak te’vil edilmistir.>®’

&lel &5 45 akaa 5 o3l Ak 1,255 1 i S

“Sakin za'f gostermeyin. Ustiin oldugunuz halde barisa ¢aguwmaymn. Allah
sizinle beraberdir. Sizin amellerinizi asla eksiltmeyecektir. >

Muhammed suresinde gecen bu ayette “maiyet” kelimesi “nasr ve galebe”
diye aciklanmistir. Buna gore ayetin manast “Allah savasta galip gelmeniz
hususunda yardimi ile sizin yanmizdadir” seklinde olacaktir. Buradaki maiyet’in
Matiiridi’ye gore muhtemel manalarindan biri de; diinyada sizin i¢in vaat ettigi seyi

gerceklestirme konusunda sizin yaninizdadir seklindedir.>®

el

230 i Gy ) o381 (205 4048 45 G slash s a5 LY LIS 28

“Andolsun, insam biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi de biz biliriz.
Ciinkii biz ona sah damarindan daha yakiniz.”®® Burada gecen yakinlik (kurbiyet)

kelimesinin te’vili konusunda imam Maturidi sunlar1 sdylemektedir: Allah’m kula

563 \Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, 11, s. 48.

564 Hid, 11/61.

565 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Suinne, VI, s. 149.

566 Taha, 20/46.

567 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stinne, VII, s. 283.

568 Muhammed, 47/35.

569 Maturidt, Te'vilatu Ehli's-Stinne, IX, ss. 285-286.
570 Kaf, 50/16.
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olan yakinlig1 ile kulun Rabbine olan yakinligi farklidir. Kulun Rabbine yakinligi
ibadet ve taat, emirlerine yerine getirmek ve O’na boyun egmekle olur. Buradaki
yakinligin bir nesnenin baska bir nesneye yakinligr gibi olmadigir anlasilmis oldu.
Bunun gibi Allah’in da kuluna yakin olmasi nesnelerin yakinligi gibi mekansal bir
yakinlik degildir. Bilakis, Allah kullarma yardimi, taat konusunda tevfiki ile ve dua
ettigi zaman ona icabeti ile yakindir.>"!

Yukarida siraladigimiz ayetler, literal anlamlar1 g6z oninde bulundurarak
anlasilacak olursa Allah’a belli bir mekan tahsis edilebilecegi ve sinirli bir varlik
oldugu anlagilmaktadir. Siiphesiz bu diisiince her agidan miikemmel olan Allah
anlayis1 ile gelismektedir. Imam Maturidi bu ¢eliskiyi gidermek icin ayetleri
baglamina ve kemal sifatlar ile muttasif, noksan sifatlardan miinezzeh Allah inancina

uygun olarak te’vil etmistir.
3.11. NOr (ush)

Islam alimleri nasslarda gecen nfir lafzin1 da haberi sifatlar baglaminda
degerlendirmislerdir. Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda bazi ayet-i kerimelerde Cenéb-1

A9

Hakk’a “nlr” lafz1 izafe edildigini gérmekteyiz. Mesela:

Tl L 5 K88 o ) 58 Jia G 5Y1 5 ol 3l 0
“Allah, goklerin ve yerin nirudur. O'nun nirunun temsili, i¢inde lamba
bulunan bir kandillik gibidir... "

Hadiste ise “nir” lafz1 Allah’a su sekilde izafe edilmektedir:
Y s <l sband) 5 il aeal) Sl gl
“Allah’tm, hamd sanadir. Sen semavat ve arzin niirusun. "

Yukarida gecen ayet ve hadiste ifade edilen “niir” lafzin1 bizim anladigimiz
manada Allah yeryliziinii kusatan aydinlik diye anlamak caiz degildir. Sayet farz-1
muhal, burada gercek manada aydinlik kastedilmis olsaydi, Allah hi¢bir zaman
zevale mahkiim olmadigi i¢in kdinatta hi¢ karanlik olmamasi gerekirdi. Alimler

nlr’un aydinlik manasindan hareketle onun ziddi olan zulmetin onu ortadan

kaldirdig i¢in yaratilmishk 6zelligi tasidigini ifade etmisler ve bu anlamiyla Allah’in

571 Maturidi, Te'vilatd Ehli's-Sunne, 1X, s. 351.
572 NI, 24/35.
573 Buhari, De’avat, 11.



101

nlr olmasimmin mimkiin olmadig1 kanaatine varmislardir. Ayrica Allah’1t bilinen
anlamiyla nur olmadigini ifade etmek i¢in muhtelif ayetlerde nurun Allah tarafindan
yaratildig1 ve zulmetle birlikte zikredildigini, nur’un gectigi ayette de bizzat Allah’a

degil semavat ve arza nispet edildigini sdylemislerdir.>’

Yukaridaki ayet ve hadiste ifade edilen husus Allah’in bizzat zatinin nir
oldugu degil nlir’un yaraticist oldugudur. Bunun delili de agik bir sekilde Kur’an’da

gecmektedir;

b5 s 158 0l 6 505 el (s ¥ 550 R il s e

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklart ve aydinligi var eden Allah'a

mahsustur. (Bunca dyet ve delillerden) sonra kdfir olanlar (hdla putlari) Rab'leri ile
denk tutuyorlar. ™

Imamu’l-Harameyn el-Cliveyni soz konusu ayet hakkinda bazilarma gore

“Allah gok ve yer ehlinin hidayete erdiricisi, yol gostericisidir.” goriisiini

6 Imam Matiridi bu yorumun Ibn Abbas’a ait oldugunu

aktarmaktadir.
belirtmistir. >’” Fahreddin Razi ise Imam Ciiveyni’nin dediginin yani sira “ndr”
lafzina “miinevvir” anlamini vererek, “Allah semavatin ver arzin en giizel sekilde ve
en miikemmel tedbirle aydinlaticisidir.” diye anlam vermistir. Bu dedigini de, bir
beldenin 1slahina sebep olan kisiye “falan adam bu beldenin nlrudur.” denilir diyerek
istidlal getirmektedir.>’® Ebii’l-Berekat en-Nesefi Miisebbihe’nin “Allah parildayan
nurdur” goriislinii naklettikten sonra bunun batil bir goriis olduguna dikkat g¢eker.
Ona gore “Allah goklerin ve yerin nurudur.” ayetinin zahiri anlamindan hareketle
Allah’a nlr demek caiz degildir. S6z konusu ayette Allah’in semavat ve arzin
miinevviri oldugu kastedilmistir. Bu goriisiinii yukarida naklettigimiz ibn Abbas’in
ayet hakkinda yaptig1 tefsirden hareketle temellendirmeye calismustir.”® Mu’tezile

kelamcilarindan Kadi Abdilcebbar bu ayetin zahirinden anlasilan manayi higbir

miimin Allah’a yakistirmayacagini belirttikten sonra Allah’a hakiki anlamda ndr

574 Topaloglu, “Nar”, DIA, Istanbul 2007, XXXII, s. 243.

575 En’am, 6/1.

576 Ciiveyni, Irsdd, s. 140.

577 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Siinne, VI, s. 564.

578 Razl, Esdsii't-Takdis, s. 121.

579 Bkz. Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil, 11, ss. 505-507; Onal, “Kelam Tarihinde Haberi Sifatlara
Yaklagimlar ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Konuya Bakisi”, s. 403.
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denemeyecegini ifade eder. Sayet Allah bizim anladigimiz manada nur olsaydi higbir
zaman kaybolmamasi gerekirdi. Zira tegayyur muhdeslik alametidir. O, ayeti iki
sekilde te’vil etmektedir. Birincisi: Allah ndru yaratmakla goklerin ve yerin o nurla
aydinlaticis1 (miinevvir) olmasidir. ikincisi: Allah, semavat ve arz ahalisine dinini
gondermekle onlar1 hidayete erdirici (h&di) olmasidir. Bu te’vili temellendirmek igin
pekcok ayette imanin ndr kiifriin zulmet olarak olarak zikredildigini hatirlatir.>°

Imam Maturidi, Te’vilat’inda; “bu ayeti, Allah semavat ve arzin hadisidir
seklinde yorumlayanlar olmustur.” ve “ehl-1 keldm da burada gegen “niir’’u aydinlatti
seklinde agiklamistir.” dedikten sonra “semavat ve arz ehlinin ndru, aydinlanmasi
Allah tarafindandir.” sekilde agiklanabileceginin de muhtemel odugunu belirtmistir.
Anlamin bu sekilde olabilecegine ve ayetteki nlr lafziyla Allah kendinin bizzat ndr
oldugunu kastetmedigini ayetin devaminda gelen “c_s Ji” “O’nun ndrunun misali”
ifadesidir. Zira ayette bizzat Allah’in nir oldugundan s6z ediliyor olsaydi “afia”
“O’nun misali” denmesi gerekirdi.®®! Ikinci bir ihtimal olarak da ayette gecen ilk
‘nir’ “Allah semavat ve arzda bulunanlari dogru yola iletendir” seklinde
yorumlandiktan sonra baska bir konuya gecildigi ve devamindaki nlr Hz.
Peygamberin nliru olup babasinin sulbiindeki durumunun vasfedildigi seklinde tefsir
edenlerin oldugunu beyan eder. Son olarak ayetin sonunda “Allah diledigi kimseyi
ndruna iletir” diye devam eden yerdeki niir’a Hz. Muhammedin getirdigi ntr’dur ki o
da Kur’an’dir diye agiklamaktadir. Buradan da anlasiliyor ki Imam Matiiridi’nin
baktig1 gibi ayete biitiin olarak bakildiginda ayet; “Allah, semavat ve arz ehlini, elcisi
Hz. Muhammed’e gondermis oldugu nir olan Kur’an ile dogru yola
sevketmektedir.” tarzinda anlasilmasi isabetli gorinmektedir.58?

Allah’in semavat ve arzin niiru oldugunu ifade eden ayette kastedilen mana,
basta Imam Matiiridi olmak {izere diger alimler tarafindan genel olarak miinevvir ve

hadi olarak te’vil edilmistir.

580 Kad1 Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen Kadi’l-Kudat Abdilcebbar b. Ahmed, Abdilcebbar el-Hemedant,
Miitegdbihii’l-Kur’dn, thk. Adnan Muhammed Zerzir, Darii’t-Tiras, Kahire 1969. 11, ss. 596-597.

581 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stinne, VII, ss. 562-563.

582 Maturidi, Te'vilatu Ehli's-Stinne, VI, ss. 563.



103

SONUC

Imam Matiiridi Maveraiinnehir’de yetisen en 6nmeli alimlerden olup Ehl-i
Stnnet kelam ekoliiniin kurucular1 arasinda yer alir. imamin kendi adiyla devam
eden Maturidiyye ekoll, kendisinden sonra yetisen 6nemli kelamcilar tarafindan
gelistirilmis ve halk tarafindan da benimsenerek giiniimiize kadar varhigim
stirdirmiistiir. Matlridi’nin Hicaz, Basra ve Bagdat gibi ilim merkezlerine biraz uzak
olan Semerkant schrinde olmast Es’arilik kadar yaygin olmamasinin
sebeplerindendir. Maturidilik daha gok Orta Asya ve Turkiye gibi Tirk nifusunun
yaygin oldugu yerlerde kabul gormekle birlikte Hindistan, Pakistan, Endonezya ve
Malezya gibi tlilkelerde yayginlik kazanmastir.

Kelam ilmi Mu’tezile mezhebi ile baslamistir. Mu’tezile bir yandan Islam’1
disaridan gelen saldirilara karst savunurken diger taraftan aklin 6n planda oldugu
kelam sistemi gelistirmistir. Mu’tezile’nin bes esasindan ilki olan tevhid Allah inanci
acisinda herkesin benimsedigi bir ilkedir. Ancak Mu’tezile bu konuda asiriya kactigi
icin Allah’in sifatlar1 konusunda ta’tile diismiistiir. Bunun yani sira nasslarda varid
olan miitesabih sifatlar konusunda te’vile muhtemel olanlari yorumlamis geri
kalanlarin1 nefy yoluna gitmistir. Mu’tezile genel olarak Allah’in sifatlariyla ilgili
tenzih ve nefy konusunda ifrata diigmiistiir. Bu durumun aksine s6z konusu sifatlar
hakkinda tam isbat yoluna giden tesbih ve tecsim fikrini benimseyenler bu sifatlari
lafzi olarak anlagilmasi gerektigini savunarak isbat noktasinda ifrata diigmistiir. Bu
cercevede, bizim anladigimiz manada Allah’in elleri, yilizli, gézU ve ayagi oldugunu
sOylediler. Selef alimleri ise nasslarda Allah’a nispet edilen bu sifatlar1 isbat edip
iman etmekle beraber anlamlarin1 Allah’a havale ederek keyfiyeti hakkinda bir sey
sOylemeyerek tesbihe diismekten kurtuldular. Daha sonra gelen ve her konuda orta
yolu tutmayr benimseyen Ehl-i Sunnet alimler konuyla ilgili susmanin ¢oziim
olmadigin1 gordiikleri i¢in haberi sifatlar1 belli kaidelere bagli olarak te’vil etmeyi
uygun gorduler. Zira bir taraftan nefy yoniinde ifrata diisen Mu’tezile, diger tarafta
isbat yoniinde asirtya gidip Allah’1 yaratiklara benzeten Miisebbihe ve Miicessime

firkalarina karsi ta’til ve tesbihte diismeden bu sifatlar1 agiklamak elzemdi.
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Imam Matiiridi’nin eserlerinden anlasildig1 kadariyla 0, zamanindaki pek ¢ok
firkayla miicadele etmistir. Bunlarin basinda Mu’tezile gelmektedir. Bu firkanin
onemli kelamcilarindan Ka’bi’nin sahsinda genel olarak Mu’tezile’ye ozellikle
Allah’m sifatlar1 konusunda elestiriler yonletmistir. Maturidi vahiyle beraber akla da
¢cok onem vermis ancak aklin otoritesini Mu’tezile kadar genis gérmemistir. O
Allah’mn varligim ve birligini bilgi edinme kaynaklarindan saydigi haber, duyular ve
istidlal yoluyla ispatlamigtir. Matiridi  Allah’in  sifatlar1  konusunda diger
mezheplerden farkli olarak ilk defa, tekvin sifatinin da diger sifatlargibi kadim ve zat
ile kdim oldugunu sdylemistir. Ancak bu sifatin taalluku olan miikevven hadistir.

Tekvin sifatina irca edilen diger fiili sifatlar da ona gore kadimdir.

Maturidi haberi sifatlar konusunda te’vil metodunu benimseyenlerdendir.
Kitabii’t-Tevhid’de 6zel olarak haberi sifatlar1 agiklamaya ayirdigi boliim olmasa da
Allah’tan tesbihin nefyi, cisim olarak tanimlanamayacagini ve Allah’a mekanin
nispet edilemeyecigi konularini islerken bazi haberi sifatlart agiklar. Bununla birlikte
haberi sifatlardan en ¢ok konusulan Allah’in arsa istivasiyla ilgili Kitabii’t-Tevhid’de
detayli agiklama yapmaktadir. Bunun disinda Maturidi’nin genel olarak Allah’in
sifatlar1 konusunda sergiledigi tavir da onun haberi sifatlar hakkindaki gortistiiyle
ilgili yeterli fikir verir. Zira o, Allah’in sifatlarin1 agiklarken Allah’in hicbir seye
benzemedigini ifade eden ayetin bu konuda 6lgii olduguna siklikla vurgu yapar.
Te’vilatii’l-Kur’an’da ise haberi sifatlar hakkinda genis agiklamalara yer verir. Imam
s6z konusu sifatlar1 yorumlarken dncelikle, daha 6nce yapilmis te’villeri varsa onu
aktarir. Daha sonra kendi yorumunu yapar. O, bu konuda yapilan te’villerin ayetin
manasini sinirlamamasi gerektigi ve sadece bu yorumun dogru ve gegerli oldugunu
sOylemenin yanlis oldugunu sik¢a vurgular. Bagka bir ifadeyle haberi sifatlarin nihai
anlamini belirlemede tefviz’i benimsemekle beraber tesbihe diisiilmemesi i¢in ilgili
sifatlarin muhtemel te’villerini beyan eder. Ayrica haberi sifatlar1 te’vil ederken
ilgili ayetin siyak ve sibakini goz oniinde bulundurur ve gerektigi yerde baglamindan
kolay anlasilan sifatlari, bu sekilde tartismaya gerek kalmadan Kkolayca
anlasilabilecegini ifade eder. Bazi yerlerde ayetin niizul sebebinden hareketle orada
zikredilen sifatin nasil anlasilmasi gerektigi tespit eder. Goze carpan bir diger nokta

ise Matiiridi’nin miitsabih ayetleri te’vil ederken yapmis oldugu te’villeri
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temellendirmek icin bazen diger ayetlerle bazen de arap dilinde meshur olan mecazi

kullanimlarla istishatta bulunmasidir.

Imam Matiridi*nin ¢agdasi sayilan ve Ehl-i Siinnet kelaminin kurucularindan
Ebii’l-Hasan el-Es’ari elimizde bulunan eserlerinde haberi sifatlar konusunda genel
olarak selefin tefviz tavrim benimsedigi goriiliiyorsa da, daha sonra gelen Ibn Firek,
Adudiiddin Ici gibi Es’ari kelamcilari Es’ari’nin haberi sifatlari te’vil ettigini de
aktarmislardir. Es’arilerden haberi sifatlarla ilgili agiklama yapanlardan ibn Furek,
Imamii’l-Harameyn el-Cliveyni, Gazzili ve Fahreddin Razi’yi zikredebiliriz.
Matlridi kelam alimlerinden Ebii’l-Mu’in en- Nesefi gerek Tabswratii’l-Edille’de
gerekse Bahru’l-Kelam’da, Ebii’l-Berkét en-Nesefi de Tefsiri Meddrikii't-Tenzil’de
ve Kelam ile ilgili eseri el-/’timdd’da s6z konusu sifatlar1 te’vil edenlerdendir.
Haberi sifatlar hakkinda yapilan te’villere baktigimizda genel olarak birbirine
benzemektedir.

Yapmis oldugumuz inceleme neticesinde Imam Matiiridi’nin eserlerinde,
haberi sifatlar hakkinda yapmis oldugu tev’iller asagidaki gibidir:

Yed sifati: gug, kuvvet, destek, yardim, tevfik, comertik; Vech: zat, riza,
miulk, saltanat, rububiyyet; Ayn: korumak/hifz, gbzetmek, bilmek/haberdar olmak;
Nefs: ceza, uklbet; istiva, Ars, Fevk: istil, hakimiyet, hiikiimranlik; ityﬁn ve Mecl:
Allah’in emrinin gelmesi, zuhur etmesi; Kabza Yemin: kudret, kuvvet; Kurb
Maiyet: ihsan, nimet, iyilik, comertlik, yardim, tevfik; Cenb: Allah’in zat1, Allah’in
emri, Allah’mn sinirlari, Tevhid, Ba’s gibi Islam’in temel esaslari, NOr: Allah’in
semavat ve arzda bulunanlar1 aydinlatmasi, hidayete erdirmesi; Sak: korku, sikinti,
siddet.

Genel olarak degerlendirdigimizde Imam Matiiridi’den sonra gelen Maturidi
kelamcilar ile Es’ari kelamcilari, haberi sifatlar konusunda yapmis oldugu te’viller

kiiuk farklarla Imam MatUridi’nin te’villeri ile benzerlik arzetmektedir.
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