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ONSOZ

Insan, toplum iginde yasadigindan zorunlu olarak birtakim iliskiler icinde bulunur.
Insanlar arasindaki bu iletisimin sonucunda kisi, yasadig1 ortamn kiiltiir ve degerlerinden
etkilenir, hem de kendisi olumlu veya olumsuz birtakim etkiler birakir.

Basit bicimde insanlar1 yonetme sanati olarak tanimlayabilecegimiz Siyaset, etki alani ve
gliciiniin daha fazla olmasi nedeniyle toplum hayatinin merkezinde yer alir. Dolayisiyla
boylesine 6nemli bir konuma sahip siyasetle, felsefenin ilgilenmemesi diisiiniilemez.
Filozoflar, siyaseti ve onunla alakali diger bazi konulari tartismis, bunun (zerine eserler
vermislerdir. Ahlak ve psikoloji bunlardan sadece ikisidir.

Islam diisiince tarihinde siyaset ve etKileri tartisilmis, giiniimiizde de tartisilmaya devam
etmektedir. Islam’in devletlesme siirecinde, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemde
yasanan Onemli olaylara baktigimizda, bu olaylarin temel etkenlerinden birinin devlet
baskanligi veya hilafetle, dolayisiyla siyasetle ilgili oldugunu goriiriiz.

Tarihi sire¢ icinde kelam ve fikih gibi ilimlere de konu olan devlet baskanligi,
Miisliiman filozoflar tarafindan ele alinip tartisilmis ve gesitli fikirler ortaya konulmustur. Bu
calismamizda, Islam diisiincesinde énemli bir konu olan imamet ve hilafete dair Farabi ve
Gazél’nin diislincelerini karsilagtirmaya calisacagiz. Siiphesiz filozoflarin yasadigi ¢agin
siyasi ve dini agidan istikrarsiz ve tartismali bir donem olmasi, genelde siyaset ve Ozelde
imamet konusundaki goriislerine etkilerinin olmasi kag¢inilmazdir.

Calismamizin  giris bolimiinde “siyaset” ve “politika” terimlerinin anlamlarin
incelemeye calistik. Siyaset felsefesinin temel problemleri ve Islam siyaset felsefesi, giris
boliimiiniin diger konu basliklarin1 olusturmaktadir. Siyaset felsefesinin konulari, kullanilan
kavramlar, sordugu sorular, giris boliimiinde ele almaya calistigimiz konulardir. islam’da
siyasi hareket olarak nitelendirilebilecek olaylara ve Islam siyaset felsefesinin olusmasina
katk: saglayan filozoflara kisaca deginmeye calistik.

Birinci bolimde Farabi’nin devlet baskanligi diisiincesini ele aldik. Filozofun yasadigi
dénemin siyasi sartlari, siyasete dair eserleri ve baskanlik hakkindaki diisiincelerini ortaya
koymaya ¢alistik. Farabf, islam siyaset felsefesinde énemli bir konuma sahiptir. Farabi, ortaya
koydugu teorik ve pratik fikirleri ve yonetim sitemiyle Islam siyaset diisiincesinde 6nemli bir
noktada durmaktadir.

Ikinci béliimde Islam diisiincesinde bir déniim noktas1 olarak goriilen Gazali’nin, ayni
konu hakkindaki goriislerini inceledik. Yasadigi donemin siyasi olaylart ve kendisinin

bulundugu konumun, onun siyasi goriislerine etkisini eserlerinde gérmek miimkiindiir. Birinci
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bolimde Farabi’nin gorislerini ele alirken izledigimiz metodu bu boéliimde de izledik.
Gazali’nin yasadigi donemin siyasi ortami, siyasetle ilgili eserleri ve imamet konusundaki
goriislerini ele almaya galigtik.

Ugiincii ve son béliimde ise filozoflarin goriislerinin icerik analizini ve genel bir
degerlendirmesini yaptik.

Bu calismada amacimiz, 6zellikle felsefeyle birlikte kelam ve fikih gibi Islami ilimler
noktasinda onemli bir yere sahip olan Gazali’nin devlet bagkanligi konusuna yaklagimi ile
Islam diisiincesinde siyaset felsefesi alaninda ilk eser vermis olan Farabi’nin goriislerini
karsilikli olarak incelemektir. Boylelikle daha ¢ok geleneksel islam diisiincesinden hareketle
konuya yaklasan Gazali ile Aristoteles’ten sonra felsefe diinyasinda muallim-i sani olarak
bilinen Farabi’nin konuya yaklasimindaki benzerlik ve farkliliklarint ortaya koymus olacagiz.
Simdiye degin Islam siyaset diisiincesinde eser vermis filozof ve diger miielliflerin konu
hakkindaki goriislerine dair ayr1 ayr1 pek ¢ok c¢alisma yapilmistir. Ancak bunlarin
karsilastirilmasma dair bir ¢alisma bildigimiz kadariyla yapilmamustir. Iste biz bu
calisgmamizda Farabi ve Gazali 6rneginde bunu gergeklestirmeye calistik.

Diger taraftan bu ¢alismada din-felsefe iliskisini, siyaset baglaminda bir degerlendirmeye
tabi tutmus olacagiz. Terciime hareketleriyle birlikte Miisliiman diisiliniirler Yunan felsefesiyle
tanismis, bazilarr bu miras1 kabul ederek Islam inanci ile uzlastirma yoluna gitmis, digerleri
ise felsefeyi tamamen reddetmistir. Bu baglamda filozoflarin ve kelamcilarin tartistigi
konularin ¢ogu fizik ve metafizikle alakalidir. Bu yiizden felsefe-din iliskisi kahir ekseriyetle
bu iki alan ¢evresinde ele alinmistir. Buna karsilik din-felsefe iliskisinin, siyasetle iliskili
olarak bir degerlendirmesi bildigimiz kadariyla yapilmamistir. Iste bu ¢alismamizda din-
felsefe iliskisinin siyaset alanindaki bir karsilastirmasin1 yapmaya gayret edecegiz.

Calismamizin basindan sonuna kadar gegen siirecte ilgi ve desteklerini esirgemeyen
danigman hocam Sayin Prof. Dr. Tahir ULUC’a tesekkiirlerimi sunarim. En ¢ok felsefi bakis
acis1 ve felsefi formasyon kazandirmak i¢in harcadigi c¢abalardan dolayr Saym Prof. Dr.
Ismail TAS hocama en kalbi siikranlarim1 arz ederim. Islam siyaset felsefesine 6zel bir ilgisi
olan ve elestirel fikirlerinden yararlandigim Dr. Ogretim Uyesi Mehmet HARMANCI hocama
da en derin tesekkiirlerimi sunarim.

Muhammet ikbal SENOL
Konya, 2018



GIRIS
ISLAM SIiYASET DUSUNCESI

Biitiin bilimlerin konusu bir sekilde insanla iligkilidir. Bununla birlikte siyaset, insan
unsurunun tam merkezinde yer almasi nedeniyle beseri yonii daha ¢ok one g¢ikmaktadir.
Insanin toplumsal bir varlik oldugu agik bir gergektir. Aristo, Politika isimli eserinde insani
sosyal ve siyasal bir varlik olarak ele almaktadir.! Biyilk Tirk-islam filozofu Farabi (0.
339/950) de eseri el-Medinetli’/-Fdzila’da insanin toplumsal bir varlik oldugunu
vurgulamaktadir.? Toplumsal bir varlik olan insan, diger insanlarla isbirligi icinde olmak
durumundadir. Isbirligi i¢inde yasamanin gerekliliklerinden biri de insanlarin sistem ve
kurallar gelistirmis olmasidir. Bunun igin grup halinde yasarken toplumsal bir diizen icinde
organize olmustur. Bu diizen ve organizasyonun kurallar1 ve sistemleri ise toplumlar
gelistikce gelismis ve farkli sekiller almistir. Siyaset felsefesinin temel islevi ise bu toplumsal
varlik bi¢cimleri iizerinde diisiinmektir.

Pratik agidan bir sanat olarak da ele alinabilecek olan siyaset, birgok diisiiniir ve filozof
tarafindan cesitli sekillerde tanimlanmis, amaci ve anlami noktasinda farkli yorumlamalara
gidilmistir. Filozoflarin biitiin bu ¢abalar1 kendilerinden sonraki filozoflarin diislincelerinin
gelisimine katki saglamistir.

Calismamizin  giris  bolimiinde filozoflarin  tarihi silire¢ igerisinde gelistirip
sistemlestirdikleri siyaset kavraminin anlami, artik giinlimiizde es anlamli olarak kullanilan
politika ile siyaset kelimesinin farkliliklarmmi ve kullanildiklar1 anlamlart incelemeye
calisacagiz.

Kavram ve kelimelerin ortaya ¢iktig kiiltiir ve gecirdikleri tarihi siire¢ hakkinda bilgi
sahibi olmamiz, onlar1 bugiin kullandigimiz anlam ve mana ¢ercevesinde bir degerlendirme
yapmamiza olanak saglayacaktir. Ayn1 zamanda ¢alismamizin ana temasi olan Islam siyaset
diistincesini anlamamiza katki saglayacaktir. Bu yilizdendir ki ¢aligmamiza ilk olarak siyaset

ve politika terimlerinin kdken ve kullanildiklar1 anlamlar1 agiklamakla baslayacagiz.
1) SIYASET VE POLITIKA TERIMLERI

Calismamizin bu asamasinda konumuzla ilgili baz1 terimleri incelemek faydali olacaktir.
Terimler ilk ortaya ciktiklar1 ve kullanildiklart toplum ve Kkiiltlirlerin 6zelliklerine ve

kullanildiklar1 yerlere gore bazi semantik degisimlere ugrayabilirler. Bunun igin oncelikle

! Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s.9-10.
2 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, cev. Nafiz Damisman, MEB Yayinlari, Ankara, 2001, s. 79.
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“siyaset” ve “politika” kelimelerinin anlamlarim ve kokenlerini arastirmak, Islam
diistincesindeki anlamlarini ortaya koymak 6nem arz etmektedir.

Siyaset ve politika terimleri, her ne kadar esanlamli olsa da kokenleri ve iginden
ciktiklar1 kiiltirel ortam bakimindan farklidirlar. 3 Nitekim siyaset sozciigii Tiirkgeye
Arapcadan girmistir. S&-se kokinden tireyen kelime sozlukte hakim olmak, yénetmek ve
yetistirmek anlamlarina gelir. Ayrica atlarin idare ve terbiyesi ile toplum ve sehirlerin
yonetilmesi i¢in de kullanilir.*“Seyis” ve “siyaset” sdzciikleri de Arapcada ayni kdkten
gelmektedir.®

Kur’an-1 Kerim’de siyaset kelimesi lafzen gegmemekle birlikte siyasetle ilgili bircok
kavram ve konu ayetlerde zikredilir. Kur’an’da siyasetin genel esaslarinin bildirilmesine
ilaveten siyasetin kapsamina giren birgok konu ayrmtili olarak ele alinmaktadir. °
Miisliimanlarin islerinin mesveret ile ¢6ziilmesi, adaletle hikim vermenin 6nemi, yetki
sahiplerine itaat edilmesi gibi bircok husus ayetlerle agiklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
siyasetle ilgili kullanilan kavramlarin bir¢ogu glinimiizde de siyasi baglamda
kullanilmaktadir. Bu kavramlardan bazilari sunlardir: bey’at, ulu’l-emr, mulk, hilafet, htkim,
stra.’

Hadis-i seriflerde ise siyaset terimi lafzen geger ve siyaseti konu edinen birgok hadis-i
serif bulunmaktadir. Kendisi de bir devlet bagkani oldugu i¢in Hz. Peygamber’in yonetimle
ilgili uyar1, emir ve tavsiyeleri olmas1 gayet dogaldir. Burada su hususu unutmamak gerekir:
Kelimeler zaman iginde gelisim gostererek anlamlarinda degisiklik olabilir ya da ilk asli
anlamlarinin yaninda bagka anlamlar kazanabilir. Siyaset kelimesi de bdyledir. Hadis-i
seriflerde siyasetin yaninda ayni veya yakin anlamda kelimeler de kullanilmaktadir. Bu durum
kelimelerin gelisimi bakimindan dogaldir. Nitekim siyaset kelimesi hadis-i seriflerde, “ev
islerine bakmak” ve “at terbiyesi” gibi anlamlariyla kullanilmakla birlikte “toplumu
yonetmek”, “devlet islerini idare etmek”, “milleti idare etmek” gibi anlamlariyla da

kullanilmistir.  Su  hadisi &rnek olarak gosterebiliriz; “Israilogullarini  peygamberleri

% Miimtaz’er Tiirkone, Siyaset, Lotus Yaymnevi, Istanbul, 2003, s. 4.

* ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, Beyrut, 1994, c. 6, s. 109; Zebidi, Tdcu I-arus min Cevahiri’l-Kamas, Kuveyt,
1976, C. 16, s. 157; M.Fevzi Neccar, Islamda Siyaset Diistincesi, (Der.) Ter. Kazim Giilegyiiz, Insan Yayinlari,
Istanbul, 1995, s. 23.

SIsmet Zeki Eyiiboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sézligii, Sosyal Yayinlari, istanbul, 1995, s. 603.

6 Konuyla ilgili ayetlerden bazilari; Ali imran, 104, 110, 114; Hac, 41;Suara, 152;Neml, 48.

" Konuyla ilgili daha genis bir bilgi igin su eserlere bakilabilir; Vecdi Akyiiz, Kur’an’da Siyasi Kavramlar,
Kitabevi Yaymlari, Istanbul, 1998; Aburrahman Altuntas, Kuranda Temel Siyasi Kavramlar, Giimiishane
UniversitesiYayinlari, Istanbul, 2013; Hizir Murat Kose, “Siyaset” mad.,DI4., TDV Yaymlar1, Ankara, 2009, c.
37, s.297-299.



yonetirdi.”® Bu hadiste siyaset kelimesinin fiil hali olan “testisuhum” ifadesi kullanilmaktadir.
Burada insanlarin yonetilmesi ve idare edilmesi anlaminda kullanilmistir. Belirttigimiz gibi
hadislerde siyaset kelimesi hem lafzen hem de farkli lafizlarla, yonetme ve idare etme gibi
anlamlarda kullanilmistir.

Bugun dilimizde sadece “at bakicis1” anlaminda kullandigimiz “seyis” sozciigii ayni
zamanda yonetici, idareci, akil adamlar anlamia da gelmektedir. Ilk Islam filozofu Kindi (6.
252/866), “seyis” (sais) kelimesini su ifadesinde Tanri’ya nispetle kullanmistir; “Kainat
gercek yoneticinin (es-saisu 'I-hakk) gercek yonetiminde (es-siydsetii 'I-hakk) en uygun isleyisi
(el-fi’'lu’l-aslah) gostermekte, konulmus sistemin disina ¢gikamamaktadir.”®

Yusuf Has Hacib’in (6. 470/1077) yazmis oldugu siyasetname tiiriiniin ilk 6rneklerinden
olan Kutadgu Bilig, Tlrk-Islam devlet gelenegi ve devlet yapisina dair degerli bilgiler de
icermektedir. Kelime anlaminin genel manada “mutlu olma bilgisi” olarak ¢evrildigi eserin
basliginda gecen “kut” kelimesinin “siyasal iktidar” ve “egemenlik” anlamlarimi tasidigini,
bunun yaninda “siyaset bilgisi” anlamma da geldigini gdrmekteyiz.'® Eserin isminde gecen
“kut” kelimesi devlet anlamina da gelir ki bu, onun anlamlarindan sadece biridir.'?

“Kut” kelimesinin diger anlamlarina bakti§imiz zaman onun, “en yiiksek iyi’yi” ifade
ettigini sdyleyebiliriz. > Bu en yiiksek iyi, ayn1 zamanda Farabi’nin gercek mutluluk
kavramiyla da benzerlikler tagimaktadir. En yiiksek iyiye ulasmak icin akil, bilgi, anlayzs,
dogruluk, adalet gibi erdemler kut’'un tamamlayicist olan unsurlardir. Bununla birlikte bu
erdemler ancak kut merkezli olarak bir anlam ifade etmektedirler.!® Kutadgu Bilig’e gore bu
mutluluga devlet seklinde 6rgiitlenmis toplum igerisinde kazamlan erdemlerle ulasilabilir.*
Buradan hareketle Kutadgu Bilig’de, Aristo’nun insanin sosyal ve siyasal bir varlik oldugu
diisiincesinin yansimalarini gérmekteyiz.

Siyaset kelimesinin anlamiyla ilgili olarak Selguklu veziri Nizamulmiilk’in, bu kelimeyi
oliim cezas1 anlaminda kullandigim goriiyoruz.'® Osmanli Devleti’nde ise siyaset kelimesi,

hiikiimdarin devletin idaresi ve toplumun iyiligi i¢in aldig1 tedbirler ve bu nedenle verdigi

8 Konuyla ilgili hadis-i serifler i¢in; Buhari, Enbiya 50, Miislim, Imare 44, Ibn Mace, Cihad 42, Ahmed bn.
Hanbel Musned, 2/297.

% {lhan Kutluer, Islamin Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, iz Yaymlari, Istanbul, 2001, s. 167.

10 Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Bir Siyasetname Olarak Kutadgu Bilig”, Selcuk Universitesi Trakya Arastirmalar
Dergisi, Say1 34, s. 245.

11 Mibahat Turker Kiyel, “Kutadgu Bilig ve Farabi”, Uluslararasi Ibn. Tiirk, Harezmi, Fardbi, Beyruni, Ibn
Sina Sempozyumu, Ankara, 1990, s. 222, 223. ; Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, ¢ev. Yasar Cagbayir, TDV
Yayinlar1, Ankara, 2012, s. 17.

12 fsmail Tas, Tiirk Islam Diistincesi Yazilari, Kimen Yay., Konya, 2011, s.238.

13 Tas, a.g.e. 5.239.

14 Tas, a.g.e.,5.247.

15 Nizamii’l-Miilk, Siyasetname, haz. Mehmet Altay Koymen, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Istanbul, 1990, s.174.
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cezalar1, bu cezalar icerisinde ozellikle idam cezasini ifade eder.'® Bu cezalardan el kesmek,
g6z c¢ikarmak, hapsedilmek gibi cezalar da siyaset kelimesine ylklenen anlamlar
icerisindedir.}’ Osmanlica-Tiirkge Yeni Liigat 'ta ise siyaset sdzciigii icin, memleket idare etme
sanat1, devlet idare tarzi, diinya ve ahirette kurtulusa ermeleri i¢in insanlara dogru yolu
gostermek lizere insanligin iyiligi i¢in ¢alismak, diplomatlik gibi anlamlar verilmektedir.'®

Siyaset kelimesinin kullanildigi bu anlamlara baktigimiz zaman devletle, idareyle,
hikkimdarla ya da yonetimin devamliligiyla ilintili olarak kullanildigin1 goriiyoruz.
Hiikiimdarin kendi mesruiyetini tehdit eden yani bir anlamda devletin varligimi tehdit eden
unsurlara kars1 aldig1 tedbirleri ve verdigi cezalar1 -6zellikle idam cezasini- gdz 6ninde
bulundurdugumuz zaman siyasetin bu anlamda, devletin varligin1 ve devlet idaresi ile ilgili
esaslar1 ifade ettigini, bununla birlikte devletin devamliligini ve toplumun huzurunu
saglamay1 ifade eden bir kavram olarak da degerlendirebiliriz.

Siyaset kelimesini bu sekilde agikladiktan sonra politika kelimesine deginmek istiyoruz.
Siyaset ve politika terimleri genellikle ayn1 anlamda kullanilsa da her ikisi de farkli tarih ve
kiiltiirlerden tiiremislerdir.

“Politika” kelimesi dilimize Bati dillerinden ge¢mis bir kelimedir. Yunanca “polis,
politeia, politica, politike” gibi sozciiklerden tiiremistir. Bu kelimeler genel anlamda devlet,
yonetim ve yurttaslikla ilgili kavramlardir.®®

Politika teriminin kokii Yunanca “polis”tir. “Sehir devleti” olarak tanimlanan polis®
siyasetin isletildigi bir alan olarak Bati diisiincesinde 6nemli bir nokta olarak kabul
gormektedir. Antik Yunanda topluluklar kendi aralarinda polislerden, sehir devletlerinden
olusmaktaydi. Bugilin bir kisi i¢in iilke-devlet ne anlama geliyorsa, polis de o giin igin o
anlama gelmekteydi. Yani poliste yasayan biri i¢in devlet o polisin kendisiydi. Bununla
birlikte bireyler ise mutlaka bir polise tabi olmak durumunda idi. Clnki Polisler siyasi ve
sosyal yapilanmanin yani sira ayni zamanda dini bir yapilanmay1 da kapsamaktaydi. Polisin
yonetim islerini ifade etmek icin ise yine polisten tiiremis olan politeia kavrami
kullanilmaktadir.

Politika kavraminin Grekce karsiligi olan politeia, ilkcag Yunan felsefesinde toplumun

yonetimi i¢in kullanilan bir terimdir. Genel anlamda polisle ilgili yonetimsel isleri ifade eder.

16 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézligii, MEB Yayimlari, Istanbul, 1993, C. III,
s. 240.

17 pakaln, a.g.e.,s.240.

18 Abdullah Yegin, Osmanlica-Turkge Yeni Ligat, Akgag Yayinlari, Ankara, 1997, s. 634.

19 Esat Cam, Siyaset Bilimine Giris, Der Yaynlari, Istanbul, 2002, s. 21; Biilent Daver, Siyaset Bilimine Giris,
Dogan Yayinlari, Ankara, 1969, s. 5.

20 Frangois Hartog, “Site” ter. Ismail Yerguz, Sivaset Felsefesi Sozligii, Tletisim Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 758.
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Aristoteles ise politeia kavramini siyasal yoOnetim ya da siyasal diizen olarak
isimlendirmektedir.?t Ayn1 kokten tiiremis olan politikos sozciigii ise siyaset adami anlamina
gelmektedir.?

Politika kelimesi ile ayn1 anlamda kullanirsak siyaset kelimesi de temel olarak “polisin
faaliyetlerini ve polisi ilgilendiren isleri” ifade eden bir kavramdir.?® Polis o dénemki kent
devletini ifade eder. Yani politika ya da siyaset, devlet/polis idaresine ait olan; insan
topluluklarin1 yonetme bi¢imi ve sanati olarak tanimlanabilir. Boylece yetkiyi kullanmak,
iilkeyi idare etme isi i¢in hem politika hem de siyaset kelimesinin kullanildigmni gériiyoruz.?*
Bunun yaninda politika kelimesini devlet anlaminda kullanan ilk yazar Aristoteles’tir.?

Bu aciklamalar 1s1ginda sunu soyleyebiliriz ki, eger bir politika ya da siyasetten
bahsedeceksek burada bir araya gelmis insan topluluklari olmalidir. Farabi’ye gore bunun en
kiigiik birimi sehirlerdir. Ayn1 sekilde politika sozciigii de polis’le ilgili olan1 ifade eder. Polis
ise antik Yunan’daki kent/sehir devletleridir.

Antik Yunan ve Arap Diinyasi gibi iki farkli topluluk ve iki farkli kiiltiirden dilimize
gecmis olan politika ve siyaset kelimeleri bugiin artik anlam degisimlerine de ugrayarak
birbirinin yerine rahatlikla kullanilabilecek duruma gelmistir.

Siyaset ve politika terimlerinin etimolojik yapis1 bu sekildedir. Buna karsilik siyasetin
bircok terminolojik tanimi yapilmistir. Aristo, politikayr “en yiice ve en anlamli beseri
faaliyet ve insan mutlulugunu gergeklestirme sanati” olarak tammlamistir.?® Gazali’nin (6.
505/1111) siyaset tanimu1 ise soyledir: Tum toplumu maddi ve manevi yonden idare etmek,
onlara hem bu diinyanin hem de ahiretin kanunlarimi ogretmektiv ki dort kisma ayrilir;
peygamberlerin siyaseti;ilim adamlarinin siyaseti;halife, hiikimdar ve sultanlarin siyaseti;din
gorevlilerinin siyaseti.”?’Ibn Haldun (6. 808/1406) ise, “Siyaset ve miilk, halk igin (ilah?) bir
kefalettir, Allah’in kullardaki hilafetidir. Bu kefalet ve hilafetin maksad: ise, insanlar
arasinda ilahi ahkamin tenfiz ve tatbik edilmesidir.” seklinde tanimlamistir.?8

Farkl1 kiiltiirlerden ortaya ¢ikmis olan siyaset ve politik terimlerinin anlam ve tanimlari

bu sekildedir. Giiniimiizde artik bu iki kelime birbirinin yerine rahatlikla kullanilabilir

2L Aristoteles, a.g.e., s.81.

22 A Baki Guglu, “politeia” mad.,Sarp Erk Ulas Felsefe Sozligii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2002, s.
1148.

23 Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, ter. Hizir Murat Kése, Kiire Yayinlari, istanbul, 2011, s. 65.

2 Cam, a.g.e., s.16.

%5 Mehmet Harmanci, Islam Felsefesinde Siyaset Teorisi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Y tiksek
Lisans Tezi, Konya, 1999, s.10.

% Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2000, s.40; Tiirkone, a.g.e.,s.4.

2" Fahrettin Korkmaz, Gazali’de Deviet, TDV Yayinlari, Ankara, 1995, s. 48.

28 Tbn Haldun, Mukaddime, ter. Siileyman Uludag, DergahYayinlar1, Istanbul, 1988, c. 2, s. 458.
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durumdadir. Siyaset ve politika kelimelerinin anlam ve tanimlarin1 bu sekilde verdikten sonra

siyaset felsefesinin temel problemlerine deginmek istiyoruz.

2) SIYASET FELSEFESININ TEMEL PROBLEMLERI

Siyaset toplum i¢inde yasayan insan iliskilerini diizenler. Felsefe ise hakikate ulasma
anlaminda bir diisiince eylemidir. Siyaset felsefesi ise siyasi sistemleri, Siyasetin
problemlerini ve insanin siyasal diizen i¢indeki davraniglarini felsefeye 6zgii yontemlerle ele
alir.

Siyaset felsefesinin ne oldugu konusunda bir¢ok tanim yapilmistir. Leo Strauss,
felsefenin biitiiniin bilgisi oldugunu belirtir ve siyaset felsefesini, hem siyasal olan seylerin
hem de dogru ya da iyi siyasal diizenin dogasim bilmeye yonelik bir girisim olarak tanimlar.?®
Temel ve basit bir tanim yapmak istersek, siyaset felsefesini ayni politik otoriteye, ayni
yasaya itaat eden insanlarin meydana getirdigi siyasal toplulugu konu alan felsefl bir inceleme
dali olarak tanimlayabiliriz.®® Pekiyi siyaset felsefesi hangi konular iizerinde diisiiniir ve soru
sorar? Bu soruya verecegimiz cevaplar bize siyaset felsefesinin ¢alisma alanini1 da sunacaktir.

Siyaset felsefesinin genel olarak konulari sunlardir:

e Insanin gelisme siireci iginde, yonetimin ya da devletin kaynagi, dogasi, amaci ve
onemi.

e Var olan, var olmus olan devletlerin siiflanmasi ve bu devletlerin olusumunda etkili
olan felsefe ya da goriislerin incelenmesi.

e Ideal diizen arayislar1.

e Utopyalarin yapis1 ve gergeklesme sanslari.

e Birey-devlet, itaat-6zgiirliik iliskisi, bask1, sanstr ve yonetimin gucd.

e Adalet, esitlik, 6zgirliik, haklar ve miilkiyet gibi temel kavramlarmn analizi.®!

Siyaset felsefesinin en 6nemli problemleri devletle alakalidir. Temel problem ise siyasal
iktidarin, insan yasaminin niteliginin korumak ve gelistirmek i¢in nasil kullanilmasi ve ne
dlciide sinirlanmas1 gerektigidir.®?Ayrica devletin varhiginin gerekli olup olmadigi, devleti
kimin yonetmesi gerektigi, kanunlar1 kimin belirleyecegi, egemenligin Tanriya mi1 insana mi1
ait oldugu, egemenligin mutlak m1 smirli m1 oldugu, yoneticinin kim olmasi1 gerektigi,
yoOnetici tek Kisi mi bir heyet mi olmas1 gerektigi, bireyle devlet arasi iligkilerin nasil olmasi

gerektigi, sivil toplumla devlet arasi iligkilerin nasil olmasi gerektigi gibi konular siyaset

2 Derda Kigiikalp, Siyaset Felsefesi, Say Yayinlari, istanbul, 2011, s. 53.

30 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yayinlari, Ankara, 2009, s. 178.

31 Ahmet Cevizci, Felsefe sozligii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 777.
32 Cevizci, a.g.e., s. 778.
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felsefesinin temel problemlerini olusturmaktad1r.33 Bu meseleler tartisilirken devlet, yonetim,
iktidar, gug, yasa, hukuk, demokrasi gibi terimler siyaset felsefesinin temel terimleri olarak

Ontiimiizde durmaktadir.

3) ANA HATLARIYLA ISLAM SIYASET FELSEFESI
Bu baglik altinda oOncelikle Kur’an’t Kerim’in konuyla ilgili ortaya koydugu
prensiplere deginecegiz.

Islam’1n temel kaynaklarindan olan Kur’an-1 Kerim, siyasi sahay ilgilendiren hususlarda
belirli bir diizenlemede bulunmamustir. Islam, zaman ve mekanlarin degisimine gore bu
alanlarla ilgili diizenlemeleri Miisliimanlarin tercihine birakmustir.3* Siyasi yap1 dinamik ve
degisken oldugu i¢in zaman, mekan ve milletlere gore farklilik arz edeceginden onun evrensel
niteliklere sahip olabilmesi ancak biitiin insanlar tarafindan benimsenecek, her zaman ve
mekanda uygulanabilecek temel esaslar getirmesine bagli olacaktir. Islam, siyaset ve devlet
idaresinin temel prensiplerini ortaya koymus, detaylarinin belirlenmesini ise caglara gore
Miisliimanlara birakmistir.*®
Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu bu temel prensipleri ise sdyle siralayabiliriz;3®
1) Kur’an-1 Kerim’de bildirilmemis ve diizenlenmemis hususlarin ilgili taraflar ile
goriisiilerek ¢oziimlenmesi, 3
2) Yoneticilerin ehliyetli Mislimanlardan secilmesi ve kamu gorevlerinin liyakatli ve
yetenekli kimselere verilmesi, 3
3) Devleti yonetenlerin vatandaslar arasinda adaletle hiikmetmesi, ¥
4) Yoneticilerle yonetilenler arasinda ¢ikan uyusmazliklarda problemin mahkemeler
tarafindan ¢oziimlenmesi, *°
5) Toplumda fikir hiirriyeti saglanarak, degisik goriislerin tartisilabilecegi bir ortamin
olusturulmasi ve en giizel goriisiin ortaya ¢ikmasinin saglanmasi, 4!

6) Toplumu meydana getiren bireylerin, siyasi biling diizeyinin gelistirilmesi ve vatandasin
desteginden sorumlu olmast, *2

7) Siyasi idarenin toplumun gelismesi igin ilm1 arastirmalara destek olmasi, *3

3 Arslan, a.g.e., s. 190.

34 Cem Zorlu, Islam’da ilk IktidarMiicadelesi, Yediveren Yay., Konya, 2002, s.16.

% Muhammed Ma’ruf Devalibl, Islam’da Devlet ve Iktidar, ¢ev. M. Said Hatiboglu, Istanbul, 1985, s.38.
%Zorlu, a.g.e., s.17.

37 Ali Imran, 3/159, Sura, 42/38.

% Nisa, 4/58.

3% Nisa, 4/58.

40 Nisa, 4/59.

41 Zlimer, 39/18.

42 fsra, 17/36.
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Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu bu prensipler evrensel degerler olduklari igin ayni
zamanda onun siyasi anlamdaki diisiincelerinin ne kadar genis oldugunu gostermektedir.**

Miisliimanlar arasinda, siyaset felsefesinde tartisma konusu olacak ilk siyasi
hareketliliklerin ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonra basladigini sdyleyebiliriz. Ciinkii Hz.
Peygamber hem bir peygamber hem de Miisliimanlarin Medine’de bir devlet kurmasindan
sonra dogal olarak devletin baskaniydi. O, Miislimanlarin dini ve diinyevi biitiin islerini
dizenliyor, problemleri ¢6ziiyordu. Dogal olarak O’nun konumu ve soézleri tartisiimaz
durumda idi.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebubekir’in halife secilmesi, sahabeden
bazilarinin ge¢ biat etmesi gibi hususlar Islam tarihinde siyasi anlamda tartisma konusu
olabilecek ilk hareketliliklerdir. Bununla birlikte Hz. Ali ile Muaviye arasindaki tartigmalar ve
bu tartismalar karsisinda Haricilerin tavirlari da Islam siyaset felsefesinin ilgi alanina
girmektedir.

Hz. Peygamberin kendisinden sonra yerine gegecek birini belirlememis olmasi, ayni
sekilde dort halifenin de yonetici olarak belirlenirken farkli metotlar uygulanmis olmasi bu
noktada yukarida belirttigimiz Kur’an’in siyasi alanla ilgili ortaya koymus oldugu temel
prensiplerin uygulanmasi1 hususunu desteklemektedir. Ciinkii bu noktada Kur’an kesin ve
belirleyici bir hiikiim ihtiva etmis olsaydi Hz. Peygamber ve sahabenin bu hiikiimle amel
edecegi kesindir. Boyle bir durum s6z konusu degildir ve bu nedenle Hz. Peygamber’in
vefatinin hemen akabinde ensar ve muhacir arasinda yodneticinin kim olacagi hususunda
tartismalar yasanmustir.*® Ensar ve muhacir arasinda gerceklesen ve Hz. Ebubekir’in halife
olarak secilmesiyle sonuglanan bu tartisma Islam’m ilk siyasi hareketliligi olarak
nitelendirilebilir.

AT “melik”*® kavramlar

Kur’an-1 Kerim’de devlet baskam icin “halife”*®, “imam’
kullanilmaktadir. Hadis-i seriflerde ise, “sultan’*® ve “melik*° tabirleri kullanilmaktadir.

Islam geleneginde imamet ve bunun cevresinde tartisilan siyasi konular kelam ve fikih
gibi Islami ilimlere de konu olmustur. Ozellikle imamet konusu, imamin gerekliligi, imamin

sahip olmasi gereken ozellikler gibi basliklar kelam ve fikhin tartistigt konular arasinda

43 Tevbe, 9/122.

4 Zorlu, a.g.e., s.17.

4 Zorlu, a.g.e.,73, 146.

4 Sad, 26.

47 Bakara, 124, Kasas, 5.

48 Maide, 20, Bakara, 247.

49Ebu Davud, Melahim, 17, Tirmizi, Fiten, 13. Ibn Mace, Fiten, 20.
%0 Tirmizi, Fiten, 48, Ebu Davud, Siinen, 8.

13



goriilebilmektedir. Imamet kavraminin daha ¢ok kelamcilar tarafindan ele alinmasinin birgok
nedeni olabilir. Bu konudaki goriislerden biri ise, 8. ylizyillda Ali b. Misem ve Hisam b.
Hakem gibi Sia alimlerinin hilafet yerine imamet terimini kullanmalari, “Kitabl I-fmame”
adiyla kaleme aldiklar eserlerde bu konuyu dinin temel ilkesi olarak ileri siirmeleridir. Sia’ya
muhalif olan Islam firkalar1 ise, ayn1 kavrami ifade etmek igin “es-siyasetii’s-ser’iyye” tabirini
kullanmislardir.>

Ehli Siinnet cizgisindeki alimler ise eserlerinde imamet ve hilafet konusunu ayr1 bir
boliimde incelemisler ve bu boliimlerinde imamet ve hilafetin tanimiyla birlikte imam
segmenin gerekliligi, nasil secilecegi, imama itaatin gerekliligi, imamin vazifeleri gibi
konulart agikliga kavusturmaya c¢aligmiglardir. Bu noktada Gazali imamet veya hilafetin
imana ait inangla ilgili olmadigini, dini delillerin yaninda akli delillerle de halifenin se¢iminin
gerekli oldugunu belirtmistir. °> Bu konuda Taftazani de Serhu’l-Akdid isimli eserinde
imametin itikadi degil ameli hiikiimlerden oldugunu belirtir. > Omer Nesefi ise
Miisliimanlarin bir imam (reis) segmelerinin sart oldugunu belirtir.%*

Siiphesiz kelami noktada tartisilan tek mesele imamin varligi konusu degildir. Imamin
nass veya tayinle degil se¢imle belirlenmesi, imamda bulunmasi elzem olan sartlarin basinda
ilim, adalet ve siyasetin gelmesi, imamlarin masum olmadigi ve bu nedenle uzman
danigmanlarla ¢aligsmast ve onlarin uyarilarini dikkate almasi gerektigi hususlar tartisilan
konularin basinda gelmektedir. Bu goriislerden bazilar1 ise yukarida da belirttigimiz gibi
Sia’nin imameti dinin temel ilkelerinden saymasina karsilik Ehli Siinnet alimlerinin Sia’nin
bu goriislerinin tutarsizliini ortaya koymak ve reddetmek amaciyla imameti kelam konular
arasinda gormeye ve eserlerinde yer vermeye baslamasiyla tartisilmis konulardir.

Islam diisiincesinde felsefi hareketlerin baslamasiyla birlikte adi gegen konular
Miisliiman filozoflar tarafindan ele alinmis ve bu konulara kelam ve fikhin yaninda felsefi bir
metotla yaklagilmistir.

Islam siyaset felsefesi, ilk basta Platon, Aristo ve Yeni-Eflatunculuk cizgisine sahip
Islam filozoflar tarafindan calisilmistir. Aristocu ve Platoncu kavramlarla temellendirilen,
bununla birlikte Miisliiman filozoflarin kendi diisiinceleriyle gelistirilen Islam siyaset
felsefesi, Kur’an ve siinnet gibi islam’in temel kaynaklar1 dikkate almarak orijinal bir yapiya

kavusturulmustur.

51 Mustafa O;, Avni Hha_n, “Imamet”mad., DI4, TDV Yaylnlarl, Ankara, 2000, c. 22, s. 201.

%2 Gazali, El Iktisd fi’I-Itikat, gev. Abdiilhalik Duran, Itikatta Orta Yol, Hikmet Nesriyat, Istapbul, 2004, s.310.
58 Taftazant, Kelam Ilmi ve Islam Akdidi, Serhu’l Akaid, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah Yay.,Istanbul, 2013,
5.322.

54 Omer Nesefi, Islam Inancimin Temelleri, Bayrak Yay.,Istanbul, 2006, 5.132.
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Bu noktada, Islam diisiincesinde siyaset felsefesine dair eser yazan ilk Musliiman filozof
Farabi’dir. O, ortaya koydugu siyaset kuramiyla hem Islam siyaset diisiincesini hem de
kendinden sonra gelen, ibn Sina (6. 428/1037), ve Ibn Riisd (6. 520/1126), gibi filozoflari
etkilemistir.>® Farabi, Yunan siyaset felsefesi ile Islam diisiincesini uzlastirmaya calismistir.
Farabi ve onun siyaset diisiincesi, bu konuda ilk olmasi agisindan Onemli bir noktada
durmaktadir.

Siiphesiz Islam siyaset felsefesinin gelismesi noktasinda Farabi yalniz degildir. Bu
diisiincenin gelismesinde, filozoflar yaninda kelam ve fikih ehlinin de katkis1 ve etkisi biiyiik
olmustur. Maverdi (6. 450/1058), Gazali (6. 505/1111), Ibn Teymiye (5. 728/1328) gibi fakih
ve miitekellimler daha geleneksel goriisleriyle Islam siyaset felsefesinin gelismesine énemli
katkilarda bulunmuslardir. Bununla birlikte, Ibn Sina (6. 428/1037), Ibn Riisd (6. 520/1126),
Ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Nasiruddin Tusi (6. 672/1274) ve Ibn Haldun (6. 808/1406)
gibi filozoflar, eserleri ve diisiinceleriyle Islam siyaset felsefesinde, siyaset diisiincesinin
gelisimi noktasinda 6nemli diger isimleri olusturmaktadirlar.

Islam siyaset felsefesi, adalet, erdem, hikmet, mutluluk gibi kavramlar1 kullanmaktadir.
Islam siyaset felsefesinde, filozof ve din alimlerinin amaci en yiice hedef olan diinya ve ahiret
mutluluguna ulagsmaktir. Bu nedenle hem i¢inde bulunduklar: sartlar itibariyla siyasi sisteme
bir diizen sunma, bunu yaparken de dini esaslarin disina ¢ikmama gayreti vardir. Islam
diistincesinde siyasetin, ahlak, sosyoloji gibi pratik bir yan1 olmakla birlikte, en ideal olan
siyasi diizen de teorik olarak eserlerde yerini almaktadir.

Insan toplum igerisinde yasamak zorunda olan bir varliktir. Sahip oldugu farkliliklar ile
birbirleriyle yardimlasma ihtiyaci olan insan toplu olarak yasamim1 devam ettirebilmek ve
sosyal disiplini saglamak adina bir takim kurallar ve bu kurallarin uygulanmasini saglayacak
yOnetim ve yonetici tiplerini belirlemistir. Biitiin bu saydiklarimiz ise tarihi siire¢ igerisinde
geliserek giiniimiize kadar gelmistir.

Buraya kadar siyaset ve politika terimlerinden, siyaset felsefesinin sorularindan ve Islam
siyaset felsefesinden genel anlamda bahsetmeye ¢alistik. Devlet baskanligi i¢in kullanilan

kavramlara da deginmenin faydali olacag: kanaatindeyiz.

5 Cevher Sulul, “Ibn Sina’nin Siyaset Felsefesi”, Islami Arastirmalar Dergisi,c. 27/2, y11 2016, s.111.
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4) iISLAM SiYASET DUSUNCESINDE DEVLET BASKANLIGI
KARSILIGINDA KULLANILAN KAVRAMLAR

Devlet baskanligi kurumunun basindaki yonetici i¢in bugiine kadar bir¢ok farkli kavram
kullanilmigtir. Bugiin cumhurbagkan1 ya da bagkan olarak isimlendirdigimiz devlet baskant,
tarih boyunca farkli kavramlar kullanilarak isimlendirilmistir. Tiirk Islam devletlerinde eski
Tiirk geleneklerinden de hareketle kagan, hakan gibi unvanlar kullanilirken daha sonra bu
unvanlarin kurulan yeni devletlerle birlikte sultan, han, padisah gibi kavramlarla degistigini
gormekteyiz.

Islam tarihinde ise Hz. peygamberden sonra onun yerine gegen yoneticiler igin farkli
kavramlar kullanilmistir. Halife, emirii’l-mi’minin, halifetii rasulullah bunlardan bazilaridir.
[k dért halifeden sonra yonetimi iistlenen Emevi ve Abbasi yoneticileri iginse siire¢ icerisinde
kurumsallasan ve artik idareci anlaminda halife kavrami kullanilmistir.

“Halife ” kelimesi (H-L-F) kokiinden gelmektedir. Pesi sira takip eden, arkasindan gelen,
yerine gecen anlamlarma gelmektedir.® “Halifetiin” kelimesi ise baskasinin yerine gegen,
onun makamina oturan anlamlarina gelmektedir.®” Yukarida bahsettigimiz halife kelimesi de
bu anlamdadir. Peygamberden sonra onun yerine gecen ve peygamberlik makami ayr1 olmak
tizere onun yoneticilik makamina gecen kimseyi ifade eder. Halife kelimesi, siyasetin yaninda
dini igerikli bir anlam da tasimaktadir ve en yiiksek yonetici ya da devlet bagkani
anlamindadir.%® Hz. Peygamberden sonra onun yoneticilik gorevini iistlenmis, dinf ve siyast
biitiinliigii saglayan Islam devletinin baskanlari icin genellikle halife terimi kullanilmustir.

Devlet baskanlig1 i¢in kullanilan diger bir kavram ise imamet kelimesidir. Sozliikte; 6ne
gecmek ve insanlarin Sniine ge¢mek anlaminda imamet kavrami kullanilmaktadir.®® Bu
baglamda yonetmek {izere insanlara liderlik eden, onlarin Oniine gegen kimse i¢in imam, bu
makam i¢in ise imamet kelimesi kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de ise “imam” ve “eimme”
seklinde gecen kavram, kendisine uyulan kimse, énder anlamlarinda kullanilmistir.%

Halife ve imam kavramlar1 birbiri yerine kullanilabilmektedir. Bununla birlikte namaz
kildirmak i¢in insanlarin 6niine gegen kimseye de imam denmektedir. Dolayisiyla iki kavram
arasindaki karisikligi 6nlemek amaciyla, devlet baskanligini ifade eden imamet i¢in biiyiik

imamlik, “imamet-i kiibra” ifadesi kullanilmastir.

% Tbn Manzur, a.g.e., c.9, s. 82; Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, Nil Yay., izmir, 1990, s.541.
57 [bn Manzur, a.g.e., .9, .83.

% Tbrahim Pacac1, “Halife”, Dini Kavramlar Sozligii, Erce Matbaasi, Ankara, 2006, 5.226.

% Ibn Manzur, a.g.e., ¢.12, 5.24-26.

80 Hasan Giimiisoglu, Islam 'da Imamet ve Hilafet, Kaythan Yay., Ist., 1999, s.19-20.
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Kelam ve fikih literatiirlinde de imamet kavrami, siyasi yonetimle ilgili goriisleri ifade
ederken kullanilmaktadir. Hilafet ise siyasi tarih igerisinde, Hz. Peygamberden sonra onun
yerine gecerek yonetimi iistlenen ve Hz. Ebubekir’den baglayarak Osmanli Devleti’nin
sonuna kadar devam eden bir makamui ifade etmek i¢in kullanilmustir.

Devlet bagkani i¢in kullanilan bir diger kavram olan sultan kelimesinin hadis-i seriflerde
de yonetici anlaminda kullanildigini goriiyoruz. Bu hadislerden bazilarimi zikredersek;
“Cihadim en faziletlisi zalim sultan katinda hakki sdylemektir.”® “Sultan velisi olmayanin
velisidir.”®? Bu hadislerden de anlasilacag iizere Hz. Peygamber doneminden itibaren sultan
kelimesinin yonetici anlaminda kullanildigin1 goériiyoruz. Sultan kelimesini siyasi anlamda ilk
olarak Abbasi halifesi Harun Resid’in, veziri icin kullanildig: gériilmektedir.%® Bununla
birlikte Gazneli Devleti hiikkiimdar1 Gazneli Mahmut da sultan kelimesini ilk kullananlar
arasindadir.

Sultan kelimesinin siyasi anlamda yonetici olarak kullaniminin yayginlagsmasi ve
resmilesmesi ise Biiyiik Selguklu Devleti yoneticileri ile olmustur.®* Gazali de siyasetle ilgili
eserlerinde sultan kelimesiyle daha c¢ok Biiyiikk Selcuklu Devleti’nin yoneticilerini
kastetmektedir. Ayn1 zamanda Gazali’de sultan kelimesi, siyasi otoriteden cok fiili guci
elinde bulunduranlar i¢in kullanilmaktadir.

Abbasiler doneminde ise sultan, emiri’l-mi’minin ve imam kelimeleri donemin
yoneticisi i¢in birlikte kullanilmistir. Donemin resmi belgelerinde dini ve diinyevi otoriteleri
elinde bulunduran ve bu yetkileri kullanan devlet baskanina her ii¢ unvan ile de hitap edildigi
gorilmektedir.®

Devlet bagkanligi icin kullanilan kavramlardan biri de reis kavramidir. Reis, baskan ya da
lider anlamindadir. ibn Haldun, bedevi topluluklarin ydneticisine reis, bu yonetime de riyaset
adim1 vermektedir. ®® Selguklularda ise reislik makammmin devlet yoneticisinden ayri bir
makamda oldugunu goriiriiz. Selguklu hakimiyetindeki kentlerde, devlet ile reaya arasinda
temas1 saglayan ve halkin ihtiya¢ ve sorunlarimin resmi makamlarda ¢oziilmesine yardimci

olan kisiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®’ Farabi ise reis kavrammi devlet yoneticisi

81 Ebu Davud, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten,13.

52 Ebu Davud, Nikah, 19; Tirmizi, Nikah, 14.

6 Bernard Lewis, Islam 'in Siyasal Dili, Rey Yay., Kayseri, 1992, s.80.

8 Lewis, a.g.e., s.80.

85 Ahmet Giiner, “Maverdi’nin Hilafet Kuramimnin Tarihsel Arka Planma Bir Bakis (1), DEUIFD, izmir, 2002,
say1,16, s. 11.

8 bn Haldun, Mukaddimell, ¢ev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., 4. Basim, Istanbul, 2005. 5.478,479.

67 flhan Erdem, “Biiyiik Selguklularda Kent Reisligi”, Biiyiik Selguklu Devletinden Tiirkiye Selcuklu Devletine
icerisinde, Selguk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Yaymlari, Konya, 2011, 5.137.
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anlaminda kullanmaktadir. Onun siyaset diisiincesinde en miikemmel devlet baskan1 er-reisii’/
evvel olarak tanimlanmistir.

Devlet yoneticisi i¢in zaman igerisinde farkli kavramlar ve unvanlar kullanilmigtir. Her
bir kavram kendi donemi igerisinde ayr1 anlamlar ifade etmekle birlikte bazi kavramlar
degisik donemlerde de ayni anlamlarda kullanilmistir. Kavramlar ve yiiklendikleri anlamlar
degismis olsa da devlet baskanligi makami 6nemini her zaman korumustur.

Bu sekilde bir giristen sonra ¢alismamizin ana konularindan biri olan Farabi’nin siyaset
ve baskanlik konusundaki goriislerine gecebiliriz. Birinci bolimin konusunu, filozofun
siyaset diistincesi, siyaset felsefesinin amaci ve daha genis olarak da devletin yOneticisi olarak

baskanlik konusundaki goriisleri olusturacaktir.
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BIRINCI BOLUM
FARABI’NIN SiYASET DUSUNCESINDE RiYASET
Farabi, Islam diisiincesinde siyaset alaninda ilk eser veren filozoflardandir. Farabf,
erdemli bir hayatin ancak ideal bir toplumda gerceklesebilecegini éne siirmektedir. insanin
toplumsal bir varlik oldugu diistincesi Farabi’nin siyaset diisiincesinin de temel unsurlarindan
birini olusturmaktadir. Ideal bir toplumun en onemli unsurlarindan biri olan ydnetici
hakkindaki goriiglerini 6zgiin kilan yonlerinden birisi ise onun ilk reis ya da ilk baskan olarak
nitelendirdigi peygamber ile filozofun 6zelliklerini birlestirme ¢abasidir. Bundan baska onun

siyaset diislincesini 6zgiin kilan diger kavramlara bu boliimde deginmeye ¢alisacagiz.
1) FARABI’NIN SiYASET DUSUNCESININ SEKILLENDIGi ORTAM

1.1.) Hayati

Farabi, 870 yilinda Tiirkistan’in Farab sehri yakinlarindaki Vesic’de dogmustur.®® Bati
diinyasinda AlFarabius ve Abunaser diye anilir. Tam adi EbG Nasr Muhammed b.
Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi olan filozof Eb(i Nasr el-Farabi olarak bilinir.5

Farabi’nin hayatinin ayrintilar1 konusunda bulunan bilgiler kisitlidir. Genel kanaat ise
onun Buhara, Semerkant, Merv ve Belh gibi donemin 6nemli ilim sehirlerinde bulundugu
daha sonra Bagdat’a gittigi yoniindedir. Farabi, bu seyahati sirasinda Bagdat’ta, Nasturi
bilginlerinden olan Metta b. Yunus’tan Mantik dersleri almis, Ebubekir Sarag’tan gramer
dersleri okumustur.’® Farabi’nin el-Medinetii’I-Fédzila isimli eserinin bazi niishalarinda bu
eserin telif silireci hakkinda kendi verdigi bilgilerden yola ¢ikarak eseri yazmaya 942 yilinda
Bagdat’ta basladig1 ve 943 yilinda Sam’da tamamladig1 anlasiimaktadir.”* Buradan hareketle
Farabi’nin 942 yilinin sonuna kadar Bagdat’ta kaldigin1 sOyleyebiliriz. Bir siire sonra emir
Seyfiiddevle’nin daveti iizerine Halep’e giden Farabi, onun korumasi altinda sarayda
kalmistir.

948-949 yillar1 arasinda kisa bir siireligine Misir’a giden Fardbi daha sonra Sam’a

donmiistiir. 951 tarihinde yaklasik seksen yaslarinda iken Sam’da vefat etmistir.”2

% Henry Corbin, /slam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Hatemi, {letisim Yay. Istanbul 2010, c.1, s.285;Senol
Korkut,” Messai Gelenegin Kurucu Filozofu:Farabi”, Islam Felsefesi Tarihi, Grafiker Yay., Ankara, 2015, c.1,
s.126.

% Yasar Aydinli, Farabi, ISAM Yay., Istanbul, 2008, 5.23.

0 Korkut, a.g.e.,s.125.

"Korkut, a.g.e. 5.125.

2 Henry Corbin, a.g.e.,s.286; Korkut, a.g.e., s.125.
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1.2.) Farabi’nin Siyaset Diisiincesinin Sekillendigi Ortam

Farabi’nin dogdugu topraklar Maveraiinnehir olarak isimlendirilmektedir. Abbasiler,
Maveratinnehir’de 750-1258 yillar1 arasinda Emevilerden sonra hilafeti ele gegirerek hiikiim
stirmiislerdir. Hilafet Emeviler’den Abbasilere gectikten sonra Abbasiler, ilk bir asir boyunca
hakim bir yoOnetim sergilemisler fakat bu tarihlerden sonra o&zellikle Maveralinnehir
bolgesinde gliclerini kaybetmeye baglamiglardir. Bu gelismenin dogal sonucu olarak ise
bolgede siyasi otorite boslugu meydana gelmis ve bagimsiz devletler kurulmustur. Farabi’nin
yasadigr donem de kismen bu otorite boslugunun oldugu donemlere denk gelmektedir.

Farabi, 870 yilinda Abbasi halifelerinden el-Mu’temid”® devrinde dogmus ve 950 yilinda
el-Muti’nin"* zamaninda vefat etmistir. Farabi zamanmnda Islam Devleti dini, kiiltiirel ve
sosyal anlamda birgok yonden boliinmiis bir durumdaydi. Abbasi halifeleri hakimiyet giictni
yitirdik¢e emirlikler ve hanedanliklar ortaya ¢ikiyor, buna bagli olarak da halifeligin giicii git
gide zayifliyordu. Halife, giicii elinde bulunduran siyasi otoritenin kuklas1 durumuna diisiiyor,
siyast gucu elinde bulunduranlar ise halifeleri tahtindan indirecek kadar ileri gidebiliyorlardi.
Bununla birlikte halifenin igine diistigii diger bir durum ise Sii anlayisa sahip olanlarin halife
iizerinde hakimiyet kurmasiyla sunni olan halifenin yasadig1 karmasaydi.”™

Abbast hilafeti, Sii Biiveyhogullari’nin hakimiyetine girmeden 6nce Hamdaniler’in etkisi
altindaydi. Hamdaniler, 905-1004 yillar1 arasinda Musul ve cevresiyle birlikte Kuzey
Suriye’de hiikiim siirmiis bir hanedanliktir. 945 yilinda Biiveyhogullari’nin Bagdat’a gelisine
kadar halife Gzerinde etkilerini stirdiirmiislerdir. Bu siiregte donemin gii¢ odaklari; Abbasi
halifesi, Thsidiler, Tiirk kumandani Tiiziin® ve Hamdaniler’in Musul kolunun kurucusu
Nasiriiddevle’dir. Halife ile bu gii¢ odaklar1 arasindaki iligki, ikili iliskilerin bozulmasiyla bir
digerinden yardim isteme seklinde cereyan ediyordu. Soyle ki; halife, Nasiriiddevle’nin
merkezden uzaklagsmasiyla Tiiziin’lin baskisina maruz kalinca Nasiriiddevle’den yardim
istiyor ve onlara siginiyor, daha sonra Nasiriiddevle ile Tiiziin’iin birlikte hareket etmesi
karsisinda ise Thsidiler’den’’ yardim istemek durumunda kaliyordu.”

Bagdat ve Musul ¢evresinde durum bu iken Hamdaniler’in Halep kolunun kurucusu Ali,
944 yilinda Ihsidilerin hakimiyetindeki Halep’i kusatarak sehri ele gecirmis ve Hamdanilerin

Halep kolunu kurarak emir olmustur. Nasiriiddevle’nin kardesidir ve 916-967 yillar1 arasinda

78 870-892 yillarinda halifelik yapmstir. 15. Abbasi halifesidir.

4 946-974 yillar1 arasinda halifelik yapmistir. 23. Abbasi halifesidir.

> Harun Han Sirvani, Islam da Siyasi Diisiince ve Idare, ter. Kemal Kuscu, Irfan Yayinlari, Istanbul, 1965, s. 48.
76 Tiirk asilli bir kumandandir. Halife tarafindan emiru 'l iimerd ilan edilmisti ve bu giicti kendi lehine
kullanmasini bilmisti.

7.935-969 yillar1 arasinda Misir, Suriye ve Filistin ¢evresinde hiikiim siirmiis bir Tiirk Devleti’dir.

8 Nasuhi Unal Karaaslan, “Hamdaniler’mad., Di4, TDV Yayinlar1, Ankara, 1997 c. 15, s. 446.
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yasamustir.”® Halep’te, kendi emirligi i¢in yaptirdigi sarayinda ilim adamlari, filozoflar ve
sairler gibi insanlara deger veriyor, onlar1 sarayinda agirliyor ve onlara hiirmet ediyordu. Ali,
Hamdaniler’in kurucularindan olan Ebu’l-Hayca, Abdullah bin Hamdan’in ii¢ oglundan
biridir. Kazandig1 zaferler ve halifeye sagladigi faydalardan dolayr halife el-Mittaki &
tarafindan Seyfiiddevle unvaniyla ddiillendirilmistir.8*

Seyfiiddevle Halep’te bagimsiz bir emirlik kurmakla birlikte kardesi Nasiriiddevle’ye
bagli kalmistir. Halep’i ele gegirmesinin ardindan halife el-Miistekfi Billah ve Nasirliddevle
adma hutbe okutmustur. Seyfiiddevle ve Ihsidiler arasindaki miicadele 947 yilinda ihsidilerin
Kuzey Suriye’yi Hamdaniler’e birakmasina kadar devam etmistir. Seyfiiddevle bu tarihten
itibaren Bizans’la devamli bir miicadeleye girismis ve Halep’te giiclinii artirmistir.
Nasiriiddevle Bagdat’ta hakimiyet kurmaya ¢alisirken, Seyfiiddevle ise nce Ihsidilerle sonra
Bizans ve Fatimilerle miicadelesini devam ettirmistir.?

Sonug olarak Farabi’nin yasadigi donemde tek bir giiciin hakim oldugu siyasi ortamdan
s0z edilememektedir. Abbasi hilafetinin giiciinii yitirerek siyasi otoritelerin hakimiyeti altinda
olmasi, bolgede tek bir giicliin devamli bir otorite saglayamamasi ve bu gii¢ miicadelesinin
yaninda Ehl-i siinnet ve Sia arasindaki itikadi ve siyasi ¢atisma ortami, donemin siyasi-dini
durumunu ortaya koymaktadir. Siyasi otorite boslugu gii¢lerin birbirleriyle miicadelelerini

dogurmus ve bu siire¢ Farab1’nin yasami boyunca devam etmistir.

2.) FARABI’NIN SiYASETLE iLGIiLi ESERLERI

.....

donemleri etkilemis Islam felsefesi alaninda énemli bir filozoftur. Bunun dogal sonucu olarak
filozofun ¢ok sayida eserleri bulunmaktadir. Farabi’nin eserleri Latince, Ingilizce, Fransizca,
Ibranice, Farsca, Tlrkce, 1talyanca ve Ruscaya terciime edilmistir.

Metafizik, ahlak, siyaset ve mantik alaninda yazdigi eserler yaninda ansiklopedik tarzda
eserleri, serh ve elestirileri de mevcuttur. Bunun yaninda miiellifi ve tarihi belli olmadig
halde Farabi’ye nispet edilen eserler de vardir.®

Farabi’nin taninmis en 6nemli eserleri sunlardir;

Arau Ehli’I-Medinetii’'I-Fézila,

Es-Siyaset:i 'I-Medeniyye (Mebéadiu 'I-Mevcudat),

™ Ali b. Zafer el-Ezdi, Hamdaniler ¢ev. Mehmet Akbas, Ravza Yay., Istanbul, 2011, s.41.
80 940-944 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis Abbasi halifesidir.

8 Sirvani, a.g.e., s. .48.

8 Karaaslan, a.g.e., s. 447.

83Miibahat Turker Kiyel, Farabi ve Siyaset, TTK Yayinlari, Ankara, 1998, s. 19.
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Kitabii’I-Mille,

Ihsdu’I-Ulum,

Tahsilii’s-Sa ’ade,

Et-Tenbi% ald Sebili ’s-Sa 'ade,
Fus/u 'I-Medent,

FusOsu 'I-Hikem,

El-Mesd ’ilu’'l-Felsefiyye ve’ l-Ecvibetl Anha,
Felsefetu Aristatalis,

Felsefetu Eflatan,

El-Cem’ beyne Re 'yeyi’l-Hakimeyn,
Et-Ta likat (Tedlik fi’I-Hikme),
Kitabu '/-Hurdf,

El-Fus0/u ’I-Hamse,

Riséle fi’l-Hal&’,

El-MUsika 'I-Kebir,

Kitabi '-Hatabe,
KitabiiSera’iti’I-Yakin,

UyQnu I-Mesé il

Risdle fi’s-siyase

Farabi’nin siyasetle ilgili goriislerine yer verdigi eserleri ise sunlardir; Ardu Ehli’-

Medinetii’l-Fazila, Es-Siyasetii’l-Medeniyye (Mebadiu’-Mevcudat), Kitabi’I-Mille, Ihsdu’l-
Ulum, Tahsilii’s-Sa’ade, Et-Tenbih ald Sebili’s-Sa’ade, Risdle fi’s-siyase, el-Cem’ beyne

Re’'yeyi’l-Hakimeyn, Kitabii’|-Hur(f.

2.1.) Ardu Ehli’l-Medinetii’l-Fizila

Farabi’nin bu eseri iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliim varlik meselelerinden,

ikinci bolim ise siyaset felsefesinden bahsetmektedir. Filozof bu eserin telifine Bagdat’ta

baslaylp Sam’da tamamlamistir. Eser, Farabi’nin felsefi goriislerini ana hatlariyla ortaya

koymaktadir.34

Filozof bu eserinde toplum-devlet iliskilerini acgik bigimde ortaya koymaktadir.

Toplumlar1 smiflara ayirmakta ve mutluluga ulasilabilmenin yolunun erdemli toplumdan

8Bu eserin Tirkge tercimeleri icin bkz.; Farabi, el-Medinetii’I-Fizila, gev. Nafiz Danisman, MEB Yaynlari,
Ankara, 2001; Farabi, Ideal Devlet: el-Medinetii’I-Féazila, cev. Ahmet Arslan, Vadi Yaylari, Ankara, 1997.
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gectigini belirtmektedir. insanin nihai amacmm mutluluk ve erdeme ulagsmak oldugunu
belirterek insan merkezli bir siyaset anlayis1 ortaya koymaktadir. ideal devlet ve toplumun
ozelliklerinden bahsederken erdemli toplumun karsisinda zit toplumlar1 da agiklayarak onlari

cahil, karakteri degismis ve bozuk toplumlar olarak siniflandirmaktadir.
2.2.) Es-Siyisetii’l-Medeniyye (Mebddiu’l-Mevcudat)

Filozof bu eserini yasaminin sonlarina dogru kaleme almistir. EI-Medinetii’I-Fdzila ile bu
eser birbirini tamamlar mahiyettedir. Eser iki boliimden olusmaktadir. “Varliklarin Ilkeleri”
ve “Medeni Topluluklar” boliimlerin ana basliklarini olusturmaktadir. Farabi bu eserinde
Tanri, varlik ve insana iliskin temel ilkelerden hareketle erdemli ve cahil sehirler {izerinde

durmaktadir.®
23.) Kitabii’I-Mille

Miisliiman filozof Farabi bu eserinde din/mille kavramini agiklar. Dinin ameli felsefeyle,
yani siyasetle olan iligkisini inceler. Din/ mille kavramini ele almasi nedeniyle Farabi’nin
siyasetle ilgili en 6nemli eserlerinden biri olarak kabul edilir. Eserde siyaset-vahiy iliskisi,
erdemli sehrin yonetimi, ilk bagkan, ilim olarak siyasetin konulari, siyaset felsefesi gibi

konular ele alimistir.%8
2.4.) Fusiilu’l-Meden?

Bu eserinde devlet adaminin bilmesi gereken temel hususlardan bahseder. Ahlaki fazilet
ve kusurlardan s6z ederek bunlarin etkilerini inceler. Devlet adaminin bilmesi gerekenleri ve
bunlarin smirlarint agiklar. Ahlak-tip iliskisini yOneticiyi bir doktora benzeterek agiklar.
Bedeni tedavi eden kisi doktor, ruhu (nefsi) tedavi eden kisi ise sultandir, climlesiyle bu
benzetmesini ortaya koyarak, sehir, ev ve devlet unsurlarim1 bu analojiden yola ¢ikarak
degerlendirir. Nazari akil ve ameli akli ayr1 ayr1 inceler ve ameli hikmetle diger akli
melekeleri de ortaya koyar. Ideal sehirde bulunan bes siifi agiklayan Farabi, adalet-
adaletsizlik, ceza ve sevginin ideal sehirdeki fonksiyonlarini ortaya koyar. Yonetimin bir
kavram oldugunu belirten Farabi, faziletli ve cahil yonetim bigimlerini tanimlar ve cahil

yonetimin tip ile karsilastirmasimi yapar.8’

8Bu eserin Tirkge terctimesi igin bkz.; Farabi, es-Siyasetil’/-Medeniyye, cev. Mehmet S. Aydin, Abdulkadir
Sener, M. Rami Ayas, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, istanbul, 1980; Es-Siyasetii I-Medeniyye veya Mebddi iil-
Mevcldat, Cev. Mehmet S. Aydin, Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas, Biiyiiyen Ay Yayinlari, istanbul, 2012.

8 Bu eserin Tiirkge terciimesi igin bkz.; Yasar Aydinl, Din Ustiine (Kitbl’/ Mille), Arasta Yay., Bursa,
2004;Fatih Toktas, “Farabi’nin Kitdbi’l —Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”, Divan Disiplinleraras:
Calismalar Dergisi, y1l, 2002, say1, 12, s. 247-273.

87 Bu eserin Turkge terciimesi icin bkz.;Hanifi Ozcan, Fardbi nin Iki Eseri, IFAV Yayinlari, Istanbul, 2014.
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2.5.) Tahsilii’s-Sa’ade (Mutlulugu Kazanma Yollary)

Filozofa gore insani diinya ve ahirette mutluluga ulagtiracak dort unsur vardir. Bunlar,
nazari erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve ameli sanatlardir. Eserin isminden de
anlasilacagi iizere Farabi bu eserine, insan1 mutluluga ulastiracak erdemlerden s6z ederek
baslar. Mantik, matematik, fizik ve metafizik ile bu erdemlere ulasilabileceginden s6z eden
Farabi, insan1 milkemmellige gotiirecek yollart gostermektedir. Bununla birlikte siyasi fikri
erdemin en istiin erdem oldugunu belirtir ve siyaset mesleginin iistiin olusunu nedenleriyle
ortaya koyar. Halkin egitilmesi, onlara Ogretilebilecek erdemlerin nasil bir metotla
Ogretilecegi, yoneticilerin 68renmesi gereken ilimler gibi konular eserin diger igeriklerini

olusturmaktadir.®
2.6.) Et-Tenbih ald Sebili’s-Sa’dde

Farabi bu eserinde ahlaki ve akli erdemleri ayrintili sekilde incelemektedir. Buradan da
anlasilacagr tizere filozof siyaset felsefesine ahlaki ilkeler baglaminda katki saglamaktadir.
Kitabin birinci bolimiine mutlulugun ilkelerinden bahsederek baslar ve mutluluga ulasma
yollar1 hakkinda bilgi verir. lyi’ye ulasma konusunda gii¢ ve fiilin éneminden bahseder.
Erdemli orta teorisi ile orta durumdan kazanilacak erdemlerden s6z eder. Birinci boliimiin
devaminda haz cesitleri ve hazzin kullanimi konusunda goriislerini dile getiren Farabi,
insanlar1 ozelliklerine gore siniflara ayirir ve hazzin insanlar {izerindeki etkilerini inceler.
Kitabin ikinci bdliimiinde ameli-nazari felsefe ayrimindan s6z eder ve mantikla ilgili

goriislerini ortaya koyar.8
2.7.) Risdle fi’s-Siyase

Riséle fi’s-siyase isimli eserin Farabi’ye ait olup olmadigi konusu tartismali olmakla
birlikte bu eserin ona ait oldugu konusunda gii¢lii bir kanaat vardir. Bu konuyla ilgili yapilmis
bazi akademik ¢alismalar da bulunmaktadir.®

Eserin ilk boliimlerinde insanlarin toplum igerisinde hiyerarsik bir yapida yasadiklarina,
nefsin egitimine Ozen gosterilmesine, Allah’in varligi ve birliginin kanitlanmasina,
peygamberligin  gerekliligine, peygamberlerin insanlara yol gosterici olduklarina

deginilmektedir.®

8 Bu eserin Tirkge terctimeleri icin bKz.;Mutlulugun Kazanilmasi, ter. Ahmet Arslan, Divan Kitap, Istanbul,
2012; Fdrdbi’nin Ug Eseri, gev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1974.
8 Bu eserin Tiirkge terciimesi igin bkz.;Hanifi Ozcan, Fardbi’nin Iki Eseri, IFAV Yaynlari, Istanbul, 2014,

% Fatih, Toktas, “Farabi ve Risale Fi’s-Siyase”, DEUIF, izmir, 2009, sy.29.

Toktas, a.g.e., 5.186.
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Eserin diger boliimleri ise siyasetle ilgili konulari ihtiva etmektedir. Son bdliimlerinde ise
Platon basta olmak {izere daha 6nce yasamis olan filozoflarin siyasete yonelik birikimlerinin
derlemesinden bahsedilmektedir.%

Filozofumuzun bu sekilde eserlerinin isimlerini verdikten ve siyasetle ilgili eserlerini
kisaca tanidiktan sonra tezimizin ana konularindan birini de olusturan riyasetle ilgili

goriislerine deginmek istiyoruz.
3) FARABI’NIN RiYASET KONUSUNDAKI GORUSLERI

3.1.) Siyaset Diisiincesi

Islam diisiincesinde siyaset diisiincesinin temellendirilmesi ve kendinden sonraki
filozoflar1 etkilemesi baglaminda Farabi onemli bir isim olarak karsimizda durmaktadir.
Farabi ilimleri nazari ve ameli olarak ikiye ayirmaktadir.®® Siyaset de, ahlak ve dinle olan
baglantisiyla bu siniflandirma da 6nemli bir yerde durmaktadir. O, siyaseti teorik ve pratik
yonleri olan bir ilim olarak gormektedir.

Farabi’nin disiincesinde din ve siyaset baglantilidir. Erdemli sehrin ilk baskan’t
Tanr’dan vahiy yoluyla aldig1 kiilli ilkeler ile yonetimin kurallarini ve smirlarini belirler.
Vahyin ilke belirlemedigi noktalarda ise Ilk baskan Tanr1’nin ona verdigi yetiyle ve bilgelikle
yine O’nun ilkeleri dogrultusunda yeni ilkeler belirler. Dolayisiyla erdemli Ilk baskanin sahip
oldugu nazari siyasetin kull ilkelerinin din ile belirlenmesi s6z konusudur.

Farabi, fikih ve kelam gibi dini ilimleri siyasete yardimci ilimler olarak gérmektedir.
Erdemli ilk bagkanin bulunmadigi durumlarda onun yerine gecen yoneticiler erdemli ilk
baskanin koydugu kurallar ¢ercevesinde kurallar koyacaklardir. Fakat belirlenmis kurallarin
olmadigr bir sorunla karsilasildigt zaman bu sorunu fikih bilgisiyle fakih ¢6ziime
kavusturacaktir.®® Farabi, fikth sanatinin erdemli baskanligin biitiin 6zelliklerinin tasinmadig1
hiikiimdarlik déneminde zorunlu olarak ortaya ¢ikmis bir sanat olarak degerlendirir.%® Cuinki
ilk baskan aym zamanda kanun koyucudur ve fikih ilmine gerek yoktur. Ilk baskan, toplumun
problemlerini ve sorunlarini her yonden ¢bziime kavusturabilecek yetkinlige sahiptir. Bu
ilimle sanat olarak ilgilenenlere olan ihtiya¢ ancak erdemli ilk baskanin olmadigr durumlarda

ortaya ¢ikacaktir.

9Toktas, a.g.e.,s.186.

9Senol Korkut, Fardbi’nin Sivaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri, A.U.Sosyal Bilimler Enstitiis,
Doktora Tezi, Ankara, 2005, s.102.

% Korkut, a.g.e., s.107.

9Farabi, Kitabii’l Mille, $.264.

% Yasar Aydinli, “Farabi’de Ilmi Kelam ve Fikih,” Uluslararasi: Fardbi Sempozyumu Bildirileri, Elis Yay.,
Ankara, 2005, s.34.
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Kelam ilmi Farabi’ye gore fikihtan ayri bir sanattir. Dinin inang ve fiillerini {istlin
tutmaya ve bu fiiler ve inanglara aykir1 olan her seyi sozle ¢lirlitmeye yarayan bir ilimdir.
Farabi kelamin dindeki fiilerle ilgili béliimle de ilgilendigini belirtir.®” Dolayisiyla fikih ilmi
erdemli ilk baskanin bulunmadigi donemlerde sorunlara ¢oziim tiretirken, kelam ilmi ise dinin
goriislerini savunur.

Onun siyaset diislincesini O6zgiin kilan bircok unsur vardir. Siyaset diislincesinde
kullandig1 kavramlara bakacak olursak; kelime olarak siyaseti kullanirken ayni zamanda
siyaset icin  “ilmu’l-medeni”, “ilmu’l-insan”, es-sinadtu’l-medeniyye” tabirlerini de
kullanmaktadir. Siyaset felsefesi igin de “‘e/-felsefetu I-medeniyye” tabirini kullanmaktadir.
Farabi, genel anlamda siyaset felsefesinin amaci olarak da belirledigi en yiiksek mutlulugu, en
yiice mutlulugu, “es-saadetu 'I-kusva” olarak tanimlamaktadir.

Farabi’nin kullandigi kavramlardan biri de “Mille” kavramidir. Farabi’nin Mille
kavramindan agikca sz ettigi kisimlar onun siyasete dair kiilliyati igerisinde ¢ok az yer
kaplamaktadir. Fakat bununla birlikte onun Mille’ye dair gorisleri biitiin eserlerinde
kullandig1 diger kavramlarla iliskisi nedeniyle kavranabilir niteliktedir. Farabi Mille’ye dair
en acgik tanimini Kitabii'I-Mille’de vermektedir.

Mille: Din (el-mille), koydugu belli bir amaci toplum i¢inde gerceklestirmeye ve toplum
bireylerini belirledigi cezalarla dizginlemeye calisan ilk baskanin (er-refsul evvel), toplum
icin tasarladip1 sartlarla siirlandirlmis ve belirlenmis goriisler ve eylemlerdir.®® Tk baskan
olan peygamber veya filozof, faal akildan aldig1 bilgilerle bu goriis ve eylemlerini belirler.

Farabi’nin siyaset felsefesi iginde kullandigi mille/din kavrami, klasik Islam
diisiincesindeki din kavramindan farklidir. Yukarida verilen tanimdan da anlasilacag: tizere
mille/din, bir toplumun inang ve kiltiirel birikimini de ifade eder. Ilk baskanin belli
durumlarda vahiy alarak peygamber olmast durumunda mille kavrami din ile
eslestirilebilirken ilk baskanin peygamber disinda tek bir yonetici olmasi durumunda ise
yonetim bi¢imi olarak anlasilabilir. Her haliikarda ise mille kavraminin genel bir bakisla bir
milletin yonetim bi¢imi olarak anlasilabilecegi sdylenebilir.

Farabi alemdeki varliklar arasinda hiyerarsik bir yap1 oldugu goriisiindedir ve bunun da
siyasi yapiyla yakin bir iligskisi olduguna inanmaktadir. Bu yiizden sehir ve insanlardan
bahsederken ya da sehir yonetimi ile ilgili olarak yonetici ve yonetilenlerden s6z ederken,

mesela el-Medinetii’I-Fdzila’sinda, bu iligkiyi viicudun organlar ile kalp arasindaki iliskiyle

9" Korkut, a.g.e.,s. 110. Farabf, llimlerin Sayimi, gev. Ahmet Arslan,Divan Kitap, Ankara, 2011, 5.97.
% Farabi, Kitabl '/-Mille, s. 258; Ilhan Kutluer, “Farabi Felsefesinde Sosyo-Politik , Entelektiiel ve Dini Hayatin
Biitiinligii”, Uluslararast Fardbt Sempozyumu Bildirileri, Elis Yay., Ankara, 2005, s.287.
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orneklendirirken, Kitdbii’l-Mille’de ise bu hiyerarsik yapiyr yonetim agisindan ele alarak salt
yoneten, salt yonetilen ve hem ydneten hem de yonetilenler olarak iige ayirdigimi gériiyoruz. %

Farabi’nin toplum ya da sehir tasnifinden bahsederken onun kendi siyaset felsefesini
olusturdugu filozoflardan Platon ve Aristo’da Farabi’de oldugu gibi bir smiflandirma
olmadigini belirtmeliyiz. Platon ve Aristo sehir devleti lizerinde durmuslardir. Farabi ise bir
milletin veya iimmetin olusturdugu siyasi topluluktan bir de diinyadaki biitiin insanlarin bir
araya gelerek olusturdugu evrensel bir topluluktan bahseder. Rosenthal bu farklihig: dile
getirirken Farabi’nin “insanin i¢inde mutluluga ulasabilecegi en kiigiik siyasi birim olarak”
tamimladigi medine’yi Platon’un polis’ine karsilik gelecegini belirttikten sonra onun bitin
diinya insanlarmin olusturdugu biylik topluluk ve orta biiyiikliikteki millet (Ummet)
diisiincesinin ise FArabi’nin yasadigi Islami ¢evresinden kaynaklandigini sdyler. Bu durumun
ise bir hayat tarzi olarak islam’m evrenselligi ve Islam’in diinyaya egemen olmasi diisiincesi
ile bagdastigin1 sdylemektedir.1%

Farabi toplumlar1 kdmil ve eksik olmak tizere iki kisma ayirmistir. Kamil topluluklar1 da
kendi arasinda {ige aywrmustir. Bunlar biiylik, orta ve kicuk topluluklar. Buyuk topluluk
yeryliziindeki biitlin insanlarin bir araya gelerek olusturdugu topluluk. Orta topluluk
milletlerin bir araya gelerek olusturdugu topluluktur. Kiiclik olan1 ise biraz d6nce yukarida
belirttigimiz sehir halkinin olusturdugu topluluklardir.!®® Eksik topluluklar ise sehirden kiiciik
olan ve sehre tabi olan kdy, mahalle, sokak ve ev halkidir. Bunlardan ev halki sokaga, sokak
mahalleye, mahalle de kdye tabidir.1%?

Ev halki bu smiflandirmanin i¢inde en az yetkin olanidir. Farabi biitiin diinya insanlarinm
ev halkindan baslayarak biitiin diinya topluluklarinin olusturdugu bir siniflandirmaya tabi
tutarken insanlarin mutluluga ancak yetkin topluluklarda ulasabilecegini de sdylemistir.1%® Bu

yetkin topluluklarin en {istiinii ise erdemli sehirlerdir.
3.2.) Erdemli Sehir

Aristo insanin toplumsal bir varlik olduguna vurgu yapar.'® Ayni gelenekten mirasla

Farabi de insanin sosyal bir varlik olarak bagka insanlara ihtiya¢ duydugunu séylemektedir.

9Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, cev. Nafiz Danisman, MEB Yayinlari, Ankara, 2001, s. 80; Fatih Toktas,
“Farabi’nin Kitdbl’l —-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, yil,
2002, say1, 12, s. 248.

100 E 1.J. Rosenthal, Ortagag 'da Islam Siyaset Diisiincesi, ¢ev. Ali Caksu, iz Yaymlari, Istanbul 1996, s. 182.
WIFarabi, el-Medinetii'I-Fézila, s. 79; es-Siyasetl I-Medeniyye, ¢gev.M.Aydin, A.Sener, R. Ayas, Biiyilyen Ay
Yayinlar1 Istanbul 2012, s. 75.

102F3r8bi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 79

193Farabi, a.g.e., s. 80.

104Farabi, el-Medinetii’lI-Fazila, s. 79.
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Yine insanin mutlulugu kazandiracak eylemlerinin toplumsal olarak ele alinmasi gerektigini
sOyler. Farabi her insanin yasamak ve iistiin miitkemmeliyetlere ulagsmak icin yaratilista bir¢ok
seye muhta¢ oldugunu ve hepsini tek basina saglayamayacagini, bunun icin insanlarin bir
araya gelmeye muhta¢ olduklarini belirtir.2% Bu, insanlar i¢in zorunlu ve insanlar tarafindan
degistirilmesi miimkiin olmayan bir durumdur. Bu diisiinceyi Platon’da da gormek
miimkiindiir. Platon bir tek kisinin tek basina mutluluk kazanmasinin zor oldugunu
soylemistir, 1%

Insanlar huy ve karakter olarak yaratilista farkli donamimlara sahiptirler. Biitiin
yetkinliklerin tek bir insanda toplanmasi nadir goriilen bir durumdur. Bu nedenle bir imkanlar
varlig1 olan insan, islerin zorunlu olanlarin1 yapmay1 ve bunlarda en {ist diizeye ¢ikmayi,
ancak bir yerde topluluklar halinde bulunmakla basarabilen tiirlerdendir.'%” Farabi’ye gore
varolan her sey kendi varlik diizeyine gore ulasabilecegi en son yetkinlige ulagsmak ister. Bu
yetkinligin insana 6zgii olanina en yiice mutluluk denir.'®® Bu mutluluk ayn1 zamanda insanin
yaratilis bakimimdan amacii da olusturmaktadir. Bu diisiinceyi Aristo’da gormek de
miimkiindiir. Aristo insanin en {ist amacinin mutluluk oldugunu ve bu mutlulugunun temel
sartinin teori etkinligi ile kazanilabilecek erdemli bir hayat oldugunu 6ne siirer.'®

Mutluluk her insanin ulagsmak istedigi bir olgudur. Bu nedenle her insan biitiin
davraniglarinda kendince bir iyiyi hedeflemektedir. Her insani eylem ve davranis bir sekilde
iyiligi amaglamaktadir. En yiice iyi, en yiiksek iyi ise mutluluktur. Insan iyi ya da kotiiliigii
secme Ozgiirliigiine sahiptir. Iyilik de kotiiliik de ancak insanin segme ve istemesiyle elde
edilebilir. 1% Insanlar kendilerine gore iyi olarak tamimladiklar1 herhangi bir amaci
gergeklestirmeye yonelik birbirleriyle yardimlasma ve dayanigsma igerisinde bulunabilirler.
Farabi sehirleri ve toplumlar: erdemli ve erdemsiz olarak smiflandirirken bu iyinin en yiiksek
1yl yani en ylice mutluluk olup olmamasina gore tasnif yapmaktadir.

Insanlar zorunlu ihtiyaclarini karsilamak, servet sahibi olmak, zenginlige ulasmak, oyun
ve eglence igin gerekli olan zaman ve paraya ulasmak, san ve seref kazanmak gibi amagclarla
bir araya gelerek birbirleriyle yardimlagabilirler. Bu amaglar kendileri tarafindan iyi olarak da

tanimlanabilir. Ayn1 sekilde insanlar gercek iyilige ve gercek mutluluga ulasmak igin de

195Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, s. 79.; Farabi, es-Siyase, s. 75.

106 platon, Devlet, gev. Sebahattin Eyiiboglu, M.Ali Cimcoz, Tiirkiye Is Bankas1 Yay.,Istanbul 2000, s.100.
107Farabi, es-Siyase, s. 75.

108 Farabi, Kitabl -Mille, s. 264; Farabi, Tahsilii's-Saade, Farabi’nin Ug Eseri, ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara
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birbirleriyle yardimlasabilirler. ** Iste gercek mutluluga ulasmak igin ve bu konuda
birbirleriyle yardimlagsmak icin bir araya gelen insanlarin olusturduklar: toplumlar erdemli
toplum veya erdemli sehir olarak isimlendirilir.}*?Buna gére bir tarafta mutlulugu bu diinyaya
ait bir sey olarak tanimlayip bu konuda yardimlasan insanlarin olusturduklari erdemsiz
sehirler yer alirken diger tarafta ise gercek mutlulugu amaglayan ve bunun i¢in yardimlagan
erdemli insanlarin olusturdugu erdemli sehirler yer almaktadir.

Farabi’nin diisiincesinde gergek mutlulugu elde etmeye yonelik birbirleriyle yardimlagma
icerisinde olan ve dogal olarak erdemli bir bagkan tarafindan yonetilen insanlarin olusturdugu
her toplum erdemli toplumdur. Buradan sunu anliyoruz ki; Farabi’ye gore tek bir erdemli
toplumdan degil erdemli toplumlardan s6z edilmektedir. Cesitli zaman ve mekanlarda ayni
ortak amag olan gergek mutluluk icin bir araya gelen biitiin toplumlar erdemli toplumlardir.
Bu anlamda Hz. Muhammed’in erdemli toplumundan s6z edilebilecegi gibi Hz. Davut ya da
Hz. Siileyman’in erdemli toplumundan da s6z edilebilir. Erdemli sehirlerde en 6nemli
unsurlardan bir tanesi erdemli yonetim sistemi ve bunu saglayan erdemli bagkandir.

Erdemli sehirde genel bir siniflandirmayla yonetilenler ve yoneten olmak tzere iki ana
gruptan s6z etmek miimkiindiir. Bu tanimin1 daha da anlasilir kilmak i¢in beden temsilini
kullanmaktadir. Toplumu bir bedene benzetmis ve kalp ile organlar arasindaki iliski ve
yardimlasmay1 toplumun bireyleri arasindaki iliski ve yardimlasmaya benzetmistir.!'® Insan
viicudunda ilk tesekkiil eden organ kalptir ve kalp dmir organdir. Kalbe yakin olan diger
organlar ve bu organlara yakin olan baska organlar vardir. Hepsinin birbiriyle yakin iliskileri
vardir ve yukaridan asagiya dogru emirlerle hareket ederler. Bu organlarin hepsinin ¢esitleri
ve gorevleri birbirinden farklidir. En asagida bulunan organlar ise artik emretmezler ve sadece
kendilerine emredilen isleri yerine getirirler.!!*

Iste sehirlerde de durum buna benzemektedir. Sehri olusturan biitiin unsurlar cesitli ve
birbirinden farkli bir yapiya sahiptir. Sehirde riyaset isini {istlenen bir kisi vardir ve mertebe
olarak bu kisiye yakin baska insanlar vardir. Riyaset, yani baskanlik isini {istlenen kisi
bedendeki kalp gibidir. Sehri idare eden baskana yakin olan kimselerin hepsinin farkli
kabiliyet ve yetenekleri vardir ve hepsi de bu yeteneklerini baskanin istekleri dogrultusunda
kullanir. Bagkana yakin olan riitbeli kisilerin altinda emirlerini dinleyen ve yerine getiren

baska kimseler vardir ve bunlarin da emrinde baskalar1 vardir. Bu sekilde mertebe mertebe en

11 Farabi, Kitabti’-Mille, s. 265.
Y2Farabi, el-Medinetii’I-Féazila, $.80.
113 Farabi, a.g.e.,s. 81.

114 Farabi, a.g.e.,s. 81.
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asag1 tabakaya kadar gidilir ve orada beden 6rneginde oldugu gibi artik bagka kimselere emir
vermeyen sadece emirleri yerine getiren kimseler bulunur.1%®

Farabi’ye gore ger¢ek mutluluga sadece erdemli sehirde ulasilabilir; erdemli sehir disinda
ger¢ek mutluluga ulasmak miimkiin degildir. Farabi’nin diisiince sisteminde erdemli sehrin en
onemli unsuru ilk baskan ‘dir. ilk baskan’in ya da ilk baskan’in bulunmadigi durumlarda
onun yerine yOnetim igini Ustlenen ikinci veya sartlart tasiyan diger baskanlik bigimleridir.

Farabi’ye gore bir sehrin erdemli sehir olabilmesinin ilk sart1 bir bagkanin bulunmasidir.
3.3.) Bagkanhgin Temelleri

Bagkan erdemli sehrin en 6nemli unsurlarindan biri ve erdemli sehrin yoneticisidir. Bu
yiizden erdemli bir bagskan olmadan erdemli sehrin gergek amacina ulasmasi miimkiin
g0zikmemektedir. Yine burada Farabi’nin insan bedeni ile drneklendirdigi bedendeki kalp ile
sehirdeki yonetici benzetmesini hatirlamamiz gerekir. Bedendeki kalp beden icin ne kadar
onemli ise sehirdeki baskan da sehir ve toplum i¢in o kadar 6nemlidir.

Insanlarin farkli karakter ve yaratilislara sahip olmalari, insana ait is ve sanatlar1 elde
etmelerinde ve gelistirmelerinde birbirlerine ihtiyag duymalarini gerekli kilmaktadir. Ayni
sekilde mutluluga ve mutlulugu elde etmeye gotiirecek davraniglarin bilinmesi ve
kazanilmasinda bununla birlikte mutluluga ulasilmasinda da insanlarin birbirleriyle
yardimlagmaya ihtiyaglari vardir. Fakat burada biraz daha farkli ve 6nemli olan unsur
insanlara ger¢ek mutlulugun ne oldugunu anlatacak ve bu mutluluga ulagmalarinda yol
gosterici bir kilavuza ihtiya¢ duymalaridir.

Farabil bu noktada “her insan, mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda neler yapmasi
gerektigini kendi basma bilemez; onun bu amag i¢in bir dgretmen ve kilavuza ihtiyaci olur”18
demektedir. Bu nedenle bir 6gretmen ve kilavuz olarak toplumlarin ve sehirlerin bir
yOneticiye, baskana ihtiyaglari vardir. Erdemli sehir baslhigi altinda da belirttigimiz gibi bir
sehrin erdemli sehir olabilmesinin sart1 da erdemli bir bagkana sahip olmalariydi.

Bu baskanin varligr sehrin erdem ve fazilet yoniinden mertebesini de belirleyecek
derecede Oneme sahiptir. Toplum ya da sehir basindaki yoneticinin yonlendirmesi ve
idaresiyle erdemli ya da erdemsiz olma yolunda kendi karakterini kazanacaktir. Bu nedenle
sehrin yoneticisi ya da devlet baskan1 ne kadar faziletli olursa halki da o nispette iyi

olacaktir. 1’

115 Farabi, a.g.e.,s. 83.
116Farabi, es-Siyase, s. 84.
17 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 84.
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Farabi’nin insan bedeni ile sehir yapisi arasindaki kurdugu iliskiye baktigimiz zaman
sehirde baskanin bulunmasinin zorunlulugu, bedende kalbin bulunmasi gibidir. Bagkani
bulunmayan bir sehir tasavvur edilemez. Farabi, kendi sehirler tasnifinde erdemli sehrin
karsit1 olan erdemsiz sehirlerin 6zellikleri ve ¢esitlerinden bahsederken de bu schirlerin de
daima bir baskant bulundugunu goriiriiz. Bu bagkanlar yoneticisi olduklar1 toplumun
ozelliklerine sahip erdemsiz baskanlardir. Sunu belirtmek istiyoruz ki Farabi’nin
diisiincesinde erdemsiz sehirler de bile bir baskan, yonetici tasavvuru bulunmaktadir.

Yine ayni sekilde Farabi’nin kozmolojisinde Tanri- evren iligkisi baglaminda bir
benzetme kullandig1 ik baskan diisiincesi bize sehirde bir baskanmn bulunmasinin onun igin
gerekli oldugunu anlatir. Onun Ilk baskan olarak nitelendirdigi yoneticinin sehirdeki konumu,
[lk Sebep olan Tanri’nin evrendeki konumu gibidir. Tanr1, evren icerisinde nasil ki en
miikemmel ve baskasina ihtiyag duymayan bir konumda ise [/k baskan da sehirde aym
konumdadir. Buradan hareketle nasil ki /lk Sebeb’in bulunmasi evren igin zorunlu ise Ilk

baskan’in bulunmasi da sehir i¢in zorunludur diyebiliriz.
3.4.) Baskanmin Ozellikleri

Farabi, sehir ile insan bedeni arasinda benzerlik kurmustu. En {ist mertebede baskan
vardir ve erdemli sehrin diger biitiin insanlar1, kendi maharetleri ve sanatlari ne ise onunla
baskanin gdrevini en iyi sekilde yapmasi i¢in ona hizmet eder. Yine baskana en yakin olanlar
onun gorevini yerine getirmesi i¢in ona en ¢ok hizmet edenlerdir. Farabi’ye gore erdemli
sehir, biitlin unsurlariyla ilk sebebin maksadini giidecek yolda yiiriimelidir. Erdemli sehrin
yoneticisi de halki bu yonde yonlendirebilecek ve gerekli tedbirleri alabilecek birisi
olmalidir. '8

Farabi’ye gore insanlarin ¢ogu hizmet etmek i¢in yaratilmistir, sehirdeki sanatlarin
cogunlugu da hizmet etmeye mahsustur. Yine sanatlar arasinda hem riyasete hem de hizmete
elverigli sanatlar vardir. Bunun yaninda yalniz hizmet etmeye elverisli olan ve riyasetle
uzlasmayacak sanatlar da vardir. Iste bu yiizden dogustan baskanliga yatkin olan ya da bu
yetenegi haiz olan kisinin yapacagi sanat siradan herhangi bir sanat olamaz. Ciinkii reislik
sanat1 gelisigiizel herhangi bir sanat ya da herhangi bir meleke olamaz.°
Erdemli sehrin baskaninin da 6yle bir sanat1 olmali ki sehirde ondan daha iistiin bir sanat

olmamalidir. Cilinkii bagkanlik sanati diger biitiin sanatlara rehberlik edecek konumdadir.

Sehirdeki diger biitiin sanatlar bagkanin sanatini1 yerine getirmesine hizmet etmelidir. Farabi

118 Farabi, a.g.e., s. 84.
119 Farabi, el-Medinetii’l Fazila, s. 84
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bu haliyle bagkanlik sanatini mimarlar arasindaki bag mimarin durumuna da benzetir. Ciinkii
diger mimarlarin hepsi sanatini, bas mimarin sanatinin tamamlanmasi i¢in kullanir. Ayni
sekilde sehirdeki diger sanatlarin hepsi baskanin sanatinin tam olarak amacina ulasabilmesi
icin ona hizmet eder.!?

Farabi Tahsilii’s-Saéde isimli eserinde filozof, kanun koyucu, hikimdar ve imam
kavramlarindan bahsederken, el-Medinetii’l-Fazila ve es-Siyasetii’I-Medeniyye ‘de* 11k
baskan”dan bahseder. Farabi’nin Tahsilis-Sadde 'de agikladigina gore; filozof terimi nazari
erdemi ifade eder. Kanun koyucu ameli diisiintiliirlerin sartlariyla ilgilenen, bilginin iyiligini,
onlar1 bulacak giicli, milletlerde ve sehirlerde onlar1 meydana getirecek giicii ifade eder.
Hakan veya hukiimdar s6zii ise hiikiimranlik ve yetenek bildirir.!?* Hiikiimdar ya da hakanin
sadece glicli ve yetenekli olmas1 yeterli degildir. Onun bilgisinin, diisiinme yeteneginin ve
ahlaki erdem ve sanatinin da dstiin olmasi gerekir. Eger bunlara giici yetmezse onun
baskanlig1 eksik olur. Imam sézciigiiniin anlami ise 6rnek alinan, kendisine uyulan ve kabul
gormiis olan kimse anlamina gelmektedir. Farabi bagkanlik ifade eden kavramlar1 bu sekilde
acikladiktan sonra filozof ya da hakan, imam, kanun koyucunun hepsinin mana olarak
birbirinin yerine kullanilmasinda bir mahzurun olmadigim soylemektedir.'??

Farabi burada filozof bahsinde gercek filozoftan bahseder. Ona gore gercek filozofta
bulunmasi gereken sartlar sunlardir:

* Zorunlu olan1 anlama ve kavramada ustlin olmali,

* Giigli bir hafizaya sahip olmali ve okumay1 sevmel,

* Dogustan dogrulugu, dogru insanlari, adaleti ve adil insanlar1 sevmeli,

* Istekleri konusunda dik kafali ve kavgaci olmamali,

* Yeme-igme konusunda a¢ g6zlii olmamali,

* Sehvetleri, altini, paray1 vb. hakir gérmeli,

* Kendini halkin goziinde kiigtik diisiirecek davraniglardan kaginmali,

* Tyiligi ve adaleti kolayca kabul ederken, kétiiliige ve haksizliga karsi direng gostermeli,

* Dogru olan seyler konusunda azimli ve gayretli olmali,

* Yetistirildigi dinin fikirlerine inanc1 tam olmal1 ve erdemli islere siki sarilmal1.*?®
Iste bu sartlar gergek filozofun dzelliklerindendir. Dolayisiyla Farabi’ye gére bir anlamda

da baskanin 6zelliklerindendir.
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Farabi, el-Medinetii’l-Fdzila ve es-Siyasetii’l-Medeniyye ‘de erdemli sehrin bagkaninin
siradan biri olmadigini belirtir. Bunun icin de baskanin bagkasi tarafindan yonetilmesinin
diisiiniilemez oldugunu sdyler.*?*Fusilu’I-Medeni’de ise ilk baskanmn, sehirleri idare ederek
hem kendisine hem de halkina gercek mutlulugu kazandiracak kimse oldugunu soyler.
Farabi’nin siyasetinin de amaci olan mutluluk, ilk baskanin da tek amacidir. Erdemli
sehirlerin sultaninin, mutlulukta sehir halkinin en mitkemmeli olmas1 zorunludur. Ciinkii sehir
halkinin mutlulugunun sebebi baskandir.'?®

Filozof sanatlar konusunda yaptigi siniflandirmaya benzer bir siniflandirmay1 insanlar
konusunda da yapar. Ona gore insanlar segkinler ve avam olmak iizere iki gruptur. ilk baskan
seckinlerin en seckinidir.1?® Siyasi gorev iistlenecek kisinin de segkinlerden olmasi gerekir. ilk
baskan sahip oldugu hiinerlerden dolay1r bagkanligi iizerine almalidir. Bunun disindaki
insanlar avamdir.

Ona gore ilk baskan, baska bir kimsenin hicbir iste kendisini yonetmesine asla gerek
duymayan kimsedir. O, ilim ve marifeti gergek anlamda elde etmis oldugundan kendisine yol
gosterecek birine ihtiya¢ duymaz. Yapmak zorunda kaldigi igleri iyi anlayacak giigtedir. Ayni
zamanda Ogrettigi her seyde bagkalarina yol gosterici olabilecek, onlar1 yapacaklar islerde
calistirabilecek, yapilacak isleri tanimlayip degerlendirebilecek giigtedir.?’

Farabi’nin siyaset diislincesindeki ilk bagkanin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi ise
onun vahye muhatap olmasidir. Erdemli Ilk baskan, erdemli sehir icin en miikemmel ydnetici
ozelliklerine sahip olan, Ik baskan bu sayilan 6zelliklerden baska faal akil ile baglanti
kurabilen birisidir.

3.4.1.) Ilk Baskanin Vahiy Almasi

Farabi es-Siyasetii I-Medeniyye’de ilk bagkanin 6zelliklerini bu sekilde anlattiktan sonra
faal akil ile baglantisindan ve vahiy almasindan da bahseder. Bu o6zellik ilk baskan icin
onemlidir. Ciinkii biitiin bu sayilan 6zellikler, yaratilisca biiyilik ve yiiksek yatkinliklara sahip
olan kisinin, yani ilk bagkan olacak kisinin faal akil ile baglant1 kurmasiyla gerceklesir.

Farabi’nin siyaset diislincesinde bu nokta dnemlidir. Erdemli ilk baskanin ayirt edici en
onemli 6zelligi vahye muhatap olmasidir. Ciinkii ona gore her insan, mutlulugun ne oldugunu

ve bu konuda neler yapmasi gerektigini kendi basina bilemez. Onun, bu amag igin bir
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ogretmen (muallim) ve kilavuza (miirsid) ihtiyaci vardir. ?® Aym zamanda bu ihtiyag
toplumlarin erdemli ya da erdemsiz olmasiyla dogrudan iligkilidir. Ciinkii bir toplumda
bagkan erdemli olursa onun yonetimi erdemli olur ve yonettigi toplum da erdemli toplum
olur.*®

Erdemli ilk baskan faal akilla baglanti kurmayi, énce minfail (edilgen) akli, daha sonra
mustefad (kazanilmis) akli elde etmesiyle basarir. Ciinkii insan ancak faal akilla kendisi
arasinda baska herhangi bir araci kalmadigi zaman vahiy alabilir.3°

Miinfail akil, mustefad aklin maddesi konumundadir. Mustefad akil da faal aklin maddesi
konumundadir. Mustefad akil kanaliyla, faal akildan miinfail akla gelen bu akis vahiydir. Faal
akil, /lk Sebep’in varligindan ¢ikmustir. Yani faal akil aracihigiyla insana vahiy Ik Sebep’ten
gelir. Boyle bir insanin bagkanlig1 ilk baskanlik’tir ve diger insani baskanliklar bundan sonra
gelir. 13!

Erdemli ilk baskanin vahiy almasi nedeniyle toplumda ve diger bagkanliklar arasindaki
yeri Ilk Sebep’in evrendeki yeri ile aynidir. Nasil ki evrende iistiinliik ve yetkinlik olarak Ilk
Sebep’ten daha iistiin bir varlik yoksa toplumda da ilk baskandan daha {istiin ve yetkin bir
varlik yoktur.'®?

Farabi Kitabi -Mille’de erdemli ilk baskanin, sultanin meslegini Allah’tan kendisine
gelen vahiyle iliskisi olan bir meslek olarak tanimlar. Baskan erdemli dinde gegerli olan
eylem ve goriisleri ancak vahye gore belirler. Bu da iki sekilden biriyle veya her ikisi ile
gerceklesir. Birincisi s6z konusu eylem ve goriislerin hepsi ilk baskana vahiyle bildirilir.
Ikincisi ise baskan vahiyden ve vahyeden yiice varliktan elde ettikleri yeti (el-kuvve) ile
bunlar1 kendisi belirler.!*3

Farabi, ilk bagkanin vahiy almasi noktasinda hakim, filozof ve peygamberi birbirinden
ayirmaktadir. Vahiy bir kimsenin faal aklindan miinfail aklina tagarsa o kisi hakim, filozof ve
akil erbabindan olur. Vahiy, eger faal akildan bir kimsenin muhayyile kuvvetine tagarsa o
kimse peygamber olur. Farabi bu mertebeye ulasan bir insanin, insanlik mertebelerinin en
miikemmeline ve saadetin en yiiksek derecesine ulasmis oldugunu belirtir.®**/lk baskan, Faal
Akildan almis oldugu bu vahiy araciligi ile hem filozof hem peygamber olur. Bu insani

mertebelerin en {istiiniidiir. Ik baskanin, peygamber olmas1 sayesinde aldig1 vahiyle Tanr1’nin
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emirleri dogrultusunda O’nun ilkelerini ve emirlerini yerine getirir, filozof olmas1 sayesinde
ise vahyin belirlemedigi hususlarda akil yiiriitme yontemiyle yine Tanri’nin amaglari
dogrultusunda ilke belirler. Farabi bu durumu /lk baskanlik icin ilk sart olarak zikretmektedir.
Yani Farabi’ye gore Ilk baskan peygamber ve filozoftur.

Farabi’nin erdemli toplumu bir bilgi ve hikmet toplumudur.'® Bu yiizden hakim filozof
ve hikmet kavramlarina agiklik getirmemiz faydali olacaktir. Yukarida belirttigimiz gibi
Farabi ik baskanin en énemli 6zelliklerinden biri olan vahiy almasi sartinin insanlar arasinda
cok az kiside olacaginin farkindadir. Bu ylizden erdemli ilk bagskanin bulunmadigi durumlarda
baskanlik yapacak kiside aranacak sartlar arasinda hakimlik sartin1 saymaktadir.

Hakimlik hikmet sahibi olmaktir. Ilk bagkanin dzelliklerine sahip olan kimse olmadig:
zaman halkin isteklerini anlayabilecek kimse hikmet sahibi kimsedir. Yani hakimdir. Hakim
olmak erdemli sehre bagkan olmanin en asgari sartidir. Clinkii bu 6zelliklere sahip biri bagkan
olmadig1 zaman ya da baskanlik edecek kimseler ya da kurul arasinda hakim biri bulunmadig:
zaman erdemli sehir baskansiz kalmis demektir.**

Hikmet onun tasarladigi sehir ve yonetimlerde onemli bir degerdir. Erdemli sehrin
yoneticilerinin en onemli ozelliklerinden birisi onlarim hakim olma, yani hikmet sahibi
olmalaridir. Peki Farabi’nin en Onemli sart olarak One silirdiigi bu hikmet ne anlama
gelmektedir?

Farabi, Fusiilu’l-Medeni’de hikmet ve ameli hikmet ayrimi yaparak hem teorik hem de
pratik yonii isaret etmektedir. Hikmet, en miukemmel (erdemli) varliklarin en miikemmel
(erdemli) bilgisidir ve tanim olarak ise insana ger¢ek mutlulugu bildiren seydir. Ameli hikmet
ise mutlulugu elde etmek igin yapilmasi lazim gelenleri bildiren seydir.®” Farabi, baskanligim
onemli bir sart1 olarak one siirdiigii hikmeti bu sekilde agiklarken dolayisiyla bagkan olacak
kimsenin, mutlulugu ve ona nasil ulasilmasi gerektigini bilen birisi olmas1 gerektigini ortaya
koymaktadir. Ciinkii hikmet ve ameli hikmet insanin yetkinlige ulagsmasindaki temel
unsurlardandir.

Farabi’nin ilk baskan1i hem filozof hem peygamber olarak nitelendirmesi konusu
tartismalidir. Bu noktada Farabi’nin din ve felsefeyi uzlastirma ¢abasinda oldugu sdylenebilir.

Yani o, ilk baskani tasvir ederken hem Platon’un hem de Islam inancinin etkisi

135 {lhan Kutluer, Erdemli Toplum ve Diismanlart, 1z Yaynlar1, Istanbul 1996, s. 16.

136 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 90;Harun Han Sirvani, “Farabi’nin Siyasi Nazariyeleri”, ¢ev. Hiseyin G.
Yurdaydim, Ankara Uni. DTCF Dergisi, Ankara, 1950, c.8, say1 4, s.451.
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altindadir. 1® Farabi bu noktada peygamber ya da filozof yerine ilk baskan terimini
kullanmigtir. Bununla birlikte ona gére Hz. Muhammed, erdemli sehir i¢in gerekli biitiin
sartlar1 kendinde toplayan tek kisidir, yani er-reisu I-evvel’dir.**°

Filozofumuzun erdemli ilk baskanin vahiy almasi konusundaki goriislerine baktigimiz
zaman erdemli sehirde ilk baskan peygamberdir. ilk baskan yonetimini, faaliyetlerini Ilk
Sebep’in bildirdikleri ile ya da Ilk Sebep’in bildirdiklerinden hareketle yine O’nun amag ve
gayelerine gore gerceklestirir. Ilk baskan aym zamanda filozoftur. Ciinkii [lk Sebep’in
bildirdiklerinden O’nun amag ve gayelerine ulagsmak i¢in yontem ve ilke ¢ikarmasi icin akil
yiiriitmesi gerekmektedir. Ilk baskan toplumun en erdemli kisisi olduguna gore bu yetiye de
en milkemmel sekilde sahip olandir. Felsefe ve akil yiiriitme bilgisine sahiptir yani filozoftur.
Farabi’nin din ve felsefe uzlastirma gayretinden hareketle Ik Sebep olarak bahsettigi ise el-
Miidebbir iil-Evvel (Tanr1) dir. Yani erdemli toplumun insanlar1 ve erdemli ilk baskan,
Tanr’nin vahiyle bildirdiklerini yerine getirdikleri zaman ancak erdemli bir toplum
olabilirler.

Farabi’nin erdemli sehrine ve erdemli ilk bagkanin yonetim ve faaliyetlerine baktigimiz
zaman en miikemmele ulasmaya c¢alistigini ve bunu saglayacak olanin ise Tanri’nin vahiyle
ilk bagkan’a yani peygambere bildirdikleri oldugu goriilecektir.

Farabi el-Medinetii’I-Fazila’da erdemli sehrin ilk bagkani i¢in bu sart1 zikrettikten sonra
kendisinden daha iistiin kimsenin bulunmadig1 bu baskanin, hem milletin hem de yeryuzinin
baskani oldugunu belirtir. Bundan sonra ise ilk bagkanda dogustan bulunmasi gereken on iki
ozelligi saymaktadir.

1) Bedeninin biitiin organlari tam ve saglikli olmali ki boylece vazifesini kolayca yerine
getirebilsin.

2) Guglii bir kavrayis ve anlayisa sahip olmali ki kendisine anlatilan herhangi bir konuda
soyleyenin maksadint hemen kavrasin ve anlatilan konuyu her yoniyle idrak etsin.

3) Kuvvetli bir hafizaya sahip olmali ki, anlatilani, gordiiklerini ve duyduklarini eksiksiz
Ogrenip hatirlasin ve unutmasin.

4) Uyanik ve zeki olmali ki en kiigiik bir delili dahi fark edip yerinde kullanmasini bilsin.

5) Giizel konugmasini bilmeli ki anlattig1 her seyi agik¢a izah etsin.

6) Ogrenmeyi ve dgretmeyi sevmeli ki her seyi kolayca 6gretebilsin ve bu ona hicbir

yorgunluk vermesin, severek yapsin.

138 YasarAydinli, “Farabi’nin Siyaset Felsefesinde “Ilk baskan” (er-Reis el-Evvel) Kavrami”,U.U.LF.D., Bursa,
1987, c. 2, say1 2, s. 301. .

139 Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Saadet Kavrami”, 4.U.LF.D., Ankara, 1973, c. 21, say1 1, s.
3009.
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7) Yeme-igcmeye, kadinlara diiskiinliigi olmamali ve eglenceden uzak durmali.

8) Dogrulugu ve dogrulari sevmeli, yalandan ve yalancilardan nefret etmeli.

9) Serefli ve yiiksek mertebeli olmali ki kendini kiigiik diisiirlip utandiracak durumlara
diismesin. Daima tabiatina uygun yiiksek seyleri aramali ve altin, gimiis, para gibi
diinyaliklara deger vermemeli.

10) Adaleti ve adil olanlar1 sevmeli. Zulimden ve zalimlerden nefret etmeli ki bdylece
hem kendi akrabalarindan hem de baskalarindan hak arayip onlar1 hakka davet etsin. Dogas1
geregi adaleti savunup zuliim gorenlerin imdadina yetismeli ve iyi ve guzel bildiklerini
desteklemeli.

11) Mutedil mizagta olmali Ki kendisi adalete davet edilip adalet istendigi zaman siddet
gosterip aksilik etmesin, tam tersine zulme ve kétiiliige davet edildigi zaman siddet gostersin.

12) Biiyiik bir azim ve gayret sahibi olmali ki zaruri seyleri gergeklestirme hususunda
korkaklik etmesin ve cesaretle yerine getirsin. 4

Burada akla gelen ilk soru ise ilk baskanin / peygamberin bulunmadigi durumlarda bu
faziletlere ve erdemli topluma nasil ulasilacagidir. Farabi biitiin bu 6zelliklerin bir kiside
bulunmasinin zor olacaginin, yaratilistan bu 6zelliklere sahip kisilere insanlar arasinda ¢ok az
rastlanilacaginin farkindadir. Bu ylizden boyle bir durumda nasil bir yol izlenmesi gerektigine
de agiklik getirmektedir.

Filozofumuz burada ilk baskandan sonra gelen ikinci baskandan (er-reisii’s-sani) soz
eder. ikinci bagkanin 6zelliklerini altiya indirmistir ve bunlar daha pratik ve daha iradidir.

Ikinci baskanda bulunmas: gereken sartlar ise sunlardir:

1)Hakim filozof olmalidir.

2) Kendinden dnce gelen bagkanlarin koydugu kanunlari ve sehrin idare diizenini bilmeli
ve bu islerde onlarin yolundan gitmelidir.

3) Eskilerin kanun koymadiklar1 hususlar hakkinda isabetli kanunlar koymali ve bunu
yaparken yine kendinden onceki baskanlarin izinden gitmelidir.

4) Kendi zamaninda ¢ikan meseleler hakkinda kanun koyarken isabetli hiikiimler
verebilmesi i¢in akil yiiriitme giiciine sahip olmalidir.

5) Onceki baskanlarin ¢ikardigi kanunlar ile onlarm yolundan giderek kendi ¢ikardig
kanunlar1 halka giizel bir sekilde anlatabilmelidir.

6) Savas sartlarina ve yorgunluklarina dayanabilecek kuvvet ve dayanikliliga sahip

olmalidir. Savas sanatinin temel ve ikincil 6zelliklerini bilmesi gerekir.}4!

140 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 89.
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Diisiiniir, ilk baskan ve ikinci baskanla ilgili sartlar1 saydiktan sonra bu sartlarin bir
kiside bulunmamas1 halinde olacaklar1 da bildirir. Eger bu sartlar bir tek kiside bulunmaz da
iki kiside bulunursa ve bunlardan biri hakim olup digeri de 6teki sartlar1 tasirsa her ikisi de
baskan olur.'*? Bu sartlar degisik kimseler arasinda dagilmis sekilde olursa ve birisi hakim
olur ve diger kisilerin her biri de bir sart1 tasirsa ve birbirleriyle anlasirlarsa hepsi baskan
olabilir. Burada bir kisinin hakimlik sartin1 tasiyor olmasi yani hikmet sahibi olmasi
zorunludur. Ciinkii Farabi’ye gore hakimlik meziyetini baskanligin sarti olmaktan
cikardigimiz zaman baskanhigin diger sartlar1 yerine getirilmis olsa bile erdemli sehir
baskansiz kalir. Baskansiz sehir de tehlikelere agik olur ve ¢ok gecikmeden yikilir.'*® Farabi
burada devlet bagkanligin1 bir kurum ve kurul seklinde tasavvur etmektedir. Soyle ki; eger
gerekli sartlar1 tasiyan tek bir kisi bulunmadig takdirde bu 6zelliklere sahip bir grup, sehre
birlikte baskanlik edecektir. Bu da bagkanlik kurumu anlamina gelmektedir.

Farabi’nin es-Siyasetl ’/-Medeniyye, el-Medinetii’l-Fazila ve Tahsilii’s-Saade isimli
eserlerinde bahsettigi erdemli sehirdeki baskanligin oOzellikleri ve gerceklesme sartlari
bunlardir. Bundan farkli olarak Farabi, Fusisu’l-Medeni isimli eserinde “Kanuna Gore
Sultan”dan (Melikii’s-Stinne) bahseder. Bu baskanlik sekli simdiye kadar bahsedilen
baskanliklar gerceklesmedigi takdirde uygulanir. Yani erdemli ilk baskan, ikinci baskan ve bu
iki baskanligin her bir sartin1 tasiyan kisilerden olusan grubun baskanlik ettigi durumlar
gerceklesmedigi takdirde su alt1 sart1 tasiyan kisi sehrin reisi olur:

1)ilk bagkanlarin kabul ettikleri ve sehri yonetirken uyguladiklart kanunlari bilmek.

2) Onceki baskanlarin uyguladiklarr kanunlari, bu kanunlarin ¢ikarilma amaglarimi goz
oniinde bulundurarak kanunlarin uygulanmasi gerektigi durum ve sartlar1 ayirt edebilmek.

3) Sozli veya yazili olan eski kanunlarin kapali olan kisimlarini yine eski kanunlarin
orneginden hareketle agikliga kavusturabilmek.

4) Sehrin imar durumunu korumak igin eski adetlerde olmayan durumlarla karsilastigi
zaman mikemmel bir fikir sahibi olmak ve ameli hikmet sahibi olmak.

5) Hitabet sanatin1 haiz olmak ve baskalarini ikna etme ve hayal giicline dayali bir etki
meydana getirme gucline sahip olmak.

6) Cihada katilabilme giiciine sahip olmak.'%*

141 Farabi, a.g.e., s. 90.
142 Farabi, a.g.e., s. 90.
143 Farabi, a.g.e., s. 90.
144 Farabl, Fusdilu’l-Medeni, s. 85.
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Bu bagkanligin 6zelligi tek kisilik bir yonetim olmasidir. Farabi bu sartlara sahip baskana
“Kanuna Gore Sultan” (Melikii’s-Sunne), bu idare sekline ise “Kanuni Sultanlik” (milken
sunniyyen) demektedir.'4

Farabi’nin  Melikii’s-Stinne’si,  el-Medinetii’l-Fdzila  isimli  eserinde  zikrettigi
yoneticilerden on iki sart sayarak 6zelliklerini ortaya koydugu erdemli baskanin bulunmadigi
zaman onun yerine gececek olan baskana benzemektedir.!*® Bu ikinci baskanda bulunmasi
gereken alti sart, burada zikredilen kanuna gore sultanda bulunmasi gereken sartlara
benzemektedir. Filozof, Melikii’s-Siinne terimini sadece bu eserinde kullanmaktadir. Bunun
nedeni ise erdemli baskanin olmadigi durumda onun koydugu kanunlara/uygulamalara gore
bir yonetim uygulanmasidir. Bu yonetimi gerceklestiren yani yonetimini erdemli baskanin
kanunlarina gore gerceklestiren kisiye kanuna gore sultan denmistir.

Bir diger yonetim sekli olarak kanuna gdre sultanin bulunmadig: takdirde bu sartlarin her
birini ayr1 ayri tasiyan bir toplulugun bulunmasi durumunda onlarin kanuna gore sultanin
yerine gectigi yonetimden bahseder. Boyle bir durumda sartlari tasiyan topluluk kanuna gore
sultanin yerini alir ve bu gruba “ruesiu’s-siinne” adi verilir.'*’ Bu da ikinci baskanin
bulunmadig: takdirde onun yerine gegen yonetim sekline benzemektedir.

Farabinin siyasetle ilgili eserlerinde zikrettigi baskanlik modellerine baktigimizda
uygulanabilir ve pratik oldugunu goriiyoruz. Yani gergeklesmesi imkansiz ve iitopik olandan
degil, tam aksine gercekci ve gerceklestirilebilir olanlardan bahsetmektedir. Ilk basta en ideal
baskanligi ve niteliklerini zikrettikten sonra, sirasiyla ikinci bagkanlik ve baskanin yerine
gegebilecek bir gruptan bahsetmektedir. Bu da onun baskanlik konusundaki goriiglerinin
gergekel oldugunu gostermektedir.

Farabi’nin siyaset felsefesi icinde gelistirdigi biitiin bu yonetim tarzlarinin nihai amact
mutluluktur. Ancak bu sadece diinyevi degil uhrevi de bir mutluluktur. Bu da Farabi’nin
erdemli sehrini digerlerinden ayiran 6nemli 6zelliklerden biridir. Clinkii Farabi’nin erdemli
sehrin yonetiminde talep ettigi biitiin sartlar yerine getirildigi ve ilk bagkan var oldugu zaman,

bu ydnetimin amaci ilk Sebep’in amagclarimi yerine getirmek olacaktir.
3.5.) Bagkanin Belirlenmesi

Farabi’de baskanin belirlenmesi konusu ¢ok agik degildir. Onun, bu konudaki goriisleri
toplum ve sanat tasnifiyle daha anlasilabilir olacaktir. Burada filozofumuzun su goriisiini

tekrar hatirlamamiz faydali olacaktir. Ona gore insan yaratilis1 geregi en miikemmele ulasmak

145 Farabi, a.g.e., s. 85.
146 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, s. 89.
147 FArabi, Fusilu’l-Medeni, s. 85.
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ister. Bunu yaparken de sosyal bir varlik olan insan birbirinin yardimina muhtagtir. Toplumlar
icin en yiikksek gaye olan mutluluga ulagsmak i¢in de insanlar birbirleriyle yardimlasmak
durumundadir. Fakat bu noktada da her insan ger¢ek mutlulugun ne oldugunu bilemez. Onlara
gergek mutlulugu o6gretecek ve kilavuzluk edecek bir yoOneticiye ihtiya¢ duymaktadirlar.
Farabi’nin yoneten-yonetilen siniflandirmasi baskanin belirlenmesi hususunu agik¢a ortaya
koymaktadir. Onun siyaset diisiincesi insanlar1 ger¢ek mutluluga ulastiracak bir yonetici /
baskanin bulunmasini zorunlu kilmaktadir.4®

Iste bu noktada daha o6nce agiklamis oldugumuz toplum tasnifine deginmek
durumundayiz. Bu smiflandirma da toplumun en altinda hi¢ kimseyi yOnetmeyenler
bulunurken en iistte Ik baskan bulunmaktadir. Bununla birlikte toplum icindeki insanlarmn ve
islerin bir kismi1 hizmet etmeye elverisli iken bir kismi yonetmek ya da siyaset yapmaya
elverislidir. Dolayisiyla dogustan ydnetme kabiliyetine sahip olan Ilk baskan, yonetilmeye
ihtiyag duymayan birisidir ve insanlar1 gergek mutluluga yonlendirebilecek kabiliyetlere sahip
biridir ve sehrin dogal yoneticisi konumundadir. Insanlarm onun ydnetmesine ihtiyaci vardir.

Sehrin yoneticisi konumundaki baskan, sahip oldugu maharet ve bagkanlik sanatindan
dolay1r baskandir. Herhangi bir kimsenin bunu bilip bilmedigine ya da desteklenip
desteklenmedigine bakilmaz. Farabi burada yine bir benzetme yaparak doktor 6rnegiyle bu
goriisiinii izah etmektedir. Nasil ki doktor tedavi edecegi hasta olsun ya da olmasin doktorluk
meziyetine sahipse baskan da sahip oldugu 6zelliklerle baskandir.4®

Farabi bagkanin belirlenmesi noktasinda ¢ok ayrintili bir agiklama yapmamaktadir. Onun
bu konudaki goriislerini ilk bagskan konusundaki agiklamalarindan anliyoruz. Daha once
belirttigimiz gibi ilk baskanin yeryiiziindeki konumu Tanri’nin evrendeki konumu gibidir.
Toplumlarin erdemli toplum olabilmeleri, ger¢ek mutluluga ulagabilmeleri i¢in bu baskanin
yoneticiligine ihtiyaglar1 vardir ve bu baskan sahip oldugu 6zellikleri ile toplumun baskanidir.

Bu noktada sdylemek istedigimiz sudur ki, Farabi’de baskan yaratilis1 geregi dogal
olarak yoneticidir. Bunu Farabi’nin toplumu canl bir viicuda benzetmesi 6rnegi santyoruz ki
daha anlasilir kilacaktir. Bagkan viicuttaki amir organ olan kalbe benzemektedir. Kalp nasil
yaratilis1 ve gorevi geregi amir organsa baskan da yaratilis1 ve sahip oldugu yonetme sanatiyla
toplumun yoneticisidir.

Bu konuda Farabi’nin ayrintt vermemis olmasinin nedenlerinden birisi de onun siyaset

gorlisiniin daha ilkesel olmasindan olabilir. Filozof genel anlamda 6zelliklerini belirlemis

148 Hatice Umut, “Insan Dogas1 Temelinde Farabi’nin Toplum ya da Devlet Gériisii ”, Divan Disiplinlerarast
Calisma Dergisil4/27, 2009, s.141.
149 Farabf, Tahsil, s.61.
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oldugu baskanin belirlenmesinin zaman igerisinde degisik metotlarla yapilabileceginden bu

konuda ayrintiya girmemis olabilir.
3.6.) Baskanin Gorevleri

Farab1, Fusilu’l-Medeni isimli eserinde devlet baskanini1 doktora benzetmektedir. Doktor
bedenleri tedavi eder, sultanlar ise nefisleri tedavi eder. Doktor bedenin herhangi bir uzvunu
tedavi ederken onu en miikemmel hale getirmeyi amaglar ve tedaviden sonra kisi onunla iyi
ya da kotii isler yapilabilir ve doktor bundan sonrasina miidahale edemez. Onun isi Sadece 0
uzvu en milkkemmel hale getirmektir. Dolayisiyla doktorun uzuvlardaki arizayi tespit edip
iyilestirmesi gibi nefislerdeki arizalari tespit etmek de devlet baskanmnin gorevidir.
Buradaki fark sudur ki devlet bagkani, bagkanlik sanati ile sanatinin kimin Uzerinde nerede ve
nasil kullanilmast gerektigini belirler. Bu sekilde erdemli bir sehrin baskan1 da baskanlik
sanati ile insanlar1 fazil olana yonlendirir.®®* Bagskanin gorevlerini siralayacak olursak;

1) Baskan halkin mutlulugunu saglamalidir.t®2

2) Bagkan, toplumun farkli siniflarini sevgiyle birlestirip birbirlerine baglamali sonra da
adalete uygun kararlarla onlarin arasindaki bu bag1 korumalidir. >3

3) Toplumu en iyi sekilde yonlendirme, mutluluga giden biitiin isleri belirleme,
tanimlama ve degerlendirme baskanin gérevlerinden birisidir.?>*

4) Toplumda egitim yoluyla sanatsal erdemleri yaygimnlastirma ve insanlari
yapabilecekleri islerde calistirmak da baskanin gorevlerindendir.®®

5) Toplumdaki is ve gorevleri kisilerin yeteneklerine ve aldiklar1 egitime gore belirlemek
onun gorevidir. Hizmet mertebesine layik olanlar1 hizmet mertebesine, Yyoneticilik
mertebesine layik olanlari ise yoneticilik mertebesine yerlestirir. %

6) Dogal felaketler mutlulugu bozan seyler oldugu i¢in bu tiir koétiiliiklerin uluslarda
ortadan kaldirilmas1 gerekir. Eger bu miimkiin degilse zararli olanlar yararli duruma
getirilmelidir, bu da miimkiin degilse etkisi azaltilmalidir.*’

Farabi’nin riyaset anlayisina baktigimiz zaman onun g¢ergevesini ¢izmis oldugu yonetim
modeli onun evren-Tanr1 anlayisinin bir yansimasi gibi goriinmektedir. Erdemli sehirde ilk

bagkanin konumu evrende Tanri’nin konumu gibidir. Farabi’ye gore Ik Sebep ya da Tanri,

150 Farabi, Fusdl.,s. 48

151 Farabi, Fusdl.,s. 48.

152 Farabi, es-Siyase, s. 91.

153 Farabi, Fusdl.,s. 52.

154 Farabi, es-Siyase, s.91.

155 Farabi, a.g.e.,, 5.91; Farabi, Fus(l., s.31.
156 Farabf, es-Siyase, s.89.

157 Farabi, es-Siyase, s.91.
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kendisinden daha iist diizeyde bir varlik olmayan, diisiinmesi ve akletmesi i¢in baska bir
varliga ihtiya¢ duymayan, boylelikle hem akil (bilgi), hem akil (bilen), hem de ma’kul
(bilinen) olan, en miikemmel fiilleri en milkemmel bilgisi ile gerceklestiren, en mikemmel
bilgiye sahip oldugu icin en yiice bilge ve en yiice hakim olandir.’™®® Aym sekilde erdemli
sehirde de ilk baskan kendisinden daha {istiin meziyetlere sahip baska bir kimsenin
bulunmadigi yani toplumun en yiice kisisidir.

Tanr1 nasil ki evrene ve evrendeki varliklar arasina bir diizen koymussa ve bu diizen
varliklar arasinda kusursuz bir yardimlasma ile gergeklesiyorsa erdemli ilk baskan,
yonetiminde bu yardimlagmaya dayali diizenin bir benzerini kuracaktir. Bunu ise ya dogrudan
vahiyle aldig1 bilgilerle ya da vahiyle bildirilenlerden hareketle koydugu yasalarla
gerceklestirecektir. Bunu gergeklestirdigi zaman da insanlar1 ve toplumu en ylice gayeye,
gercek mutluluga ulastiracaktir.

Farabi’nin tasavvur ettigi erdemli sehir ve yonetimi tesis edildigi zaman bu ayn1 zamanda
Tanr’nin emirlerinin yerine gelmesi anlamini tasimaktadir. ilk baskan Tanri’nin emirlerini
yerine getirmis ve O’nun istekleri dogrultusunda bir toplum olusturmus olmaktadir. Gergek
mutluluk olan diinya ve ahiret mutlulugunu amag¢ edinen ve bu yonde calisan bir toplum ve
baskan en miikemmele ulasmis, erdemli bir topluluktur. Ciinkii ilk baskan Tanri’dan aldig1
vahiyle hareket etmekte ve bu dogrultuda kurallar koymaktadir.

Sonug¢ olarak Farabi baskanlik noktasinda en miikkemmel yonetici tasavvurunda
peygamber ve filozofu birlestirir. Boylelikle en miikemmel yonetici olan Ilk baskan
peygamber olmasi sayesinde vahye muhatap olur, filozof olmasi sayesinde ise akil yiiriitme
yolu ile hem vahyi insanlarin anlayabilecegi sekilde acgiklar hem de vahyin belirlemedigi
noktalarla kiilli ilkeler dogrultusunda kendisi ilke koyar.

Bu boliimde Tiirk Islam diisiiniirlerinden FArabi’nin siyaset diisiincesini, siyasetle ilgili
eserlerini ve kendisinin Ilk baskan olarak tanimladigi devlet baskani ve devlet bagkanlhig
konusundaki goriislerini inceledik. Onun siyasetle ilgili eserlerinde kendinden 6nceki Platon
ve Aristo’dan etkilendigini gérmekteyiz. Bununla birlikte Islam siyaset diisiincesinde ortaya
koydugu eser ve diisiinceleriyle kendinden sonra gelen filozoflar1 da etkilemistir. O kullandig1
kavram ve ortaya koydugu siyaset anlayis1 ile Islam siyaset diisiincesinde 6zgiin bir yere sahip
olmustur. Calismamizin ikinci boliimiinde Gazali’nin ayn1 konuya bakis aciklarii ve

degerlendirmelerini inceleyecegiz.

158 Farabi, el-Medinetii’I-Fazila, $.21-23; Senol Korkut, “Messai Gelenegin Kurucu Filozofu: “Farabi”, Islam
Felsefesi Tarihi, Grafiker Yay., Ankara, 2015, c.1, s.140.
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IKINCI BOLUM
GAZALI’NIN SiYASET DUSUNCESINDE iMAMET
Islam siyaset diisiincesi tarihsel bir siirecin sonucunda sekillenmistir. Siyaset
felsefesine dair eserler veren filozoflarin da iginde yasadiklar1 donemin sosyal-siyasal
gelismelerinden etkilenmeleri gayet dogaldir. Birinci béliimde Islam diisiincesinde siyasete
dair ilk eser veren filozof olan Farabi’yi ve onun siyaset ve devlet baskanligi hakkindaki
goriislerini incelemeye calistik. Farébi’nin gorislerine Gazali’den 6nce yer vermemizin
sebebi de onun Islam diisiincesinde siyasete dair eser veren ilk Miisliiman filozof olmasindan

dolayidir.

Bu bolimde ise Gazali’nin siyaset ve devlet bagskanligi hakkindaki goriislerine yer
verecegiz. Gazali de i¢inde yasadigi siyasi ve sosyal durumlardan etkilenmistir. Gazali, kendi
doneminin en énemli sorunu olan, Islam’in tarihsel siire¢ icerisinde sekillenen y&netim
anlayis ile mevcut siyasi durumun uzlastirilmast sorununa, muhtemel catigsmalar1 engellemek
amaciyla getirdigi ¢oziimlerle Islam siyaset felsefesi baglaminda &nemli bir noktada

durmaktadir.
1) GAZALT’'NIN SIYASET DUSUNCESININ SEKILLENDiGi ORTAM

1.1.) Hayati

Ebu Hamid el-Gazali 450/1058 yilinda iran’in Horasan bolgesinin Tus sehrinde,
bugiinkii Meshed’de diinyaya gelmistir.’®® Adi Muhammed’dir. Ebu Hamid ise kiinyesidir.

Babasinin vefat: iizerine kiiciik yaslarda babasinin arkadasi tarafindan Ciircan’a Islami
ilimleri tahsil etmesi icin gonderilmistir. Daha sonra Nisabur’da, Esarl ekoliiniin biiyiik
hocalarindan olan Ebu’l- Meali el-Cuveyni’den ders almistir. Gazali’nin bu ilk egitiminin
temel konularin1 hadis ve fikih olusturmaktaydi. Bununla birlikte biiylik bir kelamci olan
Cuveyni, Gazali’yi kelama ydnlendiren kisi olarak bilinir.1®
Oliimiine kadar Cuveyni’nin yaninda kalan Gazali, onun vefatindan sonra bir siire vezir

Nizamiilmiilk’iin sarayinda siyasi damismanlik yapmis daha sonra 1091 yilinda Bagdat

Nizamiye Medresesi’ne miiderris olarak tayin edilmisgtir.1%*

150 Girbiiz Deniz“Ebt Hamid el-Gazali ve Tehafiitii”,[slam Felsefesi Tarihi, Grafiker Yay., Ankara, 2016, c.1.,
s.423; W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, gev. Hanifi Ozcan, Etiit Yay., Samsun, 2003,s.28.

160 Deniz, a.g.e.,s.423; Watt, a.g.e., s.29.

161 Deniz, a.g.e., s.424.
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Vezir Nizamiilmiilk’iin ve Sultan Meliksah’in oldiiriilmesi lizerine Bagdat’tan ayrilan
Gazali, once Sam ve Kudiis’e gider. Daha sonra Hac vazifesini yerine getirmek i¢in Mekke’ye
giden Gazali, 1106 yilinda tekrar Nigsabur’a doner. Burada ii¢ yil daha hocalik yapar ve 1109
yilinda evinin yanina bir Tekke yaptirarak dogdugu sehir olan Tus’a geri doner. Burada
ogrencileri ile ilm1 faaliyetlere ve eser telifine devam eden Gazali, 505/1111°de Tus’ta vefat
eder, 162

Gazall de her insan gibi yasadigi dénemin siyasi ve sosyal durumundan etkilenmistir.
Islam diisiincesinde onemli bir yere sahip olan Gazali’nin yasadig1 dénem Islam diinyasinin
siyasi ve itikadi anlamda biiyiik ¢ekismelerin yasadigi doneme rastlamaktadir. Bu yizden
onun siyasi diisiincesini de etkileyen mevcut siyasi durumu incelemek siyaset ve imamlik
noktasindaki goriislerinin anlasilmasina katki saglayacaktir.

Gazéli’nin yasadigi donemin en Onemli gelismeleri Biiyiikk Sel¢uklu Devleti’nin
bolgedeki yiikselisi ve hakimiyeti, Misir’daki Fatimiler namina hareket eden Batinilerin

faaliyetleri ve Hagli ordularinin islam iilkelerine saldirilaridir.1®3
1.2.) Gazali’nin Siyaset Diisiincesinin Sekillendigi Ortam

Islam halifeligi Emevilerden Abbasilere gectikten sonra Islam Devleti’nin smirlari
oldukca genislemis, Islam, diinya iizerinde hizla yayilmaya baslamisti. Bunun yaninda
Araplarin disinda farklt milletlerden insanlar da Emevilerin baskict politikalarindan sonra
onlara gore daha 1liml bir yaklasim sergileyen Abbasiler doneminde hizla Miisliiman olmaya
baslamiglardi. Devletin sinirlarinin genislemesine bagli olarak cesitli nedenlerden dolay1
Abbasi halifeleri giiclerini yitirmeye baslamis ve merkez1 otorite sarsilmaya baglamisti.

Gazali’nin yasadigi donemde Abbasi hilafetinin basinda sirasiyla; el-Kaim bi Emrillah
(1030-1075), el-Muktedi bi Emrillah (1075-1094), el-Mustazhir Billah (1094-1118)
bulunuyordu.'®* Hilafet goriiniirde Abbasi halifelerinde olsa da asil gii¢ onlar1 kontrol altinda
tutan siyasi otorite sahipleri elindeydi. Gazali de Biiyiik Selguklu Devleti’nin hakimiyeti
altinda olan bir ¢evrede yasamistir. Onun yasadigi devrin sultanlar ise sirastyla; Tugrul Bey
(1037-1063), Sultan Alparslan (1065-1072), Sultan Melik Sah (1072-1092), Berkyaruk (1094-
1104) ve Giyaseddin Ebu Sucd Muhammed’dir (1104-117).165

162 Deniz, a.g.e.,s.425.

163 fbrahim Agah Cubukcu, “Gazali ve Siyaset”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1961, C.
9,s.121.

164 Sirvani, a.g.e., s. 95.

165 Sirvant, a.g.e.s. 95.
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Gazali Biiylik Selguklu Devleti hakimiyetinin egemen oldugu bir bolgede yasasa da
Islam diinyas1 Abbasi hilafetinin zayifligi nedeniyle tam anlamiyla bir biitiinliik arz
etmiyordu. Halifelerin giicinu yitirmesi nedeniyle merkezden uzak bdlgelerde s6zde halifeye
bagi olan ama bir nevi bagimsizliklarimi ilan eden devletler bulunuyordu. Bu devletler
arasinda siyasi ve mezhepsel ayriliklar ve miicadeleler vardi. Iste Gazali’nin yasadig1 dénem
tam da bu zamana denk gelmektedir.6®

Biiyiik Selguklu Devleti’nin kuruldugu dénemde, bu bolgede kendi etki alanlarinda gliglii
baska Tiirk-Islam devletleri bulunuyordu. Bunlardan biri olan Gazneliler, Hindistan
bolgesinde etkili oluyor, Hint alt kitasin1 hizla fethederek bu bolgeyi Islamlastirryordu. Bu
basarilarindan dolay1r Gaznelilerin en giiglii hiikiimdar1 olan Gazneli Mahmud, Halife el-
Kadir’in Ovgiilerine mazhar olmustur. Halife, Gazneli Mahmud’a “Sultan”, “Yeminii’d-
Devle” ve “Eminii’d-Devle” unvanlarini vererek onu miikafatlandirmistir. 1*” Gazneliler
hilafet merkezinden uzak olmakla birlikte halifeye olan baghliklarini bildiriyor, halife ise
iligkilerini gelistirmek agisindan hiikiimdarlart ¢esitli sekilde odiillendiriyordu. Yine Sultan
Mahmud ve Halife Kadir Billah birbirleriyle dayanisma iginde bulunarak artan Sii-ismaili
propagandalara kars: isbirligi yapmislar ve Gazneliler bu konuda halifeye her tiirlii destegi
vermislerdir.®® Bu durum ise halifenin, gii¢c merkezleri ile olan iliskilerini gdstermektedir.

Bu bolgedeki bir diger gii¢ Biiveyhogullar’’dir (932-1055). Bu yonetim Sii akideyi
savunmakla birlikte siyasi menfaatleri geregi halifeyi koruma altina almislardi.
Biiveyhogullar1 yoneticileri de halife tarafindan “Muizzii’d-Devle”, “Imadii’d-Devle” ve
“Riiknii’d-Devle” gibi unvanlarla 6diillendiriliyor, hatta ¢esitli donemlerde paralarin iizerinde
halife ile birlikte Biiveyhogullari hiikiimdarlarinin isimleri de basiliyordu. *° Gig
halifedeymis gibi goéziikkse de, gergekte bu devletlerde idi. Biiveyhogullari, halifeleri
degistirebilecek kadar giiclenmisti. Bu devlet Irak bolgesinde Sii akideyi yaymak i¢in gayret
gosteriyordu. Bu durum Siinni halk ile aralarinda ¢atigsmalara neden oluyor ve Sii-SUnni
catismas1 halka yansiyor, orada da huzursuzluk ve catigmalar doguyordu. Bu esnada Siinni
olan Abbasi halifelerinin giicii bulunmadigi i¢in olaylar karsisinda etkisiz kaliyorlardi. Fakat
Sel¢uklularin bolgede etkili olmaya baslamalar1 ve Biliveyhogullarinin kendi aralarindaki kan
davalar1 nedeniyle zayiflamalar1 sonucunda sahip olduklar1 bu kudret zamanla Selguklularin

eline gegecektir. Bilyiik Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’in Bagdat’a gelerek son Biiveyhi Sultani

166 Ahmet Ugur, Imam Gazali nin Yasadigr Devir, Kayseri, 1998, s. 4.

167 Sirvani, a.g.e., S. 66.

168 Ahmet Ocak, Sel¢cukiularin Dini Siyaseti, Tarih ve Tabiat Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 158.
169 Sirvant, a.g.e.s. 66.
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Melikii’r-Rahim’1 tutuklamasi ve hutbelerde halifeyle birlikte kendi adinin da okunmasiyla
Biiveyhogullar1 Devleti tarih sahnesinden silinmis olacaktir.1’

Bolgenin siyasi durumunu tam anlamiyla kavramak igin bolgedeki diger giic olan
Fatimilerden de s6z etmemiz gerekir. Fatimiler Misir ve ¢evresinde etkiliydiler. Sii akidesinin
hem koruyucusu hem de yayicisi idiler.!” Siinni Abbasi halifeliginin karsisinda en etkili ve
bilyiik gii¢ olarak Fatimiler bulunmaktayd:.}’? Selguklularin bdlgede etkili olmasindan &nce
Fatimiler Hicaz, Misir, Suriye ve Filistin de dahil olmak lzere bdlgede gucli bir konumda
idiler. Fatimilerin Irak topraklarinda yayilmaya baslamalar1 Fatimi halifesi el-Hakim
doneminde olmustur.'”® Sii-Siinni miicadelesinin en gii¢lii oldugu dénemlerden biri olan
Mustansir (1035-1094) devrinde ise Bagdat’ta hutbe yaklasik bir yi1l boyunca Fatimiler adina
okunmustur. Bu durum Sii-Siinni miicadelesini ve Fatimilerin giiciinii, buna karsilik Abbasi
hilafetinin ne kadar zayifladigin1 gostermesi agisindan 6nemlidir. Gazali doneminde Fatimiler
giic kaybetmis ve gerilemislerdir. Kendi inan¢ ve diisiincelerini yaymak icin cesitli yollara
bagvurmuslardir. Ezher’in kurulup bir Sii merkezi haline getirilmesi, Fatimiler himayesindeki
Batinilerin faaliyetleri ve Fatimi hilafetinin merkezi olan Misir’in ticaret ve bilim merkezi
haline getirilmesi 6nemlidir. Fatimiler bu faaliyetleri ile Siinn Abbasi Devleti’ne kars1 tehdit
olusturup onlar1 zor durumda birakmis olsalar da neticede 1171 yilinda Selahattin Eyyiibi’nin
Misir’t ele gecirerek Abbasi halifesi adina hutbe okutmasiyla Fatimilik artik ortadan
kaldirilmis olacaktir.1™

Fatimilige kars1 ilmi noktada Gazali’nin verdigi miicadele dnemlidir. Gazali’nin o donem
Abbasi halifesi el-Mustazhirbillah’a ithafen yazdigi Fedaihu’l-Batiniyye ve Fezailu'l-
Mustazhiriyyeeseri 6nemli ve bu noktada en meshur eseridir. Gazali’nin, Batiniligin
elestirisine dair yazdig1 diger eseleri sunlardir; Hlccetu 'I-Hak, Mufassilu’I-Hilaf, ed- Durru’l-
Merkdm bi’l-Cedaril, el-Muntehal fi IImi’l-Cedel, Kavasimu I-Batiniyye.!™ Yine Gazali’den
once onun hocast da olan Imamu’l-Harameyn Ciiveyni’nin calismalari Siinni akidenin
yayilmasinda ve Batinilerle miicadelede etkili olmustur.1’

Gazali’nin yasadigr donemin siyasi ortami, onun siyaset ve imamete dair goriislerinin
tizerinde etkili olmasi agisindan 6nemlidir. Hilafetin Gazali’ye kadar olan gelisim siirecini goz

oniinde bulundurdugumuz zaman ilk {i¢ halifenin farkli se¢im yontemiyle belirlenmesi, buna

170 Mehmet Altay Kéymen, Tugrul Bey ve Zamani, MEB , Istanbul, 1976, 5.38, 39.

111 Mehmet Altay Koymen, Selguklu Devri Tirk Tarihi, T.T.K. Ankara, 1989, s. 10.

172 Ocak, a.g.e., s. 166.

113 Ocak, a.g.e., s. 168.

174 Bedrettin Basuguy, Eyyiibiler, Siyer Yay., Istanbul, 2017, s.

175 Sijleyman Uludag, “Bir Diisiiniir Olarak Gazali”, Islam Arastirmalar: Dergisi, c. 13, say13-4, s. 251.
176 Ocak, a.g.e.,s. 235.
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ragmen itaat ve otoritenin saglanmasi s6z konusu iken bundan sonraki donemde halife olan
Muaviye’nin hilafeti zorla ele gecirmesi ve ayn1 zamanda hilafetin saltanata doniismesi s6z
konusudur.

Islam alimleri bu yeni durumun yani hilafetin zorla ele gegirilmesinin mesru olmadigini
iddia etmediler. Bunda mutlaka bir takim farkli etmenler s6z konusu olacaktir ama alimlerin
bu tavirlarinin mevcut durumu korumaya yonelik oldugu ve toplumda kargasa ve anarsiyi
tirmandirmamak adina oldugu savunulabilir.

Ilk {ic halifenin gérevde bulundugu siire gdz Oniinde bulundurulursa peygamberin
vefatindan bu kadar kisa bir siire sonra hilafetin saltanata doniismesi, bununla birlikte Sii
imamet doktrininin yayilmaya baglamasi ve bu yayilmaya karsilik alinmasi elzem olan
tedbirlerin 6ncelenmesi bu tavrin gelismesine bir neden olarak ortaya siiriilebilir.

Gazéli’nin, dinin nizamim diinyanin nizamina baglamasi, anarsi ve karigikligi 6nlemek
icin imamin varligini zorunlu gérmesi, diinya dizeninin ancak kendisine itaat edilen bir
imamla gergeklesecegini savunmast, ilk basta kullandigi imam kavraminin daha sonra sultana
doniismesi, din ve sultan1 ikiz kardes kabul etmesi gibi biitiin bu goriislerinin olusmasindaki
temel etken mevcut siyasi ortam olsa gerektir.

Bununla birlikte Gazali’nin imametin sartlarinda esnek davranmasi, imamda bulunmasi
gereken bazi 6zelliklerin imamda bulunmasa dahi ayn1 6zelliklere sahip baska birinin imamin
yardimcist olmasiyla sorunun ¢oziimiine yonelik pratik bir tavir gelistirmesi, butin bu
anlattiimiz durumla ilgilidir. Bu konu ileride daha genis bir sekilde ele alinacag: i¢in daha
fazla detaya girmiyoruz.

Sonu¢ olarak Gazali’'nin dogal olarak yasadigi donemin siyasi gelismelerinden
etkilendigini ve imamet ve hilafet konusundaki goriislerini ortaya koyarken ve olustururken
biitiin bu siyasi sartlar1 goz 6niinde bulundurdugunu sdyleyebiliriz. Zaten bir Islam aliminin
icinde yasadig1 sartlara kayitsiz kalmasi diislinlilemez. Bu yiizden ortaya koymaya
calisngimiz sekilde Gazali, Batinilerin faaliyetlerine ve Sii imamet anlayisina kars1 Siinni
anlayist1 ve Siinni halifeyi korumaya yonelik hem eserler yazmis hem de halifenin
mesruiyetini kanitlamaya yonelik ilm1 ¢aba icerisinde bulunmustur. Bunu yaparken de idealist
davranmaktan geri durmamis en faziletli olami belirttikten sonra mevcut durumu kabul
edilebilir sekilde yorumlamistir. Bu goriislerini de elbette siyaset alaninda verdigi eserlerle
ortaya koymaya caligmistir. Simdi, Gazali’nin biitiin eserlerinden ziyade siyaset alaninda

yazmis oldugu eserlerini inceleyecegiz.
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2) GAZALT'NIN SIYASETLE iLGIiLi ESERLERI

Gazali Miisliiman miiellifler arasinda en ¢ok eser verenlerden biridir. Ug yiiz veya dort
yiiz civarinda eser biraktigi, eserlerinin sayfa sayisini hayatinin giinlerine bdliince, giin basina
ortalama on alt1 sayfa diismektedir.!’’ Diisiiniir felsefe, kelam, tasavvuf, mantik gibi birgok
alanda Onemli eserler vermistir. Onun siyasetle ilgili ya da i¢inde siyaset, imamet gibi
konulara yer verdigi eserleri sunlardir; Tibru’l-Mesbik fi Nasthati’I-Mul0k, el-Munkiz
Mine’d-Dalal, fhyd-u UlGmi’d-Din, Swrru’l-Alemeyn, Fedaihu ’I-Batiniyye / el-Mustazhiri,
Fatihatu -Ulam, Kimya-: Saadet, el-fktisad fi’I-1 tikad, Kitabii’l-Veciz.

2.1.) Tibru’l-Mesbiik fi Nasthati’lI-MulOk

Padisahlara yol gostermek igin yazilmis siyasi-ahlaki bir kitaptir.}’® Siyasete dair en
onemli eserlerinden biridir. Asli Fars¢adir. Kitabin Sultan Meliksah i¢in yazildig: kaydedilmis
olsa da Sultan Sencer mi yoksa Sultan Meliksah i¢cin mi yazildig1 konusunda ihtilaflar
vardir.}”® Iman, adalet gibi konularla birlikte filozoflarm, hikmet ehlinin ve gecmis sultanlarin
sozlerine de yer verilmistir. Gazali bu kitabinda idarenin kokeninin sistemli bir
aciklamasindan ziyade yoneticiye yol gdsterme amacgl ilkelerden bahseder. Bu ilkeleri ise
cesitli kissa ve hikayelerle destekler. Gazali bu kitabinda daha ¢ok siyasetin pratik yoniiyle

ilgilenmektedir.
2.2.) Feddihu’l-Banniyye / el-Mustazhiri

Eserin bir diger ad1 Kitap el-Mustazhiri’dir. Bunun nedeni Gazali’nin bu eseri, Halife el-
Mustazhir Billah’in istegiyle yazmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Batinilerin fikirlerini
elestirmek i¢in yazmistir. Gazali bu eseriyle Batinilere karsi verilen miicadelede ilmi agidan
etkin bir rol oynamistir. Eserde Batinilerin sahip olduklar1 sapik fikirler anlatilmis ve

elestiriye tabi tutulmustur. Kitabin son kisminda imamet konusu ele alinmistir. 8
2.3.) El-Iktisad fi’I-I tikad

Kelam ilmi iizerine yazilmis bir eserdir. Dort ana bolimden olusan eserin birinci
boliimiinde Allah’in varliginin ispat izerinde tafsilatli bicimde durulmustur. Ikinci boliimde
Allah’m sifatlari, tiglincli boliimde ise Allah’in fiilleri tizerinde durulmaktadir. Son boliim ise

imamet ve niibiivvetten bahsetmesi nedeniyle kismen siyasetle ilgilidir. Gazali bu boliimde,

177 Sabri Orman, “Gazali’nin Hayat1 ve Eserleri”,/slam Arastirmalart Dergisi, c. 13, say1 3-4, s. 245,
178 Sirvani, a.g.e.s. 96.

179 Cubukeu, Gazali Siyaset, s. 124.

180 Cubukeu, a.g.e.s. 125; EserinTiirkce terciimesi icin bkz, Fedaihu I-Batiniyye, ¢ev. Avni ilhan, TDV
Yayinlari, Ankara, 1993.
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devlet baskaninin gerekliligi, sartlari, kimin bagkan olmasi gerektigi gibi hususlar1 tafsilath

olmasa da genel anlamda agiklamaktadir.'®!
2.4.) El-Munkiz Mine’d-Dalal

Gazali, bu eserinde kendi diisiince hayatinin gelisimini 6zetlemis, donemindeki Islami
inang ve diisiince hareketlerini degerlendirmistir. Meydana gelen karisiklik ve inkilaplardan
da bahsetmektedir. Gazali, kelamcilar, filozoflar, Batmiler ve sifilerin bilgi anlayislart ve
yontemleri hakkinda degerlendirmelere yer verir. Batinilerin masum imam diisiincesini bu

eserinde de elestirerek, delilleriyle bu diisiinceyi ciiriitmektedir.e?

2.5.) Ihyd-u Uliimi’d-Din

Eser, basta tasavvuf ve ahlak olmak iizere fikih, kelam konularini ihtiva etmektedir.
Peygamber ahlakina dair béliimiinde Islami bir aile, devlet, toplum ve iktisad diizeninin teorik

temelleri tizerinde durmaktadir. 18
2.6.) Strru’l-Alemeyn

Hiikiimdarlarin islerini kolaylastiracak prensiplerin ele alindig1 bir eserdir. 184
Gazéli, siyaset konusundaki goriislerine, bu eserlerinin disinda daginik olarak diger bazi
eserlerinde yer vermistir. Bunlarin isimleri ise, Fatihatu '-Ul0m, Kimya-i Saadet ve Kitdbii'l-

Veciz’dir.

3) GAZALT’NIN IMAMET KONUSUNDAKI GORUSLERI

Gazali’nin imamet konusunda ele aldigi meselelerin basinda imametin temeli, yani
zorunlu olup olmadig1 konusu, imamin belirlenmesi ve imamin gorevleri gelmektedir. Gazali
imamin bulunmasinin zorunlu oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla onun imamet hakkindaki

diger gorlislerine ve imamun Ozellikleri hakkindaki kriterlerini degerlendirirken bu

181 Serafettin Golciik, “El Iktisad fi’l Itikat” mad.,DI4, TDV Yayinlari, Ankara 2000, c. 22, s. 57; Eserin Tiirkge
terciimesi igin bkz, El fktisad fi'I-Itikat, gev. Abdiilhalik Duran, Itikatta Orta Yol, Hikmet Nesriyat, Istanbul,
2004,

182 Mustafa Cagric, “el-Miinkiz Mine’d-Dalal” mad., DI4, TDV Yaynlari Ankara, 2006, c. 32 s. 17; Hiiseyin
Gazi Yurdaydin,”Gazali’ye Gore Nazari ve Tatbiki Siyaset”, A.U.LF. Dergisi, Ankara, 1955, c. 4, say1, 3-4, s.
23;Eserin Tirkge terciimesi icin bkz, El — Miinkiz Mine’d-Dalal, ¢ev, Salih Ugan, Kayihan Yay., Istanbul, 2012.

183 Mustafa Cagrici, “IThya-u Ulimi’d-Din” mad.. DIA,TDV Yaymlar1 Ankara, 2000, c. 22, s. 11; Eserin Tiirkce
terciimesi icin bkz, Ihyd-u Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaymlari, Istanbul, 1973

18 Yurdaydm, a.g.e., s. 23; Eserin Trkge tercimesi igin bkz, Siru’l-Alemin, ¢ev. Naim Erdogan, Hisar
Yayinlari, Istanbul, 1976.
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diigiincesini bilmemiz oOnemlidir. Biitiin bunlarla baglantili olarak Gazali’nin imamet

diisiincesinden Once siyaset hakkindaki goriislerine deginmemiz faydali olacaktir.
3.1.) Siyaset Diisiincesi

Gazali siyaseti sanatlarin en asili olarak gérmektedir. Siyaset hem dinin hem de diinyanin
imar1 ve diizeni i¢in gereklidir. Dinin nizami diinyanin nizamina baglidir. Diinyanin nizami
ise insanlarin ¢alismasina baglidir. Filozof sanat ve meslekleri {i¢ gruba ayirir.

1) Hayatin devami igin zaruri olanlar. Bunlar; c¢iftgilik, dokumacilik, ingaat ve
toplumdaki yardimlasma ve beraberligi saglamak icin siyaset sanati.

2) Bunlara yardimci olup yapilmalarina imkan veren isler. Bunlar; demircilik, hallaglik
ve egirme isi.

3) Biitiin bunlar1 tamamlayan ve siisleyen isler. Bunlar ise; pisirmek, dikmek, boyamak
ve yikamaktir, 18

Gazéli burada Farabi’nin doktor-devlet adami benzetmesine yakin bir benzetme
kullanarak bu isleri diinya hayatina nispetle, bir kisinin uzuvlarina benzetir. Birincisi kalp,
ciger ve beyin gibi temel parcalardir. ikincisi bu organlara hizmet eden mide, sinir ve damar
gibi organlardir. Ugiinciisii ise tirnak, parmak ve kas gibi organlardir.

Gazali bunlan saydiktan sonra bu mesleklerin en asil ve en sereflisi olarak siyaset
sanatin1 gosterir. Insam1 saadete ulastiracak sanati ise dort kisimda inceler. Peygamberlerin
siyaseti; halife, melik ve sultanlarin siyaseti; ilim adamlarinin siyaseti; vaiz ve hatiplerin
siyaseti.'88

1)Peygamberlerin siyaseti: Siyasetlerin en 0Ustlniddir. Bu, Allah’in hiir ve serbest
iradesine dayandigi i¢in digerlerinden lstiin ve seckin bir konuma sahiptir. Hem alim hem
cahil halkin biitiiniinii kapsayan bir siyasettir. Insanlarm hem zahir hem de batmina niifuz
ederek onlar1 Allah’in yoluna ulastirir.’8” Peygamberlerin siyasetinin en {istiin olmas1 onun,
insanlarin hem diinya hem de ahirette mutluluga ulagmalarin1 saglayacak bir nitelikte
olmasindan dolayidir.

2)Halife, melik ve sultanlarin siyaseti: Herkesimden insana hiilkmetme kabiliyeti olan bu
yOneticilerin siyaseti insanlarin sadece dis diinyalarina hiikmeder.

3)ilim adamlarmin siyaseti: Alimler peygamberlerin varisleridir. Bunlarin siyaseti aydin

tabakanin iizerinde s6z ve diislinceleriyle etkili olmalaridir. Bunlar aydin tabakanin manevi

185 Korkmaz, a.g.e., s. 66.
186 Korkmaz, a.g.e., s.66.
187 Korkmaz, a.g.e.s. 68.
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diinyalarin1 teblig yoluyla gelistirmeyi amaclarlar. Hi¢ kimsenin zahiri davraniglarina
muidahale etmez, teblig yaparlar.
4)Vaiz ve hatiplerin siyaseti: Imam, vaiz, hatip ve fakihlerin siyasetidir. Bunlar btiin

halkin dini ihtiyaglarini gidermek ve hak yolunun zorluklarini anlatmaya ¢alisirlar.
3.2.) Imametin Temelleri

Bu baslik altinda devlet baskanin gerekliligi ve zorunlu olup olmadigi konusundaki
Gazali’nin disiincelerini ele almaya ¢alisacagiz. Gazali imamet konusunda, onun varliginin
hem diinya hem de din nizami i¢in gerekli oldugunu savunur.

Mutezile alimlerinin bir kismina gore hiikiimet kurmak, imami belirlemek ser’an farzdir.
Diger kismma gore ise devlet baskanina her zaman ihtiya¢ yoktur. Miislimanlar
kendiliginden dogru yolu tutar, i¢lerinde fasik bulunmaz ve adalet tam olarak tecelli ederse
devlet baskanina ihtiya¢ kalmaz.®® Ehl-i Siinnet, Miircie ve Sia mezhepleri ise devlet
baskanimin bulunmasinin zorunlulugunu kabul ederler. 189 Bynlar ilahi hiikiimleri devamini,
birlik ve beraberligin saglanmasini devlet bagskaninin bulunmasina baglamislardir.

Maverdi ve Gazali gibi Ehl-i Siinnet alimleri dinin korunmasi ve diinya siyasetinin
yiiriitiilmesi icin devlet baskanin liizumunu tartismasiz kabul ederler. Bunlara gore hilafet,
yani devlet baskanligi, peygamberlige halef olarak din ve diinya islerinin yiiriitiilmesi i¢in
konulmustur. Islam alimleri devlet baskanligina duyulan ihtiyacin akli ve nakli oldugu
hususunda ihtilaf etmislerdir. Akli oldugunu savunanlar; diinya ve ahiret hayatinin iyilesmesi
ve huzur i¢inde devam edebilmesi i¢in 6nemli olan beraberlik gii¢lii bir devlet baskani
olmadan gergeklesemez, der. Boyle bir bagskan meydana gelebilecek bozukluklar1 diizenler,
birlik ve beraberligi saglar. *° Devlet baskanligma duyulan ihtiyacin nakli oldugunu
savunanlarin delili ise su ayet-i kerimedir:

“Ey Inananlar! Allaha, Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin.”*%

Devlet bagkani ya da imamin bulunmasinin zorunlu olup olmamasi konusunda genel
anlamda goriigler bu dogrultudadir. Tarihi siire¢ igerisinde Miisliiman topluluklar i¢inde bir
yonetici daima bulunmustur. Sosyal yasantinin dogal bir gerekliligi olarak baskanlik ya da
yoneticilik miiessesesi var olagelmistir. Goriislerini aktardigimiz alimlerin gortsleri ise daha

cok bu diislinceyi delilleriyle temellendirme ¢abasi gibi goriinmektedir. Ciinkii daha onceki

188 Taftazani, Serhu’l Akaid, ter. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul, 1980, s. 336; Kad1 Abdulcebbar,
Serhu Usul’i’[-Hamse, Thk. Dr. Abdulkerim Osman, Kahire, 1988/1408, s.750; Osman Aydmli, “Mutezile’nin
Imamet Nazariyesi:Teori ve Pratik,” Dini Arastirmalar Dergisi, 2000, c.3., say1 7., s.20.

189Korkmaz, a.g.e., s. 106.

190 Korkmaz, a.g.e., s. 107.

191 Nisa Suresi, 59.
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boliimlerde aktardigimiz iizere ¢alismamizin ana konusundan birini olusturan Gazali’nin bu
noktadaki goriisleri de daha ¢ok Abbasi hilafetini ve halifenin varligin1 gii¢lendirmektir.
Siyaset alanindaki eserlerin yazilma amaclar1 da ayni dogrultuda ya halifenin varligimi
giiclendirmek ya da ona yapilan saldirilara bir reddiye mahiyetinde ¢alismalardir.

Gazéli’nin bu konudaki diisiincelerine baktigimiz zaman onun da devlet baskaninin
varligin1 zorunlu gordiigiinii anliyoruz. Filozofumuz devlet baskaninin varliginin ser’an vacip
oldugunu sdyler.1%? Ona gére din ve diinya islerinin diizenlenmesi ancak kendisine itaat edilen
bir baskanla olabilir. Gazali’ye gore yukarida verilen ayetten ¢ikarilacak anlam; “Allah’a,
peygambere ve kendi idarecilerinize itaat edin” anlamidir. Allah’in kendisine iman eden
kimse, idarecisine itaat etmek zorundadir.!%

Filozof devlet bagkaninin bulunmasinin zorunlulugu hakkinda su ayeti de delil olarak
gostermektedir:1%*

“ Ey Muhammed de ki! Ey mulkiin sahibi olan Allah’im! Sen, miilkii diledigine verirsin
ve dilediginden alirsin. Diledigini yiiceltir, diledigini de algaltirsin. Her tiirlii iyilik senin
elindedir. Gergekten sen her seye kadirsin.”1%

Gazali, “din ile sultan ikizdirler, din bir Us, sultan da o Ussin bekgisidir, tsst olmayan
yikilmaya mahkiimdur” der.!®® Ona gére diinyanin diizeninin saglanmasi i¢in din nizami
gereklidir. Din nizami ise, ahiret mutlulugu icin gereklidir. Biitiin peygamberlerin kesin
hedefi de budur. Dolayisiyla devlet bagskaninin bulunmasi terk edilmesi miimkiin olmayan
sartlardandir. 1% Bununla birlikte insanlarin can ve mal giivenliginin saglanmasi ancak
kendisine itaat edilen otorite sahibi bir baskanla miimkiin olabilir. Dolayisiyla tiim bu
saydiklarimizdan hem can ve mal giivenligi, hem din ve diinya islerinin diizenlenmesi ve hem
de dinin amaglarin yerine getirilebilmesi i¢in devlet baskaninin bulunmasi zaruridir.%
Filozofumuz devlet baskaninin bulunmasinin zaruretini bu sekilde ifade ettikten sonra bu
goriisiinii gliclendirmek i¢in Hz. Peygamberin vefatindan sonra heniiz defin islemleri
esnasinda iken sahabenin Hz. Ebubekir’i halife olarak se¢mesini de 6rnek olarak

gostermektedir.’®® Nasil ki daha Hz. Peygamberin defin islemi gergeklesmeden sahabe halife

192 Gazali, el-Iktisad fi’l Itikat, ter. Omer Donmez, Hisar Yayinlari, Istanbul (tarihsiz) s. 224.

198 Gazali, Nasihatu’l MiilOk, cev. Osman Sekerci, Biiyiiyen Ay Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 80; Korkmaz, a.g.e.,
s. 106.

194 Gazali, a.g.e., s. 80.

195 Ali fmran, 26.

196 Gazali, el-Iktisad, s. 2217.

197 Gazali, a.g.e., s. 227.

198 Gazali, a.g.e., s. 227, Nasihatu’I-MUl0K, s. 90;Yurdaydm, a.g.e., s. 28.

19 Korkmaz, a.g.e.s. 109.
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segme isine girismistir Oyleyse bir devlet baskaninin bulunmasi bu kadar 6nemli ve
zorunludur.

Gazéli, devlet bagkanini mesruiyetin kaynagi olarak goriir. Bu nedenle biitiin islerin
gecerliligi baskana baghdir. Devletin tim kademelerindeki yoneticilerin ve gorevlilerin
icraatlari, bu kaynaga bagli olan yonetmelikler ve emirler gercevesinde oldugu siirece
gecerlidir. Cunku onlar, devlet bagkani namina hiikiimet etmektedirler. Bu yilizden
mesruiyetini devlet bagkanindan almayan yoneticilerin icraatlar1 gecersizdir. Bu gegersizlik
durumu devam ettigi siirece Allah’in kanunlar ihlal edilerek, halkin can ve mal giivenligi
ortadan kalkar.?%

Gazéli, devlet bagkanmin bulunmamasi durumunu ise bir benzetmeyle orneklendirir.
Basinda bir devlet baskani bulunmayan halki denizdeki bassiz baliklara benzetir. Biiyiik
baliklar daima kii¢lik baliklar1 yerler ve karisiklik ortaya ¢ikar. Dolayisiyla halkin icine
diisecekleri karisikliklart bertaraf edecek bir baskan bulunmazsa, halka zulmeden zorbalari
durduracak bir baskan bulunmazsa halkin ve sosyal yasantinin diizeni bozulur. Halkin
diinyalik maisetleri iyi olmadigi gibi belki hayatlarin1 bile kaybedebilirler. Eger iilkenin
basinda bir devlet baskan1 bulunmadig1 zaman Allah’n yeryiiziindeki emri dahi kalkabilir.?%

Filozof bu sekilde kaynagimmi hem Kur’an ve hadisten alan delillerle hem de akli
incelemelerle devlet bagkaninin bulunmasinin zorunlu oldugunu ortaya koymaktadir. Devlet
baskaninin varligimin zorunlulugunu ifade eden bunca aciklamadan sonra devlet bagskaninin
sartlarin1 tagiyan kimse olmamasi durumunda takinilmasi gereken tavri da izah etmektedir.
Ona gore adalet ve ilim gibi 6nemli sartlar1 dahi tagimayan biri bagkan olursa zaruret geregi
onun bagkanligina itaat edilir. Ciinkii bagkanin olmamasi durumu bundan daha kotii bir
durumdur. O zaman halk perisan olacaktir. Bu ylizden sartlarini tagimiyor olsa da kotii olsa da
bir bagkanin bulunmasi, baskanin hi¢ bulunmamasindan iyidir.2%

Gazali bu diisiince ve delilleriyle bir imamin bulunmasini zaruri gérmektedir. Kotii ya da
asgari sartlar1 dahi tasiyan yonetici ya da imamin bulunmasi bile imamin bulunmamasindan
daha iyidir. Boyle imamlara dahi zarureten itaat gereklidir. Bu diisiincesiyle aslinda
Gazali’nin gergekei bir yaklasim sergiledigini goérmekteyiz. Bu ozellikleri ayr1 bir baslik

altinda inceleyecegiz.

20 Gazall, Nasihatu’I-MuUlk, s. 89; Gazali, Fedaihu’I-Batiniyye, ¢cev. Avni ilhan, TDV Yayinlar1, Ankara, 1993,
s. 109; Gazali, Sirru’l Alemin, ¢ev. Naim Erdogan, Hisar Yayinlari, Istanbul, 1976, s. 78-79.

21 Gazall, Nasihatu’I-Mil0k, s. 90.

202 Gazali, el-Iktisdd, s. 232.
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3.3.) Imamin Ozellikleri

Gazali, ilimleri diinyevi ve dini ilimler diye iki kisma ayirmis ve siyaseti de dini ilimler
arasinda saymistir. Onun bu siniflandirmasinda diinyevi ilimler matematik, mantik, fizik ve
tip;dini ilimler siyaset, metafizik, ahlak ve psikoloji olarak ayrilmistir. Gazali’ye gore siyaset
bilgisi, siyasetci icin gerekli bilgilerdir. Ona gore siyasetci, hem dinyevi hem de dini ilimlere
sahip olmalidir. Dini ilimler, her ne kadar insana ahiret hayatin1 kazanma noktasinda yardimci
olsalar da tek basina yeterli degildir. Bu yiizden siyasetci dinl ve diinyevi ilimlere birlikte
sahip olmalidir. Gazali burada siyaset¢inin sahip olmasi gereken ilimler arasinda miikagefe ve
muamelat ilminden bahsetmektedir. Miikasefe, bitin ilimlerin gayesidir. Bu ilim, kisinin
Allah ve O’na mahsus fiilleri ile ilgili bilgilere sahip olmasini saglar. Sahsi tefekkiirle kisi
hikmeti anlama seviyesine ulasir. Hikmet ise diinya ve ahiretin yaratilma sebebini, hem bu
diinya ve hem de ahiretteki diizeni anlamamiz1 saglar.?’> Muamelat ise Gazali’nin siyasetinde
onemli bir yere sahiptir ve kalbin hallerini bildirir. O olmadan siyasetin, diinya ve ahiret
saadetine ulagtirmas1 miimkiin degildir.

Gazali’ye gore siyasetci acisindan en onemli ilimler ahlak ve fikihtir. Bu ikisi dogrudan
birey ve toplumu ilgilendirir. Dinyaya gelen her insan, diinya nimetlerinden diiriist bir sekilde
faydalansaydi, dedikodu ve diismanlik ortadan kalkar ve fikih ilmine de ihtiya¢ kalmazdi.
Ancak insanin diinyaya biiyiik bir hirsla baglanmasi, halk arasinda diismanlik dogurdugundan,
onlar1 idare edecek bir yonetime ihtiyag duyulmaktadir. Halkin idaresi i¢in, hem hukuk
kurallarina hem de bu kurallar1 ¢ikaracak olan hukukculara ihtiyag vardir. iste fakihler de
herhangi bir anlagsmazlikta halki sakinlestirirken diger taraftan da idarecilere danismanlik
yaparlar.2%4

Gazali’'ye gore idarecilik onemlidir. Dolayisiyla herkes idareci olamaz. Nasihatu'l-
Mildk’te liderligin biiyiik bir nimet oldugunu ve bu nimet {izerine bagka nimetlerden
hi¢birinin tercih edilemez oldugunu belirtir. Bu gorevi hakkiyla yerine getirenin de sonsuz bir
saadete kavusacagini soyler.?% Bunun icin en énemli iki husus ilim ve ameldir. Bunun
yaninda idareci olan kimse ya da siyaset¢i, bulundugu mevkiinin getirdigi nimetler arasinda
kendini ve ahiretini unutmamas: gerekir. Bu diinyaya nicin geldigini ve son olarak nereye

gidecegini hatirindan ¢ikarmamalidir.

208 Gazali, Ihya, cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinlari, Istanbul, 1973, c. 1 s. 16.
204 Korkmaz, a.g.e, .s.70.
205 Gazalt, Nasihatu’I-MUl0K, s. 46.
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Bir diger 6nemli husus ise adalettir. Adaletin idaredeki 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Gazali
yOnetici ya da sultanin adaleti tesis etmek icin tasimasi gereken bazi sartlar 6ne siirmektedir.
Bu sartlar adaletin yerine getirilmesi i¢in 6nemlidir.

1) Devlet yonetiminin énemli oldugunun bilincinde olmalidir. Adaletli davrandigi zaman
biiyiik bir sevaba nail olacagini, bu isi layikiyla yapmadigi ve zulme saptigi zaman da blyik
bir ceza ile kars1 karsiya kalacagini bilmelidir.

2) Diiriist olan ve sdyledigi nasihatleri ve giizel isleri kendi hayatinda tatbik eden bilgili
insanlarla birlikte olmali, onlar1 yaninda bulundurmali ve onlarin 6giitlerini tutmalidir. Bunun
aksine sultanlarin zenginligi i¢in onlarin yanina yaklasan, bildikleriyle amel etmeyen
alimlerden uzak durmalidur.

3) Kendine segecegi yardimcilari, valileri iyi kimselerden se¢melidir. Yalnizca kendisinin
adaletli olmas1 yetmez. Ciinkii valiler sultan adina hiikmederler. Dolayisiyla zalim olan, halka
eziyet eden vali ve yardimcilardan uzak durmalidir. Eger bunlarin zulmiine engel olmazsa
kendi zulmetmis gibi olur.

4) Devlet adamlar1 ve yoneticiler genellikle bulunduklari makamin kudretinden olayi
kibirli olurlar. Adaleti tesis etmek isteyen bir yoneticinin kibirden kesinlikle uzak durmasi
gerekir. Clnki kibir, 6fke ve intikam hislerini dogurur. Bundan kurtulmak i¢in kizmaktan ve
sert davranmaktan ka¢inmalidir.

5) Devlet bagkani ya da vali kendi i¢in istemedigi bir seyi halki i¢in de istememelidir.
Herhangi bir durum karsisinda kendini halkin yerine koyabilmelidir.

6) Ihtiyag sahibi olan halkin ihtiyaglarini hemen gidermelidir. Ciinkii halkin yararmna
olacak islerle mesgul olmak nafile ibadetlerden daha faziletlidir.

7)Kanaat sahibi olmalidir. Siislii elbiselere ve giizel yiyeceklere meyletmemelidir.
Diinyaliklara ve nefsin arzularina uymamalidir.

8) Halkina kars1 sefkatli ve merhametli olmali, siddetten ve sertlikten kaginmalidir.

9) Yaptigr islerle halki memnun etmeye ¢aligmalidir. Karsisina gelerek onu yalandan
oven kimselerin sahte sozlerine aldanmayarak halkin gergekten idareden memnun olup
olmadigini iyice tetkik etmelidir. Gerekirse bunun i¢in miifettisler gérevlendirmelidir.

10) Kanuna aykir1 olarak kimseden bir sey istememelidir. Birilerinin kendisine
giiceneceginden korkarak Islam’in prensiplerine aykir1 kararlar vermemelidir.2%®
Bu saydigimiz sartlardan ayri olarak Gazali, baska bir eserinde yoOneticilerde su dort

sartin bulunmasini gerekli gdérmiistiir; adalet, akil, sabir ve haya. Yoneticiler su dort seyden de

206 Gazali, a.g.e., s. 46-71.
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kaginmalidir; haset, kibir, cimrilik, kin.2%” Bu sartlarin bir kismini adaletin yerine getirilmesi
hususunda saydigi sartlarin i¢inde zikretmisti. Bununla devlet idaresinde adaletin ne kadar
onemli oldugunu ortaya koymustur. Yine Kur’an-1 Kerimden ayetlerle ve Hz. Peygamberin
adaletli yonetici hakkindaki hadislerini de Nasihatu’[-MUlOk isimli eserinde ilgili bélimde
zikrederek adaletin 6nemini vurgulamstir.

Gazali el-fktisad’ta, halk arasinda begendigimiz bir kimseyi gelisigiizel imam (devlet
baskan1) secmemize imkan yoktur, der.2% Ciinkii devlet baskan1 olarak secilecek kisinin, onu
diger insanlardan ayiracak birtakim 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Gazali devlet bagkaninin
tasimast gereken sartlar1 tek bir eserinde degil de ¢esitli eserlerinin farkli boliimlerinde, 0
bolimlerin konusu ile de ilintili olarak zikretmistir. Simdiye kadar saydiklarimiz genel
anlamda siyaset¢ide bulunmasi gereken sartlardir ama ayni zamanda bunlar devlet bagskaninin
da tasimasi gereken oOzelliklerdir. Ciinkii devlet baskani siyasetcilerin de en istiiniidiir.
Gazali’nin 6zel olarak devlet bagkaniyla ilgili saydig1 sahip olunmasi1 gereken 6zellikleri iki
baslik altinda inceleyecegiz.

3.3.1.) Dogustan Sahip Olmas: Gereken Ozellikler

1)Biilug: Cocuk degil, yetiskin olmay1 gerektiren bir sarttir. Buliiga ermemis bir ¢ocugun
baskanlig1 diisiiniilemez.

2) Akil: Devlet bagkaninin akli baginda olmasi gerekir. Bagkanlik sorumluluk gerektiren
bir gorevdir ve delilerin sorumlulugu yoktur.

3) Hurriyet: Kendi kendine hareket edemeyen, hiirriyeti elinden alinan kimse devlet
baskani olamaz. Devlet baskanlig1 her zaman halkin isleriyle mesgul olmay1 gerekli kildig:
icin kendi hakkinda s6z sahibi olamayan kimsenin baskasi iizerinde s6z sahibi olmasi
diisiiniilemez. Boyle bir durumdaki kimse de bagkan olamaz.

4) Erkek olmak: Tabiat1 geregi zayif olan kadin devlet bagkani olamaz.

5) Kureys soyundan gelmek: Daha 6nce gelen Miisliimanlar, devlet bagkanliginin Kureys
soyundan gelenlerin hakki oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bu ittifakin asil dayanag:
“Imamlar Kureys’tendir” hadisidir.2%°

Gazali'nin devlet baskanlig1 igin saydigi sartlardan “Imamin Kureys’ten olmasi” sarti
geleneksel ve Hz. Peygamberin hadis-i serifine dayanan bir sarttir.?!° Gazali el-/ktisad’ta bu

sart1 biraz daha detaylandirir. Ona gore niifuz ve yetenegi halkca kabul edilen baskanliga aday

207 Gazali, Kitabat-Tibr al-Masbuk Fi Nasaih al-Muluk, Sirac al-Muluk Hamisinde Misir, 1319, .71, 72.;
Cubukgu, a.g.e., s. 128.

208 Gazali, el-Iktisdd, s. 228.

209 Gazali, a.g.e., s. 228;el-Mustazhiri, s. 113.

210 Korkmaz, a.g.e., s. 113.
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tek bir Kureysli olsa ve o da kendi baskanligini ilan ederek fiilen goreve baslasa, eger
baskanlik vasiflarini tastyorsa onun baskanhg gecerlidir.?!!

Gazali gibi Islam diisiincesinde yeni bir donem baslatan alimin, devlet baskanligini
herhangi bir kavimden olma sartina baglamis olmasi ilgingtir. Asabiyet unsurunu devlet
baskanliginda ehliyet olarak gérme anlayisi biraz anlasilmasi glic gibi durmaktadir. Bunu
imametin ehliyet sartlarindan olarak saymak temel kaynaklara aykiri olacaktir.?!? Bununla
birlikte Gazali, bu hususta her ne kadar imamin Kureys’ten olma sartin1 saymis olsa da
Kureysli biri bulunmadigi takdirde, diger ozellikleri tasiyan bir kimsenin de imam
olabilecegini belirtir. Bu sekilde de soruna pratik bir ¢oziim getirmis olmaktadir.

6) Gorme ve isitme bozuklugunun olmamasi: Sagir ve ama olanlar, bizatihi acizlik iginde
olduklarindan halkin islerini iistlenemezler. Hakim olmaya mani olan bu kusurlarin devlet
bagkanligina engel olusu tartisilamaz. Ayrica clizam, alaca, koturim, eli kolu kesik olmak gibi
zahiren nefreti mucip bir hale maruz kalan kimseler de devlet baskan1 olamazlar.

3.3.2.) Sonradan Kazanilan Ozellikler

Gazéli, bu sayilan sartlarin disinda imamet/ bagkanlik i¢in sonradan kazanilan bazi sartlar
da saymaktadir.

1) Necdet (cesaret): Yigitlik, kahramanlik, yliksek karakter ve imdada kosma gibi
ozelliklerin bulunmas1 demektir. Devlet bagkani bu sifata sahip olursa onun sancak ve bayragi
goklere, gii¢ ve kuvveti iilke siirlarina ulasir. Azametinden dolay1 onun iilkesinde eskiyaya
yer olmaz. Bu sifat sayesinde bagkan, gayrimislimleri susturur, fitne ocaklarini séndiiriir.?'®

2) Kifayet (yeterlilik ve idare etme kabiliyeti): Zor ve ¢etin islerde ger¢ek yararin ne ve
nerede oldugunu bulabilmektir. Birden ¢ok kotii islere muhatap kalindiginda, ehvenini ve
hafifini gorebilme hasletidir. Bu hayri serden, iyiyi kotiiden ayiran akil gibidir. Esas olan iki
lyiden en 1yi olan ile, iki kdtiiden en kotii olani secip taniyabilmektir. Bu sifatin kaynag akil
olup, herkeste mevcuttur.2** Bu 6zellik ise tefekkiir, tedebbiir ve istisareye dayanmaktadir.

a) Tefekkiir ve tedebbiir (lyice diisiinmek): Bunun sart1 da ince kavrayis ve zekadir. Bu
tabii bir sifat olup Allah’in liituf ve hediyesidir. Bu 6zellige sahip olan bagkan isabetli kararlar

vererek saglikli bir idareye sahip olur.

211 Gazali, el-Iktisad, s. 229.

212By konuda ayrintil bilgi igin Bkz: M. Sait Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi (Islamda ilk Siyast Kavmiyetgilik),
Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2005, s. 80.

213 Gazali, el-Mustazhiri, s. 114-115; Cubukgu, a.g.e., s. 126.

24 Gazali, el-Iktisad, s. 232; Cubukgu, a.g.e., s. 126.
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b) Istisare: Tecriibeli kisilerle yapilan goriis alisverisidir. Gazali buna mesveret
demektedir. Bu ayn1 zamanda Allah’in peygamberine emrettigi bir dzelliktir.?*® Her istisarede
degisik goriisler ortaya cikar. Baskan, bu goriisler arasindan en iyi olani secebilme
kabiliyetinde olmalidir. Ortaya ¢ikan goriisleri derecelerine gore siralayabilecek akil ve
zekaya sahip olmalidir. Gazéli’ye gore, devlet baskani ne kadar basiretli olursa olsun, sadece
kendi goriisiine gore hareket etmemeli ve mutlaka istisare etmelidir. Gazali’ye gore
baskalarinin goriislerine itibar etmemek kétii ve sakincalidir.?®

3) Vera’ sifati: Takva sahibi olmak demektir. Bu sifatlarin en istiintidiir. En fazla itibar
edilmesi ve deger verilmesi gereken bir sifattir. Bagkasindan 6diing alinmayan ve baskasindan
elde edilemeyen bir sifattir. Takva sahibi olan devlet bagkaninin akli berrak ve gonlii comert
olur. Gazali’ye gore bu sifat esas ve temel bir sifattir. Bagkasinin takvasi faydali ve yeterli
degildir. Bu bakimdan esas olan bizatihi muttaki olmaktir. Bu vasfa sahip olmayan baskanin
tutunulacak bir yan1 yoktur.?!/

4) ilim sifati: ilimden kasit dinin bilinmesi demektir. Devlet baskani ilim tahsil etmeli,
alimlere danmismali ve ihtilafli konularda dogru olami secebilmelidir. 2*® Gazali, devlet
baskaninin miictehit bir alim seviyesinde ilim sahibi olmasinin sart olmadigin1 fakat bagkanda
alimlere miiracaat etme ve onlarla istisare etme takvasina ve olgunluga sahip olmasi
gerektigini sOyler. Yine ona gore bu sayilan sartlarla iktidarin1 donatmig bir bagkan alimlerden
olusan istisare heyetini de ihmal etmezse idaresini uzun siire devam ettirir.?!°

Gazali, imametin sartlarindan imamin Kureys’ten olmasi sartt digindaki diger sartlarin,
devlet baskanliginin maksadinin gerceklestirilmesi i¢in zaruri ve ihtiya¢ nedeniyle koyulmus
sartlar oldugunu belirtir. Ona gore bu sartlarin yoklugu devlet islerinin yiiriimesine
engeldir.??

Gazali’nin imamin 6zellikleri bahsinde siraladig: sartlara baktigimiz zaman aslinda onun
icinde bulunulan sartlar geregince en iyi ve en iistiin 6zelliklere sahip olandan baslamak iizere
bu 6zelliklere sahip olan kimse bulunmadig takdirde ise bu 6zellikleri birden fazla kisiyle
tamamlayarak imamet miiessesinin mutlaka tesis edilmesine calistigini sdyleyebiliriz. Ideal
olani belirtir ama buna ulagma imkéan1 olmadiginin da farkindadir. Gazali’nin bu davranist ile

ayn1 zamanda imamet diisiincesini uygulanabilir kildigin1 griiriiz. imamin varliginin zorunlu

25 Alj fmran, 159.

216 Gazall, el-Mustazhiri, s. 115-116.

27Gazalf, a.g.e., s. 115-116; Cubukgu, a.g.e., s. 126.
218 Gazali, a.g.e., s. 121.

219 Korkmaz, a.g.e., s. 116.

220 Gazali, a.g.e., s. 122.
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olup olmamasi ve imamin 6zelliklerinden baska imamin nasil belirlenmesi gerektigi konusu

da filozofumuz tarafindan ele alinan bir diger basliklardan bir tanesidir.
3.4.) Imamin Belirlenmesi

Devlet bagkaninin se¢ilmesi ya da nasil bir yontemle belirlenmesi gerektigi hususunda
Islam mezhepleri arasinda belirli bir ittifak bulunmamaktadir. Bununla birlikte biri ayet ve
hadise dayali, digeri de se¢im olmak {izere iki farkli yontem 6ne ¢ikmaktadir.

3.4.1.) Nassa Dayali Tayin

Nassa dayali olarak imamin belirlenecegini sadece Sia sdylemektedir. Onlara gore devlet
baskan1 kusursuz ve yanilmazdir. Nassa dayanmayan ve insanlar tarafindan secilen bir devlet
baskani bu vasiflara sahip olamaz. Sia’ya gore devlet baskaninin tayini Allah tarafindan
yapilir. Yine Sia’ya gore devlet bagkani Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin soyundan gelenler
arasindan belirlenmelidir.??

Sia’nin disinda kalan, Ehl-i sinnet, Mutezile ve Harici mezhepleri se¢cim yoluyla devlet
baskaninin belirlenmesini kabul etmektedirler. Gazali ise baskanin nassa dayali belirlenmesini
tutarsiz bulur ve bu elestirisini izahlariyla agiklamaktadir. Ona gore eger boyle bir belirleme
miimkiin olsaydi bu konuda simdiye kadar bir teamiil olusmasi gerekirdi. Yani baskanligin
Hz. Ali ve onun soyundan gelenlere intikali 6rfi bir kural haline gelmis olmasi gerekirdi.
Halbuki boyle bir durum s6z konusu degildir. Yine boyle bir yontem gergek olsaydi, Hz. Ali
sahip oldugu ¢ok sayida taraftarina ve ordu tizerindeki etkisine ragmen baskanligi Muaviye’ye
terk etmezdi. Nasslara sadakatiyle bilinen Hz. Ali’nin bagkanligt Muaviye’ye terk etmesi
baskanin belirlenmesi hususunda boyle bir kuralin olmadigimi gosterir.??? Gazali el-fktisad’ta
bu konu hakkindaki delillendirmesine Hz. Peygamberden de 6rnek verir. Eger bdyle bir tayin
gerceklesecek olsa Hz. Peygamber kendisinden sonra gelecek olan imami muhakkak
belirlerdi, der.??

Gazall bu konudaki goriisleri bu sekilde delilleriyle agiklayarak nassa dayali tayinin
bulunmadigin1 ispatladiktan sonra bu konuyu israrla savunan $ia’nin goriislerini de
naklederek bu goriislerin de gegersiz oldugunu ortaya koyar. Soyle ki, eger Hz. Peygamberin
cekismeyi onlemek icin Hz. Ali’nin imametini agikca bildirdigini kabul edecek olsak o zaman
diger biitiin sahabenin, devlet baskanligi gibi 6nemli bir konuda, Hz. Peygamberin emrine

kars1 geldiklerini ve bu emri gizlediklerini sdylemek gerekir. Gazali, bu tir iddialarda

221 Korkmaz, a.g.e.s. 110.
222 Gazali, a.g.e., s. 112.
223 Gazali, el-Iktisdd, s. 233.
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bulunanlarin sdylediklerine itibar edilmeyecegini soyler. Gazali, nassla tayinin mimkin
olabilmesi i¢in karigiklik ve ihtilafi 6nlemenin baska higbir yolu kalmadigi zaman ancak
diisiiniilebilecegini fakat ihtilafi 6nleyecek baskaca yollarin da her zaman miimkiin oldugunu,
dolayisiyla bdyle bir ihtimalin de s6z konusu olamayacagini sdyler. Bu ihtilafi gidermenin en
kolay yolu ve uygulanmis bir 6rnegi de biat ile imamin belirlenmesidir. Nitekim Hz. Ebubekir
ve Hz. Osman biat ile bagkanliga secilmisler ve bir ihtilaf meydana gelmemistir. Tam aksine
nass ile tayin oldugu iddia edilen Hz. Ali déneminde ihtilaflar meydana gelmistir.??* Gazali
boylece nassa dayali tayinin gecersizligini delillendirmis olmaktadir.

Gazali bu konuda ehl-i Islamin genelinin ittifaki oldugunu belirtir. Abbasi halifelerinde
oldugu gibi halifenin belirlenmesine Miislimanlarin ittifak etmesinin yeterli oldugunu soyler.
Bu konuda ittifak edenlerin ¢ogunluguna karsilik kii¢iik bir grup olarak kalan Sia’nin
goriislerine itibar edilemez.??®

Buraya kadar anlatilanlara baktigimiz zaman Gazali’nin bagkanin nassla tayini meselesini
kabul etmedigini aciklamis olduk. Peki baskanin belirlenmesinde nasil bir yol takip
edilmelidir?

3.4.2.) Secim veya Veliahtlik Yoluyla Tayin:

Filozofumuzun bu konudaki goriisii genel kabul ve ittifak olmasi yoniindedir. imamn
secimle belirlenmesi hususunda ittifak olmasina karsilik se¢im yontemi hususunda bir ittifak
soz konusu degildir. Gazali’nin bu konudaki goriisii, baskanin tayininin, doénemin alimleri
veya halkin c¢ogunlugunun ittifakiyla gerceklesmesidir. Halkin cogunlugunun ittifakina
karsilik kiiciik bir kesimin biat etmemesi, onun mesruluguna halel getirmez.??® Segimde biitiin
Miisliimanlarin biatlerinin alinmasi sart degildir. Hatta bdyle bir durum imkansizdir. Yani
yerylziindeki biitiin Miisliimanlarin tek bir baskana biat etmeleri imkansizdir. Dolayisiyla
baskanin secilmesinde belirli bir kdy ya da bolgenin biatinin sart kosulmasi anlamsizdir. Ayni
sekilde baskan seciminde belirli bir sayida biat alinmasinin sart kosulmasi1 da anlamsiz ve
delilsizdir. 22" Onemli olan segilen baskanin otoritesidir. Yani halkin iizerinde hakimiyet
saglayacak biri olmasidir. Gazali burada Hz. Ebubekir’in halife se¢ilmesinde Hz. Omer’in ona

biat etmesi ve arkasindan sahabenin ona biat etmesini 6rnek verir ve dolayisiyla secime

224 Gazali, a.g.e., s. 233; Gazali, el-Mustazhiri, s. 111.
225 Gazali, el-Mustazhiwri, 5.197.

226 Gazali, el-Iktisdd, s. 229.

21 Gazali, el-Mustazhiri, s. 111;Gazali, el-Iktisad, s. 229.
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katilan kisi sayisinin bir sart olmadigin1 veya biat edecek bir saymin olmasmin 6nemsiz
oldugunu agiklamaktadir.??8

Imamin belirlenmesinde secimi esas alan Gazali, zamanin sartlarina gére mevcut segim
usullerinin uygulanabilecegini sdyler. Bu yontem nasslarin ruhuna uygun olan yontemdir.
Itibar ve kuvvet sahibi tek bir kisinin yaptig1 se¢im gegerlidir. Devletin birligi ve biitiinliigii
tek bir sahsin biatiyla saglanamiyorsa, yeterli sayidaki gii¢ ve itibar sahibi kimselerin biatinin
saglanmas1 gereklidir. Ciinkii baskanligin amaci halkin birlik ve biitiinliiglinlin saglanmasidir.
ftibar sahibi giiclii kimselerin baskan1 tanimasi da onun giiciinii artirir.??°

Gazali’nin, baskanin se¢imle belirlenmesi konusuna farkli bir bakis acis1 daha vardir.
Ona gore bir kimsenin baskan olarak se¢ilmesi ve halk kitlelerinin de ona biat ederek,
baskanin koydugu kurallara riayet etmesi Allah’in o kimseye bir litfudur. Ciinkii eger Allah,
baskana biat eden halkin kalbini o baskana meylettirmeseydi, hig¢bir beseri gii¢ bunu
basaramazdi. Fakat bu durum da yani Allah’1n kalpleri bagkana meylettirmesi bir ya da birkag
kisinin bagkana biat etmesinden sonra gerceklesir. Bu da Allah tarafindan baskana verilen bir
nimettir. Allah, bu nimeti herhangi bir kuluna vererek insanlarin teveccuhiinii o kimseye
yoneltmistir. Gazali bu agiklamasi ile secim sistemine ilahi takdire dayali bir bakis agisi
getirmektedir.?°

Gazali’ye gore devlet baskanligi, Islam Devleti icin hayati dneme sahiptir. Bundan dolay1
baskan olacak kisinin siradan insanlardan farkli olmasi ve {istiin meziyetlere sahip olmasi
gerekir. Yine Islam Devleti kisa bir siire olsa bile baskansiz kalmamalidir. Gazali bu konuda
her ithtimali g6z onilinde bulundurmaktadir. Ona gore eger baskanlik sartlarini haiz birden ¢ok
kimse olursa 0 zaman, segilecek kisi de baskasi tarafindan gorevlendirilmis olma sartina
bakilir. Devlet baskanini gorevlendirebilecek kisiler ise sunlardir; 2%

1) Peygamberler: Peygamberler devlet bagskani olacak kisiyi gorevlendirebilirler.

2) Zamanin devlet bagkani kendi soyundan gelen birisini veya baskanlik yapabilecegine
inandig kisiyi baskan olarak gorevlendirebilir.

3) Halk icinde itibar goren, sdzlerine guvenilen, giiclii ve dirayetli birisi baskan olarak
gorevlendirebilir.?®2

Halk arasinda itibar géren bir kisinin imamu tayin edebilecegi gibi bazen itibar edilen ve

saygl goren kisiler birden ¢ok olabilir. Bu durumda halk arasinda itibar gorenlerin sayisi iki

228Gazalf, el-Mustazhiri, s. 111; Korkmaz, a.g.e., s. 119.
229 Gazali, el-Iktisdd, s. 229.

230 Gazali, el-Mustazhiri, s. 112.

231 Gazali, el-Iktisdd, s. 228.

232 Gazéli, a.g.e., s. 228.
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olursa baskan1 bunlar tayin edebilir. Ikiden fazla bir grup olursa o zaman bu grup aralarinda
anlagarak bagkanliga aday olanlardan en uygun olani baskan olarak secebilir. Bu kimselerin
oylar1 halkin oyunu temsil eder.?*

Gazali devlet bagkanligi sartlarindan birini tasimayan (mesela ilim sahibi olmayan ama
ilim adamlarina miiracaat ederek is yapan) birisinin baskan olmasi durumunda takinilacak
tavirdan da bahseder. Eger bu kisiyi baskanliktan indirip yerine daha iyi bir bagkan getirmek
silahl1 bir catismaya girmeden, guzellikle mimkin olacaksa bunu yapmak gerekir. Fakat onu
baskanliktan indirmek ancak silahl1 bir ¢atisma ile miimkiin olacaksa ona itaat etmek gerekir.
Ciinkii onun baskan olarak kalmasi, silahli ¢atismaya girerek devleti sonu belli olmayan bir
kargasaya siiriklemekten daha iyidir. BOylesi bir catisma ortami insanlarin 6lmesine ve
mallarin zarar gdrmesine neden olur.?*

Gazali’nin baskanin belirlenmesi konusunda dikkat c¢eken bazi tavirlar1 iizerinde
durmamiz gerekmektedir. Gazali, baskanlifin sartlarindan Kureys’ten olma sartinin yerine
getirilmesi ve imamin otoritesi gibi kurallardan bahsederken bunlardan taviz verdigini ya da
baska bir deyimle bu sartlart esnettigini gormekteyiz. Yani Kureys’ten olmayan Abbasi
halifesinin iktidarini mesru gormesi, bununla birlikte imama biat edenlerde halkin
cogunlugunun biat etmesinin zorunlu goriilmemesi gibi hususlarda 1limli bir tavir
sergilemektedir. Bunda hi¢ siiphesiz Gazali’nin yasadigi donemdeki siyasi ortamin etkisi
bulunmaktadir. Yani bir tarafta giiclinii yitirmis olan Abbasi halifesi, diger tarafta giicii ve
otoriteyi elinde bulundurmakla birlikte halifeye bagli oldugunu sdyleyen ama buna ragmen
halifelige kars1 baskisini hissettiren Selguklu hiikiimdarlari. Gazali boyle bir ortamda mevcut
durumla, olmasi gerekeni, bir teoride bulusturmaya c¢alismis gibi goziikmektedir. Nitekim
Rosenthal, Gazali’nin hilafet konusundaki goriislerini, donemin siyasi ve dini tartismalar1 g6z
oniinde bulundurularak anlasilmaya calisilmasi gerektigini sdylemektedir. 3° Bu noktada
Gazali’nin imametin nitelii konusundaki goriislerinde, El-/ktisad’ta daha sert ve klasik bir
tutum goze carparken, El-Mustazhiri’de siyasi gergeklik ve kisisel ¢ikarlara taviz veren bir
tutum sergilemesini zamanin sartlarryla birlikte degerlendirmek gerekir.?%

Burada donemin ayrilik¢t bir grubu olarak Batinilerin faaliyetlerinin etkisini de g6z ardi
edemeyiz. Gazali, Batinilerin diisiincelerini ¢lirlitmek ve onlarin etkilerini yok etmek igin ilmi
anlamda 6nemli calismalarda bulunmustur. Nitekim devlet bagkanligi hususunda Batiniler,

imamin Kureys’ten olmasi gerektigini ve nassla belirlenmesi gerektigine, dolayisiyla

233 Gazali, a.g.e., s. 229.
234 Gazali, a.g.e., s. 230.
2% Rosenthal, a.g.e., s. 56.
236 Rosenthal, a.g.e., s. 56.
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imametin Hz. Ali’nin soyundan gelenlerin hakki olduguna inanmaktaydilar. Bu sebeple de
mevcut halifeye itaat etmeyerek ayrilik¢t bir hareket takip ediyorlardi. Gazali’nin bu
cabasinda Batinilerin bu diislincesini ¢iirlitme gayretini de gérmekteyiz.

Sonug olarak baskanin belirlenmesi konusunda Gazali’nin tutumunda donemin etkilerini
acik bir sekilde gormekteyiz. O nassa dayali bir tayini kabul etmez ve bu yontemi delillerle ve
Islam tarihindeki uygulamalardan verdigi orneklerle ¢iiriitiir. Baskanin segimle belirlenmesini
kabul ederken bu yontemin mevcut kurallara gore yapilabilecegini de sdyleyerek uygulama

alanin genisletir ve gergekei, pratik bir anlayis ortaya koyar.
3.5.) imamin Gérevleri

Gazali’ye gore devlet bagkaninin ilmi ve amelil olmak iizere temelde iki gorevi vardir.
[lmi gérevlerin 6ncelik hakki vardir. Ciinkii asil olan ilimdir. Amel ise ilme baglidir.?3’
Gazéli, devlet baskaninin bu gorevleri tizerinde titizlikle durmasi gerektigini belirtir. Bu
gorevlerin devamli suretle yapilmasi icin kendisini sorumlu saymalidir. Eger bu gorevleri bir
sene gibi kisa bir siire bile yapmaya gii¢ yetirebilirse bu, baskan igin biiyiik bir saadettir.?*®

Gazali el-Mustazhuri adli eserinde, bagkanin ilmi ve ameli gorevleri arasinda asil olarak
sunlar1 zikreder;

3.5.1.) IImi Gorevler

1) Baskan bu diinyanmn gegici oldugunun farkinda olmalidir. Insanin nigin yaratildigs,
hangi maksada yoneltildigini bilmelidir. Diinyanin ancak gelip gecilen bir yer oldugunu ve
insanin burada bir misafir oldugunu unutmamalidir. Bu yolculugun baslangicinin ana rahmi,
son duraginin ise ahiret yurdu oldugunu bilmelidir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Allah, kullarini
selamet yurduna (cennete) cagiriyor ve O diledigini dogru yola iletir”#° buyuruyor. Bu
yolculukta, maksada ancak azikla ulasilir. O azik da takvadir. Ciinkii Allah, Kur’an-1
Kerim’de, “Ey Miminler, ahiret i¢in azik toplayin. Bilin ki, azigin en hayirhis1 takvadir(Allah
korkusudur)” 2% buyuruyor. Ayni zamanda bu diinyada insan ¢iftci gibidir. Hz. Peygamber de
“dlinya ahiretin tarlasidir” buyurmustur. Bu yiizden, kim dunyada iken ahiretine hazirlik
yapmazsa aldanmistir. Ondan geriye sadece cesedi, mali ve gururlanmasi gibi kendine ahirette

fayda vermeyecek seyler kalir.?4!

287 Gazall, el-Mustazhiri, s. 125.

238 Gazali, a.g.e., s. 125.

239 Yunus, 10-25.

240 Bakara, 197.

241 Gazali, el-Mustazhiri, s. 126; Korkmaz, a.g.e., s. 125; Gazalf, Nasihatu I-MUl0K, s. 72.
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2) Bagkanin ahirete yolculuk azigmin takva, takvanin da yerinin ve kaynaginin kalp
oldugunu bilmesi gerekir. Bagkan her seyden dnce kalbini 1slah i¢in ugragmalidir. Ciinkii
diger organlarin 1slah1 ve temizligi kalbe baglidir. Kalbin 1slah1 demek onun temizligidir.
Kalbin temizligi ise diinya sevgisinden uzaklasmak demektir. Ciinkii diinya sevgisi bitin
kotiiliiklerin kaynagidir ve insani acziyet i¢ginde birakir. Diinya nimetleri ile ahiret saadetini
birlestirmek miimkiin degildir. Birinin varlig1 digerini yoklugunu gerektirir. Su ile atesin bir
arada bulunmasi nasil miimkiin degilse, bu ikisinin de bir arada bulunmas1 miimkiin degildir.
Bu yiizden, baskanin bu bilince sahip olmasi gerekir.?*?

3) Devlet bagkaninin gérevlerinden birisi de halkin1 1slah etmektir. Ancak devlet baskani
oncelikle kendi nefsini 1slah etmelidir. Ciinkii kendisini 1slah edemeyenin ev halkini 1slah
etmeye, ev halkini 1slah edemeyenin belde halkin1 1slah etmeye, belde halkini 1slah
edemeyenin de diinya halkini 1slah etmeye giicii yetmez.?*® Kendi nefsini 1slah edemeyen
birisinin baskalarini 1slah etmeye ¢alismasi kendini kandirmaktir. Nefsi 1slah ederken basariya

ulasmanin sarti, miicadelede devamlilik ve gayrettir. Diigmanlara karst nasil istikrarla

miicadele ediliyorsa nefisle de bu sekilde istikrarli bir sekilde miicadele etmek gerekir.
3.5.2.) Ameli Gorevler

Gazali yukarida saydigimiz bu gorevleri baskanin ilmi gorevleri arasinda saymaktadir.
Baskanin ameli gorevleri hakkinda ise bu gorevlerin ¢ok oldugunu ancak bunlarin kiilli
olanlarinin daha 1yi oldugunu belirtir. Her seyden 6nce devlet baskani kendi nefsi i¢in razi
olmayacag1 seye bagkasi i¢in de razi olmamalidir. Bu ilk ve 6nemli bir husustur. Bununla
birlikte el-Mustazhuri adli eserinde bagkanin ameli vazifeleri arasinda sunlar1 saymaktadir;

1) Alimlerin nasihatlerine ve uyarilarina kulak vermelidir. Kendisine nasihat ettikleri icin
onlara tesekkiir etmelidir ve bu nasihatleri dinlerken dikkatli bir sekilde dinlemelidir.?**

2) Makamina gelen ihtiyag sahiplerini kapida bekletmemeli, sorunlarin ¢oziimiinii
geciktirmemelidir. Bu tiir isleri 6nemsiz iglerden gérmeyerek hemen ilgilenmelidir. Clnki
Miisliimanlarin isleri, baskanin arzu ve istekleri s6yle dursun nafile ibadet etmesinden bile

daha hayirhdir.?%

242 Gazali, el-Mustazhuri, s. 127.
243 Gazéli, a.g.e., s. 128.
24 Gazéli, a.g.e., s. 131.
25 Gazéli, a.g.e., s. 132.
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3) Baskan olan kimse, baska kimselere nasip olmayacak biiyiik bir ibadet firsatina sahip
oldugunun bilincinde olmalidir. Bulundugu baskanlik makamin1 Allah’a ibadet i¢in bir firsat
saymalidir. Bunlar ise tevazu, adalet, Miisliimanlara nasihat ve sefkatle muamele etmektir.24®

4) Herkese karsit daima merhametli olmalidir. Kaba davraniglarda asla bulunmamalidir.
Her hak sahibini hakkina kavusturmalidir.?*’

5) Bagkanin gorevlerinden en Onemlisi seriata uygun bir slupla halkin rizasini ve
sevgisini kazanmaya galismasi ve bunu ama¢ edinmesidir. Ciinkii halkin rizasin1 kazanmak
ancak seriata uygun davranmakla miimkiin olur. Nitekim halkin imama itaati ancak imam
seriata uygun davrandig1 zaman gerekli olur.?*8

6) Baskan, bulundugu makamin biiyiik sevaplar kazanmak igin giizel bir firsat oldugunu
bilmekle beraber ayni zamanda tehlikesinin de biiylik oldugunun farkinda olmasi gerekir.
Ciinkii bu makamin hakkini verdigi zaman diinya ve ahiret saadetini kazanir ama o makamin
gereklerini g6z 6niinde bulundurmaz ve gereklerini yerine getirmezse sonu hiisran olur.?#°

Gazali, baskanin ameli gorevlerini bu sekilde saydiktan sonra baskanin, siyaset geregi
insanlart korkutmamasini sdyler. Devlet bagkanliginda en 6nemli hususun adalet olduguna
vurgu yapar. Adaletsizlik imametin en tehlikeli yonidir. Adalet hususunda yoneticilere gizel
ornek olarak ise Hz. Omer’in hayatin1 gosterir.?*

Gazali, Nasihatu’[-MUlUKk’te ise baskanin gorevleri arasinda sunlar1 saymaktadir:

1) Baskan, satrang, tavla vb. oyunlart oynamamalidir. Ciinkii bunlar kotii aliskanliklar
kazandirir ve bagkani halkin gdziinden diismesine neden olur.?>

2) Bagkan alkollii igkilerden sakinmalidir. Kétiiliiklerin kaynagi oldugu bilinen igkiyi
baskan igerse, halk da bunu i¢cmekte bir sakinca gérmez. Ayrica bu gibi durumlar baskanin
islerini yapmasina engel olur.?®?

3) Halkin durumunu iyice anlamak igin 6zen gostermelidir.?%

4) Cocuklarinin haksiz olarak halktan bir sey almalarina engel olmalidir.?%*

5) Memur maaglarin1 farkli bir sekilde artirmamalidir. Ayni isi yapan memurlarin farkli

licretler almas1 kargasaya neden olur.?>®

246 Gazali, a.g.e., s. 133.
247 Gazali, a.g.e., s. 134.
248 Gazali, a.g.e., s. 135.
29 Gazali, a.g.e., s. 137.
0 Gazali, a.g.e., s. 140.
21 Gazall, Nasihatu’I-MUl0K, s. 141.
%2 Gazali, a.g.e., s. 141.
23 Gazéli, a.g.e., s. 142.
24 Gazéli, a.g.e., s. 142,
25 Gazéli, a.g.e., s. 142,
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Gazali’nin devlet idaresi hususunda iizerinde durdugu bir diger 6nemli nokta tecriibe
sahipleriyle ve bilgili kimselerle istisare etmektir. Bu konuda baskan veya sultanlarin
uygulamalar1 gerekenler sunlardir;

1) Zararl kimseleri ve igine adilik bulunan kimseleri memleketten uzaklastirmak.

2) Akilli, sanatkar ve maharetli kimselerle isbirligi yaparak memleketi imar etmek.

3) Diinyalik hevesi olmayan yash bilginlerle ve hikmet sahipleri ile goriismek ve onlarin
diistincelerine kulak vermek.

4) Kotii sozlii ve kotii kimseleri uzaklastirarak memleket isleriyle ugrasmak.2%

Gazéli’nin imam ya da yonetici hakkindaki goriislerine baktigimiz zaman yonetici
otoritenin dini ve diinyevi olarak ayrilmis olmasidir. Onun siyasetle ilgili eserlerinde mesela
el-Iktisad ta imamet konusunu itikadi anlamda ele alirken ve y&netici olarak imam kavramini
kullanirken daha sonra bu terimin Sultan’a doniistiigtin goririz.

Bu otorite ayrigsa da ayn1 zamanda birbirine muhtagtir. Daha 6nce belirttigimiz gibi din
esas olmakla birlikte sultan onun koruyucusudur. Esasi olmayan bir sey yok olmaya mahkum
oldugu gibi koruyucusu olmayan bir sey de yok olmaya mahkumdur. Dolayisiyla ne kadar
dini ve diinyev1 otorite ayrissa da ikisi de birbiri i¢in vazge¢ilmezdir.

Gazali bir imamin bulunmasinin zaruri oldugunu belirtir. Bulunmasi zaruri olan bu
imamin belirlenmesi ise giiniin sartlarina bagl olarak se¢imle yapilmalidir. Bu segimde de
biitiin halkin onayin1 almaya c¢alismak ya da belirli bir bolgenin onayinin sart kosulmasi hem
gereksiz hem de imkansizdir. Dolayisiyla imam belirlenirken toplumda itibarli kimselerin
destek vermesi ve segilen imamin da otorite sahibi birisi olmasi gerekir.

Buraya kadar anlattiklarirmiz =~ Gazéli’'nin imamet konusundaki  goriislerini
olusturmaktadir. Ona gore her haliikarda bir imam belirlenmesi 6nemlidir ve elzemdir.
Toplum higbir zaman bassiz kalmamalidir. Gazali dini ve diinyevi otoriteyi birlestiren bir
doktrin ortaya koyarak zamanin halifesi ile giiclii sultanlar1 yonetim konusunda bir araya
getirmeyi basarmis, bu noktada toplumda yonetim boslugundan meydana gelebilecek
karisiklig1 6nlemeyi hedefledigini sdyleyebiliriz.

Gazal’nin imamet konusundaki goriisleri calismamizin ana konularindan birini
olusturmaktadir. Bir sonraki boliimde Farabi’nin ayni konu hakkindaki goriisleri ile bir
karsilagtirma ve degerlendirmeye gidilecektir. Hz. Peygamberin vefatinin hemen akabinde
sahabe arasinda bile neredeyse biiyiikk c¢atismalara neden olabilecek bir konu olan devlet

baskanligi ya da imamet konusunda Gazali ve Farabi gibi biiyiik Islam diisiiniirlerinin

2%6 Gazali, a.g.e., s. 91.
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goriisleri onemlidir. Bu iki diisliniiriimiiziin bu konu hakkindaki goriislerinin karsilikli olarak

incelenmesi ise ¢alismamizin hedeflerinden biridir.
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UCUNCU BOLUM
FARABI VE GAZALI’NIN GORUSLERININ KARSILASTIRILMASI

Farabi ve Gazali’nin devlet bagkanlig1 ve devlet bagkani konusundaki goriislerini boylece
aciklamis bulunuyoruz. Islam felsefesini diger felsefelerden farkli ve &zgiin kilan
Ozelliklerinden bir tanesi de Miisliiman filozoflarin kullanmis olduklar1 kavramlardir. Giris
béliimiinde dile getirdigimiz gibi Miisliiman filozoflar, Islam felsefesini olustururken 6nceki
felsefi birikimden faydalanmislardir. Ozellikle Aristo ve Platon bu konuda kayda deger bir yer
isgal etmektedirler.

Her ikisi de Miisliiman olan ve Islam diisiincesinde énemli bir yere sahip olan Farabi ve
Gazali’nin siyaset diisiincelerinin  Islam degerlerinden bagmsiz ~ degerlendirilmesi
diisiiniilemez. Onlarin siyaset felsefesi ve devlet bagkanligit konusundaki goriisleri
incelendiginde birbirleriyle farklilagan ve ortiisen konular oldugunu gérmekteyiz. Bu boliime
ilk olarak filozoflarimizin siyaset diisiincelerinin temellerini olusturan kaynaklari incelemekle

baslayacagiz.
1) SIYASET DUSUNCESININ DAYANDIGI TEMELLER

Farabi'nin siyaset diisiincesine baktifimiz zaman onun kendinden &nceki
diisiiniirlerden 6zellikle Platon ve Aristo’dan etkilendigini, diisiincelerinin birbiriyle paralellik
arz ettigini soyleyebiliriz. Bunun yaninda Farabi’nin yasadigi islam toplumuyla uygun bir
yasam kiiltiirii gelistirmis olmasi ve bunun diisiincelerine etki etmesi de kaginilmazdir.

Farabi’nin siyaset diisiincesinin kendisinin Tanri-evren diisiincesiyle ayni dogrultuda
oldugunu gérmekteyiz. Onun siyasetinin hedefinde “es-saadetii ‘-kusva” olarak isimlendirdigi
en yiice mutluluk yani diinya ve ahiret mutlulugu bulunmaktadir. Bu en yiice mutluluga
ulagmak i¢in insanlar Tanri’nin kendilerine bildirdiklerini uygulamalidir.

Insan yaratilis1 geregi en miikemmele ulasmak ister. Bununla birlikte insanlar kendi
baslarima gercek mutlulugun ne oldugunu bilemezler. Bunun i¢in bir kilavuza ihtiyaclar
vardir. Insanlarin saadete ulasmalarini saglayacak olan bilgileri onlara 6gretecek olan, saadete
ulagmak i¢in birbirleriyle yardimlagmalar1 noktasinda gérev dagilimlarini yapacak olan bu
kilavuzdur. Farabi Tanri’dan faal akil yoluyla vahiy alan, vahiy almadig1 noktalarda felsefe
bilgisiyle Tanri’min emrine uygun ilkeler belirleyen bu kilavuzu yani ydneticiyi ilk baskan
olarak isimlendirir. Bitiin bunlarin hedefi Tanri’nin emirlerini yerine getirmek ve insanlari

diinya ve ahiret mutluluguna ulagtirmaktir.
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Farabi’nin siyaset diisiincesi kozmoloji diisiincesiyle ortlismektedir. Onun sehir yonetimi
konusunda olusturdugu hiyerarsik yap1 Tanri-evren diislincesiyle ayni sistematige sahiptir.
Nasil ki Tanr1 evrende en ylice ve en miikemmel ise yonetici de sehirde insanlarin en
milkemmelidir/olmalidir. Farabi boylece siyaset diisiincesini felsefi birikim ve sistematikle
temellendirirken, saadeti bu diinyayla smirli tutmayarak ve en mukemmel yonetici olarak
peygamber filozof tasavvuruyla da din ve felsefeyi uzlastirmaya ¢alismis goriinmektedir.

Gazali’nin siyaset diisiincesinin temel dayanaklarindan en Onemlisinin din oldugunu
sOyleyebiliriz. Ona gore siyaset ilmi her bakimdan dini ilimlere muhtagtir. Bununla birlikte
sartlarin1 saydigi bir yoneticinin bulunmasinin ser’an vacip oldugunu da el-Zktisad adh
eserinde delillendirmektedir.?’

Ona gore din islerinin diizenlenmesi ancak diinya islerinin diizenlenmesi ile miimkiin
olabilir. Allah sadece bu diinyay1 yaratmakla kalmamis bir takim emir ve yasaklar koyarak
mesru ve gayri mesru sinirlar1 da belirlemistir. Bunun 6lgiisii ise vahiydir. Gazali’ye gore din
olmaksizin siyaset yapmak mimkiin degildir. Siyaset, oncelikle dini ilimlerden olan ve
toplumsal yagami diizenleyen fikih ve ahlak kurallarina dayanmalidir. O biraz 6nce de
belirttigimiz gibi kanun koyucu olarak da Allah’1 ve peygamberi kabul etmektedir.?%® Buradan
hareketle Gazali’nin siyaset diisiincesinin temelini Kur’an ve siinnet olusturmaktadir.

Gazali’ye gore din ve siyaset birbirinden ayrilmaz. Din bir iis, Sultan da bu Ussin
koruyucusudur. Her ikisinin de varligiyla ancak diinya ve ahiret mutluluguna ulasilabilir.
Ciinkii {issii olmayan yikilmaya, bekgisi olmayan da kaybolmaya mahkimdur.?>®

Biitiin bunlardan hareketle Farabi ve Gazali’nin siyaset diisiincelerinin ve baskanlik
konusundaki goriislerinin hedefi ayni gibi durmaktadir; Tanri’nin emirlerinin uygulanmasi,
diinya ve ahiret mutlulugu. Hedefler aynm1 olmakla birlikte temellendirme ve hareket
noktasinda bir takim farliliklar bulunmaktadir. Farabi akildan hareketle en ideal olan1 ortaya
koyarak insanlarin bunu gergeklestirmek i¢in yardimlagmalar1 gerektigine vurgu yapar.
Erdemli toplumun ancak erdemli bir bagkanla gerceklesecegini belirtirken, erdemli baskanin
da Tanri’dan aldig1 emirler dogrultusunda toplumunu en yiice mutluluga ulastirabilecegini
belirtir.

Gazali ise Kur’an ve siinnetten hareketle diinya ve ahiret mutluluguna dinin emirlerini

uygulamakla ulasilabilecegini belirtirken, bu din diizeninin saglanmasi ve uygulanmasi i¢in de

257 Gazali, el-Iktisdd, $.225.
28 Korkmaz, a.g.e., s.43.
29 Gazali, el-Iktisdd, $.227.
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bir diinya nizamina yani dini ilimlerle donatilmig bir bagkanin yonetiminde kurulacak siyasi
diizene ihtiya¢ oldugunu belirtir.

Farabi’nin erdemli ilk baskanligi evrensel bir yapidadir. O en miikemmel bir model
konumundadir. Onun erdemli toplum tasavvuru tek bir milletten olusan bir topluluk degildir.
Yeryiiziinde yasayan bir¢ok milleti de i¢ine almaktadir. Bu bakimdan o evrensel bir diinya
devletinden sdz etmis olmaktadir. Fardbi’nin bu evrensellik diisiincesinde Islam
diistincesindeki evrensellik fikrinin etkisinin olmasi da kaginilmaz goziikmektedir.

Bu noktada Gazali daha ¢ok mevcut otorite sorunlarina bir ¢6ziim arayisi iginde
goziikmektedir. Bunda hig siiphesiz Batinilerin ve Sii Fatimilerin saldirilarinin etkisi vardir.
Gazéli’nin Abbasi hilafetinin mesruiyetini kanitlama c¢abasinin Siinni akideyi korumaya

yonelik oldugunu sdyleyebiliriz.
2) KAVRAMSAL DEGERLENDIRME

Farabi ve Gazali Islam diisiincesinde onemli bir yerde durmaktadirlar. Onlar ortaya
koyduklar1 eserlerle kendilerinden sonra gelen birgok diisiiniirii de etkilemislerdir. Bununla
birlikte Farabi’nin kullandig1 kavramlara baktigimiz zaman onun kendinden 6nceki Yunan
felsefesinden ve Platon’un siyaset felsefesinden etkilendigi goriiliir.?%

Islam siyaset diisiincesini 6zgiin kilan unsurlardan bir tanesi de Miisliiman filozoflarin
kullandig1 kavramlardir. Farabi ve Gazali’nin siyaset felsefesine dair ve devlet bagkanligina
dair kullandiklart kavramlarda da bu 06zgilinliigi gérmek miimkiindiir. Onlarin devlet
baskanligina bakis acilar1 ve yiikledikleri anlamlar bu konudaki ¢aligmalarinin hedefi
noktasinda da bize ipuglar1 vermektedir.

Mille kavrami, Farabi’nin siyaset diisiincesini farkli kilan unsurlardan biridir. Mille,
kelime olarak “din, seriat” demektir. Fakat Farabi’nin kullandig1 1stilah manasi farklidir. Ona
gore din (el-mille); koydugu belli bir amaci toplum iginde gerceklestirmeye ve toplum
bireylerini belirledigi cezalarla dizginlemeye calisan ilk bagkanin (er-reisil evvel) toplum igin
tasarladig1, sartlarla sinirlandirilmis ve belirlenmis goriisler ve eylemlerdir.?®! ilk baskan olan
peygamber veya filozof, faal akildan aldig: bilgilerle bu goriis ve eylemlerini belirler.

Mille kavraminin temel 6gesini ilk bagkan olusturmaktadir. Mille bu baskanin ortaya
koydugu goriis ve eylemlerden olusur. Farabi’nin siyaset diisiincesinde baskan toplum ig¢in

onemli bir yerde durmaktadir. Ciinkii bagkan erdemli olursa toplum da erdemli bir toplum

260 Mehmet Harmanct, a.g.e.,;s.22; Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diisiincesi, Istanbul, 1996.
261 Farabt, Kitabii’l Mille, s.258; 1lhan Kutluer, “Farabi’nin Felsefesinde Sosyo-Politik, Entelektiel ve Dini
Hayatin Butinligt”, Uluslararasi Fardbi Sempozyumu Bildirileri, Elis Yayinlari, Ankara, 2005, s.287.
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olacaktir. Burada da karsimiza erdem kavrami g¢ikmaktadir. Erdem ya da fazilet Farabi
diisiincesinde neye karsilik gelmektedir?

Farabi’de erdem ya da fazilet kavrami ilk baskanin siyasetinin amaclariyla dogrudan
ilgilidir. Soyle ki; baskan eger toplumunu zenginlik, glic ve sohret gibi ger¢ek mutlulukmus
gibi goziikenlere degil de Farabi’nin “es-saadetii’l-kusva” olarak isimlendirdigi diinya ve
ahiret mutlulugunu i¢ine alan ger¢cek mutluluga yonlendirirse o toplum erdemli bir toplum, 0
baskan da erdemli baskan olur. Yani erdem kavrami gergek mutlulukla baglantili bir kavram
olarak karsimizda durmaktadir. Bunu saglayacak olan ise toplumunu Tanri’nin emirleri
dogrultusunda yoneten bir bagkandir.

Farabi ve Gazali’nin siyaset diislincesindeki en miikemmel yoneticiler farkli kavramlarla
ifade edilmistir. Fakat bu farkliliga ragmen devlet baskanlarinin birinci vazifesi toplumu
Tanr’nin emir ve yasaklar1 dogrultusunda yonlendirmek ve yonetmektir.

Devlet baskaninin unvam hakkinda Kur’an-1 Kerim’de yénetici igin “halife” 22,

“imam %3

. “melik”?%* kavramlar1 kullanilmaktadir. Hadis-i seriflerde ise, “sultan’?% ve
“melik "*% tabirleri kullanilmaktadir. Farabi, yonetici icin “reis”, ?®’ ilk baskan icin de “er-
Reisu’l-evvel” kavramlarini kullanmaktadir. Gazali ise “sultan” ve “ imam” tabirlerini
kullanmaktadir.2%®

Kanaatimizce bu kavramsal farkliligin nedeni her iki filozofun devlet baskanligina
yaklagimlaridir. Farabi hem siyaset diislincesinde hem baskanlik noktasinda Yunan
felsefesinin etkisinde olmakla birlikte daha idealist bir yaklagim sergilemektedir. O, bu
sekilde bir yaklagimla en miikemmel ve en ideal olani isaret etmektedir. Ayn1 zamanda onun
Tanri’nin evrendeki konumu ile ilk bagskanin sehirdeki konumunu 6zdeslestirme diisiincesinin
bu isimlendirmede ortaya ¢ikmis olmasidir.

Gazali’nin ise halife ve sultan terimlerini kullanmasinda mevcut siyasi ortamdaki iki
baslilig1 ve giic dagilimin birlestirme ¢abasini gormekteyiz. Devlet baskanligi konusundaki
goriislerini daha ¢cok Kur’an ve hadisle temellendiren Gazali’nin bu yoneticiyi sultan ve halife
olarak isimlendirmesi bu temellendirmenin bir yansimasi durumundadir. Filozof, yonetici igin
boyle iki farkli kavram kullanmakla birlikte ikisini de birbirinin tamamlayicis1 olarak ifade

etmektedir.

262 5ad, 26.

263 Bakara, 124, Kasas, 5.

264 Maide, 20, Bakara, 247.

25Eby Davud, Melahim, 17, Tirmizi, Fiten, 13. Ibn Mace, Fiten, 20.

286 Tirmizi, Fiten, 48, Ebu Davud, Siinen, 8.

267 Bayraktar Bayrakl, Fardbi’de Devlet Felsefesi, Dogus Yayinlari, Istanbul, 1983, s. 110-111.
268 Gazali, el-Iktisad, s. 224-233.

71



Filozoflarimizin kullandigi bir diger kavram hikmettir. Farabi’de hikmet, bilgelik, bilgi
demektir. En milkkemmel seyleri en mukemmel ilimle bilmek demektir. Yine onun
felsefesinde ilim, felsefe ve hikmet aym anlamlara gelmektedir. 2%° Gazali ise hikmeti,
Allah’m bir ihsan1 ve kudretinin eseri olarak tanimlar ve Allah onu diledigi kimselere verir,
der.?’% Gazali, kendisine hikmet verilen kimselerin Allah tarafindan biiyiikk bir miikafatla
odillendirildigini soyler. Kisi, hikmetle fiillerin dogru olanini bilir. Ciinkii hikmet, akil
kuvvetine mensuptur.

Devlet bagkanligr konusunda hikmetin yansimalarin1 Farabi’de ilk bagskanin peygamber-
filozof olmasinda goriiriiz. Onun erdemli sehir igin tasavvur ettigi erdemli ilk baskan, faal akil
yoluyla vahiy alir, vahiy almadigi durumlarda ise felsefe bilgisi ile vahyin dogrultusunda
ilkeler belirler. Gazali’de ise vahye muhatap olan peygamber islam toplumunun dogal lideri
konumundadir. Peygamberler ayn1 zamanda secilmis insanlardir. Siradan bir insan olmayan

peygamberlere de hikmet verilmistir ve onlar bu 6zellikleri ile dogruyu bilirler.
3) DEVLET BASKANLIGI

Farabl ve Gazali’nin siyaset felsefelerindeki devlet baskani profili birbirinden bazi
yonlerde farklilik arz etmektedir. Farabi, kendisinin olusturdugu ideal devletin baskan1 olarak
belirttigi ilk baskan halihazirda mevcut olmayan bir durumdur. Zaten Farabi de bu hususu
sartlarin1 ve oOzelliklerini belirttigi ilk baskanin toplumlarda nadiren bulunabilecegini
belirterek dile getirir. Bununla birlikte Farabi, bu goriisleriyle en ideal olan1 aramakta ayni
zamanda da en yiice hedefi isaret etmektedir. Gazali ise i¢inde yasadigi ortamin gergekligini
bir bakima teorize etmektedir. Saltanat seklinde devam eden halifelik ile giicle ortaya ¢ikmis

ve hakimiyet kazanmis olan sultanlig1 teoride birlestirme gayretindedir.
3.1.) Baskanin Ozellikleri

Farabi’nin ilk bagkaninin en énemli dzelligi vahiy almasidir.?’* Aym zamanda baskan
teorik felsefeyi de bilmelidir. Farabi’ye gore baskan, toplumlarin en 6nemli varliklarindan
biridir. Ciinkii bir toplumda baskan erdemli olursa ancak o toplum erdemli bir toplum
olabilir.22 Farab, felsefesinin en iist noktasinda baskani, peygamberi ve filozofu birlestirir.

Ciinkii felsefe olmadan baskan, saadetin ne oldugunu akledip kavrayamaz; hayal giicii

29Miibahat Tiirker Kiiyel, “Farabi’de Devlet Bilim Iliskisi”, Uluslararasi Farabi Sempozyumu Bildirileri, Elis
Yayinlar1, Ankara, 2005, s. 11.

210 Gazali, Nasihatu’l Muldk, s. 173.

271 Farabi, Kitabi '-Mille, s. 259.

272 Farabi, Kitabi '-Mille, s. 258.

72



olmadan da mutlulugun idraki i¢in sart olan kanun yapma ve dolayisiyla siyasi bir ¢erceve
ortaya koyma imkani bulamaz. Siyaset olmadan da mutlulugun ne oldugu baskalarina
ogretilemez.2"

Gazali’de ise peygamber Islam toplumunun dogal lideri ve yol gostericisidir. Allah’tan
aldig1 vahiyle Allah’in emir ve yasaklarini uygular. Peygamberin belirledigi ilkeler vahyin
izindedir. Peygamberler dnderi olduklari toplumlar1 diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmak
icin ¢aba gosterirler.

Her iki filozofun devlet baskanligi konusundaki diisiincelerine baktigimiz zaman en
mikemmel yoOnetici olarak peygamberleri gordiiklerini sOyleyebiliriz. Farabi bu noktayi
felsefi bir dille agiklayarak bagkanin sehirdeki konumu ile Tanri’nin evrendeki konumunu
birbirine benzetir ve peygamber olan baskanin vahiy almasini, onun faal akilla olan iligkisiyle
aciklar. Gazall ise peygamberin ilahi kaynakli otoritesinin giicline vurgu yapar ve baskanin
siyasetinin amacini Tanr1’nin emir ve yasaklari ile olan iliskisiyle agiklar.

Gazallyi bagkanin ozellikleri konusunda Farabi’den farkli kilan noktalardan birisi
baskanin Kureys’ten olma sartidir. Gazali’nin bu diisiincesinin kaynagi bu konuda daha 6nce
zikretmis oldugumuz hadistir. Fakat Gazali her ne kadar bagkanin Kureys’ten olmasi sartini
One silirmiis olsa da Kureysli biri bulunmadig: takdirde diger sartlar1 tagiyan herhangi birinin
de baskan olabilecegini belirtir. Baskanin Kureys’ten olmasi sartt bagkanin otoritesi ile ilgili
bir konu olsa gerektir. Cunki Hz. Peygamber kendinden sonra yerine herhangi bir kimseyi
isaret etmemis halifeyi belirleme isini Miisliimanlara brrakmgtir.2’*

Fardbi ve Gazali, bagkanlik konusunda biitiin sartlar1 tasiyan erdemli ilk baskan ve
peygamberin toplumlarda her zaman bulunmayacaginin farkindadirlar. Bu nedenle her iki
filozofumuz da bu duruma pratik ¢oztimler getirmislerdir. Farabi bu noktada ikinci bagkandan
ve bagkanligin sartlarini tagiyan birden fazla kisinin yonetiminden s6z etmektedir. Gazali de
bu noktada eksik sartlara sahip baskanligin bu eksikliklerinin olusturacak bir kurulla ya da
alimlere danigilma suretiyle giderilebilecegini belirtir.

Buradan da anlasilacagi tlizere filozoflar bagkanin 6zellikleri konusunda en miikemmel
sartlar1 ortaya koymakta ve ideal olana ulagsma noktasinda istekli olmakla birlikte iginde
bulunduklar1 sartlarin gercekligini de goz ardi etmemis gibi goziikmektedirler. Toplumun

yOnetilmesi gibi 6nemli bir soruna gergekgi ¢oziimler sunmaktadirlar.

273 Mehmet Aydin, a.g.e., s. 308.
274 Bu konu hakkindaki bir degerlendirme igin: Fethi Kerim Kazang, “Es’ari Kelaminda Siyasf Otorite Kavrami”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV, yil, 2004, say1 1.

73



3.2.) Devlet Baskanimin Gerekliligi

Hem Farabi’de hem Gazali’de bagkanin varligi tartisma konusu degildir. Farabi,
toplumda bir bagkanin bulunmasini en 6nemli ve gerekli bir husus olarak goriir. Ona gore bir
viicutta diger organlara gore kalp ne ise toplumda baskan o konumdadir. Insan yaratilist
geregi en mikkemmele ulasmak ister. Yaratilisinin amaci olan gergek mutluluga ulagmasi igin
kendisine yol gosterecek bir kilavuza ihtiyag duymaktadir. Herkesin gercek mutlulugun ne
oldugunu bilmesi miimkiin olmadigina gére ya da gercek mutlulugu herkesin tam anlamiyla
kavrayamayacagina gore insanlara bunu anlatacak ve onlar1 bu dogrultuda yonlendirecek bir
baskanin bulunmasi gereklidir. Toplumlar ancak ger¢ek mutlulugu bilen erdemli bir bagkanin
yonetiminde ger¢cek mutluluga ulasabilir ve ancak erdemli bir bagkanin yonetiminde erdemli
bir toplum olabilirler.

Aym sekilde Gazali de Kur’an’dan deliller getirerek toplumda bir baskanin
bulunmasinin ser’an vacip oldugunu sdyler. Islam toplumunun devamlilig1 ve toplum iginde
kargasanin onlenebilmesi i¢in baskanin varlig1 gereklidir. Dini hayatin ve diizenin korunmasi
ve devamliligl i¢in onu koruyan bir baskan, hem bu diinya hem de ahiret mutlulugunun
saglanmasi i¢in gereklidir. Ciinkii diinya ve ahiret mutlulugunu saglayacak olan din nizami ile
diinya nizami birbiriyle dogrudan baglantilidir.

Filozoflarimiz bagkanligin gerekliligi konusunda ayni diistincelere sahiptirler. Bunun i¢in
toplumlarin karsilasabilecekleri her durumu ihtimal dahilinde disiinerek ideal olan en iyi
bagkanligin gergeklesmedigi ya da ideal bir yoneticinin bulunmadigi durumlar1 da géz 6niinde
bulundurarak en ideal olandan en asgari olana kadar bir dizi teklifler getirerek her hal ve sart
altinda bir yonetim tasavvur etmektedirler. Farabi de bu, ilk baskanm bulunmadigi durumda
yonetimi Ustlenecek olan ikinci baskan, ikinci bagkanin bulunmadigi durumlarda yonetici
ozelliklerine sahip iki kisi ya da bir toplulugun olusturdugu baskanlik kurumu gibi
alternatifler olarak karsimiza ¢ikarken Gazali de ise baskanin ideal sartlara sahip olmamasi
durumunda danigma meclisi ya da halifenin yaninda ona destek veren sultanlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da her iki filozof i¢in baskanin gerekliliginin ne denli 6nemli

oldugunu gostermektedir.
3.3.) Baskanin Belirlenmesi

Farabi’de erdemli ilk bagkan, Gazéli’de ise peygamberlerin bagkanligi konusunda bir
itiraz ya da farkl bir goriis yoktur. Her ikisi de devletin dogal lideridir. Bagkanin belirlenmesi

konusu bu ilk baskanlardan sonraki donemle ilgilidir.
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Farabi’de ikinci baskan ve diger yoneticilerin nasil belirlenecegi hususu Gazali’deki
kadar agik degildir. Bu konuda daha 6nce belirttigimiz gibi Farabi baskanin belirlenmesinin
metot olarak zaman icerisinde degisiklige ugrama ihtimalinden bu konuda ayrintiya girmemis
olabilir. Bagkanligin 6zellikler konusunda ortaya koydugu sartlara baktigimiz zaman hem
sanatlar tasnifi hem insanlarin yaratilis 6zellikleri konusundaki tasnifiyle onun diisiincesindeki
baskanin dogal olarak siradan insanlarin iizerinde bir konuma sahip olmas: gerekmektedir.

Gazali ise donemindeki Sii imamet doktrininin one silirdiigi imamin nasslarla
belirlenmesi gerektigi iddiasini c¢iiriitmeye yonelik bir caba icerisinde gibi goriinmektedir.
Ayni zamanda Gazali, imamin nassla belirlenmesi goriisiine kars1 ¢ikarken mevcut halifenin
mesru oldugunu kanitlama ¢abasi igerisindedir.

Gazali baskanin belirlenmesi konusunda se¢imi esas almaktadir. Bu noktada dénemin
alimleri ya da halkin ¢ogunlugunun ittifaki yeterlidir. Kii¢clik bir kesimin bagkana biat
etmemesi Onemli degildir. Burada dnemli olan bagkanin otorite sahibi olmasidir. Halkin
Uzerinde hakimiyet saglayabilecek olmasi onemlidir. Gazali burada Hz. Ebubekir’in halife
secilmesini ornek olarak gosterir. Bu noktada halkin tamaminin biatinin alinmasinin miimkiin
olmadigini da belirtir.

Gazéll nasslarin  ruhuna uygun olarak zamanin  seg¢im  yOntemlerinin
uygulanabilecegini belirtir ve yeterli sayidaki gii¢ ve itibar sahibi kisilerin yapacagi seciminde
gecerli olacagini belirtir. Gazéli’nin burada tizerinde durdugu nokta halkin birlik ve
beraberliginin saglanmasi ve baskanin otorite sahibi bir kimse olmasadir.

Farabi ve Gazali’nin bagkanlik goriiglerini inceledigimiz zaman Farabi daha evrensel bir
gorlisle idealizme kagmis gibi goriinse de erdemli ilk baskanin toplum igerisinde nadiren
karsilasilacaginin farkindadir. Bu nedenledir ki, erdemli ilk baskanin bulunmadigi durumlari
da filozof goz ard1 etmez. Erdemli ilk bagkanin bulunmadigi durumlarda onun yerine gegecek
olan ikinci bagkan ve diger yonetici tasavvuru ile ayn1 zamanda uygulanabilir bir yontem de
sunmaktadir.

Gazali ise mevcut durumdan yola ¢ikarak bir model sunmaktadir. Onun ilk basta ortaya
koydugu modeller daha c¢ok halihazirda uygulanan bir sistemi koruma c¢abasi gibi
goriinmektedir. Fakat onun bu diisiincesine bakarak da en miikkemmeli goéz ardi ettigini
soyleyemeyiz. Filozofun onceledigi, yoOneticinin eksiklik ve hatalarina ragmen toplumun
biitlinliigiinlin korunmasi, devletin devaminin saglanmasi ve kaos ortamindan kaginmak gibi

gorinmektedir. Yine de en mikemmel bir yodnetim olarak peygamberin yonetimini
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sundugunu, onun bulunmadigr durumda ise vahyin ve peygamberin belirledigi bir ¢izgide
yonetimi hedefledigini sOyleyebiliriz.

Burada her iki filozofun gayesinin toplumu diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmak
oldugunu ve bunun yolunun da ilahi kaynakli kurallar1 uygulamakla miimkiin olacagin
vurguladiklarin1  belirtmeliyiz. Farabi bunu, Tanri-evren-insan diisiincesini siyasete
yansitirken din ve felsefe arasinda bir bag kurarak felsefi bir yontemle agiklarken, Gazali’nin
ise Kur’an ve hadis kaynakli bir yontem takip ettigini gormekteyiz.

Farabi ideal yonetim zerinde dururken Gazali’nin mevcut durumdan yola ¢ikmasi onun
baskanlik modelinin daha pratik ve realist oldugu diisiincesini akla getirebilir. Sonu¢ olarak
konuya gunimuz zaviyesinden bakacak olursak bugin sultan-halife ayrimimin séz konusu
olmadigmni da goz oniinde bulundurdugumuzda her iki yonetim modelinin uygulanabilirligini
toplumlarin siyasete ve devlet baskanligina bakislarinin belirleyecegini sdyleyebiliriz.

Bugiin ne Farabi’nin ideal baskan tasavvurunun reel bir karsilig1 vardir, ne de Gazali’nin
halife-sultan biitiinliigiinii temsil edebilecek bir yonetici modeli mevcuttur. Bununla birlikte
bu iki diisiiniiriin siyaset amaglarina baktigimizda ikisinin de siyaset diisiincesinin amaglari
itibariyla giincelligini korudugunu soyleyebiliriz.

Farabi’nin bagkanlik modeli, pek ¢ok unsuru itibariyla modern dénemler igin oldukga
utopik bir karakter arz etmektedir. Gunimiz devlet baskanlari, yonettikleri toplumlar1 tek
baslarma degistirme giiciine sahip degildir. idarecilerin toplumlar igin koyduklar1 hedefler,
ilkece de olsa ancak o toplumlarin fertlerinin uzlasisi neticesinde belirlenebilir. Bu da
glnumuz siyasetinin mahiyetini hem Gazali’nin hem de Farabi’nin siyaset teorisinden koklii

bigimde ayrigtirmaktadir.
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SONUGC

Islam siyaset diisiincesinde devlet baskanlig1 konusu, felsefe disinda kelam ve fikih gibi
cesitli Islami ilimlerin de ilgi alanina girmektedir. Miisliiman diisiiniirlerin felsefeyle
ilgilenmeye baslamasiyla birlikte devlet baskanlig1 ya da diger adiyla imamet konusu felsefi
acidan da ele alinarak bu konuda 6nemli eserler yazilmistir.

Islam diisiincesinde siyaset felsefesiyle ugrasan ilk Misliman filozof olan Farabi’nin
devlet baskanligi konusunda ortaya koydugu diisiincelerinde, din-felsefe-siyaset iligkisi agik
bigimde goriinmektedir. Onun siyaset diisiincesinde en yetkin devlet bagskani olan ilk baskan,
peygamber - filozoftur. Erdemli sehrin ilk baskani (er-reisi’l-evvel), faal akil araciligiyla
vahiy alirken ayni zamanda vahyin herhangi bir ilke belirlemedigi noktalarda felsefe bilgisiyle
ilke belirler.

Farabi’nin siyaset diislincesinde ve devlet bagkanligi konusunda ortaya koydugu sistem
ve modelde, hem Yunan felsefe diisiincesinin hem de Islam diisiincesinin etkisini
gormekteyiz. Bununla birlikte Farabi’nin bu diisiincelerini ortaya koyarken, onun
diistincelerindeki din-felsefe ve siyaset iliskisinin belirginligi, onu din-siyaset baglaminda
Yunan felsefe diisiincesinden ayirirken, felsefe-din baglaminda ise devlet baskanligini din
merkezli hilafet ekseninde degerlendiren geleneksel Islam diisiincesinden farkli kilmaktadur.
Farabi’nin 6zgilinliigiiniin temelinde bu farklilik olsa gerektir.

Devlet bagkanligi konusunu sadece felsefe ya da sadece din eksenli olarak ele almayan
Farébi’nin diistincesinde; vahiy, hikmet, felsefe bilgisi, peygamber, filozof gibi kavramlarla
olusturdugu erdemli ilk baskan tasavvurunda din-felsefe-siyaset iligkisi belirgin sekilde ortaya
cikarken, mille ve erdemli sehir kavramlariyla onun siyaset diislincesindeki evrenselligi
gorebilmekteyiz.

Farabi’nin siyaset diislincesinde toplumda baskanin konumu, alemde Tanri’nin konumu
gibidir. Devlet bagkani ve yonetilenler arasindaki iligki hiyerarsik bicimde sistemlestirilmistir
ve bu da yine kendisinin Tanri-lem-insan disiincesiyle paralellik arz etmektedir. Tanri,
hi¢bir seye muhta¢ olmayan ve evrende en iist konumda oldugu gibi baskan da toplumda hig
kimsenin yonlendirmesine ve yonetmesine ihtiya¢ duymayacagi bir konumdadir. Ayni
zamanda erdemli toplumun olusmas1 ve Farabi’nin siyasetinin amaci olan gercek mutluluga
ulagmak icin erdemli baskanin varligi gereklidir. Yani erdemli baskan, erdemli toplum igin
vazgecilmez konumdadir.

Farabi, devlet baskanligi konusunda evrensel ve ideal bir baskanlik sistemi ortaya

koymaktadir. Bu noktada en ideal olan1 sistematik bicimde ortaya koyarken karsilasilabilecek
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muhtemel zorluklar1 ve gerceklikleri de goz ardi etmemektedir. Onun bu ¢abasi, Siyaset
diistincesini ve devlet baskanligi gorislerini; idealist ama aynmi zamanda gergeklikten
uzaklagmayan bir konuma getirmektedir.

Gazéli’nin siyaset diisiincesi ise Farabi’nin bu alandaki goriislerine gore farklilik arz
etmektedir. Gazali, siyaset felsefesinden daha ¢ok pratik felsefe tizerinde durmaktadir. Onun
siyaset alanindaki goriigleri daha ¢ok mevcut siyasi problemler tizerinden yola ¢ikarak bu
sorunlara ¢6ziim sunmaktadir.

Gazéli fikih, kelam, felsefe, mantik ve siyaset gibi bir¢ok alanda eser vermis bir
diistintirdiir. Onun siyaset diisiincesi, imamet, din-devlet iliskileri hakkindaki diisiincelerine
baktigimiz zaman Islamin ana kaynaklari olan Kur’an ve siinnet kaynakli oldugunu
gOrmekteyiz. Din ve siyaseti ikiz kardes olarak tanimlayan Gazali, bu noktada i¢inde yasadigi
toplumun gergekliklerinden uzaklasmadan din ve siyasetin belirledigi hedeflere ancak din-
siyaset birlikteligi ile ulasilacagini belirtir.

Gazali din ve siyaseti birbirinden ayirmadigi gibi biri olmadan digerinin varliginin
gliclesecegini belirtir. Ayn1 sekilde siyasetin uygulanmasi noktasinda da o, siyasetin
belirledigi hiikiimlerin dine uygun olmas1 gerektigini savunmaktadir. Ciinkii siyaset toplumun
birlik ve beraberligini saglayict bir otorite olmasi agisindan ilimlerin en istiinii olmakla
birlikte, dinin emir ve yasaklarini1 uygulamayan bir siyasi otoritenin varligin1 devam ettirmesi
de mimkiin gozikmemektedir.

Gazél’nin siyaset disiincesinde dikkat ¢eken bir diger Onemli nokta onun
Muslimanlarin birligine verdigi 6nemdir. Gazali’nin zalim sultana kars1 gosterilmesi gereken
tepkiler konusunda 6ne siirdiigii goriisler, anarsi ¢ikmasi ihtimaline karsi goniilden kabul
etmemekle birlikte zalim sultanin yonetimini kabul etmektir. Cilinkii ona gore en kotli yonetim
bile anarsi ve kargasadan iyidir. Gazali burada zalim sultani1 baskanliktan indirmenin miimkiin
olmadigi durumlarda silahsiz bir tepkiden yanadir. Onun yonetimini ve aldigi kararlari
onaylamamakla birlikte zalim sultan’a karsi girisilecek silahli bir direnis, Muslimanlari
mevcut durumdan daha kotl bir duruma sokabilir ki bunun en kotiisu ise devlet idaresinin
kaybedilerek dirligin bozulmasi ve Musllimanlarin gii¢siiz kalmasidir.

Gazali’nin siyaset diislincesi ve devlet baskanligi konusundaki pratik siyaset ¢abasi, onun
her seyden once birligi saglayan mevcut diizenin devam etmesi ve bu siyasi dizenin teorize
edilmesini amacladigint gostermektedir. Din-siyaset birlikteligi icerisinde ortaya koydugu
sistem Gazali'nin her sart ve zeminde mevcut durumu kabul ettigi anlamina da

gelmemektedir. Clnku adalet, ilim sahibi olma ya da alimlerle igbirligi yapma gibi hususlari
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Gazali vazgecilmez unsurlar olarak belirlemektedir. Gazali bu diisiinceleriyle, dine uygun ve
en ideal olani isaret ederken i¢inde bulunulan siyasi otorite sorunlarina karsi ¢oziim iireten bir

noktada durmaktadir.
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