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Ozet

Su, basta insan olmak iizere tiim canhilarin hayatim devam ettirebilmesi
icin gerekli olan en 6nemli maddedir. Bu 6zelligi nedeniyle hemen hemen her din
ve inang kiiltiinde suya kutsiyet atfedilmistir. Suyun olmamasi, hayatin olmamasi
anlamma gelmektedir. Bu nedenle insanoglu suya karsi her zaman baghhk
hissetmis, suyun hayat bahsetmesi nedeniyle kutsiyetin sembolii haline gelmistir.
Dolayisiyla suya ilk insandan giiniimiize kadar bir sekilde ya bizzat tanr olarak

ya da tanrinin yeryiiziindeki simgesi olarak kutsanmistir.

Medeniyetin dogdugu cografya olarak bilinen Mezopotamya Bolgesi,
bircok inang ve Kkiiltiire ev sahipligi yapmistir. Insanin oldugu her cagda inanc ve
ritiielde bulunmaktadir. Mezopotamya bereketli topraklari, Firat ve Dicle
nehirlerinin arasinda olmasi sebebiyle suya karsi kutsiyet atfedilerek Kiilt
merkezi haline gelmistir. Bolgeye ilk olarak Siimerlerin gelmesiyle beraberinde
tapinmalar ve kutsal alanlar olusmustur. Toplumlar, inanclar ve Kkiiltler,
Mezopotamya Kiiltiiriiniin temellerini olusturmaktadir. Bolgenin nehir ve su
kaynaklar1 bakimindan 6nemli bir konumda olmasi dini ve Kkiiltiirel hayatinda

vazgecilmez unsurunu olusturmaktadir.

Dini hayatin bir unsuru olan suya kars1 cesitli tapinmalar ya da ibadet
oncesi hazirhk siirecinde su Mezopotamya’da en etkili maddeyi temsil
etmektedir. Su, bereketin simgesi olarak kabul edilmis ve suya kars1 adaklar
adanmus, suyun tanrisi hos tutulmasi amaclanmstir. insanoglu, suyun armdirica
ve temizleyici ozelliklerinden yararlanmis, suyu arinma ayinlerinin en temel 6gesi
haline getirmistir. Suyun canhlara sundugu miikafatlarin yaninda cezalandirici
yonii de insanlar tarafindan goz oniinde tutulmus; bu durum farkh ritiiellerin,

kiiltlerin olusmasina zemin hazirlamstir.

Anahtar Kelimeler: Mezopotamya, Din, Kiilt, Su



Abstract

Water is the only substance necessary for life to exist. Thanks to this
feature, it has been attributed sacredness in almost every religion and belief cult.
In the absence of water, no living thing can survive, and the state of attachment
to water and its ability to bestow life has become a symbol of sanctity in terms of
belief. Therefore, from the first humans to the present day, water has been

sanctified in some way, either as a god itself or as a symbol of god on earth.

The fact that Mesopotamia was one of the first settlements is due to its
favorable water resources. There are beliefs and rituals in every age where there
is a human being. Mesopotamia has become a cult center by attributing sanctity
to water due to its fertile crescent lands and its location between the Euphrates
and Tigris rivers. With the arrival of the Sumerians to the region, worship and
sacred areas were formed. It also forms the basis of Mesopotamian culture. The
important position of the region in terms of rivers and water resources constitutes

an indispensable element in religious and cultural life.

Water, which is an element of religious life, represents the most effective
substance in various worships against water or in the preparation process before
worship. It was accepted as the symbol of fertility and to keep the god of water

pleasant was aimed.

The purifying and cleansing properties of water were also utilized bu
humans as the most basic substance of purification rites. In addition to the
positive aspects of water, the punishing aspect of water was also taken into
consideration. Through flood events or water ordals, attention is drawn to the
deterrent and warning aspect of the power of water.

Keywords: Mesopotamia, Religion, Cult, Water



ON SOz

Basta insanoglu olmak iizere evrendeki tiim canlilarin hayatim
stirdiirebilmeleri i¢in suya zorunlu olarak ihtiyaclar1 vardir. Bu yoniiyle su, insanligin
ilk donemlerinden itibaren giinimiize dek kutsal kabul edilmistir. Bu Kutsiyet,
Medeniyetin besigi, yazinin dogdugu yer olan Mezopotamya’da yasayan Stimerler’in
tabletlerine yansimistir. Bu durum giiniimiizde de ayni Onemini korumaktadir.
Insanoglu, suya saygi duymakta ve dnemine binaen suya Kutsiyet verilmektedir.
Insanoglunun en eski yerlesim yerlerinden biri olan Mezopotamya cografyasi, Firat ve
Dicle nehirleri arasinda olusan bereketli topraklardan olusmaktadir. Bu ¢alismamizda
oncelikle Mezopotamya havzasinda ve akabinde gesitli kiiltiir ve dinlerde suyun

kutsallig1 konusunu ve bunun kékeninde yatan inanislari ortaya ¢ikartmay1 hedefledik.

Suyun birgok inang sisteminde sonsuz yasam kaynagi olarak goriilmesi; sifa,
bereket ve mucizelerin araci olarak kullanilmasi; arinma, temizlenme ve yeniden
dogusun simgesi olarak kutsallik atfedilmesi, kiiltlerin dogmasina, riteiillere konu
olmasi sebebiyle suyun maddi ve ruhani yoniinii simgesel olarak arastirmak, temizinin

temelini olusturmaktadir.

Calismamizda, suyun kiilt merkezi haline gelmesinin sebeplerinin neler
oldugu, suya bu denli deger atfedilmesinin kokeninde nelerin oldugu, neden her inang
sisteminde yer edindigine 1s1ik tutmayi, cesitli dinler ve kiiltiirlerde suya yiiklenen
ayinsel anlamlar1 aydinlatmay1r amagladik. Cesitli kiiltiirlerde suyun kutsal yerini,
vahye dayalin dinlerde kronolojik olarak suyun manasina dikkat cekerek ilahi
dinlerdeki yerini kavramaya, Mezopotamya toplumlarinda suyun dinsel ve ayinsel

torenlerde, tapinmalarda suyun ne ifade etigini agiklamaya ¢abaladik.

Mezopotamya toplumlarinda dinsel olarak suya atfedilen degerlerin neler
oldugu konusunda akademik bir dille ele aldigimiz tezimizin diger ¢alismalara katki
saglamasini hedefledik. Eksik ve kusurlarimizin oldugu su gétiirmez bir gercektir fakat
eksik ve kusurlarimizin bilimsel elestiriler 1s181nda en aza indirmek i¢in ¢aba icerisinde

olacagiz.
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GIRIS

Su, evrenin varolus kaynagidir. Tim canlilar i¢in hayatin vazgegilmez en temel
unsurudur. Evrenin, yenilenmenin ve hayatta kalmanin temelini teskil eden su, maddi
faydalarinin yaninda manen de hayat kalitesinin artmasi i¢in 6nemli unsurdur. Sifa
verme, arindirma, kotiiliiklerden koruma 6zelliklerine inanilan suya ilk insanlardan
bugiine dek kutsiyet atfedilmistir. Su ezelden ebede, her mitolojinin veya dini inang
sisteminin bir parcast olmustur. Gilgamis anlatisinda insan, 6limstizliik sirrini suyun
derinliklerinde aramig, suya Kutsiyet atfetmis ve suyun kutsalligina inanmstir. Hasta
olanlarin kutsal sulardan sifa bulacagina karsi da bir inanis en eski zamanlardan
giliniimiize kadar siiregelmistir. Suyun bedeni goriinen kirlerden temizledigi kadar, g6z
ile géremedigimiz kirlerden arindirdigina olan inang yine ilk insandan bugiline dek
varligmi siirdiirmektedir. Mezopotamya cografyasinin verimli toprak havzasinda
bulunmasi, bélgenin yagmur sulart almasi, yagmurun rahmet ve bereket olarak

degerlendirmesinde yine karsimiza ¢ikmaktadir.

Sayisiz yararlari nedeniyle suya, birgok dinde sembollestirilerek kutsiyet
verildigi gibi; suyun yikict ve cezalandirict giici de sembollestirilmektedir. Bazi
kiiltiirlerde ve dinlerde, sellerin ve tagkinlarin suyun 6fkelenmesi sonucu olustuguna
inanilir. Tanr1 kizarsa her seyi sular altinda birakabilir. Birgok tufan anlatisinda bunun
ornekleri vardir. Suyun adaletli oldugundan ve yargilama giiciinden de bahsedilir.
Antik dinlerde suyun objektif yargilama yapacagi ve gercek su¢luyu cezalandiracagina

kars1 bir inang mevcuttur. Su ordali yaygin drneklerdendir.

Firat ve Dicle nehirleri Mezopotamya cografyasina hem hayat olmus hem de
verimli topraklarla bolgenin yasam kalitesinin arttirmistir. Tarim, hayvancilik ve
ticaretin gelismesine biiyiik katkist olan iki nehir arasindaki bolge, ismini de buradan
almaktadir. Bu ihtisamli cografya, istilalarin da agik hedefi haline gelmistir. Bolgenin

hakimiyeti i¢in verilen miicadelelerin ana sebebi iki nehrin getirileridir.



Tezin Konusu

Bu tez calismasinda Mezopotamya bolgesinde yasamis, bolgede hakimiyet ve
devlet kurmus topluluklarin su ile iligkileri, Mezopotamya toplumlari a¢isindan suyun
dini kiilt o6zellikleri ele alinmistir. Mezopotamya toplumlari; Siimerler, Akadlar,

Babiller... vb. basliklarla tek tek islenmistir.

Eski Mezopotamya dinleri igerisinde suyun tanrilastirilmasi ve kiilt haline
getirilmesi, suyun insan yasami i¢in Onemi, suya atfedilen kutsallik ve inang
baglaminda sembollestirilmesi, tezimizin konusunu olusturmaktadir. Bulunan
arkeolojik kazilar, ¢ivi yazili tabletler 1s181nda su ve suya atfedilen inanislar hakkinda

bilgiler verilmistir.

Tezin Amag ve Onemi

Mezopotamya toplumlarinda su kiiltii konusu pek bilinmeyen hakkinda yeterli
sayida bilgi sahibi oldugumuz konulardan degildir. Giinlimiize ulagan tabletlerden bazi
boliimlerini anlayabildigimiz bu medeniyet, kurtarilamayan eksik ve kirik parcalarinin
okunamamas1 sebebiyle dinsel motiflerin ne anlam ifade ettigi tam olarak
anlasilabilmis degildir. Ancak elde edilen bulundular 1s1¢inda Mezopotamyalilari
anlamaya, onlarin dini inanglar1 yoniinden su ile iliskisine deginmeye, o doneme ait
dini motiflerini ¢ikararak medeniyetin bagkentlerinden olan toplulugu su kiilti

yoniinden anlamlandirmaya ¢alisacagiz.

Tarih arastirmacilari, eski toplumlarin neye inandiklarini, nasil yasadiklarini,
ilahi bir gilice inanip inanmadiklarini, ilahi inanglar1 varsa nasil iletisime gegtiklerini,
kiilt merkezlerinin nerelerde bulundugunu ve inang ritiiellerini nasil uyguladiklarini
ogrenmek isterler. Gegmisi 6grenme ve anlama ¢abasi, tarih biliminin ilerlemesine
hayli katki saglamaktadir. Yazinin ve kiiltiirin Mezopotamya’da ortaya ¢ikmasi, dini
inaniglar agisindan da ilklerin yasanmasi, cografyasmin ihtisamli ayn1 zamanda
Anadolu’ya yakin olmasi sebebiyle tez konumuzun arastirma cografyasini

olusturmaktadir.



Suyun Kirletilmesinin gilinlimiizde oldugu gibi Mezopotamya’da da koti
davranis olarak kabul edilip edilmemesi ve su kiiltlerinin insanlar i¢in ne ifade ettigini

o0grenmek bu ¢alismanin amaclarindan birisidir.

Mezopotamya’da yasamis olan toplumlar i¢in suyun ne anlam ifade ettigini,
suya atfettikleri degeri, kutsiyeti anlamak, dini ritiiellerinin ve kiiltlerinin giin yiiziine
cikmasia katkida bulunmak arastirmamizin 6nemini artirmaktadir. Mezopotamya
toplumlar1 din ve inan¢ yoniinden hayli kalabalik inang¢ kiiltiiriine sahip olmasi,
okuyuculara karmasik gelmektedir. Bu tezin amaci okuyuculara Mezopotamya din

motifini anlama yolculugunda eslik etmektir.

Tezin Kaynaklari

Tezimizde temel kaynaklardan, Alexander Heidel, Eniima Elis Babil Yaratilis
Destani ve Gilgamis Destani gibi ana metinlerden ozellikle yararlanilmistir. Bunun
disinda modern dénemde yapilan casilmalardan da yararlanismistir. Ornek olarak
Mircea Eliade’nin eserlerinden 6nde gelen; Dinler Tarihine Giris, Dinler Tarihi
Inanglar Morfolojisi, Imgeler ve Simgeler... vd. eserlerinden yararlanilmistir. Bununla
beraber Jean Bottero’nun, Eski Yakindogu Siimer’den Kutsal Kitap’'a, Gilgamugs
Destani Olmek Istemeyen Biiyiik Insan ve Mezopotamya Yazi Akil Tanrilar eserleri,
Samuel Henry Hooke’un Ortadogu Mitolojisi Mezopotamya, Misir, Filistin, Hitit,
Musevi, Hristiyan Mitoslar: ve Jeremy Black’in, Gods, Demons and Symbols of
Ancient Mesopotamia ve James Frazer, Altin Dal Dinin Folklorun Kékenleri ve Donna
Rosenberg, Diinya Mitolojisi Biiyiik Destanlar ve Soylenceler adli eserleri

yararlandigimiz kaynaklardan sadece bir kacidir.

Tezin Kapsam ve Simirhhiklar:

Bu ¢alismada Mezopotamya’da yasamis toplumlarin inanglarinin 6zellikle su
ile ilgili kisimlar1 incelenmistir. Mezopotamya halklarinin inang motifini ¢ikarmada
yasanan en biiyiik zorluk, sembol ve ikonlarin yorumlanmasindaki farkliliklarin
olmasidir. Bu farkliliklar, kiiltiirel bir zenginligi beraberinde getirdigi gibi dogru
bilgiye ulagsmada zorluklara da sebep olabilmektedir. Arastirmamizda kolay bulunmasi

miimkiin olmayan eserler ve doktora tezleri bulunmaktadir.



1. Su Kozmogonisi

Suyun kozmogonisi; evrenin i¢inde suyun kokeni, dogast ve 6neminin kesfi
anlamina gelmektedir. Kendine has ozellikleriyle her yerde bulunabilen su, cesitli
kiiltiirlerde, bilimsel anlayislarda ve felsefi bakis agilarinda biiyiik 6nem tagimaktadir.
Antik mitolojilerden bilimsel teorilere kadar, suyun kozmogonisi farkli farkli bakis
acilarini ve ritiiel inanglar1 kapsamaktadir. Bu konu basligi altinda, su kozmogonisinin
¢ok yonli olusu arastirllmis, kozmogoninin kokeni ve oOnemi ¢oziimlenmeye

calisiimustir.

Kozmogoni sozciigi Yunanca, Kozmos “Diizen” ve Gnosis “sezgi ile elde
edilen bilgi” sozciiklerinden olusur. Evrenin ve evrende goriilen diizenin sezgisel
olusumunu belirtmektedir. Kozmogoni, tam anlamiyla bilimsel olmaktan ziyade

mitlerden, inanclardan, sezgisel yorumlardan olusur.?

Bu konuda en kapsamli
calismalar1 gergeklestiren isimlerin basinda kuskusuz Mircea Eliade gelmektedir.

Eliade, kozmik diizende isleyisi saglayan aracin su oldugu goriisiindedir.

Suyun birgok kiiltlirde yeniden dogusu ve hayatin simgesi olarak kabul edildigi
belirtilmektedir. Hristiyanlikta dogumla beraber vaftiz suyuna daldirma, olimii ve
yeniden dogusu simgeler. Su, ayni zamanda insanoglunun dogurganligini arttirir ve
hayatin giicinii yansitir. Su, bereketi simgeler. Su, biiyii ritiiellerinde tedavi eder, sifa
dagitir. Oliimden sonra tekrar dogusu temsil eder. Giinahtan arinmay1 ve dteki aleme
geciste temiz olabilmeyi saglar. Suyun yagmur olup gokten akmasiyla toprak canlanir.
Bitki vermeye ve hayat olmaya baslar. Kisaca su kendinden gergeklesebilen her seyin

icinde vardir. Su, kozmik diizenin en temel maddesidir.?

Mitolojik olaylarda anlatilan su ile ilgili her durumda, su hepsinden 6nce vardi.
Daha sonra onlara sahip olarak mitolojik dykiilerin yasanmasini saglamistir. Olusan
bu su, yaratiklar, suyun meydana getirdigi her tiirlii kozmik diizenin bir pargasini
olusturmustur.® Eliade, kozmik diizen icerisinde suyun kozmos igin temel unsurun

sudan olustugunu, suyun yeryiiziinde bulunan ilk madde oldugunu ve evrenin sudan

1 Haluk Berkmen, “Yaraticihgin Gergek Anlami1”, U¢ Géz Dergisi, Say1:10, 30-33, 2017, s. 30.
Mircea Eliade, “Dinler Tarihi inanclar ve ibadetlerin Morfolojisi”, Cev. Mustafa Unal, Serhat
Yayinlari, Konya, 2005, s. 226.

3 Mircea Eliade, a.g.e, 2005, s. 228



olusturuldugu kozmik bir diizenden bahsetmektedir. “Baslangigta su vardir ve kozmik
dongiiniin sonuna kadar da su olmaya devam edecektir.” der.* Eliade, kozmik diizen
icerisinde suyun evrensel ana oldugundan bahseder. Iginde her seyi barindirabilen
suyun elbette varligin kaynagi olmasi da dogaldir. Bunu birkag¢ 6rnekle siralamistir:
Meksika’da dogan bebeklerin vaftizi i¢in dogada var olan bir su anasina inanilirdi ve
cocuklarin1 ona bagislarlardi. Sularin tanrigasini  “Chaichilhuitlycue” olarak
adlandirmislardi. Bagka kavimlerde de su anasina veya Su tanrigasina inang vardi.
Cocugu olmayan kadinlarin kutsal cocuk kuyularinda secde ettikleri, kutsal pinarlari
ziyaret ettiklerinden bahsedilmektedir. insanlarn bu inanglar1 ve topraktan
5

olustuklarina inanmalarindan dolay1 su, kutsalin kozmik diizende simgesini olusturur.

Bu konu, semboller ve kozmogoniyi anlamay1 anlatmaktadir.

Dini semboller, insanlarin varolus yapilariyla kozmik yapilar arasindaki bagi
aciga cikarmak icin kullanilmaktadir. Insanlar, kozmosta semboller sayesinde
kendilerini yalmz hissetmezler ve diinyaya daha asina, tanidik hale gelirler.® insan,
simgeler araciliiyla kozmosta islev kazanmaktadir. Bu simgelerin sosyolojik agidan
da 6nemi vardir. Birey tarafindan kutsiyet atfedilen simgeye karsi, 0 toplumda kabul
gordiigii bir saygi da bulunmaktadir. Aksi halde toplum igerisinde olasi bir kargasa
kacinilmazdir. Bu simgeler ayn1 zamanda toplum olarak yasayanlar hakkinda bizlere

bilgi veren, toplumu agiklayan gergeklerdir.

Yasamin yegane kaynagi olan su, diinyanin yarisindan fazlasimi kaplar. Su,
canlilarin yagsamasi i¢in gereken temel 6geyi blinyesinde barindirir. Canlilarin hayatta
kalabilmeleri suya baglidir. Bilinen tiim toplumlarin inan¢ motifinde ve biriken kiitiir
Ogesinde yaratilisin ana merkezinde su bulunur. Bu durum suya evrensel bir simge
atfeder. Arketip diinyaya gelme, yenilenme, su sayesinde maddi ve manevi kirlerden,
kotiiliklerden arinma, kutsal olarak sifa verme ve su sayesinde olasi biiyli ya da
gelecek kotiiliiklerden korunma ile 6ziimsenmektedir. Maddenin ilk sekli olan, kendi

sekilsiz ve renksiz olan bu madde, birgok toplum tarafindan her seyin esas kaynagi

4 Mircea Eliade, “Dinler Tarihine Giris”, Cev. Lale Aslan, Kabalc1 Yayinlari, isyanbul 2003, s. 217.
> Mircea Eliade, a.g.e, 2005, s. 229-231.
6 Ramazan Adibelli, “Mircea Eliade Ve Din: Mircea Eliade’mn Din Bilimi Calismalarinin Metodolojik

Agidan Degerlendirilmesi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe Ve Din Bilimleri
Anabilim Dali, Dinler Tarihi Bilim Dali, Doktora Tezi, Kayseri, 2009, s. 94.



olarak nitelendirilmistir.” Su, yalnizca evrenin yaratilmasinda etkili olmayip, ayni
zamanda insanin yaratilisinda da temel unsurdur. Siimer mitolojik anlatilarinda,
tanrilar, denizden su alip toprakla camur haline getirdikten sonra insani yaratmistir.®
Islamiyet’te de insamin su ve toprak karisimi olan balgiktan yaratildig

bahsedilmektedir.

Eliade: “Su, biitiin potansiyel giicleri kendinde toplar ve yasamin simgesidir.”
der ve bunun sebebini s0yle agiklar: Yagmur sular ile beraber toprak kabarir. Bu su,
tohumun canlanmasina, yesermesine imkan saglar. Yeseren bitkilerden hayvanlar
yararlanir, besin olarak kullanir. Bdylece diinyanin diizen dengesi igerisinde su, bu

9

dongliniin merkezinin olusturur.” Diger antik donem kiiltiirlerinde de suyun

baslangicin kudreti olduguna dair inang hakimdir.°

Suyun kozmogonik degerini Ozetlersek, tiim firetici gili¢lerin simgesi ve
varolusun temelde bulunan kaynagini olusturmaktadir. Bu bakimdan su, kutsal giiciin
de simgesidir. Ayni zamanda bir mitolojik diisiinceye gore kutsal kaynak sularina da
inanan kiiltiirler bulunmaktadir. Eski Oitra dinine gore, insa edilecek tapmagm bir su
yakininda olmasi gerekmektedir. Akarsu kaynagi, sonsuzluga isaret eder ve kudretin
simgesi olarak goriilir. Hindistan’in en bilinen kutsal Ganj nehrinde insanlar
yikanarak gitinahlardan, kotii olandan armmaktadirlar ve ayni zamanda ibadet
etmektedirler. Sabiiler’de akarsuda yikanma bir ibadet sekli olarak goriilmiistiir. Nil,
Firat ve Dicle ibadet ettikleri kutsal sulardir. Sabiiler, dogal kaynaklarin kutsiyeti
kadar dogal olmayan su Ogelerine de anlam ylikleyerek kaplara simge yiiklemesi
yapmuslardir. Hazirladiklart su legenlerindeki takdis suyu'! bunlara bir 6rnek

olusturabilir.*?

7 Salime Leyla Giirkan, “Su”, TDV islam Ansiklopedisi, (04.02.2022).

8 Samuel Noah Kramer, “Siimer Mitolojisi”, Cev. Hamide Koyukan, Kabalc1, Istanbul 2001, s. 132-
133.

® Mircea Eliade, a.g.e, 2003, s. 197.

19 Huzeyfe Saymm, , Dinlerde Kozmogoni ve Yaratilis A¢isindan Suyun Yeri, Erciyes Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, s. 244.

Takdis suyu: Kutsal Ruh’un kuvveti, faaliyeti ve inisiyle ile ilgili belirli dualar ve yakarilar yapilarak

ve Kutsal Hag’1n {i¢ defa suya dik olarak batirilip yukartya dogru ¢ikarilmasiyla yapilan bir ritiieldir.

12 Ali Erbas, Muhtelif Dinlerde Su Motifi, Ekev Akademi Dergisi, S 20, 2004, s. 251-252.
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2. Su Simgeciligi

Simge kisaca; gozle goriiniir agiklikta olmayan ya da anlasilabilmesi kolay
saglanmayan bir somutlastirici isaret belirlenmesi durumudur. Su, evrendeki her seyin
potansiyelini simgeler. Bir Hindu metninde soyle bir ifade vardir: “Su sen biitiin her
seylerin ve biitiin varliklarin kaynagisin”.*® Vedik din adamlar: séyle dua ederdi: “Su
bize iyilikler getirsin.”* Sular diinyanin temelini olusturur. Bitkilerin, hayvanlarin
canli olan tiim habitatin temelinde su vardir. Hayati1 idame ettirmede 6nemli bir rol
iistlendigi i¢in birgok Kkiiltiir, din ve mitolojide suyun kutsallastirildigi, simgeye
doniistiigli yasam kaynagi olarak nitelendirildigi goriilmiistiir. Eliade, suyun simgesini
aciklarken: “Sular gercek hale ge¢memis mevcudiyetlerin evrensel toplamini
simgelemektedir. "> der. Yani suyun tiim var olan unsurlarm hazinesi oldugunu

kasteder.

Kutsal, dini simgeler araciligiyla agiga kavusturulabilinir. Kutsalin nicelik
kazanmasi i¢in sembole ihtiyact vardir. Algilamada, kutsali canlandirmada simge
kullanimindan yararlanilmaktadir. Her sey simge olabilir ancak hicbir sey kendi
kendine rastgele simge olamaz. Simge olabilmesi i¢in iki temel dgeye ihtiyag vardir:
Simgelestirilen bir madde ve bu maddenin ifade ettigi manevi deger. Dogada bulunan
semboller ise insanin maddi olarak gordiigli doganin ona sundugunu kutsallastirip
simge haline getirme durumudur. Su simgeciligi tam olarak, doganin sunmus oldugu
maddi olan suya kutsiyet atfederek onu simgesel bir boyuta tagima durumudur.
Schimmel’e gore dini bir simgenin hem korku uyandirma hem de hayranlik duygusu
hissetirmesi gerekmektedir. Simgenin anlasilmazlig: burada gizlidir.'® Simge, yalnizca
ileti gonderimi yapar, ancak tek bir maddeye indirgenemez. Goriineni maddeye,
goriinmeyen kismi ise hakikate yani ona verdigin deger kapsamina isaret eder.
Yaratilisin ana maddesi olmasi, bereketi, canliligin devamliligin1 saglamasi, hasta
olanlara sifa olmasi ve arinmayi gergeklestirmesi gibi ozellikleriyle suya kutsiyet

verilmis, simgesel bir boyut kazanmistir. Eliade, su simgeciligi hakkinda der Kki:

13 Eliade, a,g,e, 2005, s. 225.

14 Eliade, a,g,e, 2005, s. 225.

15 Eliade, “imgeler ve Simgeler”, Cev. Mehmet Ali Kilighay, Gece Yayinlari, Ankara, 1992, s. 181.

16 Annemaria Schimmel, “Dinlerde Semboliin Fonksiyonu Nedir?”, A.U ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1954, s. 70.



“Sekilsiz ve giiclii olan seyin prensibi, her kozmik tezahiiriin esasi ve biitiin kaynagt

icinde bulunduran su, biitiin cinslerin meydana geldigidir. ™'

Su kozmogoni, mit, ritiiel ve ikonografik kiiltiirel yapilarin hepsinde giicii
icermektedir. Su ile yasam, es deger goriildiigii gibi ayn1 zamanda insanligin kiiltiirel
mirasinda da var olagelmistir. Su, kendisi kutsal oldugu gibi baska bir varligi da
kutsayabilen bir maddedir.?® Insanoglu ana rahminde dokuz ay suyun icerisinde
bekler. Plasenta da suyun i¢inde yetisir. Bu durumu sudan ¢ikma olarak
degerlendigimizde dogum, aksi durumda yani suya gark olmada ise bigimini yitirme

manasini tasimaktadir. Oyleyse sular hem dogumu hem de 6liimii simgeler niteliktedir.

Insanoglunun sahip oldugu tiim mitoslarin sistematigine mitoloji ad1 verilir. Bu
mitolojiler iceresinde bulunan mitlerin, insanlar i¢in ne ifade ettigini anlatma yoluna
ise simgecilik denir.!® Elidae, suya atfedilen simgeselleri Hintce bir Veda metninde
toplu olarak orneklendirmistir: “Su, sen her seyin, tiim varolusun kaynagisin. Su
diinyamn temelidir, bitkilerin oziidiir, 6lvimstizliik iksiridir. Uzun 6miir saglar, yaratict
giictiir ve her derde devadir. Veda rahibi Su, bize haywr getirsin diye dua eder. "?° Suya
verilen mana ve simgeler, suyun her derde deva oldugunu, insanlarin hayatlarini huzur
icinde idame etmeleri i¢in olmazsa olmaz bir unsur oldugunu ifade eder. Hint
dinindeki Vedik kiiltiiriinde su, evrenin kurucu giicii olarak atfedilmistir. Su ile yapilan
ayinlerde temel amag, insanin yeniden dogumunun simgelenmesidir.?! Sularin kozmik
diizende biitiinsel yaklasimi1 hakkinda Eliade: “Su kaynakli kozmolojilerde ancak su

simgeciligi aracihigiyla biitiinsel olarak agiga ¢ikartilabilirler. ”?? der.

Hindularin Ganj nehrinde yikanmalari, Hristiyan vaftiz kiiltiir, pagan
toplumlarda su kiiltiirleri, Samanlarda suyun iyesinin (sahibinin) olmasi, Tevrat’taki
tahrir suyu, Islamiyet’teki Kevser havuzu, Gilgamis Destani’ndaki ab-1 hayat suyu,

suyun sembol haliyken; Anadolu’da kullanilan su kemerleri, mimaride; geleneksel

17 Mircea Eliade, a.g.e, 2005, s. 225.
18 Huzeyfe Sayim, a.g.m,1996, s. 127.
19 Ali Erbas, a.g.m, 2004, s. 242,

20 Eliade, a.g.e, 2003, s. 196.

2L Eliade, a.g.e, 1992, s. 183.

22 Eliade, a.g.e, 1992, s. 183.



sanatlardan ebru, edebiyatta aglayan ¢esme, akan gézyasimin mucizesi gibi daha nice

orneklerle suyun yagamin her alanina var oldugunun gostergesidir.

Su ile olan her sey tekrar dirilisi ima eder. Tarih 6ncesinden bu zamana kadar
su, hem insanin hem de evrenin verimliligini sekillendirici olarak goériilmektedir. Su,
neolitik doneme ait vazolarda “Walterniernburg-Bernburg” uygarligi diye
adlandirilird1.?® Hatta Paleolitik zamanlarda bile kivrim isareti, suyun ve verimliligin
simgesidir. “Kivrim, salyangoz (Kameri amblem) kadin, su, balik gibi esasen tabiatin

her katmanini isaret eden ayn1 verimlilik simgesini karsilamaktadir.”?*

Hayal edilen bir kozmosu, bir olan unsura indirgeme ya da bozma tehlikesi
vardir. Tek bir amblem veya ilkel dillerdeki bir kelimeye yiiklenen anlam ya da deger,
bizlere diinyanin dogal bir olusum oldugunu gdosterir. Stimercedeki “a” su anlamina
gelir. Bu kelime aymi zamanda “d6l, gebe kalma” anlamlarmi da tagimaktadir.
Mezopotamya kalintilarindaki kabartmalarda islenen simgesel balik ve su resimleri,
bereketin ve ayni zamanda dogurganligin semboliidiir. Hatta giintimiizde bile bazi ilkel

toplumlar arasinda su, dol ile tanimlanir.?®

Su simgeciligi, ilk insandan giiniimiize dek varligini stirdiiren bir sembolizm
ornegidir. Eski Mezopotamya toplumlarinda oldugu gibi, antik Yunan ve antik
Roma’da tapmak temizligine dikkat c¢ekmisler, temizlik amaciyla kutsal sular
kullanmiglardir. Hristiyan inanigindaki vaftiz sular1 ise yeniden dogumu canlandirmayi
ve aym zamanda armnmayi temsil edilmektedir. Islamiyet’te ise zemzem suyunun
kutsal ve sifali olduguna inanilir. Su simgeciligi, insanin oldugu her evrede ve her

inanis motifinde bulunmustur.

23 Eliade, a.g.e, 2005, s. 226.
24 Eliade, a.g.e, 2005, s. 227.
% Mircea Eliade, a.g.e, 2005, s. 227.
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BiRiINCi BOLUM
KULT KAVRAMI VE SULAR

1.1. Kiilt Nedir?

Kiilt kelimesi, giinlimiizde sanat alaninda siklikla kullanilan kelimeler
arasindadir. Kiilt teriminin sanatsal anlami ile dini anlami birbirinden tamamen
farklidir. Bu ¢alismada kiilt terimi sanatsal anlamindan ziyade aragtirmanin konusunu
olusturan inang noktasinda ele alinmistir. Mitoslar, ritiieller ve kiiltiirler, agirlikli
olarak kiiltlerin etrafinda ortaya ¢ikar ve sekillenir. Bu nedenle bir toplumu
anlayabilmenin yolu kiiltlerden gecer. En eski donemlerden giiniimiize kadar bir¢ok

kiilt ortaya ¢ikmustir.

Fransizca kokenli olan “Kiilt” sozciigi, “Culte” olarak literatiire gegmistir.
Diger dillerde ise orijinaline sadik kalinarak, Ingilizceye “cult”, Almancaya “kult”
olarak gegmistir. Kiilt s6zciigli, Fransizcada: “1. Tapma, tapinma, taping. 2. Din;
mezhep. 3. Ayin, ibadet. 4. Saygi, biiyiik sevgi® anlamlarinda kullanilmaktadir.
Sozcligiin sosyolojik anlami ise Marshal’in sosyoloji sozligiinde: “Tanriya baglhlig
tezahiir ettiren, metafizik bagimlilik ve eylemdir.”?" seklinde ifade edilmistir. Kiilt,
tanr ile baglanti kuruma, manevi olarak baglhiligini pekistirme durumudur. Orhan
Hangerlioglu ise kiilt kelimesi igin genel olarak tapum ifadesini kullanmistir.?® Kiilt
kavrami, Antropoloji Sozligiinde: “Kutsal olarak bilinen variiklar ¢evresinde olugmus,
saygt, tapinma, dua, kurban ve ritler gerektiren, ozel yer ve zamanlarda bayram ve
29

torenleri bulunan, kiilt ara¢lariyla cemaat liderlerini igeren inang ve tapinis...

seklinde agiklanmuistir.

Tiim bu aciklamalardan, kiiltiin olugmasi i¢in 6ncelikle kutsala ihtiyac oldugu

sonucuna varilmaktadir. Kutsal olana karsi hiirmet etme, kutsali memnun edebilme

% Tahsin Sarag, Biiyiik Fransizca-Tiirkce Sozliik, Adam Yaynlari, istanbul, 1999, s. 355.

2 Godon Marshall, Sesyoloji Sézliigii, Cev. Osman Akinay-Derya Komiircii, Ankara, 2005, s. 441.

% Orhan Hangerlioglu, Diinya inanclan Sozliigii: Dinler, Mezhepler, Tarikatlar Efsaneler, Remzi
Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 281.

2 Kudet Emiroglu, Antropoloji Sozliigii, Bilim Snata Yaylari, Ankara, 2009, s. 519.
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arzusu ve iletisimde kalma giidiisii, kiiltlerin olusmasindaki temel etkenlerdir. Kiilt, bir
varlig1 Tanr1 olarak ilan etmez. Kutsallig1, yani tanrisallik barindirdigini anlatir. Tanr1
degildir ancak tanrisaldir. Fuzuli Bayat, kiilt igin bir eserinde: “Kiilt ve inang, insan
toplumunun aswlarca gelistirdigi davranislar -ki buna iyi kétii, aydinlik karanlik,
yararl yararsiz, kutsal swradan vs. kaliplasmis zithklar déahildir- sistemidir... 30
derken, zaman igerisinde insanoglunun davranis ve yasayisinda etkili olan inang
sisteminde kiiltlerin anlasilmasinin ve 6neminin su gotiirmez bir ihtiya¢ oldugunu
vurgulamistir. Bu konu hakkinda Eliade’nin sdylemleri de oldukg¢a kiymetlidir.
Elide’ye gore tim eski donem ilkel sayilan dinlerde ilahi varlik olarak kabul edilen
askin varlik, ¢ok yiiksek oldugu i¢in ulasilamaz durumdaydi. Bundan dolay1 agirlikli
olarak goksel bir varlik olarak kabul edilmislerdi. Madem gokyiizii mutlak sekilde
vardir, o zaman tanr1 ya da tanrilar gok kubbededir, diistincesi ile “gokytizii sakinleri”
olarak anmiglardir. Fakat insan, tapinma igin somut kavrama ihtiyag duyar.
Ulagsamadigi askin giice ulagsma yollar1 arar. Bunun i¢in kutsalin yeryiiziinde tezahiirii
olacak nesneler ya da somut varliklara kutsiyet atfederek esyalara, nesnelere,
simgelere yonelir ve bu ihtiyacini agiga vurur. Ornegin bir tasa kutsiyet atfedilmesi
durumunda kutsalin bi¢imini ortaya cikartmis olur. Bu tag kozmik bir boyuta
kavusturularak kesinlikle incitilemez, degistirilemez, saygisizlik yapilamaz. Artik o
tas, diger taslar gibi degildir. O, segilmis ve degerlidir. Insanoglu, erisemedigi askin

varliga bu ve buna benzer yollarla bag kurarak tapimgini gerceklestirir.3

Kiilt olusturmayi, tanrinin tezahiirinii yeryliziinde arayarak tapinim
gerceklestirme durumu olarak Ozetleyebiliriz. Ahmet Yasar Ocak, eserinde kiilt
olusturmanin {i¢ kosula bagli oldugundan bahsetmistir: “/. Kiilte konu olabilecek bir
nesne veya sahsin mevcudiyeti. 2. Bu nesne veya sahistan insanlara fayda yahut zarar
gelebilecegi inancimin bulunmasi. 3. Bu inancin sonucu olarak fayday: celbedecek ve
zarart uzaklastiracak ziyaretler, adaklar, kurbanlar ve benzeri uygulamalarin

varligi. " Bu agiklamaya gore oncelikle kiilt olusturacak varligin bulunmasi temel

% Fuzuli Bayat, “Tiirk Mitolojik Sistemi (Kutsal Disi-Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda flkel
Mitolojik Kategoriler-Iyeler ve Demonoloji)”, Cilt: 2. Otliken Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 79.

31 Eliade, a.g.e, 2005, s. 51. Eliade, a.g.e, 1991, s. 97-100.

2 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Mendkibnimelerinde islim Oncesi inang Motifleri, Enderun
Kitabevi, Istanbul, 1983, s. 70.
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sarttir. Kutsiyet atfedilmesinin ne faydasi olacak, ya da ona kars1 bir kutsama
yapilmamasi durumunda karsiliginda nasil bir zarara ugrayacak, son olarak yapilan
kutsamanin ayinlerce desteklenmesi ile kutsal olanla baglanti kurulumu saglanmis
olacak ki nesne veyahut mekan digerleri tarafindan da kiilt olarak anilsin,

kabullenilsin.

Insanin merkezinde oldugu her sey kiilte konu olabilir. Kiiltiin toplumun
yasadig1 cografyaya, ekonomik durumuna, siyasi kosullar1 gibi sartlara gore farklilik
gostermesi hayli olagandir. Kiilt duyulan nesneye, kisiye ya da davranisa kars1 biiyiik
bir baglilik gerektirmektedir. Bu nedenle kiilt, ayn1 zamanda biitiinciildiir. Bulundugu
topluma mal olmadan, kutsallik atfedilen kiilte doniismeden gelecek nesillere
aktarilamaz. Yani tarihsel siire¢ i¢inde siirekliligi de esastir. Gelenek halini almamasi
durumunda tasinma islemi gerceklesemeyeceginden kiilt zamana yenik diiser ve

kaybolur.

1.2. Su Kiiltii

Ilkel dinlerde tabiata karsi tapinmanm hayli yogun oldugu goriilmektedir.
Depremler, seller, yagmurlar, volkan patlamasi gibi doga olaylarina kars1 duyulan
bliyiik saskinlik ve hayranlik zamanla saygiya doniiserek kutsallik atfedilmis ve kiilt
halini almustir.®® Kiiltii olusturan varliklar kesinlikle tanrinin kendisi degil, tanrinm
yeryliziindeki tezahiirleridir. Kutsallik atfedilen en degerli maddelerin basinda
stiphesiz su gelmektedir. Tanrinin yeryliziindeki tezahiirii olarak suya Kkutsiyet
atfedilmesi, suyun etrafinda gelisen olaylarin da kiilt halini almasini saglamistir.
Ahmet Yasar Ocak’in sozinl etmis oldugu ii¢ temel prensibe gore; Kutsiyet
atfedilecek bir varlik vardir. Bu varlik, kisiye sonsuz iyilikler getirebilecegi gibi zarar
da verebilir. Tanriya yakinlagma adina su ile ayinler yapilir ya da suya kurbanlar
bahsedilerek tanriya ulastirmasi beklenebilir. Bu prensipleri ihtiva eden su, bir¢ok
toplum tarafindan kutsal kabul edilmis ve kiilt halini almistir. Suya karsi olan inanglar
ve suyun tanr1 olarak kabul edildigi durumlar disinda, suya kars1 yapilan ayinlerde ya
da sunak olarak verilenler suya ait degildir. Cilinkii kiilt merkezi olan su, tanr1 degil,

sadece tanri ile aradaki baglanti noktasidir. Suyu bizzat tanri olarak kabul eden

3 [brahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1980, s. 42-43.
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toplumlarda ise kiilt olusturmadan ziyade bizzat tanrinin kendisi olarak goriilmesi

vardir.

Insanoglu, saf ve temiz olusu veya yikic1 giicii sebebiyle suya kutsiyet atfetmis
olabilir. Insanoglunun, suyun yikic1 etkilerine kars1 hayatta kalma i¢giidiisii ile kendini
korumaya c¢alismis olmasi ve suyu sakinlestirebilmek icin ona saygi duymasi
gerektigine inanmis olmas1 olasidir. Insanin dogayla anlasmasi, zitliklar1 minimuma
indirmesi ugruna verdigi ¢aba kiiltiiniin bir par¢asini olusturmaktadir. Dért unsurdan
biri olan su, yasam i¢in vazgegilemez bir maddedir. Insanin yemesinden, arinmasina,
hayat kaynagina yakin yerde ikametine varincaya dek, dogal ihtiyaglar1 kargilamak
icin ihtiya¢ duyulan suyun ayni zamanda akiskanlig1 ve biiyiik taskinlarla yok edici
ozellikleriyle insanlar1 korkutan bir yonii de vardir. Bu 6zellikleri nedeniyle kutsiyet

almis ve inaniglarla kiilt haline gelmistir.

1.3. Suyun Dini Mabhiyeti

Suyun insan hayatindaki yeri ve 6énemi yiizyillar boyunca azalmadan devam
etmektedir. Suyun kutsallig1 ve evrenselligi, insanlik tarihi boyunca siirmiistiir. Suya
atfedilen evrensel kutsiyet dini inanglarda varhigimi gostermektedir. Kitabi
Mukaddes’te: “Irmagin aktigi yerlerde her ¢esit canli yaratik kaynasacak. Cok sayida
balik olacak. Ciinkii bu sular oraya akiyor, oradaki tuzlu suyu tath suya doniistiiriiyor.
Irmak aktig1 her yere yasam getirecek. ”** Suyun varlig1 yasamin tezahiiriidiir. Kuran-
1Kerim’de “Biri tatli ve susuzlugu giderici, digeri tuzlu ve act olan iki denizi karisacak
sekilde saliveren ve ikisi arasina bir engel, asilmaz bir perde koyan O’dur.”® Sular,
tatli ve ac1 olarak ikiye ayrilmistir. Tatli sular igme sular1 olarak kullanilir. Yeryiiziinde
her dinde tatl sularin kutsal kabul edilmesi bundan kaynakli olabilir. Mitolojilerde tatl
suyun cinleri, perileri koruyucular1 vardir. Su; 6liimle yasami, yokluk ile bollugu,
medeniyetlerin olusumu ya da medeniyetlerin yikimi gibi kendi i¢inde bir¢ok zithig:

bir arada barindirir.

34 Kitab1 Mukaddes, Hezekiel 47: 9, 1998.
% Hayrettin Karaman, Kuran Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, C.
IV, Ankara, 2012, s.129.
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Genel anlamda suya atfedilen dini boyut; hayat bahseden, giinahlardan
arindiran, temizleyen, yaratan, yok eden, bereket veren, kutsalla baglantida olabilen

kudret olarak degerlendirilebilir.

1.3.1. Su Tanrilar

Daha once de belirtildigi gibi, yasam kaynagi olmasi, hayatin devamliligin
saglamasi, bereketin ve arinmanin sembolii olmasindan dolay1 her toplumda suya
kutsiyet atfedilmistir. Kutsal1 kisisellestirme ile baglantili olarak suya tanrisal manalar
verilmesi, tapinmanin yaninda suyun tanrilastirilmasi ilkel dinlerde sik karsilasilan bir
durumdur. Mezopotamya bolgesinde yasayan toplumlarda suyun tanrilagtirilmasi bir
hayli fazla goriilmektedir. Su, tanr figiirii olmas1 yaninda, zamanla tanrilarin yagam

alan1 ve ruhlarin ikametgahi olarak kabul edilmistir.

Misir mitolojisinde de kutsal kabul edilen su kisisellestirilerek tanri haline
getirilmistir. Misir mitolojisinde goklerin, yerin ve bunlarin iginde bulunan her seyin
kendisinden meydana geldigi, derin ve sinirsiz bir su kiiltii inanc1 vardir. Su alemi sik
stk Nil olarak tanimlanmistir. Nil nehri Misir’a hayat veren can damaridir. Bu ulu
nehrin etrafinda yetisen bitkiler, hayvanlara ve insanlara hayat vermektedir.® Misir’da
kisisellestirilmis tanrilardan biri de Osiris’tir, ¢linkii o hem tanr1 hem de insandir.
Yaratilis ve bereketli olan her sey Osiris’ten gelmektedir.®” Sulu kiitlenin en alt
cemberi ‘alttakileri cevreleyen Osiris’ olarak tanimlanmustir.®® {1k zamanlardan beri
Nil nehrinin ve tahilin tanris1 “Osiris”tir. Osiris’in gorevi bereketi saglamak ve en
Oonemlisi istenmeyen su tagkinlarina engel olmaktir. “Nil nehrinin tasmasi, kurumast

ve tekrar tagmasi; Osiris’in 6lmesi ve yeniden hayata donmesi demekti.”®

% Eliade, a.g.e, 2005, s. 170.

37 Robert Graves, , Larousse Encyclopedia Of Mythology, Prometheus Press, New York, 1959, s.
19.

% Mercer, “Water, Water-Gods (Babylonian)”, Encyclopedia of Religion and Ethics, C. XII, Ed.
James Hastings, Charles Scribner’s Sons, New York, 1951, s. 710.

% Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi Biiyiik Destanlar Ve Séylenceler Antolojisi, imge Kitabevi,
2003, s. 170.
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Gorsel 1.1. Tanr1 Osiris.
Kaynak: https: //www.timelessmyths.com/gods/egyptian/osiris/ (erigim tarihi: 25.09.2023)

Misir inang sistemine gore her seyden dnce yeryiiziinde bulunan ana madde su
idi. Piramit metinlerinde gegen yaratilis efsanesinde; “Insanlar ve tanrilar yok iken,
oliim mevcut degil iken, ezeli kaos okyanusunda karalar ve sular meydana geldi.”
ifadeleri yer almaktadir. Eski Misir kozmogonisinin temelleri de suya dayanmaktadir.
Misir kozmogonisinde ilk kaostan “Nun” ya da “Nu” olarak bahsedilmektedir.*°
“Nun” ya da “Nu” yaratilistan 6nce her seyin ve tim varliklarin tohumlarinimn
bulundugu ilkel okyanus kaosudur. Su kendisinden ¢ikan tim tanrilar
desteklemektedir.** Misirlilar, Nil’in gériinen ve goriinmeyen diinyay1 sulayan ilkel
okyanusun Nun’dan geldigine inanmaktadirlar.*? Misir’da tiim géllerin, nehirlerin,
cesmelerin, kuyularin ve akarsularin ilahi 6zii i¢inde barindirdigina inanilmaktadir. Bu
nedenle baliklar da Kkutsal sayilmig; en eski hanedanlik dénemlerinden en son

hanedanlik dénemlerine kadar saygi gérmiistiir. Baliklar tanrilarin simgesidir.

Misirhilar’a gore biitlin akarsular ve ¢esmeler, goller ve nehirler, ruhlarin
meskeniydi ve onlara tapinilmasi gerekiyordu. Misir’in bir diger onemli tanrisi,
“Hapi”dir. Her seyin ondan geldigine inanilir. Suyun disil halini temsil eden Hapi, ayn1

zamanda Nil nehrinin de tanrisint temsil etmektedir. Vatikan Mizesi’nde temsili

40 Sayim, a.g.m, 1996, s. 129.
4 Graves, a.g.e, 1959, s. 11.
42 Graves, a.g.e, 1959, s. 38.
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heykeli yapilan Hapi, etrafinda cocuklarin oldugu, sakall1 bir bigimde tasvir edilmistir.
On alt1 tane ¢ocukla tasvir edilmesinin sebebi, on alt1 gezin altina Nil tagkinlarinin
diismesi durumunda kurakligin bas gdsterecegine olan inang yatmaktadir.** Yunan-
Roma doneminde su baskinlarinin ideal boyutu on alti arsin olarak sabitlenmistir.
Vatikan’daki tinlii Nil heykelini siisleyen on alt1 bebegin sirr1 budur. Nehrin on alti
arsina ulagmasi i¢in Misir halki Hapi’ye sunaklar sunarak onu memnun etmekle

ilgilenmislerdir.*

Gorsel 1.2. Vatikan miizesi Nil tanrisi figiiri.
Kaynak: https: //www.muzebiletleri.com/bilet/italya/roma/vatikan-muzesi/#Misir_Muzesi
(28.29.2023)

Misir toplumlar arasinda yagmur damlasi gibi olan “¢ig” i¢inde “Anat” isimli
bir tanr1 bulunmaktadir. Anat, bitki ortiisiinlin yesermesinde rol oynamaktadir. Ciinkii

Anat’in ¢ig’i yagmur gibi yeryiiziine yagdirdigina inanilmaktadir.*®

Su, nehir, tanrilar kiilti Yunan-Roma geleneginde de vardir ancak bu
caligmada hepsine deginmemiz olas1 degildir. Yunan mitolojisine gore de, su tanrilari
sudan dogar. Ornek olarak Thetis, denizlerin “Nympha”*sidir. lyilige de kotiiliik
kadar yakindadirlar. Bu nedenle Nymphalar’a gosterilen sayginin temelinde korku
yatar. Kotiiliklerinden korunmak icin onlart hos etmeli ve saygi da kusur

etmemelidirler. Hem dogumla hayat1 bahseden hem de 6liimle hayata son veren olmasi

4 Mercer, a.g.m, 1951, s. 710-712.

4 Graves, a.g.e, 1959, s. 38.

4 Graves, a.g.e, 1959, s. 76.

Nympha: biitiin sularin, biitiin kaynaklarn, biitiin ¢cegmelerin tanrigasidirlar. Her zaman sudadirlar.


https://www.muzebiletleri.com/bilet/italya/roma/vatikan-muzesi/#Misir_Muzesi

17

sebebiyle su, iki yonlii bir ¢ekim duygusu barindirmaktadirlar. Grek mitolojisine goére
Uranus ve Gaina’nin oglu ve yeryiiziinde bulunan tiim sularin sahibi olan
“Oceanos’tur. O, tim tanrilarin babasidir. “Thetiss” ise annesidir. Oceanus ve
Tethys’in nehirler adinda ii¢ bin oglu ve ii¢ bin kiz1 vardir. Su Perileri, arti Metis
(Bilgelik), Tyche (Sans) ve Styx (Cehennem Nehri) olarak bilinenleri en 6nde gelen
cocuklarindandir.*” Yunan mitolojisinde su tanrilarmin bir digeri de Poseidon’dur.
Zeus’un kardesi ve denizlerin tanrisidir.*® Yasadig1 kiilt merkezi, okyanuslarin dibinde
bulunan sarayidir. Ugcatalli zipkim1 daima elinde bulunur. Dislerinin canavar disleri
oldugundan bahsedilmektedir. Yeryiiziindeki sarsintilarin nedeninin su erozyonu
kabul edilmesi nedeniyle Poseidon ayni zamanda depremlerin de tanrisi olarak
goriilmektedir. Poseidon, vahsi ve mutsuz olarak betimlenir. Poseidon’un var olmasi
kozmik diizenin bir pargasidir ve Yunan mitos inancina gore her sey sudan

gelmektedir. Sular, yaratilistan 6nce de vardir.*®

Ada iilkesi olmasi sebebiyle olsa gerek Japon halkinin suya verdigi dnem
biiytiktiir. Japon yaratilis mitosunda, ilk yeryiiziinde bulunan madde diger mitoslar da
oldugu gibi suya dayanmaktadr. Ilk yaratilan temel madde sudur. Suyun tezahiiriinde
tanrilar yaratilmistir. Yaratilan tanrilar digerini yaratmis, boylece Japon kozmosu su
ile baslamistir. Tanr1 “Izagani” ve “Izanami” beraber gokyiiziinde bulunan
kopriilerinden mizrak sarkitmislar. Mizraklarin ucuna diisen su damlalar1 katilagarak
adalart olusturmuslardir. Sinto dininde birgok tanrinin yaratilisi gerceklesmistir.
Larousse Mitoloji Ansiklopedisi’nde sdyle bahsedilmektedir: “Izanagi ve izanami
goklerin yiizen kopriisinde durarak tanrilarin verdigi mizrakla deniz sularimi
karistirdilar. Su katilagmaya baslayinca mizrag: geri ¢ektiler. Mizragin ucundan diisen
damla pihtilasmis anlamma gelen “Onokoro” adasmi olusturdu.”®® Japon haklari
arasinda pmar su ve kuyular kiilti hakimdir. Pmarlarin ve kuyularin tanrisi

bulunmaktadir. Kuyularin tanrist “mii-no-Kami”dir. Yeni bir kuyu agildiginda 6zel bir

47 Graves, a.g.e, 1959, s. 93.

4 Saymm, a.g.m, 1996, s. 128.

4 Eliade, a.g.e, 2003, s. 210-211.
%0 Graves, a.g.e,1959, s. 416.
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arinma toreni yapilir ve kuyu bittiginde arinma sunusu olarak biraz kuyuya tuz

atilmaktadir.>?

Cin kozmogonisinde tanrilar1 insanlardan ayirmak kismen miimkiin degildir.
Mitoslarinda tanr1 ve insan figiiri karigsacak derece i¢gice gegmistir. Cin yaratilis
mitosunda Taoizm anlatisinda, yumurta seklinde bir kaos vardi. Pangu’ya hamile
kaldiktan sonra onu iki zit parcaya ayirdi. Yin ve Yang ortaya ¢ikti, Yang sicakligi
simgeledigi icin giines ve atesi olustururken Yin de sogugu simgeleyerek su ve ay1
ulusturdu. Bu iki zit kutup dengeyi sagladiklari siirece varligi olusturmaktadirlar.®? Cin

mitosunda su tanris1 “Suanming”tir ve kisin karlarin yagmasindan sorumludur.®

Kizilderililerde “Ngurvilu”, nehirlerin ve gollerin giivenliginden sorumlu
tanridir. Kedi seklinde tasvir edilen bu tanrinin sorumlulugu, nehirde ya da goélde bir

Kizilderili’ye kétii bir sey olmasi halinde onu sorumlu tutmaktadirlar.>

Eski Iran mitolojisinde, tanrinin yaratti31 yedi dSnemli maddeden ikincisi sudur.
[lk olarak gok, daha sonra da su gelmektedir. iran mitosunda sulardan sorumlu kutsal
“Hordad”tir. Iran mitosunda suya saygi duyulmus ve suyu kirletmek giinah kabul
say1lmistir.>® Inanca gore suya gerekli Snemi gdstermemenin karsiliginda ruhlar azaba

ugramaktadir. iran kutsal metinleri Ardaviraf’ta sdyle gegmektedir:
“1- Bas asagi asilmis birkag¢ erkek ve kadinin ruhlarini gérdiim.

2- Biitiin bedenlerini yilanlar, akrepler ve diger yirtict canavarlar kemirip

parcaliyorlardi.
3- Bunlar hangi insanlarin ruhlart diye sordum

4- Kutsal Surus ve tanri Azer soyle cevap verdiler: bunlar diinyadayken su ve

atese gereken saygiy1 gostermeyen, ates ve suya pislik atanlardir.”®

51 Graves, a.g.e,1959, s. 423.

52 Eyliil Arslan, “Cin Japon ve Kore Mitolojilerinin Ortak Soylenceler Uzerinden incelenmesi”, Dogu
Asya Arastirmalar Dergisi, Cilt 2, Say1 1, 2019, s. 102.

3 Arslan, a.g.m, 2019, s. 100.

% Graves, a.g.e, 1959, s. 453

5 Nimet Yildirim, “Iran Mitolojisinde Su, Su le Ilgili Kutsallar Ve Térenler”, Dogu Arastirmalar,
Cilt 1, Istanbul, 2008, s 8.

%  Nimet Yildirim, Ardavirafname, Pinhan Yayncilik, Istanbul, 2011, s. 111.
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Kutsal kitaplar1 Avesta’da ayinde su bulundurmak igin 6zel gorevli kimse
bulunmaktadir. “Yezis” ovgii ya da yalvaris anlaminda ki bu kelime “Yezisne Ovgii
Ayinlerinde” rehberlik eden kisi Abirit’tir. Ayin sirasinda su bulundurma ve ayinde

suyla ilgili béliimlerde gérev almaktadir.>’

Iskandinav mitoslarinda, ucu bucagi belli olmayan sinirsiz okyanuslarin temsil
ettigi tanr1 bulunmaktadir. “Aegir’ adi verilen tanrmin karist Ran da denizlerin
lizerinde ag gezdirir ve aga takilan ne varsa denizin dibine ¢cekmektedir. Hatta inanisa
gore bogulan her insan aga takilarak Ran’a gider. Aegir ve Ran’in dokuz kiz1 vardir.

Onlar ise okyanusun bir yoniinii temsil etmektedirler.>®

Suyun tanrilar1 kadar perileri de kiiltler igerisinde yer almaktadir. Nasil ki her
irmagin kendine 6zgii bir tanrisal kisiligi varsa, her dere, piar veya havuz sular1 da
peri olarak bilinen bir tanrty1r barmndiriyordu. Su perileri yasadiklar1 yere gore
simiflandirilirdi. “Potamidler” nehirlerin ve derelerin perileriydi; “Naiadlar” dere
perileriydi; “Crenae veya Pegae” pinarlarin perileriydi; “Limnadlar’ durgun sularin
perileriydi.>® Ayrica kilisenin bagrina kabul edilmek isteyen iblislerle ilgili vakalar da
vardl. Bir giin iki g¢ocuk babalarinin evinin Oniinden gegen nehrin kiyisinda
oynamaktayken, Su, “Sprite” aniden nehrin yiizeyine ¢ikt1 ve arpini alarak harika bir
sekilde calmaya basladi. Cocuklardan biri onun soziinii kesti. ‘Bdyle oynamanin sana
ne faydasi var?’ diye sordu. “Asla sonsuz kurtulusa ulasamayacaksiniz.” Bu sozler
lizerine SU-Sprite ac1 ac1 aglamaya bagladi; sonra arpini bir kenara firlatip tekrar sulara
daldi. Iki cocuk eve dondiiklerinde olup biteni papaz olan babalarina
anlattilar. Babalari, zararsiz bir varligi boyle bir umutsuzlukla doldurduklari i¢in onlari
sert bir sekilde kinadi ve ‘sularin adami’na giinahlariin bagislanmast ve sonsuz
kurtulusu i¢in s6z vermeleri emriyle onlari nehir kiyisina geri gonderdi. Kiyiya
geldiklerinde iki ¢ocuk Sprite’in hala agladigini ve yas tutugunu fark ettiler. Ona soyle

dediler: “su-Sprite, bdyle tiziilme. Babamiz Kurtarici’nin sizin i¢in de yeryiiziine

5 Yildirim, a.g.e, 2011, s. 182.
8 Eliade, a.g.e, 2003, s. 213.
% Graves, a.g.e, 1959, s. 171.
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geldigini sOylilyor.” Hemen su- Sprite gozyaslarini sildi, arpini tekrar eline ald1 ve yine

tatli melodiye basladi.®

Su insanligin bagslangicindan giinlimiize kadar kutsiyet atfedilen bir doga
unsurudur. ilkel dinlerde bu durum kutsali somutlastirmada ileri seviyeye ulasarak
tanrisal bir nitelik kazanmistir. Tanrisallik kazanmasmin ardindan suya karsi bir

tapinma durumu da ortaya ¢ikmaktadir.

1.3.2. Mucize ve Kehanet Sulari

Dinsel anlamda ¢ok yonlii kavramlar igermesi sebebiyle su ile ilgili en eski
donemden giliniimiize degin bir¢ok tapinma kiiltii dogmustur. Bu kiilt, herhangi bir
akarsu ya da pinarin kutsallik kazanmasiyla olusturulmaktadir. Kutsallik kazanmasinin
temelinde akarsuyun hareketli olmasi, esinlenilen kaynagi olusturur. Akarsu siirekli
bir devinim halindedir. Iyilestirir, temizler, yasamu ifade ettigi icin canlidir. Bu nedenle
ona kars1 kutsiyet atfedilmesi kagmilmazdir. Suya tapma durumu, suyun kisileri
iyilestirme giiciiniin olduguna inanilmasindan dogmaktadir. Ozellikle termal sularin
bulundugu yerde insanlarin tedavi olmasi, suyun dinlendirici 6zelligi ve agrilari
gecirdigine karsi olan inang suya hayranlik uyandirmaktadir. Bu durum en eski
donemlerden giinlimiize kadar suyun sifact oldugu fikrini yasatmaktadir. Su
tapinmalar1 neolitik ¢agdan bugiline degin siiregelmistir. Diinya iizerinde suya tapma
ve onun mucizeler getirdigine karsi olan inang hayli kuvvetlidir. Su ayinlerinin birgok
ornegi bulunmaktadir. Bunlardan Saint-Andeol g6lii ayinlerinin yapilisi su sekildedir:
Insanlar gole gelirler, orada ii¢ giin kalirlar. Géliin etrafinda eglenceler yaparlar ve
goble i¢ camasirlarini, kiyafetlerini sunarlar. Dordiincii giin siddetli yagmur baglayinca

yagmuru kutsarlar ve ayini sonlandirirlardi.

Ingiltere’de en eski dénemlerde mezarliklarin ya da amitlarm gevresinde
mucize veya sifact olarak adlandirilan kaynaklara rastlanmaktadir. Sardunya halklar
da su kaynaklarini kutsallastirmis ve adaklar adamis, kaynaklarin ¢evresine mabetler
yapmislardir. Bu mabette kisinin suclu olup olmadigini anlamak i¢in su¢lanan kisinin

elini kaynar suya batirmaktadirlar. Bir bagka suya kars1 kehanet olusturma durumu ise

0 Graves, a.g.e, 1959, s. 292.
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Yunan Sibylla tapinim merkezidir. Yunanlilar su basmis bir magarada istihareye
yatmak i¢in burayr kullanmislar, suyun giliciinden destek almislardir. Kehanet
genellikle suyun oldugu bolge ve ¢evresinde gerceklesmektedir. Oropos’da
Amphiaraos tapinaginin oldugu yerde insanlarin sifa bulduguna inanmislar ve suya
para atmislardir. Inanisa gére Pythia, cesmeden su icerek kehanete hazirlanmaktadir.
Claros’ta rahip bir magaraya gider, orada efsunlu olduguna inanilan sudan iger ve
insanlarin diisiincelerini okumaya baglar. Kendisine sorulan sorular1 siirsel bir dille

sdylemesinin sebebi de bu efsunlu suyu igmesinden gelir.®

Baz1 sularin sifa verdigine dair inan¢ bir¢ok toplumda yer etmistir.
Mezopotamya toplumlarindan olan Babil’de hastaya su serptikten sonra iyilesme
beklenmekteydi. Kutsal sulardan olan Dicle ve Firat nehirlerinden bu su temin edilirdi.
[lkbahar zamanlarinda Firat nehrinde banyo yapan kisiye bir sene boyunca hastalik
gelmeyecegine inanilirdi. Bir bagka mucize gosterme sekli olarak, kisirhiga iyi
geldigine dair inan¢ bulunmaktadir. Cocugu olmayan kadin suya girer ve yikanirsa
suyun bereketi ile hamile kalabilirdi. Suyun, tanr ile iletisime gegerek kisiye bilgi
aktarimi yaptigi fikri ise suyun mucize unsuru ya da gelecekten haber verme yani

kehanet boyutu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.5?

Suyun mucizeler barindirdigina dair olan bu inan¢ pagan Slavlar arasinda da
¢ok yaygindir. Halk masallarinda siklikla 6liiden sz edilir. Su ve yasa su. Her birinin
mucizevi giicti vardir. Efsanevi bir kahraman, diismanimin kilictyla can verdiginde ve
bedeni par¢alanmis halde yerde uzandiginda, peri onun iizerine ‘6l serpti derlerdi.
Su, ayrilan pargalarin tekrar bir araya gelmesine izin verdi. Sonra {istiine “can suyu”
serpti ve kahraman yeniden hayata dondiiriildii. Eski Slavlar, yakininda siklikla dua ve
kurban yerleri bulunan kutsal kaynaklara saygi duyuyorlardi. Baz1 iilke halklar1 on
dokuzuncu yiizyilin sonuna kadar “sudan oOziir dileme” seklindeki gelenegi
sirdiirdiiler. Suyun affin1 dileyen kisi, hastaligini iyilestirmek icin suya bir parga
ekmek atardi. Su, seytan ¢ikarma olayini ii¢ kez telaffuz edin: ‘Sana geliyorum kii¢lik

su-anne, basi one egik ve tovbekar. Beni bagislayin; siz de, ecdadin atalar1 ve atalar1.”

61 Eliade, a.g.e, 2003, s. 206-209.
62 James, Water, Water-Gods (Pirimitive And Savage), Encyclopedia of Religion And Ethics, C.
XIl, New York, 1951, s 706-707.
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Saygi duyulast su Kupala kiiltiiyle yakindan baglantiliydi. Buna gore; banyo yapmak,
abdest almak ve ci¢ek taglarini denize atmak su ritiielin 6nemli bir boliimiini

olusturuyordu.®®

1.3.3. Arinma ve Su

Insanin yaratilis1 geregi, hangi dine inanirsa inansin iyi kotii, sevap giinah,
dogru yanlis vb. kaygilar1 vardir. Bu nedenle insanoglu yanlis ve kotii olani icra
ettiginde giinah hissinden kurtulmak ic¢in armmma yollarmi aramistir. Bu arayis
cogunlukla su ile gerceklesecek birtakim ritiiellere doniismiistiir. Bu arinma ayinleri
suya girme, su serpme ya da yikanma seklinde goriilebilmektedir. Bu sayede insanoglu
maddi ve manevi yonden kendini huzurlu hissetmeye baslar. Korunmus ve arinmis
olma hissi kiside mutlu olma hali kendini giivende hissetme durumu yasatir. Su, ayni
zamanda yapilacak olan ibadetlerin 6n hazirhg: niteligindedir. Ibadet dncesi suyla
yikanma bir¢ok dinde yer edinmistir. Kutsal olanla iletisim kurmadan ya da kutsala
dokunmadan 6nce maddi ve manevi kirlerden kurtulup saf, temiz bir sekilde huzura
geemesi gerekmektedir. Kutsal olanla bag kuracak kisinin dis goriiniisiiniin ve
elbiselerinin temiz olmasi da son derece dnemlidir. Suya dalma bir nevi yenilenmeyi
de simgeleyebilir. Anne karninda su dolu kese igerisinde hayat bulan insanoglu, su ile
tekrar kendini ilk geldigi ana gotiirmek, ilk dogdugu giinkii gibi tertemiz olma arzusu
duyabilir.

Kuzey Afrika yerlileri, giindelik normal hayatlarinda asla yikanmazlar. Sadece,
ruhu kirlenen kisi viicudunu yikamaktadir. Iranlilar ise arinma kismini o kadar ileri
seviyeye tasimislardir ki her tiirlii kirden yikanarak ¢ikacagina olan inanci yaninda
uzun agizl bir testi icerisinde temiz su tasiyarak gezmektedirler. iranlilar kirlenen her
uzvu hatta gozlerini bile yikayarak arindirmada asir1 kagmaktadirlar. Biiyiik
kirlerinden armmak i¢in figkiran kaynaktan temizlenmeleri gerektigine
inanmaktaydilar. Ornegin adam &ldiiren kisinin on dort kaynaktan arinmasi

gerekmekteydi.%*

8 Graves, a.g.e, 1959, s. 306.
64 Bachelard, Su ve Diisler, Cev. O. Kunal, Yap1 Kredi Yayinlar1, Istanbul, 2006, s. 159.
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Bazi ilkel dinlerde kisinin hayatinda olusan degisiklikler onlarda ayin yapma
ihtiyact dogurmustur. Kisinin ergenlige girmesi, evlenmesi, ¢ocuk dogurmasi gibi
onemli durumlar i¢in armmmaya gereksinim duyulmustur. Bu durumlarn yasayan
kisilerin mistik kabul edilmesi arinmayla sonlandirilmistir. Bunlar1 yasayan kiginin
kutsal kudretle donatildigi diistinlilmiistiir. Bazi1 ayinlerle temizlenmeleri suyla
arinmalar1 gerekmektedir.®® Hatta bazi ayinlerden sonra da baska insanlarla temas
etmeden evvel kendini arindirmasi gerektigine inanilirdi. Bu baglamda ayinden sonra
kisi ya da kisiler viicudunu ve elbiselerini nehir ya da akarsuda yikamak

zorundadirlar.5®

Biiyiilerden korunmak ya da yapilmis olan bir biiyiiden kurtulmak i¢in arinma
ayini yapan kabileler vardi. Ornegin uzun bir yolculuga ¢ikan kisinin yolda ona biiyii
yapilma ihtimaline karsi doniince arinma torenlerinden geg¢mesi gerekmekteydi.
Afrika’nin bazi bolgelerinde bir adam uzun yola ¢ikmigsa, dondiigiinde evine ve esine
yaklagmadan once 6zel bir siviyla arindirtlip suyla yikanmasi gerekmekteydi. Bura
suyla arinmadaki amag, adam, evinden ve esinden uzaktayken baska bir kadinin

biiyiisiine maruz kaldiysa onu ortadan kaldirmakt1.5’

Bir Yunan geleneginde kurban sunumu yapildiktan sonra elini kurbana siiren
kisinin evine donmeden 6nce bedenini ve kiyafetlerini akarsu kaynaginda ya da
nehirde yikmasi gerekmekteydi. Polinezyalilar, kutsal bir nesneye dokunduktan sonra
armmalart gerektigine inanirlardi. Bulasici kutsal bir hastalik gelmesinden korktuklari

i¢cin dnce ellerini suda yikamak zorundaydilar.%®

Hint kiiltiirtinde su 6nemli bir yeri olusturmaktadir. Hinduizm, suyu fiziksel ve
ruhsal temizligin ve kurtulusun kaynagi olarak gormektedir. Arinma hakkinda kutsal
kitaplar1 Rig Veda’da soyle gegmektedir: “Kral Varuna tarafindan insanlarin dogru
ve dogru olmayan (eylemlerini) kontrol ettikten sonra evrenin ortasina gonderilen

sular, tathilik damitan, is1ikla dolu ve biiyiik arindirict olan, ilahi degerlerle dolu olan

8 James, a.g.e, 1951, s. 706.

& James, a.g.e, 1951, s. 706.

67 James Frazer, Altin Dal Dinin ve Folklarun Kokleri, Cev. Mehmet H. Dogan, Cilt I. Payel
Yaymevi, Istanbul, 2004, s. 153.

88 James Frazer, Altin Dal Dinin Folklorun Kokenleri, Cev. Mehmet H. Dogan, C. II, Payel Yayinevi,
Cilt I1. Istanbul, 1992, S 57.
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su, bu diinyada bana yardim eder ve benim tarafimdan kabul edilir.” Arindirmasi igin
evrende suyun yaratildigi inanct Hindularda hakimdir.®® Hinduizm’in inlii hac
yerlerinin ¢ogu bir dere, nehir kiyisi veya iki nehrin birlestigi yerde bulunmaktadir.
Hindu tapinaklari da su kiitlelerinin, akarsularin veya nehirlerin kiyisinda yer alir veya
tapinaga yakin bir yerde bir golet inga edilir. Bdylece tapmaga giren kisi tapinakta
ibadet etmeden 6nce viicut uzuvlarmi yikayabilir. Ozellikle inanmis kisi, sabah duasi
olan Samdhya’yr yapmadan oOnce zorunlu olduguna inanilan bir temizlik
uygulamasindan gecer. Samdhya’y1 gergeklestirmeden once kisi iki eliyle bir fincan
olusturur, i¢ini suyla doldurur. Hindu dininin kutsal metinlerinden ayetler okur ve suyu
tekrar dereye atar. Bu isleme Tarpana adi verilir. Daha sonra sudan birkag yudum alir
ve Samdhya’yr gergeklestirir. Hindular’a gére Samdhya’nin faydalar1 soyle ifade
edilir: “Her giin banyo yapan ve Samdhya uygulamasini ihmal etmeyen kisinin yanina
kotiiliik yaklagmaz. Tipk: tiiyli irkin bast Garuda’nin yanina yilanin yaklagmamasi
gibi.”

Suyun arindirmasi ardindan koruyucu etkisinden yararlanma giidiisii Hindu
toplumlarinda da kutsal kabul edilmistir. Hindistan’da bulunan bir inang¢ sekli de
Sinizmdir. Sinizm inancinda mabet uygulamasi vardir. Bu uygulamaya gére mabedin
ortasinda kutsal kabul edilen bir havuz bulunmaktadir. Burada ilahileri olan “Kirtan”
okunur. Mabedi ziyaret eden kisiler giinahlarindan arinmak icin kutsal havuzda

yikanirlar.”

Rig Veda’da suya farkli tanrilar atfedilmis ve su tanrilarina dua edilmesi
istenmistir. Bu su tanrilar1 arasinda en Onemlisi, adi Vedik, Sanskritcede “Su”
anlamina gelen Ap (ap) teriminden tiiretilen Apas’tir. Apas’in yan sira Indra, Varun,
Parjanya gibi sularla ilgili farkli gorevleri olan ve sulara atfedilen bagka tanrilar da

vardir. Indra’nim sularin kurtaricisi, Varuna’nin ise diizenleyicisi olduguna inanilir.”?

Hinduizm’de su, cenaze torenlerinde de Onemli bir rol oynar. Cenaze

torenlerinde delikli bir ibrik su ile doldurulur ve o6len kisinin oglu ibrigi sirtina

8 Muhammed Mehsud, “God, Man and Water: A Comparative Study of Islam and Hinduism”,
Pakistan Journal of Islamic Philosophy, 2021, s. 19.

0 Mehsud, a.g.m, 2021, s. 20.

L Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Berikan Yayinevi, Ankara, 2020, s. 193-194.

2. Mehsud, a.g.m, 2021, s. 23.
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yerlestirir. Oglu bir odun yigminin iizerine konan cesedin etrafinda donerken, su
delikten sizarak yere diiser. Suyun serpilmesinin, dlen kisinin ruhunu serpilen suyun
cemberi icine hapsedecegine ve bir hayalet seklinde kagmasina izin vermeyecegine
inanilir. Ceset daha sonra atese verilir ve 6len kisinin bedeninin kiilleri, Sliimiin
onuncu giiniinde veya sonrasinda kutsal Ganj Nehri’ne dokiiliir. Hindistan’da birgok
nehrin kutsal sayilmasina karsin Ganj Nehri’nin en kutsal olduguna inanilir. Bu
nedenle Ganj suyunda yikanmak tiim Vedik yazitlarda dini bir gorev olarak kabul
edilir. Giinahlardan armnmanin yani sira Ganj’in suyunun birgok hastalig1 iyilestirici

giiciine inanilir.

Yakilmadan 6nce arinma banyosu yapan kisi ardindan yakilarak kiilleri Ganj

nehrine savrulur. Boylece giinahlarindan ve bedeninden arinmis olur.

Gorsel 1.4. Tanriga Ganga Rolyefi.
Kaynak: Zéngiir Sénmezdag Canan, Hinduizm’in Onemli Tanr1 ve Tanrigca Heykelleri, Akademik
Sosyal Arastirmalar Dergisi, Yil: 5, Say1: 52, Eyliil 2017, s. 113-147. 5.139.

Ganj nehri tanrigasi Ganga’dir. Elinde su késesi tutmus halde beyaz bir tag
takili kadin olarak tasvir edilmektedir. Ganga ile temas eden kisi yalan sOyleyemez.

Suya temas edenlerin tiim giinahlar1 bagislanir. Ganga’nin gectigi toprak kutsaldir.

8 Mehsud, a.g.m, 2021, s. 20-24.
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Oliiler yakilarak kiilleri Ganga’ya bagislanir. Her y1l diizenlenen Ganga senliklerinde

suya girerek yikanma ayinleri yapilmaktadir.’

Arinmalarin 6ziinde, ilk andaki gibi temiz olma haline donme yatar. Kendini
koruma ve ruhen temizlenerek yikanmis olma durumu, yeni bir baslangi¢c yapma
anlayisidir. Glinahtan kurtulma, arinma, temizlenme halinde kalma, kisinin huzurlu ve
umutlu olmasini, yasama baglanmasini arttiran faktordiir. Aksi halde kisi karamsarliga
kapilip giinahkar ve pis, kotiiliilere agik ve de korumasiz halde kalacak, bu durum

toplumsal yasamina ta etki edecektir.

Suyla arinma hemen her dinde ibadet 6ncesi yapilmasi gereken bas sartlardan

biridir. Arinma ve ibadet ilk zamanlardan giiniimiizdeki dinlere kadar var olagelmistir.

Zerdiist inancina gore, dine girerken arindirilma islemi gerceklestirilmektedir.
Bunun i¢in dine kabul téreninde ¢ocuk 6nce kutsanmis su ile yikanir, ardindan térene

gecilir.”™

1.3.4. Bereketin Sembolii Olarak Su

Su, gokyiiziinden gelen temiz sularin toprakla bulugsmasindan iiriin elde
edilmesi ve boylece besin olusumu agisindan da olmazsa olmazimizdir. Bu durum kiilt
halini almistir. Bereketin simgesi olan tanrigalardan yagmur yagdirmasi ve kurakligin
olmamasi i¢in yardim dileyerek adaklar adanmistir. Antik donemlerde Grek, Fenike
ve Cermen toplumlarinda bereket tanrigalari Kibele, Afrodit, Athena gibi ilahlar
vardir. Tanrigalarin kudretlerini arttirmak ve bereketin bol olmasi igin tanrigalarin
temsili heykelleri suya sokulurdu. Bu uygulama, suyun disil unsurla kiilt haline
gelmesine neden olmustur. Dogurganlik ve bereket tanrigalardan gelmekteydi. Bu
durum bagka toplumlarda su tapinmasi olarak karsimiza ¢ikar. Anne su tapinmasi
uygulanmis, hatta bu anne su tanrigasi adina ¢ocuklar kutsanmistir. Kisir kadinlar anne
su tanrigasindan yardim istemislerdir.”® Arap toplumlarinda da suyun disil oldugu

inanci kabul edilmektedir. Cocuk sahibi olmalar1 i¢in kadinlar erilligin simgesi olan

"4 Zongiir, 2017, s 113-147. 5.139.
® Kiigiik, a.g.e, 2020, s. 130.
76 Giirkan, “Su”, TDV islam Ansiklopedisi, (22.09.2023).
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tuzlu suda yikanmislardir.”” inanisa gére su, doganin dogurganligini belirler. Bulutlari
kirarak bize giinesi ve safagi geri verir. Isik sagladigi icin su, sadece savas tanrisi

olarak degil ayn1 zamanda bereket ilkesi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.’®

Durkheim’e gore ilkel insanlarin suyun bereketlenmesi i¢in yagmur duasi
yapmasl, gliniimiizde ziraat ile ugrasan insanlarin dogru sulama ya da toprak bakimiyla
verimi arttirmasinin, ikisi i¢in de ayni degerde oldugunu diistinmektedir. O dénemin
insanlar1 bereket icin ayinler diizenlemislerdir.”® Bu ayinleri yapmay1 insanlarmn
kendilerine mecbur hissetmeleri de olast bir durumdur. Ciinkii insanoglu ne yagmur
yagdirabilir ne de riizgar estirebilir. Yapabilecegi yalnizca riizgarin esmesi veya
yagmurun yagmasi i¢in ayinler diizenleyerek ilahi kutsaldan yardim istemektir.
Ornegin bereketin sembolii olarak kabul edilen Kybele’nin tasviri yikanir ve yagmur
yagmast istenirdi. Buradaki amac¢ bereket tanricasini memnun ederek yagmurun
yagmasini saglamakti. Bir bakima biiyili olarak goriilen bu ayinde, bereket kiiltii i¢in
Kybele’yi yikamak, suyun bereket ile olan iliskisini ortaya koymaktadir. Tarimda
bereketin olmasi i¢in yine tarlaya gidecek ve ekin ekecek kisinin arinmis olmasi
onemlidir. Topragi isleyecek kisinin isleme gegmeden evvel arinmis olmas1 gerekir.
Tohumlar1 toprakla bulusturan kisi dnce su ile yikanmali, elbiseleri ve bedeni temiz

olarak islerini gerceklestirmelidir.®°

Hindu toplumlarda bereketin saglanmasi i¢in gorevli tanri vardir. Kutsal
metinleri Rig Vedalar’daki bir ayette Parjanya hakkinda sunlari ifade eder: Parjanya
yeryiiziinii sulariyla korudugunda, yani yeryliziinii suladiginda, (yagmurlar ig¢in)
riizgarlar eser, simsekler ¢akar, bitki Ortiisii filizlenir ve biiyiir, gokyiizli su damlalarin
yagdirir ve yerylizii tiim diinyanin refahi i¢in yeterli hale gelir. Topragin bereketi igin
yagmurun yagmasi, bitki Ortilisiiniin canlilif1 i¢in tanri inanci hakim olarak suyun

ondan geldigine inanilmaktadr.8!

7 Annemaria Schimmel, Tanrr’mmn Yeryiiziindeki isaretleri, Cev. Ekrem Demirli, Kabalci
Yaymevi, Istanbul, 2002, s. 26.

8 Graves, a.g.e, 1959, s. 342.

™ Emile Durkheim, Dini Hayatin ilkel Bicimleri, Atag¢ Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 44.

8 Eliade, a.g.e, 2003, s. 327.

8 Mehsud, a.g.m, 2021, s. 24.
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Insanoglu i¢in en korkutucu ve {iziici durum, siiphesiz kurakliktir. Kuraklik,
beraberinde kithigi getirir, Afrika’nin giiney kesimlerinde ilkel kabilelerde kurakligi
ortadan kaldirmak i¢in kadinlar erken dogan bebeklerin mezarima su dokiip dans

ederlerdi.®?

Taoistler yeni bir yila girerken mutlaka temiz olunmasi gerektigine inanirlardi.
Bu yiizden heykellerini, evlerini, ibadet yerlerini temizleyerek arindiktan sonra

yagmur yagmasi ve tarlalarin bereketi igin dualarla dans ederlerdi.®

Orneklerden anlasilacag: iizerine ayinlerde biiyiiciiliik ile birlikte arzu edilen
bereketin olusmast saglanmaya calisilmistir. Dualarla, kurbanlarla ilahi giiciin,

kudretinden yararlanmak istemislerdir.

1.3.5. Ab-1 Hayat

Bilinen ilk insandan bu zaman dek siiregelen yegane istek Oliimsiizliik,
ebediyete ulasma ya da sonsuz olma arzusu olmustur. Bu diisiince gercevesinde farkli
birgok kiiltiirde ve topumda buna ulasma iizerine mitoslar ortaya atilmis, efsanelere
konu olmustur. Bunlarin basinda yer alan mitoslardan biri de 6liimsiizliikk suyuna
kavusma, hayat veren su yani Ab-1 Hayat olmustur. Bengiisu, 6limsiizliik iksiridir.84
Bu suya erisenin, ebedi hayata kavustuguna inanilmaktadir. Eliade, hayat suyunu;
kozmogoniyi temsil eden su, her derde deva olan, iyilestiren ve yasami sonsuz kilan
madde olarak tanimlamistir.®> Yasam suyu olarak kabul edilen bu mucize su,
sonsuzluga ulasilabilecek bir ara¢ olarak kabul edilmektedir. Ab-1 hayat suyunda
yasam, kudret ve ebediyet vardir. Bir¢cok toplumdaki inanca gore, su hem varliklarin
yaratilisinda ki en 6nemli madde olurken hem de ebedi hayati bahseden kudret sahibi
olarak benimsenmistir. Insanoglunun var olma ¢abasinin en giizel drneklerinden biri,
hayat suyuna kavusma ve sonsuzluk kavramini yakalama arzusudur. Hemen her
toplumun din ve inang sistemine bu durumun izleri goriilmektedir. Insanoglunun
Olimsiizlik kavramini suyla bagdastirmasi, suyun insanlarin yasam i¢in ihtiyag

duydugu yegane madde olmasindan gelmektedir. Suyun giicline olan inang ise su

82 James, a.g.e, 1951, s. 705.

8 Parrinder, Worship in The World’s Religions, Association Press, New York 1961, s. 148.
8 Resimli Tiirk Mitoloji Sozliigii, 2019, s. 34.

8 Eliade, a.g.e, 2003, s. 200.
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kiiltiinii dogurmustur. Kiiltlerin de etkisiyle hayat suyu olarak inang sistemlerine

girmesine zemin hazirlamistir.

Hayat suyu alelade bir su olmadigi i¢in, herkese ag¢ik ve ulasilmasi kolay bir su
degildir. Aksine hayat suyu erisilmesi belirli sinavlardan gecen, zorlu sartlar
sonrasinda gii¢liiklerle kazanilma sansi elde edilen bir durumdur. Eliade, hayat suyu
hakkinda; “Hayat suyu canavarlarca korunur, girilmesi ve erisilmesi zor yerlerde

bulunur, cinlerin ya da tanrilarm elindedir.” der.®

Ab-1 hayat ya da hayat suyu bir¢ok fakli toplulukta, farkli efsanelerle anilir.
Kuzey Avrupa mitosunda Mirmir Pinar1 vardir. Mitosa gore buz devlerinin yasadigi
yerde bulunur. Bu su, bilgelik suyudur. Bu sudan kim igerse suyun sahibi Mirmir gibi
bilge bir kisilige sahip olur. Ancak bu suyu herkes icemez. Fedakarlik yapmadan suyu
icmek miimkiin degildir. Tanrilarin babasi olarak bilenen Odin, bu suyu igmek ister.
Suyu igebilmesi i¢in iki goziinden birini feda etmesi gerekir. Odin bir goziinii feda

ederek suyu iger ve bilge bir kisilikle Tanrilarin babasi olmaya devam eder.®’

Antik Yunan déneminde yine hayat suyu yani 6liimsiizlikle bagdasan mit
bulunmaktadir. Styks nehrinde yikanma ve 6liimsiiz olma ile ilgili bu mitos, giimiis
ayakli kadin olarak bilinen Thetis’tir. Thetis, Yunan mitolojisinin su tanrigasidir.
Thetis’in sevdigi baska biri olmasina ragmen, Zeus onun baska bir tanriyla evlenip
dogacak ¢ocugun ondan gii¢lii olmasini istemez. Bu nedenle onu 6liimlii olan Peleus
ile evlendirir. Thetis kocasini hi¢ sevmez ancak ondan dogan oglu Akhilleus (Asil),
inlii Troia Savasi’nda savasan Yunan’in en gii¢lii savas¢isi olmustur. Annesi oglunun
bedenine hicbir silah etki etmesin diye onu topugundan tutarak Styks nehrinde batirip
yikar. Bu nehirde yikananlara 6liim etki etmez. Artik Akhilleus’un viicuduna silah
islemez hale gelir fakat topugunun kuru kalmasi onun tek hassas noktasidir.
Troialilar’in tinlii kahramani olan Hektor’u Asil 6ldiirtir. Onun bu gururlu halleri
Apollon’u kizidir. Paris, Asil’in hassas noktasini bildigini Apollon’a iletir. Paris, oku

atar Apollon da hedefi ayarlar ve boylece aldig tek yara ile Asil 6liir.88

8 Eliade, a.g.e, 2003, s. 200.
87 Rosenberg, a.g.e, 2003, s. 220-221.
8 QOrhan Hangerlioglu, Diinya Mitoloji Sozliigii, Remzi Kitbevi, 2000, s. 26.
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Islamiyet’te ab-1 hayat olarak anilan mitos ¢esitli adlarla zikredilir. Aynii’l-
hayat, ab-1 cavidani, ab-1 Hizir gibi nitelendirilir. Kuran-1 Kerim’de Hz. Musa ve Hizir
kissas1 olarak gecmektedir. Kissaya gore bir giin Hz. Musa bir arkadasiyla beraber
kendisi ile goriigmesi emredilen kisiyle bulusma noktasina dogru yola cikarlar.
Bulusacaklart yere geldiklerinde yanlarina aldiklar 6lii balik dirilip suya atlayacak ve
boylelikle bulusma noktas1 tespit edilecektir. Hz. Musa’nin arkadasi baligin canlanip
atladigin1 s6ylemeyi unutur. Yolda yemek i¢in mola verdilerinde arkadasi baligin
denize atladigini soyler. Hz. Musa tekrar o yere geri doner. Aradig1 kisinin orda
oldugunu goriir. Bu kulun gizli ilim bilen Hizir oldugu anlasilir. Baligin Aynii’l-hayat
kaynagindan gegerken hayat suyunun sigramalari, baligin dirilmesini saglamis olarak
anlatilir.3° Bulusma noktasi, Mecmau’l- Bahreyn “iki denizin karsilastig1 yer” olarak
adlandirilmaktadir.®® Benzer bir mitos da Iskender-i Zii’lkarneyn olarak gegmektedir.
Ziilkarneyn, hayat suyunun varligin1 haber alinca askerleri ve Hizir’la beraber yola
¢ikar. Zorlu bir miicadelenin ardindan hayat suyunu yalnizca Hizir bulur ve ¢esmeden
icer. Yalnizca Hizir, suyu igtigi i¢in dliimsiizliikle tanisir ve ebedi hayata kavusur.
Zilkarneyn ne kadar ¢abalarsa ¢abalasin ¢cesmeyi bulamaz ve kaderine riza gostermek

zorunda kalir.?

Biiyiik iskender’in de hayat suyu ile ilgili efsanesi mevcuttur. Biiyiik Iskender
hayat ¢esmesini aramak igin ordusu ile yola ¢ikar. Yolda miicadele sirasinda sebebi
bilinmeyen bir sekilde Iskender ordusundan kopar. Yaninda yalnizca ascis1 kalir. Asct
yolda durduklar1 yerde yaninda bulunan malzemelerden yemek hazirlamaya koyulur.
Yaninda cansiz bir balik olan ag¢1 balig1 ¢gesmede yikadigi an balik canlanir. Suya geri
atlar ve kaybolur gider. Asci1 aradiklart hayat ¢esmesinin bu oldugunu anlar ve
cesmeden su iger. Geri doniip Iskender’e ¢cesmeyi buldugunu anlatir. Cevreyi arayip
tarasalar da ¢esmeyi tekrar bulamazlar. Bu duruma cok sinitlenen Iskender derhal

asciy1 Oldiirmeye calisir, fakat ebedi hayat suyunu igen asc1 8lmez. Iskender onu bir

8 Ahmet Yasar Ocak, “Ab-1 Hayat”, TDV Islam Ansiklopedisi, (22.09.2023).
% Schimmel, a.g.e, 2002, s. 27.

%1 Basak Corakli, “Anadolu Selguklu Sanatinda Ab-l Hayat Sembolizmi”, Giizel Sanatlar Fakiiltesi
Dergisi, 2020, s. 191.
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kayaya baglayarak denizin dibine atar. Deniz cinine doniisen as¢isi denizin dibinde

ebedi hayatin1 yasamaya devam eder.%?

1.4. Yahudilsk ve Hristiyanhk’ta Sular

1.4.1. Yahudilik’te Yaratihis ve Su

Vahye dayali dinlerden biri Yahudiliktir. Halen yasamaya devam eden bu inang
en eski ilahi dindir.®® inang sisteminde bir dini inanis olmasi disinda etnik kimligi de
ifade etmektedir. Tek tanrili bir din olgusuna sahiptir. Ug farkli isimle anilmaktadir:
Ibrani, Israil ve Yahudi’dir.%* Ibrani adi, Hz. ibrahim peygamberden gelmektedir. 1k
bilinen yasadiklar1 cografya Mezopotamya, Firat ve cevresidir. Kavimler gociiyle
birlikte Kenan bolgesine yerlesen kavim “Nehri Gegenler” anlaminda kullanilmistir.
Yahudi kavrami; genel anlayisa gore Ishak’m oglu Yakub’a dayanmaktadir. “Tanriya
Siikiir” anlaminda Yahudi denilmistir. Ibranice’de ise, tanriyla giiresip onu yenen
anlaminda kullanilir. Hz. Yakub’un Tann ile giiresmesinden gelmektedir. Netice
olarak Kenan diyarinda Ibrani, Filistin’de Israil, Babil siirgiinii sonras1 Israilogullari,

fert olarak da Yahudi denilmektedir.®®

Yahudi inancina gore yaratilis sudan gelmektedir. Col topraklarini verimli hale
getiren, hayvanlarin ve insanlarin yagamasina olanak saglayan sudur. Tekvin’de
yaratilis kisminda her seyin sudan yaratildigindan bahsetmektedir. “Yer issiz ve bostu
Ve enginin yiizii tizerinde karanlik vardr ve Allah’in Ruhu sularin tizerinde hareket
ediyordu. Ve Allah dedi: Sularin ortasinda kubbe olsun ve sulart sulardan aywsin.
Allah kubbeyi yapti ve kubbe altinda olan sulari, kubbe iizerinde olan sulardan aywrdi
ve boyle oldu. Ve Allah Kubbeye gok dedi % Sularm ayrilmasi, gokyiiziinii olusturdu.
Daha sonra karalarin olusumunu agiklar: “7Tanri, “Gégiin altindaki sular bir yere

toplansin, kuru toprak goriinsiin diye buyurdu ve oyle oldu. Kuru alana “Kara”,

92 Qcak, “Ab-1 Hayat”, TDV islam Ansiklopedisi (24.09.2023).
% Kiiciik, a.g.e, 2020, s. 247.

% Giirkan, “Yahudilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (06.10.2023).
% Kiigiik, a.g.e, 2020, s. 252-253.

% Tekvin, 1\1-8.
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toplanan sulara “Deniz” adin: verdi.”®” Besinci giinde tanri denizleri ve deniz

hayvanlarini yaratti, onlar1 kutsal kildi.

1.4.2. Yahudilikte Su ile Arinma

Dinin temeli suyun varlhig1 iizerine kuruluyken, bu niteligi sayesinde suyun
arinma ayinlerinin vazgegilmez unsuru olmasi dogaldir. Yahudilikte arinma agisindan
ibadetlere baslarken gerceklestirmesi zorunlu ilkeler vardir. Yahudiler, Rabbin
karsisina ¢ikmadan 6nce hazirlik yapmak zorundadirlar. Viicutlarinin bazi kisimlarini
yikarlar. Takdis suyu dedikleri kutsal bir suda ellerini yikama islemine abdest
denilmektedir.® Yahudilikte ii¢ tiir abdest uygulamas1 bulunmaktadir. El ve ayak
yikama, yalnizca el yikma ve boydan suya dalma seklindedir. Kutsal metinleri
okumay1 sonlandirdiklarinda arnma islemi yapmalari gerekmektedir. James’in
eserinde: “Yahudiler de kutsal metinlere dokunduktan sonra ellerini yikarlar.
Giinahlarimin affedilmesi icin yalvarirlardi. Ayinden sonra mabetten ¢ikmadan once

baspapaz yitkanmak ve ayin sirasinda giydigi kiyafetleri ¢ikartmak zorundadir.”®

Eski Ahit’te yer alan su ile arinma ritiiellerinden ilki, Harun’un degneginin
yilana doniisme kissasinda nehirlerden kan akmasidir. Harun, Rabbin var oldugunu
Firavun’a kanitlamak i¢in mucize gostermis ve elindeki asay1 nehre vurunca nehirler,
kaynaklar ve tiim sular kana doniigmiistiir. Irmaklarda yasayan baliklar 6liip, sular artik
i¢ilmez duruma gelmistir.!% Bu ayette anlatilan tanr1 varhgim gdstermek icin sularla
Firavun’u sinayarak halkini serbest birakmasini ve ona iman etmesini, aksi halde
siddeti artarak musibetler yasayacaklarin1 anlatmaktadir. Suyun kana donmesi,

Tanrinin iman etmeleri ig¢in onlara gonderdigi musibetlerden biridir.

Hz. Musa Sur Colii’'nde {i¢ giin boyunca su aradi. Ancak igilecek temiz su
yoktu. Mara'®! Bolgesi’ne geldiklerinde Mara’nin suyundan da igemedi. Ciinkii su act

idi. Halk yakinmaya baslaymmca Hz. Musa Rabb’e yalvardi. Rab, Musa’ya bir dal

9 Kutsal Kitap Eski Ve Yeni Anlagsmalar (Tevrat, Zebur, incil), Ohan Matbaacilik, Istanbul, 2002,
s 14,

% Kiiciik, a.g.e, 2020, s. 286.

% Frazer, a.g.e, 1992, s. 57.

100 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlasmalar (Tevrat, Zebur, incil), 2002, s. 75.

101 Mara: ac1 su anlamina geldigi i¢in bélgenin adi Mara olmustur.
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almasini ve o agag¢ parcasini suya atmasini emretti. Hz. Musa, dali suya atinca su tath

suya doniiserek igilebilir duruma gelmistir.'%2

Yahudi inancinda toplulugu temiz tutmak, kutsiyeti olan hassas konulardandir.
Toplumun ahlaki normlar1 igerisinde aldatma konusunda Ahit’te anlatilan 6rnege gore,
bir kadin kocasini aldatir, bagka erkekle beraber olursa ya da kocasinin kalbine boyle
bir siiphe diiserse, kutsal suyun, sug tespiti yontemine basvurulmustur. Bunun i¢in
kadin ve kocas1 bir kdhine giderler. Kadin, aldatmis ve sugunu itiraf etmiyorsa ya da
aldatmamis ama esi tarafindan suglaniyorsa bu uygulamaya gidilmistir. Kahin, bir
kabin i¢ine kutsal suyu koyduktan sonra kadina lanet getirecek aci suyu elinde tutarken
kadina ant ettirecek. Sayet kocasini aldatmadiysa evine ve esine sadik kaldiysa ac1 su
ona lanet etmeyecektir ama baska biri ile nikahliyken aldatmigsa ac1 suyu i¢en kadinin
karni sisecek kalcasi eriyecektir. Kahin soyle soyler: “Rab, sana eriyen kal¢a, sisen
karin versin. Rab halkin arasinda seni lanetli ve igren¢ duruma diistirsin. Lanet
getiren bu su karnina girince karmm sisirsin, kalgan eritsin.” Kadin amin demek
zorundadir. Daha sonra kahin bu ant ettiklerini bir kitaba yazacak ve o kitab1 da ac1
suda yikayacak. Act suyu da kadina i¢irecektir. Kadin kocasina ihanet etmisse lanet
gerceklesecektir. Sayet masumsa kadia aci su hig zarar vermeyecektir.! Bu ceza ve
arindirma yontemi sugu ispatlama ya da masumiyeti kanitlamak i¢in Tanrinin kutsal

yargilamasindan yardim isteyerek suyu yargilama konusunda elgi tayin etmislerdir.

Bereket i¢in Rabb’e yalvaran Eriha halkindan bahsedilir. Erihalilar, Elisa’ya
“Bulundugumuz cografya gayet giizel ancak suyu kotii. Toprak da bu nedenle
verimsiz.” diye yakarirlar. Bunun iizerine Elisa bir kabin igerisinde tuz getirmelerini
emreder. Sonra kaynak noktasindan tuzu suya doker ve Rabb’in miijde verdigini,

suyun artik temiz ve icilebilir oldugunu, verimsizligi kaldirdigini séyler.1%

Yahudi inancinda kirlilik durumlar1 vardir. Kisinin pis olduguna inandiklari

durumlant Levililer!® kisminda 22. Levililer de bashk halinde siralamislardir. Pis

102 Kutsal Kitap Eski Ve Yeni Anlagmalar (Tevrat, Zebur, Incil), 2002, s. 139.

103 Kutsal Kitap Eski Ve Yeni Anlasmalar (Tevrat, Zebur, incil), 2002, s 168-169.

104 Kutsal Kitap Eski ve yeni anlasma (Tevrat, Zebur, incil), 2002, s. 462.

105 |evililer: Levililer Kitab1 eski Israil” deki tapmma diizeni ve bunu yoneten Levi oymagindan gelen
kéhinlerle ilgili kurallari igerir. Israil halkinin kutsal Tanriyla iliskisini siirdiirmek i¢in nasil yasayip
tapinmasi gerektigi konusuna aciklik getirir.
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sayllan ve armmasi gerekenler sunlardir: Deri hastaligina yakalananlar, akintisi
olanlar, cesede degenler, kirli sayilan insana degenler, les yiyenler, kahin; kahin
olmayan biri ile evlenirse kirlenmis sayilmaktadirlar. Bu mundar olan kisiler
bedenlerini ve elbiselerini yikarsa giin battiktan sonra artik arinmis olur. Yikanmama
durumunda mundar olarak gezerler ve kutsal olan her seyden (yemek, icmek, sunu...

vb.) men edilmektedirler.1%®

Levililer’de gegen deri hastaliklarinin iyilesmesi, tanrinin bahsetmesi ile suyun
sifact arindiriciligi sayesinde hastaliktan kurtulmaktadir. Hasta olan kisi, kahine
gotiiriilecektir, temizlenecek kisi i¢in Kahin: “iki temiz, canli kus, sedir agact, kirmizi
iplik ve mercankoskotu getirilmesini buyuracak. Kahinin buyruguyla kuslardan biri
toprak bir kapta, akarsuyun iizerinde kesilecek. Sonra kdhin canli kusu, sedir agacini,
kirmizi ipligi ve mercankoskotunu akarsuyun iizerinde kesilen kusun kanina
batiracak.” Arimmasi istenen kisi iistiine yedi defa suyu serpecek, canli kalan kusu da
serbest birakacak. Armdirilan kisinin bedeni ve kiyafetlerinin de armmasi
gerekmektedir. Bedenindeki bulunan tiim killar1 tiras edecek ve yikanarak bedenini,

ardindan da kryafetlerini yikayarak esyalarmi arindirmas1 gerekmektedir.’

Levililer’de gegen bir bagka arinma tiirii de evlerde ya da herhangi bir duvarda
olusan kiiflere kars1 alinan birtakim onlemlerdir. Ritiielin gergeklesmesi Ahit’te soyle
gecer: “Ev sivandiktan sonra kdhin eve girip bakacak, kiif yayilmamissa evi temiz ilan
edecek. Ciinkii kiif ge¢mis demektir. Evi paklamak icin iki kus, sedir agact, kirmizu iplik
ve mercankoskotu alacak. Kuglardan birini toprak bir kapta, akarsuyun iizerinde
kesecek. Sedir agacini, mercankéskotunu, kirmizi ipligi, canlt kusu alip kesilen kusun
kanina ve akarsuya batiracak. Yedi kez eve serpecek. Boylece kusun kani, akarsu, canli
kus, sedir agaci, mercankéskiiotu ve kirmizi iplikle evi paklamis olacak.”*®® Canl

kalan kusu serbest birakacak, boylece evin kirliliginden arinmis olacaklardir.

Kutsal Kitap’a gore; dlilye dokunmus olan kimse yedi giin boyunca mundar
kabul edilmektedir. Ugiincii ve yedinci giin kutsal temizlenme suyuyla armmasi

gerekmektedir. Sayet arinmaz ise Israil’den kovulmasi gerekir. Kutsal temizlik suyu,

106 Kutsal Kitap Eski ve yeni anlasma (Tevrat, Zebur, incil), 2002, s. 149.
107 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlasma (Tevrat, Zebur, incil), 2002, s. 138.
108 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlasmalar (Tevrat, Zebur, incil), 2002, s 98.
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kirli olana temiz biri tarafindan uygulanmaktadir.!® Yahudilerde 6len kisi yikanmadan
topraga gomiilmezdi. Olii yikama islemini gerceklestiren kisinin de arinmasi

gerekmekteydi.

Yahudiler, yemek yemeden 6nce ellerini arindirmalart gerekmektedir. Ellerini
yikamadan yemege gecen kisi pis kabul edildiginden temiz su ile ellerini yikmasi
zorunludur.*® Ekmek yemeden 6nce eller mutlaka temiz olmalidir. Sabah uyaninca ii¢
kez, yemek yemeden 6nce ise iki kez yikanmalidir. Kullanilan suyun ise mutlaka temiz

ve daha 6nce kullanilmamis olmasi gerekmektedir.'!!

Ibadet yapmadan 6nce de yikanmak ve temizlenerek ibadete baslamak
gerekmektedir. Rabb’in huzuruna ¢ikarken arinmis, pak bir sekilde olmasi gerektigi
Eski Ahit’te ¢ikis n-boliimiinde yer almaktadir. “Rab, Musa'ya séyle dedi,; yikanmak
icin tung bir kazan yap. Ayakhgr da tungtan olacak. Bulusma Cadir ile sunagin
arasina koyup igine su doldur. Harun’la ogullari ellerini, ayaklarini orada
vikayacaklar. Bulusma Cadirt ‘na girmeden ya da RAB i¢in yakilan sunuyu sunarak
hizmet etmek iizere sunaga yaklasmadan once, 6lmemek igin ellerini, ayaklarini
yikamalilar.”**? Kutsal bir alana girmeden dnce de armma islemi yapilarak ibadete
hazirlik yapilmasit gerekmektedir. Ayetin devaminda, ellerin ve ayaklarin
yikanmasinin Harun’un neslinin boyunca devam edecek bir kural oldugundan
bahsetmektedir. Abdest alma, en eski dinlerden bugiine kadar siiregelen su ile arinma
uygulamasidir. Yahudilikte, abdest uygulamast ilk olarak kahinlerce gerceklestiren bir
ritiieldi. Onlar arinmis olarak kisiye yardimei olabilirlerdi. Rabb’in emri {izerine elleri
ve ayaklar1 yikama islemi yani abdest, kutsal olanla baglanti kuracak herkese

emredilmistir.
Yahudilerde, 6lim ve dogum olaylar1 yeniden bir diinyaya gegisi simgeledigi
i¢in temiz halde olma hayli 6nem arz emektedir. Bu nedenle dogdugunda kordonu

kesilen bebek hemen su ile yikanir.!® Olim hali de Yahudiler icin mundar

109 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlasmalar (Tevrat, Zebur, Incil), 2002, s. 189-190.

110 Osman Ates, islam’a Gore Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yaymcilik, istanbul, 1996, s. 29.

11 Tural, “Psiko-Fenomenolojik Agidan Yahudilikte Armma Ritiielleri”, Tiirk Din Psikolojisi
Dergisi, 2022, s. 144.

112 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlasmalar (Tevrat, Zebur, incil), 2002, s. 106-107.

13 Tural, a.g.e, 2022, s. 137.
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sayllmaktadir. Olen kisinin hem kendisi pistir hem de etrafi manevi ydnden
kirletmektedir. Gomme islemini gerceklestiren kisi li¢ giin pis sayilir ve kutsal olan

higbir eylemi gerceklestiremez.1**

Yahudilerin giinliikk hayatlarinda su ile ilgili birtakim ritiielleri de
bulunmaktadir. “Netilat Yadayim” ritiieli, ibadet oncesi hazirlik uygulanmalarini
icermektedir. Kutsal olan ile iletisim kurma, ancak armnmis olarak miimkiin
olmaktadir. Sabah uyandiginda, yemekten 6nce ya da tirnak kesimi sonrasi uygulanan
bu ritiiel el yikamadir. Yahudi’nin hayatina baglamasi i¢in arinmasi, giiniin ilk sartini
olusturmaktadir. Uyku halinde olma durumunu yar1 6liim olarak kabul eden dindar
Yahudiler gozlerini agtiklarinda, uyandiklari i¢in siikrederek giine baslarlar. Sonra
ellerini yikma ayinini gerceklestirmesi gerekir, ardindan dua etmek i¢in artik arinmis
olan kisi ibadetini gerceklestirebilir.}*® Baselel’in el yikma ayini icin bahsettigi sartlar;
Netilat Yadayim (el yikma ayini) sabah uyandiginda, kisisel temizlik sonrasi sag
tarama veya tirnak kesme gibi durumlardan sonra, tuvaletten ¢ikinca, cinsel iliski
sonrast, yemekten Once, cenaze toreni sonrasi dindar Yahudilerin ellerini yikmasi

mundarlik durumundan kurtulmalari icin sarttir.*

Yahudilerde yalnizca el ya da el ve ayak yikamasi ile arinma degil ayni
zamanda tim viicudu yikayarak yani boydan bir yikanma ile armmmalar1 gereken

durumlarda mevcuttur.

1.4.3. Mikveye Dalma

Mikve, dogal yollarla olusan yagmur veya kar sularinin birikmesiyle olusan bir
havuzdur. Bu havuzlar1 hahamlar belli kurallar dairesinde insa edebilirler. Mikve
havuzuna kisi ya da kisinin kirlenen esyalar1 daldirilmaktadir.!’ Mikveye dalma,
batma anlaminda “Tevila” kelimesi kullanilmaktadir. Mikveye dalma ayini
Yahudilerde, yenilenmeyi ¢agristirir, yeniden dogumu temsil etmektedir. Mikveyi

gerektiren bazi haller vardir: Evlenecek olan kizin diigiin 6ncesi mikveye dalmasi

114 Tural, a.g.e, 2022, s 139-140. ayrica Bknz: Talmud, Niddah 26a

115 Tural, a.g.e, 2022, s. 141.

116 Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin Yaynevi, Istanbul, 2001, C I, s. 444,

117 Dabar, “Mikweh”, The Jewish Encyclopedia, C. VIII, Ed. I. Singer, Funk and Wagnalls Company,
New York, 1904, s. 588.



37

gerekir. Kiz, yardimer biri tarafindan yedi kez suya daldirilmaktadir. Ardindan
dualarm1 okur. Bu sekilde eslerin arasinda sevgi bagi olusturduguna inanilmaktadir.*®
Mikveye dalmay1 gerektiren bir diger durum ise kadinin regl dénemini bitisinden on

iki giin sonradir.!®

Mikve, temizlenmenin 6tesinde yeniden bir dogumu simgeler. Suyun iginde
nefesi kesilen kisi tekrar nefes aldiginda yeniden hayata donmiis gibi kabul
edilmektedir. Amag¢ yalnizca maddi bir temizlenme olsa kirli olan kisi evinde
yikanabilir, ancak Mikvede esas amag yeniden dirilme ve hayata baslamay1 temsil
etmektir. Ozel yapilan kiigiik havuzlarda, yardimeilarla beraber yapilmasinin sebebi
de tam olarak budur. Nefesi kesilen kimse 6liim haline gegisi hissetmekte ve nefes
almasi anlik da olsa durmaktadir. Sudan ¢iktig1 an sanki ilk dogdugu gibi arinmis ve

de yenilenmis olmaktadir.

1.5. Hristiyanhk ve Su

Hristiyanlik; Filistin bolgesinde dogmus, vahye dayali, tek tanrili ve kutsal
kitabi1 olan dinlerdendir. Daha sonra zamanla {iglii teslis (baba ogul kutsal ruh) inanci
hakim olmustur. Yeryiiziinde bircok cografyada dagilmis halde yasayan insanlarin
dinini temsil etmektedir. Isa-Mesih merkezli olarak kurulan bu dinde Mesih kurtarici
olarak Filistin bolgesinde ortaya ¢ikacagina dair bir inancin bulunmasi, Yahudilik
inanci istiine o kiiltiirde devam eden bir dini anlayisin varliindan bahsedilebilir.
Hristiyan kelimesi “Hritos” Yunancadan gelmekte ve Mesih’a bagli olmak manasinda
kullanilmaktadir. Ibranice de “Masiah” yani yaglanmis anlaminda kullanirds.
Yahudilikte hiikiimdar gorevine ge¢meden Once kutsal yag ile yaglanmaktadir.
Yahudiler kendilerini kurtaracak birinin gelecegine inanmuslardir, Hz. Isa peygamber
olarak geldiginde Yahudiler ona uymamis ve onun yolundan gitmeyi reddetmislerdir.
Hatta Hz. Isa’yr carmiha germislerdir. Yahudiler, “Mesih carmihta Slemez!”
diisiincesine kapilip onun peygamberligini kabul etmemislerdir. Hristiyanlar ise onu

tanrilastirmis, Pavlus’un da aralarinda bulundugu Isa’ya inananlar Antakya’da bir

118 Asife Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi,
2016, s. 228.
119 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giris, Din Bilimleri Yayinlari, Konya, 2004, s. 502.
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araya gelerek kendilerine Hristiyan demislerdir. Ik kez bu isim o toplantidan sonra

ortaya ¢ikmustir. Ibranicede Isa “Mesedilmis” anlaminda kullanilmaktadir.?°

Yahudiligin bozulmalari, toplumda asirilik ve ahlaki boyutta kotii bir durumda
bulunmalari {izerine toplumu tekrar diizeltmek ve ahlaki yonden toparlamak i¢in Hz.
Isa gonderilmistir. Hz. isa’nin {i¢ yillik gorevi sirasinda toplum onun emirlerine
uymamayi tercih etmistir. Ancak bir taraftan da toplumu bu koétii durumdan birinin
kurtaracagina da inanmaktadirlar. Kurtarici kisinin Hz. Isa olup olmadigini teyit etmek
adma carmiha gerilmistir. Hz. Isa vefat edince Yahudiler ikiye béliiniirler. Bir grup
Mesih olsaydi 6lmezdi diisiincesini savunurken, diger grup Yahudilerden olmasina
ragmen onun goge yikseldigini ve kurtulus zaman geldiginde tekrar yeryiiziine

gelecegine inanmaktadirlar.

Hristiyanlik, bozulmus olan Yahudi dininin i¢inden ¢ikmustir. Hristiyanligin,
Yahudi kiiltiirii Gizerine sekillenmesi ve farkli bir yaratilis hikayesinin bulunmamasi
sebebiyle Hristiyanlik dininde yaratilis hakkinda farkli bir noktaya deginilmemistir.

Ancak vaftiz uygulamasi 6nemli yedi sakrementlerden birini olusturur.

1.5.1. Vaftiz

Fransizca kokeni “Bapteme”, Ingilizcede “Baptism” Yunancada “Baptein”
kelimeleri kullanilan kelimelerin, Tiirkge karsiligi vaftizdir. Vaftizin kelime manasi
ise, yikanmak, suya dalmak, temizlenmek, pislikten arnmis olmaktir. Terim olarak
kullanilan vaftiz asli giinahtan, kirli gecmisten arinmak icin gergeklestirilen su ile
yapilan bir ayindir. Tam zamanli olarak ne zaman basladig1 kesin olarak
bilinmemektedir. Zamanla 6nemli bir kutsiyet aract olarak inang esaslari i¢ginde yer
almugtir.!?! Asli giinah olarak vaftiz edilmenin sebebi ise dogal sartlarda olusan cinsel
beraberlik sonras1 hamile kalinmasi, bebegin heniiz dogmadan giinah isledigine dair
olan inanctandir. Bebegin diinyaya gelmesinden sekiz giin sonra giinahin suya
hapsolduguna inanilmakta ve bebek arindirilarak, kutsanmasi gerekmektedir. ilk

giinah anne ve babadan ¢ocuga ge¢mektedir. Diger igledikleri giinahlarn, itiraf etme

120 Kiigiik, a.g.e, 2020, s. 311-312.
121 Mustafa Erdem, “Hiristiyanliktaki Vaftiz Anlayis1 Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1993, ss.133-155. 5.133.
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ile silindigine inanilmaktadir.*?®> Eliade eserinde; vaftizin beden hastaliklarindan
ziyade ruhu tedavi ederek ruhun Kkurtulusunu amagladigini  Yuhanna da

bahsetmektedir, der.123

Kutsal kitaplart olan Yeni Ahit’te Hz. Isa’min vaftiz olmasindan
bahsetmektedir. Matta bolimiinde, vaftizci Yahya’dan sdyle bahsedilmektedir;
“Yerugsalim, biitiin Yahudi’ye ve Seria yoresinin halki ona geliyor, giinahlarint itiraf

ediyor, onun tarafindan Seria Irmag: 'nda vaftiz ediliyordu. 1%

Hz. Yahya vahye dayali olan {i¢ dinde de peygamber olarak kabul dilen Hz.
Zekeriyanin ogludur. Hz. Isa ile de ¢agdastir. Vaftizci Yahya ismi ile Hristiyanlikta
bilinenler arasinda olsa da Yuhanna’da peygamber olarak ge¢mez ancak Luka
Incilinde peygamber oldugundan bahsedilmektedir. Hz. Yahya, Yahudilikte su
banyosundan etkilenmis ve yikanip armmanin kutsallifini  benimsemistir.
Hristiyanliktan dnceki donemde Yahudilik inanci hdkimken vaftiz uygulamasi iki
sekilde gergeklesirdi: Siinnet olduktan sonra ve geng kizlar evleneceklerinde vaftiz
olurlardi. Siileyman Mabedi’'ne girmeden evvel arinmak ve temiz sekilde huzura
¢tkmak makbul olandi. Daha sonra uygulama yeri olarak Urdiin nehrinde vaftiz
edilmeye baslanmistir. Vaftizci Yahya, insanlarin huzura kavusmasi i¢in onlari
uyarmis ve onlar1 vaftiz etmistir. Giinah itirafinda bulunmak isteyenleri dinlemis ve
onlarin affedilmesi ic¢in ¢dziimler arayarak arinmalarini maddi ve manevi yonden

desteklemistir.'?°

Vaftizci Yahya, arinmak igin kendisine gelenlere tebliglerde bulunmakta ve
tovbe etmeleri icin suyla vaftiz yapmaktadir. Hz. Isa’nin vaftiz olmak i¢in Hz.
Yahya’ya gitmesi gerekmistir. Dini gelenegin pratigini olusturdugu igin kendisini
vaftiz etmesini istemektedir. Hz. Yahya, vaftiz olmak i¢in Hz. Isa’nin kendisine
geldigini goriince sasirmis ve: “Ben senin tarafindan vaftiz olunmaya muhtacim, sen

bana mi geliyorsun” ifadelerini kullanmistir.}?® Hz. Isa onun bu sdzlerine karsilik:

122 Kiirsat Akalin, “Hiristiyanliga Aktarilmis Ritiieller Olarak Isis Kiiltiindeki Vaftiz Ve Giinah
Cikartma Ayinleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 42, Erzurum 2014, s.
42,

123 Eliade, a.g.e,2003, s. 203.

124 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlasma (Tevrat, Zebur, Incil), 2002, s. 1193.

125 Erdem, a.g.m, 1993, s. 136-137.

126 Erdem, a.g.m, 1993, s. 137.
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“Simdilik buna razi ol! Ciinkii dogru olan her seyi bu sekilde yerine getirmemiz
gerekmektedir.”*?” Hz. Isa’nin bu sézleri karsisinda Hz. Yahya dedigine raz1 olur ve
vaftiz etmeye baslar. Vaftiz bittikten sonra: “Isa vaftiz olur olmaz sudan ¢ikti. O anda
gokler agildi ve Isa, Tanrinin Ruhunun giivercin gibi inip iizerine kondugunu gordii.

Goklerden gelen bir ses, “Sevgili Oglum budur, O 'ndan hosnudum” dedi”'?

Hz. Yahya kendisinden sonra Hz. Isa’nin gelecegini ifade eden sozler dile
getirmektedir. “...ama benden sonra gelen benden daha giicliidiir. Ben O’nun
cartklarimi ¢ikarmaya bile layik degilim. O sizi Kutsal ruhla ve atesle vaftiz edecek. **°
Vaftizci Yahya sonrasinda Hz. Isa’min gelecegini ve kendisinden daha 6nemli

oldugunu kastederek Hz. Isa’y1 vmektedir.

Hristiyanlikta en kutsal arinma sekli siiphesiz vaftiz uygulamasidir. Vaftizci
Yahya, bedensel hastaliklara sifa olmasi igin degil; ruhun rahatlamasi ve
giinahlarindan armnmasi icin vaftiz yapmaktadr.*®® Suya batma, kismi 6liimii
simgeler. Ayrica Hz. Isa’nin &lmesini, ardindan tekrar dirilmesini ve goge
yiikselmesini temsil eden suya daldirma islemi gergeklesmektedir. Eliade eserinde;
“Baba’nin yiiceligi sayesinde Mesih nasil oliimden dirildiyse, biz de yeni bir yasam
siirmek tizere vaftiz yoluyla O nunla birlikte oliime gomiildiik. Eger O ’nunkine benzer
bir oliimde O’nunla birlestiysek, O ’nunkine benzer bir diriliste de O’nunla

birlesecegiz. "t

Oliimden sonra tekrar dirilmede onunla birlesebilmek igin vaftiz uygulamasi
yapmalar1 inang esaslar1 igerisinde yer almaktadir. Kutsal ritiellerinden biri de

“Evharistiya” giiniidiir. Kutsal komiinyon'%2

olarak gecen bu ritiielde, birgok mezhebe
gore kurtulusun bir yolu olarak goriilmekte ve wvaftiz, bu kurtulusun isaretini

olusturmaktadir. Tanrinin liitfunun sahsa sirayet etmesini saglamaktadir.3

127 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlagsma (Tevrat, Zebur, Incil), 2002, s. 1215.
128 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlasma (Tevrat, Zebur, incil), 2002, s. 1215
129 Kutsal Kitap Eski ve Yeni Anlasma (Tevrat, Zebur, incil), 2002, s. 1194.
130 Eliade, a.g.e, 2005, s. 235.
181 Eliade, a.g.e, 2003, s. 203.
182 K omiinyon: Katolik kilisesinde Isa’nin sofrasina katilma toreni

133 Giirkan, “Vaftiz, TDV Islam Ansiklopedisi (12.10.2023).
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Hristiyan inanisina gore vaftiz uygulamasinin yapilis amaclar1 sunlardir:
Hristiyan olmak isteyen kisi once vaftiz edilerek arindirilir ve dine oyle kabul
edilmektedir. Asli giinahtan kurtulmak, kisiyi anne ve babasinin isledigi glinahtan,
bebegi temizleyerek arinmis pak bir hayat ile baslatmak amaciyla vaftiz edilir.
Gilinahsiz olarak yeniden dogusu simgelemek ve ilk yaratildigi ana geri donerek
giinahlarindan kurtulmak maksad1 ile kisi vaftiz edilmektedir. Hz. Isa ile arasinda
manevi gii¢lii bir bag olusturmak onunla biitiinlesmek i¢in vaftiz uygulanmaktadir.
Son olarak kisinin huzuru ve ruhunun canlanmasi icin vaftiz edilmektedir.*** Eliade
kaleme aldig1 eserinde, Tertullian®mn vaftiz hakkinda sdylediklerini soyle
aktarmaktadir: Tanrisal ruhun ilk taht1 sudur. Diger tiim varliklarin listiinde bulunur.
Su, canli varliklarin olusturulmasinda gerekli olan ilk maddedir, insan1 yaratirken
toprak 6nemlidir ancak su olmasa tek basina asla yeterli olmaz kullanilamazdi. Su,
vaftiz sayesinde kisiye hayat bahseden ilk seydir. Eskiden suyu beden de olusan
hastaliklar1 sifa etmek i¢in kullanirdik ancak simdi ruhu tedavi etmesi igin

kullanmaktay1z. Su ile ebedi kurtulus miimkiindiir.**®

Vaftiz hangi mezhepten olursa olsun Hristiyanlarin tamami i¢in kutsal kabul
edilen ve yapilmast zorunlu olan ritiieli olusturmaktadir. Dine girmenin birinci sarti
vaftiz olmaktir. Cocukken yapilan vaftiz uygulamas: daha sonradan dine girmek
isteyen bulug ¢agina erisen kisilere de uygulanmistir. Bunun sonucunda Hristiyanlik

sayica artarak devam etmis, giderek mensuplari gogalmistir.23’

134 Erdem, a.g.m, 1993, s. 140-141.

135 Tertullian: Hristiyan ilahiyatinin Latince kurucu metinlerini yazmis bir Kilise Babas1 ve Montanizm
Mezhebinin en etkili savunucusu olan 6énemli bir Hristiyan diisliniirtidiir.

136 Eliade, a.g.e, 2005, s. 236-237.

187 Erdem, a.g.m, 1993, s. 154.
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IKiNCi BOLUM
ESKi MEZOPOTAMYA’DA SU KULTLERI

2.1. Eski Mezopotamya Cografyasi

Mezopotamya, diinyanin en eski kavimlerinin yasadigi, yazinin icat edildigi,
medeniyetlerin bagkenti olan kadim topraklardir. Dogu uygarliklari olmadan bugiine
151k tutamazdik. Yapilan arkeolojik kazilar sayesinde Mezopotamya’nin bati
uygarliginin besigi oldugu ortaya ¢ikmistir. Alfabe, yazi, hukuk, ticaret sanat ve en
Oonemlisi dini inamig ritiieller Simerler araciligiyla bizlere Mezopotamya’dan
aktarilmaktadir.’®® Firat ve Dicle arasinda kalan verimli topraklara “Tki Nehir Aras1”,
Misir da ayni anlama gelen “Naharina” ismini vermislerdir. Islam cografyasinda ise
“Cezire” olarak adlandirmislardir.*®® Mesos (orta) ve Potamos (1rmak) kelimelerinden
olusan Mezopotamya, iki nehir arasindaki iilke anlamina gelir. Sirasiyla Babil, Akad
ve Simer (Sinear) devletleri giineyde bulunan verimli aliivyon topraklarinda
kurulmuslardir. Bugiinkii Irak ve Kuzey Suriye’yi kapsayan Basra korfezinden
Toroslara kadar yayilan bolgeye Mezopotamya denir.*° Bugiin biiyiik oranda Suriye
ve Irak bolgesinde bulunan, Siimer Akad, Babil Asur devletlerinin yasadigi havza
Mezopotamya olarak adlandirilir. Aslinda Filistin Kenan bdlgesi Anadolu’nun bir

kismi ve Iran’m bir béliimii ayni cografyanin uzantisidir.*#!

Mezopotamya bolgesi, iki nehir tarafindan beslenen suyun bollugu sayesinde
bereketli topraklardan olustugu i¢in yogun goglere ve istilalarla agik hale gelmistir.
Adin bu iki nehirden alan Mezopotamya, Dicle ve Firat nehirlerinin arasinda kalir.
Dicle=Tigris ve Firat= Euphrates adlar1 Yunanca kokenlidir. Ilk yazitlarda Dicle’nin

orijinal ad1 “Idiglat” Firat’m “Baranum” olarak ge¢mektedir.!42

138 Jvar Lissner, Uygarhk Tarihi, Cev. Adli Moran, Nokta Kitap, Istanbul, 2008, s. 7

139 Ekrem Memis, Eski¢ag Medeniyetleri Tarihi, Ekin Kitabevi, Ankara 2006, s 21.

140 Biilent Iplikgioglu, Eski Cag Tarihinin Ana Hatlar1, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul, 1990,
s. 45.

141 Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris, Ay Isig1 Kitaplari, istanbul, 2013, s. 9.

142 Yunus Citgi, “Yukar1 Mezopotamya Bélgesi, Baslangicindan Neolitik Cag’in Sonuna Kadar Anitsal
Yapilarin Kiiltiirel, Sosyal Ve Ekonomik Baglamda Degerlendirilmesi”, Van Yiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Arkeoloji Anabilim Dali, Doktora Tezi, Van,2021, s. 65.
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Bu irmak alanlarinin dogal set sinirlari olmadigi i¢in glineybatisinda Suriye
¢olii kuzeydogusunda Iran yaylasi, diger yandan Firat ve Dicle vadileri basta
Anadolu’dan gelebilecek istila ve goc hareketlerine acik konumda idi.**® Bu
hareketliligin oldugu cografyada kiiltiirel yiikselisin olmasi kaginilmaz son oldu. Diger

kavimlerle baslayan iletisim Mezopotamya’'nin hizla yiikselmesine olanak saglamis

oldu.
Lm&m
o
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Gorsel 2.1. Mezopotamya ve gevresi.

Kaynak: Mezopotamya Uygarliklari | Ders Notlari (ders-notlari.com) (17.03.2023)

2.2. Eski Mezopotamya’da Din ve inamslar

Mezopotamya bdlgesinin sinirlarint belirledikten sonra bu cografyanin dini
inanig ve mitoslarindan bahsedebiliriz. Bu cografyada Stimerler, Akadlar, Asurlar,

Babiller gibi cesitler halklarin varlig1 arkeolojik kazilarla kanitlanmistir. Bolgede

43 plikcioglu, a.g.e, 1990, s. 46.
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monoteist, Hristiyanlik dini gelisinceye dek ¢ok tanrili dogaiistii giliglere tapinmanin
oldugu donem Perslerin bdlgeye hakimiyetine kadar stirmiistiir. PerSlerin bolgeye
gelisine kadarki olan siire¢ yani eski Mezopotamya’da dini inaniglar ve ritiieller
konumuzu kapsamaktadir. Eski Mezopotamya’da dini inanislar birbiri igine gegmis

biitiinciil bir inams hakimdir.14

Mezopotamya inanglar1 neredeyse tek sekillidir.
Mitoslarindan kiiltlerine kadar her sey birbirinin devami gibidir. Burada olusan temel
sorun hangi inanc¢larin Siimerlere hangisinin Babil Akad’a 6zgli oldugunu kolayca
ayirt edilmesi konusunda sikitilar yasanmaktadir.**> Mircea Eliade, Emile Durkheim,
Annemarie Schimmel gibi din bilimi iizerine ¢alismalar yapan yazarlar, din kavramini
kutsal ile bagdastirmislar ve kutsallik iizerinden dini tanimlamiglardir. Mitolojik
acidan giiniimiize gelen efsaneleri, bolgelerine, donemlerine gore bir dykiiniin farkli
versiyonlar1 seklinde gérmek miimkiindiir. Kesin tarihlerinin belirlenememesi ve

kulaktan kulaga aktarim ile degisik versiyonlarla bizlere ulagsmasi, ayni olayin farkli

kavimlerde birbiriyle geliskili ifadelerle karsimiza ¢ikmasina neden olabilmektedir.14®

Insanoglunun din duygusuna olan istegin temelinde ilahi ile iletisime ge¢gme
yatmaktadir. Iletisim igin her toplumun farkli ya da benzer ritiiel kanallari
bulunmaktadir. Oregin Siimerlerde yogun olarak kullanilan yiiksek katli tapinaklar,
zigguratlarin dag zirvelerinde yapilmalarinin amaci ilahlarma yakin olabilmektir.
Insanoglu yeryiiziine geldigi ilk zamanlardan giiniimiize kadar din duygusu hep var
olmustur. Bulunan en eski arkeolojik kazilardan elde edilen buluntular da bunu
kanitlamaktadir. insanin oldugu yerde inang¢ ve tapimim vardir. Eski Mezopotamya
toplumlarinda da bu durum ayniydi. Mezopotamya’da bereketi, bollugu, yasami ifade
eden kalkolitik doénem sakinleri “toprak ana”ya tanrisal gii¢ vermisler ona
inanmislardir. Bu inanigin Siimerlerin bolgeye gelisine kadar hakimiyetinin korudugu

diistiniilmektedir.*4’

Mezopotamya’da her seyin bir kutsali vardir. Kutsal kavrami hakkinda yaptigi

caligmalariyla taninan Mircea Eliade, kutsal ¢alismalar1 yapan Rudolf Otto hakkinda:

144 Hasan Bahar Dilek Yesim, “Eski Mezopotamya Dininde Ve Ritiiellerinde Nesnelerin Kutsallig1 Ve
Onemi”, Akademik Tarih Diisiince Dergisi, 2019, s. 1343,

145 Demirci, a.g.e, 2013, s. 11.

146 Black- Green, Mezopotamya Mitolojisi Sézliigii, Aram Yayicilik, istanbul 2003, s. 11.

147 Ekrem Memis, Eski Dogu Medeniyetleri, Ekin Kitabevi, Ankara, 2006, s. 67.
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“Dogu ve Bat1 mistizm tipleri arasinda bir arabuluculuk rolii tistleniyor” demekte hic
de haksiz sayilmaz. Otto’nun yapmis oldugu “Das Heilige” (kutsala dair) eserinde
“Niminous” teriminin mucidi olmustur. Otto, insanin aklinda olusan kutsal kavramini
Niminous terimiyle acikladigindan bahsetmektedir.!*® Eliade ise, kutsal icin “dinin
ifadelerinden uygun gelenleri dikkate almak sarttir.”” Kutsalin tezahiirii kisisel olabilir,
topluma mal olmus olabilir, evrensel olabilir ya da yerel kalabilir, mesela Hintler de
agvattha agacinin kutsal olmasi, sadece onlar i¢in anlamlidir. Sade bir agagtan ziyade
kutsaldir, onlar i¢in her seyi ifade etmektedir.!*® Eliade, “Inanch kisinin kutsali
hayatinin odak noktasidir.” derken kisilerin yasam odaklarinda mutlaka bir kutsal

bulunmaktadir. Yani olmazsa olmaz gercekliktir.

Insan kutsali saydig1 varlik ile iki zit duyguyu barindirir. Ya korkulu, iirkek
hayli temkinli bir yaklasim ya da sonsuz bir hayranlik sevgi duymaktadir. Otto
taniminda “hem mysterium tremendum, insani heybetle titreten sir, hem de mysterium

fascinans, insan hayran eden su”*>° demektedir.

Ritiiel; insanoglunun yaraticisi ya da dogaiistii tanris1 kisaca kutsal olarak kabul
ettigi varlikla iletisime gegme i¢in yaptigi ibadet ve dinsel performanslara denilebilir.
Kiirsad Demirci’nin tamimina gore; “Bati dillerinde ritiiel kelimesi, Latince rota,
Sanskritge rita, Proto-Hind-Avrupa dilinde rot (yol, diizen) fiil kbkiine kadar ¢ikar ve
50z konusu arkaik dillerdeki kék anlaminin da ¢agrigstirdig gibi “izlenecek yol ” ya da
“diizen” anlamlarina gelir.” Ritiieller insanoglunu manevi amacina ulastiran sistemdir
aslinda. ibadet ile ritiieller arasinda kiigiik bir fark vardir: Ibadetler tanriya insam
baglayan yoldur ancak ritiieller daha genis anlamlar1 ihtiva eder. Ritiieller kozmik
varliklara, her tiirlii metafizik alana baglayan evrensel bagdir.’*! Yani riitiiel ile ibadet
kavramlari birbirinin aynis1 degildir. Ritiiellere ihtiya¢ duyma sebepleri ise tanrilarini
memnun etmenin en dogru yolu olduguna inanmalaridir. Ritiieller sayesinde

varolugsal sebeplerine uyum saglamis olmaktadirlar.

148 Eliade, a.g.e,1990, s. 24.
149 Eliade, a.g.e, 2005. s.26.
150 Schimmel, a.g.e, 1955, s. 3.
151 Demirci, a.g.e, 2013, s. 49.
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Mezopotamya’da din konusunda bir biitiinliik olsa da dini yasama noktasinda
smifsal ayrim s6z konusudur. Mezopotamya’da resmi din ve halk dini olarak dinin
varligindan bahsedilir. Hangi siniftan olursan ol, inandigin ana kutsal ayn1 oldugu i¢in
rieller kisminda biyiik farklar yoktur. Tanrilarin buyrugu “Balaglar” adinda
Mezopotamya lirik siirlerinde gegmektedir. Tanrilarin bir seyi istemesi, onun olmasi
i¢in yeterlidir. Tufan miti buna verebilecek en giizel 6rneklerden biridir. Tanr1 Enlil’in
istegi iizerine tufan gerceklesince neredeyse tim Mezopotamya yok olmustur.’>
Buradan anlayacagimiz iizerine tanri buyruklari, yasam veren olabilecegi gibi hayata

son veren korkutucu ve sonlandirici kuvvette de olabilir.

Mezopotamya inanislarinda iki temel kavram olan “animizm” ve “natiirizm”
tizerinde durulabilir. Animizm (Ruhguluk), “ister riizgdrlar, nehirler, yildizlar, gok vs.
gibi biiyiik kozmik giicler; isterse bitkiler, hayvanlar, kayalar vs. gibi yeryiiziinii
mesken tutmus olan her tiirden nesneler olan, tabiattaki fenomenlere yonelik olsun bu
ozelliginden dolayr ona Naturism (tabiat¢ilik) denir.” >3 Animim ise, ruhlar, periler,
seytanlar ve ilahlar gibi manevi varliklara yéneliktiv. Bunlar, insan gibi canli ve
bilingli varliklardwr. ... bunlar genellikle insan tarafindan gériilemeyen varliklardir.
Bu manevi varliklar dinine’*>* denir. Anlasilacag lizere Mezopotamyalilar inanglarini
bu iki temel lizerine kurmusglardir. Mezopotamya i¢in doga tas, kaya, nehir, irmak ya
da doga olaylar1 depremler, volkan patlamalari, seller inang¢ sistemlerinde biiyiik
oneme sahip olmustur. Bu duruma verilebilecek en glizel 6rneklerden biri de su tanrisi
Ea’nin suya ait yagmur, firtina gibi cografi 6zelliklerinden sorumlu Numinous (kutsal)
giiclinli suya yansitmistir. Eski Mezopotamya inanglarinin temelinin biiyiik kismi
animizm ve natiiralizme dayanmaktaydi. Dogadaki pek ¢ok olgu ya tanrisal giiclerle
ya da demonik karakterlerle “mana” tiirinden dogaiistii canliligi olan yapilarla

iliskilendirilmekteydi.>®

Mezopotamya’da dogaiistii varliklar mitolojik veya natiiralist bir¢ok tanri

bulunmaktadir. Bu tanrilar Panteonda toplanirlardi. “Penteon (Pantheon) Yun, “biitiin

152 Yesim Dilek, “Eski Mezopotamya Dini Ritiielleri Ve Kullanilan Objeler”, Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Anabilim Dali Tarih Bilim Dali, Doktora Tezi, Konya, 2019, s. 50.

153 Emile Durkheim, Dini Hayatin ilkel Bicimleri, Ata¢ Yaynlari, istanbul, 2005, s. 69.

15 Durkheim, a.g.e, 2005, s. 69.

155 Demirci, 2017, s. 12.
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tanrilar”. Dinler tarihinde dinsel geleneklerin tanrilarini tanimlama kullanilan bir
terim; tanrilar silsilesi.”*® Yani panteon dinler tarihi konusunda dinsel geleneklerde
tanrilar1 tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Baska bir ifadeyle tiim tanrilardan olusan

yapi olarak akillara gelmektedir.

Eski Mezopotamya’da giinah kavramina da deginmekte fayda vardir.
Mezopotamya’da giinah islemek, tanr1 yasalarina karsi ¢ikmak veya toplumda sug
sayilanlar1 yapma icin kullanilmaktadir. Giinah isleyen kisinin, sanki bir hastaliga
yakalanmig gibi tedaviye alinmasi gerekmektedir. Giinah isleyenin sugunu itiraf
etmesi, aglayip yakarip af dilemesi, yapilmasi gereken bir zorunluluktur. Buradaki
tovbe sekli yine kutsaliyla iliskisini diizelmek, baglarini kuvvetlendirmek igindir.
Cilinkii dogaiistii giicler ve tanrilarina karsi hem sevgi hem de korku duygusu bir arada

bulunmaktadir.

Katiiliiklerin, demonlar araciligiyla da geldigine inanilmaktadir. Durkheim, bu
konu hakkinda “Dini bir esas, hayatin kaynagi olarak kabul edilir; bundan dolay:
hayati par¢alayan ya da tahrip eden biitiin olaylarin, ayni tiirden bir esasa icra
edilmesi mantiklicdhr.”*" 1lkel toplumlar baslarina gelen her tiirlii kétii, olumsuz olay1
bir nedene baglama ihtiyaci hissetmislerdir. Bu olumsuzluklari veren dogaiistii giigleri
iki sekilde algiladiklar1 6n goriiliiyor. Bazilar1 kutsala kars1 nefret duygusu beslerken
bazilar1 da kutsalin ceza verici giiciinii ortaya ¢ikaracagi varliklarin olmasi gerektigini
savunmaktadir. Demonlar tanrilarin altinda bulunan ikinci derece dogaiistii
varliklardir. Bu koétiiltikler1 yapan ya da tanrilarin ceza giiclerini gosterdigi varliklar
olarak demonlar1 kabul etmektedirler.!® Demonlar hakkinda biiyiilerde ve ritiieller
bahsedilmektedir. Ozetle demonlara, tanrilarin isteklerini yerine getirmek igin gérevli
varliklardir diyebiliriz. Demonlar1 Eski Mezopotamya’da yilan, akrep gibi soguk ve
korkung hayvanlar olarak ya da siirrealist dogaiistii hayali ¢irkin tiplemeler olarak
betimlenmektedir.’>® Bu konu hakkinda Jacobsen, “Onlar kasvetli, onlarin gélgeleri

karanlik, onlarin bedenlerinde 151k yok, gizlice ve sinsi sinsi giderler, diimdiiz

%6 Giindiiz, 1998, s. 300.

157 Durkheim, 2005, s. 337.

18 Bottero, 2012, s. 255.

159 Morris Jastrow, “Babylonian-Assyrian Birth-Omens”, University of California Press Library, the
USA, 1914, s. 62.
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yiiriimezler, pencelerinden aci safra damlar, ayak izleri seytani zehir doludur.”*®

Mezopotamya halki demonlardan korkmus sempati beslememis ancak onlarla iyi

gecinmek icin bir kiilt gelistirmemislerdir.

Gorsel 2.2. Demonlara kars1 verilen miicadele tasviri,
Eski Babil Donemi Silindir Miuhiir Baskisi

Antropomorfizm de Mezopotamya toplumlarina 11k tutan kaynaklarda bahsi
gecgen bir terimdir. Tiirkgeye “insanbi¢imcilik” olarak gevrilse de tam manasiyla “Yun.
Antropos (insan) ve morphe (sekil) terimlerinden tiiretilmistir; tanlarin insana benzer
sekilde tamimlanmasin ifade eder. Basta politeist dinler olmak tizere bir¢ok dini
gelenekte ulithiyetin bu sekilde tamimlandigi goriilmektedir”.*%! Bu dogrultuda bakis
acilar1 evreni algilama diisiinceleri tanri insan formunda gormelerine de neden
olmustur. Eski Mezopotamya halklarinda tanr1 insan figiirii diisiincesini giiglendiren
ornekler ise tanrilar da insanlar gibi yemek yer, su iger, cocuk dogurur, savasir ve hatta

6liimsiiz olan bu tanrilar 6liimii de yeralt1 diinyasina inerek deneyimlemektedir.

180 Jacobsen, a.g.m, 2017, s. 62.
161 Sinasi Giindiiz, “Panteon/Pantheon”, Din ve inan¢ Sézliigii, Vadi Yaymlari, Konya, 1998, s. 36.
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Gorsel 2.3. Karigik varliklar, demonlar, yeralt1 diinyasi ile baglantili hayvanlar.162

2.3. Eski Mezopotamya’da Arinma Ritiielleri

Kutsali ile iletisime gegmeden 6nce mutlaka temizlenmesi ritiiellerin baslica
sartlarindan birini olusturmaktadir. Insanin saf, armnmus halde ritiielini ger¢eklestirmesi
gerekmektedir. Aksi halde kutsali ona yaklasmaz ve kutsalinin kizmasina neden olur.
Eski Ahit’te din gorevlileri “Olmemek igin ibadethaneye girmeden 6nce mutlaka
kendilerinin temizlemek zorundadirlar.”*®® Tapmak olarak kullanilan mekéana giris
yapmadan 6nce maddi kirlerden temizlenmek, yikanmak 6nemli bir baglangigtir. Eski
Ahit’te su ile yikanma konusunda: “Yikanmak icin tung bir kazan yap. Ayakhigi da
tun¢tan olacak. Bulugsma Cadirt ile sunagin arasina koyup i¢ine su doldur. Harun’la
ogullart ellerini, ayaklarim orada yikayacaklar. Bulugsma Cadirina girmeden ya da
Rab i¢in yakilan sunuyu sunarak hizmet etmek iizere sunaga yaklasmadan dnce,
olmemek igin ellerini, ayaklarimi yikamalilar. Harun’la soyunun biitiin kusaklar:
boyunca siirekli bir kural olacak bu” bunu yapmadiklar1 zaman kutsala kars1 biiyiik
saygisizlik yaptigina hitkmedilmektedir. Ritiiel 6nce hazirlik asamasinda su ile arinma

temizlenme gerceklesmelidir. Aksi durumda ritiiel kabul edilmemektedir.

162 Black-Green, a.g.e, 2003, s. 108.
163 Eski Ahit Misir’dan Cikis. 30: 18-21.
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Eski Mezopotamya’da arinma isini saf su ile yapmaya 6zen gosterilmektedir.
Bu arinma sadece kisinin bedeni degil, ritiielin gerceklesecegi ortamin ve kullanilan
nesnelerin de armmasi, temizlenmesi gerekmektedir. Tapimnak iginde ise yerleri
stiplirlip iizerine su serpmek tapinagi arindirir, toz ve benzeri Kirlerin havalanmasini
engellemektedir. Tim herkes istisna olmadan bedendeki ve ortamda ki maddi
kirlerden arindirip su ile temizledikten sonra ritiielin ilk asamasi basarili
gerceklesmektedir. Arinma kisminin en temel maddesi kesinlikle sudur. Su, arinmay1
saglayict madde oldugu i¢in uygulanan her ritiielin temel 6gesi haline gelmistir.
Mezopotamya panteonunda yer alan énemli tanrilardan biri de suyun ta kendisi olan
Enki/Ea’dir. Enki tanrilastirilmis sudur. Bu tanri numinous (kutsal) giicliyle arinma ve
temizlene asamasinin basi olarak kabul edilmektedir. Ilkel kutsal su olan “Absu” ve
yasamin kaynaginin beslendigi iki nehir Firat ve Dicle, Ea’nin kutsal giiciinii
yansitmaktadir. Su her ritliel 6ncesi oldugu i¢in Enki’nin de tiim ritiieller de yer almasi
olagan bir sonuctur. Firat ve Dicle arindirici, besleyici kaynak oldugundan Akitu
festivalleri basta olmak iizere bazi ritiicllerde herhangi ekleme yapilmadan saf su

halinde kullanilmistir.*®*

Mezopotamya’da arinma islemi ¢ogunlukla su ile yapilmistir. Arindirilacak
kisi veya nesneler nehre daldirilmistir. Ancak her zaman su ile degil bazen de
tiitstilenerek armma yapilmistir. Suyun olmadigi en yaygin arinma da dumanla
dezenfekte etmekti. Mezopotamya’da ritiieller iki amag¢ i¢in yapilmaktaydi. Biri
kutsalin dikkatini cekmek, digeri de kotiiliiklerden korunmak i¢indi.'®® Mezopotamya
halklar1 dua edeceklerinde agizlarinin da armmmis olmasina dikkat ederlerdi. Agiz

yikama eylemi 6nemli bir hassasiyeti.®

Insanlarin beden temizligi kadar 6nemli olan bir diger husus da armnmanimn
yapilacagi mekanin ve nesnelerin temizligidir. Eger tapinak i¢i ya da kullanilan objeler
temiz olmazsa tanrinin oray1 terk edeceginden korkulmaktadir. Kutsal yapist itibariyle

kirliligi kaldiramaz, kati olarak temiz bulunmasi gerekmektedir. Bu temizlenme

164 fsabel Cranz, “Impurity and Ritual in the Priestly Source and Assyro-Babylonian Incantations”,
Johns Hopkins University Baltimore, Doctoral Thesis, Maryland, 2012, s. 219.
165 Cambell Thomson, Semitic Magic: Its Origins and Development, London, 1908, s. 8.

186 Judith Paul, “Mezopotamian Ritual Texts and Concept of the Sacred In Mesopotamia”, Near Eastern
Languages and Cultures, Doctoral Thesis, 1992, s. 147.
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sadece maddi kirlerden arinma degildir. Iki asamali bir temizlikten bahsedilmaktedir,
biri bedenin, nesnelerin, mekanin yani maddi Kirlilikten arinmasi digeri ise ruhun
Kirlerden arinmasidir. Bunun sebebi ruhun Kirini tamamen ortadan kaldirmanmus ve
ritiiellerle uzaklastirmis, 1ss1iz yerlere kapatilmis olmalaridir.’®” Armmma sadece
bedenin maddi kirlerden uzaklagmasi i¢in degil demonlarin kotiiliikklerinden de
korunmak amaciyla titizlikle gergeklestirilen bir uygulamay1 olusturmaktadir. Wright,
bu konuda: “Mezopotamya dininde kirlilik ozellikle demonik giiclerin dogasinda
mevcuttur. "2 der ve demonlarin kirliligi sebebiyle arinmaya ihtiya¢ dogurdugundan

bahsetmektedir.

Namburbi ayininde kotiiliikten uzaklasmak igin dnce arinmak sarttir. Ritiiel bir
emirle baslar. “Elverisli bir giinde magdurun kendisini arindirmasini saglayin.”
Armnma saglandiktan sonra kutsal su canagi getirilir ve magdur tiras edilir, saglari
kaseye koyulduktan sonra, din gorevlisi magdurun agzini suyla yikayarak tekrar
armdirmaktadir.*®® Belirli kurallarla yapilan bu ayinler, yikama ve arindirma isi yine
yetkili kisiler tarafindan icra edilmektedir. Boylece arinma ayinleri ile kdtiiliiklerden
uzaklasma ve korunma saglanmasi amaglanmaktadir. Bottero, demonlara karsi alinan
onlemler ve ayinde kullanilan yontemleri soyle siralamistir: “Koétiliigii yikamak ve
silmek, onu sulara gémmek ve ortadan kaldwmak icin, su kullanma, ates kullanarak
vakma gibi ¢esitli yontemler mevcuttu. Demondan gelen ya da gelecegine inanilan
kotiiliigii uzaklastirmak igin, arindirict olarak kabul edilen suyu ya da cesitli bitkileri,
madeni ya da hayvansal maddeyi kullanmiglardir.”*’® Bottero’nun sdylemine gore,
arinma islemi i¢in yalnizca su kullanilmamais; atesten ve dogada bulunan canli cansiz

varliklar da arinma isleminde kullanilmistir.

Kralin arinmasi da 6nemlidir. Krallar, tanrilarin katinda insanlar1 temsil

gorevindedir. Kralin arinmasi da bu sebepten 6nem arz etmektedir. Akitu festivalinde

167 Ambos Claus, “Temporary ritual structures and their cosmological symbolism in ancient
mesopotamia”, Heaven on Earth Temples, Ritual, and Cosmic Symbolism in the Ancient World,
edited by Deena Ragavan, of Chicago. Printed by McNaughton & Gunn, Saline, Michigan 2012. s.
246.

188 David Wright, “The Disposal of Impurity: Elimination Rites in the Bible and in Hittite and
Mezopotamian Literature”, s. 248.

189 Richard Caplice, “The Akkadian Namburbu Texts: An Introduction”, Undena Publications. SANE
1/1, 1974, s. 14.

170 Jean Bottero, Mezopotamya: Yazi Akil Tanrilar, Dost Kitabevi, Ankara, 2012, s. 255.



52

kralin huzura ¢ikmadan oOnce el yikama ritiiclinden bahsedilmektedir. Ritiielin
anlatildig1 bir boltiimde: “Ellerin yikandi, onlar temiz; ellerin yikandi, sen arinmissin.
Elleri yikandigi icin kisi temizdir, elleri yitkandig icin kisi arinmigtir... Belki de o kisi
tanristmin oglu olur, gokyiizii gibi saf ve arinmis olur, yeryiizii gibi temiz olur,
gokyiiziiniin kalbi gibi saf olur.”*"* Elleri yikanan ya da kirden arinan kisi kutsal bir
eylem gergeklestirdigi i¢in tanrini oglu gibi goriiliip, saf ve temiz kabul edilmektedir.
Buradan anlasilacagi tizere arinmis olana, kutsiyet atfedilmistir. Mezopotamya’da
uygulanan bir diger gelenek ise krala yakisir tarzda servis edilen yiyecekler masada
yerini alir ve bir kése iginde su getirilmektedir. Parmaklar temizlendikten sonra
yemekler ve igecekler gelir, ziyafetin ardindan masa temizlendikten sonra tekrar bir

kase su getirilir ve parmaklar temizlenirdi.*’?

Tapmnak kiiltiiriintin  oldugu inanglarda tanrilar tapinaklara gelebilirler.
Tapinaklar tanrilarin yeryiiziinde kaldigi yer olduguna inanilan kutsal yapilari
olusturmaktadir. Tapinak kiiltiine verilecek en degerli ornek, zigguratlardir.
Tapinaklarin i¢lerinde suya erisebilecekleri bir kuyu ya da su kaynagi bulunmaktadir.
Mezopotamya inanglarinda su arindirict ve temizleyici bas madde oldugu icin
tapinaklarda kolay ulasilabilecek su kaynagi vardir. Ayinlerden 6nce el yikama ritiieli
ya da tanrisal aleme geciste temiz olunmasi gerektigi i¢in su mutlaka tapinak igerisinde
bulundurulmalidir. Tapinak su iliskisine gosterilecek siiphesiz en kiymetli 6rneklerden
biri de Abzu’dur. “Derinlerden gelen kozmik okyanus” tanrisal arindirma kudretini
icermektedir. Abzu’dan yiikselen dag ile ihtisamli tapmak yapilmistir.?”® Tapmak
genellikle binanin kendi i¢indeki kaynaktan ¢ikan yasam sulariyla iliskilendirilir ve
tapinak yasam suyunun iizerine insa edilirdi. Abzu gibi ilkel sularin varlig1 tapinaklarin
su lizerine yapilmasi gerektigini diisiindiirmistiir. Cilinkii tapinak ile yasam suyu

siirekli etkilesim halinde bulunmaktadir.*’*

171 Erica Reiner, , “Surpu. A Collection of Sumerian and Akkadian Incantations”, 1958, s. 48.

172 Leo Oppenheim, “Analysis of an Assyrian Ritual (Kar 139)” History of Religions, Vol. 5, No. 2,
The University of Chicago Press, 1966, s. 188-189.

1 Lundgust, What is Temple? A Preliminary Typology, Temples of the Ancient World, New Work,
1994, s. 83.

17 Lundgust, a.g.m, 1994, s. 88.



53

Tapinaklarin insasi hem insanlar hem de tanrilar ig¢in kozmik diizenin bir
parcasidir. Insanlarin tanrilar igin iletisime ge¢me mekani ayni zamanda tanrisini
bulabilecegi bir yapidir. Bu kapsamda tanrilar i¢inde tapinak ingasi, insanlarin onlari
kolaylikla bulabilecegi, hizmetlerini yerine getirip ibadet ve ritiiellerini
uygulayabilecegi imkan1 sunmaktadir. Asur krali tapinagi insa edildikten sonra tapinak

““

yapiminin gerekcesini soyle dile getirmistir: “... fapinagi insa ettim ve bitirdim.
Giinlerim uzun olsun, hiikiimranligim uzun olsun, doliim refah i¢inde olsun, Asur’un
iiriinii bereketli olsun, Asur refah icinde olsun diye insa ettim.”*"® Kozmik diizenin
parcas1 olan tapinaklar yalnizca ritiiel ve ibadet i¢in degil ayn1 zamanda bereketin ve
egemenligin de devamini saglama kapisi olarak goriilmektedir. Tapinaklarda yapilan
ayinler bireysel oldugu kadar toplu ayinlerini de kapsamaktadir. Bu da birlik ve

beraberligi, kaynagmay1 saglayan unsurlarin baginda gelmektedir.

Mezopotamya’da Mis Pi (Ag1z Yikama) ayini de sik¢a uygulanan bir torendir.
M.O. 8-5 yiizyillar ile tarihlenen ritiiel armma yollarindan bir digeridir. Heykelin
arinmasi i¢in basta su olmak iizere yag veya sarap gibi farkli malzemeler
kullanilmaktadir.® Ag1z yikama ritiieli kiilt eylemlerin protokoliidiir. Iki giinliik olan
bu ayinde heykelin agz1 arindirilir, birkag kez yikanir. Ayinin adi, birkag kez yikanma
eyleminden gelmektedir. Ritiiel gogunlukla nehir kiyisinda gergeklesir. Ritiielin temel
amaci tanrilarin ortak {iriinii olduguna inanilan insan yapimi heykeli doniistiirmektir.
Insanin zanaati, belli bir tanrmin yerel tezahiirii olan saf ilahi bir varliga

doniismektedir.t”’

Mezopotamya toplumlarinda sivi dokme ayini, kurban ve tanrilar i¢in yapilan
sunularda temel maddeyi olusturmaktadir. Kuyulardan ¢ikarilan soguk sular ya da
kutsiyet atfedilen sularin tanriya sunumu yapilmaktadir. Hem igme suyu olarak hem
de arinmay1 da saglamak amaciyla tanrilara sunulmaktadir. Babil’de oliilere adak

adama ritiiellerinde su kullanmaktadirlar. Diger ayinlerinde su ile beraber baska sivilar

175 |eeuwen, Temple House: Building and Wisdom in Ancient Mesopotamia", From The Foundations
to the Crenellations, Ed. M.J. Boda, Miinster, 2010 s. 403.

176 Amy Balogh, The Mesopotamian Mis PiCeremony & Clifford Geertz’s Thick Description Principles
for Studyingthe CulturalWebs of the Deceased, Heidelberg University, 2020, s. 8.

17 Amitai Baruchi-Unna, Esarhaddon’s Prayer in the Inscription AsBbA as Related to the mis
pi Ritual. Journal of Cuneiform Studies, 69, 203-212, 2017, s. 209.

https: //doi.org/10.5615/jcunestud.69.2017.0203.
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da tanriya sunulabilmektedir. Ornegin alkol, siit, sivi yag ve akiskan yapisindan
kaynakli bal da tanrilara sunulan sivilardandir. Bir kisi riiyalarinda korkuyor ve
kabuslar goriiyorsa Mezopotamya halklar1 yapilan ayinde sirke dokme ritiieli

gergeklestirmektedir.

Gorsel 2.4. Oturan bir tanrinin huzurunda, ibadet eden bir adam s1vi dokme
ayini gergeklestiriyor. Akad dénemine ait bir silindir miihtir.
Kaynak: Black Jeremy, Green Anthony, Mezopotamya Mitolojisi SozIigii,
Aram yaymcilik, Istanbul, 2003. 5.189.

S1vi dokme ayini kimi zaman degerli madenlerle kapli bir kupa ya da siseden
dokiilmektedir. Ozellikle kurban ayini éncesi kurban kesecek olan kisinin ellerine ve
cevresine su dokiilmektedir. Dokiilen sivilart tekrar kullanmak uygun degildir. Ciinkii

muhtemelen dokiilen sivilar kurban ve 6liilerin igmesi i¢indir.*"®

2.4. Su Ordali

Dominiqu Barhelemy, “Olagandisi ve iiziicii bir uygulama olan ordali (tanrisal
yargilama) bizi dehgete diisiirmektedir.”*"® diyerek burada suclu olup olmadigi
anlasilan diye magdura, eline demir verilip ya da ayaklar1 ve elleri baglanip buzlu suya
atilma cezasi uygulamasindan bahsetmektedir. Kisinin suglu ya da masum oldugunu
anlamak icin dogaiistii giiclere ihtiyac duyulmus, tanrinin yargilamasi bu sekilde

diistinilmiistiir. Ordal kelimesi aslinda yargilama anlaminda kullanilmistir. Buradaki

178 Black Green, a.g.e, 2003, s. 188-189.
119 Lafont, “Mezopotamya’da Nehir Tanr’nin Yargilamast”, Eski Yakin Dogu, (Der: Jean Bottero),
Dost Kitabevi Yaymlari, Ankara, 2005, s. 200.
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yargilama kisiyi hemen cezalandirmak icin degil de atilmis olan sucun sugluya ait olup
olmadigini ayirt etmek igin yapilmistir. Bu yarginin da tanrisal bir iradenin yardimiyla
olacagina kanaat getirilmektedir. Mezopotamya’da 6zellikle Sami toplumlarda
kanunlar genellikle kisas ilkesiyle hareket edilerek saglanmistir. Babil kral
Hammurabi kanunlart bunun en giizel 6rnegidir. Ordalde ise kisas uygulamasinin
engeli su¢glunun masum olup olmadiginin kesin sonuglanmasi i¢in bagvurulan bir yol
olarak karsimiza ¢ikar. Burada verilen ceza suglarinin ortak paydasi adam o6ldiirme,
yaralama, iftara atma, zina ve hirsizlik konularinda ordale bagvurulmaktadir. Kanun
metinlerinde “suya atilma” veya “nehre dalma” seklinde yazilan kanun kurallart
bulunmaktadir.’® Bu uygulamada tanrisal etken, suyun kutsal ve adil olduguna
inanilmasi, hakiki yargilama giiciinii suya birakmak, déonemin suya verdigi deger ve

kutsallig1 da gozler 6niine sermektedir.

Kelimenin tam anlamiyla ordal; eski Ingilizcede “ordal, > Almancada “Urteil”
yani yargilama anlaminda kullanilmaktadir. Tanrmin yargilamasi olaganiistii bir
yargilama sekli oldugu igin etkili bir sinama bi¢imini temsil etmektedir. EsKi
Mezopotamya’da sanigim suglu olup olmadigini kanitlamak amaciyla kisi akarsuya
“kutsal nehrin” insafina birakilmaktadir. Dicle ve Firat bu iki nehrin kiyisinda kurulan
kentler i¢in yarginin merkezi haline gelmistir. Akarsularin kutsali olusmus ve birer
tanr1 olarak kabul gormiislerdir.8* Ornegin Hammurabi kanunlarinda 132. Paragrafta:
“Evli kadn bir baska erkekle iliskisinden dolayt herkesin diline diiserse ve hig¢ sugtistii
vakalanmamigsa, kocasimin istedigi takdirde bu kadin kutsal nehre girmek
zorundadir.” Yine ayni metinde baska bir paragrafinda eger biri baska birini kendisine
kars1 biliyli yapmakla suglarsa ama kanit gosteremiyorsa yine biiyli yapmakla ilgili
su¢lanan sahis kutsal suya atlamak zorundadir. Eger suya yenik diiserse, su¢layan kisi
suclunun evini alir ama eger suglanan kisi nehirden sag ¢ikarsa aklanir ve onu suglayan
kisi oldiiriilmektedir.’®2 Hammurabi kanunlarmin 2. Maddesinde; bir adam baska bir
adama bana biiyii yapt1 diye ortaya ¢ikarsa ancak bunu kanitlayacak elinde bulgu yoksa

biiyliciiliik iftirast atan adam nehre atilacaktir. Eger nehir onu zapt ederse dibe dalar,

180 Florioti, H. Demirci, “Civi Yazili Kanun Metinlerinde Ilging Bir Sug Tespit Ve Cezalandirma
Yontemi: Suya Atilma”, Tarih Arastirmalar Dergisi, 2013, s. 27

181 Bottero, Eski Yakindogu Siimer’den Kutsal Kitap’a, Dost Kitapevi, Ankara, 2005, s. 202.

182 Bottero, a.g.e, 2005, s. 202.
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¢ikmazsa sugu kanitlanacak ve Olenin evi biiyli yapilana verilecektir. Ancak adam
nehirden su iizerine sag olarak ¢ikarsa temizlenmis olur ve sugun ona ait olmadigi
anlagilmaktadir. Bu kez ona karsi iftira eden kisi oldiiriilecektir. Nehrin adaleti
sagladigi kisinin masumlugu anlasilinca iftiracinin malina sahip olacaktir.'®
denilmektedir. Yalniz elimizdeki bilgiler maalesef 20-30 belgeden ibaret oldugu i¢in
hangi konularda nasil, nerede ve ne zaman yargilama yapildigi konusunda daha detayl
aciklama miimkiin olmamaktadir. Kutsal nehre bagvurma sebeplerinin tamami
bilinmemektedir. Ancak V1. Yiizyilda Babil kral1 II. Nabukadnezar i¢in yazilan edebi
bir metinde soyle bir olaydan bahsedilmektedir: Adamin biri iddialar1 kanitlanmadan
bagka birini cinayetle suclar. Kral da tanrisal yargilamaya gidilmesini emreder. Adam
sinavdan Onceki giiniin gecesi suya atilir, 6gleye kadar beklenir ancak adam suyun
yilizeyine ¢ikmaz. Her yerde gorevlilerle adami ararlar. Nehrin tiim kiyilarina bakilir
ama adam ortada yoktur. Kral tedirgin olunca daha detayli aramalar baslatilir yine
bulamazlar. Aradan zaman geger ve adamin 6liisii nehir yiizeyine ¢ikar. Basindan
yaralanan adamin agzindan kulagindan ve burnundan kanlar akmis haldedir.
Bedeninin her tarafi kan toplamis halde bulununca biitiin iilke dehsete kapilir. Bunu
goren diismanlar, kotiiler arkalarina bakmadan sehirden kagcarlar.!® Metinden
anlagilan tanr1 yargilamasinin caydirict kuvvette oldugunu kanitlar niteliktedir.

Tanrisal yargilama, ordali dini bir toren gibi icra ettiklerini de ifade edebiliriz.

Asur doneminde su ordali olarak “hursanu” terimi kullanilmistir. Metnin
Esarhhadon doneminin sonuna dogru ya da Asurbanipal doneminin baslarinda
tarinlenmesi gerektigi vurgulanmaktadir.’®® Mezopotamya’da bahsi gecem Ur-
Nammu kanunlarinda su ordalinden bahsedilmektedir. Bu kanunlar III. Ur siilalesi Ur-
Nammu tarafindan ortaya koyulmustur.® Toplumdaki asayisin saglanmasi, diizenli
bir yasam siiriilebilmesi i¢in kanun ve kurallarin olmasi esastir. Mezopotamya’da

kanunlarin temelini kisas olusturmaktadir. Kurallarin net ve adil olmasi, agik bigimde

183 Memrure Tosun, Pinar Yalvag, Siimer, Babil, A$Sur Kanunlar1 ve Ammi Saduqa Fermani, 2.
Baski, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1986, s. 185.

184 Bottero, a.g.e, 2005, s. 203-204.

185 Florioti, Demirci, “Civi Yazili Kanun Metinlerinde Ilging Bir Sug Tespit Ve Cezalandirma Yontemi:
Suya Atilma”, Tarih Arastirmalar: Dergisi, 2013, s. 30. Daha detayl1 bilgi i¢in ayrica bknz: Laura
Kataja (1987), “A Neo-Assyrian Document on Two Cases of River Ordeal”, SAAB 1/2, Helsinki, s.
65-68.

188 Floriot1, Demirci, a.g.m, 2013, S30.
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suglarin varligi toplumun huzurunu ve devletin ilerleyisini kolaylagtirmaktadir. Ancak
Ur-Nammu kisas esasli kanunlar1 kullandigini fazla gérememekteyiz. Hem su ordalini
kullanmis, tanrisal giigten yardim almis hem de daha sosyal ceza sistemi
benimsenmistir. Ceza sisteminde maddi, 6demeye yonelik yaptirimlar: daha siklikla

uygulanmistir.®’

Suya atilma ritlielinde daha ¢ok kadinlara yonelik maddeler bulundururken 22.
maddede bir kadin aile fertleri haricinde yabanci bir adamla zorla yola ¢ikarsa eger
adam, kadmin evli oldugunu gercekten bilmiyorsa ve “ben onunla yatmadim” diye
yemin ederse ceza olarak 2 talent kalay verecektir. Fakat Kadin “o adam benimle yatt1”
derse adam bu kez nehre atilmaya gotiilmektedir.'®® Bu maddeden anlasilan cezanin
yalnizca kadinlara yonelik olmadigi, erkeklerinde ordal tarafindan yargilandigi
c¢ikartmin1  yapabiliriz. Bu yemin davalarinda torensel bir sekilde ayin
gerceklestirilmektedir. Bu yargilama oOncesi muhtemelen muhtemelen suglunun
arinma islemi yapilmaktaydi. Ciinkii torensel olan hemen her ayinden dnce temizlik
esas sartt1. Tanrisal huzura ¢ikilan her durumda kisinin arinmis olmasi gerekmekteydi.
Sonra yemin térenine gegilir. Bu téren mabette olabilecegi gibi mahkemede de
olabilmektedir. Tanrinin kendisi ya da heykelinin Oniinde tanrisina yemin etmesi
gerekmektedir. Yemin sonrasi suya atilma islemi gergeklesir ya da kisi kendisi suya
atlardi. “Su iizerinde kalmak sug¢suzluga delildi.” Zanlh su yiizeyinde kalirsa temiz,
yani sugsuz olan tarafti. Suyun yiiziine ¢ikan temiz (ebabu), suya batirilan (kasadu) su

tarafindan zapt edilen béylece suclu bulundugu anlamia gelmektedir.'8°

Esini inkar etme, bosamak isteme konusunda da kanunlardan bahsedilir. Ana-
Ittusu Kanunlar1 kol 1V da sdyle geger: “Eger bir kadin kocasindan nefiet edip sen
benim kocam degilsin derse, onu (kadini) nehre atacaklardwr. Eger koca karisina sen
benim karim degilsin derse giimiisten > mana tartacak.”**® Metinde gegen eslerin
birbirini istememesini giinlimiizde eslerin bosanmak istemesi gibi algilayabiliriz.
Kadin esini istemedigini sOyleyince ordal cezasi ve suya atilma gergeklesirken, erkek

olan esini istemedigini sdyleyince maddi ceza 6demesi yeterli gelmektedir. Bu durum

187 Tosun, Yalvag, a.g.m, 1986, s. 30-43.
18 Tosun, Yalvag, a.g.m, 1986, 248-249.
189 Tosun, Yalvag, a.g.m, 1986, s. 177.
1% Tosun-Yalvag, a.g.m, 1986, s. 48.
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toplumun ata erkil bir yapida oldugunu gostermektedir. Aslinda su¢ ayni olmasina
ragmen dikkatimizi ¢eken kisim uygulamada cinsiyet farkinin olmasidir. Ayrica bu
ornekte suya atilma, tanrisal bir yargidan yardim isteme olarak degil kabul gérmiis
asikar sucun cezasi olarak uygulanmaktadir. Bottero’ya gore de “Bosanma yalnizca

191 yani esler arasinda ayrilik yalnizca erkegin yetki alanma

kocanin yetkisindeydi.
girmektedir. Buna benzer bir 6rnekde Babil’de yasanmistir. Hammurabi kanunlarinda

yer alan 142 ve 143. maddeler bu konu hakkinda sunu sdylemektedir:

142: “Eger bir kadin, kocasindan nefret edip sen beni kariliga alamazsin derse,
onun kayitlar: bolgesinden incelenecek. Eger o kadin (evine ve kendine) dikkatli ise
(evini ve iffetini koruyorsa)ve kabahati yoksa ve kocasi (evinden) ¢ikmaya diiskiinse
(evini ihmal edip sokaga ¢tkmaya diiskiinse) onu ¢ok kiiciiltiiyorsa o kadinin kabahati
voktur. Ceyizini alip babasinin evine gidecektir.”” Maddeden anlasilacagi {iizere,
kadinin sorumluklar1 kendi iffetine sahip ¢ikmasi ve evine sadik kalmasidir. Bunlari
yaptigi siirece kadin sugsuz ve hakli olarak kabul edilir. 143. maddede ise konu devam
ediyor.

143: “Eger (kadin kendini ve evini) gézetlemezse ve sokaga diiskiinse evini
dagitiyor, kocasini kiigiik diisiiriiyorsa o kadim suya atacaklardir.”'%? Kadm evine,
ailesine sadik olmazsa suyun cezalandirict giiciiyle karsilasir fakat kocanin bu
davraniglar1 sergilediginde verilen cezalarla ilgili durum maddede yer almamaktadir.

Erkege ne cezasi verildigi bilinmemektedir.

Mezopotamya halkinin suyu hayatlarinin tam da ortasina koyduklar1 ve her
seyin hakimi olarak suyun varligini kabul ettikleri anlasilmaktadir. Su ordalindeki asil
amag suyun tiim pislikleri ortadan kaldiracagina, temizlik ve giizellik getirecegine,
tanrisal ilahi bir giicten yardim alarak belirsiz olan suclarin adil sekilde yargilanmasini
saglamak olabilir. Nehir, zanly: saf tertemiz halde su iizerine ¢ikarirsa sugsuzlugu
kanitlanmistir. Eger suya atilan dibe gomiilmiis ve canli ¢ikmamissa, su¢lu oldugu

kesinlesmistir.

191 Jean Bottero, Babilli Kadinlarin Haklar, Eski Yakindogu, Dost Kitabevi Yayinlar1, Ankara, 2005,
s. 130.

192 Tosun, Yalvag, a.g.m, 1986, s. 199.
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2.5. Siimerlerde Inang Sistemi

ERMENISTAN

LUBNAN
Byblos/Cebail

Gorsel 2.5. Stimer Sehir Devletlerinin Haritasi >

Siimerler Mezopotamya’nin giineyine MO 4. bin yiliin sonlarmna dogru
kimligi kesin olarak belirlenemeyen ahali iizerine yerlesmislerdir. Mezopotamya’nin
bilindigi kadariyla ilk uygarlik merkezi Siimerlerdir. Bolgenin giineydogusunda
uzanan Zagros Daglar1 ile Basra Korfezi arasinda kalmis, Firat ve Dicle’nin getirdigi
verimli topraklarla bereketlenmis bu bélge Siimerlere yurt olmustur.’® Nereden
geldikleri kesin kaynaklarla belirlenememistir. Siimerlerin 6nce Firat kiyisinda
bulunan Eridu kentine yerlestikleri daha sonra da Uruk’ta siyasi bir merkez kurduklar
rivayet edilmektedir. Kabul goren genel kan1 da bu yondedir. Bulunduklar1 yerlerde

kentlerinin ¢evresini surlarla kaplayarak kiiciik “Stimer Kent Devletleri” kurmuslardir.

193 Bottero, a.g.e, 2005, s. 13.
19 Teoman Tural1, Gilgams Destani, Dergah Yayinlari, Ankara, 2007, s. 7.
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Mezopotamya’ya karakteristik biz 6zellik eklemislerdir. “Uruk, Ur, Lagas, Nippur ve
Kis gibi bu site devletleri arasinda énceleri Uruk lider bir rol oynamis goriiniiyor.”*%
Stimerlerin sehir devletleri kurmasi ardindan gelistirdikleri ticaret agi sayesinde
hesaplamalar i¢in artik yazinin icadi kacinilmaz olmustur. Yazi ile beraber
Mezopotamya’da belgeleme faaliyeti baslayinca, bilgi daha dogru sekillerde
aktarilmaktadir. Tarihi caglar1 baglatan Siimerler, Mezopotamya’nin ve hatta

kendisinden sonra gelen medeniyetleri de etkisi altina almustir.

2.5.1. Siimerlerde Su ile iliskili inanclar

Stimerlerde din tasavvuru, tanrilar panteonuna dayanmaktadir. Dogru ve diiriist
bir yasam karsilig1 6liimden sonraki yasamin rahat olmasi ya da giinah dolu bir yasam
sonrasi Ote diinya inanct hakimdir. Siimerler’de ilk kez tanri anlaminda “Dingir”
kelimesi kullamilmustir. Dingir Akad dilinde “ellu” parlak 151k sagan olarak
cevrilmistir. F. Hanimel, Siimercedeki dingir’i “tan” 1s1k sagan sozciigiinii Tiirk Mogol
tengrisi “gok tan” sozciigiiyle iliskilendirmistir.2% Daha sonra insanlar1 kutsallastirma
ile ¢cok tanril1 natiiralist bir diizen benimsenmistir. Zaman i¢inde tanr1 insan ya da yar1
tanr1 yar1 insan figiirleri de olusmustur. Ningirsu aslan bash kartal seklinde, Enki yar1
balik yar1 kegi seklinde tasvirleri bulunmustur. insan basli kuslar da yapilan tasvirler

arasindadir.r®’

Stimerlerin inaniglari, yasayislarinda da etkili olmustur. Kurulduklar1 yerin
nehir kenarinda olmasi, suya verdikleri énemi agik¢a ifade etmektedir. Insanoglu
yeryiiziinde var oldugu ilk giinden beri suyu dinin igerisine yerlestirmistir. Su olmadan
hayat olmayacagi i¢in insanin bu denli 6nemli hayat unsurunu inanglarinin igerisine
yerlestirmisler; ya bir ritiielde ya da ayin i¢in hazirlik asamasinda veya ddiillendirme
yahut cezalandirmada, su kullanilmistir. Sudan ilham alinmigtir. Su hem hayat
bahseder hem de hayata son verip ceza verendir. Eliade’nin dedigi gibi; deniz,

okyanus, nehir, akarsu gibi su kaynaklar1 giicii yasami bollugu ve bereketi ifade

195 jplikgioglu, a.g.e, 1990, . 48.

1% Aaron Barton, , “Semiitic and Hamitic Origins”, American Oriental Society Dergisi, C. 54, 1934,
S. 245.

197 Eliade, a.g.e, 2003, s 83-84.


https://www.jstor.org/journal/jameroriesoci
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etmektedir.’® Suyun bu kadar énemli kilinmas1 yalnizca yasamak icin degil, suyun
temizleyici dzelliginin olmasi, bereketi temsil etmesi, canlilik vermesi de suya kutsiyet
atfetmeyi beraberinde getirmistir. Ritliellerde suya batirma ¢ikartma ilk dogdugun ana

geri doniis, yeniden yaratilis1, arinmayi, temizlenmeyi ve bollugu ifade etmektedir.!%

Suyun ehemmiyeti cografyadan da kaynaklanmaktadir. Mezopotamya ¢ollerin
ve batakliklarin arasinda kiymetli iki nehrin oldugu temiz suya erisimin 6nem arz ettigi
bir yerdedir. Bolge insanlar1 igin tarim hayati 6neme sahiptir. Bunun igin sulama
kanallar1 ve drenaj sistemleri kurmuslardir.?®® Mezopotamya’da su hem hayatta
kalmak hem de dini bir sembol kullanilmaktadir. Yasamin kaynaginin geldigine
inanilan bir yaratic1 olarak da benimsenmektedir. Eliade, su kozmogonisi basliginda
bu konuyu suyun igerisinde bulunan bir kaosun, ezeli okyanus Apsu ve Tiamat

temalarindan bahsetmektedir.

Mezopotamya’nin giineyinde fazla yagmur yagsa da, Onceden pinarlarin,
kuyularin, ¢aylarin, akarsularin, nehirlerin ve gollerin yerylizii altinda olan kismi
“Abzu” (Apso) veya “Eugurd” da bulunan bir tath su okyanusundan sagladiklarina
inanilirdi. Tuzlu suysa yeryiiziinii gevreliyordu. Abzu bilge tanr1 Enki’nin karist
Damgalnuna (Damkina) ve annesi Namnu’nun diyaridir. Burada Ekni’ye bagh
yaratiklar da bulunmaktadir. Enki’nin insanligin yeryiiziinde yaratilmasindan 6nce
Apsu’yu zapt ettigi diisiiniilmektedir. Enuma Elis’e gore Babil yaratilisinda Apso (ya
da Apsu) Tiamat’in sevgilisinin adiydi. Ea, Apsu’yu oldiirdiikten sonra evini onun
Oliistiniin Gstiine yapmistir. Bu sebepten Ea’nin oturdugu yerin adi Apsu oldu. Ea’nin
oglu Marduk, Apsu’nun ilk ¢ocugu olarak bilinmektedir. Enki’nin Eridu kentindeki
tapmagima “Apsu Tapmag:” denilmektedir. Yeralt: diinyas: olarak bahsedilen yer
Apsu’dan daha asagida yer almaktadir. Bazi geleneklere gore yeralt1 diinyasina bir
nehir iizerinden gidildigini diisiiniiliip bu nehir de Absu ile 6zdestirilmistir. Ilk kutsal
su havuzu olarak da Apsu/Apzu terimi kullanilmistir.2%? Jastrow Morris, Apzu icin:

“Sulu derinliklerin krali” (Shar Apsi) demektedir. Yeraltinda akan dereleri besleyen,

198 Eliade, a.g.e, 2014, s. 206.

199 Eliade, a.g.e, 2014, s. 196.

200 Burke Hammons, Gender Identity and Heroism in Ancient Mesopotamian Birth Rituals, The Faculty
of the Graduate School of Vanderbilt University in Religion Nashville, Doctoral Thesis, Tennessee,
2008, s. 129.

201 Black, Green, a.g.e, 2003, s. 26.
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kanallari, akarsular1 dolduran tatl okyanus oldugunu ifade etmektedir. Tiamat’in tam

zittidir. Tiamat, tuzlu okyanuslari olusturmaktadlr.202

Gorsel 2.6. Tanr1 Ea, sulu apsu’da bagka bir tanny1, muhtemelen Samas’1 kabul ederken
goriilmektedir. Ur’da bulunan Akad Dénemi’ne ait bir silindir miihiirden alinmustir.

Ea/Enki kelimesinin anlami ilk ne olarak kullanilmis olursa olsun Samilere
ozgii olarak Enki ile bagdastirilan Ia/la’u (Ebla) ve tann kisiligini yansitan Ea’nin ilk
sesinin uzun kullanim1 daha seyrektir. Agirlikli olarak ilk ses kisa ikinci ses uzun
seklinde kullanilmis oldugu tahmin edilmektedir. Ea’nin Siimerce karsiligi “su

fiskirmas1” ya da “su icindeki konut” manasina gelen bir terimi ifade etmektedir.?%3

Tatl su tanrist Enki’nin yasadig1 kiilt sehri Eridu’dur.?’* Eridu kentinde tanr1
Ea’ya adanmis Apsu tapinagi bulundugu i¢in kiilt merkezi orada olugmaktadir. Stimer

siirinde Apsu’dan soyle bahsedilir.

Abzu'da kurulan soylu evi

202 Morris Jastrow, “Aspects of Religious Belief and Practice in Babylonia and Assyria”, G. P. Putnam's
Sons New York and London, 1911, s. 86-87.

203 Bottero, a.g.e, 2012, s. 260.

204 Apdullah Altuncu, “Siimerlerde Tanri Anlayisi Ve Tanrilar Panteonu”, 7 Arahk Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Kilis, 2014, s. 127.
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Gékyiizii ve yeryiiziiniin hasiridir.?%®

Yeryiiziinde bulunan tiim sularin ana kaynagi burasidir. Enki yalnizca suyun
sahibi degil; o ayn1 zamanda ilim ustas1 ve sanat Ggreticisi olarak da bilinmektedir.
Enki derinde olan su alt1 sarayinda uyur, dinlenirken sarayinda kimsede onu rahatsiz
edemezdi. Diger yaratiklarla ilgilense de onlara kars1 sevgi dolu yaklasir, iyilik eder
ve sanat 6gretmektedir.?’® Apsu terimini tapmagin avlu kisminda bulunan su havuzu

i¢in de adlandirmaktadirlar.

Tanr1 Enki baz1 kaynaklara gore tanriga Nammu’nun ogluydu ve tanr1 Iskur’un
ikiz kardesiydi. Damgalnuna/Damkina karisidir. Tanrilardan Marduk, Asarluhi,
Enbilulu Bilge Adapa tanriga Nanse onlarin ¢ocuklaridir. Enki temiz su tanrisi
kaderinde belirleyicisidir. Tufan olaymim baskahramanlarindan biridir. Insanlig
kurtararak her zaman insanlara faydali tanr1 olarak kabul edilmistir. Tufan hadisesine
Gilgamis bashiginda detayli olarak deginilecektir. Rahipler de Enki’yi 6nemli
tanrilardan yapmak i¢in yogun c¢alisma igindeydiler. Dordiincii biiyiik tanr1 oldu, An,
Enlil ve Ninhursag’dan hemen sonra gelmektedir. Kramer’in eserinde Siimer siirinde
Enki ve Inanna yeryiiziine kiiltiirel siireglerinin diizenlenme kisminda (38-51. dizeler)

sOyle bahseder:
“Efendilerin ve hiikiimdarlarin
Yiireklerini titretmek ve onlari neselendirmek icin
Enlil, koca kur sana yetki verdi.
Enki Hegal 'in efendisi
Bilgeligin efendisi
An’win sevgili efendisi, Eridu’nun siisti
Emirleri ve kararlari veren

Yazgiy1 belirlemekte usta olan "%

205 Samuel Noah Kramer, Siimerlerin Kurnaz Tanris1 Enki, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2000, s. 87.
Hasir: tapiaklar i¢in sik kullanilan bir sifattir.

206 Hartmuth Schmokel, “Siimer Dini”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XIX,
1973, s. 206.

207 Kramer, a.g.e, 2000, s. 88-89.
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Tabletlerden anlasilacagi tlizere Enki bilgeligin, nesenin ve karar verme
konusunun merkezinde yer alir. Siimer ilahisinde kendi sozlerinden ve soziiniin
giiclerinden bahsettikten sonra Abzu’nun dag kegisini resmedilmesiyle devam
etmektedir. (85-132)

“Abzu’mu kutsal alani insa ettim, .. de

Iyi bir yazgi belirledim ona

Evim- gélgesi yilan batakliginin iizerinde sayilir

Evim- orada suhurmas®® baliklari, bal-otlarinin arasinda
Sakallar: dalgalanir

Gud baliklart benim i¢in kuyruklarin sallar

9

Kiiciik gizi kamislarimin arasinda.”*°

Siirden Enki’nin evini nerede oldugu, kaderi sekillendiren tanrilardan biri ve
baliklarin {izerinde hiikiim siirdiigii anlasilmaktadir. Balik kurban etme, tanriya balik

sunusu verme Mezopotamya toplumlarinda hayli 6nemli bir rol oynamaktadir.
133-39. dizelerde Enki’ye 6vgiiyle siir devam eder. Siirin bir kisminda:
“Yiice me’ler
Saf me’leri
Sayisiz meyi kollayan
Yukarida ve asagida her yerde onde gelen
Saf yer Eridu’da
En degerli yerde
Soylu me’lerin alindig yerde

Enki yukarinin ve asaginin efendisi siikiirler olsun sana!”*'°

208 Suhurmus bir tiir sazan balig1 da olabilir.
209 Kramer, a.g.e, 2000, s. 94,
210 Kramer, a.g.e, 2000, s. 97.
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Siirde bahsi gecen me’ler dedikleri degistirilmesi miimkiin olmayan yasalara
karsilik kullanilmistir. Evrensel ve giivenilir yasalar bunlardir. Daha sonraki

kisimlarda yikanmanin 6nemi tekrar vurgulanmaktadir. 140-54. dizelerde:
“Abzu 'nun yikanip, temizlenme ayinlerini tamamlarlar
Kalkip kutsal yerlere bakarlar.”

Tapinaga pis girmek dogru olmadigi gibi tapinag pis birakmak da son derece
yanlis kabul edilmektedir. Rahipler ya da din gorevlileri tapinaklar1 temizler, paklar
bu Mezopotamya’da énemli oldugu kadar Stimerler i¢in de 6nem arz etmektedir. “EnKi
ve Inanna yeryiiziiniin ve kiiltiirel siireclerin diizenlenmesi” siirlerinde “Enki ve Diinya
Diizeni” siirlerinden, diinyanin her 6gesinde her detayinda verilen kararlar ve tim

diizen de Enki’nin roliiniin biiyiik oldugu sonucuna ulasilabilinir.

Tanr1 Enki kollarindan oluk oluk sular akarken, genellikle sakalli ve oturur
pozisyonda betimlenmistir. Bazen figiirlere balik resimleri eklenir, bazen kus-insan
figtirtinii kabul ederken gosterilmektedir. Enki betimlemelerde mekansal olarak ya bir
pmar da ya nehir i¢cinde ya da su kanallar1 ile ¢evrili Abzu tapinaginda
gosterilmektedir. Kassit, Babil ve Asur donemlerinde Enki i¢in en sik kullanilan
hayvan figiirii baliktir. Baz1 betimlemelerde su kaplumbagasina da rastlanilmistir.
Genellikle kafasinda boynuza benzer ¢ikintilarin oldugu ancak ikiden daha fazla
cikintili yapida kafasinda bir tag benzeri takinin olmasi, baglar1 acik betimlemesinin
az olmasi tahmin edilir ki baslarinda tag gibi goriinen gii¢lii kimse imajinin korunmasi

icin oldugu ¢akarimi yapilabilmektedir.
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AN atatatatatatatats

Gorsel 2.7. Su tanrist Ea/Enki ve onun iki suratli yardimei tanrist Usmu.
211

Adda adli yazicinin silindir miihriinden alinan detay; Akad Donemi’ne ait.

Ninurta ve Kaplumbaga isimli Siimer donemine ait bir siirde rivayete gore,
Enki’ye ait olan kader tabletini ve énemli me’leri, tanrisal planlari ¢alar ve Enki’ye
geri vermeyi de kabul etmez. Tanr1 Enki de gamurdan bir su kaplumbagasi yapar ona
can verir. Kaplumbaga bir ¢ukur kazar ve gukuru kamufle eder. Ninurta gukura diiser.
Kaplumbagaya Ninurtu yalvarir “Gitmeme izin ver!” diye ancak kaplumbaga bunu
dinlemez. Tahminen siirin sonunda Enki me’leri ve tanr1 planlarimi geri almistir. En

eski ¢caglardan beri tanr1 Ea/Enki ilk Akad donemi sanatlarinda iligkilendirilmistir.

211 Black, Green, a.g.e, 2003, s.71-72.
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Gorsel 2.8. Su tanris1 Ea’nin simgesi kaplumbaga. Bir Kassit Dénemi

kudurru’su tizerine iglenen simgelerden biri.?*?

Inanna ve Enki adli Siimerlere ait siirde sarhos olup kumar oynadig1 zamanda
Enki, inanna’nin tiim yetkinin bulundugu me’leri almasina miisaade eder. Kaybettigi
yetkiyi geri almaya ¢alistig1 i¢in Inanna’in teknesinin arkasina su yaratiklar1 génderir.
Bu vyaratiklardan birincisi Enki’nin elinde sikica tuttugu bir kurbagadir ancak
gonderilen kurbaga gorevi yerine getiremez ve me’leri geri alamaz. Kurbaga yerine

baska yaratiklar gorevlendirilmektedir.?'®

212 Black, Green, a.g.e, 2003, s. 124-125.
213 Black, Green, a.g.e, 2003, s. 133.
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2.5.2. Gilgams Destan1 ve Tufan Hadisesi
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Gorsel 2.9. Gilgamis Destani’nin Mezopotarnya Haritas1.?*4

Stimerlerde su ile ilgili en ¢ok dikkat ¢eken, Oliimsiizliik suyunu arayan
Gilgamis’in efsanesi, siiphesiz en kiymetli mitoslarin baginda gelmektedir. Bu desten,
flyada ve Mahabharata’dan®®® yiizyillar oncesinde yazilmistir. Gilgamis destan,
insanlik tarihinin eski mitlerinin temel tasin1 olusturur. Mezopotamya’y1
anlayabilmemiz agisindan Gilgamis destani bize tarihi, kiiltiirel ve dini hakkinda

bilgiler vermektedir. Hayli eski olmasinin dezavantaji ise metnin yalnizca igte

214 Jean Bottero, Gilgamis Destani; Olmek istemeyen Biiyiik insan, YKY yayinlari, Istanbul, 2013,
s. 13.

215 “200 bin diziden olusan Hindu dininin ve Hint uygarligim bir hayli etkilemis Sanskiritce destan.
Mahabaharata vedalar déneminden MS 1V. Yiizyila kadar pek ¢ok degisiklige ugramistir.” Dilek,
2019, s. 19.
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ikisinden biraz daha az kisminin elimizde olmasi ve okunabilmesidir. Kirik pargalarin
cogunlukta oldugu bu edebi metin, insanlik tarihinin en esi mitolojik destanidir.
Destanda Gilgamis, kent-devleti Uruk’un Krali olarak tamitilmaktadir.?®
“Mezopotamya ‘da tufan oykiileri 2000 yil iginde ti¢ ayrt zamanda, iKisi Akadca biri
Siimerce yazilmis olarak bulundu. " Gilgamis destaninin ilk bdliimiinde insanin ve
hayvanin yaratilisindan bahsedilmektedir. British Miizesinde bulunan George
Smith’in yaptig1 arastirmaya gore “Gilgamis Destani”nin 11. tabletini kesfedip
¢Oziimiinii yaptiktan sonra Tufan hikayesinin Ibrani yazarlar tarafindan ortaya
atilmadigini, Babil Tufan hikdyesinin de aslen Siimer asilli oldugunu kesfetmistir.
Arno Poebel, 1914°te University Museum’un Nippur koleksiyonunda, iist tarafi kirik
alt siitunlarinda ise Siimer tufan hikyesinin bir kismin1 yaymlanusgtir. 218 Elimizdeki
birinci kaynak, baska pargalari1 bulunmadigi ve okunamadigi igin Poebel’in
yayinladig1 eser yegane kaynagimizi olusturmaktadir. Tabletin bas kisimlari tamamen
kirik ve okunamayacak durumda olmasi sebebiyle tahminen efsane otuz yedinci
satirdan baslamaktadir. Baslangi¢ kismindan sonra efsane, tanrinin insanlara kizmasi

ve yok etmeyi istemesi lizerine bagka bir tanrinin insanoglunun kurtarmasini

anlatmaktadir. Ardindan sehirlerin ve hayvanlarin yaratilmasini konu almaktadir.
Tablette:
“Ates sondiiriicii temiz suya yol verdi
Ayinleri yiiriittii, tanrisal kuralt yiiceltti

Yeryiiziinde o... koydu ... oraya

An, Enlil, Enki ve Ninhursag
Karabasl halka vciiut verdikten sonra

Bitkiler topraktan fiskirdilar

218 Eliade, a.g.e, 2003, s. 21.
217 Muazzez Ilmiye C1g, Siimerlilerde Tufan Tufanda Tiirkler, Kaynak Yaymnlari, istanbul, 2009, s.
28.

218 Kramer, , Tarih Siimerde Baslar, Tiirk Tarih Kurumu, 1990, s. 128
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Ovamin  hayvanlart dort ayaklilar (yaratiklar) sanaakarca meydana

getirildiler. 2%

Eser sonrasinda bes sehrin kurulusunun anlatimma geg¢mektedir. Ancak

oncesinde yine tahminen otuz yedi satirlik bir kirtlma s6z konusudur.

Tufan 6ncesinde kurulmus olan bes sehrin de ismi gecer: Eridu, Badtibira,

Larak, Sippar ve Suruppak. Ancak metnin bu kismmin biiyiik ¢ogunlugu kiriktir.??°

Tablette kurulan bes sehir icin:
“O ayinleri yiiriittii ve tanrisal kurali... yiiceltti
Bes sehri kurdu... temiz yerde
Onlarin adni verdi, onlari kiilt merkezi yapti.
Bunlardan ilk sehir Eridu’yu onder Nudimmud’a verdi
Ikincisi Badtibira’yi ... verdi
Uciinciisii Larak’t Endurbilhursag’a verdi
Ddrdiinciisii Sippar’t kahraman Utuya verdi
Besincisi Suruppak’t Sad’a verdi
Sehirleri adlandwrdiktan, onlar kiilt merkezi yaptiktan sonra
O... getirdi
Kiiciik nehirlerin temizligini... gibi yapti.’?*

Metin tekrar otuz yedi kiriktan sonra tanrilarin insanlar1 yok etme istegiyle

devam etmektedir. Tufan hadisesi bu kisimda yer almaktadir.

Gilgamis hakkinda farkli icerikli metinler agiga c¢ikarilmistir. Bunlarin timii
kendi igerisinde mitolojik inanclar1 giin yiiziine ¢ikartmak i¢indir. Gilgamis destant,
bu mitlerin belki de en gézdesi durumundadir. Gilgamis, adim1 erken hanedanliklar

doneminde Uruk sehrinin besinci kralindan almaktadir. Akad mitolojisinde de 6nemli

219 Kramer, a.g.e, 1990, s. 129
220 Kramer, Siimer Mitolojisi, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 1999, s. 175.
221 Kramer, a.g.e, 1990, s. 129.
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bir yere sahiptir. “Gilgamis destanina gore iicte ikisi tanri, iigte biri insan olan
Gilgamis 'tir”"??? Mezopotamya’da tanri insan algis1 hakimdir ve destanda 6z olarak
insani yanlar1 olan Tanriin 6liimsiizliik i¢in Ab-1 hayat suyunu arayisini, 6liimsiizlik
kazanmasinin oneminden bahsedilmektedir. Destanda Tufan hadisesi de yer alir.
Tanrinin tim insanlig1 cezalandirmak hatta son vermek istemesi iizerine su tanrisi

Enki’nin sevgi ve samimiyetiyle insanlig1 kurtarisindan da bahsedilmektedir.

Olimii her insanmn yasayacagmin bilincinde olan Gilgamis, o6liimden

kagabilmek igin “Diriler Ulkesi” denilen yeri aramaya karar vermistir.

Gilgamisg, tanrilar tarafindan akilli, her seyi bilen her seyi Oncesini dahi
anlatabilen bir kral olarak betimlenmektedir. Halk c¢ok fazla calistirilmakta ve
gelismek icin gayret gostermektedir. Buna engel olmak isteyen tanrilar isleri
yavaglatmak icin canavari yaratmistir. Daha sonra orman adami Enkidu ortaya
¢ikarilmigtir. Bir mabet gorevlisi tarafindan ehlilestirilerek insan gibi olduktan sonra
Gilgamus ile arkadas olurlar. Ulkesinin daha fazla gelismesine engel olan canavarla
bas etmek icin ikisi yollara diismektedir. Ulkesine kereste ihtiyacini karsilamak igin
ormandaki canavarla bogusmalari ve orman canavarini yenmeleri gerekmektedir.
Orman ejderhasin1 oldiirdiikten sonra gok bogasini da oldirmektedirler. Enkidu
hastalanir ve daha sonrasinda hayatin1 kaybeder. Dokuzuncu tabletin {i¢te birinden
biraz daha fazlasi elimize ulasmasindan dolay1 en azindan olay orgiisiinii anlatma

gayretinde olabilmekteyiz.
1 Gilgamis Bozkirda
Act gozyagslart dokiiyordu
Dostu Enkidu i¢in
Olmem mi gerek benim (de)?
Enkidu 'ya benzeyecek miyim bende
Bir kaygi kemiriyor i¢imi!

5 Oliim korkusudur

222 Hooke, Ortadogu Mitolojisi Mezopotamya Misir Filistin Hitit Musevi Hiristiyan Mitoslari,
Cev: Alladdin Senel, Imge Yayinevi, Ankara, 1993, s. 37.
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Beni bozkir’a kosturan
7 Iyisi mi gidip Utanapisti'yi

Ubur Tutu nun oghnu bulayim!??®

Mezopotamya’da bu destan Enkidu’nun dliimiinden sonraki arayis kismi igin
degerli goriilmektedir. Oliince yok olup gitmeye kars1 bir arayis dykiisiinii anlatmasi
destanin 6nemini agiklamaktadir. Arkadasinin 6liimiinden c¢ok etkilenen Gilgamus,
oliip yok olup gitmekten fazlasiyla korkuya kapilmaktadir. Gilgamis, Enkidu’nun
Oliimiinden sonra cenaze toreni diizenletir ve bulundugu yas durumunu sdyle ifade
eder: “Sen gittin ya ne giizel giysiler giyersin artik ne yedigime aldwririm hep nasil
vedigini anacagim ve nasil giyindigini. Giines her dogdugunda sabahlart aslanlarin
kiirklerini soyacak Gilgamis ve su duayi edecek kalkinca: degerli bir jest cenazen,
kendi hatami oérttiigiim. Elveda camim kardesim. Dinmeyen kederinin soyluluguyla
karsiladi ertesi sabahi.”*** Ardindan ciimlelerine yas tutarken yaptig1 ritiiellerden
bahsederek devam etmektedir. Sabahin erken saatlerinde safak s6kmeden malzemesi
odundan olan bir masaya oturur ve masanin tizerine kutsal mavi renkli kasesini ¢ikartip
igerisine bal ve tereyagi koyarak tanri Samas’a dualarla sunum yapmaktadir.
Okudugumuz bu alintidan ortaya ¢ikan sonug dlenlerin ardindan bir téren yapildig1 ve
ritiellerinin oldugunu kanitlar niteliktedir. Tanriya sunum ve kutsiyet burada da hakim

olmaktadir.

223 Bottero, a.g.e, 2013, s. 161.
224 Danny Jackson, Gilgamus Destam, Arkadas Yaynevi, Ankara, 2008, Tablet V11, 111. 145-153, V.
154-170. s. 51-52.
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Géorsel 2.10. Enkidu’nun cenaze toreni betimlemesi. 22>

Oliimsiizliigii bulmak igin getin bir yolculuga ¢ikmaya karar veren Gilgamus,
aldig1 duyumlara gore tufandan canli ¢ikan 6limsiizliigii bulan birinin oldugu bilgisine
ulasir. Tanrilar bahgesinde yasayan Utnapistim’i bulma arayisindadir.??®® Arama
sirasinda glinlerce uzayan bir yolculuga ¢ikmaktadir. Giines tanris1 Samas ona seslenir:
“Aramaya gittigin OliimsiizIiigli bulamayacaksin, bu isten vazge¢.” Gilgamis bu
seslenise karst “Bu kadar cefa ¢ektikten sonra higbir sey yok gibi Sliip topraga

gdmiiliip uyuyayim m1!” diyerek kars1 ¢ikar ve aramaya devam etmektedir.??’

Gilgamig, ylriimeye devam ederken bir su kenarma gelir. Orada tanriga
Siduru’yu goriir. Siduri onun bir tanri kral oldugunu anlar. Orman ejderhasini 6ldiireni
de gok bogasinin hakkindan gelenin de Gilgamis oldugunu bilmektedir. Gilgamis’a
buraya neden geldigini sorar. Gilgamis da arkadasinin 6ldiigiinii, kendisinin de yok
olup gitmek istemedigini, 6liimsiizliikk pesinde oldugunu anlatmaktadir. Tanriga bunun
tizerine Gilgamis’a “Tanrilar Olimsiizliigi kendi ellerine aldilar ve onu sana
vermezler. Yasadigin anin tadini ¢ikar ve aramaktan vazgeg.” diye tavsiyede bulunur

ve Gilgamig’a gitmesini soyler. Gilgamis vazgegmeyecegini ve ona yardimei olmasi

25 (18, Gilgames Tarihin ilk Kral Kahramam, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 65.
26 (18, a.g.e, 2009, s. 29-30.
27 C1g, a.g.e, 2009, s. 30.
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icin yakarmalarda bulunmaktadir. Tanrica Gilgamis’a yardim edecek kisiyi bulmasi
konusunda yardim edecegini iletmektedir. Oliim denizi olarak bilinen ve kimsenin
gecmesi miimkiin olmayan o yerin karsisinda Utnapistim’in oldugunu onu bulmasi
gerektigini aktarmaktadir. Denizden anca gecebilen kisinin Ursanabi oldugunu onu
bulmasini tavsiye etmektedir. Gilgamis hemen Ursanabi’yi bulur igindeki bulundugu
durumu ona anlatmaktadir. Bu duruma ¢ok iiziildiigiinii anlayan Ursabani ona yardim
etmeyi kabul eder. Ursanabi denizi ge¢mek i¢in saglam kiireklere ihtiyacinin oldugunu
ve bunun i¢in Gilgamis’in ormandan 30 metre uzunlukta, 120 aga¢ kesip kiirek yapimi
icin hazirliklar yapmasini soyler. Gilgamis istenen her seyi yerine getirir ve gemiye

binrler. Oliim suyuna asla elini degmemesini Gilgamis’a tembih etmektedir.??®

Destanin son {i¢ tableti dliimsiizligiin sirrin1 aramak ile ilgilidir. Gilgamus,
oliimsiizliikle tanisan Ziusudra’y1 yani Utnapistim’i ¢etin ve zorlu yolculuk sonucu
bulmaktadir. Yolculukta Mashu Dagi olarak bilinen zorlu dagi asar daha 6nce bu dagi
sadece giines tanris1 Samas’in gegtigine inanilmaktadir. Daha sonra “6liim denizini”
asar ve nihayet Utnapistim’e ulasir hemen onunla konusmaya baslamaktadir.??°
Utnapistim’le karsilasan Gilgamis ona geldigi zorlu yolculugu ve yasadig: sikintilar
anlatmaktadir. Nelerle bas ettigini 6liimsiizliigiin sirrin1 bulmayi ¢ok arzu ettigini dile
getiren Gilgamis. Bu Oliimsiizliik sirrim1 yalnizea onun bisldigini ve ondan baska
yardimci1 olmayacagini dile getirerek Utnapistim’den yardim istemektedir. Olanlari
dinleyen Utnapistim, ona bu yolculugu bosuna yaptigini, dliimsiizliigiin verilme sebebi
olan Tufan’t hadisesini anlatmaktadir. Tanrilarin tiim canlilarin insanlarin ve
hayvanlarinin neslini bitirmek istedigini buna kendisinin engel oldugunu insanlarin ve
hayvanlarin yok olmasimi engelledigi i¢in Oliimsiizliikle ddiillendirildigini

aktarmaktadir. Civi yazili tablette bu olay soyle aktarilir:

113

O zaman bey tanrilar
Bir tufan yapmay: planladilar

Babalar: Anu

28 (18, a.g.e, 2009, s. 31.
229 Dilek, a.g.m, 2019, s. 176.
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Gorsel 2.11. Tufan, gemi ve Siimer “Nuh”u. University Museum’de bulunan

“Tufan” tabletini Poebel tarafindan yapilan kopyaSL231

20 C1g, a.g.e, 2009, s. 32.
231 Kramer, a.g.e, 1990, s. 130.
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Gorsel 2.12. su fiskiran bir vazodan Gilgamis, boga yikama sahnesinin tasviri.
Kaynak: Graves Raobert, Larousse Encyclopedia of mythology, Prometheus Press,
New York, 1959, s. 69.

Gilgamis Destani’'nda gecen Tufan hadisesi suyun cezalandirici rolii olan sel
ve tagkin gibi tiim canlilig1 yok edebilecek olaym anlatim kismi, Gilgamig tabletinde

ele alinan onemli bir efsanedir.

3

Tufan kelimesi sozliikte “sel getiren siddetli yagmur, su baskini, her yeri
kaplayan su” anlamina gelmektedir. Tufanin karsilig1 Ibranice’de “mabul”, Akadca’da
“abubu”, Latince’de “diluvium” olup hepsi de “yagmur firtinasi, sel, her seyi kusatan
su baskin1” manasindadir.*?> Genel olarak her seyi kusatan olarak kabul goren tufan
sozciigliniin ilk kez Stimerler’de ortaya ¢iktigi ongoriilmektedir. Gilgamis destaninin
yazili oldugu tabletin tahrip olmasi neticesinde Gilgamis 6lim denizini gegtikten
sonraki kisim olan toplam altmis kadar satir geriye kalan saglam parcalardir. Tiim
detaylartyla destandan bunlar1 6grenmemiz yeterli olmamaktadir.?®® Tabletin kirik
kisimlarinda tanrilarin insanligi yok etmek igin bir tufan plani yaptigi tahmin
edilmektedir. Metin tekrar okunur hale gelince bu Tufan kararina bazi tanrilarin karst
geldigi anlagilmaktadir. Tevrat’ta “Ziusudra” olarak bilinen Nuh aleyhisselama
karsilik gelen kisiden bahsetmektedir. Ziusudra duvarin ardindan tanrilar toplanti
yaparken onlar1 dinlemektedir. Tanrilarin bir tufan yapacagindan haberi olur. Sonra
metin yine kirik pargalar halinde gelmektedir.?** Ziusudra duyduklarimi anlattig

diisiiniilen parca uzun yer yer kiriklar1 olan bir tablette sdyle aktariliyor:

22 Omer Faruk Harman, “Tufan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C: 41, 319-322.
233 Bottero, a.g.e, 2013, s. 40.
234 C1g, a.g.e, 2013, s. 163.
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“Sol taraftaki duvarda durarak. . .

Duvardan sana bir séz soyleyecegim, séziimii tut
Kulak ver benim soyleyeceklerime:

Bizden. . . bir tufan kiilt merkezlerini kaplayacak.
Insanligin tohumunu yok ederek. . .

Tanrilar meclisinin sozii, kararidir.

An ve Enlil’in emreden soziiyle. . .

Krallig1, Hiikiimdarligi (son bulacaktir) "%

Ziusudra insanligin yok olmamasi i¢in 6nlem almak istemis olacak ki parcanin
kirik kisimlarinda gemi yapmasini soyledigi tahmin edilmektedir. Tablette kirk satirlik
bir kirllma daha olmasi olay orgiisinde kopmaya sebep olsa da metnin tekrar
anlasilmaya baslandig1 yerde tufanin gerceklestigi, siddetinin her yeri kapsadigi, sonra
Giines tanrisinin 1siklarinin her yere yayildigi ortaya ¢ikmaktadir. Cevrilen orijinal

metinde anlatimi su sekilde:
“Biitiin firtinalar olanca giigleriyle hep birden, hiicum ettiler
Ayni anda tufan kiilt merkezlerinin iistiinii kapladi
Yedi giin yedi gece boyunca
Tufan memleketi kapladiktan.
Dev gemi firtina ile biiyiik sulara ¢arptiktan sonra
Giines tanrisi goge ve yere isinlar sagarak ¢ikti ortaya
Ziusudra dev gemiden bir pencere agti
Kahraman Utu wsinlarini soktu dev gemiye
Ziusudra, kral

Kendini giines tanrisinin oniine atti.

2% Kramer, a.g.e, 1990, s. 131.
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Kral bir kiiz kesti. Bir koyun kesti. ">

Gemiden ayrilmadan tanriya bir kurban kesme ritiieli gergeklestirilmektedir.
Sag salim kurtulduklar1 i¢in hamdetme, yasadiklar1 i¢in siikretme kurbani olabilir.
Geminin yapim agamalar1 hakkinda ne sekilde boyutta ve nasil yapmasi gerektigi de
bildirilmis olmalidir. “An ve Enlil in éniinde secde eden Ziusudra “tanr gibi yasam”
elde etmis ve “giinesin dogdugu yer” olan ilahi cennet Dilmun’a gétiriilmiistiir. %3’
Insanligin yok olmasini engelleyen giilerden biri olan Ziusudra bu felakete karst

c¢iktig1 i¢in cennetle ve tanr1 gibi yagsamaya Oliimsiizliikle odiillendirilmistir.

Gilgamig destanin anlatildigi bir diger kaynak da Tevrat’tir. Eski ahitte Tufan
hadisesi bap altida baslamaktadir. Insanlarm yoldan ¢iktigin1 ve bunun igin bir
felaketle cezalandirilacaklarin1 Rab, Nuh’a sdyler, Nuh’un yolundan gidenlerin
bozulmamis iyi insanlar olduguna kanat getirir ve onun ziirriyetinin kurtulmasi igin
ona gemi yapmasini soyler: “Ve Allah Nuh’a dedi éniime biitiin beserin sonu geldi;
¢tinkii onlarin sebep ile yeryiizii zorbalikla doldu ve iste ben onlari yeryiizii ile beraber
yok edecegim. Kendine gofer agacindan bir gemi yap.®®® Bu emir iizerine Nuh
caligmaya baglar. Gemi yapimu igin gofer agacindan odunlar bulur. Rab gemiyi nasil

yapacagini tarif eder:

“Ve onu soyle yapacaksin: geminin uzunlugu ii¢ yiiz arsin, genisligi elli arsin
ve yiiksekligi otuz arsin olacaktir. Gemiye i51klik yapacaksin ve onu yukar: dogru bir
arsina tamamlayacaksin ve geminin kapisint yan tarafina koyacaksin, alt ikinci ve

tigtincii katli olarak onu yapacaksin.”

Nuh gemiyi yaptiktan sonra iglerine her hayvandan birer cift koymasi
emredilmektedir. Tekvinde bu kisim sdyle aktarilmaktadir: “Ve seninle beraber sag
kalmak i¢in her yasayan biitiin beden sahibi olanlardan her nev’inden ikiser olarak
gemiye gireceksin erkek ve digi olacaklar. Cinslerine gére kuslardan ve cinslerine gére
sigirlardan cinslerine gore toprakta her siiriinenden her neviden ikiser olarak sag

kalmak igin sana gelecekler. %

2% Kramer, a.g.e,1990, s. 131-132.

237 Kramer, Siimerler, Kabalc1 Yyaymevi, Istanbul, 2002, s. 216.
238 Kitab1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, 1969. Bap 6: 13-14. s.5.
239 Kitab1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, 1969. Bap 6: 19-20. s.6.
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Nuh soylenenleri yerine getirir. Haber gelince gemiye binerler ve ardindan
tufan kopar. Kirk giin kirk gece yagmur yagar ve yeryiiziinde kirk giin tufan
gergeklesir. Tevrat ile Gilgamis destani arasinda en biiyiik farklardan biri Gilgamis’ta
alt1 giin yedi gece sonunda Tufan olup bitmektedir. Tevrat’ta ise kirk giin kirk gece

boyunca yeryiiziinde Tufan kopmaktadir.

Destanda gemi yapimi1 kismi eserde kisaca bahsedilmektedir. Geminin yapimi
tekneler gibi degil de bir tapinak edasinda yukar1 kule gibi yiikselen kare seklinde

oldugu diisiiniilmektedir.
“Besinci giin geminin dis goriiniisii tamamlandi
Onun tabani bir tarla gibi biiyiiktii
Onun yan duvarlari 10 kere 12=120 dirsek ol¢iisii yiiksekliginde
Yan kenarlar: ayni élgiide
Daha sonra icinin hazwrligini yaptim
6 ara tavan koydum, boylece yedi kat oldu
Onlarin igini 9 boliime ayirdim

Icini su ge¢mez hale getirdim

Kiirekleri hazirladim.”?*°

Metin, geminin yapim asamalariyla devam etmektedir. Gemi bittikten sonra
calisanlar1 ddiillendirerek onlara yemekler sunmus, sira geminin suya girmesine
gelince devasa yapilan gemiyi suya sokmak higte kolay olmamigtir. Gemiye bindikten
sonra gemi suya dalmis, gemide Ziusudra kendisine yardimci olan kaptan
“Puzuramurru”ya elinde bulunan mal varliklarinin hepsini vermistir. Ardindan destan,
tufan kopmasinin anlatimiyla devam etmektedir. Daglarin zirvelerinin sular altinda
kaldig1, hicbir insanin goriinmedigini, tufanin siddetinden tanrilarin bile korktugu
aktarilmaktadir. Tufan’in alti giin yedi gece siirdiigli sonrasinda firtinanin dindigi,
giinesin dogdugu artik geminin penceresinin agilabilecek hale geldigi anlatilmaktadir.

Gemi bir dagin zirvesinde durdugundan bahsedilir metinde “Numus daginda durdu

240 1, a.g.e, 2009, s. 33.
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gemi” diye bahsedilen Numus Dagi’nin Nizir Dag1 ya da bati iran’da Urumiye
Golii’niin giineyindeki yiiksek dag olabileceginden bahsedilmektedir.?** Gemi
durduktan sonra pencereden bir kus gonderilir. Agirlikli olarak giivercin oldugu
varsayilan kus, kisa siire sonra gemiye doner. Bu kusun konacak yer bulamamasindan
dolay1r hemen geri geldigi kanaatine varmamiza sebep olmaktadir. Sonrasindan bir
kirlangig kusu pencereden gonderilir. O da kisa siire sonra gemiye geri doner.
Ardindan bir karga pencereden tekrar gonderilir. O uzun siire geri donmeyince
“Yiyecek bir seyler bulmus olmali ki geri donmedi”, ¢ikarimini yapmaktadirlar. Bir
ziggurat 6niinde kusun geri donmemesinin mutlulugu tizerine siikiir i¢in tiitsii yakarak
kurban ayini yapilmaktadir. Bunun kokusunu alan tanrilar oraya gelirler. Tablette bu

kisimlar soyle dile getirilmektedir:
“Yedinci giin olunca bir giivercin gonderdim
Giivercin hemen geri geldi
Duracak yer bulamamusti, o yiizden dondii geri
Bunun iizerine bir kirlab-ngi¢ génderdim
Oda geri dondii
Konacak yer bulamamusti...
Bir karga gonderdim. O yedi i¢ti geri donmedi
Boylece icinde olanlari dort yana saldim
11242

Kurban yaptim ziggurat daginin ontinde tiitsii kurban yaptim

Sonra geminin oldugu yere tiim tanrilar toplanmaktadirlar. Enlil gelmez,
ardindan Enlil de tanrilarin arasina katilir ancak gemiyi goriince ¢cok dfkelenmektedir.
“Insanlari, kim nasil kurtarabilir? Hepsi &lecekti. Buna kim engel oldu!” diye
haykirirken diger tanrilar da bunu yalnizca Ea’nin yapabilecegini her seyi ancak onun
bildigini sOylemektedirler. Enlil, hesap sormak i¢cin Ea’nin yanina gitmektedir.
Karsilasinca ilk olarak s6ze Ea/Enki girer, boyle bir diislincesizligi nasil yaptigini,

nasil kainatin isleyisini degistirme karar1 aldigini, salgin hastalik, kitlik, afet, ya da

241 18, a.g.e, 2009, s. 36.
242 18, a.g.e, 20009, s. 36.
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yirtict bir hayvan musallat ederek yalnizca suglu olanlar1 cezalandirarak tufani hig¢
yapmadan da cezalandirabilecegini anlatmaktadir. “Tiim insanlig1 cezalandirmak, tiim
hayvanlar1 yok etmek de nedir!” diye ¢ikisir. Enki tanrilarin sirrini ifsa etmedigini
kimseye sdylemedigini kayitsiz da kalamayacagi i¢in riiya yoluyla bilgilendirdigini
aktarmaktadir. Bunun tizerine gemiye giden diger tanrilar Ziusudra’y1 Sliimsiizliik
verdiklerini, onu tanriya benzettiklerini agiklamaktadirlar. “Ziusudra bugiine kadar
bir insandi, bundan sonra Ziusudra ve karisi biz tanrilara benzeyecek ve uzakta akan

suyun agzinda oturacaklar.®*

Tufan koptuktan sonra bir diger kaynakta, Ziusudra’nin kurban kesmesi ve yere
kapanmasinin ardindan tablette tekrar bir otuz dokuz satirlik kopma olmaktadir.
Sonrasinda tabletin okunan kisimlari Ziusudra’ya bahsedilenler ile ilgili devam

etmektedir.
“...Anve Enlil sevdiler Ziusudrayz
Bir tanr1 gibi yasam verdiler ona
Bir tanr1 gibi ebedi solugu onun i¢in getirdiler asagi
Sonra Ziusudra, kral z
Bitkilerin adini ve insanligin tohumunu koruyani
Gegit yeri memleketlerine, giinesin dogdugu

11244

Dilmun memleketine yerlestirdiler.

Tabletin buradan sonraki otuz dokuz satir1 kirik oldugu igin Ziusudra’nin

Dilmun’a gegtikten sonra neler yaptigi hakkinda bilgimiz yoktur.

Eliade’ye gore, tufan inaniglarinin hemen hepsinde insanligin sular altida
kalmas1 sonrasina tekrar yeni bir 1rk, yeni bir neslin kurulusu diisiincesi vardir.?%®
Tufanlarla aslinda bir devir kapanip, yeni bir devir agilir ancak burada bahsettigimiz
tufan Siimerler donemine denk diistiigii 6n goriilen tim diinyaca ehemmiyeti olan

tufan hadisesidir. Ilkel donemlerde ozellikle bu durum daha da baskin sekilde

3 g, a.g.e, 2009, s. 37-38.
24 Kramer, a.g.e, 1990, s. 132.
245 Eliade, a.g.e, 2003, s. 215.
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bahsedilmektedir. Sellerin, tufan hadiselerinin insanlar1 yok ettigine ve sonrasinda
yeni bir diinya diizeni olusturduguna inanmilmistir. “Su, yaradilisin énciiliidiir ve su
yarattigi her seyi, yeniden yaratabilmek icin diizenli olarak yutar boylece bunlart
armduwrir ve yeni gizil yonler katarak yaradilisi her defasinda zenginlestirir, yeniden
yaratir.’?*® Su ve onun kutsal giicii, diinyadaki olusumda devir daim yaptiran en biiyiik
etken olarak kabul edilmektedir. Suyun giicii insanin hayatta kalmasini saglayan
madde olsa da ayni1 zamanda cezalandirma i¢in de basvurulan, kimi zamanda maruz
kalman etken olmustur. “Insanlik belirli dénemlerde giinahlar: nedeniyle su altinda
kalarak yok olur.”?*" Insanlar toplu halde cezalanmay1 hak edecekleri derecede
tanrilar1 kizdirmalari gerekir, yoksa su, toprak ya da diger maddeler kisileri bireysel
cezalandirabilir. Su ordalinde oldugu gibi ancak tufan hadisesinde ¢ok boyutlu bir
degisimin olmasi yeni bir dogusun baslamasina ancak ihtiya¢c duyulmalidir ki

boylesine bilylik, toplu cezalandirmalar yasansin.

Suyun fiziksel ihtiya¢ duyma degeri oldugu kadar dinsel degeri de vardir. Bu
iki maddenin sentezlenme durumu tufan hadisesinde cereyan etmektedir. Suyun insan1
yutmasindan sonra “Insanligin yok olup nesli tiikendi ve sonu bdyle bitti.” gibi bir
durum olmadigina gore, suyun insani yutmasindan sonra yeniden hayat vermesi de
yenilesmenin yeni bir baslangicin ta kendisidir. Yani tufanda suyun yutmasi, 6ldiirmek

ve yeniden yasatmak gibi kavramlar sentezlenerek karsimiza ¢ikmaktadir.

Ziusudra’nin, Dilmun iilkesine ge¢mesiyle tufan destani sona ermektedir.
Gilgamis bu efsaneyi 6grendikten sonrasinda Utnapistim ona uykuya direnmesini ve
uyumamasini séylemektedir ancak Gilgamis uykuya direnemez ve hemen uykuya
dalar. Utnapistim’in karis1 uyudugu her giin i¢in basucuna bir ekmek yapip birakir.
Alt1 gece uyuyup yedinci giin ekmegi piserken uykusundan uyanmaktadir. Gilgamis
uyaninca, Utnapistim uykuya karsi koyamadigini her giin i¢in bir ekmek yaptigim
soyler. Gilgamig 6liimsiizliigiin miimkiin olmadigina ikna olur ve kendi tilkesine geri
donmeye karar verir. Bu kadar cefa ¢gekmesine karsilik Utnapistim ona tanrilarin sirr
olan yaslilar1 genglestiren bir bitkinin oldugunu ancak sularm dibinde bulundugunu

cikarirken dikenlerine dikkat etmesini 6giitlemektedir. Gilgamis denizin dibine dalar

246 Eliade, a.g.e, 2003, s. 216.
247 Eliade, a.g.e, 2003, s. 216.
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ve bitkiyi elleri kanasa da koparmay1 basarir. Yolda Gilgamis yikanmak igin bir su
kenarinda durur iizerini degistirir, bitkinin kokusunu alan bir yilan onu alip kagar.
Yilanin eski derisini birakip genclesip gittigini goriince Gilgamis’in tiim hayalleri
yikilir, tilkesinde ki yaslilar1 genclik otunu verip kendisi de gencleserek oliimsiizlitk
olmasa da gen¢ kalacagina olan inanct elinden kagirdigini diisiinmektedir artik

bununda olmayacagini anlayan Gilgamus, yurduna geri dénmektedir.?*8

Gilgamis’in oliimii ile ilgile metinlerde Nippur’da elde edilen kazi ¢alismalari
sonrasi ii¢ yliz bes kadar satira ulasilmustir, iki yiiz on yedi satir1 okunabilmistir. Elde
edilen bilgiler Gilgamis’in hastalanmasini ve 6lecegini bildiren riiyasini anlatmaktadir.
Alt1 giin hasta yatan Gilgamis artik bitkin diiser. Hastalik cini Namtar’a yakalanmustir.
Gilgamus bir riiya goriir. Tanrilardan Enlil, An ve Enki onun dlmesine iiziiliirler, onun
annesini tanri olmasina ragmen ona Sliimsiizliik verilemez bu duruma tanr1 Enki bir
¢oziim sunmaktadir, Gilgamig yeralti diinyasin1 yonetici olmasi fikrini ortaya
atmaktadir. Riiyadan uyanan Gilgamis annesinin tanriga olmasina ragmen ona
Oliimstizliik verilmedigini bunun dogru oldugunu fark etmektedir. Gordiigii rityadan

¢ok etkilenen Gilgamis’in hastalig iyice iletler ve Gilgamis sonunda 6liir.?*

248 Bottero, a.g.e,2013, s. 202-209.
249 C1g, Uygarhgin Kokeni Siimerler, Kaynak Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 166-167.
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Gorsel 2.13. Gilgamis tasviri.
Kaynak: https: //www.worldhistory.org/trans/tr/1-781/glgams/ (07-06-2023)

2.5.3. Siimerler’de Tanrilar I¢cin Yikanma ve Ayinler

Siimerler’de tanri inancinin yogun olarak yasandigi bir panteondan
bahsetmistik. Siimerler, Panteonda yer alan ya da natiiralist inanglar1 igin birtakim
ayinler yaparak armmaktadirlar. Tanrilara kargt hizmet etmek amaci da tagimasi
ayinlerin 6nemli 6zelliklerinden birini olusturmaktadir. Dinsel ayinler ya da biiyiiniin
de i¢inde bulundugu ayinler diizenlenmektedir. Bu ayinleri yapmalar1 igin saf, temiz
olmalar sarttir. Metaforik eylemleri yerine getirmenin ilk sarti temiz olmaktir. Yerleri
stiplirlip ilizerine toz kalkmasin diye su serpmek alani temizler, ayin icin gelen
katilimcilarin banyo yapmasi ve ellerini yikamalar1 viicudunun temiz olmasi kisaca
kisinin armmis olmas1 gerekmektedir.?®® Aym1 zamanda toz kalkmasini engellemek
istemeleri havanin da temiz kalmasmi Onemsediklerini = gdstermektedir.
Mezopotamya’da en eski donemlerden beri tanrilarina balik sunma ayinleri vardir.

Firat ve Dicle nehirlerinin kaynagi, Apsu oldugu i¢in temiz su ve baliklart bol

20 Black, Green, a.g.e, 2003, s. 33.
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bulunmaktadir. Cogunlukla balik olarak sazan balig1 vardir. Bundan dolay1 gelecek ki

su tanris1 olan Enki’yi balik ile iligskilendirmislerdir.

Enki en bilge tanrilardan biriydi. Baliklar da bilgeligi temsil etmektedirler.
Bulunan arkeolojik kazilar sonucu elde edilen miihiirlerde bil hassa Babil donemine

ait mithiirlerde balik simgesi, ifritler?®!

ya da insanlara zarar verecek tanrilarin yanina
ilistirilmektedir. Balik bu koti giiglere karsi iyilik ve hayir isareti olarak dengeleyici

bir gorevle kullanilmis olabilir.

Asur silindir miihiirlerinde de masalarda bulunan tahmini sunaklarin iizerinde
sunulmus baliklar, gdsterilmis. Asur krali Sennacherib (MO 704-681) Ea’ya altin bir
ayakkab1 sundugunda denize kars1 da iki tane nesne atmigtir. Bunlarin biri balik figtirlii
altindan yapilmistir. Kafasi sakalli bir insana ait olan sirt1 ve yiizgegleriyle baliga
benzeyen kuyrugu baliga ait olan heykele gonderme yapmaktadir. Bu tip ilk Kassit
donemi sanatinda ortaya c¢ikmaktadir, ardindan Asur’a oradan da Babil’e geger.

Donemde kegi balik-aslan balik denizkizi ve deniz adami ig¢inden su akan vazo

252

figiiriine sik rastlanmaktadir.

Gorsel 2.14. Etrafi bir “balik kilikli figiir’ ve bir deniz adam1 ve denizkizi ile ¢evrili bir

stilize edilmis agag. Neo-Asur Donemi’ne ait bir silindir miihiirden alinan detay.253

51 ifrit: Arapga ‘afr kokiinden tiiretilmis olup, “kurnaz, serir, cetin, yaratihist giiclii, kizgin ve 6fkeli

kimse” manasindadir. Ifrit, bu anlamlari dolaysiyla cin ve seytanlar igin oldugu gibi mecazi
anlamda kétiiliik ve seytanlikta asirt giden insanlar i¢in de kullanilir. Erbag, “IFRIT”, TDV Islam
Ansiklopedisi (16.07.2023).

252 Black, Green, a.g.e, 2003, s. 44-45.

253 Black, Green, a.g.e, 2003, s. 65.
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Siimer bereket kiiltii; ayinlerle ve inanglarla pekistirilmistir. Ilkel dinlerde
bereket toreni olarak yorumlanan ayinler yapilmistir. Mezopotamya hayatindan tarim
bliyiik 6nem arz etmektedir. Bunu da ¢esitli dinsel téren ve ayinlerle desteklemistir.
Dumuzi kiiltiirine verilen 6nem bunu kanitlar, i¢cinden su akan vazolar figiirler bunu

desteklemektedir.?>*

2.6. Akadlar’da Inanc Sistemi

Bolgeye ilk olarak Siimerlerin geldigi kanisi agirlikla olmakla beraber kuzey
ve giliney kisimlarin kesisme bdlgesinde Akad toplumunun hakimiyetinden
bahsedilmektedir.?® Akadlar’in bdlgeye nereden geldigi hakkinda kesin bir bilgi
bulunmamaktadir ancak Arap yarimadasindan ¢iktiklar1 hakkinda bir goriis
bulunmaktadir.?®® Sami toplumlarindan olan Akadlar sizma hareketiyle bolgeye
geldikten sonra bolgedeki Siimer hakimiyetine karsi gelerek baskenti Agade olan
Akadlar1 kurmuslardir.?®’ Yaklasik olarak MO. 2300’lii yillarda Mezopotamya’da
Akad krali Sargon, asagt Mezopotamya’nin kuzey kesimindeki Aggade sehrini
baskent yaparak tilkenin merkezi haline getirmislerdir. Boylece Mezopotamya da ilk
imparatorluk kurulmustur.zs8 Kral Sargon dogu tarafinda Elam’lara, Suriye, Liibnan,
Toroslar, giineyde Iran, oradan Karadeniz’e ve Anadolu’nun dogu kismma kadar

egemenlik saglamistir. Tablet metninin terclimesinde:

“Kral Sarru-kin Akad krali, dort (cihamin krali) kuvvetli kral. Tanrilarin
gortismeleri tizerine tanri Adad ona gii¢ verdi. Dogudan batiya (metinde giinesin
dogusundan batisina) kadar (biitiin) iilke(leri) zapt ettim ve bir giinde 70 sehri yendim.

Onlarin krallarini yakaladim ve sehirlerini mahvettim. >

Bu devletin bu kadar genis cografyaya yayilmasi ve Mezopotamya’da giiveni
saglayabilmesinin ardinda yatan temel sebep, saglam bir askeri teskilatinin olmasindan

kaynaklanmaktadir. Bununla beraber, Sargon tanrilarla arasini da sicak ve hos tutmak

254 Black, Green, a.g.e, 2003, s 46.

25 Dilek, a.g.m, 2019, s. 10.

256 Iplik¢ioglu, a.g.e, 1990, s. 50.

2T Okay Peksen, “Eski Mezopotamya'da Din-Siyaset Mliskisi (Siimer-Akad-Babil)”, Kahramanmaras
Siit¢li Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tarih Ana Bilim Dali, Doktora Tezi, 2017. s.74

28 Dilek, a.g.m, 2019, s. 12.

29 Cahit Giinbatti, “Kiiltepe’den Akadli Sargon’a Ait Bir Tablet”, ArAn, 3/1, 1997, s. 136.
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icin gayretli davranmistir. Kis kralliginin hakimiyetini sagladiktan sonra tanrilar Anu,
Enlil ve Samas i¢in kullanilan dort yoniin krali unvanini Sargon’da kullanmaya
baslamistir. Boylece kendisini tanrilar arasindaki pozisyonunu vurgulamigtir.?%
Bolgeye hakim olan Akadlarla beraber yenir bir anlayis olan “Tanrisal diinya hakimi”
kavrami da ortaya ¢ikarmiglardir. Zamanla Sargon’dan sonra basa gelen hiikiimdarlar
iyl yonetememis ve zayif kalmiglardir. Giliciinii kaybeden imparatorluk Gutilerin

yagmalama hareketiyle yikilmislardir.25!

Akadlar’da tanr1 Nanna, Firat nehrinin asagi kisminda bulunan Ur kentinin
koruyucu tanrisidir. Nanna gokyiiziinii kayikla dolasan bir tanr1 olduguna inanilir.25?
Akadlar, Stimer tanrilariin birgogunu oldugu gibi kabul etmisler yalnizca isimlerinde
degisime gitmislerdir.?®® Akadlar dini diisiincelerini Mezopotamya toplumlarindan
agirlikli olarak da Siimerlerden etkilenmislerdir. Bunun dogal sonucu olarak Stimer
dili tlkedeki siyasal merkezilesme dogrultusunda etkili ara¢ olarak kullanilmustir.
Stimer kiiltiiriine ait olanlarla Akad kiltiiriinii harmanlayarak Akad krali kendi
egemenligini daha da gii¢lii bir hale getirmistir. Bu giiciin bir de tanr1 destegi almasi
gerektigini diislinen krallar tahta ¢iktiktan sonra tanrilarla arasini iyi olmasi i¢in gayret
etmektedirler. Tapinaklarin bakimi ve yenisinin yapilmasi, kiilt merkezlerinin ihya
edilmesini, temiz ve bakimli tutmayi ilk gorevleri olarak goérmiislerdir.?®* Akadlarda
rahiplik de 6nemli bir goérevdir. Bu rahiplik gorevleri i¢in otuz kadar kelime
kullanmiglardir. Ornegin Apisu Siimercede isib, dua uzmam olan rahiptir ve

giinahlarin affi, pislikten armma ayinlerini yiiriiten kisidir.?%°

Akad krali Sargon’un hikayesi ilgingtir. Firat kiyisinda bulundugu diisiiniilen
Azupiranu sehrinde diinyaya gelmistir. Annesi basrahibe olan Sargon dogdugunda onu
zift ile kapladig1 kamistan bir sepete koyarak nehre birakmistir. Nehirde siiriiklenen
bebegi Akki adinda bir bahgivan bulur, kendi evladi gibi yetistirip biiyiitiir. Tanrica

Istar’in dikkatini ve sevgisini kazanan Sargon onun da yardimi ile Kish kral

260 peksen, a.g.e, 2017, s. 78.

261 iplik¢ioglu, a.g.e, 1990, s. 50.

262 Dilek, a.g.m, 2019, s. 45.

263 Dilek, a.g.m, 2019, s. 83.

264 Sibel Ozbudun, , Ayinden Térene, Anahtar Kitaplar1 Yayinevi, Istanbul, 1997, s. 112,
265 (Ozbudun, a.g.e, 1997, s. 82.
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Urzababa’nin sakisi gdrevine getirilmistir.?®® Daha sonra Sargon sarayda darbe

yaparak Urzababa’nin tahtina el koymustur.2®’

Kutsala ulasma yontemlerinden bir digeri de tapinak insa edilmesidir. Tanriy1
hosnut etmek ve ona ulagsma yerinin olmasina duyulan ihtiya¢ neticesinde tapinaklar
insa etmislerdir. Mimari yapisi, 6zellikle segilen essiz alanlara yapilmasi ve topluma
egemenlik kurma agisindan tapinaklar en 6nemli faktorii olusturmusglardir. Akadlarda
“bitlim” tapinak anlamina gelen kelime “tanrinin yeryliziindeki evi” manasinda
kullanilmaktadir.?®® Sargon’un yasadig1 sarayr muhafaza etmek icin gorevli askerler
bulunmaktadir. Biiyili ya da gelecek manevi her tiirlii kotiiliige karsi su ile de 6nlem
almiglardir. Cinler tarafindan su serpilerek saray ve Sargon kotiiliiklere karsi

korunmuslardir.

Gorsel 2.15. Elinde kova ile kanatli bir cin, su serpme ayini gergeklestirmekte.
Kotii biiyiileri ve seytanlari uzak tutmak igin. Sargon’un saraymin kapist M.O 8. Yiizyil.
Kaynak: Graves Robert, Larousse Encyclopedia of mythology, Prometheus Press,
New York, 1959, s. 68.

%6 Giinbatt1, a.g.e, 1997, s. 131-132.
%7 Ozbudun, a.g.e, 1997, s. 111-112.
268 Dilek, a.g.m, 2019, s. 67.
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2.6.1. Akadlar’da Su ile Tlgili inan¢ Sistemi

Stimer hakimiyeti sirasinda bdlgeye gelen Akadlar, hakimiyeti ele
gecirmislerdir. Stimerlerin dini ve kiiltiirel birikimlerini kendi kiiltiirtiyle sentezleyip
Stimer dili ve dinine yakinlik gostermislerdir. Stimer dilinde Enki olarak bilinen tatlt
su tanris1 Akad dilinde karsiligi Ea’dir. Gilgamis destaninda bahsi gegen kahraman
Gilgamis’in Enkidu usag1 ve yol arkadasi olarak anilmaktadir. Akad destaninda
Enkidu’nun yol arkadas1 oldugundan bahsedilmektedir.?%® Siimer panteonunda énemli
tanrilardan biri olan Enlil de Akad dilinde Ellil olarak ge¢gmektedir. Daha bir¢ok 6rnegi
bulunan bu durumun sebebi Stimer dilinden sonra Akadlarin dilinin hakim olmasi1 ve
Akadca metinlerin giiniimiize ulagabilmesinden kaynaklidir. Akadlar, Siimer kiiltiir ve

dininin biiyiik kismina dahil olmustur.

Krallar egemenliklerini koruma altinda tutabilmek igin tanrilarla iyi iliskiler
kurmuslardir ve onlar1 hos etmek temel gayelerini olusturmaktadir. Akad siilalesi
doneminde, tapinak yapilarinda yiiriitiilen kaz1 ¢caligsmalar1 sirasinda bir¢cok heykele
rastlanmistir. Dua heykelleri olarak yorumlanan bu heykeller, yardimsever kimseler
icin dua etmesi adina birakilmaktadir. Tanriy1 bu yolla etkilemek tanrt ile iletisime

gecmek amaclanmastir.

Gorsel 2.16. Akad siilalesi donemi dua heykelcikleri. Kaynak: Nissen, 2015, s. 178

Akadlar’da da Stimerler’de oldugu gibi giinah kavrami vardir. Tanrisal
yasalara kars1 gelmek, toplumun huzurunu ve giivenini bozan her tiirlii davranislarda

bulunmak giinah sayilmistir. Giinah isleyen kisiye hastaliga bulasmis muamelesi

269 Black, Green, 2003, s. 73.
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yapilir ve o glinahtan kurtulmasi igin ritiiellere bagvurulmaktadir. Kisi isledigi giinaha
kars1 tanrisina yalvarir, tovbe eder, yakarista bulunur. Bu tanrisi ile iletisime gegmenin
bir yolu olarak kabul edilmektedir. Cezalandirma kisminda yine demonlar rol
oynamaktadir. Kotiiliigiin ulastirma ve cezalandirict roliinii Akadlar’da da demonlar
iistlenmistir.?’® Akad déneminde ortaya ¢ikan Namburbi ritiielleri, olusacak
kehanetlerin isaretlerini anlayip o durumu ortadan kaldirma gayesindedirler ve

kotiiliikten boylece korunma amaci giiderler. Bazi uzmanlara gore arinma ritiieli olarak

da bahsedilmektedir.2"*

2.6.2. Namburbi Ritiieli

Akadlar doneminde korunma i¢in kullanilan bu gelebilecek kotiiliikleri
Oncesinden isaretler aracigiyla fark ederek ondan korunmak ve kotiiliigii def etmek
icin yapilan bir ayindir. Bu ayin bes asamali olarak gerceklesmektedir. ilk olarak
ritiielin yapilacag1 bolge segcilir ve cevre diizeni yapilmaktadir. ikinci adim olarak
arinma ritiiellerinde maddi durumlardan da arinma gergeklestirilecegi i¢in hastanin eli
yiizii yikanir, ardindan hasta banyo yaptirilir hatta bedensel temizlik ve tanriya saf
goriinmek icin tiras edilmektedir. Ardindan 1lgin agaci ile tiitsiilenerek dumanla
armma yapilmaktadir. Uzerine su serpilerek armdirilmaya devam etmektedir. Cevre
temizliginin de yapilabilmesi i¢in etraf siipliriilmiis maddi kirlerden de arindirilmastir.
Bir hayvan kurban edilerek ziller ve davul ¢alinmistir. Ritiiel sonunda artik tanrilar
kotiiliigii uzaklastiracag i¢in Nehir Tanrisi’na yiyecek ve hos kokular sunulmustur.?’2
Bu ritiielin asli kotiiliikleri kovmak ic¢in yapilmaktadir. Korkung ve kotii goriintiisii
olan1 ortadan kaldirmay1 amaglamaktadirlar. Namburbi ayinlerine gore kisi olumsuz
isaretler aldigim1 fark ederse, hemen tanrilarinin 6fkesini dindirmek i¢in cabaya
girmeli, derhal olumsuz verdikleri karar1 olumluya ¢evirmeleri igin ¢abalamalidir.
Samas, Ea ve Asalluhi gibi tanrilar bu ritiiel ile iliskilidir. Onlara ayin sirasinda gesitli
yiyecek ve igeceklerden sunmaktadirlar. Yemek sirasinda tiitsii yakilir ve tanrilara hos

kokular sunulur. Bu ritiiel evlerinde yabani kotii bir hayvan gorme ya da hayalet gibi

210 Dilek, a.g.e, 2019, s. 55-59.
21 Oppenheim, a.g.e, 1966, s. 226.
272 Black, Green, a.g.e, 2003, s. 127.
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varliklarin  oldugunu hissetme durumlarinda tanrilarindan bu  koti  durumu

kaldirmasini dilemek i¢in yapilan ayindir.
Bir Namburbi metninde bu durum soyle ifade edilir:
“. .. bir bira libasyonu yapar. Samas ‘a bir hediye diizenler
O, soyle der: Samas... evimde ¢iglik atan hayalet
... onun i¢in bir cenaze sunumu yapildi;onun icin su akitildi
Cighgiyla (isaret edilen) ugursuzluk onun ardindan gitsin
Onun ugursuz ¢ighguyla isaret edilen kotiiliik bana yaklagsmasin
O bunu ti¢ giin boyunca devamli yapar ve sonrasinda...

Ellerini yikar ve kendisini arindirir ve yag siirer

(ritiiel) tamamlandi. %"

Ugursuzluk sorununa getirilen bu ¢6ziim, arinmay:1 igeren basit bir ¢oziimdi

aslinda.

Demonlardan bagka kotiililk getiren canavarlarin olduguna inanan Akadlar
“etemmu” olarak adlandirdiklari siirekli mutlu edilmesi ve hos tutulmasit gereken 6lii
insanlarin yeraltinda yasayan ruhlar1 olduguna inamlmaktadir.?”* Her tiirlii dogaiistii
gii¢ dini sistemin bir parcast olmustur. Akadlar’da hayaletlere kars1 da ciddi bir inanis
s6z konusudur. Kisinin 6liim sekline gore hayaletinin yeryiiziinde dolasabildigine
inanmaktadirlar. Ozellikle su ile ilgili 6liim sekli hayaletlerinin gelmesi igin baslica
sebeplerdendir. “suda délen birinin hayaleti onlari rahatsiz eder, eger yiiziinii
ovusturursa, suda élen birinin hayaleti onu rahatsiz eder.” Ya da 6len kisi susuz kalip
Olmiisse yine hayaleti musallat olmaktadir. “eger nefesi kisalmissa siirekli olarak sanki
bogazina giriyormus gibi suya susamig (susuz) Bozkir'da dolasan bir hayaletin eli ona
eziyet eder. "2 Akadlar’da suda bogulma ya da susuz kaldig1 i¢in hayatim kaybettigi
durumlarda 6len kisinin hayaleti yeryiiziinde bulunan kisilere eziyet ettigine

inanilmaktadir. Hayaletin 6liimii ardindan ii¢ giin cenaze sunular1 yapilmaktadir.

213 Scurlock, 2006, s. 47.
214 Yegim, a.g.e, 2019, s. 61.
215 gcurlock, a.g.m, 2006, s. 5-6.
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Kavrulmus tahildan yapilan bira Samas’a sunulur, Samas “Onun icin cenaze sunusu
yapuldi, onun i¢in su dokiildii.” Ardindan tanrilar hos tutulduktan sonra, “Bedenimden

216 cenaze toreni

uzaklastirilsin ve ona cenazesini vereyim, sunu ekmegi ve su vereyim.
ardindan hayalete soguk su ve tatli, kiiciik ekmekler ikram edilmektedir. Tanr1 hos
edilir, 6leninde hayaletinin rahatsiz etmemesi i¢in su dokme ve soguk igme suyu ikram
edilmektedir. Suyu ayn1 zamanda tedavi etmek i¢in kullanmiglardir. Kuyu suyu, géz
tedavisinde kullanilan sifali sulardandir.?’’ Yeni bir kuyu agilacaginda da hayaletler
acilis sirasinda eslik etmektedirler. Buradan da kuyudan ¢ikarilan sularin kutsal ve sifa
dagitict olduguna inandiklar1 anlasilmaktadir. Bir baska korunma biiylisiinde

yapilacaklari tek tek siraladiklart metinler vardir.
“Eger bir hayalet bir kimseye eziyet ederse
(Yani), onun kulaklarinda uguldama varsa
Uygun bir giinde kendini temizle

O (hasta), temiz bir suyla yikansin.” burada hasta olarak bahsi gegen kisi
hayaletin kendisine musallat oldugu, kulaginda ugultu hisseden ve bunun ge¢mesi i¢in
ritiiellerde bulunan kisidir. Metnin devaminda yapilmasi gereken ayin sirlamasi tek tek
anlatilmaktadir. Tanrilarma 6vgli ve dua ettikten sonra onlara yiyecek ve icecek
sunumu yapilmaktadir. Akabinde yapilan minik heykele tiim tanrilarin adi sayilir,
yemin ettirilmektedir.

“Hakikatin yargici Samas (ile)

Sana suyu ve vadiyi tutarak yemin ettim

Daglar (ve) nehirler ile sen yemin ettin mi?

Defedilesin, yok edilesin, yok edilesin. 7278

Tanriya sigimmanin disinda, suyu tutarak yemin edilmesi onemlidir. Kutsal

olana kars1 ant sdylenir. Bu metinden yapabilecegimiz ¢ikarim da suyun kutsal

278 gcurlock, “Magico-Medical Means of Treating Ghost-Induced IlInesses in Ancient Mesopotamia™,
Ancient Magic and Divination 111, (Eds.) Tzvi Abusch, Ann K. Guinan, Frans A.M. Wiggermann,
Leiden, 2006, s. 34.

217 Scurlock, a.g.e, 2006, s. 68.

278 gcurlock, a.g.e, 2006, s. 213-214.
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oldugunun ve yemin ederken onu tutarak hayaletlerden korunma ve siginma biiytisii

yapildigidir.

Baska bir su ritlielinde ise ¢omlek c¢arkinin suyla yikanip ayine uygun olarak
kullanilmasi yoniindedir. Biiyii ayinine kullanilacak kilin arindirilmasi hakkinda bilgi

vermektedir:
“Sabah vaktinde, ¢omlek kilini kutsayarak bir ¢comlekgi kili yiginina git
Comlekgi kilini, tiitsiiyle, mesaleyle ve kutsal suyla ayinsel olarak arindir

Ve ardindan yedi tane giimiisii, yedi tane altini, samtu tasini ve

Halalu tasim ¢comlek kiline koy. "%"®

Comlekgi tasinin suyla arindirildiktan sonra islem i¢in kullanima hazir oldugu
oncesinde ritiielin gerceklesmesi gerektigini anlatmaktadir. Ayinlerde kullanilacak

obje ve nesnelerin suyla arindirilma isleminden sonra kullanildig1 anlasilmaktadir.

Ibadet ritiiellerinin basinda gelenlerden bir digeri de kurban ayinleridir.
Tanrtya sunulan sunaklar, tanrinin hizmetini yerine getirme, onlar1 hos ve memnun
etmenin yollarindandir. Katilime1 olmalari igin ilk sart “saf” olmalaridir. Kurban ayini
Oncesi arinma, islemi yapacak kisi temiz olarak ritlieli gergeklestirmelidir. Kisiyi suya
daldirmak ya da su piiskiirtmek ile arinma yapilabilir. Kurban kesimini yapacak olan
kisinin ayn1 zamanda ellerini yikamasi da son derece dnemlidir. Kisinin temizlenmesi
bitmeden kurban kesme islemin gergeklesmemesi gerekmektedir. Katilimcilarin
banyo yapmalari, saf ve temiz olmalar1 gerekir. Metaforik olarak kurban kesimi
sonrast yine el yikanmalidir. Kurban i¢in ayinin yapilacagi yerin arinmasi da
gerekmektedir. Bunun igin yerler siipiiriiliir ve tozun havaya kalkmamasi i¢in yerlere
de su serpilmektedir. Mevcut alan temizlendikten sonra tiitsii yakilir ve tiitsii ile
arindirilirdi. Namburbi ayinlerinde katilimcilarin temizlenmesinin ardindan tapinaga
gidilir ve orasi da arindirildiktan sonra kasap koyunun kafasini keser, ardindan koyun
kafasini nehre atardi. Kotiiliikleri 6nleme amaciyla kesilen bu hayvan kafasinin nehre

atilmasi ve ardindan el yikama ile ritiiel sona ermektedir.2%

219 Abdiilgani Kagar, “Eski Mezopotamya’da Biiyii Ve Biiyiiciiliik”, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Tarih (Eskicag Tarihi) Anabilim Dali, Doktora Tezi, Ankara, 2020, s. 169.
280 Black-Green, a.g.e, 2003, s. 33-34.
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2.7. Asurlar’da inanc Sistemi

Mezopotamya’da yasamis olan bir diger kavim de Asurlardir. Asur kelimesi
bazi kaynaklarda Asur veya Assur; burada yasayan halk da Asurlar veya Asurlular
olarak gegmektedir. MO 2. bin yilin baslarinda bolgede en etkili giiglerden biri olan
bu devlet adimi kurucusu olan Assur’dan almistir.?8! Kabaca smirlari, Dicle boyunca
giineyde Babil ve Firat nehirleri Basra Korfezi’ne, Levant’a kadar kiyr seridi,
Anadolu’ya bati1 ve daglik bolgeler, Zagros’un kuzeyinde yayilmistir. Dini agidan
Babil ile ortak panteona inanmaktadir.?®> MO 2 Bin yilinda Akadlarin dili kullanan
Suudi Arabistan ¢6liinde yar1 gégebe yasayan bir toplum olan Asurlular, daha sonra
Mezopotamya’ya gelerek birgok sehri ele gecirerek yeni bir diizen kurmustur. Eski
toplumlar1 dahi kendi kiiltiiriine adapte etmislerdir.?®® Elbetteki bu adaptasyon siireci
sancili olmustur. Asur kelimesi uzun zaman siddeti ve korkuyu cagristirmistir. Lord
Byron’un “Asurlular agilin iizerine ¢oken bir kurt gibi geldi ve onlarin ordulari

284 spzleri Asurlarin bolgeye geldiginde

gosterigli bir sekilde ve altin gibi parliyordu.
hiikmedici ve ayn1 zamanda saglam bir orduya sahip oldugunun da biiyiik kaniti
niteliktedir. Asurlar’in bolgeye gelmesiyle boylesine giiglii bir devletin digerlerini
kendine adapte edecegi kiiltlirel bir dizi faaliyetler de 6n planda olacaktir. Yalnizca
ekonomik agidan bile bolgeyi kusatmis olmalari, ticari kolonileriyle kiiltiirel aktarimi

da saglamistir. Mezopotamya i¢in Asurlar’im durumunun Onemi buralardan

gelmektedir.

Asurlular da dini inanislar1 krallariin da din simgesi halini almistir. Kral,
tanrilarin arzularini yerine getiren kimse olarak tanimlanmistir.?®® Asurlularin dini
Stimer ve Babillerin etkisi altinda sekillenmistir. Siimerler i¢in Enlil neyi ifade

ediyorsa Asur i¢in de Assur onu temsil ediyordu. Panteonun zirvesinde olan tanri

281 Garfinkle, The Assyrians: A New Look At An Ancient Power. Current Issues in The Study Of The
Ancient Near East, PAAH, 2007, s. 53.

282 Garfinkle, a.g.m, 2007, s. 54.

283 Sedar Ona, “Arkeolojik Ve Cografi Veriler Isiginda M6 1.Binyilda Yukari Dicle Havzasinda
(Bismilbatman Aras1) AsSur Varhigi”, Ege Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Arkeoloji
Anabilim Dali, Doktota Tezi, Izmir, 2020. s 15.

284 Koray Toptas 2018. Bknz: Byron, G. G. (1956). The Destruction Of Sennacherib. in An Oxford
Anthology Of English Poetry. Ayrica: Porter, B. N. (2004). Ritual And Politics in Assyria: Neo-
Assyrian Kanephoric Stelai For Babylonia. Hesperia Supplements, 33, 259-274. Http:
[Iwww.Jstor.Org/Stable/1354072.

285 Toptas, a.g.e, 2018, s. 27.
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Asurlularda Assur’dur.?®® Asurlarin ekonomi ve kiiltiirde yogun baskisi olmasina
karsin dini konu da Asur tanrilarina inanilacak baskisinin olduguna dair bir belgeye
rastlanmamistir. Bunun yaninda kendilerinden 6nceki panteona saygi duyduklar1 ve
yerel tanrilart yok saymamuslardir. Tanri Assur’un bir tasviri. Asur devletin ve

kurdugu imparatorlugun en iist tanris1 olmustur.?8’

Gorsel 2.17. Black and Green, 2004. s.41.

Asur’da su tanmsi olarak, Simer’de Ea, olarak kabul edilen sanatin ve
bilgeligin efendisi su tanrisi, Babil ve Asur i¢in “Enki” olarak betimlenmektedir. Kiilt

merkezi ise Eridu sehri olarak kabul edilmistir.?®

2.7.1. Asurlar’da Su ile Tlgili Inanglar

Mezopotamya’da 6nemli uygulamalarindan biri de “Tamian” inancidir. Bu
inang ana iki ritielden olugsmaktadir: Biri “agiz yikama”, digeri ise “agiz agma” olarak
belirlenmistir. Agiz agma ritiieli; agza ve burna, uygulanarak lezzetli hos kokular ve

tadi glizel maddeler sunulmaktadir. Bal, selvi agaci recinesi gibi amag tanriy1

28 Black, Green, Gods, Demons and Symbols. The British Museum Press, 2004, s. 42
287 Black, Green, 2003, s. 40.
28 (Qates, Babil, Arkadas Yaymevi, Ankara, 2004, s. 181.
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canlandirmak ve duyarlilastirmaktir. Tanrinin yemek yemesini ve tiitsii koklamasini
saglarken ag1z yikma saf temiz su ile yapilmaktadir. Ozel bir kapta su ile agiz yikanur,
beden temizlenir ve bdylece safliga ulastiktan sonra tanrinin bedenine biiriinmesini
izin vermeyi amaglamaktadir. Agiz yikama ritiieli Mezopotamya’da yaygin olmakla
beraber Asurologlar tarafindan bu ritiiel bir ylizy1l kadar daha erken bilinmektedir.
Ag1z agma ve agiz yikama birbirini birlestirici iki ritiiel gibi yan yana anilmis ve
uygulanmustir. A1z yikama ritiielinde biiyiilii s6zlere ait yazilarda kesfedilmistir.23°
Kiilt heykeller kirilir ya da tahrip edilmis olursa kullanilmayacak durumda olan
heykellere agiz yikama ritlieli yapilir ve topraga gomiiliirler. Basariyla onarilan bir
heykel i¢in agiz yikama recetesi verilir ve uygulanir. Ninova kazilarinda elde edilen
metinler ikinci sayfada kopmalar sonucu bilgi edinmede yetersiz kalsa da Babilce
yazilmis versiyonu iki yiiz yil daha gengtir ve metin bilgi vermeye daha miisaittir. Kiilt
heykellerini dogmasi1 6zel bir alanda yapilir. Kiilt merkezinde ve nehir kenarinda bir
siire vakit gectikten sonra 6zel insa edilen kiilt merkezine getirilmektedir. Iki giinliik
bir ritiiel olarak ele alinmaktadir. Tapinaginda yasayan bir tanri gibi onurlandirilir.

Ag1z suyuyla yikanmasi ise canlandirmanin bir yolu olarak goriilmektedir. 2%

Asurbanipal doneminde Oliiler i¢in de su kiiltlerinden bahsedilmektedir.
Hayaletlere yemek sunulmakta ve hatta tatli su ikram edilmektedir. Hayaletlerin de
gelip o suyu ictigi kabul edilmektedir. Olen kisinin, bedenine su dokiilmektedir. Suyu
dokecek kisi dlenin kiz1 ya da aileden birileri olabilir.?®* Asur déneminde su tanris
Ea’nin hayvani kegi-baliktir.?%? Asur miihiirlerinde Enki ile beraber yar1 balik adam

tasvirleri de goriilmektedir.?%3

289 Hurowitz, The Mesopotamian God Image, from Womb to Tomb. Journal of the American Oriental
Society, 123(1), 147—157. https:/doi.org/10.2307/3217848, 2003, s. 147-148.

2% Hurowitz, a.g.m, 2003, s. 152.

291 Bayliss Miranda, The Cult of Dead Kin in Assyria and Babylonia, Iraq, 1973, s. 116-117.

292 Black, Green, a.g.e, 2003, s. 72.

293 Kramer, a.g.e, 2000, s. 265.
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Gorsel 2.18. Yeni Asur Donemi’ne ait balik kiyafeti iginde Asipu kabartmasi.
Kaynak: https: //www.metmuseum.org/art/collection/search/324161 11.07.2023

Yeni Asur Donemi’ne ait, balik kiyafeti iginde asipu kabartmasi. Yaris1 balik
yarisi insan bagl silindir mihiir 6rnegi. Asipu’nun goérev ve sorumluluklar1 “Kotii ruh
kovucunun el kitab1” adl1 belge de aciklamalar bulunur. Hasta bir adamin evine gittigi
kotii ruhlart kovdugu anlasilmaktadir. Agiz yikama biiyiileri sirasinda Asipu da

bulunmaktadir.?%

Asipu, armma ritiielleri diizenlemektedir ve tapmak ritiiellerine de

katilmaktadir. Kotii ruhlar kovar bu sebeple arinmis su serpmektedir.

Asur kentinde bulunan ko6ti ruh kovucu silindir mihiirde bir elini kaldirarak

kotii ruhlart kovdugu ve bunun igin su serperken tasvir edilmistir.

2% Geller, “Assyrian and Babylonian Scholarly Text Catalogues”, Medicine, Magic and Divination,
Ed. Ulrike Steinert, De Gruyter, 2018, s. 292-312.
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Gorsel 2.19. Koti ruh kovucu.
Kaynak: https: //www.brooklynmuseum.org/opencollection/objects/70575. 22.06.2023

Asipu hasta kisinin yanina gitmeden evvel kendisini de korumaya alird1. Ritiiel
sirasinda iizerine balik adam elbiseleri giymektedir.?®> Balik adam tasvirlerinin Asur
saraymda ve tapinaklarda bulunmasi1 Mezopotamya halk i¢in balik figiiriiniin biiytik

onem tasidiginin bir gostergesidir.

Asur inang sisteminde bereket kiiltiiniin varligi sudur. Canli yasaminin devami
olarak kabul edilen su bereket tanrisi, Asur’un tapinaginda su kuyusunun yaninda
bulunmaktadir. Mezopotamya’nin tarimsal bereketi i¢in su 6nemli oldugu kadar inang
kisminda bereket tanrilarinin da huzur iginde olmalar ritiielleri zamaninda
gerceklestirilmelidir. Topragin bereketi, tanrinin huzuruna, suyun giiciine ve krallarin

sagligina bagl oldugu diigiiniilmiistiir.

2% Kagar, a.g.e, 2020, s. 150.
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Gorsel 2.20. bereket tanrisi, Asur’un tapmaginda yaninda kuyudan sularin aktig1 anitsal tas 6rnegi.
Kaynak: Black, J., Green, A., Mezopotamya Mitolojisi Sozlugii, 2003, S.46

2.7.2. Bit Rimki Ritiieli

Bit rimki ayinleri Asur doneminde yaygin olarak uygulanan bir ritiieldir.
“Arinma Evi” anlamina gelen ayin suyla yikanma igermektedir. Bu ayin koti
kimselerin hak ettigini almasi i¢in yedi miistakil ev ziyareti seklinde
gerceklesmektedir.?%® Bit rimki ayini krallarin ytkanmasini da igeren bir ayin tiiriidiir.
Eski Asur doéneminde yikanma eyleminin tapmaklarda yapilmaktadir.?®” Eylem
oncesinde kotii ruh kovucu gelip dualar okunur, heykelcikler yapilir ve ardindan agiz
yikama ritiieli gegeklesmektedir. A1z yikma sirasinda suyu ya da biray1 kral agzina
alip calkaladiktan sonra heykelin Gistiine tiikiirmektedir. “O (kral) agzini, su ve birayla
calkalasin Agzindakini (heykelcigin iistiine) tiikiirsiin.”"**® Aslinda bu korunma amach
yapilan bir uygulamadir. Ko6tii ruhlardan ve krali tehdit eden karsitlardan korunmasi

icin yapilmaktadir.

2% Scurlock, “KAR 267 // BMS 53: A Ghostly Light on bit rimki?”, Journal of the American Oriental
Society, 1988, s. 203-209.

297 Kacar, a.g.e, 2020, s. 191-192.

2% Kagar, a.g.e, 2020, s. 192.
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2.7.3. Asur Su Ordali

Eski Mezopotamya’da yaygin olarak basvurulan ordal cezasina Asur’da da
rastlamaktayiz. Asur’da su ordali cezasinda cinayet, hirsizlik, biiyli gibi konulara ek
olarak, Asur’un kral otoritesine karsi islenen suglar i¢in de basvurulmustur. Eski
Stimer doneminde basladigi ongoriilen bu uygulama nehir tanrisindan yargilama
istemesidir. Mezopotamya’da ve Siimer’de var olan ordal uygulamasi, Asur ve
Babil’de goriilmektedir. Babil dénemine ait bir metinde soyle bahsi gegmektedir:
“Yargilama, Babil yakinlarindaki Sippar kentinin yukarisinda Firat nehri kiyisinda
yapilir.”?®® Kiiltepe’de bulunan belgelere 15181nda metinde “Ana narim alakum, ana
narim nadanum, ana narim salu” (nehre gitmek, nehre vermek, nehre dalmak)
seklinde ge¢mektedir.®®® Nehre dalmak ve nehir ordaliyle ilgili kil tabletlerinde bu
durum soéyle geger: “Karum soyle dedi: “O (Assur-taklaku) hazir olsun (ve) tanri
Asur ‘'un hangeri tizerine yemin etsin veya sizin sehrinizin bir yerlisi gibi (aklanmak

301 sehrin yerlisi gibi ibaresi Anadolu’da bu uygulamanin var

i¢in) nehre gitsin!
oldugu anlagilmaktadir. Cahit Giinbatt1 bu uygulamanin Anadolu’da da kullanildigini

belirtmektedir.

Asur donemi bir bagka metinde Salim-Asur’un kolesine nehir ordali cezasi
yazmaktadir. Metinde: “Salim-Asur’un kélesini/calisanini nehir ordaline vermeliler
seklinde hiikmii verdi. Salim-Asur ve ASSuwan anlastilar ve Anna’'min, Asur’un, kralin,
rabi sikkitim Walisra’min ve meselelerini halleden meslektaslarimin iizerine yemin
ettiler.”®2 Koleye nehir ordali uygulanmamis, yemin verdirilerek konu acikliga
kavusturulmustur. Kolenin kendisi mi sug¢ isledigi yoksa krali yerine mi ordali
tistlendigi hakkinda bilgimiz yoktur. Ancak ordal cezalarinda yemin edilerek konuyu

neticelendirme 6rneginin de oldugu anlasilmaktadir.

Asurlu tiiccarlarin Anadolu seferleriyle Kiiltepe’de bulunan metinler bizlere

ordal hakkinda bilgi vermektedir. Mezopotamya’da oldugu gibi ordal kadinin kocasina

299 | afont, a.g.e, 2005, s. 203.

30 Faruk Akyiiz, “Asur Belgelerinde Nehir Ordali”, OANNES - Uluslararasi Eskicag Tarihi
Arastirmalari Dergisi, 2020, s. 166.

%1 Giinbatt1, a.g.m, 2000, s. 76

%02 Bayram, Kahya, “Asur Ticaret Kolonileri Cagi’nda Anadolu’daki Hukuki Uygulamalar Uzerine
Bazi Degerlendirmeler”, Akademik Tarih Ve Diisiince Dergisi, 2018, s. 84.
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itaatini, sadakatini konu almaktadir. Ayni zamanda iftira durumlarinda ilahi yargiya
ihtiyag duyduklari igin Asurlular’da Mezopotamya toplumlarinda oldugu gibi ordale
bagvurulmaktadir. Sugun tespiti i¢in ordal uygulamasi yapilmaktadir. Masum
oldugunu kanitlamak isteyen kadin suya daldirilir ve masumiyeti ¢ikan sonuca gore
belirlenmektedir. Yeni Asur doneminde su ordaline daha yogun ilgi olmaktadir.
Mektuplar ve mahkeme kararlarmin yazili oldugu belgeler bu yondedir.3® Kisisel
meselelerin haricinde, Asur’da ordal hakkinda en farkli durum sudur: otoriteye karsi
gelme durumlarinda da ordale basvurulmustur. Masumiyetlerini kanitlamanin en
dogru yolu su ordalini kabul etmelerinden ge¢gmektedir. Masumiyetini kanitlayacak
gorgli sahidi yoksa kisinin masumiyeti ordalin yargilamasina birakilmaktadir,
“Asarhaddon ‘a génderilen mektupta Uruk valisi Hinnumu nun krala karsi sadakatsiz

davranislar: rapor edilmektedir.”**

Mektuptan bir kissm “... Hummuru nun oglu Uruklu [Bullutu] baban kralin
huzurunda onun [aleyhinde konustu] ve nehir ordaline gonderildiler. Bullutu ‘sen
Elam kralina [10 savas arabasi] ve atlar verdin. Ur[uklular] seni teslim etmedi.” Nehir
ordaline gittiklerinde Bullugu te/miz] ¢ikt:, fakat Hinnumu (ordali) reddetti.”3% Ordali
reddetmesi masumiyetini kanitlama c¢abasinda olmayip sucu kabul ettiginin
gostergesidir. Asurlular’da otoriteye karst yanlis bir davranista bulunan vali i¢in ordal
cezasl istenmesi devlet otoritesine kars1 verilen degerin ve hatta yargilama yetkisinin
ilahi destek ile yapilmasinin sebebi devletin otoritesine sahip ¢ikilmasinin ne denli

onemli oldugunun gostergesidir.

Asur otoritesine kars1 islenen bir diger sugla ilgili nehir ordali uygulamasindan

bahsedilmektedir. Bel-iqisa tarafindan krala mektup yazilir.

“Baslangictan, kralim efendim beni yakaladigindan beri efendim krala karst
su¢um nedir? Kralim bana yazdi: ‘kalbin rahatladr mi?’ Benim efendim krala karsi
hatam yoktur. ... “Kralimin ayaklarini optiim, simdi her seyden diistiim. Bél, Nabii (ve)

Zarpanitu’ya senin tanrilarina yemin ederim kralima karsit hatali olmadigimi

303 Akyiiz Faruk, “Asur Belgelerinde Nehir Ordali”’, OANNES - Uluslararas1 Eski¢ag Tarihi
Arastirmalari Dergisi, 2020, s. 168.

304 Akyiiz Faruk, a.g.m, 2020, s. 169.

305 Akyiiz Faruk, a.g.m, 2020, s. 169.



102

biliyorlar. Efendim beni hapse atti. A¢liktan 6liiyorum. Senin tanrilarin Beél (ve) Nabii
9 giin ekmek yemedigimi (biliyor). Efendim kralin bana gonderdigi habere (gelince)
hapis tutuldugumdan beri efendim kral boyle bir mesaj gondermedim. Nehir ordaline
gideyim ya da balta kaldirilsin, efendim kralima karsi bir hatam yoktur. 3% Bel-
igisa’nin sugunun ne oldugu neden hapiste oldugunu bilmemekle beraber masumiyeti

i¢in krala mektup yazarak ordal istedigini boylece aklanacagina inanmaktadir.

Bi-Amukani kabilesi liderinin annesinin yazdigi mektupta Asurbanipal’e kars1
c¢ikan isyanda Babil’1 isyancilara destek vermekle su¢lanmaktadir. Babil kralinin dostu
olmakla suglanan kisi krala mektup yazarak ordal istemektedir. Masumiyetinin
kanitlanmasi i¢in sucu kabul etmedigini ve ordalle karar verilmesini masum oldugunu
gostermek istemektedir. “... Kral bana (bunu) sordugunda durdum ve eger bir sey
duyduysam ve eger bir sey biliyorduysam nehre gideyim (ve) demir balta
kaldirilsin. ”*°" Bu alintidan ordalin sonu¢ metinlerinin yok oldugu kanisina variyoruz.
Maksat ceza vermekten ziyade yargilama yapmak adil hiikkmetmektir. Ordal
sonrasinda bogulan kisilerle ilgili mahkeme karar1 ya da mektuplara rastlanmamustir.
Suglanan kisi eger bogulursa dava kapanmig kabul edilip belgelere aktariminin
yapilmadigint 6n gormekteyiz. Ordale basvurmaktaki temel ihtiya¢ cezalandirma
yapmak degil adil yargilama yapmak ve masumiyetinin ortaya ¢ikmasini saglamaktir.
Ordali reddetmek sugu kabullenmek, ordalden sag ¢ikmak ise aklanmak anlamina

gelmektedir.

Su ordali uygulamas1 Mezopotamya’da oldugu gibi Asurlular’da da tanrinin
davaya dahil edilmesiyle dogru hiikiim verilecegine olan inangtan dogmustur. Ordali
kabul eder ve nehre atilmay1 kabullenirse masum oldugunu kanitlama c¢abasinin var
olduguna isaret eder, ancak suya atilmayi reddederse sugunu kabul ettigini ve aklanma
¢abasimin olmadiginin gostergesidir. Asur tabletlerinde nehre girmeyi redderse
suclarin1 kabul ettikleri belirtilmistir.>%® Yalnmzca suglu oldugu igin degil nehre
atilmaktan korktugu icin sucu kabullenenler de olmus olabilir ya da sucu nehre

dalmaya degmeyecek hafiflikte olursa su ordali daha agirina gidecegi i¢in sugunu

306 Akyiiz Faruk, a.g.m, 2020, s. 169.

307 Akyiiz Faruk, a.g.m, 2020, s. 170.

308 Kataja, “A Neo-Assyrian Document On Two Cases Of River Ordeal”, State Archives Of Assyria
Bulletin, 1987, s. 65-68.
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kabullenip cezasina raz1 olabilir, boylece ordali reddeder. Su ordaline bagvurmanin bir
diger sebebi ise su¢ islendigi anda gorgii taniginin olmamasi ve adil hiikiim vermede
taraflarin her ikisinin de kendini savunmasi sonucu sahit eksikliginden kaynaklanan
ilahi yargidan yardim isteme durumu ortaya g¢ikmistir. Suya atilma uygulamasi
ardindan siipheli kisi oliirse kaydinin tutulmadigi sanigin 6lmiis olmasi boylece sucu
sabitlenmis ve kayit tutmaya ihtiyag duyulmadigini akillara getirmektedir.
Asurlularda, Mezopotamya ordal cezasindan nitelikli farki devlet otoritesi konusunda
bir aksaklik varsa tanrisal gilicten yardim aldiklar1 ve su ordali cezas1 uygulamasina
bagvurduklart goriilmiistiir. Asurlularin devlet otoritesini ayakta tutmaya hayli 6nem
gosterdikleri ¢ikarimi yapilabilmektedir. Ordale bagvurulan konular genellikle manevi
konularda olmaktadir. Biiyiiciiliik, zina gibi ahlak dis1 hadiselerde suyun
yargilamasina ihtiya¢ duyulmustur. Bu durum suyun kisinin bedensel ve maneviyat

acisindan temizleyip arindirmasindan kaynaklanmaktadir.

2.7.4. Asur I¢me Ordali

Asur’da suya verilen onemi gosteren bir baska orneklerden biri de igme
odalidir. Hititge metinlere gore “tanriyr igmek” anlaminda kullanilan “tanrinin
kadehini/bibru- kabimi igmek” ifadeleri yer almaktadir. Kiiltepe kazilarinda bulunan
Kt 88/k 95/b numarali tabletten, iki Asurlu tiiccar arasinda bir anlasmazlik ¢ikar ve
bunu “tanriyr igmek” uygulamasiyla ¢6ziime kavusturmaya calisirlar. Sahislar
arasindaki ticari anlasmanin ne oldugu konusunda kesin bilgimiz yoktur. Ancak “Asur-
ré’1, Ilis-tikal ve Happuala’min “tanri kapisi” anlamina gelen ve tanri Asur’un
Sugaria’um’u ile hangerinin bulundugu bab ilim’de hesaplastiklar: kayithdir.”%°
Anlagmazligin ne oldugu hakkinda metinde bilgiler bulmaktayiz. Asur-re’i,
Happula’nin giimiis verecegi li¢ senelik faizini verdigini ve hissesinden yirmi bes
cuvaldan bagka arpa almadigini sdylemektedir. Happula ise dort senelik giimiisten
faizle beraber on bes cuval arpay: verdigini sdylemektedir. ikisinin dedigi ortak
olmadigi i¢in anlagsmazlik oldugu bellidir. Tablet metnin ¢evrisinde “... Happuala
onlarin tanrisinin kadehini icecek ve 1 %> mina giimiigii ve 15? ¢uval arpayi Asur-ré’i,

Ilis-tikal 'e verecek 18-21 ve (tanri) Asur 'un hanceri (huzurunda) yemin edecek ve x+6

3 Omer Kahya, a.g.m, 2017, s. 46.
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cuval arpa, x ¢uval (icerisin)den tenzil edilecek ...”**° Happula kadehten igtikten sonra
Asur-ri’i glimiisii ve arpay1 verecegini belirtmistir. Tablet metninde gegen kadeh
“kase” kelimesini karsilamakta da olabilir. Eski Asur doneminde kadehlerin ve
kaselerin degerli taslarla siislenmesi altin glimiis gibi degerli madenlerden yapilmasi
muhtemelen kadehlerin kiilt esyalardan oldugu fikrini akillara getirmektedir.3!! Asur
ticaret kolonileri déoneminde tanrinin yargi ve onaymi almak i¢in tanrinin kadehi
icilmedir. Tanrinin kadehini igtikten sonra yemin etmesi uygulamanin devamidir.
Tanrinin yargilamasina basvurmalar1 baska bir ordal tliriiniin uygulanmasidir. Asur
ordal uygulamalarindan anlasilacagi iizerine ticari anlagsmazliklar durumunda igme
ordali ile tanr1 yargisina basvurulurken su ordali cezas1 daha biiyiik ahlaki ve otoriteye
kars1 tanr1 yargisi ile karar verme yontemi olmustur. Kiiltepe kazilarinda bulunan

baska bir metin 6rneginde kadeh dokerek yemin etmislerdir.

“Tanrt Asur’a, tanri Adad’a, oliiler diyarina ve babasinin ruhuna elini
kaldirdi. Sofrasini/masasini ve tahtini devirdi... Ve kadehini doldurdu ve doktii. Kral
soyle soyledi: ....Onlar (kralin mdiyeti) soyle soyledi: Eger yemininizi bozarsak
kanimiz (bu) kadeh gibi dokiilsiin .3

310 Kahya 2017, a.g.m, s.46. bknz: KT VIl-a 294/t, 14-21.
311 Kahya, a.9.m,2017, s. 47-48.
312 Kahya, a.g.m, 2017, s 54.
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Gorsel 2.21. Tanr1 Asur’un tasviri.
Kaynak: Black, J., Green, A., Mezopotamya Mitolojisi Sozligi, 2003, S.41.

2.8. Babiller’de Inanc Sistemi

Ismi farkli sekillerde amlan kavim “Babilyon” ya da “Babil” olarak
kurulmustur.®®  Babil kelimesinin  Siimerce ve Akadga kokenli olmayip
Mezopotamya’da onceleri var olan Protofiratlilar adindaki kavime ait olmasi
muhtemeldir.3* Babiller M.O. 2000 yillarinda Arap yarimadasindan ¢ikan yeni bir
gocebe kabiledir. Mezopotamya’nin kiiltiirel olarak gelismis olmasina kapilip Stimer-
Akad kiiltiiriinii 6ziimseyerek bolgeye yerlesmislerdir.’® Daha sonraki donemde
giiclenerek Mezopotamya’nin tarihsel ve kiiltiirel gelisimine katki saglamislardir.
Seneler boyunca savasarak elde edilen egemenlik miicadelesi altinci hiikiimdari
Hammurabi doneminde gergeklestirilmistir. Akad i¢in 6nemli merkezleri ele gegirip

imparatorlugunu ilan etmistir.3'°

313 Ekrem Memis, Eski¢agda Mezopotamya, Ekin Basim Dagitim, Bursa, 2015, s. 125.

314 Bill Arnold, “Who Were the Babylonians?”, Leiden 2005, s. 2.

5 fplikgioglu, a.g.e, 1990, s. 51.

316 Server Tanilli, Yiizyillarin Gergegi ve Miras1 Insanhk Tarihine Giris, Cem Yaymevi, istanbul,
1994, s. 61.
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Mezopotamya’ya yerlesen bu kavim dini inanglarinda Siimer kiiltiiriiniin etkisi
bir hayli hissedilmektedir. Babil panteonu pek ¢ok tanridan olusmaktadir. Stimer
kentinin tanrilarin1 benimsemislerdir. Bundan kaynakli olarak bazi tanrilarin isimleri
hem Siimerce hem Babilce karsiligindan bahsedilmektedir. Siimerlerin yer tanrisi
Enlil; Babil de Uruk’un tanrisi Anum; Eridu’nun tanris1 Ea idi. Daha sonra bu ii¢
bliyiik tanr1 birlesti goklerin tanris1t Anum, denizlerin ve yeralti sularinin tanris1 Ea
getirildi.®Y’ Diger tanrilar, Giines tanris1 Samas, ay tanrist Sin, ve tarim tanrist Tammuz
ile karis1 Istar. Her y1l Tammuz’un 6liisii ardindan dirilisi ritiiellerle anilmaktadir.
Ardindan tanr1 Marduk basa gecer.®!® Cesitli tanrilarin giic ve gdrevlerini Marduk’ta
toplayarak din birligi saglanmaya calisilmistir.3'® Babil’in koruyucu tanris1 vasfini
tistlenmistir. Enuma Elis’e tanrt Marduk’un Tiamat’a karsi sagladigi basar1 sonrasi bu
vazife ona uygun bulunur ve bdlgenin en giiglii tanrisi olarak elli 6zel sifat Marduk’a
verilmistir. Hammurabi, 6nce siyasi otoriteyi saglamig ardindan da din birligini elde
etmeye gayret etmistir. Boylece Babil devletinin en parlak donemine giris yapilmustir.
Marduk i¢in 6zel bir tapinak insa edilmistir. “Etemenanki” yerin ve gogiin temel
tapinagi adin1 almistir. Bu tapinak Tevrat’ta Babil kulesi adiyla anilmaktadir. Marduk
kozmogonik diizende de etkilidir. Aci su tanrist (ya da tuzlu su) Tiamat’: yenerek
yaradilisin olugmasinda rol oynamigtir. Akitu ayini Babil’in 6nemli ritiiellerinin
basinda gelmektedir. Tanr1 Marduk heykeli tapinagmin Oniine getirilir ve onun

huzurunda Enuma Elis okunmaktadir.3%°

Babil’de gergeklestirilen bir baska ritiiellerde giinliik yapilanlarin disinda toplu
olarak tapinak kutlamalar1 da yapilmaktadir. Babil takvimi de on iki ay bir yila denk
olmakla beraber kutlama ve anma ayinleri yapilmaktadir. Tam manasiyla igerigi
hakkinda bilgimiz olmasa da Enlil ve Istar icin yapilan kutlamadir. Ritiielde tanri
tapinagina gidilir, heykeller armmis saf, temiz suyla yikandiktan sonra sunaklar

sunulmaktadir.

Yalnizca kutlama ritiielleri degil ayn1 zaman da Babil de “Essesu” krala ve

devamina nitelik torenler de vardir. Ugursuz giinleri def etmek icin yapilan

817 Tanilli, a.g.e, 1994, s. 74.

318 Tanili, a.g.e, 1994, s. 74-75.
318 Memis, a.g.e, 2015, s. 137.
320 Demirci, a.g.e, 2013, s. 32-33.
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torenlerdendir. Atrahasis mitosu da Babil’in ritiiellerindendi. Tanri Enki ritiiel
glinlinde arinma banyosu yapmaktadir. Tanrilarin da heykelleri arindirilir ve onlar da
yikanmaktadir. Essesu, yenilenme anlaminda kullanilmaktadir. Su ile yikanarak
yenilendiklerini tekrar dogduklarini olabilecek felaketlere karsi korunduklarini ya da
gelecek giizelliklerden paylarina diiseni almay1 umut ettikleri bir ritiieldir. Tanrilarin
elbiselerini degistirme ritlielleri de uygulanmakta idi. Yazlik ve kislik elbiseleri olan
tanrt heykellerin tizeri temizlenir, mevsime uygun kiyafet giydirilmeden Once
heykeller temiz su ile yikanmaktadirlar. Heykeller arindirildiktan sonra elbiseleri

giydirilir, sunaklar sunulur idi.*?*

Bircok kavimde oldugu gibi Babilliler de sifa bulmak icinde sudan
yararlanirlardi. M.O. yedinci yiizyi1lda Asurbanipal kiitiiphanesinde bulunan belgeler
1s1g¢inda bir hastanin sol sakak tarafi ve goziiniin agridigina, sistigine dair bir sifa
recetesine rastlanmistir. Kutsal su kabinin i¢inde bir miktar su ile hurma, telmun
hurmasi, asi bitkisi, miir yagi karistirilip yildizlara gece boyu birakilir sabah o kiginin
gbzline siiriiliir ve ardindan giines dogdugunda hastanin viicudu yaglanip ardindan su

ile banyo yaparsa kisinin iyilesecegine inanilmaktadir.3??

Babil’de oliimsiizlik su inanci da bulunmaktadir. Efsaneye gore Adapa
(Adape) Siimer devletinin en degerli sehirlerinden biri olan Eridu sehrinin “Ermis
Kisisi” ya da bagka bir ifadeyle “Eridu’nun Bilgesi (Apkallu)” olarak bilinmektedir.
Bilge kisiligini Ea (Enki)dan aldigi ve onun oglu olmasindan dolay1, Enki’nin ona
bilgelik bahsetmesinden gelmektedir. Adapa’nin gérevi tanrilari hizmet eden rahip
olmakti, yemek sunulari hazirlamakla gérevli olan Adapa, bir giin balik tutmaya
gittiginde giiney riizgarinin sert esmesi sebebiyle teknesi devrilir. Buna sinirlenen
Adapa, giiney riizgarinin kanadini kirar. Giiney riizgari giinlerce esmez ve tanri An,
bir seylerin ters gittigini anlayarak durumu arastirinca Adapa’nin  sugunu

dgrenmistir.32

%21 Demirci, 2013, s. 57-59.

322 Erica Reiner, Astral Magic In Babylonia, The American Philosophical Society Independence
Square, 1995, s. 63-64.

32 Hooke, a.g.e, 1993, s. 59.
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Tanr1 Anu (An) tarafindan cezalandirilmak icin Adapa huzura ¢agirilmistir.
Enki ona Oliimsiizlik suyunu ve ekmegini verece§i haberini gonderir, gokyiizii
muhafizlar1 olan Dumuzi ve Giszida bu durum karsisinda Anu’yu yumusatmak ve
affetmesi icin konusma yapmaktadirlar. Anu, bu konusma iizerine yumusar ve
Adapa’ti affetmeye karar vermistir, Ona yasam suyunu ve ekmegini sunar. Ancak
Adapa bu teklifi kabul etmez ve suyu igmeyi reddetmektedir. Boylece oliimstizliik
sansin1 tamamen kaybetmektedir. Bu mitos insanlarin 6liimsiiz olmama sebebi olarak
kayitlara gegmistir.®?* Insanin 6liimlii olmas1 bir sahsa baglanmis ise o zaman Adapa
yaratilmis olan ilk insan olabilir. Bu konu da Hooke un Adapa sdzciigiiniin Ibranice
“Adem” adina karsilik geldigini soylemektedir.’?® Adapa’nin reddetme sebebi ise,
An’in ona 6liim suyu ile ekmegini sundugunu diisiiniir ve 6lmemek i¢in suyu igmeyi

kabul etmez.3%6

2.8.1. Babillerde Su ile Tlgili inanclar ve Ritiieller

2.8.2. Enuma Elis Destan1’nda Su

Enuma Elis, Babil’de yasayanlarin ilkbaharin gelisini kutladiklari Akitu
bayramiyla kaynagmistir. Babillerin bastanrist olan Marduk’u 6vmek onu yiiceltmek
icin yazdiklar1 dini bir mittir.*?” Bu mit kuvvetle muhtemel sehrin politik iistiinliigiinii
saglamak icin ele alinmistir.3?® Babiller ve Asurlar tarafindan yazilan Enuma Elis siirin
baslangicinda gegen “vaktiyle yukarda” anlamina gelen Akadcadan alir. Enuma Elis,
tanrilarin olusumu, yeryiiziiniin, gokyiizliniin, takimyildizlariin, mevsimlerin ve
insanligin olusumunu agiklamasi agisindan biiyiik anlam ve 6nem tagimaktadir. M.O
yaklagik 7. yiizyilda Asurbanipal kiitiiphanesinde tabletlere ulasilmistir. Yedi Kil
tablete yazilan destan bin satirdan biraz fazladir. Besinci tabletin biiyiik kism1 halen

okunamamustir.3?° Mitin yalnizca Apsu (erkek ve tuzlu suyun simgesi) ile Tiamat (Disi

324 Black, Green, a.g.e, 2003, s. 26.

325 Hooke, a.g.e, 1993, s. 59.

3% Black Green, a.g.e, 2003, s. 209.

327 Adal1, Gorgii, Babil Yaratilis Destani-Enuma Elis-. Hasan Ali Yiicel Klasikler Dizisi. Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2020, s. vii.

328 Eliade, Dinler Tarihi sozliigii, insan Yaymlari, istanbul, 1997, s. 218.

329 Alexander Heidel, Eniima Elis Babil Yaratihs Destam, Ayra¢ Yaymevi, Ankara, 2000, s. 9-10.
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ve tatli suyun simgesi) var oldugu evrenin primordial®**° durumunu agiklamaktadir.33!

Mitte ilk olarak “Apsu ve Tiamat ile onlarin ogullart Mummu’dan baska ne yer ne gok
higbir sey yoktur.” ifadesi bulunmaktadir. Mummu’nun sekilsel olarak bugu ya da sis
oldugu diisiiniilmektedir. Mummu bulutlar ile bagdastirilmis olmasit su bugusu
olabilecegini gostermektedir.*? Bir siire sonra Apsu ile Tiamat bir kiz ve bir erkek
kardes diinyaya getirdiler. Lahmu ile Lahamu dogdu.®**Ardindan diger kardesleri
Ansar ve Kisar dogmustur. Onlardan dogan ogullar1 Anu ise Ea’y1 yaratmislardir.
Tanrilarin say1si arttikca anlasmazliklar da artmaya baslamistir.33* Seneler sonra Ansar
ve Kisar’in ogullart olur Anu gok tanris1 gorevine getilmistir. O da Nidummuda
diinyaya getirmistir. Enki ve Ea adlariyla bilinen Nudimmud bilgelik ve olaganiistii
becerilere sahip yeralti, tatli sularinin tanrisidir.®*® Eliade, Apsu, taze su okyanusunu

somutlastirdi ve daha sonra {izerinde karay1 yiizdiirdii, Tiamat ise tuzlu ve ac1 deniz

idi, demektedir.3%®
Birinci tablette sdyle bahsi gegmektedir:
“1 heniiz yukarimin adi gékyiizii degil iken
2 asagiya yerylizii denmez iken
3 Apsu vard (tanrilarin ileri gelenleri) babasvydi o
4 ve onlarin hepsini doguran Tanri¢a Tiamat vardi.
5 ve (Apsu ile Tiamat) sularini birbirine karigtirdilar.
... 9 sularin iginde tanrilar yaratildi.
10 tanrit Lahmu ve tanriga Lahamu goriindii (onlar) adlariyla ¢cagrildi
12 Ansar ve Kisar yaratildi, onlardan (tanrilardan) daha iistiin oldular.

15 Ansar, oglu Anu’yu kendisiyle esit kild:

330 Primoldial: Tlkel.

331 Eliade, a.g.e,1997, s. 218.

332 Heidel, a.g.e, 2000, s. 12-13.
333 Heidel, a.g.e, 2000, s. 13.

334 Adal, Gorgii, a.g.e, 2020, s. Xi.
335 Heidel, a.g.e, 2000, s. 13.

3% Mircea, a.g.e, 2005, s. 229.
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16 ve Anu kendi suretinde yaratti Nudimmud 'u>*’

18 zekiydi, bilgeydi, cok giicliiydii” 3%

Bu gen¢ ve dinamik olan yeni tanrilar neseli ve giiriiltiilii toplantilardan
hoslanmaktaydilar. Apsu ile Tiamat bu duruma hayli 6fkelenmistir. Apsu, oglu
Mummu’yu alarak karisinin yanina gider ve yeni bir diizenden bahseder. Tiamat
cikisarak neden kendi diinyaya getirdiklerimizi yok edelim dese de Apsu kararindan

geri donmez.
[lk tablette Apsu ile Tiamat arasinda gegenler sdyledir:
“35 Apsu konugsmaya bagladi
36 v kutsal Tiamat "a dedi ki
37 bana rahat vermiyorlar
38 giindiizleri huzurum k¢ryor geceleri goziime uyku girmiyor.
47 Mummu soze girdi ve Apsu’ya akil verdi
49 bu karmakarisik gidisati durdur baba
1339

50 béylece giindiizleri dinlenirsin geceleri uyursun.’

Huzur saglansin rahat bir uyku uyuyabilelim diigiincesiyle kararini uygulamaya
gecmek istemigse de Ea’nin sakinlestirmesi iizerine dinginlesmistir. Diger tanrilar
karar1 duyunca telasa kapilsalar da sessiz ve garesiz oturarak daha sonra bilge Ea’nin
huzuruna ¢ikmislardir. Ea, biiyii ile babasini derin bir uykuya daldirir ve onun tacini

kendi kafasina gegirmektedir.®*° Bu kisimlar birinci tablette anlatilmaktadir:
“60 engin bilgisi olan Ea, onlarin entirikalarint sezmisti
61 (Apsuya) yonelik her seyi planladi
62 tesirli biiyiilerini zekice hazirlad:

63 (biiyiilerini) ona okudu ve sulari efsunladi.

337 Nudimmud: Tanr1 Ea’nin diger ad1.
3% Adali, Gorgii, a.g.e, 2020, s. 3.

339 Adali, Gorgii, a.g.e, 2020, s. 4-5.
340 Heidel, a.g.e, 2000, s. 14.
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64 (Ea) onun gozlerine uyku akitti (Apsu) tath tatl uyudu. 4

Ea tarafindan Apsu 6ldiiriilmiistiir. Bunun intikamini almadig: igin Tiamat’a
diger tanrilar baski kurar ve Tiamat biiyiik bir savas hazirligina baglamaktadir. Ea’ya
karst Apsu’nun Ociinii almak istemektedir. Marduk da Ea’ya yardim eder. Marduk,
Tiamat’in bedenini simetrik olarak ikiye boler Tiamat’1 6ldiirdiikten sonra diinyay1
yaratmustir. Tiamat’in sonraki kocasi olan Kingu’nun da kanindan tanrilara hizmet
etmesi i¢in insan1 yaratilmaktadir. Babil sehrine kendisine yakisacak sekilde gorkemli
ve giizel bir tapinak tahsis etmektedirler.3*? Yaratilis destanina gére Ea, Apsu’yu
oldiirdiikten sonra evini onun bedeni iizerine kurar, bundandir ki Ea’nin bulundugu
yerin adina Apsu denilmistir. Ea’nin ¢ocugu Tanrt Marduk’un Eridu sehrindeki

tapinaginin da ismi Abzu tapinagi olarak bilinmektedir.3*®

Enuma Elig’te anlatilan olaylar diizenli olarak yeniden yaratilmanin her yeni
yilda diinyanin yeniden diizenlenmesini konu aldig1 gibi Marduk tarafindan insanin
yaratildig: ilk kotiliiglin efendisi olan Tiamat’in bedeninden ve onun kotiiliiklerine
yardimci olan kocas1 Kingu’nun kanindan tanrilara hizmet i¢in insani yaratmasini
anlatmaktadir.>** Marduk’u bas tanr1 yapan asil kudreti insan irkini yaratmis olmasidar.
Enuma Elis’te gecen bahiste eski diizenin yerine yeni bir diizen getirerek siyasi ve
dinsel otoritenin en tepesine yerlesmesi tanrilari kargasanin i¢cinden ¢ikarip yeni diinya

diizeni getirerek tanrilara hizmet etmesi i¢in insan1 yaratmistir.

“...Insan soyu korkulu bir saygiyla dursun tanrimizin karsisinda. Bize gelince
ne kadar ¢ok adla ¢agirmigsak onu tiim o adlarla tanrimiz olacaktir o. Haydi ilan
edelim onun elli adini! Yolu yontemi 151k sagsin gérkem iginde, yapip ettikleri de ona

gore. Marduk’tur o ad ki biiyiik atasi Anu daha dogumunda vermistir ona,...” 3%

341 Adali, Gorgii, a.g.e, 2020, s. 5.

342 Eliade, 1997, a.g.e, s. 218.

343 Black-Green, a.g.e, 2003. s.25.

34 Eliade, a.g.e, 1990, s. 78.

35 Heidel, a.g.e, 2000. S.125. Enuma Elis Tablet VI: 119-123, s. 76.



Gorsel 2.22. Civi yazili Enuma Elis tabletler.
Kaynak: https: //quatr.us/west-asia/whats-enuma-elish-west-asian-religion.htm
(erisim tarihi: 08.09.2023)

Gorsel 2.23. Civi yazili Enuma Elis Miti tablet 111 47-105.
Kaynak: https: //www.britishmuseum.org/collection/object/W_1888-0419-13
(Erigim Tarihi: 08.09.2023)
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https://quatr.us/west-asia/whats-enuma-elish-west-asian-religion.htm
https://www.britishmuseum.org/collection/object/W_1888-0419-13
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Gorsel 2.24. Tiamat’in 6ldurilis sahnesi.
Kaynak: Hooke S. H, Ortadogu Mitolojisi Mezopotamya Misir Filistin Hitit Musevi
Huristiyan Mitoslar1, Imge Yaymevi, Ankara, 1993, Cev: Alladdin Senel, s. 92.

Gorsel 2.25. Tanr1 Marduk.
Kaynak: Heidel Alexander, Eniima Elis Babil Yaratilis Destani.
Ayrag¢ Yayinevi Ankara 2000, s. 141.



yarist ile de yeri yaratmistir. Gozlerinden Firat’1 ve Dicle’yi olusturmustur.
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Gorsel 2.26. Marduk, Firat ve Dicle nehirlerini tutarken tasviri

Kaynak: ALTUNAY, Erhan (2015). Paganizm-2 Mezopotamya-Misir, Birinci Baski,

Hermes Yayimnlari, Istanbul. s.117.
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Marduk, Tiamat’1 6ldiirdiikten sonra ikiye bolmiistiir. Bir yarisi ile gogi, diger

2.8.3. Akitu Ayini

Babil’in en eski festivallerinden olan Akitu i¢inde farkli ritiiellerinde

bulundugu kapsamli arinma ayinidir. Yillik diizenli olarak yapilan bu ayin Babilcede

“Res Satim” yilin baslangici olarak zikredilmektedir.>*’ Siimerce karsilig1 “Zagmu”

olarak bilinmektedir.3*® Bu ritiiel icerisinde su ile ilgili armmaya fazla dikkat

cekmektedir. Akitu ayini eski Mezopotamya’da yeni yili kutlama ritiieli olarak en

kapsamli ayinlerin basinda gelmektedir. Eliade, Akuti ayini hakkinda Babillerde yeni

yil toreni “AKitu” on iki giin siirmektedir. Akitu sirasinda, “kader bayrami” zakmuk

da kutlanir; bu bayramin adinin kader bayrami olmasinin nedeni, herkesin kendine

yili her ay1 igin bir kader se¢mesidir.>*® Bylece eski diinya ile yeni diinyaya gecis

saglanir. Bu festivalin gergeklesmesi sirasinda birtakim ritiieller de mevcuttur. Akitu

festivali Babil yaratilis destan1 “Enuma Elis”i ezbere okuyarak baslar, gelecek yila dair

346
347
348
349

Black, Green, a.g.e, 2003, s.217.

Demirci, a.g.e, 2013, s. 61.

Demirci, a.g.e, 2013, s. 61.

Eliade, Dinler Tarihine Giris, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2014, s. 383.
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kehanetler, savaslar ve kutsal evliliklerden bahsedilmektedir. Festivalin ortaya ¢ikis
amaci Babillerin kendilerini merkez haline getirme istekleri ve Marduk heykeline
Babil’e getirerek diger halklar iizerinde egemenlik kurmasidir. Akitu festivalinde
Enuma Elis’i ezbere okuyarak tanrilarmi da tanitmislardir.3*° Akitu festivalinde diinya
sembolik olarak yerle bir olur, arindirilir ve ardindan tekrar sekillendirilmektedir.
Boylece yaratilis zamanina bir doniisii de simgeler. Marduk, Babil’e getirildikten
sonra tapinagi insa edilmektedir. Festivalin ikinci giinlinde yani nisanda giin
dogumundan iki saat sonra hazirliklar baglar ve tapinagi temizleyen gorevliler ile
seytan kovucular tapinaga gelmektedir. Tapinagin Dicle ve Firat kiyisindan bir
kuyudan gelen sularla tapmaktaki seytan kovucular ayine baslamaktadir. Tapinak
sularla yikanip arindirildiktan sonra tapinak buhurdanliklarla ve kutsal su kabiyla
Dicle ve Firat’tan gelen sular serpilmektedir. Burada bahsi gegen sularin
Mezopotamya i¢in suyun dogumla ve yeniden canlanma ile dogrudan bir baglantisi
vardir.®® Akitu festivaline herkesin katilmasi zorunludur.3*? Akitu, kozmogonik bir
yeni yil festivaline 6rnek teskil etmektedir. Ayinler araciligiyla Ereskigal tapinag: ve
dolayistyla diinya sembolik olarak yerle bir edilir, arindirilir ve yeniden yaratilir;
krallik ve dolayisiyla kozmik diizen ortadan kaldirilir ve yenilenir.>>® Babil’in on iki
giin siiren yeni yil senlikleri tanr1 Marduk’un tapinaginda Enuma Elis’i ezbere
defalarca kez okuma ritiielleri sozlii biiyli ve bunun beraberinde yapilan arinma ritiiel
torenleri Marduk ve Tiamat’in (deniz canavari) arasinda gecen cetin miicadeleyi
Marduk’un zaferiyle sonuglanmasi kaosa son vermesinin her yil anilarak
tekrarlanmasidir.®* Akitu ayinin en &nemli ritiiellerin basinda gelmesinin yegane
sebebi, temelinde barindirdig1 kozmik diizenin isleyisidir, kozmik diizenin mevsimsel
devamliligi, bereket sembolizmi ve ritiielin baslangi¢ agamasinda su ile yapilan maddi
kirlerden arinma ardindan yikanma ve temizlenerek ritiiele baslama ayinin 6nemini

belirtmektedir.

30 Inchol Yang, Ezekiel’s Prophecies Under The Influence Of Mesopotamian Literature: Hidden
Transcripts Against Empire, Claremont School Of Theology, 2018, s. 117.

%1 Benjamin Somer, “The Babylonian Akitu Festival: Rectifying The King Or Renewing The
Cosmos”, Nortwestern University, s. 85-86.

%2 Yang, a.g.m, 2018, s. 1.

33 Somer, a.g.m, s. 85.

34 Eliade, a.g.e, 2005, s. 472.
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2.8.4. Istar’mn Oliiler Diinyasina Inisi

Eski Mezopotamya halki, oOldiikten sonra bagska bir alemin oldugunu
diisinmekteydiler. Oldiikten sonra ruhun bedeni terk ettigi ve oliiler diyar1 olarak
adlandirilan yeralt1 diinyasina ruhlarin géc ettigine inanmilmaktadirlar. Istar’in dliiler
diyarina gidisi destaninda Siimer metinlerinde bahsedilmektedir, I1l. Ur devrinde
Inanna’m 6liiler diyarma yolculugu hadisesinden bahsetmektedir ancak Istar’in dliiler
diyarmna inisi mitinin ait oldugu donem eski Babil’e aittir.>*® Metin ¢ogu yerde sadik
kalinarak aktarilmis olsa da yer yer farkliliklar bulunmaktadir.**® Agskin ve yasamm
tanrigas: Istar, kocas1 Tammuz’u kurtarmak igin 6liiler diyarina 6lmeden gitmesini
anlatmaktadir. Oliiler diyar1 kavrami diger mitlerde karsimiza c¢iktif1 igin oliiler
diyarina inisten bahsedilmesi yeraltinda bir diinya fikrini zihnimizde olusturmaktadir.
Gilgamis destaninda Enkidu ve Oliiler Diyar1 mitinde, giris kisminda bahsedilen ii¢
bolge vardir. An “Gogii”, Enki “Yeri” ve Ereskigal “Oliiler Diyarmin” hakimiyetini

almustir.
“8. Gok yerden boliindiigiinde,
9. Yer gokten ayrildiginda,
10. Insanligin adi konuldugunda,
11. An gégii aldiginda
12. Ve Enlil yeri aldiginda,
»,357

13. Oliiler diyarina gelince Ereskigal e geyiz olarak verildiginde

Oliiler diyar1 olarak bir yer adi belirtmemesi yeralt1 diinyasinda olabilecegi
diisiincesine kapilmamiza neden olmaktadir. Gok ve yeri ayrim yaparak anlatmasina
karsin dliiler diyarmin nerede oldugundan bahsedilmemistir. Oliiler diyarinin kraligesi
Istar’in kardesi Ereskigal’dir. Istar, oliiler diyarina inmeden &nce her daim onunla

beraber olan sadik hizmetkari Ninsubur’ a planini anlatir, eger ii¢ giin sonra tekrar

35 Kahya, a.g.m, 2015, s. 27.

36 Niek Veldhuis, “Sumerian Literature”, Cultural Repertories: Structure, Function and Dynamics,
Louvain: Peeters, 2003, s. 31.

357 Gadotti, “Gilgamesh, Enkidu, and the Netherworld and the Sumerian Gilgamesh Cycle”, UAVA 10,
Berlin; Boston: De Gruyter, 2014. s.154.
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yeryiiziine gelmezse o zaman tanrilar1 ziyaret etmesini tembihlemektedir. Ik olarak
goge gidip agit yakmasini, sonrasinda Nippur’a giderek tanri Enlil’den yardim
istemesini sayet Enlil yardim etmeyi kabul etmezse bu kez Ur kentinde Nanna’nin
huzuruna gitmesini ister. Nanna da kabul etmezse son c¢are olarak Eridu kentine
giderek bilgelik ve su tanrisi olan Enki/Ea’ya gitmesini ondan yardim istemesini
soylemektedir. Hayat iceceginin sahibi Enki mutlaka yardim edecektir ve Inanna’y1
tekrar hayata dondiirecektir. Tiim dnlemlerini aldiktan sonra Istar yeralt1 diinyasinin
kapisina gelir ve iceri girmek icin 1srar etmektedir. Kapiyr kirmak ve Oliileri

yeryiiziinde serbest birakmakla tehdit eder.
“Ey kapt bekgisi, kapint ag,
Kapni ag da girebileyim!
Eger agmazsan kapuyt,
Boylece giremezsem iceri,
Kapuy kesin parcalayacagim,
Stirgiistinii kopartacagini kesin,
Kapr diregini parcalayacagim,
Kapt kanatlarint sékiip atacagim bilesin,
Oliileri kaldirp ayaklandiracagim,
Dirileri yesinler diye birakacagim,
58

Ta ki oliiler sayica dirileri gegecekler.””

Ereskigal’in onaylamasi sonrasi kapilar acilir ve Istar, yeralti diinyasina
inmeye baslar. Bu dizelerde Istar Siimer metnine gore daha acimasiz ve daha sert bir
tavirla betimlenmektedir. Metinde hem Babil versiyonunda hem Siimer aktariminda
ortak olan yedi kapidan igeri girdigi ve her kapida bir parca kiyafetini ¢ikartarak

ilerledigi ifade edilir. Son kapidan gegerken lizerinde artik hi¢ esya kalmamustir.

38 Hooke, a.g.e, 1993, s. 41.
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Yedinci kapidan da igeri girdikten sonra Ereskigal kardesini, oliiler diyar1 yargicinin
oniinde diz ¢oktiiriir. Anunnaki gdzlerini Istar’a diker ve su sozleri soyler:

“Giigsiiz kadin bir cesede doniistii, ceset bir kaziga asild.>>®

Ug giin gegmis ancak tanrigasi geri donmeyince Ninsubur, Istar’n isteklerini
sirasiyla gerceklestirmeye baslamistir. Istar’in da diisiindiigii gibi Nippur kentinde
bulunan Enlil yardim etmeyi kabul etmemektedir. Sonrasinda Ur kentine gidip
Nanna’dan yardim ister ancak burada da yardim istegi kabul edilmez. Eridu’ya gider
ve Enki’den yardim ister. Istar’in dedigi gibi olur ve Enki yardim etmeyi kabul eder.
Plan yapar ve iki cinsiyetsiz yaratik “Kurgarru” ve “Kalaturru” sekillendirir. Hayat
suyunu ve hayat yiyecegini verdikten sonra hayat suyunu Istar’m viicuduna altmis kez
dokmelerini emreder. Enki’nin sdyledigini yaptiklarinda Inanna, tekrar canlanir.3®
Metnin bir bagka versiyonunda hizmetkar1 Enki’ye gelir ve yardim ister. Enki hadim
olan Asusunamir’i sekillendirir ve Ereskigal’i yasam suyunu kendisine vermesine razi
etmesi i¢in Oliiler diyarina yollamaktadir. Asusunamir dediklerini yaptiktan sonra
oliiler diyarma ulasir. Istar’in {izerine “Yasam Suyunu” serpmeye baslamaktadir. Istar

tekrar hayata doner ve her kapida biraktigi esyalarin1 bu kez geri alarak oliiler

diyarindan ¢ikar.%!

Bu aktarilan mitte hirshi ve iddiali ask tanrigasi Inanna (Babil’de Istar) ile
kocasi1 ¢goban-tanrt Dumuzi (Kitab1 Mukkaddes’teki ve Babil’deki karsiligi Tammuz)
oliiler diyarina gider. Daha sonra canli kalamayacagm bildigi halde Istar’in yeralti
diinyasina gitmesini orada kaziga asilip 6ldiiriildiigiinii ancak tatli su Tanris1 Enki’nin
yardimiyla “yasam suyunu” bedenine doktiikten sonra tekrar hayata dondiirtilmesini

anlatmaktadir.

2.8.5. Zu Mitosu

Babil hakkinda yazilan mitolojilerden biri de Zu mitosudur. Saptanmasi hayli
az olan bu mitos Zu adinda kus gibi ugma 06zeliginin oldugu ve kader levhalarini

calarak 6liim ile yasam temasini1 konu almaktadir. Zu, ufak tanrilardan biri olabilecegi

39 Kramer, a.g.e, 1999, s. 167.
360 Kramer, a.g.e, 1999, s. 157-159.
%1 Hooke, a.g.e, 1993, s. 41-42,
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gibi Tiamat’in soyundan tiiremis olma ihtimali de bulunmaktadir. Heidel’in Enuma
Elis anlatisinda Zu miti tablet alintilarinin bir kisminda bahsedilmektedir. Tanr1 Enlil

su ile yikanirken Zu onu gozetler ve kader levhalarin1 ¢almay1 planlamaktadir.
“7 tanriligina ait olan yazgilar tabletine baktik¢a bakar Zu
9 bir arzu uyanir yiireginde Enlil’in konumuna gelmek i¢in
12 tanrilarin yazg tabletini alacagim, evet ben
13 tiim tanriarin (ugurlu/ugursuzluk) isaretlerini de
Ben denetleyecegim
62

14 tahtimi kuracagim ve karari/ buyruklar: ben denetleyecegim ™

Plani igin uygun zamani kollamaya baslar ve Enlil’in tableti ¢ikarttigi,

yikanma aninda saldiriya gecer.
“18 Enlil duru suda yikanirken
20 Zu yazgilar tabletini eliyle kavradi
21 ve (béylece) gaspetti hakanhg, karar/buyruk verme (erkini) 363

Zu tableti aldiktan sonra ugarak dagiin ardma saklanir. Yazgi tabletlerinin

alindigini fark edilince tanrilar tedirgin halde ¢are bulmaya ¢aligmaktadirlar.
“22 kagti, gidip daginda (saklandi)

23 saskinlik ¢oktii, sessizlik bastird

26 iilkenin tanrilar: fikir alacak care soracak yetke aradilar surda burda. "%

Tanrilar gare ararken bu goérevi kimse yapmayi kabul etmemektedir. Daha
sonra gorevi Tanr1 Marduk iistlenir ve Zu’yu bulup 6ldiiriir.>®® Hooke’a gére ise mitin

sonu Zu’yu oldiirmeyir kimse basaramaz ve nihayetinde Gilgamis’in babasi

362 Heidel, a.g.e, 2000, s. 125.
363 Heidel, a.g.e, 2000, s. 125.
364 Heidel, a.g.e, 2000, s. 126.
365 Heidel, a.g.e, 2000, s. 129.
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Lugalbanda, Zu’yu oldirdiigic ve yazgir tabletlerini
bahsedilmektedir.®¢®

geri  aldigindan

e S

Gorsel 2.27. Zu’nun, Ea’nin 6niinde yargilanisi.
Kaynak: Hooke S. H, Ortadogu Mitolojisi Mezopotamya Misir Filistin Hitit Musevi
Hiristiyan Mitoslart, Imge Yaymevi, Ankara, 1993, Cev: Alladdin Senel, s. 91.

36 Hooke, a.g.e, 1993, s. 63.
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SONUC

Tezimizde Eski Mezopotamya toplumlarinda suyun simgesel yapisi,
ritliellerdeki Onemi, inang ve dogaiistii degeri iizerine tespit ve degerlendirmeler
yapilmaya calisilmistir. Sadece Mezopotamya toplumlarinda degil diinyanin baska
yerlerinde de suyun kutsalin tezahiirlerinden biri olduguna inanildig1 ve toplumlarin
dini yasantilarinin vazgeg¢ilmez 6gesini olusturdugu goriilmektedir. Su salt kutsal bir
fenomen olarak kalmamakta ona yaratict vasfi da verilmektedir. Oyle ki Eski
Mezopotamya toplumlarindan olan Stimerler’de suyun ve bilgeligin tanris1 olarak
tezahiir etmis olan Tanr1 Ea, tanrilar panteonunun en énemlilerinden biri olarak kabul

edilmekteydi.

Suyun yaratici bir varlik olarak kabul edilmesi antropomorfik bir bakig
acisindan kaynaklanmaktadir. Mezopotamya’da, tanrilarin yemek yemek gibi her tiirlii
insani eylemi gergeklestirebilen, ancak insanlardan farkli olarak, dogaiistii tiim
niteliklere sahip olan yaratict giicler olduklar1 diisiiniilmiistiir. Tanriyr insani
ozelliklerle harmanlayarak inanma mevcut olagelmis, zaman icinde tanr1 insan ya da
yari tanr1 yar1 insan figiirleri olusturulmustur. Bunlardan Enki’nin yar1 balik yar1 insan
seklinde tasvirleri bulunmugstur. Sular1 kontroliinde tuttuguna inanilan bu tiir tanrilar
bereketi temin etmekte, dogadaki diizeni saglamaktadirlar. Bu diizen, insanlarin
tanrilarla aralarini 1yi tutmak ve onlart memnun etmek i¢in su ritiiellerine dayali

birtakim islemlerle ilerlemektedir.

Su, bir¢ok toplum tarafindan kutsal kabul edilmis ve kiilt halini almigtir. EsKi
Mezopotamya’da tanriya yakinlagma adina su ile ayinler yapilir ya da suya kurbanlar
bahsedilerek tanriya ulastirmasi beklenirdi. Su tanrilarina karsi hassas yaklasilmasinin
sebeplerinden biri suyun kitlik, sel ve taskinlarla toplumu felakete gotiirebilecek olan
dogaiistii bir giic olmak vechesiyle saygi ile beraber korku hissini de biinyesinde
barmmdirmasidir. Bu konu hakkinda verilebilecek en giizel 6rnek siliphesiz tufan
anlatilaridir. Tufan anlatilarinda ortak tema, Tanri’nin ya da tanrilarin yoldan ¢ikan
insanlig1 iyiler hari¢ olmak iizere suyla cezalandirip yeryiiziinden silmesi ve boylece

diinyaya yeni bir baslangi¢ yapma imkani sunmasidir. Gilgamis destani i¢inde de yer
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alan tufan felaketinin insanlari yok ettigine ve sonrasinda yeni bir diinya diizeni
olusturduguna inanilmistir. Su yapici, hayat verici ve canlandirici niteliklerinden
dolay1 pek ¢ok mitolojik anlatimda goriilen 6liimsiizliik arayislarinin da bir 6rnegini
teskil etmektedir. Gilgamis anlatisinda insan, 6liimstizliik sirrin1 suyun derinliklerinde
aramig, suya kutsiyet atfetmis ve suyun kutsalligina inanmistir. Bagka bir 6rnek
Mezopotamya toplumlarindan olan Babil’de bulunmaktadir. Efsaneye gore Adapa
(Adape) Eridu’nun Bilgesi (Apkallu) olarak bilinmektedir. Adapa’ya Tanrt An
tarafindan Oliimsiiz olmak icin su bahsedilir ancak Adapa suyu i¢cmez. Ciinki
kendisine 6liim suyunu verildigini diigiiniir. Buna gdére Babil’de insanlarin Sliimlii

olmasinin sebebi Adapa’ya baglanmaktadir.

Su mucize ve kehanet unsuru olarak da goriilmektedir. insanlar hastaliklardan
kurtulma, gelecekten haber alma ya da bir dilekte bulunma gibi bir takim sebeplerle
cesitli su kaynaklarina yonelmislerdir. Babil’de hastaya su serptikten sonra iyilesme
beklenmekteydi. Serpme eyleminde kullanilan su kutsal sulardan kabul edilen Dicle

ve Firat nehirlerinden temin edilmekteydi.

Insanoglu vicdani olarak, yanls ve kotii olam islediginde giinah hissinden
kurtulmak i¢in arinma yollar1 aramistir. Bu arayisin ¢ogunlukla su ile gerceklesecek
birtakim ritiiellere doniistiigii gériillmektedir. Ayinlerde kullanilan suyun saflastirici ve
arindirict ozelligine inanilmakta bu sayede kisi giinahsiz hale gelmektedir. Kisinin
kutsal olanla iletisim kurmadan ya da kutsala dokunmadan 6nce maddi ve manevi
kirlerden kurtulup saf, temiz bir sekilde huzura gegmesi gerekmektedir. Kutsal olanla
bag kuracak olanin dis goriinilisiiniin ve elbiselerinin temiz olmasi da son derece
onemlidir. Aksi durumda tanrisini kizdiracak ve huzura kabul edilmeyecektir. Bununla
birlikte yalnizca kisilerin armmasi yeterli olmamakta, kutsal mabetlerin de suyla
temizlenmesi gerekmektedir. Bu durumda arinma yalnizca insanlara mahsus degildir.
Asurlular déneminde Bit rimki ayini krallarin yikanmasini i¢eren bir ayin tiiriidiir ve
bu armma tanriy1 kotii ruhlardan ve krali tehdit eden durumlardan korumak igin

yapilmaktadir.

Suyun biiyiilerden ve kotiiliiklerden kisiyi muhafaza ettigine dair kiiltler de

mevcuttur. Akad toplumunda Namburbi ayini korunmak i¢in suya siginmayi
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amaglayan bir kiilttiir. Biiyiilerden ya da gelebilecek goriinen goriinmeyen olumsuz

her tiirlii duruma kars1 suyun koruyuculuguna siginilmaktadir.

Suyun ilahi yargilama giictinden biri kabul edilen ordal cezalar1 bulunmaktadir.
Mezopotamya toplumlarinin suyu hayatlarinin tam da ortasina koyduklari ve her seyin
hakimi olarak suyun varligin1 kabul ettikleri anlagilmaktadir. Su ordalindeki asil amag
suyun tiim pislikleri ortadan kaldiracagina, temizlik ve giizellik getirecegine, tanrisal
ilahi bir giicten yardim alarak belirsiz olan suglarin adil sekilde yargilanmasini
saglamaktir denilebilir. Nehir, zanliyr saf tertemiz halde su iizerine ¢ikarirsa
sucsuzlugu kanitlanmistir. Eger suya atilan dibe gdmiilmiis ve canli ¢tkmamaissa, suclu

oldugu kesinlesmistir.

Eski Mezopotamya’da, insanlarin bolgeye yerlestigi ilk zamanlardan, Perslerin
bolgeye hakim olmasma kadar, birbirinden farkli kiiltiirlerin birlikte yasadigi ve
kiiltiirel anlamda bir biitlin olusturduklar1 gériilmiistiir. Uzun yillar birlikte yasamanin
sonucunda olusan bu kaynagma, bolge insanini kiiltiirel, ekonomik, sosyal ve en

Oonemlisi inan¢ anlaminda, 6zgiin bir topluluk haline getirmistir.

Mezopotamya inang¢ sisteminin, tanrilara saygi gostermek, mevcut diizeni
korumak, yeryiiziinde daha iyi bir yagsama ulasmak, hastaliklardan, kotiilikklerden ve
biiyiilerden uzak durmak oldugu diisiiniilebilir. Bu eylemleri gergeklestirmek i¢in de
yasam bahseden, arindiran, mucizeler ortaya koyan ayni zamanda koruyucu gii¢ olan

sudan yararlanilmistir.
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