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ÖN SÖZ  

İslam medeniyeti, Kur’ân-ı Kerîm’i ilmî faaliyetlerinin merkezine alan âlimlerin 

gayretleri üzerine kurulmuştur. Bu çerçevede, Kur’ân’ın anlamlarını ortaya koymak ve ilâhî 

muradı açıklamak amacıyla tefsir ilmi gelişmiş; tefsirler, şerhler ve hâşiyeler de bu ilmin asırlar 

boyunca zenginleşmesine katkı sağlamıştır. 

Bu ilmî mirasın önemli bir bölümü, bilginin temel taşıyıcısı olan yazma eserlerde 

korunmuştur. Bu durum, söz konusu metinlerin ilmî yöntemlerle tahkik edilip yayımlanmasının 

önemini ortaya koymaktadır. Zira tahkik çalışmaları, bu metinlerin yeniden ilim dünyasına 

kazandırılmasını ve araştırmacıların istifadelerine sunulmasını mümkün kılar. Osmanlı 

dönemine ait ilmî üretim de bu geleneğin bir devamı niteliğindedir. Müellifin de içinde yer 

aldığı bu miras çoğunlukla şerh ve hâşiye türündeki eserler şeklinde ortaya çıkmıştır. Bu 

eserlerin incelenmesi ve tahkiki ise ilmî hareketin gelişimini ve İslam düşünce geleneğiyle 

kurulan etkileşimi anlamaya katkı sağlamaktadır. 

Ahmed el-Karamânî (ö. 971/1564) 16. yüzyılda yaşamış Osmanlı dönemi 

müfessirlerinden biridir. Onun ilmî faaliyetleri telif ve tedris alanlarında öne çıkmış, bilhassa 

tefsir sahasında önemli katkılar sağlamıştır. Bu çalışma, müellifin ilmî mirasını tanıtmayı, 

tefsirdeki yöntemini ortaya koymayı ve eserinin içeriğini analiz ederek tefsir geleneği içindeki 

yerini değerlendirmeyi amaçlamaktadır.  

Ayrıca bu çalışmada, tahkik edilen metni açıklayıcı dipnotlarla birlikte sunarak onu 

disiplinli bir akademik çerçevede erişilebilir hâle getirmeyi hedefledik. Bu yönüyle çalışma, 

özellikle tefsir ilmiyle ilgilenen araştırmacılar için faydalı olmayı amaçlamaktadır. 

Araştırmada yazma eserle ilgili olarak belirli bir ilmî yöntem izlenmiştir. Bu çerçevede 

mevcut nüshalar tespit edilip bir araya getirilmiş, aralarında karşılaştırma yapılmış ve en 

güvenilir olan nüsha esas alınmıştır. Daha sonra metin tashih edilerek düzenlenmiş, gerekli 

yerlerde kaynaklandırma ve açıklamalar eklenerek metnin daha iyi anlaşılmasına katkı 

sağlanmıştır. 

Bu çalışma iki ana bölümden; Türkçe kaleme alınmış dirase kısmı ve Arapça metnin 

tahkikine ayrılmış bölümden oluşmaktadır.  

Türkçe bölüm; bir giriş, iki araştırma bölümü ve bir sonuç kısmından meydana 

gelmektedir. Birinci bölümde müellifin hayatı ve biyografisi ele alınmış; ayrıca müellifin 

yaşadığı dönemin sosyal, siyasî ve ilmî hayatı incelenmiştir. İkinci bölümde ise araştırmacı, 

Karamânî’nin tefsirini çeşitli yönlerden değerlendirmiştir. Bu bağlamda Karamânî’nin 
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tefsirinde Kur’ân ilimleri, dilsel yön, müellifin başvurduğu klasik tefsir kaynakları ile rivayet 

ve dirayet tefsiri türleri ele alınmıştır. Son bölümde ise araştırmanın sonuçları, kaynakça, Ahkâf 

sûresinin tahkiki ve fihristler yer almaktadır. 

Tahkik bölümü ise, Ahkâf sûresinin tefsirine ait iki yazma nüshanın karşılaştırılması 

sonucunda ortaya konulan tahkikli metni içermektedir. Metin; numaralandırma, paragraf düzeni 

ve ilmî yazım kuralları gözetilerek hazırlanmış, iki nüsha arasındaki farklılıklar dipnotlarda 

gösterilmiş ve metnin daha iyi anlaşılmasını sağlamak amacıyla gerekli ilmî açıklamalar 

yapılmıştır. 

Bu çalışmanın hazırlanma sürecinde titiz bir çalışma yürütülmüştür. Her ne kadar 

gerekli hassasiyet gösterilmiş olsa da eksikliğin ve hatanın bulunması mümkündür. Zira hata 

ve eksiklik, insan olmanın tabiî bir sonucudur. Mutlak kemal yalnızca Kur’ân-ı Kerîm’e aittir. 

Bununla birlikte, araştırma sürecinde imkânlar ölçüsünde en sağlıklı sonuca ulaşabilmek adına 

gerekli akademik titizlik gösterilmiş ve azamî gayret sarf edilmiştir.  

Bu vesileyle, çalışmam süresince bilgi, tecrübe ve rehberliğiyle bana yol gösteren 

danışmanım Prof. Dr. Harun Öğmüş’e en içten teşekkürlerimi arz ederim. Ayrıca değerli 

katkıları ve yapıcı değerlendirmeleri dolayısıyla jüri üyeleri Prof. Dr. Ali Akpınar ve Prof. Dr. 

Muhammet Ersöz hocalarıma şükranlarımı sunarım. 

İlim yolculuğum boyunca maddî ve manevî destekleriyle daima yanımda olan aileme 

ve yakınlarıma minnettar olduğumu ifade etmek isterim. Son olarak, bu mütevazı gayretin ilmî 

hayata mütevazı da olsa bir katkı sunmasını Yüce Allah’tan niyaz ederim 

 

 

Hamam Ahmad Mohammad ALDOMI  

Mayıs 2026 
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                                                          Tefsir 

Yüksek Lisans Tezi 

 

KARAMÂNÎ TEFSİRİ TAHKİK VE DEĞERLENDİRİLMESİ (AHKÂF SURESİ) 

 

                         Hamam AHMAD MOHAMMAD ALDOMI 

Bu çalışma, Ahmed el-Karamânî’nin tefsirinin (ö. 971/1564) bir kısmını ilmî bir tahkik 

edip ele almakta ve akademik araştırma esaslarına göre incelemektedir. Çalışmada Ahkâf sûresi 

tefsirinin tahkiki yapılmış;  metnin tahkik kurallarına uygun biçimde düzenlenmesine özen 

gösterilmiş ve eserin ilmî değerini ortaya koyacak şekilde araştırmacılar  için faydalı bir şekilde 

sunulması amaçlanmıştır. Araştırmada mevcut yazma nüshalar toplanmış, aralarında 

karşılaştırma yapılmış ve metin ilmî esaslara göre yayıma hazırlanmıştır. Çalışma bir giriş ve 

iki ana bölümden oluşmaktadır. Birinci bölümde müellifin hayatı, ilmî kişiliği ve eserleri ele 

alınmıştır. İkinci bölümde ise Karamânî’nin Ahkâf sûresinin tefsirindeki yöntemi incelenmiş; 

dil, nahiv ve belâgat yönleri yanında fıkhî meseleler ve kelâmî konular da değerlendirilmiştir. 

Ayrıca Kur’ân ilimlerine dair bazı meseleler ile rivayet ve dirayet tefsiri türleri ele alınmış ve 

müellifin yararlandığı tefsir kaynaklarına işaret edilmiştir. Giriş kısmında yazma nüshalar ile 

mevcut çalışmalar hakkında bilgi verilmiştir. Çalışma elde edilen başlıca sonuçların 

sunulmasıyla tamamlanmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Kur’ân-ı Kerîm, Karamânî, Tefsir, Zemahşerî, Tahkik, Hâşiye, 

Beyzâvî. 
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ABSTRACT 

Necmettin Erbakan University, Graduate School of Social Sciences 

Department Of Basic Islamic Sciences 

Tafsir Sciences  

Master Thesis Master’s Degree (M.A.) 

 

A CRİTİCAL  EDİTİON AND ANALYSİS OF AL-KARAMĀNĪ'S TAFSĪR:SURAH 

AL-AHQĀF 

                      Hamam AHMAD MOHAMMAD ALDOMI 

This study examines the tafsir of Ahmed el-Karamânî (d. 971/1564) by employing the 

method of textual verification (taḥqīq). It is carried out within the framework of academic 

research methods and the principles of critical editing. The main aim of the study is to prepare 

the text according to the rules of taḥqīq. In this way, the work is presented in a form that reflects 

its scholarly importance and makes it available for researchers and students. 

The study is based on the available manuscript copies of the text. These copies were 

collected and compared with each other in order to establish the most reliable form of the text. 

The study consists of an introduction and two main chapters. The first chapter deals with the 

author’s life, scholarly personality, and works. The second chapter examines Karamânî’s 

method in his commentary on Sūrat al-Aḥqāf. It analyzes the linguistic, grammatical, and 

rhetorical dimensions of the commentary, as well as its engagement with juridical and 

theological issues. It also explores selected topics in the sciences of the Qurʾān, along with both 

transmitted (riwāyah) and rational (dirāyah) modes of exegesis. It further identifies the main 

exegetical sources used by the author. 

The study presents the verified text on the basis of the available manuscript copies and 

outlines the main features of Karamânî’s exegetical method in his commentary on Sūrat al-

Aḥqāf. It also identifies the main exegetical sources used by the author. In this respect, the study 

provides both a prepared text for scholarly use and an analytical basis for further research on 

his tafsir. 

Keywords: Karamānī, Tafsīr (Qurʾānic Exegesis), Al-Zamakhsharī, Critical Edition 

(Taḥqīq), Ḥāshiya (Marginal Commentary), Al-Bayḍāwī.
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GİRİŞ  

            1. ARAŞTIRAMANIN AMACI VE ÖNEMİ 

Bu çalışma, Osmanlı âlimi Ahmed b. Mahmûd el-Asamm el-Karamânî Lârendevî’yi, 

Osmanlı Devleti’nin ilim hayatının geliştiği dönemde öne çıkan müfessirlerden biri olarak 

tanıtmayı; ayrıca onun ilmî konumunu ve Kur’ân tefsirindeki yöntemini ortaya koymayı 

amaçlamaktadır. Bunun yanı sıra çalışma, onun “Tefsîrü’l-Karamânî” adıyla bilinen eserinin 

bir bölümünü incelemeyi ve ilmî tahkik esaslarına uygun şekilde neşretmeyi hedeflemektedir. 

Bu çerçevede, söz konusu tefsirin Ahkâf sûresi kısmı tahkik edilerek, araştırmacılar ve ilim 

talebeleri için erişilebilir kılacak ilmî bir biçimde sunulacaktır. 

Bu çalışmanın önemi, Karamânî’nin tefsirinin, Osmanlı medeniyetinin ilmî ve kültürel 

açıdan zirveye ulaştığı bir dönemde kaleme alınmış önemli tefsir eserlerinden biri olmasından 

kaynaklanmaktadır. Nitekim bu tefsir, dil yönüyle dikkat çeken eserler arasında yer almakta; 

birçok yerde Zemahşerî’nin el-Keşşâf’ı ile Beyzâvî’nin Envârü’t-Tenzîl adlı eserlerine 

dayanmakta, bununla birlikte müellifin ilmî birikimini ve çok yönlü bilgisini yansıtan ilâve ve 

değerlendirmeleri de içermektedir. Ayrıca Ahmed el-Karamânî'nin, on iki ciltten oluşan 

kapsamlı tefsirin bir kısmı hâlen el  yazması hâlinde olup yeterli ilmî incelemelere konu 

olmamıştır. Bu durum, eserin tahkik edilmesini ve incelenmesini, Osmanlı tefsir mirasının 

önemli bir yönünü ortaya koymak açısından gerekli kılmaktadır.  

Bu da onun ilmî birikiminin ve tefsir ilmindeki derinliğini göstermektedir. Bu 

doğrultuda söz konusu çalışma, bu ilmî mirası ortaya koymayı ve araştırma alanına 

kazandırmayı amaçlamakta; aynı zamanda eserin içerdiği ilmî verilerden yararlanmayı 

hedeflemektedir. Bunun yanı sıra, eserde yer alan görüş ve içtihatları tahlil ederek, müellifin 

yöntemini ortaya koymak ve gerekli görülen yerlerde değerlendirme ve tenkitlerde bulunmak 

suretiyle bu ilmî eserden daha derin bir şekilde istifade edilmesine katkı sağlamayı 

amaçlamaktadır. 

            2. ARAŞTIRMANIN YÖNTEMİ VE SINIRLANDIRILMASI  

Bu çalışmada, müfessir Karamânî’nin yaşadığı tarihî ve kültürel bağlam dikkate 

alınmıştır. Ayrıca müellifin ilmî şahsiyeti tanıtılmış, eserleri incelenmiş ve özellikle tefsir 
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alanındaki katkıları ile Kur’ân metnine yaklaşım yöntemi üzerinde durulmuştur. Metodolojik 

açıdan çalışma, başta tümevarım (istikrâ) yöntemi olmak üzere kabul görmüş araştırma 

yöntemlerine dayanmaktadır. Bu doğrultuda, müellifin tefsir metinleri analiz edilerek onun ilmî 

yönteminin genel özellikleri ortaya konulmuştur. Bunun yanı sıra, müellifin yetiştiği ilmî ve 

fikrî ortamı incelemek amacıyla tarihî yöntemden; gerektiğinde ise görüşlerini diğer 

müfessirlerin fikirleri ve ilgili ilmî kaynaklarla karşılaştırmak için mukayeseli yöntemden 

yararlanılmıştır. 

Uygulama kısmında ise çalışma, Karamânî tefsirine ait yazma metinlerin incelenmesine 

dayanmaktadır. Bu süreçte, istinsah sırasında ortaya çıkmış olabilecek hatalar göz önünde 

bulundurulmuş; bu nedenle mevcut nüshalar mümkün olduğunca karşılaştırılarak en doğru 

metne ulaşılmaya çalışılmıştır. Ayrıca, müellif ve tefsiriyle ilgili ilmî yönleri aydınlatmak 

amacıyla önceki çalışmalar ve ihtisas kaynaklarından da faydalanılmıştır. 

Bilimsel materyalin toplanması aşamasında, Karamânî tefsirinin Ahkâf sûresine ait 

yazma nüshaları çeşitli kütüphanelerden temin edilmiştir. Tahkikte esas alınan nüsha, Cârullah 

Efendi Koleksiyonu’nda yer alan (116) numaralı nüsha olup (elif) harfiyle gösterilmiştir. Bu 

nüsha, müellif nüshasına yakınlığı ve diğer nüshalara göre daha az eksiklik ve hata içermesi 

sebebiyle tercih edilmiştir. Ayrıca karşılaştırma amacıyla, Beyazıt Kütüphanesi’nde (B88) 

numarayla kayıtlı bir diğer nüshadan da yararlanılmış ve bu nüsha (B) harfiyle  gösterilmiştir. 

Yazma metinde, esas alınan nüshaya göre sayfa numaraları korunarak bilgisayar ortamına 

aktarılmış; iki nüsha arasındaki farklılıklar ve eksiklikler dipnotlarda gösterilmiştir. 

Eserin inceleme bölümünde, Türkiye’de akademik çalışmalarda kullanılan İsnad Atıf 2. 

Edisyon sistemi esas alınmıştır. Tahkik bölümünde ise İSAM tarafından belirlenen neşir 

kurallarına uyulmuştur. Ayrıca Arapça isimlerin yazımı ve kaynakların gösterimi hususunda, 

Türkiye Diyanet Vakfı’na bağlı İslâm Ansiklopedisi’nin yazım esasları (Necmettin Erbakan 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü’nün 2013 tarihli ilmî yazım kılavuzu) dikkate alınmıştır.  

Bu çalışmanın sınırları, söz konusu eserin Ahkâf sûresi kısmının tahkiki ile sınırlı 

tutulmuş; bununla birlikte müellifin bu sûreyi tefsir etme yöntemi incelenmiş ve öne çıkan ilmî 

özellikleri analiz edilmiştir. Bu süreçte belirtilen yazma nüshalar ve ilgili ilmî kaynaklar esas 

alınmıştır. Bu çalışmanın amacı, tahkik edilmiş bir metin ortaya koyarak bu tefsir mirasını 

yeniden ilim dünyasına kazandırmak ve araştırmacılar ile ilim talebelerinin istifadesine 

sunmaktır. 
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             3. ESERLE İLGİLİ ÇALIŞMALAR 

             3.1. Müfessir ve Eseri Hakkında Yapılan İlmi Çalışmalar 

Osmanlı müfessiri Karamânî ve onun tefsiri hakkında mevcut kaynaklar, bu esere 

yönelik akademik ilginin hâlen nispeten sınırlı olduğunu göstermektedir. Zira ulaşılabildiği 

kadarıyla, onun tefsirini bütüncül bir şekilde ele alan müstakil bir kitap ya da kapsamlı bir 

çalışma henüz kaleme alınmamıştır. Bununla birlikte, tefsir tarihi veya tefsirde dil ve yöntem 

konularını ele alan çalışmalar çerçevesinde, müellife ya da tefsirinin bazı yönlerine değinen 

çeşitli makaleler ve ilmî bildiriler ortaya konulmuştur. 

1- “Osmanlı İlim Geleneğinde Şerh ve Hâşiye Yazıcılığı -Ahmed el-Karamânî’nin 

Tefsiri/Zemahşerî Şerhi Örneği-”, Mesut Kaya, Marife, 15/1, 31 Aralık 2015. 

2- “Osmanlı Dönemi Dirayet Tefsirleri”, Muhammet Abay, Türkiye Araştırmaları 

Literatür Dergisi, İstanbul 2011, c.9, Sy.18, 67-137, 104-105.  

3- Tala, Murat, “Kur’ân Yorumunda Dil ve Üslup Merkezli Yaklaşım: Bakara sûresi 

Bağlamında Karamânî Tefsîri’ne Bir Bakış”, Ensar Yayınları, İstanbul, 2018, Cilt I, ss. 511-

529. 

4- “Başlangıçtan Günümüze Türklerin Kur’an Tefsirine Hizmetleri Osmanlı Dönemi 

Tefsir Hâşiyeleri”, Muhammet Abay, Tartışmalı İlmi Toplantı, Marmara Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi, Üsküdar/İstanbul, 21-22 Ekim 2011. 168-195 sayfa. 

5- “Osmanlı Müfessirleri (Kuruluştan X/XVI. Asrın Sonuna Kadar)”, Ziya Demir, Ensar 

Neşriyat, s.157-164, 1. Baskı, İstanbul: 2006.  

وفروعها( -6 العربية  اللغة  في  القرماني  تفسير   Abdulhafedh Alhajj, Süleyman Demirel ,)منهج 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 47, Aralık 2021, 176-185. 

7- “Osmanlılarda Tefsir Çalışmaları” Hidâyet Aydar, Yeni Türkiye Dergisi, Ankara 

2000, Sy. 33/543, 535-550.  

8- “Tefsîr Geleneğinde el-Keşşâf Şerh ve Hâşiyeleri Üzerine bir Deneme”, Me sut Kaya, 

M.Ü. İFAV. Yayınları, İstanbul, 2019, s. 204-207. 
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              3.1.1. Tamamlanan Akademik Çalışmalar 

Ayrıca, Necmettin Erbakan Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü bünyesinde, Ahmed 

el-Karamânî’nin tefsirini yeniden gün yüzüne çıkarmayı ve çağdaş akademik çalışmalar 

içerisinde değerlendirmeyi amaçlayan bir dizi ilmî çalışma gerçekleştirilmiştir. Bu çerçevede, 

tefsirin bazı bölümlerinin tahkikine yönelik çalışmalar tamamlanmış; diğer bazı çalışmalar ise 

hâlen araştırma ve hazırlık aşamasındadır. Söz konusu çalışmalar, yazma metnin ilmî esaslara 

göre tahkik edilmesi, metnin düzenlenmesi ve müellifin tefsir metodunun akademik bir 

bağlamda incelenip analiz edilmesi bakımından önemli katkılar sağlamıştır. Bu çalışmalar, 

Karamânî tefsirinin tanıtılması ve akademik araştırma alanına dâhil edilmesi açısından önemli 

bir adım teşkil etmektedir. Aşağıda bu alandaki başlıca çalışmalar sunulacaktır. 

1- Babe Amar Taleb, Karamânî’nin Keşşâf Hâşiyesinin Tahkîk ve İncelemesi (Fatiha 

sûresi), (Arapça hazırlanmış) Yüksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, 2016. 

2- Mustafa Topcu, Ahmed el-Karamânî Tefsîrinin Tahkîk ve Değerlendirilmesi (Tevbe, 

Yûnus, Hûd sûreleri), Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, 2022. 

3-Abdullah Vargeloğlu, Ahmed el-Karamânî Tefsîrinin Tahkik ve Değerlendirilmesi 

(Mâide, En’âm, A’râf, Enfâl sûreleri), Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal 

Bilimler Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, 2022. 

4-Abdulhafedh Saeed Hammo Alhajj, Ahmed el-Karamânî (ö.h. 971-m. 1564) 

Tefsîrinin Tahkîk ve Değerlendirilmesi (Yusuf, er-Ra’d, İbrahim, el-Hicr ve en-Nahl sûreleri), 

Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, 

2022. 

5-Haifa Smaali, Furkan sûresi Çerçevesinde Karamânî Tefsirinin Tahkik ve 

Değerlendirmesi, Yüksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, 2022. 

6-Sema Ünal, Kur’ân İlimleri Açısından Ahmed el-Karamânî’nin ‘Tefsîru’l Kur’ân’ı, 

Doktora Tezi, Yalova Üniversitesi, Lisansüstü Eğitim Enstitüsü, Temel İslam Bilimleri Ana 

Bilim Dalı, Temel İslam Bilimleri, 2023. 
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7-Eman A. U. Al Sherafi, Karamânî Tefsirinin Âl-i İmrân sûresinin Tahkik ve 

İncelenmesi, Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tefsir 

Bilim Dalı, 2023. 

8-Refaan, Abdülhakim Thabit Mohammed. "Karamânî tefsirinin 1. cildinin tahkiki ve 

değerlendirmesi–Bakara sûresi 1-141. ayetler özelinde."Necmettin Erbakan Üniversitesi, 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, (2024). 

9. Muhammet Mücahit Ebuali, Karamânî Tefsîrinin VI. Cildinin Tahkik ve 

Değerlendirilmesi (Meryem, Tâhâ, el-Enbiya ve el-Hacc sûreleri), Doktora Tezi, Necmettin 

Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, 2024. 

10. Abdulkayyum Emin, Kehf Sûresi Çerçevesinde Karamânî Tefsirinin Tahkik Ve 

Değerlendirmesi, Yüksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı,2025. 

            3.1.2. Devam Eden Akademik Çalışmalar 

1.Abdullah Gökalp, el-Karamânî Tefsirinin Tahkiki (Secde sûresinden Zümer sûresine 

Kadar), Doktora Tezi, Doktora, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilim ler Enstitüsü, 

Tefsir Bilim Dalı, Devam etmektedir. 

2. Abdelhag Sharif Ibrahim Elhussein, Ahmed el-Karamânî Tefsîrinin Tahkîk ve 

Değerlendirilmesi (Fetih- Münâfikûn sûreleri Arası), Doktora Tezi, Doktora, Necmettin 

Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, Devam etmektedir. 

3- Abdulwarıs Ruzi, el-Karamânî Tefsirinin Tahkiki (Bakara sûresi 142 286- ayetler), 

Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, 

Devam etmektedir. 

4-  Mahamoudou Konta, Karamânî Tefsirinin Tahkik ve Değerlendirilmesi( Şuara, Neml 

ve Kasas sureleri), Doktora Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, 

Tefsir Bilim Dalı, Devam etmektedir. 

5-Muhammed Lûka, el-Karamânî Tefsirinin Tahkiki (Muhammed sûresi), Yüksek 

Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, 

Devam etmektedir. 
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6- Hüseyin Mustafa, el-Karamânî Tefsirinin Tahkiki (Mü’minûn ve Nûr sûresi), Yüksek 

Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, 

Devam etmektedir. 

7- Moussa Diawara, el-Karamânî Tefsirinin Tahkiki (İsra sûresi), Yüksek Lisans Tezi, 

Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tefsir Bilim Dalı, Devam 

etmektedir. 

              4. Eser ve Tahkik Hakkında 

              4.1. Eser Hakkında 

   Karamânî’nin tefsiri, Osmanlı döneminde kaleme alınmış önde gelen tefsir 

eserlerinden biri olup, ilmî zenginliği ve Kur’ân metnini ele alışındaki metodolojik açıklığı ile 

dikkat çekmektedir. Müellif bu eserinde, klasik tefsir mirası ile Osmanlı ilmî birikimini bir 

araya getirerek, dil, belâgat, kelâm ve fıkıh ilimlerini bütüncül ve uyumlu bir çerçevede 

değerlendiren kapsamlı bir yaklaşım ortaya koymuştur. Bu tefsir, yalnızca sahâbe ve tabiîn 

görüşlerini aktarmakla sınırlı kalmayıp, aynı zamanda belirgin bir tahlilî ve eleştirel karakter 

taşımaktadır. Müellif, müfessirlerin görüşlerini aktardıktan sonra bunları inceleyip 

değerlendirmekte ve bu çerçevede kendi ilmî tercihlerini ortaya koymaktadır. Bu yöntem, onun 

bilinçli bir ilmî şahsiyete sahip olduğunu ve tefsir meselelerini metodik bir çerçevede ele alırken 

değerlendirme ve görüş ortaya koyma yetkinliğini de yansıtmaktadır. 

            4.1.1. Eserin mahiyeti 

Bu eserin mahiyeti ve içeriği hakkında farklı görüşler ileri sürülmüştür. Nitekim bazı 

araştırmacılar onu müstakil bir tefsir olarak değerlendirirken, bazıları ise Zemahşerî (ö. 

538/1144)’nin el-Keşşâf’ı üzerine yazılmış bir şerh olarak kabul etmiştir. İlk bakışta 

Karamânî’nin tefsirinin, el-Keşşâf üzerine bir hâşiye mi yoksa bağımsız bir tefsir mi olduğu 

açık şekilde anlaşılmamaktadır. Zira müellif, el-Keşşâf’ı eserinin temel kaynağı olarak 

kullanmış; ancak bununla yetinmeyerek âyetlerin büyük bir kısmını geniş bir şekilde açıklamış 

ve tefsir etmiştir. Ayrıca Beyzâvî’nin tefsirinden de yararlanarak, Zemahşerî’nin temas 

etmediği hususları açıklamış ve ayrıntılandırmıştır. Bu durum esere müstakil bir tefsir niteliği 

kazandırmaktadır. 

 Bununla birlikte, onun yöntemine dikkatle bakıldığında, bu eserin aslında el-Keşşâf’tan 

istifade eden ve onu açıklayan, aynı zamanda çeşitli ilâve ve tamamlayıcı değerlendirmeler 

içeren kapsamlı bir tefsir çalışması olduğu anlaşılmaktadır. Bu tefsirin bazı bölümlerini tahkik 
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eden araştırmacılar, çalıştıkları kısımlara ait yazma nüshaları da tanıtmış ve bunlar hakkında 

ayrıntılı bilgiler vermişlerdir. Ayrıca bazı araştırmacılar, tefsirin on iki cildini tespit etmeye ve 

tanıtmaya çalışmış; her bir cildin farklı kütüphane ve koleksiyonlarda bulunduğu yerleri 

belirtmişlerdir. Bunun yanında söz konusu nüshaların bibliyografik numaraları, her bir cildin 

varak sayısı ve içerdiği sûreler hakkında da bilgi sunmuşlardır. 

            4.1.2. Eserin Nüshaları 

            4.1.2.1. Cârullah Koleksiyonu Nüshaları  

Cârullah nüshası, Karamânî tefsirinden (109) ile (117) numaraları arasında yer alan 

dokuz ciltten oluşmakta olup, şu şekildedir: 

Nüsha Adı ve 

Numarası 
Nüsha Bilgileri 

 

Cârullah, nr.  

109 

Varak sayısı: 307; Satır sayısı: 29. Fatiha Sûresi'nden 

başlar, Bakara Sûresi 141. âyete kadar devam eder. 

Cârullah,  nr. 

110 

Varak sayısı: 488; Satır sayısı: 21. A'râf Sûresi'nden başlar, 

Hûd Sûresi'nin sonuna kadar devam eder. 

Cârullah, nr.  

111 

Varak sayısı: 291; Satır sayısı: 30. Nisâ Sûresi 113. âyetten 

başlar, Enfâl Sûresi'nin sonuna kadar devam eder. 

Cârullah,  nr. 

112 

Varak sayısı: 259; Satır sayısı: 29. Yûsuf Sûresi'nden 

başlar, Meryem Sûresi 79. âyete kadar devam eder. 

Cârullah, nr.  

113 

Varak sayısı: 546; Satır sayısı: 21. Meryem Sûresi'nden 

başlar, Nûr Sûresi'nin sonuna kadar devam eder. 

Cârullah, nr. 

114 

Varak sayısı: 505; Satır sayısı: 21. Furkân Sûresi'nden 

başlar, Lokmân Sûresi'nin sonuna kadar devam eder. 

Cârullah, nr. 

115 

Varak sayısı: 646; Satır sayısı: 21. Secde Sûresi'nden 

başlar, Zümer Sûresi'nin sonuna kadar devam eder.1 

Cârullah, nr. 

116 

Varak sayısı: 496; Satır sayısı: 21. Mü'min (Gâfir) 

Sûresi'nden başlar, Muhammed Sûresi'nin sonuna kadar devam 

eder. 

Cârullah, nr. 

117 

Varak sayısı: 446; Satır sayısı: 21. Fetih Sûresi'nden başlar, 

Münâfikûn Sûresi'nin 7. âyetine kadar devam eder. 

Ziya Demir, bu nüshaların tamamını kitabında ayrıntılı bir şekilde tanıtmıştır. Biz de 

burada onun yaptığı tanıtımı kısaca şu şekilde özetleyeceğiz:  

''Mevcut yazma nüshaların iki gruba ayrıldığı tespit edilmiştir: müsvedde (taslak) 

nüshalar ve mübeyyedeh (temize çekilmiş, tashih edilmiş) nüshalar. Bu nüshalar arasında, 

Süleymaniye Kütüphanesi bünyesinde yer alan Cârullah koleksiyonunda (109–117) numaraları 

 
1  Bu nüshanın, Karamânî’nin vefatından on altı yıl önce istinsah edildiği belirtilmiştir. Bu değerlendirme, nüshanın 

zahriyesinde yer alan tarih ile cildin sonunda kaydedilen ve bu cildin telif tarihi olarak gösterilen (955/1548) 

kaydına dayandırılmaktadır. Bk. Murat Tala. "Kur'an Yorumunda Dil Ve Üslup Merkezli Yaklaşım: Bakara Süresi 

Bağlamında Karamanı Tefsiri' ne Bir Bakış", 516. 
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arasında kayıtlı olanlar bulunmaktadır. Bu koleksiyondaki 109, 111 ve 112 numaralı nüshalar, 

müstensih tarafından temize çekilmiş (mübeyyedeh) nüshalar olup, hacim bakımından 

müsvedde nüshaların yaklaşık iki katı büyüklüğündedir. Cilt kapakları deri olup, üzerleri ebrû 

kâğıdı ile kaplanmıştır. Sayfalar açık kahverengi (nohudî renk) renge sahip, eski olup 

filigransızdır. Metin, orta kalınlıkta uçlu siyah mürekkeple yazılmış olup kolaylıkla 

okunabilmektedir. Sûre ve âyet başlıkları ise kırmızı mürekkeple belirtilmiştir. Sayfalar 

cetvellenmemiştir ve kenar boşlukları çoğunlukla boştur. Ciltlerin baş kısmında yer alan 

fihristlerde bazen müellifin ve eserin adı birlikte, örneğin “Tefsîr-i Şerîf li’l-vâʿiz el-Karamânî” 

şeklinde; bazen de yalnızca müellifin adı kaydedilmiştir.''2 

''(110, 113, 114, 115, 116 ve 117) numaralı nüshalar ise müsvedde (taslak) nüshalar olup 

müellif hattıyla kaleme alınmıştır. Bu nüshalar koyu kırmızı renkli meşin ciltle kaplanmıştır. 

Kâğıtları kalın, sağlam, açık kahverengi (nohudî renk), aharlı ve filigransızdır. Sayfalar 

cetvellenmemiş olup kenar boşlukları genel olarak boştur. Yazı türü okunaklı bir ta‘lîk hattı 

olup, baştan sona kalın uçlu kalemle siyah mürekkeple yazılmıştır. Sûre ve âyet başlıkları ise 

üzerlerinden geçen siyah çizgilerle belirgin hâle getirilmiştir.3 Ayrıca bu nüshalarda, 1150 

tarihli Cârullah Efendi’ye ait vakıf mühürleri bulunmaktadır. Bu mühürlerde, nüshaların Sultan 

Mehmed el-Fâtih Kütüphanesi’ne vakfedildiği ve kütüphane dışına çıkarılmaması gerektiği 

belirtilmektedir. Söz konusu mühürler, ciltlerin baş sayfalarında ve son sayfalarında açıkça 

görülmektedir.''4 

Bu çalışmada esas alınan nüsha, Cârullah koleksiyonunda yer alan 116 numaralı 

nüshadır. Söz konusu nüsha, Süleymaniye Kütüphanesi yazmaları arasında, Cârullah 

koleksiyonu içinde 116 numarayla kayıtlı olup, bibliyografik numarası 225174’tür. Bu nüsha 

toplam 496 varaktan oluşmakta (yaklaşık 938 sayfa) ve eserin dokuzuncu cildini temsil 

etmektedir. Her sayfada 21 satır bulunmaktadır. Cilt, tefsiri Mü’min sûresinin başından Duhân 

sûresine kadar kapsamaktadır. el-Ahkâf sûresi de bu cilt içinde yer almakta olup 47 varak 

(yaklaşık 94 sayfa) tutmaktadır. Ayrıca nüshada sûreleri içeren kısa bir fihrist de 

bulunmaktadır. Bu nüsha, müsvedde (taslak, temize çekilmemiş) nüshalar grubuna dâhil olup 

herhangi bir tashih sürecinden geçirilmemiştir. Nüshada müstensihin adı ve istinsah tarihi de 

belirtilmemiştir.5 

 
2 Bk. Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları,  160. 
3 Bk. Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları, 160. 
4 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî (Carullah, 116), 496b. 
5 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî (Carullah, 116), 1a. 
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Cârullah Koleksiyonu Nüshalarından Örnekler 
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            Resim 1: Cârullah Efendi dokuzuncu cilt, 112 numaralı nüshanın zahriyesi 

ve ilk sayfası 
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Resim 2: Cârullah Efendi dokuzuncu cilt 116 numaralı nüshanın Ahkâf sûresi ilk 

sayfası 
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Resim 3: Cârullah Efendi dokuzuncu cilt 116 numaralı nüshanın Ahkâf sûresi'nin 

sonu ile Muhammed Sûresi'nin başlangıcı. 

             4.1.2.2. Beyazıt Koleksiyonu Nüshaları   

Bu tefsirin ikinci nüshalarını muhafaza eden yer, Bayezid Kütüphanesi’dir; Bayezid 

koleksiyonu içerisinde yer almaktadır. Ancak, tüm kitabın ciltleri – kataloglama hatası sonucu 

– “Taqşîrü’t-Tefsîr: Envâru’t-Tenzîl fî’z-Zahrâveyn” başlığı altında kaydedilmiş ve başka bir 

Karamanlı âlime, yani Nûrüddîn Hamza bin Mahmûd el-Karamânî’ye (ö. 871/1467) nispet 

edilmiştir. Oysa kendisi, el-Beyzâvî’nin şârihleri arasında yer almakla birlikte, yazarın yaklaşık 

bir yüzyıl öncesinde yaşamıştır. Bu nispet doğru değildir. Bayezid nüshası, Karamânî’nin 
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tefsirinden 477 numaralı ciltten 492 numaralı cilde kadar toplam on altı cilt içermektedir. Bu 

koleksiyonda muhafaza edilen ciltlerin tanımları ise şöyledir:6 

Nüsha Bilgileri (Tavsif) Nüsha Adı 

ve Numarası 

218 varaktan oluşan bu cilt, Fatiha suresinin başı ile 

Bakara suresinin yirmi birinci ayeti arasındaki kısmı içerir. 

(Satır sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

477 

211 varaktan oluşan bu cilt, Bakara suresinin yirmi 

birinci ayeti ile yüz kırk ikinci ayeti arasındaki kısmı içerir. 

(Satır sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

478 

218 varaktan oluşan bu cilt, Bakara suresinin yüz kırk 

ikinci ayetinden başlar. (Satır sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

479 

263 varaktan oluşan bu cilt, Bakara suresinin yüz kırk 

ikinci ayetinden başlar; Âl-i İmrân suresini takiben Nisa 

suresinin yirmi üçüncü ayetine kadarki kısmı içerir. (Satır 

sayısı: 29) 

Beyazıt, nr. 

480 

118 varaktan oluşan bu cilt, on varaklık mükerrer bir 

Fatiha suresi ile başlar; ardından Nisa suresinin yirmi 

dördüncü ayetinden yüz elli yedinci ayetine kadar devam 

eder ve Mülk suresinden Nas suresinin sonuna kadarki 

kısmı içerir. (Satır sayısı: 29) 

Beyazıt, nr. 

481 

202 varaktan oluşan bu cilt, A'raf suresinin otuz 

ikinci ayetinden başlar, Tevbe suresinin doksan üçüncü 

ayetine kadarki kısmı içerir. (Satır sayısı: 23) 

Beyazıt, nr. 

482 

214 varaktan oluşan bu cilt, A'raf suresinin otuz 

ikinci ayetinden başlar, Tevbe suresinin doksan dördüncü 

ayetine kadarki kısmı içerir. (Satır sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

483 

273 varaktan oluşan bu cilt, Ra'd suresinin başından 

başlar, Kehf suresinin yetmiş dördüncü ayetine kadarki 

kısmı içerir. (Satır sayısı: 27) 

Beyazıt, nr. 

484 

270 varaktan oluşan bu cilt, Ra'd suresinin başından 

başlar; İbrahim, Hicr, Nahl, İsra surelerini takiben Kehf 

suresinin yetmiş beşinci ayetine kadarki kısmı içerir. (Satır 

sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

485 

446 varaktan oluşan bu cilt, Yusuf suresinin başından 

başlar, Kehf suresinin sonuna kadarki kısmı içerir. (Satır 

sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

486 

502 varaktan oluşan bu cilt, Kehf suresinin yetmiş 

sekizinci ayetinden başlar, Furkan suresinin sonuna kadarki 

kısmı içerir. (Satır sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

487 

 
6 Karamânî, Tefsîru’l-karamânî (Beyazıt, B484) 1a. 
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590 varaktan oluşan bu cilt, Mü'min (Gâfir) suresinin 

başından başlar, Muhammed suresinin sonuna kadarki 

kısmı içerir. (Satır sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

488 

390 varaktan oluşan bu cilt, Fetih suresinin başından 

başlar, Münafıkûn suresinin sekizinci ayetine kadarki kısmı 

içerir. (Satır sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

489 

764 varaktan oluşan bu cilt, Secde suresinin başından 

Zümer suresinin sonuna kadarki kısmı içerir. Bu cilt 

Abdülkadir b. Muhammed tarafından 995 yılı Şaban ayında 

istinsah edilmiştir. (Satır sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

490 

616 varaktan oluşan bu cilt, A'raf suresinin başından 

Hûd suresinin sonuna kadarki kısmı içerir. Müstensih 

Yusuf b. Abdürrahim tarafından 995 yılı Recep ayında (Ö. 

995/1586) tamamlanmıştır. (Satır sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

491 

169 varaktan oluşan bu cilt, Münafıkûn suresinin 

sekizinci ayetinden başlar, Kıyâme suresinin on ikinci 

ayetine kadarki kısmı içerir. (Satır sayısı: 21) 

Beyazıt, nr. 

492 

 

Karşılaştırma yaptığımız nüsha, Bayezid Kütüphanesi’nin el yazmaları koleksiyonu 

içerisinde muhafaza edilen 488 numaralı nüshadır. Bibliyografik numarası 568622’dir. Bu 

nüsha, Gâfir Sûresi’nden Muhammed Sûresi’nin sonuna kadar 590 varak yani 1180 varak 

içermektedir. Nüsha sahibi belirtilmemiştir. Yazım tarihi ise 953 /1546 M.’dir. Nüsha, “ta‘lîk” 

hattıyla yazılmıştır ve başlık sayfasında (zahrîye) kitabın adı şu şekilde kaydedilmiştir: 

“Tefsîrü’ş-Şerîf li’l-Vâiz el-Karamânî” Ahkâf Sûresi ise bu nüshada 71 varak, yani 142 varak 

kapsamaktadır.7 

            

 

 

 

 

 

 

 
7 Karamânî, Tefsîru’l-karamânî (Beyazıt, B484) 1a. 
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Beyazıt Koleksiyonu Nüshalarından Örnekler   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

  Resim 4: Beyazıt B488 numaralı nüshanın zahriyesi ve ilk sayfası 
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            Resim 5: Beyazıt B488 numaralı nüshanın Ahkâf sûresi ilk sayfası 

            4.1.2.3. Kılıç Ali Paşa Koleksiyonu Nüshaları 

Süleymaniye Kütüphanesi bünyesindeki Kılıç Ali Paşa koleksiyonu, bu tefsirin 

nüshalarının muhafaza edildiği üçüncü yer olarak kabul edilmektedir. Ancak bu koleksiyondaki 

nüshalar, kataloglama hatası sonucu “Tefsîrü’l-Esamm” adıyla kaydedilmiş ve Mu‘tezilî âlim 

Ebû Bekir Abdurrahman b. Keysân el-Esamm’a (ö. 200/816) nispet edilmiştir. Oysa bu âlim ile 
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müellif arasında yaklaşık sekiz asırlık bir zaman farkı bulunmakta olup, bu nispetin doğru 

olmadığı açıkça anlaşılmaktadır. Söz konusu nüsha, (53) ile (59) numaraları arasında yer alan 

yedi ciltten oluşmaktadır ve şu şekildedir: 

Nüsha Adı ve 

Numarası  

Nüsha Bilgileri (Tavsif) 

Kılıç Ali Paşa, nr. 

53 

337 varaktan oluşan bu cilt, Bakara suresinin 164. 

ayetinden başlayıp 219. ayetinin sonuna kadarki kısmı içerir. 

Ayrıca içerisinde Bakara suresinin 11. ayetinden başlayıp 

Furkan, Şûrâ, Neml, Kasas, Ankebût, Rûm, Lokmân ve Secde 

surelerini takiben Ahzâb suresinin 28. ayetine kadarki kısmı 

içerir. Zahriye kaydında bu nüshanın yedi ciltten oluştuğu ve 

müellif hattıyla yazılmış müsveddeler olduğu belirtilmiştir. 

(Satır sayısı: 21) 

Kılıç Ali Paşa, nr. 

54 

228 varaktan oluşan bu cilt, Nisa suresinin 148. 

ayetinden başlar; Maide ve En’am surelerini takiben A’raf 

suresinin 32. ayetine kadarki kısmı içerir. (Satır sayısı: 21) 

Kılıç Ali Paşa, nr. 

55 

229 varaktan oluşan bu cilt, Tevbe suresinin 94. 

ayetinden başlar; Yunus ve Hud surelerini takiben Yusuf 

suresinin sonuna kadarki kısmı içerir. (Satır sayısı: 21) 

Kılıç Ali Paşa, nr. 

56 

319 varaktan oluşan bu cilt, Kehf suresinin 75. 

ayetinden başlar; Meryem, Tâhâ, Enbiya, Hac, Mü’minûn ve 

Nur surelerini takiben Furkan suresinin 10. ayetine kadarki 

kısmı içerir. (Satır sayısı: 21) 

Kılıç Ali Paşa, nr. 

57 

386 varaktan oluşan bu cilt, Ahzâb suresinin 29. 

ayetinden başlar; Sebe’, Fâtır, Yasin, Saffât, Sâd, Zümer ve 

Gāfir surelerini takiben Fussilet suresinin 46. ayetine kadarki 

kısmı içerir. (Satır sayısı: 21) 

Kılıç Ali Paşa, nr. 

58 

348 varaktan oluşan bu cilt, Fussilet suresinin 47. 

ayetinden başlar; Şûrâ, Zuhruf, Duhan, Câsiye, Ahkâf, 

Muhammed, Fetih, Hucurât, Kaf, Zâriyât, Tur, Necm, Kamer 

ve Necm surelerini takiben Rahmân suresinin 17. ayetine 

kadarki kısmı içerir. (Satır sayısı: 21) 

            Ahkâf sûresini içeren nüsha, 58 numaralı cilt olup bibliyografik numarası 

293912’dir. Bu nüsha 342 varaktan oluşmaktadır. Müstensihin adı ve istinsah tarihi 

belirtilmemiştir. Nüsha, ta‘lîk hattıyla yazılmış olup her sayfada ortalama 21 satır 

bulunmaktadır. Ahkâf sûresi ise bu nüshada 25 varak hacmindedir. Ancak bu nüshanın 

okunmasının oldukça güç olması sebebiyle, ondan istenilen ölçüde yararlanmak mümkün 

olmamıştır.8 Ayrıca, araştırmada esas alınan Cârullah 116 numaralı nüsha ile karşılaştırılması 

da mümkün olmamıştır. 

 

 
8 Karamânî, Tefsîru’l-karamânî (Kılıç Ali Paşa, 58) 1a. 
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Kılıç Ali Paşa Koleksiyonu Nüshalarından Örnekler 
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Resim 6:  Kılıç Ali Paşa 58 numaralı nüshanın zahriyesi ve ilk sayfası  
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Resim 7: Kılıç Ali Paşa 58 numaralı nüshanın Ahkâf sûresi ilk sayfası 
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             4.2. Tahkik 

İlmî yazma eserlerin tahkiki, İslâm ümmetinin ilmî mirasını koruyan önemli 

çalışmalardan biridir. Bu çalışmalar sayesinde söz konusu miras gün yüzüne çıkarılmakta ve 

ilim adamlarının eserleri kaybolma veya tahrif edilme tehlikesinden korunmaktadır. Böylece 

bu eserler gelecek nesiller için canlı tutulmuş olur. 

 Yazma eserlerin tahkiki aynı zamanda metinlerin doğru biçimde yayımlanmasını da 

sağlar. Bu süreçte yazmalardaki hatalar düzeltilir, eksik kısımlar tamamlanır ve farklı 

nüshalarla karşılaştırılarak müellifin kaleme aldığı metne en yakın şekle ulaşılmaya çalışılır. 

Bunun yanında tahkik çalışmaları, okunması güç yazma metinleri düzenli ve açık ilmî neşirlere 

dönüştürerek araştırma ve inceleme için daha elverişli hâle getirmektedir. 

Yazma eserler üzerinde yapılan araştırma sürecinde, müellifin kendi el yazısıyla kaleme 

aldığı asıl nüshaya ulaşmak için çaba gösterilmiştir. Ancak bunu kesin biçimde doğrulayacak 

açık bir delil bulunmadığından bu mümkün olmamıştır. Elde edilebilen üç nüsha arasından, 

İstanbul’daki Süleymaniye Yazma Eser Kütüphanesi’nde Cârullah koleksiyonunda 116 

numarayla kayıtlı olan nüsha, nispeten tam oluşu, metnin sağlamlığı, yazısının düzenli olması 

ve diğer nüshalara göre daha açık ve okunaklı olması sebebiyle tahkikte esas nüsha olarak tercih 

edilmiştir. 

İkinci nüsha ise Beyazıt Yazma Eser Kütüphanesi’nde Beyazıt koleksiyonunda B88 

numarayla muhafaza edilmektedir. Bu nüsha mukabele amacıyla kullanılmış ve esas nüsha ile 

ayrıntılı biçimde karşılaştırılmıştır. Bu karşılaştırma sayesinde metindeki bazı eksik yerler 

tamamlanmış ve bazı ifadeler düzeltilmiştir. 

Üçüncü nüsha ise yine Süleymaniye Yazma Eser Kütüphanesi’nde Kılıç Ali Paşa 

koleksiyonunda 58 numarayla kayıtlıdır. Ancak yazının büyük ölçüde silik olması ve mürekkep 

karışıklığı sebebiyle okunmasının oldukça güç olması, bu nüsha üzerinde kapsamlı bir 

mukabele yapılmasını zorlaştırmıştır. 

Bu doğrultuda tahkikte, tercih şartlarını daha fazla taşıyan bir nüshayı esas almak ve 

diğer nüshalardan mukabele ve tamamlama amacıyla yararlanmak esasına dayanan bir yöntem 

benimsenmiştir. Böylece metnin müellifin kaleme aldığı şekle mümkün olduğu kadar yakın bir 

biçimde ortaya konulması hedeflenmiştir. 

1- Metnin düzenlenmesinde, nüshalar arasında en açık ve en düzenli olan Cârullah 

nüshası esas alınmıştır. Bu nüsha metinlerin ilmî neşrine uygun biçimde yazılmış olduğundan 

temel kaynak olarak tercih edilmiştir. 
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2- Yazma eserin tahkikinde, İslam Araştırmaları Merkezi (İSAM) tarafından belirlenen 

metin tahkiki esaslarına bağlı kalınmıştır. 

3- Yazma metin bilgisayara aktarılırken modern Arap imlâ kurallarına uyulmuş, 

özellikle hemzelerin doğru yazımına dikkat edilmiştir. Bunun yanında dil bakımından gerekli 

görülen bazı hatalar düzeltilmiş, kısaltılmış bazı ifadeler güncel kullanıma uygun biçimde 

düzenlenmiştir. Ayrıca metin paragraf düzeni açısından yeniden tertip edilmiş, noktalama 

işaretleri düzenlenmiş ve anlamın açıklığı ile okuma kolaylığı sağlamak amacıyla gerekli 

yerlerde hareke eklenmiştir.  

 4- Nüshalar şu şekilde sembollerle gösterilmiştir: (أ) Cârullah nüshası, (ب) Beyazıt 

nüshası, (ق) Kılıç Ali Paşa nüshası. 

 5- Zemahşerî’nin tefsiri ile Beyzavî’nin tefsirinden yapılan alıntılar metin içinde koyu 

siyah renkle «---» işaretleri arasında gösterilmiştir. 

  6-Dipnotlarda ise müellifin sayfa kenarlarına sonradan eklediği açıklama veya 

düzeltmeleri göstermek için [صح هامش] ifadesi kullanılmıştır.  

   7- Metinde eksik olduğu tespit edilen kelimeler –güvenilir kaynaklarda bulunması 

hâlinde– anlamın açıklığa kavuşması amacıyla köşeli parantez […] içinde eklenmiştir. 

         8- Nüshalar arasında farklılık bulunduğunda, eksiklik veya fazlalıkları göstermek için 

özel işaretler kullanılmıştır. Fazlalık için (+), eksiklik için (−) işareti tercih edilmiştir. (:) 

işareti ise metinde yer alan bir kelimenin başka bir nüshada farklı bir şekilde geçtiğini 

göstermek için kullanılmış ve bu durum dipnotta açıklanmıştır. Nüshalar arasındaki fark iki 

satırdan fazla olduğunda, düşen kısmın başlangıcı ve sonu belirtilerek eksiklik gösterilmiş; 

fazlalıklar ise dipnotta tam olarak verilmiştir. Ayrıca nüshalar arasındaki farklılıklar 

dipnotlarda belirtilmiş ve doğru olduğu düşünülen şekil tercih edilmiştir. 

       9- Esas alınan nüshada bulunan sayfa (levha) numaralandırması korunmuş, sayfanın ön 

ve arka yüzleri dipnotlarda (أ) ve (ب) harfleriyle gösterilmiştir. 

 10- Kur’ân âyetleri Osmanlı mushaf yazımına uygun şekilde süslü parantezler içinde 

verilmiş, sûre ve âyet numaraları metin içinde belirtilmiştir. Metinde anlamı tamamlanmamış 

âyetler bulunduğunda, bunlar dipnotta tamamlanmıştır. Ayrıca âyetler, tefsirin bağlamına göre 

bazen tam olarak bazen de kısmen aktarılmıştır. 

Tahriç ile ilgili olarak şöyle bir yöntem takip edilmiştir 
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         11-Hadisler, mümkün olduğu ölçüde kaynaklarından tahriç edilmiş ve 

dereceleri belirtilmeye çalışılmıştır. 

        12-Karamânî’nin aktardığı görüşler, nakledildiği güvenilir tefsir 

kaynaklarından tespit edilerek gösterilmiştir. 

        13-Şiir şahitleri de mümkün olduğu ölçüde kaynakları, söyleyenleri ve 

vezinleri belirtilerek tahriç edilmiştir. 

        14-Nakledilen kaynaklar gözden geçirilmiş, metinlerin doğruluğu kontrol 

edilmiş ve gerekli görülen yerlerde düzeltmeler yapılmıştır. 

       15-Hadislerin tahricinde önce Sahih-i Buhari ve Sahih-i Müslim, ardından diğer 

hadis kaynakları esas alınmış; gerektiğinde farklı kaynaklara da işaret edilmiş ve 

bulunamayan rivayetler ayrıca belirtilmiştir. 

       16-Dipnotlarda geçen şahıslar hakkında kısa tanıtımlar yapılmıştır. Bu 

tanıtımlarda kişinin adı, künyesi, vefat tarihi, fıkhî mezhebi, hangi bölgeden olduğu ve bazı 

eserleri kısaca belirtilmiştir. Bu bilgiler biyografi ve tabakât kitaplarına başvurularak 

verilmiş; hakkında bilgi bulunamayan kişiler için ise ayrıca not düşülmüştür. 

    17-Bir kelimenin okunmasının mümkün olmadığı durumlarda önce diğer yazma 

nüshalara, ardından ilgili kaynaklara başvurulmuştur. Buna rağmen tespit edilemeyen 

kelimeler ise yazmada geçtiği şekliyle korunmuştur. 

    18-Metinde geçen garip veya anlaşılması güç kelimeler dipnotlarda sözlüklere 

başvurularak açıklanmıştır. Eğer müellif bu kelimeleri kendisi açıklamışsa yalnızca kaynağı 

belirtilmekle yetinilmiştir. 

    19-  Metinde geçen yer ve ülke adları, ilk geçtiği yerde dipnotta kısa bir şekilde 

tanıtılmıştır.    

    20-Metinlerin doğrulanması ve tashihi amacıyla Şâmile veri tabanından geniş 

ölçüde yararlanılmıştır. Bu sayede bazı hataların düzeltilmesi ve problemli yerlerin daha iyi 

anlaşılması mümkün olmuştur. 

Çalışmanın sonunda âyetler, hadisler, şiirler ve şahıs adları için ayrı ayrı grafikler 

hazırlanmış ve bunlar alfabetik sıraya göre düzenlenmiştir. Ancak âyetler ve sûre  dizini, 

Kur’ân’daki sıralamasına göre tertip edilmiştir. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

KARAMÂNİ'NİN HAYATI VE YAŞADIĞI DÖNEM 

              1. Karamâni'nin Hayatı 

             1.1. İsmi, Künyesi, Nesebi ve Lakabı 

Ahmed b. Mahmûd el-Esamm el-Karamânî Lârendevî, nisbesini Karaman şehrinden 

alan bir müfessir olup Hanefî fakihlerindendir. Anadolu’nun orta kesiminde yer alan 

Karamandandır; bu şehrin eski adı ise Lârende’dir.9 Nitekim “Lârende”, günümüzdeki 

Karaman il merkezinin eski adı olup, “Karaman” adı bazı dönemlerde birden fazla kaza ve 

sancağı içine alan daha geniş bir bölgeyi ifade etmek için kullanılmıştır.10 Kendisi, hayatı 

boyunca kulağında meydana gelen bir işitme kaybı sebebiyle “el-Esamm”11 lakabıyla 

tanınmıştır. Bu ifade, Arapçada “el-Esamm”, Türkçede ise “sağır” anlamına gelmektedir.12 

Bununla birlikte, tefsir alanındaki şöhreti dolayısıyla daha çok “Karamânî”13 nisbesiyle tanınan 

bir müfessir olarak bilinmektedir.14 

Bazı yazma nüshalarda müellifin adı ve lakabı “  أحمد المعروف بصغير  الرباني  العالم  الفاضل 

 el-fâżıl el-ʿâlim er-rabbânî el-maʿrûf bi-Ṣaġīr Aḥmed Çelebi el-Karamânî” şeklinde چلبي القراماني

kaydedilmiştir.15 Diğer bazı nüshalarda ise “ القرماني  ”el-vâʿiẓ Aḥmed el-Karamânî الواعظ أحمد 

şeklinde geçmektedir.16 Babasının adı Mahmûd’dur. Eşi ve çocuklarına dair herhangi bir 

bilgiye ise ulaşılamamıştır.17 

 
9  Nüveyhiz, Muʿcemü’l-Müfessirîn, 1/78. Ayrıca bk. Bursalı, Osmanlı Müellifleri, 1/247 ; Velîd ez-Zübeyrî v.dğr., 

el-Mevsûʿatü’l-Müyessere fî Terâcimi Eʾimmeti’t-Tefsîr, 1/ 394. 
10 Kâtib Çelebi (Hacı Halîfe), Süllemü’l-vusûl, 1/ 249. Ayrıca bk. Metin Tuncel, “Karaman”, DİA (İstanbul: TDV 

Yayınları, 2001), 24/444-447. 
11 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,113), 1a . 
12  Nev’îzâde Atâullah b. Yahyâ Atâî, Hadâ’iku’l-Hakâ’ik fî Tekmileti’ş-Şakâ’ik, Nev‘îzâde Atâyî’nin Şakâ’ik 

Zeyli, haz. Suat Donuk (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 2017), 1/337; ayrıca bk.  Bursalı, 

Osmanlı Müellifleri, 1/247. 
13Bk. Metin Tuncel, “Karaman”, DİA (İstanbul: TDV Yayınları, 2001), 24/444-447. 
14 Edirnevî, Ṭabaḳātü’l-müfessirîn, 393. 
15 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah, 0119), 1a; Ayrıca bk.  Bursalı, Osmanlı Müellifleri, 1/247 .  
16  Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,112), 1a; (Carullah, 113)1a; ayrıca bk. Demir, Osmanlı Müfessirleri 

ve Tefsir Çalışmaları,  159. 
17  Abdullah Vargeloğlu, “Ahmed b. Mahmud el-Asamm el-Karamânî ve Tefsîru’l- Karamânî Adlı Eseri”, 

Darulhadis İslami Araştırmalar Dergisi 4 (30 Haziran 2023), 2. 
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 Bazı araştırmacılar, Ahmed el-Karamânî ile Hamza18 b. Mahmûd el-Karamânî’yi 

birbirine karıştırmışlardır. Bu durum, biyografik kaynaklarda doğru ve kesin bilgilere ulaşmayı 

zorlaştırmıştır. Bu karışıklığı gidermek amacıyla belirtmek gerekir ki Hamza el-Karamânî, 

Sultan II. Murad döneminin sonlarında (824–855/1421–1451) yaşamış, ayrıca Sultan Mehmed 

el-Fâtih dönemine (848–886/1444–1481) de yetişmiş ve 871 yılında vefat etmiştir. “Hamza el-

Karamânî” lakabıyla tanınmıştır. Buna karşılık Ahmed el-Karamânî, Sultan Süleyman el-

Kânûnî döneminde (927–974/1520–1566) yaşamış ve 971 yılında vefat etmiştir. Bu kronolojik 

fark, iki şahsiyetin birbirinden açıkça ayrıldığını göstermektedir.19 

             1.2. Doğumu, Yetiştiği Ortam 

Ahmed el-Karamânî’nin doğumu ve yetişme süreci hakkında mevcut kaynaklar oldukça 

sınırlı olup yeterli ve ayrıntılı bilgi bulunmamaktadır. Biyografik kaynaklarda doğum tarihine 

dair de açık bir kayıt bulunmamaktadır. Bununla birlikte, onun Karaman (Lârende) vilayetinde, 

Kanûnî Sultan Süleyman devrinde (927–974/1520–1566) doğduğu kabul edilmektedir.20 

Karamânî, Osmanlı medrese geleneğinin hâkim olduğu ilmî bir ortamda yetişmiş, ilk 

eğitimini burada aldıktan sonra İstanbul’a giderek tahsilini sürdürmüştür. Burada çeşitli 

âlimlerden ders almış, özellikle Pîrî Paşazâde Muhyiddin Mehmed Râzî’nin21 hizmetine girerek 

ilmî eğitimini onun yanında tamamlamış ve icâzet almıştır. Daha sonra tedris ve hitabet 

faaliyetlerinde bulunmuştur. İlmî hayatının ilk dönemlerinde, “أخوين Ahavayn” Mescidi’nde 

vaazlar vermiş, ayrıca cuma günleri Fâtih Camii’nde hadis ve tefsir dersleri okutmuştur. 

 
18 Hamza b. Mahmûd el-Karamânî, Nûrüddîn lakabıyla tanınmış olup vefat tarihi hakkında ihtilaf bulunmaktadır; 

899/1493 olarak zikredildiği gibi, hicrî dokuzuncu yüzyılın başlarında vefat ettiği de ifade edilmiştir. Tefsir, hadis 

ve fıkıh alanlarında yetkin bir âlimdir. Karamanlı olup (Anadolu’nun orta kesimlerinde), burada müftülük 

görevinde bulunmuş ve aynı zamanda tedris faaliyetleriyle meşgul olmuştur. Döneminin âlimlerinden dinî ilimleri, 

tefsiri ve hadisi tahsil etmiş; bu alanların her birinde temayüz ederek yüksek bir ilmî seviyeye ulaşmıştır. Onun 

eserlerinden biri, Tefsîrü’t-Tefsîr fi’t-Teysîr ve’t-Tesyîr adlı çalışmasıdır. Bu eser, Envârü’t-Tenzîl üzerine 

yazılmış bir haşiye olup, özellikle Zehrâveyn’in tefsiri bağlamında kaleme alınmıştır. Bk. Nüveyhiz, Muʿcemü’l-

müfessirîn, I/ 194; ayrıca bk. Taşköprîzâde, eş-Şakāʾiḳu’n-Nuʿmâniyye,62; Velîd Zübeyrî v.dğr., el-Mevsûʿatü’l-

Müyessere fî Terâcimi Eʾimmeti’t-Tefsîr 1/ 845. 
19 Bk. Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları, 157. 
20 Bk. Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları, 157. 
21Muhyiddîn b. Pîrî Mehmed Paşa, tam adıyla Muhammed b. Muhammed el-Mevlâ el-ʿAllâme Muhyiddîn b. Pîrî 

Mehmed Paşa el-Hanefî olup 941/1535 yılında vefat etmiştir. İlk tahsilini babasından almış, ardından İbn Kemal 

Paşa (Kemalpaşazâde Alâeddin el-Cemâlî)’nin hizmetine girerek onun derslerine devam etmiş ve bir süre muîd 

olarak görev yapmıştır. Daha sonra İstanbul’da Mustafa Paşa Medresesi’nde müderrislik yapmış, ardından Sahn-ı 

Semân medreselerinden birinde ders vermiştir. Sonrasında Edirne kadılığına tayin edilmiş ve vefatına kadar bu 

görevde kalmıştır. Yüksek himmet sahibi, itibarlı, edeb ve vakar sahibi bir âlim olarak tanınmıştır. Bk. el-Gazzî, 

el-Kevâkibü’s-sâʾire bi-aʿyâni’l-miʾeti’l-ʿâşire, 2/15. 
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Ardından Lârende’ye dönmüş; burada tasavvufa olan ilgisi artmış ve Cemâleddîn Efendi’ye22 

intisap ederek Halvetiyye tarikatını ondan almıştır. 23 

Daha sonra şeyhinden icazet almış ve hayatının son dönemlerinde uzlete çekilmiştir. Bu 

süreçte ibadet ve tefekküre yönelmiş; bunun yanı sıra okuma ve telif faaliyetleriyle meşgul 

olmuştur.24 Ahmed el-Karamânî, çeşitli ilimlerde yetkinlik kazanmış ve birçok alanda temayüz 

etmiştir. Hayatı boyunca cemaatle namaza devam eden bir âlim olarak bilinmektedir.  

Ayrıca, Karamânî ile Sultan II. Selim (974–982/1566–1574) arasında bazı 

anlaşmazlıkların meydana geldiği anlaşılmaktadır. Bu durumun ardından Karamânî 

memleketine dönmüştür. Nitekim onun kanaatkâr ve zâhid bir kişiliğe sahip olduğu, yardım ve 

hediyeleri kabul etmediği bilinmektedir. Bu bağlamda kendisine büyük saygı ve hürmet 

besleyen Şehzâde Bayezid’in gönderdiği ve değeri  1000 filori25 olan hediyeyi geri 

çevirmiştir.26 Söz konusu paranın gönderilmesinin, Şehzâde Bayezid’in Karamânî ve bazı 

âlimleri kendi tarafına çekme isteğiyle veya o dönemde devam eden siyasî mücadele 

bağlamında kendisinden bir fetva talep etme amacıyla ilgili olabillir. Ancak Karamânî bu talebi 

kabul etmemiştir. Şehzâde Bayezid abisi selim ile girdiği taht kavgasında Karamânî ve bazı 

âlimler kendi tarafına çekmiştir. 

Kanûnî Sultan Süleyman’ın oğulları arasındaki mücadeleyle ilgili tarihî veriler dikkate 

alındığında, Karamânî’nin memleketine dönüşünün yalnızca şahsî bir tercih olmadığı, aynı 

zamanda bu siyasî şartlarla da bağlantılı olduğu söylenebilir. Nitekim onun Şehzade Bayezid 

ile olan ilişkisi göz önüne alındığında, Karamânî ile Sultan II. Selim arasında ortaya çıkan bu 

anlaşmazlığın, Selim’in Karamânî’nin kardeşi Şehzade Bayezid’e yakın olduğu veya ona 

meylettiği yönündeki kanaatinden kaynaklanmış olabileceği ihtimal dâhilindedir. 

 
22  Cemâleddîn İshak el-Karamânî, “Cemal Halîfe” lakabıyla tanınmış olup 933/1527 yılında Konstantiniyye’de 

vefat etmiştir. İlk olarak Kadı Rade olarak bilinen faziletli bir âlimden ders almış, ardından Muslihuddîn el-

Kastalânî’nin hizmetine girmiştir. Güzel hat yazmakta mahir olup, Sultan II. Mehmed tarafından nahiv ilmine dair 

“el-Kâfiye” adlı eseri istinsah etmekle görevlendirilmiştir. Bir süre Karaman bölgesinde ikamet ettikten sonra 

Konstantiniyye’ye gelmiş; burada Yîrî Paşa kendisi için bir zâviye inşa ettirmiş ve vefatına kadar burada kalmıştır. 

Tefsir ilminde yetkin bir âlim olup, halka vaazlar vererek onları irşad etmiştir. Ayrıca sarf ilmine dair “Tavâbiʿu’s-

Sarf” adlı bir eser kaleme almış, Envârü’t-Tenzîl üzerine bir haşiye yazmış ve “Tefsîr mine’l-Mücâdele” adlı bir 

çalışması da bulunmaktadır. Bk. Taşköprîzâde, eş-Şakāʾiḳu’n-Nuʿmâniyye, 222; ayrıca bk. Kâtib Çelebi (Hacı 

Halîfe), Süllemü’l-vusûl, 1/ 295. 
23 Bk. Kâtib Çelebi (Hacı Halîfe), Süllemü’l-vusûl, 1/ 249. 
24 Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları, 157. 
25 Filori, italya ve Batı memleketlerinde basılan altın paralara Osmanlıların verdiği isimdir. 
26 Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları, 157-158; ayrıca bk. Atâî, Hadâ’iku’l-Hakâ’ik, 1/337.  
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             1.3. Hocaları ve Talebeleri 

Ahmed el-Karamânî’nin ilmî hayatına dair doğrudan bilgiler sınırlı olmakla birlikte, 

tabakāt kaynaklarında yer alan bilgiler ve kendi tefsirinde bulunan bazı işaretler, onun ilmî 

serüvenine dair genel bir çerçeve çizilmesine imkân vermektedir. Bu çerçevede, hem hocaları 

hem de ilmî faaliyetlerinin sürekliliği hakkında yaklaşık bir tasvir elde etmek mümkündür. 

            1- Pîrî Paşazâde Muhyiddin Mehmed Râzî Çelebi27 (ö. 941/1534)  

Kaynaklarda, Pîrî Paşazâde Muhyiddin Mehmed Râzî Çelebi’nin, Ahmed el-

Karamânî’nin önde gelen hocalarından biri olduğu açıkça belirtilmektedir. Kendi döneminin 

seçkin âlimlerinden biri olup, hicrî onuncu yüzyılda Osmanlı ilim hayatında önemli bir yere 

sahiptir. 

Karamânî’nin onunla olan ilmî irtibatı, tefsir ve diğer dinî ilimlerde sağlam bir eğitim 

aldığını göstermektedir. Bu durum, onun klasik Osmanlı ilmî geleneği içerisinde güçlü bir ilmî 

altyapıya sahip olduğunu ortaya koymaktadır. Ayrıca tefsir alanında “Envârü’t-Tenzîl üzerine 

yazdığı haşiye ve “Tefsîr mine’l-Mücâdele” adlı çalışması gibi eserleri bulunmaktadır.28 

2- Mevlâna Abdi29 

Ahmed el-Karamânî, tefsirinde Emîr Mûsâ Medresesi’nde bulunduğu sırada “Mevlâna 

Abdi” olarak anılan bir şahısla karşılaştığını belirtmekte ve ondan “üstadımız Mevlâna Abdi”30 

şeklinde söz etmektedir. Ancak bu ifade, onun doğrudan hocası olduğunu kesin biçimde 

göstermemektedir; zira söz konusu kişi sadece medresede görev yapan bir müderris de olabilir. 

 
27 Tanıtımı için bk. dipnot nr. 21. 
28 Atâî, Hadâ’iku’l-Hakâ’ik, 1/337 ; ayrıca bk  Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları, 157. 
29  Araştırmacılarda karışıklığa sebep olabilecek bir hususu da belirtmek gerekir: Yapılan araştırmamda, “Mevlâna 

Abdi” hakkında herhangi bir bulguya rastlamadım. Araştırmacıların işaret ettiği kaynakta tespit edebildiğim isim 

Mevlâna Abdi değil, Mevlâna Hüsrev’dir; Mevlâna Hüsrev ise Karamânî üzerinde etkisi açık olan tanınmış 

âlimlerden biridir. Bazı kaynaklarda geçen ifade “Ve Mevlâna Hüsrev dedi ki” dışında, “Mevlâna Abdi” ifadesine 

dair herhangi bir bulguya rastlanılmadı. Ayrıca önceki sayfalar incelenmiş ve bu isim görülmemiştir. Öte yandan, 

Mevlâna Hüsrev, Muhammed b. Faramurz b. Ali, “Molla” veya “Mevlâ” Hüsrev olarak bilinir; vefatı 

885/1451’dir. Hanefi fıkhı ve usûl bilgisi konusunda uzman bir âlimdir. Aslen Rum olup, babası Müslüman olmuş 

ve kendisi de Müslüman olarak yetişmiş, aklî ve naklî ilimlerde derinleşmiştir. Sultan Mehmed b. Murad 

döneminde Bursa’da ders vermiş, daha sonra İstanbul kadılığına atanmış ve burada vefat etmiştir; naaşı Bursa’ya 

nakledilmiştir. Eserleri arasında “Durarü’l-Hükem fî Şerhi Gureril-Ahkâm”, “Hâşiye ‘ala Envâril-Tenzîl” ve 

“Esrârut-Te’vîl” bulunmaktadır. Bk. Ziriklî, el-Aʿlâm, 6/ 328; ayrıca bk. Kâtib Çelebi (Hacı Halîfe), Süllemü’l-

vusûl, 3/ 219. Ayrıca dikkat edilmesi gereken bir husus daha bulunmaktadır. Zira zaman farkı sebebiyle 

Karamânî’nin Molla Hüsrev ile doğrudan görüşmüş olması mümkün görünmemektedir. Bununla birlikte 

Karamânî’nin ilmî bilgisini Molla Hüsrev’in talebelerinden almış olması muhtemeldir. Bu ihtimal dikkate 

alındığında, söz konusu meselede ortaya çıkan tereddüt de büyük ölçüde ortadan kalkmaktadır. 
30  Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah, 109), 51b, (Carullah, 110), 458a, (Carullah, 109), 49b-50a-83a-211b. 
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Bununla birlikte, “Mevlâna” unvanıyla anılması, onun ilmî gelişimi üzerinde etkili bir eğitim 

ilişkisi bulunmuş olabileceğini düşündürmektedir.31 

3- Şeyhü'l-islâm KemalPaşazâde (ö. 940/1534) 

Şeyhü'l-islâm Kemalpaşazâde (ö. 940/1533–1534) ile Ahmed el-Karamânî arasında 

doğrudan bir ilişki tespit edilmemiştir; ancak bilimsel bir bağ dolaylı yoldan mevcuttur. Zira 

Kemâlpaşazâde, Pîrî Paşazâde’nin öğrencilerinden biridir ve onun önde gelen talebelerindendir. 

Bilindiği üzere Kemâlpaşazâde, öğrencilerine icazet32 vermiştir. Karamânî’nin de Kemâlpaşa 

devrinde büyük âlimlerden ders almış olabileceği ihtimali göz ardı edilemez. Bu bağlamda, 

Ahmed el-Karamânî dolaylı olarak Kemâlpaşazâde’nin ilmî mektebine dâhildir. 

Bu ilişkinin etkisi, Karamânî’nin tefsirinde Kemâlpaşazâde’den sıkça alıntılar yapması 

ve bunları eleştirel tartışmalarla sunmasında açıkça görülmektedir;33 bu durum, Karamânî’nin 

ilmî çalışmalarında sadece nakil yapmakla kalmayıp verimli bir bilimsel etkileşime sahip 

olduğunu göstermektedir. 

4- Şeyh Cemâleddin İshak Karamânî34 (ö. yaklaşık 933/1527) 

Karamânî, Larende’ye döndüğünde tasavvufa olan ilgisi artmış ve Cemâleddin 

Efendi’ye, Haleviye tarikatının önde gelen şeyhlerinden birine intisap etmiştir. Aynı zamanda 

onun hizmetine girmiş, zamanla şeyhinin vekili konumuna gelmiş ve eş zamanlı olarak ders 

vermeye, irşad ve vaaz faaliyetlerini sürdürmeye ve eserler yazmaya devam etmiştir.35 Bu yakın 

ilmî ve tasavvufî ilişkisi, Hâcî Halife tarafından da kaydedilmiştir.36 Tefsirinin yazma 

nüshasında, özellikle Furkan Suresi tefsirinde, sıkça “قال شيخنا جمال الدين şeyhimiz Cemâleddin 

dedi”37 ifadesini kullanmaktadır. Buradaki “şeyhimiz” ifadesinin, Karamânî’nin öğrenim 

gördüğü dönemde ilmî bilgi aldığı şeyhi kastettiği anlaşılmaktadır. 

Bazı kaynaklarda Cemâleddîn İshak’ın (ö. 930/1524)38 yılında vefat ettiği belirtilirken, 

diğer bazı kaynaklarda bu tarihin (ö. 933/1527)39 olduğu ifade edilmektedir. Buna karşılık 

Karamânî’nin (ö. 971/1564) yılında vefat ettiği bilinmektedir. Bu kronolojik yakınlık dikkate 

 
31  Murat Tala, “Kur’ân Yorumunda Dil ve Üslup Merkezli Yaklaşım: Bakara sûresi Bağlamında Karamânî 

Tefsîri’ne Bir Bakış”, 1, (İstanbul: 2018, Ensar Yay.), 514. 
32İcazet silsilesi için bk. Topcu, Ahmed el-Karamânî Tefsîrinin Tahkik ve Değerlendirilmesi Tevbe, Yûnus, Hûd 

Sûreleri, 73-74. 
33 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,112), 236b-237a-241b. 
34 Tanıtımı için bk. dipnot nr. 22. 
35 Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları, 158. 
36 Kâtib Çelebi (Hacı Halîfe), Süllemü’l-vusûl, 3/ 249. 
37 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,114), 2b-3a-15a-61a. 
38 Bk. Kâtib Çelebi (Hacı Halîfe), Keşfü’z-zunûn, 1/ 445–503. 
39 Bk. Kâtib Çelebi (Hacı Halîfe), Süllemü’l-vusûl, 3/ 295. 
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alındığında, Cemâleddîn İshak’ın Karamânî’nin kendisinden ilim aldığı hocalarından biri olma 

ihtimali güçlü görünmektedir. 

Bu durum, Karamânî’nin tefsirinde geçen “ " وقال شيخنا جمال الدين: والأنسب في تعبير البيضاوي 

''Şeyhimiz Cemâleddin dedi ve Beyzâvî’nin ifadesinde en uygun olan budur”40 ifadesiyle de 

desteklenmektedir. Bilindiği üzere, Şeyh Cemâleddin, Beyzâvî (ö. 685/1286) tefsirine yazdığı 

hâşiyenin sahibidir;41 bu nedenle, bahsedilen şeyhin, Karamânî’nin hocası olarak kastedilenin, 

kendisi Cemâleddin İshak Karamânî olduğu kuvvetle muhtemeldir. 

Talebelerine gelince, müellifin talebeleriyle ilgili herhangi bir bilgiye rastlanmamıştır; 

mevcut kaynaklar, Ahmed el-Karamânî’nin talebelerinin isimlerini belirtmemektedir. 

Görünüşe göre, onun hakkında ayrıntılı biyografik kayıtların eksikliği, eğitim halkasının 

belgelenmemesine yol açmıştır. Ancak bilimsel eserleri—özellikle tefsir alanındaki etkisi—

onun, tefsir geleneğinin aktarımında bir bağlantı halkası olduğunu göstermektedir. 

            1.4. İlmi Eserleri  

Ahmed el-Karamânî, Osmanlı döneminde yaşamış müfessirlerden biri olup tefsir 

alanında çeşitli eserler kaleme almıştır. Mevcut kaynaklara göre ona nispet edilen eserlerin 

sayısı dört temel çalışmayı geçmemektedir. Bu eserler, biyografik kaynaklarda ve bibliyografik 

fihristlerde zikredilmektedir. 

1- Tefsîru’l-Karamânî42 

Bu tefsir, Ahmed el-Karamânî’nin Kur’an tefsiri alanındaki en önemli eserlerinden 

biridir ve tam bir tefsir olarak kabul edilmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki Kâtip Çelebi, 

Süllemü’l-vusûl adlı eserinde bu tefsirin tamamlanmadığını ve sadece Mücâdele sûresine kadar 

ulaştığını ifade etmiştir. Buna rağmen yapılan araştırmalar sonucunda eserin aslında 

tamamlanmış olduğu anlaşılmıştır; nitekim üzerinde çalıştığımız ve tahkikini 

gerçekleştirdiğimiz eser de budur.43 

Bu tefsir, rivayet ve dirayet yöntemlerini bir araya getiren bir yaklaşımla kaleme 

alınmıştır. Müellif, açıklamalarında Kur’an ayetlerine, hadis-i şeriflere ve selef âlimlerinin 

görüşlerine dayanmakta; bunun yanında dil ilimleri, belâgat ve kıraat gibi alanlardan da 

yararlanmaktadır. Eserde ayrıca Kur’an metninin dilsel ve üslup özelliklerine özel bir önem 

 
40 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,114), 2b. 
41 Bk.Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları, 159. 
42 Bk. Kâtib Çelebi (Hacı Halîfe), Süllemü’l-vusûl, 1/249 ; ayrıca bk. Nüveyhiz, Muʿcemü’l-Müfessirîn, 1/78. 
43 Bk.Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları, 159. 
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verildiği görülmektedir. Bunun yanı sıra, anlamları açıklamak amacıyla şiir örnekleri ve dil 

âlimlerinin görüşlerinden de faydalanılmıştır. 

2- Tekmile li-Tefsîri’s-Semerkandî 

Bu eser, bir tefsirin tamamlanması amacıyla kaleme alınmış çalışmalardan biridir. Ali 

b. Yahyâ es-Semerkandî44 (ö. 880/1475) “Bahrü’l-Ulûm” adlı tefsirini yazmaya başlamış; 

ancak bu eser daha sonra Ahmed el-Karamânî tarafından tamamlanmıştır.45 Bu yönüyle söz 

konusu çalışma, önceki bir tefsiri tamamlama amacı taşıyan bir tetimme niteliği taşımaktadır. 

3- Letâifnâme 

Letâifnâme, Ahmed el-Karamânî tarafından Türkçe kaleme alınmış bir eserdir.46 

4- Sahâif 

Bazı araştırmacılar, Ahmed el-Karamânî’ye nispet edilen dördüncü bir eserden söz 

etmekte ve bunun “Sahâif” adlı, kelâm ilmine dair bir çalışma olduğunu belirtmektedir. 

Nitekim Adil Nüveyhid, bu eseri zikretmiş ve Muhammed es-Semerkandî (ö. 600/1204)’nin 

tefsir alanında “Sahâif” adlı bir eser telif ettiğini, bunua daha sonra Ahmed b. Mahmûd el-

Karamânî tarafından haşiye yazıldığını ifade etmiştir.47 

Bununla birlikte bazı araştırmacılar, söz konusu eserin gerçekte kelâm ilmine dair olan 

ve Şemsüddîn es-Semerkandî’ye ait “Sahâif” adlı kitap olduğunu ileri sürmektedir. Bu görüşe 

göre eserin Karamânî’ye nispet edilmesi, büyük ihtimalle isim benzerliğinden kaynaklanan bir 

karışıklıktan ibarettir.48 

Bu konuda yaptığımız araştırmaya gelince; her ne kadar Kâtip Çelebi’nin Keşfü’z-zunûn 

adlı eserinde yer alan bilgiye dayanarak Adil Nüveyhid, Karamânî’nin Sahâif adlı eseri 

tamamladığını belirtmiş olsa da, yapılan inceleme bu nispetin doğru olmadığını göstermektedir. 

Bu kanaat şu gerekçelere dayanmaktadır: 

 
44  Bu konuda ortaya çıkan karışıklığa dikkat çekmek gerekir. Kâtip Çelebi, söz konusu müfessirin Muhammed es-

Semerkandî (ö. 600/1204) olduğunu belirtmiştir; ancak bu bilgi doğru değildir. Doğru olan, tefsir alanında 

“Bahrü’l-Ulûm” adlı eseri kaleme alan kişinin Alâeddin Ali b. Yahyâ es-Semerkandî (ö. 880/1475) olduğudur. Bu 

müellif tefsirini tamamlayamamış, eser daha sonra Ahmed b. Mahmûd el-Esamm el-Karamânî Lârendevî 

tarafından tamamlanmıştır. Bk. Taşköprîzâde, eş-Şakāʾiḳu’n-Nuʿmâniyye,  51; ayrıca bk. Topcu Mustafa, Ahmed 

El-Karamânî Tefsîrinin Tahkîk ve Değerlendirilmesi (Tevbe, Yûnus, Hûd sûreleri), 83. 
45 Bk. Kâtib Çelebi (Hacı Halîfe), Keşfü’z-zunûn, 2/1075. 
46 Bk. Kâtib Çelebi (Hacı Halîfe), Keşfü’z-zunûn, 2/1555. 
47 Edirnevî, Ṭabaḳātü’l-müfessirîn, 350. 
48 Bk. Topcu Mustafa, Ahmed El-Karamânî Tefsîrinin Tahkîk ve Değerlendirilmesi (Tevbe, Yûnus, Hûd sûreleri), 

85. 
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Öncelikle Sahâif adlı eserin mevcut yazma nüshalarında Karamânî’nin bu eserin 

tamamlanmasına katkıda bulunduğuna dair herhangi bir işaret bulunmamaktadır. Ayrıca eserin 

basılı neşrini gerçekleştiren araştırmacı da Karamânî’ye ait bir nüshaya rastlamadığını ifade 

etmektedir. Bu durum, eserin aslında Karamânî’nin yaşadığı dönemden yüzyıllar önce 

tamamlanmış bir metin olduğunu göstermektedir. 

Bunun yanı sıra, Şems el-Din es -Semarkandi ( h 7. yüzyıl) ile Karamânî ( h 10. yüzyıl) 

arasında üç asırdan fazla bir zaman farkı bulunmaktadır. Bu kadar geniş bir zaman aralığı, kayıp 

olduğu varsayılan bir eserin daha sonra tamamlanmış olması ihtimalini mantıksal açıdan 

zayıflatmaktadır. Bu sebeple söz konusu nispetin, muhtemelen isim veya eser başlıklarındaki 

benzerlikten kaynaklanan bir kataloglama hatasından ortaya çıkmış olması daha muhtemel 

görünmektedir. 

Öte yandan, tarafımızdan gerçekleştirilen Ahkâf sûresi tefsiri üzerindeki tahkik 

çalışması da Karamânî’nin ilmî bakımdan bağımsız bir kelâmî yetkinliğe sahip olduğunu 

göstermektedir. Bu durum, onun akâid alanında müstakil bir eser kaleme almış olabileceği 

ihtimalini de akla getirmektedir. Ancak bu eserin zamanla kaybolmuş veya şöhreti sebebiyle 

Semerkandî’nin eserinin başlığı altında yanlışlıkla değerlendirilmiş olması da mümkün 

görünmektedir. 

             1.5. İlmî Durumu 

Ahmed el-Karamânî’nin fıkıhtaki mezhebi Hanefî mezhebidir.49Araştırmamız 

kapsamında tahkik ettiğimiz Ahkâf Sûresi tefsirini incelediğimizde, onun Hanefî mezhebine 

bağlılığının açıkça görülmektedir. Bununla birlikte, Karamânî’nin bu konuda mezhep 

taassubuna kapılmadığı da dikkat çekmektedir. Zira o, fıkhî meseleleri ele alırken bunları 

sadece Hanefî mezhebi çerçevesinde aktarmakla yetinmemiş; ayetin tefsirine katkı sağlayacak 

şekilde farklı görüşleri de zikrederek meseleyi açıklama ve değerlendirme yoluna gitmiştir. 

            1.6. Çağdaşı olan Müfessirler 

Ahmed b. Mahmûd el-Karamânî, hicrî onuncu yüzyılda ilmî açıdan verimli bir ortamda 

yaşamıştır. Bu dönem, Osmanlı İmparatorluğu’nda ilmî faaliyetlerin belirgin biçimde arttığı ve 

özellikle İslâmî ilimlerin çeşitli alanlarının geliştiği bir zaman dilimidir. Bu gelişmeler arasında 

özellikle tefsir ilmi dikkat çekici bir şekilde öne çıkmıştır. Bu dönemde, bağımsız tefsirler 

 
49 Velîd ez-Zübeyrî v.dğr., el-Mevsûʿatü’l-Müyessere fî Terâcimi Eʾimmeti’t-Tefsîr, 1/ 394. 
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kaleme almak, bazı sûreleri tefsir etmek veya önceki tefsir eserleri üzerine hâşiye ve ta‘likler 

yazmak suretiyle tefsir alanına katkıda bulunan çok sayıda âlim yetişmiştir.50 

Karamânî’nin vefat tarihi olan (971/1564) yılı esas alındığında, onun çağdaşlarını 

belirlemek için yaklaşık kırk yıl önce ve kırk yıl sonrasını kapsayan bir zaman dilimi dikkate 

alınabilir. Bu dönem içerisinde, Osmanlı ilmî çevresinde tefsir çalışmalarının gelişimine 

katkıda bulunan birçok müfessir ve hâşiye yazarı yer almaktadır.51 

Karamânî ile aynı dönemde yaşamış olan âlimler şunlardır: 

1- Zenbilli Ali Efendi (ö. 932/1525)                                                         

2- Cemâl Halîfe (ö. 933/1527) 

3- Taşköprîzâde (ö. 935/1529) 

4- Sun‘ullah Hâlîlî (ö. 939/1531) 

5- Gülşenî (ö. 940/1530) 

6- Vefâî (ö. 940/1534) 

7- İbn Kemâl Paşa (ö. 940/1534) 

8- Karabağî (ö. 942/1535) 

9- Sa‘dî Çelebî (ö. 945/1538) 

10- Atûfî (ö. 948/1541) 

11- Şeyhzâde (ö. 951/1544) 

12- Bahaddinzâde (ö. 952/1549) 

13- Fenârîzâde (ö. 954/1547) 

14- Bedreddin Halîfe (ö. 956/1549) 

 
50 Abay, “Tefsirle İlgili Eserler Bibliyografyası”, 251. 
51 Bk. Topçu Mustafa, Ahmed El-Karamânî Tefsîrinin Tahkîk ve Değerlendirilmesi (Tevbe, Yunus, Hûd Süreleri), 

85. 
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15- Sa‘yî Ramazan (ö. 960/1552) 

16- Arapzâde (ö. 965/1562) 

17-  Ahmed b. Muslihuddin Taşköprîzâde (ö. 968/1561) 

18- Niksârî (ö. 969/1562) 

19- Sürûrî (ö. 969/1562) 

20- Tâceddîn Tirevî (ö. 970/1562) 

21- Hayrabolulu (ö. 971/1563) 

22- Lâlî (ö. 971/1563) 

23- Mehmed Efendi (ö. 971/1563) 

24- Ezelîzâde (ö. 972/1565) 

34- Defterdar Ebü’l-Fadl (ö. 982/1576) 

35- Saidzâde (ö. 983/1575) 

36- Nişancızâde (ö. 986/1578) 

37- Muhaşşî Sinân (ö. 986/1578) 

38-  Kadızâde (ö. 988/1580) 

39- Molla İvaz (ö. 994/1585) 

40- Babazâde (ö. 994/1585) 

41- Abdülganî Efendi (ö. 995/1586) 

42- Veli Efendizâde (ö. 999/1590) 

43- Bayrâmîzâde (ö. 1000/1593) 

44- Münşî (ö. 1001/1593) 
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45- Tatar şeyh (ö. 1001/1543) 

46 -Abdülkerîm Vardârî (ö. 1003/1595) 

47- Şemseddîn Sivâsî (ö. 1006/1597) 

48- Nev‘î Yahyâ (ö. 1007/1599) 

49- Hoca Sa‘deddîn Efendi (ö. 1008/1599)52 

  Bu kadar çok ismin zikredilmesi, söz konusu dönemdeki ilmî faaliyetlerin 

yoğunluğunu göstermektedir. Aynı zamanda bu durum, tefsir ilminin Osmanlı düşünce 

hayatında merkezi ilimlerden biri olduğunu da ortaya koymaktadır.  

Bu dönemde kaleme alınan tefsir çalışmaları, yöntem bakımından çeşitlilik göstermiştir. 

Nitekim bu eserlerde hem rivayet tefsiri hem de dirayet tefsiri birlikte yer almakta; ayrıca dil 

ve belâgat yönlerine özel bir önem verilmektedir. Bunun yanında, klasik tefsirler üzerine hâşiye 

ve şerh yazma geleneği de yaygınlaşmıştır. Özellikle Beyzâvî’nin Envârü’t-Tenzîl adlı tefsiri 

ile Zemahşerî’nin el-Keşşâf adlı tefsiri bu çalışmaların en önemli kaynakları arasında yer 

almıştır. İşte bu ilmî ortam içerisinde, Ahmed el-Karamânî, söz konusu ilmî harekete katkıda 

bulunan müfessirlerden biri olarak öne çıkmaktadır. 

             1.7. Vefatı 

Hayatının son dönemlerinde Ahmed el-Karamânî, doğum yeri olan Larende 

(Karamân)’da yerleşmiştir. Mevcut kaynakların ve biyografik eserlerin büyük çoğunluğu onun 

vefat tarihini 971/1564 olarak kaydetmektedir.53 Bununla birlikte bazı kaynaklarda vefat 

tarihinin 981/157454 olarak zikredildiği de görülmektedir. 

            2. Karamâni'nin Yaşadığı Dönem 

Bilim insanlarının yaşadığı tarihî, toplumsal ve siyasi koşulları tanımak, onların bilimsel 

üretimlerini anlamak ve düşünsel yaklaşımlarını yorumlamak açısından önemlidir. Çünkü bir 

toplumun ürettiği siyasal ve sosyal olaylar ile bilimsel ve düşünsel faaliyetler, ancak ortaya 

çıktıkları tarihî bağlamlar analiz edilerek ve çevresini kuşatan coğrafî ve siyasi koşullar göz 

önünde bulundurularak doğru bir şekilde incelenebilir. Bu nedenle geçmişi ve onun ürünlerini 

 
52 Abay, “Tefsirle İlgili Eserler Bibliyografyası”, 251-299. (251-299. Sayfalar arasından alınmıştır.) 
53  Edirnevî, Ṭabaḳātü’l-müfessirîn, 350 ; ayrıca bk. Kâtib Çelebi (Hacı Halîfe), Keşfü’z-zunûn, 3/1075; Nüveyhiz, 

Muʿcemü’l-Müfessirîn, 1/78. 
54 Bk. Bursalı, Osmanlı Müellifleri, 1-247. 
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günümüzün standartları ve imkanlarıyla değerlendirmek doğru değildir; aksine, onu kendi 

döneminin koşulları çerçevesinde incelemek gerekir, zira her dönemin kendine özgü şartları ve 

özellikleri vardır. Ahmed el-Karamânî, onuncu hicri yüzyılda yaşamış olup, Sultan Süleyman 

el-Kânûnî dönemi (927–974/1520–1566) ve Sultan II. Selim dönemi (974–982/1566–1574) 

55zamanlarında bulunmuştur. 

Osmanlı İmparatorluğu toplum yapısı, ağırlıklı olarak tarımsal bir karakter 

taşımaktaydı. Nüfusun büyük bir kısmı köylerde yaşayan ve tarım ile hayvancılıkla uğraşan 

köylülerden oluşmaktaydı; özellikle tahıl üretimi ve hayvancılık, kırsal ekonominin temelini 

teşkil ediyordu. Şehirlerde ise toplum, başta zanaatkârlar, tüccarlar ve devlet görevlileri olmak 

üzere çeşitli sosyal kesimlerden meydana gelmekteydi. Zanaat faaliyetleri, lonca sistemi 

şeklinde örgütlenmiş olup, her meslek grubunun başında bulunan ustalar tarafından 

yönetilmekte ve bu yapı kadı denetimi altında faaliyet göstermekteydi.56 

             2.1. Yaşadığı Dönemin Sosyal Koşulları 

Ahmed el-Karamânî’nin yaşadığı dönemde sosyal hayat genel olarak gelişmiş bir yapı 

göstermekteydi. Toplumsal hayatın en belirgin özelliklerinden biri çeşitlilik ve çok 

kültürlülüktü. Bunun başlıca sebebi, geniş coğrafyaya sahip olan Osmanlı İmparatorluğu’nun 

farklı halkları ve kültürleri bünyesinde barındırmasıydı. Bu yapı içinde Araplar, Ermeniler, 

Yahudiler ve göçebe hayat tarzını sürdüren Türkmen toplulukları yer almakta; devlet ise bu 

göçebe grupları düzenlemek ve onları yerleşik hayata teşvik etmek için çeşitli politikalar 

uygulamaktaydı. 

Osmanlı toplum yapısı genellikle dört ana sınıf çerçevesinde ele alınmaktadır: 

1- Ulemâ (ilmiyye): Kadılar, müderrisler, fakihler ve din adamlarını kapsayan 

bu sınıfın temel görevi eğitim, yargı ve fetva faaliyetlerini yürütmekti. 

2- Askerî ve idarî sınıf (askeriyye).  3- Tüccarlar ve zanaatkârlar. 4- Çiftçiler ve 

köy halkı.57 

  Bunun yanı sıra Osmanlı toplumunda vakıf sistemi de önemli bir yer tutmaktaydı. Zira 

pek çok ilmî kurum, medrese, cami ve çeşitli hayır hizmetleri vakıflar aracılığıyla 

desteklenmekte ve özellikle ilim talebelerine yönelik faaliyetlerin sürdürülmesinde vakıflar 

 
55 Bk. Demir, Osmanlı Müfessirleri ve Tefsir Çalışmaları, 158. 
56 Bk. Mehmet Öz, "Osmanlılar-Sosyal Hayat", DİA, (Erişim 12 Temmuz 2020). İstanbul 2007, 33/534. 
57 Bk. Mehmet Öz, "Osmanlılar-Sosyal Hayat", DİA, (Erişim 12 Temmuz 2020). İstanbul 2007, 33/532. 
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temel bir rol oynamaktaydı. Bu toplumsal çeşitlilik, Osmanlı hâkimiyeti altında yaşayan farklı 

kültürler ve toplumlar arasında canlı ve hareketli bir sosyal hayatın varlığına işaret etmektedir. 

Bu dönem, kültürel çeşitliliğin arttığı, ekonomik refahın yükseldiği ve fetih 

hareketlerinin yoğunlaştığı bir zaman dilimi olarak dikkat çekmektedir. Nitekim Osmanlı 

İmparatorluğu, bu süreçte İran coğrafyasının bazı bölgelerini58 ve Anadolu’da Kemah59 ile 

Diyarbakır gibi—önceden Safevî hâkimiyetinde bulunan ve büyük ölçüde çatışma yaşanmadan 

Osmanlı idaresine geçen—önemli merkezleri bünyesine katmıştır. Bu özellikleri sebebiyle söz 

konusu dönem, literatürde “ الذهبي  altın çağ” olarak nitelendirilmektedir. Ancak العصر 

coğrafyanın genişlemesi ve yapısal çeşitliliğin artması, zaman zaman devletin istikrarını tehdit 

eden isyanların ortaya çıkmasına da yol açmıştır. Bu durum, merkezi otoritenin toprak 

bütünlüğünü korumak, dış tehditlere karşı koymak ve iç karışıklıkları bastırmak amacıyla daha 

kararlı ve disiplinli politikalar uygulamasını gerekli kılmıştır.60 

Sonuç olarak, Ahmed el-Karamânî’nin yaşadığı  16. yüzyıl, Osmanlı hilafetinin siyasî, 

ekonomik ve fikrî bakımdan çeşitlilik arz ettiği bir dönemdir. Bu dönem, devletin sınırlarının 

genişlemesi ve İslam dünyasının önemli merkezlerinden biri hâline gelmesi sebebiyle “altın 

çağ” olarak da adlandırılmaktadır. Aynı zamanda farklı etnik unsurların bir arada bulunduğu 

çok katmanlı bir yapı söz konusudur. Dil açısından bakıldığında ise Arapça, Kur’an dili olması 

sebebiyle bu dönemde önemli bir konuma sahipti. Nitekim Sultan Selim’in Arapçayı da resmî 

dil yapma yönünde bir düşünce taşıdığı; ancak bu görüşün Şeyhü'l-islâm Ali Cemâl Efendi 

tarafından uygun görülmeyerek kabul edilmediği nakledilmektedir.61 

             2.2. Yaşadığı Dönemin Siyâsî Durumları 

Osmanlı İmparatorluğu, h 10. yüzyıl/ m 16. yüzyılda siyasî yapısında önemli bir gelişme 

göstermiş ve dönemin uluslararası siyasetinde etkili büyük güçlerden biri hâline gelmiştir. Bu 

dönemin incelenmesi, özellikle Ahmed el-Karamânî’nin hayatını anlamak açısından ayrı bir 

önem taşımaktadır. Zira onun ilmiyye sınıfına mensup olması ve devletle bağlantılı bazı 

görevlerde bulunması, yaşadığı dönemin siyasî şartlarından etkilenmiş olduğunu 

göstermektedir. Bu durum, Osmanlı Devleti’nin güç ve nüfuz bakımından zirveye ulaştığı bir 

“yükseliş dönemi” ile de örtüşmektedir. 

 
58 Bk. Ahmed Metvelî, Târîhu’d-Devleti’l-ʿOsmâniyye (mine’n-neşʾe ilâ nihâyeti’l-ʿaṣri’z-zehebî), 182. 
59 Bk. Ahmed Metvelî, Târîhu’d-Devleti’l-ʿOsmâniyye (mine’n-neşʾe ilâ nihâyeti’l-ʿaṣri’z-zehebî), 189. 
60  Mustafa Akdağ, Türk Halkının Dirlik ve Düzenlik Halkası: Celâlî İsyanları (Ankara: 1975, Bilgi yayın evi), 

s115; ayrıca bk. Ahmed Metvelî, Târîhu’d-Devleti’l-ʿOsmâniyye, 182. 
61 Bk. Ahmed Metvelî, Târîhu’d-Devleti’l-ʿOsmâniyye, 227. 
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Karamânî’nin yaşadığı dönemde birçok önemli siyasî gelişme meydana gelmiştir. 

Bunlar arasında Doğu Anadolu’nun bazı bölgelerinin Osmanlı hâkimiyetine katılması,62 1522 

yılında Belgrad’ın fethi (Osmanlı elçisinin Macaristan’da öldürülmesinin ardından), aynı yıl 

Rodos Adası’nın fethi  önemli yer tutmaktadır. Ardından 1526 yılında gerçekleşen Mohaç 

Meydan Muharebesi sonrasında Macaristan Osmanlı hâkimiyetine girmiştir.  Bunun yanı sıra, 

1529 yılında Avusturya ile savaşlar çerçevesinde Viyana kuşatması gerçekleştirilmiş, 1532 

yılında Alman topraklarına yönelik askerî hareketler düzenlenmiş ve nihayet 1533 yılında 

Avusturya ile İstanbul Antlaşması imzalanmıştır.63 Bu gelişmeler, dönemin Osmanlı siyasetinin 

genişleme ve güç konsolidasyonu ekseninde şekillendiğini açıkça ortaya koymaktadır. 

Bu dönemde devletler ve yöneticiler arasında çeşitli siyasî çekişmeler de yaşanmıştır. 

Özellikle doğu cephesinde Safevî Devleti ile ilişkiler çerçevesinde önemli gelişmeler meydana 

gelmiştir. Nitekim İran şahının teşviki ve desteğiyle, Bektaşî çevrelerinden bir derviş olan 

Kalender Çelebi, 1527 yılında Osmanlı Devleti’ne karşı isyan etmiştir. Bazı bölgelerde nüfuz 

kurarak bağımsızlık iddiasında bulunmuş; bunun üzerine Pargalı İbrahim Paşa derhal 

görevlendirilerek bu isyan bastırılmıştır. Söz konusu hadise literatürde “Alevî isyanı”64 olarak 

da geçmektedir. Öte yandan, Şah Tahmasb’ın, Şah I. İsmail’den sonra Safevî tahtına 

geçmesiyle birlikte Osmanlı-Safevî ilişkileri yeni bir döneme girilmiştir. Taraflar arasında 

yaşanan siyasî gerilimler neticesinde 1555 yılında Amasya Antlaşması imzalanmıştır.65 Bu 

antlaşma, iki devlet arasındaki ilk resmî barış anlaşması olarak kabul edilmektedir. 

Sultan I. Selim Memlük Devleti’ni ortadan kaldırmayı da hedeflemiştir. Bu doğrultuda 

Osmanlı ordusu 1516 yılının baharında Anadolu üzerinden ilerleyerek Şam bölgesine 

yönelmiştir. Halep’in kuzeyinde bulunan Mercidâbık’ta gerçekleşen savaşta Memlük ordusu 

yenilgiye uğramış ve Memlük Sultanı Kansûh Gavrî savaş sırasında ölmüştür. Bu gelişmenin 

ardından Şam bölgesi Osmanlı hâkimiyetine girmiş ve 1918 yılına kadar, yani dört asır boyunca 

Osmanlı yönetimi altında kalmıştır.66 

Kanûnî Sultan Süleyman döneminde ise Osmanlı deniz gücü önemli ölçüde gelişmiş ve 

Osmanlı donanması dönemin en güçlü deniz kuvvetlerinden biri hâline gelmiştir.67 1520 yılında 

 
62 Bk. Ahmed Metvelî, Târîhu’d-Devleti’l-ʿOsmâniyye, 163. 
63  Bk. Ahmed Metvelî, Târîhu’d-Devleti’l-ʿOsmâniyye ,  236-243; ayrıca bk. Uzunçarşılı, İsmail Hakkı, Büyük 

Osmanlı tarihi, 2/325-338. 
64 Bk. Ahmed Metvelî, Târîhu’d-Devleti’l-ʿOsmâniyye, 247. 
65 Uzunçarşılı, İsmail Hakkı, Büyük Osmanlı tarihi, 2/361. 
66 Hassân Hallâk, Târîhu’ş-Şuʿûbi’l-İslâmiyye, 28–29. 
67 Feridun Emecen, “Süleyman I” DİA (İstanbul: TDV Yayınları), 38/62-70. 
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Kanûnî Sultan Süleyman’ın tahta çıkmasıyla birlikte Osmanlı Devleti siyasî ve askerî bakımdan 

oldukça güçlü bir konuma ulaşmıştı. Önceki fetihler sayesinde devletin sınırları genişlemiş, 

ayrıca idarî ve hukukî düzenlemeler de devletin uluslararası alandaki konumunu daha da 

güçlendirmiştir. Bu sebeple Kanûnî Sultan Süleyman dönemi, Osmanlı tarihinin en parlak 

safhalarından biri olarak kabul edilmektedir. Bu süreçte Avrupa, Asya ve Afrika’nın çeşitli 

bölgelerine yönelik askerî seferler gerçekleştirilmiş ve devlet üç kıtaya yayılan küresel bir güç 

hâline gelmiştir.68 

Öte yandan Pîrî Mehmed Paşa (ö. 939/1532), Kanûnî Sultan Süleyman döneminin önde 

gelen devlet adamlarından biridir. Aynı zamanda müellifin hocalarından birinin babası olup 

Cemâleddin Aksarâyî’nin soyundan gelmektedir. 1514 yılında Mustafa Paşa’nın görevden 

alınmasının ardından sadrazamlık makamına getirilmiş, bu görevini Sultan I. Selim'ın vefatına 

kadar sürdürmüştür. Daha sonra Kanûnî Sultan Süleyman'ın saltanatının ilk yıllarında da 

yaklaşık üç yıl boyunca bu görevde kalmış ve dönemin bazı önemli siyasî meselelerinin 

çözümünde etkili rol oynamıştır.69 

Kanûnî Sultan Süleyman'ın (ö. 974/1566) yılında vefat ettiğinde, yaklaşık kırk altı yıl 

süren saltanatı boyunca Osmanlı İmparatorluğu’nun sınırları önemli ölçüde genişlemiş ve 

devletin toprakları önceki döneme göre iki kattan fazla büyümüştür. Onun ardından tahta çıkan 

Sultan  II. Selim(1566–1574) döneminde de Osmanlı Devleti siyasî ve askerî bakımdan güçlü 

konumunu korumuş; bu durum Sultan III. Murad’ın saltanatının sonlarına kadar devam etmiştir. 

Fetih faaliyetleri sürmüş, daha önce elde edilen kazanımlar korunmuş ve devlet 1590 yılına 

kadar gücünü muhafaza etmiştir. Sultan II. Selim döneminde özellikle sadrazam Sokollu 

Mehmed Paşa, yetenekli bir devlet adamı ve tecrübeli bir asker olarak önemli bir rol oynamıştır. 

Bu dönemde Osmanlılar Sakız Adası’nı ele geçirmiş, ayrıca 1568 yılında Avusturya ile sekiz 

yıllık bir barış antlaşması imzalanmıştır. Bunun yanı sıra 1571 yılında Kıbrıs Adası Osmanlı 

hâkimiyetine girmiştir. Yine sadrazam Sokollu Mehmed Paşa, 1569 yılında Osmanlı 

yönetimine karşı ayaklanan Yemen halkının isyanını bastırmak amacıyla Yemen’e büyük bir 

askerî sefer göndermiştir. Daha sonra 1574 yılında Tunus yeniden Osmanlı hâkimiyetine 

alınmıştır. Bu gelişmelerin ardından Sultan II. Selim vefat etmiş ve yerine oğlu Sultan III. 

Murad (1574–1595) Osmanlı tahtına geçmiştir.70 

 
68  Feridun Emecen “Sultan Süleyman Çağı ve Cihan Devleti”, Türkler Ansiklopedisi (Ankara: Yeni Türkiye 

Yayınları, 2002), 9/935-937. 
69 Yusuf Küçükdağ, “Pîrî Mehmed Paşa”, DİA (İstanbul: Tdv Yayınları, 2007), 34/280-281. 
70 Bk. Ahmed Metvelî, Târîhu’d-Devleti’l-ʿOsmâniyye,  s 276-285. 
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Bu genel tablo, Ahmed el-Karamânî’nin yaşadığı dönemin Osmanlı Devleti açısından 

siyasî ve askerî bakımdan güçlü bir gelişme safhası olduğunu göstermektedir. Bununla birlikte 

aynı dönem, hem iç hem de dış kaynaklı çeşitli sorun ve problemleri de beraberinde getirmiştir. 

Bu şartlar, dönemin ilmî ve fikrî hayatını da etkilemiş; özellikle âlimlerin ilmî yönelişlerinde 

ve kaleme aldıkları eserlerde bu ortamın izleri görülmüştür. 

           2.3. İlmî Durum 

On beşinci ve on altıncı yüzyıllar, Osmanlı İmparatorluğu’nda ilmî ve fikrî hayatın 

önemli ölçüde geliştiği bir dönem olmuştur. Bu dönemde çeşitli ilim alanlarında birçok âlim ve 

edebiyatçı yetişmiştir. Nitekim şer‘î ilimler sahasında Kemalpaşazâde (ö. 940/1534) ve 

Ebüssuûd Efendi (ö. 982/1574) gibi önde gelen âlimler ortaya çıkmıştır. Bunun yanında 

edebiyat ve tarih alanlarında Gelibolulu Mustafa Âlî (ö. 1008/1600), coğrafya sahasında Pîrî 

Reis, mimarlık alanında ise Mimar Sinan (ö. 966/1588) gibi önemli şahsiyetler yetişmiştir.71 

Bu ilmî çeşitlilik, Osmanlı Devleti’nin İslâm dünyasında önemli bir ilim ve kültür merkezi 

hâline gelmesine katkı sağlamıştır. Bu ilmî ortam içinde yetişen müfessirlerden biri de Ahmed 

el-Karamânî’dir. 

       Öte yandan Anadolu’daki ilmî hareket, daha önceki dönemlerden itibaren farklı 

ilim merkezlerinden beslenmiştir. Bu merkezlerin başında Horasan, Hârizm ve Mâverâünnehir 

gelmektedir. Bunun yanında Hicaz, Mısır, Şam ve Irak da önemli ilim merkezleri arasında yer 

almıştır. Osmanlı döneminde ise bu ilmî ağ daha da genişlemiş ve Anadolu ile İstanbul’da 

birçok medrese kurulmuştur. Âlimler bu eğitim merkezlerinde öğrenim gördükten sonra 

devletin farklı bölgelerinde ders verme ve eser telif etme faaliyetlerinde bulunmuşlardır.72 

               2.3.1. Medreseler de Eğitim 

   Medreseler, Osmanlı İmparatorluğu’nda ilmî hayatın temel kurumlarını oluşturmuş; 

şer‘î ve aklî ilimlerin öğretilmesi ile âlimlerin yetiştirilmesinde önemli bir rol üstlenmiştir. 

Devletin kuruluşunun ilk dönemlerinden itibaren ilmî faaliyetler başlamış ve bu süreçte Şeyh 

Edebâlî (ö. 727/1326) ve onun talebesi Dursun Fakîh (ö. 728/1327) gibi önemli şahsiyetler öne 

çıkmıştır. Daha sonraki dönemlerde ise Dâvûd-i Kayserî (ö. 751/1351) ve Molla Fenârî (ö. 

 
71 Bk.  Ocak, Ahmet Yaşar, "İbn Kemâl'in Yaşadığı XV. ve XVI. Asırlar Türkiye'sinde İlim ve Fikir Hayatı", 

Şeyhülislam İbn Kemal Sempozyumu, (Tokat: 1985), 37. 
72  Bk. Sayın Dalkıran, İbn-i Kemâl ve Düşünce Tarihimiz (İstanbul: Osmanlı Araştırmaları Vakfı Yayınları, 1997), 

13. 
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828/1424) gibi âlimler, Osmanlı ilmî çevresinde kelâm ve aklî ilimlerin gelişmesine önemli 

katkılar sağlamışlardır.73 

Medreseler özellikle 15. ve 16. yüzyıllarda büyük bir gelişme göstermiştir. Bu 

gelişmede Fatih Sultan Mehmed (1451–1481) döneminin önemli bir yeri vardır. Fatih Sultan 

Mehmed, medrese sistemini düzenlemiş ve onları farklı eğitim seviyelerine göre 

sınıflandırmıştır. Daha sonraki Osmanlı sultanları da bu kurumları destekleyerek genişletmiş 

ve ilmî faaliyetlerin gelişmesine katkıda bulunmuştur.74 

Osmanlı Devleti’nde medreseler, ilmî ve fikrî faaliyetlerin başlıca merkezleri olarak 

önemli bir konuma sahipti. Bu kurumlar yalnızca ilmî çalışmaların yürütüldüğü yerler değil, 

aynı zamanda devletin idarî yapısının şekillenmesinde de etkili olmuştur. Medreselerin 

amaçlarından biri, devlet işlerini yürütebilecek nitelikli idareciler yetiştirmekti. Bu sebeple 

medreseler, devlet ve devlet adamlarıyla yakın bir ilişki içinde bulunmuştur.75 Bunun yanında 

Osmanlı Devleti’nin dayandığı Sünnî karakterin korunmasına da katkı sağlamışlardır. 

Bu medreselerin önemi, kendi dönemlerinde ilmî ve fikrî hayatın yönlendirilmesinde 

önemli rol oynayan çok sayıda âlim yetiştirmiş olmalarında açıkça görülmektedir. Bu âlimler 

arasında Kemalpaşazâde (ö. 940/1534), Ebüssuûd Efendi  (ö. 982/1574) ve Karamânî gibi 

önemli isimler yer almaktadır. Söz konusu âlimler, gerek öğretim faaliyetleri gerekse telif 

ettikleri eserler aracılığıyla Sünnî düşüncenin yerleşmesine katkı sağlamış ve İslâmî ilimlerin 

gelişmesine önemli katkılarda bulunmuşlardır. 

15. ve 16. yüzyıllarda inşa edilen başlıca medreselerden bazıları şunlardır: Süleymaniye 

Medreseleri (İstanbul, 964/1557), Selimiye Medresesi (Edirne, h. 983/ m. 1575), Rüstem Paşa 

Medresesi (İstanbul, h. 957/ m. 1550), Sokullu Mehmet Paşa Medresesi (İstanbul, h. 978/ m. 

1571), Atik Valide Medresesi (İstanbul, h. 991/m. 1583), Şemsi Paşa Medresesi (İstanbul, 

988/1580) ve Kasımpaşa Medresesi (İstanbul,  h. 915/ m. 1510). Bu medreseler, Osmanlı ilmî 

hayatının gelişmesinde önemli rol oynamış ve birçok âlimin yetişmesine zemin hazırlamıştır.76 

 
73   Bk. Topçu Mustafa, Ahmed El-Karamânî Tefsîrinin Tahkîk ve Değerlendirilmesi (Tevbe, Yunus, Hûd Süreleri), 

32. 

 
74  Câhit Baltacı, İslâm Medeniyeti Tarihi (İstanbul: Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakül tesi Vakfı Yayınları, 

2019), 153. 

 
75  Mustafa Hulûsi Lekesiz, “Osmanlı İlmî Zihniyeti, Teşekkülü, Gelişmesi ve Gerileme si Üzerine Bir Tahlil 

Denemesi”, Türk Yurdu Dergisi, 11/49, (1991), 23. 

 
76  Bk.  Cahid Baltacı, İslâm Medeniyeti Tarihi,( İstanbul: Marmara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Vakfı Yayınları, 

2019), 166-167. 

 



 

52 

 

            2.3.2. Tekkeler de Eğitim 

Tasavvuf, Osmanlı İmparatorluğu’nda dinî ve sosyal hayatın önemli unsurlarından biri 

olmuştur. Medreselerin ilmî hayattaki rolünün yanında, tekke ve zaviyeler de toplumda manevî 

değerlerin yayılmasına katkı sağlamıştır. On altıncı yüzyıla kadar Mevleviyye, Bektaşiyye ve 

Melâmiyye77 gibi çeşitli tasavvufî tarikatlar ortaya çıkmış ve geniş bir etki alanı kazanmıştır. 

Bu dönemde bazı tasavvufî düşünceler etrafında ilmî tartışmalar da yaşanmıştır. 

Özellikle İbnü’l-Arabî (ö. 638/1240)’nin vahdet-i vücûd anlayışıyla ilgili görüşleri üzerine 

çeşitli tartışmalar yapılmış; bu tartışmalar Kemalpaşazâde döneminde başlamış ve daha sonra 

Ebüssuûd Efendi devrinde de devam etmiştir.78 

Müfessir Karamânî, ilmî medrese çevresi ile tasavvufî çevreyi bir arada temsil eden 

şahsiyetlerden biridir. Nitekim İstanbul’da Halvetiyye tarikatına intisap etmiş, daha sonra 

Karaman’da da bu yolu sürdürmüştür.79 Bu durum onun tefsirine de yansımıştır. Karamânî’nin 

tefsirinde dilsel tahlillerin yanında, kendi döneminde yazılmış işârî tefsirlerden aktardığı az 

miktarda tasavvufî yorumlara da yer verilmiştir. Böylece o, yaşadığı dönemin ilmî ve kültürel 

şartlarına uygun biçimde bu eserlerden istifade etmiştir. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
77 Dalkıran, İbn Kemâl ve Düşünce Tarihimiz, 18-19. 
78Pehlül Düzenli, Osmanlı Hukukçusu Ebüssuûd Efendi ve Fetvâları (Konya: Selçuk Üni versitesi, Sosyal Bilimler 

Enstitüsü, Doktora Tezi, 2007), 21.   
79 Bk. Süllemü’l-vusûl, 1/ 249. 
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İKİNCİ BÖLÜM 

KARAMÂNÎ’NIN TEFSİRİ 

             1. Ulûmü’l-Kur’ân Açısından 

Müellif tefsirinde Kur’ân ilimlerinin çeşitli alanlarına büyük bir önem vermiştir. Bu 

durum, ayetleri yorumlarken sûrelerin Mekkî–Medenî oluşunu, ayet sayılarını, sûreler 

arasındaki münasebeti, nüzul sebeplerini ve sûre isimlerini ele almasında açıkça görülmektedir. 

Müellif, tefsir kaynaklarından yoğun biçimde yararlanmış; özellikle Zemahşerî (ö. 538/1144) 

ve Beyzâvî’ye (ö. 685/1286) geniş ölçüde yer vermiştir. Bunun yanında Ebû Hayyân el-

Endelüsî (ö. 754/1344) ve Semerkandî el-Karamânî (ö. 880/1475) gibi âlimlerden de nakiller 

yapmıştır. Hâşiyelerden ise Tîbî’nin (ö. 743/1343) Keşşâf üzerine yazdığı hâşiye, Teftâzânî’nin 

(ö. 793/1390) Keşşâf hâşiyesi, Sa‘d Çelebi’nin (ö. 945/1539) Beyzâvî tefsiri hâşiyesi ve 

Muhyiddin’in (ö. 951/1544) Beyzâvî üzerine yazdığı hâşiyelerden nakiller yapmıştır. 

Müellif, Arap dili ilimlerine büyük önem vermiştir. Özellikle belâgat konularını ve 

Kur’ân üslubunun estetik yapısına ve tefsire olan etkisini ele almıştır. Bu bağlamda, tefsirinde 

kullanılan belâgat ilimlerinin türlerini; iltifat, istiâre ve mecaz gibi sanatları örnekleriyle 

zikretmiştir. Bunun yanı sıra müellif, nahiv, i‘rab ve kelimelerin anlamlarının açıklanmasına da 

yer vermiş; kelime anlamlarını Cevherî’nin es-Sıhâh’ı (ö. 393/1003) ve İbn Manzûr’un 

Lisânü’l-Arab’ı (ö. 711/1311) gibi güvenilir ve temel sözlük kaynaklarına başvurarak 

açıkmıştır. Ayrıca nahivle ilgili görüşleri değerlendirmiş, Basra ve Kûfe ekolleri arasındaki 

ihtilafları zikrederek hatalı gördüğü görüşleri tashih etmiştir. Bu yaklaşım, onun tefsirinde açık 

bir şekilde görülmektedir. Müellif, metinleri son derece titiz ve kapsamlı bir şekilde analiz 

etmiş; müfessirlerin farklı görüşlerini bir araya getirerek, delilleriyle desteklediği ve tercih 

ettiği görüşü ortaya koymuştur.  

Müellif, mantık ve kelâm ilmine de önem vermiş; sûreyle ilişkili kelâmî konuları ele 

almıştır. Bu çerçevede Mu‘tezile, Ehl-i Sünnet ve Ehl-i Hadis’e ait görüşleri aktarmış, bunları 

kendi itikadî yaklaşımı doğrultusunda değerlendirmiş ve tenkit etmiştir . 
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Ayrıca müellif, işârî tefsire de önem vermiş; bu bağlamda kalplerin tezkiyesi, nefislerin 

terbiye edilmesi ve iman bağlamında manevî derecelerin yükseltilmesi konularını ele almıştır. 

Bu tür meselelerde, Baklî’nin ʿArâʾisü’l-Beyân adlı tefsirinden (ö. 606/1210) nakillerde 

bulunmuştur. Onu diğerlerinden ayıran önemli bir özellik ise, aynı konu etrafında benzer ayetler 

arasında bağlantı kurabilmesi, yani konulu tefsir yöntemini kullanmasıdır. Bunun yanı sıra 

sûreler arasındaki ilişkiyi, önceki sûrenin sonu ile yeni sûrenin başlangıcı arasındaki uygunluğu 

dikkate almış ve sûreler arası münasebeti gözetmiştir. Müellif, kıraat ilmine de açık bir şekilde 

önem vermiş; kıraatleri zikretmiş, anlamlarını açıklamış ve âyetin manasına olan etkilerini 

ortaya koymuştur. Ayrıca kıraatler arasında tercihte bulunmuş, mütevatir ve şâz kıraatlerden 

nakiller yaparak aralarındaki farklılıkları açıklamış ve kıraat ilminin âyetin anlamına ne tür 

katkılar sağladığını göstermiştir. 

Karamânî, kurân ilimlerine büyük bir özen göstermiştir. Tefsirinde ele aldığı hemen her 

ayette, Kurân ilimleriyle açıklamalar yer vermiştir. Bu bağlamda, öncelikle sûrenin adını 

zikretmiş; ardından sûrenin mekkî veya medenî oluşunu, ayet sayısını ve sûrenin başlangıcı ile 

önceki sûre arasındaki ilişkiyi açıklamıştır. Ayrıca Kur'ân'ın i'râbı, kıraatler, nâsih ne mensûh, 

nüzûl sebepleri, garîbü'l- Kur'ân, müşkilü' l- Kur'ân ve Kur'ân'ın i'câzı gibi konulara da 

değinmiştir. Biz de çalışmamızda Karamânî’nin değinmiş olduğu bu konuları teker teker ele 

alacağız.   

             1.1. Sûre Hakkında Bilgi Vermesi 

Müellif, Ahkâf sûresini tanıtmakla söze başlamış ve Karamânî şöyle demiştir Ahkâf 

sûresi Mekkîdir; Ancak '' Ve de ki: “Ne dersiniz, ya o Allah’tan inmiş de siz onu inkâr 

etmişseniz!...''80 ayeti, ''Azim ve kararlılık sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de 

sabret....''81 ayeti, 'İnsana, anne ve babasına iyi davranmasını emrettik...''82  ayeti olmak üzere 

bu üç ayet müstesnadır. Sûrenin ayet sayısı hakkında otuz dört veyahut otuz beş olduğu 

hakkında görüşler zikremiştir. Sûre, altı yüz kırk dört kelime ve iki bin beş yüz doksan beş 

harften oluşmaktadır.83  Ayrıca sûrelerin mukaddimelerinde, her bir sûrenin kendisinden önceki 

sûreyle olan münâsebetini ve aralarındaki anlam bağını da ortaya koymaktadır. 

Karamânî’nin eserinde, her sûrenin tefsir başlamadan önce o sûreye dair kısa ve öz bir 

tanıtım verdiği görülmektedir. Ardından sûrenin Mekkî mi yoksa Medenî mi olduğunu 

 
80 el-Ahkâf 46/10. 
81 el-Ahkâf 46/15. 
82 el-Ahkâf 46/35. 
83 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),401a. 
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belirtmekte; daha sonra ayet, kelime ve harf sayılarını zikretmekte ve sûrenin başlangıcı ile 

kendisinden önce gelen bölümün sonu arasındaki münasebete işaret etmektedir. 

Karamânî’nin sûreler arasındaki münasebeti zikretmesinden, onun bu sûreler arasındaki 

bağlantıya işaret ettiği anlaşılmaktadır. Ayrıca Karamânî, sûrenin ele aldığı temel konuları da 

açıklamıştır. Bu konular arasında; tevhidin vurgulanması ve ve ibadetin Allah'tan başkasına 

yapılamayacağı gibi hususlar yer almaktadır. Nitekim ''Gökleri, yeri ve ikisi arasındakileri 

şüphesiz yerli yerince ve belli bir süre için yarattık...''84  ayet-i kerimesiyle bu husus açıkça 

ortaya konmuştur. Bunun yanı sıra vahyin ispatı ve peygamberliği inkâr edenlere verilen cevap 

ele alınmış; bu bağlamda '' Yoksa “O’nu Allah adına uyduruyor” mu diyorlar? Şöyle de: “Onu 

uydurmuş olsaydım, Allah’a karşı beni korumaya asla gücünüz yetmezdi''85 ayetine yer 

verimiştir. ve ceza konularının özellikle vurgulandığını ifade etmiştir. Bu bağlamda inkârcıların 

âhirette karşılaşacakları akıbet şu ayetle dile getirilmiştir:'' İnkâr edenler ateşin başına 

getirilince, “Size ait iyi ve güzel şeyleri dünya hayatınızda tükettiniz ve onlardan yararlandınız, 

şimdi ise yeryüzünde haksız olarak büyüklük taslamanıza ve yoldan çıkmanıza karşılık olarak 

aşağılayıcı cezayı çekeceksiniz!” denilecektir.''86   . Bunun yanı sıra sûrede cinlerin Kur’ân ile 

olan ilişkisine de yer vermiş; onların Kur’ân’ı dinlemeleri ve ondan etkilenmeleri, vahyin 

evrenselliğine delil olarak sunmuştur:'' Bir zamanlar cin topluluğundan bir grubu, Kur’an’ı 

dinlemek üzere sana doğru yönlendirmiştik.''87  Sûrede yer verilen diğer bir konu ise anne ve 

babaya iyilikte bulunma emri ile onlara karşı gelmekten sakındırmadır. Bu bağlamda Yüce 

Allah’ın şu buyruğu zikredilmiştir:''nsana, anne ve babasına iyi davranmasını emrettik. Annesi 

onu zahmete katlanarak taşıdı ve zorluk çekerek doğurdu.''88 

             1.1.1. Sûrenin Adıyla İlgili Bilgiler    

Bilindiği üzere, Kur’ân sûrelerinin sayısı bu sayımı esas alanlara göre 114’tür. Süyûtî 

(ö. 911/1505)  bu konuda şöyle demektedir: " sûrelerin sayısının 114 olduğunda icma vardır.  

Bir başka görüşe göre  Enfâl ile Berâe’yi tek sûre saymak suretiyle  113 olduğu da 

söylenmiştir."89  Her bir sûre, diğer sûrelerden ayırt edilebilmesi için bir veya birden fazla 

isimle anılmıştır. Sûre isimlerinin tevkîfî olduğu kabul edilmektedir. Bu hususta Süyûtî (ö. 

911/1505) şöyle demektedir: ''Sûrelerin bütün isimleri, hadisler ve rivayetler yoluyla tevkîfî 

 
84 el-Ahkâf 46/3. 
85 el-Ahkâf 46/8. 
86 el-Ahkâf 46/20. 
87 el-Ahkâf 46/29. 
88 el-Ahkâf 46/15. 
89 Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân,1/ 225. 
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olarak sabit olmuştur."90 Bununla birlikte, bazı sûrelerin adlandırılmasının içtihâdî olabileceği 

ihtimalini de reddetmemektedir. Nitekim Süyûtî (ö. 911/1505)  başka bir yerde şu ifadeleri 

kullanmaktadır: 

''Sûrenin tanımı bağlamında daha önce belirtildiği üzere, sûrenin adı esasen tevkîfîdir. Bu da, 

onun ancak Hz. Peygamber’den (s.a.v.) gelen bir bildirimle konulabileceğini göstermektedir. 

Burada kastedilen, sûrenin anıldığı ve meşhur olduğu isimdir. Bunun dışında, sahâbe ve 

tâbiînden bir grup sûrelere kendi belirledikleri isimleri vermişlerdir. Nitekim Huzeyfe, Tevbe 

sûresini ‘el-Fâdıha’ ve ‘Sûretü’l-Azâb’ olarak adlandırmıştır."91 

 Bu bağlamda Saʿîd b. Cübeyr’den şu rivayet nakledilmiştir:   " İbn Abbas’a ‘Haşr sûresi’ 

dedim. O ise ‘Nadîr sûresi de’ dedi."92 Ayrıca İmam Ahmed’in rivayet ettiğine göre Abdullah 

b. Mesʿûd şöyle demiştir:"Abdullah b. Mesʿûd şöyle dedi: Resûlullah (s.a.v.) bana Âl-i Hâ-

Mîm sûresinden otuz ayet okuttu; bununla Ahkâf sûresini kastetti."93 Bu rivayetler, sûrenin Hz. 

Peygamber (s.a.v.) tarafından tevkîfî olarak adlandırıldığına açık bir delil teşkil etmektedir. 

Aynı zamanda, sûrelerin başka isimlerle de anılabildiğine işaret etmekte; sahâbe ve tâbiînin bu 

konuda içtihatta bulunduklarını göstermektedir. Nitekim bu sebeple sûreler için birden fazla 

isimlendirme bulunduğu görülmektedir; bunların bir kısmı içtihâdî nitelik taşımaktadır. Bu 

duruma işaret eden Müsâʿid et-Tayyâr şöyle demektedir: "Sûreleri, muhtevalarına delâlet eden 

isimlerle adlandırmayı yasaklayan herhangi bir nas bulunmadığı için selef ve halef bu uygulama 

üzere devam etmiştir."94  

 Her sûrenin isimlendirilmesinin kendine özgü bir sebebi bulunmaktadır. Dolayısıyla 

bazı sûreler, ele aldıkları konuya veya içerdikleri bir kıssaya nispetle adlandırılmıştır; Bakara 

sûresi bu duruma örnek teşkil etmektedir. Bazı sûreler ise başlangıç ifadeleriyle 

isimlendirilmiştir; Tâhâ ve Yâsîn sûreleri bu türdendir. Bu çalışmanın konusunu teşkil eden 

Ahkâf sûresi ise, sûrede geçen bir lafza nispetle adlandırılmıştır.95  Sûre ismini  içinde bulunan 

 hıkf”kelimesinin“ ”الأحقاف“ lafzından almıştır. Zemahşerî’ye(ö. 538/1144) göre ”الأحقاف“

çoğuludur. Ḥakf, içinde kıvrım bulunan, uzun ve yükselti hâlinde uzanan kum tepeciği 

anlamına gelir; kelimenin kökü “ bir şeyin bükülmesi/kıvrılması” anlamındaki fiilden 

 
90 Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân,  , 1/ 186. 
91 Süyûtî, et-Taḥbîr fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 369. 
92 Buhârî, Ṣaḥîḥu’l-Buḫârî, Kitâbü’l-Meġāzî, 4029. 
93 Aḥmed b. Ḥanbel, el-Müsned, Müsnedü’l-Müksirîn mine’s-Ṣaḥâbe, 3981. 
94 Müsâʿid b. Süleymân et-Tayyâr, el-Muḥarrar fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 170. 
95  Bk. Müsâʿid b. Süleymân et-Tayyâr, el-Muḥarrar fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 170. 
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türemiştir."96 İbn Âşûr (ö. 1393/1973) ise "sûrenin “Ahkâf” olarak adlandırılmasının 

gerekçesini, “الأحقاف” lafzının bu sûrede yer alması ve Kur’ân’ın diğer sûrelerinde 

geçmemesiyle açıklamaktadır."97 

            1.1.2. Sûrenin Fazîletiyle İlgili Bilgiler 

Lügat açısından "“fazl” kelimesi; fazl ve fazîlet, mâlûm olup eksiklik ve noksanlığın 

karşıtıdır; çoğulu ise fudûldür."98 Cürcânî (ö. 816/1413), "“fazl”ı, herhangi bir sebebe 

dayanmaksızın yapılan iyilik ve ihsan olarak tanımlamaktadır."99 Kefevî (ö. 1094/1683) ise 

"“fazl”ı, veren kimseye zorunlu olmayan ve bu sebeple yapılan her türlü bağış ve ihsan şeklinde 

açıklamaktadır."100 

Kur’ân’ın faziletleri ıstılah olarak ise; "Kur’ân’ın tamamı ya da bir kısmı hakkında 

rivayet edilen, onun meziyetnin ortaya koyan ve dünya ile âhirette aldığı faydaları açıklayan 

üstünlükler anlamına gelmektedir."101 

Bilindiği üzere Kur’ân’ın bazı kısımlarının diğerlerine üstünlüğü meselesi âlimler 

arasında ihtilaf konusu olmuştur. Süyûtî (ö. 911/1505)  bu hususta şöyle demektedir: 

"İnsanlar, Kur’ân’da bazı bölümlerin diğerlerinden daha faziletli olup olmadığı konusunda 

ihtilafa düşmüşlerdir. İmam Ebü’l-Hasen el-Eş‘arî (ö. 324/936)  , Kādî Ebû Bekir el-Bâkıllânî 

(ö. 403/1013) ve İbn Hibbân (ö. 354/965)   bu tür bir üstünlüğü kabul etmemişlerdir. Zira 

Kur’ân’ın tamamı Allah’ın kelâmıdır ve bir kısmının üstün kabul edilmesi, üstün sayılmayan 

kısımda eksiklik bulunduğu vehmini doğurabilir.” Bu görüşün İmam Mâlik’ten (ö. 175/795)   de 

rivayet edildiği belirtilmiştir. Nitekim Yahyâ b. Yahyâ, Kur’ân’ın bir kısmını diğerine üstün 

tutmanın hatalı olduğunu ifade etmiş; bu sebeple Mâlik’in, bir sûrenin diğerleri terk edilerek 

sürekli tekrar edilmesini hoş karşılamadığını aktarmıştır."102  

Gazali'ye (ö. 505/1112) gelince o şöyle demektedir:  

"Rivayetler, bazı ayetlerin üstünlüğüne ve indirilen bazı sûrelerde sevabın kat kat artırıldığına 

delalet etmektedir. Resulullah (s.a.v) şöyle buyurmaktadır:' Fâtiha sûresi, Kur’ân’ın en 

faziletlisidir.' Ve yine şöyle buyurmuştur: ' Âyetü’l-Kürsî, Kur’ân ayetlerinin efendisidir (en 

 
96 Zemahşerî, el-Keşşâf, 4 /306. 
97 İbn Âşûr, et-Taḥrîr ve’t-Tenvîr, , 5/ 26. 
98 İbn Manẓûr, Lisânü’l-ʿArab, “fazl”. 
99 Cürcânî, Taʿrîfât,167 
100 Kefevî, Külliyyât, 675 
101 İmam Şâtıbî Yayınevi, el-Mesîr fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 110 
102 Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân, ,4/36. 
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üstünüdür).' Ve yine şöyle buyurmuştur:' Yâsîn, Kur’ân’ın kalbidir; ‘Kul hüvallâhu ehad’ sûresi 

ise Kur’ân’ın üçte birine denktir.'Kur’ân’ın faziletlerine dair rivayetlerde, bazı ayet ve sûrelerin 

özellikle üstün kılındığı ve onların tilavetine bağlanan sevabın çokluğunu ifade eden haberlerin 

sayısı oldukça fazladır.'103  

Bundan anlaşıldığına göre, ayetler ve sûreler arasındaki fazilet farklılığı nebevî 

hadislerle sabit olup, akıl bunun hikmetini kavramakta yetersiz kalsa bile nakle teslim olmak 

gerekir. Nitekim sahih rivayetler, bazı ayet ve sûrelerin diğerlerine üstün kılındığını açıkça 

göstermektedir. Bu üstünlük, bir sûrenin başka bir sûreye ya da bir âyetin başka bir âyete zat 

itibarıyla üstünlüğü anlamına gelmez; bilakis, sevap ve ecir bakımından bir fazilet farkını ifade 

eder. Zira Kur’ân bütünüyle birdir ve tamamı Allah katındandır. 

Karamânî’nin eserine bakıldığında, Kur’ân’ın faziletlerine dair rivayetlerin onda sınırlı 

sayıda olduğu açıkça görülmektedir. Bu durum, ondan nakilde bulunan Beydâvî ve Zemahşerî 

gibi müfessirlerde de aynıdır. Zira Karamânî, genellikle sûrelerin faziletine dair rivayetleri, 

sûrenin tefsirinin sonunda zikretmektedir. Buna örnek olarak şu rivayet verilebilir: Peygamber 

Efendimiz’in (s.a.v.) şöyle buyurduğu rivayet edilmiştir:“Kim Ahkâf sûresini okursa, 

yeryüzündeki her bir kum tanesi sayısınca kendisine on hasene yazılır.”104 

Başka bir rivayette ise, Karamânî’nin zikretmediği üzere, Ubeyy b. Ka‘b’dan 

nakledildiğine göre, Resûlullah (s.a.v.) şöyle buyurmuştur:“Kim Ahkâf sûresini okursa, 

yeryüzündeki her bir kum tanesi karşılığında kendisine on sevap verilir, on günahı silinir ve on 

derece yükseltilir.”105 

Ayrıca, Ahkâf sûresinin de içinde yer aldığı Havâmîm sûrelerinin fazileti hakkında Enes 

b. Mâlik’ten  şu hadis rivayet edilmiştir:Resûlullah (s.a.v.) buyurmuştur ki:“Havâmîm sûreleri, 

Kur’ân’ın süsü ve ziynetidir.”106  

Sûrelerin faziletlerine dair rivayetlerde görüldüğü üzere, Karamânî sûrelerin sonunda 

bu rivayetlere yer vermiş; ancak bunlar hakkında herhangi bir değerlendirme veya tenkitte 

bulunmamıştır. Bu yöntemin, Zemahşerî ve Beyzâvî tarafından da benimsendiği ve 

Karamânî’nin bu hususta onları takip ettiği anlaşılmaktadır. Nitekim âlimlerin de ifade ettiği 

 
103 Gazzâlî, Cevâhirü’l-Kur’ân, 63. 
104  Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),448b. | Bu rivayet mevzûdur 
105 Sa‘lebî, el-Keşf ve’l-Beyân, 24/56. Bu rivayet mevzûdur 

 106  Sa‘lebî, el-Keşf ve’l-Beyân, 23 /151.  | Bu rivayet, el-Müstedrek ʿ ale’s-Sahîhayn’da sahâbî sözü (mevkûf) olarak 

yer almıştır. Mücâhid’in nakline göre Abdullah b. Mesʿûd (r.a.) şöyle demiştir: “Havâmîm sûreleri, Kur’ân’ın 

süsü ve ziynetidir.” 
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üzere, bu tür rivayetlere yer verilmesindeki amaç, insanları Kur’ân-ı Kerîm’i okumaya teşvik 

etmek ve ona rağbeti artırmaktır. 

            1.1.3. Ayet, Kelime ve Harf Sayısı 

Kur’ân-ı Kerîm’in nüzûlüyle birlikte âyetlerin sayımı ilmi (ʿilmü’l-ʿadd) de ortaya 

çıkmıştır. Nitekim Yüce Allah şöyle buyurmuştur: “Kuşkusuz sana tekrar tekrar okunandan 

(âyetlerden) yedisini ve yüce Kur’an’ı verdik.”107 Ayrıca Resûlullah (s.a.v.) bu hususu 

açıklayarak şöyle buyurmuştur:“Elhamdülillâhi Rabbi’l-âlemîn’, yedi defa tekrar edilen 

âyetlerdir (Sebʿu’l-Mesânî) ve bana verilmiş olan yüce Kur’ân’dır.”108 Bu ifadelerde geçen 

“yedi” lafzı, Fâtiha sûresinin âyet sayısına açıkça işaret etmekte olup, âyetlerin sayımının vahiy 

dönemine dayandığını göstermektedir.  

Bununla birlikte okuyucuya önemli bir hususa dikkat çekecek olursak: Kelimelerin, 

harflerin veya âyetlerin sayımı konusunda mevcut olan ihtilaf, esas itibarıyla lafzî bir ihtilaftır. 

Bu ihtilafın kaynağı, sayım yöntemlerindeki farklılıktır. Örneğin, elif-i maksûranın bağımsız 

bir harf olarak sayılıp sayılmayacağı gibi meseleler, bu farklılığın temel sebeplerindendir. 

Zerkeşî (ö. 794/1392) bu konuda şöyle demektedir:"Kelimeler arasındaki ihtilafın sebebi şudur: 

Kelimenin hakikî anlamı, mecazî kullanımı, yazım şekli ve itibara alınışı gibi farklı yönleri 

vardır. Bunların her birini esas almak caizdir ve âlimlerin her biri bu caiz olan yönlerden birini 

dikkate almıştır."109 Bu görüş, Süyûtî tarafından el-İtkān adlı eserinde de nakledilmiştir.  

Büyük bir âlim ve müfessir Karamanî, bu meseleye özel bir önem vermiştir. Nitekim 

eserinin baş kısmında bu tür bilgileri ayrıntılı biçimde zikretmiştir. Buna örnek olarak 

Karamanî’nin şu ifadesi verilebilir: ''Bu sûre, otuz dört veya otuz beş âyetten oluşmaktadır; altı 

yüz kırk dört kelime ve iki bin beş yüz doksan beş harf içermektedir.''110  

Kur’ân’daki harflerin faziletine dair birçok hadis rivayet edilmiştir. Bunlardan biri, 

Tirmizî’nin rivayet ettiği hadistir. Abdullah b. Mes‘ûd’dan nakledildiğine göre Resûlullah 

(s.a.v.) şöyle buyurmuştur: 

 
107el- Hicr 15/87. 
108 Buhârî, Sahîh, Tefsîru’l-Kur’ân, 65.  
109 Zerkeşî, el-Burhân fî ‘Ulûmi’l-Kur’ân,1/252 
110 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),401a. 
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" Allah’ın Kitabı’ndan bir harf okuyan kimse için bir sevap vardır ve bu sevap on katıyla 

karşılık bulur." Burada “elif-lâm-mîm”in tek bir harf olduğu kastedilmemiştir; bilakis elif ayrı 

bir harf, lâm ayrı bir harf ve mîm de ayrı bir harf olarak değerlendirilir."111 

             1.2. Mekkî-Medenî Tasnifi  

Mekkî ve Medenî ilmi, Kur’ân’ın Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ilk vahyin Hira 

Mağarası’nda inişinden sonra nüzûlüne eşlik ederek ortaya çıkmıştır. Buna göre Kur’ân’ın bir 

kısmı Mekke’de, bir kısmı Medine’de, bir kısmı ise başka yerlerde indirilmiştir. Mekkî ve 

Medenî ilmi, içtihada kapalı olan ilimlerdendir. Nitekim Bâkıllânî (ö. 403/1013), bu konuda 

şöyle der: 

"Sahâbenin bu konudaki bilgilerinin güvenilir şekilde nakledildiği hususunda akıl sahipleri için 

herhangi bir şüphe bulunmadığı ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in nâsih ve mensûha dair 

bütün ayrıntıları açıklamamış olmasının sebebi ise, bu konuda kendisine özel bir vahyin 

gelmemiş olması ve söz konusu bilgilerin ümmetin tamamı için zorunlu kılınmamış 

bulunmasıdır. Bununla birlikte, nâsih ve mensûhun tarihini bilmenin bazı ilmî meselelerin 

anlaşılması açısından önemli olduğu da vurgulanmaktadır. Ayrıca bu bilgilerin bir kısmının, Hz. 

Peygamber’den açık bir rivayet nakledilmeksizin, sahâbe rivayetleri ve tarihî karineler yoluyla 

da tespit edilebileceği ifade edilmektedir."112 

Bu değerlendirme, Mekkî ve Medenî ilminin, sahâbe ve tâbiîn yoluyla bize nakil esasına 

dayalı olarak, içtihada başvurulmaksızın ulaştırılan ilimler arasında yer aldığını göstermektedir. 

Bununla birlikte, bazı sûre ve âyetlerin Mekkî veya Medenî oluşu konusunda ortaya çıkan 

ihtilaflar sebebiyle, kimi durumlarda kıyasî ve ictihadî değerlendirmelere de başvurulmuştur.  

Âlimler, Mekkî ve Medenî kavramlarını üç farklı ıstılah çerçevesinde açıklamış ve bu 

konuda görüş ayrılığına düşmüşlerdir. Zerkeşî (ö. 794/1392), bu durumu şu şekilde 

açıklamaktadır: ''Bu meselede üç temel yaklaşım bulunmaktadır:  

 Birinci yaklaşıma göre, Mekke’de indirilen âyetler Mekkî, Medine’de indirilenler ise 

Medenî olarak kabul edilir. 

 
111 Tirmizî, Sünen, Fezâʾilü’l-Kur’ân, 2910. 
112 Bâkıllânî, el-İntisâr, 1 /247. 



 

61 

 

İkinci yaklaşım —ki en meşhur olanıdır— hicretten önce indirilen âyetlerin, nerede 

nazil olursa olsun Mekkî; hicretten sonra indirilenlerin ise, nerede nazil olursa olsun 

Medenî sayılmasıdır. 

Üçüncü yaklaşıma göre ise, hitabı Mekke halkına yönelik olan âyetler Mekkî, hitabı 

Medine halkına yönelik olan âyetler Medenî kabul edilir.''113 

Karamanî, Kur’ân ilimlerinin bu türüne açık bir şekilde önem vermiş ve tefsir ettiği 

sûrelerin mukaddimelerinde buna özel olarak yer ayırmıştır. Nitekim Ahkâf sûresinin başında 

şu bilgiyi vermektedir:" Ahkâf sûresi genel olarak Mekkîdir. Ancak ' Ve de ki: “Ne dersiniz, ya 

o Allah’tan inmiş de siz onu inkâr etmişseniz!...'114 ayeti, 'Azim ve kararlılık sahibi 

peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret....'115 ayeti, 'İnsana, anne ve babasına iyi 

davranmasını emrettik...'116  ayeti olmak üzere bu üç ayet müstesnadır."117 

Bu tasnif, Karamanî’nin, Mekkî’nin hicretten önce inen —Medine’de inmiş olsa bile—

; Medenî’nin ise hicretten sonra inen —Mekke’de inmiş olsa bile— âyetler olduğu yönündeki 

meşhur görüşü benimsediğini göstermektedir. Ancak Medenî kabul edilen âyetlerin tespitinde 

âlimler arasında ihtilaf bulunmaktadır. Nitekim Zerkeşî (ö. 794/1392), Havâmîm sûrelerinin 

tamamının Mekkî olduğunu, yalnızca Ahkâf sûresinde yer alan ve “Ve de ki: “Ne dersiniz, ya 

o Allah’tan inmiş de siz onu inkâr etmişseniz! …”118 anlamındaki âyetin Abdullah b. Selâm 

hakkında indiğini belirtmiştir. Süyûtî (ö. 911/1505) ise "Ahkâf sûresinde söz konusu âyetin 

istisna edildiğini, Taberânî’nin sahih senetle Avf b. Mâlik el-Eşcaî’den rivayet ettiğine göre bu 

âyetin Medine’de Abdullah b. Selâm’ın İslâm’a girişiyle ilgili olarak indiğini aktarmaktadır. 

Bununla birlikte, bu rivayetin başka yolları bulunduğunu da kaydeder. Öte yandan İbn Ebî 

Hâtim’in Mesrûk’tan naklettiğine göre, bu âyet Mekke’de indirilmiştir; Abdullah b. Selâm’ın 

İslâm’a girişi ise Medine’de gerçekleşmiş olup, âyetin iniş sebebi Hz. Peygamber’le yapılan bir 

tartışma bağlamında açıklanmıştır."119 İbn Kesîr (ö. 774/1373) de diyor ki ," söz konusu âyetin 

Abdullah b. Selâm’ın İslâm’a girmesinden önce Mekke’de indirildiğini ifade etmiştir."120 

 
113 Zerkeşî, el-Burhân fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 1/187. 
114 el-Ahkâf 46/10. 
115 el-Ahkâf 46/15. 
116 el-Ahkâf 46/35. 
117 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),401a. 
118 el-Ahkâf 46/10. 
119 Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 1/ 65. 
120 İbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’ân’il-ʿAzîm, 7/ 278. 
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Dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de, âlimlerin kendi ifadeleriyle “kıyasî–

ictihadî yol” olarak adlandırdıkları ve hakkında ihtilaf ettikleri bir kısmın bulunmasıdır. Bu 

yaklaşım, bazı sûre ve âyetlerin Mekki mi Medeni mi olduğu konusundaki görüş ayrılıklarından 

doğmuştur. Bu nedenle, ihtilaflı âyetlerde ictihada başvurmak kaçınılmaz olmuştur. Ancak bu 

ictihadın birtakım ölçütleri vardır. Bunlar; Mekki ve Medeni metinlerin konu özellikleri, 

sûrelerdeki üslup farkları, istikrâ (tümevarım) yoluyla elde edilen veriler, âyetlerin hitap 

tarzıyla ilgili hususlar ve benzeri ölçütlerdir. Bu ölçütlerin bir kısmı çoğunluk esasına 

dayanmakta olup, mutlak ve küllî nitelik taşımamaktadır.121 

              1.3. Esbâb-ı Nüzûl Rivayetleri 

Kur’ân-ı Kerîm, insanlık için bir hidayet ve rahmet olarak indirilmiştir ve  Allah 

Teâlâ’ya ulaştıran bir yol kılınmıştır. Allah’ın kitabını ve Kur’ân metinlerini doğru şekilde 

anlayabilmemiz için, onun nasıl indirildiğini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vahyi hangi şartlar 

altında aldığını ve bunun içinde bulunduğu toplumla olan ilişkisini kavramamız gerekir. 

Bilindiği üzere Kur’ân, yirmi üç yıl boyunca farklı olaylar ve vakıalar çerçevesinde parça parça 

indirilmiştir. Vâhidî (ö. 468/1076) bu hususta şöyle der: "Bir âyetin tefsirini bilmek ve onun 

maksadını kavramak, onun kıssasını ve nüzûl sebebini bilmeden mümkün değildir."122 

Esbâb-ı Nüzûl doğru tespit edilirse, âyet de doğru şekilde anlaşılmış olur. Ancak bu 

durum, Kur’ân’ın anlamını yalnızca iniş sebepleriyle sınırlandırmak anlamına gelmez; zira 

Kur’ân-ı Kerîm’in temel hedefi, şer‘î maksatları açıklamak ve onları insanlara beyan 

etmektir.123 

Âlimler, Esbâb-ı Nüzûl çeşitli şekillerde tanımlamışlardır. Bunlardan Süyûtî (ö. 

911/1505), nüzûl sebebine dair şu tanımı yapar: "Ayetin,  kendisiyle bağlantılı olarak nazil 

olduğu şeydir''.124 Zürkâknî (ö. 1367/1948) ise şu şekilde ifade eder: "Sebeb-i nüzûl, âyetin veya 

âyetlerin, gerçekleştiği sırada bir olayı konu edinerek yahut onun hükmünü açıklamak üzere 

nazil olmasıdır."125 Yani âyetin nüzûlünden önce meydana gelen ve onunla irtibatlı olan 

olaylardır Ve Kur’ân’ın nüzûlü iki kısma ayrılır: ''Bir kısmı herhangi bir sebebe bağlı 

 
121 Bk. Müsâʿid b. Süleymân et-Tayyâr, el-Muḥarrar fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 112. 
122 Vâhidî, Esbâbü’n-Nüzûl, 8. 
123 Bk Öğmüş, Kur’ân İlimleri, 84. 
124 Bk Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân,1/116. 
125 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿİrfân, 1/106. 
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olmaksızın başlangıçta inmiştir; diğer kısmı ise bir sebep üzerine yahut belirli bir olayın 

ardından indirilmiştir.''126 

Görüldüğü üzere, Esbâb-ı Nüzûl ilmi, Allah’ın kitabındaki âyetleri doğru biçimde 

anlamada temel ve önemli ilimlerden biridir. Esbâb-ı Nüzûl, Mekki ve Medeni ilmiyle, 

Kur’ân’ın nüzûlüyle ve sûrelerin isimleriyle güçlü bir ilişki içerisindedir. Ayrıca nüzûl 

sebepleri, vahyin inişine bizzat şahitlik eden ve bu süreci yaşayan sahâbeden gelen rivayetlerle 

sabit olur.127 Bu bağlamda İbn Teymiyye(ö. 728/1382) şöyle der: ''Nüzûl sebebini bilmek, âyetin 

anlaşılmasına yardımcı olur; zira sebebi bilmek, sonuç hakkında da bilgi verir.''128 

Âlimlerin istikrâ yoluyla tespit ettikleri nüzûl sebeplerine dair ifade kalıpları şunlardır: 

1. “ انزول الآية كذ  سبب’’  Şu âyetin nüzûl sebebi şudur” şeklindeki ifade. "Bu ibare, sebebiyete 

açık bir nas olup başka bir ihtimale yer bırakmaz."129 

كذا فنزل كذا أو فنزلت الآية  حدث “ .2  Şu olay meydana geldi, bunun üzerine şu hüküm indi” yahut 

“bunun üzerine âyet nazil oldu” şeklindeki ifade. Zürkânî (ö. 1367/1948) bu konuda 

şöyle der:                                                

"Bu tür ifadelerde açıkça ‘nüzûl sebebi’ lafzı veya sebebiyeti ifade eden ‘fâ’ harfi 

bulunmayabilir; ancak bağlamdan sebebiyet kesin olarak anlaşılır. Nitekim Hz. Peygamber’e 

(s.a.v.) ruh hakkında soru sorulmasıyla ilgili olarak İbn Mes‘ûd’dan rivayet edilen hadiste 

durum böyledir. Bu tür ifadelerin hükmü de, sebebiyeti açıkça ifade eden naslar gibidir. "130 

   Zürkânî’nin (ö. 1367/1948) ifadelerinden anlaşıldığına göre, söz konusu kalıplar 

nüzûl sebeplerini açıkça ifade eden sarih ifadelerdir. Ardından ise açık olmayan başka 

bir ifade kalıbından söz eder. Bu kalıp şöyledir: 

     “ كذا  لتنز في  الآية  هذه   Bu âyet şu konuda indirilmiştir” şeklindeki ifade. Zürkânî (ö. 

1367/1948)   bu hususta şu açıklamayı yapar:  

"Bu tür ifadelerde ne açıkça ‘sebep’ lafzı kullanılır, ne sebebiyeti gösteren ‘fâ’ harfi yer alır, ne 

de soruya dayalı bir cevap üslubu bulunur. Aksine ‘Bu âyet şu konuda indirilmiştir’ denilir. Bu 

 
126 Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân, 1/107. 
127 Bk. Öğmüş, Kur’ân İlimleri, 84; ayrıca bk.  Müsâid et-Tayyâr, el-Muḥarrer fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 122 
128 İbn Teymiyye, Mukaddime fî Uṣûli’t-Tefsîr, 16. 
129 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿİrfân, 1/114. 
130 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿİrfân, 1/115. 
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ifade, sebebiyete dair kesin bir ifade değildir; hem nüzûl sebebine ihtimal verir hem de âyetin 

içerdiği hükümlerin açıklanması anlamına gelmesi mümkündür."131 

Seçkin bir âlim olan Karamânî’ye gelince, onun nüzûl sebeplerine büyük bir önem 

verdiği görülmektedir. Nitekim eserinde âyetleri çoğu zaman nüzûl sebepleriyle birlikte tefsir 

etmiş, bu yöntemi yorumlarında sıkça kullanmıştır. Bu durum, Kur’ân ilimlerinden istifade 

etmedeki yetkinliğini ve âyetlerin anlaşılmasında bu ilimleri ne derece başarılı kullandığını 

göstermektedir. Karamânî, Ahkâf sûresinin tefsirinde de “bunun üzerine âyet indirildi”, “bu 

konuda indirildi” ve “şu kişi hakkında nazil olmuştur” gibi ifadelere yer vermiştir. 

Örneğin birinci  ifade “   فأنزلت الآية  bunun üzerine âyet indirildi”,  bağlamında şöyle 

der: Mekke’de Resûlullah’ın (s.a.v.) ashabı üzerindeki sıkıntılar şiddetlenince, Hz. Peygamber 

rüyasında hicret ettiğini görmüş ve bunu ashabına haber vermiştir. Ashab bu duruma sevinmiş, 

ancak beklenen ferahlık gerçekleşmemiştir. "Bunun üzerine sahâbe, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) 

rüyada görülen beldeye ne zaman hicret edeceklerini sormuş, Hz. Peygamber (s.a.v.) bu soruya 

sükût etmiştir; bunun ardından âyet nazil olmuştur   مُبِي    ﴿إِنْ أتََّبِعُ إِلََّّ مَا يوُحَى إِلَََّ وَمَا أنَََ إِلََّّ نَذِير ﴾ ' ancak bana 

vahyedilene uyarım. Ben yalnızca açık bir uyarıcıyım.'132."133 

İkinci ifade kalıbı ise “ وفيه نزل bu konuda indirildi” şeklindeki ifadedir. Karamânî, 

Ahkâf sûresinin " Üstelik İsrâiloğullarından bir tanık onun bir benzerine şahit olup iman ettiği 

halde siz büyüklük tasladınız''134 âyetini tefsir ederken önce âyeti açıklamaya başlar, ardından 

Sa‘d b. Ebî Vakkās’tan nakledilen rivayeti aktarır ve şu sözü zikreder: "Yeryüzünde yürüyen 

herhangi bir kimse hakkında, Abdullah b. Selâm dışında, Resûlullah’ın onun cennet ehlinden 

olduğunu söylediğini işitmedim." Ardından şu ifadeyi kullanır: “Bu âyet onun hakkında nazil 

olmuştur”, diyerek ilgili âyete işaret eder:" مِثْلِهِ "   عَلَى  إِسْراَئيِلَ  بَنِِ  مِنْ  شَاهِد   ﴾﴿وَشَهِدَ   Üstelik 

İsrâiloğullarından bir tanık onun bir benzerine şahit olup iman ettiği halde siz büyüklük 

tasladınız.135''136  Karamânî,   Sa‘d b. Ebî Vakkās’tan aktardığı rivayetin ardından, bu rivayetle 

ilgili değerlendirmede bulunur. Bu tutum, onun tefsirde benimsediği yöntemin bir parçasıdır. 

 
131 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿİrfân, 1/115. 
132 el-Ahkâf 46/9. 
133 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410b. 
134 el-Ahkâf 46/10. 
135 el-Ahkâf 46/10. 
136 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),411b. 



 

65 

 

Nitekim bu bağlamda “Bu durum başka bir açıdan uzak görülebilir” veya “Sen bu hususta 

bilgilisindir” gibi ifadelerle yorumunu sürdürür. 

Üçüncü ifade kalıbı ise “ نزلت في şu kişi hakkında nazil olmuştur” şeklindeki ifadedir. 

Karamânî, bu ifadeyi Ahkâf sûresi" "Rabbim! Bana ve anne babama lutfettiğin nimete 

şükretmeye, razı olacağın işleri yapmaya beni muvaffak kıl.''137 âyetini tefsir ederken kullanır. 

Söz konusu âyeti açıklarken önce Beyzâvî’den (ö. 685/1286) yapılan nakli aktarır, ardından şu 

değerlendirmede bulunur: "Bu rivayet, âyetin Ebû Bekir hakkında nazil olduğuna dair aktarılan 

görüşü desteklemektedir."138 

Karamânî’nin nüzûl sebeplerine açık bir şekilde önem verdiği ve âyetlerin 

anlaşılmasında bu ilmi temel bir unsur olarak kullandığı görülmektedir.  

Dikkat edilmesi gereken önemli hususlardan biri de, nüzûl sebepleri bağlamında genel 

(ʿumûm) ve özel (ḫuṣûṣ) meselesidir. Buna göre, bir âyet belirli şahıslar hakkında indirilmiş 

olsa bile, onun hükmü lafzı itibarıyla bütün muhatapları kapsar.139 Süyûtî (ö. 911/1505)  bu 

konuda şöyle der: 

''Usûlcüler arasında, hükmün lafzın genelliğine mi yoksa sebebin özelliğine mi bağlı olduğu 

hususunda ihtilaf edilmiştir. Bizce sahih olan görüş, lafzın genelliğinin esas alınmasıdır. 

Nitekim bazı âyetler belirli sebepler üzerine indirilmiş, ancak âlimler bu âyetlerin hükümlerinin 

kendi sebepleriyle sınırlı olmayıp başkalarına da teşmil edilmesi hususunda ittifak etmişlerdir. 

Zıhâr âyetinin Seleme b. Saḫr hakkında nazil olması buna örnektir.''140 

Ardından Süyûtî (ö. 911/1505)  şu hususu da belirtir: 

"Lafzın genelliğinin esas alındığına dair delillerden biri, sahâbenin ve onlardan sonrakilerin, 

özel sebeplerle nazil olan âyetlerin genel lafızlarıyla farklı olaylar hakkında delil getirmiş 

olmalarıdır. Bu durum aralarında yaygın ve bilinen bir uygulamadır."141  

Bu meselede farklı görüş benimseyenler ise, hükmün başkalarına intikalini kıyas 

yoluyla açıklamışlardır. Zira onlara göre âyetler, başka bir delil sebebiyle umum ifade etmiş; 

 
137 el-Ahkâf 46/15. 
138 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),422b. 
139 Bk. Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 85.    
140 Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân,  1/110. 
141 Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân, 1/111. 
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tıpkı bazı âyetlerin yalnızca kendi nüzûl sebepleriyle sınırlandırılmasında olduğu  gibi.142 İbn 

Teymiyye (ö. 728/1328) de bu konuya temas ederek şöyle der:  

''Bu görüşü savunanlar, âyetin hükmünün yalnızca ilk muhatap olan şahıslara mahsus olduğunu 

kastetmemişlerdir. Zira böyle bir şeyi ne bir Müslüman ne de aklı başında bir kimse söyler. 

İnsanlar, özel bir sebep üzerine gelen genel lafzın sebebe mahsus olup olmadığı konusunda 

ihtilaf etmişlerdir; ancak Müslüman âlimlerden hiç kimse, Kitap ve Sünnet’teki genel ifadelerin 

yalnızca belirli bir şahsa özgü olduğunu söylememiştir. En fazla söylenen, bu genelliğin o şahsın 

benzeri olan türlere şamil olduğudur; yoksa lafız itibarıyla mutlak bir genellik 

kastedilmemiştir.''143 

 Sözün özeti şudur ki: Âyetin hükmü belirli şahıslar hakkında nâzil olmuş olsa bile 

âyetin hükmü geneldir ve herkesi kapsar. Lafzın husûsîliğini esas alan görüşe göre ise âyetin 

hükmü, kıyas yoluyla diğer şahıslara da intikal eder. 

            1.4. Nâsih-Mensûh Konusundaki Açıklamaları 

Nesih kelimesi lügat açısından, "bir şeyin başka bir şeyle değiştirilmesi anlamına gelir. 

Bir âyetin başka bir âyetle neshedilmesi ise, önceki hükmün benzerinin ortadan kaldırılması 

demektir."144 Nesih ayrıca, "bir şeyin kendisi değişmeksizin bir yerden başka bir yere 

nakledilmesi anlamında da kullanılır."145 Bu bağlamda nesih, dilde kaldırma ve nakletme 

mânalarını ifade eder. Bu tanımlar dikkate alındığında, nesih kavramından anlaşılan temel 

anlamın, bir durumdan yahut bir hükümden başka bir duruma geçiş olduğu görülür. 

Istılah olarak ise nesih, ''bir şer‘î delilin, kendisinden sonra gelen başka bir şer‘î delille 

hükmünün kaldırılmasıdır. Bu durum, bizim bilgimiz açısından bir hükmün değiştirilmesi 

olarak görünse de, Allah Teâlâ’nın ilmi bakımından hükmün süresinin beyan edilmesi 

mahiyetindedir."146 

Bu tanım, daha ziyade müteahhir dönem âlimleri, özellikle usûl âlimleri tarafından 

benimsenmiştir. Buna karşılık mütekaddimûn âlimleri, nesih kavramını daha geniş bir 

çerçevede ele almışlardır. Nitekim Müsâid et-Tayyâr bu konuda şöyle der: 

 
142 Bk. Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân, 1 /110 ; ayrıca bk. Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 85. 
143 İbn Teymiyye, Mukaddime fî Uṣûli’t-Tefsîr,15. 
144 İbn Manẓûr, Lisânü’l-ʿArab, 3/61. 
145 Cürcânî, et-Taʿrîfât, 240.   
146 Cürcânî, et-Taʿrîfât,240; ayrıca bk. Zerkânî, Menâhilü’l-ʿİrfân, 2/175; ayrıca bk. Demirci,Tersir Usûlü, 232. 
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''Nesih, hükmün kaldırılması, mutlak olan bir hükmün mukayyed hâle getirilmesi, ʿâm bir 

lafzın tahsîs edilmesi ve benzeri durumları kapsayan bir kavram olarak değerlendirilmiştir. 

Ayrıca nesih, lafzın bütünüyle ortadan kaldırılmasını da içine alan bir alan olarak ele alınmıştır; 

bu tür nesihte, söz konusu lafzın ne sudûrda (ezberlerde) ne de sutûrda (yazılı metinlerde) 

herhangi bir iz bırakmadığı ifade edilmiştir Nesih, bununla birlikte, tilâveti mensûh olup hükmü 

veya mânası bâkî kalan durumlar şeklinde de tanımlanmıştır."147 

Ayrıca şu hususa dikkat çekmek gerekir ki: Âlimler, önceki şeriatların Hz. 

Peygamber’in (s.a.v.) şeriatıyla neshedilmesi anlamında neshin gerçekleştiği konusunda görüş 

birliği içindedirler. Ancak Kur’ân-ı Kerîm’de gerçekleşen nesih meselesinde ihtilaf etmişlerdir. 

Mu‘tezilî müfessir Ebû Müslim el-İsfahânî (ö. 321/933) bu tür neshi reddetmiş, bu görüşünde 

onu birçok çağdaş araştırmacı da takip etmiştir.148 Bununla birlikte, nesih kavramının “bedâ” 

teriminden farklı olduğu da özellikle belirtilmelidir; zira “bedâ” kelimesi, lügat açısından 

"Gizlilikten sonra ortaya çıkma anlamına gelir. Bu bağlamda “ بداء  لي   بدا  bedâ li bedâʾ” ifadesi, kişiye 

daha önce bilinmeyen başka bir görüşün zahir olması demektir. Yine “bir işte bedâʾ meydana geldi” 

denildiğinde, o konuda yeni bir kanaatin oluştuğu kastedilir. Bedâʾ ayrıca, kişinin önceki görüşünün 

değişmesi mânasında da kullanılır."149  

Nitekim Şerîf el-Cürcânî (ö. 816/1413), bedâʾyı "Önceden mevcut olmayan bir kanaatin 

sonradan ortaya çıkması"150 şeklinde tanımlar.  Bedâ’ ıstılahta, kişinin bir görüşü uygun 

görmesinden sonra, daha önce kendisine olmayan yeni bir görüşün ortaya çıkmasıdır.''151 

Bu tanımlar incelendiğinde ortaya çıkan sonuç şudur: Bu durum Allah hakkında 

imkânsızdır ve caiz değildir. Çünkü nesh, Allah’ın ilminde bir değişiklik anlamına gelmez. 

Buna karşılık bedâ’, Allah’ın bir şeyi ancak vuku bulduktan sonra bilmesi gerektiği şeklinde 

bir anlamı çağrıştırır. Bu ise muhaldir. el-Muhâsibî (ö. 243/857) bu konuda şöyle der: ''‘Bedâ’, 

cehaletten kaynaklanır; bedâ’ sahibi olan kimse gelecekte olacak şeyleri bilmeyen kimsedir. 

Hâlbuki Allah Teâlâ: ''Onun kelimelerinde hiçbir değişiklik yoktur'' buyurmaktadır.''152 Cessâs 

(ö. 370/981) ise şöyle demektedir: ''Allah Teâlâ sonuçları bilendir; O’nun hakkında bedâ’ câiz 

değildir.''153 

 
147 Müsâid et-Tayyâr, Mefhûmu’n-Nesh, 23; ve  ayrıca bk. Zerkeşî, el-Burhân fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 2/35. 
148 Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 91.    
149 İbn Katâde es-Sedûsî, en-Nâsih ve’l-Mensûh,7. 
150 Cürcânî, et-Taʿrîfât, 43. 
151 İbn Katâde es-Sedûsî, en-Nâsih ve’l-Mensûh, 7. 
152 Muhâsibî, Fehmu’l-Kur’ân, 249. 
153  Cessâs, Aḥkâmu’l-Kur’ân,1/651. 
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Kur’ân ve Sünnet’te neshin gerçekleşme biçimleri incelendiğinde, bu neshin belirli 

kısımlara ayrıldığı görülmektedir. Zerkeşî bu kısımları şu şekilde zikreder:154 

Birincisi: Tilâveti neshedilip hükmü bâkî kalan nesh türüdür. Bu türle, ümmet tarafından 

kabul görmüş olması hâlinde amel edilir. Nitekim Nûr sûresinde şöyle buyurulmuştu: 

الله"  من  نكالَّ  البتة  فارجموهما  زنيا  إذا  والشيخة  الشيخ ''zina eden evli erkek ve kadın hakkında recm 

cezasını ifade eden hüküm"         

İkincisi: Hükmü neshedilip tilâveti bâkî kalan nesh türüdür. Bu tür, Kur’ân’da altmış üç 

sûrede yer almakta olup neshin en yaygın şekli budur. 

Üçüncüsü ise hem tilâveti hem de hükmü birlikte neshedilen nesh türüdür. Bu durumda 

söz konusu metnin okunması da onunla amel edilmesi de câiz değildir. Buna, on 

emzirme ile ilgili tahrîm âyeti örnek verilir; bu âyet daha sonra beş emzirme ile 

neshedilmiştir. Hz. Âişe şöyle demiştir: "İndirilenler arasında on bilinen emzirme vardı; 

daha sonra bunlar beş bilinen emzirme ile neshedildi. Resûlullah (s.a.v.) vefat ettiğinde 

bu, Kur’ân’dan okunanlar arasında sayılıyordu."155 

Şunu belirtmek gerekir ki nesih meselesi, özellikle son dönemdeki âlimler arasında 

ihtilaflı olan konulardan biridir. Onlardan bir kısmı neshin var olduğunu, hatta nesh edilmiş 

âyetlerin sayısının  beş veya yirmi âyet olduğunu söylemiş; bir kısmı ise neshin aslî anlamıyla 

hiç mevcut olmadığını savunmuştur. 

Günümüzde birçok araştırmacı, nesh anlayışını ihtiyatla ele almakta, onu dar bir 

çerçevede kabul etmekte ve ancak zaruret halinde başvurulabilecek bir yöntem olarak 

görmektedir. Bu bağlamda esas olan, “الإهمال من  أولى   Amel etmek, ihmal etmekten) ”الإعمال 

evlâdır) kaidesini esas almak; ayrıca fıkıh usulünde yer alan “وعدما وجودًا  علته  مع  يدور   ”الحكم 

(hüküm, illetin varlığı ve yokluğu ile birlikte var olur veya ortadan kalkar) prensibini dikkate 

alarak âyetlerin hükümlerini bu çerçevede anlamaktır. Bu kaidelere uyulduğunda , (müşkil) 

problemli görünen hususlar büyük ölçüde ortadan kalkmakta ve herhangi bir âyet hükmünün 

geçersiz kılınmasına (iptaline) başvurmaya gerek kalmamaktadır. 

 
154 Zerkeşî, el-Burhân fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 2/35. 
155 Müslim, Ṣaḥîḥ, “Radâʿ”, 24. 



 

69 

 

Nâsih âyet, hükmü kaldıran âyettir; mensûh âyet ise hükmü kaldırılmış olan, yani 

sonraki hükümle neshedilen önceki hükmü ifade eden âyettir. Neshin gerçekleştiği alan 

bakımından ise, nesih yalnızca ahkâmda vuku bulur, bunun dışındaki hususlarda söz konusu 

değildir. Nitekim Zürkânî (ö. 1367/1948) bu konuda, ''neshin sadece hükümlerde olacağı ve 

bunun neshi kabul edenler arasında ittifakla benimsendiğini belirtir.''156 

Karamânî’ye gelince, onun bu türe özel bir ihtimam gösterdiği, hatta bu konuda tenkit 

ve yönlendirmeye önem verdiği görülmektedir. Bu durum, Ahkâf sûresinin âyetlerini tefsir 

edişinde açıkça ortaya çıkmaktadır. Bu yaklaşım, Karamânî’nin tefsirdeki yetkinliğini; 

görüşleri nakletmesi, eleştirmesi, yönlendirmesi, reddetmesi ve aralarını telif etmesi 

bakımından ortaya koymaktadır. 

Karamânî’nin nâsih–mensûh meselesini ele alış yöntemi, önce Zemahşerî (ö. 

538/1144), Beyzâvî (ö. 685/1286) ve Tîbî’nin (ö. 743/1343) gibi müfessirlerin ilgili âyet 

hakkındaki açıklamalarını nakletmesiyle başlar. Ardından, âyet konusundaki kendi 

değerlendirmesini ortaya koyar. O, neshin sadece ahkâmda gerçekleşeceği görüşünü benimser 

ve bu çerçevede: ''Bu zikredilen nesih –her ne kadar haberin neshi olduğu ileri sürülse de– 

problemlidir''157 şeklinde değerlendirmede bulunur. Daha sonra âyetin neshiyle ilgili ileri 

sürülen görüşleri zikreder ve bu konuda aktarılan rivayetleri aktarır. Ancak bununla yetinmeyip, 

nakledilen görüşleri tenkit eder, yönlendirir, tercih yapar ve aralarını telif etmeye çalışır. 

Nitekim Zemahşerî’den (ö. 538/1144) naklettiği ''bana ve size ne yapılacağını da bilemem''158 

âyeti hakkında da bu yöntemi takip etmektedir. Karamânî, bu görüşün ardından söz konusu 

âyetin ''Senin geçmiş gelecek bütün günahını Allah’ın bağışlaması, sana nimetini eksiksiz 

vermesi...''159 ile neshedildiğinin ileri sürüldüğünü aktarır. Ancak bu nakilden sonra, bu görüşler 

arasında cem ve telif yoluna gider ve şu değerlendirmeyi yapar:'' 'günahını Allah’ın 

bağışlaması'160, 'bana ve size ne yapılacağını da bilemem'161 ile çelişmez. Nitekim bir kimse 

Hükümdarın cezasından kurtulup kurtulamayacağımı bilmiyorum” dedikten sonra hükümdar 

ona “Seni bağışladım” dese, bu iki ifade arasında bir tenakuz bulunmaz; dolayısıyla burada 

neshe yer yoktur."162 

 
156 Zürkânî, Menâhilü’l-ʿİrfân, 2/211. 
157 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410a. 
158 el-Ahkâf 46/9. 
159 el-Fetih 48/2.  
160 el-Fetih 48/2. 
161 el-Ahkâf 46/9. 
162 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409b. 
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Ardından bu meseleyle ilgili başka görüşleri de aktaran Karamânî, kanaatini şu şekilde 

güçlendirir: "Eğer bu ifade, âhiretteki hâllerine dair tafsîlî bilginin nefyedilmesi olarak anlaşılır; 

buna karşılık cennette olacağına dair genel bir bilginin mevcut olduğu kabul edilirse, ne nesih 

söz konusudur ne de daha önce bilinmeyen bir hususun sonradan ortaya çıkması söz 

konusudur."163 

Bu şekilde Karamânî, zikredilen görüşler arasında uzlaştırıcı bir yaklaşım 

benimseyerek, söz konusu âyette neshin bulunmadığı sonucuna ulaşır. Değerlendirmesini ise, 

''“Ve sen bunu iyi bilirsin” ifadesiyle tamamlar ve bütün bu açıklamaların âhirete dair tafsîlî 

bilgiye hamledildiğini, hatta bunun dünyevî boyutu da kapsayacak şekilde anlaşılmasının daha 

isabetli olduğunu belirtir.''164 Bu yöntemin açıklanmasından sonra ulaşılan sonuç şudur: Söz 

konusu âyette nesih bulunmamaktadır; bilakis âyetin “ayrıntılı/belirli bilgi (dirâye-i 

mufassala)” anlamı üzerine hamledilmesi daha isabetli ve tercih edilmeye daha layıktır. 

            1.5. Kıraat Vecihleri Konusundaki Açıklamaları 

Kırâat” kelimesinin kökeni şöyledir, “ أ ر   kökünden türemiş olup ḳarʾ, ḳırâʾa ve ”ق 

Ḳurʾân şeklinde kullanılır. Bu kök, toplama ve bir araya getirme anlamına gelir. Aynı zamanda 

tilâvet mânasında da kullanılır; yani kelimelerin bakış ve telaffuzla takip edilmesi demektir. Bu 

bağlamda “kitabı okudum” ifadesi, onu tilâvet ettim anlamını taşır.165 

Istılâhî olarak Tûfî’ye (ö. 716/1316) göre kırâatler, "vahyin lafızlarında, harflerin sayısı 

yahut keyfiyeti bakımından—hafifletme veya ağırlaştırma, tahkîk veya teshîl gibi yönlerden—

Arap lehçelerinin farklılığına bağlı olarak ortaya çıkan ihtilâflardır."166 İbnü’l-Cezerî ise 

(ö.833/1430) "kırâatleri, Kur’ân kelimelerinin edâ keyfiyetini ve bunlardaki farklılıkları, 

nakledenlerine nispet ederek ele alan ilim olarak tanımlar."167 

Kırâatlar iki kısımdır: kabul edilenler ve reddedilenler. 

Makbul kırâat, üç temel şartı taşıyan kırâattir:168 

 
163 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410a. 
164 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410a. 
165 İbn Manzûr, Lisânü’l-ʿArab,1/128, “karae” ; ayrıca bk Mecmau’l-Luġa el-ʿArabiyye bi’l-Ḳāhire., el-

Muʿcemü’l-Vasît, 2/722; el-Müzenî, Mebâhis fî ʿİlmi’l-Kırâʾât,16. 
166 Tûfî, Şerhu Muhtasari’r-Ravza, 2 /21 
167 İbnü’l-Cezerî, Müncidü’l-Mukriʾîn ve Mürşidü’t-Tâlibîn, 9 
168  Mekkî b. Ebî Tâlib, el-İbâne an Meʿânî’l-Kırâʾât, 51; ayrıca bk. Ebû Şâme, el-Mürşidü’l- Vecîz, 1/ 171; Zerkeşî, 

el-Burhân fî Ulûmi’l-Kur’ân,1/330–332; Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 91.    



 

71 

 

1. Güvenilir râvîler aracılığıyla Hz. Peygamber’e (s.a.v.) nispet edilmesi ve bu kıraatin 

sahih nakil ile sabit olması gerekir.  

2. Arap diline— en azından bir yönüyle— uygun bulunması. 

3. Osmanî mushaflardan birinin yazımına, ihtimal dâhilinde de olsa uygunluk 

göstermesi. 

Bu şartları taşıdığı sabit olan kırâat, Kur’ân oluşu kesinleşmiş sayılır ve her namazda 

okunması câiz olan kırâattir. Nitekim şu husus da ifade edilmiştir: ''Sahâbeden rivayet edilmiş 

olması her kırâatin okunmasını câiz kılmaz; aynı şekilde mushafa uygun olması da her kırâatin 

sahih olduğu anlamına gelmez.''169 

Merdûd kırâat ise, yukarıda zikredilen şartlardan birinin eksik olduğu kırâattir; bu tür 

kırâatler şâz olarak adlandırılır. Bunların Kur’ân oluşuna inanılması ve tilâvette okunması câiz 

değildir; ancak tefsirde mânayı açıklamak amacıyla onlardan yararlanılabilir.170 Nitekim Mekkî 

(ö. 437/1046) bu konuda şöyle der: ''Mushafın hattına muhalif olan kırâatlerle amel terk edilmiştir; sanki 

bunlar, mushaf hattı üzerinde oluşan icmâ ile neshedilmiştir.''171 

Kırâat ilmi, Kur’ân ilimleri arasında en değerli ilimlerden biridir. Zira vahyin 

lafızlarıyla doğrudan ilgili olup, bunların tesbiti, telaffuzu ve Resûlullah’a (s.a.v.) muttasıl 

rivayetle aktarılması esasına dayanır. Bu ilmin önemi, Kur’ân’ın ümmete kolaylık sağlamak 

amacıyla çoklu harfler üzere indirilmiş olması gerçeğiyle de yakından ilişkilidir. Ayrıca yedi 

harf, vakf ve ibtidâ, mushaf yazımı, nahiv ve belâgat gibi diğer Kur’ân ilimleriyle sıkı bir irtibat 

içindedir.172 Kırâatlar arasındaki farklılık, tezat (çatışma) farklılığı değil; çeşitlilik ve farklı 

ifade biçimlerinden kaynaklanan bir ihtilaftır. Zira Allah Teâlâ’nın kelâmında çelişki bulunması 

mümkün değildir.173 

Karamânî, kırâat ilminde belirgin bir yetkinlik ortaya koymuştur; bu durum eserinde 

açıkça görülmektedir. Nitekim kırâat ihtilâfı bulunan her âyette, söz konusu farklılıkları 

zikretmiş; bunu da Zemahşerî (ö. 538/1144), Beyzâvî (ö. 685/1286) ve Münteceb el-

Hemedânî’nin (ö. 643/1245) el-Ferîd fî İʿrâbi’l-Kur’âni’l-Mecîd adlı eseri gibi kaynaklardan 

 
169 Ganim el-Hamed, Tahkîku Nusûsi ʿUlûmi’l-Kur’ân, 234. 
170 Bk. es-Sindî, Safahât fî ʿUlûmi’l-Kırâʾât, 24 
171 Mekkî b. Ebî Tâlib, el-İbâne, 42. 
172 Bk. Müsâʿid et-Tayyâr, el-Muharrar,251. 
173 Bk İmam Şâtıbî Yayınevi, el-Mesîr fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 155. 
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naklederek yapmıştır. Bu yaklaşım, Karamânî’nin kırâat farklılıklarını tefsir sürecine bilinçli 

ve sistematik biçimde dâhil ettiğini göstermektedir. Bu husus, Karamânî’ye yöneltilebilecek 

ilmî bir tenkit noktasıdır. Nitekim o, kıraat ilmini doğrudan bu alana tahsis edilmiş temel 

eserlerden —Kitâbü’s-Seb‘a fi’l-Kırâât, el-İbâne, en-Neşr ve benzeri kaynaklardan— istifade 

ederek temellendirmemiş görünmektedir. 

Karamânî’nin bu konudaki yöntemi, âyette sahâbe ve tâbiînden nakledilen kırâatleri, 

çoğu zaman okuyucusunu belirtmeden aktarmaya dayanır. Bu tür nakillerde genellikle ''“وقرُئ 

ve ḳuriʾe” “  أثَرََةev esâra(t)”''174 gibi ifadeleri kullanır. Bu üslup, rivayetlerin çoğunlukla şâz 

kırâatler olmasına bağlıdır; nitekim eserinde bu tür örnekler sıkça yer almakta, ancak kırâati 

okuyan kimse zikredilmemekte ve özellikle ''“  َوقَرِئ ḳuriʾe” lafzı kullanıldığında kırâat hakkında 

açık bir hüküm de verilmemektedir. Buna örnek olarak, ''   وقرئ أيضا: "لينَْذرَ" بفتح الذال"  ve ḳuriʾe 

aynı şekilde: ‘li-yenzera’ zelin fethasıyla''175 ifadesi gösterilebilir ki, bu şâz bir kırâattir. Buna 

karşılık sahih kırâatlerde, çoğunlukla kırâati okuyanlar açıkça belirtilir. Meselâ, ''Bil ki 

Kûfeliler—Âsım, Hamza ve Kisâî—‘iḥsânen إحسانا"’ şeklinde okumuşlardır''176 ifadesi bu 

duruma örnektir. Yine mütevatir ve sahih kırâatlerde, Karamânî zaman zaman “ الجمهور el-

cumhûr” tabirini kullanır; nitekim ''Bil ki cumhur, ‘ "  َوْ أثارة  أ   ev esârat kelimesini hemzenin ve 

sâ’nın fethasıyla, ardından bir elif getirerek okumuştur''177 şeklinde ifade eder. Bu yaklaşım, 

onun kırâatler arasındaki farkları sîgalanına göre ayırt ederek ele aldığını göstermektedir. 

Karamânî’nin kırâatlere dair yöntemi, yalnızca kırâati zikretmekle yetinmeyip, onun 

lügat ve belâgat anlamıyla iştikākını da açıklamayı içerir. Nitekim bu bağlamda, ''“ فعََالَة faʿâle” 

vezninde bir masdar olduğu; ġavâye ve ḍalâle gibi örneklerle karşılaştırılabileceği ve 

kullanımının Arap dilindeki köklerine dayandığı şeklinde değerlendirmelerde bulunur.''178 Yine 

şu ifadeyi kullanır: ''Bil ki Kûfeliler—Âsım, Hamza ve Kisâî—‘iḥsânen’ şeklinde 

okumuşlardır. Bu kırâatin yönünü ise, '' İnsana, anne ve babasına iyi davranmasını 

emrettik.''179 ifadesinin delâlet ettiği mahzûf bir fiilin masdarı olarak açıklamaktadır. Buna göre 

anlam, “Ona, anne ve babasına iyilikle muamele etmesini emrettik” şeklinde olur; zira iḥsân, 

 
174 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),405a. 
175 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),418a. 
176 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),419a. 
177 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),405a. 
178 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),405a. 
179 el-Ahkâf 46/15. 
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isâetin zıddıdır.''180 Karamânî’nin bu tür açıklamaları, kırâatin mânaya etkisini ortaya koymakta 

ve tefsirde anlamın netleşmesine doğrudan katkı sağlamaktadır. 

Ayrıca kimi zaman, cumhurun kırâatini zikrettikten sonra, bunun dışındaki okuyuşları 

şâz olarak nitelendirir. Meselâ, ''hemzenin kesri ve fânın sükûnu ile masdar kabul edilen 

okuyuşun cumhura ait olduğunu belirttikten sonra, mâzî sigasıyla okunan kırâatin şâz olduğu 

sonucuna ulaşır; her ne kadar Beyzâvî’nin bu okuyuşu tercih edip öne çıkardığını da ifade 

eder."181 Ayrıca Karamânî, bazen âyetin açıklamasına farklı bir kırâatle başlayabilmektedir. 

Buna örnek olarak   ﴿نْسَانَ بوَِالِدَيْهِ حُسْنًا يْناَ الْإِ ﴾  وَوَصَّ okuyuşunu zikreder; bu kırâatin Nâfiʿ, Ebû Caʿfer, 

İbn Kesîr, Ebû ʿAmr, Yaʿkūb ve İbn Âmir tarafından okunduğunu belirtir.182 Bu tercih, onun 

genel olarak âyetleri  Ḥafṣ ʿan ʿÂṣım (Asım’ın Hafs’tan naklettiği rivayet) kırâatine göre 

aktarma şeklindeki yerleşik yöntemine aykırı bir uygulama olarak değerlendirilebilir. 

 Bu örnekler, Karamânî’nin kıraatlere yaklaşımında yerleşik ve bilinçli bir tefsir 

metoduna sahip olduğunu göstermektedir. O, kıraat vecihlerini yalnızca rivayet etmekle 

yetinmemiş; onları anlamın kavranmasında temel bir unsur ve anahtar olarak değerlendirmiştir. 

Bu çerçevede her bir kıraat vechini sarf ve nahiv bakımından ele almış, ortaya çıkardığı anlam 

yönelimlerini açıklamış ve aynı zamanda bunların resm-i mushaf ile Arap dilinin kaidelerine 

uygunluğunu gözetmiştir. 

Bu yaklaşım, Karamânî’nin kıraatlerin tefsirdeki işlevsel boyutunun farkında olduğunu 

ortaya koymaktadır. Ona göre kıraat farklılıkları, sadece telaffuz veya lafız çeşitliliği değil; 

Kur’ân metninin anlam zenginliğini ve beyan genişliğini gösteren önemli bir unsurdur. 

             1.6. Garîbü’l-Kur’an Açıklamaları 

Garîb” kelimesi şu anlamda gelmektedir, sözün kapalı, anlaşılması güç ve nadir 

kullanılan kısmı anlamına gelir.183  Istılâhî olarak ise Garîbü’l-Kur’ân, Kur’ân’da anlamı kapalı 

olan, insanlar tarafından açıklama olmaksızın anlaşılması zor bulunan veya kullanım alanı 

daralmış kelimelerin mânalarını açıklamayı konu edinen ilimdir.184 

Bu ilim, Kur’ân ilimlerinin en önemlilerinden biri kabul edilir. Zira Kur’ân-ı Kerîm’in 

doğru ve sağlıklı bir şekilde anlaşılabilmesi, kelimelerin ve âyetlerin anlamlarının bilinmesine 

 
180 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),419a. 
181 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),440a. 
182 Bk.İbnü’l- Cezerî en-Neşr fi’l-Kırâât el-ʿAşr. 2/ 373. 
183 Ferâhîdî, Kitâbü’l-ʿAyn, “ġ-r-b” 4/ 411; bk. Herevî, Tehzîbü’l-Luġa, 8/118. 
184 Bk. Demirci,Tefsir Usûlü,141; ayrıca bk. İmam Şâtıbî Yayınevi, el-Mesîr fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 274. 
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bağlıdır. Nitekim birçok âyet ve sûrede bu tür lafızlar yer almaktadır. Süyûtî (ö. 911/1505) bu 

hususta şöyle der: ''Bu ilmi bilmek, müfessir için zaruri bir iştir; nitekim bu durum müfessirin 

şartları arasında zikredilecektir.''185 Zerkeşî de (ö. 794/1392) şöyle ifade eder: ''Bunu 

açıklamaya yönelen kimsenin, isim, fiil ve harf yönüyle dil ilmini bilmesi gerekir.''186 Bu ilim, 

tefsir bilgisinin ilk ve temel yapı taşlarından biridir; Garîbü’l-Kur’ân’ın lafızlarını bilmeyen 

kimse, tefsirde de eksik kalır. Kur’ân’da geçen siccil,187 sırât,188 kasvera,189 dıyzâ190 gibi 

kelimelerin varlığı, onların Arapça oluşuna aykırı değildir; bilakis Kur’ân’ın eşsiz taʿrîb 

sistemi sayesinde bu lafızlar Arapça hüviyet kazanmış, Arap dilinin yapısına tam anlamıyla 

dâhil edilmiştir.Sahâbenin bu kelimelerin anlamlarını sorması ise onların bu hususları 

bilmediklerine delalet etmez. Aksine, Kur’ân’ın nâzil olduğu dönemde Araplar bu anlamları 

genel olarak kavramış, sadece bazı kelimelerin manalarındaki nüansları hakkında açıklama 

talep etmişlerdir.191  

Bu alandaki en meşhur klasik eserlerden biri, Ebû Ubeyde Ma‘mer b. el-Müsennâ’nın 

(ö. 208/823) Mecâzü’l-Kur’ân adlı eseridir. Bu kitap, günümüze ilk ulaşan ve basılmış ilk eser 

olmasıyla öne çıkmakta, ayrıca şiirden getirilen istişhâdlarla temayüz etmektedir. Yine Râgıb 

el-İsfahânî’nin (ö. 502/1109) el-Müfredât adlı eseri bu ilmin temel kaynaklarındandır ve 

Karamânî’nin eserinde en çok başvurduğu kaynaklardan biridir.192Ayrıca belirtmek gerekir ki, 

Garîbü’l-Kur’ân alanında ilk telif çalışması yapan kimse, Abdullah b. Abbâs (ra.) (ö. 68/687) 

olmuştur.193 

Karamânî, garîbü’l-Kur’ân ilmine büyük bir önem atfetmiş; bu alanda el-Ṣıḥâḥ adlı 

eseriyle Cevherî’ye (ö. 393/1003) ve Râgıb el-İsfahânî’nin (ö. 502/1109) el-Müfredât’ına 

dayanmış ve onlardan yoğun biçimde nakiller yapmıştır. Bunun bir örneği “   "أفاض  "efâḍa” 

kelimesidir. Karamânî, bu lafzın anlamını el-Müfredât’tan açıklayarak Râgıb’ın şu sözünü 

aktarır: " "فاضَ الماءُ   " , yani su akıp taşmak suretiyle döküldü; َوأفاضَ إناءه ise kabını doldurup taşırdı 

demektir.194 Ardından bu açıklamayı yorumlayarak, ''Allah’ın kelâmı hakkında reddiye ve inkâr 

 
185 Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân,  3/5. 
186 Zerkeşî, el-Burhân fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 1/ 291. 
187 el- Fîl 105/4. 
188 el- Fâtiha 1/6. 
189 el-Müddessir 74/51. 
190 el-Necm 53/22. 
191 Bk. Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 40. 
192 Bk. İmam Şâtıbî Yayınevi, el-Mesîr fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 249. 
193 Bk. Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 41. 
194 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),408a. 
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maksadıyla ileri sürülen sözler,  küfürde ısrar edenlerin (ehllül- ısrar) ortaya koyduğu en çirkin 

tutumlardandır der.''195 

Bir diğer örnek “ بدعا bidʿan” lafzıdır. Karamânî, bu kelimenin açıklamasını el-

Keşşâf’tan naklederek onun "  البدَيع بمعنى   el-bidʿ, el-bedîʿ anlamındadır"196 şeklinde البدِْع 

açıklandığını belirtir. Daha sonra bunu şöyle izah eder: '' البديع Bedîʿ, her şeyde kendisinden önce 

bir örneği bulunmayan, ilk defa ortaya konmuş ve benzeri olmaksızın icat edilmiş olandır. Aynı 

zamanda ‘yaratıcı’ anlamında da kullanılır; nitekim Yüce Allah’ın 'O, göklerin ve yerin eşsiz-

örneksiz yaratıcısıdır.' 197buyruğunda olduğu gibi."198 Bu yaklaşım, Karamânî’nin yalnızca 

nakille yetinmediğini, kelimelerin anlamlarını açıklayıp yorumlayarak tefsir bağlamında 

derinleştirdiğini açıkça göstermektedir. 

Karamânî, Garîbü’l-Kur’ân konusuna sıkça temas etmiş; ancak bazı garîb lafızların 

anlamlarını eserinde ayrıntılı biçimde açıklamamış, bunların bir kısmında ise Zemahşerî (ö. 

538/1144), Beyzâvî (ö. 685/1286) veya Râgıb el-İsfahânî (ö. 502/1109) gibi âlimlerden yaptığı 

nakillerle yetinmiş ve bu aktarımlara ayrıca bir değerlendirme eklememiştir. 

Bu kısa değerlendirmeden sonra, Karamânî’nin tefsirinde benimsediği titiz ve ilmî 

yöntemi açıkça görmek mümkündür. Nitekim o, bu anlamları kıraatlerle ilişkilendirmeye ve 

kıraat farklılıklarının manaya olan etkisini göstermeye özel bir önem vermiştir. Onun yöntemi 

yüzeysel veya geçici bir yaklaşım olmayıp; görüşleri bir araya getiren, aralarında tercihte 

bulunan, tenkit eden ve açıklamalarla zenginleştiren, tam anlamıyla müstakil ve güçlü bir tefsir 

ekolünü yansıtmaktadır. 

            1.7. İ‘râbü’l-Kur’an Açıklamaları 

İ‘râb kelimesinin lügat anlamı إفصاحاً  كلامُه  وأفصح  وفَصُح الرجل فَصَاحة    "   ve 'a‘rabtuhu i‘râben' 

denildiğinde, sözü açıklamak ve beyan etmek kastedilir. Yine “ فَصَاحة   كلامُه  وأفصح  وفَصُح الرجل 

 ً  ifadeleriyle açıklık ve belâgat anlamı ifade edilir. Bu bakımdan lügat anlamı, beyan ve ”إفصاحا

ifsâhtır.199  

 
195 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),408b. 
196 Zemahşerî, el-Keşşâf, 4/289. 
197 Bakara 2/117. 
198 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409a. 
199 Herevî, Tehzîbü’l-Luġa, 2/218; ayrıca bk. Râzî, Muʿcemü Mekāyîsi’l-Luġa, “299 /4 , ”عرب. 
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Istılâhî olarak ''İ‘râb, farklı nahiv kaidelerinin genel olarak uygulanmasıdır.''200 

Kur’ân’ın i‘râbı ise, ''Kur’ân âyetlerinin dil yapılarının, yerleşik ve tahkik edilmiş nahiv 

kurallarına göre tahlil edilmesini konu edinen bir ilimdir.''201 

Bu ilmin önemi, nahiv ilmiyle olan sıkı ilişkisine dayanır. Zira nahvin ortaya çıkış 

gayesi, dili lahn’dan (hatadan) korumaktır. Bu yönüyle Kur’ân’ın i‘râbı büyük bir ehemmiyet 

taşır. Buradan hareketle, tefsir ilminin Arap dili ilimlerine olan ihtiyacı açıkça ortaya çıkar; 

çünkü bu ilimlerin bilinmesiyle anlam ve tefsir sahih biçimde kavranır.202 Nitekim Süyûtî (ö. 

911/1505) bu hususa dikkat çekerek şöyle der: ''Bu ilmin faydalarından biri manayı bilmektir; 

zira i‘râb, anlamları birbirinden ayırır ve konuşanın maksadını ortaya koyar.''203 Bu alanda telif 

edilen eserler oldukça fazladır. Bunlardan bazıları şunlardır: Nehhâs’ın (ö. 338/950) İ‘râbü’l-

Kur’ân adlı eseri, Mekkî b. Ebî Tâlib’in (ö. 437/1046) Müşkilü İ‘râbi’l-Kur’ân adlı eseri, ve 

Semîn el-Halebî’nin (ö. 756/1355) ed-Dürrü’l-Masûn adlı eseridir. 

Karamânî, bu ilmi eserinde fiilen uygulamış; aktarım ve değerlendirmelerinde başta 

Ferrâ’nın (ö. 207/822) Meʿânî’l-Kur’ân’ı, Ahfeş’in (ö. 215/830) Meʿânî’l-Kur’ân’ı, Zeccâc’ın 

(ö. 311/923) Meʿânî’l-Kur’ân ve İʿrâbühû adlı eseri ile Münteceb el-Hemedânî’nin (ö. 

643/1245) el-Kitâbü’l-Ferîd fî İʿrâbi’l-Kur’âni’l-Mecîd adlı çalışmasına dayanmıştır. 

Karamânî’nin bu eserlerden yaptığı nakillerin oldukça yoğun olduğu görülmektedir. Bu durum, 

onun âyetlerin iʿrâbına, yönlendirilmesine ve anlamlarının açıklanmasına büyük bir özen 

gösterdiğini açıkça ortaya koymaktadır. 

Buna örnek olarak Karamânî’nin ''Allah’ı bırakıp da -yakarmasından habersiz 

olduğundan- kıyamete kadar kendisine cevap veremeyecek olan şeylere ibadet''204  âyetinin 

iʿrâbını ele alışını zikredebiliriz. Söz konusu âyetin iʿrâbında Karamânî,    من men” lafzının 

merfûʿ konumda bir mübtedâ olduğunu, haberinin ise “aḍallu” olduğunu belirtir.205 Ardından 

لَهُ﴾   يسَْتجَِيبُ  لََ   men”in hem ism-i mevsûl hem de sıfat من “'' ,ifadesinin iʿrâbına geçerek﴿مَنْ 

olmasının câiz olduğunu, cümlede ise   ﴾يَدْعُو﴿fiiline bağlı olarak mansûb konumda bulunduğunu 

ifade eder.''206  

 
200 Îsâvî, ʿİlmü İʿrâbi’l-Kurʾân,  21. 
201 Îsâvî, ʿİlmü İʿrâbi’l-Kurʾân,  27. 
202 Bk. İmam Şâtıbî Yayınevi, el-Mesîr fî ʿUlûmi’l-Kur’ân,  257. 
203 Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân,3/309. 
204 el-Ahkâf 46/5. 
205 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),405b. 
206 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),405b. 
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Bir başka örnek olarak,   ﴾ًشَيْئا ِ فلََا تمَْلِكُونَ لِي مِنَ اللَّه  Yoksa “O’nu Allah adına ''﴿قلُْ إنِِ افْترََيْتهُُ 

uyduruyor” mu diyorlar? Şöyle de: “Onu uydurmuş olsaydım, Allah’a karşı beni korumaya asla 

gücünüz yetmezdi''207 âyetinin i‘râbında şu açıklamayı yapar: “فلا تملكون” ifadesini takdîrî bir 

şartın cevabı olarak i‘râb eder ve bu şart cümlesinin, cevabıyla birlekte ilk şartın cevabı 

konumunda olduğunu belirtir. Müellifin (burada Zemahşerî kastedilmektedir) sözlerinden 

anlaşıldığına göre ise, ilk şartın cevabı hazfedilmiş kabul edilmekte,   ﴾َتمَْلِكُون  ifadesi de bu﴿فلََا 

hazfedilmiş cevaba bağlı (müteferri‘) olarak değerlendirilmektedir.208 

Yine Karamânî, ''“بلاغ belâğ” ifadesinin iʿrâbını yaparken, bunun hazfedilmiş bir 

mübtedânın haberi olduğuna işaret eder bu mübtedâyı 'هذا' şeklinde takdir eder .''209 

Buna örnek olarak Karamânî’nin iʿrâbını el-Kitâbü’l-Ferîd’den naklettiği bir örnek 

zikredilebilir. Karamânî,   ﴾ِالْجَنهة أصَْحَابِ   İşte cennetlikler arasında olan bu kimselerin ''﴿فِي 

yaptıkları güzel işleri kabul ederiz'' ifadesini tefsir bağlamında ele alarak, bunun mansûb olup 

hâl konumunda bulunduğunu belirtir. Ardından Hemedanî’nin (ö. 643/1245) görüşünü 

aktararak şöyle der: ''Başkasına göre ise bu ifade, takdiri ‘   هم في عدادهم hum fî ʿidâdihim’ olan 

hazfedilmiş bir mübtedânın haberi olmak üzere merfûʿ kabul edilir. Her iki takdire göre de ‘fî’ 

harf-i cerri hazfedilmiş bir müteallakın sılası hükmündedir ve ona bağlı olarak bir merfûʿ unsur 

bulunmaktadır.210" Bu açıklamalardan sonra Karamânî’nin tefsirde benimsediği özgün metod 

açıkça ortaya çıkmaktadır. Zira o, tefsirini bu ilimlerden istifade ederek zenginleştirmiş, söz 

konusu alanlarda ehil âlimlere dayanmak suretiyle son derece titiz ve ilmî bir yöntem takip 

etmiştir. 

             1.8. İ‘câzü’l-Kur'ân Konusundaki Açıklamaları 

 İ‘câzın lügat anlamı, “عجز” kökünden gelen if‘âl babında bir mastardır. Bu kök, bir işi 

yapma, bir görüş ortaya koyma ya da bir tedbir alma hususunda gücün ortadan kalkmasını ifade 

eder."211 

 
207 el-Ahkâf 46/8. 
208 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),408a. 
209 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),447b. 
210 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),423b. 
211 Fîrûzâbâdî, Beṣâʾiru Zevi’t-Temyîz, 1/65. 
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Istılâhî olarak "Mu‘cize, alışılmış düzenin dışında gerçekleşen, meydan okumayla 

birlikte ortaya konan ve benzeriyle karşı konulması mümkün olmayan bir fiildir. Mu‘cizeler ya 

hissî (duyularla algılanan) ya da aklî (zihne hitap eden) niteliktedir."212 

Kur’ân-ı Kerîm’in i‘câzı, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) nübüvvetini ve kaynağının 

doğruluğunu ispat etmedeki rolü sebebiyle Kur’ân ilimlerinin en temel meselelerinden biri 

kabul edilir. Kur’ân, bütün insanlığa kendisinin benzerini ya da bir benzer parçasını ortaya 

koymaları hususunda meydan okumuş; insanlar tarih boyunca buna güç yetirememiş ve hiçbir 

zaman da yetiremeyeceklerdir. Bu durum, Kur’ân’ın i‘câzının ebedî oluşunu göstermektedir. 

İ‘câzın önemi, yalnızca beyânî ve dilsel yönle sınırlı olmamasında; aynı zamanda anlam, teşrî‘ 

ve gayba dair haberler gibi alanları da kapsamasında yatmaktadır. Âlimler bu ilmi geniş biçimde 

ele almış; Cürcânî (ö. 471/1097), Delâʾilü’l-İʿcâz adlı eserinde nazm nazariyesini geliştirerek 

bu alanda özgün bir katkı sunmuştur. Daha sonra Zemahşerî (ö. 538/1144), bu nazariyeyi 

tefsirinde uygulamıştır.213 Bu bağlamda Karamânî, hocası Zemahşerî’nin metodundan 

etkilenmiş; eserinde bu tür i‘câzı derinlemesine ele almış, ayrıca bu ilme özgün katkılar sunmuş 

ve i‘câzın bütün türlerini kuşatan kapsamlı bir bakış ortaya koymuştur. 

Karamânî, eserinde bu ilmi ortaya koymak için büyük bir çaba sarf etmiş ve bu hususta 

hocası Zemahşerî’den (ö. 538/1144) etkilenmiştir. Nitekim Zemahşerî’nin bir âyetin tefsirini 

aktardıktan sonra, ilgili âyetlerde yer alan i‘câz yönlerini açıklamaya girişir. Bunu göstermek 

için şu örnek verilebilir: ) ُأمْ يقَُولُونَ  ٱفۡترََىٰه )'Yoksa “O’nu Allah adına uyduruyor” mu diyorlar?'214 

Zemahşerî (ö. 538/1144), bu âyeti belâgat unsurları çerçevesinde açıklamış ve özellikle “idrâb” 

üslubuna dikkat çekmiştir. Bu üslubun, onların son derece garipsenecek ve hayret uyandıracak 

bir sözü ileri sürmelerini reddetmek ve kınamak amacı taşıdığını belirtmiştir. Söz konusu iddia, 

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu kitabı uydurduğu şeklindedir; onlar bunu “bu bir sihirdir” diyerek 

ifade etmişlerdir.215 

Karamânî ise bu iddiaya şu şekilde cevap verir:  

''Muhammed’in bunu söylemeye ve Allah’a iftira etmeye gücü yetmez; çünkü bu, beşer sözüne 

bütünüyle aykırıdır. Farz edelim ki böyle bir uydurma yapmaya gücü yetmiş olsun; bu durumda 

onun buna gücü yetmesi, âdetin dışına çıkan bir durum olması sebebiyle başlı başına bir mucize 

 
212 Süyûtî, el-İtkān fî ʿUlûmi’l-Kurʾân, 3/ 4. 
213 Bk. Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 67. 
214 el-Ahkâf 46/8. 
215 Bk. Zemahşerî, el-Keşşâf, 4 /289 
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olurdu. Mucize ise Allah’ın tasdiki demektir. Hâlbuki hikmet sahibi olan Allah yalancıyı tasdik 

etmez; dolayısıyla onun iftiracı olması mümkün değildir.''216 

 Bu bağlamda Karamânî, onların “bu apaçık bir sihirdir” sözünü de ele alarak, daha önce 

benzerini getirmekten aciz kaldıklarını vurgular ve şöyle der: “Bu değerlendirme, onların ‘bu 

apaçık bir sihirdir’ sözünden maksatlarının, onun benzerini getirmekten aciz kaldıklarını ve 

bunu zımnen itiraf ettiklerini göstermek olarak anlaşılması hâlinde  bu değerlendirme yerinde 

olur. ''Nitekim Yûnus sûresinin başında geçen ‘﴾ٌإِنه هَذاَ لسََاحِرٌ مُبيِن﴿’ ''Bir de inkâr edenler, “bu, 

kuşkusuz apaçık bir büyücü” demektedirler.''217 ifadesi de, her ne kadar onu sihir olarak 

nitelendirmekte yalan söylemiş olsalar da, aslında acizliklerini ve itiraflarını ortaya 

koymaktadır.''218 

Başka bir örnek olarak şu âyet zikredilebilir: َائتْوُنِي بِكِتاَب  مِنْ قبَْلِ هَذا) ) 'Eğer iddianız gerçek 

ise bana, bundan önce inmiş bir kitap veya bir bilgi kalıntısı getirin.'219 Karamânî, bu âyet 

hakkında Zemahşerî’den nakille, söz konusu kitabın tevhidi açıkça dile getirdiğini ve şirki 

geçersiz kıldığını belirtir. Ona göre, bu kitaptan önce indirilen hiçbir kitap yoktur ki aynı şekilde 

tevhidi ifade etmemiş olsun.220 Bu durum, gayba dair bir haber niteliği taşımakta olup i‘câzın 

bir türünü oluşturur ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)  doğruluğunu teyit eder. Ardından Karamânî, 

bu âyeti aklî ve naklî zorunluluklar çerçevesinde açıklar ve bu kitabın, Yaratıcı tarafından 

kullarına bir mucize olarak indirildiğini vurgular. Zira yaratılmışların onun benzerini getirmeye 

güçleri yetmez. Bu hususu şu sözleriyle ifade eder: 

''Aklın gerektirdiği ve naklin kabul ettiği husus şudur ki, ibadet en mükemmel yüceltiş 

biçimlerini yerine getirmektir. Bu ise ancak en mükemmel nimetleri bahşeden, varlıkları 

yaratmada ve mevcudatı var kılmada tek olan zata layıktır. … Dolayısıyla ibadet emrinin, 

mutlaka doğru sözlü bir peygambere ve konuşan bir kitaba dayanması gerekir.''221 

Karamânî’nin eserinde, Allah’ın âyetlerindeki iʿcâzı ortaya koymaya yönelik örnekler 

oldukça fazladır. Bu bağlamda, söz konusu ilmin ortaya konulmasında onun da önemli bir payı 

bulunmaktadır. Nitekim Karamânî, Zemahşerî (ö. 538/1144) ve Beyzâvî’den (ö. 685/1286) 

etkilenmiş olup, bu etki eserinde açık ve belirgin bir şekilde görülmektedir. Ayrıca Karamânî, 

 
216 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),407b.   
217 Yûnus 10/2. 
218 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),407b. 
219 el-Ahkâf 46/4. 
220 Bk. Zemahşerî, el-Keşşâf, 4/287. 
221 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),4004b. 
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iʿcâzı yalnızca lafzî boyutla sınırlı tutmamış; âyetlerin anlamlarına derinlemesine nüfuz ederek 

onları dil, anlam ve yorum açısından ele almıştır. Böylece ortaya son derece değerli ve kapsamlı 

bir eser koymuştur. Bu durum, onun bu ilmi usûl ve fürûuyla ele alan, büyük âlimlerden 

etkilenmiş geleneksel ilim ekolüne mensup olduğunu göstermektedir. 

            1.9. İlm-i münâsebet Konusundaki Açıklamaları 

Münâsebet kelimesinin lügat anlamı; yakınlık ve benzerlik anlamına gelir. “ يناسب  وفلان  

 Falanca, falancaya münasebettardır” denildiğinde, onunla yakınlık kurduğu ve ona  فلانا

benzediği kastedilir. 222 

Istılâhî olarak ise münâsebet, "Kur’ân âyetlerinin birbirleriyle öyle bir şekilde irtibatlı 

olmasıdır ki, anlamları birbiriyle uyumlu, yapıları düzenli hâle gelir ve âyetler adeta tek bir 

kelime gibi bütünlük arz eder; bu da büyük ve önemli bir ilim dalıdır."223 

Kur’ân’daki münâsebet ilmi (sûre ve âyetler arasındaki uyum ve tenâsüb), Kur’ân 

ilimlerinden biridir. Bu ilme birçok âlim özel önem vermiştir. Bunlar arasında İmam Fahruddîn 

Râzî (ö. 606/1210), Tefsîrü’l-Kebîr’inde; el-Bikâʿî (ö. 885/1480), Naẓmu’d-Dürer fî 

Tenâsübi’l-Âyât ve’s-Süver adlı eserinde; ayrıca Ahmed Karamânî yer almaktadır. Bunun 

yanında, bu alanda müstakil eserler de telif edilmiştir. Örneğin Ebû Caʿfer el-Gırnâtî’nin (ö. 

708/1309) el-Burhân fî Münâsebeti Tertîbi Suveri’l-Kur’ân adlı eseri bunlardan biridir. 

Münâsebet ilmi, sûreler ve âyetler arasındaki uyum ve bütünlüğü estetik bir biçimde 

ortaya koyan bir ilimdir. Nitekim Râzî (ö. 606/1210) bu hususta şöyle demektedir: ''Bu tertip 

ne kadar güzeldir; zira Kur’ân’ın latif anlamlarının çoğu, tertipler ve bağlantılar içinde 

gizlidir.''224 Karamânî de eserinde bu konuya dikkat çekmiş ve sûrelerin tefsirine dair 

mukaddimelerinde münâsebet ilmine özel bir bölüm ayırmıştır. Kur’ân’da münâsebet ilminin 

amacı, Abdülkâhir el-Cürcânî’nin (ö. 471/1097) “Kur’ân’ın nazmı” olarak ifade ettiği Kur’ânî 

düzeni ortaya koymaktır. Zira Kur’ân, âyetleri ve sûreleri arasında özel bir düzen ve ilişki 

barındırmaktadır. Her ne kadar parça parça indirilmiş olsa da, tertip, uyum ve anlamın en etkili 

biçimde aktarılması bakımından en üst seviyede bir bütünlük ve ahenk sergilemektedir. 

Karamânî, eserinde Kur’ân ilimlerinden biri olan bu sanatı açıklamak için büyük bir 

çaba sarf etmiştir. Bu husus, sûrelerin mukaddimelerinde açıkça görülmektedir. Nitekim 

 
222 Zerkeşî, el-Burhân fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 1/35 ; ayrıca bk. Fîrûzâbâdî, el-Kāmûsü’l-Muhît, “Neseb” 137. 
223 Zerkeşî, el-Burhân fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 1/36. 
224 Fahreddin el-Râzî, Mefâtîḥu’l-Gayb, 10/ 110. 
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Karamânî, Ahkâf sûresi ile ondan önceki sûre arasındaki ilişkiyi kurarak, önceki sûrenin sonu 

ile Ahkâf sûresinin başlangıcı arasındaki münâsebeti ortaya koymuştur. Bu bağlamda şöyle der: 

''Onun başlangıcının, kendisinden önce gelen sûrenin sonu ile olan münâsebeti, ‘﴾ُْذٰلِكَ بِأنَهكُمُ اتهخَذتْم﴿’ 

'Bu azap, âyetlerimizi alay konusu yapmış olmanız'225  ifadesidir; zira onların, Hz. 

Peygamber’in (s.a.v.) Kur’ân’ı uydurduğunu söylemelerine karşılık Yüce Allah, bu iddiayı 

sûrenin başında zikrettikleriyle reddetmiştir.''226 Bu şekilde Karamânî, iki sûre arasındaki 

ilişkiyi ve bu ilişkinin sebebini açıklamış, ardından "Yüce Allah, sûrenin başında 

zikrettikleriyle bu iddiayı reddetmiştir"227 ifadesiyle bağlanma gerekçesini ortaya koymuştur. 

Karamânî, bu yöntem doğrultusunda Kur’ân âyetlerini tefsir etmeye devam etmiş; âyetler arası, 

sûreler arası ve bir âyetin diğeriyle olan uyum ve ilişkisini açıklamıştır.  

Ayrıca Karamânî, Ahkâf sûresi ile Yûnus sûresinin başlangıcı arasında da bir bağ 

kurmuş; Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Kur’ân’ı uydurduğunu iddia edenlere verilen cevabı bu 

çerçevede değerlendirmiştir. ''Bu değerlendirme ancak onların ‘ مبين سحر   Bu apaçık bir)  هذا 

sihirdir)’ sözünden maksatlarının, onun hakikatini itiraf etmeleri ve benzerini ortaya koymaktan 

aciz kaldıklarını ifade etmesi hâlinde yerinde olur; nitekim Yûnus sûresinin başında da şu 

ifadeleri yer almaktadır: ﴾ٌمُبيِن لسََاحِرٌ  هٰذاَ   Bir de inkâr edenler, “bu, kuşkusuz apaçık bir'' .﴿إِنه 

büyücü” demektedirler.''228 Bu, Karamânî’nin takip ettiği yöntemi yansıtmaktadır. Nitekim o, 

sûrelerin tefsirine yazdığı mukaddimelerde, sûreler arasındaki münâsebetleri ortaya koymak 

için açık ve sistematik bir çaba sarf etmiş, bu ilişkileri ilmî bir üslupla temellendirmiştir. 

            1.10. Kıssalarla İlgili Açıklamalar 

Lügat açısından ''kıssa, “ق ص ص” kökünden gelir.   قَصّاً  أثرََه قَصه ً وقَصيصا  ifadesi, bir şeyin 

izini sürmek ve onu takip etmek anlamına gelir. Nitekim 'Hemen izleri üzerine geri 

döndüler.'229   ayeti, izlerini takip ederek geri dönmeleri mânasına işaret eder. Bu bağlamda 

kıssa, eserin ve izlerin takip edilmesi demektir.''230 İbn Fâris (ö. 395/1005) de ''bu kökün, bir 

şeyin ardını izlemeye delâlet eden sahih bir asıl olduğunu belirtir; “iz sürdüm” anlamındaki 

kullanımların buradan geldiğini, kıssa ve kıssaların da takip edilerek aktarılan haberler 

olmasından dolayı bu isimle anıldığını ifade eder.''231 

 
225 el-Câsiye 45/35. 
226 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),401a. 
227 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),401a. 
228 Yûnus 10/2. 
229  el-Kehf 18/64. 
230 Fîrûzâbâdî, el-Kāmûsü’l-Muhît, “Ḳaṣṣ”  627. 
231 İbn Fâris, Muʿcemü Mekâyîsi’l-Luġa, “Ḳaṣṣ” 5/11 
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Istılâhî olarak "Kur’ân kıssaları; geçmiş ümmetlerin hâlleri, önceki nübüvvetler, vuku 

bulmuş olaylar, beldelerin tarihleri ve her toplumun izlerinin takip edilmesine dair 

haberlerdir."232 

Kur’ân kıssaları, beyânî ve eğitici (terbiyeye yönelik) üslupların en belirgin örnekleri 

arasında yer alır. Kur’ân kıssaları, bilgiyi insana sade ve anlaşılır biçimde sunma özelliği 

taşırken; aynı zamanda onu itikadî, ahlâkî ve davranışsal yönden yönlendirir. Kur’ân 

kıssalarının amacı yalnızca tarihî bir anlatım değildir; bilakis ibret ve ders çıkarma kaynağıdır. 

Bu kıssalarda, insanın iman ve inkâr, itaat ve isyan, sabır ve imtihanla olan serüvenine dair 

çeşitli örnekler sunulur. Kur’ân kıssaları aracılığıyla, İslâm davetine icabet etmeyen ümmetlerin 

akıbeti ortaya konulurken; müminin kalbine Allah’ın adaletine ve hikmetine güven duygusu da 

yerleştirilir.233 

Kur’ân’daki kıssalar üç kısma ayrılır:234 

1. Peygamber kıssaları, Hûd’un kavmi Âd ile olan kıssası gibi. 

2. Peygamber olmayan önceki topluluklara dair kıssalar, Ashâb-ı Kehf kıssasında olduğu 

üzere. 

3. Sîret-i Nebeviyye kıssaları, Resûlullah’ın (s.a.v.) döneminde meydana gelen Bedir ve 

Uhud gazveleri gibi olayları kapsar. 

Bilindiği üzere Kur’ân kıssaları, birçok sûrede dağınık şekilde yer almaktadır. Bunun 

istisnası, Hz. Yûsuf’un kıssasıdır; zira onun kıssası yalnızca Yûsuf sûresinde bütünlük arz 

edecek şekilde anlatılmıştır. Meselâ Ahkâf sûresinde, ele alacağımız üzere, Hûd’un kavmi Âd 

ile olan kıssasına değinilmektedir. Bu kıssa, diğer sûrelerde olduğu gibi parça parça zikredilmiş; 

Ahkâf sûresinde ise  muhtasaran alınmıştır. Kıssanın geri kalan kısımları diğer Mekkî sûrelerde 

yer almakta olup, kısanın yer aldığı sûreler Ahkâf sûresi de dâhil olmak üzere on sûredir .235 

Karamânî, Ahkâf sûresinde yer alan Kur’ân kıssalarına özel bir önem atfetmiş; bu 

kıssaların nübüvvet ve tevhîde delil teşkil ettiğini ortaya koymayı amaçlamıştır. Ona göre 

davete karşı çıkanların akıbeti, Allah Teâlâ’yı inkâr etmeleri sebebiyle azap olmuştur. 

Karamânî ayrıca bu kıssaların ibret amacıyla zikredildiğini vurgular. Nitekim Mefâtîhu’l-

gayb’dan, malları ve güçleri çok olduğu hâlde dinlemeyen ve itaat etmeyen Âd kavmi hakkında 

 
232 Bk. Mennâʿ el-Kattân, Mebâhis fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 300.  
233 Bk. Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 82.    
234  Bk. Mennâʿ el-Kattân, Mebâhis fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 301; ayrıca bk. İmam Şâtıbî Yayınevi, el-Mesîr fî ʿUlûmi’l-

Kur’ân, 155. 
235 Bk. Fazl Abbas, Ḳıṣaṣü’l-Kur’ânü’l-Kerîm,  207- 209. 
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şu görüşü aktarır:" Şüphesiz Allah Teâlâ, inkârları sebebiyle onlara azabı musallat kılmıştır. Bu 

yüzden onların kıssası, Mekke halkının ibret alması; dünya nimetleriyle aldanmayı bırakıp hak 

dine yönelmeleri için zikredilmiştir.''236 

Karamânî, zulmün bir haksızlık, tevhîdin ise bir nur olduğunu; onların farklı isimlerle 

anılan putlara taptıklarını belirtir. Bu sebeple Allah Teâlâ’nın Hûd’u (a.s.) onlara peygamber 

olarak gönderdiğini ifade eder. Karamânî, Taberî (ö. 310/922) ve Begavî’den (ö. 510/1116) 

naklettikten sonra şöyle der:  

''Onlar, Allah’ın kendilerine verdiği güç sayesinde yeryüzüne yayılmış, halkını hâkimiyetleri 

altına almışlardı. Putlara tapıyorlardı. Bunun üzerine Allah, aralarında nesep bakımından iyi 

konumda bulunan Hûd’u onlara peygamber olarak gönderdi. O, onları Allah’ı birlemeye ve 

insanlara zulmetmekten vazgeçmeye çağırdı; bunun dışında bir şey emretmedi. Ancak onlar onu 

yalanladılar.''237 

Bu nakiller, Karamânî’nin Kur’ân kıssalarına, adalet, insaf ve tevhîd üzere yetişen, 

kibirden uzak, güce ve zorbalığa aldanmayan Müslüman şahsiyetin inşasında özel bir rol 

atfettiğini göstermektedir. Zira her zaman daha güçlü olanın var olduğu ve zulüm ile inkârın 

medeniyetin yıkımına yol açtığı gerçeği bu kıssalarla hatırlatılmaktadır. 

            1.11 Müşkilü’l-Kur’an 

Müşkil” kelimesinin lügat anlamı '' “Şekl” (ش ك ل) kökünde şîn, kâf ve lâm harflerinin 

asıl anlamı büyük ölçüde benzerliktir. “Bu, şunun şeklidir” denildiğinde, “ona benzer, onun 

mislidir” anlamı kastedilir. Buradan hareketle “emrun müşkil” tabiri kullanılır; tıpkı “emrun 

müştebih” denildiği gibi. Yani bir şeyin başka bir şeye benzemesi ve onunla aynı şekle girmesi 

söz konusudur.''238 

 Istılâhî olarak ''Müşkilü’l-Kur’ân, anlamı karışık görünen, ehil kimseler nezdinde dahi 

manası kapalı kalabilen ve bu sebeple birçok müfessirin muradını tayin etmekte zorlandığı 

âyetlerdir.''239 

Bu tanımdan da anlaşılacağı üzere, müşkil olan şey hakikatte problemli değildir; 

yalnızca öyle zannedilir. Zira insanların akıl ve idrak seviyeleri farklıdır; hepsi aynı derecede 

 
236 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),430b. 
237 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),430b. 
238 Râzî, Muʿcemü Mekāyîsi’l-Luġa, “ş-k-l”, 3/ 204. 
239 Bk. el-Manṣûr, Müşkilü’l-Kurʾân el-Kerîm, 68. 
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anlama kabiliyetine sahip değildir. Bu farklılık, bazı âyetlerin kimilerine müşkil görünmesine 

yol açmaktadır.240 

Müşkilü’l-Kur’ân ilmi, tefsir ilimleri arasında önemli bir yere sahiptir. Âlimler bu alana 

özel bir önem vermiş, onu müstakil eserlerle ele almışlardır. Bu kapsamda kaleme alınan eserler 

arasında İbn Kuteybe’nin Teʾvîlü Müşkili’l-Kur’ân adlı eseri (ö. 276/889), Muhammed b. Ebî 

Bekir er-Râzî’nin Mesâʾilü’r-Râzî ve Ecvibetühâ min Garâʾibi Âyi’t-Tenzîl adlı çalışması (ö. 

666/1268) ve Mahmûd b. Ebî’l-Hasen en-Nîsâbûrî’nin Vudûhu’l-Burhân fî Müşkilâti’l-Kur’ân 

adlı eseri (ö. 555/1160) zikredilebilir. Bu ilim, tefsir ilimleri içinde en öne çıkan alanlardan 

biridir. Zira müfessir, Kur’ân’ın anlamlarını ve hükümlerini doğru şekilde kavrayabilmek için 

bu ilme ihtiyaç duyar. Ayrıca bu ilimde derinleşmek, Allah’ın kitabının manalarına dair imanı 

artırmaya vesile olur ve Kur’ân’ın hak olduğu, onda herhangi bir çelişki bulunmadığı bilincini 

güçlendirir.241 

  Karamânî ise, daha önce de görüldüğü üzere, bu tür ilimlere özel bir ilgi göstermiştir. 

Nitekim Müşkilü’l-Kur’ân alanıyla da yakından ilgilenmiş; görüşleri bir araya getirmiş, onları 

değerlendirmiş, açıklamış ve tenkîdî bir bakışla yeniden ele almıştır. Bu yaklaşım, onun 

eserlerinde alışıldık ve yerleşik bir yöntem olarak karşımıza çıkmaktadır.    

Örneğin Yüce Allah’ın   ﴾ْسُلِ وَمَا أدَْرِي مَا يفُْعَلُ بِي وَلََ بِكُم  ,Yine de ki: “Ben ''﴿قلُْ مَا كُنْتُ بِدْعًا مِنَ الرُّ

peygamberler arasında benzeri gelip geçmemiş biri değilim, bana ve size ne yapılacağını da 

bilemem.''242 ayetinde, bu ifade Hz. Peygamber’in (s.a.v.) akıbetinin hayır olup olmayacağını 

bilmediğine delalet ediyor gibi görünmektedir. Karamânî bu ayeti açıklarken Zemahşerî’den 

(ö. 538/1144) nakilde bulunur ve onun şu sözünü aktarır: ''Peygamberler, ancak Allah’ın 

kendilerine verdiği ayetlerle gelirler ve kendilerine vahyedilenden başkasını haber 

vermezler.''243 Ardından anlamı daha da netleştirmek amacıyla Beyzâvî’nin (ö. 685/1286) 

ifadesine yer verir ve şöyle der: ''Beyzâvî’nin (ö. 685/1286) ifadesi şöyledir: Ben onlardan farklı 

biri değilim; sizi onların davet etmediği bir şeye çağırmıyorum ve onların güç yetiremediği bir 

şeye de güç yetirmiyorum.'' 244  

 
240 Bk. Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 79. 
241 Bk. İmam Şâtıbî Yayınevi, el-Mesîr fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 257. 
242 el-Ahkâf 46/9. 
243 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409a. 
244 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409a. 
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Daha sonra Karamânî, Zemahşerî’nin (ö. 538/1144) bu ayetin   َِمَا تقََدهمَ مِنْ ذنَْبك ُ ﴿لِيغَْفِرَ لكََ اللَّه

رَ﴾    Senin geçmiş gelecek bütün günahını Allah’ın bağışlaması''245 ayetiyle neshedildiği '' وَمَا تأَخَه

yönündeki görüşünü aktarır yahut bunun “peygamberin geleceğini ayrıntılı bir şekilde 

bilemeyeceği” şeklinde anlaşılabileceğini ifade eder.246 Karamânî, görünen bu müşkili 

gidermeye çalışarak şöyle der: '' ‘Ayrıntılı bilginin nefyedilmesi caizdir’ sözü, İbn Abbâs’ın 

tefsirine yöneliktir. Bu durumda ayet mensuh olmaz; zira anlamı şudur: O, cennet ehli olduğunu 

bilmekle birlikte, derecelerin ayrıntılarını bilmiyordu. Ayrıca   ﴾ُ اللَّه لكََ   Senin günahını ''﴿لِيَغْفِرَ 

Allah’ın bağışlaması ''247 ayeti, )بكِم وَلََ  بِي  يفُْعَلُ  مَا  أدَْرِي   bana ve size ne yapılacağını da ''﴿مَا 

bilemem.''248 ''ayetiyle çelişmez. Nitekim bir kimse ‘Kralın cezasından kurtulup 

kurtulmayacağımı bilmiyorum’ dedikten sonra kral ‘Seni kurtardım’ dese, bu iki söz arasında 

bir çelişki olmaz. Dolayısıyla bu ayet hakkında neshin bir anlamı yoktur.''249  

Bu açıklamayla Karamânî, ayetin neshedildiği görüşünü reddeder ve iki ayet arasında 

bir çelişki bulunmadığını açık ve güçlü bir üslupla ortaya koyar. Ardından   ﴾قلُْ مَا أدَْرِي﴿ '' bana 

ve size ne yapılacağını da bilemem.''250ifadesindeki müşkili gidermeye devam eder ve şöyle 

der:  

''Bu konuda sorun ancak, buradaki emrin tekrar ifade ettiği bilindiği takdirde söz konusu olur. 

Oysa açıktır ki durum böyle değildir; zira bu emir, meydan okuma bağlamında gelmiş ve süresi 

sona ermiştir. Ayrıca tekrar iddiasında bulunanın delil getirmesi gerekir. Böylece ayetin, ister 

ayrıntılı ister genel bilginin nefyedilmesi olarak anlaşılsın, nesih içermediği anlaşılmış olur. 

Evet, eğer nesih ile kastedilen, Hz. Peygamber’in o önceki hâlinin kalmayıp onun yerine 

bilginin gelmesi ise bu doğrudur; ancak bu kullanım mecazîdir.''251 

  Karamânî sözlerini şu ifadeyle sürdürür:  

"Eğer bu ifade, onun ahiretteki durumuna dair ayrıntılı bilginin nefyedilmesi şeklinde, cennette   

olacağını bilmesiyle birlikte anlaşılırsa, ortada hiçbir nesih yoktur ve önceden genel olarak  

bilinen bir hususa sonradan yeni bir bilginin eklenmesi de söz konusu değildir."252  

 
245 el-Fetih 48/2. 
246 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409b. 
247 el-Fetih 48/2. 
248 el-Ahkâf 46/9. 
249 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409b. 
250 el-Ahkâf 46/9. 
251 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409b.   
252 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410a. 
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              Son olarak meşhur sözüyle açıklamasını tamamlar: "Bütün bunların, ahirete yönelik 

ayrıntılı bilgi açısından ele alındığını sen de iyi bilirsin. Ancak en uygun olanı, bunun dünya 

hayatını da kapsayacak şekilde genel anlaşılmasıdır."253 

Karamânî’nin bu etkileyici sunumu, görüşleri aktarma ve karşılıklı değerlendirme, 

açıklama ve yönlendirme sürecinden sonra, söz konusu müşkili gidermede bize açık, net ve ilmî 

bir sonuca ulaştırmaktadır. O, âlimlerin görüşlerine dayanarak bu ayetin, zikrettiği şekilde 

anlaşılması gerektiğini; neshedildiğini söylemeye gerek bulunmadığını ortaya koymaktadır. 

Buna göre ayetin, ahiret dikkate alınarak ayrıntılı bilginin (dirâyet-i mufassala) nefyedilmesi 

şeklinde yorumlanması daha uygundur; en isabetli yaklaşım ise bunun dünya hayatını da 

kapsayacak biçimde genel anlaşılmasıdır.   

         1.12. Hurûf-u Mukattaa İle İlgili Açıklamalar 

Lügat bakımından ''Harf, aslında uç ve kenar anlamına gelir; bu sebeple hece (alfabe) 

harflerine de harf adı verilmiştir.''254 ''Nahivciler nezdinde ise: isim ve fiil olmayan, bir anlam 

için gelen kelimedir.''255 

 Istılahî olarak Hurûf-u Mukattaa, Arap alfabesinin harflerinden oluşan; Allah Teâlâ’nın 

Kur’ân sûrelerinin başında yer verdiği, bir veya birden fazla harften meydana gelen ve her bir 

harfin müstakil olarak telaffuz edildiği harflerdir.256 

Hurûf-u Mukattaa, âlimlerin ihtilaf ettiği ilimlerdendir. Bunların isimlerden mi yoksa 

harflerden mi olduğu konusunda farklı görüşler ileri sürülmüştür. Zemahşerî257 (ö. 538/1144) 

ve Beyzâvî258 (ö. 685/1286) ile nahiv âlimlerinden Halîl b. Ahmed (ö. 175/793) ve Sîbeveyh259 

(ö. 182/798), bunların isim olduğu görüşündedir. Bazı âlimler ise, bunların ilmini Allah 

Teâlâ’nın kendisine has kıldığı hususlar olduğunu söylemişlerdir ki bu görüş Şa‘bî ve bir grup 

âlime nispet edilir.260 

 
253 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410a. 
254 İbn Manẓûr, Lisânü’l-ʿArab, “ḥ-r-f”, 9/ 41. 
255 Fîrûzâbâdî, el-Ḳāmûsü’l-Muḥîṭ, “ḥ-r-f”, 799. 
256 Bk. Zerkeşî, el-Burhân fî ʿUlûmi’l-Kur’ân, 1/291 ; ayrıca bk. Fażl ʿAbbâs, el-Ḥurûfü’l-Muḳaṭṭaʿa fî Evâʾili’s-

Süver, 16. 

257 Bk. Zemaḫşerî, el-Keşşâf, 1/30. 
258 Bk. Beyḍâvî, Envârü’t-Tenzîl, 1/33. 
259 Bk. Sîbeveyh, el-Kitâb, 3/320. 
260 Bk. Begavî, Meâlimü’t-Tenzîl, 1/ 59. 
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Bir diğer görüşe göre ise bu harfler, Kur’ân-ı Kerîm’in i‘câzına delalet etmektedir. Zira 

Kur’ân, insanlara meydan okuyarak onun benzerini getirmelerini istemiş; kullandıkları 

harflerin Kur’ân’ın harfleriyle aynı olmasına rağmen, kısa bir sûre hatta birkaç harf dahi 

getirmekten aciz kaldıklarını göstermiştir. Bu görüşü savunanlar arasında da Zemahşerî261 (ö. 

538/1144) ve Beyzâvî262 (ö. 685/1286) bulunmaktadır.263 

Karamânî bu ilme özel bir önem vermiş, onu şerh etmiş ve bu konuda Zemahşerî’den 

farklı bir yöntem benimsemiştir. Özellikle bu âyette işârî tefsire dayanmış, lafzî (dilbilimsel) 

açıklama ile yetinmeyip doğrudan işârî anlama yönelmiştir. Bu bağlamda, “lataîf  el-işarat” 

yoluyla yaptığı yorumları bazı âriflere, özellikle de Ebû Nasr el-Bekālî’ye (ö. 606/1209) nispet 

eder. Karamânî, konuyu dil yönünden açıklamak yerine doğrudan işârî mânaya geçerek şöyle 

der: ''Hâ ve mîm harfleri, Allah’ın vuslata ermişlerin sırlarını kalplerin hareketlerinden 

korumasına işaret eder; çünkü onlar, melekût ve ceberût âlemlerinin burçlarında uçan 

güvercinler gibidir... .''264  

Karamânî’ye göre bu harfler, yalnızca Kur’ân’ın nüzûlüne dair bir haber değildir; 

bilakis, seçkin kalp ehline yöneltilmiş bir hitaptır. Bu hitap, onların şüpheden yakîne, bilgiden 

müşâhedeye ve imandan ihsana geçişlerini ifade eden mânevî bir çağrı mahiyetindedir. 

Ardından “üstat” olarak nitelediği Kuşeyrî’den (ö. 465/1073) nakilde bulunur ve 

Karamânî şöyle der:  

''Üstat şöyle dedi: ‘İnâyetime mazhar olanların kalplerini koruma altına aldım, onlardan vehim 

ve ihtimal düşüncelerini uzaklaştırdım; onları tahkîk nuruyla yakîn müşâhedesine 

yerleştirdim… .''265 

Bu şekilde, Karamânî’nin hurûf-u mukattaa’yı tefsir etmedeki yöntemi açıkça ortaya 

çıkmaktadır. O, işârî tefsir literatürüne ait eserlerden nakil esaslı bir yaklaşım benimsemiş; bu 

harflerin taşıdığı anlamları ve içerdiği mânevî boyutları bu kaynaklar üzerinden açıklamıştır. 

Yaşadığı dönemin ilmî ve fikrî şartları gereği bu geleneğe dayanmış ve hurûf-u mukattaa 

hakkında yapılan bu yorumları eserine aktararak günümüze ulaştırmıştır. 

             2. Kaynakları Açısından 

 
261 Bk. Zemaḫşerî, el-Keşşâf,1 /30-31. 
262 Bk. Beyḍâvî, Envârü’t-Tenzîl, 1/ 33. 
263 Bk. Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 56. 
264 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),401b. 
265 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),402a. 
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Kur’ân-ı Kerîm, Arap dilinin fesahat ve belâgat bakımından ulaştığı en yüksek 

seviyenin örneğidir. Nüzûlünden itibaren Araplar için lügavî ve beyânî bir meydan okuma teşkil 

etmiş, bu durum da onun tefsiri lügat ve belâgat ilimlerine derin bir vukufiyeti zorunlu kılmıştır. 

Bu temelden hareketle, dil merkezli tefsir yaklaşımı müfessirlerin çalışmalarında merkezi bir 

konum kazanmış; bu husus, Zemahşerî (ö. 538/1143) gibi büyük âlimler tarafından da özellikle 

vurgulanmıştır. 

Ahmed Karamânî’nin eseri, bu yönelişin açık bir örneğini teşkil etmektedir. Zira onun 

tefsirinde lügavî ve belâgî karakter belirgin şekilde hâkimdir; nahiv, sarf ve i‘râb meselelerine 

büyük bir titizlikle yaklaşılmıştır. Karamânî, geniş bir lügavî ve tefsirî birikime dayanmış; 

büyük âlimlerin eserlerinden, klasik dil ekollerinin —özellikle Basra ve Kûfe medreselerinin— 

görüşlerinden istifade etmiştir. Bu yöntem, onun ilmî birikiminin derinliğini ve Kur’ân metnini 

anlamada dilsel tahlili temel bir araç olarak kullandığını göstermektedir. Ayrıca Karamânî, 

İslâmî ilimlere dair çok sayıda kaynaktan, özellikle de tefsir literatüründen geniş ölçüde 

faydalanmış ve bu birikimi eserine yansıtmıştır. 

             2.1. Dilbilim Kaynakları 

Ahmed Karamânî’nin tefsiri, belirgin hatları olan bir dil merkezli yöntem ile temayüz 

etmiştir. Bu yöntem, hem tefsir hem de dil kaynaklarından istifade etmeye dayanmakta ve 

Kur’ân âyetinin dilsel yapısının tahlilini, anlamın kavranmasında temel bir giriş kapısı olarak 

kabul etmektedir. Karamânî, dil ağırlıklı tefsir geleneğine sahip meşhur eserlerden yararlanmış; 

nahivle ilgili meselelerde Basra ve Kûfe ekollerinin görüşlerine,266 ayrıca nahiv ve dil ilminin 

önde gelen isimlerine atıfta bulunmuştur. 

Ahmed Karamânî’nin eserindeki en belirgin yöntem özelliklerden biri, dil yöntemini 

kapsamlı bir tefsir çerçevesi olarak benimsemesidir. Bu çerçevede nahiv, sarf ve belâgat 

meseleleri Kur’ânî anlamın hizmetinde bütüncül bir yapı içinde ele alınmaktadır. Müfessir, 

farklı i‘râb vecihlerini takip etmeye, kelimelerin Kur’ân bağlamı içindeki işlevlerini ortaya 

koymaya özel önem vermiş;267 bunu da büyük nahiv ve belâgat âlimlerinin görüşlerine 

dayandırmıştır. 

 
266 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),424a. 
267 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),402b.   
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Karamânî’nin lügat meselelerinde başvurduğu ilk kaynaklar arasında Keşşâf, Envârü’t-

Tenzîl,268 el-Bahrü’l-Muhît,269 ed-Dürrü’l-Masûn, el-Lübâb fî Ulûmi’l-Kitâb,270 el-

Muharraru’l-Vecîz ve Mefâtîhu’l-Gayb271 yer almaktadır. Ayrıca Karamânî, Ferrâ272 (ö. 

207/822), Ahfeş273 (ö. 215/830) ve Zeccâc274 (ö. 311/923) gibi klasik nahiv ekollerinin önde 

gelen isimlerinden doğrudan nakiller yapmış; Kûfe ekolünden nakillerde “Kûfîler”, Basra 

ekolünden nakillerde ise “Basralılar” terimlerini kullanmıştır. 

Bu durum, onun Arap dili konusundaki ilmî derinliğini, istidlal gücünü ve tefsir 

anlayışının klasik dil mekteplerine ve onların ilmî yöntemlerine dayanan sağlam temeller 

üzerine kurulduğunu açıkça ortaya koymaktadır. 

             2.1.1. Lügatler  

1.Muhammed b. Ahmed b. el-Ezherî el-Herevî (ö. 370/981), Tehzîbü’l-Luġa: 

Karamânî’nin el-Ezherî’den istifade yöntemi, Kur’ân’da geçen bazı kelimelerin 

anlamlarını açıklama ve tanımlama çerçevesindedir; ancak ondan yoğun şekilde nakilde 

bulunmaz. Buna örnek olarak,   ﴾ا رَأوَْهُ عَارِضًا  Felâketi vadilerine yönelmiş, ufku kaplayan bir'' ﴿فَلمَه

bulut olarak görünce, “İşte bize yağmur getirecek bir bulut” dediler. ''275ayetinde geçen “ʿ 

 âriḍ”ın bulut anlamınaعارض âriḍ” kelimesini açıklaması verilebilir. Karamânî burada “ʿعارض

geldiğini belirtir ve aynı anlamda kullanılan “ الحبي   ḥabî” kelimesini de açıklar. el-Ezherî’ye 

göre ḥabî, ''göğü tamamen kaplamadan önce dağ gibi karşıdan gelen bulut''276 anlamına 

gelmektedir. Ayrıca Karamânî, el-Ezherî’den naklettiği bu tür açıklamalar üzerine herhangi bir 

yorumda bulunmaz ve onları tenkit etmez. 

2.Ebû Nasr İsmâîl b. Hammâd el-Cevherî el-Fârâbî (ö. 393/1003), es-Sıhâh (Tâcü’l-

Luġa ve Sıhâhu’l-ʿArabiyye): 

Karamânî, el-Cevherî’den nakle büyük önem vermiştir. Bu durum, eserinde garîb 

lafızları açıklama, anlamlarını ortaya koyma ve izah etme bağlamında açıkça görülmektedir. 

Çoğu zaman el-Cevherî’nin adını özellikle zikreder ve şu şekilde ifade eder: “Cevherî dedi ki: 

 
268 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),415a. 
269 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),411a. 
270 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),416b. 
271 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),411a. 
272 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),421b. 
273 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),417a. 
274 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),408b. 
275 el-Ahkâf 46/24. 
276 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),433b. 
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وَزْعًا كففَتهُ ‘'' أزَعُه   onu engelledim, alıkoydum… .''277  Bu yönüyle Karamânî, kelimenin :وزَعَتهُ 

kökünü, anlamını, fiil şeklini, fâilini ve mastarını açıklamada Cevherî’ye dayanır. Bazen de söz 

konusu ifadeyi doğrudan ona nispet etmeksizin aktarır. Ancak lafzı şerh ederken, el-

Cevherî’nin görüşünü diğer sözlük âlimlerinin (örneğin el-Ezherî gibi) açıklamalarıyla birlikte 

vererek kelimenin anlamını bütünlüklü bir şekilde ortaya koyar. 

Karamânî’nin istifadesi yalnızca lafzın lügavî veya sarfî yönüyle sınırlı değildir; aksine, 

kelimeyi kapsamlı biçimde açıklar ve örneklerle destekler. Buna örnek olarak şu ifade 

verilebilir: '' لكِركِرةا  el-kirkira: devenin göğüs kısmındaki değirmen taşı gibi olan bölgedir; beş 

‘sefine’den (nasırlaşmış kısımdan) biridir ve kıymetli sayılan uzuvlardandır.''278 

3. Ebû’l-Kāsım el-Hüseyn b. Muhammed, Râgıb el-İsfahânî (ö. 502/1109), el-

Müfredât fî Garîbi’l-Kur’ân: 

Karamânî, lafızların anlamlarını sadece sözlük açıklamasıyla sınırlı bırakmaksızın, 

anlamsal çözümleme yoluyla incelemek için Râgıb el-İsfahânî’den yoğun biçimde istifade 

etmiştir. Ayrıca, kelimenin lügat anlamı ile Kur’ân bağlamındaki anlamı arasında ilişki kurmuş, 

bunu başka ayetlerle destekleyerek açıklamıştır. Buna örnek olarak şu nakil verilebilir: 

“Râgıb dedi ki: ‘  ُالماء   ;Fâda’l-mâu denildiğinde, suyun akarak taşması kastedilir فاضَ 

إناءَه  وأفاضَ   efâda inâehu ise kabı doldurup taşırmak anlamındadır. Yüce Allah da şöyle 

buyurmuştur: ﴾ِالْمَاء مِنَ  عَليَْناَ  أفَيِضُوا   Suyunuzdan veya Allah’ın size verdiği rızıktan '' ﴿أنَْ 

biraz da bize verin.''279  

Bu yaklaşım, müfessirin Kur’ân’ı daha derinlikli biçimde anlamasına katkı 

sağlamaktadır. Karamânî bu noktada sadece nakille yetinmemiş; aynı zamanda harf bakımından 

birbirine yakın olan, fakat anlam açısından farklılık taşıyan lafızlar arasındaki nüansları da 

açıklamıştır. Buna örnek olarak “ الأبد ebed” ve “الأمدemed” kelimeleri arasındaki anlam farkını 

ortaya koyması gösterilebilir. 

4. Muhammed b. Mukrim, Ebü’l-Fazl Cemâleddîn İbn Manzûr el-Ensârî (ö. 

711/1311), Lisânü’l-‘Arab: 

Karamânî’nin Lisânü’l-‘Arab’dan yaptığı nakiller sınırlı sayıdadır. Bu eserden alıntı 

yaptığı durumlarda genellikle özetleyerek aktarımda bulunur; nakilleri çoğu zaman lafzî (harfî) 

değil, muhtevaya dayalıdır. 

 
277 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),422b. 
278 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),429a. 
279 el-A'râf 50/7. 
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Karamânî’nin burada dikkat çeken ince bir yönü şudur: İbn Manzûr’dan yaptığı 

nakillerde, kelimenin klasik lügat anlamını özellikle hadis metinlerinde geçen lafızlar için 

güçlendirmeyi amaçlar; yani bu kullanımlar doğrudan Kur’ân ayetlerine değil, hadislerde yer 

alan ifadelere yöneliktir. Buna örnek olarak şu ifade verilebilir:''  قوَْمٌ بهُْت (kavmun buht): buhut 

kelimesinin çoğuludur; ‘çok iftira edenler’ anlamına gelir.''280 Bu örnek de göstermektedir ki 

Karamânî’nin Lisânü’l-‘Arab’dan nakil yöntemi, kısa, seçici ve anlamı destekleyici bir mahiyet 

taşımaktadır. 

             2.1.2. Nahiv Kitapları 

Arap dili, Kur’ân-ı Kerîm’i anlama ve anlamlarını açıklama çabalarında müfessirlerin 

faaliyetlerinde merkezi bir konuma sahiptir; zira Kur’ân metni, Arap beyanının ve üslubunun 

en yüksek zirvesini temsil eder. Bu çerçevede müellifin, başta nahiv ve sarf olmak üzere, dilin 

farklı alanlarına ve ayrıca belâgat ilimlerine gösterdiği yoğun ilgi açıkça görülmektedir. 

Müellif, eserinde Kur’ân lafızlarının taranmasına (استقراء) ve yapısal çözümlemesine 

dayanan dilbilimsel-analitik bir yöntem benimsemiştir. Bu yaklaşımını, farklı analiz 

yöntemlerinden yararlanarak geliştirmiş; nahiv ve lügat âlimlerinin ilmî mirasından geniş 

ölçüde istifade etmiştir. Bu yöntem, onun eserinde ayetleri tefsir ederken ve açıklarken açık 

biçimde görülmektedir: özellikle iʿrâb (الإعراب) ve terkîb (التركيب) meselelerinde, nahiv ve lügat 

açısından ihtilafları ortaya koymasında, bu görüşler arasında karşılaştırma yapmasında ve 

nihayetinde ayetin bağlamına (سياق الآية) 281ve anlamına en uygun olan yorumu tercih etmesinde 

bu yaklaşım belirgin bir şekilde tezahür etmektedir. 

Müellif, Kur’ân cümlesi içinde kelimelerin işlevlerine de özel bir önem atfetmiş; atf, 

bedel, sıfat, te’kîd, mübteda–haber ve anlam üzerinde etkisi bulunan diğer bütün nahivsel 

yapılar üzerinde titizlikle durmuştur. Bu yaklaşım, sadece teorik çerçeveyle sınırlı kalmamış; 

tahlillerini, fasih Arapların kelamlarından alınan dilsel şahitlerle ve Arap edebiyatından 

örneklerle desteklemiştir.282 Bu durum, Kur’ân metninin i‘rabî ve anlamsal inceliklerini ortaya 

koymuş, tefsirine sağlam ve bütüncül bir dilsel karakter kazandırmıştır.  

Ayrıca müellif, Basra ve Kûfe ekolleri arasındaki nahiv ihtilaflarını da ele almış; 

Karamânî’nin ifadesiyle: ''Bu, Kûfelilere göredir; Basralılara göre ise takdiri şöyledir…''283 

 
280 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),414b. 
281 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),422b. 
282 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),423a. 
283 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),424a. 
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şeklindeki aktarımlar, bu yaklaşımı açıkça göstermektedir. Bununla birlikte Sîbeveyh284 (ö. 

180/796), Zeccâc285 (ö. 311/923) ve Ahfeş286 (ö. 215/830) gibi nahiv âlimlerinin görüşlerini de 

incelemiştir. Örneğin Karamânî, ''Bu, Zeccâc’ın tercihidir; ancak bu, tefsir şartı üzerine 

değildir''287 diyerek Zeccâc’ın (ö. 311/923) görüşünü aktarmış, ardından ilmî bir 

değerlendirmeyle tenkit etmiştir. 

Yine Sîbeveyh’in (ö. 180/796) şu görüşünü nakleder: “Sîbeveyh, ‘فعَِل’ vezninde sıfat 

olarak yalnızca ‘قومًا’ ve ‘َعِدى’ kelimelerini kabul etmiştir; buna ‘ ٌزِيَم  (yani dağınık et) ’لحمٌ 

ifadesiyle itiraz edilmiştir.”288 Bu örnekte de Karamânî, yalnızca nakil yapmakla yetinmemiş, 

ilgili görüşü değerlendirmiş ve ilmî katkıda bulunmuştur. Ayrıca Ahfeş’in (ö. 215/830)  

görüşünü de aktararak: ''كتاب موسى Kitâbu Mûsâ’ ifadesi, Ahfeş’in (ö. 215/830)  ekolüne göre 

zarfın fâilidir''289demekte; böylece nahiv meselelerini özel olarak ele almakta, farklı görüşlerle 

karşılaştırmakta ve bunları yorumlamaktadır. Bu yöntem, eserinin klasik nahiv mekteplerine 

dayanan ilmî yapısını açıkça ortaya koymaktadır. 

Burada müellifin  Sîbeveyh’e ve Ahfeş’e ve Zeccâc’a doğrudan müracaat etmediği 

görülmektedir. Çünkü Tîbî’nin iberesini blok halinde aktarmıştır. Ama bu görüşlerin asılları, 

Sîbeveyh’de Ahfeş’te Zeccâc’da vardır. Müellifin bazen temel kaynaklerdan değil de talilerden 

aktarmış olması tenkit edilecek yönlerden biri olarak görülmektedir. 

Buna ek olarak Karamânî, harflerin manaya delâleti meselesine de önem vermiştir. 

Nitekim Beyzâvî’den (ö. 685/1286) naklen, “ اسْتقََامُوا﴾ ثُمه   ُ اللَّه رَبُّنَا  قَالُوا  ذِينَ  اله  ”ثم “ ayetindeki   ﴿إنِه 

harfinin, amelin mertebe bakımından tevhid inancından sonra geldiğine ve onun üzerine bina 

edildiğine delâlet ettiğini” ifade eder.290 Bu yaklaşım, onun dil unsurlarını doğrudan tefsirle 

ilişkilendiren metodunu açıkça yansıtmaktadır. 

Karamânî’nin iʿrâb alanındaki eserinde başvurduğu en önemli kaynaklar şunlardır: 

1- İʿrâbü’l-Kur’ân – Ebû Caʿfer en-Neḥḥâs, Ahmed b. Muhammed b. İsmâʿîl b. Yûnus 

el-Murâdî en-naḥvî (ö. 338/950). 

 
284 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),421b. Krş. Sîbeveyh el-Kitâb, 3/582. 
285 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),421b. Krş. Zeccâc, Meʿânî’l-Ḳurʾân, 3/234. 
286 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),421b. Krş. Aḫfeş, Meʿânî’l-Ḳurʾân, 2/519. 
287 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),433b.Krş. Ebû Hafs el-Hanbelî, el-Lübâb fî ʿUlûmi’l-Kitâb, 

17/406. 
288  Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409a.krş. Ebû Hayyân, el-Baḥrü’l-Muḥîṭ, 9/435; Semîn el-

Halebî, ed-Dürrü’l-Meṣûn, 9/663. 
289  Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),416a. Krş. Tîbî’nin (ö. 743/1343) Keşşâf üzerine yazdığı 

hâşiye, 14/282. 
290 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),418b. 



 

93 

 

2- Mufaṣṣal fî Ṣınâʿati’l-İʿrâb – Zemahşerî, Ebû’l-Kāsım Mahmûd b. ʿUmer b. Ahmed 

(ö. 538/1143). 

3- Tibyân fî İʿrâbi’l-Kur’ân–Ebû’l-Bekāʾ ʿAbdullâh b. el-Ḥüseyn b. ʿAbdullâh el-

ʿUkberî (ö. 616/1219). 

4- Kitâbü’l-Ferîd fî İʿrâbi’l-Kur’âni’l-Mecîd– el-Münteceb el-Hemedânî (ö. 643/1245). 

            2.1.3. Belagat Kitapları 

Belâgat ilmi, müfessirin vazgeçilmez ilimlerinden biri olarak kabul edilir; zira Kur’ân-

ı Kerîm’in iʿcâzı bu ilim sayesinde ortaya çıkar, fesâhati ve üslûp yüceliği bu yolla açığa 

kavuşur. Tefsirde belâgatın önemi, ince ve derin anlamları ortaya koyan bir araç olmasından 

kaynaklanır. Bu alana âlimler büyük önem vermiştir. Nitekim nazm teorisinin kurucusu olan 

Abdülkâhir el-Cürcânî (ö. 471/1097), Delâʾilü’l-iʿcâz adlı eserinde bu konuya özel bir yer 

ayırmıştır. Belâgat ilmi; takdîm–te’hîr, marife–nekre, istiʿâre, kinâye ve mecâz gibi incelikleri 

ve anlam boyutlarını ortaya koyar. Aynı zamanda tefsirde karşılaşılan müşkilleri gidermede 

etkili olur ve Kur’ân hitabının bütünlüğünü ve ahengini açıklamada önemli bir işlev görür.  

Bu çerçevede Karamânî, belâgat ilmine büyük bir önem atfetmiştir. Bunun 

sebeplerinden biri de, hocası olan Zemahşerî’nin (ö. 538/1143), Cürcânî’nin (ö. 471/1097) 

nazm teorisini tefsirinde uygulamış olmasıdır. Karamânî’nin bu ilme olan ilgisi açıkça 

görülmekte olup, o yalnızca Zemahşerî’den (ö. 538/1143) istifade etmekle yetinmemiş, 

tefsirinde birçok âlimden de nakiller yapmıştır. 

Ahmed Karamânî, âyetlerdeki fesahat ve belâgata büyük önem vermiş; bunları ayrıntılı 

biçimde açıklayarak belâgat ilminin araçlarını kullanmak suretiyle güçlü ve nitelikli bir tefsir 

dili ortaya koymuştur. Eserinde belâgat ilimlerinin birçok türünü ele almıştır; bunlar arasında 

المكنية    ,(kinâye) الكناية ,(iltifât) الَلتفات ال ,(İstiâre-i Mekniyye)  الَستعارة  تمثيلةالَستعارة   ( İstiâre-i 

temsilî), التشبيه (teşbih), الحقيقة والمجاز (hakikat ve mecaz) ve أسلوب التوبيخ (azarlama üslubu) gibi 

sanatlar yer almaktadır. Bu ilmin etkisi, eserinde açık biçimde görülmektedir. 

Yöntemin özeti olarak, bu ilme özel bir önem verdiği, eserinde ona belirgin bir alan 

ayırdığı ve sadece nakille yetinmeyip aktarılan görüşleri tenkit ve yönlendirme yoluna da gittiği 

söylenebilir. Bu alandaki birikiminin büyük kısmını, tefsir âlimlerinden özellikle 

Zemahşerî’den (ö. 538/1143) Keşşâf ve Mecâzî manaları özellikle belirten Esâsu’l-

Belâga’dan291 yararlanılmıştır. Ayrıca Beydâvî’den (ö. 685/1286) Envârü’t-Tenzîl, 

 
291 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),413a. 
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Semerkandî’den (ö. 880/1475) Bahrü’l-ʿUlûm yoluyla, Saʿdî Çelebi’nin (ö. 945/1539) el-

Beydâvî tefsiri üzerine yazdığı yazma hâşiyeden (Envârü’t-Tenzîl ve Esrârü’t-Teʾvîl hâşiyesi) 

elde etmiştir. Zaman zaman doğrudan belâgat kitaplarından da nakil yapmıştır ki bu sınırlıdır; 

buna örnek olarak Sekkâkî’nin (ö. 626/1229) Miftâḥu’l-ʿUlûm adlı eseri verilebilir ve bu 

eserden naklederken ''el-Miftâḥ’ta şöyle denilmiştir''292 ifadesini kullanır. Bununla birlikte, 

belâgat alanındaki nakillerinin büyük ölçüde doğrudan belâgat eserlerinden değil, bu konuya 

yer veren tefsirlerden yapılmış olması, metoduna yönelik ilmî bir tenkit noktası olarak da 

değerlendirilmektedir. 

             2.1.4. Şiir divanları 

Arap şiiri, “Dîvânu’l-ʿArab (Arapların divanı)” olarak kabul edilir ve onların dilinin 

temel hazinesini oluşturur. İslâm âlimlerinin, Yüce Allah’ın kitabını anlamada başvurdukları 

ilk kaynaklardan biri olmuştur. Aynı zamanda dil ilminin en önemli asli kaynaklarından biri 

sayılır. Nitekim İbn Abbâs şöyle demiştir: ''Sizden biri Kur’ân’dan bir şey okur da onun tefsirini 

anlayamazsa, onu şiirde arasın; çünkü şiir Arapların divanıdır.''293 

Şiirin tefsirdeki önemi, lûgavî istişhâd yoluyla (والَحتجاج  ;ortaya çıkmakta (الإشهاد 

anlamların sağlamlaştırılması, müşkil ve garîb lafızların açıklığa kavuşturulması, belâgatın ve 

iʿcâzın ortaya konulması gibi alanlarda belirginleşmektedir. Bu sebeple şiir, Kur’ân-ı Kerîm’in 

tefsirinde önemli bir ilmî kaynak ve yardımcı disiplin olarak öne çıkmıştır. 

 Karamânî, eserinde şiirle istişhâda açık ve belirgin bir şekilde önem vermiştir. Şiiri, 

anlamın pekiştirilmesi ve açıklığa kavuşturulması gereken yerlerde delil olarak kullanmış; 

böylece manayı teyit etme ve izah etme amacını gözetmiştir. Onun şiir nakillerinin büyük bir 

kısmı, Zemahşerî’nin (ö. 538/1143) eserlerinden olan Esâsü’l-belâğa, Mufassal fî Ṣanʿati’l-

iʿrâb ve Keşşâf gibi kaynaklara dayanmaktadır. Ayrıca İbnü’l-Esîr’in (ö. 637/1240) el-

Meselü’s-sâir adlı eseri, Tîbî’nin (ö.743/1342) Keşşâf  üzerine yazdığı hâşiyesi ve 

Semerkandî’nin (ö. 880/1475) Baḥrü’l-ʿulûm adlı tefsiri de başvurduğu önemli kaynaklar 

arasındadır. Bununla birlikte bu durum, ilmî bir tenkit noktası olarak değerlendirilebilir; zira 

Karamânî’nin şiir nakillerini ağırlıklı olarak tefsir kitaplarından yapması, şiire müstakil olarak 

tahsis edilmiş (bu alanda özel olarak telif edilmiş) eserlerden değil, daha çok tefsir literatürü 

üzerinden aktarım yapmayı tercih ettiğini göstermektedir. 

 
292 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),424b. 
293 Beyhakî, Sünenü’l-kübrâ,10/407. 



 

95 

 

Karamânî, şiirle istişhâd ederken çoğu zaman divan şârihlerine de müracaat etmiş; 

örneğin Vâhidî’nin (ö.468/1076) Mütenebbî (ö. 354/965) divanı üzerine yazdığı şerhe atıfla şu 

ifadeyi kullanmıştır:'' (والذي عليه نسَُخ الديّوان وشرح العلّامة الواحديِّ هكذا قوله) Divanın nüshalarında ve 

büyük âlim el-Vâhidî’nin şerhinde ifade bu şekildedir.''294 Şiir beyitlerinin açıklanmasında 

çoğunlukla şârihlerin açıklamalarını esas almış; ayrıca el-meselü-sâir’den sıkça nakil yaparak 

şiiri delil olarak kullanmıştır. Bu bağlamda Karamânî’nin şu ifadesi dikkat çekicidir:''( وقال

قال حيث  تمام  أبي  من  الطيب  أبو  أخذ  السائر:  المثل  -el-meselü-sâir’in müellifi şöyle der: Ebû’t (صاحب 

Tayyib, Ebû Temmâm’dan şu beyti almıştır.''295 Bazen şiiri doğrudan divanlardan aktarmış, 

bazen şairin adını zikretmiş, bazen de isme yer vermemiştir. Şiir aktarırken kullandığı ifadeler 

arasında şunlar yer alır:“(كما قال الشاعر)” “Şairin dediği gibi296,”“(أنشد المصنف)”  “Müellif şu beyti 

okudu,297 “(أن الشاعر قال في ذلك المعنى)” “Şair bu anlamda şöyle dedi,298”. 

Karamânî’nin şiir aktarma yöntemi de çeşitlilik göstermektedir: bazen yalnızca istişhâd 

edilen kısmı nakletmiş, bazen ise beyti tamamen vermiştir. Ayrıca bir beyti açıklarken, manayı 

güçlendirmek ve pekiştirmek amacıyla başka beyitlerle de istidlâl ve istişhâdda bulunmuştur. 

Bu durum, Karamânî’nin şiirle istişhâd konusundaki yetkinliğini ve Arap şiir divanlarına dair 

geniş vukûfiyetini açıkça ortaya koymaktadır. Nitekim İbn Abbâs’ın ifade ettiği gibi şiirin, 

lafızların, kelimelerin ve âyetlerin tefsiri mahiyetinde olması, Karamânî’nin eserine ilmî 

derinlik, bütünlük ve güç kazandırmış; böylece onun çalışması, İslâm ilim mirasına hizmet eden 

bütüncül ve sağlam bir eser hüviyeti kazanmıştır. 

Doğrudan veya başka eserler aracılığıyla istifade ettiği divanlar —sınırlama amacıyla 

değil, örnekleme yoluyla zikredilmek üzere— şunlardır:  ديوان ذو الرمة Dîvânu Zû’r-Rumme (ö. 

-Dîvânu’l ديوان المتنبي   ,Dîvânu’t-Tırmâh b. Hakîm ( ö. 125/743)  ديوان الطِّرِمّاح بن حكيم   ,(117/735

Mütenebbî ( ö. 354/965) ve  ديوان المعري  Dîvânu el-Ma‘arrî ( ö. 449/1075). 

             2.2. Tefsir Kaynakları 

Karamânî’nin eserinde başvurduğu kaynaklar incelendiğinde, istifade ettiği 

referansların genişliği ve dayandığı ilmî alanların çeşitliliği açıkça görülmektedir. Rivayetlerin 

çokluğu ve kaynakların fazlalığına rağmen, eserine çözümleyici bir bakışla yaklaşıldığında bazı 

müfessirlerin diğerlerine göre belirgin biçimde öne çıktığı anlaşılmaktadır. Özellikle Zemahşerî  

(ö. 538/1144) ve Beyzâvî’nin (ö. 685/1286) tefsirlerinin yoğun biçimde kullanılması, bu iki 

 
294 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),436b. 
295 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),437a. 
296 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),416a. 
297 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),428a. 
298 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),435b. 
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eserin Karamânî’nin tefsir anlayışının ilmî ve metodolojik yapısının şekillenmesinde merkezi 

bir konuma sahip olduğunu göstermektedir. 

Karamânî’nin kaynaklara dayalı yaklaşımı yalnızca tefsir kitaplarıyla sınırlı değildir; bu 

yaklaşım, kıraat, hadis, dil, belâgat, fıkıh, kelâm, sarf ve nahiv gibi farklı ilim alanlarını da 

kapsamaktadır. Bu durum, onun ilmî birikiminin genişliğini ve yaşadığı dönemde yaygın olan 

ansiklopedik telif anlayışına uyumunu açıkça yansıtmaktadır. Ayrıca Karamânî’nin kaynaklara 

atıf yöntemleri de çeşitlilik göstermektedir: Bazen müellifin veya eserin adını açıkça 

zikretmekte, bazen ise kaynağı doğrudan belirtmeden nakilde bulunmaktadır. Bu tarz, geç 

dönem tefsir literatüründe sıkça rastlanan bir yöntemdir. 

Eserinin tarafımızdan tahkik edilen kısmında Karamânî’nin kaynak gösterme biçimleri 

farklı ifadelerle ortaya çıkmaktadır. Örneğin Zemahşerî için şu ifadeleri kullanmaktadır: 

الزمخشري“  المصنف“ ,299(Zemahşerî dedi ki) ”قال  قال  “ ,300(müellifin istidlâli) ”استدلال 

المصنف“ ,301(müellif dedi ki) ”المصنف المصنف“ ,302(müellifin kastı) ”مراد  كلام   müellifin) ”ومن 

sözlerinden)303. Beyzâvî (ö. 685/1286)  için ise şu ifadelerle atıfta bulunmaktadır: “قال البيضاوي” 

(Beyzâvî dedi ki)304, “عبارة البيضاوي” (Beyzâvî’nin ifadesi / Beyzâvî’nin lafzı)305. 

 İmam” lafzını birden fazla şahıs için kullanmakta, ancak bazı durumlarda bunu الإمام“   

özel olarak isimle belirtmektedir; örneğin Vâhidî (ö.468/1076)  ve Sekkâkî (ö. 626/1229) gibi. 

Şayet “imam” lafzını mutlak olarak kullanırsa, genellikle Mefâtîḥu’l-Ġayb müellifi olan Râzî’yi 

(ö. 606/1210),  kastetmektedir. Bunun yanında “sâhib” (صاحب) ifadesini de kullanmaktadır; 

örneğin: Sâhibü’l-İntisâf İbnü’l-Münîr, (ö. 683/1284), Sâhibü’l-Miftâḥ Sekkâkî (ö. 626/1229)) 

ve Sâhibü’l- el-meselü-sâir (İbnü’l-Esîr) gibi. Ayrıca “ الكتاب  +  في  kitap adı” şeklindeki اسم 

kullanımlara da yer vermektedir; örneğin:   .)307 في الأساس306، في الفائق (  

Bununla birlikte Karamânî, metninde «العارفين بعض   ifadesini (“bazı âriflerden)308 «عن 

kullanmakta olup, çoğunlukla bununla Rûzbihân Baklî’yi (ö. 606/1209) kastetmektedir; bazen 

ise Tüsterî’yi (ö. 283/896) ifade etmektedir. Aynı şekilde «الأكابر بعض   bazı büyük“) «عن 

 
299 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),402b. 
300 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),424b. 
301 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),407a. 
302 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),404a. 
303 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),408a. 
304 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),402b. 
305 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409a. 
306 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),413a. 
307 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),425a. 
308 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),402a. 
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âlimlerden / önde gelenlerden”)309, «الفضلاء  bazı faziletli kimseler / seçkin“) «  قال  بعض 

âlimler”)310, «قال بعض المتقدمين» (“bazı mütekaddim âlimler şöyle demiştir”)311 ve «  قال الشارح

 .312 gibi genel ve kapsayıcı ifadeleri de kullanmaktadır(”merhum şârih şöyle demiştir“) «المرحوم

Bu üslup, Karamânî’nin kaynak kullanımındaki çeşitliliği ve klasik tefsir geleneğinde yaygın 

olan atıf biçimlerini yansıtan bir yöntem olarak dikkat çekmektedir. Bütün bu örnekler, 

Karamânî’nin kaynak kullanımında hem çeşitliliğe hem de yöntemsel bir esnekliğe sahip 

olduğunu ve klasik ilim geleneği içinde yerleşik atıf pratiklerini benimsediğini açıkça ortaya 

koymaktadır. 

Ayrıca Karamânî, sahâbe ve tâbiîn neslinin önde gelen müfessirlerinden de nakiller 

yapmaktadır. Bu kapsamda İbn Abbâs, İbn Mes‘ûd, Mücâhid b. Cebr, İkrime, Mukâtil b. 

Süleymân, el-Kelbî, Dahhâk b. Müzâhim ve Katâde es-Sedûsî gibi simlerin görüşlerine yer 

vermektedir. Bu kaynak çeşitliliği ve farklı alanlara dayanan bu geniş referans ağı üzerinden 

bakıldığında, Karamânî’nin eserinin yalnızca bir nakiller derlemesi olmadığı açıkça 

görülmektedir. Aksine eseri, önceki tefsir mirasıyla eleştirel (tenkitçi) bir etkileşimin ürünü 

olup, görüşler arasında mukayese yapan, bağlama ve dile daha uygun gördüğü tercihleri öne 

çıkaran bir yapıya sahiptir. Bu yaklaşımda özellikle Keşşâf tefsiri ve onun şerhlerinin temsil 

ettiği tahlilci (analitik) ekole belirgin bir eğilim dikkat çekmektedir. Bu sebeple Karamânî’nin 

tefsir kaynaklarının incelenmesi, onun tefsir metodunu, ilmî mirasla kurduğu ilişkiyi ve geç 

dönem tefsir geleneği içindeki katkısının sınırlarını anlamada temel bir giriş noktası niteliği 

taşımaktadır. 

Tefsirin genelinde esas aldığı başlıca kaynakları ayrıntılı biçimde ele alacağız. 

Karamânî’nin tefsirinde temel dayanak noktası olan ana kaynaklar şunlardır: 

1- Sehl b. Abdullah et-Tüsterî (ö. 283/896) — Tefsîrü’t-Tüsterî. 

2- Muhammed b. Cerîr et-Taberî (ö. 310/922) — Câmiʿu’l-Beyân ʿan Teʾvîli Âyi’l-

Ḳurʾân. 

3- Ebü’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Mâverdî (ö. 450/1058) — en-Nüket ve’l-ʿUyûn. 

4- Abdülkerîm b. Hevâzin el-Kuşeyrî (ö. 465/1072) — Letâʾifü’l-İşârât. 

5- Ahmed b. Muhammed el-Vâhidî (ö. 468/1076) — et-Tefsîrü’l-Basîṭ. 

 
309 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409a. 
310 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),428a. 
311 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),411a. 
312Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),414b.   
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6- Râgıb el-İsfahânî (ö. 502/1109) — el-Müfredât fî Ġarîbi’l-Ḳurʾân. 

7- Ebû Muhammed el-Hüseyn el-Begavî (ö. 516/1122) — Meʿâlimü’t-Tenzîl. 

8- Ebü’l-Kāsım Mahmûd b. Ömer Zemahşerî (ö. 538/1144) — Keşşâf. 

9- Ebû Muhammed Abdülhak b. Gâlib İbn Atıyye el-Endelüsî (ö. 541/1148) el-

Muḥarrerü’l-Vecîz. 

10- Fahreddin Muhammed b. Ömer er-Râzî (ö. 606/1210) — Mefâtîḥu’l-Ġayb (et-

Tefsîrü’l-Kebîr). 

11- Rûzbihân el-BaKlî (ö. 606/1212) — ʿArâʾisü’l-Beyân 

12- Sekkâkî (ö. 626/1229) — Miftâḥu’l-ʿUlûm. 

13- İbn Münîr İskenderî (ö. 683/1284) — Ḥâşiye ʿalâ’l-Keşşâf. 

14- Nâsıruddîn Abdullah b. Ömer el-Beyzâvî (ö. 685/1286) — Envârü’t-Tenzîl ve 

Esrârü’t-Teʾvîl. 

15- Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubî (ö. 671/1273) — el-Câmiʿ li-

Aḥkâmi’l-Ḳurʾân. 

16- Şerefeddin et-Tîbî (ö. 743/1342) — Ḥâşiye ʿalâ’l-Keşşâf. 

17- Ebû Hayyân el-Endelüsî (ö. 745/1344) — el-Baḥrü’l-Muḥît. 

18- Sirâceddin Ömer el-Kazvînî (ö. 745/1344) — Keşfü’l-Keşşâf. 

19- Semîn el-Halebî (ö. 756/1355) — ed-Dürrü’l-Maṣûn. 

20- İbn Âdil el-Hanbelî (ö. 775/1374) — el-Lübâb fî ʿUlûmi’l-Kitâb. 

21- Mesʿûd b. Ömer et-Teftâzânî (ö. 793/1390) — Ḥâşiye ʿalâ’l-Keşşâf. 

22- Nizâmeddin en-Nîsâbûrî (ö. 850/1446 civarı) — Ġarâʾibü’l-Ḳurʾân ve Reġāʾibü’l-

Furḳān. 

23- Alâeddîn Ali b. Yahyâ Semerkandî (ö. 880/1475) — Baḥrü’l-ʿUlûm. 

24- Saʿdullah b. Îsâ (Saʿdî Çelebi) (ö. 945/1539) — Ḥâşiye ʿalâ Tefsîri’l-Beyzâvî 

25- Şeyhzâde Muhammed b. Muslihuddîn Mustafa el-Kocevî el-Hanefî (ö. 951/1544) 

Muḥyiddîn Şeyhzâde Ḥâşiyesi ʿalâ Tefsîri’l-Beyzâvî. 

Ayrıntılı olarak ele alacağımız ve Karamânî’nin tefsirinde açık ve belirgin bir şekilde 

dayandığı, sıkça atıfta bulunduğu eserler bulunmaktadır. Bu sebeple, söz konusu eserleri 



 

99 

 

tanıtmak, onlardan ne ölçüde ve hangi konularda faydalanıldığını ortaya koymak üzere ayrıca 

değerlendirmeye tâbi tuttuk. Bunlar şunlardır: 

1. Zemahşerî (ö. 538/1143) el-Keşşâf ʿan Ḥakâʾiḳi Ġavâmiżi’t-Tenzîl ve ʿUyûni’l-

Eḳâvîl fî Vücûhi’t-Teʾvîl: 

Zemahşerî’nin el-Keşşâf ‘an ḥaḳā’iḳi ġavâmiżi’t-tenzîl ve ‘uyûni’l-eḳāvîl fî vücûhi’t-

te’vîl adlı tefsiri, Karamânî’nin tefsirinin dayandığı temel kaynaklardan biri olarak kabul 

edilmektedir. Nitekim onun tefsirine dikkatle bakıldığında, bu esere geniş ve doğrudan bir 

şekilde başvurduğu açıkça görülmektedir. Zemahşerî’nin el-Keşşâf’ı, Karamânî’nin tefsirinde 

önemli bir yer tutmakta ; “قال الزمخشري، استدل المصنف، قال المصنف، مراد المصنف، ومن كلام المصنف” 

gibi çeşitli ifadelerle ona sıkça atıfta bulunulmaktadır. Bu durum, onun bu eserden ne derece 

etkilendiğini ve pek çok tefsirî meseleyi ele alırken ona dayandığını göstermektedir. Aynı 

zamanda bu yoğun atıf, müellifin klasik tefsir geleneği çerçevesinde güvenilir kaynaklara 

dayanma konusundaki titizliğini de yansıtmaktadır. 

Karamânî, çoğu zaman Zemahşerî’nin ibarelerini alıp onları açıklamakta ve şerh 

etmektedir. Bu sebeple bazı araştırmacılar, Karamânî tefsirini Zemahşerî ve Beyzavî üzerine 

yazılmış bir hâşiye olarak değerlendirmiştir. Bununla birlikte Karamânî’nin el-Keşşâf ile ilişkisi 

yalnızca nakil düzeyinde kalmamış; aksine onu tartışmış, tahlil etmiş ve bazı yerlerde eleştirel 

değerlendirmelerde bulunmuştur. Bu durum, onun metinle etkileşim içinde olan aktif bir ilmî 

şahsiyete sahip olduğunu göstermektedir. Ayrıca Karamânî’nin el-Keşşâf’tan istifadesi, 

özellikle onun tahlilî yönteminde313 açıkça görülmektedir. Bu çerçevede dilsel yapıların 

incelenmesi, anlamların derinleştirilmesi, nahiv,314 belâgat315 ve kelâm316 meselelerinin ele 

alınması, kıraatler317 ve fıkhî318 konular gibi birçok alanda bu eserden yararlanmıştır. Bu durum, 

onun tefsirine ilmî, kapsamlı ve bütüncül bir karakter kazandırmıştır. 

2. Beyzâvî (ö. 685/1286) Envârü’t-Tenzîl ve Esrârü’t-Teʾvîl: 

Keşşâf’ın yanı sıra, el-Beyzâvî’nin Envârü’t-Tenzîl ve Esrârü’t-Teʾvîl adlı tefsiri de 

Karamânî’nin kaynakları arasında seçkin bir yere sahiptir. Zira bu esere yapılan atıflar dikkat 

çekici biçimde sık tekrar etmekte olup, bu durum Karamânî’nin Beyzâvî’den (ö. 685/1286)  

derin şekilde etkilendiğini ve tefsirî meselelerin önemli bir kısmında ona dayandığını açıkça 

 
313 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),414a. 
314 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),411a-416a. 
315 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),407a. 
316 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),407b. 
317 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),405a-406a. 
318 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420b. 
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göstermektedir. Bu yoğun kullanım, müellifin İslâmî ilim geleneğinde muteber kabul edilen 

tefsirlere dayanma hususundaki titizliğini ve klasik tefsir ekollerinin yerleştirdiği ilmî 

çerçeveye bağlılığını ortaya koymaktadır. 

Karamânî’nin Beyzâvî (ö. 685/1286) tefsiriyle ilişkisi yalnızca nakil düzeyinde 

kalmamış, bunun ötesine geçerek tartışma, tahlil ve bazı yerlerde eleştirel değerlendirmeleri de 

içermiştir.319 Bu durum, metinle aktif biçimde ilişki kuran, onu sadece tekrar eden değil, aynı 

zamanda yorumlayan ve değerlendiren dinamik bir ilmî şahsiyeti yansıtmaktadır. Karamânî, 

Beyzâvî’ye (ö. 685/1286)  atıf yaparken “البيضاوي البيضاوي“ ,320(Beyzâvî dedi ki) ”قال   ”عبارة 

(Beyzâvî’nin ifadesi / Beyzâvî’nin lafzı)321 ” gibi farklı ifadeler kullanmakta olup, bu üslup 

dönemin telif  geleneğinde yaygın olan atıf biçimlerini yansıtmaktadır. 

Bu nakillerin izlenmesiyle açıkça görülmektedir ki Karamânî’nin Beyzâvî (ö. 685/1286) 

tefsirinden istifadesi yalnızca metinsel düzeyle sınırlı kalmamış, aynı zamanda çözümleyici 

yöntemi de kapsamıştır. Özellikle lügavî yapıları ele alış tarzında, kavramların 

derinleştirilmesinde, nahivsel, itikadî322 ve belâgî323 meselelerin incelenmesinde ve kıraatler324 

meselesinde bu metodun belirgin etkisi görülmektedir. Bu durum, söz konusu tefsirin 

Karamânî’nin tefsirinin ilmî yapısını zenginleştirdiğini ve ona bütünlüklü, tutarlı bir 

ansiklopedik nitelik kazandırdığını açıkça ortaya koymaktadır. 

3. Şerefeddin el-Hüseyn b. Abdullah et-Tîbî (ö. 743/1342): Fütûhu’l-gayb (Keşşâf 

üzerine hâşiye): 

Tîbî’nin Keşşâf üzerine kaleme aldığı hâşiye, Karamânî’nin Zemahşerî’nin (ö. 

538/1143) ifadelerini açıklamada en çok başvurduğu temel şerh metinlerinden biri olarak öne 

çıkmaktadır.325 Tîbî, özellikle meşhur Keşşâf hâşiyesi aracılığıyla, Karamânî’nin tefsirinin ilmî 

yapısında kurucu bir rol üstlenen önemli âlimlerdendir. Bu hâşiye, Zemahşerî’nin (ö. 538/1143) 

ifadelerinin tahlilindeki inceliği, derinlikli yaklaşımı ve metinde yer alan dilsel, belâgî ve 

kelâmî nüansları ortaya koyması sebebiyle tefsir geleneğinde yüksek bir ilmî konuma sahip 

olmuştur. 

 
319 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420b-423a-424a. 
320 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),402b. 
321 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409a. 
322 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410a. 
323 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),418a. 
324 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),417a. 
325 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),413a-413b.  
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Yaptığımız tahkik çalışması sonucunda, Karamânî’nin Tîbî’nin hâşiyesine 

Zemahşerî’nin (ö. 538/1143) sözlerini açıklama ve ifadelerini yönlendirme konusunda belirgin 

bir şekilde önem verdiği ve bu kaynağa açık biçimde dayandığı görülmektedir.326 Karamânî, bu 

eserden tefsir327, dil328 ve kelâm329 alanlarında istifade etmiştir. Bu yoğun kullanım, müellifin 

söz konusu kaynağın ilmî değerinin farkında olduğunu göstermektedir. Özellikle belâgat 

meselelerinin akîdevî ve nahivle ilgili konularla iç içe geçtiği yerlerde, Tîbî’yi anlamın  

anlaşılması ve mananın tahkiki için güvenilir bir ilmî dayanak olarak benimsediği 

anlaşılmaktadır. 

Tîbî’nin Keşşâf üzerine yazdığı hâşiyedeki yöntemi, Kur’ân metnine ve onun belâgatine 

gösterdiği özel ilgi, âyetlerin genel bağlamıyla kurduğu ilişki ve lafızlarla mânalar arasındaki 

irtibatı tahlil etmesiyle temayüz etmektedir.330 Ayrıca anlamların açıklanmasında 

Zemahşerî’nin (ö. 538/1143) tefsirine açık bir şekilde müracaat edilmesi bu yöntemin belirgin 

özelliklerindendir. Bu itibarla, Tîbî’nin hâşiyesi Karamânî’nin eserinde yalnızca tali bir kaynak 

olmayıp, bilakis el-Keşşâf’ın ifadelerinin açıklanmasında merkezi bir tefsir aracı olarak işlev 

görmüş; lûgavî hassasiyet ile belâgî derinliği birleştiren analitik boyutlar kazandırarak 

Karamânî’nin tefsirini zenginleştirmiştir. Ayrıca Karamânî’nin kimi yerlerde Tîbî’den isim 

zikretmeksizin nakilde bulunduğu, Zemahşerî’nin (ö. 538/1143) sözünü aktardıktan sonra bu 

ifadeyi açıklamaya başladığı da görülmektedir. 

4.Şeyhzâde Muhammed b. Muslihuddîn Mustafa el-Kocevî el-Hanefî (ö. 951/1544) 

Muhyiddîn Şeyhzâde’nin Beyzâvî Tefsiri Üzerine Yazdığı Hâşiye: 

Muhyiddîn Şeyh Zâde (ö. 951/1544) ismi Beyzâvî (ö. 685/1286)  tefsiriyle sıkı biçimde 

irtibatlı olan âlimlerdendir. Zira ilmî gayretinin önemli bir kısmını, geniş kabul gören hâşiyesi 

vasıtasıyla bu tefsire hizmet etmeye adamıştır. Osmanlı ilmî çevrelerinde büyük rağbet gören 

bu eser, Şeyhzâde’nin Beyzâvî (ö. 685/1286)  tefsirine gösterdiği yoğun ilgiyi açık biçimde 

ortaya koymaktadır. Bu ilgi, yalnızca açıklama ve izah boyutuyla sınırlı kalmamış; aynı 

zamanda Beyzâvî’nin (ö. 685/1286) ifadelerindeki inceliklerin takip edilmesi, ilmî 

 
326 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),413a. 
327 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409b-414a. 
328 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),416a-421b-426a. 
329 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),427a. 
330 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),413a. 
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maksatlarının açığa çıkarılması ve metinde yer alan lügavî,331 belâgî332 ve akîdevî333 

problemlerin ele alınması şeklinde de kendini göstermiştir. 

Bu yöntem, Karamânî’nin tefsirine açık biçimde yansımıştır. Nitekim o, Şeyh zâde’nin 

(ö. 951/1544) haşiyesinden özellikle Beyzâvî’nin (ö. 685/1286)  ifadelerini açıklama ve 

yönlendirme konusunda istifade etmiş;334 bilhassa lügavî  tahlil veya kelâmî açıklama 

gerektiren yerlerde bu kaynağı etkili bir şekilde kullanmıştır. Bu istifadeden anlaşıldığı üzere 

Karamânî, sadece nakille yetinmemiş; haşiyede yer alan analiz ve tercihleri kendi tefsirinin 

oluşmasında işlevsel kılmıştır. Bu durum, onun bu kaynağı bilinçli bir şekilde kullandığını, onu 

müstakil bir tefsir projesi içinde değerlendirdiğini ve salt tekrar ya da özetle yetinmediğini 

göstermektedir. Ayrıca Karamânî’nin bu kaynaktan özellikle akîde, kelâm ve dil alanlarında 

yoğun biçimde nakilde bulunduğu da görülmektedir. 

             2.3. Fıkıh Kaynakları 

Karamânî’nin eserinde fıkhî meseleler, bağımsız bir fıkıh araştırması mahiyeti 

taşımayan genel bir tefsir çerçevesi içinde ele alınmıştır. Müellifin, çoğunlukla doğrudan fıkıh 

kitaplarına veya kapsamlı klasik fıkıh külliyatına müracaat etmediği; bunun yerine fıkhî 

görüşleri esas itibarıyla Beyzâvî (ö. 685/1286)   tefsiri ve Şeyh zâde (ö. 951/1544)  hâşiyesi335 

gibi tefsir eserleri ve şerhleri aracılığıyla aktardığı görülmektedir. Bu yöntem, kaynaklara 

nüfuz, genişlik ve doğrudan asli fıkıh literatürüne müracaat bakımından ilmî bir tenkit noktası 

olarak değerlendirilebilir. Ayrıca Karamânî, Hanefî mezhebine mensup bazı âlimlerin 

görüşlerini de Şelebî’nin Tebyînü’l-Hakāik Şerhu Kenzü’d-Dekāik336 adlı eserinden 

nakletmekte, ancak bu görüşleri çoğu zaman herhangi bir değerlendirme veya yorum 

eklemeden, sadece mesele bağlamında aktarmakla yetinmektedir. 

Karamânî, fıkhî meseleleri sunarken ağırlıklı olarak Hanefî ve Şâfiî mezheplerine 

dayanmakta; mensup olduğu ilmî çevre sebebiyle özellikle Hanefî fıkhının daha belirgin bir 

şekilde öne çıktığı görülmektedir. Tefsirinde, Hanefî mezhebinin imamları ile onların 

talebelerinin görüşlerini karşılaştırmaya yönelik bir eğilim de dikkat çekmektedir. Bu bağlamda 

özellikle İmam Ebû Hanîfe (ö. 150/767) ile talebeleri Ebû Yûsuf (ö. 182/798) ve Muhammed 

b. el-Hasen eş-Şeybânî’nin (ö. 189/805) görüşlerine yer vermekte ve Karamânî şu ifadeyi 

 
331 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),423a-426a-430b. 
332 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420a. 
333 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),404b-414b. 
334 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),434b. 
335 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420b. 
336 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420b. 
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kullanmaktadır: “هذا على مذهب الإمامين وبه قال الشافعي وأما عند أبي حنيفة ..” “Bu, iki imamın görüşüne 

göredir; Şâfiî de bu görüşü benimsemiştir. Ancak Ebû Hanîfe’ye göre ise …”337. Bunun 

yanında, sınırlı ölçüde İmam Şâfiî (ö. 204/820) ile de karşılaştırmalar yapmakta; ancak her bir 

görüşün delillerini ayrıntılı biçimde ele almaya veya ihtilaf noktalarını derinlemesine 

tartışmaya girmemektedir. 

Ahmed Karamânî’nin nakilde bulunduğu temel kaynaklar arasında Keşşâf, Envârü’t-

Tenzîl, Şeyh zâde’ye ait Muhyiddin Hâşiyesi (Beyzâvî Tefsiri üzerine), Fütûhu’l-Gayb Hâşiyesi 

Tîbî, Tebyînü’l-Hakāik Şerhu Kenzi’d-Dekāik (Şihâbeddin eş-Şelbî) ve Mefâtîhu’l-Gayb 

Fahreddin er-Râzî yer almaktadır.  

Bununla birlikte, Karamânî bazı fıkhî görüşleri Ebû Hanîfe, İmam Şâfiî’ ve Züfer b. el-

Hüzeyl’den (ö. 110/775) nakletmiş, ayrıca “iki şeyh” ( الشيخينeş-şeyhân) ifadesiyle, İmam Ebû 

Hanîfe’nin önde gelen talebeleri olan Ebû Yûsuf (ö. 182/798), Muhammed b. el-Hasen eş-

Şeybânî ’yi (ö. 189/805) kastetmiştir. 

Bununla birlikte Karamânî, derin fıkhî meselelere (ayrıntılı alt meseleler) fazla 

girmemekte ve ihtilaflı konuların tartışmasını genişletmemektedir; aksine çoğunlukla görüşleri 

aktarmakla ve ihtilafın varlığını tespit etmekle yetinmekte, açık bir tercih ortaya koymamakta 

ve uzun değerlendirmelere yer vermemektedir. Bu yöntem, özellikle Ahkâf Sûresi eserinde açık 

biçimde görülmektedir; zira bu sûrede zaten fıkhî meseleler sınırlı ölçüde yer almakta, 

Karamânî’nin fıkhî katkısı ise genel açıklamayı aşmayan kısa işaretlerle sınırlı kalmaktadır. 

Bu çerçevede denilebilir ki, Karamânî’de fıkıh, bağımsız bir disiplin olarak değil, tefsir 

yöntemine tâbi bir unsur olarak yer almaktadır. Temel işlevi, ayetin anlaşılmasını desteklemek 

ve onunla bağlantılı genel hükümleri açıklamak olup, ayrıntılı bir fıkhî tutum inşa etmek veya 

mezhepler arası ihtilaflara derinlemesine girmek değildir. Bu yaklaşım, onun tefsirinin genel 

karakteri ve Kur’an’a hizmet eden ilimlerle kurduğu ilişki tarzıyla da tam bir uyum içindedir. 

            2.4. Hadis Kaynakları 

Sünnet-i Nebeviyye, Ahmed Karamânî’nin eserinde önemli bir yere sahiptir. Nitekim 

o, sünneti Kur’ânî beyanı tamamlayan bir unsur ve bağlamı açıklayıcı, tefsirî anlamları 

destekleyici bir vasıta olarak kullanmıştır. Müfessir, hadisi müstakil bir delil kaynağı olarak 

değil; çoğunlukla lûgavî ve aklî tahlili tamamlayan tefsirî bir çerçeve içinde değerlendirmiştir. 

 
337 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420b. 
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Karamânî’nin hadis nakletme yöntemleri de çeşitlilik arz etmektedir. Bazen hadisi 

isnadıyla birlikte zikretmiş, bazen sadece rivayet sigasıyla aktarmakla yetinmiştir. Bu bağlamda 

 gibi ifadeleri kullanmıştır. Bu üslup, tefsir literatüründe yaygın 340”قال“ ve 339”رُوي”,  338“روى“

olan hadis nakil geleneğine genel bir bağlılığı yansıtmakta; aynı zamanda isnadların uzun uzun 

zikredilmesinden kaçınan, özlü ve muhtasar bir anlatım tercihine işaret etmektedir. 

Hadis kaynakları da genişlik ve çeşitlilik göstermektedir. Karamânî, sahihler, sünenler, 

müsnedler ve muʿcemler gibi temel hadis külliyatına müracaat etmiştir. Bu kapsamda Sahîh-i 

Buhârî341 (ö. 256/870), Sahîh-i Müslim342 (ö. 261/875), Müsned-i Ahmed343 (ö. 241/855), 

Sünen-i Ebû Dâvûd344 (ö. 275/889), Sünen-i Tirmizî345 (ö. 279/892) ve Sünen-i Nesâî346 (ö. 

303/915) gibi temel eserlerden faydalanmıştır. Bunlara ilaveten Hâkim el-Müstedrek347 (ö. 

405/1014),  Beyhakî Sünenü’l-kübrâ348 (ö. 458/1066),  Begavî Mesâbîhu’s-sünne349 (ö. 

511/1117) ve  Taberânî Muʿcemü’l-kebîr350 (ö. 360/971) gibi diğer hadis kaynaklarına da 

başvurmuştur. 

Bu çeşitlilik, Karamânî’nin ilmî birikiminin genişliğini ve tefsirle doğrudan ilişkili olan 

hadis ilmine dair güvenilir kaynaklara dayandığını açıkça göstermektedir. Bu bütüncül 

yaklaşım çerçevesinde Karamânî, rivayet ile dirayeti birleştirmeyi hedeflemiş; her birinin 

diğerini tamamladığı, kapsamlı ve bütünlüklü bir tefsir ortaya koymaya özen göstermiştir. 

Hadisleri kullanma biçimi incelendiğinde, Karamânî’nin genellikle ahlâkî, تربوي 

(eğitici) ve دعوي (tebliğ/davet) boyutu bulunan rivayetlere veya ayetlerin tefsirî anlamını 

destekleyen hadislere odaklandığı görülmektedir. Buna karşılık isnad tenkidi veya hadisler 

arasında tercih (حديثي  ,yapma konusunda geniş bir tartışmaya girmemekte; bu tutum (ترجيح 

sünnetin esasen Kur’an’ın anlaşılmasını destekleyici bir unsur olarak değerlendirildiği dönemin 

tefsir anlayışıyla uyum arz etmektedir. 

 
338 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),442b. 
339 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410b. 
340 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),429a.   
341 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),419b. 
342 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),419b. 
343 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),418a. 
344 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),434b. 
345 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),403a. 
346 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),434b. 
347 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),424b. 
348 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),426b. 
349 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),418a. 
350 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410b. 
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Karamânî’nin hadis nakletme yöntemi de çeşitlilik göstermektedir. Bazen kaynağın 

sahibini açıkça zikrederek, örneğin “وروى البخاري عن عائشة”  “Buhârî, Âişe’den rivayet etti”351 

ifadesini kullanmakta; burada hem müellif hem de “taʿlîk yöntemi / isnadı kısaltarak nakletme 

birlikte yer almaktadır ki, bu tarz atıf onun eserinde sıkça görülmektedir. Bazen “  عن وروينا 

 Şeyhayn’dan rivayet ettik”352 ifadesini kullanmakta ve bununla Muhammed b. İsmâʿîl“ ”الشيخين

el-Buhârî ile Müslim b. el-Haccâc en-Nîsâbûrî’yi kastetmektedir. 

Bazı yerlerde râvî ismini zikretmeden hadisi doğrudan Hz. Peygamber’e nispet ederek 

وسلم“ عليه  الله  صلى   O’ndan (s.a.v. ) rivayet edilmiştir”353 ifadesini kullanmakta; kimi“ ”وعنه 

zaman ise naklettiği kaynaktaki lafızdan farklı bir ifade tercih etmektedir.354 Ayrıca bazen 

sahâbîlerden rivayet aktarırken “هريرة أبي  عن  روي   Ebû Hüreyre’den rivayet edilen''355'' ”ما 

şeklinde bir üslup kullanmaktadır. Bu çeşitlilik, Karamânî’nin hadisleri tefsir bağlamında aktif 

bir unsur olarak kullandığını ve aktarımda esnek bir yöntem benimsediğini göstermektedir. 

Burada, Karamânî’nin Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sünnetine olan açık ilgisi belirgin 

biçimde ortaya çıkmaktadır; zira bu ilgiyi eserini zenginleştirmek ve birbirini tamamlayan 

bütüncül bir tefsir ortaya koymak amacıyla sürdürmüştür. Bu yaklaşım, onun eserinde 

benimsediği bütüncül ve bir biriyle bağlantılı yöntemin süreklilik arz eden bir niteliği olarak 

karşımıza çıkmaktadır. 

           2.5. Kelam ve Felsefe kaynakları 

              Karamânî’nin eserinde kelâm ilmine ait kaynakların varlığı, tefsirî anlamı destekleme 

ve itikadî (akidevî) anlamı belirginleştirme çerçevesinde ortaya çıkmaktadır. Karamânî, bu 

alanda ağırlıklı olarak Ehl-i sünnet kelâmcılarının görüşlerine dayanmış; bununla birlikte, 

özellikle Mu‘tezile356 başta olmak üzere farklı fırkaların görüşlerine de arz etme ve münakaşa357 

bağlamında yer vermiştir. 

Bununla birlikte, Ahkâf Sûresi’nin eserinde dikkat çeken husus, Karamânî’nin bu 

sûrede geniş kelâmî bahisler açmaması ve itikadî ihtilaf meselelerine yoğun biçimde 

girmemesidir. Zira sûrenin genel muhtevası, sınırlı bazı yerler dışında, kelâmî problemler 

doğuran âyetler içermemektedir. Bu sınırlı yerlerde dahi müfessirin çoğunlukla görüşleri 

 
351 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410b. 
352 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),413a. 
353 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),433a. 
354 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),403b. 
355 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),419b. 
356 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),418b. 
357 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),407b. 
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nakletmekle yetindiği, açık bir tercih ortaya koymadığı veya uzun değerlendirmelere 

girişmediği görülmektedir. Bu bağlamda şu ifadeyi kullanmaktadır: “الكل جواب  تقدم   ”وقد 

''Bütününe dair cevap daha önce açıklanmıştır / hepsine yönelik cevap daha önce verilmiştir.''358 

Karamânî, ihtiyaç duyulduğunda kelâm ekollerini isimleriyle de zikretmekte; tefsirinde 

özellikle Mu‘tezile’nin adı359 açıkça geçmekte ve bazı önde gelen temsilcilerine işaret 

edilmektedir. Bunlardan biri Ebû Ali el-Cübbâî’dir360 (ö. 303/916). Ancak bu atıflar, ayrıntılı 

reddiye veya geniş tartışma amacıyla değil, görüşü tanıtma ve anlamı açıklama bağlamında 

yapılmaktadır. Bazı yerlerde ise müellif, Mu‘tezile’ye karşı doğrudan tartışmak yerine, farklı 

âlimlerin görüşlerini bir araya getirerek saygılı ve ilmî bir üslupla cevap verme yolunu tercih 

etmekte,361 bu görüşleri değerlendirerek belirli bir sonuca ulaşmaktadır. 

Bu yaklaşım, Karamânî’nin kelâm ilmini bağımsız bir tartışma alanı olarak değil, 

gerektiğinde başvurulan yardımcı bir tefsir aracı olarak kullandığını göstermekte; onu, ölçülü, 

dengeli  bir yorum tarzı benimseyen bir müfessir olarak ortaya koymaktadır. 

Nakilde başvurduğu temel eserler ise şunlardır: Zemahşerî’nin (ö. 538/1143) Keşşâf adlı 

tefsiri, Beyzâvî’nin (ö. 685/1286) Envârü’t-tenzîl ve esrârü’t-te’vîl adlı eseri ve Şeyhzâde 

tarafından kaleme alınan, Kâdı Beyzâvî’nin tefsiri üzerine yazılmış Muhyiddîn Şeyhzâde (ö. 

951/1544) hâşiyesi (Ḥâşiyetü Muḥyiddîn Şeyhzâde ʿalâ Tefsîri’l-Kâdı el-Beyzâvî). 

Müellif, felsefe ehlinin görüşlerinden de yararlanmaya özen göstermiş; özellikle İbn 

Sînâ (ö. 428/1037) ve Aristoteles 362(ö. MÖ 322) gibi isimlerden nakiller yapmıştır. Bu 

aktarımlar, daha çok açıklanması ve temellendirilmesi gereken bazı ayetlerin yorumunda, 

vurgulama ve açıklama amacıyla kullanılmıştır. Zira onları tecrübe sahibi kimseler olarak 

değerlendirmekte; Karamânî bu bağlamda onlar hakkında: “وذكر أهل التجارب قاعدة كلية” ''tecrübe 

ehli genel bir kaide zikretmiştir''363 ifadesini kullanmaktadır. Böylece önce meseleye dair 

âlimlerin görüşlerini aktarmakta, ardından onların sözlerine yer vererek ortaya koyduğu fikri 

destekleme veya açıklığa kavuşturma yoluna gitmektedir. 

 
358 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),418b. 
359 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),418b. 
360 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),438b. 
361 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),408b. 
362 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420b. 
363 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420b. 
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             2.6. Tasavvuf kaynakları 

Tasavvuf, İslâmî mirasta seçkin bir konuma sahiptir; zira Kur’ân metninin 

anlaşılmasında imanî ve ahlâkî boyutun derinleşmesine katkı sağlayan bilgi ve terbiye 

yollarından birini oluşturmuştur. Bu ilim, işârî eğilimli tefsir eserlerine de yansımış; 

müfessirler, ruhî zevk ile sülûkî tecrübeyi bir araya getiren tasavvufî kaynaklara 

dayanmışlardır. Bu sayede, Kur’ân’ın manalarının yorumlanmasında sadece lafzî ve aklî boyut 

değil, aynı zamanda manevî ve ahlâkî derinlik de esas alınmıştır. 

Karamânî, eserinde bu tür kaynaklardan da nakillerde bulunmuş; bunları özellikle işârî 

tefsir literatüründen istifade ederek kullanmıştır. Bu kaynakların başında, Abdülkerîm el-

Kuşeyrî’nin (ö. 465/1073) Letâʾifü’l-işârât adlı tefsiri gelmektedir. Karamânî, bu eserden 

nakillerini genellikle “قال الأستاذ” ''üstat dedi ki''364 ifadesiyle aktarmıştır. 

Bunun yanında, Rûzbihân el-Baklî’nin (ö. 606/1209) ʿArâʾisü’l-beyân adlı tefsiri de, 

içerdiği derin zevkî (ذوقي) ve işârî yorumlar sebebiyle, Karamânî’nin istifade ettiği en önemli 

işârî tefsir kaynaklarından biri olarak öne çıkmaktadır. Karamânî, bu eserden yaptığı nakilleri 

çoğu zaman müellifin adını açıkça zikretmeden “العارفين  bazı âriflerden nakledildi'' ”وعن بعض 

ki…''365 ifadesiyle aktarmış; bu ibareyle çoğunlukla Rûzbihân el-Baklî’yi kastetmiştir. Aynı 

şekilde, sûfî zâhidlerin önde gelenlerinden Sehl b. Abdullah et-Tüsterî (ö. 283/896)’den de 

nakillerde bulunmuş ve onun için de yine “366”وعن بعض العارفين ifadesini kullanmıştır. 

Bu durum, Karamânî’nin eserinde sûfî-işârî tefsire verdiği önemi açıkça ortaya 

koymakta; bu yolla okuyucunun anlama alanını zenginleştirdiğini, kaynak çeşitliliğini 

artırdığını ve tefsir yönteminde birden fazla yaklaşımı birlikte kullanmayı başardığını 

göstermektedir. Genel olarak tasavvufî kaynakların tefsirde kullanımı, Kur’ân metninin zahirî 

anlamından kopuşu değil; bilakis, şer‘î esaslar ve tefsir usûlünün sınırları içerisinde,367 metnin 

imanî ve vicdanî boyutlarının keşfedilmesine yönelik bir çaba olarak ortaya çıkmaktadır. 

            3. Metodu Açısından 

Tefsir ilmi, Kur’ân ilimleri içerisinde en değerli ilim dallarından biridir. Zira Allah 

Teâlâ’nın kelamı bu ilim sayesinde anlaşılmakta, onun manaları ve maksadı idrak edilmektedir. 

Müfessirlerin Kur’ân-ı Kerîm’i tefsir etme yöntemleri, kaynaklarının ve ilmî araçlarının 

 
364 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),402a. 
365 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),401b-402b-418b. 
366 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409a. 
367 Bk. Öğmüş, Kur'ân İlimleri, 128. 
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farklılığına bağlı olarak çeşitlilik göstermiştir. Her ne kader sadece rivâyet veya sadece 

dirâyetten oluşan bir tefsir olmasa bile genelikle tefsir rivâyet ve dirâyet tefsiri olamak üzere 

ikiye ayırılmıştır.368 Bu çerçevede, tefsir ilmi kaynak bakımından klasik olarak rivâyet tefsiri 

ve dirâyet tefsiri şeklinde iki ana kısma ayrılmıştır. 

Rivâyet tefsiri; Hz. Peygamber’den (s.a.v.), sahâbeden ve tâbiînden nakledilen 

rivâyetlere dayanarak âyetlerin anlamlarını açıklamayı esas alır. Dirâyet tefsiri ise dil, usûl, 

şer‘î ilimler, lafızların işaret ettiği anlam ve Kur’ân’ın garîb lafızları gibi ilmî disiplinlere 

dayalı, kurallı ve metodolojik bir içtihad anlayışı üzerine kuruludur. Ancak bu metotta da sahih 

rivâyetn dikkate alınması gerekir. 

Birçok müfessir bu iki yöntemi birlikte kullanmış, yalnızca birine bağlı kalmayıp sahih 

nakil ile sağlıklı aklî yorumu bir araya getirmiştir. Bu yaklaşımın temsilcilerinden biri de 

Karamânî’dir. Nitekim o, tefsirinde bir yandan rivâyetlere dayanmış, diğer yandan da birçok 

yerde dilsel çözümleme ve istinbât yöntemine başvurmuştur. 

           3.1. Rivayet Açısından 

Rivâyet tefsiri, tefsir yöntemleri arasında en eski ve en güvenilir metotlardan biri olarak 

kabul edilmektedir. Bu metot, Kur’ân-ı Kerîm’in önce Kur’ân ile, ardından Sünnet-i Nebeviyye 

ile, daha sonra sahâbe ve tâbiîn sözleriyle açıklanmasına dayanmaktadır. Bu tür tefsirin önemi, 

nüzûl dönemine doğrudan bağlı olması ve Kur’ân hitabını ilk muhataplarından aktarması 

sebebiyle, ilâhî murada en yakın yorum biçimlerinden biri olmasından kaynaklanmaktadır. 

Muhammed Hüseyin ez-Zehebî (ö. 1398/1978), rivâyet (me’sûr) tefsirini şu şekilde 

tanımlamaktadır:  

''Me’sûr tefsir; Kur’ân’ın kendi bünyesinde yer alan açıklama ve tafsilleri, Hz. Peygamber’den 

(s.a.v.) nakledilen rivâyetleri, sahâbeden ve tâbiînden aktarılan bütün açıklamaları kapsar. 

Bunların tamamı, Allah Teâlâ’nın kitabındaki muradının beyanı ve açıklaması 

mahiyetindedir.''369 

 
368  

Bu mülahazayı dile getirirken; San’ânî, İbn Ebî Hâtim, İbnü’l-Münzir ve ed-Dürrü’l-Mensûr gibi rivâyet ve isnad üzerine 

kurulu tefsirleri de göz ardı etmemek gerekir. Zira bu tefsirler de esasen akıl ve dirayeti bünyesinde barındırır. Çünkü bu tür 

eserlerin tanzimi, rivayetlerin ayetler altında belirli bir tertibe konulması ve bazı ayetler ile belirli rivayetlerin bir araya 

getirilmesi (cem edilmesi) ciddi bir akıl ve dirayet faaliyeti gerektirir.Bu durum göstermektedir ki; tamamen rivayetlerden 

oluşan tefsirlerde bile bir şekilde aklî bir tasarruf söz konusudur. Dolayısıyla, bünyesinde aklî müdahale bulunmayan hiçbir 

tefsir mevcut değildir .Bk. Öğmüş Kurân İlimleri, s133. 

369 Zehebî, et-Tefsîr ve’l-Müfessirûn, 1/112. 
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Karamânî, eserinde bu yöntemi sistematik biçimde kullanmıştır. Özellikle nahvî 

harflerin istidlâli,370 anlamların karşılıklı olarak desteklenmesi ( عضد معنى على معنى te’yîdü’l-

ma‘nâ bi’l-ma‘nâ) ve Kur’ân lafızlarının başka âyetlerle veya me’sûr rivâyetlerle371 

açıklanması gibi alanlarda rivâyet tefsirinin imkânlarından istifade etmiştir. Bu yönüyle onun 

tefsiri, rivâyet ile dirâyeti bir arada bulunduran metodolojik bir yapı arz etmektedir. Bu hususlar 

ilgili bölümlerde ayrıntılı olarak ele alınacaktır. 

          3.1.1. Kur’an’ın Kur’an ile Tefsîri 

Kur’ân’ın Kur’ân ile tefsiri, tefsir yöntemleri içerisinde en üst mertebede yer alan ve 

hüccet bakımından en güçlü metot olarak kabul edilmektedir. Zira bu yöntemde Allah Teâlâ’nın 

kelâmı, yine kendi kelâmıyla açıklanmakta olup, bu durum Kur’ânî anlamların doğru şekilde 

kavranması açısından en güvenli yolu teşkil etmektedir. 

Bu metodolojik ilke, birçok âlim tarafından vurgulanmış olup, bunların başında İbn 

Teymiyye (ö. 728/1328) gelmektedir. Nitekim o, Mukaddime fî Usûli’t-Tefsîr adlı eserinde şu 

ifadeye yer vermektedir: 

''Kur’ân’ı tefsir etmenin en sahih yolu, Kur’ân’ın Kur’ân ile tefsir edilmesidir. Zira bir yerde 

mücmel bırakılan husus, başka bir yerde açıklanmış; bir yerde muhtasar olarak geçen ifade, 

başka bir yerde tafsîl edilmiştir.''372 

Kur’an’ın Kur’an ile Tefsiri çerçevesinde Karamânî, eserinde bu yönteme açık bir 

şekilde önem vermiştir. O, âyetleri; lafız veya anlam bakımından ortaklık taşıyan başka 

âyetlerle açıklamış, müphem kalan hususları diğer âyetlerle beyan etmiş ve anlamı pekiştiren 

Kur’ânî delillerle desteklemiştir. Ayrıca bu yöntemi dilsel anlamların açıklanmasında da 

kullanmış; bir âyetin delâletini ortaya koymak için başka âyetleri istişhâd unsuru olarak 

değerlendirmiştir. 

Kur’an’ın Kur’an ile Tefsir Edilmesine Dair Örnekler: 

1- Karamânî’nin Allah Teâlâ’nın şu ayetine dair tefsiri: ِ مَنْ     نْ يَدْعُو مِنْ دوُنِ اللَّه ﴿وَمَنْ أضََلُّ مِمه

  ، لَهُ﴾  يسَْتجَِيبُ   Allah’ı bırakıp da -yakarmasından habersiz olduğundan- kıyamete kadar''لََ 

kendisine cevap veremeyecek olan şeylere ibadet ve dua eden kimseden daha şaşkın kim 

vardır?''373 Beyzâvî (ö. 685/1286), “ ُمَنْ لََ يسَْتجَِيبُ لَه” ifadesini açıklarken, burada “icâbet”in(   عدم

 güç yetirememe) anlamında değil, “duayı işitme şartına bağlı olarak icâbet” anlamında القدرة

 
370 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),403a-419a. 
371 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),403a-419a. 
372 İbn Teymiyye, Mukaddime fî Uṣûli’t-Tefsîr, 93. 
373  el-Ahkâf 46/5. 
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değerlendirilmesi gerektiğini ifade etmiştir. Bu görüşünü temellendirmek için şu ayeti delil 

olarak göstermiştir: ﴾لكَُم اسْتجََابوُا  مَا  سَمِعوُا   işitseler bile size karşılık veremezler. ''374 Bu'' ﴿وَلوَْ 

noktada Karamânî, Beyzâvî (ö. 685/1286) üzerinde bir ta‘lîk ve tenkitte bulunarak şöyle der: 

''Ancak senin de malumun olduğu üzere, bu üslup zaten şu ifadeyle mesbuktur:    ََتدَعُْوهمُْ ل ﴿إنِْ 

 Onlara yalvarsanız duanızı işitmezler''375 Dolayısıyla bunun mutlaka o üsluptan''يَسْمَعوُا دعَُاءَكُمْ﴾

alınmış olması gerekmez. Aksine şöyle denilmesi daha uygundur: ‘Ona icâbet etmez; çünkü 

onun duasını işitmez.''376 

Bu bağlamda Karamânî, Beyzâvî’nin yorumuna başka bir Kur’ânî istişhâd ile karşılık 

vermekte; ileri sürülen görüşü yeniden yönlendirmekte ve açıklamayı daha tutarlı, metodolojik 

ve açık bir şekilde temellendirmektedir. Böylece o, Kur’ân’ın Kur’ân ile tefsiri yöntemini hem 

delillendirme hem de tahlil düzeyinde işlevsel biçimde kullanmakta ve metni ilmî bir açıklıkla 

yeniden inşa etmektedir. 

2-  Karamânî’nin, Allah Teâlâ’nın şu ayete dair tefsiri: ﴾َ  Ve onlar Allah’a''  ﴿وَهمَُا يسَْتغَِيثاَنِ اللَّه

yardım dilemekteydi…''377  Karamânî burada “استغاث” fiilinin dilbilimsel kullanım farkını 

göstermek istemiştir. O, bu fiilin bazen doğrudan nesne ile (müteaddî بنفسه), bazen de bir harfle 

birlikte kullanıldığını ifade etmiş; fakat Kur’ân’da çoğu yerde doğrudan mef‘ûl ile geçtiğini 

belirtmiştir. Bunu açıklamak için o, Kur’ân’dan başka âyetleri istişhâd olarak zikretmiştir:378 

رَبهكُمْ﴾ تسَْتغَِيثوُنَ  الهذِي﴾ Rabbinizden yardım dilediğiniz zamanı hatırlayın.''379'' ﴿إِذْ   Kendi '' ﴿فَاسْتغََاثهَُ 

halkından olan kişi, düşman taraftan olana karşı ondan yardım istedi.''380 

Bu yaklaşım, Karamânî’nin tefsir metodunda belirgin bir özellik olarak öne 

çıkmaktadır. Zira o, anlamların ve lügavî delâletlerin açıklanmasında istişhâd yöntemini esas 

almakta; anlam ve çözümleyici yapıyı Kur’ân âyetleriyle temellendirerek açıklamaktadır. 

3-  Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: عَارِضًا﴾     رَأوَْهُ  ا   ,Felâketi vadilerine yönelmiş''  ﴿فَلمَه

ufku kaplayan bir bulut olarak görünce.''381 Karamânî burada, zamirin açıkça zikredilmeyen 

bir unsura râci‘ olduğunu açıklamak istemektedir. Bu durumu temellendirmek amacıyla şu ayeti 

 
374 Fâtır 35/14.   
375 Fâtır 35/14. 
376 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),405b. 
377 el-Ahkâf 46/17. 
378 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),426a. 
379 el-Enfâl 8/9. 
380 el-Kasas 28/15. 
381 el-Ahkâf 46/24. 
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istişhâd olarak zikretmektedir: ﴾ داَبهة  مِنْ  ظَهْرِهَا  عَلَى  ترََكَ   yerin üstünde tek bir canlı '' ﴿مَا 

bırakmazdı''382 

Bu ayette “yer (arz)” lafzı açıkça zikredilmemiştir; çünkü bağlamdan hareketle malum 

kabul edilmektedir. Aynı şekilde burada da zamir, açıkça zikredilmeksizin “bulut”a (es-

sahâb)383 râci‘ kılınmıştır. 

4- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: ﴾ى  gökleri, yeri ve ikisi arasındakileri '' ﴿وَأجََل  مُسَمًّ

şüphesiz yerli yerince ve belli bir süre için yarattık.''384 Karamânî burada, “    بالحقbil-hak” 

ifadesine yapılan atıfı muzâf takdîri yoluyla ''أجل  ecel takdîr etmekle olduğunu ''بتقدير 

belirtmektedir. Ardından, bu yapıya benzer ve aynı üslûbu yansıtan başka Kur’ân örneklerini 

istişhâd olarak zikretmektedir. Bu bağlamda şu ayeti delil getirmektedir:   ِالسهمَاوَات خَلَقْنَا  ﴿وَمَا 

يةٌَ﴾وَالْأَرْضَ وَمَا بيَْنهَمَُا إلَِه باِلْحَقِّ وَإنِه السهاعةََ لَآتِ   '' Biz, gökleri, yeri ve bunlar arasında bulunanları ancak 

ve ancak hak ve adalet temelinde yarattık''385  

Bu örneklerin ardından, Karamânî’nin eserinde Kur’ân âyetlerini yine Kur’ân 

âyetleriyle açıklamaya yönelik açık ilgisi ortaya çıkmaktadır. O, bu yöntemi estetik ve 

sistematik bir üslûpla, gereksiz ayrıntıya girmeden ve doğrudan tefsir metnine hizmet edecek 

şekilde kullanmıştır. Böylece farklı tefsir türlerini bir araya getiren, bütüncül, kapsamlı ve 

metodolojik bir tefsir yapısı inşa etmeyi hedeflemiştir. 

            3.1.2. Kur’an’ın Sünnet/Hadîs ile Tefsîri 

Kur’ân-ı Kerîm’in Sünnet-i Nebeviyye ile tefsiri, tefsir usûlünün en temel ve en 

güvenilir kaynaklarından biri olarak kabul edilmektedir. Zira Sünnet, Kur’ân’dan sonra 

Allah’ın kitabını anlamada ikinci asli kaynak konumundadır. Bunun sebebi, Hz. Peygamber’in 

(s.a.v.) Allah adına tebliğ eden, vahyin anlamlarını açıklayan ve ilâhî mesajın beyanıyla 

görevlendirilmiş olmasıdır. Nitekim ona; mücmeli beyan etme, âmı tahsis etme, mutlakı takyid 

etme, müşkili izah etme ve Kur’ân lafız ve anlamlarında kapalı kalan hususları açıklama görevi 

verilmiştir. Bu itibarla Sünnet-i Nebeviyye, Kur’ân’ın tefsirinde bağlayıcı bir hüccet olup, 

Allah Teâlâ’nın muradını kavramada vazgeçilmez bir kaynaktır. 

Kur’ân ve Sünnet nassları ile imamların görüşleri, Sünnet’in Kur’ân’ı açıklayıcı bir 

niteliğe sahip olduğunu açıkça ortaya koymaktadır. Hatta birçok âyetin anlamı, sahih biçimde 

ancak nebevî beyana müracaat edilmek suretiyle doğru şekilde kavranabilmektedir. Bu sebeple 

 
382 Fâtır 35/45. 
383 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),433b. 
384 el-Ahkâf 46/3. 
385 el-Hicr 15/85. 
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âlimler, tefsirin temel esasları arasında Resûlullah’tan (s.a.v.) gelen rivâyetlerin öncelenmesi 

gerektiğini kabul etmişlerdir. Zira o, Allah’ın kitabını en iyi bilen, onun maksatlarını en doğru 

anlayan kimsedir. 

Bu bağlamda İmam Şâfiî(ö. 204/820) şöyle demektedir:''Resûlullah’ın (s.a.v.) verdiği 

her hüküm, Kur’ân’dan anladığı bir mânâya dayanmaktadır.''386 Ayrıca Hz. Peygamber’in 

(s.a.v.), Muâz b. Cebel’i (r.a.) Yemen’e kadı olarak gönderdiğinde onunla yaptığı meşhur 

konuşma da bu yöntemi açıkça ortaya koymaktadır: بن جبل رضي الله عنه عندما بعثه    قال صلى الله عليه وسلم لمعاذ

  صَلَّى  اللهِ   رَسُولِ    فبَِسُنَّةِ :  قاَلَ "    اِلله؟  كِتَابِ   فِ   يَكُنْ   لَْ   فإَِنْ : "  قاَلَ .  اللهِ   كِتَابِ   فِ   بِاَ  أقَْضِي:  قاَلَ "    قَضَاء ؟  لَكَ   عَرَضَ   إِنْ   تَصْنَعُ   كَيْفَ   "قاضيًا إلى اليمن؛

  وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى   اللهِ   رَسُولُ   فَضَرَبَ :  قاَلَ .  آلُو  لََّ   رأَْيِي،  أَجْتَهِدُ :  قَالَ "    وَسَلَّمَ؟   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى   اللهِ   رَسُولِ   سُنَّةِ   فِ   يَكُنْ   لَْ   فإَِنْ : "  قاَلَ .  وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ 

"  قاَلَ   ثَُّ   صَدْريِ، اللهِ   رَسُولَ   يُ رْضِي  لِمَا  اللهِ   رَسُولِ   رَسُولَ   وَفَّقَ   الَّذِي  لِلَِّ   الْْمَْدُ :   ''Resûlullah (s.a.v.), Muâz b. Cebel’i (r.a.) 

Yemen’e gönderdiğinde ona şöyle sordu:“Karşına bir dava çıktığında nasıl 

hükmedeceksin?”Muâz dedi ki: “Allah’ın kitabında bulunanla hükmederim.”Resûlullah (s.a.v.) 

buyurdu: “Allah’ın kitabında bulamazsan?”Muâz dedi ki: “Resûlullah’ın sünnetiyle 

hükmederim.”Resûlullah (s.a.v.) buyurdu: “Resûlullah’ın sünnetinde de bulamazsan?”Muâz 

dedi ki: “Kendi içtihadımla hükmederim, bundan geri durmam.”Bunun üzerine Resûlullah 

(s.a.v.) onun göğsüne vurdu ve şöyle buyurdu:“Resûlullah’ın elçisini, Resûlullah’ı razı edecek 

şeye muvaffak kılan Allah’a hamdolsun.''387 

Bu bağlamda, Karamânî’nin eserinde Kur’ân’ın Sünnet ile tefsirine açık bir önem 

verdiği görülmektedir. O, Nebevî hadisleri, özellikle Kur’ânî ve lügavî anlamları açıklamada 

temel dayanaklardan biri olarak kullanmıştır. Sünnet’i, ayetlerin lügavî delâletlerini açıklamak, 

olası karışıklıkları gidermek ve ayetin bağlamının gösterdiği anlamı tekid etmek için esas 

almıştır. 

Karamânî’nin metodundan anlaşılacağı üzere, o hadisi ikincil bir kaynak olarak 

görmemekte; aksine, hadisi doğrudan Kur’ân metnini açıklamak amacıyla yorumlayıcı bir 

biçimde, Kur’ân metnine doğrudan hizmet edecek şekilde kullanmaktadır. Karamânî’nin 

yöntemi incelendiğinde, hadisleri genellikle tam isnadını vermeksizin zikrettiği; onları yalnızca  

Peygamber (s.a.v.), sahabi, tâbiî veya eserin yazarı şeklinde atıf yaptığı görülmektedir. Bunun 

yanında, müfessirlerin aşina olduğu kalıp ifadeleri kullanmaktadır: «قال رسول الله صلى الله عليه وسلم» ''Resûlullah 

 
386 Bk. İbn Teymiyye, Mukaddime fî Uṣûli’t-Tefsîr, 93-94. 
387 İbn. Hanbel, el-Müsned, 36/333.  
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(s.a.v.) dedi ki .''388 , veya «عن علي رضي الله عنه» ''Ali’den rivayet edildi.''389 , ya da «  روى البخاري

 Buhârî, Aişe’den rivayet etti.''390'' «عن عائشة

Ayrıca Karamânî, hadislerin sıhhat veya zayıflık derecesi hakkında sık hüküm 

vermemekte; ancak bazı yerlerde kaynaklarını belirtmekte ve şu tür ifadeler kullanmaktadır: 

الصحيح» الحديث» ,sahihte''391'' «في  الشيخين» hadiste''392, veya'' «في  عن   Bize İki Şeyhten'' «روينا 

rivayet edildi''393. Buna ilaveten, Karamânî, Nebevî duaları da zikretmektedir: «  ومن أدعية سيِِّدنا

وسلم عليه  الله   Efendimiz (s.a.v.)’in dualarından''394, ki bunu ayetin anlamını ve işaret'' «صلى 

ettiklerini açıklamak için kullanmaktadır; veya « ِِّالقدُسي الكلام  في  وتعالى  سبحانه  قال   Allah'' «كما 

Teâlâ’nın kudsî kelâmında dediği gibi''395 hadisine istişhâd etmektedir. 

Özetle, Ahmed Karamânî’nin Kur’ân’ı Sünnet ile tefsiri, açık ve belirgin bir tefsir 

metodunu temsil etmektedir. Bu metod, Kur’ân metnini anlamada nebevî beyana dayanmakta; 

hadisin anlam ve lûgavî delâletine odaklanmakta, hadislerin eleştirel yönleri üzerinde 

yoğunlaşmaktan ziyade, Kur’ânî anlamın ve mesajın okuyucuya aktarılmasına hizmet 

etmektedir. Bu yaklaşım, Karamânî’nin tefsirinin doğası ve genel amacıyla tam bir uyum 

göstermektedir. 

Bu türün örneklerinden biri şudur: 

1- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: ﴾َهَذا قبَْلِ  مِنْ  بِكِتاَب    Yerden hangi parçayı '' ﴿ائتْوُنِي 

yarattılar bana gösterin?''396 Karamânî, bu ayetin anlamını açıklamak istemiştir. Ona göre 

burada “kitap”tan maksat Kur’ân’dır; zira Kur’ân tevhidi dile getiren ve şirki geçersiz kılan bir 

kitaptır. Bu anlamı desteklemek amacıyla, söz konusu manaya delâlet eden bir hadisi delil 

olarak zikretmiştir. Bu bağlamda şu hadisi aktarmıştır: "  ُأتَتَْهُم وَإنِههُمْ  كُلههُمْ،  حُنفََاءَ  عِبَادِي  خَلقَْتُ  وَإنِِّي 

مَتْ عَليَْهِمْ مَا أحَْلَلْتُ لهَُم، وَأمََرَتهُْمْ أنَْ يشُْرِكُو ا بِي مَا لَمْ أنُْزِلْ بِهِ سُلْطَانًاالشهيَاطِينُ فَاجْتاَلتَهُْمْ عَنْ دِينِهِمْ، وَحَره " '' Şüphesiz 

Ben kullarımı bütünüyle hanîfler olarak yarattım. Ancak şeytanlar onlara gelerek onları 

dinlerinden uzaklaştırdılar; kendileri için helâl kıldığım şeyleri onlara haram yaptılar ve 

hakkında hiçbir delil indirmediğim şeyleri Bana ortak koşmalarını emrettiler.''397  Karamânî, bu 

hadisi bütün peygamberlerin tevhid üzere gönderildiğini ve ilahî kitapların tamamının tevhidi 

 
388 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),403b. 
389 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),431a. 
390 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),410b. 
391 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),422b. 
392 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),404b. 
393 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),413a. 
394 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),423a. 
395 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),404b. 
396 el-Ahkâf 46/4. 
397 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),404b. 
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esas alan bir davet içerdiğini ortaya koymak için delil olarak zikretmiştir. Buna karşı çıkanların 

ise şeytanın yoluna uyduklarını ifade etmiştir. 

2- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: ﴿هُوَ أَعْلَمُ بمَِا تفُِيضُونَ فيِهِ﴾    ''İçine gömüldüğünüz iftira 

batağını O daha iyi bilmektedir.''398  Karamânî bu ayette geçen “ifâda (الإفاضة)” kelimesinin 

anlamını açıklamak istemiştir. Ona göre ifâda, bir mesele hakkında derinlemesine konuşmak 

ve içine dalmak anlamına gelmektedir. Nitekim Arapçada “ الحديث في   ”fâdû fi’l-hadîs فاضوا 

denildiğinde, bir konuya dalıp uzun uzadıya konuşmaları kastedilir. Bu açıklamanın ardından 

Karamânî, ayetin işaret ettiği manayı ortaya koyarak şöyle demiştir:“  د الخوض في كلام الله طريق الره

ادرة الصه الخصال  أشنع  من   Yani Allah’ın kelâmı hakkında inkâr ve reddetme amacıyla ”.والإنكار 

tartışmaya dalmak, ortaya çıkan en çirkin vasıflardan biridir. Bu noktada önce bir ayetle istişhâd 

etmiş, ardından şu hadisi zikretmiştir:  ٌكُفر القرُآنِ  في  المِراءَ  »إنه  الحديث:   Hadiste şöyle'' ".«وفي 

buyrulmuştur: ‘Kur’ân hakkında tartışmacı bir şekilde çekişmek küfürdür.''399 Ardından bu 

ifadenin anlamını açıklayarak bunun, Kur’ân’ın Allah kelâmı olduğu hususunda şüpheye 

düşmek anlamına geldiğini belirtmiştir. 

3- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: ﴾وَقَالَ الهذِينَ كَفَرُوا لِلهذِينَ آمَنوُا لوَْ كَانَ خَيْرًا مَا سَبقَوُنَا) ''İnkâr 

edenler inananlara şöyle dediler: “Eğer bu iyi bir şey olsaydı bizi bırakıp da onlara 

gelmezdi!.''400 Karamânî bu ayetin eserinde, nesep, şeref ve mal gibi unsurların Müslümanın 

hakikî değeri açısından belirleyici olmadığını açıklamak istemiştir. Ona göre gerçek üstünlük, 

zahirî imkânlarda değil; iman, kalp ve amel bütünlüğündedir. Bu anlamı pekiştirmek amacıyla 

aşağıdaki hadisi delil olarak zikretmiştir: " وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم: »إنّ الله لَ ينظر إلى صوركم

 ;Şüphesiz Allah sizin suretlerinize ve mallarınıza bakmaz'' "«وأموالكم، ولكن ينظر إلى قلوبكم وأعمالكم

fakat kalplerinize ve amellerinize bakar.''401 Bu şekilde Karamânî, ayetin işaret ettiği manayı 

Nebevî beyan ile destekleyerek, hakikî değerin dış görünüş ve maddî imkânlarda değil, içsel 

samimiyet ve salih amelde bulunduğunu ortaya koymuştur. 

4- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: كُرْهًا﴾)   كُرْهًا وَوَضَعتَْهُ  هُ  أمُُّ  Annesi onu zahmete''  حَمَلتَْهُ 

katlanarak taşıdı ve zorluk çekerek doğurdu.''402 Karamânî bu ayetin eserinde, annenin hakkının 

ne kadar büyük olduğunu açıklamak istemiştir. Ayette annenin özellikle zikredilmesi, onun 

sahip olduğu yüce konuma ve hakkının büyüklüğüne işaret etmektedir. Ayrıca çocuğun sebep 

olduğu sıkıntı ve meşakkatlerin en fazla anne tarafından taşındığını vurgulamaktadır. Bu anlamı 

 
398 el-Ahkâf 46/8. 
399 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),408b. 
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401 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),415a. 
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pekiştirmek amacıyla, annenin değerini ortaya koyan şu hadisi zikretmiştir: "  ومن ههنا ما روي عن

كَ«، قالَ: ثمه من؟ ق الَ:  أبي هريرة قال: جاءَ رجلٌ إلى رسولِ اللهِ فقالَ: يا رسولَ اللهِ من أحقُّ الناسِ بحسنِ صحابتي؟ قالَ: »أمُّ

كَ«، قالَ: ثمه من؟ قالَ: »أبوكَ  كَ«، قالَ: ثمه من؟ قالَ: »أمُّ  Ebû Hüreyre’den rivayet edildiğine göre bir'' "«»أمُّ

adam Resûlullah’a gelerek şöyle dedi: ‘Ey Allah’ın Resûlü! İnsanlar arasında güzel 

davranmama en çok kim layıktır?’ Peygamber şöyle buyurdu: ‘Annen.’ Adam ‘Sonra kim?’ 

dedi. Peygamber: ‘Annen.’ dedi. Adam tekrar ‘Sonra kim?’ dedi. Peygamber yine: ‘Annen.’ 

dedi. Adam ‘Sonra kim?’ dediğinde ise: ‘Baban.’ buyurdu.''403 Bu şekilde Karamânî, ayetin 

işaret ettiği manayı hadisle destekleyerek, annenin hakkının önceliğini ve İslâm’daki yüksek 

konumunu açık biçimde ortaya koymuştur. 

5- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: ترَْضَاهُ﴾   صَالِحًا  أعَْمَلَ  وَأنَْ  ) ''Rabbim! Bana ve anne 

babama lutfettiğin nimete şükretmeye, razı olacağın işleri yapmaya beni muvaffak kıl.''404 

Karamânî bu ayetin eserinde, “salih amel” kavramının kapsamını açıklamak istemiştir. Ona 

göre salih amel, sadece genel bir iyilik ifadesi olmayıp; beş vakit namaz gibi farz ibadetleri ve 

bunun yanında diğer hayırlı amelleri de içine almaktadır. Bu anlamı somutlaştırmak ve salih 

amelin çeşitli türlerini göstermek amacıyla aşağıdaki hadisi zikretmiştir: ''  أبي عن  الصّحيحِ  وفي 

: أنا. قالَ: "مَن تبَِعَ مِنكم اليوَمَ  هريرة قال: قال رسول   الله صلى الله عليه وسلم: » "مَن أصَبَحَ مِنكم اليوَمَ صَائمًا؟". قال أبو بكَر 

: أنا. قالَ: "فمَن عادَ مِنكم اليَ  : أنا. قالَ: "فمَن أطعَمَ مِنكم اليوَمَ مِسكِينًا؟". قالَ أبو بكَر  ومَ مَريضًا؟". قالَ جَنازة؟ً". قالَ أبو بكَر 

الجَنهةَ"« دخَلَ  إلَه  امرئ   في  اجتمََعْنَ  »ما  السهلامُ:  عليه  رسولُ اللهِ  قالَ  أنا.   : بَكر   Ebû Hüreyre’den rivayet '' ''أبو 

edildiğine göre Resûlullah (s.a.v.) şöyle buyurdu: ‘Bugün içinizden kim oruçlu olarak 

sabahladı?’ Ebû Bekir: ‘Ben.’ dedi. ‘Bugün içinizden kim bir cenazeye katıldı?’ buyurdu. Ebû 

Bekir: ‘Ben.’ dedi. ‘Bugün içinizden kim bir yoksulu doyurdu?’ buyurdu. Ebû Bekir: ‘Ben.’ 

dedi. ‘Bugün içinizden kim bir hastayı ziyaret etti?’ buyurdu. Ebû Bekir: ‘Ben.’ dedi. Bunun 

üzerine Resûlullah (s.a.v.) şöyle buyurdu: ‘Bu ameller bir kimsede bir araya gelirse, o kimse 

mutlaka cennete girer.''405 Bu şekilde Karamânî, ayette geçen salih amel kavramının kapsamını 

hadisle destekleyerek, ibadet ve hayır türlerinin çeşitliliğini ve bunların mümin için taşıdığı 

değeri ortaya koymuştur. 

   6- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: طَيِّبَاتِكُمْ فِي حَيَاتكُِمُ الدُّنْيَا وَاسْتمَْتعَْتمُْ بهَِا﴾    Size ait“'' (اذهبتم 

iyi ve güzel şeyleri dünya hayatınızda tükettiniz ve onlardan yararlandınız,''406 Karamânî bu 

ayetin eserinde, dünya hayatındaki nimetlerden ve lezzetlerden payını tamamen tüketmenin 

anlamını açıklamaktadır. Buna göre kişi, dünya nimetlerine dalıp onları hayatının asıl gayesi 

 
403 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),419b. 
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hâline getirir ve eğlence, oyun ve süs gibi şeylerle meşgul olarak Allah’ı zikretmekten 

uzaklaşırsa, bu durum ayetin işaret ettiği manaya girer. Bu bağlamda Karamânî, müminin, 

Peygamber Efendimiz’i örnek alarak oyalayıcı ve gaflete sürükleyici şeylerden uzak durması 

gerektiğini belirtmiştir. Bu anlamı güçlendirmek ve açıklamak amacıyla şu hadisi zikretmiştir: 

َ فلَْ  ِ ادعُْ اللَّه يوَُسِّعْ " قال عمر: دخلت على النهبي فإذا هو مُضطجع على رمال حصير قد أثهر الرمال بجنبه، فقلت: "يَا رَسُولَ اللَّه

تكَِ  َ، فَجَلسََ النهبِيُّ عَلَى أمُه ومَ قَدْ وُسِّعَ عَليَْهِمْ وَأعُْطُوا الدُّنْيَا، وَهُمْ لََ يعَْبدُوُنَ اللَّه  صَلهى اللهُ عَليَْهِ وَسَلهمَ وَكَانَ مُتهكِئاً، ، فَإنِه فَارِسَ وَالرُّ

إِنه   الخَطهابِ،  ابْنَ  يَا  أنَْتَ  هَذاَ  أوََفِي  لوُا  قوَْمٌ  أوُلئَكَِ  فقََالَ:  الدُّنْيَا".الحَيَاةِ  فِي  طَيبَِّاتهِِمْ  عُجِّ   ''Ömer şöyle demiştir: 

Peygamber’in yanına girdim; hasırdan yapılmış bir yaygı üzerinde uzanmıştı ve hasırın izleri 

yanına işlemişti. ‘Ey Allah’ın Resûlü! Allah’a dua et de ümmetine genişlik versin. Zira Fars ve 

Rumlara genişlik verilmiş, onlara dünya nimetleri verilmiştir; oysa onlar Allah’a ibadet 

etmiyorlar’ dedim. Bunun üzerine Peygamber (s.a.v.), yaslanmış olduğu hâlde doğrulup oturdu 

ve şöyle buyurdu: ‘Ey Hattab’ın oğlu! Sen hâlâ bu düşüncede misin? Onlar öyle bir topluluktur 

ki, güzel nimetleri dünya hayatında kendilerine peşin verilmiştir.''407 Bu şekilde Karamânî, 

ayetin işaret ettiği anlamı hadisle destekleyerek, dünya nimetlerine aşırı bağlanmanın 

tehlikesini ve müminin zühd ve itidal üzere olması gerektiğini ortaya koymuştur. 

 Karamânî, eserinde Kur’ân-ı Kerîm’in hadislerle olan uyumunu açık biçimde ortaya 

koymuştur. Zira Kur’ân ve Sünnet, Allah’ın kitabını anlamada iki temel kaynaktır. Bu 

çerçevede Karamânî, ayetlerin tefsirinde Nebevî hadislere dayanmış; böylece anlamın 

tamamlanmasını, pekiştirilmesini ve en doğru şekilde açıklanmasını hedeflemiştir. Hadisleri, 

Kur’ânî manayı destekleyen ve açıklayan asli bir unsur olarak değerlendirmiştir. 

            3.1.3. Kur’an’ın Sahâbe Kavli ile Tefsîri 

Kur’ân’ın sahâbe (r.a) sözleriyle tefsiri, Kur’ân’ın Kur’ân ile ve Sünnet ile tefsirinden 

sonra, tefsir kaynaklarının en değerli ve en güvenilir olanlarından biri kabul edilmektedir. Zira 

sahâbe, Allah’ın kitabını anlama hususunda benzersiz bir ilmî konuma sahiptir. Onlar vahyin 

inişine şahit olan nesildir; ayetlerin indiği olay ve şartları bizzat yaşamış, nüzûl sebeplerini ve 

bunların zaman ve mekânla ilgili bağlamlarını yakından bilmişlerdir. 

Onlar Kur'an'ı doğrudan Resûlullah (s.a.v)’den telakki etmişlerdir. Böylece onlar; ilk 

ağızdan öğrenmenin safiyetini, anlayışın sıhhatini, niyetin selametini ve imanın kuvvetini 

kendilerinde cem etmişlerdir. Bunun yanında sağlam bir niyet, güçlü bir iman ve doğru bir 

kavrayışla temayüz etmişlerdir. Sahâbe, Arap diline, üslûplarına ve hitap şekillerine olan geniş 
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vukufiyetleri sayesinde Kur’ân’ın ifade inceliklerini ve belâgat sırlarını derinlemesine 

kavrayabilmişlerdir. Bu sebeple, onların tefsirdeki kavilleri (sözleri) muteber bir hüccet 

sayılmıştır. Özellikle de nüzul sebeplerinin beyanı, Mekkî ve Medenî ayetlerin ayrımı, garip 

lafızların muradının tayini ve ayetlerle irtibatlı vakaların şerhi gibi408; re’y ve içtihada mahal 

olmayan hususlarda bu durum böyledir. 

Karamânî, eserinde sahâbe sözlerine açık bir şekilde yer vermiştir. Özellikle Abdullah 

b. Abbas409 (ö. 69/658), Ömer b. Hattâb410 (ö. 23/644) ve Abdullah b. Mes‘ûd411 (ö. 32/653) 

gibi önde gelen sahâbelerin görüşlerine dayanmıştır. Bunlar arasında en çok rivayette 

bulunduğu sahâbî Abdullah b. Abbas’tır (ö. 69/658). Bu durum, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onun 

hakkında yaptığı dua ile de ilişkilidir. Nitekim İbn Abbas, tefsir ilminde öne çıkan sahâbelerden 

olmuş ve “ الأمة   حبر  Ümmetin âlimi” ile “    القرآن ترجمان  Kur’ân’ın tercümanı” unvanlarıyla 

anılmıştır. 

Bu durumun örneklerinden bazıları şunlardır: 

1- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: ﴾مُوسَى بعَْدِ  مِنْ  أنُْزِلَ  كِتاَبًا  سَمِعْنَا  إنِها  قوَْمَنَا  يَا   Ey'' (قَالوُا 

halkımız! dediler, “Biz Mûsâ’dan sonra indirilmiş.''412 Karamânî burada cinlerin “Musa’dan 

sonra indirilen bir kitap işittik” demelerini açıklamak istemiştir. Bu bağlamda İbn Abbas’ın şu 

sözünü nakletmiştir: 

مُوسَى﴾" بعَْدِ  ﴿مِنْ  قالت:  فلذلك  عيسى،  بأمر  سمِعت  تكن  لم  الجن  أنه  عباس:  ابن   İbn Abbas’tan rivayet'' "وعن 

edildiğine göre cinler, İsa’nın durumundan haberdar değillerdi; bu sebeple ‘Musa’dan sonra’ 

demişlerdir.'' 413  

             Bu rivayetle Karamânî, ayette geçen ifadenin tarihî ve bağlamsal yönünü sahâbe 

görüşüyle açıklamıştır. 

2- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: ﴾ِمِثْلِه عَلَى  إسِْرَائِيلَ  بنَِي  مِنْ  شَاهِدٌ   Üstelik'' (وَشَهِدَ 

İsrâiloğullarından bir tanık onun bir benzerine şahit olup iman ettiği halde siz büyüklük 

tasladınız.''414  Karamânî bu ayette geçen “şahit”in kim olduğunu açıklamak istemiştir. Bu 

konuda sahâbî Sa‘d b. Ebî Vakkâs’ın şu sözünü nakletmiştir: 

 
408 Bk. Öğmüş, Kur'ân İlimleri,109. 
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 "«قال سعد بن أبي وقاّص: »ما سمعت رسول الله يقول لأحد يمشى على الأرض إنّه من أهل الجنّة إلَّ لعبد الله بن سلام"

''Sa‘d b. Ebî Vakkâs şöyle demiştir: ‘Yeryüzünde yürüyen bir kimse hakkında Resûlullah’ın 

cennetlik olduğunu söylediği, Abdullah b. Selâm’dan başka hiç kimse için işitmedim.''415  

Bu şekilde Karamânî, ayette zikredilen şahidin Abdullah b. Selâm olduğunu sahâbe 

sözüyle temellendirmiştir. 

3- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: ا قضُِيَ وَلهوْا إِلَى قوَْمِهِمْ مُنْذِرِينَ﴾)   فَلمَه ''Yanına geldiklerinde 

“Susup dinleyin!” dediler, okuma sona erince de uyarıcılar olarak kendi topluluklarına 

döndüler.''416 Karamânî bu ayetin eserinde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cinlere Kur’ân okuduğu 

sırada yanında herhangi bir sahâbenin bulunup bulunmadığını açıklamak istemiştir. Bu hususu 

ortaya koymak amacıyla Abdullah b. Mes‘ûd’un sözünü nakletmiştir. Buna göre, Peygamber 

cinlere Kur’ân okumaya gittiğinde yanında kimse bulunmamaktaydı. Karamânî şöyle 

demektedir:  

 Müslim’in rivayetinde '' "وفي رواية لمسلم أنه ابن مَسعود قال: لمْ أكُنْ ليلَةَ الجِنِّ معَ رسولِ اللهِ، ووَدِدْتُ أنيِّ كُنتُ مَعَه "

İbn Mes‘ûd şöyle demiştir: “Cin gecesi Resûlullah ile birlikte bulunmadım; keşke onunla 

birlikte bulunsaydım.”.''417  

Bu rivayetle Karamânî, olayın mahiyetini sahâbe beyanı ile açıklamıştır. 

4- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: يوُعَدوُنَ﴾   كَانوُا  الهذِي  ) '' Bu kendilerine yapılagelen 

gerçek vaaddir.''418 Karamânî bu ayetin nüzûl sebebini açıklamak istemiş ve bu konuda Hz. 

Ali’nin sözünü nakletmiştir. Şöyle demektedir: " أسلم    طالب: نزلت فيه رضي الله عنه، وقال علي بن أبي  

 )Ali b. Ebî Tâlib şöyle demiştir: ‘Bu ayet onun hakkında'' ".أبواه جميعا، ولم يكن ذلك لأحد من المهاجرين

Ebû Bekir es-Sıddîk) nazil olmuştur. Onun anne ve babasının her ikisi de Müslüman olmuştu; 

bu durum muhacirlerden başka hiç kimse için söz konusu değildi.''419 Bu şekilde Karamânî, 

ayetin nüzûl bağlamını sahâbe görüşüyle temellendirmiştir. 

Sunulan örnekler incelendiğinde, Karamânî’nin bu tefsir türüne açık bir önem verdiği 

görülmektedir. O, ayetlerin anlamını açıklamak ve muradı sağlamlaştırmak amacıyla sahâbe 

sözlerine başvurmuştur. Bu yöntem, eserine ilmî bir derinlik kazandırmış; açıklamalarını daha 

güçlü ve etkileyici hâle getirmiştir. Böylece sahâbe rivayetleri, onun eserinde hem anlamı 

pekiştiren hem de metne ilmî bir zenginlik katan bir unsur olmuştur. 
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           3.1.4. Kur’an’ın Tâbiîn Kavli ile Tefsîri 

Kur’ân’ın tâbiîn sözleriyle tefsiri, rivayete dayalı tefsir geleneğinde önemli bir konuma 

sahiptir. Tâbiîn nesli, sahâbeden ilmi doğrudan alan ve bu ilmî mirası devam ettiren tabiî bir  

bağlantı niteliğindedir. Onlar, sahâbeden öğrenme şerefini taşımalarının yanı sıra, nüzûl 

dönemine yakınlıkları ve Arap diline olan hâkimiyetleri sayesinde Kur’ân’ı anlama konusunda 

önemli bir birikime sahip olmuşlardır. Ancak zamanla İslâm toplumuna Arap olmayan 

kimselerin katılması ve vahiy dönemini yaşamamış nesillerin çoğalması sebebiyle, açıklama ve 

izaha duyulan ihtiyaç artmıştır.  

Sahâbenin Mekke, Medine, Kûfe ve Basra gibi merkezlerde kurduğu tefsir medreseleri, 

tâbiîn döneminde ilmî bir ortamın oluşmasına katkı sağlamış; bu süreçte rivayetler çoğalmış, 

açıklama alanı genişlemiş ve özellikle lafızların izahı ile Kur’ânî anlamların açıklanmasına 

yönelik çalışmalar artmıştır.420 

Karamânî de tâbiînden nakiller yapmaya önem vermiştir. Bu durum eserinde açıkça 

görülmektedir. O, ayetlerin anlamlarını açıklamak ve lügavî delâletleri pekiştirmek amacıyla 

tâbiîn görüşlerine yer vermiştir. Nakilde bulunduğu isimler arasında Saîd b. Cübeyr421 (ö. 

95/714), Atâ b. Ebî Rebâh422 (ö. 114/732), Mesrûk b. el-Ecdâ‘423 (ö. 63/682), Hasan-ı Basrî424 

(ö. 111/729) ve Katâde b. Di‘âme 425 (ö. 117/735) bulunmaktadır. 

Bu duruma örnek olarak şunlar zikredilebilir: 

1- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: ﴾ِوَالهذِي قَالَ لِوَالِديَْه) ''Anne babasına, “Yeter be!.'' 426 

Karamânî bu ayette geçen ifadenin hangi cinse (türe) işaret ettiğini açıklamak istemiştir. Bu 

bağlamda Hasan-ı Basrî’nin görüşünü nakletmiştir:  

بالبعث" المكذِبّ  لوالديه  العاقِّ  الكافر  في  وهو  الحسن:  -Hasan Basrî şöyle demiştir: Bu ayet, anne'' ".وعن 

babasına asi olan ve yeniden dirilişi inkâr eden kâfir hakkında nazil olmuştur.''427 Ayrıca 

Katâde’nin şu sözünü de aktarmıştır: "وعن قَتادة: هو نعَت عبد سوء عاق ّ لوالديه فاجِر لربِّه." ''Katâde şöyle 

demiştir: Bu, anne-babasına asi olan ve Rabbine karşı günahkâr bulunan kötü bir kulun 

vasfıdır.''428  
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Bu şekilde Karamânî, ayette geçen ifadenin genel bir nitelik bildirdiğini tâbiîn sözleriyle 

açıklamıştır. 

2- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: (  ﴾ وَيجُِرْكُمْ مِنْ عَذاَب  ألَِيم   ''Allah günahlarınızı bağışlasın 

ve sizi acılı azaptan korusun.''429 Karamânî bu ayetin eserinde, cinlerin insanlar gibi sevap alıp 

almayacağı meselesini ele almıştır. Bu konu âlimler arasında ihtilaflıdır. Bu çerçevede 

Dahhâk’ın görüşünü naklederek meseleyi açıklamak istemiştir: 

فقال الضّحاك: يدخلون الجنهة ويأكلون ويشربون؛ لأنه كل دليل دل على أنه البشر يستحِقُّون الثوّاب على الطّاعة فهو بعينه "

 Dahhâk şöyle demiştir: Onlar (cinler) cennete girer, orada yer ve içerler. Çünkü'' ".قائم في حقّ الجن

insanların itaate karşılık sevabı hak ettiklerine delâlet eden her delil, aynı şekilde cinler için de 

geçerlidir.''430 

 Bu nakille Karamânî, cinlerin mükâfatı meselesini tâbiîn görüşüyle temellendirmiştir. 

3- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri ا قضُِيَ وَلهوْا إِلَى قوَْمِهِمْ مُنْذِرِينَ﴾    okuma sona erince'' (  فَلمَه

de uyarıcılar olarak kendi topluluklarına döndüler.''431 Zemahşerî’nin tefsirinde, cinlerin daha 

önce gökten haber çalmak için kulak hırsızlığı yaptıkları; ancak göğün korunması ve yıldızlarla 

taşlanmaları üzerine Nusaybin veya Ninova’nın ileri gelenlerinden yedi ya da dokuz kişilik bir 

grubun harekete geçtiği belirtilmektedir. 

Bu bağlamda Karamânî, “Nusaybin ve Ninova cinleri”nin kimler olduğunu açıklamak 

istemiştir. Bu konuda Mücâhid b. Cebr’in görüşünü nakletmiştir: 

ان، قاله مجاهد"    Mücâhid şöyle demiştir: Onlar Harran halkındandı.''432'' "من أهل حره

Bu şekilde Karamânî, ayette geçen cin topluluğunun kimliğini tâbiîn görüşüyle 

açıklamıştır. 

4- Karamânî’nin şu ayete dair tefsiri: سُلِ﴾   الرُّ مِنَ  الْعَزْمِ  أوُلوُ  صَبَرَ  كَمَا  فاصْبِرْ  ) ''Azim ve 

kararlılık sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de sabret.'' 433 Karamânî bu ayette geçen 

“ulü’l-azm” peygamberlerin kimler olduğunu açıklamak istemiştir. Bu bağlamda hem sahâbî 

İbn Abbas’ın (ö. 69/658) hem de tâbiî Katâde b. Diâme’nin (ö. 117/735)  görüşünü birlikte 

nakletmiştir:  

" د خمسة، وقد خصهم   وقال ابن عبهاس وقتادة: أوُلوُ العَزم هم: نوح وإبراهيم وموسى وعيسى أصحاب الشهرائع، فهم مع محمه

 ;İbn Abbas ve Katâde şöyle demiştir: Ulü’l-azm peygamberler '' "الله في سورة الأحزابِ وسورة حم عسق 
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şeriat sahibi olan Nuh, İbrahim, Musa ve İsa’dır. Muhammed ile birlikte sayıları beştir. Allah 

onları Ahzâb sûresinde ve Hâ Mîm Ayn Sîn Kâf sûresinde özellikle zikretmiştir.''434  

Bu rivayetle Karamânî, ayette geçen kavramı hem sahâbe hem de tâbiîn görüşünü bir 

araya getirerek açıklamıştır. 

Bu örnekler incelendiğinde, Karamânî’nin tâbiîn görüşlerine açık bir şekilde önem 

verdiği anlaşılmaktadır. Tâbiîn, sahâbenin ilmî mirasını devam ettiren bir nesildir. Onların 

ayetleri anlama biçimi, sahâbe dönemine ve nüzûl asrına yakınlıkları sebebiyle daha saf ve 

berrak kabul edilmiştir. Bu nedenle onların sözleri, Karamânî’nin eserinde açık ve belirgin bir 

yer tutmaktadır. 

Tâbiînden nakledilen bu görüşler, anlamın zenginleşmesine katkı sağlamış; açıklamayı 

güçlendirmiş ve bazı durumlarda tercih ve tashih (anlamı düzeltme ve belirleme) işlevi 

görmüştür. Böylece Karamânî, nakle dayalı tefsir geleneğini sistemli ve bilinçli bir şekilde 

eserine yansıtmıştır. 

            3.2. Dirâyet Açısından 

            3.2.1. Nahiv ve Lügat Açıklamaları 

Arap dili ilimleri olan nahiv, sarf ve lügat, müfessir için vazgeçilmez temel 

araçlardandır. Kur’ân-ı Kerîm’in açık bir Arap diliyle ve en yüksek fesahat düzeyinde nazil 

olması sebebiyle, onun yapılarını, kalıplarını ve lafızlarının anlamlarını doğru kavramak, 

Arapçanın kurallarına hâkimiyeti gerekli kılar. Bu nedenle, bu alanda ilerlemek isteyen 

kimsenin Arap dili ilimlerinde yetkin olması zorunludur. 

Bu bağlamda Karamânî, eserinde bu ilimlere özel önem vermiş ve onları Kur’ân’ı 

anlamanın hem yolu hem de yöntemi olarak ele almıştır. Sadece nakille yetinmeyip kelimelerin 

köken ve anlamlarını ayrıntılı biçimde incelemiş; görüşleri değerlendirip açıklamış ve âyetlerin 

tefsiriyle ilişkilendirerek en doğru anlama ulaşmayı hedeflemiştir. Ayrıca atıf, bedel, te’kîd, 

mübteda ve haber gibi nahiv unsurlarının anlamla ilişkisini de ortaya koymuş; nahiv ilmini, 

âyetlerin dilsel ve yapısal anlamlarını açıklamada etkin bir şekilde kullanmıştır. 

            1- Karamânî  Oysa bundan önce de bir rehber ve rahmet''    (وَمِنْ قبَْلِهِ كِتاَبُ مُوسَىٰ إمَِامًا وَرَحْمَةً )  

olarak Mûsâ’nın kitabı gelmişti.''435 âyetinin i‘râbına dair şu görüşü nakleder: ''Kitâbu Mûsâ 

mübteda olup, "ومن قبله ''ise ona takdîm edilmiş haber konumunda bir zarftır.''436 Ardından bu 

 
434 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),446b. 
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görüşü değerlendirerek şöyle der: Tenâsüb gözetilmiş olsaydı, Kitâbu Mûsâ’nın, Ahfeş’in (ö. 

215/830) (al-Avsat) görüşüne göre zarfın fâili kabul edilmesi daha uygun olurdu. Bu durumda 

anlamın, “ كتاب موسى Kitâbu Mûsâ bir imam ve rehber olarak ortaya çıkmış, açıkça müşahede 

edilmiştir; bu kitabın ise tasdik edici ve mucize oluşu anlaşılmaktadır” şeklinde olacağı ve 

bunun bağlama daha uygun bulunduğu ifade edilir. Bu noktada Karamânî, i‘râbı sadece 

nakletmekle yetinmemiş; onu değerlendirip eleştirmiş ve âyetin bağlamına daha uygun gördüğü 

alternatif bir görüş ortaya koymuştur. Daha sonra “ إماما ورحمة imâmen ve rahmeh” ifadesinin 

i‘râbına değinerek, mukaddem haberin “ إماما imâmen” kelimesini hâl olarak nasbettiğini 

(örneğin:  في الدار زيد قائما) belirtir. Ayrıca her iki lafzın da “جعلناه إماما ورحمة ce‘alnâhu imâmen ve 

rahmeh” şeklinde takdir edilen bir fiille mansup olabileceğini ifade eder. Sonuç olarak 

Karamânî, i‘râb aracılığıyla muradı açıklamayı hedeflemiş; böylece nahvî tahlili, tefsirde 

anlamın ortaya konulmasına hizmet edecek şekilde kullanmıştır. 

 içinde acılı azap bulunan, rabbinin emri ile her şeyi silip süpüren'' (  2-  رِيحٌ فيِهَا عَذاَبٌ ألَِيمٌ ﴾

bir rüzgâr!''437  Karamânî âyeti hakkında “  ريح rîhun” kelimesinin i‘râbını açıklayarak, bunun 

بِهِ﴾“ اسْتعَْجَلْتمُْ  مَا  هوَُ   mâ”dan bedel olabileceğini belirtir. yahut söz konusu ما“ ifadesindeki ”﴿بَلْ 

kelime, mahzuf bir mübtedanın haberi olur. Bununla birlikte, tercihini belirterek bu ifadenin 

isti’nâf (yeni bir cümle başlangıcı) olarak da değerlendirilebileceğini ve bunun bağlam 

açısından daha uygun ve daha etkili olduğunu ifade eder.438 

Sonuç olarak Karamânî, farklı i‘râb ihtimallerini ortaya koymuş; ardından bağlama ve 

anlama en uygun olan görüşü tercih ederek, nahvî tahlili tefsirde anlamın açıklanmasına hizmet 

edecek şekilde kullanmıştır. Bu sebeple Karamânî, i‘râb vecihlerinin çokluğunu, anlamın 

zenginliğini ve bunun tefsire olan etkisini ortaya koymanın bir yolu olarak değerlendirmiştir. 

Böylece Kur’ân lafızlarının seçimi ve nahvî düzeninin, belirli anlam amaçlarına hizmet eden 

son derece hassas bir yapı olduğunu vurgulamıştır. 

 lafzı, hemzenin ve s̱e harfinin fetha ile okunması ve ardından elif gelmesi ”أوَْ أثارة  “ -3

şeklinde, “  كِتاب” kelimesine atıf olarak okunmuştur. Bu kelime, “فعََالَة” vezninde bir mastardır. 

Türetimi ise, onun belirttiğine göre “deve şişmanladı النهاقة  .ifadesinden gelmektedir ”سَمِنتَِ 

Karamânî burada “ أثارة” lafzının kökenini, hangi vezne ait olduğunu ve iştikakını açıklamakla 

yetinmemiş; ayrıca anlamını da ortaya koymuştur. Buna göre “أثَاَرَة”, “öncekilerin ilimlerinden 

size ulaşan bir kalıntı ( بقيهة)” anlamına gelmektedir.439 Bu yaklaşım, Karamânî’nin bir kelimenin 
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sarfî yapısını açıklarken aynı zamanda onun anlam boyutunu da ortaya koyan özgün metodunu 

yansıtmaktadır. 

 Onlar düşünmüyorlar mı; gökleri ve yeri yaratan, bunları yaratma'' (وَلَمْ يعَْيَ بِخَلْقِهِنه ﴾ -4

konusunda acze düşmeyen Allah’ın, ölüleri diriltmeye gücü yetmez mi?''440 âyetinde Karamânî, 

 ayn” harfinin العين“ lafzının okunuşlarına değinerek, cumhurun görüşüne göre bunun ”لم يعي“

sükûnu ve “ الياء    yâ”nın fethası ile okunmasının tercih edilen (الوجه vech) olduğunu belirtir; zira 

i‘lâl,  lâmel-fiil harfinde gerçekleşir, “العين ayn” harfinde değil. Ayrıca “ ْولم يعَِي” şeklinde, “العين 

ayn” harfinin kesrası ve “الياء yâ”nın sükûnu ile de bir kıraat bulunduğunu; bunun fiilin “ العين 

ayn” harfinde i‘lâl yapılıp “لَم lâm”ının sahih kabul edilmesi esasına dayandığını ifade eder. 

Ancak bu kullanımın şâz olduğunu özellikle vurgular. Böylece Karamânî, bu lafzın çeşitli sarfî 

vecihlerini ortaya koymuş; “العين ayn” harfinin sükûnu ve kesrası şeklindeki kullanımları 

açıklamış ve kesra ile olan vech’in şâz olduğunu belirtmiştir. Bu yaklaşım, onun sarf ilmindeki 

yetkinliğini, özellikle de bu ilmin temel konularından olan i‘lâl prensibini etkin biçimde 

kullanmasını göstermektedir. 

5-  "أوزعني '' lafzının anlamı,   ﴾ََقاَلَ رَبِّ أوَْزِعْنِي أنَْ أشَْكُرَ نعِْمَتك﴿  ''Rabbim! Bana ve anne babama 

lutfettiğin nimete şükretmeye, razı olacağın işleri yapmaya beni muvaffak kıl.''441  âyeti 

bağlamında açıklanmıştır. Karamânî, âyetin anlamının doğru anlaşılabilmesi için öncelikle 

lafzın uygun anlamını ortaya koymayı hedeflemiştir. Bu doğrultuda önce bağlama uygun 

anlamı zikrederek Ragib el-Isfahani’den şu görüşü nakleder: ''«أوزِعْني» beni, kendimi nimetler 

karşısında nankörlükten alıkoy.'' Ardından lügavî anlama geçerek -Cevherî’den şu açıklamayı 

aktarır: 

(. »وأوزَعتهُ بالشهيءِ  yani engellenmiş oldu «)كففَتهُ(; »فانتزَعْ  onu engelledim «وزَعَتهُ أزَعُه وَزْعًا»''  «)كُفه

ise onu bir şeye teşvik ettim (أغرَيتهُ به); bu durumda o kimse « مُوزَعٌ به» yani o şeye yönlendirilmiş 

 olur.''442 (مُغرًى به )

 Bu şekilde Karamânî, lafzın yalnızca sözlük anlamını vermekle yetinmemiş; aynı 

zamanda bu anlamı âyetin içeriğiyle ilişkilendirerek tutarlı ve açıklayıcı bir yorum ortaya 

koymuştur. 
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Bu tahliller ışığında Karamânî’nin yöntemi, nahiv kuralları ile anlam arasındaki güçlü 

bağı ortaya koymaktadır. O, yalnızca genel anlamla yetinmeyip, i‘râb tahlili üzerinden anlamı 

derinleştirerek, dilsel yapının Kur’ân tefsirindeki yönlendirici rolünü açıkça göstermektedir. 

            3.2.2. Belâğat Açıklamaları 

Belâgat, müfessirin Kur’ânî anlamların inceliklerini ve nazmının sırlarını ortaya 

koymada başvurduğu en önemli araçlar arasında yer almaktadır. Âyetler arasındaki ilişki ve 

uyum, anlamın derinleşmesine katkı sağlamaktadır. Bu bağlamda iltifat, istiare, kinaye ve 

teşbih gibi belâgat üsluplarının ortaya konulması büyük önem taşır; zira bunlar metne estetik 

bir güzellik kazandırarak onun daha iyi kavranmasına yardımcı olur. Bu çerçevede Karamânî, 

bu alana özel bir önem vermiş; sadece genel anlamı açıklamakla yetinmeyip Kur’ânî ifadenin 

estetik yönlerini de incelemiştir. Bu incelemelerinde müfessirlerin ve belâgat âlimlerinin 

görüşlerinden faydalanarak, belâgatın soyut anlamları somutlaştırmadaki rolünü ve bunun 

muhatap üzerindeki etkisini ortaya koymuştur. Ayrıca iltifat, istiare, kinaye ve teşbih gibi çeşitli 

belâgat üsluplarına özellikle odaklanmış; bunların Kur’ân’ın anlamlarını derinlemesine 

açıklamadaki ve zihinde kalıcılığını sağlamadaki etkisini vurgulamıştır. 

Belâgata dair bazı örnekler şu şekildedir: 

1- Karamânî, belâgat ilminde “  iltifat” sanatını ele almış ve onun tanımını yaparak  الَلتفات  

metindeki estetik değerini ve nefis üzerindeki etkisini ortaya koymuştur. Bu bağlamda, es-

Semarkandi’den (ö.880/1476) naklen, şu âyetin tefsirinde:  ﴿   ِالْعزَِيزِ الْحَكِيم ِ مَا خَلقَْنَا   تنَْزِيلُ الْكِتاَبِ مِنَ اللََّّ

 Kitabın indirilmesi, izzet ve hikmet sahibi Allah’tandır. Gökleri, yeri "السهمَاوَاتِ وَالْأرَْضَ وَمَا بيَْنهَُمَا﴾

ve ikisi arasındakileri şüphesiz yerli yerince ve belli bir süre için yarattık.''443   Şöyle 

denilmektedir: "Bu, sözdeki çeşitlilik gereği, üçüncü şahıstan birinci şahsa geçiş şeklinde bir 

üslup değişikliği olup, ifadeye hayranlık ve estetik güzellik kazandırır."444 Bu açıklama, 

Karamânî’nin âyet içerisinde الَلتفات sanatının etkisini nasıl değerlendirdiğini göstermektedir. 

Ona göre bu sanat, okuyucu ve mütefekkirde hayranlık ve beğeni uyandırmakta; zihni 

canlandırmakta, anlamın nefis üzerindeki etkisini güçlendirmekte, aynı zamanda Allah’ın 

kudretini ve yüceliğini ortaya koymaktadır. 

Karamânî bununla da yetinmeyerek, bu belâgat sanatından hareketle Allah’ın ilminin 

kuşatıcılığına da işaret eder. Nitekim “خلقنا” ifadesine dayanarak, Allah’ın hem genel hem de 

ayrıntılı tüm varlıkları bildiğini ifade eder ve şöyle der: '' Bunda, O’nun eşyayı bütün yönleriyle, 
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küllî ve cüz’î olarak bildiğine de bir delil vardır.''445 Böylece Karamânî, belâgat ilminden 

yararlanarak Kur’ân’ın nasıl daha derin bir şekilde tefekkür edilebileceğini göstermeyi ve 

âyetlerin en doğru biçimde anlaşılmasına katkı sağlamayı amaçlamıştır. 

2- ﴾  Ben size gelecek büyük bir günün azabından gerçekten'' ﴿إنِِّي أخََافُ عَليَْكُمْ عَذاَبَ يوَْم  عَظِيم 

korkuyorum!'' 446 Karamânî, bu âyetin tefsirini Beyzâvî’den naklettikten sonra şu şekilde yorum 

yapar: ''العِظَم lafzı, dehşet (الهول) anlamında mecaz olarak kullanılmıştır; çünkü bu nitelik aslında 

zamana isnat edilmiştir.''447 Bu noktada Karamânî, belâgat açısından tahlilî bir yöntem 

izleyerek, “ العِظَم” sıfatının “اليوم” kelimesine isnad edilmesinde bilinçli bir ifade inceliği 

bulunduğunu ortaya koyar. Zira şiddetin asıl mahalli azap olmasına rağmen, bu sıfatın güne 

isnat edilmesi sıradan bir dil genişlemesi değil, aksine anlamı güçlendiren bir mecazdır. 

Gerçekte büyüklük (العِظَم) azaba ait olduğu hâlde, bunun güne nispet edilmesi, o günün 

bütünüyle heybetli ve korkutucu olduğunu hissettirmektedir; yani sadece o gün içinde 

gerçekleşen geçici bir azap değil, başlı başına dehşet verici bir gün tasviri söz konusudur. 

Karamânî, bu anlatımı Hz. Hûd’un kavmine yaptığı davetin bağlamıyla ilişkilendirir ve bu 

üslubun uyarı (inzâr) makamına uygun olduğunu belirtir. Zira burada amaç, kalpleri sarsmak 

ve gafletten uyandırmaktır. 

Karamânî’nin eserinde belâgatın ikincil bir unsur değil, bilakis Kur’ân metninin 

anlaşılmasında temel bir unsur olduğu açıkça görülmektedir. Zira belâgat, ifade ile onun 

maksatları arasındaki ilişkiyi ortaya koymakta ve anlamın tam olarak kavranması için 

vazgeçilmez bir şart teşkil etmektedir. Ayrıca belâgat unsurlarının çeşitliliği, Karamânî’nin 

beyânî yönlere verdiği önemi ve tefsir ile belâgat yöntemlerini bir araya getiren bir tahlil ile 

i‘câz yönlerini ortaya koyma konusundaki titizliğini açıkça göstermektedir. 

            3.2.3. Şiirle İstişhâdı 

Arap şiiri, dilbilimsel ve tefsirî çalışmalarda önemli bir yere sahiptir. Bu sebeple âlimler, 

dil kurallarını temellendirmede şiiri önemli bir kaynak olarak kullanmış; müfessirler de 

Kur’ân’daki kelimelerin anlamlarını açıklarken şiirden istişhâd yöntemiyle yararlanmışlardır. 

Ahmed el-Karamânî de tefsirinde bu geleneği takip etmiş ve şiirden yararlanarak tefsir 

metnini zenginleştirmiştir. Bununla birlikte onun şiire başvurusu çoğu zaman dil kurallarını 

kurma, kelimelerin sözlük anlamlarını açıklama veya anlam alanlarını sistemleştirme amacıyla 

değildir. Aksine, daha çok belâgat yönünü desteklemek, bir kelimenin anlamını pekiştirmek ve 

 
445 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),402a. 
446 el-Ahkâf 46/21. 
447 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),432a. 
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bazı ifadelerin bağlamını açıklamak amacıyla kullanılmıştır. Ayrıca Karamânî, şiiri sadece 

nakletmekle yetinmemiş; onu tefsir bağlamı içinde ele alarak ilgili âyetle ilişkilendirmiş ve 

böylece anlamın güçlendirilmesine katkı sağlamıştır. 

Buna örnek olarak şu durum gösterilebilir: 

Kur'an’da geçen ﴿ ُُوَفصَِاله  Karnında taşıması ve sütten kesmesinin ''    ﴾  ثلَاثوُنَ شَهْرًا  وَحَمْلهُُ 

süresi otuz aydır.''448  ifadesini açıklarken, müfessir çocuğun emzirilmesi ve emzirme süresinin 

tamamlanarak fısâl (sütten kesilme) konusunu ele alır. Bu bağlamda “müddet” kelimesinin 

anlamını ve bununla bağlantılı olan “emed” kavramını açıklamak istemiştir. Bunun için de 

Zemahşerî’den nakledilen şu beyitle istişhâd etmiştir: (Hafîf) 

العمْ  مدهة  مستكملٌ  حي ّ   كلُّ 

 

 449
أمدهُ  انتهى  إذا   رِ  ومُ ود  

 
 

Beytin tercümesi: Her canlı, ömrünün süresini tamamlayacaktır, ve eceli sona 

erdiğinde (bu dünyadan) ayrılacaktır. 

Beytin anlamı ise Tîbî’nin (ö.743/1342) hâşiyesinde nakledildiği üzere şu şekilde 

açıklanmıştır: 

'' ومود إذا انتهى مدةّ عمره "    ifadesi, kişinin ömrünün süresi sona erdiğinde ölmesini ifade eder. Çünkü 

 emed’ kelimesi nihayet ve son anlamına gelir. Bu nedenle ‘ömrünün son noktasına أمد ‘

ulaştığında helâk olur’ demek tam olarak doğru bir ifade değildir. Burada kastedilen aslında 

insanın hayat süresidir. Bu kelime, ömrün ölümle tamamlanan tam süresini ifade etmek için 

kullanılmıştır."450 

Beyitteki istişhâdın temel noktası, “ الأمد emed” kelimesinin yalnızca soyut bir “son” 

anlamında değil, kaçınılmaz bir sonla tamamlanan bütün bir süre anlamında kullanılmasıdır. 

Nitekim Karamânî Tîbî’den naklen bu kelimenin tamamlanma ve bütünlük anlamını da 

içerdiğine dikkat çekmiştir. Bu yorum, Kur’ân’ın bağlamıyla da uyumludur; zira söz konusu 

bağlamda hamilelik, emzirme ve nihayet sütten kesilme (fısâl) gibi aşamalar belirli bir süre 

içinde gerçekleşen süreçler olarak ele alınmaktadır.Bu çerçevede Karamânî, Arap şiirini doğru 

dil kullanımının bir kaynağı olarak görmekte ve tefsirinde buna yer vererek Kur’ân’daki 

 
448 el-Ahkâf 46/15.  
449 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420a.  | Bu beyit, Zemahşerî tarafından tefsirinde 

zikredilmiştir; ancak şairinin kim olduğu tespit edilememiştir. Bazı kaynaklarda onun al-Tirmâh’nin divanında yer 

aldığı belirtilmişse de yapılan araştırmada söz konusu beyte divanda rastlanmamıştır. 
450 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420a. 
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lafızların anlamlarını temellendirmektedir. Özellikle “müddet” ile “emed” arasındaki ince 

anlam farkını ortaya koymak gibi hassas durumlarda, şiirden istifade ederek tercih ettiği 

anlamın Arap dilindeki sağlam kullanımına dayandığını göstermektedir. Bu nedenle Karamânî, 

söz konusu anlam inceliğini ortaya koymak için Arap şiirinden istişhâd etmiş; böylece 

“müddet” ile “emed” arasındaki anlam farkını açıklamayı amaçlamıştır. 

2- Kur’ân’da geçen   ﴾يَّتِي  Benden gelecek nesli hayırlı eyle.''451  Âyetini "     ﴿وَأصَْلِحْ لِي فِي ذرُِِّ

açıklarken Karamânî, fiilin “fî” harf-i ceri ile kullanılmasının anlamını açıklamak amacıyla 

Arap şiirinden istişhâd etmiştir. Bu bağlamda, fiilin neden “fî” edatıyla kullanıldığını 

açıklarken -Zemahşerî’den naklen şu beyiti zikreder: (Tavîl) 

ضُروعِها ذي  مِن  بالمَحْلِ   وإن  تَ عتذِرْ 

 

عَراقيِبهِا   في  يَجرَحْ  الضّيفِ  إلى 

452
 نَصلي

 
Beytin tercümesi: kıtlık sebebiyle sütlerinin azlığını mazeret beyan etse bile, misafir için 

develerini kesmekten geri durmaz (yani ikramdan vazgeçmez). 

''Eğer (deve sahibi), kıtlık sebebiyle devenin sütünün az olduğunu söyleyerek misafire mazeret 

bildirirse, o durumda deveyi keser ve süt yerine kendisini ikram eder.''453 

Karamânî, fiilin “fî” edatıyla kullanılmasının anlamını şiirdeki istişhâd aracılığıyla 

açıklamıştır. Buna göre “fî”, bir şeyin içinde yer alma ve onun içinde kökleşip yerleşme 

anlamını ifade eder; yani yalnızca yüzeysel veya geçici bir durum değil, o şeyin içinde 

gerçekleşen ve yerleşen bir durumu gösterir. Bu sebeple âyette geçen “في ذريتي” ifadesi, Allahın 

onun zürritini uygunluk mahalli kılarak geçerli ve köklü kılmayı ifade eder.  

Karamânî bu anlamı aktarırken Tîbî’nin yorumuna da yer vermiştir. Ona göre “fî” edatı, 

salâhın zürriyet içinde yerleşip kökleştiğini, tıpkı bir şeyin bulunduğu kap içinde yer alması 

gibi bir yerleşme ve iç içelik anlamı taşır. Bu yaklaşım, Karamânî’nin harf-i cerlerin anlamlarını 

yorumlama konusundaki dikkatini ortaya koymaktadır. Nitekim bu tür edatların seçimi, 

Kur’ân’daki anlamın doğru ve hassas biçimde anlaşılmasında önemli bir rol oynamaktadır. 

3- Kur’ân’da geçen الْقرُْآنَ   ﴿     يَسْتمَِعوُنَ  الْجِنِِّ  مِنَ  نفََرًا  إلِيَْكَ  ا    وَإِذْ صَرَفْناَ  فلََمَّ أنَْصِتوُا  قاَلوُا  ا حَضَرُوهُ  فلََمَّ

﴾قضُِيَ وَلَّوْا إلِىَ قوَْمِهِمْ مُنْذِرِينَ  '' Bir zamanlar cin topluluğundan bir grubu,  Kur’an’ı dinlemek üzere 

sana doğru yönlendirmiştik. Yanına geldiklerinde “Susup dinleyin!” dediler, okuma sona 

 
451 el-Ahkâf 46/15. 
452  Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),423a. Beyit, Zû’r-Rumme’ye aittir. Bk. Zû’r-Rumme Dîvânı, 

Şerhu’l-Bâhilî, 1/156. 
453 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),423a. 
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erince de uyarıcılar olarak kendi topluluklarına döndüler.''454 âyetini açıklarken Karamânî, 

cinlerin, Kur’ân’ı dinlemesiyle ilgili rivayete yer verir. Bu bağlamda Zemahşerî’nin aktardığı 

bir rivayete göre cinler Kur’ân’ı Mekke’nin üst tarafında bulunan Şiʿb el-Hacûn bölgesinde 

dinlemişlerdir. 

Karamânî burada geçen “Hacûn” kelimesinin neyi ifade ettiğini açıklamak istemiş ve 

şöyle demiştir: "“Şiʿb el-Hacûn” Mekke’de bulunan bir dağın adıdır ve burada Mekke halkının 

mezarlıklarının bulunduğu bir yer vardır."455 Bu yerin açıklanması için Arap şiirinden de 

istişhâd edilmiştir. Nitekim Cürhüm kabilesinden bir şaire nispet edilen şu beyitler 

zikredilmiştir:(Tavîl) 

 

فَا 1 الصه إلى  الحَجُونِ  بيَْنَ  يكَُنْ  لَمْ   كَأنَْ 

 

سامِرٌ   بمكهةَ  يسَمَرْ  ولَم   أنَيسٌ، 

 

فأبادنَا    2 أهلهَا  كُنها  نَحنُ   بلَى 

 

 

 456
 صُروفُ اللهيالِي والجُدودُ العوَاثِرُ 

  

Beytin tercümesi: Hacûn ile Safâ arasında sanki hiç dostluk kurulmamış, Mekke’de 

geceleri sohbet eden kimse hiç bulunmamış gibidir. Bilakis biz vaktiyle oranın halkıydık fakat 

gecelerin dönüşleri ( musibetler) ve sürekli yenilenen sarsıcı darbeler bizi yok etti. 

Bu beyitlerin anlamı, bir zamanlar mamur ve canlı olan bir yerleşim yerinin zamanla 

harap hâle gelmesini; hareket ve hayatla dolu bir mekânın boşluk ve sessizliğe dönüşmesini 

ifade eder. Aynı zamanda zamanın akışı ve kaderin değişmesi sebebiyle toplumların yok olup 

ortadan kalktığını da vurgular. 

Karamânî bu şiiri zikrederek Mekke’de bulunan Hacûn ve Safâ yerlerinin konumunu 

açıklamayı amaçlamıştır. Böylece bu iki yer adının İslâm’dan önce de Arap dilinde yaygın 

olarak bilindiğini göstermiştir. Bununla birlikte onun amacı yalnızca coğrafî bir belirleme 

yapmak değildir. Aksine, söz konusu olayın gerçekleştiği Mekke ortamını zihinde 

canlandırarak Kur’ân metnini tarihî ve gerçek bağlamıyla ilişkilendirmeyi hedeflemiştir. Bu 

 
454 el-Ahkâf 46/29. 
455 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),442b. 
456  Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),442b. Beyit, Amr b. el-Hâris b. Mudâd’a aittir. Bk. Kureşî, 

Cemheretü Eşʿâri’l-Arab, 56 
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şekilde şiirin kullanımı, anlamı pekiştiren ve âyet ile rivayeti mekânsal ve tarihî hafızayla 

ilişkilendiren bir araç hâline gelmiştir; yani sadece bir yan açıklama olarak kullanılmamıştır. 

Bu örnekten hareketle Karamânî’nin şiire tefsir hizmetinde işlevsel bir bakışla 

yaklaştığı anlaşılmaktadır. O, şiiri Kur’ân’ın anlam alanını daha açık biçimde ortaya koymak 

ve metnin dilsel yönünü daha derin şekilde açıklamak için kullanmıştır. Bu yaklaşımda özellikle 

belâgat yönünü açıklamaya veya belirli bir mekânı tanıtmaya odaklanmış; şairlerin tabakaları 

ya da şiir tenkidi gibi konular üzerinde ayrıntılı biçimde durmamıştır. 

           3.2.4. Fıkhî Açıklamaları 

Fıkhî meselelerin tefsir eserlerinde ele alınması, Kur’ân metninin canlılığını gösteren 

önemli bir husustur. Zira Kur’ân, inanç ve kıssaların yanı sıra teşrî‘in temel ilkelerini de 

içermekte; ahkâm âyetleri ise müfessirler ve fakihler için bu hükümlerin anlaşılması ve 

anlamlarının istinbat edilmesinde temel bir dayanak oluşturmaktadır. İlk dönemlerden itibaren 

âlimler bu âyetlerin tefsirine önem vermiş; bu doğrultuda “Ahkâmü’l-Kur’ân” türünde müstakil 

eserler kaleme alınmış, ayrıca tefsir kitapları içerisinde de fıkhî tartışmalara yer verilerek 

fakihlerin görüşleri aktarılıp değerlendirilmiştir. 

Bu çerçevede Karamânî, tefsirinde fıkhî meselelere değinmiş; ancak bunu kendi tefsir 

metoduna uygun şekilde, aşırı detaya girmeden ve âyetlerin fıkhî boyutunu öne çıkararak ele 

almıştır. 

Buna örnek olarak şu âyetin tefsiri verilebilir: 

 Karnında taşıması ve sütten kesmesinin süresi otuz aydır.''457 '' ﴿وَحَمْلهُُ وَفِصَالهُُ ثلََاثوُنَ شَهْرًا(

Karamânî, her zamanki yöntemine uygun olarak öncelikle nahvî yönü açıklamış, i‘râbın anlama 

etkisini ve âyetteki belâgat inceliklerini ortaya koymuştur. Ardından fıkhî istinbata geçerek, 

(الحمل  ve الرضاع) karnında taşıması ve süt emzirmesi süresinin toplamının otuz ay olduğunu 

belirtmiş; emzirmenin iki tam yıl olması durumunda, karnında taşıması süresinin altı ay 

kaldığını ifade etmiştir. Bu görüş, cumhur fakihler tarafından karnında taşıması süresinin en az 

sınırı olarak kabul edilmiştir. 

Karamânî, yalnızca tek bir görüşü aktarmakla yetinmemiş; aynı zamanda Şâfiîler, 

Hanefîler ve Züfer arasındaki ihtilafı da ele almıştır.458 Bu durum, onun fıkhî birikiminin 

genişliğini ve istidlal yollarını ortaya koyma konusundaki titizliğini göstermektedir. Ayrıca bu 

hükümleri, özellikle nesebin korunması ve emzirme hükümlerinin kayıt altına alınması gibi 

 
457 el-Ahkâf 46/15. 
458 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),420b. 
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şer‘î maksatlarla ilişkilendirmiştir. Böylece onun tefsirinin yalnızca dilsel açıklamalarla sınırlı 

kalmadığı; aksine Kur’ânî delaleti, hükümlerin temellendirilmesi ve düzenlenmesinde 

kullanan, dil, fıkıh ve şer‘î maksatları bir araya getiren bütüncül bir yöntem benimsediği 

anlaşılmaktadır. 

Buna başka bir örnek olarak şu âyetin tefsiri verilebilir: 

﴾ ألَِيم  عَذاَب   مِنْ   Allah günahlarınızı bağışlasın ve sizi acılı azaptan korusun.''459 '' ﴿وَيجُِرْكُمْ 

Karamânî, öncelikle Zemahşerî’nin gündeme getirdiği şu problemi ele alır: Cinler için insanlar 

gibi sevap (cennet mükâfatı) söz konusu mudur? Ardından bu meseledeki ihtilafı aktarır. Buna 

göre Ebû Hanîfe, âyette yalnızca mağfiret ve azaptan korunmanın zikredilmesini, cinler için 

cennet sevabının bulunmadığına delil olarak değerlendirmiştir. Buna karşılık cumhur 

müfessirler – bunlar arasında Beyzâvî de yer almaktadır – cinlerin, mükellef olmaları sebebiyle 

sevap konusunda insanlar gibi olduklarını ileri sürmüşlerdir. Karamânî, bu görüşleri 

nakletmekle yetinmemiş; aynı zamanda ilmî bir tahlilde bulunarak Ebû Hanîfe’ye kesin bir 

şekilde “sevabın yokluğu” görüşünün nispet edilmesinin tartışmalı olduğunu belirtmiştir. Zira 

bazı ifadelerden, onun bu konuda kesin bir hüküm vermekten ziyade teuakkuf ettiği 

anlaşılmaktadır. Nitekim Karamânî, bu konuda iki farklı rivayetin bulunabileceğini ifade eder: 

biri sevabı nefyeden, diğeri ise tevakkuf eden rivayet.460 

Bu bağlamda Karamânî, söz konusu görüşü aktardıktan sonra şöyle der: 

''İmamın görüşünün dayanağı şudur: Kul, ameliyle sevabı hak etmez; aksine bunu ilâhî vaad 

sayesinde, bir lütuf ve kerem olarak elde eder. Cennet nimetiyle mükâfatlandırma ise delilin 

bulunmasına bağlıdır; bu hususta kesin bir delil mevcut değildir.''461 

 Ardından Karamânî şu değerlendirmede bulunur:  

''Bu ifadeden, İmam’ın sevabın yokluğu konusunda kesin bir hüküm vermediği, aksine bu 

meselede teuakkuf ettiği anlaşılmaktadır. Muhtemelen bu konuda iki rivayet vardır: biri nefy 

yönünde – “Fetâvâ’l-Ecnâs”462 ta geçtiği üzere – diğeri ise tevakkuf yönündedir.''463 

 Bu yaklaşım, Karamânî’nin mezhep görüşlerini aktarırken gösterdiği titizliği ve hüküm 

isnadında aceleci davranmadığını açıkça ortaya koymaktadır. Karamânî’nin, “   وَيجُِرْكُمْ مِنْ عَذاَب﴿

﴾  âyetinin tefsiri bağlamında cinlerin sevabı meselesini ele alışından, onun tahlilî ve ”ألَِيم 

 
459 el-Ahkâf 46/31. 
460 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),444a. 
461 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),444a. 
462 Muhtemelen Hanefî fakihi Nâtıfî’nin el-Ecnâs adlı eseridir. 
463 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),444a. 
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mukayeseli bir yöntem benimsediği açıkça anlaşılmaktadır. Bu yöntem, fıkhî görüşleri 

disiplinli bir tefsir çerçevesinde ele almayı esas almakta; yalnızca ihtilafı aktarmakla 

yetinmeyip, delillerin anlamını da tartışmaktadır. 

Karamânî, özellikle sevabın nefyinin imama nispet edilmesinin tartışmalı olduğunu 

belirtmiş; bu konuda kesinlikten ziyade bazı nimetlerin tafsilatında tevakkuf ihtimalini, ancak 

sevabın aslının inkâr edilmediğini tercih etmiştir. Ayrıca bu hususta farklı rivayetlerin 

bulunduğuna da işaret etmiştir. Bu yaklaşım, Karamânî’nin fıkhî meseleleri, usûl kaidelerinin 

metnin anlaşılmasına etkisini gösterecek şekilde değerlendirdiğini ortaya koymaktadır. Aynı 

zamanda onun fıkhî ihtilaflara dair geniş bir birikime sahip olduğunu da göstermektedir. 

Böylece Karamânî’nin tefsir yöntemi, güçlü bir üslup ile açık bir anlatımı birleştiren ve Kur’ân 

âyetlerinin yorumunda dil, fıkıh ve usûl unsurlarını dengeli bir şekilde bir araya getiren 

bütüncül bir yaklaşım olarak öne çıkmaktadır. 

            3.2.5. Kelâmî Açıklamaları 

Kur’ân-ı Kerîm’de akîdevî boyut taşıyan âyetler, İslâm düşünce tarihi boyunca geniş bir 

içtihat ve te’vil alanı oluşturmuştur. Zira her bir fırka, bu âyetleri kendi nazarî esasları 

çerçevesinde anlamaya çalışmış; onları, inanç sistemini temellendirme ve savunma noktası 

olarak değerlendirmiştir. Bu bağlamda en belirgin şekilde öne çıkan iki yaklaşım Ehl-i Sünnet 

ve’l-Cemaat ve Mu‘tezile olmuştur. Nitekim sıfatlar, kader, iman, rü’yetullah gibi akîde 

konularında bu iki ekol arasında yoğun bir tartışma yaşanmıştır. 

Bu çerçevede Karamânî’nin tefsiri, kelâmî yönü belirgin bir tefsir metni olarak dikkat 

çekmektedir. O, yalnızca âyetin dilsel anlamını veya genel bağlamını açıklamakla yetinmemiş; 

aynı zamanda ilgili akîdevî görüşlere de temas etmiştir. Ancak bunu, herhangi bir tartışmaya 

girmeden; görüşü beyan edip anlamı açıklayan bir üslup çerçevesinde gerçekleştirmiştir. 

Karamânî’nin üslubundan, onun Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat çizgisine mensubiyetini açıkça ifade 

ettiği anlaşılmaktadır. 

Buna örnek olarak şu âyetin tefsiri verilebilir: 

ِ شَيْئاً﴾    ﴿قلُْ إِنِ افْترََيْتهُُ فلََا تمَْلِكُونَ لِي مِنَ اللَّه ''Yoksa “O’nu Allah adına uyduruyor” mu diyorlar? 

Şöyle de: “Onu uydurmuş olsaydım, Allah’a karşı beni korumaya asla gücünüz yetmezdi.''464 

Karamânî burada Zemahşerî’nin tefsirini naklederek, meselenin kelâmî yönünü ele alır. Buna 

göre Mu‘tezile, aklî açıdan Hz. Peygamber’in –hâşâ– “müfterî” olması ihtimalini tasavvur 

 
464 el-Ahkâf 46/8. 
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edilebilir görürken, aynı zamanda onun “nâsih” (nasihat eden) olabileceğini de kabul 

etmektedir. Ancak bu yaklaşım, Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat tarafından reddedilmektedir; zira Hz. 

Peygamber hakkında iftira ile nasihatin bir arada düşünülmesi mümkün görülmez ve onun 

kendisini “müfterî” konumuna yerleştirmesi kabul edilemez. Mu‘tezile’nin bu görüşü, aklın 

Allah’ın hükmünü bilmeye ulaştırabileceği ve bu çerçevede nübüvvet ile iftiranın aklen birlikte 

tasavvur edilebileceği varsayımına dayanmaktadır. Buna göre Hz. Peygamber, iddiasında doğru 

olmakla birlikte –farazî olarak– “müfterî ve nâsih” şeklinde düşünülebilir ki, bu durum onların 

nazarında aklen mümkündür. 

Karamânî ise Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat’in görüşünü aktarırken, âyette hazfedilmiş bir 

ifadeye dikkat çeker ve bunun takdirini şu şekilde yapar: “     إن افتريته على سبيل الفرض عاجلني الله بعقوبة  

عليه  Eğer onu varsayım olarak uydurmuş olsaydım, Allah bu iftiram sebebiyle beni ''”الَفتراء 

derhâl.''465  Bu çerçevede Mu‘tezile’ye karşı çıkarak, Hz. Peygamber hakkında iftira ile 

nasihatin birlikte düşünülmesinin mümkün olmadığını belirtir. Bunu da “ ًشَيْئا ِ  ”فلََا تمَْلِكُونَ لِي مِنَ اللَّه

ifadesine dayandırır. Karamânî bu ifadeyi “شدة البطش” olarak yorumlar; yani “Eğer Allah’a iftira 

etseydim, siz O’nun azabını benden uzaklaştıramazdınız.” Bu durumda, onların böyle bir cezayı 

engelleyemeyecekleri açıkken, Hz. Peygamber’in onlar uğruna Allah’a iftira etmesi 

düşünülemez.466 

Bu meseleye ayrıca Ahmed el-İskenderî de değinmiş ve Mu‘tezile’nin bu iddiasının 

kesin delillerle geçersiz kılındığını ifade etmiştir. Ona göre âyet, Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat 

anlayışına göre yorumlanmalıdır. Bu bağlamda fiilin onlara isnadı, karşıt anlamı ima etme 

(mefhûm yoluyla işaret) amacı taşımaktadır. Buna göre anlam şu şekildedir: “Eğer ben müfterî 

olsaydım, ceza bana ait olur ve siz onu benden uzaklaştıramazdınız.” Bunun mukabili olarak 

da şu anlam anlaşılır: “Eğer ben hak üzereysem ve siz müfterî iseniz, ceza size ait olur ve ben 

onu sizden uzaklaştıramam.”467 Sonuç olarak Karamânî, âyetin içeriğine dayanarak, bu tür bir 

isnadın Hz. Peygamber hakkında düşünülemeyeceğini ortaya koymuş ve bu yaklaşımın Ehl-i 

Sünnet ve’l-Cemaat görüşüyle uyumlu olduğunu belirtmiştir. 

            3.2.6. Tasavvufî Açıklamaları 

Tasavvuf, İslâm medeniyetinde nefsin  tezkiyesi ve ihsan makamının tahkimi amacıyla 

ortaya çıkan ruhî yönelimlerden biridir. Zira onun özü; zühd, halvet, nefisle mücadele ve 

Allah’a samimi yöneliş esaslarına dayanmaktadır. Karamânî’nin yaşadığı çevre dikkate 

 
465 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),408a. 
466 Bk. Şeyhzâde, Hâşiye-i Muhyiddîn (Kādî Beyzâvî Tefsiri Üzerine), 7/548. 
467 Bk. Zemahşerî, el-Keşşâf, 4/290. 
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alındığında, bu atmosferden etkilendiği ve bunun eserine de yansıdığı görülmektedir. Bununla 

birlikte, tefsir alanında tasavvufa nispet edilmek, onun eserinin teknik anlamda tamamen işârî-

sûfî bir tefsir olduğu anlamına gelmez. Zira bazı tefsirlerde, metodolojik yapı bütünüyle bu 

yaklaşıma dayanmaksızın, yer yer tasavvufî nitelikte yorum ve açıklamalara 

rastlanabilmektedir. 

Tasavvufî yoruma dair örneklerden biri şu şekildedir: 

سُلِ﴾     -1 الرُّ مِنَ  بِدْعًا  كُنْتُ  مَا  ﴿قلُْ  ''Yine de ki: “Ben, peygamberler arasında benzeri gelip 

geçmemiş biri değilim'' 468 Karamânî, bu âyetin tefsirinde yalnızca zahirî anlamla yetinmeyip, 

bazı âriflerden nakledilen işârî bir yoruma da yer vermiştir. (Burada kastedilenin Tüsterî (ö. 

283/896) olduğu anlaşılmaktadır.) Buna göre şöyle denilmektedir:  

 ;Sizi sadece tevhîde davet ettim لم أدعكم إلَه إلى التهوحيد، ولم أدلهكم إلَه على مكارم الأخلاق، وبه بعُِثَ الأنبياء ''

size yalnızca güzel ahlâkı gösterdim. Peygamberler de bununla gönderilmiştir.''469   

Bu yorumda âyetin muhtevası, peygamberler tarihi boyunca Allah’a giden yolun 

birliğini ortaya koyacak şekilde ele alınmakta; risâletlerin özünün tevhid ve güzel ahlâk olduğu 

vurgulanmaktadır. Karamânî’ye göre işârî yorum, bağlamdan bağımsız yeni bir anlam 

üretmemekte; aksine âyetin merkezî anlamını derinleştirmektedir. Nitekim burada, Hz. 

Peygamber’in davetinin önceki ilahî mesajların bir devamı olduğu, bu çizgide bir kopukluk 

veya bid‘at bulunmadığı ifade edilmektedir. Bu şekilde Karamânî, işârî tefsiri asıl anlama 

hizmet eden bir unsur olarak kullanmış; tasavvufî yorumu, ilahî maksatların birliğini pekiştiren 

bir teyit unsuru hâline getirmiştir. Bu yaklaşım, onun tefsir metodunda işârî yorumları genel 

çerçeve içinde değerlendirdiğini ve ölçülülüğü koruyarak kabul edilebilir anlam sınırlarını 

aşmadığını göstermektedir. 

 Nihayet çocuk olgunluğuna ulaşıp kırk yaşına girince '' ﴿حَتهىٰ إِذاَ بَلَغَ أشَُدههُ وَبَلَغَ أرَْبعَِينَ سَنَةً﴾ -2

şöyle yakarır''470 Karamânî, bu âyeti öncelikle zahirî düzlemde ele alarak, kırk yaşına ulaşmayı 

aklî ve ahlâkî olgunluğun kemâli ile ilişkilendirir. Bu değerlendirmesini, Hz. Peygamber’in kırk 

yaşında risâletle gönderilmiş olmasıyla temellendirir. Ancak bu yorumla yetinmeyip, işârî-sûfî 

bir yoruma da geçer ve bunu “ العارفين بعض   ifadesiyle aktarır. (Burada kastedilen kişi ”وعن 

Ruzbihan Bakli’dir.) Karamânî şöyle der: 

'' دِيّقين في طرفين من أعمارهم: أنههم في عنفوان شبابهم أهل الَجتهاد والرغبة في الطّاعات، وفي أربعينهم    وصف الله الصِّ

والإلهام الوحي  لقبول  والَستعداد  العقول  في  الكمال   Allah, sıddîkları ömürlerinin iki döneminde أهل 

 
468 el-Ahkâf 46/9. 
469 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),409a. 
470 el-Ahkâf 46/15.  
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nitelendirmiştir: Gençliklerinin zirvesinde onlar, ibadetlerde gayret ve rağbet sahibidirler; kırk 

yaşlarında ise aklî kemâle ulaşmış, vahiy ve ilhamı kabule hazır hâle gelmiş kimselerdir.''471 

Karamânî’nin burada naklettiği rivayette kastedilen, peygamberlerin kırk yaşına 

ulaştıklarında akıllarının kemale ermesi ve vahyi almaya tam anlamıyla hazır hâle gelmeleridir. 

Bu yorumla birlikte âyet, insanın Allah’a yönelişindeki genel bir ruhî sürece işaret eder 

şekilde ele alınmaktadır. Buna göre “الشباب مرحلة  أي  الأشدّ   yalnızca bedensel gelişimin ,”بلوغ 

tamamlanmasını değil; aynı zamanda mücâhede ve ibadette gayretin zirvede olduğu bir dönemi 

ifade eder. Bu aşamada sâlik, talep gücü ve irade bakımından en yüksek seviyededir. Buna 

karşılık “بلوغ الأربعين”, akıl ve basîretin kemâle erdiği nispeten olgunluk makamını temsil eder. 

Nitekim Allah Teâlâ kullarının yaratılışındaki kemâli şu âyette ifade etmiştir: أشَُدههُ     بَلَغَ  إِذاَ  ﴿حَتهىٰ 

 وَبَلَغَ أرَْبعَِينَ سَنَةً﴾
472 . 

ِ وَآمِنوُا بِهِ﴾) -3 يَا قوَْمَنَا أجَِيبوُا داَعِيَ اللَّه  "Ey halkımız! Allah’ın davetçisine uyun ve ona iman edin 

ki."473 Karamânî, bu âyeti öncelikle zahirî çerçevede ele alarak, Hz. Peygamber’in risâletinin 

cinler ve insanlar için genel olduğuna işaret ettiğini ortaya koyar. Bu değerlendirmesini, es-

Semarkandi gibi müfessirlerin görüşlerine ve onun bütün insanlara gönderildiğini bildiren sahih 

hadislere dayandırır; bunun da Hz. Peygamber’e özgü bir özellik olduğunu belirtir. 

Bununla birlikte, Karamânî daha sonra işârî-sûfî bir yoruma geçer ve bunu “ وعن بعض

 ifadesiyle aktarır. (Burada kastedilen kişi Rûzbihân el-Baklî’dir.) Bu bağlamda şöyle ”العارفين

nakleder:  

“ لَ يجيب الدهاعي إلَه من استمع النداء ووُفقِّ للجواب ولقُِنّ، وإلَه فمن يجسر على إجابة هذه الدهعوة    Davete ancak çağrıyı 

işiten, cevap vermeye muvaffak kılınan ve buna yönlendirilen kimse icabet eder; aksi hâlde bu 

davete cevap vermeye kim cesaret edebilir?.''474  

Bu yorumla Karamânî, hitabı cinlere yönelik bir çağrı olmaktan çıkarıp insanın kalbine 

yönelen bir davet olarak ele alır. Böylece işitmeyi kalbî, karşılık vermeyi ise hidayetten 

kaynaklanan ruhî bir hâl olarak değerlendirir. Buna göre her müminin içinde, onu yönlendiren 

ve Rabbini hatırlatan bir “dâ‘î” bulunmaktadır. Sonuç olarak, gerçek saadet hem zahirî hem de 

bâtınî işitmeyi bir araya getirmektedir. Bu çerçevede âyet, nefsin tezkiyesine dair temel bir ilke 

hâline gelmekte; zira hidayet yalnızca işitmeye değil, kalbin huzuruna ve ilâhî tevfike bağlıdır. 

Burada Karamânî, Baklî’den naklettiği görüşü aktarmaktadır. Bu görüş doğrudan Karamânî’nin 

 
471 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),422a. 
472 el-Ahkâf 46/15. 
473 el-Ahkâf 46/31. 
474 Karamânî, Tefsîru’l-Karamânî, (Carullah,00116),443b. 
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kendi kanaati değildir; aksine o, bu noktada Büklî’nin görüşünü naklederek onu takip 

etmektedir. 

Bu örnekler, müfessirin tasavvufî mirastan yararlanarak Kur’ân metnini eğitsel ve ruhî 

boyutlarla zenginleştirdiğini göstermektedir. Ancak o, işârî yorumu eserinde genel ve sürekli 

bir yöntem hâline getirmemiş, onu zahirî tefsirin alternatifi olarak da kullanmamıştır. Aksine, 

tasavvufî istiareler onun yorumunda anlamı derinleştiren ve zenginleştiren, fakat onunla 

çelişmeyen bir katkı niteliği taşımış; aynı zamanda terbiye etme ve ruhî bir boyut 

kazandırmıştır. 
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SONUÇ 

Allah’ın kitabı olan Kur’ân’ın tefsiri üzerine çalışmak büyük bir şereftir. Bu durum, 

âlimlerin tarih boyunca Kur’ân’a hizmet etmek için gösterdikleri yoğun gayretten açıkça 

anlaşılmaktadır. Nitekim bu amaçla çok sayıda tefsir, hâşiye ve şerh kaleme alınmıştır. Bu 

zengin literatür, Kur’ân’ın i‘câzının bir yönünü yansıtmakta olup, Allah’ın kitabının tefsir 

edilmesindeki en yüce gayenin de bu i‘câzı ortaya koymak olduğunu göstermektedir. 

Zemahşerî (ö. 538/1144) ve Beyzâvî’nin (ö. 685/1286) tefsirleri, âlimler tarafından 

büyük ilgi görmüş; bu eserlere özel önem verenlerden biri de Ahmed el-Karamânî olmuştur. 

Karamânî, Kanûnî Sultan Süleyman döneminde yaşamış önemli Osmanlı âlimlerinden olup 

özellikle tefsir alanında temayüz etmiştir. 

Eğitimine memleketinde başlamış, ardından İstanbul’da dönemin önde gelen 

âlimlerinden ders alarak medrese tahsilini tamamlamış ve icâzet elde etmiştir. Karamânî, 

yaklaşık on iki ciltten oluşan hacimli bir tefsir kaleme almıştır. Bazı kaynaklarda eserin 

tamamlanmadığı belirtilse de mevcut yazma nüshalar bunun tamamlandığını göstermekte olup 

nüshaları bugün Türkiye’deki kütüphanelerde muhafaza edilmektedir. 

Karamânî’nin tefsiri, dirayet tefsiri özellikleri taşımaktadır. Müellif, özellikle 

Zemahşerî (ö. 538/1144) ve Beyzâvî’nin (ö. 685/1286)   görüşlerini aktarmaya, bunları 

açıklayıp değerlendirmeye özel önem vermiş; ayrıca her iki tefsir üzerine yazılmış şerh ve 

hâşiyelerden geniş ölçüde istifade etmiştir. Bununla birlikte diğer müfessirlerin görüşlerine de 

yer vererek, nihayetinde bağlamı dikkate alma ve istidlâlin sağlamlığı gibi belirli usûl ilkeleri 

çerçevesinde en isabetli gördüğü görüşü tercih etmiştir. 

Karamânî, başta et-Taberî (ö. 310/923), Fahreddin el-Râzî (ö. 606/1210), en-Nesefî 

(ö.710/1310) ve es-Semerkandî'nin (ö. 880/1475),  tefsirleri olmak üzere çok sayıda kaynaktan 

faydalanmıştır. Bunun yanında Tîbî’nin (ö. 743/1343) hâşiyesi ile Şeyhzâde Muhyiddin’in (ö. 

951/1544) hâşiyesi gibi eserlerden de yararlanmıştır. Bununla birlikte onun çalışması yalnızca 

nakille sınırlı kalmamış; görüşleri tartışmış, aralarında karşılaştırmalar yapmış ve tercihlerini 

değerlendirmiştir. Bu durum, onun geniş ilmî birikimini ve tefsirde benimsediği eleştirel 

yaklaşımı açıkça yansıtmaktadır. Nitekim Karamânî’nin tefsirini okuyan kimse, onun sadece 

nakille yetinmediğini; aksine benimsediği kurallar doğrultusunda eleştiri ve yönlendirmelerde 

bulunduğunu açıkça görülmektedir. 

Karamânî’nin tefsirinde dilsel yön belirgin bir şekilde öne çıkmaktadır. Müellif, 

özellikle sarf, nahiv ve belâgat meselelerine büyük önem vermiş; ayrıca dil ile anlam arasındaki 
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ilişkileri, Kur’ân kıraatlerini ve bunların fıkıh, mantık ve kelâm ilimleriyle bağlantılarını ele 

almıştır. Bunun yanında onun itikadî eğiliminin genel olarak ehli sünnet mezhebinde onu 

destekleycek mahiyetinde açıklamalar yapılmıştır. Aynı zamanda tefsirinde rivayet ve dirayet 

yöntemlerini birlikte kullanmaya özen göstermiştir. Bu yaklaşım, hadis, fıkıh, akaid ve Kur’ân 

ilimleri gibi çeşitli disiplinlerden yararlanmasında da açıkça görülmektedir. Bu durum, onun 

ilmî birikiminin derinliğini ve bilgi alanlarının genişliğini delalet etmektedir. 

Sonuç olarak bu çalışma, Karamânî’nin tefsirdeki yöntemini ilmî ve sistemli bir şekilde 

ortaya koymaya katkı sağlamış ve onun başlıca ilmî özelliklerini belirginleştirmiştir. Ayrıca 

Karamânî’nin tefsirinin, Osmanlı tefsir geleneği içinde önemli bir yeri olduğu anlaşılmaktadır. 

Bu eser, ilmî faaliyetlerin aktif olduğu bir dönemde, tefsir ilmi ile diğer şer‘î ilimleri bir araya 

getiren bir âlim tarafından kaleme alınmıştır. Bu bakımdan söz konusu eserin tahkik edilerek 

yayımlanması ve araştırmacıların istifadesine sunulması ilmî mirasımız açısından önemli bir 

katkı niteliğindedir. Aynı zamanda bu durum, eserin daha kapsamlı ve bütüncül bir şekilde 

ortaya konulabilmesi için araştırma ve incelemelerin sürdürülmesinin gerekliliğini de 

göstermektedir. 

Bu çalışmadan hareketle ortaya konulabilecek bazı tavsiyeler şu şekilde özetlenebilir: 

• Yazma eserler ilmine daha fazla önem verilmesi, araştırma alanının genişletilmesi ve 

akademik kurumlarda gerekli ilmî imkânların sağlanarak uzmanların desteklenmesi önem 

taşımaktadır. 

• Yazma eserlerin tahkiki, İslam ilmî mirasının korunmasının, geleceğe aktarılmasının 

en önemli yollarından biridir. Ayrıca bu mirasa verilen değerin açık bir göstergesidir. Bu 

sebeple bu alanda yürütülen çalışmaların artırılması gerekmektedir. 

• Ayrıca Karamânî’nin tefsirinin geri kalan bölümlerinin de tahkik edilmesi ve eserin 

mümkün olan en kısa zamanda tam olarak yayımlanması önem arz etmektedir. Böylece eser 

araştırmacıların ve ilim ehlinin istifadesine sunulmuş olacaktır. 

• Bunun yanında Karamânî’nin yararlandığı hâşiyelerin incelenmesi de büyük önem 

taşımaktadır. Özellikle es-Semerkandî (ö. 880/1475), el-Kazvînî (ö. 745/1345) ve Teftâzânî (ö. 

793/1930) Sa‘dî Çelebi (ö. 945/1539) gibi âlimlerin hâşiyelerinin ilmî olarak incelenmesi, 

tahkik edilmesi ve yayımlanması faydalı olacaktır. 

• Ayrıca Karamânî tefsiri içinde yer alan konuların tematik çalışmalarla ele alınması 

teşvik edilmelidir. Özellikle dil, akaid ve usûl gibi alanların müstakil çalışmalarla incelenmesi, 

ilmî araştırmaları zenginleştirecek önemli katkılar sağlayacaktır. 
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• Lisansüstü programlar içinde yazma eser tahkiki alanına yönelik özel derslerin yer 

alması Bu alana ilginin artmasına vesile olacaktır. Böylece yazma mirasla ilmî şekilde 

çalışabilecek nitelikli bir araştırmacı neslinin yetişmesine katkı sağlanabilir. 

• Ayrıca Karamânî tefsirinde öne çıkan yönlerden biri olan belâgat boyutunun müstakil 

olarak ele alınması ve bunun klasik belâgat geleneğiyle ilişkilendirilmesi de faydalı olacaktır. 
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TAHKİK KISMI 

AHKÂF SÛRESİNİN TAHKİKİ 

 سورة الأحقاف 475[ ب /401]

فاَصْبِِْ كَمَا صَبََِ ﴿، وإلََّّ  [46/10]الأحقاف،الآية،    ﴾قُلْ أَرأَيَْ تُمْ إِنْ كَانَ مِنْ عِنْدِ اللَِّ ﴿مكيَّة إلََّّ    

نْسَانَ بِوَالِدَيْهِ ﴿  476الآية،  ﴾أُولُو الْعَزْمِ  نَا الْإِ  الثلاث.[  46/15]الأحقاف،   ﴾وَوَصَي ْ

وهي أربع أو خمس وثلاثون آية، وستمائة وأربع وأربعون كلمة، وألفان وخمسمائة وخمسة وتسعون حرفا، 

وقلتم أنَّه صلى الله عليه وسلم اختلَقها،" فردَّه تعالى بِا   477﴾ ذلك بأنكم اتخذتم﴿"ومناسبة أوَّلها لآخر ما قبلها  

 ذكَره ف أوَّل السورة الكريمة. 

 بسم الله الرحمن الرحيم 

تقدَّم الكلام على نظير ذلك، وعن   [2-1/  46]الأحقاف،    ﴿حم تَ نْزيِلُ الْكِتَابِ مِنَ اللَِّ الْعَزيِزِ الْْكَِيمِ﴾

ا حمائم أبراج الملكوت »   478بعض العارفي:  إشارة الْاء والميم إلى حمايتِه أسرار الواصلي عن حركات الضمائر لأنََّّ

والجبروت، حمد نفسه بِا أولَّهم لهم ومنَّ عليهم حتى ارتفعَ حمده عن الْدَثان إذ حمده لَّ يستطيع أحد من خلقه، 

ل وأنَ العزيز الغالب بقهري على سلب أرواح أي بحمدي على نفسي وحمايتي قلوب العارفي هذا تنزيل منِيِ ينزِ 

 
 [.ب/401خة جار الله الظهر منها ]سهذا الرقم لن 475
مُۡ يَ وۡمَ يَ رَوۡنَ مَا يوُعَدُونَ لَۡ ي َ   }ٱصۡبرۡ   476 مُۡۚۡ كَأَنََّّ  فَ هَلۡ يُ هۡلَكُ إِلََّّ ٱلۡقَوۡمُ ٱلۡفَٰ سِقُونَ{ كَمَا صَبَرَ أوُ۟لُوا۟ ٱلۡعَزۡمِ مِنَ ٱلرُّسُلِ وَلََّ تَسۡتَ عۡجِل لهَّ

ۡۚ
اَرِ ۚۡ بَ لَٰ غࣱ لۡبَ ثُ وۤا۟ إِلََّّ سَاعَةࣰ ميِن نََّّ

 [. 46/35]الأحقاف
رَجُونَ مِ ⁠ا }ذَ  477 يَاۚۡ فٱَلۡيَ وۡمَ لََّ یُُۡ ن ۡ هَا وَلََّ هُمۡ يُسۡتَ عۡتَ بُونَ{ ]الجاثيةلِكُم بِِنََّكُمُ ٱتَََّّذۡتُُۡ ءَايَٰ تِ ٱلِلَِّ هُزُوࣰا وَغَرَّتۡكُمُ ٱلْۡيََ وٰةُ ٱلدُّ  [.45/35ن ۡ
  التصوفعلى طريقة أهل    صوف  م(.1209ه /606)ت.  روزبهان بن أبي النصر الفسوي الشيرازي الكازروني، صدر الدينقصد به أبو محمد البقلي    478

 .3/35للزركلي، الأعلام. انظر عرائس البيان في حقائق القرآنمن أهل شيراز. له 
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أ[ يا 402وملَك مقرَّب، ]  العاشقي بجمالَ وجلالَ، وأنَ الْكيم ف اصطفائيَّتك واصطفائيَّة كل نبيي ورسول وولَي 

 حكمت ف نفسي أن أوصلكم إلى وِصالَ وأسقيَكم من بحار حيوتي شربات أنوار القدميَّة القيُّوميَّة حبيب ويا محبيِ 

 479. «الباقية الأزليَّة الأبديَّة 

: »حميت قلوب أهل عنايتي، وصرفتُ عنها خواطر التجويز، وأثبتُّها ف مشاهدة اليقي 480وقال الأستاذ 

يناها  التَّحقيق، فلاح فيها شواهدُ برهانَّم، وأضفنا إليهما لطائفَ إحساننا فكلَّمناها من عي الوصلة، وغذَّ بنور 

 481بنسيم الأنس ف ساحات القُربة«.

وأيضا شير إلََّ: أن حميت قلوب أهل عنايَتي عن آفات صفات النَّفس الأمَّارة بالسُّوء، فصرفت عنها خواطر 

نيَّة وثبَّتها على مشاهدة النَّفس بنور التَّحقيق، فلاح فيها شواهد  نيا وما فيها، ووجَّهتها للحضرة الرباَّ النظر إلى الدُّ

ف إحساننا  لطائف  منها  واصطفينا  القربة برهانَّم  الأنس ف ساحات  بنسيم  يناها  وغذَّ الوصلة،  من عي  كلَّمناها 

 وربَّيناهم.

الْكِتَابِ﴾ بِخلاقه.  [  46/1]الأحقاف،  ﴿تَ نْزيِلُ  والتخلُّق  بآدابه   ﴾الْعَزيِزِ   اللَِّ   مِنَ ﴿للتأدُّب 

حكم   ُ الم[  46/2]الأحقاف،  ﴿الْْكَِيمِ﴾ عزي للمؤمني بإنزال الكتاب عليهم.   ُ قد مني الله العزيز الم  [46/2]الأحقاف،

 التَّبديل والتَّغيير والنَّسخ.  482لكتابه مِن 

 
 . 3/296لروزبهان البَقلُي، ص عرائس البيان 479

. عال بالتفسير والفقه، وأصله من نَحية أستوا  م(1072ه /465)أبو القاسم عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك ابن طلحة النيسابوري القشيري    480
معجم ،  4/57للزركلي،  الأعلام  . انظر  التيسي في التفسي، ولطائف الإشاراتمن العرب الذين قدموا خراسان، وكان معروفا ب "زين الإسلام". له  

 .1/300لعادل نويهض،  المفسرين
 بتصرف يسير.  3/395للقشيري،  لطائف الإشارات 481
 عن. ب:  482
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نَ هُمَا﴾  بَ ي ْ من   484: »التِفات483قال السمرقندي   (46/3الأحقاف /)  ﴿مَا خَلَقْنَا السَمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَمَا 

الغيبة إلى التكلُّم على عادة الَّفتِنان ف الكلام وما يعُطيه من الرَّوعة والَّستحسان مع ما فيه من التَّفخيم والتَّعظيم 

بينها  وما  مرتقاها  وبعُد  أطرافِها  وتباعد  واتيِساع جرمها  علويِها  مثلها ف  یُلقُ  من  قدرة  على عظم  من   485دلَّلة 

 487والريِياح والجبال والْيوانَت والأشجار والبحار واللَّيل والنَّهار«.   486السَّماوات

أمْتَ ولَّ 488وقال غيره  فيها ولَّ فطور ولَّ  تفاوت  الخالق كيف خلقَهنَّ مستوية معتدلة لَّ  قدرة  انظرْ   :

 وكذا خلق الأرض وما عليها على حسب حاجات أهلها ومنافعِهم ومصالْهم.   انخفاض.

كليِياتها وجزئيَّاتها، فإنَّ من كان خالقا للأرض 489وف ذلك استدلَّل أيضا على علمه بتفاصيل الأشياء و

 ب[ وما فيها من العجائب لَّبدَّ أن يكون عالما بِا فعله. 402وما فيها، وللسماوات ] 

وظهر بذلك استدلَّل المتكليِمي على علمه تعالى بالجزئيَّات بِن قالوا: إنَّه تعالى فاعل لهذه الأجسام على 

سبيل الإتقان والإحكام، وكلُّ فاعل على هذا الوجه لَّبدَّ أن يكون فاعلا بِا فعله على سبيل التَّفصيل حقٌّ مطابق 

 
م(. مفسر من علماء الْنفية، سلك مسلك الصوفية ونَل من تلك الطريقة،  1475ه /880السمرقندي ث القرماني )ت: الدين  علاء  علي بن يحيى  483

الشقائق النعمانية في . انظر  بحر العلوممجلدات ول يكمله وانتهى الى سورة المجادلة وسماه    أربعوصنف ف التفسير كتابا ف    قرمان،نزل بلارندة، من بلاد  
 .5/32للزركلي،  الأعلام، 51لطاشكبري زاده، ص  علماء الدولة العثمانية

غير مختص بالمسند إليه، ولَّ بهذا القدر، بل التكلم والخطاب والغيبة مطلقً ينقل كل واحد منها إلى الآخر، ويسمى هذا النقل   ا»قال السكاكي: هذ"  484
بطريق آخر منها«. انظر ه  التفاتً عند علماء المعاني، والمشهور عند الجمهور أن الَّلتفات هو التعبير عن معنى بطريق من الطرق الثلاثة بعد التعبير عن

. وعرفه الكفوي بإينه »هو نقل الكلام من أسلوب إلى آخر، أعنِ من التكلم أو الخطاب أو الغيبة إلى آخر منها بعد التعبير 2/85الإيضاح للقزوينِ،  
 ".169للكفوي، ص الكليات الأول، هذا هو المشهور«. 

 ب: بينهما.  485
 . ب: السحاب 486
 [. 125للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ بحر العلوممخطوط    487
 جدهأل   488
 وكلياتها.  – ب  489



 

150 

 

﴿أأَنَْ تُمْ أَشَدُّ خَلْقًا أمَِ السَّمَاءُ من القُبور، ولذلك قال:    490وفيه إزالةُ ما یُتلج ف الصُّدور من استبعاد الْشر  للقرآن.

 . [79/27]النازعات،الآياتِ،    ﴾بَ نَاهَا

بِِلْْقَِ ﴾ /  ﴿إِلَا  الزَّمخشري   [،46/3]الأحقاف  » 491قال  والغرَض :  بِلِْكمة  ملتَبِسا  خلقًا  إلَا 

 492«. الصَحيحِ 

قترن بالْكمة وتقدير  ُ قوله: "إلََّّ خلقًا ملتَبِسًا بالْكمة"، »جعله ف موضع المصدر دون الْال؛ لأنَّ الم"

قتِرن بالْكمة  ُ »لأنَّ الم  496وقال سعد الثَّاني:   495كذا عن سعد الأوَّل.   494،"المخلوق«  493دَّة هو الخلْق حقيقة لَّ  ُ الم

اد بالموصوف لَّ المخلوق، وإن كان له وجه أيضا باعتبار تعلُّقِهما به فإن قلت:  ُ وتقدير الم دَّة هو الخلْق حقيقة للاتِيِ

: وإن كان بتقدير [46/3]الأحقاف،  ﴾ ىم  سَ لٍ مُ جَ أَ ﴿جُعِل حالَّ من الفاعل؟ قلنا: يمنَ عُه ظاهر عطف    497فهلاَّ 

 وأنت خبير بِنَّ المنع بتقدير التَّقدير غير ظاهر.   498«، "التَّقدير"

 
 ب: الخير. 490
(.  معتزلَ المذهب ولد ف زمخشر من قرى خوارزم، وكان معروفا ب " جار الله"  538/1144أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد الزمخشري )ت.  491

 . 7/178للزركلي، الأعلام ؛ 20/151للذهب،  سي أعلام النبلاءانظر  .البلاغةأساس المفسر، وكان رأسا ف البلاغة والعربية والمعاني والبيان، وله: 
 . 4/287للزمخشري،  الكشاف 492
 ب: لأن.   493
 ب[./326، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  494
حنفي ومفسر وصاحب بلاغة ومنطق وعلم كلام من أهل تفتازان    قيهم(. ف1390ه /793مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازاني )ت.  قصد به:    495

 . 7/219للزركلي،  الأعلامللزمخشري. انظر:  المطول في البلاغة، وحاشيته على الكشاف" سعد الدين ". له: ب من بلاد خراسان، كان معروفا 
به:    496 أفندي، )ت:  قصد  الشير بسعدي جلب أو سعدي  حنفي ومفسر من ولَّية   يم(. قاض 1539ه /945سعد الله بن عيسى بن أمير خان 

معجم ؛  3/89للزركلي،    الأعلامللبابرتي. انظر    حاشية على العناية شرح الهداية،  حاشية على تفسي البيضاويقسطموني، وتولى قضاء الآستانة. له  
 .1/206لعادل نويهض،  المفسرين

 ب: فهذه.   497
 [.387/لوحة: ]أ، سعدي جلب، الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  498
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، وكذا على ما "خلْقنا "فعلى هذا يتعلَّق ب  499وقال السَّمرقندي: »أو بسبب العدل والإنصاف يوم الجزاء«،

 .قيل: ما خلقْنا هذه المذكوراتِ إلََّّ بسبب إقامَة الْقي بيَ الخلْقِ 

عبارة السَّمرقندي »بالغرض الصَّحيح والِْكمة البالغة وهو أن   501: »بالْكمة والغرض الصَّحيحِ« 500قوله

وفيه دلالة على وجود الصانع الْكيم : »504وقال البيضاوي   503للمُكلَّفي ليعملوا فيُجازيهم«.   502جعلَها مفازا

 505«. والبعث للمُجازاة على ما قرَرنا مرارا

فمَن نظر إليهما فرأى فيها آثار   ،خلقها وأظهر فيها بدائع صُنعه وبوادي قُدرته»:  506وعن بعض العارفي 

 أ[ 403]  507«. الصُّنع فهو لتيقُّظه، ومن نظر وشاهد الصَّانع فهو لتحقُّقه

مُسَم ى﴾ »  [46/3]الأحقاف،  ﴿وَأَجَلٍ  الزَّمخشري:  يوم قالَ  وهو  إليه،  ينَتهي  مسم ى  أجل  وبتَقدير 

 508«. القيامة

" قدير    " بالْق"لأنَّ الخلق إنما تلتَبِس به لَّ بالأجل نفسه، فهو عطف على    "التقدير"قوله: "وبتقديرُ أجلي

نَ هُمَا إِلَا بِِلْْقَِ  وَإِنَ السَاعَةَ ﴿بتقدير مضاف، نحوه قوله تعالى ف الْجر:   وَمَا خَلَقْنَا السَمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَمَا بَ ي ْ

من أقبل على ذلك   يب. والمعنى: ما خلقنا السَّماوات والأرض إلََّّ بِن نوُحَّد ونعُبد وبِن نثُ[15/85]الْجر،    ﴾لََتيَِة  

 
 [.125للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ بحر العلوممخطوط  499
 الهاء عائدة على قول الزمخشري ف الكشاف.  500
 . 4/287للزمخشري،  الكشاف 501
 . ب: مقدارا 502
 [.125للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ بحر العلوممخطوط  503
(. مفسر، علامة، شافعي المذهب،  952/    685البيضاوي )ت.الدين  نَصر  أبو سعيد، أو أبو الخير عبد الله بن عمر بن محمد بن علي الشيرازي   504

 . 4/119،سي أعلام النبلاء. انظر: أنوار التنزيل وأسرار التأويل، ومنهاج الوصول إلى علم الأصولما أهل المدينة البيضاء بفارس. له 
 .5/111للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 505
  .البقلي رُوزْبهان  قصد به أبو محمد 506
 . 3/297عرائس البيان لروزبهان البقلي،  507

 . 4/287للزمخشري،  الكشاف 508
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ونحو هذا   ولذلك أنزلنا الكتب وأرسلنا الرُّسل وهؤلَّء الكُفَّار يعكسون الأمر ويعرضون.  .ونعُاقِب من أعرض عنه"

 ﴾ مْ يَ عْدِلُونَ الْْمَْدُ لِلَِّ الَذِي خَلَقَ السَمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَجَعَلَ الظُّلُمَاتِ وَالنُّورَ ثَُُ الَذِينَ كَفَرُوا بِرَب ِِ ﴿الأسلوب:  

ا خلقه   مُخلَّدا، [. وقد مضى البيان فيه. وبعبارة أخرى: معنى أنَّه تعالى ما خلق العال ليبقى  6/1]الأنعام،   بل إنمَّ

المسمَّى هو الوقت الذي عيَّنه   509فعلى هذا الأجل   لتكون دارا للعمل ثَُّ يفنيه وينُشئ دارا أخرى لتكون دار الجزاء.

نيا، وهو آخر مدَّة بقاء هذا العال.  " الله لإفناء الدُّ

للسَّماوات والأرض، ولَّ حاجة إلى تكلُّف جعله للخلق، يرشدك إلى   [46/3]الأحقاف،  ﴾مسم ى﴿فقوله:  

 ما قلنا ما نقُِل عن المصنيِف: اليوم الذي لَّبدَّ لكليِ خلق، أي: مخلوق من انتهائه إليه. 

أجل مسم ى ينَتهي إليه الكلُّ وهو يوم »"ومن ههنا يَظهر وجه ضعف الوجه الثَّاني للبيضاوي حيث قال:  

المقُدَر له بقائه  بفناء   510. "«القيامة، أو كُلُّ واحد وهو آخر مُد ة  السَّمرقندي ف قوله: »وفيه إيذان  وأصاب 

 لكن ليته ل يذكر هذا الوجه المرجوح.   511العال«، 

لا يؤمنون به ولا يهتمُّون ، قال الزَّمخشري: »[46/3]الأحقاف،  ﴾ وَالَذِينَ كَفَرُوا عَمَا أنُْذِرُوا مُعْرِضُونَ ﴿

 513«. . ويجوز أن تكون "ما" مصدريةَ، أي: عن إنذارهم ذلك اليوم512بِلاستعداد له 

"عن" متعليِقة   قوله: "ويجوز أن تكون ما مصدريَّة" فعلى الأوَّل بِعنى "الذي" أي: عن الذي أنذروه، و

ر "عن إنذارهم" على أنَّه من إضافة المصدر إلى   بالإعراض، و  "معرضون" خبر الموصول، وعلى كونَِّا مصدريَّة قديِ

إِنَا أنَْذَرْنَاكُمْ عَذَابًِ ﴿مقام الفاعل ف "أنُذِروا"، فإنَّ أنَذَرَ يتعدَّى إلى مفعولي، كقوله تعالى:    مفعوله الأوَّل القائم

 
 ب: الأصل.  509
 .5/111للبيضاوي،  التنزيل وأسرار التأويلأنوار  510
 [.125للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ بحر العلوممخطوط  511
 له. – ب  512
 . 4/287للزمخشري،  لكشافا 513
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أو مصدرية   " موصولةماب[ وقال السَّمرقندي: »أو "عن وقت أنُذروِه" على أنَّ " 403]  [.78/40،  ]النبأ  ﴾قَريِبًا

به النَّجاة والفوز   516فظهر من الآية الكريمة أنَّ الإعراض عن استعداد يوم الليِقاء، وإعداد ما   515«،   موصوفة  514أو

 عند البَقاء من شأن الكفرة التي لَّ تؤمن بيوم الْساب، ولَّ تبالَ من نشر الكتاب وهول الخطاب. 

هَا  مُشْفِقُونَ   آمَنُوا   وَالَذِينَ ﴿" ومن هاهنا ما روي عن أبي   ".( 42/18الشورى،  )  ﴾الْْقَُّ   أَنََّاَ   وَيَ عْلَمُونَ   مِن ْ

ُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ:  هَتَهُ القَرْنِ صَاحِبُ التَ قَمَ وَقَدِ أنَْ عَمُ كَيْفَ "سعيدي الخدُري قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ الِلَِّ صَلَّى الِلَّ القَرْنَ وَحَنَى جَب ْ

تَظِرُ أَنْ يُ ؤْمَرَ أَنْ يَ ن ْفُخَ فَ يَ ن ْفُخَ  ُ   " وَأَصْغَى سَمْعَهُ يَ ن ْ ؟ قاَلَ: "قُولُوا حَسْبُ نَا الِلَّ سْلِمُونَ: فَكَيْفَ نَ قُولُ يَا رَسُولَ الِلَِّ
ُ
قاَلَ الم

لْنَا عَلَى الِلَِّ   اَوَنعِْمَ الوكَِيلُ تَ وكََّ لْنَا  رَبيِنَا "وَرُبَِّ مذِيُّ واللَّفظُ له  518"517قاَلَ سُفْيَانُ: عَلَى الِلَِّ تَ وكََّ  ." رَواهُ التريِ

السَمَاوَا﴿ في  شِرْك   لَهمُْ  أَمْ  الْأَرْضِ  مِنَ  خَلَقُوا  مَاذَا  أَرُونِ  اللَِّ  دُونِ  مِنْ  تَدْعُونَ  مَا  أَرأَيَْ تُمْ   ﴾تِ قُلْ 

عن حال آلِهتِكم بعد تأمُّل فيها، هل يعُقَلُ أن يكون لها مَدخل   أَخبِِون»[ قال البيضاوي:  46/4]الأحقاف،

في خلق شيء من أجزاء العالََ فيَستحقَ به العبادة، وتَخصيص الشِ رك بِلسَموات احتراز عمَا يتوهَم أنَ للوسائط 

 519«. شَركَِة في اتحاد الْوَادث السُّفليَة 

 أحثي سبَّب عن الرُّؤية لهي  ُ قوله: "بعد تأمُّل فيها" إشارة إلى أنَّ النُّكتة ف التَّعبير عن الإخبار الذي هو الم

 والتَّأمُّل ثَّ طلَب الإخبار بعده.   النَّظر  520عن

 
 . مصدرية "ما موصولة أو  "لعل القرماني نسي نقْلها عن السمرقندي  514
 [. 125للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ بحر العلومانظر: مخطوط  515
 ب + ما. 516
 جَبهتَهُ وأصغَى سَمعَهُ، ينَتَظِرُ أورده القرماني بهذه الصيغة: »قالَ: قالَ رسولُ اِلله صلى الله عليه وسلم: كيفَ أنعَمُ وقَد التَ قَمَ صاحِبُ القَرنِ القَرنَ، وحنَى   517

ا قالَ » : حَسبُنا اللهُ ونعِمَ الوكَيلُ، على اِلله تَوكَّلْنا:« قُولوافكانَ ذلك ثقل  على أصحابِه، فقالوا: كيفَ نفَعلُ يا رسولَ اِلله؟ قالَ » فَ يَنفُخَ أن يؤُمَرَ   :  . ورُبَِّ
 على اِلله«. تَوكَّلْنا

 (. 3243) 5/3243، سنن الترمذي 518
 .5/111للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 519
 .  2/131الأولى أن يقال أحث على النظر. انظر لسان العرب لابن المنظور،  520



 

154 

 

ما بِعنى "أخبروني"، وعلى هذا يكون " وقولهُ: "أروني" بعد قوله "أرأيتم" يحتمل أن يكون تأكيدا له؛ لأنََّّ

دا له، ل   المفعول الثاني   "أرأيتم" قوله "ماذا خلقوا"، ومفعوله الأوَّل هو قوله: "ما تدعون"، ويحتمل أن لَّ يكون مؤكيِ

 " وعلى هذا يكون المسألة من باب التَّنازع؛ لأنَّ "أرأيتم" يطلب ثانيا و"أروني" كذلك.

"من الأرض" بيان للإبهام   تنازع فيه، فأعمل فيه الثَّاني وحذف مفعول الأوَّل، و  ُ وقوله: "ماذا خلقوا" هوَ الم"

 " الذي ف قوله "ماذا خلقوا".

" يعنِ أنَّ الظَّاهر ف الإصحاح: أخبروني هل يعُقل ممَّا تعبدون خَلق بالسموات"وتَّصيص الشيِرك    521قوله:

أ[ فهل أعانوا ف خلق جزء من أجزاء العالَ سماء كان أو 404لال، ]قجُزء من أجزاء هذا العالَ، فإن ل يَصحَّ الَّست

لاله ف الخلق، بل لِمشاركته ف إيجاد الْوادث السُّفليَّة ق شرك: ما نعَبده لَّست ُ غيره، لكنَّه ل يقله لَّحتمال أن يقول الم

ت واسِطة فيها  فلِدفع هذا التَّوهُّم عدَلَ إلى ما ف النَّظم.   ،من حيث إنَّ العُلوياَّ

لال، فلا يرَدِ ما قيل بناء على حملة قوبهذا التَّقرير يَظهر أنَّ مراد المصنيِف من قوله أن يكون لها مدخل الَّست

ثَّ  .شاركَة أيضا. إنَّ ما ذكره من التَّخصيص یُالف هذا لِدلَّلتَه على أنَّ المنفيَّ ف الْوادث السُّفليَّة الشَّركَِةُ أيضًا ُ الم

تِ. و 522ف كلامِه دِلَّلة  على أنَّ ما يدعون " إمَّا متَّصلة بِا أم" يعمُّ لمثل الشَّمسِ والشيِعرى ممَّا عبَدوه من السَّماوياَّ

 قبلها، إذ التَّقدير: ألهم خلق ف الأرض أم لهم شِرك ف السَّموات.

 523.«ألهم شِرك  ف الأرض أم لهم شِرك  ف السَّموات، وجعله معنى واضحا  التَّقدير»الثَّاني:  وقال سعد  

 منقطعة، أي: بل لهم شرك. وإمَّا  .فيهوهذا بناء على البناء الأوَّل الذي ذكرنَه، وقد عرفت ما  

 
 الهاء عائدة على البيضاوي.  521

 ب: يعبدون.  522
 [.387/بلوحة: ]، سعدي جلب، الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  523
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وقال السَّمرقندي: "أروني" بدل من "أرأيتم" بدل اشتمال، أي: قلْ أخبروني عن آلهتكم الذين تعبدونَّم من 

مع الله ف خلق السَّماوات   524دون الله، أيُّ جزء من أجزاء هذا العالَ تفردوا واختَصُّوا بخلقه دون الله، أم لهم شركة 

فاستحقُّوا بذلك شَركِة ف الألوهيَّة ذاتيَّة. فإذا ل يكن لهم مدخل ف خلق شيء من أجزاء العال كان حالهم حال 

 سائر الخلائق ف عدم استحقاق العبادة وف لزوم العبوديَّة، ولَّ تصحُّ لهم العبادة بوجه من الوجوه. 

لعُقولهم حيث جعلوا غير الخالق   525وهذا إلزام للذين عبَدوا الأوثان وسمَّوها آلهة، وتجهيل لهم واستركاك 

لأنَّ الآثار العلويَّة   ،ف تسميته باسمه والعبادة له. وتصريح ذكر الشيِرك ف الِجهات العُلويَّة دون السُّفليَّة  526كالخالق 

اذِها وأبي شهادة لتَعاليه وتقَدُّسه عن الشرك فيها وأنفى   527، ]وأقطع لها[   أظهر دِلَّلة على اختصاص الله بَجعلها واتَّيِ

 ب[ 404جلَّت قدرته. ]  528لها لعُلويِها وبعُد مُرتقاها وكونَّا مرفوعة بلا عمد وأوتاد. 

قبل هذا الكتاب وهو القرآن،   من» قال الزَّمخشري:  [ 46/4،]الأحقاف  بِكِتَابٍ مِنْ قَ بْلِ هَذَا﴾ائْ تُونِ  ﴿

يعني أنَ هذا الكتاب ناطق بِلتَوحيد وإبطال الشِ رك، وما من كتاب أنُزل من قبلِه مِن كتب الله إلَا وهو ناطق 

  529«.   بصِحَة ما أنتم عليه من عِبادة غي الله  بمثل ذلك، فأتوا بكتاب واحد نزل من قبله شاهد 

نقلا بعد إلزامِهم بعدَم ما يقتضيها   بوجه ما إلزام بعَدم ما يدلُّ على ألُوهيتَِهم    وهو "  وقال البيضاوي:  

 530.531" عقلا

 
 ب: شرك.  524
 شتركاك.اب:  525

 . "مثل الخلق" ورد ف الأصل 526
 "وأقطع لها" ورد ف الأصل    527
 [.   125للسمرقندي القرماني، لوحة: ]ب/ بحر العلومانظر: مخطوط  528
 . 4/287للزمخشري،  الكشاف 529
 ، ]صح هامش[. نقلا بعد إلزامِهم بعدم ما يقتَضيها عقلا بوجه ماوهو إلزام بعدم ما يدلُّ على ألُوهيَّتِهم  -أ  530

   .5/111للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 531
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أي: بكتاب كائن من قبل هذا الكتاب إذ لَّ يُمكنُكم   ، "كتاب"ل   "من قبل هذا" صفة  "532وقال غيره: 

نزَّلة شهد بِثل ما شهد به  ُ الَّحتجاج بالقرآن؛ لأنَّه نَطق بالتَّوحيد وبطلان عبادة غير الله، يعنِ أنَّ جميع الكتب الم

ولَّ كتاب شهد بِا أنتم عليه من الشيِرك فتلخيص الَّحتجاج عليهم: أخبروني عن دليل عقلي   التَّوحيد،القرآن من  

وقد انتفى ما يقتضيه العَقل "  533، "يإمَّا كتاب منزل أو أثر وسنَّة من آثار الأوَّلي وأخبار العالم   أو ائتوني بدليل نقليي 

وذلك أنَّ العبادة عبارة عن الإتيان بِكمل وجوه التَّعظيم فلا يليق إلََّّ بِن صدر عنه أكملُ وجوه   ،ويرتضيه النَّقل

ومن لَّ   ، الإنعام وهو من تفرَّد بخلق الكائنات واتِاد الموجودات وتربيتِها بِا يليقُ بها والتَّدبير فيها على ما يُصلِحها

يقدِر على خلق شيء من أجزاء هذا العالَ ولَّ شارك على خلق شيء من المعلومات كيف يَستحقُّ إشراكها بالله 

 " وأنَّ أمرَ العبادة لَّبدَّ أن يستند إلى النَّبيِ الصَّادق والكتاب النَّاطق.  ،الخالق العزيز الْكيم

ومن خالف   ،وأنَّ كلَّ الكتب الإلهيَّة داعية إلى التَّجريد   ، وقد عُلِمَ أنَّ جميع الأنبياء مرسلون على التَّوحيد 

ريد 
َ
:    ، ذلك فقد اتَّبع الشَّيطان الم  كُلَّهُمْ،  حُنَ فَاءَ   عِبَادِي  خَلَقْتُ   »وَإِنيي كما قال سبحانه وتعالى ف الكلام القُدسييِ

مُْ  هُمْ   الشَّيَاطِيُ   أتََ ت ْهُمُ   وَإِنََّّ  بهِ  أنُْزلِْ   لَْ   مَا   بي   يُشْركُِوا  أَنْ   وَأمََرَتْهمُْ   لَهمُ،   أَحْلَلْتُ   مَا   عَلَيْهِمْ   وَحَرَّمَتْ   دِينِهِمْ،  عَنْ   فاَجْتَالتَ ْ

 أ[ 405]  534. «سُلْطاَنَ

تُمْ صَادِقِيَ ﴿ إِنْ كُن ْ عِلْمٍ  مِنْ  أَثََرةٍَ  الزمخشري:   [  46/4،]الأحقاف  ﴾ أَوْ  بقَِيَت   » قال  عِلْم  بقيَة من  أو 

نَت النَاقةُ " عليكم من علوم الأوَلي من قولهم   ، أي: على بقيَة شحم كانت با من "على أَثََرةَ من شَحْم"  "سََِ

 " رَةٍ أثَ ْ "وقُرِئ:    أي: مِن شيء أُوثرِتُم به وخُصِ صتُم من علم لا إحاطةَ به لغيكِم   ،شحم ذاهب، وقرِئَ: »أثَْ رَةٍ« 

 
م(. مفسر، من 1544ه /951وهو: محمد محيي الدين بن مصطفى مصلح الدين القوجوي بن شمس الدين)ت.  زاده:قصد به محيي الدين شيخ    532

 الأعلام. انظر  شرح المفتاح للسكاكي،  حاشية على أنوار التنزيل للبيضاوي. كان مدرسا ف إستانبول. له  كان معروفا ب  "شيخ زاده"  فقهاء الْنفية 
 .637/ 2لعادل نويهض،  معجم المفسرين؛ 7/99للزركلي، 

 .7/546للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 533
 (. 2865) 4/2197، صحيح مسلم 534
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أثََ رَ "بِلْركات الثَلاث في الهمزة مع سكون الثاَء، فالإثْ رَةُ بِلكسر بمعَنى الأثََ رَة، وأمَا الأثَْ رُة فالمرََةُ من مَصدرِ  

 535«. إذا رواهُ، وأمَا الأثُْ رَةُ بِلضَمِ  فاسمُ ما يؤُثرَ، كالخطُْبةِ اسمُ ما يُُطَب  "الْديثَ 

وهي مصدر   536" بفتح الهمزة والثَّاء وألف بعدها، عطفا على "كِتابي   "أوَْ أثارةي " اعلمْ أنَّ الجمهور قرؤوا  

نَتِ النَّاقةُ "كالغَوايةَ والضَّلالة، واشتِقاقُها على ما ذكره من قولهم    "فَ عَالةَ"على وزن    . "سمَِ

" صفة ل   و أثََ رَ "كائنة من علم بقيَت عليكم من علوم الأوَّلي، وقيل: من قولهم    أي: بقيَّة  ،"أثََارةَ"  "من عِلمي

. "وأثُْ رةَ وأثارةَ  االْديثَ يأثُ رهُ أثَْ رً   . ويقولون: هل عندَك من هذا أثََ رةَ  وأثََارةَ  أي أثََ ر 

بفتح الهمزة والثَّاء مِن غير ألف بعدها اسم من الَّستِئثار، يقُالُ: استأثَ رَ فُلان  بالشَّيءِ   537" أو أثََ رةَي " وقَرئَِ:  "

 538."أي: استبدَّ به، فالمعنى ما ذكرهَ 

مع سكون الثَّاء فما بالكسر فبمعنى ما بالفَتحتَي، وما بالفتح فبناء مَرَّة   بالْركات الثَّلاث 539"أو أثْ رةَُ"  و

من أثَْر الَْديث وروِايتِه، كأنَّه قيل: ائتوني بخبر واحد ورواية شاذة رُوِيَت عمَّن أوحي إليهم من الأنبياء، فإنييِ قد قنَِعتُ 

، كالخطُبة اسم لما   ،لضَّم فاسم الَْديث المأثور ف الَّحتجاج لكم بهذا القَدر على قِلَّته وعدم شهرته، وما با أي المروييِ

 540یُُطَب به. 

 
 . 4/287للزمخشري،  الكشاف 535
 .عطفا على الكتاب، ]صح هامش[  –أ  536
"، بِعنى: أو خاصة من علم أوتيتموه، وأوثرتُ به على غيرك"   537 للطبري،    جامع البيان.  م"وروي عن أبي عبد الرحمن السلميي أنه كان يقرؤه "أوَْ أثََ رَةي مِنْ عِلْمي
| وهذه قراءة شاذة مروية عن ابن عباس   .2/265لأبي الفتح الموصلي،المحتسب في تبيي وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها  ؛ انظر  21/112

 . 435للكرماني، ص القراءات شواذ  وعكرمة وقتادة وعمرو بن ميمون والْسن. 
 . 2/50للفراء، معان القرآنأنظر  538
 .  435للكرماني، ص  شواذ  القراءاتوهي قراءة شاذة.  ،قراءة مروية عن علي والسلمي 539
   .5/598، للمنتجب الهمذاني  الكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيدانظر  540
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فهي مِثل إقامة ف أنه   541، «بِلكسر أي: مناظرة تثي المعان  "و إثََرةٍَ أ"»  وذكر البيضاوي أيضا: قراءة

 وأثاره غيرهُ إثارة.   542، "مِن ثار الغبُارُ يثَ وْري ثَ وْراً وثَ وَراَنًَ أي سَطع"إفْ عَال  

 فإطلاق لفظ الإثارة على المناظرة من قبيل إطلاق لفظ المسبَّب على السَّبب؛ لأنَّ المناظرة سبب لإثارة 

المعاني، أي إن ل يُ ؤَييِدُوا بكتاب يشهد بصحَّة الشيِرك، فأتوني بِناظرة تثير المعاني ليشهد بصحة ما أنتم عليه. ففي 

 ب[ 405نان. ]هذا زيادة الإنصاف وكمال إرخاء العِ 

لهَُ وَمَنْ أَضَلُّ مَِنْ يدَْعُو مِنْ دُونِ اللَِّ ﴿ يَسْتَجِيبُ   معنى»  الزَّمخشري: قال    [46/5]الأحقاف،  ﴾ مَنْ لَا 

الاستفهام فيه إنكار أن يكون في الضَلال كلُّهم أبلغ ضلالا من عبدة الأصنام حيث يتركون دعاء السَميع 

، ولا قدرة به على 543ويدعون من دونه جمادا لا يستجيب لهم   ،بغية ومرام  المجُيب القادر على تَحصيل كل  

 544«. استجابة أحد منهم

، لعلَّه نظر إلى أنَّ عدم الَّستجابة منه لما كان من عدم القدرة ف حقيقة "ولَّ قدرة به على استجابة" قوله:  

 الْال، اعتُبرَ نفي القدرة معه. 

البيضاوي: سَِع »  وقال  لو  لهم  يستجيب  لا  سراءدعا  545من  يعلم  أن  فضلا  ويراعي ئهم  رهم 

 قوله: فهو اعتبر عدم الَّستجابة لَّ القدرةِ، بل شرط سمع دعائهم، فلعلَّه أخذَ هذا الشَّرطَ من    546«. مصالْهم

لَكُم﴿ اسْتَجَابوُا  مَا  عُوا  بقوله:  .  [35/14]فاطر،  ﴾وَلَوْ سََِ أسلوب مسبوق  أنَّ هذا   إِنْ ﴿ولكن لَّ یُفى عليك 

 
   .5/111للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 541
 . 2/606الصحاح للجوهري،   542

 لهم. – ب  543
 . 4/828للزمخشري،  الكشاف 544
 ب: يسمع.  545
   .5/111للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 546
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، ولَّ يلزم أن يكون هذا من ذلك الأسلوب، بل يقال: لَّ يستجيب [35/14فاطر،]﴾  دُعَاءكَُمْ   يَسْمَعُوا   لَا   تَدْعُوهُمْ 

، فإنَّه "فضلًا أن يعلمَ سرارَهم ويراعي مصالْهم"ذلك الأسلوب لزمه قوله:    547له لعدم سمعه دعاءه، ولما جرى على 

 رار ورعاية المصالح أنفى وأبعد. السيِ لما كانت الَّستجابة منتفية على تقدير السَّماع، كان عِلم  

وقد يناقش فيه بِنَّه لَّ يلزم من عدم استجابة دعائهم أن لَّ يعلم سرائرهم، فضلا عن الأولويَّة التي يدل 

وأنت خبير بِنَّ عدم الَّستجابة إذا كان على سبيل   ، نعم إنَّ كليهما منتف عنهم ف الواقع."فَضلًا "عليها لفظ  

يلزم منه اللازم المذكور على طريق الأولويَّة؛ لأنَّ الظاهر يدلُّ على أنَّ من   الالعجز وعدم القدرة دون عدم الَّعتد 

"من" مبتدأ ف موضع الرَّفع   كان عن عِلم سراره ورعاية مصالْه أعجز. و  ءهكان عاجزا عن إجابة من يسمع دعا

 وخبره "أضلُّ". 

وهي ف   ،أن تكون موصولة وأن تكون موصوفة  يجوز  [46/5]الأحقاف،  ﴾مَنْ لَا يَسْتَجِيبُ لهَ ﴿وقوله:  

 [.أ 406] [46/5]الأحقاف،  ﴿يدَْعُو﴾موضع نصب بقوله:  

ما دامت الدُّنيا، وإلى أن تقوم السَاعة، وإذا  قال الزَّمخشري: »  [46/5الأحقاف،]  ﴾ إِلَىٰ يَ وْمِ الْقِيَامَةِ ﴿

لا   ،فليسوا في الدَارين إلا  على نَكَد ومَضَرَة  ،شر النَاس: كانوا لهم أعداء وكانوا عليهم ضد اقامت القيامة وحُ 

 548«. نيا بِلاستجابة، وفي الَخرة تعُاديهم وتََحد عبادتهم تتولَاهم في الد  

نيا وإلى أن تقوم..."قوله:   ظاهر الكلام أنَّه غاية لعدم الَّستجابة لَّ لدعاء من لَّ يَستجيب،   "ما دامت الدُّ

 فيلزم منه أن ينتهي عدم الَّستجابة يوم القيامة؛ للإجماع على اعتبار مفهوم الغاية. 

 
 على، ]صح هامش[.   –أ    547
 . 4/828للزمخشري،  الكشاف 548
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ه قوله ووُجيِه بِنيه ينقطع عدم الَّستجابة حينئذ؛ لَّقتضائه سابقة الدُّعاء، ولَّ دعاء. وقد ينُاقش فيه بِنَّه يردي "

إلََّّ أن یُصَّ الدعاء بِا يكون عن زعمه،   [28/64]القصص،  ﴾لَهمُ  يَسْتَجِيبُوا   فَ لَمْ   فَدَعَوْهُمْ ﴿تعالى ف القَصص:  

 ﴾أَعْدَاءً   لَهمُْ   كَانوُا  النَاسُ   حُشِرَ   وَإِذَا﴿أو بِنَّه ينقطع حينئذ الَّقتصار على عدم الَّستجابة، كما يُشعِرُ به قوله:  

نيا  ففيه إشعار إلى أنَّ معاملتهم ف العابدين بعد قيام السَّاعة أشدي   [46/6]الأحقاق، إذ   ،وأفظع مما وقعت ف الدُّ

ينِ ﴿  :هنالك العداوة والتَّبريِي. ونحوه قوله تعالى  تتجددي  فإنَّه للإشعار  [38/78ص،]  ﴾وَإِنَ عَلَيْكَ لَعْنَتِِ إِلَى يَ وْمِ الدِ 

 " بِنَّه إذا جاء ذلك اليوم لقيت ما تنسى معه اللَّعنة.

غَافِلُونَ ﴿ عَنْ دُعَائهِِمْ  ا"  الزمخشري:قال    [ 46/5الأحقاق،]  ﴾وَهُمْ  ؛ لأنهَ أُسنِد "هُم"   و   "مَن " قيل    وإنِّ 

إليهم ما يسند إلى أُولِ العلم من الاستجابة والغفلة، ولأنََّم كانوا يصفونَّم بِلتَمييز جهلا وغباوة. ويجوز أن 

 " يريد: كلُّ معبود من دون الله من الجن  والإنس والأوثَن، فغلُِ ب غي الأوثَن عليها.

يستجيب " وقُرِئ:  " لا  يستجيب"وقُرِئ:    549، "ما  لا  مَن  الله  غيَ  بترك   551هم ووصف  550، "يدَعَوْا 

﴿إِن تَدْعُوهُمْ لَا يَسْمَعُوا دُعَاءكَُمْ وَلَوْ   :ونحوه قوله تعالى  .الاستجابة والغفلة طريقه طريق التَهكُّم با وبعبدتها

عُوا مَا اسْتَجَابوُا لَكُمْ وَيَ وْمَ الْقِيَامَةِ يَكْفُرُونَ    552. "[35/14فاطر،]  بِشِركِْكُمْ﴾سََِ

 
   .435للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة عن ابن مسعود، وهي شاذة.  549
 لم أجد هذه القراءة.  550
 ب: ووصف.  551
 . 4/828للزمخشري،  الكشاف 552



 

161 

 

البيضاوي إمَا جمادات»  [؛46/5الأحقاق،]  ﴾: ﴿غَافِلُونَ وقال  وإمَا عباد مُسخَرون مشتغِلون   ، لأنََّم 

لمن يدعو، حملا   "وعبادتهم"ولهم    " ودعاؤهم"لمن لا يستجيب    "وكانوا»"وقال غيه وغيهم    553. «  بأحوالهم

 554«. على المعنى بعد الْمل على اللَفظ

الضَّميران عائدان على مَن   قوله:  " وقيل:  لَهُ ﴿ف  يَسْتَجِيبُ  لَا  ، أعنِ بهم [ 46/5الأحقاق،]  555" ﴾مَنْ 

 ب[. 406] [46/5الأحقاق،] ﴾﴿مَنْ أَضَلُّ ف  "مَن" ودعائهم، ولَّ یُفى بعُده، وأبعد منه عَوْدُهُما على  

لَهمُْ  ﴿ النَاسُ كَانوُا  حُشِرَ  بعِِبَادَتِهِمْ كَافِريِنَ   ،أَعْدَاءً وَإِذَا  قد عرفت ف طرف   [46/6الأحقاق،]  ﴾وكََانوُا 

 .556النَّظم ما ذكره الزَّمخشري هاهنا 

:  [ 6/ 46الأحقاق، ]  ﴿كَافِريِنَ﴾   ولا ينفعوهم.  يضرُّونَّم   [46/6الأحقاق،]  أَعْدَاءً﴾»﴿  البيضاوي: وقال  

وهو كقوله للعابدين،  الضَمي  وقيل:  المقال.  أو  الْال  بلسان  مُكَذِ بي  مَا كُنَا    :أي  ربَ نَِا  مُشْركِِيَ﴾ ﴿وَاللَِّ 

 557«. [23/ 6الأنعام، ]

م جمادات فكيف يعادون "فقوله: "يضرُّونَّم"   فلكونَّم سبب عذابهم؛   558وأمَّا ضررهم   ،دفع لما يقال إنََّّ

م إمَّا حصب جهنَّم مقرونون بهم ف العذاب  ﴾ دُونَِِّمْ سُبْحَانَكَ أنَْتَ وَليِ ُّنَا مِنْ  ﴿وإمَّا منكرون بعبادتهم بقوله:    ،لأنََّّ

نيا.  [ 28/63القصص،]   ﴾ تَبَِأَْنَا إِليَْكَ مَا كَانوُا إِيََّنَا يَ عْبُدُون﴿  [34/41سبأ،]  فلا ينتفعون منهم كما هو ظنُّهم ف الدُّ

 
   .5/111للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 553
. | الخفاجي: هو أحمد بن محمد بن عمر، شهاب الدين 8/26،  حاشيته على تفسي البيضاويوجدث العبارة مثلها عند الشهاب الخفاجي ف    554

وحاشية على تفسي    الألبا،م(. قاضي القضاة وصاحب التصانيف من قبيلة خفاجة بِصر. من أشهر كتبه ريحانة  1659ه /1069الخفاجي المصري )ت.
 . 1/238للزركلي،  الأعلام، ثماني مجلدات. انظر البيضاوي

 صح هامش[. ]، ﴾ ﴿مَنْ لَا يَسْتَجِيبُ لهَُ ف قوله:  -أ  555

 هاهنا.  –ب  556

   .5/111للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  557
م جمادات فكيفَ يعُادون وأمَّا   -أ  558  ]صح هامش[. ضررهُم، دفع  لما يقال إنََّّ
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 أو "المقال" على تقدير أن يكون العباد المكرَّمون.   وفقوله: "بلسان الْال" على أن يكون المراد الأصنام،  

   559«. بهما جميعا  أو »  السَّمرقندي: وقال  

؛ لأنَّه تعالى يحييها فتتبرأ عن عابديها وعبادتهم القالوالأصنام أيضا تعُادي عابديهم بلسان  ":  560وقال غيره 

ها نَ تعبدون. وكذلك   . إياَّ ا فعلتم ذلك اتيبِاعا للهوى ولمن سوَّل لكم، ما كنتم إياَّ الجنُّ والشَّياطيُ إذا   561ويقولون: إنمي

ا ل يرتض كون الضمير للعابدين؛ لعدم وإنمي   اجتمعوا ف النَّار مع الغاوين، يكفر بعضهم بعضا، ويلعن بعضهم بعضا.

ُكرَّمي.
 " الوجه الظاهر ف أن يعادوا الجمادات، ولَّ للعباد الم

مُبِي  ﴿          سِحْر   هَذَا  جَاءَهُمْ  لَمَا  للِْحَقِ   الَذِينَ كَفَرُوا  قاَلَ  بَ يِ نَاتٍ  آيََّتُ نَا  عَلَيْهِمْ  لَى  تُ ت ْ   ﴾ وَإِذَا 

. واللَام "واضحاتٍ مُبيناتٍ "جمعُ بيِ نة، وهي الْجُ ة والشاهد، أو    " بيِ ناتٍ ""  الزَّمخشري:قال    [46/7الأحقاف،]

، أي: لأجل [11/ 46الأحقاف،]﴾  في قوله: ﴿للَِذِينَ آمَنُوا لَوْ كَانَ خَيْاً مثلها[ 7/ 46الأحقاف، ] في: ﴿للِْحَقِ ﴾

عليهم. فوُضِع   المتلوِ  [  7/ 46الأحقاف، ]  ﴾﴿الَذِينَ كَفَرُواوب   ولأجل الذينَ آمنوا. والمراد بِلْق  الَيَّت،    ،الْق  

وه بِلجحود ساعة همَا جاءهم: أي بِد  الظاَهران موضع الض ميين؛ للتسجيل عليهم بِلكفر، وللمتلوِ  بِلْق  ل

م سَََوْه سحرا مبينا ظاهرا  ،أتاهم وأوَل ما سَعوه، من غي إحالة فكر ولا إعادة نظر. ومن عنادهم وظلمهم أنَّ 

 562."أمره في البطلان، لا شبهة فيه 

زم.   ": أو واضحات"قوله:   ، وعلى هذا من اللاَّ  فعلى الأوَّل من المتعديِي؛ لأني الْجية تبيَّ

 
 [.125/بللسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلومانظر: مخطوط  559

  .ل أجده 560
 ب: ولذلك. 561
 . 4/828للزمخشري،  الكشاف 562
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أ[ قالوا: 407؛ أي ]"لأجل الْقي " يعنِ: للعلية. ولذلك فُسيِر بقوله:    "للذين آمنوا..."مثلها ف قوله:  "قوله:  

 لأجل الْقي وف شأنه. 

يكون    563وجوَّز  أن  المتأخيِرين  به" »  المعنى: بعض  بقوله "كفروا  مؤيَّدًا  بهِِ ﴿  :564،   ﴾وكََفَرْتُمْ 

 ف قوله:  بها كماوالتعدية باللام من حمل النَّقيض على النَّقيض، فإنَّ الإيمان يتعدَّى    [46/10الأحقاف،]

وأنت خبير بِنَّ على تقدير تسليم الجمَُل بِا   [26/111]الشعراء،    ﴾أنَُ ؤْمِنُ لَكَ ﴿  566«565﴾ آمَنتُمْ لَهُ ﴿

يَ فيه الإيمان إلى النَّب، وما نحن فيه الْقُّ  فللمانع أن يمنع القياس، ويَدَّعي الفَرْق، ويطلب عي   ،ذكرهما شاهدا عُديِ

 المطلوب. 

ففيه غاية التَّشنيع   ،استُفيد ذلك من جعل مُجرَّد وقت حدوث المجيء ظرفا للقول   " بادئوه بالجحود"قوله:  

 لكفرهم. 

وذلك لأنَّ أنفسهم تَُّبرهم أنَّه ليس من باب السيِحر، ولَّ مناسبة بينه وبي   "ومن عنادهم وظلمهم"قوله:  

 بوجه من الوجوه، كما هو حقيقة الْال. 

به، فقد اندرج تِته إنكار ما فيه من البعث والْساب   لجعلوه سِحرا وبَ تُّوا القو   »وإذا  السَّمرقندي:وقال  

 567«. والجزاء، فقد صاروا أكفر من الْمَير

 
 ب: وفسر.  563
 + تعالى.  564
، ]الشعراء  ﴾ءَامَنتُمۡ لهَُۥ قَ بۡلَ أَنۡ ءَاذَنَ لَكُمۡ   قاَلَ ﴿  -2[،  20/71،  ]طه  ﴾ءَامَنتُمۡ لَهُۥ قَ بۡلَ أَنۡ ءَاذَنَ لَكُمۡ   قاَلَ ﴿  -1تِتمل أكثر من موضع وهي:    565
26/49]. 
 الواعظ، . وهو نقلها عن حسي الكاشفي  8/466(. ف المجلد 1715ه /1127للخلوتي الْنفي )ت، روح البيانف تفسير   ةوجدت العبارة مذكور  566

  .ةفارسيباللغة ال وهو تفسير المواهب العلية في تفسي الكلام الربِنيةصاحب تفسير 
 [.125/بللسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلومانظر: مخطوط  567
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عن ذكر تسميتهم الَيَّت سحرا إلى   إضراب »  الزَّمخشري:   قال  [46/8]الأحقاف،  ﴾ ٱفۡتَرىَٰهُ أَمْ يَ قُولُونَ  ﴿

: دعْ هذا واسَع قولهم 568والتعجيب، كأنهَ قال  " الإنكارأم"ذكر قولهم: إن  محم دا افتراه. ومعنى الهمزة في  

. وذلك أنَ محمَدا كان لا يقدر عليه حتََّ يقوله ويفتريه على الله، ولو قَدِرَ عليه المسُتنكَر المقُضي منه العجبُ 

دون أمَة العرب لكانت قدرته عليه معجزة لخرقها العادة، وإذا كانت معجزة كانت تصديقا من الله له، والْكيم 

 569«. لا يصدِ ق الكاذب فلا يكون مفتريَّ. والضمي للحق ، والمراد به الَيَّت

: هذا الإضراب مثل الغاية 570" الانتصاف". قال صاحبُ  "ستنكَر ُ كأنَّه قال: دع هذا واسمع قولهم الم"قوله:  

ا "مُنافية لها؛ إذ تكذيب الآيات أبَلْغ مِن قولهم   التي ذكرها آنفا. لكونَّا أزَْيد مِن الأوَّل، فنزلت لزيادتها عليها كال إنََّّ

 571. [46/5]الأحقاف،  ﴾مَنْ لَا يَسْتَجِيبُ لهَُ إِلَى يَ وْمِ الْقِيَامَةِ ﴿، والغاية هي الَّتي ذكرها آنفا ف قوله:  "سِحر

ه إلى السيِحر؛ فإِنَّ ف الأوَّل اعتراف  ا وقيل: يريد أَنَّ نِسْبتهم إلى الَّفتراء أدَْخل ف الِإنكار مِن نسبتهم إِياي

ولو قدر عليه دون أمَّة العرب لكان »:  572صنِ ف  ُ المبعِجزهِم عنه، على أَنَّ السيِحر عندهم ليس اسم ذَمي. ولهذا قال  

 ب[407].  573« مُعجِزا لِخرقه العادة

لُغُ النيِهاية من قضى حاجتَه  ،أَي يَ ن ْتَهي منه  " يُ قْضَى مِنْه"قيل:    " مِنْهُ العَجَبُ   574قْضي  مَ   ال"قوله:    ،أي يَ ب ْ

 إذا فعلته. أو يحكم منه بالعجب من: قضيت كذا أي حكمت به.  "قَضَيْتُ كَذا"أو يفَعل من:  

 
 ف الأصل "قيل". وردت   568
 . 4/928للزمخشري،  الكشاف 569

م(. من علماء الإسكندرية وأدبائها له الباع الطويل ف علم التفسير والقراءات،  1284ه /683المنير السكندري )ت. ابن أحمد بن محمد بن منصور   570
، معجم المفسرين؛  1/220للزركلي،    الأعلام. انظر  وتفسي حديث الإسراء  ،الانتصاف على الكشافوالمعروف ب "ابن المنير". له تصانيف منها  

 . 1/66لعادل نويهض، 
 بتصرف يسير.  4/892لَّبن المنير الإسكندري،  حاشية الانتصاف )على الكشاف للزمخشري( 571
 قصد به الزمخشري.   572
 . 4/928للزمخشري،  الكشاف 573

   ب: المقتضي.  574
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بعد إقرارهم أنَّه    " إنَّ محمَّدا افتراه"إشارة إلى قولهم المستنكَر، يعنِ أنَّ قولهم:    "وذلك أنَّ محمَّدا...":  575قوله

حتىَّ يقوله ويفتريه على الله؛ لأنَّ هذا مباين   576معجز مميا يقُضى منه العجب. وتقريره: أنَّ محمَّدا لَّ يقدر عليه

فتَرى لكانت قدرته عليه معجزة لكونه خارقا للعادة، وإذا كانت معجزة  ُ رِضَ أنَّه قادر على هذا الملكلام البشر. ولو فُ 

كانت تصديقا من الله له، والْكيم لَّ يُصديِق الكاذب، فلا يكون مفتريا. وخلاصته: أنَّ إقرارَهم بإعجازه، ونسبتهم 

ه إلى الَّفتراء، ممَّا يقُضى منه العجب.   إياَّ

ا يستحسن إذا أريد بقولهم:   الديِلَّلة على اعترافهم به وعجزهم عن الإتيان   "هذا سحر مبي"وهذا التَّقرير إنمَّ

دليل عجزهم واعترافهم به،   [10/2]يونس،   ﴾إِنَ هَذَا لَسَاحِر  مُبِي  ﴿بِثله، كما قال ف مُفتتَح سورة يونس: قولهم:  

 وإن كانوا كاذبي ف تسمِيَتِه سِحرا.

ئًا﴿ افتريته على سبيل   إن "  الزَّمخشري:   قال  [46/8]الأحقاف،    ﴾قُلْ إِنِ افْتَريَْ تُهُ فَلَا تََلِْكُونَ لِ مِنَ اللَِّ شَي ْ

الفرض، عاجلني الله لا محالة بعقوبة الافتراء عليه، فلا تقدرون على كفِ ه عن معاجلتِ، ولا تطيقون على دفع 

. فكيف   نانهَ إذا صمِمَ. يقال: فلان  لا يُُلَك إذا غضِبَ، ولا يَُلِكُ عِ لعقابه؟    أفتريه وأتعرَضشيء من عقابه عنيِ 

ئًا إِنْ أَراَدَ أَنْ يُ هْلِكَ الْمَسِيحَ ابْنَ مَرْيََ ومثلُه   نَ تَهُ فَ لَنْ   ( 17/ 5المائدة، )  ﴾ ﴿فَمَنْ يَُْلِكُ مِنَ اللَِّ شَي ْ ﴿وَمَنْ يرُدِِ الَلُّ فِت ْ

ئًا﴾  577.578"ومنه قوله عليه وسلم: »لا أَملِكُ لكُم مِن اِلله شَيئًا  ،(41/ 5المائدة، )  تََلِْكَ لهَُ مِنَ اللَِّ شَي ْ

 ؟ [46/8الأحقاف، ] ﴾فَلَا تََلِْكُونَ لِ ﴿فإن قلت: ما معنى إسناد الفعل إليهم ف قوله:  

 
 .الهاء عائدة على الزمخشري 575

 عليه، ]صح هامش[.  –ب  576
 (. 2310) 4/554، سنن الترمذي (؛348) 1/192، صحيح مسلم 577
 . 4/928للزمخشري،  الكشاف 578
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قال   579قلت: كان فيما أتاهم به النَّصيحة لهم، والإشفاق عليهم من سوء العاقبة، وإرادة الخير بهم؛ وكأنَّه "

أيها المنصوحون  لهم: إن افتريته وأنَ أريد بذلك التَّنصُّح لكم وصدَّكم عن عبادة الآلهة إلى عبادة الله، فما تغُنون عنِيِ 

 "إن أخذني الله بعقوبة الَّفتراء عليه.

أ[ على ما ذكرتُ، فالمناسب إسناد الفعل 408يعنِ: إذا كان المعنى ]  "فما معنى إسناد الفعل إليهم"قوله: 

 أي: لَّ يملِك أحد لَ من الله شيئا، ولَّ وجه لتعيي المخاطبي.  ،إلى كلي واحد 

البطش إن اجترأ على الَّفتراء؛ فإنَّ إعياء   فقيل: أجاب بِا هو إشارة إلى أنَّ فائدة الإسناد الديِلَّلة على شدَّة

غيره من طريق الأولى؛ إذ لَّ داعي له إلى الذَّب عنه. وهذا كلام صحيح   إغناء  المنصوح لناصحه إذا انتفى كان انتفاءُ 

 جار على قاعدَتَي السُّنَّة والَّعتزال.

وقيل: أجاب بِنَّه مناسب من جهة أنَّ المعنى: أن ليس القصد فيما آتيكم به إلََّّ النَّصيحة لكم وإرادة الخير 

لكم. فإن افتريت فيه، فأنتم لن تنفعوني عندما يأخذني الله بعقوبة الَّفتراء؛ فأيُّ غرض يكون لَ ف هذا الَّفتراء؟ أو 

. وليس لهذا الكلام فغيره أولىكان الَّفتراء لإرادة الخيريَّة وإيصال النَّفع إليه، فلا ينفعُنِ أحد؛ لأنَّه إذا ل ينفعنِ من  

 تعلُّق بالمذهب. 

وما يقال: إنَّ الَّفتراء يناف النَّصيحة، إذ لَّ مصلحةَ للمكلَّف ف العمل بالمفترى ممنوع. إذ يجوزُ أن يقول 

كلاما حقًّا مشتمِلا على الدَّعوة إلى التَّوحيد والشَّرائع، ويكونَ نَصحا محقًّا، ثَّ يدَّعي أنَّ الكلام الذي يلقيه إلى 

 فيكون مفتريا.   المنصوح له كلام الله ووحيه إليه،

 
 ب: فكأنه. 579
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  580[فلا تَلكون لِ من الله شيئا أي  ]  الفرض،  على  [46/8]الأحقاف،    إِنِ افْتَريَْ تُهُ﴾»﴿  البيضاوي:وقال  

أجترئ عليه وأعرِ ض نفسي للعقاب من  581إن عاجلني الله بِلعقوبة فلا تقدرون على دفع شيء منها، فكيف 

 583«.   قِبَلِكم؟  ضر من ولا دفع   582غي توقُّع نفع 

هذه جواب شرط مقدَّر، وتكون    [46/8]الأحقاف،    ﴾ فَلَا تََلِْكُونَ ﴿ه أن يكون قوله:  مفاللائح من كلا 

 ﴾ فَلَا تََلِْكُونَ ﴿ل. ومن كلام المصنيِف أن يكون جواب الشَّرط الأويل محذوفا، ويكون:  جوابا للشَّرط الأوي   الشرطيَّة

 584متفريِعا عليه.  [46/8]الأحقاف، 

فيه من القدح في وحي الله، والطعَن  تندفعون » أي: ، [46/8]الأحقاف،   ﴾ هُوَ أَعْلَمُ بماَ تفُِيضُونَ فِيهِ ﴿

 585. «في آيَّته، وتسميته سحرا تارة، وفرية أخرى

 خاضوا.اندفع الفرس أي أسرع، واندفعوا ف الْديث أي    "تندفعون فيه"قوله:  

أَنْ ﴿إذا سالَ مُنصبًّا، وأفاضَ إنَءَه: أي ملأهَ حتى أسالهَ. قال الله تعالى:    " فاضَ الماءُ »":  586وقال الرَّاغب 

نَا مِنَ الْمَاءِ  . ومنه: فاض صدره بالسريِ أي سال، ورجل فيَّاض سخيٌّ. ومنه استعير: [7/50]الأعراف،    ﴾أَفِيضُوا عَلَي ْ

 
 الأصل. "فلا تملكون لَ من الله شيئا أي" سقطت من  580
 ب: فكون.  581

 ب: يقع. 582

 .  5/211للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  583
 ، ]صح هامش[.متفريِعا عليه ﴿فَلَا تََلِْكُونَ﴾ .. ويكون فاللائح من كلامه ... -أ  584

 .4/289، كشافهنسي المؤلف أن ينسب الكلام لصاحبه، وهذا النقل للزمخشري ف  585
من أهل أصبهان   العلماء،من الْكماء    الباهر، أديب(. العلامة الماهر، المحقق  502/1108محمد بن المفضل الأصبهاني )ت.    الْسي بنأبو القاسم    586

   .2/225للزركلي، الأعلام ؛ و18/121للذهب،  سي أعلام النبلاء. انظر جامع التفاسي، والمفردات في غريب القرآنالمعروف ب "الراغب". له 



 

168 

 

أَفاَضَ النَاسُ ﴿إذا خاضوا فيه، وحديث مستفيض مُنتشِر. وقوله:    "فاضوا ف الْديث" أَفِيضُوا مِنْ حَيْثُ   ﴾ثَُُ 

 587«. ب[ بفيض الماء408أي ادفعوا بكثرة، تشبيها ]  [2/199]البقرة، 

. وقد قال 588والخوض ف كلام الله على طريق الرَّد والإنكار من أشنع الخصال الصَّادرة من أهل الإصرار

هُمْ حَتََّٰ يَُوُضُوا في حَدِيثٍ غَيْهِِ ﴿تعالى:   . وف [6/68]الَّنعام،    ﴾وَإِذَا رأَيَْتَ الَذِينَ يَُوُضُونَ في آيََّتنَِا فأََعْرِضْ عَن ْ

 أي الشَّك ف كونه كلام الله.   589المرِاءَ ف القُرآنِ كُفر «.   [ إنَّ ]الْديث: »

ثنا " ،  591عن قيس الثمالَ  590وروى ابن لهيعة    عن أبي هريرة، قال: بينا نحنُ عند رسول الله صلَّى الله عليه وسلَّم يحديِ

ثه،  إذ قامَ مُستوفِزاً فقالَ: »يا بلالُ نَدِ: الصَّلاة جامعة«. فنادى بالصَّلاةِ، فاجتمع المهاجرون والأنصار عندَ   ونُحديِ

 المنبر، فحمِدَ الله وأثنى عليه، ثَّ قال: »أيُّها النَّاس، إنَّ القرآن كلام اِلله غيُر مخلوق، منه خرجََ وإليه يعود«. فقيلَ: يا 

يلقونَ اَلله كذَّابي،   وكذبوا،علينا؟ فقالَ: »لَّ، ولكن سيأتي بعدي أقوام  يزعمون أنَّ القرآن مخلوق    رسولَ الله، تَّوَّفتَ 

 592. "فمَن كذَب على الله فقد كفَر، وهو ف النَّار

 
 .648، ص للأصفهاني لمفرداتا 587
 أهل الإصرار، ]صح هامش[.  –أ  588
 (.8039) 7/289، سنن الكبِى للنسائي (؛ 4603) 7/12، سنن أبي داود 589

(. الإمام، العلامة، قاضي  790ه /174أبو عبد الرحمن عبد الله بن لهيعة بن عقبة الْضرمي المصري ابن فرعان بن ربيعة بن ثوبان القاضي )ت.    590
يروي حديثه،  اظ  الديار المصرية وعالمها ومحدثها ف عصره، ولكن ابن لهيعة تهاون بالإتقان، وروى مناكير، فانحط عن رتبة الَّحتجاج به عندهم وبعض الْف

ه  فبعث إليه الليث بِلف دينار. قال الذهب: كان ابن   ١٧٠ويذكره ف الشواهد والَّعتبارات، والزهد، والملاحم، لَّ ف الأصول، واحترقت داره وكتبه سنة  
قال ابن    . |4/115؛ الأعلام للزركلي،8/11سير أعلام النبلاء للذهب،  انظر  .لهيعة من الكتياب للحديث والجمياعي للعلم والرحيالي فيه توف بالقاهرة 

، " وقال ابن المدينِ قال لَ بشر بن السري لو رأيت بن لهيعة ل تِمل عنه وقال عبد الكريم بن عبد الرحمن النسائي  5/378،تهذيب التهذيبحجر ف 
            . بحديثه كان من شاء يقول له حدِثنا "يحتج لَّ ضعيفا  كان عن أبيه ليس بثقة وقال ابن معي 

( ، روى عن أنس بن مالك وعَبْد الِلَّ بْن عباس، 729ه /110عباية أبو نعامة الْنفي الزماني البصري ثقة من الثالثة مات بعد سنة )ت.بن  قيس  هو    591
؛ تهذيب 7/102انظر الجرح والتعديل لَّبي حاتُ،    وعبد الله بن مغفل، روى عنه ايوب السختياني ويزيد الرقاشي والجريري وزياد بن مخراق وخالد الْذاء.

 . 24/70الكمال للمزي، 
الأربعة هذا الْديث ذكره بعض العلماء ف سياق الرد على القول بخلق القرآن، لكنه غير موجود ف كتب الْديث الستة المشهورة الصحيحي والسنن   592

 .  2/129لأبي نعيم الأصبهاني  تاريخ أصبهانموجود هذا الْديث ف كتاب  و    .106-1/103لعبد الله بن أحمد،    السنةبهذه الصيغة الوادرة. انظر كتاب  
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نَكُمْ ﴿ بَ يْنِي وَبَ ي ْ بِهِ شَهِيدًا  الْغَفُورُ الرَحِيمُ   ،كَفَى  يشهد لِ "قال الزَّمخشري:    [46/8]الأحقاف،    ﴾وَهُوَ 

بِلصِ دق والبلاغ، ويشهدُ عليكم بِلكذب والجحود. ومعنى ذكر العلم والشَهادة وعيد بجزاء إفاضتِهم. وذِكرُ 

ما  عِظَمِ  مع  عنهم  بحلم الله  وإشعار   وآمنوا،  وتابوا  الكفر  عن  رجعوا  إن  والرَحمة  بِلغفُران  موعدة   الوصفي 

 593."ارتكبوا

وف هذا   595ن تاب منكم، رحيم به".لم  ومعناه: غفور : "هذا دعاء إلى التَّوبة،  594وقال غيره: قال الزجَّاج "

 " إشعار بغاية رأفته إلى عباده، ونَّاية رحمته، وإن كان العبد على عصيانه وعناده. 

وأوحى الله إلى داودَ: يا داودُ، لو يعلم المدبِرون عنِيِ كيف انتظاري لهم، ورفِقي بهم، وشَوقي إليهم وإلى »

، فكيفَ إرادتي ف المقبليَ  ترك معاصيهم لماتوا شَوقاً إلََّ، وتقطَّعت أوصالُهم من محبَّتي. هذه إرادتي ف المدبِرين عنِيِ

؟ يا داودُ، أحوجُ ما يكون ال ، وأجلُّ ما يكونُ عليَّ ، وأرحمُ ما أكون بعبدي إذا أدبر عنِيِ عبد إلََّ إذا استغنى عنِيِ

 أ[. 409]   596«. عندِي إذا رجعَ إلى بابي

، كالُخفِ  بمعنى البِدْع بمعنى البَديع"قال الزَّمخشري:    [46/9]الأحقاف،﴾  قُلْ مَا كُنْتُ بِدْعًا مِنَ الرُّسُلِ ﴿

 " دين  قِيَم  "، كقولهم:  "فِعَلعلى ". ويجوز أن يكون صفة  "ذا بِدعٍَ "بفتحِ الدَال، أي:   597" بِدَعًا"وقرِئَ   الخفَيف 

قُلْ مَا كُنْتُ ﴿ . كانوا يقترحون عليه الَيَّت، ويسألونه عمَا لَ يوح الله من الغيوب، فقيلَ له:  598" لْم  زِيَ  "  و

وأخبِكم بكلِ  ما تسألون عنه من المغيبَات؛ فإنَ   تقترحونه،فآتيَكم بكلِ  ما    [9/ 46]الأحقاف،﴾  بِدْعًا مِنَ الرُّسُلِ 

 
 . 4/928للزمخشري،  الكشاف 593

الاشتقاق،  ،  معان القرآنم(. عال بالنحو واللغة، ولد ومات ف بغداد. له  923ه /311الزجاج إبراهيم بن السري بن سهل )ت.أبو إسحاق      594
 .1/40للزركلي،   لأعلام. انظر االمثلث في اللغة 

 . 1/39لَّبن الجوزي، زاد المسي؛ 4/439للزجاج، معان القرآنانظر  595
 . 4/327،للغزالَ إحياء علوم الدين ؛68للخركوشي، ص  تهذيب الأسرار 596
 .435للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن عكرمة وأبي حيان وابن أبي عبلة.  597

 .3/41، زيم، أي مكتنز. مقاييس اللغة لَّبن فارسلْم يقال  ،»زَيَمَ« الزاء والياء والميم أصل يدل على تجمعقوله " لْم زيم"  598
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ولقد أجاب موسى عليه السَلام   تون إلَا بما آتاهم الله من آيَّته، ولا يُبِون إلَا بما أوحاه إليهم يأالرسل لَ يكونوا  

 599."  [52/ 20طه، ] ﴾عِلْمُهَا عِنْدَ رَبيِ  ﴿ بقوله:    [ 51/ 20]طه،   ﴾ فَمَا بَِلُ الْقُرُونِ الْأُولَى ﴿عن قول فرعون:  

له، والمخترع لَّ على مثال سبق.   600الذي لَّ سابق  شيء المبتدأ والبديع من كلي    " البِدعَُ بِعنى البديعِ "قوله:  

 .601﴾ بدَِيعُ السَمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ﴿بدعِ أيضا، كما ف قوله تعالى:   ُ ويجيء بِعنى الم

 602.603مصدرا   " البِدعُْ "أن يكون    وهذا على،  "ذا بِدعَي "وقيل: إنَّه على حذف مضاف؛ تقديره:  

ا هو مصدر وصف   "كقولهم: دين  قِيَم ، ولْم  زيَِم  "قوله:   فيه أنَّ القِيَم ل يثبُت كونه وصفا ف الأصل، وإنمَّ

 " فِعَل"صفة على وزن    605: ل يثُبت سيبويه604وعن بعض الأكابر  به. والجواب أنَّ الأمرين جاريان ف الموضعي. 

ولولَّ ذلك   "،قيام"فمقصور من    "قِيَم  "أي متفريِق، وهو صحيح. وأمَّا    "لْم  زيَِم  "، وقد استُدركِ عليه  عِدَىو قومًا  "إلََّّ  

ونحوهما فمتأوَّلة عند   "ماء  روًِى"  و  " مكانًَ سِوًى" وأمَّا قول العرب:    " عِوَض"و  " حِوَل"لصحَّت عينه كما صحَّت ف  

إمَّا مصدر، أو جَمع   " بِدعُْ "  فال  وإمَّا على تقدير المضاف،  606. "قيام"ف    "قِيَم  "  ك  إمَّا بالمصدريَّة، أو القَصر،    البصرييي

 . "بِدعَةي "

 
 . 4/902للزمخشري،  الكشاف 599

 ب: يسابق.  600

 [.6/101،]الأنعام }بديع السيماوات والأرض{    -2[؛  2/117السيماوات والأرض{ ]البقرة،  }بديع  -1هذه الآية وردت ف القرآن على موضعي،  601
 ، ]صح هامش[. أن يكونَ البِدعُْ مصدَراً وهذا علىوقيلَ إنَّه على حذفِ مضافي تقديرهُ ذا بِدعَي أ ـ  602

 .17/382لأبي حفص الْنبلي، اللباب في علوم الكتاب؛ 2/1154لأبي بقاء العكبري،  التبيان في إعراب القرآنانظر  603
م(. ظاهري المذهب 1344ه / 745قصد بهم الأول: هو أبو حيان النحوي محمد بن يوسف بن علي بن يوسف ابن حَيَّان الغرنَطي الأندلسي )ت.  604

 د والنهر الما ،  المحيط في تفسي القرآن  البحروتِول بِصر شافعيا. نحوي عصره ولغويه ومفسره ومقرئه ومؤرخه، من بِطخشارش من أعمال غرنَطة. له  
 أبو   الْلب،  الدايم   عبد  بن  يوسف  بن  أحمدالثاني:    .2/655لعادل نويهض،  معجم المفسرين؛  7/152للزركلي،    الأعلاماختصر به البحر المحيط. انظر  

له  1355ه /756)ت.الدين  شهاب  العباس، المذهب، مفسر عال بالعربية والقراءات من أهل حلب، عرف ب "السمي الْلب".  تفسي م( شافعي 
 .1/84لعادل نويهض، معجم المفسرين؛ 1/274للزركلي، الأعلامانظر . والدر المصون في علوم الكتاب المكنون، القرآن

م(. إمام النحاة، وأول من بسط علم النحو. ولد ف إحدى قرى شيراز، وقدم 796ه /148عثمان بن قنبر الْارثي بالولَّء )ت. بن عمرو   أبو بشر  605
 . 5/81للزركلي،  الأعلام. انظر كتاب سيبويه البصرة، فلزم الخليل بن أحمد ففاقه، وكان معروفا ب " سيبويه". له 

 .9/663للسمي الْلب، الدر المصون؛ 9/435لأبي حيان، البحر المحيطانظر  606



 

171 

 

كنت بديعا   ما»   البيضاوي: عبارة    607فأريكم[  46/9]الأحقاف،  ﴾قُلْ مَا كُنْتُ بِدْعًا مِنَ الرُّسُلِ ﴿قوله:  

 608«. منهم أدعوكم إلى ما لا يدعون إليه، أو أقدر على ما لَ يقدروا عليه 

: »فخلاصة المعنى على الأوَّل: أنَّ ما جئتكم به هو إلََّّ بناء عليه فلا وجه للرَّغبة عنه. وعلى 609وقال غيره 

 ف نبوَّتي؟«.  ةقادحا ف نبويِتهم، فكيف يكون قادح  إنَّ هذا الَّستثناء ل يكن:  610الثَّاني

وقال السَّمرقنَدي: »وقيل: أي قل لست بِوَّل مرسل، قد بعُِثَ قبلي كثير من الأنبياء، فكيف تنكرون 

»ل أدعكم إلََّّ إلى التَّوحيد، ول أدلَّكم إلََّّ على مكارم الأخلاق، وبه بعُِثَ   :612العارفي وعن بعض    611نبوَّتي؟«

 ب[. 409]  613الأنبياء«

: ما أدري ما 614وعن الْسن»قال الزَّمخشري:  [  46/9]الأحقاف،  ﴾وَمَا أَدْرِي مَا يُ فْعَلُ بي وَلَا بِكُمْ ﴿

: قال له أصحابه    وقد ضجروا من 615الكلبيِ    والمغلوب. وعن ومن الغالب    الدُّنيا،يصي إليه أمري وأمركم في  

أذى المشركي: حتََّ متَّ نكون على هذا؟ فقال: ما أدري ما يفُعلُ بي ولا بكم: أأتُركُ بمكَةَ أم أُؤمرُ بِلخروج 

 ﴾مَا يُ فْعَلُ بي وَلَا بِكُمْ ﴿وعن ابن عبَاس:    إلى أرض قد رفُِعت لِ، ورأيتها    يعني في منامه    ذات نخل وشجر؟

 
 ب: فأسكم. 607

 .5/211للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  608

 قول. ال أجد صاحبل  609

 ]صح هامش[.، على الأوَّلِ أنَّ ما جئتُكم به هوَ إلََّّ بناءً عليه فلا وجهَ للرَّغبةِ عنه وعلى الثَّاني أ ـ  610

 [. 612للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ بحر العلومانظر: مخطوط  611
تفسي القرآن  م(. شيخ العارفي الصوف الزاهد ومن أئمة المتكلمي. له 896ه /283بن يونس )ت.الله عبد بن سهل قصد به: أبو محمد التستري  612

 .  3/143للزركلي،  الأعلام؛ 13/330للذهب، سي أعلام النبلاء. انظر رقائق المحبي، )تفسي التستري(
 .144للتستري، ص  تفسي التستري 613

تفسي الطبِي التصريح بلفظ الْسن البصري ف    ، وتُ كر ما يشابه هذا الكلامكما ذُ   عنه،يكثر من النقل    الزمخشري  قصد الْسن البصري؛ لأن   614
 . 7/254،تفسي ابن كثي؛ 21/122، جامع البيان. انظر الطبري ف وتفسي ابن كثي

(. عال بالتفسير والَّخبار وأيام العرب، شيعي، متروك الْديث، قال النسائي حدث عنه ثقات  146/763محمد بن السائب بن بشر الكلب )ت.   615
؛ معجم المفسرين  6/133  للزركلي،  الأعلام؛  6/248للذهب،  سي أعلام النبلاءانظر    .تفسي القرآنمن الناس ورضوه ف التفسير، من اهل الكوفة. له  

  .2/530لعادل نويهض، 
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منسوخة  [  9/ 46]الأحقاف،  هي  وقال:  الَخرة.  تأََخَرَ ﴿  بقوله: في  وَمَا  ذَنبِْكَ  مِنْ  تَ قَدَمَ  مَا  الَلُّ  لَكَ   ﴾ ليَِ غْفِرَ 

 بفتح الياء أي: يفعل الله عزَ وجلَ.   616" ما يفَعلُ "وقرِئَ:    ويجوز أن يكون نفيا للدِ راية المفصِ لة. [ 2/ 48الفتح،]

قلت: أجل، ولكنَ النَفي في: "  ما يفُعل بي وبكم؟"مثبت غي منفي ، فكان وجه الكلام:    " فعَلُ "ي فإن قلت: إنَ  

أَوَلََْ يَ رَوْا ﴿ قوله:كان مشتملا عليه لتناوله "ما" وما في حيِ زهِ    صحَ ذلك وحسن. ألا ترى إلى   ا   لم  " ما أدري"

كيف دخلت الباء في   [46/33الأحقاف،]  ﴾أَنَ الَلَّ الَذِي خَلَقَ السَمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَلََْ يَ عْيَ بِلَْقِهِنَ بقَِادِرٍ 

يجوز أن تكون موصولة منصوبة،   "ما يفُعلُ في " و"ما"    إيََّها مع ما في حيِ زهِا.  617خبِ أنَ وذلك لتناول النَفي 

 618.« وأن تكون استفهاميَة مرفوعة

راية المفصيِلة"قوله:    620؛«فلا تكون منسوخة  ،ينصرف إلى تفسير ابن عبَّاس»  619" ويجوز أن يكون نفيا للديِ

 ﴾ليَِ غْفِرَ لَكَ اللَُّ ﴿إذا يعنِ أنَّه وإن كان يعرف أنَّه من أهل الجنَّة، ما كان يعرف خصوصيَّات المراتب. ثَّ إنَّ قوله:  

ألَّ يرُى أنَّ أحدا إذا قال: لَّ   ،[46/9]الأحقاف،  ﴾مَا أَدْرِي مَا يُ فْعَلُ بي وَلَا بِكُمْ ﴿يناف قوله:    لَّ[  48/2الفتح،]

 بالنيِسبة إليه.   621: خلَّصك، ل يكن بينهما منافاة فلا معنى للنَّسخقال الملكأدري هل أتَّلَّص من عقوبة الملك، ث  

ا[  46/9الأحقاف،]  ﴾يمَا أَدْرِ   لْ قُ ﴿وأمَّا بالنيِسبة إلى الأمر    أعنِ:    ،يلزم إذا علم أنَّ الأمر هاهنا للتَّكرار  فإنمَّ

وظاهر أنَّه ليس كذلك؛ لأنَّه أمر ف معرض التَّحدي وقد انقضى. على أنَّ مُديِعي التَّكرار عليه الدَّليل. فقد بان أنَّه 

 
 . 435للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن زيد بن علي.  616

 ب: النقل. 617
 . 4/902للزمخشري،  الكشاف 618
 . المرجع السابق 619
 . 14/127لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  620

 ب: للشيخ.  621
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أ[ نفيا للدراية المفصيلة أو المجملة. نعم، إن أريد بالنيسخ أنه عليه السلام ل يبق له تلك الْالة 410] لَّ نسخ جُعِلَ 

 وبديلت بالعلم فهو حق، والتسمية تجويز. هذا تقرير بعضهم. 

مشكل؛ إذ ليس ف صيرورة الشيء بعد ما ل   -مع أنه قول نسخ الخبر    -وقيل: هذا النيسخ الذي ذكر  

وأما إذا جعل نفيا   .622يكن رفع لْكم، اللهم إلَّ أن يرجع إلى الأمر بِن يقول ذلك، وقد عرفت التفصيل فيه أيضا 

للدراية المفصيلة بِحواله ف الآخرة مع العلم بِنه يكون ف الجنية، فلا نسخ أصلا، ولَّ حصول علم بِمر ل يكن من 

 مجمل الأمر. 

على الدراية المفصيلة، وإن كان يدري أن مصيره إلى   623ما قيل فيه حمله   أجود »   : الانتصاف  صاحب وقال  

المفصيلة بالنظر إلى الآخرة،   624«.العذابالنعيم ومصيرهم إلى   الدراية  له على  وأنت خبير بِن جميع ذلك حمل 

 625«. يل إذ لا علم في الغيبضالدارين على التف   في »   ولذلك قال البيضاوي:  والأجود منه أن يعمي الدنيا أيضًا.

معصوم عن الكبائر والزلَّت المهلكة وأنه قدوة السعداء وأرفعهم منزلة ف   فهذا لَّ يرد أيضا أنه عليه السلام أنه نبي 

وأن المؤمني هم المنصورون، وأن جند الله هم الغالبون، وأن حزب الله هم المفلحون، وأن أولياء الله لَّ   626الدارين

 خوف عليهم ولَّ هم يحزنون. 

"  " فعل"ي  قوله: "فإن قلت إني  ، وهو ف خبر الإثبات؛ لأن "بي" معطوف على    "بكم"حاصله أن    627مثبت 

 . "لَّ" ، فلم يكن ما عطف عليه من مواضع زيادة  " يفعل"العامل  

 
 وقد عرفت التفصيل فيه أيضا، ]صح هامش[.  -أ  622
 أ.  ف نسخةب: جملة. | والصحيح  623

 .4/029 ،الإسكندريلَّبن المنير  حاشية الانتصاف )على الكشاف للزمخشري( 624
 .5/211للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  625

وأرفعهم   معصوم عن الكبائر والزلَّت المهلكة وأنه قدوة السعداء على التفصيل إذ لَّ علم ف الغيب فهذا لَّ يرد أيضًا أنه عليه السلام أنه نبي  - ب   626
 منزلةً ف الدارين. 

 . 4/902للزمخشري،  الكشاف 627
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؛ لأنه "ما"مسليط على  "ما أدري" وإن كان مثبتا، إلَّ أن النفي ف قوله:  "يفعل"وحاصل الجواب أن قوله 

 "لَّ"مفعول الفعل المنفي، فيسليط على ما ف حييزه أيضا، فالدخول ف حييز النفي ولو بالواسطة كاف ف زيادة  

ا ما قيل وهذا بناء على أن المجرور قد عطف على مثله، وأنَّما وأمي   وعموم النكرة ونحوها.   "الخبر"المؤكيدة. والباء ف  

 . جميعا ف صلة موصول واحد 

ولَّ أدري ما يفعل بي ولَّ ما يفعل "صلة موصول محذوف على مثله، أي:    629ني المجرور الثا »:  628ولو قيل    

 البصريي.ففيه أن حذف الموصول مع بعض الصلة غير مقبول عند    630«. ، ل يفتقر إلى تأويل"بكم

هذا هو الظاهر، على أنَّا مرفوعة بالَّبتداء وما بعدها الخبر، وهي معليقة   631" وأن تكون استفهامية"قوله:  

لَّ أعرف "عن العمل، فيكون سادية مسدي مفعوليهما. وعلى كونَّما مصولة يكون متعديية لواحد، أي:    "لَّ أدري"  ل 

 ". الذي يفعله الله

ذاته، وستر ما يعامل به الخلق   ته»ستر أمر الروح على جميع خلقه، وستر ماهي  632وعن بعض العارفي: 

 634« 633عند معاينته

 
 . صاحب الَّنتصافكلام  628

 أ ب: الثامن. والصحيح ما أثبته ف المتن.ورد ف  629
 .4/129 ،الإسكندريلَّبن المنير  حاشية الانتصاف )على الكشاف للزمخشري(  630
 . 4/912للزمخشري،  الكشاف 631

 . روزبهان قصد به أبو محمد البقلي  632
 . ]صح هامش[، وستر ما يعامل به الخلق عند معاينته ....وأن تكون استفهامية هذا هو الظاهر قوله -أ  633

 .3/298لروزبهان البقلي،  عرائس البيان 634
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لا . قال البيضاوي: »[46/9]الأحقاف،   ﴾إِنْ أتَبَِعُ إِلَا مَا يوُحَى إِلََِ وَمَا أَنَا إِلَا نذَِير  مُبِي  ﴿ب[ 410]

أتَاوزه، وهو جواب  عن اقتراحهم الإخبار عما لَ يوح إليه من الغيوب، أو استعجال المسلمي أن يتخلصوا 

 637«. الإنذار بِلشواهد المبينة والمعجزة المصد قة  636عقاب الله، بي    635من أذى المشركي. وما أنا إلا  نذير عن

ا قبله، والجملة نَزلة لما ذكره على ما لم، الزمخشري على أنه منضمٌّ  638"وهو جواب عن اقتراحهم"قوله:  

ذكره وهو قديس سريه تصريف فيه تصريفا خاصًّا، فجعل ما قبله نَزلَّ لما أنيه عليه السلام لَّ يدعوهم إلَّ إلى ما يدعو 

 إليه الأنبياء، أو لَّ يأتي بِا يطلبون من المقترحات. 

ما  " على  المسلمي،  استعجال  أو  بالأخبار  الخاصية  لَّقتراحاتهم  نَزلَّ  البلاء   ي لم  إنيه»   روي:وهذا  اشتدي  ا 

بِصحاب رسول الله بِكية، رأى ف المنام أنيه يهاجر إلى أرضي ذات نخلي وشجر، فأخبر به أصحابه بذلك، فاستبشروا 

م مكثوا برهةً من الديهر لَّ يرون أثر ذلك، فقالوا: يا   . ثالمشركيبذلك، ورأوا أن ذلك فرج ما هم عليه من أذى   إنَّي

رسول الله، ما رأيت الذي قلت؟ متى نَّاجر إلى الأرض التي رأيتها ف المنام؟ فسكت النبي عليه السلام، فأنزلت 

 639."الآية

إنيي رأيت دار هجرتكم، سبخةً ذات  "»  بِكية:وروى البخاري عن عائشة: قال النبي عليه السلام للمسلمي  

. فهاجر من هاجر قبل المدينة، ورجع عامية من كان بِرض الْبشة إلى المدينة، وتجهيز أبو "نخلي وشجري بي لَّبتي

 
 ب: من. 635

 وردت ف الأصل "مبي" 636
 .5/211للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  637

 المرجع السابق.  638
 (. | هذا الْديث روي من قبيل الروية بالمعنى. 2272) 4/1779، صحيح مسلم (؛ 7035) 9/41، صحيح البخاري 639
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. فقال أبو بكر: وهل "على رسلك، فإنيي أرجو أن يؤذن لَ " بكري رضي الله عنه قبل المدينة، فقال له رسول الله:  

 640. ترجو ذلك؟ بِبي أنت وأميي؟ قال: نعم فحبس أبو بكري نفسه على رسول الله... الْديث

، وهو الله تعالى، 641" وقرأ ابن عمر بكسر الْاء على البناء للفاعل" للمفعول،    "يوحى"  "بياء"والعامية على  »

حيث ل يرخيص له إلَّي العمل   القياس  ةوالمعنى أنيه لَّ أقول قولَّ ولَّ أعمل عملا إلَّي بِقتضى الوحي، واحتجي به نفا 

  642«. بالوحي، فوجب أن يكون حال الأمية كذلك

ال  به متيبع بالوحي، ثي إنيه عليه السلام خصي حاله على   قياسوأجيب بِني  فالمتيبع  أيضا ثابت بالوحي، 

ا شأنه الإبداء دون علم  النيدارة؛ لما أني ما اقترحوه أو ما استعجلوه من باب الغيب، والعال بتلك الغيوب هو الله، وإنمي

 أ[ 411. ]643الغيب، فلا يناف كونه سيرا ونحوه

بهِِ ﴿ وكََفَرْتُمْ  اللَِّ  عِنْدِ  مِنْ  إِنْ كَانَ  أَرأَيَْ تُمْ  الزمخشري:  [46/10]الأحقاف،  ﴾قُلْ  الشرط »   قال  جواب 

إِنَ ﴿محذوف، تقديره: إن كان القرآن من عند الله وكفرتم به، ألستم ظالمي؟ ويدل  على هذا المحذوف قوله:  

 644. «[46/10الأحقاف، ] ﴾الَلَّ لَا يَ هْدِي الْقَوْمَ الظاَلِمِيَ 

 
 (.6868) 15/286، صحيح ابن حبان(؛ 3905) 5/58، صحيح البخاري 640
 . 435للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن زيد بن علي.  641

 . 17/385لَّبن عادل الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب 642

 . دون علم الغيب فلا يناف كونه سيراً ونحوه ]صح هامش[ -أ  643
 . 4/912للزمخشري،  الكشاف 644
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وجواب الشرط   محذوفان، تقديره: أرأيتم حالكم إن كان كذا، ألستم ظالمي؟  "أرأيتم"مفعولَّ  » وقال غيره:  

دي رُ من الجواب، ف َ   646وأميا ما قديره المصنيف   645«.أيضا محذوف تقديره: فقد ظلمتم، ولهذا أتى فعل الشرط ماضيا

 647الفاء.   تِ مَ زِ عليه بِنيه لو كان كذلك لوجب الفاء؛ لأني الجملة الَّستفهاميية متى وقعت جوابا للشرط لَ 

وإن كانت غيرها،   "إن تزرنَ أفما نكرمك؟"ثي إن كانت أداة الَّستفهام همزة، قديمت على الفاء، نحو:  »

ودفع بِني المصنيف ذكر أمرا تقديرياًّ فسر به المعنى لَّ  648. "إن تزرنَ فهل ترى إلَّ خيرا؟" تقديمت الفاء عليها، نحو: 

 الإعراب. 

يحتمل أن يكون منبيهة، فهي لفظ موضوع للسؤال لَّ يقتضي مفعولَّ،   "أرأيتم"»  649وقال بعض المتقديمي:   

 650 «.سادية مسدي مفعولهما  "كان وما عملت" ويحتمل أن تكون الجملة  

وقيل: جواب الشرط هو .  خلاف ما ذكره النحاة، وقد تقديم تقدير ما قديروه» وردي بِن ذلك تقدير على  

  651«.لضوقيل: فمن أ   والمبطل؟وقيل: هو محذوف، تقديره: فمن المحقي منيا  ". فآمن واستكبرتُ "قوله:  

 
 . 9/435لأبي حيان،  البحر المحيط 645
 قصد به الزمخشري.  646

 .9/436لأبي حيان،  البحر المحيطانظر   647
 .9/664للسمي الْلب،  الدر المصون 648
أندلسي قاضي  (. مفسر فقيه  1148ه /542عطية المحاربي من محارب قيس الغرنَطي )ت.بن  قصد به: أبو محمد عبد الْق بن غالب بن عبد الرحمن    649

للزركلي،    الأعلام. انظر  المجموع في ذكر مرويَّته وأسَاء شيوخه،  المحرر الوجيز في تفسي كتاب الله العزيز" ابن عطية". له  ب  من أهل غرنَطة، عرف  
 .1/257لعادل نويهض،  معجم المفسرين؛ 3/282

 .5/94لَّبن عطية،  المحرر الوجيز 650
 . 9/436لأبي حيان،  البحر المحيط 651
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جواب الشرط محذوف والتقدير: إن كان هذا الكتاب من عند الله ثي كفرتُ به وشهد شاهد من »وقيل:  

قولك: إن أحسنت إليك وأسأت إلَي وأقبلت   ، ونظيرهالخاسرينبنِ إسرائيل على صحيته، ث استكبرتُ لكنتم من  

 652«. إليك وأعرضت عنِي فقد ظلمتنِ

وَلَوْ أَنَ قُ رْآنًا ﴿واعلم أني جواب الشرط قد يحذف ف بعض الآيات، كما ف هذه الآية، وكما ف قوله:  »

﴿قل ، وقد يذكر كما ف قوله تعالى:  [13/31الرعد،]  ﴾ سُيِ َتْ بِهِ الْجبَِالُ أَوْ قُطِ عَتْ بِهِ الْأَرْضُ أَوْ كُلِ مَ بهِِ الْمَوْتَى

قُلْ أَرأَيَْ تُمْ إِنْ كَانَ مِنْ عِنْدِ اللَِّ ثَُُ كَفَرْتُمْ بهِِ مَنْ ﴿وقوله:    653﴾أرأيتم إن كان من عند الله ثُ كفرتم به من أضل

 655«.654﴾أَضَلُّ 

الشاهد »قال الزمخشري:    [46/10]الأحقاف،  ﴾وَشَهِدَ شَاهِد  مِنْ بَنِي إِسْرَائيِلَ عَلَى مِثْلِهِ ﴿  ب[411]

هو عبد الله بن سلام لما قدم رسول الله صلى الله عليه وسلم المدينة، نظر إلى وجهه، فعلم أن ه   من بني إسرائيل

ليس بوجه كذ اب، وتأم له فتحق ق أن ه هو النبي  المنتظر. وقال له: "إن  سائلك عن ثلاثٍ لا يعلمهن  إلا  نبي : ما 

لد ينزع إلى أبيه أو إلى أم ه؟".  فقال عليه السلام: أو ل أشراط الساعة؟ وما أو ل طعامٍ يأكله أهل الجن ة؟ والو 

"أم ا أو ل أشراط الساعة فنار  تحشرهم من المشرق إلى المغرب، وأم ا أو ل طعامٍ يأكله أهل الجن ة فزيَّدة كبد 

". : "أشهد أن ك رسول الله حق ا" فقالحوتٍ، وأم ا الولد فإذا سبق ماء الرجل نزعه، وإن سبق ماء المرأة نزعته

اليهود قوم  بت   إن   قال: "يَّ رسول الله،  عندك". 656ثُ   تسألهم عني  بتون  أن  قبل  ، وإن علموا بإسلامي 

"أي  رجلٍ عبد الله فيكم؟". قالوا: "خينا وابن خينا، وسي دنا وابن سي دنا،   النبي :فجاءت اليهود، فقال لهم  

 
 .28/10 للرازي، مفاتيح الغيب 652
تُمۡ إِن كَانَ مِنۡ عِندِ ٱلِلَِّ ثَُّ كَفَرۡتُُ بِهِۦ مَنۡ أَضَلُّ ممَّنۡ هُوَ فِ شِقَاقِ  بعَِيد﴾  653   [.41/52،]فصلت﴿قُلۡ أرََءَي ۡ

تُمۡ إِن جَعَلَ ٱلَلُّ عَلَيۡكُمُ ٱليَۡلَ سَرۡمَدًا إِلَىٰ يَ وۡمِ ٱلۡقِيَٰ مَةِ مَنۡ إِلَ هٰ  غَيُۡ ٱللَِّ يأَۡ ﴿ 654
 [28/71﴾ ]القصص،تيِكُم بِضِيَاۤءٍٍۚ أفََلَا تَسۡمَعُونَ قُلۡ أَرءََي ۡ

 .28/10 للرازي، مفاتيح الغيب 655

بهت الرجل يبهت بهتا. والبهتة الْيرة. فأما البهتان فالكذب. يقول العرب: يا  »بهت« الباء والهاء والتاء أصل واحد، وهو كالدهش والْيرة. يقال    656
 . 1/307،لَّبن فارس معجم مقاييس اللغةللبهيتة، أي يا للكذب. 
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من ذلك". فخرج إليهم عبد الله،   657وأعلمنا وابن أعلمنا". قال: "أرأيتم إن أسلم عبد الله؟". قال: "أعاذه الله 

: "شر نا وابن شر نا"، وانتقصوه. فقال: 658فقال: "أشهد أن لا إله إلا  الله، وأشهد أن  محم دًا رسول الله". فقالوا 

 659«. ""هذا ما كنت أخاف يَّ رسول الله وأحذر

ما سَعت رسول الله يقول لأحد يُشى على الأرض إن ه من أهل الجن ة إلا  وق اص: »"قال سعد بن أبي  

 الضمي   660«.[10/ 46]الأحقاف،﴾  ﴿وَشَهِدَ شَاهِد  مِنْ بَنِي إِسْرَائيِلَ عَلَى مِثْلِهِ   نزل:لعبد الله بن سلام". وفيه  

للقرآن أي على مثله في المعنى، وهو ما في التوراة من المعان المطابقة، لمعان القرآن من التوحيد والوعد والوعيد 

ذَا لفَِي الصُّحُفِ [26/196]الشعراء،  وغي ذلك. ويدل  عليه قوله: ﴿وَإِنهَُ لفَِي زبُرُِ الْأَوَلِيَ﴾  ، أي: "إِنَ هَٰ

عِنْدِ الَلّ وكََفَرْتُمْ بهِ  مِنْ  الْأُولَى". كذلك نوحي إليك وإلى الذين من قبلك. ويجوز أن يكون المعنى: "إِنْ كَانَ 

 661وَشَهِدَ شَاهِد  عَلَىٰ نَحْوِ ذلك"، يعني كونه من عند الله. 

قال مسروق ف هذه الآية والله ما نزل ف عبد الله   662؛ "الشَّاهِدُ مِنْ بَنِِ إِسْراَئيِلَ عبد الله بن سلام""  قوله:

أ[ والآية واردة ف محاجة كانت 412] بالمدينة،  لأن آل حم نزلت بِكة وإنما أسلم عبد الله بن سلام    663بن سلام 

من رسول الله لقومه. ومثل القرآن التوراة، فشهد موسى على التوراة، ومحمد عليه السلام على القرآن، وكل واحد 

  664. "يصديق الآخر

 
 الله.   –ب  657

 قالوا. – ب  658

 (.8197) 7/351، السنن الكبِى للنسائي(؛ 3938) 5/69، صحيح البخاري 659
 (. 1452) 3/59، (؛ مسند الامام أحمد3812) 5/37 صحيح البخاري 660
 . 4/291للزمخشري،  الكشافانطر  661
 . 4/291للزمخشري،  الكشاف 662

 .قال مسروق ف هذه الآية والله ما نزل ف عبد الله بن سلام -ب  663

 . 24/74للثعلب،  الكشف والبيان ؛21/125للطبري، جامع البيان 664
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قتادة » شَاهِد  أن الشاهد هو عبد الله بن سلام، دليلهما أن قوله: ﴿  666والضحاك   665وعن   ﴾ وَشَهِدَ 

عطف على الشرط، فيكونَن شرطي، وجواب كل منهما على البدل: "أفََلَا يَكُونوُا ظاَلِمِيَ"،   [46/10]الأحقاف،

. والشرط لَّ يستدعي حصوله عند [46/10الأحقاف،] ﴾الظاَلِمِيَ إِنَ الَلَّ لَا يَ هْدِي الْقَوْمَ  يدل عليه قوله تعالى: ﴿

التكلم به، فتضمن الشرط الأول معنى الَّستدراج والكلام المتصف، لأن كون القرآن من عند الله متيقن محقق، فلا 

ناف شهادة عبد الله بن تيعلق ب  "إن" إلَّ لنكتة. واشتمل الشرط الثاني على معنى المعجزة والإخبار بالغيب، فلا  

 667«. سلام بالمدينة أن تكون الآية نَزلة بِكة 

والسورة مكية: بحيث، ولهذا جُعلت من المستثنيات ف أول السورة. وتِقيقه ،  وقيل ف جعل عبد الله شاهدا »

قوله:   على  بعده  وما  "شهد"  عُطف  ولهذا  الواقع،  منزلة  سيكون  ما  نُ زيلِ  اللَِّ    كَان﴿أنه  عِنْدِ   ﴾وكََفَرْتمُْ مِنْ 

قوله:    ليعلم.  [46/10الأحقاف،] أسلوب  على  ويكون  التحقيق،  ف  مثله  عَلَى  ﴿أنه  أنَْ زَلْنَا   ﴾ الْمُقْتَسِمِيَ كَمَا 

. الآيةأي: أنذر قريشا مثل ما أنزلنا على يهود بنِ قريظة، وهذا نزل عليهم بعد سني من نزول    [،15/90الْجر،]

ومصب الإلزام ف قوله: "فَآمَنَ" كأنه قيل: أخبروني إن يؤمن به عال بنِ إسرائيل، أي عال لما تِقق عنده أنه من 

التوراة، ألستم تكونون أضل الناس؟ ففيه الدلَّلة على أنه مثل التوراة يجب الإيمان به، شهد ذلك أو ل يشهد؛ لأن 

صلح جوابا مستقلا من و ل يؤمن ل يكن عالما بِا ف التوراة. وهذا ي تلك الشهادة تعقبها الإيمان من غير مهلة، فل

"   غير نظر إلى الأول. على هذا بيان للواقع، وأنه كان ممن شهد وآمن لَّ   668وقوله: "الشَّاهِدُ عَبْدُ الِلَِّ بْنُ سَلَامي

 
(.: مفسر حافظ  737ه /118دعامة بن عكابة )ت.بن  قتادة  دعامة بن قتادة بن عزيز السدوسي وقيل:  بن  قتادة  أبو الخطاب السدوسي البصري    665

النسب وقد  ضرير أكمه قال الإمام أحمد ابن حنبل: قتادة أحفظ أهل البصرة. وكان مع علمه بالْديث، رأسا ف العربية، ومفردات اللغة وأيام العرب و 
 . 5/189للزركلي، لأعلام؛ ا5/269النبلاء،  سي أعلاميدليس ف الْديث مات بواسط ف الطاعون. انظر 

(. مفسر كان يؤدب الأطفال وكان من أوعية العلم، وليس بالمجود  105/723مزاحم البلخي الخراساني )ت.بن الضحاك أبو محمد وقيل أبو القاسم  666
 .3/215للزركلي،  لأعلام؛ ا4/598النبلاء،  سي أعلاملْديثه وهو صدوق ف نفسه. له كتاب ف التفسير وتوف بخرسان. انظر 

 . 14/273لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  667
 . 4/291للزمخشري،  الكشاف 668
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المراد لفظ عبد الله خصوصا. وعلى الوجهي، لَّ بد من تأويل قول سعد: "وفيه نزل وَشَهِدَ شَاهِد " بِن المراد   669أن

من  لأنه كان  فيه؛  النازلي  من  هو  قيل:  حاله كأنه  على  هو  وفيمن  الأول،  على  سيحدث  الذي  شأنه  ف 

  670. «الشاهدين

ب[ وعن أول 412وقد يستبعد ذلك الشأن من وجه آخر، وهو أن الإخبار عن أول أشراط الساعة ] 

طعام يأكله أهل الجنة إخبار عن وقوع شيء من الممكنات، وما هذا سبيله فإنه لَّ يعُرف كون ذلك الخبر صدقا إلَّ 

دقا، لزم الدور وهو محال. وأيضا إنَ إذا عُرف أولَّ كون المخبر صادقا، فلو عرفنا صدق المخبر بكون ذلك الخبر صا

 نعلم أن الجوابات المذكورة عن هذه المسائل لَّ يبلغ العلم بها إلى حد الإعجاز. 

والجواب: إنه يحتمل أنه جاء ف بعض كتب الأنبياء المتقدمي أن رسول آخر الزمان سئل عن هذه المسائل، 

ا بهذا المعنى، فلما سُئل النب وأجاب بتلك الأجوبة، ل . فهو يجيب عنها بهذه الجوابات
ً
وكان عبد الله بن سلام عالم

  671يكن حاجة إلى أن يقال: العلم بهذه الجوابات معجزة. 

﴿قُلْ أَرأَيَْ تُمْ إِنْ كَانَ وأما تقرير ما روي أن الآية نزلت ف محاجة كانت من رسول الله لقومه، فهو أن قوله:  

لَىٰ عَلَيْهِمْ أمر  لرسول الله بالرد عليهم، وذلك أن قوله: ﴿[  46/10]الأحقاف،  ﴾مِنْ عِنْدِ اللَِّ  آيََّتُ نَا بَ يِ نَاتٍ   وَإِذَا تُ ت ْ

مُبِي   سِحْر   ذَا  هَٰ جَاءَتهمُْ  لَمَا  لِلْحَقِ   الَذِينَ كَفَرُوا  بقوله: ﴿  [46/7]الَّحقاف،  ﴾قاَلَ  عنه  يَ قُولُونَ والإضراب  أَمْ 

 .[46/8]الَّحقاف،  ﴾افْتَراَهُ 

 
   ب: لأن. 669

 [. 329]أ/، للقزوينِ (فالكشاف )حاشية سراج الدين القزويني على تفسي الكشا كشف مخطوط 670
 .28/11للرازي،  مفاتيح الغيبانظر  671



 

182 

 

أوجب أن يقال لهم: أخبروني أن هذا القرآن الذي تنسبونه إلى السحر تارة وإلى الَّفتراء أخرى، مع أنكم 

عرفتم أنه حق وصدق محض، وأنه من عند الله لما جربتم فيه قولكم وعجزتُ عن الإتيان بِثل أقصر سورة وأنتم أرباب 

 ؟ كونون ظالميتأما    ارم الأخلاق إن كان من عند الله البلاغة وفرسان البيان، ولما تضمن الدعوة إلى التوحيد ومك

  ﴿ قوله:  تصريح  المعاني"  هذه  "على  ﴿  [46/7]الَّحقاف،﴾لِلْحَق ِ يدل  ذكر  بَ يِ نَاتٍ بعد   ﴾آيََّتنَِا 

أيضًا إن شهد بذلك أعلم علماء أهل الكتاب بِا يجده ف الوحي النازل، أما يكونون   . وأخبروني[46/7]الَّحقاف،

ظالمي وأخسر الناس وأضلهم عن طريق الْق؟ أولَّ يتفكرون وتتركون العناد والإعراض؟ فأضيف إلى دليل العقل 

 دليل السمع. 

مَا خَلَقْنَا رد آخر، وذلك أن قوله: ﴿  [46/4]الَّحقاف،  ﴾قُلْ أَرأَيَْ تُمْ مَا تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَِّ وقوله: ﴿

[ وَالَذِينَ  مُسَم ى  وَأَجَلٍ  بِِلْْقَِ   إِلَا  نَ هُمَا  بَ ي ْ وَمَا  وَالْأَرْضَ  أنُْذِرُوا 413السَمَاوَاتِ  عَمَا  كَفَرُوا  أ[ 

دل على أن القوم أعرضوا عن قبول القول بالْشر والإقرار بالتوحيد، وأبوا إلَّ الشرك   [46/3]الَّحقاف،﴾مُعْرِضُونَ 

وَإِذَا إلى قوله: ﴿    [46/4]الَّحقاف،﴾مَاذَا خَلَقُوا۟ مِنَ ٱلۡأَرۡضِ   مَا تَدۡعُونَ مِن دُونِ ٱللَِّ أَرُونِ والمعاندة، فقيل لهم: ﴿

 [ 46/9الَّحقاف،]  ﴾الرُّسُلِ قُلْ مَا كُنْتُ بِدْعًا مِنَ  . وكذا قوله: ﴿[46/6] الَّحقاف،﴾ حُشِرَ النَاسُ كَانوُا لَهمُْ أَعْدَاءً 

بالإدماج وإشارة النص   دل  [46/3الَّحقاف،]  ﴾مُعْرِضُونَ وَالَذِينَ كَفَرُوا عَمَا أنُْذِرُوا  رد آخر، وبيان ذلك أن قوله: ﴿

 على أنه تعالى ضمن فيه ما به أعرضوا عن التوحيد والبعث والطعن ف الرسول المنذر. 

على أن ذلك الطعن هو   »فدلالآية    [ 46/9]الأحقاف،   ﴾ٱلرُّسُلِ   مِ نَ   ابِدۡع    كُنتُ   مَا  قُلۡ ﴿  فقيل: قل لهم

وا عليه الآيات، وكانوا يسألونه عما ل يوح به من الغيوب كما ينبئ عنه كلام المصنف. ويؤيد هذا أن حقتر أنَّم ا
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﴿ بقوله:  الآية  نذَِير   فُصيلت  إِلَا  أَنَا  ﴿  لأنه  [ 46/9]الأحقاف،  ﴾ مُبِي  وَمَا  لقوله:  أنُْذِرُوامطابق   ﴾عَمَا 

 672.  « [46/3الَّحقاف،]

 : " 674شيء نَتئ على جانب الكبد، وهو ألطف وألذ وهذا ما قال الجوهري   673زيادة الكبد": " »  قوله:

ونقل عن بعض العلماء: لعل ذلك إشارة إلى إعدام ما يقبل التغير   675".   عنها   مُتَ نَحِيَّة  جنبها  إلى  صغيرة   منها  هُنَ يَّة  

والتأثر، كما ف ذبح الموت الذي يؤُتى على صورة الكبش إشارة إلى أن نعيم أهل الجنة ف الجنة أبدي بلا انقطاع، 

   676«. وعذاب أهل النار الذين لهم استحقاق الخلود ف النار أبدي بلا انقطاع

، ذكره 677"قوله: "نَ زَعه" أي الرجل الولد، بدليل "نَ زَعَته". وأما "ينزع إلى أبيه فمعناه يذهب إليه ف الشبه

 العرق » ويقال:  679«، يقال للمرء إذا أشبه أخواله وأعمامه: نزعهم ونزعوه ونزع إليهم  »:678الأساس وف    الجوهري.

  680«.نزياع

رضي الله عنه ل يكن قد سمع ما قال ف حق غيره من الصحابة   681قوله: "ما سمعت رسول الله": كان سعدًا

 رضوان الله عليهم. 

 
 . 14/427لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  672
 . 4/291للزمخشري،  الكشاف 673
(. إمام اللغة ولغويي، من الأئمة، أول من حاول الطيران من أهل وأترار هي مدينة 1003ه /393الجوهري )ت.  أبو نصر إسماعيل بن حماد التركي    674

 . 1/313للزركلي،  الأعلام؛ 17/80للذهب، سي أعلام النبلاء. انظر وكتاب في العروض وفي النحو ، الصحاح فاراب. له 
 . 482/ 2، للجوهري الصحاح  675

 . 14/762لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  676
 . 3/1289،  للجوهري الصحاح 677

ها على أساس البلاغة كتاب للزمخشري أول كتاب من نوعه ف تاريخ الأدب العربي. رتب فيه المجازات اللغوية على حروف المعجم، مبيناً ما جاء من  678
ف بطاقة    أساس البلاغةانظر كتاب    وجه الْقيقة، وما جاء على سبيل المجاز. وهو يذكر المعنى الْقيقي للفظ أولًَّ، ث ينتقل إلى ذكر معانيه المجازية.

 الكتاب.
 . 2/262للزمخشري،  أساس البلاغة 679

 . 14/276، لشرف الدين الطيب الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  ؛2/55للنيسابوري،  مثالمجمع الأ 680

 سعد بن أبي وقاص.  681
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دِينَةِ،  مَسْجِدِ   فِ   جَالِسًا  كُنْتُ :  قاَلَ   683عُبَادي،   بْنِ   قَ يْسِ   أيضًا  682وروينا عن الشيخي 
َ
 عَلَى   رَجُل    فَدَخَلَ   الم

 حِيَ   إِنَّكَ :  فَ قُلْتُ   وَتبَِعْتُهُ،  خَرجََ،  ثَُّ   فِيهِمَا،  تَجَوَّزَ   ركَْعَتَيِْ   فَصَلَّى   الجنََّةِ،  أَهْلِ   مِنْ   رَجُل    هَذَا:  فَ قَالُوا  الُخشُوعِ،  أثََ رُ   وَجْهِهِ 

سْجِدَ   دَخَلْتَ 
َ
بَغِي  مَا   وَالِلَِّ :  قاَلَ   الجنََّةِ،ب[413]   أهَْلِ   مِنْ   رَجُل    هَذَا :  قاَلُوا  الم ثُكَ   يَ عْلَمُ،  لََّ   مَا   يَ قُولَ   أَنْ   لِأَحَدي   يَ ن ْ  وَسَأُحَديِ

 سَعَتِهَا  مِنْ   ذكََرَ   -  رَوْضَةي   فِ   كَأَنيي   وَرأَيَْتُ   عَلَيْهِ،  فَ قَصَصْتُ هَا  وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى  النَّبِيِ   عَهْدِ   عَلَى   رُؤْياَ   رأَيَْتُ :  ذَاكَ   لَِ 

: قُ لْتُ   ارْقَ،:  لَ   فَقِيلَ   عُرْوَة ،  أعَْلَاهُ  فِ   السَّمَاءِ،   فِ   وَأعَْلَاهُ   الَأرْضِ،  فِ  أَسْفَلُهُ   حَدِيدي،  مِنْ  عَمُود    وَسْطَهَا  - وَخُضْرَتِهاَ

،   فأََتَاني   أَسْتَطِيعُ،   لََّ  : لهَُ   فَقِيلَ   بِالعُرْوَةِ،  فأََخَذْتُ   أعَْلَاهَا،  فِ   كُنْتُ   حَتىَّ   فَ رَقِيتُ   خَلْفِي،  مِنْ   ثيَِابي   فَ رَفَعَ   مِنْصَف 

اَ  فاَسْتَ ي ْقَظْتُ،  اسْتَمْسِكْ   الِإسْلَامُ،  الرَّوْضَةُ  تلِْكَ : »قاَلَ  وَسَلَّمَ،  عَلَيْهِ  اللهُ  صَلَّى  النَّبِيِ  عَلَى  فَ قَصَصْتُ هَا يَدِي،  لَفِي وَإِنََّّ

 685«.  684 تَموُتَ   حَتىَّ  الِإسْلَامِ   عَلَى   فأَنَْتَ   الوُثْ قَى،   عُرْوَةُ  العُرْوَةُ   وَتلِْكَ  الِإسْلَامِ،  عَمُودُ   العَمُودُ   وَذَلِكَ 

وسلام بالتخفيف. وقد نقل عن المصنف أنه قال: ليس ف الأسماء سلايم بالتشديد إلَّ أبو العبيد القاسم »

  686«. بن سلايم، وف النساء سلايمة بالتشديد 

 
 إسماعيل البخاري، ومسلم بن الْجاج النيسابوري.  محمد بنهما:  682

م( من ثقات التابعي ومن كبار صالْيهم. قدم المدينة ف خلافة  704ه /85عباد الضبعي بضم أوله وتَّفيف الموحدة، القيسي الضبعي )ت.بن  قيس    683
قال ابن سعد: كان ثقة قليل الْديث، وذكره العجليي ف التيابعي، وقال ثقة من كبار الصالْي، ووثيقه النسائي   .وروى الْديث، وسكن البصرة  ،عمر

 الإصابة في تَييز الصحابة انظر    وغيره وذكره خليفة وابن سعد ف الطبقة الأولى وذكر أبو مخنف أنه من جملة من قتلهم الْجاج ممن خرج مع ابن الأشعث.
 . 5/207للزركلي،  الأعلام؛ 5/402لَّبن حجر العسقلاني،

 "عن قيس بن عبادة ف حديث طويل قال: كنت جالسًا ف مسجد المدينة، فجاء رجل فيه أثر الخشوع، فقال بعض القوم: هذا رجل من أهل الجنة،   684

  فلما خرج فاتبعته وسئلت منه عن ذلك، قال: سأحدثك ما ذاك: رأيت رؤيا على عهد رسول الله فقصصتها عليه: أننِ ف روضة، وف وسط الروضة

أسفله ف الأرض وأعلاه ف السماء، وف أعلاه عروة، فقيل لَ: ارقه، فرقيت حتى كنت ف أعلى العمود،    من حديد  عمود، ]صح هامش[."  - " بعمود

م، فأخذت بالعروة، فقيل لَ: استمسك، فلقد استيقظت وإنَّا لفي يدي، فقصصتها على النب فقال: "تلك روضة الإسلام، وذلك العمود عمود الإسلا

 على الإسلام حتى تموت" رواه المؤلف باختلاف يسير. وتلك العروة العروة الوثقى، وأنت 

 ( واللفظ للبخاري. 2484)4/1931، صحيح مسلم (؛ 3813) 5/37 صحيح البخاري 685
 . 14/762لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  686
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المبرد  أبي »:  687وعن  من  وسلام  بن سلام.  عبد الله  والد  إلَّ  اللام  مخفف  م  العرب سلاي اسم  ليس ف 

 691« الْبرُ   690سلام  سلام كله مثقل إلَّ ابنُ   »نحوُ : 689العراقيألفية  وف    688«الْقيق

  692قوله: "قوم بُهْت" جمع بهوت: كثير البهتان. 

على نحو ذلك" يعنِ كونه من عند الله، يريد أن الضمير المضاف إليه ف قوله: "مثله" راجع إلى " »  قوله:

القرآن، والمشبه إما ما ف التوراة من الألفاظ الدالة على معاني التوحيد والوعد والوعيد دون ما دل على بيان الفروع، 

 " صلة، معناه: عليه، أي على أنه من عند الله. : إن "مثلَ 693وقيل   المنزلة، ووجه الشبه كونه من عند الله   وأما الكتبُ 

أن يقال: إن المثل نحوه ف قولك: "مثلك يجود"، أي: أنت تجود،   هذا. ويمكنويجوز أن يكون الوجه الأخير على  

يعنِ من هو على صفتك من الكرم والسخاوة وبسط اليد يجود. المعنى: شهد شاهد من بنِ إسرائيل عليه، أي على 

بات، ما هو عليه، على صفته من كونه وحيًا من الله، نَزلَّ من عنده، معجزا بالغا فصاحته وف إخباره عن المعي

قوله:  عطف  يحسن  وحينئذ  البشر،  من كلام  وليس  الوحي  جنس  من  وإنه  قال:  الله، كما  ف كتب  لما  موافقا 

أ[ على المذكور، 414معا بالفاء ] وترتيبهما[  46/10]الأحقاف، ﴾ آمَنَ على ﴿  [10/ 46]الأحقاف،  ﴾وَاسْتَكْبَِْتمُْ ﴿

 
م(. إمام العربية ببغداد ف زمنه، وأحد أئمة الأدب  899ه /286أبو العباس، محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الأزدي، البصري النحوي الأخباري )ت.  687

للزركلي،    الأعلامو؛  10/546للذهب،    سي أعلام النبلاءانظر    .المقتضبو،  الكامل" المبرد". له  ب  ببغداد، يعرف    وفاتهو   ،والأخبار، مولده بالبصرة
7/144. 

 كامل.النقل ف ال أجد. | ول 451لَّبن الصلاح، ص معرفة أنواع علم الْديث 688
 منظومة علمية من ألف بيت شعري نظمها الإمام ولَي الدين العراقي ف علم الْديث وعلومه 689

 هامش[.  ]صحوسلام من أبي الْقيق وف ألفية العراقي نحوُ سلام كله مثقل إلَّ ابنُ سلام،   -ب  690
 .173للعراقي، ص  التبصرة والتذكرة في علوم الْديث 691
 .2/13انظر لسان العرب لَّبن منظور،  692

الوسيط في ؛ وف  20/169،  التفسي البسيطوكذلك عن الواحدي ف    ؛7/254،  معالَ التنزيل في تفسي القرآن  قول عن البغوي ف تفسيره،  693
 .  4/104،تفسي القرآن المجيد
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ليكون إيمانه واستكبارهم صادرين عن أمر واحد، وهو أن القرآن حق وصدق وصواب، وأنه معجزة من الله، وأن 

   694«. عبد الله أنصف فآمن، وأن المشركي عاندوا فكفروا

قلت: أخبِن عن نظم هذا الكلام لأقف   فإن" :  الزمخشريقال    [46/10]الأحقاف،  ﴾فآمن واستكبِتم﴿

على فعل الشرط، كما   [10/ 46]الأحقاف،  ﴿كَفَرْتُمْ﴾   على معناه من جهة النظم. قلت: الواو الأولى عاطفة ل  

 وكذلك الواو الَخرة  .  [ 46/10]الأحقاف،  عطفته "ثُ" في قوله: ﴿قُلْ أَرأََيْ تُمْ إِنْ كَانَ مِنْ عِنْدِ اللَِّ ثَُُ كَفَرْتُمْ بِهِ﴾

 ﴾ . وأما الواو في ﴿وَشَهِدَ [46/10]الأحقاف،  على ﴿شَهِدَ شَاهِد ﴾ [10/ 46]الأحقاف،  ﴿اسْتَكْبَِْتُمْ﴾   عاطفة ل 

 على جملة   [ 10/ 46الأحقاف،]فاَسْتَكْبَِْتُمْ﴾  فقد عطفت جملة قوله: ﴿شَهِدَ شَاهِد  فآَمَنَ    [ 10/ 46]الأحقاف، 

، ونظيه قولك: إن أحسنت إليك وأسأت، وأقبلتُ [46/10الأحقاف، ]﴾  بهِِ قوله: ﴿كَانَ مِنْ عِنْدِ اللَِّ وكََفَرْتُمْ  

أخذت   أنك  وأعرضت، في  مثليهمافعطفتهما    ضميمتيعليك  اجتمع كون   على  إن  أخبِون  قل  والمعنى: 

القرآن من عند الله مع كفركم به، واجتمع شهادة أعلم بني إسرائيل على نزول مثله وإيُانه به مع استكباركم 

  [ 46/10]الأحقاف، ﴾عنه وترك الإيُان به، ألستم أضل الناس وأظلمهم؟ وقد جعل الإيُان في قوله: ﴿فآَمَنَ 

سببا عن الشهادة على مثله؛ لأنه لما علم أن مثله أنزل على موسى، وأنه من جنس الوحي وليس من كلام 

 695. "البشر، وأنصف من نفسه فشهد عليه واعترف كان الإيُان نتيجة ذلك

  [ 46/10]الأحقاف،﴿إِنْ كَانَ مِنْ عِنْدِ اللَِّ ثَُُ كَفَرْتُمْ بهِِ﴾   ونظيره قولك: إن أحسنت إليك" فقوله" »  قوله:

قوله: إن أحسنت إليك وأسأت، فأذن بِن كونه من عند الله إحسان وإنعام يوجب استعماله بالشكر التام،   نظير

به. وَاسْتَكْبَِْتمُْ وقوله: ﴿   فعكسوا وكفروا  فآَمَنَ  إِسْرَائيِلَ  بَنِي  مِنْ  شَاهِد   قوله:   [46/10الأحقاف،]  ﴾ وَشَهِدَ  نظير 

وأقبلت عليك وأعرضت؛ فإن شهادة عبد الله بن سلام الموجبة لإيمانه إقبال من الله عليهم وإرشاد لهم بِن أعلم أهل 

 
 . 14/827لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 694
 . 4/292للزمخشري،  الكشاف 695
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الكتاب إذا شهدوا فحق أمثالهم التلقي بالخضوع والَّستكانة، فعكسوا أيضًا بالَّستكبار والإعراض. وهذا التقرير 

وكلاهما مسببان على      [46/10]الأحقاف،  ﴾فآَمَنَ على ﴿   عطف  [ 46/10]الأحقاف،  ﴾ اسْتَكْبَِْتمُْ يؤذن بِن ﴿

على      [46/10]الأحقاف،﴾اسْتَكْبَِْتمُْ عطف﴿  ،وهذا أحسن من جعل المصنف [46/10]الأحقاف،  ﴾ شَهِدَ شَاهِد  ﴿

  696«. [46/10]الأحقاف،  ﴾وَشَهِدَ ﴿

ب[ ليست المتعاطفات بعد الواو متعاطفة على نسق واحد، بل 414" يريد أنه ] ضميمتيقوله: "أخذت  

﴿ ﴿  [46/10]الأحقاف،  ﴾واستكبِتم﴿  [46/10]الأحقاف،  ﴾شَهِدَ مجموع  مجموع  على   ﴾كَانَ معطوف 

. وقد نبهت فيما سبق على مثله وأنه يقع ف المفردات أيضا [46/10]الأحقاف،  ﴾كَفَرْتمُْ ف  ﴿  [46/10]الأحقاف،

وقيل: فلو ل یُتر ف العطف على   .[57/3﴾ ]الْديد،  وَالْبَاطِنُ هُوَ الْأَوَلُ وَالَْخِرُ وَالظاَهِرُ  كما ف قوله تعالى: ﴿

 يغنِ   [46/10]الأحقاف،  ﴾فَكَفَرْتمُْ قوله: ﴿   لأن   [46/10]الأحقاف،  ﴾وَاسْتَكْبَِْتمُْ ما جرى عليه للزم تكرار قوله: ﴿

 عنه. 

كفرهم به   مشعر بأنَ  استئناف»  البيضاوي:   قال   [46/10]الأحقاف،  ﴾الظالميإن الله لا يهدي القوم  ﴿

 697 « لضلالهم المسبب عن ظلمهم، ودليل على الجواب المحذوف مثل: ألستم ظالمي

يعنِ أنه تعالى لما وصفهم بالكفر بِا هو من عند الله والَّستكبار عن الإيمان به، ":  698الشارح المرحوم وقال  

فأجيب عن هذا القول المتوهم بِن الله لَّ   توجه أن يقال: فكيف يكون عاقبة أمرهم مع هذا الكفر والَّستكبار.

 
 . 14/927لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 696
 .5/211للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  697

 .قصد به محي الدين شيخ زاده 698
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أنَّم ضالون  إياهم  هدايته  بنفي  فأشعر  ظلمهم لأنفسهم،  هو  المذكور،  الوصف  على  داموا  ما  ضع بو و ،  يهديهم 

 699. ""الظالمي" موضع ضميرهم؛ أن سبب ضلالهم هو ظلمهم لأنفسهم بالكفر والَّستكبار

كفرهم لضلالهم" أن يقال: توجه أن   بِنَّ   ر به قوله: "مشعرشعِ المصنف حيث يُ وأنت خبير بِن الملائم لمراد    

 يؤمنوا بالأمر الشريف الشأن النازل من عند الرحمن؟    لْ   يقال لَِ 

ديدنه. ووضع   ه كان الكفرُ الله لَّ يهديهم، فهم ضالون عن الطريق المستقيم، فمن كان هذا شأنُ   فأجيب: إنَّ 

هذا ما يقتضيه كلام المصنف. ويمكن   . ب عن ظلمهمسبَ أن ضلالهم مُ   700"الظالمي" موضع ضميرهم للدلَّلة على 

أن يقول: استئناف مشعر بِن كفرهم به لظلمهم المسبب عنه عدم هداية الله، المسبب عنه الإصرار على الكفر 

 والشقاق والبعد عن الإيمان والفرقان. 

الله   إنَّ »   قال:حيث    701والذي ذكره ذلك الشارح ف وجه توجه السؤال إنما يلائم ما ذكره الإمام الواحدي 

ويكون الَّستئناف على   702،«والبيان أن يمدهم ف ضلالهم ويحرمهم الهداية  حجعل جزاء المعاندين للإيمان بعد الوضو 

 هذا بيان سوء مآلهم لما كانوا عليه من قبح حالهم. 

الَّستكبار موضع   703بِنَّم مع وضوح البينات وضعوا  [ أ415موضع الإضمار للإيذان ] الإظهار »  وقيل:

 704« الإذعان

 
 .7/551للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 699

 ب: لعجل. 700
(. شافعي المذهب مفسر، عال بالأدب، نعته الذهب بإمام 1076ه / 468الواحدي النيسابوري )ت.أبو الْسن علي بن أحمد بن محمد بن علي     701

  ي أعلام النبلاء س. انظر  تاب في أسباب النزولك،  الوجيز،  البسيط، الوسيطعلماء التأويل، أصله من ساوة بي الريي وهمذان. له التفسير الثلاثة:  
 .1/352لعادل نويهض،  معجم المفسرين؛ 4/255للزركلي،  الأعلام؛ 18/339للذهب، 

 . 14/279للطيب،  فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف(؛ 4/105للواحدي، لوسيط ا 702
 ب: ومنعوا.  703

 . 14/927لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 704
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 أي  "الزمخشري:    قال   [46/11]الأحقاف،﴾  وَقاَلَ الَذِينَ كَفَرُوا للَِذِينَ آمَنُوا لَوْ كَانَ خَيْاً مَا سَبَ قُوناَ ﴿

مثل:   الفقراء  يعنون  السقاط،  محمدا  يتبع  من  عامة  قالوا:  مكة،  وهو كلام كفار   705" عمار"لأجلهم، 

  707، فلو كان ما جاء به خيا ما سبقنا إليه هؤلاء. وقيل: لما أسلمت جهينة"وابن مسعود"  706" وصهيب"

قالت  710" وغفار"  709" وأسلم"  708" ومزينة" عامر"،  لو  714" وأشجع"  713"وأسد"  712" وغطفان"  711" بنو   :

كان خيا ما سبقنا إليه رعاء البهم. وقيل: إن أمه لعمر أسلمت فكان عمر يضربا حتَّ يفتر، ثُ يقول: لولا 

 
م(. صحابي جليل من السابقي إلى الإسلام وأسلم  657ه /37عمار بن ياسر بن عامر بن مالك بن كنانة بن قيس بن الْصي بن الوذيم )ت.  705

وسلم    الله عليهعمار ورسول الله صلى الله عليه وسلم ف دار الأرقم وهاجر إلى المدينة، وشهد بدرا، وأحدا والخندق، وبيعة الرضوان مع رسول الله صلى  
 .5/36للزركلي،الأعلام ؛ 3/632لَّبن الأثير،  أسد الغابةانظر  ومن مناقبه أنه أول من بنى مسجدا ف الإسلام.

م(. وكان من السابقي 659ه /38سنان بن مالك بن عبد عمرو بن عقيل بن عامر بن جندلة بن جذيمة بن النيمر وقيل له الرومي )ت.بن  صهيب    706
وشهد   الإسلام قال الواقدي: أسلم صهيب وعمار ف يَ وْم واحد، وكان إسلامهما بعد بضعة وثلاثي رجلًا، وكان من المستضعفي بِكة الذين عذبوا  لىإِ 

 .3/210للزركلي،  لأعلام؛ ا2/418لَّبن الأثير،   أسد الغابةوتوف ف المدينة. انظر  ،أحاديث ٣٠٧بدرا وأحد والمشاهد كلها. له 
لعمر معجم قبائل العرب  من قبائل الْجاز العظيمة تمتد منازلها على الساحل من جنوبي ديربلي حتى ينبع. تنقسم إلى بطني كبيرين: مالك، وموسى.    707

 . 1/214رضا كحالة،
مزينة   بطن من مضر، من العدنَنية. اختلف فيه، فقال القلقشندي: هم بنو عثمان وأوس وبنِ عمرو بن أدي بن طابخة، ومزينة أمهما عرفوا بها، وهي  708

معجم قبائل مزينة بي المدينة ووادي القرى. ومن ديارهم وقراهم: فيحة، الريوحاء، العمق، الفرع ومن جبالهم آرة.  بنت كلب بن وبرة، كانت مساكن  
 . 3/1083لعمر رضا كحالة،العرب 

معجم قبائل  أسلم بن أفصى بن حارثة ابن مزيقياء.  أسلم بطن من خزاعة، من بنِ مزيقياء من الأزد، من القحطانية، وهم بنو هوازن بن  هوازن بن    709
 3/1231لعمر رضا كحالة، العرب 

عبد مناف بن كنانة بن خزيمة بن مدركة )عمرو( بن الياس بن مضر بن    بكر بنغفار بن مليل بن ضمرة بن  بطن من كناية، من العدنَنية، وهم: بنو    710
 . 3/890لعمر رضا كحالة، معجم قبائل العرب بزار بن معد بن عدنَن. 

نسب معد واليمن " بطن.    ١٩٥فولد كنانة بن مسلية: الأبيض وارضا بطن، ومنبها بطن، وعبدا، وحلية "    ،بن جلد  عامر بن عمرو بن علةبنو    711
 . 1/287 للكلب،الكبي 

لعمر رضا كحالة، معجم قبائل العرب    جذام.بطن من حرام ابن جذام، من كهلان، من القحطانية، وهم: بنو غطفان بن سعد بن مالك بن حرام بن    712
3/889. 

أسد بن خزيمة بن مدركة بن الياس بن مضر بن نزار. وهي ذات بطون كثيرة، منها بنو كاهل، بنو غنم بن  قبيلة عظيمة من العدنَنية، تنتسب الى    713
 . 1/21لعمر رضا كحالة، معجم قبائل العرب أسد. دودان بن 

أشجع بن ريث بن غطفان بن سعد بن قيس بن عيلان بن مضر بن نزار بن معد ابن بنو    قبيلة من غطفان، من قيس بن عيلان، من العدنَنية، وهم:  714
 . 1/29لعمر رضا كحالة، معجم قبائل العرب عدنَن. 
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أن فترت لزدتك ضربِ، وكان كفار قريش يقولون: لو كان ما يدعو إليه محمد حقا ما سبقتنا إليه فلانة. وقيل: 

  715."كان اليهود يقولونه عند إسلام عبد الله بن سلام وأصحابه

لأجل إيمان الذين آمنوا، على أن اللام للعلة لَّ للتبليغ، بِن يكون المعنى: وقال الذين  قوله: "لأجلهم" أيي 

  716كفروا للذين آمنوا، على وجه الخطاب لهم كما يقول: قال زيد لعمرو، وإلَّ لكان الظاهر أن يقال: ما سبقتمونَ

 إليه، اللهم إلَّ أن يقال: ل يقولوا ما سبقتمونَ، ولكن التفتوا فقالوا: ما سبقونَ. 

أو ما يدعو » وقال السمرقندي:  717«. "كان" للإيُان أو ما أتى به محمد ف »وقال البيضاوي: والضمير  

   718«. إليه

وهذا جهل منهم بالخبر وموضعه، ونظر إلى ظاهر الْياة وظن أن الَّعتبار للنسب والشرف   719وقال غيره: 

 .والمال وكثرة الأموال وشدة الآمال، وليس الأمر كذلك عند حقيقة الْال

وسلم: عليه  الله  صلى  النب  قال  قلوبكم   إني "  وقد  إلى  ينظر  ولكن  وأموالكم،  صوركم  إلى  ينظر  لَّ  الله 

فمن كان ذا نية خالصة وعزيمته صالْة كان عند الله خيرا ومحل خير وإن كان فقيرا، ومن ل يكن   720". وأعمالكم

العاقل  . وعن النب صلى الله عليه وسلم: "إني اكذلك كان عند الله شرا وموضع شر وإن كان ماله كثيرا وجاهه كبير 

 
 . 4/329للزمخشري،  الكشاف 715
 ب: فاسبقتمونَ.  716
 .5/311للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  717
 [.126ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  718

 لم أجده.  719
 ( واللفظ لمسلم.4143) 3/1388، سنن ابن ماجه(؛ 2564) 4/1987، صحيح مسلم 720
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من أطاع الله وإن كان ذميم المنظر حقير الخطر دنيء المنزلة رث الهيئة، وإن الجاهل من عصى الله وإن كان جميل 

 ب[ 415رواه أبو هريرة رضي الله عنه. ]721المنظر شريف المنزلة حسن الهيئة" 

ذَا إِفْك  قَدِي  وإِ ﴿ فإن قلت: لا بد » قال الزمخشري:   [46/11]الأحقاف،   ﴾ ذْ لََْ يَ هْتَدُوا بهِِ فَسَيَ قُولُونَ هَٰ

﴿فَسَيَ قُولُونَ﴾ لقوله:  متعلق  ومن  الظرف،  في  عامل  يكون [11/ 46]الأحقاف،    من  أن  مستقيم  وغي   ،

هو العامل في الظرف لتدافع دلالتِ المضي والاستقبال، فما وجه هذا   [11/ 46]الأحقاف،    ﴿فَسَيَ قُولُونَ﴾ 

ذَهَبُوا   ﴿فَ لَمَا  قوله:  من  حذف  عليه، كما  الكلام  لدلالة  محذوف  "إذ"  في  العامل  قلت:   بهِِ﴾الكلام؟ 

، فهذا قديوقولهم حينئذ: الَن، وتقديره: وإذ لَ يهتدوا به ظهر عنادهم فسيقولون هذا إفك    [ 12/15يوسف، ]

 ،سببًا عنهم  [11/ 46]الأحقاف،    الضمي صح به الكلام حيث انتصب به الظرف، وكان قوله: ﴿فَسَيَ قُولُونَ﴾ 

. لمصادقة "حتَّ" مجرورها والمضارع ناصبه  [2/214]البقرة،  كما صح بإضمار "أن" قوله: ﴿حَتََّٰ يَ قُولَ الرَسُولُ﴾ 

 722.«كقولهم: أساطيُ الأوَلِيَ      [ 46/11]الأحقاف،   وقولهم: ﴿إِفْك  قَدِي ﴾

عنه على   723وينسب   [46/11]الأحقاف،    ﴾فَسَيَ قُولُونَ أمر يتفرع عليه ﴿  أيي   ... "ومن متعلق"»  قوله:  

قوله: "لتدافع دلَّلتي المضي" الذي يشعر به "إذ" والَّستقبال الذي يشعر به السي، يعنِ لَّ يصح   ما شعر به الفاء. 

أن يجعل القول المستقبل واقعا فيما مضى من زمان عدم الَّهتداء. وليس المعنى على توقع عدم الَّهتداء فيما يستقبل، 

ليكون   [7/48]الأعراف،  ﴾وَنَادَىٰ أَصْحَابُ الْأَعْرَافِ والتعبير بالماضي للتنبيه على تِقق الوقوع البتة على طريقه: ﴿ 

نظما للمستقبل ف سلك المقطوع،   724«[71-40/70]غافر،   ﴾إِذِ الْأَغْلَالُ في أَعْنَاقِهِمْ   يَ عْلَمُونَ وَسَوْفَ  من قبيل: ﴿

 
 موضوع. وهو حديث  ن. | ل أجد الْديث ف الصحيحي ولَّ ف السن1/214للكناني،  تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة 721
 . 4/293للزمخشري،  الكشاف 722
 ب: ويتسبب.  723
 ب[./327، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  724
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بعد   [46/11الأحقاف،  ]  ﴾آمَنُواوَقاَلَ الَذِينَ كَفَرُوا للَِذِينَ  عدم الهداية تِقق واقع، ألَّ يرى إلى قوله: ﴿  بل على أني 

 ما بي استكبارهم وعنادهم كيف ينص على أنَّم مجادلون معرضون عن القرآن وتدبره غير مهتدين ببشائره ونذره 

ه إذ" بِعنى "إن" والمعنى: إن ل يصيبوا الهداية بالقرآن فسيقولون إني "»  ومن ههنا يظهر أيضا ضعف ما قيل:

أن يكون متضمنًا معنى الشرط لدلَّلة الفاء بعدها وكونَّا ف معنى "إذا" وحسن تعبيرها   يجوز»  وما قيل:  725« كذب 

   726« بها لدلَّلتها على تِقق ذلك لكونَّا للمضي

للاستمرار بحيث يتناول الزمان الماضي   [46/11الأحقاف،  ]  ﴾ سَيَ قُولُونَ فولَّ يستقيم أيضًا أن يجعل ﴿»

دون  التأكيد  لمجرد  السي  يجعل  أن  إلَّ  اللهم  الآتية،  الأزمنة  استمرار  غايته  بل  حينئذ،  السي  دلَّلة  لبطلان 

 727ال«. الَّستقب

حينئذ الآن، أي: كان ذلك   "   الوجه ما قدره وقرينة المقدر السابق واللاحق، فإذا جاز مثل:   فظهر أني 

 بدليل قرينة الْال، فهذا أجوز وقد عضدتها القرينتان.  728، "أ[ حينئذ واسمع الآن 416]

أي يتحقق منهم هذا القول والطعن حينا بعد حي بسبب عن   [46/11الأحقاف،  ]  ﴾ فَسَيَ قُولُونَ وقوله: ﴿

 العناد والَّستكبار. 

 
 . 4/105للواحدي،  الوسيط 725
 . | نقله المؤلف مع تصرف يسير.  1/216أمالي لابن الحاجب،  726
 ب[./327، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  727

 . 14/822لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 728
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 ﴾ الرَسُولُ وَزلُْزلُِوا حَتََّٰ يَ قُولَ  إضمار الفعل بإضمار "أن" ف قوله تعالى: ﴿  730شبه     729كما صح" »"قوله:  

حيث حصل لكل منهما أمران لَّ بد منهما، أعنِ: نَصب الظرف ومتعلق الفاء ههنا، ونَصب   [2/214البقرة،]

  731«. المضارع ومجرور "حتى" ثَمَّة

لأن الناس أعداء   وعادوه؛  علوه ف  بهولبا  م حَِنَهجهلوا  فقد  »قوله: "كقولهم أساطير الأولي" قال السمرقندي:  

 :ما جهلوا، كما قال الشاعر

 732"لالاومن يك ذا فمٍ مرٍ مريضٍ *** يجدْ مُر ا به الماءَ الزُ "

ذلك من محض   إذا ل يهتدِ عقله به ول يدركه فهمه، فإني   بشيء من الْقي   يفلا ينبغي لأحد أن يسته"

 733"فيه  الضلالة والجهالة، بل ينبغي أن يطلب الَّهتداء من الهادي ويجدي 

ه إعجازِ   هم عن الصعود إعجازَ ه وتفطنوا لجنابه وإيجازه لما رأوا من عجزِ ويمكن أن يقال: فقد علموا إعجازَ 

 والورود ف بحار الجناية وإيجازه، لكن حشدوا وعاندوا وعتوا وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم ظلمًا وعلُوًّا. 

موسى مبتدأ، ومن قبله ظرف   كتاب"  :الزمخشريقال    (46/12الأحقاف،)  ﴾ وَمِنْ قَ بْلِهِ كِتَابُ مُوسَىٰ ﴿

  734. "واقع خبِا مقدما عليه

 
 . 4/293للزمخشري،  الكشاف 729

 أوردها القرماني " تشبيه".  730
 ب[./327، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  731

 . 40ص، للثعالبالطيب المتنبي وما له وما عليه  أبو؛ 28للصاحب بن عباد، ص  الأمثال السائرة من شعر المتنبي 732
 [.126ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوم: مخطوط  733

 . 4/293للزمخشري،  الكشاف 734



 

194 

 

فاعل   " كتاب موسى"   روعي التناسب بي القرينتي ويقال: و   لو "  ، قيل:"قوله: "كتاب موسى مبتدأ"

كان أحسن، ول يلزم التقديم الذي 736 صاحب الكشف وقد ذكره    ، وقد يصح  ،735مذهب الأخفش الظرف على 

إمامًا وميز   "كتاب موسى  "ويكون المعنى: حصل،  لَّ يفيد هنا مع التخصيص البتة، ولَّ الفصل بي الْال وعاملها

   737. " معجز، لكان أولى  كتابك هذا مصدق    وشوهد عيانًَ، وأنَّ 

وجه تقديم الخبر أن إرسال الرسل وإنزال الكتب أمر مستمر كائن من عند الله، فمن قبل إنزال  "وقيل:  "

كان إنزال التوراة كذلك، وليس من تقديم الَّختصاص، بل لأن العناية والَّهتمام بذكره. ولما   738القرآن إمامًا ورحمة 

ب[ ما 416ألزم الكفار نزول مثله وشهادة أعلم بنِ إسرائيل، ذكر على سبيل الَّعتراض من حال كتاب موسى ] 

لما كان مصدقه، بل مصدق جميع   يؤكد كونه من عند الله، وأن ما يطابقه يكون من عنده، ويقصد منه إلى أن القرآن

الكتب السماوية، وجب أن يؤمن به ويتلقى بالقبول، وهو بالْقيقة إعادة للدعوى الأولى على وجه أخصر وأشمل؛ 

إذ دل فيه على أن كونه مصدقاً كان شهد شاهد من بنِ إسرائيل أولًَّ. وإن قيل: نزلوا لعبادتهم منزلة من لَّ يعرف 

لَّ من بعده، لكان وجهًا موفًً   "هلِ بْ ق َ   نْ مِ وَ "ه مثله لأذعنوا، فقيل:  ؛ إذ لو عرفوا وقد تبي أني 739كتاب موسى قبله  أني 

 .741" " من أنه لَّزم التقديم   740كاكي فيه حق الَّختصاص كما أثره الإمام السَّ 

 
م( نحوي، عال باللغة والأدب،  830ه /215سعيد بن مسعدة البلخي ث البصري، مولى بنِ مجاشع )ت.  الْسن  أبو  قصد به الأخفش الأوسط وهو:  735

سي أعلام  . انظر  تفسي معان القرآن، شرح أبيات المعانله    ".من أهل بلخ. سكن البصرة، وأخذ العربية عن سيبويه، يعرف ب "الأخفش الأوسط
 المزهر في علوم اللغة إذا أطلق الأخفش قصد الأخفش الأوسط عند العلماء. انظر    فائدة:|  .3/102للزركلي،  لأعلام؛ ا10/206للذهب،    النبلاء

 .2/388للسيوطي، 
الكشف  م(. مفسر، كان معروفا ب " سراج الدين". له 1344ه /745قصد به سراج الدين القزوينِ وهو: عمر بن عبد الرحمن القزوينِ الفارسيي )  736

 .5/49للزركلي، لأعلام. انظر اعلى الكشاف
 بتصرف يسير.  14/822لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 737
 ]صح هامش[.  إماما ورحمة، -أ  738

 قبله، ]صح هامش[. –أ  739
(. حنفي المذهب، عال بالعربية والأدب، ومولده ووفاته بخوارزم.  1229ه /626)ت.  بكر بن محمد بن علي السكاكيأبي  بن  يوسف  أبو يعقوب   740
 .8/222للزركلي، الأعلام. انظر رسالة في علم المناظرة ،العلوممفتاح له: 
 . | ولم أجد من أين اخذه القرماني وكذلك الألوسي. 13/172،  روح المعانيذكر هذا القول الألوسي في تفسيره  741
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وقيل: وجه التعلق أنكم لَّ تنازعون ف أن الله أنزل التوراة على موسى وجعله إماما يقتدى به، ث إن التوراة "

مشتملة على البشارة بِقدم محمد، فإذا سلمتم كون التوراة إماما يقُتدى به، فاقبلوا حكمها ف حقية أمر محمد وحقية 

 " كتابه ودينه.  

المقدم ناصب "إمامًا" على الْال كقولك:   الخبِ "  : الزمخشري: قال  [46/12]الأحقاف،  ﴾ إمامًا ورحمة  ﴿

على: وآتينا الذي قبله التوراة.   [12/ 46]الأحقاف،  742" مُوسَىٰ   نْ قَ بْلِهِ كِتَابَ وَمَ "وقرئ:      في الدار زيد قائما.

 743 ."لمن آمن به وعمل بما فيه "ورحمة" : قدوة يؤتم به في دين الله وشرائعه كما يؤتم بِلإمام،  "إماما"ومعنى 

الخبر المقدم نَصب إماما" هما حالَّن: إما من المنوي ف الظرف وهو "من قبله" على رأي صاحب "»  قوله:

كما ف     «745، والعامل الظرف نفسه على المذهب 744مذهب أبي الْسنالكتاب، وإما من "كتاب موسى" على  

  . المثال المذكور

عبيدة   وقال"   السمرقندي:وقال   ورحمة. 746أبو  إماما  جعلناه  بإضمار  منصوبان  الكلام   747:  ف  وقيل: 

وَإِذْ لََْ يَ هْتَدُوا محذوف آخر تقديره: وبقدومه كتاب موسى إماما ورحمة، فلم يهتدوا به، كما قال ف الآية السابقة: ﴿

  748. "[46/11]الأحقاف،  ﴾بهِِ 

 
 | على أن "مَنْ" موصولة.  .435للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن أبي عبد الرحمن.  742
 . 4/293للزمخشري،  الكشاف 743
 .مذهب الأخفش الأوسط أيْ  744

 .601/ 5للمنتجب الهمذاني، الكتاب الفريد  745
البصري )ت.  بن  معمر  أبو عبيدة    746 التيمي بالولَّء،  العلم 824ه /209المثنى  أئمة  التصانيف. من  النحوي، صاحب  البحر،  العلامة،  م(. الإمام، 

نقائض ث. له بالأدب واللغة، ومولده ووفاته ف البصرة. قال الجاحظ: ل يكن ف الأرض أعلم بجميع العلوم منه، وكان إباضيا، شعوبيا، من حفاظ الْدي
 . 7/272للزركلي،  الأعلام؛ 9/445للذهب،  سي أعلام النبلاء. انظر مآثر العرب، مجاز القرآن، جرير والفرزدق

 لكنَه نقله عن كثير من العلماء.  مجاز القرآن| ل أجد قول أبي عبيدة ف كتابه  .7/256للبغوي،  معالَ التنزيل؛ 9/10للثعلب،  الكشف والبيان 747
 [.126ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  748
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"إماما ورحمة" على هذه  و » .قوله: "على وآتينا" يعنِ على أنَّما مفعولًَّ فعل مقدر أعنِ "من" و"كتاب"

 .750«749القراءة حالَّن من "كتاب موسى" ليس إلَّ 

السمرقندي:   عباس  وقرأ »وقال  ﴿ابن  مُوسَىٰ :  بإضمار   [46/12]الأحقاف،  751﴾كِتَابَ  بالنصب 

فيه إضمار:  :وقال أبو عبيدة» 753«. : أنزلناه إمامًا، ولَّ حاجة إليهر أيْ هما منصوبان بِقدَّ »وقيل:  752«. "جعلنا"

﴾ كِتَابُ مُوسَىٰ قوله: ﴿   لأنَّ ؛    755" أ[ على القطع 417هو نصب ]"وقال الأخفش:    754«. أي جعلناه إمامًا ورحمة

 أو أضيفت أو دخلت عليها الألف واللام صارت معرفة.   اعتدتمعرفة بالإضافة، والنكرة إذا  

ذَا كِتَاب  مُصَدِ ق  ﴿ وهذا القرآن كتاب مصدق لكتاب موسى "قال الزمخشري:    (46/12الأحقاف،)  ﴾ وَهَٰ

 756 . "أو لما بي يديه وتقدمه من جميع الكتب. وقرئ: "مصدق لما بي يديه"

ول يقل: مصدق ،   [46/12]الأحقاف،﴾مُصَدِ ق  ﴿  »أطلق ه  بِني   ، قوله: "أو لما بي يديه" رجح ذلك الوجه

له، أي لكتاب موسى؛ تعميما وإيذانَ بِنه مصدق للكتب السماوية كلها لكونه معجزا نزل بلسان عربي يتحدى 

به العرب العرباء فأفحموا، ومع ذلك أنه نذير للذين ظلموا، بشير للمحسني. وإنما عدل من العادلي إلى المحسني 

 ثَُُ   لله  ربَ ُّنَالمن قال ﴿  [46/13]الأحقاف،    ﴾فَلَا خَوْف  عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ يََْزَنوُنَ ليكون ذريعة إلى البشارة بقوله: ﴿

الَذِينَ دون الذين أحسنوا بعد قوله: ﴿    [46/12]الأحقاف،﴾  للمُحْسِنيَ وقيل: ﴿،  [46/13الأحقاف،  ]  ﴾ٱسۡتَ قَٰ مُوا۟ 

أي: لينذر الذين وجد منهم الظلم، ويبشر الذين ثبتوا واستقاموا على الإحسان     [46/12]الأحقاف،  ﴾  ﴾ ظلََمُوا

 
 ، ]صح هامش[.وإماما ورحمة على هذه القراءة حالَّن من كتاب موسى ليس إلَّ -أ  749

 . 260/ 5للمنتجب الهمذاني، الكتاب الفريد  750

 .665/ 9للسمي الْلب،  الدر المصون انظر  القراءة المذكورة عن الكلب وليس ابن عباس. 751

 [.126ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  752

 .17/389لعادل الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب؛ 665/ 9للسمي الْلب،  الدر المصون 753
 ."273سبق تِقيقه ف نفس الْاشية برقم" 754
 . 2/519انظر معاني القرآن للأخفش،   755
 . 4/293للزمخشري،  الكشاف 756
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الَّستقامة على الصراط   والإخلاص؛ إعلاما بِن الإنسان مفتقر إلى ما يهذب به نفسه ويقوم أوده كل الَّفتقار؛ لأني 

 757«.[34/13]سبأ،  ﴾وَقَلِيل  مِنْ عِبَادِيَ الشَكُورُ ﴿  ،لَّ توجد إلَّ ف الأفراد  السوييِ 

إِنَ الَذِينَ قاَلُوا ربَ ُّنَا الَلُّ ثَُُ اسْتَ قَامُوا فَلَا خَوْف  عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ يََْزَنوُنَ لل شارة المحسني بقوله: ﴿ومن ثَمَّة عِ 

 ومن ههنا يقف على جلالة محل العشرة المبشرة رضوان الله عليهم أجمعي.   758﴾الْجنََةِ * أُولَٰئِكَ أَصْحَابُ  

عربيًا﴿ الزمخشري:    [46/12]الأحقاف،  ﴾ لسانًا  ﴿مُصَدِ ق ﴾ " قال  في  الكتاب  ضمي  من   حال 

عن "كتاب"   759]حالا[   ، ويجوز أن ينتصب [46/12]الأحقاف،  والعامل فيه ﴿مُصَدِ ق ﴾  [46/12]الأحقاف،

أي: مصدقاً   [46/12]الأحقاف،ز أن يكون مفعولًا ل  ﴿مُصَدِ ق ﴾وجو  لتخصصه بِلصفة وتعمل فيه معنى الإشارة.  

 761.  "760رسول[ال]ذا لسان عربي وهو  

هذا بالنظر إلى ظاهر الْال، وأما ف التحقيق فهو حال عن الضمير »قوله: "ويجوز أن ينتصب عن كتاب"  

حال »وقيل:      762«. المجرور المدلول عليه باسم الإشارة، أي: أشير إليه وأنبه عليه فلا عبرة إذن بالتخصص ف الصفة

ب[ هذا 417وهذا المسوغ لوقوع ]، ""عربيا" صفة لقوله: "لسانَ من "ذا" والعامل ما ف "ها" من معنى التنبيه، و 

للهيئة إما بالذات وإما بالغير، والَّسم الجامد لَّ يبي الهيئة    ةنَ بييِ مُ الْال لَّ بد أن يكون    فإنَّ   763«. الجامد حالَّ

 يصح أن يقع حالَّ إلَّ بِا يتبعها من الصفة، فيكون حالَّ موطنه.   764ولَّ  ،بالذات

 
 . 14/842لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 757

ُ ثَُّ اسْتَ قَامُوا فَلَا خَوْف  عَلَيْهِمْ وَلََّ هُمْ يَحْزَنوُنَ * أوُلَٰئِكَ أَصْحَ   "  758 كَ أَصۡحَٰ بُ ٱلۡجنََّةِ خَ لِٰدِينَ فِيهَا جَزاَۤءََۢ بِاَ كَانوُا۟ إِنَّ الَّذِينَ قاَلُوا رَب ُّنَا الِلَّ ابُ الْجنََّةِ أوُ۟لَ ٰۤىِٕ
 [. 14-46/13" ]الأحقاف،يَ عۡمَلُونَ 

 .لعله سقطت من المؤلف، وهي موجودة ف الأصل 759
 أوردها القرماني "وهو القرآن".  760
 . 4/429للزمخشري،  الكشاف 761

 ب[./327، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  762

 . 9/665للسمن الْلب،  الدر المصون 763
 ب: فلا. 764
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وفائدتها الإشعار بِلدلالة على أن كونه مصدقاً للتوراة كما دل على أنه حق، دل »وقال البيضاوي:  

فائدة الْال من حيث كون نسبتها إلى فاعلها مقيدة بِضمون   يعنِ أني "  765«، وتوفيق من الله سبحانه  ه وحي  على أن  

للتوراة حال كونه لسانَ عربيا يدل على كونه وحيا إلهيا، كما أن مجرد  766كون القرآن مصدقا   الْال الَّستشعار بِنَّ 

 فلأنَّ إلهي؛    ه وحيٌّ ودلَّلة التقييد على أني    . حقٌّ   الْقَّ   ما يطابق الْقَّ  ه حق؛ ضرورة أني كونه مصدقا لها يدل على أني 

  " كونه وحيا إلهيا.ة، فتعيَّ حال كونه لسانَ عربيا لَّ يتصور صدوره عمن لَّ يعرف اللغة العبرانيي   العبرانيي   ما يطابقُ 

ذا الشأن يغنِ على تقدير المضاف، ويبعد أن يكون اللسان القرآن؛ إذا المعنى يصير   767قوله: "أي مصدق" 

 يصدق نفسه. 

 ، و" 769والتاء  بِلياء  768" رَ : "لينُذِ وقرئ»  الزمخشري:  قال  [46/12﴾ ]الأحقاف،  ظلََمُواليُِ نْذِرَ الَذِينَ  ﴿

    770. «إذا حذر  رُ ينذَ   رَ ذِ نَ   نْ " مَ   رليَ نْذَ 

 
 .5/311للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  765
 ب: صدقا. 766
 . 4/429للزمخشري،  الكشاف 767
لَّبن  النشروروى الطبري والفحام والْمامي عن النقاش وابن بنان عن أبي ربيعة وابن الْباب عن البزي بالغيب، وبذلك قرأ الباقون.  "ليُِ نْذِرَ " 768

 . 2/373الجوزي، 
 .2/372لَّبن الجوزي،  . النشرفقرأ المدنيان، وابن عامر ويعقوب بالخطاب، واختلف عن البزي" ولتُنذِرَ " 769
 . 4/429للزمخشري،  الكشاف 770
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الكتاب أو الله أو الرسول، ويؤيد   " وفيه ضميُ ق  د ِ صَ علة "مُ » ". قال البيضاوي:    رَ لينُذِ قوله: "قرئ  

 775«.بِلتاء  774بِلاف عنه ويعقوب   773والبزي 772وابن عامر   771الَخر قراءة نافع

فقوله: "علة يصدق" فالمفعول له يكون منصوبا بتقدير اللام إذا اشترك مع فعله ف الفاعل بِن يكونَ "

  " فعلي لفاعل واحد ومقارنَ له ف الزمان، وإذا فقد أحد الشرطي أو كلاهما يكون مجرورا بلام ملفوظة.

فيه ضمير الكتاب كان الظاهر أن يقال: إنذارا وتبشيرا   اء الغيبة وكان المنويي ت" برَ لينُذِ   قرئ: "   776فإن"

فيه   اء الخطاب أو قرئ بتاء الغيبة وكان المنويي توأما إن قرئ ب  النصب فيهما.   بتقدير اللام فيهما؛ لوجود شرطيي 

  777. "ضمير الباري تعالى أو ضمير الرسول، فوجه إتيان اللام ظاهر لَّختلاف الفاعل

. والْاصل أن مكة   مشركوفقوله: "علة مصدق وفيه ضمير الكتاب" محل تأمل له. والمراد بالذين ظلموا  

 أ[ المقصود من إنزال الكتاب إنذار الموصي وبشارة المطيعي. 418]

 
للذهب،    معرفة القراء الكبار  .م( 921ه /308)ت.إسحاق بن أحمد بن إسحاق بن نَفع، أبو محمد الخزاعي المكي، الإمام مقرئ المسجد الْرام  771
 . 132ص

للذهب،    معرفة القراء الكبارم(.  746ه /128عامر بن يزيد بن تميم )ت.  بن  عامر اليحصب إمام أهل الشام ف القراءة، عبد الله  بن  عبد الله    772
 .46ص
  بني   ومولى   الحرام   المسجد  ومؤذن   مكة،  قارئ   المقرئ  المكي،   البزي  بزة   أبي   بن   نافع   بن   القاسم   بن   الله  عبد   بن   محمد   بن  أحمد  الحسن  أبو       773

 . 102للذهب، صمعرفة القراء الكبار  م(.864هـ/250مخزوم )ت.
  أبي   على   القرآن  قرأ   عصره  في   البصرة  أهل  الحضرميين قارئ   مولى   إسحاق  أبي   بن  الله  عبد  بن  زيد  بن  إسحاق  بن  يعقوب  محمد   أبو  الإمام  ،   774

 . 95 للذهب، صمعرفة القراء الكبار  (.821هـ/205المنذر)ت.

 .5/311للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  775
 ب: فإذا.776
 . 5/360للمنتجب الهمذاني، الكتاب الفريد انظر  777
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بكسر   رُ ينذَ   رَ ذِ نَ   نْ مَ بفتح الذال مسندًا إلى الذين ظلموا  779ر"  "ليَ نْذَ »أي وقرئ أيضا:    778قوله: "ولينذر" 

   780«. العي ف الماضي وفتحها ف الغابر نذراً بالفتح إذا علم

للِْمُحْسِنِيَ ﴿ محل »   الزمخشري:  قال  [46/12الأحقاف،  ]   ﴾وَبُشْرَىٰ  على  معطوف  النصب  محل  في 

  782. «لأنه مفعول له  ؛[12/ 46الأحقاف، ] 781[نْذِرَ﴾ي﴿لِ ]

يصح على الصحيح من مذاهب النحويي؛ لأنَّم يشترطون ف الجمل على المحل أن   »لَّ  هواعترض عليه بِني 

للموضع   له   783، وهنا مُحْرزِيكون بحق الأصالة، وأن يكون  المفعول  إذ الأصل ف  الجر   المحل ليس بحق الأصالة؛ 

الجر بالْرف ممنوع بدليل   784وممنوع على الْذف والإيصال ودفع بِن قوله الأصل ف المفعول له   ، عنهنَشئ  والنصب  

  785«.قول النحويي إنه ينصب بشروط ذكروها ث يقولون: ويجوز جره بلام، فقولهم: "ويجوز" ظاهر ف أنه فرع لَّ أصل

وقيل: هي .  مجرورا فقط  فيكون   [46/12الأحقاف،  ]  786﴾ نْذِرَ ت ُ لِ ى عطف على لفظ ﴿رَ شْ هي بُ »وقيل:  

-  [46/12الأحقاف،  ]  ﴾مُصَدِ ق  ى. وقيل: هي عطف على ﴿ رَ شْ مرفوعة على خبر ابتداء مضمر تقديره: هي بُ 

  788«. رىشْ ر بُ شيِ وقيل: هي منصوبة بفعل مقدر أي: وبَ   .787- استبعده السمرقنديو 

 
 . 4/429للزمخشري،  الكشاف 778
 .435للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن خالد بن يزيد العبدي.  779

 .360/ 5للمنتجب الهمذاني، الكتاب الفريد  780
 أوردها القرماني ب " لتنذر". | والصحيح ما جاء بنص الزمخشري.  781
 . 4/429للزمخشري،  الكشاف 782

 ب: ههنا. 783
 . وممنوع على الْذف والإيصال ودفع بِن قوله الأصل ف المفعول له نَشئ عنه،الجر والنصب  -ب  784

 بتصرف يسير. 17/903لعادل الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب؛ 666/ 9للسمي الْلب،  الدر المصون 785

 ب: لينذر.  786
 [.127أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  787

 .17/903لعادل الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب؛ 666/ 9للسمي الْلب،  الدر المصون 788
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جمعوا بي التوحيد الذي هو خلاصة العلم » قال البيضاوي:    789﴾ إِنَ الَذِينَ قاَلُوا ربَ ُّنَا الَلُّ ثَُُ اسْتَ قَامُوا﴿

و   والاستقامة  العمل،  منتهى  هي  التِ  الأمور  على   في  اعتباره  وتوقف  العمل  رتبة  على تأخي  للدلالة  "ثُ" 

 790«. التوحيد

والَّستقامة التي هي   ،بي التوحيد الذي هو أصل الأعمال الصالْة وأساسها  جمعوا»  السمرقندي:وقال  

 792وقال غيره:  791«."ث" للتصريح بتأخر الَّستقامة وتراخيها عن الإقرار بربوبية الله تعالى ووحدانيته  منتهاها، و 

لما قرر دلَّئل التوحيد والنبوة وذكر شبهات المنكرين »وقيل:    وقد عرفت تفسير الآية فيما مر ووجه النظم من قبل.

 793«. يقِ قيِ حَ  ُ وأجاب عنها، ذكر بعد ذلك طريقة الم

 وَجَعَلَ   لِلْإِيماَنِ،   قَ لْبَهُ   أَخْلَصَ   مَنْ   أفَْ لَحَ   قَدْ "وعن أبي ذر الغفاري قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم:  "

 عَبْدي   إِيماَنُ   يَسْتَقِيمُ   لََّ  وعنه عليه السلام: "795. "  794مُسْتَقِيمَةً   وَخَلِيقَتَهُ   مُطْمَئِنَّةً،  وَنَ فْسَهُ   صَادِقاً،   وَلِسَانهَُ   سَلِيمًا،  قَ لْبَهُ 

 797.""796 بَ وَائقَِهُ   جَارهُُ   يَأمَْنُ   رَجُل  لََّ   الْجنََّةَ   يَدْخُلُ   وَلََّ  لِسَانهُُ،  يَسْتَقِيمَ   حَتىَّ   قَ لْبُهُ  يَسْتَقِيمُ   وَلََّ  قَ لْبُهُ،  يَسْتَقِيمَ   حَتىَّ 

لا خوف عن »قال البيضاوي:  .[46/13]الأحقاف،    ﴾فَلَا خَوْف  عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ يََْزَنوُنَ ب[ ﴿418]  

   798«. تخوف مكروه، ولا حزن على فوات محبوب، والفاء لتضمن الاسم معنى الشرط

 

زَنوُنَ ﴿ 789 ُ ثَُّ ٱسۡتَ قَٰ مُوا۟ فَلَا خَوۡف  عَلَيۡهِمۡ وَلََّ هُمۡ يَحۡ  [. 46/13]الأحقاف،  ﴾إِنَّ ٱلَّذِينَ قاَلُوا۟ رَب ُّنَا ٱلِلَّ

 .5/311للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  790
 [.127أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  791

 لم أجده.  792
 .6/119للنيسابوري،  غرائب القرآن؛ 17/391لعادل الْنبلي،  باب في علوم الكتابلال؛ 28/13للرازي،  مفاتيح الغيب 793
نَهُ نََظِرَةً، فأََمَّا الْأذُُنُ فَ قَمِع ، وَالْعَيُْ مُقِرَّة  بِاَ يوُعَى الْقَ  794  لْبُ، وَقَدْ أفَْ لَحَ مَنْ جَعَلَ قَ لْبَهُ وَاعِيًا" واللفظ لأحمد." وَجَعَلَ أذُُنهَُ مُسْتَمِعَةً، وَعَي ْ

 .5/216(؛ حلية الأولي للأصبهاني، 21310) 35/239، مسند الأمام أحمد 795
 " والذي نفسي بيده لَّ يستقيم إيمان عبد حتى يستقيم لسانه، ولَّ يستقيم لسانه حتى يستقيم قلبه" أورده القرماني بهذا اللفظ. 796
 (.8) 1/97للبيهقي،  شعب الإيُان(؛ 14047) 20/343، مسند الأمام أحمد 797
 بتصرف يسير.  5/113للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  798
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على ما   799يحزنون[   هم  ولَّ]لَّ خوف عما ف أمامهم من الموت والسؤال وغيرهما،  »وقال السمرقندي:  

  800«.فوا من الأولَّد فإن الله خليفتهم عليهمعملوا من الذنوب فإن الله تعالى يغفرها لهم، وما خلي 

الفرق بينها وبي ما ف سورة السجدة هو أنه ذكر هنالك أن الملائكة ينزلون ويقولون: لَّ »وقال غيره:  

وا، وههنا رفع الواسطة وذكر أنه لَّ خوف عليهم ولَّ هم يحزنون، فإذا جمعنا بي الآيتي حصل من نُ زَ وا ولَّ تَِْ افُ تَََّ 

مجموعهما أن الملائكة يتلقونَّم بالبشارة من غير واسطة والفاء زائدة ف خبر الموصول لما فيه من معنى الشرط، ول 

لَّ خوف عليهم يوم القيامة ولَّ هم   801«. ""كأنَّ   " و"لعلَّ   " و تَ يْ " من ذلك لبقاء معنى الَّبتداء بخلاف "لَ نَّ إ نع "تم

 802. وقال ابن عباس رضي الله عنه: لَّ خوف عليهم فيما خلفوا ولَّ هم يحزنون فيما يستقبلون.  يحزنون عند الموت

: 803قال الزمخشري   [46/14حقاف،]الأ  ﴾أُولَٰئِكَ أَصْحَابُ الْجنََةِ خَالِدِينَ فِيهَا جَزَاءً بماَ كَانوُا يَ عْمَلُونَ ﴿

في "أصحاب"، و"جزاء" مصدر لفعل   ن ِ كِ ستَ  ُ الفضائل العلمية والعملية، و"خالدين" حال من الم   ن اكتسابِ مِ »

  804«. دل عليه الكلام، أي: جوزوا جزاء

أن ينتصب   ويجوز »  غيره: وقال    805«. حال من "أولئك" كقوله: هذا بعلي شيخًا  أو»   السمرقندي: وقال  

الْجنََةِ "جزاء" بِا تقدم؛ لأن معنى ﴿ أَصْحَابُ  وقالت   806«. معنى جازيناهم بذلك   [46/14حقاف،]الأ﴾  أُولَٰئِكَ 

 
 حزن". ولَّ  أوردها القرماني" 799
 [.127للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ بحر العلوممخطوط  800
 .17/391لعادل الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب 801
جامع البيان  يوجد قول مشابه للذي نقله القرماني عن ابن عباس ف تفسير الطبري. انظر  لكن ل أجد هذا القول عن ابن عباس بهذه العبارة، 802

 .12/209للطبري،

 أنوار التنزيل. لعل القرماني قصد به البيضاوي؛ لإنَّ هذا النقل موجود عند البيضاوي ف  803
 .5/113للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  804
 [.127للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ بحر العلوممخطوط  805
 بتصرف يسير.  17/923لعادل الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب ؛9/766للسمي الْلب،  الدر المصون 806
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أصحاب الجنة ليسوا إلَّ الذين قالوا ربنا الله ث استقاموا، فيدل على أن أصحاب الكبائر الذين   فيها إنَّ   :807المعتزلة

ل يتوبوا لَّ يدخلون، وأن الثواب جزاء لَّ فضل، وأن للعبد عملا يستحق به الجزاء على الله. وقد تقدم جواب 

 808الكل.

استقاموا على ما سبق منهم من الإقرار بالتوحيد، فلم يروا سواه منعما، ولَّ شكروا "العارفي:  وعن بعض  

وأيضا: استقاموا مع الله بحركات القلوب مع .  سواه ف حال، ولَّ رجعوا إلى غيره، وتثبتوا معه على منهاج الَّستقامة

وأيضا: استقاموا على   .بِواجبهوأيضا: قالوا ربنا الله ف خفاء التوحيد، ث اجتهدوا ف القيام  809«. شاهدات التوحيد م

 "مقالتهم بالفعل والعزم والنية.

نْسَانَ بِوَالِدَيْهِ  أ[ ﴿ 419] نَا الْإِ  811"حُسْنًا"  قُرِئَ »  الزَّمخشري:قال    [15/ 46]الأحقاف،  ﴾810حُسْنًا وَوَصَي ْ

   815. «814"إحسانًا"  . و 813وبفتحِهما   812بضمِ  الْاءِ وسكونِ السِ يِ، وبضمِ هما، 

 
أصحاب العدل والتوحيد، ويلقبون بالقدرية، والعدلية، وهم قد جعلوا لفظ القدرية مشتركا، وقالوا: لفظ القدرية يطلق على   يسمون  _،فرقة عقدية_ 807

الملل  ذهبت المعتزلة وجهم بن صفوان إلى أن الله تعالى لَّ يرى ف الآخرة. انظر  و من يقول بالقدر خيره وشره من الله تعالى، احترازا من وصمة اللقب،  
 . 3/6لَّبن حزم،  الفصل في الملل والأهواء؛  1/44للشهرستاني،  والنحل

 بتصرف يسير.  28/14للرازي،  مفاتيح الغيب 808
 .298لروزبهان البقلي، ص  عرائس البيان 809
 .2/373لَّبن الجوزي،  النشركتبت هذه الآية بقراءة قرأها نَفع وأبو جعفر وابن كثير وأبو عمرو ويعقوب وابن عامر.   810
 . 2/373لَّبن الجوزي،  النشرقراءة عن نَفع وأبو جعفر وابن كثير وأبو عمرو ويعقوب وابن عامر.  811
 .435للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن عيسى بن عمر " حُسُنا".  812
 . 435للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن علي والسلمي" حَسَنا".  813
لَّبن الجوزي،   النشرفقرأ الكوفيون إحسانَ بزيادة همزة مكسورة قبل الْاء، وإسكان الْاء وفتح السي وألف بعدها، وكذلك هي ف مصاحف الكوفة.    814
2/373. 

 . 4/294للزمخشري،  الكشاف 815
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أنَّه جعله مصدرا   ووجهه"،  "إحسانَ  -   818والكِسائي  817وحمزة   816وهم عاصم  -اعلم أنَّه قرأ الكوفيون  

نَاوَ ﴿ ه َ لفعل محذوف دلَّ عليه قول أمرنَه أن يُحسن إليهما إحسانَ، والإحسان » المعنى:    اإذ  ،[46/15]الأحقاف،  ﴾صَي ْ

 819«. الإساءة  ضدي 

نَاوقيل: »بل هو مفعول به على تضمي ﴿ معنى "ألزمْنا" فيكون مفعولَّ ثانيا.  [46/15]الأحقاف، ﴾وَصَي ْ

وقيل: بل هو منصوب على المفعول به أي: وصَّيناه بهما إحسانَ منَّا إليهما. وقيل: هو منصوب على المصدر؛ لأنَّ 

ا يتعلَّق إما ب  "وصَّينا" 820  [ حسنَّا]أ  معنى وصَّينا ، فهو مصدر صريح، والمفعول الثَّاني هو المجرور بالباء. وقيل: إنمَّ

فلا يتقدَّم معموله عليه، ولأنَّ "أحسن" لَّ يتعدَّى   823بِنَّه مصدر مؤول   822هذا الثاني  . وردي 821وإما ب  "إحسانَ" 

م، لَّ تقول: أحسنت بزيد على معنى وصول الإحسان إليه. وردي  ا يتعدَّى باللاَّ وَقَدْ بعضهم هذا بقوله: ﴿ بالباء وإنمَّ

وقدَّر بعضهم: ووصَّينا الإنسان بوالديه ذا    وقيل: هو بغير هذا المعنى.  [.12/100]يوسف،  ﴾أَخْرَجَنِي أَحْسَنَ بي إِذْ  

 824«. إحسان، فيكون حالَّ

 
( أحد السبعة، وهو معدود ف التابعي، روى عنه عطاء بن 745ه /127مولَّهم الكوف القارئ الإمام أبو بكر )ت. النجود الأسديأبي  بن عاصم   816

 .2/248للزركلي،   لأعلام؛ ا51للذهب، ص معرفة القراء أبي رباح، وإليه انتهت الإمامة ف القراءة بالكوفة. 
م(. أحد القراء السبعة، 773ه /156حبيب بن عمارة بن إسماعيل الإمام، أبو عمارة الكوف مولى آل عكرمة بن ربعي التميمي الزيات )ت.بن  حمزة    817

يث،  افظا للحد وأدرك الصحابة بالسن فلعله رأى بعضهم، وقرأ القرآن عرضا على الأعمش، وقرأ عليه عدد كثير، وكان إماما حجة قيما بكتاب الله تعالى، ح
 . 66للذهب، ص معرفة القراء بصيرا بالفرائض والعربية. 

(.  أحد الأعلام، وكان من أهل القراءة، وهي  805ه /189الكسائي الإمام أبو الْسن الأسدي، مولَّهم الكوف المقرئ النحوي )ت.  حمزة  بن  على    818
؛ 72للذهب، ص  معرفة القراء  .  المختصر في النحو،  معان القرآنكانت علمه وصناعته، ول نجالس أحدا كان أضبط ولَّ أقوم بها منه. له تصانيف منها  

 .  4/283للزركلي،  لأعلامانظر ا
 .2838للكرماني، ص  سيالباب التف 819
 . الدر المصونأوردها القرماني ف نسختيه بلفظ" إحسانَ أحسنيا" وهي ليست موجودة ف  820
 .5/96 المحرر الوجيز القول عن ابن عطية انظر 821
. وهذ لفظه »ولَّ يصح أن يتعلق بإحسانَ، لأنه مصدر بحرف مصدري والفعل، فلا 9/439،  البحر المحيط  أبو حييان ف  :الذي ردي قول ابن عطية  822

 صل إليه«. يتقدم معموله عليه، ولأن أحسن لَّ يتعدى بالباء، إنما يتعدى باللام تقول: أحسنت لزيد، ولَّ تقول: أحسنت بزيد، على معنى أن الإحسان ي
 ب: تأول.  823

 .9/667للسمي الْلب،  الدر المصون 824
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 827حُسْنًا" بضميِ الْاء وإسكان السي،""  –وابن عامر    826وأبو عمرو   825وهم نَفع وابن كثير   -والباقون 

ووجهه أنَّه قدَّر ف الكلام حذفي: حذف مضاف وحذف موصوف، أي: أمرْنَه أمرا ذا حُسن، فحذف الموصوف 

 "الذي هو "أمرا" وأقيمتْ الصفة التي هي "ذا" مقامه، ثَّ حذف "ذا" وأقيم المضاف إليه الذي هو "حسنا" مقامه.

وقيل:   وهو مرسوم ف مصاحف أهل الكوفة بالألف وف غيرها بغير الألف؛ ذلك حجة لهم.   القبح   والْسن ضدي "

نَاهو مفعول ثان لقوله: ﴿ ، كأنَّه قيل: ألزمناه 828[ امز الإل]تضمي التوصية معنى    على  [46/15]الأحقاف،  ﴾وَصَي ْ

وقيل: التقدير: وصَّيناه بِمر ذي حسن، على أن يكون   حسنا، أي: أمرا ذا حسن، فحذف الْذف السابق ذكره.

وقرئ: "حَسَنًا"   وهو بدل الَّشتمال، ث حذف منه ما ذكر آنفا.  [46/15الأحقاف،]﴾  بِوَالِدَيْهِ بدلَّ من قوله: ﴿

وغيرهما مما اعْتُقِب عليه الفُعْل   لُ شَّغَ وال  لُ غْ ل والشُّ بَخَ ل والخْ البُ   ونظيرهماوهو مصدر أيضا كالُْسن،    829بالفتحتي، 

 "يعنِ: يكون صفة مصدر محذوف. ووجه الضمتي ظاهر.  831«، إيصاء حسنا  أي»  وقال السَّمرقندي:830«. والفَعَل

 
م( وكان داريا  738ه /120كثير بن المطلب الإمام أبو معبد، مولى عمرو بن علقمة الكناني الداري المكي إمام المكيي ف القراءة. )ت. بن الله عبد  825

 .49للذهب، ص معرفة القراء بِكة، وقيل ف نسبته الداري: إنه قرشي من بنِ عبد الدار، قاله البخاري. 
م(. المقرئ النحوي البصري الإمام مقرئ أهل البصرة. قرأ عليه خلق كثير؛ 771ه /154العلاء المازني، اسمه زبان على الأصح )ت.  بن  عمرو  أبو    826

 .  58للذهب، ص معرفة القراء  ، وعبد الوارث التنوري، وإليه انتهت الإمامة ف القراءة بالبصرة.١منهم: يحيى بن المبارك اليزيدي
 . 2/373لَّبن الجوزي،  النشرقراءة عن نَفع وأبو جعفر وابن كثير وأبو عمرو ويعقوب وابن عامر.  827
 أوردها القرماني بقوله" الإلهام".  828
 . 435للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن علي والسلمي" حَسَنا".  829
 بتصرف يسير.  604/ 5للمنتجب الهمذاني، الكتاب الفريد  830
 [.127للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ بحر العلوممخطوط  831
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 832"كرها" بِلفتح "  الزَّمخشري: قال    [46/15الأحقاف،]﴾  كُرْهًاحَملََتْهُ أمُُّهُ كُرْهًا وَوَضَعَتْهُ  ب[ ﴿419]

كره، أو على أنهَ صفة   ر، وانتصابه على الْال أي: ذاتر والفُقْ ، وهما لغتان في معنى المشقة كالفَقْ 833والضمِ  

 834. "كره  ذاللمصدر أي: حملا  

د لفعله. فعلى الأول جُ     ولعلَّ المراد الْاصل   عِل حالَّ من الفاعل، وعلى الثاني صفة لمصدر محذوف مؤكيِ

 835«وقيل المضموم اسم والمفتوح مصدر»وقال البيضاوي:    بالمصدر، فيكون هو الْالة العارضة من الكَره بالفتح.

وكأنَّه الشيء المكروه، فعلى هذا لَّ بدَّ من نوع من التأويل مثل أن يجعل   :836حشيِي مولَّنَ حمزة  ُ فقال الم

 تلك الْالة مكروهة أو غيره. 

هذه   بالفتح لَّ يَحسن؛ لأنَّه بالفتح الغصب والغلبة، ولَّ يلُتفت لما قاله؛ لتواتر  »الكره  837حاتُ: وقال أبو  

 838«.القراءة

 
ابن عامر.     832 وأبو جعفر وابن كثير وأبو عمرو وهشام عن  الجوزي،    النشرقرأ بها نَفع  العشر؛  2/248لَّبن  القراءات  الركب،   مصحف  لهدية 
 .504ص

 .2/248لَّبن الجوزي،  النشر. -حمزة والكسائي وخلف وعاصم ويعقوب وابن ذكوان واختلف فيه عن هشام –قرأ بها الباقون وهم  833
 . 4/294للزمخشري،  الكشاف 834
 .5/311للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  835
  كشف الظنون م( وله حاشية على الزهرواين سماها تقسير التفسير. انظر  1467هـ/871لعله  قصد  العالم نور الدين حمزة بن محمود القراماني )  836

 . 1/190لحاجي خليفة،  
بن عثمان    لعله قصد به أبو حاتُ السجستاني؛ لإنه كتب ف القراءات، وكان له اهتمام بها، ول أجد الكتاب الذي نقُِل رأيه عنه. وهو سهل بن محمد  837

(. من أهل البصرة. من كبار العلماء باللغة والشعر، وكان المبريد يلازم القراءة عليه. له نيف وثلاثون كتابا منها: 248/862السجستاني )ت.الجشمي  
 .3/143للزركلي،  الأعلام. انظر المعمرين، المختصر في النحو على مذهب الأخفش وسيبويه

اللباب ؛  9/668للسمي الْلب،    الدر المصون  ؛9/439،لأبي حيان   البحر المحيط ؛11/6839لمكي بن أبي طالب،  الهداية إلى بلوغ النهاية     838
 .17/393لعادل الْنبلي،  في علوم الكتاب
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وليس المراد ابتداء الْمل فإنَّ ذلك   840،" حملته أمُّه على مشقة ووضعته على مشقة»"  839قال المفسيرون: 

 [7/189]الأعراف،   ﴾ فَ لَمَا تَ غَشَاهَا حَمَلَتْ حَمْلًا خَفِيفًا فَمَرَتْ بهِِۖ  فَ لَمَا أثَْ قَلَتْ لَّ يكون مشقة لقوله تعالى: ﴿ 

  842«.841يريد شدة الطَّلق   حَملَتْه كُرْها ووضعَتْه كُرْهافحينئذ  

 843«. الأمُّ في تربية الولد مبالغة في التوصية با  تكابدهذلك بيان لما    كلُّ »  البيضاوي: وقال  

نْسَانَ بِوَالِدَيْهِ  دلَّت الآية الكريمة على أنَّ حقَّ الأم أعظم؛ لأنَّه تعالى قال: ﴿ »  844وقال غيره:  نَا الْإِ وَوَصَي ْ

فذكرهما معا ث خصَّ الأم بالذكر ف مقام ذكر سبب التوصية، وذلك يدل على أنَّ   [46/15الأحقاف،]  ﴾حُسْنًا

 845«. وأنَّ حصول المشاقي إليها بسبب الولد أكثر  ، حقَّها أعظم

جاءَ رجل  إلى رسولِ اِلله فقالَ: يا رسولَ اِلله من أحقُّ الناسِ بحسنِ " ومن ههنا ما روي عن أبي هريرة قال:  

 847".، قالَ: ثَّ من؟ قالَ: "أبوكَ"846صحابتي؟ قالَ: "أمُّكَ"، قالَ: ثَّ من؟ قالَ: "أمُّكَ"، قالَ: ثَّ من؟ قالَ: "أمُّكَ" 

 
(.  م936/ه 399الزجاج ف معاني القرآن، والثاني أبو عبد الله الإلبيري وهو محمد بن عبد الله بن عيسى المريي، أبو عبد الله )ت.    : الَّول قصد بهم  839

زمني: فقيه مالكي، مفسر، أصولَ، محدث، من الوعاظ الأدباء. من أهل إلبيرة. سكن قرطبة، ث عاد إلى إلبيرة، فتوف بها. له تفسير أبي  المعروف بابن  
؛ معجم المفسرين لعادل نويهض،  6/227القرآن اختصره من تفسير يحيى بن سلام، المهذب ف اختصار شرح ابن مزين للموطأ. انظر الأعلام للزركلي،  

2/558. 
 .4/226لَّبن زمني،  ؛ تفسي القرآن4/442للزجاج،  معان القرآن 840
 هامش[.  ]صحوقال البيضاوي كلُّ ذلك بيان  لما تكابده الأمُّ ف تربية الولد مبالغةً ف التوصية بها وقال غيره،  -أ  841
 .17/393لعادل الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب  842
 .5/311للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  843

. وهو أبو عبد الله، محمد بن عمر بن الْسن بن الْسي التيمي البكري، فخر الدين الرازيي )ت. مفاتيح الغيبقصد به الرازي صاحب تفسير    844
. م(. الإمام المفسر. أوحد زمانه ف المعقول والمنقول وعلوم الأوائل. وهو قرشي النسب، أصله من طبرستان، ومولده ف الري وإليها نسبته1210ه /  606
 . 6/313للزركلي،  الأعلام. انظر عصمة الأنبياء، لوامع البينات في شرح أسَاء الله تعالى والصفاتله 

 بتصرف يسير.  17/394لعادل الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب؛ 28/15للرازي،  مفاتيح الغيب 845
 قال ثَّ من قال أمُّك. - ب  846
 ( متفق عليه.2548) 4/1974، صحيح مسلم(؛ 5971) 8/2، صحيح البخاري 847
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ويجتهد كلَّ الجهد   ،ولَّ يقصيِر ف شأنَّما  ،وبالجملة، فعلى المسلم الخائف من الله تعالى أن يراعي حقَّهما مهما أمكن

 ف رضاهما وإرضائهما. 

اِلله ف رضا الوالدِ، وسَخطهُ   رضِاءُ ":  قاَلَ   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   الِلَُّ   صَلَّى   النَّبِيِ   عَنِ   عَمْريو،  بْنِ   الِلَِّ   عَبْدِ   عَنْ وقد روي  

 851".850 الْوَالِدِ   سَخَطِ   فِ   الرَّبيِ   وَسَخَطُ   الوَالِدِ،   رضَِى   فِ   الرَّبيِ   رضَِى ":  849روايةوف    848. "ف سَخطِه

[420﴿ وَفِصَالهُُ أ[  وفصاله  ومدَةُ "  الزَّمخشري: قالَ    [46/15]الأحقاف،  ﴾  وَحَمْلُهُ  وقرِئَ:   .حمله 

لا الفِطام   853فإن قلت: المراد بيان مدَة الرَضاع   .والفِصالُ كالفَطم، والفِطام بناء، ومعنى   والفَصل،  852لُه" "وفَصْ 

قلت: لما كان الرَضاع يليه الفصال ويلابسه؛ لأنهَ ينتهي به ويتمُّ، سَِ ي فصالا، كما  ؟ فكيف عبَِ عنه بِلفِصال

 " سََى المدة بِلأمد من قال:

 854. " دَة العمرِ*** ومودٍ إذا انتهى أمدُهمكلُّ حيٍ  مستكمل  "

 855. "وفيه فائدة وهي الدلالة على الرَضاع التام المنتهي بِلفِصال ووقته"

 
 ول أجده بهذه الصيغة ف كتب السنة، إلَّي أنَّ معناه موافق للروايات الأخرى.  848
 ب + رواية. 849

 أورده القرماني بهذه الصيغة" رضى الرَّبيِ ف رضى الوالدَينِ، وسَخطُ الرَّبيِ ف سَخطِ الوالدَينِ"  850
 حدثنا محمد بن بشار قال: حدثنا محمد بن جعفر، عن شعبة، عن يعلى بن عطاء، عن أبيه، عن عبد الله بن عمرو، نحوه، ول يرفعه وهذا أصح.   851

 (.1698) 230/ 2(؛ وأورده الخطيب البغدادي ف كتابه الجامع لأخلاق الراوي موقوفا على ابن عمر. 1899) 4/310، سنن الترمذي
 . 2/373لَّبن الجوزي،    . النشربكسر الفاء وفتح الصاد وألف بعدها   الباقونوفصله بفتح الفاء، وإسكان الصاد من غير ألف، وقرأ    يعقوبقرأ بها    852
 مكرر[ ] الرَّضاع. فإن قلت المراد بيان مدَّة بناء ومعنى ب +  853

 وبحثت فيه ول أجده. ،بحثت ول أجد له مرجعا يذكره إلَّي واحدا وهو ديوان الطرماح 854
 . 4/294للزمخشري،  الكشاف 855
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ولو ل   [46/15الأحقاف،  ]  ﴾شَهْرًاثَلَاثوُنَ  قدَّر المضاف ليصح الإخبار بقوله: ﴿"قوله: "مدَّة فِصاله"  "

المعنى  وإسنادَه لله على الريِواية.وهو خلاف  الخبر،يقُدَّر المضاف لقيل: ثلاثي، بالنَّصب على أنَّه ظرف واقع موقع 

 856."ف أنَّ مدَّتها تمام ثلاثي شهرا صريحبليس  ف ثلاثي شهرا    المراد لَّ یُلو عن خلل؛ لأنَّ كون الْمل والفِصال 

الرجل عن عبادته أي قطعته عنها، وفطمت الأم   فطمتُ »  يقال: ،  "قوله: "كالفَطم والفِطام بناء ومعنى"

وذكر البيضاوي   ، وفصلت الرَّضيع عن أمُيِه فَصلا وفِصالَّ إذا قطعته عنها.857ول ترُضعُهاولدها أي قطعته عن اللَّبن  

فإنَّ الفصل   859ويؤيد كون المراد به ف الآية نفس الفصل قراءة: "فَصْلُهُ"،  858" جواز إطلاق الفطام على وقته أيضا"

 860. "لَّ يطلق على وقت الفطام

المنتهي بالفِصال، عبرَّ عن المراد    الرَّضاع التامي   لما كان المراد بيان مدَّة » قوله: "قلت لما كان الرَّضاع" يعنِ:  "

، ، وعن المراد باسم ما يجاوره وينتهي هو إليه وهو الفصال، فيكون الفصال مجازا مرسلا عن الرَّضاع التامي 861به تعبيرا

 863."862والعلاقة كون أحدهما غاية الأمر ومنتهاه 

فالنكتة ف ارتكاب المجاز التَّنبيه    أي فيه إشارة النَّص وإدماج معنى الفصل والفِطام التامي »قوله: "وفيه فائدة"  

ولو قيل: وحمله ورضاعه ثلاثون شهرا، لما كان ف العبارة دليل . على أنَّ المراد الرَّضاع التَّام المنهي إلى الفصال ووقته

 
 .7/655للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 856

 لعله قصد القرماني " ل ترضعه"  857
 .5/311للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل انظر  858

 . 2/373لَّبن الجوزي،    . النشربكسر الفاء وفتح الصاد وألف بعدها   الباقونوفصله بفتح الفاء، وإسكان الصاد من غير ألف، وقرأ    يعقوبقرأ بها    859
 .7/655للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 860
 ب: تعبير.  861

 . هامش[ ]صحفائدة أي فيه إشارة النَّصيِ وإدماج معنى الفصل والفِطام التاميِ،  قولهُ: وفيه -أ  862
 .7/655للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 863
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على كون المدَّة المذكورة منتهية إلى الفصال. ونظيره أنَّ الشاعر عبرَّ عن مدَّة المدَّة بالأمد الذي هو غاية الزَّمان 

 ونَّايته، فقال: 

 " كلُّ حيٍ  مستكمل  مدَة العمْ ***  رِ ومُودٍ إذا انتهى أمدُه"

أي: ومود إذا انتهى مدَّة عمره، فإنَّ الأمد بِعنى الغاية، ولَّ معنى لأن يقال: وهالك إذا انتهى غاية عمره، "

هالك  مِن ومُود أي:    864. «والمراد به مدَّة العمر، عبرَّ به عنها للدلَّلة على أنَّ المراد المدَّة التامة المنتهية إلى الموت 

 .865" أودى فلان  إذا هلكَ 

لكنَّ الأبد عبارة عن مدَّة الزمان التي ليس لها حد محدود لَّ يتقيَّد،   866والأبد يتقاربان  الأمد "  الراغب:وقال  

 نحو أن يقال: أمد كذا، كما يقال: زمن   867]ينحصر[ وقد    أطلق، ة لها حد مجهول إذا  لَّ يقال: أبد كذا، والأمد مدي 

ف المبدأ والغاية، ولذلك قيل: المدى والأبد   عاموالفرق بي الزَّمان والأمد أنَّ الأمد يقال باعتبار الغاية والزَّمان  ،  كذا

 868. "يتقاربان 

 
للشيخ زاده   حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي(  ؛14/872لشرف الدين الطيب،  فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف(  864
 بتصرف يسير .7/556ص 

 . ب: أهلك 865
كذا والأمد مدَّة لها حد مجهول إذا أطلق وقد ينحصر نحو    يتقاربان لكن الأبد عبارة عن مدَّة الزمان التي ليس لها حد محدود لَّ يتقيَّد لَّ يقال أبد  - أ    866

ذلك قيل المدى والأبد يتقاربان، أن يقال أمد كذا كما يقال زمن كذا والفرق بي الزَّمان والأمد أنَّ الأمد يقال باعتبار الغاية والزَّمان عام ف المبدأ والغاية ول
 . هامش[ ]صح

 أوردها القرماني " يتقيَّد".  867
 . 88للراغب الأصفهاني، ص  المفردات 868



 

211 

 

أقل الْمل ستة   وهذا دليل على أنَ "قال الزمخشري:      [46/15]الأحقاف،    ﴾ثَلَاثوُنَ شَهْرًا﴿[  ب 420]

﴾ ]البقرة،  الرَضَاعَةَ مدة الرضاع إذا كانت حولي لقوله عز وجل: ﴿حَوْلَيِْ كَامِلَيِْ لِمَنْ أَراَدَ أَنْ يتُِمَ  أشهر؛ لأنَ 

 869."بقيت للحمل ستة أشهر [ 223/ 2

ا عند وأمَّ   ، وبه قال: الشافعي.870مدة الرضاع إذا كانت حولي" هذا على مذهب الإمامي   قوله: "لأنَّ "

 ": ثلاث سني.871وقال زفر  أبي حنيفة فأكثر مدة الرضاع ثلاثون شهرا.

ه تعالى ذكر شيئي وضرب لهما حدا واحدا، وذلك يقتضي أن أبو حنيفة بالآية أيضا، ووجهه أنَّ   واحتجَّ "

ين الذي على فلان والدين الذي على فلان سنة، ة لكل واحد منهما، كمن قال: أجل الدَّ يكون جميع المذكور مدي 

ة الْمل لَّ تكون أكثر من سنتي، مدَّ   ا قام الدليل على أنَّ  مي  ه ل  أنَّ يني سنة، إلََّّ أجل كل واحد من الدَّ   يفهم منه أنَّ 

والظاهر أنَّا قالته سماعا؛   872، "مغزلي   لَّ يبقى الولد ف بطن أمه أكثر من سنتي ولو بقدر ظليِ " وهو قول عائشة:  

الرضيع لَّ يمكنه   ولزفر أنَّ » ولهما ما ذكر،    ة الفصال على ظاهره. المقادير لَّ يهتدي إليها العقول، فبقي مدَّ   لأنَّ 

 
 . 4/294للزمخشري،  الكشاف 869
صاحب الإمام   (.798ه /182)ت. إبراهيم بن حبيب الأنصاري الكوف البغداديبن يعقوب أبو يوسف  -1قصد بهم أصحاب الأمام أبي حنيفة  870

فغلب عليه   أبي حنيفة، وتلميذه، وأول من نشر مذهبه كان فقيها علامة، من حفاظ الْديث، ولد بالكوفة، وتفقه بالْديث والرواية، ث لزم أبا حنيفة،
م(.  805ه /189)ت.فرقد  بن  الْسن  بن  محمد  الشيباني  الله  عبد  أبو  -2    .8/193للزركلي،  الأعلام  القضاء ببغداد. له الخراج؛ الآثار. انظر    الرأي وولَ
 أبي  عن  وروى  يوسف  أبي  القاضي  على  الفقه  وتمم  الفقه،  بعض   حنيفة  أبي  عن  وأخذ،  بالكوفة  ونشأ  بواسط،  ولد،  حنيفة  أبي  صاحب  العراق  فقيه  العلامة،
؛  9/134،للذهب  سي أعلام النبلاء. انظر  الجامع الكبيف فروع الفقه،  لمبسوط  له ا  أنس.  بن  ومالك  والأوزاعي،  مغول،  بن  ومالك  ومسعر،  حنيفة،
 . 6/80للزركلي،  الأعلام

فقيه كبير، من أصحاب الإمام أبي حنيفة. أصله من أصبهان. أقام    م(.775ه /110أبو الهذيل زفر بن الهذيل بن قيس العنبري، من تميم )ت.      871
ي وهو قياس بالبصرة وولَ قضاءها وتوف بها. وهو أحد العشرة الذين دوَّنوا الكتب جمع بي العلم والعبادة. وكان من أصحاب الْديث فغلب عليه الرأ

 .3/45للزركلي،   لأعلام؛ ا8/38للذهب،  سي أعلام النبلاءالأثر تركنا الرأي. انظر الْنفية، وكان يقول: نحن لَّ نأخذ بالرأي ما دام أثر، وإذا جاء 
 . 3/45لشهاب الدين الشلب،  تبيي الْقائق شرح كنز الدقائق ويؤيد قول القرماني هذا القول "وهو محمول على السماع لأنه لَّ يدرك بالرأي".   872
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 يكون زمانَ   من الزيادة على الْولي، والْول يصلح لأنَّ   التحول من الرضاع إلى الطعام ف ساعة واحدة، فلا بدَّ 

 873. "للانتقال من حال إلى حال لَّشتماله على الفصول الأربعة

ولعل تخصيص أقل الْمل   قال الأطباء  وبه: »البيضاوي  875أشهر" قال  "بقيت للحمل ستة  874قوله:"

  876."ضاع بماسب والرَ هما وتحقق ارتباط حكم النَ وأكثر الرضاع لانضباطِ 

اقتصر على ذلك ول   مَ لِ ة الْمل وأكثر مدة الرضاع، فَ ورد أن يقال: إذا كان المذكور ف الآية أقل مدَّ   لما"

 ضاع؟ ة الرَّ ة الْمل وأقل مدَّ يتعرض لبيان أكثر مدَّ 

أن تلد المرأة لأقل من ستة أشهر، وما جاءت به   رَ حيث ل ي ُ   ، ض له منضبطما تعرَّ   بِنَّ   أجاب عنه أولَّ: 

الرَّ  الْولي من  بعد  وقع  بولَّدة، وكذا ما  مبنيا على الرَّ   ضاع ليس برضاع؛ لأنَّ قبلها سقط وليس  ضاع ما يكون 

مات، كتناول سائر المحرَّ   شهوة   تشتهين  بِ  جزء الآدميي   وما وقع بعده تناول الضرورة، ولَّ ضرورة بعد تمام الْولي،  

منها   الإنسان قد يلد لتسعة أشهر ولأقلَّ   وما سكت عنه غير منضبط، فإنَّ   ،يكون رضاعا يترتب عليه الْكم  877ولَّ 

سب تَّصيصها بالبيان لتحقيق ارتباط حكم النَّ   وثانيا: بِنَّ   ضاع، وهو ظاهر. ولأكثر. وكذا زمان استغناء الولد عن الرَّ 

ه مصونة ة، وتكون أمُّ د ف هذه المدي ة الْمل يثبت نسب من ولِ ة أقل مدي الأشهر الستي   ه إذا ثبت أنَّ ضاع بهما، فإنَّ والرَّ 

ضاع لَّ تترتب عليه ة من الرَّ ما حصل بعد هذه المدي   م أنَّ ضاع سنتان، علِ ة الرَّ أكثر مدي   كذا إذا ثبت أنَّ و   نَ.عن الزي 

 
 . 2/182لشهاب الدين الشلب،  تبيي الْقائق شرح كنز الدقائق 873
 .4/294للزمخشري،  الكشافقصد به الزمخشري،  874
 ب: على البيضاوي.  875
 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  876
 ب: فلا. 877
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تعجز العقول عن   ،ولطائف نفيسة  عجيبة،فسبحان من له تِت كل كلمة من كتابه الكريم أسرار    ضاع.أحكام الرَّ 

 878. "ة الْمل غير مذكور ف القرآنالإحاطة بها. فأكثر مدي 

الْمل ولدا قد   نِيِ من سِ   امرأة وضعت بعد الرابعِ   عندي أنَّ   بلغنِ وصحَّ ""  880سينا:   879بن  قال أبو علييي 

الْيوان مضبوطة سوى الإنسان،  883طفلُ  ،الولَّدةنة ه قال: أزمِ أنَّ  882أرَسِْطاَطاَليِسي عن كِ وحُ . 881"هنبتت أسنانُ 

ما يعيش المولود ا وضعت ف الشهر الثامن، وقلَّ ا وضعت لسبعة أشهر، وربَِّ بلى لتسعة أشهر، وربَِّ ا وضعت الُْ فربَِّ 

 884. " ف بلاد معينة مثل مصر، والغالب هو الولَّدة بعد التاسع فيه إلََّّ 

ك، ث إذا را، فإذا تضاعف ذلك الزمان تِرَّ للجني زمانَ مقدَّ  885من أنَّ   :ةوذكر أهل التجارب قاعدة كليَّ "

ة علوقه ثلاثي يوما، فإذا أتى عليه مثل ذلك يصير مدي   886حينئذ ت خلقته  انضاف إلى المجموع مثلاه انفصل، فلو تمَّ 

ت خلقته ف خمسة وثلاثي ولو تمَّ ،  ك، فإذا انضاف إليه مثلاه وهو مائة وعشرون وصار مائة وثماني انفصلستي تِرَّ 

وانفصل   ، ك ف ثمانيلقته ف أربعي تِرَّ ت خِ ولو تمَّ ،  وهو سبعة أشهر  ،وانفصل ف مائتي وعشر  ، ك ف سبعيتِرَّ 

 
 بتصرف يسير.  7/855للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 878

 بن. – ب  879
م(. الفيلسوف الرئيس صاحب التصانيف ف الطب والمنطق والطبيعيات 1037ه /428سِينا)ت.ابن  الرَّئيس  سينا،  بن  أبو علي الْسي بن عبد الله    880

 .2/242. انظر الأعلام للزركلي، أسرار الْكمة المشرقية، الشفاء، المعادوالإلهيت. أصله من بلخ، ومولده ف إحدى قرى بخارى. له 
 . | ذكر هذا القول ف الفصل السادس من المقالة التاسعة من كتاب الْيوان.3/180لَّب سينا  الشفاء 881
ق.م(. فيلسوف الروم، وكان تلميذ افلاطون الْكيم، ومعنى 322أرسطو طاليس بن نيقوماخس الهجراسي الفيثاغوري )ت.أرسطاطاليس ويقال    882

بغية الطلب في . انظر المناظر،  سَع الكيانأرسطو الفضيلة وطاليس التام فالمعنى تام الفضيلة، وقيل: قاهر الخصم. كان أصله من بلد اسمه أسطاشيرا. له 
 . 1/180لْاجي خليفة،  سلم الوصول إلى طبقات الفحول؛ 3/1341العديم،  ن لَّب تاريخ حلب

 لعل المؤلف أراد " حبل الْيوان" فهو أتُ معنى للجملة وقال به الرازي.  883
 بتصرف يسير.   28/15للرازي، مفاتيح الغيب؛ 3/180لَّب سينا  الشفاء  884
 ب + يكون.  885
 ب: ف. 886



 

214 

 

وانفصل ف مائتي   تسعي،ك ف  لقته ف خمسة وأربعي تِرَّ ت خِ ولو تمَّ   887، وهو ثمانية أشهر  ، ف مائتي وأربعي

 890. "، وهكذا889"إذا حملت تسعة أشهر أرضعته أحدا وعشرين شهرا  "888وقيل:.  وهي تسعة أشهر  ،وسبعي

 حتََّ ﴿:  ئَ وقرِ " :  مخشريقال الزَّ   [46/15]الأحقاف،  ﴾حَتََّٰ إِذَا بَ لَغَ أَشُدَهُ وَبَ لَغَ أَرْبعَِيَ سَنَةً ب[ ﴿421]

التِ تستحكم فيها   ن  في السِ    في أن يكتمل ويستو   . وبلوغ الأشدِ  [46/15الأحقاف،]  891﴾ أشدَه  غَ وبلَ   استوى   إذا

ثلاث وثلاثون سنة، ووجهه أن   وعن قتادة:   ه وعقله وتَييزه، وذلك إذا أناف على الثلاثي وناطح الأربعي.تُ قوَ 

 893. " قط إلا بعد أربعي سنة  بعث نبيي لَ يُ   892وقيل:   وغايته الأربعي.   الأشدِ ، ل  يكون ذلك أوَ 

ول قطح من مع اتصال التي النَّ   قيل: دلَّلة على شروعه ف عشر الأربعي؛ لأنَّ   قوله: "ونَطح الأربعي". 

 895«. 894]يزجر[ هو المستقبل مما   النياطح »  وقيل:  المناطحة. 

أنَّ " بدَّ   واعلم  لَّ  الآية  ﴿جممن    ف  بقوله:  عليه  مدلول  محذوفة  ثَلَاثوُنَ  لة  وَفِصَالهُُ   ﴾شَهْرًاوَحَمْلُهُ 

واستمرَّ أي  [46/15الأحقاف،] الَّنفصال  بعد  فقاسى  حياته. :  ﴿  ت  بقوله:  نْسَانَ أو  الْإِ نَا  ﴾ وَوَصَي ْ

 " ته وعقله. إذا بلغ كمال قوَّ يناه به حتىَّ ما وصَّ  أي: أخذَ   [46/15]الأحقاف،

 
 وهو ثمانية أشهر.  ولو تمَّت خِلقته ف أربعي تِرَّك ف ثماني وانفصل ف مائتي وأربعي - ب  887
 ، روي عن عكرمة، عن ابن عباس.الوسيطقول عن الواحدي ف تفسيره  888
 . 4/107للواحدي،  الوسيط 889
 . 6/120للنيسابوري،  غرائب القرآن 890
 .3/52للفراء،  . معان القرآنقراءة شاذة عن عبد الله ذكرها الفراء 891
بلفظ "  اللباب، وابن عادل الْنبلي ف مفاتيح الغيبوقد ذكر ذلك أيضا الرازي ف  ينص على من هم. ول أجد له مرجعا ثتقول عن المفسرين بح 892

 قال المفسرون". 
 . 4/294للزمخشري،  الكشاف 893
 أوردها القرماني " يرعي".  894
 . 14/872لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 895
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البلوغ، أي: بلغ   مفعولَّ   [46/15الأحقاف،]  ﴾سَنَةً أَرْبعَِيَ  ﴿  و   [46/15]الأحقاف،  ﴾ أَشُدَهُ ﴿»وقوله:  

 896«. ه وتمام أربعي، فحذف المضافشديِ وقت أَ 

وقال ،  واختلفوا ف بلوغه  897«. ة  واحده شدَّ » جمع لَّ واحد له من لفظه، وكان سيبويه يقول:    دُّ والأشُ "

الْيوان لَّ يتكون إلَّ  بدن الْيوان ثلاثة؛ وذلك لأنَّ  قال: مراتب سنيِ تِقيق الكلام ف هذا المقام أن يُ » : 898الإمام 

الغريزية ف أوَّ الري   899أن تكون  ة وحرارة غريزية، ولَّ بدَّ برطوبة غريزيي  الغريزية غالبة زائدة على الْرارة  العمر طوبة  ل 

 إذا حصل الَّستواء ف وسط هاتي حصوله إلَّي   عقلقصان لَّ يُ يادة إلى الني ونَقصة ف آخر العمر، والَّنتقال من الزي 

طوبة الغريزية زائدة على الْرارة الغريزية،  تكون الري   لها أنَّ ة العمر منقسمة إلى ثلاثة أقسام: أوَّ مدي   تي، فثبت أنَّ المدَّ 

 . النيشوء والنيماء  ني ول والعرض والعمق، وهذا هو سِ يادة بحسب الطي د ف ذواتها وللزي وحينئذ تكون الأعضاء قابلة للتمدي 

طوبة الغريزية وافية لْفظ الْرارة الغريزية من غير زيادة ولَّ نقصان، أن تكون الري   :طةانية وهي المرتبة المتوسيِ والمرتبة الثي 

طوبة الغريزية نَقصة أن تكون الري "   :الثة وهي المرتبة الأخيرةوالمرتبة الثي   "الشباب.  وهو سني   ،الوقوف  وهذا هو سني 

الكهولة،   قصان على قسمي: الأول هو النقصان الخفي وهو سني هذا الني   أ[ عن الوفاء بحفظ الْرارة الغريزية، ثَّ 422]

وبلوغه   وساق الكلام إلى أن قال: فبلوغ الإنسان إلى وقت الأشدي   يخوخة. الشي   اني هو النقصان الظاهر وهو سني والثي 

بلوغه إلى   ماء، وإنَّ السعي والني   عبارة عن الوصول إلى آخر سني   بلوغه إلى وقت الأشديِ   إلى الأربعي شيء آخر، وإنَّ 

ة ف الَّنتقاص، ة والْيوانيي بيعيَّ ، ومن ذلك الوقت تأخذ القوى الطي 900ة الأشدي أربعي عبارة عن الوصول إلى آخر مدي 

 901. "فس غير البدن الني   على أنَّ   والنفس ف وقت الأربعي تأخذ ف الَّستكمال، وهذا أحد ما يدلي 

 
  .560/ 5للمنتجب الهمذاني، الكتاب الفريد  896

 . 2/197للنحاس،  إعراب القرآن؛ 3/582لسيبويه،  الكتاب 897
 . الغيبمفاتيح قصد به الرازي صاحب تفسير  898
 . تكون  –ب  899
 ب: الشباب.  900
 بتصرف يسير.28/17للرازي،  مفاتيح الغيب 901
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بل بيحيى؛   بعيسى،لكن هذا يشكل    .902"قط إلَّ بعد أربعي   بعث نبي ل يُ " ن ههنا قال من قال:  فمِ "  

ه ما جاء الوحي إلَّ بعد أربعي، وهكذا كان ه يجب أن يقال: الأغلب أنَّ با، إلَّ أنَّ من أول الصيِ   نبيا  لاعِ ما جُ لأنََّّ 

 903. "م أيضاالعموم ف بعض الأفراد غير مسلَّ   رسولنا مع أنَّ   الأمر ف حقي 

أبا بكر رضي الله عنه   وروي أنَّ "  905ث بعد أربعي أيضا. لام بعِ ه عليه السَّ أنَّ   904المواقفِ   ح ف وقد صرَّ 

درة فقعد جارة، فنزلوا منزلَّ فيه سِ ام للتي وهم يريدون الشَّ   عشرين،ابن    بسنة والنَّ   ب وهو ابن ثمان عشرةب النَّ صحِ 

درة؟ السي   جل الذي ف ظلي اهب: من الرَّ ين، فقال الري ها ومضى أبو بكر إلى راهب هناك فسأله عن الديِ ب ف ظلي النَّ 

تِتها أحد بعد عيسى، فوقع ف   وما استظلي ،  نبي لب، فقال: هذا والله  بن عبد الله بن عبد المطي   دفقال: ذاك محمي 

قه وهو رسول الله صدَّ   ئَ ا نبيِ قلب أبي بكر اليقي والصدق، وكان لَّ يكاد يفارق رسول الله ف أسفاره وحضره، فلمي 

 907.908"906﴾رَبِ  أَوْزِعْنِي ا بلغ أربعي قال: ﴿ابن ثمان وثلاثي سنة، فلمي 

م ف عنفوان شبابهم أهل الَّجتهاد يقي ف طرفي من أعمارهم: أنََّّ ديِ وصف الله الصيِ »وعن بعض العارفي: 

وأيضا: خاطب الله   اعات، وف أربعينهم أهل الكمال ف العقول والَّستعداد لقبول الوحي والإلهام.والرغبة ف الطي 

 
 . | ذكر هذا القول ف الفصل السادس من المقالة التاسعة من كتاب الْيوان.3/180لَّب سينا  الشفاء 902
 .بتصرف28/18للرازي،  مفاتيح الغيب  903

 لعله قصد المواقف ف علم الكلام لعضد الله الَّيجي. وهذا النقل بحثت عنه ول أجده.  904
 ، ]صح هامش[. أيضًا أربعيَ  بعدَ  ثَ بعِ  لامُ ه عليه السَّ أنَّ  المواقفِ  ح فأيضًا وقد صرَّ  مي العموم ف بعض الأفراد غير مسلَّ  مع أنَّ  -أ   905

ضَاهُ وَأَصْلِحْ لَ فِ ذُرييَِّتِي ۖ إِنييِ تُ بْتُ إلِيَْكَ وَإِنييِ مِنَ الْمُسْلِمِيَ﴾ ﴿قاَلَ رَبيِ أوَْزعِْنِِ أَنْ أَشْكُرَ نعِْمَتَكَ الَّتِي أنَْ عَمْتَ عَلَيَّ وَعَلَىٰ وَالِدَيَّ وَأَنْ أعَْمَلَ صَالِْاً تَ رْ   906
 [. 46/15، ]الأحقاف

أن أبا بكر الصديق رضي الله عنه صحب النب   بسند ضعيف، وذكر السخاوي حديثا مقاربا له وقال: "يروى  الجامع هذا الْديث ذكره القرطب ف    907
 فيه سدرة قعد  صلى الله عليه وسلم وهو ابن ثمان عشرة سنة والنب صلى الله عليه وسلم ابن عشرين سنة، وهم يريدون الشام ف تجارة حتى إذا نزل منزلًَّ 

ظل السدرة؟ فقال: محمد بن عبد الله بن عبد المطلب. فقال: هذا  ف ظلها ومضى أبو بكر إلى بحيرا يسأله عن شيء فقال له: من هذا الرجل الذي ف  
/ 2للسخاوي،    . الأجوبة المرضيةوالله نب، ما استظل تِتها بعد عيسى إلَّ محمد، ووقع ف قلب أبي بكر، فلما بعُث نب الله صلى الله عليه وسلم اتبعه

885 (236.) 
 .8/181للقرطب،  الجامع لأحكام القرآن 908
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حَتََّٰ عباده بقوله: ﴿  ةِ لقَ خِ   الأنبياء وبعثهم عند كمال الأوصاف وتمام العقول، وهو الوقت الذي أخبر الله عن تمام 

ين بحرمة نبيك نيا والديِ غنا المبالغ العالية ف الدُّ هم بليِ اللَّ   909«.[46/15الأحقاف،] ﴾سَنَةً إِذَا بَ لَغَ أَشُدَهُ وَبَ لَغَ أَرْبعَِيَ  

 ب[422] والمرسلي.  د الأنبياء  سيي 

وَالِدَيَ ﴿ وَعَلَىٰ  عَلَيَ  أنَْ عَمْتَ  الَتِِ  نعِْمَتَكَ  أَشْكُرَ  أَنْ  أَوْزِعْنِي  رَبِ   قال   [46/15الأحقاف،]  ﴾ قاَلَ 

عمة عليه ي النِ  كرَ وحيد والإسلام، وجمع بي شُ نعمة الت    :كر عليهاعمة التِ استوزع الش  المراد بِلن ِ »  الزَّمخشري: 

 910. «عمة عليهما نعمة عليهالنِ    وعلى والديه؛ لأنَ 

الشي  "استوزع  عليها"  قوله:  فألهمنِ  استوزعت»  يقال:كر  استلهمته  أي:  فأوزعنِ،  وقال 911«. الله شكره 

لنِ بحيث اجعَ   "913نِعْ أوزِ »"اغب:  وقال الرَّ   912«.ني، من أوزعته بكذاعْ ني، وأصله أولِ مْ ألهِ   "نيعْ أوزِ »"البيضاوي:  

 زعَْ تفان  كفَفتُه،عًا  زْ ه وَ عُ ه أزَ تُ عَ وزَ » وقال الجوهري:    914«.ه عنه فتُ ه عن كذا أي كفَ تُ عَ يقال: وزَ .  فران ي عن الكُ نفسِ   عُ أزَ 

 سمَّ به على ما ل يُ   عَ ولِ وأُ   يءِ ه بالشَّ عتُ وأولَ »  915«. ى بهغرً به أي مُ   مُوزعَ    ه به فهوَ يتُ أغرَ   يءِ ه بالشَّ عتُ ، وأوزَ فَّ كُ   أي

 917«. ى بهرً غْ أي مُ  مِ اللاَّ   تحِ به بفَ   فهو مُولَع    916هفاعلُ 

 
 بتصرف يسير.   3/300لروزبهان البقلي،  عرائس البيان 909
 . 4/294للزمخشري،  الكشاف 910

 . 3/1297للجوهري،  الصحاح   911
 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  912
 أوزعنِ. –ب  913

 . 868، ص للأصفهاني لمفرداتا 914
 .3/1297للجوهري،  الصحاح  915
 هامش[. ]صحعلى ما ل يُسمَّ فاعلُه،  -أ  916

 .3/1304للجوهري،  الصحاح  917
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د ما ها وغيها، وذلك يؤيِ  عمُّ يأو ما    919يننعمة الدِ  »وحيد" عبارة البيضاوي:  عمة التي "نِ   918قوله:         

 920«. ه لَ يكن أسلم أحد هو وأبواه من المهاجرين والأنصار سواها نزلت في أبي بكر؛ لأنَ وي أنََّ رُ 

ها، عمُّ ي ين أو ما ، والإشارة إلى كون المراد نعمة الديِ "د يؤييِ "فعول اسم الإشارة مَ  » 921ارح المرحوم: وقال الشَّ 

 922«. د ما روي إلى آخره كون المراد ما ذكرهأي: يؤييِ 

ه مبتدأ والجملة بعده اهر أنَّ كما لَّ یُفى، بل الظي   "ه ل يكنلأنَّ " عليل بقوله  باه التي ويأ»اني:  الثي   وقال سعد 

ياق وهو ويمكن أن يقول: مراده أن ذلك السي   923«. ويد ما رُ ها يؤييِ عمُّ يين أو ما  خبره، والمعنى: كون المراد نعمة الديِ 

 924عليه. ه رضي الله عنه، وسيأتي ما يدلي د بنزوله ف حقيِ هذا القول الشريف بعد بلوغ الأربعي يؤيَّ 

لوات الح هو الص  قيل في العمل الص  »مخشري:  الزَّ   قال  [46/15الأحقاف،] ﴾وَأَنْ أَعْمَلَ صَالِْاً تَ رْضَاهُ ﴿

 926«. وجل    ه أراد نوعا من الجنس يستجلب رضا الله عز  لتعظيمها؛ ولأنَ   »تقريباوقال البيضاوي:    925.«مسالخَ 

أجاب الله دعاء أبي بكر فأعتق تسعة من »  928ده ما قال غيره:ويؤييِ  927« قابوقيل إعتاق الريِ »مرقندي:  وقال السَّ 

 929«.رد شيئا من الخير إلَّ أعانه الله عليه، ول يُ ةهيرَ بن فُ   رُ وعامِ   منهم بلال  ، بون ف اللهالمؤمني يعذَّ 

 
 . 4/294للزمخشري،  الكشاف 918
 ب: العمر. 919

 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  920
 قصد به محيي الدين شيخ زاده.  921
 بتصرف يسير.  7/955للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 922

 [.388ب/لوحة: ]، سعدي جلب، الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  923
زوله ف حقيِه رضي  قوله: نعمة التيوحيد عبارة البيضاوي نعمة الديِين أو ما يعمُّها وغيرها....... وهو هذا القول الشريف بعد بلوغ الأربعي يؤيَّدُ بن -أ  924

 ، ]صح هامش[. الله عنه، وسيأتي ما يدلُّ عليه
 . 4/529للزمخشري،  الكشاف 925
 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  926
 [.127أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  927

 قول عن ابن عباس رضي الله عنه. 928
 .4/130للخازن،  لباب التأويل، 7/258للبغوي،  معالَ التنزيل؛ 4/108للواحدي،  الوسيط 929
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 . "ائمًا؟صَ   ومَ نكم اليَ مِ   حَ صبَ ن أَ مَ "   "  وسلم:عن أبي هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه    حيحِ وف الصي "

 ."ينًا؟سكِ مِ   ومَ نكم اليَ مِ   مَ ن أطعَ فمَ ":  : أنَ. قالَ كري أبو بَ   قالَ   ."؟نازةً جَ   ومَ نكم اليَ مِ   930عَ بِ ن تَ مَ ":  : أنَ. قالَ كري قال أبو بَ 

 نَ عْ مَ : »ما اجتَ لامُ عليه السَّ   اللهِ   رسولُ   : أنَ. قالَ كري أبو بَ   قالَ   . "ريضًا؟مَ   ومَ نكم اليَ مِ   ن عادَ فمَ ":  : أنَ. قالَ كري أبو بَ   قالَ 

 931.""ةَ نَّ الجَ   لَ  دخَ إلََّّ  ف امرئي 

 شاهدته.وى الله للوصول إلى مُ روج مما سِ فس لله والخُ ذل النَّ ضا بَ الح المقرون بالريِ الصي   العمل"  العارف: وعن  

 932. "ةنَّ قرونَ بالسُّ وأيضا: ما كان أوائله على الإخلاص مَ 

قلت:   فإن قلت: ما معنى "في"؟ ":  مخشريقال الزَّ   [46/15الأحقاف،]  ﴾وَأَصْلِحْ لِ في ذُر يَِتِِ أ[ ﴿423]

 . "ه فيهمعْ تِ وأوقِ يَ رِ  في ذُ   لاح لِ الص    بْ ه قال: هَ ة له، كأنَ نَ ظِ لاح ومَ تِ موقعا للص  يَ رِ  عناه أن يجعل ذُ مَ 

 ونحوه: 

 934«.933ي صل نَ ها  يبِ راقِ في عَ  حْ رَ يجَ ...  "

 [.21/90]الأنبياء،    ﴾ وَأَصْلَحْنَا لهَُ زَوْجَهُ ى بنفسه، قال تعالى: ﴿يتعدَّ   "حَ أصلَ "ورد أن يقال: إن     ا م ل"

لاح بِن يجعله ساريا وراسخا ه محلا للصي تَ ي َّ مطلوبه أن يجعل الله ذريِ   أجاب عنه بِنَّ   ته ف الآية ب  "ف"؟يَ عدِ فما معنى تَ 

 
 ب: يتبع.  930

 (. 1552)  2/79للأشبيلي،    الجمع بي الصحيحي(. | هذا الْديث من أفراد مسلم، ول یُرجه البخاري. انظر  1028)  2/713،  صحيح مسلم  931
 بتصرف يسير.  3/300لروزبهان البقلي،  عرائس البيان 932

 تمامه:  933

َحْلِ مِن ذي ضُروعِها... إلى الضييفِ يَجرحَْ ف عَراقِيبِها 
 .1/156، ديوان ذي الرمة شرح الباهلي |. نَصليوإن يعَتذِرْ بالم

 . 4/529للزمخشري،  الكشاف 934
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ى الجرح يتعدَّ   رف، وهذا يقتضي كلمة "ف" كما ف البيت، مع أنَّ ن المظروف ف الظي ن فيهم تمكُّ بحيث يتمكَّ   فيهم،

 " :لهوأوَّ   جَرَحَه، بنفسه فيقال:  

 935..."حْ رَ يجَ   يفِ إلى الض    ***  هاروعِ ن ذي ضُ مِ   لِ حْ بِلمَ   رْ عتذِ تَ   وإن"

السي   العُرقوب،راقيب جمع  والعَ " الغليظ ف  العصب  الموهو  العَ نتَ  ُ اق  إلى  "يَ قِ هي  للني ذِ عتَ ب، وضمير  ، اقةر" 

يف رت إلى الضي ذَ بن، أي: إن اعتَ روع: اللَّ وذي الضُّ ،  وهو انقطاع المطر ويبس الأرض من الكلأ   الجدب، ل:  حْ  َ والم

 936. "ركِ ها" لما ذُ راقيبَ بن. ول يقل: "عَ ل نفسها بدلَّ من اللَّ ها واجعَ رْ نها بسبب القحط، اعقُ بَ ة لَ لي من قِ 

الني عادات ثلاثة: أكملُ مراتب السَّ   تيب أنَّ ووجه الترَّ "  ، ثَّ تعالى  الِلَّ   شكر آلََّء ب  الَّشتعال فسانية وهي  ها 

إِن ِ ب على ذلك: ﴿فرتي   938"الأهل والولد بطاعته  شتغال وهي ا  937ارجة ث الخ بالطياعة،ل البدن  غاتشة وهي االبدنيي 

 شغل عنك، وإن  يرضاه أو  تا لا  بت عمَ تُ "قال البيضاوي:    .[46/15الأحقاف،]  ﴾تُ بْتُ إِليَْكَ وَإِن ِ مِنَ الْمُسْلِمِيَ 

السَّ   939«. صي لكمن المخلِ  الطي حيِ مَ  ُ أي الم"مرقندي:  وقال  وقال غيره:   940«.ر اعة من كل شائبة كدَ صي لك 

اس: رجعت عن الأمر الذي وقال ابن عبَّ "  941. "سلمي ُ كونه من الم  وبة ومع  مع التي ح إلَّي عاء لَّ يصِ الدي   المراد أنَّ »

 942. "وحيد  من المخلصي التَّ كنت عليه وإنيي 

 
  المعان الكبي في أبيات المعانبالمحل من ذي ضروعها ... على الضيف يجرح ف عراقيبها نصلي".  يعتذر  وإن  ورد هكذا ف كتاب المعاني الكبير "    935

 . 1/396، لَّبن قتيبة الدينوري

 بتصرف يسير.  7/605للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 936

 . ارجةالخ ث  بالطياعة،ل البدن غاتشة وهي االبدنيَّ  ، ثَّ الِلَّ تعالى بشكر آلََّء الَّشتعال وهي  -ب  937

 بتصرف يسير.  28/19للرازي،  مفاتيح الغيب 938

 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  939
 [.127أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  940

 .17/396لعادل الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب؛ 28/20للرازي،  مفاتيح الغيب 941
 .16/195للقرطب، الجامع  (؛8944) 5/1561لَّبن أبي حاتُ، تفسي القرآن العظيم   942
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به   واستمدي   بذلك،ب إليه تعالى  وبالجملة، الإنَبة إلى الله والإسلام لله مرتبة جليلة ومنزلة جميلة، فلذلك يقرَّ 

 تَ وكََّلْتُ،   وَعَلَيْكَ   آمَنْتُ،  وَبِكَ   أَسْلَمْتُ،  لَكَ   اللَّهُمَّ »دنَ صلى الله عليه وسلم:  على إجابة ما هنالك. ومن أدعية سييِ 

 أنَْتَ   أعَْلَنْتُ،  وَمَا   أَسْرَرْتُ   وَمَا  أَخَّرْتُ،   وَمَا  قَدَّمْتُ   مَا  لَ   فاَغْفِرْ   حَاكَمْتُ،   وَإلِيَْكَ   خَاصَمْتُ،  وَبِكَ   أنََ بْتُ،   وَإلِيَْكَ 

مُ،  ُ الم رُ،  ال  وَأنَْتَ   قَديِ عاء بالمغفرة بعدما ذكر د ما ذكرنَ من حديث الَّستمداد الدي ويؤييِ   943.944« أنَْتَ   إِلََّّ   إلِهََ   لََّ   مُؤَخيِ

 شاد.ما به الَّستعداد، والله ولَ الري 

هُمْ أَحْسَنَ مَا عَمِلُوا وَنَ تَجَاوَزُ عَنْ سَيِ ئَاتِهِمْ ب[ ﴿423]   [ 46/16]الأحقاف،  ﴾أُولَٰئِكَ الَذِينَ نَ تَ قَبَلُ عَن ْ

البيضاوي:   فإنَ "قال  طاعتهم؛  يُ   يعني  ولا  حسن  لتوبتهمالمباح  ويتجاوز  عليه،  والكِ ،  ثاب  حمزة   سائي  وقرأ 

ه تعالى ؟ لأنَّ [46/16]الأحقاف،  ﴾أَحْسَنَ مَا عَمِلُواقال: ﴿  ا يقال: لَ جوابا عمَّ   946."فيهماون  بِلنُّ   945وحفص 

ل العبد إيجاب ل الله عمَ معنى تقبُّ  ب، فإنَّ المراد بالأحسن هو المندوب أو الواجِ  وتقريره: أنَّ  ل الْسن والأحسن.تقبَّ 

ق به ثواب ولَّ عقاب، فلذلك ه لَّ يتعلَّ ا يثاب على المندوب أو الواجب لَّ على المباح فإنَّ ه، وإنمي لِ واب له على عمَ الثي 

 947. "غويقال له: لَ 

 
، وإليَْكَ حاكَمْتُ، فاغْفِرْ لَ ما قَدَّمْتُ أورده القرماني بهذه الصيغة " اللَّهُمَّ لكَ أسْلَمْتُ، وبِكَ آمَنْتُ، وعَلَيْكَ تَ وكََّلْتُ، وإليَْكَ أنَ بْتُ، وبِكَ خاصَمْتُ  943

، أنْتَ الم قَُ   أنْتَ". إلَّي  ديِمُ وأنَْتَ الم ؤَُخيِرُ، لَّ إلَهَ وما أخَّرْتُ، وما أسْرَرْتُ وما أعْلَنْتُ، وما أنْتَ أعْلَمُ به مِنِيِ
 ( واللفظ للبخاري. 769) 1/523، صحيح مسلم (؛ 1120) 2/48، صحيح البخاري 944
م( المقرئ الإمام صاحب عاصم، وقال أبو هشام الرفاعي: كان حفص  796ه /180سليمان أبو عمر الدوري مولَّهم الغاضري الكوف)ت.بن  حفص    945

 .84للذهب، ص  معرفة القراءأعلمهم بقراءة عاصم، وكانت القراءة التي أخذها عن عاصم ترتفع إلى علي رضي الله عنه. 
 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  946
 .7/615للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي(انظر  947
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  [ 39/55]الزمر،  ﴾ وَاتبَِعُوا أَحْسَنَ مَا أنُْزِلَ إِليَْكُمْ مِنْ ربَِ كُمْ ن كقوله تعالى: ﴿المراد بالأحسن الْسَ »وقيل:  

 950«. روان نِ مَ نِ مروان، أي: عادلَّ بَ أعدلَّ بَ   949والأشجي   948اقص وكقولهم: النَّ 

و "يُ تَ قَبَّل"  قرأ:  من  أنَّ   ووجه  بالياء  بَ "يُ تَجَاوَز"  الفِ ه  للمَ نى  حمْ عل  به  وهو: فعول  بعده  ما  على  لا 

وَلََْ فرفعه به، ويعضده قوله تعالى: ﴿  "حسن"أوأسنده إلى    [،46/16]الأحقاف،﴾يوُعَدُونَ ﴿ أَحَدِهِمَا  مِنْ  فَ تُ قُبِ لَ 

عل للفاعل وهو الله حملا على قوله: نى الفِ ه بَ ون فيهما أنَّ ن قرأ بالنُّ ووجه مَ   .[5/27]المائدة،    ﴾يُ تَ قَبَلْ مِنَ الَْخَرِ 

نَا﴿ إِنَّاَ ﴿  ده: ويؤييِ   عل عنه." بوقوع الفِ نَ "أحسَ   951على لفظ واحد، ونصب   ليكون [  46/16]الأحقاف،  ﴾وَوَصَي ْ

الْمُتَقِيَ  مِنَ  الَلُّ  اللَّ   [5/27]المائدة،    ﴾يَ تَ قَبَلُ  المتقبيِ فظ؛ لأنَّ والقراءتان بِعنى وإن اختلف  ل للحسنات ه تعالى هو 

 ئات. يي والمتجاوز عن السي 

فإن قلت: ما معناه؟ قلت: هو نحو "مخشري:  الزَّ   قال[  46/16]الأحقاف،  ﴾في أَصْحَابِ الْجنََةِ ﴿        

ه في عدادهم. ومحلُّ   ونظمني منهم،ريد: أكرمني في جملة من أكرم  تقولك: أكرمني الأمي في ناس من أصحابه، 

كائني في "وعبارة البيضاوي:    952. "ة ومعدودين فيهم صب على الْال على معنى: كائني في أصحاب الجن  الن  

 هم فه خبر مبتدأ محذوف تقديره:  فع على أنَّ الرَّ   أو »  غيره:وقال    953. "ابي أو: معدودين فيهمثعدادهم أو: م

هُمْ تَ قَبَلُ  نالَذِينَ  : ﴿هخبر   ، " مبتدأأولئك"   و  . صلة محذوف وفيه ذكر مرفوع به  "ف" قديرين  عدادهم، وف كلا التَّ   ﴾ عَن ْ

 الذي لذائذوقيل: "ف" بِعنى "مع" وف ذلك الَّنضمام زيادة الإكرام ونَّاية الإعظام، وهو  954«.[46/16الأحقاف،]

 
 .13/183لَّبن كثير،  البداية والنهايةقصد به يزيد بن الوليد بن عبد الملك بن مروان.  948
 .13/18، لَّبن كثير البداية والنهايةقصد به عمر بن عبد العزيز.  949
 .28/21للرازي،  مفاتيح الغيب 950
 ب: ولفظ أحسن.  951
 . 4/529للزمخشري،  الكشاف 952

 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  953
  .660/ 5للمنتجب الهمذاني، الكتاب الفريد  954
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 ﴾وَحَسُنَ أُولَٰئِكَ رفَِيقًارشدك إلى هذا قوله: ﴿ ي  الغرام،الَّنضمام مع القيام أو حسن شدائد دار    لام، كما أنَّ دار السي 

 ذلك.   [ ونحو30-89/29]الفجر،  ﴾وَادْخُلِي جَنَتِِ   ، فاَدْخُلِي في عِبَادِيوقوله: ﴿  ،[4/69]النساء،

 و   " تَ قَبَلُ "يقوله:    د؛ لأنَ مصدر مؤكِ  » :  مخشريقال الزَّ   [46/16الأحقاف،]  ﴾ وَعْدَ الصِ دْقِ أ[ ﴿424] 

د يعنِ: لما أكَّ   956" د لنفسهمصدر مؤكِ  »"عبارة البيضاوي:    955. «ل والتجاوزقب  وعد من الله لهم بِلت    " تَجَاوَزُ "ي

مة، وكان نته الجملة المتقديِ لة المصادر غير الوعد صار تأكيدا لمعنى الوعد الذي تضمَّ جممضمون جملة لَّ يحتمل لها من  

منا بهذا الجزاء، وذلك والمعنى: نعامل من صفته ما قدَّ   957«. ألف درهم اعترافا تأكيدا لنفسه كما ف قولك: له عليَّ 

الصدق هو ذلك   يء إلى نفسه؛ لأنَّ وهو من باب إضافة الشي »فيه،    ه صدق لَّ شكَّ  أنَّ بيَّ توعد من الله تعالى، ف

الْيَقِيِ الوعد الذي وعده الله، وهو كقوله: ﴿ الواقعة،  ﴾حَقُّ  الكوفيي   .[56/95]  البصريي ي، وأمَّ وهذا عند   يَ ا عند 

 958«. وففتقديره: وعد الكلام الصدق أو الكتاب الصدق، فحذف الموصُ 

اد  عَن" اَ  النَّاسُ   أيَ ُّهَا ":  يَ قُولُ   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى  اللهِ   رَسُولَ   سمَِعْتُ :  قاَلَ   أَوْس  بْن  شَدَّ نْ يَا  إِنمَّ  حَاضِر    عَرَض    الدُّ

هَا يَأْكُلُ   959.960" الْبَاطِلَ   وَيُ بْطِلُ  الَْْقَّ   فِيهَا  يحُِقُّ   عَادِل    مَلِك    فِيهَا  يَحْكُمُ   صَادِق    وَعْد   وَالْآخِرةَُ   وَالْفَاجِرُ،   الْبَرُّ   مِن ْ

في أبي بكر وفي   توقيل: نزل"مخشري:  نيا. قال الزَّ ف الدُّ   [46/16الأحقاف،]  ﴾يوُعَدُونَ الَذِي كَانوُا  ﴿

حابة من المهاجرين وقيل: لَ يكن أحد من الصَ   وفي أولاده واستجابة دعائه فيهم.  الخي، ه أم  ة وأمِ  حافَ أبيه أبي قُ 

 
 . 4/529للزمخشري،  الكشاف 955
 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  956

 .7/615للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 957

 .8/183للقرطب،  الجامع لأحكام القرآن 958
، يَحكُ   959 مُ فيها مَلِك  عادِل  قادِر  يحُِقُّ الَْقَّ ويبُطِلُ  أورده القرماني بهذه الصيغة" إنَّ الدُّنيا عَرَض  حاضِر ، يأكُلُ مِنها كُلُّ برَيي وفاجِري، وإنَّ الآخِرَةَ وَعد  صادِق 

 عَمَلَ". ولَّ اليَومَ ف دارِ العَمَلِ ولَّ حِسابَ، وأنتُم غَدًا ف دارِ الآخِرَةِ البَاطِلَ، فإن استَطعْتُم أن تَكونوا مِن بَنِ الآخِرَةِ فافعَلوا، فإنَّكُم 
 ( واللفظ للبيهقي. 5807) 3/305للبيهقي،  ؛ السنن الكبِى67لشافعي، ص لسند الم 960
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وقال علي بن أبي طالب: " مرقندي:  وقال السَّ   962." أسلم هو ووالداه وبنوه وبناته غي أبي بكر  961منهم   والأنصار

 وأوصاه الله بهما ولزم ذلك من بعده.   ،ول يكن ذلك لأحد من المهاجرين  ،نزلت فيه رضي الله عنه، أسلم أبواه جميعا

حمن أبو عتيق، ول يكن حمن بن أبي بكر وابن عبد الرَّ وابنه أبو بكر وابنه عبد الرَّ   بحافة النَّ وقال أيضا: أدرك أبو قُ 

 963. "حابةذلك لأحد من الصَّ 

غيره:   يؤييِ "وقال  أنَّ ومما  القول  هذا  أنَّ د  الإنسان  ذلك  عن  حكى  سبحانه  ﴿ه  أربعي:  بعد  قال  رَبِ  ه 

الإنسان   وأنَّ   ،هذا عام لهذا الجنس  ظهر أنَّ الأإنسان هذا القول، و   ه ليس يقول كلُّ إلى آخره، ومعلوم أنَّ   964﴾ أَوْزعِْنِي 

برة العِ   منا، ولكني عليم، سلَّ من أن يكون واردا على طريقة الإرشاد والتَّ   ولَّ أقلَّ   965القول،ف الأغلب قد يقول هذا  

 ب. سَ سب والنَّ من أصحاب الَْ  جعلنا الله  966. "ببصوص السَّ فظ لَّ بخُ بعموم اللَّ 

نس القائل  المراد بِلذي قال: الجِ "مخشري:  قال الزَّ   [46/17]الَّحقاف،  ﴾وَالَذِي قاَلَ لِوَالِدَيْهِ ب[ ﴿424]

وعن   ب بِلبعث.لوالديه المكذِ    وعن الْسن: وهو في الكافر العاقِ    ذلك القول، ولذلك وقع الخبِ مجموعا. 

حمن بن أبي بكر قبل إسلامه، وقد وقيل: نزلت في عبد الرَ  ه. بِ  فاجِر لر لوالديه  عت عبد سوء عاقٍ  تادة: هو نَ قَ 

بن   وعثمان   967عمروٍ   بنَ   دعانَ جَ ف بما وقال: ابعثوا لِ  ومان إلى الإسلام فأفَ ه أم رُ دعاه أبوه أبو بكر وأمُّ 

 
 لعل القرماني نسي نقلها.  961
 . 4/529للزمخشري،  الكشاف 962

 [ بتصرف يسير. 127ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  963

عَمۡتَ عَلَیَّ وَعَلَىٰ وَ   964 ٰۖ   فِی  لِی  وَأَصۡلِحۡ   تَ رۡضَىٰهُ   صَ لِٰحࣰا  أعَۡمَلَ   وَأَنۡ   لِدَیَّ ⁠ٰٰ  ﴿قاَلَ رَبيِ أوَۡزعِۡنِیۤ أَنۡ أَشۡكُرَ نعِۡمَتَكَ ٱلَّتِیۤ أنَ ۡ  مِنَ   وَإِنيِی  إلِيَۡكَ   تُ بۡتُ   إِنيِی  ذُرييَِّتِیۤ
 [. 46/15، ]الأحقاف﴾ ٱلۡمُسۡلِمِيَ 

 .والأظهَرَ أنَّ هذا عامٌّ لهذا الجنِس، وأنَّ الإنسانَ ف الأغلبِ قد يقولُ هذا القولَ   -ب  965
 .6/121للنيسابوري،  غرائب القرآن 966
اني جدعان التيمي القرشي: أحد الأجواد المشهورين ف الجاهلية. أدرك النب صليى الله عليه وسلم قبل النبوة. له أخبار كثيرة أورد الأصفهبن  الله  عبد    967

 . 4/76للزركلي،   الأعلاموغيره بعضها متفرقة. وسماه اليعقوبي بي حكام العرب ف الجاهلية. انظر 
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: جنس ""الذي قالب   المراد    نَ أويشهد لبطلانه    .ا يقول محمد أسألهما عم  وهما من أجداده حتَّ    968عمرو 

 حمن ار، وعبد الرَ هم أصحاب النَ   [18/ 46]الأحقاف،  قوله: ﴿الَذِينَ حَقَ عَلَيْهِمُ الْقَوْلُ﴾   القائلي ذلك، وأنَ 

رضي الله عنها إنكار نزولها فيه، وحي كتب معاوية إلى مروان   وعن عائشةَ   .من أفاضل المسلمي وسرواتهم  كانَ 

اس ها الن  ة، أتبايعون لأبنائكم؟ فقال مروان: يَّ أيُّ قليَ رَ حمن: لقد جئتم با هِ قال عبد الرَ ليزيد،  اس  بأن يبايع الن  

فسمعت عائشة فغضبت وقالت:   ،[17/ 46الأحقاف،]  ﴾لَكُمَاهو الذي قال الله فيه: ﴿وَالَذِي قاَلَ لِوَالِدَيْهِ أُفٍ   

ن لعنة مِ   969ض ضَ لبه، فأنت فَ لعن أبِك وأنت في صُ   الله  يته، ولكن  يه لسمَ والله ما هو به، ولو شئت أن أسَِ  

 971."970الله

، والمراد به الجنس، "أولئك"مبتدأ خبِه    "الذي»"س" عبارة البيضاوي:  نالج  " بالذي قال"قوله: "المراد  

  972«.خصيصبب لا يوجب التَ خصوص السَ   حمن بن أبي بكر قبل إسلامه، فإنَ نزولها في عبد الرَ   وإن صح  

 973ف بالجمع على البطلان المذكور. ومن هذا يظهر ضعف استدلَّل المصني 

لَّ   نسيي المفرد الجِ   على زعم أنَّ   ففي الآية ردي ":  صافصاحب الانتِ قوله: "ولذلك وقع الخبر مجموعا" قال  

وقيل: ويمكن    974«. رهم البيضفر خير من الديِ ينار الصُّ فة ولَّ ف الخبر، فلا يقال: الديِ عامل معاملة الجمع لَّ ف الصيِ ي

 
  وأسلم .  الجاهلية  ف  قريش  سادات  من  كان .  الصديق  بكر  أبي  والدم(  335ه/14ت.)  القرشي  التيمي  كعب  بن  عمرو   بن  عامر  بن  عثمان   قحافة  أبو    968
 . 4/207للزركلي،  الأعلام. قبله بكر أبو ولده وتوف مكة، فتح يوم
كل ما انقطع من شيء أو تفرق: فضض. وف الْديث عن عائشة، رضي الله عنها، قالت لمروان: إن رسول الله، صلى الله عليه وسلم، لعن أباك  "   969

 .7/208لَّبن منظور،  لسان العربالله". لعنة من فضض فأنت وأنت ف صلبه 
كْري، وَعُمَرَ، للحاكم، " عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ زيَِادي، قاَلَ: لَمَّا بَايعََ مُعَاوِيةَُ لَِّبنِْهِ يزَيِدَ، قاَلَ مَرْوَانُ: سُنَّةُ أَبي بَ   المستدرك على الصحيحيوقد ورد الْديث ف    970

ُ فِيكَ: }وَالَّ  [ الْآيةََ، قاَلَ: فَ بَ لَغَ عَائِشَةَ ١٧ذِي قاَلَ لِوَالِدَيْهِ أُفيي لَكُمَا{ ]الأحقاف:  فَ قَالَ عَبْدُ الرَّحْمَنِ بْنُ أَبي بَكْري: سُنَّةُ هِرَقْلَ، وَقَ يْصَرَ، فَ قَالَ: أنَْ زَلَ الِلَّ
هَا، فَ قَالَتْ: كَذَبَ وَالِلَِّ مَا هُوَ بِهِ، وَلَكِنْ »رَسُولُ الِلَِّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ   ُ عَن ْ صُلْبِهِ« فَمَرْوَانُ قَصَص  مِنْ لَعْنَةِ الِلَِّ عَزَّ  لَعَنَ أبََا مَرْوَانَ وَمَرْوَانُ فِ  رَضِيَ الِلَّ

 (.8483) 4/528للحاكم،  لمستدركوَجَلَّ »هَذَا حَدِيث  صَحِيح  عَلَى شَرْطِ الشَّيْخَيِْ، وَلَْ یُُْرجَِاهُ«" ا
   .4/529للزمخشري،  الكشاف 971

 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  972

 ومِن هذا يظهر ضَعفُ استِدلَّل المصنيِف بالجمَعِ على البُطلان المذكور، ]صح هامش[.  -أ  973
 .4/296 ،الإسكندريلَّبن المنير  حاشية الانتصاف )على الكشاف للزمخشري( 974
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م كونَّا موضوعة لغير هو الَّستغراق لزم ف اللاَّ   وإذا قلنا المراد بتعريف الْقيقة ":  975صاحب المفتاحهذا قول    أن يردي 

الجمع صير ف  وإن    ،لت، ولزم من ذلك أن يكون الجمع بينها وبي لفظ المفرد جمعا بي المتنافييعريف إذا تأمَّ التَّ 

تقنِ أنواع المسلمون امتنع بوجوه كثيرة لَّ تَّفى على مُ   976الجمع بي المفرد وبي الواو والنُّون ف نحو:   بينهما إلى نحو

ذلك على ما   ه له أقل على الَّطراد، وكلُّ تحي أو صِ  ، مهْ س الدي رَ والفَ   والجل الطيِ الرَّ أدنَها وجوب نحو:    ،977]الأدب[ 

ه  أنَّ رهم البيض، إلََّّ والديِ   فرينار الصُّ ثل الديِ أ[ يعود إلى مِ 425وقيل: هذا، أي وقوع الخبر مجموعا، ]  978«. ترى فاسد

صاحب ثنية والجمع ليس كحال سائر الأسماء، فلا يدخل تِت ما قال  حال الموصول ف الإفراد والتَّ   سبق أنَّ   قد 

الَّثني من الجمع ليس   عدَّ   979صاحب المفتاح منع    . وأنت خبير بِنَّ الَّثني من الجمع ليس بِرضيي   عدَّ   : إنَّ المفتاح

فر، ينار الصُّ خول أو عدمه، فالأولى أن يقول: فلا يدخل تِت ما منعه من مثل الديِ  يقال بالدُّ من هذا الباب حتىَّ 

 980."لفتأمَّ 

عبد   ل الآيةمن قال: المراد بِوي  ار" وقد يدفع بِني عليهم القول هم أصحاب الني   قوله الذين حقي   قوله: "وأنَّ "

هم القرون الذين خلوا من قبله   [46/18]الأحقاف،  ﴾أُولَٰئِكَ الَذِينَ حَقَ عَلَيْهِمُ الْقَوْلُ المراد بقوله: ﴿  حمن، فإنَّ الرَّ 

ومن قال: ليس  .[46/17الأحقاف،] ﴾أُف ٍ وَالَذِي قاَلَ لِوَالِدَيْهِ  لَّ ما ذكر بقوله: ﴿ قبله، من المشركي الذين ماتوا  

 981." بذلك الولد الموصوف  ه يقول: هذا الوعيد مختصي فة، فإنَّ ولد كان موصوفا بتلك الصيِ   بل كلي   الرَّحمن،المراد به عبد  

 
 .مفتاح العلومقصد به السكاكي صاحب  975

م كونَُّا مَوضوعة لغير التَّعريف إذا تأمَّلتَ، ولزمَِ من ذلكَ    -ب    976 أن يكون الجمَع بينَها وبيَ  وإذا قلُنا المرادُ بتعريف الْقيقةِ هو الَّستِغراق لزمَِ ف اللاَّ
 او والنُّون ف نحو، ]صح هامش[.لفظ المفرَد جمعًا بيَ المتنافيَيِ وإن صيَر ف الجمَع بينَهما إلى نحو الجمَع بيَ المفرد وبيَ الو 

 أوردها القرماني" الآداب" 977
 بتصرف يسير .215للسكاكي، ص  مفتاح العلوم 978
 ب + ليس.  979
ينار الصُّفر فتأمَّل عدَّ الَّثني من الجمع ليسَ من هذا الباب حتىَّ يقالَ بالدُّخول أو عدمِه فالأولَى أن يقولَ   - أ    980 ، فلا يدخلُ تِتَ ما منَ عَه من مثل الديِ

 ]صح هامش[. 
 . 28/22للرازي،  مفاتيح الغيبانظر  981



 

227 

 

معاوية"   "وحي كتب   مُعَاوِيةَُ   اسْتَ عْمَلَهُ   الِْجَازِ   عَلَى  مَرْوَانُ   كَانَ :  قاَلَ   مَاهَكَ،   بْنِ   يوُسُفَ   عَنْ »  قوله: 

ئًا،  بَكْري   أَبي   بْنُ   الرَّحْمَنِ   عَبْدُ   لهَُ   فَ قَالَ   أبَيِهِ،   بَ عْدَ   لهَُ   يُ بَايَعَ   لِكَيْ   مُعَاوِيةََ   بْنَ   يزَيِدَ   يَذْكُرُ   فَجَعَلَ   فَخَطَبَ،  خُذُوهُ،:  فَ قَالَ   شَي ْ

 ﴾أتَعَِدَانِنِي   لَكُمَا  أُفٍ    لِوَالِدَيْهِ   قاَلَ   وَالَذِي ﴿  فِيهِ،  الِلَُّ   أنَْ زَلَ   الَّذِي   هَذَا   إِنَّ :  مَرْوَانُ   فَ قَالَ   يَ قْدِرُوا،   فَ لَمْ   عَائِشَةَ   بَ يْتَ   فَدَخَلَ 

ئًا  فِينَا  الِلَُّ   أنَْ زَلَ   مَا" :  الِْجَابِ   وَراَءِ   مِنْ   عَائِشَةُ   فَ قَالَتْ   ،[46/17الأحقاف،]  أنَْ زَلَ   الِلََّ   أَنَّ   إِلََّّ   القُرْآنِ   مِنَ   شَي ْ

 982.983"« عُذْريِ

يريد ل من أحدث البيعة  وأوي   ،نَنير ل من ضرب الدَّ وهو أوي   الرُّوم،رقل كان من ملوك  هِ »:  984الفائققال ف  

البيعة  مَ ضَ فَ لوا،  للأولَّد من عادتهم  985أنَّ  فعل بِعنى  اللَّ إذا كسَ   فعول من فضَّ ض:  من  طائفة  أنت  عنة ر، أي: 

 یُرجُ،  ه ساعةَ الماء: أخذتُ   ضتُ افتضَ .987غَريِض[ ال]ه، وهو الماء  جمعُ   ض  ضُ فُ و   يض  وروي: فُضَ   986فُضِضْتَ منها. 

  989«.ث عهد بها يعنة حد من اللَّ   988ليست[ ]ه  أرادت أنَّ   العهد من الجنِ والولَّدة.  د لقريب يول  رد جنِ وصبي كوَ 

 الكلام.   ىغز من" الموصولة تصحيف، ليس ذلك " بالإضافة إلى "مَ اللهُ   هنَ ن لعَ مَ   ضُ ضَ "فَ   سخ ف بعض النُّ وما يقع 

 
 يذكرُ يزيدَ بنَ معاويةَ  أورده القرماني بهذه الصيغة " عن البُخارييِ عن يوسفَ بنِ مَالكي قالَ: كانَ مروانُ على الِْجازِ استعمَلَه معاويةُ فخطَبَ، فجعَلَ   982

لَ بيتَ عائشةَ رضي الله عنها فلم يقدروا عليه، لكي يبُايعََ له بعدَ أبيه، فقالَ له عبدُ الرَّحمنُ بنُ أبي بكري رضي الله عنه وضع شيئًا، فقالَ: فخذوه، فدخَ 

فقالَت عائشةُ مِن وراءِ الْجابِ: ما أنزلَ اللهُ فينا    [46/17] الأحقاف،  فقالَ مروانُ: هذا الذي يقولُ اللهُ تعالى فيه: ﴿وَالَّذِي قاَلَ لِوَالِدَيْهِ أُفيي لَكُمَا﴾

 ". شيئًا من القرآنِ إلََّّ ما أنزلَ اللهُ ف سورةِ النيورِ من براءتي

 (.4827) 6/133، صحيح البخاري 983

 .للزمخشري في غريب الْديث والأثر الفائقبه قصد  984
 يرُيدُ أنَّ البيعة.  -ب  985

 والفَضَضُ فَ عَل  بِعنى مَفعول من فَضَّ إذا كسَرَ أي أنتَ طائفة من اللَّعنة فُضِضْتَ منها، ]صح هامش[.   -أ  986

 أوردها القرماني " الفَضيض".  987
 أوردها القرماني" مشلول".  988

 . بتصرف يسير.4/102للزمخشري،  الفائق 989
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 تنوين، سر والفتح بغي  بِلكَ ""  فِ  ئ "أُ قرِ »مخشري:  قال الزَّ   [46/17الأحقاف،]  ﴾أُفٍ  لَكُمَاب[ ﴿425]

" ه متضجر، كما إذا قال: "حسَ ت به الإنسان عُلم أن  وهو صوت إذا صوَ   990،"نوينوبِلْركات الثلاث مع التَ 

 991.«ما ك م للبيان، معناه: هذا التأفيف لكما خاصة ولأجلكما دون غي ع. واللَا ه متوج  علم أنَ 

نوين للتنكير، والتَّ   ر " بالج: "أفيي جعفرقرأ نَفع وحفص وأبو  »مرقندي:  بالكسر" قال السَّ   " أفيِ "   ئقوله: "قرِ 

" بالكسر على أصل التقاء السي " بالفتح للتَّ وابن كثير وابن عامر ويعقوب: "أفَّ  ئ وقرِ ، " اكنيخفيف، والباقون: "أفيِ

 993«.992"وبالضم مع التنوين  التَّنوين،بالفتح مع  

ها بتنوين وبغير تنوين ف كل واحد ها وفتحُ فيها سبع لغات: كسر الفاء وضمُّ   : جاجعن الزي   994وروى الإمام 

" بكسر الهمزة وفتح الفا، و"أُ إلغة أخرى: "   995ابن الأنباريي وعن  .  " بالياء"أفي   منها، و ها وإدخال الهاء، " بضميِ ه  فَّ فَّ

علا، فإذا كان حال الأدنى بِدنى شيء قولَّ أو فِ   أذاهوبالجملة هذا عبارة عن    996.ها وسكون الفاءفْ" بضمي و"أُ 

 ؟ كذلك فما حال الأعلى

 
بكسر الفاء    "واختلفوا ف: أف هنا والأنبياء والأحقاف فقرأ ابن كثير وابن عامر ويعقوب بفتح الفاء من غير تنوين ف الثلاثة، وقرأ المدنيان وحفص   990

 . 504لهدية الركب، ص مصحف القراءات العشر ؛2/307لَّبن الجوزي،  النشرمع التنوين، وقرأ الباقون بكسر الفاء من غير تنوين فيهن". 
 . 4/629للزمخشري،  الكشاف 991
لأبي حيان،   البحر المحيطقراءة الفتح مع التنوين قراءة شاذة، قرأ بها زيد بن علي، وقراءة الضم مع التنوين قراءة شاذة حكيت عن هاورن. انظر    992
7/37. 

 . 2/307لَّبن الجوزي، النشر[؛ 127للسمرقندي القرماني، لوحة: ]ب/ بحر العلوممخطوط  993
 . مفاتيح الغيبقصد به الرازي صاحب تفسير  994
م(. من أعلم أهل زمانه بالأدب واللغة، ومن أكثر الناس حفظا للشعر 940ه /328الأنباري)ت.بكر محمد بن القاسم بن محمد بن بشار  أبو      995

  ،عز وجلإيضاح الوقف والابتداء في كتاب الله  والأخبار. قيل كان يحفظ ثلثمائة ألف شاهد ف القرآن، ولد ف الأنبار على الفرات وتوف ببغداد. له  
 .6/334للزركلي، الأعلام . انظر عجائب علوم القرآن

 . 20/324، للرازي الغيب مفاتيح ؛ 1/181لَّب الأنباري،الزاهر  ؛3/234للزجاج،  معان القرآنانظر   996
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قَ بْلِي﴿ مِنْ  الْقُرُونُ  خَلَتِ  وَقَدْ  أُخْرَجَ  أَنْ  الزَّ   [46/17الأحقاف،]  ﴾ أتَعَِدَانِنِي  ئ: قرِ »مخشري:  قال 

  1000"نِي دانَ بعضهم: "أتعِ   بِلإدغام، وقد قرأ  999" "أتعدانِ    و  ، بأحدهما  998دان""أتعِ   و   بنُوني،  997""أتَعَِدَانِنِيَ 

من أدغم   تحرَاهكما    ،خفيفلتَ تحريَّ  لففتح الأولى    والياء،ه استثقل اجتماع النوني والكسرتي  بفتح النون كأنَ 

أحدهما  طرح  أُخْرَجَ﴾  ومن  قَ بْلِي﴾   [46/17الأحقاف،]  ﴿أَنْ  مِنْ  الْقُرُونُ  خَلَتِ  ﴿وَقَدْ  أبعث،   أن 

 1001. «يعني: لَ يبعث منهم أحد [46/71الأحقاف،]

هي لنافع وأبي جعفر وابن كثير بفتح الياء، وهشام بنون واحدة » مرقندي:  " قال السَّ  بنونيِ نِِ دانِ قوله: "أتعِ 

: »هي لغة شاذَّة 1003قوله: "بفَتح النُّون" قال أبو البقاء   1002مشدَّدة، والباقون بنوني وسكون الياء على الأصل«. 

استقلت، فليس هذا منه،   على أَحْوَذِيَّيَْ قيل: »إن عنى نون الَّثني ف الأسماء نحو قوله:    1004ف فتح نون الَّثني«. 

ا الفتح هنا لما ذك به،   د عو و الم  هو [١٧: الأحقاف]  ﴾ أَنْ أُخْرَجَ ﴿  و   رت.وإن عنى ف الفِعل فلم يثبت ذلك لغة، وإنمَّ

 1005«. رة لجهة الإنكاروهي حال مقريِ   حاليَّة،جملة   " وَقَدْ خَلَت"  ر. ر الباء قبل "أن" وأن لَّ تقدي فيجوز أن تقدي 

 
 .  1/303لَّبن الجزري،  النشرقرأ بها نَفع وابن كثير وأبو جعفر.  997

 . 9/670للسمي الْلب،  الدر المصون؛ 9/442لأبي حيان،  البحر المحيطقرأ بها نَفع ف رواية أخرى.  998
 .436للكرماني، ص  شواذ  القراءات، شواذ  القراءات. وأوردها الكرماني ف 1/303لَّبن الجزري، النشرقرأ بها هشام عن ابن عامر.  999

 . 436للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن الْسن وشيبة وعبد الوارث عن أبي عمرو.  1000
 . 4/629للزمخشري،  الكشاف 1001
 . [127للسمرقندي القرماني، لوحة: ]ب/ بحر العلوممخطوط  1002
(. الشيخ، الإمام، العلامة، النحوي 1219ه /616العكبريي البغدادي)قصد به أبو البقاء العكبري وهو: أبو البقاء عبد الله بن الْسي بن عبد الله   1003

شرح اللمع ،  شرح ديوان المتنبيالبارع، محب الدين، عال بالأدب واللغة والفرائض والْساب، أصله من عكبرا بليدة على دجلة ومولده ووفاته ببغداد. له  
 . 4/80للزركلي،  الأعلام؛ 22/92للذهب،  سي أعلام النبلاء. انظر التبيان في إعراب القرآن، لابن جني

 . 2/1156لأبي البقاء العكبري،  التبيان 1004
 بتصرف يسير.  9/167للسمي الْلب،  الدر المصون 1005
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يقولان: الغياث بِلله منك ومن »قال الزَّمخشري:    [46/17]الأحقاف،  ﴾وَهُمَا يَسْتَغِيثاَنِ اللََّ أ[ ﴿ 426]

 1006. «قولك، وهو استعظام لقوله

أو »  البيضاوي:وقال    أستغفر الله.  القوله: "يقولَّن: الغياث بالله منك" كما يقال: استغفر فلان إذا ق

 1007«.يسألانه أن يغيثه بِلتوفيق للإيُان

بنفسه   زعم أنَّه متعدي   1008ابن مالك " يتعدَّى بنفسه تارة وبالباء أخرى، وإن كان  »"استغاث  أنَّ واعلم  

  ، [8/9الأنفال،]﴾  ربََكُمْ إِذْ تَسْتَغِيثُونَ  مستغاث به، لكنَّه ل يرد ف القرآن إلَّ متعدييا بنفسه: ﴿  حاةالنقول    وعابفقط،  

وف كلام المصنف إيماء   1009، «[18/29]الكهف،  ﴾يُ غَاثوُاوَإِنْ يَسْتَغِيثُوا  ﴿  ،[28/15]القصص،   ﴾ فاَسْتَ غَاثهَُ الَذِي﴿

ويجوز أن يقال: حذف الباء لأنَّه أريد بالَّستغاثة »  وأوصل الفعل.  ري إلََّّ أنَّه حذف الجا  ، إلى أنَّ الأصل التيعدية بالباء

 1010«. ؛ لأنَّ الدعاء لَّ يقتضيه ري الديعاء فحذف الجا 

وف المعنى الذي ذكره البيضاوي لطافة وهي  أيضا،الْال   واو[  46/17]الأحقاف، ﴾وَهُمَاوالواو ف قوله: ﴿

 1012. «بِلتوفيق للإيُان  1011]أن يغيثه[   يسألانهوهما  »  ، أنَّه يقول: "أف لكما"

 
 . 4/629للزمخشري،  الكشاف 1006
 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1007

(. أحد الأئمة ف علوم العربية. ولد ف جيان بالأندلس  1274ه /672الجيياني)تالطائي  أبو عبد الله جمال الدين محمد بن عبد الله ابن مالك  1008
 . 6/233للزركلي،  الأعلام. انظر تسهيل الفوائد، الألفية في النحووانتقل إلى دمشق فتوف فيها. له 

 .9/167للسمي الْلب،  الدر المصون 1009

 . 17/400لأبي حفص الْنبلي، اللباب في علوم الكتاب 1010
 أودها القرماني" الغوث".  1011
 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1012



 

231 

 

به: الْث  والتحريض   دوالمرا  بِلث بور، دعاء عليه  ":  قال الزَّمخشري[  46/17]الأحقاف،﴾  وَيْ لَكَ آمِنْ ﴿

 1013." على الإيُان لا حقيقة الهلاك

نحو   ،"ويْ لَكَ" من المصادر التي لَّ فعل لها أصلا  و "  السَّمرقندي: قال    1014قوله: "دعاء عليه بالثبور" "

وتُ فَّة.  1015« رافوذ  وَيْسك و وَيَحك   غيره:    وأفَُّة  لفعل محذوف » وقال  مطلق  دون   من   ملاق   مفعول  المعنى  حيث 

الله ويلا أي إهلاكا   1016ك[ أهلَك]أي    أفعالها، وهو من المصادر التي ل تستعمل    يبه،وو ه  سمثل ويَحه ووَي  الَّشتقاق،

 1017."أو مفعول به لفعل مقديِر أي: ألزمك الله ويلك   ، فحذف الفعل وأضيف المصدر إلى مفعوله

"  قوله قوله: 1018 من جهة الإشعار بِنَّ ما هو مرتكِب له حقيق بِن يهلِك مرتَكِبه وأن » "والمراد به الْثي

وقيل: من جهة   1020،«1019منه فإذا سِمع ذلك صار باعثا على ترك ما هو فيه إلى ما يطلب    الهلاك،يطلب له  

وقال   1022«. حسدا  1021بالهلاك   لصاحبه  دعىيفالإشعار بِنَّ الفعل الذي يطلب منه مما ينبغي أن يحسد عليه  

أشار إلى أنَّ الجملة   1023«.وهو دعاء بِلثبور بِلْث  على ما يُاف على تركه  ويلك،أي يقولانه  »البيضاوي:  

 
 . 4/629للزمخشري،  الكشاف 1013

 والمراد به الْثي والتحريض على الإيمان لَّ حقيقة الهلاك. قوله دعاء عليه بالثبور.  -ب  1014

 [.128أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  1015
 أوردها القرماني" أهلك".  1016
 .7/625للشيخ زاده  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1017
 ب + قولك.  1018
 .وأن يطلبَ له الهلاك، فإذا سِمعَ ذلك صار باعثا على ترك ما هو فيه إلى ما يطُلبُ منه  -ب  1019
 . 14/932لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1020
 لعل القرماني نسي ذكرها "بالهلاك".  1021
، لسعد الدين التفتازاني، حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  ؛  14/932لشرف الدين الطيب،  الطيبي على الكشاف(  )حاشيةفتوح الغيب    1022

 ب[./327لوحة ]
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والجاري ف قوله: "بالثبور" صلة للدعاء، وف   أي: يستغيثان قائلي ذلك.  الْالية،معمولة لقول مقدَّر منصوب على  

" سببية، وكان الأظهر: للحثي كما لَّ یُفى.   قوله: "بالْثي

ذَا إِلَا أَسَاطِيُ الْأَوَلِيَ ب[ ﴿426] قال الزَّمخشري:  [46/17]الأحقاف،  ﴾إِنَ وَعْدَ اللَِّ حَقي فَ يَ قُولُ مَا هَٰ

 1025. «بِلفتح على معنى: آمِنْ بأنَ وعدَ اِلله حقي   1024وقرِئ: "أنَ" »

اعلمْ أنَّ الجمهور قرؤوا بالكسر استئنافا أو تعليلا للأمر بالإيمان، فيكون صلة الإيمان محذوفا حينئذ، ولذلك 

ا معمول ل  "آمنَ" على   1026«. صديِق بالبعث والإخراج من الأرضِ »قال السَّمرقندي هنالك:   وقرئِ بالفتح على أنََّّ

حقٌّ   والمصدر يحتمل الموعود   1027[ د يوالوع»]وقال السَّمرقندي:    حذف الباء، أي: آمِنْ بِنَّ وعدَ الله بالبعث حقٌّ. 

 ما سطَّره فيقول ما هذا الَّذي تَدْعُوني إلِيه إِلَّي ،  أي: كائن لَّ محالة؛ لأنَّ الخلف ف الوعد نقص يجب تنزيه الله عنه

مون ممَّا لَّ حقيقة له من أحاديث رُستُم وبَهرامَ واسفَندِيار، جمع أسطار أو جمع أسُطورة كأُحدوثةَ، وهو أوفق  ال مُتقديِ

 1028«. مِن سطَّر الْديث إذا كتبه

 الشَّيْطاَنِ   لَمَّةُ   فأَمََّا   لَمَّةً   وَللِْمَلَكِ   آدَمَ   بِابْنِ   لَمَّةً   للِشَّيْطاَنِ   نَّ إ "ِ وقال غيره: عن النَّبيِ صلى الله عليه وسلم:  

،   وَتَكْذِيب    بِالشَّريِ   فإَِيعَاد   لَكِ   لَمَّةُ   وَأمََّا  بِالَْقيِ
َ
،   وَتَصْدِيق    بِالَخيْرِ   فإَِيعَاد    الم  الِلَِّ   مِنَ   أنََّهُ   فَ لْيَ عْلَمْ   ذَلِكَ   وَجَدَ   فَمَنْ   بِالَْقيِ

 1029.1030«الرَّجِيمِ   الشَّيْطاَنِ   مِنَ  بِالِلَِّ   فَ لْيَ تَ عَوَّذْ   الُأخْرَى   وَجَدَ   وَمَنْ  الِلََّ   فَ لْيَحْمَدِ 

 
 .9/442لأبي حيان،  البحر المحيط؛ 140لَّبن خالويه، ص مختصر في شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن عمرو بن فائدة.  1024
 . 4/629للزمخشري،  الكشاف 1025
 [.128أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  1026
 أوردها القرماني "الوعد".  1027
 [.128أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  1028
ا  لمــ ة ،   لمَ   وللمَلَك    آدمَ   بابن    لمــ ة    للش يطان    إن  »أورده القرماني بهذه الصيغة   1029 ،   وتكذيب    بالش ر    فإيعاد    الشيطان    لمــ ةُ   ل  فأم  ا  بالحق     المَلَك    لمــ ةُ   لم  وأم 

،  وتصديق   بالخير   فإيعاد   نه،  أن ه  وليعلمََ  اللهَ  فليحمَد   ذلك وجَدَ  فمَن بالحق   ذُ   الأخُرى وجَدَ  ومَن  م   «. الش يطان   من بالل   فليتعو 
 واللفظ للترمذي. (52) 1/130للبغوي،  مصابيح السنة(؛ 2988) 5/219، سنن الترمذي 1030
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الْقَوْلُ ﴿ عَلَيْهِمُ  حَقَ  الَذِينَ  البيضاوي:    [46/18]الأحقاف،  ﴾أُولَٰئِكَ  الن ار، وه»قال  أهل   يرد    و بأنََّم 

أنَّ   معنى، »   1031« القول في عبد الرَحمن؛ لأنهَ يدلُّ على أنهَ مِن أهلِها لذلكَ، وقد جبَ عنه أن كانَ لإسلامِه

الموصوف بصفاته   كإعادة  أولئكعلى أنَّ القائل من أهل النار لذلك القول المحكيي عنه ف قول والديه، فإنَّ    لي الآية تد 

:  .  العِليَّةعن  وترتيب الْكم على الوصف يشعر   : جبي عن عبد الرحمن ما سلف منه أن كان، أي: القَطع أيوالجبي

"  "لإسلامه" متعليِق ب   "كان" تامَّة، و  ف   القول، أن وقع ووجد مثل هذا   ومسلكه أولى مما » وقال سعد الثياني:  .  "جبي

فإن قيل: يجيء ف هذه   أنَّه كان من أفاضل المسلمي لسلامته عن السؤال باحتمال سوء الخاتمة.   1032ذكره المصنيِف 

بِنَّ الَّحتمال الذي   وأنت خبير  1033، «قلنا: هذا القول وروده ف حقي الكفَّار  السورة أنَّ المظال لَّ تغُفر بالإيمان.

وأتى بشرط التوبة، وما ذكره   ذكره مفقود نقلا ومردود عقلا، وأمَّا السؤال الذي ذكره فجوابه: إن تاب منه واستحلي 

 أ[ 427]. منهمن الجواب لَّ يفُهم المراد 

نْسِ إِنََّمُْ كَانوُا خَاسِريِنَ ﴿ : مخشريالزَّ   قال[  46/18]الأحقاف،  ﴾في أمَُمٍ قَدْ خَلَتْ مِنْ قَ بْلِهِمْ مِنَ الجِْنِ  وَالْإِ

السعداء   قابل له، فذكر ف حقِ ه مُ يعنِ: أنَّ   1035، «[18/ 46]الأحقاف،الْجنََةِ﴾  ﴿في أَصْحَابِ    1034نحو قوله: »

 ﴾ وَحَسُنَ أُولَٰئِكَ رفَِيقًاهم معهم، كما قال تعالى: ﴿ نسِ كونَّم ف زمرة أصحاب السعادة ومجالسهم ومعاشرتهم وأُ 

 كم وَيَ لْعَنُ بَ عْضُ لاعبتهم، كما قال: ﴿قاوة ومناكرتهم ومُ الأشقياء كونَّم ف جملة أرباب الشَّ   وف حقي   .[4/69]النساء،

 اني نَّاية الوحشة. والثي   الليذية، ل غاية  فالأوي   .[29/25]العنكبوت، ﴾بَ عْضًا
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 قصد به الزمخشري.  1032

بتصرف [. 388ب/لوحة: ]، سعدي جلب، الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  1033
 يسير 

 نحو قوله.   -ب  1034

 . 4/629للزمخشري،  الكشاف 1035
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للحُ   " مإنََّ "  و »   البيضاوي: وقال   الاستئنافتعليل  على  السَّ   1036«. كم  تعليل »  مرقندي: وعبارة 

  مَ هِ استحقاق المذكورين ههنا قد فُ   اهر أن يكون للأمم؛ لأنَّ والظي   1037«. مير لهم وللأمملَّستحقاقهم العذاب، والضي 

ار أيضا، يعنِ: كون الأمم الماضية من أصحاب الني تشيعة، فالمناسب تعليل أن  نيعة وأفعالهم البَ من ذكر أقوالهم الشي 

رأس مالهم كان الفطرة السليمة، فلما اعتقدوا الضلالَّت بطل   م استحقوا أيضا بكونَّم خاسرين؛ لأنَّ هؤلَّء معهم أنَّي 

 فبقوا آيسي عن الربح فاقدين للأصل.   الكمال،لون به إلى نيل  استعدادهم ول يبق رأس مالهم الذي يتوسي 

من الجنسي المذكورين منازل    "ولكل  "»مخشري:  الزَّ   قالَ   [46/19]الأحقاف،  ﴾وَلِكُلٍ  دَرجََات  مِاَ عَمِلُوا﴿

، اء ما عملوا من الخي  ز ومراتب من ج فإن قلت: كيف قيل: درجات، وقد   من أجل ما عملوا منهما.   و أ  والشر 

الجن   والن  قيل:  درجات  دركات؟ة  التَ   ار  وجه  على  ذلك  يقال  أن  يجوز  لاشتمال  قلت:  على   " كل  "غليب 

 1038. «الفريقي

أُولَٰئِكَ ﴿  و  [46/16]الأحقاف،  ﴾عنهمتَ قَبَلُ  نأُولَٰئِكَ الَذِينَ  : ﴿من الجنسي المذكورين" بقوله  قوله: "ولكلي 

الَذِي ﴿  و  [46/13]الأحقاف،  ﴾ الَذِينَ قاَلُوا ربَ ُّنَا اللَُّ أو بقوله: ﴿  ،[46/18الأحقاف،]  ﴾الْقَوْلُ الَذِينَ حَقَ عَلَيْهِمُ  

ف عنه ولو ن تَّلي معناه من سبق إلى الإسلام فهو أفضل ممي » وقيل:    .[46/71]الأحقاف،  1039﴾ قاَلَ لِوَالِدَيْهِ أُف ٍ 

 1040«. ساعة
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 [.128أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  1037

 . 4/729للزمخشري،  الكشاف 1038
 و ﴾الَذِينَ قاَلُوا ربَ ُّنَا اللَُّ ه: ﴿أو بقولِ ﴾ الْقَوْلُ أُولَٰئِكَ الَذِينَ حَقَ عَلَيْهِمُ ﴿ ﴾ وعنهمتَ قَبَلُ نأُولَٰئِكَ الَذِينَ ه ﴿بقولِ  ينِ المذكورَ  الجنسيِ  -أ    1039
 ، ]صح هامش[.﴾الَذِي قاَلَ لِوَالِدَيْهِ أُف ٍ ﴿

 . | وهذا القول نسب لَّبن عباس. 7/259للبغوي،  معالَ التنزيل؛ 20/186للواحدي،  تفسي البسيط 1040
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" أي: ثبت لها ق بالظرف الواقع خبرا، أعنِ: "لكلي فهو على هذا متعليِ »قوله: "أو من أجل ما عملوا"  

﴾ وَلِكُل ٍ " ف قوله: ﴿" أي كلمة "كلي قوله: "لَّشتمال كلي .  ل صفة "درجات"رجات من جهة الأعمال، وعلى الأوي الدي 

الفريقي"  [46/19]الأحقاف، الدي "على  أصحاب  أي:  الدي ،  وأصحاب  قريبه    1041، «ركاترجات   التيغليب، وكان 

 " المشتملة ذلك الَّشتمال. حه لفظة "كليي ومصحي 

ب عليه جزاء وأوقع ف الفعل ورتَّ   ةات القول واستقامثبل ووصفهم بذكر الفريق الأوي    مي اه تعالى لأنَّ » وتقريره:  

نْسَانَ بِوَالِدَيْهِ حُسْنًاقوله: ﴿ نَا الْإِ ب ذلك بذكر ب[ البي، وعقَّ 427استطرادا ف ]  [15/ 46] الأحقاف،  ﴾وَوَصَي ْ

ل سم الأوي قوق أصلا ف الَّعتبار، وكرر ف القِ فريق الكافرين ووصفهم بعقوق الوالدين وإنكارهم البعث وجعل العُ 

وَلِكُلٍ  ره بعد ذكر ما يجمعهما من قوله: ﴿وأخي   ، اركر الني كر الجنة مرارا ثلاثا، وأفرد جزاء الكافرين وهو ذِ الجزاء وهو ذِ 

حكم على    ا مي  ل  :ل اق ويجوز أن يُ   1042«، ركات؛ لذلك رجات على الدي الدي   غليب ،    [ 46/19]الأحقاف،  ﴾دَرجََات  

وقال »  وجب حملها على المراتب مطلقا مجازا كما ف المرسل.  1043واحد من الفريقي   بتة لكلي رجات بكونَّا ثاالدي 

 1046«. 1045ودرج أهل النار يذهب هبوطا  علوا،ة يذهب  درج أهل الجني   :1044ابن زيد

 
 [.327ب/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1041
 . 14/942لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1042

   حكم على الديرجات بكونَّا ثابتة لكل واحد من الفريقي، ]صح هامش[. امي  ويجوز أن يقُال ل  -ب  1043
م(. وكان عبد الرحمن صاحب قرآن وتفسير، جمع تفسيرا ف مجلد، وكتابا ف الناسخ  798ه /182أسلم العمري المدني)ت.بن  زيد  بن  الرحمن  عبد    1044

 . 8/349للذهب،  سي أعلام النبلاءوالمنسوخ. انظر 
 ، ]صح هامش[. وقال ابن زيد درج أهل الجنية يذهب علوا ودرج أهل النار يذهب هبوطا -أ  1045
 . 28/23للرازي،  مفاتيح الغيب؛ 21/146للطبري،  جامع البيان 1046
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تعليل   1047ون،ئ بِلن  وقرِ »مخشري:  قال الزَّ   [46/19]الأحقاف،﴾  وَليُِ وَفِ يَ هُمْ أَعْمَالَهمُْ وَهُمْ لَا يظُْلَمُونَ ﴿

هم على مقادير ءر جزاقوقهم، قدَ لا يظلمون حُ و م  هم أعمالهَ يَ ه قيل: وليوفِ  له محذوف لدلالة الكلام عليه، كأنَ معل  

 1048. «أعمالهم، فجعل الثواب درجات والعقاب دركات

ه أجراه على سائي، ووجهه أني عن ابن عامر وحمزة والكِ   1049ئ بالنون" هي لنافع وابن ذكوانقوله: "وقرِ 

الَذِي عنى وإن اختلف اللفظان كقوله تعالى: ﴿بِن  قراءتاوال  الإخبار من الله عن نفسه بلفظ الجمع تعظيما وإجلالَّ.

من   1051اء بالتي   1050لميالسُّ وقرأ  ،  [17/1الأسراء،]  ﴾آيََّتنَِا لنُِريِهَُ مِنْ  قال: ﴿  ث،  [17/1]الأسراء،  ﴾ بعَِبْدِهِ أَسْرَىٰ  

 فوق، أسند التوفية للدرجات مجازا. 

ل ر بعضهم: وجعِ وقدَّ   ة.را اهتماما بشأن العلي ؤخي ل مَ م" هذا على عادته من تقدير المعلي ءهر جزاقوله: "قدي 

 1052 جزاء الأعمال لَّ نفسها. الموفًَّ   يهم جزاء أعمالهم، وعلى الوجهي فيه حذف المضاف؛ لأني ذلك لنوفي 

 إني   ثي   1053،«تاما اه حقه إذا أعطاه وافيا  من وفي   تاميام وافيا  وليعطيهم جزاء أعماله»مرقندي:  وقال السَّ 

ه استئناف  فهم. والظاهر أنَّ التعليل، وهذا لَّ يُ  زولَّ يظلمهم حقوقهم أن يجعل الجملة الثانية ف حيي   :اللائح من قوله

  دة.أو حال مؤكيِ 

 
 .2/373لَّبن الجوزي،   النشرقراءة عن نَفع وابن ذكوان، وابن عامر، وحمزة، والكسائي.  1047
 . 4/729للزمخشري،  الكشاف 1048

(. 857ه /242)ت.  أبو عمرو عبد الله بن أحمد بن بشير بن ذكوان مولَّهم الدمشقي المقرئ، مقرئ دمشق وإمام الجامع قرأ على أيوب بن تميم وغيره   1049
يد بن عتبة الدمشقي: قال أبو زرعة الدمشقي: ل يكن بالعراق ولَّ بالْجاز، ولَّ بالشام ولَّ بِصر ولَّ بخراسان، ف زمان ابن ذكوان أقرأ عندي منه. وقال الول

 .118للذهب، ص  معرفة القراءما بالعراق أقرأ من ابن ذكوان. انظر 
م(. مقرئ الكوفة، قال أبو عمرو الداني: أخذ القراءة عرضا عن عثمان وعلي  694ه /74السلمي عبد الله بن حبيب بن ربيعة )ت.  الرحمن  عبد  أبو    1050

 . 30للذهب، ص  معرفة القراءرضي الله عنهم. انظر -وابن مسعود وزيد بن ثابت وأبي بن كعب 
 .9/443لأبي حيان،  البحر المحيطقراءة شاذة عن السُّلمي. انظر  1051
 .7/635للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي(انظر  1052
 [.128أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] بحر العلوممخطوط  1053
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ف   إني   ثي   1055«. ثواب وزيَّدة عقاب  1054بنقص  [46/19]الأحقاف،  ﴾لَا يظُْلَمُونَ ﴿"وقال البيضاوي:  

الوالدين والإحسان إليهما، ولَّ شيء   رب  ثَّ   عليه،وحيد والثبات  لَّ شيء أعظم من التي   هأني »   علىالآيات ما يدل  

ل مبطل عطيِ نكر الْشر مُ مُ   من عقوقهما وإنكار الْشر. وف إيقاعه مقابلا لإثبات التوحيد الدلَّلة على أنَّ   فحشأ

 1056. "لْكمة الله ف إيجاد العالَ 

ناصب الظرف "مخشري:  قال الزَّ   [ 46/20]الَّحقاف،  ﴾ وَيَ وْمَ يُ عْرَضُ الَذِينَ كَفَرُوا عَلَى النَارِ أ[ ﴿428]

يف إذا ض بنو فلان على الس  رِ من قولهم: عُ  با،ار تعذيبهم  وعرضهم على الن    هو القول المضمر: قيل أذهبتم.

هَا﴿لوا به، ومنه قولهم:  تِ قُ  ويجوز أن يراد عرض النار عليهم من قولهم:   .[40/46]غافر،  ﴾النَارُ يُ عْرَضُونَ عَلَي ْ

عليه تفسي ابن عباس: يجاء بم   ويدل    لبوا.قاقة على الْوض، يريدون: عرض الْوض عليها، فالن    تُ عرضْ 

 1057. "إليها فيكشف لهم عنها

وعرضت عليه   كذا،  1058[ أمر]، يقال: عرضت له  "على"   م وبى باللاَّ يتعدي   »العرضقوله: "تعذيبهم بها"  

ار ليست منه، طماع، والني يء، أي: أظهرته له وأبرزته، فالمعروض عليه وله يجب أن يكون من أهل الشوق والأ الشي 

 1060«. 1059ي إليهيء باسم ما يؤديِ عبير عن الشي عذيب مجازا بطريق التي أن يحمل على التي  فلا بدي 

مقلوبا، فعرض   " اقة على الْوضكان "عرضت الني   إن »  :الانتصافصاحب  قوله: "ويجوز أن يراد" قال  

ا مدركة ا النار فقد ورد أنََّّ اقة هي المدركة، وأمَّ الْوض جماد لَّ إدراك له والني   ار ليس مقلوبا؛ لأنَّ كفروا على الني   الذين

 
 ب: ببعض.  1054
 .5/114للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1055

 . 14/942لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1056

 . 4/297للزمخشري،  الكشاف 1057
 أوردها القرماني " أمرا".  1058
 قوله تعذيبهم بها العرض يتعدى.......... باسم ما يؤدي إليه، ]صح هامش[. –أ  1059
 بتصرف يسير.  7/563للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1060
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 عرضت الناقة" »:  1062وقال بعض الفضلاء   1061«.إدراك أولَ العلم، فهو كقولك: عرضت الأسرى على الأمير 

 :فل فيه الْوض منزلة المدرك، أنشد المصنيِ من القلب المقبول الذي ينزَّ  "على الْوض

 1064«.1063ردِ ن الوَ مِ   في إناءٍ  بتٍ بسِ   نَ عْ رَ كَ ***  ه نفسَ   ضُ عرِ ي  الماءَ   يََ حْ إذا ما استَ 

 1065وقال أبو العلاء:»        

 1066. لُ اهِ نَ إليه المَ   تْ تاقَ فاشْ  عن الماءِ    *** تْ ضَ أعرَ   المناهلَ   الخيلُ   تْ اقَ تَ إذا اشْ 

بالَّشتياق لما ف ورودها   حوالثاني صرَّ قوله: "ف إنَء من الورد"  ،  اء نفسهل عرض المتبع الأوي أرى كيف  تألَّ  

تُ   بجمالها، نها  المناهل تزيُّ  الكفي رِ بخلافها إذا  جهنم    م إلى أني وتصميمهار بلغ عنادهم  كت غير واردة، كذلك هؤلَّء 

   1067[«. 50/30]ق،   ﴾ هَلْ مِنْ مَزيِدٍ ربانَّم كما قال تعالى: ﴿تستعرض قِ 

لَّ قلب فيه؛ لأنَّ عرض الناقة على الْوض وعرض الْوض على الناقة كل »   1068وقال بعض الأكابر:

كونه »وقال سعد الثاني:   1069«. منهما صحيح؛ إذ الغرض أمر نسب يصح إسناده لكلي واحد من الناقة والْوض 

أمرا نسبيا لَّ يصحح نسبته إلى الطرفي بوجه واحد، ألَّ يرى إلى الأفعال المتعدية إلى أحد مفاعيلها بنفسها وإلى 

 
 .4/296لَّبن المنير الإسكندري،  حاشية الانتصاف )على الكشاف للزمخشري( 1061
 قصد به الطيب ف حاشيته على الكشاف. 1062
 . 1/92للمُهلَب،  المآخذ على شراح ديوان المتنبي؛ 441للتنوخي، ص  معجز أحمد )شرح ديوان المتنبي( 1063
 . 14/295لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 1064
م(. الشيخ، العلامة، شيخ الآداب، شاعر فيلسوف. ولد ومات ف 1057ه /449سليمان، التنوخي المعري )ت. بن الله عبد  بن أحمد  أبو العلاء  1065

 .1/157للزركلي،  الأعلام؛ 18/23للذهب،  سي أعلام النبلاء. انظر سقط الزند ، لزوم ما يلزم )يعرف بِللزوميات(معرة النعمان. له 
 . 195ديون المعري )ألَّ ف سبيل المجد( ص  1066
 . 14/296لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 1067
 قصد به أبو حيان الأندلسي.  1068
 . 9/443لأبي حيان،  البحر المحيط 1069
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آخر بواسطة الْرف كيف لَّ يصح إقامة أحدهما مقام الآخر، فالعرض يقتضي معروضا ومعروضا عليه، الأول لَّ 

 1071«.1070يقتضي الإدراك والثاني يقتضيه، فلا يقام أحدهما مقام الآخر 

فإنَّ معنى الكشف لهم عن النار هو عرض النار عليهم وإظهارها   1072قوله: "ويدل عليه تفسير ابن عباس"

لهم كعرض الماء على الناقة، وأما المجيء بهم إلى النار فلا یُفى بِنَّه بعرضهم على النار أنسب. وقيل: فجاء بهم 

 يحتمل الأمر به على السواء. 

تُمْ ﴿ الزمخشري:    [46/20]الأحقاف،  ﴾ أَذْهَب ْ "أذهبتم" »قال  و   1073وقرئ:  الاستفهام  بمزة 

 1075. «بألف بي همزتي  1074هبتم" ذْ آأَ "

ابن كثي وابن عامر ويعقوب   وقرأ»  البيضاوي: اختلفت الأحكام والعبارات ف نقل القراءة ههنا، فقال  

 1076«. بِلاستفهام، غي أنَ ابن كثي يقرأ بمزة مِدودة وهما يقرآن با وبمزتي محققتي

القطع، فحقق » فإنَّ المفهوم منه أنَّ ابن كثير يقرأ بهمزة ممدودة؛ لأنَّ ألف الَّستفهام دخلت على همزة 

ب[ همزة الَّستفهام وجعل همزة القطع مسهلة بي الهمزة والألف ول يدخل بينهما ألفا، وهو مذهبه ف نحو: 428]

الهمزة   1077كون الهمزة المسهلة بِنزلة حرف المد للهمزة المحققة، وأنَّ ابن عامر ويعقوب يقرآن بها، أي: تنذرتهم" فأَ ءَ "

 
 وقال بعض الأكابر .......... فلا يقام أحدهما مقام الآخر، ]صح هامش[. -أ  1070
 [.388، سعدي جلب، لوحة: ]ب/الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  1071
 . 4/297للزمخشري،  الكشاف 1072
 .1/366لَّبن الجزري،  النشر قرأه بهمزة واحدة على الخبر نَفع، وأبو عمرو، والكوفيون، 1073
فصل،  قرأ الباقون بهمزتي على الَّستفهام وهم ابن كثير، وابن عامر وأبو جعفر ويعقوب، وهم على أصولهم المذكورة من التسهيل، والتحقيق، وال  1074

 .1/366لَّبن الجزري،  النشروعدمه. 
 . 4/829للزمخشري،  الكشاف 1075

 .5/115للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1076
 ب + أي.  1077
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ممدودة كابن كثير على رواية هشام عن ابن عامر، وبهمزتي محققتي أيضا من غير تسهيل، فالباقون بهمزة واحدة 

 1078«. على الخبر دون الَّستفهام

ابن عامر وروح: "أأذهبتم" بهمزتي محققتي، وابن  1079: كتاب العشرةوف   كثير وأبو جعفر وورش   قرأ 

جعفر  أبو  بِلف  بينهما  وفصل  الثاني،  وتليي  الأولى  الخبر.   1080بتحقيق  على  واحدة  بهمزة  وف 1081والباقون 

كذلك لكن اختلف راوياه عنه، فهشام سهَّل   كثير بهمزتي إلى آخر ما ذكر، وابن عامر  قرأ ابن»  1082: اللُّباب

الثانية وحقَّقها وأدخل الألف ف الوجهي وليس على أصله فإنَّه من أهل التيحقيق، وابن ذكوان بالتيحقيق فقط دون 

ه إدخال الألف، والباقون بهمزة واحدة فيكون إمَّا خبرا وإمَّا استفهاما سقطت أداته للديِلَّلة عليها، والَّستفهام معنا 

،و الت فعلت كذا؟ وذهبت قريع  أذهبت؟  فتقول:  الَّستفهام،  تستفهم وتترك  العرب  القراءتي فصيحتان؛ لأنَّ  كلا 

م ل يفعلوا ذلك، »فلا اعتداد بقول من قال:    1084؟«1083وفعلت كذا ترك الَّستفهام أحسن؛ لأنَّ إثباته يوهم أنََّّ

لأنَّ سياق الكلام وسوق المرام يوضح أنَّه للتوبيخ بخلاف ما   1085؛« ريد: أنَ ل أظلِمْكتكما يقول: أنَ ظلمتك؟  

 ذكر من المثال. 

نْ يَا وَاسْتَمْتَ عْتُمْ بِاَ﴿ أي: ما كتِب لكم "قال الزَّمخشري:    [46/20]الأحقاف،  ﴾ طيَِ بَاتِكُمْ في حَيَاتِكُمُ الدُّ

وه، فلم يبق لكم بعد استيفاء حظ كم وقد ذهبتم به وأخذتَ  دنياكم،ما قد أصبتموه في    لاحظ من الطيبات إ

 
 .7/564للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1078
 لَّبن الجزري. النشر في القراءات العشرقصد به كتاب  1079

 وورش بتحقيق الأولى وتليي الثاني وفصل بينهُما بِلف أبو جعفر، ]صح هامش[.  - ب  1080
 .1/366لَّبن الجزري،  النشرأنظر  1081
 لَّبن عادل الْنبلي.  اللباب في علوم الكتابقصد به كتاب  1082
 وذهبت وفعلت كذا.  - ب  1083
 بتصرف يسير.  17/402لأبي حفص الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب 1084
 .8/186للقرطب،  الجامع لأحكام القرآن 1085
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رأيت الله   وكراكر وأسَنة، ولكني    1086بصلائق وصنابٍ وعن عمر رضي الله عنه: لو شئت لدعوت    شيء منها.

تُمْ طيَِ بَاتِكُمْ في حَيَاتِكُمُ   نْ يَا﴾نعى على قوم طي باتهم فقال: ﴿أَذْهَب ْ وعنه: لو شئت   1087.[ 20/ 46الأحقاف، ] الدُّ

وعن رسول الله أنهَ دخل على   1088أ[ ولكني  أستبقي طي باتي. 429لكنت أطيبكم طعاما وأحسنكم لباسا، ]

أأَنَتُمْ اليَ وْمَ خي  أم يوَمَ يغدُوْ أحَدكُُم في حُلَةٍ "أهل الصُّفة وهم يرقعون ثيابم بِلأدم ما يجدون لها رقاعا فقال:  

؟ قالوا: نَحنُ يومئذٍ خي ، "ويُستَرُ بيَتُه كما تُستَرُ الكَعبَةُ   ، ويغُدَى عليه بَجفْنَةٍ ويرُاحُ عليه بُأخرَى  أُخرَى، ويَ رَوحُ في  

 1090. 1089" "بَلْ أنتُمْ اليَومَ خَي  "قالَ:  

أنَّ الصَّلائق من صَلَقتَ   »:1091عن ابن الأعرابي الفائق  الريِقاق أي الرَّقيق، وف    الجرِارقوله: "الصَّلائق"  

المشويَّة. والِجداء  الْمُلان  أراد  شَوَيتَها، كأنَّه  إذا  البقول   الشاةَ  من  يُسلق  ما  وهو كل  بالسيي  "السَّلائق"  ويروى 

 
الشواء فِ هَذَا الصناب: زبيب يتَّخذ صباغا یُلط بخردل وَمِنْه اشتقاق شية الْفرس الصنابي لَّختلاط بَ يَاض الشيعْر فِ كمتته أوَ دهمته. فالصلائق:    1086

 .1/350لَّب دريد،   جمهرة اللغةالْموضع. والصلائق فِ مَوضِع آخر: الْخبز المرقق. انظر 
عمر وفد من أهل البصرة مع المؤمني  أمير  على  قدم  أخرجه ابن المبارك ف الزهد بهذه الصيغة " أخبرنَ جرير بن حازم قال: سمعت الْسن يقول:  "  1087

قنا القدائد اليابسة أبي موسى الأشعري، قال: فكنا ندخل عليه، وله كل يوم خبز يلت، وربِا وافيناه ما دوم بسمن، وأحيانَ بزيت، وأحيانَ باللبن، وربِا واف
" إني والله لقد أرى تعذيركم، وكراهيتكم طعامي، وإني والله لو شئت لكنت    "قد دقت، ث أغلي بِاء، وربِا وافقنا اللحم الغريض وهو قليل، فقال لنا يوما:

قال جرير: الصلاء الشواء، والصناب الخردل،   -أطيبكم طعاما، وأرقكم عيشا، أما والله ما أجهل عن كراكر وأسنمة، وعن صلاء، وعن صلائق، وصناب  
[". ٢٠]الأحقاف:  "بِمر فعلوه، فقال : }أذهبتم طيباتكم ف حياتكم الدنيا واستمتعتم بها{    ولكنِ سمعت الله تعالى عير قوما  -والصلائق الخبز الرقاق  

 (. 579) 1/204لَّبن المبارك،  لزهدا
 .21/147، جامع البيانذكره الطبري ف تفسيره  1088
 . 28/23،مفاتيح الغيب؛ وكذلك الرازي ف 9/14بلفظ مقارب ، الكشف والبيانذكره الثعلب ف  1089
 . 4/729للزمخشري،  الكشاف 1090

م(. إمام اللغة، من أهل الكوفة. قال ثعلب: شاهدت مجلس ابن الأعرابي وكان  845ه /231الأعرابي الهاشمي )ت.بن  زياد  بن  محمد  أبو عبد الله  1091
سي  ئل. انظر  يحضره زهاء مئة إنسان، كان يسأل ويقرأ عليه، فيجيب من غير كتاب، كان معروفا" ابن الأعرابي. له: أسماء الخيل وفرسانَّا، تاريخ القبا 

 .6/131للزركلي، لأعلام ؛ ا10/687للذهب،  أعلام النبلاء
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والكِركِرة: رَحَى زَورِ البعير وهي »  1093«. م بهدَ تَ والصيِناب: الخردل المعمول بالزَّيت وهو صباغ يُ ؤْ »  1092«. وغيرها

 1095«. والزَّورُ: أعلى الصيدرِ »  1094«. ويعُدُّ من الأطايبِ   الخمس، إحدى الثَّفنات  

 وأبقى لطييِباتكم ف الآخرةِ.   دِينِكم،أي: هذا أنفعُ لكم ف    " بَلْ أنتُمْ اليَومَ خَير  ":  1096قوله

والآية منادية بِنَّ استيفاء الْظي من الدنيا ولذَّاتها صفة من صفات أهل النار، فعلى »وقال السيمرقندي:  

ذيات ف كلي مؤمن ذي عقل وتمييز أن يجتَنِب ذلك اقتداء بسييد الأنبياء وأصحابه الصالْي حيث آثروا اجتناب اللي 

قال عمر: دخلت على النَّب فإذا هو مُضطجع على رمال حصير قد أثَّر الرمال بجنبه،   الدنيا رجاء ثواب الآخرة.

نْ يَا، وَأعُْطوُا  عَلَيْهِمْ   وُسيِعَ  قَدْ   وَالرُّومَ   فاَرِسَ   فإَِنَّ   أمَُّتِكَ،  عَلَى   فَ لْيُ وَسيِعْ   الِلََّ   ادعُْ   الِلَِّ   رَسُولَ  ياَ "فقلت:    يَ عْبُدُونَ   لََّ   وَهُمْ   الدُّ

لُوا  قَ وْم    أوُلئَِكَ   إِنَّ   الَخطَّابِ،   ابْنَ   ياَ   أنَْتَ   هَذَا  أَوَفِ :  فَ قَالَ   مُتَّكِئًا،   وكََانَ   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى   النَّبُِّ   فَجَلَسَ   الِلََّ،  عُجيِ

نْ يَا  الْيََاةِ   فِ   طيَيِبَاتِهِمْ  كانَ رسولُ اِلله يبَيتُ اللَّيالََ المتتابعِةَ طاويًا وأهلُه لَّ يجدونَ "وقال ابن عبَّاس:    1097.1098" الدُّ

ما شَبِعَ آلُ محمَّدي من خُبزِ الشَّعيِر يوَميِ مُتتابعَِيِ " وقالت عائشة:    1099. "وكانَ أكثرُ خُبزهِم خُبزُ الشَّعيرِ   عشاءً،

 بنَِاري،   نَسْتَ وْقِدُ   مَا  شَهْراً  لنََمْكُثُ   وَسَلَّمَ،  عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى   مُحَمَّدي   آلَ   كُنَّا   إِنْ "  " وقالت أيضا:  1100. "حتى قبُِضَ رَسولُ اللهِ 

 
 .2/311للزمخشري،  الفائق 1092
 .2/55لَّبن الأثير،  النهاية في غريب الْديث والأثر 1093
 .2/805، جوهريلل الصحاح  1094
 .3/207للزمخشري،  الفائق؛ 2/673، جوهريلل الصحاح  1095
 .قصد به النب محمد صلى الله عليه وسلم  1096
: يا رسولَ اِلله ادعُ اَلله  أورده القرماني بهذه الصيغة "قالَ عمَرُ: دخلتُ على النَّبيِ فإذا هو مُضطجِع  على رمالِ حصيري قد أث َّرَ الرمِالُ بَجنبِه، فقلتُ   1097

  عجَّلوا طيَيِبَاتِهِم ف الْياةِ الدُّنيا". فليوسيِعْ على أمَّتِك فإنَّ فارسَ والرومَ قد وُسيِعَ عليهم وهم لَّ يعبدونَ اَلله، فقالَ: »أوُلئِكَ قَوم  
 (. | الْديث المذكور عند البخاري طويل فاقتبست منه قول عمر بن الخطاب رضي الله عنه.5191) 7/28 صحيح البخاري، 1098
 (.3347) 2/1111(؛ سنن ابن ماجه، 2302) 4/150، مسند الإمام أحمد 1099
 (.2970) 2282/ 4، صحيح مسلم 1100



 

243 

 

قدِمَ الشيامَ صُنِعَ له طعَام  ل يَ رَ قَطُّ مِثلَه، قالَ: هذا لنَا؟   ا مي  أنَّ عمَرَ ل"وروي    1102".1101" وَالْمَاءُ   التَّمْرُ   إِلََّّ   هُوَ   إِنْ 

عمَرَ   فما لفُِقراءِ المسلميَ الذينَ ماتوا وما شبِعوا من خُبزِ الشَّعيِر؟ فقالَ خالدُ بنُ الوَليدِ: لهم الجنَّةُ، فاغرَورَقَتْ عينا

نيا هذا الْطُ ب[ وذهَبوا هم ف حَظيِهم ف الجنََّةِ فلَقد باينَونَ بَونًَ 429امُ ]بالدُّموعِ وقالَ: لئن كانَ حظُّنا من الدي

 1103".بعَيدًا

لقَد رأيتُ سبعيَ من أصحابِ الصفَّةِ ما مِنهم رجل  عليه رداء ، إمَّا إزار  وإما كساء  قد »وقال أبو هريرة:  

 1104«.رَبَطوا ف أعناقِهم، فمِنها ما يبَلغُ نِصفَ السَّاقيِ ومِنها ما يبَلغُ الكعبيِ، فيَجمَعُه بيَدِه كَراهيةَ أن ترُى عَورتهُ

عبدَ الرَّحمنِ بنَ عوفي أُتَي بطعَامي وكانَ صائمًا فقالَ: قتُِلَ مُصعبُ بنُ عُميري وهوَ خَير  منِيِ فكفيِنَ ف برُدةي   أنَّ » وروي

نيا ما   رجِلاه،إن غُطيِيَ بها رأسُه بدَت   ، ثَّ بُسِطَ لنا مِن الدي وإن غُطيِيَ بها رجِلاه بدا رأسُه، وقتُِلَ حَمزةُ وهوَ خير  منِيِ

فلم   ،بُسِطَ  الطَّعامَ  ترَكَ  ثَّ  يبَكي  ثَّ جعَلَ  لنا،  عُجيِلَت  تَكونَ حسَناتنُا  أن  خَشينا  وقَد  أعُطينا،  ما  منها  وأعُطينا 

فقالَ: ما هذا يا جابِرُ؟ قلُتُ: اشتهيتُ لْمًا فاشتَريتُه،   وقال جابر: رأى عُمرُ لْمًا مُعلَّقًا ف يَديي »  1105«.يَذقهُ

أوََ  نْ يَاكُلَّما اشتهيتَ يا جابرُ اشتَريَتَ؟ أما تَّافُ هذه الآيةَ: ﴿  فقالَ عُمرُ:  الدُّ حَيَاتِكُمُ  تُمْ طيَِ بَاتِكُمْ في   ﴾ أَذْهَب ْ

 1106. « [46/20]الأحقاف،

 
سنن  (؛  7229)  2282/  4،  صحيح مسلم  "لقَد كانَ يأتي علينا الشَّهرُ ما نوُقِدُ فيه نَراً، وما هوَ إلََّّ التيمرُ والماءُ   أوردها القرمان بذا اللفظ:"  1101

 اللفظ لمسلم. (4144) 2/1388، ابن ماجه
 [. 128أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1102

 .8/187، الجامع لأحكام القرآنأورده القرطب ف تفسير  1103
 (. 442) 1/96 صحيح البخاري 1104
 (. 1275) 2/77 صحيح البخاري 1105
 .7/262للبغوي،  معالَ التنزيل؛ 4/112للواحدي، الوسيط  1106
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نه له على التوسيع بابتياع اللَّحم والخروج عن حلف الخبز والماء، فإنَّ تعاطي موهذا عتاب  »  1107وقال غيره: 

الطييبات من الْلال يُستَمرئ بها الطيباع وتُستَمرئ بها العادة، فإذا فقدتها استسهلت ف تِصيلها بالشيبهات حتىَّ 

والذي يضبط هذا   .هالعادة، فأخذ عمر رضي الله عنه الأمر من أوَّله وحماه من ابتدائ  يقع ف الْرام المحض بغلبة 

وقد كان عليه   ولَّ يتكليف الطييب ويتيخذه عادة.  قعارا،قانونه على الميزان: يأكل ما وجد طييبا كان أو    فظالباب ويح

ويشرب العسل إن اتَّفق له، ويأكل اللَّحم إذا   ،ويصبر إذا عدم، ويأكل الْلوى إذا قدر  وجد،السلام يشبع إذا  

وطريقة الصَّحابة منقولة، فأميا اليوم عند استيلاء    معلومة،ومعيشة النَّب    ولَّ يعتمده أصلا ولَّ يجعله ديدنَ.  تيسير،

 1108«. الْرام وفساد الْطام فالخلاص عسير، والله يهب الخلاص ويعي عليه برحمته

قُلْ مَنْ حَرَمَ زيِنَةَ اللَِّ الليذيذة غير منهيي عنها لقوله تعالى: ﴿  الأشياء الطيبة»  1109وقال بعض الفحول: 

أ[ ولكني التيقشيف وترك التيكلف دأب الصالْي؛ 430]   [7/32الأعراف،]﴾  الر زِْقِ الَتِِ أَخْرَجَ لعِِبَادِهِ وَالطيَِ بَاتِ مِنَ  

بغير المهم عن المهم، ولأنَّ ما عدا الضروري لَّ حصر له، وقد يجر بعضه بعضا إلى أن يقع المرء ف حد  شتغللئلا ي

وعن عمر أنَّ رجلًا دعاه إلى طعامي فأكلَ ثَّ قدَّمَ شيئًا حلوًا فامتَ نَعَ وقالَ: رأيتُ اَلله نعى على »   1110«. البعد عن الله

ولستَ   [20/ 46]الأحقاف،   ﴾ وَيَ وْمَ يُ عْرَضُ الَذِينَ كَفَرُواقومي شَهَواتِهم، فقالَ الريجلُ: اقرأَ يا أميَر المؤمنيَ ما قبلَها: ﴿

 
(. قاض، من حفاظ م1148/ه 453الإشبيلي المالكي )ت.المعافري  قصد به ابن العربي وهو: أبو بكر ابن العربي محمد بن عبد الله بن محمد    1107

أحكام ،  الناسخ والمنسوخ ،  العواصم من القواصمالْديث. ولد ف إشبيلية، ورحل إلى المشرق، وبرع ف الأدب، وبلغ رتبة الَّجتهاد ف علوم الدين. له  
 .6/230، للزركلي الأعلام. انظر القرآن

 .8/188للقرطب،  الجامع لأحكام القرآن؛ 4/127لَّبن العربي،  أحكام القرآن 1108
النيسابوري وهو: الْسن بن محمد بن الْسي    1109 الدين  به نظام  العلامة، شيخ الْنفية 1446ه /850النيسابوري )ت.  القمي  قصد  م(. الإمام، 

لب  عرج". له بخراسان، كان عال أهل الرأي ف عصره بلا مدافعة، أصله من بدلة )قم( ومنشأه وسكنه ف نيسابور. كان معروفا" نطام الدين ويقال له الأ
 .2/216للزركلي،  لأعلام ؛ ا14/236للذهب سي أعلام النبلاء. انظر غرائب القرآن ورغائب الفرقان، شرح الشافية ،التأويل

 . 6/122للنيسابوري،  غرائب القرآن 1110
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من الطييبات إلََّّ الذي أصابه ف دنياه،   والتيحقيق أنَّ المراد هو أنَّه ما كُتِب للكافر حظي .  مِنهم، فأكلَ وسُرَّ بِا سِمعَ 

 1111«.وليس ف الآية أنَّ كل من أصاب الطييبات ف الدنيا فإنَّه لَّ يكون له منها حظ ف الآخرة

إنَّ التيوبيخ واقع على ترك الشكر لَّ على تناول الطييبات المحلَّلة، وهو حسن؛ فإنَّ تناول الطيب »وقيل:  

 1112«. الْلال مأذون فيه، فإذا ترك الشكر عليه واستعان به على ما لَّ يحل له فقد أذهبه

وأمَّا المؤمن فإنَّه يؤديِي بإيمانه شكر المنعِم فلا يوبَّخ بتَمتُّعِه، نَ عَم لَّ ينُكر أنَّ الَّحتراز عن التَّمتُّع عن النيِعم »

ا يحمل الميل إلى تلك الطَّييبات على  أولى؛ لأنَّ النفس إذا اعتادت التينعُّم صعب عليها الَّحتراز والَّنقياد، وحينئذ ربَِّ

والآية مُنادِيةَ بِنَّ استيفاء اللَّذات »وقد خرج من التفصيل المذكور أنَّ قول السَّمرقندي:    1113«. غيفِعل ما لَّ ينب

نيا ولذي  محل نظر وتأمل وموضع فكر وتأويل، سيما مع النظر ف قوله  1114«، اتها صفة من صفات أهل النيار من الدي

الْقِيَامَةِ تعالى: ﴿ يَ وْمَ  خَالِصَةً  نْ يَا  الدُّ الْْيََاةِ  للَِذِينَ آمَنُوا في  نَ عَم، يتوجه أن يقال:   [ 7/32]الأعراف،   ﴾ قُلْ هِيَ 

قامت على المعنى الأويل كان هو الأولى؛ لأنَّ رسول الله والصحابة أعلم بِعنى الآية وتأويلها،    امي  الأحاديث والآثار ل

 1115على غاية الَّحتياط ف استيفاء الليذَّات.  لفإذا يد 

تَ فْسُ ﴿ تُمْ  وَبماَ كُن ْ الْْقَِ   بغَِيِْ  الْأَرْضِ  في  تَسْتَكْبِِوُنَ  تُمْ  بماَ كُن ْ الْهوُنِ  عَذَابَ  تَُْزَوْنَ   ﴾قُونَ فاَلْيَ وْمَ 

فْسقُونَ" بضَمِ  السِ يِ ي َ وقرِئ: "  1116الهوُنُ: الهوَانُ، وقرِئ: "عَذَابَ الهوََانِ"»الزَّمخشري:    قال  [46/20]الأحقاف،

 
 . 6/122للنيسابوري،  غرائب القرآن 1111
 .8/188للقرطب،  الجامع لأحكام القرآن 1112
 . 28/23للرازي،  مفاتيح الغيب 1113
 [. 128للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ مخطوط بحر العلوم 1114
ذا يدل على يتوجه أن يقال الأحاديث والآثار لم ا قامت على المعنى الأول كان هو الأولى لأنَّ رسول الله والصحابة أعلم بِعنى الآية وتأويلها فإ  -أ    1115

 غاية الَّحتياط ف استيفاء اللَّذَّات، ]صح هامش[. 
 .436للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة عن ابن مسعود وابن أبي عبلة، وهي قراءة شاذة.  1116
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البيضاوي:   1117.1118«وكَسرهِا بسببأي»  وقال  الله   :  طاعة  عن  والفسوق  وقال   1119«.الاستكبار 

بسبب استكبارهم الباطل وتعظُّمهم فيها على أهلها بغير استحقاق وبسبب فسوقهم عن طاعة »  1120السَّمرقندي:

ب[ ف اتيِباع الشيهوات وإفراطهم ف الفسوق 430وفيه بيان لتماديهم ]  الله، كانوا مضييِعي حقوق الله وحقوق عباده.

تُمْ فالباء ف قوله: ﴿ »:  هوقال غير   1121«. والمعاصي "ما" فيهما   ف الموضعي سببيَّة و  [20/ 46]الأحقاف،   ﴾بماَ كُن ْ

العذاب بِمرين:  ذلك  علل  وتعالى  أنَّ الله سبحانه  ، وهو  ذُلي فيه  الذي  العَذاب  معناه:  الهوُن  وعذاب  مصدرية، 

ين الْق والإيمان بِحمد س ، د المرسلي صلى الله عليه وسلم، وهو ذنب القلبيأحدهما: الَّستكبار عن قبَول الديِ

وقديم الأويل على الثاني؛ لأنَّ ذنب   ، عنه، وهو ذنب الجوارح  ىوالثاني: الفسق والمعصية بترك المأمور به وفعل ما نَّ

 1122. «حالقلب أعظم تأثيرا من ذنب الجوار 

ل عذابهم بالكفر والفُسوق، بتكليف الكفَّار بفروع الإسلام؛ لأنَّ الله تعالى علي »بذلك من قال  لي  واستد 

وهذا الفِسق لَّ بدُ أن يكون مغايرا لذلك الكفر؛ لأنَّ العطف يوجب المغايرة، فثبت أنَّ فسق الكافر يوجب العِقاب 

 1123.«سق إلَّ ترك المأمورات وفعل المنهييات فف حقيهم، ولَّ معنى لل 

 
 .436للكرماني، ص  شواذ  القراءات قراءة عن ابن أبي علبة وابن وثاب، وهي قراءة شاذة بالكسر، أما قراءة ضم السي ل أجدها. 1117
 . 4/298للزمخشري،  الكشاف 1118
 .5/115للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1119
 وقال السَّمرقندي. أي بسبب الَّستكبار والفسوق عن طاعة الله  – ب  1120
 [.128للسمرقندي القرماني، لوحة: ]ب/ مخطوط بحر العلوم 1121
 .7/564للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1122
 . 28/23للرازي،  مفاتيح الغيب 1123
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ثبت أنَّ    مياوالجواب: إنََّ لَّ نسليِم أوَّلَّ أنَّ الفسوق غير الكفر، والعطف للديِلَّلة على عقوقهم ف كفرهم ل

ولئن سُليِمَ فالمراد كونَّم معذبي بسبب ترك اعتقاد ،  الفسق إذا كان وصفا للكافر يدلي على غاية شنع ما ارتكبه

 1124كوا.ر الوجوب والْرمة فيما أخذوا وت

أَخَا عَادٍ ﴿ يعنِ هودا عليه السيلام، وأخويته لهم لكونه من حملهم واتصال   [46/21]الأحقاف،  ﴾وَاذكُْرْ 

 نسبه بهم، وإلََّّ فهو نب صالح وهم قوم طالح. 

ذكر سبحانه وتعالى دلَّئل النبوة والتوحيد، وكان أهل مكة بسبب استغراقهم ف لذيات الدنيا أعرضوا   ل ميا و »

تُمْ طيَِ بَاتِكُمْ عنها ول يلتفتوا إليها، فلهذا السبب قال تعالى ف حقيهم: ﴿  وَيَ وْمَ يُ عْرَضُ الَذِينَ كَفَرُوا عَلَى النَارِ أَذْهَب ْ

نْ يَا أنَّ قوم عاد كانوا أكثر أموالَّ وقوية وجاها   بي . فلمَّا كان الأمر كذلك  [20/ 46]الأحقاف،  ﴾في حَيَاتِكُمُ الدُّ

ط عليهم العذاب بكفرهم، فذكر قصَّتهم ليعتبر بها أهل مكة فيتركوا الَّغترار بِا وجدوه إنَّه تعالى سلي   1125منهم، ثَّ 

ين الْ ها وقهروا أهلها بفضل قوَّتِهم التي وكانوا قد فشوا ف الأرض كلي »  1126ق«. ف الدنيا ويقبلوا على طلب الديِ

له:   ، وصَنم يقال له: "صَمود"، وصنم يقال له:  "صُدَاء"آتاهم الله، وكانوا أصحاب أوثان يعبدونَّا، صنم يقال 

فبعث الله إليهم هودا نبيا وهو من أوسطهم نسبا وأفضلهم حسبا، فأمرهم أن يوحيدوا الله ويكفُّوا عن  1127، "الهبُاء"

وا المصانع وبطشوا  فسوي   [41/15]فصلت،  ﴾مَنْ أَشَدُّ مِنَا قُ وَةً فكذَّبوه وقالوا: ﴿  ،ظلم الناس، ل يأمرهم بغير ذلك

فيها   غوكان أطولهم مائة ذراع وأقصرهم ستيِي ذراعا، وكان رأس أحدهم كالقبَّة وعينه يفريِ   1128«بطشة الجبَّارين،

 السيِباع. 

 
 ، ]صح هامش[. واركاعتقاد الوجوب والْرمة فيما أخذوا وت  والجواب إنََّ لَّ نسلم أولَّ أنَّ الفسوق غير الكفر..... –أ  1124

 ب: من.  1125
 .28/24 للرازي، مفاتيح الغيب 1126
 "، ]صح هامش[.الهباء  "وكانوا أصحاب أوثان يعبدونَّا صنم يقال له "صُدَاء" وصنم يقال له: "صمود"، وصنم يقال له -أ  1127
 .3/243للبغوي،  معالَ التنزيل؛ بتصرف يسير 10/269للطبري،  جامع البيان 1128
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بِِلْأَحْقَافِ أ[ ﴿431] قَ وْمَهُ  أنَْذَرَ  الزَّمخشري:    [64/21]الأحقاف،    ﴾إِذْ  رمل »قال  حِقْفٍ وهو  جمع 

مُرتفع فيه   عاد أصحاب عمد يسكنون بي رمِال   انحناء، مُستطيل  اعوَجَ، وكانت  إذا  الشَيءُ  احْقَوْقَفَ  من 

 1129. «مانَ ومَهرَةمشرفي على البحر بأرض يقال لها: الشِ حْر من بلاد اليمن، وقيل: بيَ عُ 

  "  1130«. وقيل: جمعُه حِقَاف والأحقاف جمع الجمَع » قوله: "جَمعُ حِقْفي

 قوله: "مرتفِع " مشرف ول يبلغ أن يكون جبلا. 

يريد أنَّ الْقِف مُشتقي من احقوقَفَ، بل الأمر بالعكس،   لَّ »  قوله: "من احقَوقفَ الشَّيء" قال سعد الأوَّل: 

ا المراد أنَّ بينهما اشتقاقا وقال سعد   ولعل قوله: "بالعكس" مَبنِ على أن الْقِْفَ ف الأصل مصدر.   1131«.وإنمَّ

على   1132[ لَّ] دخول "مِنْ" الَّبتدائيَّة التي حقيها أن تدخل على المأخذ    ليس فيما ذكر دلَّلة على وجه » الثَّاني:  

كان أجلى معنى وأكثر استعمالَّ كان له من هذه الجهة أصالة، فأدخلت   امي  ولعل وجهه هو أنَّ احقوقَف ل  المشتَقي.

وأنت خبير بِنَّه لَّ حاجة ف دخولها إلى ذلك   1133«.عليه كلمة الَّبتداء للتَّنبيه على هذا، أو هو من باب القَلب 

بهذه الطريقة على الَّرتباط المعنوي ويوضحون المعنى بذلك على أنَّ كونه أجلى   ينتهون  ظ بل إذا ذكر لفر،  الَّعتبا

 م. وأكثر غير مسلي 

البيت، يعنِ: أصحاب خِيام. المعجمَة فتحا   قوله: "أصحاب عمد" بالفتح جمع عَمود  الشيجْر بالشيِي 

سميِيَت باسم   بالشَّام ومَهرةَُ: بلد    البحر.   وعُمانُ بالضَّميِ والتَّخفيف على شطي   وكسرا والْاء المهملة وهو ساحل البحر. 

 
 . 4/829للزمخشري،  الكشاف 1129
 . 24/108للثعلب،  الكشف والبيان 1130
 [.328أ/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1131
 سعد جلب. "لَّ" ل تذكر ف أصل كلام المؤلف 1132

 [.389أ/لوحة: ]، سعدي جلب، الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  1133
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م باليمن ف حضرموت بِوضع يقال لهكانت مناز   1134وقال مقاتل: »وقال السَّمرقندي:    مُهرة بن حَيدان أبي قبيلة.

يع، فإذا هاج العود رجعوا إلى منازلهم، وكانوا من بله: مَهرةَ، ينسب إليها الإبل المهريَّة، وكانوا أهل عمد سيارة ف الر 

ق، كان ينضب الماء ر وقال الكلب: أحقاف الجبل ما نضب عنه الماء زمان الغ»   1136وقال غيره:   1135«. قبيلة إرم

وروي عن علي رضي الله عنه أنَّه قال: »خيُر وادِييِ ف النَّاسِ: وادي بِكَّةَ ووادي نزَلَ به   1137« من الأرض ويبقى أثره

لقى فيه أرواحُ الكفَّارِ، وخَيُر يآدمُ بِرضِ الهنِدِ، وشرُّ وادييِ ف النَّاسِ: وادي بالأحقافِ ووادي بحضرَموتَ يدُعى برَهوتُ  

 ب[ 431]   1138وشرُّ بئري ف الناسِ بئرُ برَهوتَ وهوَ ف ذلك الوادي الذي بَحضرمَوتَ«.  زَمزمَ، بئري ف الناسِ بئرُ 

: مخشريقال الزَّ   [64/21]الأحقاف،    ﴾وَقَدْ خَلَتِ النُّذُرُ مِنْ بَيِْ يدََيْهِ وَمِنْ خَلْفِهِ أَلَا تَ عْبُدُوا إِلَا اللََّ ﴿

نَ ذُ والنُّ " المنذِ ر جمع  بمعنى  الإنذارذير  أو  يدََيْهِ ﴿   ر  بَيِْ  خَلْفِهِ ﴿  [64/21الأحقاف،  ]  ﴾قبلِهمن    "مِنْ   ﴾وَمِنْ 

رهم هودا عليه السلام قد أنذَ  والمعنى أنَ  1139" هعدِ ن بَ يه ومِ ديَ  ن بيِ مِ "  :ئوقرِ  ومن بعده. [64/21]الأحقاف،  

نذرون هم مُ ثوا قبله والذين سيبعثون بعده كلُّ عِ سل الذين بُ ر ال  وأعلمهم أنَ   "إِلَا اللََّ   1140وادُ عبُ لا تَ "  :وقال لهم

]الأحقاف،    ومعنى ﴿مِنْ خَلْفِهِ﴾ .  ثوا في زمانهعِ سل الذين قبله والذين بُ اس: يعني الرُّ وعن ابن عبَ   نحو إنذاره.

بقوله:    [64/21الأحقاف،  ]  النُّذُرُ﴾قت ﴿وَقَدْ خَلَتِ  هذا إذا علَ إنذاره،  فسي: ومن بعد  على هذا التَ   [21/ 64

اعتراضا   [21/ 64]الأحقاف،    ولك أن تَعل قوله: ﴿وَقَدْ خَلَتِ النُّذُرُ﴾  ،[21/ 64الأحقاف،  ]  قَ وْمَهُ﴾﴿أنَْذَرَ  

 
م(. من أعلام المفسرين. أصله من بلخ انتقل إلى البصرة، ودخل 767ه /150سليمان بن بشير الأزدي بالولَّء، البلخي)ت.بن أبو الْسن مقاتل    1134

 . 7/281للزركلي، لأعلام ا 7/201للذهب، سي أعلام النبلاء. انظر التفسي الكبي، متشابه القرآنبغداد فحديث بها. وتوف بالبصرة. له  
 [.128ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1135

 قصد به الثعلب ف تفسيره الكشف والبيان. 1136
 . 24/071للثعلب،  الكشف والبيان 1137
 (.9118) 5/115، عبد الرزاقمصنف  1138
 .5/283للماوردي،  النكت والعيون؛ 21/153للطبري،  جامع البيان؛ 3/54للفراء،  معان القرآنقراءة عن عبد الله ابن مسعود.  1139
 هامش[.  ]صح"لَّ تَعبُدُوا،  :وقرئِ: "من بي يديه ومن بعده والمعنى أنَّ هودا عليه السلام قد أنذَرهم وقال لهم  -ب  1140
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قَ وْمَهُ﴾  ويكون المعنى: واذكر   ،[21/ 64الأحقاف،  ]  تَ عْبُدُوا﴾وبي ﴿أَنْ لَا    [21/ 64]الأحقاف،    بي ﴿أنَْذَرَ 

 1141. "ذكرهمافر عنه مثل ذلك،  مه من الرسل ومن تأخ  رك، وقد أنذر من تقدَ إنذار هود قومه عاقبة الش  

علَّ  إذا  "هذا  ﴿قوله:  النُّذُرُ قت  خَلَتِ  الأحقاف،  ]  ﴾قَ وْمَهُ أنَْذَرَ  ﴿  :بقوله  [64/21]الأحقاف،    ﴾وَقَدْ 

العِ قدَّ "، فعلى هذا ينبغي أن يُ رَ نذَ عله حالَّ يكون العامل فيها "أَ بج» " أي:    [64/21 لم بِضمون الْال ر للقوم 

ن إ  رذُ النُ   لوي هم بخُ مًا إياَّ عليِ نذر مُ المعنى: إذ أَ    أنَّ هم" ليبيي مَ علَ ليدخل تِت الإنذار ويفيد الَّعتبار ولذلك قال: "وأَ 

كَيْفَ تَكْفُرُونَ منه قوله تعالى: ﴿وقريب    ل من المفعول به.عِ علامه إن جُ ون بإ لمأو وهم عا   الفاعل، ل حالَّ من  عِ جُ 

تُمْ أَمْوَاتاً  وعلى تفسير ابن عباس   1142«. كم عالمون بهذه القصة كفرون والْال أنَّ أي: أتَ   [28/ 2]البقرة،  ﴾بِِللَِّ وكَُن ْ

م أحوال الذين كانوا ف زمانه وسماعهم تهِ شاهدَ وعلم القوم يجوز أن يكون من إعلامه ومن مُ   حال،  1143هي أيضا 

 أحوال من قبله

ا من إمَّ   [64/21]الأحقاف،    ﴾مِنْ بَيِْ يدََيْهِ عطفه على ﴿   "[64/21]الأحقاف،    ﴾وَمِنْ خَلْفِهِ ﴿"»  قوله:

ال الآتي ف سلك الماضي قطعا دخا لإتي من خلفه، وإمَّ تأ ذر من بي يديه وبنا وماء، أي: خلت النُّ ها تِ تُ لفْ باب: عَ 

ز، عجِ مُ   وهذا هو الملائم لفصاحة الكلام ال  [.7/48]الأعراف،  ﴾وَنَادَىٰ أَصْحَابُ الْأَعْرَافِ بالوقوع على طريقة: ﴿

 1144«. " تْ لَ الجمع بي الْقيقة والمجاز ف "خَ   شائبةفيه    نَّ من أاني: ما قال سعد الثَّ   لي ذكور يضمحِ  وبالوجه الم

 القول،الإنذار فيه معنى    رة؛ لأنَّ فسيِ " مُ "أنْ   إشعار بِنَّ   [64/21]الأحقاف،    ﴾ لَا تَ عْبُدُوا: ﴿لهم  وقال  :قوله

لَّ   بِنْ »   أي:أ[  432ز البيضاوي أيضا أن تكون مصدرية بحذف الباء، ] وي وجَ   .والنهي إنذار عن ارتكاب المنهيي 

 
 . 4/829للزمخشري،  الكشاف 1141
 . بتصرف 14/982لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1142

 أيضا، ]صح هامش[.  – ب  1143
[ بتصرف 389أ/لوحة: ]، سعدي جلب،  الفوائد البهية/  حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط    1144
 يسير. 
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 عبدوا إلََّّ تصة لَّ الشأن والقِ  ه يعنِ: أنَّ لة، أي: أنَّ ثقَّ  ُ من الم  مخفَّفة » تكونمرقندي أيضا أن وذكر السَّ  1145«.دواعبُ تَ 

 1146«.الله

ر فلا حاجة إلى تقدير ر والمفسيِ فسَّ  ُ كون الجملة اعتراضا بالواو بي الم  عل" فعلى تقديرتجقوله: "ولك أن  

 ره تنبيها على أنَّ " فكرَّ ذكرهم ا"فكر، وإلى هذا أشار بقوله:  ه يحسن المعنى كالداخل تِت الأمر بالذِ أنَّ   إلَّالإعلام،  

ه قيل: واذكر زمان إنذار هود قومه بِا أنذر به الرسل كر بخلاف ما إذا كان حالَّ، وكأنَّ عترض أيضا مقصود الذيِ  ُ الم

د ؤكيِ ه إنذار قديم وحديث اتفقت عليه الرسل عن آخرهم، فهو يُ  الله، تنبيها على أنَّ قبله وبعده، وهو أن لَّ يعبدوا إلََّّ 

 ولذلك توسط.   [64/21]الأحقاف،   ﴾ أنَْذَرَ قَ وْمَهُ د قوله: ﴿ؤكي ويُ   [64/21]الأحقاف،   ﴾وَاذكُْرْ قوله: ﴿

ن "أخا عاد" بإفهام الزمان، أي: اذكر زمان إنذاره " بدل مِ "إذْ   إنذار هود" إشارة إلى أنَّ   رْ : "واذكُ هوف قول

 بِعنى: اذكر إنذاره.

كذا عبارة   1147، «شرككمبسبب  هائل»  [64/21]الأحقاف،   ﴾ إِن ِ أَخَافُ عَلَيْكُمْ عَذَابَ يَ وْمٍ عَظِيمٍ ﴿

ز بعضهم أن يكون من قبيل وجوَّ   الوصف للزمان.   م مجازا عن الهول لكونه من لوازمه؛ لأنَّ ظَ البيضاوي، جعل العِ 

 ة حيث وصف بِا یُيل ذلك، وأن يكون الجر على الجوار.الإسناد المجازي، وأن يكون من قبيل الَّستعارة المكنيَّ 

بقوله: "سببِ  وقد  م"  كُ شركِ   وأشار  قبله،  لما  تعليل  أنَّه  قال:   أطنبهإلى  بسبب شركِكُم »  1148السَّمرقندي حيث 

استئناف   عقيم. والجملةوهو ريح    عليهم،واليوم العظيم: يوم القيامة أو يوم نزول العذاب  ،  وإعراضكم عن التوحيد 

الله لَّختصاص  والبيان  التعليل  موقع  والدي   وقع  لأنَّ بالعبادة  إليها؛  المخويِ اعي  هو  من ه  عبدوه  ما  دون  عقابه  ف 

 
 .5/511للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1145

 [.128ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1146

 .5/511للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1147

 سبب شركِكم إلى أنَّه تعليل لما قبله وقد أطنبه السَّمرقندي حيث قال.  -ب  1148
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ه خالص لهم فيما ذكره وحذر وقال غيره: وف نسبة الخوف إلى نفسه إشارة إلى إمحاض النصح وأنَّ   1149«. الأوثان

 أن ينالهم مكروه ومشفق عليهم بذلك، ولذلك ل يقل: وخافوا عذاب يوم ونحوه. 

الصَادِقِيَ ﴿ مِنَ  إِنْ كُنْتَ  تعَِدُنَا  بماَ  فأَْتنَِا  آلِهتَِنَا  عَنْ  لتَِأْفِكَنَا  تَ نَا  أَجِئ ْ قال   [46/22]الأحقاف،  ﴾قاَلُوا 

 من   [22/ 46]الأحقاف،   ا تعَِدُنَا﴾بمَ ﴿   آلهتنا.  ه، عن عبادةه عن رأيِ كَ فَ رف، يقال: أَ الإفك: الصَ »مخشري:  الزَّ 

 1150. «رك إن كنت صادقامعاجلة العذاب على الش  

ب[ للإنكار والَّستبعاد، والمجيء محمول على حقيقته، أو أرادوا 432همزة الَّستفهام ]»  مرقندي: وقال السَّ 

فكأنَّم قالوا: أجئتنا من   ،ةوالبشري ملائكة للتناف بي الرسالة  الله لَّ يرسل إلََّّ   أنَّ   هملَّعتقاد  والتهكم  به الَّستهزاء

ولَّ يريدون حقيقة المجيء، كأنَّم قالوا: أقصدتنا   يشتمنِ،عرض والقصد كقولهم: جاء  السماء كما يجيء الملك، أو التي 

 1151«.لتصرفنا

أو ف خوف العذاب   والنبوة،أو ف دعوى الرسالة  وعدك،  ف  »   [46/22]الأحقاف،  ﴾مِنَ الصَادِقِيَ ﴿

 والنهي،  الأمر،م كانوا يعتقدونه كاذبا فيما يقول لهم من  وف هذا التعليق دلَّلة على أنََّّ ،  علينا، أو ف جميع ذلك

، بل لكون هذا المجيء تبيي ه ظهر و وقال غيره: ولعل الإنكار ليس لنفس مجيئه للإفك فإنَّ   1152«. والوعيد   ،والوعد 

 بوا عليه بالفاء إتيانه بالعذاب وعلقوه بصدقه.نكرا ف العقول مستبعدا ف النفوس، فلذلك رتَّ مُ 

فإن قلت: من أين طابق هذا جوابِ »مخشري:  قال الزَّ   [46/23]الأحقاف،  ﴾ قاَلَ إِنَّاَ الْعِلْمُ عِنْدَ اللَِّ ﴿

قولهم هذا استعجال منهم، ألا ترى إلى   ؟ قلت: من حيث إنَ [22/ 46]الأحقاف،  لقولهم: ﴿فأَْتنَِا بماَ تعَِدُنَا﴾

 
 [.128ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1149

 . 4/829للزمخشري،  الكشاف 1150
 [. 129أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1151

 [. 129أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1152
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بهِِ﴾ اسْتَ عْجَلْتُمْ  مَا  هُوَ  ﴿بَلْ  فيه   [24/ 46]الأحقاف،  قوله:  يكون  الذي  بِلوقت  عندي  علم  لا  لهم:  فقال 

ا علم ذلك عند الله، فكيف أدعوه بأن يأتيكم بعذابه في وقت عاجل تقترحونه تعذيبكم حكمة وصوابِ، إنَّ 

 1153«.أنتُم؟

هذا الوعد؟   1154تنا بِا تعدنَ من العذاب فمتى تنا لتصرفنا عن آلهَ م قالوا: أجئْ ؤال والجواب كأنََّّ تِرير السُّ »

   تناأف
َ
وعبارة   1155«. به؟  آتيكم   هو، فكيفا العلم عند الله، لَّ يأتيه لوقته إلََّّ وعود إن كنت صادقا، فأجيبوا: إنمَّ بالم

ر لمه عند الله فيأتيكم به في وقته المقدَ ا عِ ل به، وإنَّ ل لِ فأستعجِ دخَ كم ولا مَ لا علم لِ بوقت عذابِ »  :يضاويي البَ 

عليه القصر   لعن نفسه وإثباته لله تعالى على ما يد  1157العلم   نفي  إشارة إلى أنَّ   »كأنَّهاني:  وقال سعد الثَّ   1156«. له

   [46/23]الأحقاف،  ﴾إِنَّاَ الْعِلْمُ عِنْدَ اللَِّ وبذلك يظهر مطابقة قوله: ﴿،  الله به  للاقكناية عن نفي مدخلية فيه واست

﴿ تعَِدُناَ لقولهم:  بماَ  الزَّ     [46/23]الأحقاف،  ﴾فأَْتنَِا  ذكره  ما  إلى  حاجة  فإنَّ بلا  يجمخشري،  باب   دي س إلى    ره 

أ[ 433ولذلك ] ،  ا يدعون من الله ما تقتضيه الْكمةإنمي   الكبراء  د فيه، فإنَّ سه لَّ  وأنت خبير بِنَّ   1158«. الدعاء

يكون 1159فيجوز أن   [46/ 11]هود،  ﴾ فَلَا تَسْألَْنِ مَا ليَْسَ لَكَ بهِِ عِلْم  خوطب شيخ الأنبياء حينما دعا لولده: ﴿

 فيما ذكره ذلك القائل أظهر، كما لَّ یُفى.   دي السي   على أنَّ  م القدسيةتهِ وهم يعرفون بقوَّ   الباب،ذلك من هذا  

 
 بتصرف. 4/929للزمخشري،  الكشاف 1153

 ب: ف. 1154

 . 14/992لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1155

 .5/511للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1156

 ب: بقي العلم.  1157

 .[389أ/لوحة: ]، سعدي جلب، الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  1158

 فيجوز أن، ]صح هامش[.   –ب  1159
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بهِِ ﴿ أُرْسِلْتُ  مَا  الزَّ   [46/23]الأحقاف،  ﴾وَأبَُ لِ غُكُمْ   أنَ   :بِلتخفيفوقرئ    1160[ معناه] »مخشري:  قال 

 ضكم لسخط الله عرِ  رف عما يُ خويف والص  لت به من الإنذار والتَ رسِ غكم ما أُ أن أبلِ    :الذي هو شأن وشرطي

 1161. «بجهدي

كم من غُ بلِ خفيف" أي أُ بالتَّ   ئَ وقوله "وقرِ .   الذي هو شأني وشرطي" خبر  "إنَّ   ه "معناه" مبتدأ، وقول  فقوله »

 1162«. اعتراض بينهما  الإبلاغ،

 عولعل التعبير بالمضار   1163، صب لهيء وهو النَّ عريض للشَّ من التَّ   مُعرَّضي، ضكم" أي يجعلكم  ا يعريِ قوله "عمَّ 

  ولَّ يتكاسل لعنادهم وإصرارهم   الله،ولَّ ينقطع عنه بردهم حتى يجيء أمر    عليهم،ه ف صدد التبليغ وتجديده وتكريره  لأنَّ 

دنَ صلى الله عليه وسلم: ومن ذلك قال سييِ   وديدن أولياء الله.   الله، وتبليغ أحكام الله ونصائحه من شأن أنبياء  

 حَدِيثاً  مِنَّا   سمَِعَ   امْرأًَ   اللهُ   ضَّرَ »       َ   وعنه صلى الله عليه وسلم:  1164«.لَ نِ إسرائيْ وا عن بَ ثُ وحديِ   ، و آيةً لَ  وَ نِيِ عَ   »بلَيِغُوا

«   مِنْ  لهَُ   أَحْفَظُ   مُبَ لَّغي   فَ رُبَّ   يُ بَليِغَهُ،  حَتىَّ  فَحَفِظهَُ   1165.1166سَامِعي

تََْهَلُونَ ﴿ قَ وْمًا  أَراَكُمْ  الزَّ   [46/23]الأحقاف،  ﴾وَلَكِنيِ    كم جاهلون لا تعلمون أنَ ولكنَ »مخشري:  قال 

 1167. «ن لهم فيه ذِ ولا سائلي غي ما أُ   قترحي لا م نذرين   مُ بعثوا إلَا الرسل لَ يُ 

 
 .14/300الكشاف،، ولكن ذكر هذا الأمر الطيب ف حاشيته على ل تذكر ف الكشاف 1160
 . 4/929للزمخشري،  الكشاف 1161
 .14/300لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب انظر  1162

 ]صح هامش[.  قوله عما يعرضكم أي يجعلكم معرَّضي من التَّعريض للشَّيء وهو النَّصب له، -أ  1163
ثوُا  آيةًَ،  وَلَوْ  عَنِيِ  بلَيِغُوا  "  :  . | وتكملة الْديث هكذا(6888)  11/488،  مسند الإمام أحمد(؛  3461)  4/170،  صحيح البخاري    1164 عَنْ  وَحَديِ
دًا فَ لْيَ تَ بَ وَّأْ مَقْعَدَهُ مِنَ النَّارِ ". بَنِِ   إِسْراَئيِلَ وَلََّ حَرجََ، وَمَنْ كَذَبَ عَلَيَّ مُتَ عَميِ
"أورده القرماني بهذه الصيغة" نَضَّرَ اللهُ امرأً سِمعَ مِنَّا شَيئًا فبَ ليِغَه كَما سمَِعَه، فرُبَّ مُبَ لَّغي أوَْعَى له مِن س 1165  . امِعي

 (.236) 1/303، سنن الدرامي (؛ 4157) 7/221، مسند الإمام أحمد 1166
 . 4/929للزمخشري،  الكشاف 1167
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 قائم لَّ قاعد، وقد منعه نذرين" نحو: ما زيد إلََّّ  مُ بعثوا إلََّّ عترضي ولَّ سائلي" بعد قوله "ل يُ قوله "لَّ مُ »

ه كم بقيتم مصرين على كفركم وجهلكم، فيغلب على ظنِ أنَّ وقيل: تجهلون من حيث إنَّ »1168«. فتاحصاحب المِ 

ون على صريِ وقيل: تجهلون حيث تُ   .ةامي سبب هذا الجهل المفرط والوقاحة التي بقرب الوقت الذي ينزل عليكم العذاب؛  

 كاذبا؛ فالإقدام على الطلب كوني صادقا، ولكن ل يظهر لكم أيضا  نيه ل يظهر لكم كو أنَّ   هبطلب العذاب، و 

: تجهلون ما يجب عليكم من الَّستماع وقيل»    من شأن العاني الجاهل المريد.للعذاب المديد ليس إلََّّ   1169« الشديد 

على  هذا شبهف  :وبالجملة  اصح الخالص جهل مطلق. عدم الإصغاء لكلام النَّ  والإذعان لنصحي، فإنَّ   1170« منِي 

 الجهالة رأس كل ضلالة.   أنَّ 

مي وجهان: أن يرجع إلى  في الضَ »  :مخشريالزَّ   قال  [46/24]الأحقاف،﴾  فَ لَمَا رأََوْهُ عَارِضًاب[ ﴿433]

ا إم    [24/ 46]الأحقاف،  أمره بقوله ﴿عَارِضًا﴾   ح هما قد وضبكون مي، وأن  [22/ 46]الأحقاف،  ﴿مَا تعَِدُنَا﴾ 

 ق السماء، ومثله الْبي فُ حاب الذي يعرض في أُ السَ   :والعارض  ا حالا، وهذا الوجه أعرب وأفصح.تَييزا وإم  

 1172. 1171«إذا عرض  وعنَ:   من حبا  ،والعنان

 ﴾مَا تعَِدُناَ ا رأوا ﴿فلمَّ   :قت فلا معنى لقولك إذا تِقَّ »   ل: قال سعد الأوَّ "  ﴾مَا تعَِدُناَ أن يرجع إلى ﴿"  :قوله

واعتذر عنه سعد  1173«، مير لما طلبوا إتيانهل جعل الضَّ عل الوجه الأوَّ والصواب أن يجُ  عارضا.  [46/22]الأحقاف،

حقيق ه لَّ يكون ف التَّ وأنت خبير بِنَّ   1174، «وهو العذاب  [46/22]الأحقاف،  ﴾مَا تعَِدُناَ المراد معنى ﴿   بِنَّ »  الثَّاني

 
 . 14/300لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1168
 .28/24للرازي،  مفاتيح الغيب 1169

 .2848للكرماني، ص  سيالباب التف 1170
 والعارض السَّحاب الذي يعرض ف أفُُق السَّماء، ومثله الْب والعنان من حبا وعنَّ إذا عرض، ]صح هامش[.  -أ  1171
 . 4/929للزمخشري،  الكشاف 1172
 [.328أ/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1173
 .[389أ/لوحة: ]، سعدي جلب، الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  1174



 

256 

 

ظر إلى  فبالنَّ لََّّ وإ  ،[46/22]الأحقاف،  ﴾مَا تعَِدُناَ ﴿  :بل وجها آخر وهو أن يرجع الضمير إلى ما يدل عليهاعتذارا،  

 . هحال المحذور على  [46/22]الأحقاف،  ﴾مَا تعَِدُناَ الإرجاع إلى ﴿ 

ه وردي »   1175«،ةعميَ التَّ   غبوالإيضاح    ، لما فيه من البيان بعد الإبهام»؛  "وهذا الوجه أعرب وأفصح"قوله:  

الْال ل يعهد فيها أن   ، وبِنَّ ئسَ وبِ   عمَ ، وف نِ بَّ ر للضمير محصور ف باب رُ التمييز المفسيِ   بِنَّ   1176بعض الأكابر

ه يعود اني أنَّ والثَّ   .مل ما تقدَّ د ف الضمير قولي: الأوي وذكر المبريِ   النحويي لَّ يعرفون ذلك  ح الضمير قبلها، وأنَّ توضي 

غير   قوله ويبيي   مذكور، إلى  ﴿  ،[24/ 46]الأحقاف،  ﴾عَارِضًا﴿:  نه  دَابةٍَ كقوله:  مِنْ  ظَهْرهَِا  عَلَى  تَ رَكَ   ﴾ مَا 

 كأنَّه قيل: فلميا رأوا السحاب   ول يذكر الأرض لكونَّا معلومة، فكذا ههنا الضمير عائد إلى السحاب  ،[35/45]فاطر،

 1177«. وهذا اختيار الزَّجاج. ويكون من باب الإخبار لَّ على شريطة التَّفسير   . عارضا

يقال   1179، «طبق السماءيقبل أن  ض اعتراض الجبل  تر الذي يع  1178وهو السحاب »"  قوله: "ومثله الَْب

 ي به لدنويه من الأرض. سميِ 

 "لَ ستقبِ مُ " إضافة  »:  مخشري  قال الزَ   [46/24]الأحقاف،  ﴾هَذَا عَارِض  مُِْطِرُناَ   اوْ الُ قَ   مْ هِ تِ يَ دِ وْ أَ   لَ بِ قْ ت َ سْ مُ ﴿

 1180. «وصفا للنكرة  ة بدليل وقوعهما وهما مضافان إلى معرفتي ف ر  عمجازية غي م  "رُ مِطِ "و

 
 . 14/301لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1175

 .بحر المحيطالقصد به أبو حيان صاحب  1176
 . 17/406لأبي حفص الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب 1177

،  السحاب وهو    كأنَّه قيل فلما رأوا السَّحاب عارضا وهذا اختِيار الزَّجاج ويكون من باب الإخبار لَّ على شريطة التَفسير قوله ومثله الَْب  -ب    1178

 صح هامش[. ]

 .6/2307للجوهري،   الصحاح ؛ 5/172للأزهري،  تهذيب اللغة 1179
 . 4/929للزمخشري،  الكشاف 1180
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جها تي يتهم مُ ستقبلا أودِ عارضا مُ " ا من قبيل إضافة اسم الفاعل إلى مفعوله؛ أي  فلأنَّي »فة  ا غير معري ا أنَّي أمَّ 

لنا؛ أي يأتينا بالمطر، فصحَّ   :أصله  فإنَّ   [46/24]الأحقاف،  ﴾مُِْطِرُناَ ، وكذا إضافة ﴿"إليها كونَّما صفتي   ممطر 

فإنَّ للنَّ   ﴾مُِْطِرُناَ ﴿  و ،  [46/24]الأحقاف،﴾عَارِضًا﴿  : لقوله  صفة   [46/24]الأحقاف،  ﴾ لَ بِ قْ ت َ سْ مُ ﴿   كرة، 

ا من إضافة : فلأنََّّ 1182وقال بعض الأفاضل 1181«. [46/24]الأحقاف،﴾عَارِض  ﴿  :لقوله   صفة  [46/24]الأحقاف،

 ل. الصفة إلى الموصوف، وهذا غريب جدا فتأمي 

 عن الإضافة التي لَّ يكون المضاف فيها صفة مضافة إلى معمولها عبري يُ ه قد  ة فلأنَّ مجازيَّ » ا  ا أنََّّ وأمَّ أ[  434]  

قال لإضافة الصفة إلى المعمول إضافة لفظية ومجازية وغير ذلك يُ   مقابلة بالإضافة المعنوية والْقيقية والمحضة، فبحسب  

إجراء الظرف مجرى  وقيل: كما أنَّ   1183«. إضافة  لال يكن لها أثر ف المعنى كانت إضافته ك  امي  ا لمحضة؛ وذلك لأنََّّ 

ا من باب الإضافة لأدنى وبالجملة ل يرد أنََّّ   كذلك إجراء المفعول أو الفاعل مجرى المضاف إليه  مجاز،المفعول به  

  1184.ملابسة

 1185«. وأجوزة   ، وجازي وأنديةي   ، ونَدي وأوديةي   عا لفاعل ف ألفاظ كوادي ت جمَ دَ ة ورَ لَ عِ أفْ  واد، فإنَّ   عُ ة جمَ وأوديَ »

 
 .7/665للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1181
 لم أجده.  1182
 [.328أ/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1183
 . 13/183وجدت عبارة مشابهة عند الألوسي ف روح المعاني،  1184
 .9/167للسمي الْلب،  الدر المصون 1185
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ضمر والقائل هود عليه القول قبله مُ »  :مخشريي الزَّ   . قالَ [46/24]الأحقاف،  ﴾ هُوَ مَا اسْتَ عْجَلْتُمْ بهِِ بل  ﴿

والدَ السَ  قرأ:  لام،  من  قراءة  عليه  هو  هود، قال  "ليل  استعجَ   قُلْ، "ئ:  وقرِ   1186. "بل  ما  به لتُ بل   م 

 1189. «ل قُ   : ؛ أي قال الله1188"1187[ ريح]

مقول من قال:   يكون من ه إضراب ولَّ يصلح أن  لأنَّ   ؛ إلى إضمار القول  »احتاج  "القول قبله مضمر"  ه:قول

الخطاب بينه وبينهم مما   راءتي، ولأنَّ القِ   وافقتا تعيي القائل فمن  وأمَّ   .[46/24]الأحقاف،  ﴾هَذَا عَارِض  مُِْطِرُناَ ﴿

يُ   1190«.سبق التعيي  الدليل على  مَا يقول الله: ﴿  :ةيي السنَ محُ فيه خلافا، فقال    شعر بِنَّ وقيل: إقامة  هُوَ  بَلْ 

بهِِ  فويؤيي   1191.[46/24]الأحقاف،  ﴾اسْتَ عْجَلْتُمْ  القول  هذا  ﴿ التَّ   اءد  قوله:  ف  إِلَا عقيب  يُ رَى  لَا  فأََصْبَحُوا 

، ثريُّ دمارهم من غير    صولصالهم وحليس ثمة قول، بل هو عبارة عن سرعة اتيِ   لأنَّه  [46/25]الأحقاف،  ﴾مَسَاكِنُ هُمْ 

 وكذلك ذكر الأمر. 

أَلََْ تَ رَ إِلَى الَذِينَ خَرَجُوا مِنْ دِيََّرهِِمْ وَهُمْ ألُُوف  حَذَرَ الْمَوْتِ فَ قَالَ ونحو هذا الأسلوب قوله تعالى: ﴿»

م ماتوا ميتة رجل لَّلة على أنََّّ ا جيء بهذه العبارة للدَّ الله، وإنمَّ   فأماتهم  معناه:   قال  [2/243]البقرة،    ﴾لَهمُُ الَلُّ مُوتوُا

ثَُّ   :الفاء فصيحة؛ أي  1193: فوعلى تقدير المصنيِ   1192«.واحد بِمر الله ومشيئته الريِ أدرَ   قال هود ذلك  يح  كتهم 

وأنسب   البلاغة،ذلك القول أبلغ وأجرى على قواني    ولَّ ارتياب ف أنَّ    مساكنهم.رى إلََّّ فأبادتهم فأصبحوا لَّ يُ 

 
 .436للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن ابن مسعود.  1186

 . لعل القرماني نسي ذكرها 1187
 . 4/112للنحاس،  إعراب القرآن؛ 3/55للفراء،  معان القرآنقرأ بها عبد الله بن مسعود.  1188
 . 4/929للزمخشري،  الكشاف 1189
 بتصرف يسير.  7/665للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1190

 . 7/263للبغوي،  معالَ التنزيل 1191
 . 14/301لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1192
 قصد به الزمخشري.  1193
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 [ 46/24]الأحقاف،  ﴾بَلْ هُوَ مَا اسْتَ عْجَلْتُمْ بهِِ قال الله: ﴿  :أي تقدير  التَّقدير،وقيل ف هذا    ة.نزيليَّ للفصاحة التَّ 

 م.التفكيك غير مسلي   أنَّ   قرير المذكور ظم، وقد عرفت من التَّ فكيك النَّ ت

ويجوز أن يكون ريح،    هي »  البيضاوي:قال    [46/24]الأحقاف،  ﴾ عَذَاب  ألَيِم    ريِح  فِيهَا ﴿  ب[434]

صفة »  ﴾عَذَاب    فِيهَا﴿  و  1195«،"ما استَعجَلتم به"  وإمَّا بدل  ،خبر مبتدأ محذوف»ا  ه إمَّ أنَّ   عنِي  1194«. "ما"بدل  

ويجوز فيه أن يكون استئنافا، بل هو أعذب وأهزي   [25/ 46]الأحقاف،  ﴾تدُمِ رُ ﴿وكذا    ،[46/24]الأحقاف،  ﴾ريِح  ﴿

فقالَ:  1198أنهَ كانَ إذا رأَى الرِ يحَ فَزعَِ "وعن النَبيِ  صلى الله عليه وسلم »وقال الزَّمخشري:   1196.1197« للنيفس

وإذا رأَى مخيلَةً قامَ "  "،اللَهمَ إنِ  أسألُكَ خَيهَا وخَيَ ما أُرسِلَت به، وأَعوذُ بكَ مِن شَرِ ها وشَرِ  ما أُرسِلَت به

فقِيلَ له: يَّ رَسولَ اِلله ما تَخافُ؟ فيقولُ: إنِ  أخافُ أن يَكونَ مِثلَ قَومِ عادٍ   ،وتغيََ لونهُ  ،وقَ عَدَ، وجاءَ وذَهَبَ 

 1200.1201"« 1199حَيثُ قالُوا: هَذا عارِض  مُِطِرُنا

 ، قوله: "مخيلة" على السَّحاب التي يظن فيها المطر، مِن: خالَتِ السَّماءُ وأخُْيِلَت إذا كانت تُ رْجى منها المطر

تُه،  .   مَوضعُ الْالخيلَةُ بفَتح الميم:  َ والم  1202ومَصدر خِلتُ الشَّيءَ: ظنَ ن ْ َظنَّة للظَّنيِ
 1203كالم

 
 .5/115للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1194
 .7/567للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1195
 ﴾ ويجوز فيه أن يكون استئنافا بل هو أعذَب وأهزُّ للنَّفس، ]صح هامش[. تُدمِ رُ وكذا ﴿ -أ  1196
 [.389، سعدي جلب، لوحة: ]ب/الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  1197
 فزع ]صح هامش[. – ب  1198
 (. لفظ مسلم أقرب للفظ الذي ذكره الزمخشري.10710) 9/344، (؛ سنن النسائي899) 2/616، صحيح مسلم 1199
السَّمَاءِ، أقَْ بَلَ وَأدَْبَ رَ، وَدَخَلَ وَخَرجََ، وَتَ غَيرََّ وَجْهُهُ، فإَِذَا أمَْطرََتِ السَّمَاءُ فِ  مخَِيلَةً  رأََى  أورده البخاري بلفظ آخر "كَانَ النَّبُِّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ، إِذَا    1200

لَعَلَّهُ كَ  عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: »مَا أدَْريِ  النَّبُِّ صَلَّى اللهُ  أوَْدِيتَِهِمْ{ ]الأحقاف:  مَا قاَلَ قَ وْم «: }فَ لَمَّ سُريِيَ عَنْهُ، فَ عَرَّفَ تْهُ عَائِشَةُ ذَلِكَ، فَ قَالَ  مُسْتَ قْبِلَ  ا رأَوَْهُ عَارضًِا 
 (.3206) 4/109[". صحيح البخاري ٢٤

 . 4/300للزمخشري،  الكشاف 1201
تُه، ]صح هامش[.   -أ  1202  وأُخْيِلَت إذا كانت ترجى منها المطر ومَصدر خِلتُ الشَّيءَ ظنَ ن ْ
 (.2553) 4/354لَّبن الجوزي،  كشف المشكل من حديث الصحيحيانظر  1203
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الرِ يحُ مِن رَوحِ اِلله، تَأتي بِلرَحمةَِ وبِلعَذَابِ، فلا تَسُبُّوها واسْألَُوا اَلله  "وعن النَّبيِ صلى الله عليه وسلم:  

 1204واه أبو داود. ر   "مِن خَيهِا، وعُوذُوا بهِ مِن شَرِ ها

شَيْءٍ ﴿ الزَّمخشري:    [46/25]الأحقاف،  ﴾تدَُمِ رُ كُلَ  الجم  »قال  وأموالهم  عاد  نفوس  مِن   تُهلِك 

 1208. «من دمر دمارا إذا هلك  1207"شَيْءٍ   كُلُّ   1206رُ مُ دْ يَ "، فعبَِ عن الكثرة بِلكليَة، وقرِئ:  1205[ الكثي]

قوله: "فعبري عن الكثرة بالكليِيية" يعنِ أنَّ كل شيء بعد تَّصيصه بنفوس عاد وأموالهم لَّ يبقى على مدلوله، 

وقال   قادر على كل شيء بعد التَّخصيص بالممكنات.   مثل ر جميع نفوسهم وأموالهم بل أكثرها، بخلاف  إذ لَّ تُدمي 

وهذا المعنى 1209«. أتت عليه فجعلته كالرميم، فكيف بعاد؟  [46/52]الأحقاف،  ﴾تدَُمِ رُ كُلَ شَيْءٍ ﴿»مرقندي:  السَّ 

 1210ف.كلي أويل والتَّ د عن التَّ ر، وأبعَ خَ ما جاء ف القرآن ف مواضع أُ   ه أوفق لهو أحسن؛ لأنَّ 

ن مِ »   ، فقال البيضاوي: "ل كُ "الميم ورفع    ال وضمي ة وسكون الدَّ حتانيَّ اء التَّ يعنِ بالي  " رُ مُ دْ يَ "ئ  وقرِ " قوله:  

 لالة على أنَ ، ويَتمل أن يكون استئنافا للد  1211"ا بِ  رَ "ك فيكون العائد محذوفا أو الهاء في  إذا هلَ   رُ يدمُ   رَ مَ دَ 

 1212«.اءي شالأه بمعنى  فإنَ   "ل شيءكُ   "ل  ءلهااكون  تف   يتأخ ر،م ولا  لا يتقد   ايقضمِكن فناء م  لكل

 
 (.5096) 7/426، سنن أبي داود 1204
 أوردها القرماني " الغفير".  1205
 ب: تدمر. ولعلها غير صحيحة؛ لإن القراءة وردت ب "يدمر".  1206
 . 436للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن ابن عمير وزيد بن علي.  1207
 . 4/299للزمخشري،  الكشاف 1208
 [. 129أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1209

﴾ أتت عليه فجعلته كالرَّميم فكيف بعاد وهذا المعنى هو أحسن لأنَّه أوفق ل ما جاء ف القرآن ف مواضع  تُدَمِ رُ كُلَ شَيْءٍ وقال السَّمرقنديي ﴿  - أ    1210
 أخَر وأبعَد عن التَّأويل والتَّكليف، ]صح هامش[. 

 ب: رتبها.  1211
 .5/511للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1212
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ئم للمرام، فكما هو لاولَّ م  للمقام،هذا الَّحتمال ف غاية البعد؛ إذ هو غير مناسب    وأنت خبير بِنَّ   

أ[ عن السيِباق والعجب من السَّمرقندي أنَّه ما نظر إلى ما قلنا وذكر هذا 435]   سحيق أيضا   ياق بعيد عن السي 

 1213وأمَّا ما قاله سعد الثَّاني فيكون بيانَ لوجه الإمهال دون أن يأتي وقت الَّستِعجال، ففيه ما فيه أيضا.  المعنى أيضا. 

يح، وعلى هذا فيكون دَمَر والفاعل ضمير الري   "كُلَّ " أيضا لكنَّه بالتاء من فوق ونَصب    1214" تَدْمُرُ "وقرئِ:  

 الثُّلاثي لَّزما ومتعديا. 

اَ﴿ فإن قلت: ما فائدة إضافة الرَبِ  إلى الرِ يح؟ قلت: » قال الزَّمخشري:    [46/25]الأحقاف،  ﴾بِأمَْرِ رَبِ 

الدَلالة على أنَ الر يح وتصريف أعِنَتها مِا يشهد لعظم قدرته؛ لأنََّا من أعاجيب خلقه وأكابر جنوده. وذكر 

 1216.«1215يعضد ذلك ويقُويِ ه   جل الأمر وكونَّا مأمورة من جهته عزَ و 

ا من جنود » قوله:   "يعضد ذلك" أي لعظم قدرته، فإنَّه ف إضافة الرب إلى الريح دلَّلة على عظم شأنَّا وأنََّّ

وممَّا يستقيم أن ينسب إلى الرب، ث دلي ذلك على عظمة بارئها وأنَّ مثل هذا الشَّيء العظيم مملوك له منقاد   ،الله

فيكون   ،د هذا المعنى باقتران الأمر معه تتميما لتعظيم من أضيف إليها؛ لأنَّ المراد بالأمر واحد الأوامرأكي   لتصرفه، ثي 

ا غير ممتنعة على الله    ،استعارة قلاء الممييِزين فلا يتوقفون بالع شبيِهت لكونَّا منقادة لتصرفه تعالى فيها ما شاء، وأنََّّ

 1217«. لَّمتثال أوامره 

 
 ، ]صح هامش[. وأمَّا ما قاله سعد الثَّاني فيكون بيانَ لوجه الإمهال دون أن يأتي وقت الَّستعجال ففيه ما فيه أيضا -أ  1213
 .9/446لأبي حيان،  البحر المحيطقراءة عن ابن زيد إلَّ أنيه برفع كل وليس بنصبها. انظر  1214

 ب: بعضد ذلك وبقوته.  1215
 . 4/300للزمخشري،  الكشاف 1216

 . 14/304لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1217
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اَ﴾»وقال البيضاوي:   توجد نابضة حركة ولا قابضة   أنَّا لا؛  [25/ 46]الأحقاف،  إنَّا قال: ﴿بِأمَْرِ رَبِ 

ذكرها سبق  فوائد  الريح  إلى  وإضافته  والرَب   الأمر  ذكر  بمشيئته وفي  إلَا  السَّمرقندي:   1218«. سكون  وقال 

لَّ تَسُبُّوا  " : والإضافة لتعظيم شأن المضاف إليه وأنَّه من أعظم جنود الله وأشرفها، وإليه الإشارة بقوله عليه السَّلام»

الرَّحمنِ  نفَسِ  ا مِن  فإنََّّ البيت وإظهارا لشرفه  "، الريِيحَ  تعظيما لشأن  البيت  وقال غيره:   1219«.ونظيره قولهم: ربُّ 

 «.لالق وبالجملة فيه إبطال قول من زعم أنَّ مثل هذه الآثار مستند إلى تأثيرات الكواكب بالَّست»

مَسَاكِنُ هُمْ ﴿ إِلَا  يُ رَى  لَا  الزَّمخشري  [46/25]الأحقاف،  ﴾ فأََصْبَحُوا  من كان. »:  قال  للرائي  الخطاب 

: لا -وهي عن الْسن -وتأويل القراءة بِلتاء    1221على البناء للمفعول بِلتَاء والياء،  1220" لا يرى"وقرِئ:  

 ومنه بيت ذي الرِ مَة:   .ترُى بقايَّ ولا أشياء إلَا مساكِنهم

 1222وما بقَِيَتْ إلَا الضُّلوعُ الجرََاشِعُ 

 1225. «1224" لا يُ رَى إلَا مَسكَنُ هُم"  و   1223، "لا تَ رَى إلَا مَسكَنَ هُم"وليست بِلقويةَ. وقرِئ:  

ب[ وابن عامر والكِسائي بالتاء 435قوله: "الِخطاب للرَّائي" هذا على قراءة نَفع وابن كثير وأبي عمرو ] 

النون،   "إلََّّ مَساكِنَهم"  مفتوحة،   النَّقط من فوقها الفعل للفاعل وأسنده إلى المخاطب   1226بفتح  أنَّه بنى  ووجهه 

 
 .5/511للبيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل  1218

 [.129ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1219

 .2/373لَّبن الجزري، النشر قرأ يعقوب وحمزة وعاصم وخلف، يرى بياء مضمومة على الغيب مساكنهم بالرفع.  1220
 . 436للكرماني، ص  شواذ  القراءاتعن الأعمش والْسن والجدري بالتاء وضمه و"مساكنهم" بالرفع،  شاذة قراءة 1221

 .158لغيلان بن عقبة العدوي، ص  ديوان ذي الرمة وردت ف الديوان هكذا "فما بقيت إلَّ الصدور الجراشع". 1222
 شواذ  القراءات  عن أبي بكر وعن الأعمش والثقفي ونصر بن نَصر "لَّ ترى" بفتح التاء " إلَّ مسكنهم" بفتح الكاف والنون موحدا.  قراءة شاذة  1223

 . 436للكرماني، ص 
 .436للكرماني، ص  شواذ  القراءات عمرو بن ميمون والسلمي والأعمش.عن  شاذة قراءة 1224
 . 4/299للزمخشري،  الكشاف 1225
 . 2/373لَّبن الجزري،  النشرانظر  1226
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الفعل   بوقوع  المساكن  ﴿  عليه،ونصب  الشَمْسَ كقوله:   ﴾الْمُجْرمِِيَ وَتَ رَى  ﴿  [18/17]الكهف،  ﴾وَتَ رَى 

النَّقط   بالياء   [46/25]الأحقاف،  ﴾ لَا يُ رَىوقرأ حمزة وعاصم: ﴿  والخطاب عام، وقيل: لرسول الله.   [14/49]إبراهيم،

ووجهه أنَّه بنى الفعل للمفعول وأسنده   1227برفع النيون،   [46/52]الأحقاف،  ﴾إِلَا مَسَاكِنُ هُمْ ﴿  مضمومة،من تِته  

فرفعها به لقيامها مقام الفاعل؛ أي لَّ يُ رَى شيء من الأشياء إلََّّ مساكِنُهم، فالمساكن بدل من هذا   المساكن، إلى  

 فلذلك ذكر الفعل.   المحذوف، 

  قوله: "وما بقَِيَتْ إلََّّ الضُّلوعُ الجرَاشِعُ"    

 1228بَ رَى النَّحزُ والأجرالُ ما ف غروضها. أوله:      

بالتَّحريك: الِْجارة، وأرض جَرلِة : أي ذات جَراوِلَ،   والجرََلُ   . يَدُقي   : أي: الرَّاكب ينحر بواسطة الرجل»  

 : ، يقال: غَرضْتُ البعيرالقَتب وهو للريحْلِ بِنزلة الْزام للسَّرج وبطان  الدابَّةِ،والغَرْض: غَرضُ  1229والجمع الأجرالُ. 

 ن يصِف النو  1231،والجرَاشِعُ: جَمعُ الجرُشُعِ وهو من الإبل العظيم الصَّدر المنتَفِخُ الجنبَي  1230، شددْتُ عليه الغَرض

 1232«. يقول: هزَلها الَّستحثاث والأجرال فما تبقَّت إلَّ الصدور المنتفِخة

؛ لأنَّ اللائق بعموم "بالقويَّة  – على المبنِ للمفعول بالتاء الفَوقانيَّة    "تُ رَى"أي قراءة    - وليست  " »  قوله:

ا يكون إذا اعتُبر ف الفعل ضمير، وأمَّا  المستثنى منه أن يقدر شيء بالإفراد، وقد مرَّ الكلام على ذلك، وأنَّ هذا إنمَّ

 
  .2/373لَّبن الجزري،  النشرانظر  1227

 .158لغيلان بن عقبة العدوي، ص  ديوان ذي الرمة .وردت ف الديوان " طوى النحز والأجرال ما ف غروضها " 1228
 . 1/445لَّبن فارس، مقاييس اللغة؛ 1/464لَّبن دريد، جمهرة اللغةانظر  1229
 .3/1094للجوهري،  الصحاح انظر  1230
 .3/1195 للجوهري الصحاح ؛ 3/199انظر تهذيب اللغة للأزهري،  1231
 بتصرف يسير.  14/303لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1232
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فلا ضعف إلََّّ من جهة   الَّستثناء المفرَّغ   قاعدة على ما هو    "مَساكِنُ هُم" إذا جعل التيأنيث بالنظر إلى أنَّ الفاعل  

 1233«. ولَّ حاجة إلى تقدير البقايا والأشياء  الَّستعمال، 

أو مصدر حذف مضافه؛ أي آثار   الجمع،هو الواحد الذي أريد به  "لَّ تَ رَى إلَّ مسكَنَهم"قوله: "وقرئِ: 

 1234سُكونَّم.

 1235وحكى الكلب أنَّ شاعرهم قال ف ذلك المعنى: 

 فدعا هُود  عليهِم *** دَعوةً أصبَحوا هُمودًا 

 ودًاخ عَصفَتْ ريِح  عليهم *** تركََت عادًا  

 سُخِ رتْ سبعَ ليالٍ *** لَ تدعَْ في الأرضِ عُودًا

وروي أنَ الريح كانت »قال الزَّمخشري:    [25/ 46]الأحقاف،  ﴾كَذَلِكَ نَجْزِي الْقَوْمَ الْمُجْرمِِيَ أ[ ﴿436]

وقيل: أوَل من أبصر العذاب امرأة منهم   فترفعها في الجو  حتََّ ترى كأنََّا جرادة.  والظ عينة،تحمل الفُسطاط  

وروي: أو ل ما عرفوا به أنهَ عذاب: أنََّم رأوا ما كان في الصحراء من   قالت: رأيت ريَا فيها كشُهب النار.

رحالهم ومعايشهم تطي بم الر يح بي السماء والأرض، فدخلوا بيوتهم وغلَقوا أبوابم فقلعت الر يح الأبواب 

أيَّم لهم   ليال وثمانية  عليهم الأحقاف وكانوا تحتها سبع  عنهم   أني،وصرعَتْهم، وأمال الله  الريح  ثُ كشفت 

وروي: أنَ هودا لما أحس  بِلريح خط  على نفسه وعلى المؤمني خطا إلى جنب   فاحتملَتْهم وطرحَتْهم في البحر.

 
 [.328أ/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1233

 . 13/183، روح المعانوجدت هذا النقل أيضا نقله الألوسي ف تفسيره  1234
 .8/192القرآن للقرطب،  الجامع لأحكام؛ 5/248للماوردي،  النكت والعيون 1235
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اعتزل هود ومن معه في حظية ما يصيبهم من الريح إلا ما يلي على الجلود   1236وعن ابن عباس:   عي تنبع.

 1237. «وتلذُّه الأنفس، وإنََّا لتمر من عاد بِلظعن بي السماء والأرض وتدمغهم بِلْجارة

فبعثوا قوما إلى الكعبة للاستسقاء فجاؤوها فاستسقوا   ،وروي: أنَّه احتبس عنهم المطر أياما"وقال غيره:  

فقيل لهم: اختاروا لقومكم واحدة من هذه   ، لقومهم، فأظهر الله لهم ثلاث قطع من السحاب على ألوان مختلفة

ا أكثر مطرا، فساقها الله إلى ديارهم  ،القطع، فاختاروا قطعة سوداء منها فخرجت عليهم من واد لهم يقال   ،وقالوا: إنََّّ

فأجابهم هود بِن قال لهم:   ،  [46/24]الأحقاف،  ﴾هَذَا عَارِض  مُِْطِرُناَ غيث، فلمَّا رأوها استبشروا وقالوا: ﴿ ُ له: الم

بهِِ ﴿ اسْتَ عْجَلْتُمْ  مَا  هُوَ  ﴿   [46/24]الأحقاف،  ﴾بَلْ  الصَادِقِيَ بقولكم  مِنَ  إِنْ كُنْتَ  تعَِدُنَا  بماَ   ﴾فأَْتنَِا 

 1238. "فوقع عليهم ما وقع   ،  [46/22]الأحقاف،

يعنِ الإهلاك بعذاب الَّستئصال   - الكاف منصوبة على معنى: مثل ذلك الجزاء الفظيع  "  وقال السَّمرقندي:

وقال غيره:   1239."وهو وعيد لأهل مكة على إجرامهم بتكذيب رسول الله صلى الله عليه وسلم،  نجزي كل مجرم  - 

 عصمنا الله تعالى عن الإجرام ووقانََ بِنَيِه عن الآثام.   .الإجرامجميع السفهاء    رأس فيه أنَّ  

نافية؛   " إنْ "":  قال الزَّمخشري    [46/26]الأحقاف،  ﴾وَلقََدْ مَكَنَاهُمْ فِيمَا إِنْ مَكَنَاكُمْ فِيهِ ب[ ﴿436]

ما في مجامعة "ما" مثلها من التكرير المستَبشَع، ومثله  أي فيما ما مكنَاهم فيه، إلَا أنَ "إنْ" أحسن في اللَفظ؛ ل

 
 بالريح خطَّ على نفسه وعلى المؤمني خطًّا إلى جنب عي تنبع. وعن ابن عباس.   -ب  1236
 . 4/299للزمخشري،  الكشاف 1237
للبغوي،   معالَ التنزيل؛ 10/269للطبري،  جامع البيانانظر و  .7/675للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي(   1238
3/245. 

 [.129ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1239
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ما"  متجنَب، "ما  "مهما"  أنَ الأصل في  ترى  الألف هاء.  ،ألا  قلبوا  التكرير  أغثَ   فلبشاعة  أبو    1240ولقد 

 في قوله:   1241الط يب

 1242" لعَمرُك ما ما بِنَ مِنك لضاربٍ "

وقَد جُعلَت   ب منكَ لضارب.   1243لعمرك ]ما إن بِنَ[ وما ضرَه لو اقتَدى بعذوبة لفظ التنزيل فقال:  

 "إنْ" صلةَ مثلِها فيما أنشده الأخفش:

 1245" يراهُ  ***  وتَعرِضُ دونَ أدناه الخطُوبُ   1244يرُجِ ي المرءُ ما إنْ لا "

ولقد جاء عليه غي آية في التنزيل:   ،فيه، والوجه هو الأوَل م كا ؤوَل ب : إنَا مكنَاهم في مثل ما مكنَ تو "

هُمْ وَأَشَدَ قُ وَةً وَآثََراً في الْأَرْضِ﴾،  [ 19/74]مري،  ﴿هُمْ أَحْسَنُ أَثََثًَ وَرئِْ يًا﴾   [ 82/ 40]غافر،  ﴿كَانوُا أَكْثَ رَ مِن ْ

 1246. "وأدخل في الْثِ  على الاعتبار  الت وبيخ، وهو أبلغ في  

 
، أي رَدُؤَ وفسد. تقول:  1240  . 1/288للجوهري،  الصحاح أغَثَّ الرجل ف منطقه. وأغَثَّتِ الشاةُ: هُزلَِتْ. وأغَثَّ الرجلُ اللحمَ، أي اشتراه غَثًّا. أغَثَّ
: أحمد بن الْسي بن الْسن بن عبد الصمد الجعفي الكوف الكندي)ت.الطَّييِب  أبَوُ  1241 ُتَ نَبيِ

م(. الشاعر الْكيم، وأحد مفاخر الأدب  965ه /353الم
المعان ،  الْكم البالغة ،  الأمثال السائرةعلماء الأدب من يعده أشعر الإسلاميي. ولد بالكوفة ف محلة تسمى )كندة( وإليها نسبته. له    منالعربيي. و 
 .1/115للزركلي،  الأعلامانظر  .المبتكرة

| كما ذكر ف شرح ديوان المتنِ   .4/300للزمخشري،    الكشاف  لضارب ... بِقتل مما بان منك لعائب.منك  بان  ما  ما  تكملة البيت: لعمرك      1242
 للواحدي بهذا الشكل: 

 . 168. انظر شرح ديوان المتنب للواحدي، صبان منك لضاربي ... بِقتل مما بان منك لعائبِ ما ما أن يرى  
1243  ."  أوردها القرماني " إنْ ما بانَ بانَ منكَ لضاربي
 لا.   –ب  1244
الشاهد لإياس بن الأرت من طيئ أيضا.      1245 التسهيل  قاله جابر بن رألَّن شاعر جاهلي من طيئ، وقيل:   3/1196اظر الجيش الْلب،ن لشرح 
(793 .) 

 . 4/300للزمخشري،  الكشاف 1246
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أغثَّ فلان ف كلامه: إذا تكلَّم بِا لَّ ».  الأساسثي ف  غ قوله: "ولقدْ أغثَّ أبو الطييب" أي أتى بكلام  

ممَّا كان   1248بعده: بِِقْ تَلَ   وهو سيفك وسنامك   مقاتل، والمعنى: ليس الذي بان منك لضارب  »  1247.«خير فيه

 1249«.منك لغائب مقاتل، وهو لفظك ولسانك وحجَّتك وبرهانك 

ولو قال مكان "ما" النَّافية »  1250«.وخبره "بِقتَلَ" ، ف  "ما" الأولى نَفية، والثانية موصولة وهي اسم "ما"»

لكن جواز زيادة الباء ف خبر "إنْ" النافية محل نظر؛ إذ لَّ يشهد   ،"إنْ" النافية لكان أعذب؛ لسلامته من التكرار

لَّ تستقيم إلََّّ ف خبر "ليس" أو "ما" بِعنى "ليس" أو   لأنَّ الباء»  1251؛ «به رواية النحاة ولَّ استعمال الفصحاء

سِيَّما وقد جاء إعمالها عن   1253]لَّ[   يجوز، وقد يدفع بِنَّ إدخال الباء للنفي لَّ للعمل، فلِمَ لَّ  »  1252«. "هل"

  1254.1255«المبَريِد

مَت كانت موصولة مبتدأ ولَّ تستقيم  : وف بعض النسخ الباء ف خبره   "ما إن" وفيه ما فيه؛ لأنَّ "ما" إذا قُديِ

 :1257قوله   هكذا  "مة الواحديِ  شرح العلا  "  و  1256نُسَخ الدييوان والذي عليه  »  أيضا. 

 
 . 14/306لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب ؛ 1/694للزمخشري،  أساس البلاغة 1247
 ب: بأقبل.  1248
 [.328ب/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1249
 . 14/306لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1250

 [.328، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]ب/حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1251
 . 14/306لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 1252
 لعل القرماني نسي ذكرها وهي موجودة ف الأصل. 1253
وقد يدُفَع بِنَّ إدخال الباء للنفي لَّ للعمل فلِمَ لَّ يجوز سِيَّما وقد جاء   لأنَّ الباء لَّ تستقيم إلََّّ ف خبر "ليس" أو "ما" بِعنى "ليس" أو "هلْ"  -أ    1254

 إعمالها عن المبَريِد، ]صح هامش[. 

 [. 330للقزوينِ، ]أ/ كشف الكشاف )حاشية سراج الدين القزويني على تفسي الكشاف(مخطوط  1255
 اللفظ أو النصي الذي أثبتته معظم مخطوطات أو طبعات ديوان الشاعر المعتمد عليها.  1256
 لعل القرماني نسي ذكرها.  1257
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 1258«. ائبٍ عيرى إن ما ما بِنَ مِنك لضاربٍ  ***  بأقتَلَ مِاَ كانَ منكَ ل

لضارب،  » منكَ  بان  الذي  ما  أنَّه  يرَى  معناه  الواحدي:  منكَ   1259بِقتَلَ قال  بانَ  الذي  من 

ما فيه من حذف ضمير الشأن منصوبا؛ أي أنَّه ليس الذي بان،  أغثُّ ل  1262وهو »أ[  437]1261«. 1260ائبي عل

 1263«. مع أنَّ بشاعة التكرار بحالها

 : أخذ أبو الطَّيب من أبي تمام حيث قال: "1264المثل السَائر"وقال صاحب  »

 1265«. تِل  *** ولكِن يرَى أنَ العُيوبَ مقاتِل  قفتًَّ لا يرَى أنَ العَريضَةَ مَ 

 ،وتعرِض الخطُوب دون بلوغ أدنى شيء ممَّا تأمَّله   يراه،أي يؤُميِل ما لَّ  » البيت؛    1266قوله: "يرُجيِي المرء"

 أيَ ُّهَا "وهو مأخوذ من قوله عليه السَّلام:    1267،«والخطُوب جَمعُ خَطْبي وهو الأمر والشأن العظيم  فلا حاصل له.

 
[. ل أجد هذا النقل ف كتب الواحدي وهي البسيط والوسيط 328، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]ب/حاشية التفتازان على الكشافمخطوط    1258

 والوجيز. 
 ب: فأقبل.  1259
 ب: لغائب.  1260
. وأيضا ل أجد هذا النقل ف كتب الواحدي وهي البسيط والوسيط 14/305لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 1261

 والوجيز. 
 ب: وقد.  1262
 [.328، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]ب/حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1263
م(. الصاحب، العلامة، الوزير،  1240ه /637الدين أبو الفتح نصر الله بن محمد بن محمد الشيباني الجزري المنشئ المعروف بابن الأثير)تضياء    1264

للذهب،    سي أعلام النبلاءانظر    المثل السائر.مولده: بجزيرة ابن عمر، ونشأ بالموصل، وحفظ القرآن، وأقبل على النحو واللغة والشعر والأخبار. له  
23/72. 

 . 14/305لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف(؛ 2/389لَّبن الأثير،  المثل السائر 1265
 قصد ما أنشده الأخفش فيما ذكره الزمخشري ف الكشاف.  1266
 .7/685للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1267
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 تُدْركُِونَ،   لََّ   مَا  وَتُ ؤَميِلُونَ   تَأْكُلُونَ،  لََّ   مَا   تَجْمَعُونَ : "  قاَلَ   اِلله؟  رَسُولَ   ياَ   ذَاكَ   وَمَا :  قاَلُوا"    اَلله؟   تَسْتَحْيُونَ   أمََا  النَّاسُ،

نُونَ  رُونَ   لََّ   مَا  وَتَ ب ْ  1268.1269" تُ عَميِ

 وقريب من معناه قول الآخر: »

لَّ يبعد أن يقال: المعنى وتعرض »أي عنده. وقيل:    1270«. المرءُ قَد يرَجُو الرَخاءَ *** مُؤمِ لًا والموَتُ دونهَ

وَعَسَى وهو يرجيِي ظانَي أنَّه خير له. فيكون ف معنى قوله تعالى: ﴿ تأميله،الخطوب والبلايا عند بلوغ أدنى شيء ممَّا 

ئًا وَهُوَ شَري   ئًا وَهُوَ خَيْ  لَكُمْ وَعَسَى أَنْ تحُِبُّوا شَي ْ  1271«. [2/216البقرة، ]  ﴾لَكُمْ أَنْ تَكْرَهُوا شَي ْ

أمَّا لفظا؛ فلاستغنائه عن تقدير المضاف وزيادة "إنْ"، وأمَّا معنى؛ فلموافقته    1272"والوجه هو الأوَّل" »قوله:  

الة على أنَّ الأمم السَّالفة قد مُ  ولأنَّ المعنى الثَّاني يؤُديِي »وقيل:    1273«. نوا فيما ل يمكَّن فيه كفار قريشكي الآيات الدَّ

فيه، فيلزم تفضيل تمكي هؤلَّء على أولئك؛ لأنَّ المشبه به أقوى ف الوجه   مكمكنَّا إلى أن يقال: مكنَّاهم ف مثل ما  

م مع هذه القوة»  1274«، ق له الكلام أنَّ كفار قريش دون أولئك الكفاريغالبا، والذي س والبسطة ما نجوا من   ثَّ إنََّّ

وأمَّا كونُ "إنْ" شرطيَّة فكالوجه الأول ف موافقة النظائر وصحَّة المعنى،   1275«. فكيف يكون حال هؤلَّء  ، عقاب الله

 ولكن ليس فيه سلامة عن الْذف ك  "ما". 

 
 نقلها القرماني بهذه الصيغة" تَأمَلُونَ ما لَّ تُدركِونَ". 1268
 . من هذا الْديث بدأت ف النظام الجديد للتخريج الأحاديث. 13/141للبيهقي،  يُانشعب الإ 1269
 .3/208محمد شرياب، شرح الشواهد الشعرية؛ 14/306لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1270
 . [389ب/لوحة: ]، سعدي جلب، الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  1271
 . 4/301للزمخشري،  الكشاف 1272

 [.328ب/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1273
 . 14/306لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1274

 .28/62،للرازي مفاتيح الغيب 1275
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فيما إنْ  والمعنى ف الوجوه كلها: ولقد جعلنا لهم مكانَ وقرارا،»وقال السَّمرقندي بعد ذكر الوجوه الثلاثة:  

وقرارا مكانَ  فيه  لكم  على   جعلنا  وأقدرنَكم  فيه  مكَّناكم  إنْ  فيما  التصرف  على  وأقدرنَهم  ملَّكناهم  ولقد  أو 

، وإمَّا قري وأنت خبير بِنَّه لو قال: ومعنى التمكي ف الوجوه كليِها: إمَّا جعل المكان لهم وإعطاء الم  1276«. التصرف

 . رإعطاء الملك والتصريف والقدرة لكان أظه

ليعرفوا تلك النِ عم »قال البيضاوي:    [46/26]الأحقاف،  ﴾ وَجَعَلْنَا لَهمُْ سََْعًا وَأبَْصَاراً وَأَفْئِدَةً ﴿   ب[437]

 1277«. ويستدلُّوا با على مانحها ويواظِبُوا شكرها

ولنيل رحمته   ،ثَّ إنَّه تعالى ذكر من جملة ما أنعم به عليهم ما يكون سببا لنجاتهم من عذابه»   وقال غيره:

م إنْ استعملوا استماعهم ف سماع الدلَّئل وأبصارهم ف أن ينظروا بها إلى ما ف ملكوت السماوات  ،وإحسانه، فإنََّّ

والأرض ويشاهدوا عجائب مصنوعاته، ويستدلوا بِفئدتهم على معرفة الله تعالى وكمال قدرته ودقائق حكمته، حيث 

فما استعملوا هذه القوى فيما يسعدهم   ،هيَّأ لهم مما تنتظم به أحوالهم ما يعجز عن إحاطته أفكار أولَ الألباب

يهم، بل صرفوها فيما   ا مظهرا ويرُدِيهم من طلب الدنيا ولذياتها وقضاء وطر النفس ومشتهياتها، فصارو   يشفهموينُجيِ

نْسِ لَهمُْ قُ لُوب  لَا يَ فْقَهُونَ بِاَ وَلَهمُْ أَعْيُ  لَا  لقوله تعالى: ﴿ يُ بْصِرُونَ بِاَ وَلَهمُْ وَلقََدْ ذَرأَْنَا لِجهََنَمَ كَثِياً مِنَ الجِْنِ  وَالْإِ

 1278. [7/179]الأعراف، ﴾آذَان  لَا يَسْمَعُونَ بِاَ أُولئَِكَ كَالْأنَْ عَامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ 

 
 [.129ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1276

 .5/611للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1277
 بتصرف يسير.  7/685للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1278
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أَفْئِدَتُهمُْ مِنْ شَيْءٍ ولذلك قال: ﴿ هُمْ سََْعُهُمْ وَلَا أبَْصَارهُُمْ وَلَا  عَن ْ قال   [46/26]الأحقاف،  ﴾فَمَا أَغْنَى 

مَا ف يعني أنهَ في محلِ  النصب على أنهَ مصدر لقوله: ﴿  منه، أي شيء من الإغناء، وهو القليل  »الزَّمخشري:  

 1279. «، ويجوز أن يكون مفعولا به[46/62]الأحقاف،  أَغْنَى﴾

"مِن" مزيدة لَّستغراق النَّفي وتأكيده؛ أي فما نفعهم تلك الآلَّت والْواس نفعا   و»وقال السَّمرقندي:  

"ما" نَفية لَّ استفهاميَّة؛ إذ يصير التقدير حينئذ: أيي شيء أغنى عنهم مِن شيء فزيِد »  1281وقال غيره:   1280. «ما

م قالوا: يجوز زيادتها ف غير الموجب، وفسيروا   1282واعتذر بعضهم  ."مِن" ف الواجب وهو لَّ يجوز على الصيحيح  بِنََّّ

  تضروهذا خسران عظيم أن لَّ تنفع المرء حواسه، بل    1283«. غير الموجب بالنفي والنهي والَّستفهام، وهذا استفهام 

ومن ههنا   .[67/10]الملك،  ﴾ وَقاَلُوا لَوْ كُنَا نَسْمَعُ أَوْ نَ عْقِلُ مَا كُنَا في أَصْحَابِ السَعِيِ عليه كما قال تعالى: ﴿

وهي جَمعُ قُمع، 1284.1285" الْقَوْلِ   لِأقَْمَاعِ   وَيْل    لَكُمْ،  اللهُ   يَ غْفِرِ   وَاغْفِرُوا  تُ رْحَمُوا،  ارْحَمُوا"قال النيب صلى الله عليه وسلم:  

 1286شَبَّه استماع الذين لَّ يعَون القول به ف عدم استقرار ما يدخل فيه.

فإن قلت: بم انتصب؟ »:  مخشريقال الزَّ   [46/26]الأحقاف، ﴾إِذْ كَانوُا يَجْحَدُونَ بِِيََّتِ اللَِّ ﴿أ[  438]

عليل ى التَ عليل؟ قلت: لاستواء مؤدَ جرى مجرى التَ   فإن قلت: لََِ   ،[26/ 46]الأحقاف،  قلت: بقوله ﴿فَمَا أَغْنَى﴾ 

 
 . 4/301للزمخشري،  الكشاف 1279
 [.129ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1280

 .9/447 البحر المحيطقصد به أبو حيان ف  1281
 .9/677، الدر المصون قصد به السمي الْلب ف  1282
 . 9/667للسمي الْلب، الدر المصون 1283
 أوردها القرماني بهذه الصيغة" وَيل  لأقَمَاعِ الآذَانِ". 1284
 .197(؛ الأدب المفرد، ص 6540) 11/99مسند الأمام أحمد،  1285
 .8/295لَّبن منظور،  لسان العربانظر  1286
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ا ضربته فيه لوجود ك إذا ضربته في وقت إساءته فإنَّ بته إذا أساء؛ لأنَ ه لإساءته، وضرَ بتُ والظرف في قولك: ضرَ 

 1287. «في ذلكروف  تا دون سائر الظُّ بَ لِ  " غُ يثُ "حَ   " و "إذْ    أنَ إساءته فيه، إلَا 

عليل ف " ف التَّ " و"حيثُ يشير إلى وجه ما شاع من استعمال "إذْ »  "رفعليل والظي ى التي لَّستواء مؤدَّ "   :قوله

وقال البيضاوي:   1289«.1288الكناية باب    ه من ظاهر كلامه أنَّ الظيرفية، و هم إلى  بق الفَ لَّ يسبعض المواضع بحيث  

يعنِ   1290«. "حيثُ " ب على ما أضيف إليه، وكذلك  الْكم مرتَ   رى التعليل من حيث إنَ وهو ظرف جرى مجَ »

 . "حيثُ "ة، وكذا  يَّ ليِ د العِ عقَ تُ ف  عِليته،يترتب عليه الْكم ترتب المعلول على   " إذْ "ما أضيف إليه    أنَّ 

يعنِ ما   1291. «من العذاب » قال البيضاوي:    [46/62]الأحقاف،  ﴾وَحَاقَ بِِمْ مَا كَانوُا بهِِ يَسْتَ هْزئِوُنَ ﴿

﴿استهزَ  بقولهم:  به  مِنَ  ؤوا  إِنْ كُنْتَ  تعَِدُنَا  بماَ  أنَّ   ،[46/22]الأحقاف،  ﴾الصَادِقِيَ فأَْتنَِا  عرفت  استهزاء  وقد  ه 

 أشار إلى أنَّ   1293«. هم، وهو العذابتِ هم وسخريَّ هزائِ وحاق بهم وأحاط جزاء استِ »مرقندي:  وقال السَّ   1292منهم.

 .ل لَّ حاجة إلى التقديرر، وعلى المعنى الأوي ة والمضاف مقدي "ما" مصدريي 

 
 . 4/301للزمخشري،  الكشاف 1287
 .402" الكناية هي ترك التصريح بذكر الشيء على ما ذكر ما يلزمه لينتقل من المذكور على المتروك". مفتاح العلوم للسكاكي، ص  1288
 [.328، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]ب/حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1289
 .5/116للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1290
 .5/116للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1291
 .7/569للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي(انظر  1292
 [.129للسمرقندي القرماني، لوحة: ]ب/ مخطوط بحر العلوم 1293
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أهل   1294[يَّ]   ما حولكم » :  مخشريقال الزَّ   [46/72]الأحقاف،  ﴾وَلقََدْ أَهْلَكْنَا مَا حَوْلَكُمْ مِنَ الْقُرَى﴿

 القرى، أهل    :نحو حجر وثمود وقرية سدوم وغيهما، والمراد  1295[من ]  [،27/ 46]الأحقاف،  ﴾ القُرَى  نَ مكة ﴿مِ 

 1296«. [ 46/27]الأحقاف،  ولذلك قال: ﴿لَعَلَهُمْ يَ رْجِعُونَ﴾

رى قوم لوط ف أرض سدوم بالشام، وقرى قوم هود باليمن، منازل ثمود ف نَحية الشام، وقُ »وقال غيره:  

كة إهلاك هلَ  ُ والمراد بإهلاك تلك القرى الم  1297وقد كانت أخبارهم متواترة عندهم   ،ا جميعا قريب من بلاد الْجازفإنََّّ 

كذيبهم ا جرى عليهم لتَ بِ بعاد و   قريشار سبحانه وتعالى  ذكَّ   امي  ول  1298. «ز ا بالتجوُّ ا بتقديم المضاف وإمَّ أهلها إمَّ 

ذير حذير من مخالفة البشير الني ذكير وتقريرا للتي تعميما للتي   حولهم،بعموم ما    ذكر بعد ذلك  الْق،سول وجحودهم  الرَّ 

 راج المنير. اعي إلى الله بإذنه والسيِ الدي 

يَ رْجِعُونَ ﴿  ب[438] لعََلَهُمْ  الَْيََّتِ  نَا  البيضاوي:   [46/27]الأحقاف،  ﴾ وَصَرَف ْ لكي كرَ »  قال  رناها 

بي على طريقة الَّلتفات، وعلى هذا قول من صريف للعرب المخاطَ التي   1300:غيرهوقال    1299«. يرجعوا عن كفرهم

ا معطوف وهو إمَّ   للماضي، ه  والأظهر أنَّ ،  1301ا كانوا فيه من الضلال فنا العبر وعذاب الأمم ليرجعوا عمَّ قال: صرَّ 

م على الإهلاك؛ إذ صريف مقدي  فالتي تيب ف عطف الواو، وإلََّّ عدم التري   باعتبار   [46/27]الأحقاف،  ﴾أَهْلَكْنَاعلى ﴿

 على الكفر، أو حال بتقدير "قد".   وطامهم صريفسببه عدم إطاعتهم بالتي 

 
 لعل القرماني قد نسي ذكرها.  1294
 لعل القرماني قد نسي ذكرها.  1295
 . 4/301للزمخشري،  الكشاف 1296
 وقد كانت أخبارهم متواترة عندهم، ]صح هامش[.  -أ  1297

 بتصرف يسير.  7/695للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1298

 بتصرف يسير. 5/611للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1299
 لم أجده.  1300
 وعلى هذا قول من قال: صرَّفنا العبر وعذاب الأمم ليرجعوا عمَّا كانوا فيه من الضلال، ]صح هامش[.  -أ  1301
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ه فعل ما لو فعله بِنَّ   : وأجيب  رد إصرارهم.ه تعالى أراد رجوعهم ول يُ وهذا يدل على أنَّ   1302ي: ائِ بَّ قال الجُ »

لَّئل أويل للدي ل بِثل ذلك التي ا أوي ة، وإنمَّ ه على الَّستعارة التمثيليَّ أنَّ   : غيره لكان ذلك لأجل الإرادة المذكورة وحاصله

 1303. «كنرده ل يَ وما ل يُ   كان، ما أراده تعالى   ة على أنَّ الَّ الدي 

 : ربِن القُ »مخشري:  قال الزَّ   [46/28]الأحقاف،  ﴾فَ لَوْلَا نَصَرَهُمُ الَذِينَ اتَخذَُوا مِنْ دُونِ اللَِّ قُ رْبَِنًا آلِهةًَ ﴿

اللَِّ﴾ حيث قالوا: ﴿هَؤُلَاءِ شُفَعَاؤُنَا عِنْدَ    ، بِ بم إلى اللهذوهم شفعاء متقر  أي اتخَ   تعالى،   ب به إلى الله قر ِ ما تُ 

ربِنًا" حال، ولا يصح " و"قُ ان "آلهةً " المحذوف، والثَ ذينَ اجع إلى "الَ " الرَ ذَ حد مفعولِ "اتخَ ، وأ[18/ 10]يونس،

 والمعنى: فهلَا   1304بضم الراء،  " بِناً رُ ق ُ "ئ:  وقرِ   لفساد المعنى.  ؛ " بدلا منه"آلهةً   ربِنًا" مفعولا ثَنيا و أن يكون "قُ 

 1305. «منعهم من الهلاك آلهتهم

 1307.«1306قرب ه بمعنى التَ أو مفعول له على أنَ »قال البيضاوي:    "حال  ربانًَ قوله: و"قُ 

أحسن ما قيل ف تقرير "   "لفساد المعنى  ؛" بدلَّ منه"آلهةً   ربانًَ" مفعولَّ ثانيا وولَّ يصح أن يكون "قُ " قوله:  "

 ب إليه. تقري ا يُ الله لَّ يتقرب به وإنمَّ  دون الله؛ لأنَّ  بوا بها من أن يقال: تقرَّ  ه لَّ يصحي أنَّ »ف  المصنيِ  ما نقل عن الفساد  

ذوا قربانَ بدلَّ لله متجاوزين عن أخذه قربانَ عل مفعولَّ ثانيا يكون المعنى: فلولَّ نصرهم الذين اتََّّ ه إذا جُ وأراد أنَّ 

ه مفعول له، فهو غير مخصوص إنَّ   :ربانًَ" قد قيل"قُ   ام" وبِنَّ دَّ والَّعتراض بجعل "دون" بِعنى "قُ ،  إليهم، وهو فاسد 

 
م(. عال بالكلام، شيخ المعتزلة، وصاحب التصانيف، وأخذ عنه فن الكلام  916ه /303)ت.  الوهاب البصري  عبد  بن  محمد  الجبيائي أبو علي      1302

متوسعا ف العلم، سيال الذهن، وهو الذي ذلل الكلام، وسهله،   -على بدعته  -أيضا: أبو الْسن الأشعري، ث خالفه، ونَبذه، وتسنن، وكان أبو علي 
. انظر  التفسي الكبي،  لأصولئية( نسبته إلى جبى )من قرى البصرة( اشتهر ف البصرة، ودفن بجبى. له ا ويسر ما صعب منه. وإليه نسبة الطائفة )الجبا 

 . 6/256للزركلي، لأعلام ؛ ا14/183للذهب،  أعلام النبلاءسير 
 .بتصرف  28/62،للرازي مفاتيح الغيب 1303

 . 437للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن عيسى بن عمر.  1304
 . 4/302للزمخشري،  الكشاف 1305
 قوله وقربانَ حال قال البيضاوي أو مفعول له على أنَّه بِعنى التَّقرب، ]صح هامش[.  -أ  1306
 .5/611للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1307
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ه مع ندرة استعماله لَّ يصلح ظرف لأنَّ   ادح؛ قيلتئم الكلام غير  ب إليه، وحينئذ  ب، وجاز أن يطلق على المتقرَّ بالمتقريِ 

معناه   ب؛ لأنَّ قري لتَّ اربانَ ليس  اذهم قُ واتَّيِ   أ[ 439]   ب بي يديه ولأجله،قري ا التي ه ليس بي يدي الله وإنمَّ ؛ لأنَّ ذالَّتَّي ا

ب البتة، وحينئذ إن كان مستقرا قري ليس زمان التَّ   ذاتعظيمهم بالعبادة ليشفعوا بي يدي الله ويقربونَّم إليه، فزمان الَّتَّ 

ب به، فلا يصلح عاملا تقري ما يُ   : ه اسم جامد بِعنىربانًَ"؛ لأنَّ ل، ولَّ يجوز أن يكون معمول "قُ حالَّ لزم ما لزم ف الأوي 

جار الله بعد أن   فليس بشيء؛ لأنَّ   "ب بهفهو غير مخصوص بالمتقري "ا قوله:  وأمَّ   كالقارورة وإن كان فيها معنى القرار.

هُمْ قوله: ﴿  ب به ذكر هذا الَّمتناع، على أنَّ ر القربان بِا يقري فسي  ينادي على   [46/28]الأحقاف،  ﴾بَلْ ضَلُّوا عَن ْ

 1308. "ءدافساده أرفع الني 

يكن    خلاف المعنى المقصود؛ إذ ل رد بفساد المعنى إلََّّ المصنف ل يُ "وقد يقال ف تقرير فساد ذلك الإعراب:  

بِداة   جيء  أن يتقربوا بها إلى الله، ألَّ ترى كيف صرح وكيف  إلََّّ   -على زعمهم - اذهم الأصنام آلهة  قصدهم ف اتَّي 

ما يي لَّ سِ     [39/3]الزمر،  ﴾ وَالَذِينَ اتَخذَُوا مِنْ دُونهِِ أَوْليَِاءَ مَا نَ عْبُدُهُمْ إِلَا ليُِ قَر بِوُنَا إِلَى اللَِّ زلُْفَىف قوله: ﴿  الْصر

 صرة فاعة والني وبيخ على عدم الشي ريع والتي قهو التي   الذي سبق له الكلام وجعل أصلا ف الَّعتبار  ف هذا المقام؛ لأنَّ 

ولو جعل مبدلَّ ،  لفظ النصرة  ضيضخ كلمة التي   أولىاذهم آلهة معبودة، حيث  التي جعلوها وسيلة إليها وغرضا ف اتَّي 

وبه لوح ف ،  اتوطئة غير مقصودة بالذي التَّ   اقط أو توطئة وتمهيدا للبدل؛ لأنَّ لَّ ينعكس سواء جعل ف حكم السَّ 

ولو حمل على المفعول له  .[10/18]يونس،﴾لَاءِ شُفَعَاؤُناَ هَؤُ ذوهم شفعاء متقربا بهم إلى الله حيث قالوا: ﴿قوله: اتََّّ 

 1309. "صح أيضا

 
 [.330للقزوينِ، ]ب/ كشف الكشاف )حاشية سراج الدين القزويني على تفسي الكشاف(مخطوط  1308

 . 14/308لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 1309
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 امي  ربانَ" ل "قُ   بِنَّ "  1310، فاعتذر الشارح المرحوم خريجيتمه ول  ا البيضاوي فقد ذكر ذلك الإعراب وقدي وأمَّ "

ذوهم آلهة من اتََّّ   : المعنى  "، وكانعنى "آلهةً مَ  اني بحسب الاقط، وكان المفعول الثَّ كان مبدلَّ منه كان ف حكم السي 

 1311. "الإله هو الله وحده، ولَّ فساد ف هذا المعنى  دون الله والْال أنَّ 

ة المعنى بدونه، ولَّ بدل الغلط من صحَّ   ف غير   دَّ بُ   البدل وإن كان هو المقصود لكن لَّ   وأنت خبير بِنَّ "

 ، فلا يصحي ب إليه كما مري ب به بل يتقري الله لَّ يتقري   ب به؛ لأنَّ ربانَ؛ أي ما يتقرَّ ذوهم من دون الله قُ صحة لقولنا: اتََّّ 

 "فيعود الإشكال بهذا الَّعتبار أيضا.   ، إليه ف ذلك  ب[ 439]   ربانَ متجاوزينذوهم قُ م اتَّي أنََّّ 

لَّ متجاوزين قربانَ    عبادة الله عن    ذوهم متجاوزيناني لَّ یُلو عن وجه حيث قال: فالمعنى اتَّي نعم اعتذار الثَّ "

 " ف. المعنى على ما ذكره المصني   ر يفسحتىي عن أخذه قربانَ 

هُمْ ﴿ وزاد البيضاوي   1312. «متهِ صرَ وا عن نُ أي غابُ »مخشري:  قال الزَّ   [46/82]الأحقاف،  ﴾ بَلْ ضَلُّوا عَن ْ

 1313.« الوا بم امتناع الاستمداد بِلضَ أن يستمدُّ   وامتنع»  عليه:

 لال عنهم غيبتهم بِعيانَّا عنهم ولَّ ضياعها وهلاكها ف أنفسها؛ فإنَّ ليس المراد بالضَّ " لعله يشير إلى أن  

خفينا   :ه بِعنىفإنَّ   [32/10]السجدة،  ﴾ ذَا ضَلَلْنَا في الْأَرْضِ ءِ أَ الضلال قد يكون بِعنى الغيبة كما ف قوله تعالى: ﴿

 ﴾ إِنَ الْمُجْرمِِيَ في ضَلَالٍ وَسُعُرٍ وقد يكون بِعنى الهلاك ف قوله تعالى: ﴿  ف الماء.   لبنُ الَّ   وغبنا، كما ف قولهم: ضلَّ 

وليست الآلهة غائبة عنهم   ضلالَّ؛ أي ضاع وهلك.  الشيء يضلي   ويقال: ضلي   ، أي ف هلاك.[54/47]القمر،

هت الآلهة بالأشياء الغائبة عنهم ف عدم نفعها بيِ ة حيث شُ ة هالكة ف أنفسها، ففيه استعارة تبعيَّ بذواتها ولَّ ضالَّ 

 
 قصد به الشيخ زاده. 1310
 .7/570للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1311
 . 4/302للزمخشري،  الكشاف 1312
 .5/116للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1313
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ت عنهم وقيل: ضلَّ "  1314. "وغاب  قمة عليهم وعدم الَّستمداد بها، امتناع الَّستمداد بِن ضلي منهم عند نزول النيِ 

 1316. "منها  أواوقيل: ضلوا عنهم؛ أي تركوا الأصنام وتبرَّ  ما أصابهم إذ هي جماد.  1315]يُصِبْها[ ل    لأنَّا آلتهم؛  

ذلك إشارة إلى امتناع نصرة "  مخشري: قال الزَّ   [46/28]الأحقاف،  ﴾وَذَلِكَ إِفْكُهُمْ وَمَا كَانوُا يَ فْتَروُنَ ﴿

هم على الله ئرة شركهم وافتراثمو   ، ها آلهةاذهم إيََّ إفكهم الذي هو اتخِ  أثر  وذلك    : آلهتهم وضلالهم عنهم، أي

ذا   من كونه  والأَ فْ والإِ   1317". همكُ فَ أَ "َ وقرئ:    .شركاءالكذب  والَْ ذْ ك كالِْ فْ ك   وذلكَ "وقرئ:    ر.ذْ ر 

شديد على التَ   1319" همكَ فَ أَ "وقرئ:    اذ الذي هذا أثره وثمرته صرفهم عن الْق.أي ذلك الاتخِ    1318؛"فكهمإ

ذو الإفك كما  1322[أي]؛ كَ فِ م الَلهَ أي قوَ  1321؛ "همكُ آفِ "  و  ،يَ كِ هم آفِ لَ أي جعَ  1320" همكَ آفَ " و .للمبالغة

 1324. "من الإفك  1323أي بعض ما كانوا يفترون   ، وذلك إفك مِا كانوا يفترون  قول: قول كاذب. ت

اذ الذي الضلال أثره "  أ[440]  عبارة البيضاوي:"  ذلك إشارة إلى امتناع نصرة آلهتهم"قوله:   ذلك الاتخ 

اذ الذي أثره امتناع نصرهم؛ للسيلامة من الْذف، »وقال سعد الثَّاني:    1325«. صرفهم عن الْق  جعل الإشارة للاتَّيِ

 1326."وجعلها ف الكشياف لَّمتناع نصرهم فاحتاج إلى تقدير المضاف ف "إِفْكُهم"؛ أي أثََ رُ إفكهم

 
 بتصرف يسير.  7/570للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1314
 . صبهم أوردها القرماني ت  1315
 .8/194للقرطب،  الجامع لأحكام القرآن 1316
 .3/56للفراء،  معان القرآنقراءة شاذة قد ذكرها الفراء. انظر  1317
 .2/267للموصلي،  المحتسب في تبيي وجوه شواذ القراءاتقراءة شاذة قرأ بها عبد الله بن الزبير. انظر  1318
 . 437للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن ابن فياض.  1319
 . 437للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن عبد الله بن الزبير.  1320
 . 437للكرماني، ص  شواذ  القراءات قراءة شاذة عن ابن عباس. 1321
 غير موجودة ف نص الزمخشري. 1322
 أي بعض ما كانوا يفترون، ]صح هامش[.  -أ  1323
 . 4/302للزمخشري،  الكشاف 1324
 بتصرف يسير.  5/116للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1325
 [.389، سعدي جلب، لوحة: ]ب/الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  1326
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اذ؛ لأنَّه اختار قراءة   قوله: "صَرَفَهم" مُفسيِر   بالماضي، فإني   "أفََكَهم"ويمكن أن يقال: بل جعل الإشارة للاتَّيِ

اذ، ولذلك جعل المصنيف كذلك عند نقل تلك القراءة حيث قال: "وذلكَ  له، فالمناسب على هذا الإشارة إلى الَّتَّي

اذ إلى آخره.كُ فْ إ  1327"فكُهم"أإشارة إلى امتناع النَّصر؛ لأنَّه اختار قراءة    الكشَافوجعلها ف    هم"؛ أي وذلك الَّتَّي

 عزيز.  1328لفظا وأفيد معنى، وتقدير المضاف غير  بالمصدر، فالمناسب حينئذ الإشارة إلى الَّمتناع؛ لأنَّه أقرب

وقرئ بالفتح وهو ،  الجمهور على كسر الهمزة وإسكان الفاء على أنَّه مصدر أفَكَ يَأفِْكُ إفْكًا»ثَّ إنَّ قراءة    

 1329« والمصدر يجوز أن يكون مضافا إلى الفاعل مبنييا له، وأن يكون مضافا إلى المفعول مبنيا له،  مصدر له أيضا

ساقطا من ومِن ههنا تبيَّ أنَّ القراءة بالماضي شاذية، والبيضاوي اختاره وقدَّمه على ما ذكرنَه، الَّلهم إلََّّ أنَّ يكون  

 نسخة الأصل ف نُسخة مُطالعَتنا.

  [ 46/28]الأحقاف،  ﴾ وَمَا كَانوُا يَ فْتَروُنَ قوله: "وثمرةَ شِركِهم وافترائهِم على الله الكذب" إشارة إلى أنَّ قوله: ﴿

"ما" مَصدريَّة والمضاف مقدير؛ أي ذلك الَّمتناع أثر هذين،   و  [46/82]الأحقاف،  ﴾ إِفْكُهُمْ على ﴿  1330عطف 

 وهما إِفْكُهم وافتراؤهم.

 ﴾مَا كَانوُا يَ فْتَروُنَ " بالماضي، فعلى هذا ينبغي أن يكون ﴿   [46/28]الأحقاف،  ﴾وذلكَ أَفَكَهمقوله: "﴿

اذ وكونَّم مغتريِين  عطفا ف موضع الرفع أيضا لكنيه  »  [46/82]الأحقاف،  ، 1331على المبتدأ وهو "ذلك"؛ أي ذلك الَّتَّي

 
لعبد      معجم القراءات؛ 437للكرماني، ص  شواذ  القراءاتانظر  تِتمل " أفْكُهُم" بسكون الفاء و" أفَكُهُم" بفتح الفاء وكلاهما مصدر. 1327

 . 8/509اللطيف الخطيب، 
 غير، ]صح هامش[.  –أ  1328
 بتصرف يسير.  136/ 5للمنتجب الهمذاني، الكتاب الفريد  1329

 عطف، ]صح هامش[.  –ب  1330

 ، ]صح هامش[. مغترين -أ  1331



 

279 

 

  [ 46/82]الأحقاف،  ﴾ أَفَكَهُمْ صرفهم أو على الضمير المرفوع ف ﴿  1332وقيل: هو من عطف المفرد على الجملة 

  1333. «وحسن ذلك للفصل بينهما بالضمير المنصوب فقام ذلك مقام التأكيد 

هو بالمدي فعلا ماضيا، فيحتمل أن يكون بزنة "فاعل" فالهمزة أصليَّة، » قوله: "وآفَكَهم أي جعَلَهم آفِكيَ"  

" فهمزته تِتمل أن تكون "أفَعَل" فالهمزة الأولى زائدة والثَّانية بدل من همزة، وإذا قلنا إنَّه "أفَعَلَ  1334وأن يكون بزنة

 1335«. " بِعنى المجردللتيعدية وأن يكون "أفَعَلَ 

بِعنى   1336﴾عِيشَةٍ راضِيَةٍ على لفظ اسم الفاعل فيكون وصف القول به من قبيل: ﴿»قوله: "وآفِكُهم"  

اذ، بل إلى ما يقولون عنده، والتشبيه بقول كاذب مبنِ على جعل الكذب  ذات رضى، ويكون ذلك إشارة إلى الَّتَّي

وليت شعري ما دعاه إلى هذا   1337، «صفة المتكليم دون الكلام بِعنى عدم مطابقة الواقع، وإلََّّ فهو على حقيقته

اذ آفِكُهم أي صارفِهم لكان أظهر  1338.1339التكليف، ولو قال: الَّتَّي

ومعنى هذه القراءة راجع إلى   .1340"؛ أي وقرئِ هكذا أيضا ب[" وذلك إِفك ممَّا كانوا يفترون 440قوله: ]

من باب عطف العام على الخاص،   "إِفْك  "على    [46/28]الأحقاف،  ﴾وَمَا كَانوُا يَ فْتَروُنَ القراءة الأولى؛ لأنَّ عطف ﴿

شُفَعَاؤُناَ بِعنى قولهم: ﴿ يتُقرَّب بها إلى الله إفك من بعض ما كانوا   [10/18]يونس،  ﴾هَؤُلَاءِ  ذْنَهم آلهة  أو اتَّيِ

 
 ]صح هامش[.  وقيل هو من عطف المفرد على الجملة، -أ  1332
 . بتصرف 7/715للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1333

 فاعل فالهمزة أصلية وأن يكون بزنة، ]صح هامش[.  -أ  1334
 . 9/786للسمي الْلب، الدر المصون 1335
 [. 101/7،القارعة عِيشَةࣲ رَّاضِيَةࣲ﴾ فِ  ﴿فَ هُوَ [؛ الثانية 69/21، اقةعِيشَةࣲ رَّاضِيَةࣲ﴾ ]الْ ﴿فَ هُوَ فيتان الأولى آيوجد  1336
 [.328ب/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1337
 هامش[.   أظهر، ]صحقوله: وآفكهم على لفظ اسم الفاعل ....... أي صارفِهم لكان  -أ 1338
 . أظهرقوله: وآفكهم على لفظ اسم الفاعل ....... أي صارفِهم لكان  -ب  1339

مضلهم   ل أجد هذه القراءة، وقد يكون قصد الزمخشري أن "أفك" مصدر لقراءة أفََكُهُم، وقراءة آفَكُهُم هي من اسم الفاعل "أفك" أي صارفهم أو  1340
 .8/509لعبد اللطيف الخطيب،  معجم القراءاتوقد يكون اختلط على المؤلف ذلك. انظر 
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مَا جَعَلَ الَلُّ مِنْ بحَِيةٍَ وَلَا سَائبَِةٍ وَلَا وَصِيلَةٍ وَلَا حَامٍ وَلَكِنَ الَذِينَ كَفَرُوا يَ فْتَروُنَ عَلَى يفترون. قال الله تعالى: ﴿

 . [5/103]المائدة، ﴾اللَِّ الْكَذِبَ 

والَّفتراء على هذا شيئان متغايران؛ لَّختصاص   وقيل ف الأولى: الإفك بِعنى الصَّرف عن الْقي، فالإفك

وف الثَّانية "ما" موصولة مبيَّنة بالإفك؛ أي ذلك بعض الإفك الذي   الثَّاني بالإخبار، ويدلي عليه ظاهر التعاطف. 

والله أعلم بِا   فتراة، والإفك على هذا الكذب المختلق، فأين هذه من الأولى.  كانوا يفترونه؛ أي بعض أكاذيبهم الم

 هو الأحسن والأولى. 

نَا إِليَْكَ نَ فَرًا مِنَ الجِْنِ  يَسْتَمِعُونَ الْقُرْآنَ ﴿  أَمَلْناهم»  :1341الزَّمخشري قال    [46/29الأحقاف،]  ﴾ وَإِذْ صَرَف ْ

أنفارا.  " صرَفْنا"وقرِئَ:    إليك وأقبلنا بم نحوك. وفي   بِلتَشديد؛ لأنََّم جماعة، والنَفر: دون العشرة، ويجمع: 

 1343«. 1342"لَو كانَ ههُنا أَحَد  من أنفارنا"حديث أبي ذَر رضي الله عنه:  

قوله: "لو كان ههُنا أحَد  من أنفارنَ" من كلام امرأتي لقيتا أبا ذَري ليلة ف الطواف فذكرتا إسافا ونَئلا وهما 

اسمان للصنم، فأسمعهما أبو ذَري وذلك حينما قدم مكة للإسلام، وكان یُتبئ بي الكعبة وأستارها خوفا من قريش، 

ولَّن وتقَولَّن: لو كان ههنا أحد من أنفارنَ، فاستقبلهما رسول الله ومعه فلمَّا سمعتا كلامه وشتمه انطلقتا وهما توُلْ 

والْديث  ة الإسلام.اه بتحيي رسول الله سلَّم عليه وآمن، وهو أويل من حيي   جأبو بكر رضي الله عنه فأخبرتا. فلمَّا خر 

أ[ ثَّ 441]   1345جال خاصة من الثلاثة إلى العشرة. وقد قال فيه: والنَّفر هم الري ريي    ف   1344فائقه بطوله مذكور ف  

 
 قال الزمخشري. –  ب 1341
صحيح هذا قسم من حديث طويل لقصة إسلام الصحابي الجليل أبي ذر الغفاري رضي الله عنه وهو من رواية عبد الله بن الصامت، والْديث ف    1342
 (. 2473) 4/1919، مسلم

 . 4/303للزمخشري،  الكشاف 1343

 .2/99للزمخشري،  الفائق في غريب الْديثانظر  ".الفائق في غريب الْديثقصد كتاب الزمخشري " 1344
 [.328ب/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1345
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ا بيَّ أنَّ الإنس فريقان: معرضون عمَّا أنُذِروا به، وموحيدون مستقيمون ف الأمور، بيَّ أنَّ الجن أيضا مي  إنَّه تعالى ل

ويتخليص من عذاب أليم، وأنَّ كافرهم معريض للعقاب   لهمفريقان: منهم من آمن ومنهم من كفر، وأنَّ مؤمنهم يغُفر  

 العظيم.

نَاويجوز أن يتعلَّق ب  ﴿  ،[46/29الأحقاف،]  ﴾ نفرًا﴿  ل    صفة   [ 46/29الأحقاف،]  ﴾ مِنَ الجِْن ِ و﴿  ﴾صَرَف ْ

﴾ أو حال؛ نفرًا﴿  صفة أيضا ل    [46/29الأحقاف،]  ﴾يَسْتَمِعُونَ ﴿  و  و"مِن" لَّبتداء الغاية.   ،[46/29الأحقاف،]

ورُوعِي معنى النَّفر حيث أعيد إليه ضمير  له.  صفة  [46/29الأحقاف،]  ﴾مِنَ الجِْن ِ لتخصصه بالصيفة إن قلنا إنَّ ﴿

 1346، ولو رُوعِي لفظه وقيل: "يَستمِعُ" لجاز. [46/29الأحقاف،] ﴾يَسْتَمِعُونَ الجمع ف ﴿

أنَْصِتُوا ﴿ قاَلُوا  حَضَرُوهُ  فلمَا كان   الضَمي»  الزَّمخشري:قال    [46/29الأحقاف،]  ﴾فَ لَمَا  أي  للقرآن؛ 

و  الله،  لرسول  أو  منهم،  قرأ:  تبمسمع  من  قراءة  قَضَى"عضده  منها"فلمَا  وفرغ  قراءته  أتَم  أي   ﴿قاَلُوا﴾  ؛ 

اُسكُتُوا مستمعي. يقال: أنَصِت لكذا   [29/ 46]الأحقاف،  بعضهم لبعض:﴿أنَصِتُوا﴾  قال  [29/ 46]الأحقاف، 

 1347«. واستَ نْصِت له 

لرسول الله صلى الله عليه وسلم قراءة   [46/29الأحقاف،]  ﴾حَضَرُوهُ ويعضُدُه"؛ أي كون ضمير ﴿"»   قوله:

على لفظ المبنِيِ للفاعل، فإنَّ الضيمير فيه لرسول الله، وترتُّبه على ما سبق يقتضي   [46/29الأحقاف،]   ﴾ فَ لَمَا قَضَى﴿

ويؤييِد كونه للقرآن قراءة من قرأ على البناء   1348«. لرسول الله أيضا  [46/29الأحقاف،]  ﴾ حَضَرُوهُ كون ضمير ﴿

 
 بتصرف.  7/715للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1346

 . 4/303للزمخشري،  الكشاف 1347
 [.328ب/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1348
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مناسب أن يرجع ضمير  حينئذ للقرآن؛ أي أتَُُِّ وفرُغَِ منه، فال   [ 46/29الأحقاف،]  ﴾قُضِيَ للمفعول؛ لأنَّ ضمير ﴿

 له أيضا.   [46/29الأحقاف،]  ﴾ حَضَرُوهُ ﴿

العارفي:   بعض  وحِشمة »وعن  الخطاب  هيبة  ألسنتهم  الجني كيف حبست  من  معرفته  أهل  وصف الله 

، وهذا بعد   1349المشاهدة، وهكذا من ألُبِس أنوار الهيبة والعظمة یُرس لسانه عن الَّنبساط والمخاطبة وإفشاء السري

وأيضا ليس ف مقام الْضرة   قاب.شهود القلوب أنوار الغيوب بنعت إصغاء الأسرار إلى وقوع الخطاب وكشف الني 

 .[46/29الأحقاف،]  ﴾فَ لَمَا حَضَرُوهُ قاَلُوا أنَْصِتُوا قال الله تعالى: ﴿  إلََّّ الخمول والذيبول والسيكون تِت موارد الهيبة.

شاهدة إذا طالعت السَّرائر بحقائقها أخرست الألْسن عن النُّطق ف ذلك المشهد،  ُ هيبة الم»:  1350النَصر آبِدي قال  

بعضا بالإنصات، ﴿ َّ لم  كالجني  بعضهم  أوصى  عليهم  يقرأ  أن  فأراد  النَّب  أنَْصِتُواا حضروا  قاَلُوا  حَضَرُوهُ   ﴾فَ لَمَا 

الرُّبوبية ]  .[46/29الأحقاف،] لشدية 441وأيضا: شاهدوا عزَّ  المشهد  البشرية، أخرسهم  أوصاف   ب[ ظاهرا ف 

 1351«. الهيبة

رُوي أنَ الجنَ كانت تستَرقُ   "قال الزَّمخشري:  [46/29الأحقاف،]  ﴾فَ لَمَا قُضِيَ وَلَوْا إِلَى قَ وْمِهِمْ مُنْذِريِنَ ﴿

السَمعَ فلمَا حُرِسَت السَماءُ ورُجِمُوا بِلشُّهُب قالُوا: ما هذا إلَا لنَبأٍ حدَثَ، فنهَضَ سَبعةُ نفَرٍ أو تِسعة  مِن 

ديِ نَخلَةٍ فوافَ قُوا رسولَ أشراف جِنِ  نَصِيْبِي أو نيَنَوى مِنهم زُوبعَة، فضَرَبوا حتََّ بلَغوا تِهامَةَ، ثَُُ اندَفَعوا إلى وا

اِلله وهوَ قائم  في جَوفِ اللَيلِ يصلِ ي أو في صلاةِ الفَجر، فاستَمَعوا لقِراءَتهِ، وذلكَ عندَ مُنصَرَفِه من الطاَئفِ 

ما قرَأَ " وعن سَعيدِ بن جُبيٍ رضيَ اللهُ عنه:    1352حيَ خرَجَ إليهم فَ لَم يُجيبُوه إلى طِلبَتِه وأَغرَوْا به سُفهاءَ ثقَيف. 

 
 أ ب: وهكذا.  1349

طبقات انظر    ة.مُحَمَّد بن محمويه شيخ خُراَسَان فِ وقته نيسابوري الَأصْل والمنشأ والمولد أقَاَمَ بنيسابور ثَّ خرج فِ آخر عمره إِلَى مَكَّ بن  إِبْ راَهِيم      1350
 . 365للسلمي، ص الصوفية

 .3/300لبقلي، ا لروزبهان  عرائس البيان 1351
 (.449) 1/331، صحيح مسلمانظر  1352
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 رسولُ اِلله على الجنِ  ولا رآَهُم، وإنَّا كانَ يتَلُو في صَلاتهِ فمَرُّوا به فوَقَفوا مُستمِعِيَ وهوَ لا يَشعرُ، فأنبأهَُ اللهُ 

وقيلَ: بلْ أمرَ اللهُ رسولهَ أن ينُذِرَ الِجنَ ويقرَأَ عليهم، فصرَفَ اللهُ إليه نفَرًا منهم، جَمَعَهم له فقالَ:   . "بِستِماعِهم

قالَها ثلاثًَ، فأطرَقُوا إلَا عبدَ اِلله بنَ مسعودٍ رضيَ اللهُ عنه   "إنِ  أمُِرتُ أن أقرَأَ على الجنِ  الليَلةَ، فمَن يتَبعُني؟"

قالَ: لَْ يََضُرْ ليلَةَ الجنِ  أحَد  غَيِي، فانطلَقْنا حتََّ إذا كُنَا بأعلَى مكَةَ في شِعبِ الْجُونِ، فخطَ لِ خط ا و "قالَ:  

. ثَُ افتَتحَ القرآنَ وسَِعتُ لغَطاً شَديدًا حتََّ خِفتُ على رسولِ اِلله وغشِيَ تْه أسوِدَة  " لا تَخْرُجْ مِنه حتََّ أعودَ إليكَ "

 " هلَ رأَيتَ شَيئًا؟"كَثية  حالَتْ بيَنِي وبينَه حتََّ ما أَسَعُ صوتهَ، ثَُ انقَطعَوا كقِطعِ السَحابِ، فقالَ لِ رسولُ اِلله:  

. وكانوا اثنَي عَشَرَ ألفًا، والسُّورةُ " أُولئِكَ جِنُّ نَصِيْبِيَ "قلتُ: نعَمْ، رجِالًا سُودًا مُستنفِرينَ بثِيابٍ بيِضٍ، فقالَ:  

رَأْ بِِسْمِ ربَِ كَ﴾   1354."1353التِ قرأَها عليهم: ﴿اق ْ

بال"قوله:  " والثَّانية  الشَّام،  من  قريبة  والأولى  بكر،  ديار  من  هما  ونيَنَوى"  وقال   1355."مَوصل "نَصِيبِيَ 

بال""  السَّمرقندي: و"نيَنَوى"  باليَمَن،  قتادة 1356وصِل  َ م  نَصِيبِي"  قاله  ال1357،  جزيرة  من  م  إنََّّ قاله  َ م   .  وصِل، 

 
ذكر الزمخشري الْديث بالمعنى   هنا  |(.  3858)  2/574؛  والمستدرك على الصحيحي للنيسابوري،  (3860)  5/46  ،صحيح البخاريانظر    1353

 مع زيادات غير موجودة ف أصل الْديث.
 . 4/303للزمخشري،  الكشاف 1354

 [.328ب/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1355
وليس لهم من دجلة زرع ولَّ شجر إلَّ الشيء    للشفة،دجلة، صحيحة التربة والهواء، ليس لهم سوى ماء دجلة    غربيمدينة على    فهيالموصل  وأما    1356

، وهى مدينة عامية أبنيتها بالجص والْجارة، كبيرة غنياء؛ وبلد  النواحيعدوة دجلة من شرقييها، وزروعهم مباخس، وفواكههم تِمل من سائر    فاليسير  
 .53للكرخي، ص  المسالك والممالك. بها ماء جار سوى دجلة وشجر وزروع ومباخس كثيرة وليسدجلة،  غربيمدينة صغيرة على 

 ه (.117)ت  قتَادة بن دِعامة بن قُ رَة السَدوسي البصريقصد به  1357
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أهل حرَّان1358عِكرمة  من  أو  قاله مجاهد1359.   ،1360[ ومُنشِئ،  ماضِر،  وأسماؤهم: شاضِر،  وماشِئ، 442.  أ[ 

الهيَْمِ. بنُ  ، وهَامَّةُ  بنُ جابر، وسُرَّق  وقيل: حسَّا، ومسَّا، ومُنَشَّى، وشاضِر، وماضِر،   والأحقَب، وزَوبَ عَة، وعَمرو 

فضربوا حتى تَ لَقَّوا تِهامة ثَّ اندفعوا إلى وادي نخلة، فوافَ قُوا رسول الله وهو قائم ف ،  والأرَد، وأنيَِّان، والَأحْقَم، والأفخَر

 " .إلى آخر ما ذكره المصنف  1361"جوف الَّليل

 1363«. 1362ه من الزَّوبعة: الريِيح المعروفةعُ: التَّغيري وسوء الخلُُق وقِلية الَّستقامة، كأني بي التَّز »قوله: "منهم زَوبعَةُ"،  

س صلَّى الله عليه وسليم من آيمات أبو طالب و    مياقال المفسيرون: ل"  "،قوله: "وأغروا به سُفهاء ثقيف"

ه ف الدعوة إلى الإسلام  ه خرج إلى الطائف وحده يدعوهم إلى الإسلام ويلتمس منهم نصرته إياَّ إجابة أهل مكة إياَّ

والقيام معه على من خالفه من قومه، فلم يجيبوه ف ذلك وقالوا: أنت أعلم بِمرك وما لنا رغبة ف القبول منك، 

ثقيف انصرف من الطائف راجعا إلى مكة، ووصل إلى وادي النَّخلة،   فلمَّا يئَِس من خير ،  فوأغروا به سفهاء ثقي

ويقال له: بَطن مكة، وسُميِي بوادي النخلة لأنَّ فيها نخلة، فقام عليه السيلام ف ذلك الوادي يصليِي العشاء الآخرة، 

 . فوقع ما وقع   1364"أو صلاة الفجر

 
م(. تابعي، كان من أعلم الناس بالتفسير والمغازي. طاف البلدان، وروى عنه زهاء 723ه /105البربري المدني )ت.  الله  عبد  بن  عكرمة  أبو عبد الله    1358

الأعلام ة. انظر  ثلاثمائة رجل، منهم أكثر من سبعي تابعيا. وذهب إلى نجد الْروري، فأقام عند ستة أشهر، ث كان يحدث برأي نجدة. وكانت وفاته بالمدين 
 . 4/244للزركلي، 

 تشديد الراء، وآخره نون، رجل حريان أي عطشان، وأصله من الْر، وهي مدينة عظيمة مشهورة من جزيرة أقور، وهي قصبة ديار مضر، بينها وبي   1359
 .2/235لياقوت الْموي،  معجم البلدان  .الريها يوم وبي الريقية يومان، وهي على طريق الموصل والشام والروم 

م( تابعي، مفسر من أهل مكة. قال 722ه /104جبر أبو الْجاج المكي الأسود مولى بنِ مخزوم )ت.  بن  مجاهد  الإمام، شيخ القراء والمفسرين    1360
 الأسفار، الذهب: شيخ القراء والمفسرين. أخذ التفسير عن ابن عباس، قرأه عليه ثلاث مرات، يقف عند كل آية يسأله: فيم نزلت وكيف كانت؟ وتنقل ف

 .4/449  للزركلي، الأعلام؛ 4/449للذهب، سي أعلام النبلاءانظر  واستقر ف الكوفة.
 [. 130أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1361

 ، ] صح هامش[.  التَّزبيعُ: التَّغيري وسوء الخلُُق وقِلية الَّستقامة، كأنيه من الزَّوبعة: الريِيح المعروفة قولهمنهم زَوبعَةُ   -  أ 1362

 .8/140لَّبن المنظر،  لسان العرب؛ 2/294لَّب الأثير،   النهاية في غريب الْديث 1363
 .7/725للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1364
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.."وعن سعيد بن جُبير رضي الله عنه:  "  قوله:" " مخالف لِما روي "ما قرأََ رسولُ اِلله عليه السلامُ على الجنيِ

مذي وأبي داود من حديث علقمة قال:   ابن مسعود: هل صحِبَ النَّب ليلة الِجني   1365انَ سألت "»عن مسلم والتريِ

 ، فقَدْنَه فالتَمَسْناهُ ف الَأودِيةَِ والشيِعابِ   ليلة،ا كنيا مع رسول الله ذات  أحد؟ قال: ما صحبه منَّا أحد، ولكني   1366كممن

قالَ: فقُلْنا: يا رَسولَ   حِراءي،فقُلنا: اسُتُطِيَر أو اغتِيلَ، فبِتْنا بِشَريِ ليلَةي باتَ بها قوم . فلمَّا أصبَحْنا إذا هوَ جاءَ من قبِلَ  

. "أتاني داعِيْ الِجنيِ فذَهَبْتُ مَعَهُ وقرأََتُ علَيْهم القُرآنَ "قالَ:    قوم ،اِلله فقَدْنَكَ فطلََبْناكَ فلَمْ نِجدْ فبِتْنا شَرَّ ليلَةي باتَ بها  

فقالَ:   الزَّادَ  وسألُوهُ  نِيرانَِّم،  وآثارَ  آثارَهُم  فأراَنَ  بنا  فانطلََقَ  ف "فقال:  يَ قَعُ  عليه  اِلله  اسمُ  ذكُِرَ  عَظمي  لَكُم كُلُّ 

 1367.1368""أيَدِيكُم

وكُلُّ بعَرةَي عَلَف    لْمًَا، لكم كل عَظم ذكُِر اسم الله عليه يقع ف أيديكم أوفر ما يَكون  ""وعبارة السَّمرقندي:  

مُا طعَامُ إِخوانِكُم". فقال رسول الله: «لدَوابيِكُم وعَن رُوَيْفِعِ بن ثابت قال: قال النَّب صلى  ."ولََّ تَستَ نْجُوا بِهما فإنََّّ

والرَّجيع:   . "أنُزلَِ على محمَّدي   1369ا أخُبركَُ أنَّه مَن استَ نْجَى بعَظمي أو رَجيعي فهُوَ برَيء  مِن محمَّدي وم" الله عليه وسلم:  

ووَدِدْتُ   اِلله، لْ أكُنْ ليلَةَ الِجنيِ معَ رسولِ  " :  ل وف رواية لمسلم أنَّ ابن مَسعود قاَ "  1372. "1370.1371الرَّوث والعَذِرةَ 

 
 .أ ب: قلت 1365

 .أ ب: منهم 1366
 (. 450) 1/332، صحيح مسلم 1367

 [.328ب/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ] حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  انظر  1368
ا.  1369  أ ب: ومم 
 الرَّوث والعَذِرَة، ] صح هامش[. واالرجيع  لكم كل عَظم ذكُِر....""وعبارة السَّمرقندي:  -أ 1370
رجع فعيل بِعنى فاعل لأنه رجع عن حاله الأولى بعد أن كان طعاما أو علفا وكذلك كل فعل أو قول يرد فهو رجيع فعيل بِعنى مفعول بالتخفيف و   1371

الهبة واسترجعها   نف أذانه بالتثقيل إذا أتى بالشهادتي مرة خفضا ومرة رفعا ورجع بالتخفيف إذا كان قد أتى بالشهادتي مرة ليأتي بهما أخرى وارتجع فلا
 . 1/220أحمد الفيومي،  المصباح المني ورجع فيها بِعنى وراجعته عاودته.

 [. 130أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1372
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التَّمر فمذكور ف رواية الإمام أحمد بن حنبل   وأني رسول الله توضأ بنبيذ   معه، ه كان  وأمَّا أني   1373. "أنيي كُنتُ مَعَه

 1374."والله أعلم  واحدة، ل تكن    ليلة الجني وايتي: أنَّ  وذكر بعضهم ف التَّوفيق بي الري   رضي الله عنه. 

نَمَا:  قاَلَ   "قوله: "إلََّّ عبد الله بن مسعود" روى الإمام أحمد بن حنبل عن ابن مسعود:  "ب[  442]  نَحْنُ   بَ ي ْ

 يَ قُومَنَّ   وَلََّ   مِنْكُمْ،  رَجُل    مَعِي   ليَِ قُمْ : "  قاَلَ   إِذْ   أَصْحَابهِِ،  مِنْ   نَ فَري   فِ   وَهُوَ   بِكََّةَ،  وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى   اللهِ   رَسُولِ   مَعَ 

 مَعَ   فَخَرَجْتُ   مَاءً،   إِلََّّ   أَحْسَبُ هَا  وَلََّ   إِدَاوَةً،   وَأَخَذْتُ   مَعَهُ،  فَ قُمْتُ :  قاَلَ   ، "  ذَرَّةي   مِثْ قَالُ   الْغِشيِ   مِنَ   قَ لْبِهِ   فِ   رَجُل    مَعِي 

 اللهُ   صَلَّى   اللهِ   رَسُولُ   لَ   فَخَطَّ :  قاَلَ   مُجْتَمِعَةً،   أَسْوِدَةً   رأَيَْتُ   مَكَّةَ   بِِعَْلَى  كُنَّا   إِذَا  حَتىَّ   وَسَلَّمَ،  عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى   اللهِ   رَسُولِ 

 إلِيَْهِمْ،   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى  اللهِ   رَسُولُ   وَمَضَى   فَ قُمْتُ، :  قاَلَ   ،"  آتيَِكَ   حَتىَّ   هَاهُنَا   قُمْ : "  قاَلَ   ثَُّ   خَطًّا،   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ 

 فَ قَالَ   الْفَجْرِ،   مَعَ   جَاءَني  حَتىَّ   طَوِيلًا،  ليَْلًا   وَسَلَّمَ  عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى  اللهِ   رَسُولُ   مَعَهُمْ   فَسَمَرَ :  قاَلَ   إِليَْهِ،   يَ تَ ثَ وَّرُونَ   فَ رأَيَْ تُ هُمْ 

 ثَُّ :  قاَلَ "    1375آتيَِكَ؟  حَتىَّ   قمُْ : "  لَ   تَ قُلْ   أوََلَْ   اِلله،  رَسُولَ   ياَ :  فَ قُلْتُ :  قاَلَ   ، "  مَسْعُودي؟  ابْنَ   ياَ   قاَئمًِا   زلِْتَ   مَا: "  لَ 

 "وَضُوءي؟  مِنْ   مَعَكَ  هَلْ : "  لَ   قاَلَ 

دَاوَةَ،  فَ فَتَحْتُ   نَ عَمْ، :  فَ قُلْتُ :  قاَلَ "      أَخَذْتُ   لقََدْ   وَاللهِ   اِلله،  رَسُولَ   ياَ :  لهَُ   فَ قُلْتُ :  قاَلَ   نبَِيذ ،  هُوَ   فإَِذَا  الْإِ

دَاوَةَ،  ،"  طَهُور    وَمَاء    طيَيِبَة ،  تَمرْةَ  : "  وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى  اللهِ   رَسُولُ   فَ قَالَ :  قاَلَ   نبَِيذ ،  هُوَ   فإَِذَا  مَاءً،   إِلََّّ   أَحْسَبُ هَا  وَلََّ   الْإِ

هَا،   تَ وَضَّأَ   ثَُّ :  قاَلَ  هُمْ،  شَخْصَانِ   أدَْركََهُ   يُصَليِي   قاَمَ   فَ لَمَّا  مِن ْ  صَلَاتنَِا،  فِ   تَ ؤُمَّنَا   أَنْ   نحُِبُّ   إِنََّ   اِلله،   رَسُولَ   ياَ :  لهَُ   قاَلََّ   مِن ْ

 اِلله؟  رَسُولَ   ياَ   هَؤُلََّءِ   مَنْ :  لهَُ   قُ لْتُ   انْصَرَفَ،   فَ لَمَّا   بنَِا،   صَلَّى   ثَُّ   خَلْفَهُ،   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى   اللهِ   رَسُولُ   فَصَفَّهُمَا :  قاَلَ 

نَ هُمْ،  كَانَتْ   أمُُوري   فِ   إِلَََّ   یَُْتَصِمُونَ   جَاءُوا  نَصِيبِيَ،  جِنُّ   هَؤُلََّءِ : "  قاَلَ   فَ قُلْتُ :  قاَلَ   ، "  فَ زَوَّدْتُهمُْ   الزَّادَ،  سَألَُوني   وَقَدْ   بَ ي ْ

هُ؟ تُ زَويِدُهُمْ  شَيْءي  مِنْ   اللهِ  رَسُولَ  ياَ  عِنْدَكَ   وَهَلْ : لهَُ   وَجَدُوهُ   رَوْثي  مِنْ  وَجَدُوا  وَمَا   الرَّجْعَةَ، زَوَّدْتُهمُُ  قَدْ : " فَ قَالَ : قاَلَ  إِياَّ

 
 (450) 1/333،صحيح مسلم 1373

 [.328ب/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1374
 تىَّ آتيَِكَ؟.فَ قَالَ لَ: " مَا زلِْتَ قاَئمًِا يَا ابْنَ مَسْعُودي؟ "، قاَلَ: فَ قُلْتُ: يَا رَسُولَ اِلله، أَوَلَْ تَ قُلْ لَ: " قُمْ حَ   -ب  1375
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 يُسْتَطاَبَ   أَنْ   عَنْ   وَسَلَّمَ،  عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى   اللهِ   رَسُولُ   نََّىَ  ذَلِكَ   وَعِنْدَ :  قاَلَ   ، "  كَاسِيًا   وَجَدُوهُ   عَظْمي   مِنْ   وَجَدُوهُ   وَمَا   شَعِيراً،

 1377."1376وَالْعَظْمِ   بِالرَّوْثِ، 

 وفيه موضع فيه مقابر أهل مكة.   بِكة، قوله: "ف شِعب الَْجونِ" بالفتح: جبل  1378

 لجرُْهُمَ: أنَشد  

، كأنْ لََْ يكُنْ بيَ الْجَونِ إلى الصَفَا  **"  " ولََ يَسمَرْ بمكَةَ سامِر    * أنَيس 

 1379"بلَى نَحنُ كُنَا أهلَها فأبِدَنا  ***  صُروفُ الليَالِ والجدُودُ العَواثرُِ "

"أسوِدَة كثيرة" جمع سَواد؛ أي أشخاص كثيرة، وكذا البياض. تقول العرب: سَوادِي لَّ يزُايل بياضَك  "قوله:  

 1380. "حتىَّ يكون كذا؛ أي: لَّ يزال شَخصي شَخصَك

" هو أن يدخل الرجل ثوبه بي رجليه كما يفعل الكلب بذنبه."  " قوله: "مستَنفِريِنَ بثِيابي

عْنَا كِتَابًِ أنُْزِلَ مِنْ بَ عْدِ مُوسَى﴿ فإن قلت: "  الزَّمخشري:قال    [46/30]الأحقاف،  ﴾ قاَلُوا يََّ قَ وْمَنَا إِنَا سََِ

وعن ابن عباس: أنَ الجن لَ تكن سَِعت  كيف قالوا من بعد موسى؟ قلت: عن عطاء أنََّم كانوا على اليهودية

 
تَمِعَةً، قالَ: خطَّ لَ رَسولُ اِلله عليه  "قُمتُ معَ رسولِ اِلله ليلةَ الِجنيِ، وأخَذْتُ إداوةً ولَّ أحسِبُها إلََّّ ماءً، حتىَّ إذا كُنَّا بِعلى مكَّةَ رأيتُ أسوِدَةً مجُ   1376

. ومضَى رسولُ اِلله إليهمِ، فرأيَتُهم يثَورُونَ إليه فسَمَرَ معَهم ليلًا "قُمْ ههُنا حتىَّ آتيَكَ ". ومضَى رسولُ اِلله، ثَّ قالَ:  "قُمْ ههُنا حتىَّ آتيَِكَ "السَّلامُ ثَّ قالَ:  
قلُتُ: نعَمْ، ففَتَحتُ الإداوةَ فإذا هوَ نبَيذ ، فقُلتُ: ما كُنتُ أحسِبُها إلََّّ ماءً فإذا هوَ نبَيذ ،    "هلْ مَعَك مِن وَضوءي؟" طَويلًا حتىَّ جاءَني معَ الفَجرِ، وقالَ لَ:  

. فتَوضَّأَ مِنها ثَّ قامَ يُصليِي، فأدركََه شَخصانِ مِنهم فصفَّهُما خلْفَه ثَّ صلَّى بنا، فقُلتُ: مَن هؤلَّءِ يا  "تمرَة  طييِبَة  وماء  طَهور  "فقالَ رَسولُ اِلله عليه السَّلامُ: 
 . نص الرواية التِ أوردها القرمان". "جِنُّ نَصِيْبِيَ "رسولَ اِلله؟ قالَ: 

 . 7/390، مسند الإمام أحمد 1377
 قوله .  وَالْعَظْمِ   بِالرَّوْثِ،   .....  یَُْتَصِمُو جَاءُوا  نَصِيبِيَ،  جِنُّ   هَؤُلََّءِ : "  قاَلَ  -ب  1378

 .   1/105لَّبن هشام،  السية النبوية؛ 56للقرشي، ص  جمهرة أشعار العربانظر  عَمرو بن الْارث بْنِ مُضاضالبيت ل  1379
 [.330/بللقزوينِ، ] (ف كشف الكشاف )حاشية سراج الدين القزويني على تفسي الكشامخطوط  1380
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  1382[الظياهر]"وقال سعد الثَّاني:    1381. "(30/ 46الأحقاف،)  فلذلك قالت: ﴿مِنْ بَ عْدِ مُوسَى﴾   عيسى، بأمر  

فقد قالوا ف وجهه: أنَّه ذكر موسى مع أنَّه كان   أنَّه مثل قول ورقة بن نوفل: هذا النياموس الذي نزَّل الله على موسى

بخلاف عيسى فإنَّ اليهود ينُكرون  والنصارى،نصرانيا؛ تِقيقا للريِسالة؛ لأنَّ نزوله على موسى متفق عليه بي اليهود  

 أ[ 443]  1383. "نبوته، أو لأنَّ النصارى يتبعون أحكام التوراة ويرجعون إليها. وهذان الوجهان متأتيِيان هنا أيضا

وأنت خبير بِنَّ مبنى هذين الوجهي على أنَّ ورقة مع كونه نصرانييا ذكر موسى لِما ذكر، وههنا نصرانية  

م ل يسمعوا أمر عيسى، فبي الموضعي فرق ظاهر، فكيف يقال: يتَّأتى الوجهان   الجني  غير ثابتة، بل الرواية على أنََّّ

 ههُنا!

مُسْتَقِيمٍ ﴿" طَريِقٍ  وَإِلَى  الْْقَِ   إِلَى  يَ هْدِي  يدََيْهِ  بَيَْ  لِمَا  قاً  قاً﴿[46/30]الأحقاف،  ﴾مُصَدِ   ﴾مُصَدِ 

﴿  [46/30]الأحقاف، من  وصف[46/30]الأحقاف،  ﴾كِتَابًِ حال  قد  لأنَّه  ﴿  ،؛  ف  الذيِكر  من   ﴾ أنُْزِلَ أو 

على هذه المعاني من الدَّعوة إلى   وهو الأقوى، وذلك لأنَّ كتب سائر الأنبياء كانت مشتملة  [46/30]الأحقاف،

التوحيد والدعوة إلى النبوة والمعاد وتطهير الأخلاق، فكذلك هذا الكتاب مشتمل على هذه المعاني، وهو معنى قوله: 

الْْقَ ِ ﴿ إِلَى  البيضاوي:     1384الآية.  [46/30]الأحقاف،  ﴾يَ هْدِي  والصِ راط:   العقائد،  1385]من[   الْق»وقال 

 1386. "الشَرائع

 جَبَّاري   مِنْ   تَ ركََهُ   مَنْ   بِالهزَْلِ،   ليَْسَ   الفَصْلُ   وَهُوَ "  وعن رسول الله صلى الله عليه وسلم ف وصف القرآن:  "

ُ،  قَصَمَهُ  ُ،  أَضَلَّهُ   غَيْرهِِ   فِ   الهدَُى  ابْ تَ غَى  وَمَنْ   الِلَّ تِيُ،  الِلَِّ   حَبْلُ   وَهُوَ   الِلَّ
َ
سْتَقِيمُ،   الصيِراَطُ   وَهُوَ   الَْكِيمُ،  الذيِكْرُ   وَهُوَ   الم

ُ
  الم

 
 . 4/304للزمخشري،  الكشاف 1381
 لَّ توجد ف الأصل.  1382
 [.938/بلوحة: ]، سعدي جلب، الفوائد البهية/ جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل( يحاشية سعدمخطوط  1383
 .7/725للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( انظر 1384
 لعل القرماني نسي ذكرها.  1385
 .5/711للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1386
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 تَ ن ْقَضِي   وَلََّ   الرَّديِ،  كَثْ رةَِ   عَلَى  یَُْلَقُ   وَلََّ   العُلَمَاءُ،  مِنْهُ   يَشْبَعُ   وَلََّ   الألَْسِنَةُ،   بهِِ   تَ لْتَبِسُ   وَلََّ   الَأهْوَاءُ،  بهِِ   تَزيِغُ   لََّ   الَّذِي   هُوَ 

تَهِ   لَْ   الَّذِي  هُوَ   عَجَائبُِهُ، عَتْهُ   إِذْ   الِجنُّ   تَ ن ْ عْنَا  إِناَ ﴿:  قاَلُوا  حَتىَّ   سمَِ [ 2-1/  72الجن،  ]  ﴾الرُّشْدِ   إِلَى   يَ هْدِي   عَجَبًا  قُ رْآناً   سََِ

وعن   "."1387مُسْتَقِيمي   صِراَطي   إِلَى   هَدَى   إلِيَْهِ   دَعَا   وَمَنْ   عَدَلَ،  بهِِ   حَكَمَ   وَمَنْ   أجُِرَ،   بهِِ   عَمِلَ   وَمَنْ   صَدَقَ،   بهِِ   قاَلَ   مَنْ 

رسومات والتَّحقيق    بعض العارفي: يهدي طريق الْقي 
َ
 1388. "ستقيم وهو الصيِراط الم  بالْق،بالخروج من المعلومات والم

ابن عبَّاس: استجاب   قال"  السَّمرقندي:قال    [ 46/31]الأحقاف،  ﴾ يََّ قَ وْمَنَا أَجِيبُوا دَاعِيَ اللَِّ وَآمِنُوا بهِِ ﴿

فقرأ عليهم القرآن وأمرهم ونَّاهم. وفيه    ،، فرجعوا إلى رسول الله فوافوه بالبطحاءلهم من قومهم سبعون رجلا من الجني 

الجني  إلى  مبعوثا  السَّلام كان  عليه  أنَّه  على  جميعا.  دليل  إلى   والإنس  إلََّّ  نب  قبله  يبعث  ل  مقاتل:  وقال 

أعُطيتُ خَمسًا ل يعُطَهنَّ أحَد  قبَلِي: كانَ كُلُّ نبيي "  وقال غيره: ويدل عليه أيضا ما ف الصَّحيح:   1390. «1389الإنس

فُضيِلْتُ "وف رواية من حديث أبي هريرة:  الْديث. 1392"1391يبُعثُ إلى قَومِه خاصَّةً، وبعُِثتُ إلى كُليِ أحَمري وأَسوَدي 

وَجُعِلَتْ  الْغَنَائمُِ،  لََ  وَأُحِلَّتْ  بِالرُّعْبِ،  وَنُصِرْتُ  الْكَلِمِ،  جَوَامِعَ  أعُْطِيتُ   : بِسِتيي الْأنَبِْيَاءِ  طَهُوراً عَلَى  الْأَرْضُ  لََ   

 1394."1393النَّبِيُّونَ بيَ  وَخُتِمَ  وَمَسْجِدًا، وَأرُْسِلْتُ إِلَى الْخلَْقِ كَافَّةً،  

 
ستَقيمُ، هوَ الذي لْ "هوَ الفَصلُ ليسَ بالهزَلِ، مَن تَ ركََه مِن جبَّاري قصَمَه اللهُ، ومَن ابتَ غَى الهدُى ف غَيرهِ أضلَّهُ اللهُ، وهوَ الذيِكرُ  1387

ُ
الَْكيمُ، وهوَ الصيِراطُ الم

عْنَا قُ رْآنًا عَجَبًا    تنَتَهِ الجنُّ إذا سِمعَتْه حتىَّ قالُوا: مَن حكَمَ به عدَلَ، ومَن عمِلَ به أُجِرَ، ومَن  ،  [2-72/1]الجن،يَ هْدِي إِلَى الرُّشْدِ فَآمَنَا بِهِ﴾    *﴿إِنَا سََِ
"  . نص الرواية التِ أوردها القرمان.  دعا إليه هُدِيَ إلى صِراطي مُستَقيمي

 .3/130لبقلي، ا لروزبهان  عرائس البيانانظر   1388
 .16/217، الجامع لأحكام القرآنتفسير  انظر 1389
 [.130ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1390

اَ رَجُلي أدَْركََتْهُ الصَّلَاةُ صَلَّى حَيْثُ كَانَ، وَنُصِرْتُ بِالرُّعْبِ بَيَْ  "وَأُحِلَّتْ لََ الْغَنَائمُِ، وَلَْ تَُِلَّ لِأَحَدي قَ بْلِي، وَجُعِلَتْ لََ الْأَرْضُ طيَيِبَةً طَهُوراً وَمَسْجِدًا، فَ   1391 أَيمُّ
 ." تَاَمُ الْديثفَاعَةَ يَدَيْ مَسِيرةَِ شَهْري، وَأعُْطِيتُ الشَّ 

 (. 521) 1/370، مسلمصحيح  1392
 . نص الرواية التِ أوردها القرمان ".وخُتِمَ بَي النَّبيُّونَ  كافَّةً،وبعُِثتُ إلى الخلَقِ  " 1393
 (. 523) 1/371، مسلمصحيح  1394
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" رسول الله صلى الله عليه وسلم، ]  وأرادوا ب " م رسل رسول 443"داعي الِلَّ ب[ أو أنفسهم بناء على أنََّّ

فيدخل   به،والإجابة عامَّة ف كل ما أمر    1395.1396وهو الأقرب لِما بعده   وتعالى، الله إلى قومهم، أو الله سبحانه  

وَمَلَائِكَتِهِ على ما جرت به عادة القرآن كقوله: ﴿  ،فيه الأمر بالإيمان فيخصَّص ذكره لكونه أهم الأقسام وأشرفها

 . (2/98البقرة، )  1397"﴾وَرُسُلِهِ وَجِبِْيِلَ وَمِيكَالَ 

لَّ يجيب الدَّاعي إلََّّ من استمع النداء ووُفيِق للجواب ولقُيِن، وإلََّّ فمن يجسر على ) وعن بعض العارفي:  

 . مؤمن داع يدعوه إلى رشده، والسَّعيد من سمع دعاء الدَّاعي فاتَّبعه  وأيضا ف قلب كلي   1398. (إجابة هذه الدَّعوة

لَكُمْ مِنْ ذُنوُبِكُمْ ﴿ قلت: لَ بعَض في قوله: ﴿مِنْ   فإن "  "الزَّمخشري:قال    [46/31]الأحقاف،  ﴾يَ غْفِرْ 

؟ قلت: لأنَ من الذُّنوب ما لا يغفر بِلإيُان كذنوب المظالَ ونحوها. ونحوه قوله [ 46/31]الأحقاف،  ذُنوُبِكُمْ﴾

 1399.""4-71/3نوح،  "  يَ غْفِرْ لَكُمْ مِنْ ذُنوُبِكُمْ﴾  *: ﴿أَنِ اعْبُدُوا الَلَّ وَاتَ قُوهُ وَأَطِيعُونِ عز وجل  

تَ هُوا ي َ إِنْ  قوله: "لأنَّ من الذُّنوب ما لَّ يغفر بالإيمان"، فإن قيل: هذا يناف ما ذكره ف قوله تعالى: ﴿" ن ْ

فقد قيل: إنَّ الْربي إذا أسلم لَّ يبقى عليه تبَِعة قط، وأمَّا الذمي فتبقى   [8/38]الأنفال،   ﴾يُ غْفَرْ لَكُمْ مَا قَدْ سَلَفَ 

 " عليه حقوق الآدمييِي.

، فتبقى عليهم مَظالِمُهم 1400أجيب: بِنَّه أراد ف المخاطبي من الجني وقد كانوا يهودا كما نقل عن عطاء "

على   لَّ يرد وعد المغفرة للكافرويقال: إنَّه  »:  الانتصافوقال صاحب    فيما بينهم إذا أسلموا جميعا من غير حرب. 

 
 أو الله سبحانه وتعالى، وهو الأقرب لِما بعده ] صح هامش[.  -أ 1395
 .6/125للنيسابوري،  غرائب القرآنانظر تفسير  1396
َ عَدُويࣱ ليلِۡكَ فِٰريِنَ  1397 كَتِهِۦ وَرُسُلِهِۦ وَجِبۡريِلَ وَمِيكَىٰلَ فإَِنَّ ٱلِلَّ ىِٕ

ا لِليَِِّ وَمَلَ ٰۤ
ࣰ
 [.2/98﴾ ]البقرة، ﴿مَن كَانَ عَدُوي

 .3/230لبقلي، ا لروزبهان  عرائس البيان 1398
 . 4/304للزمخشري،  الكشاف 1399
 .عطاء بن أبي رباح هقصد ب 1400
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فلذلك ل يبسط رجاءه   بسط، وهذا مِنه، فلعل سرَّه أنَّ مقام الكافر قبض لَّ    ،تقدير الإيمان ف كتاب الله إلََّّ مُبعَّضة

 1401. "ف مغفرة كل الذنوب

: مقام الكافر عند ترغيبه ف الإسلام بسط لَّ قبض، وقد أمر الله موسى أن صافتالانوقال صاحب  "

تَ هُوا يُ غْفَرْ لَكُمْ مَا قَدْ  يقول لفرعون قولَّ لييِنا، وقد ورد: ﴿ و"ما"   ، وهي غير مُبعَّضة  ،[8/38]الأنفال،    ﴾ سَلَفَ إِنْ تَ ن ْ

 لكُم ذُنوُبَكُم.  والتقدير: يغَفِرُ   ،وقال بعضهم: كلمة "من" ههنا زائدة»  1402«.ولَّ سيَّما وقعت ف الشَّرط  ،للعموم

وقيل: بل فائدته أنَّ كلمَةَ "من" ههنا لَّبتداء الغاية، والمعنى أنَّه يقع ابتداء الغفران بالذنوب ثَّ ينتهي إلى غفران ما 

 1403."صدر عنكم من ترك الأولى والسَّقطات، والله سبحانه ولَ الْسنات

قلت: هل للجن  ثواب   فإن »  الزَّمخشري:   قال   [46/31]الأحقاف،  ﴾ وَيجُِركُْمْ مِنْ عَذَابٍ ألَيِمٍ أ[ ﴿444]

 كما للإنس؟ اختلف فيه، فقيل: لا ثواب لهم إلَا النجاة من النار تَسكا بذلك، وإليه كان يذهب أبو حنيفة.

 1404«. والصحيح أنََّم في حكم بني آدم؛ لأنََّم مكلَفون مثلهم

واحتج أبو حنيفة بِقتصارهم على المغفرة والإجارة على أن لا ثواب لهم، والأظهر »وقال البيضاوي:  

ا   ،وجه قول الإمام أنَّ العبد لَّ يستحق الثَّواب بعمله»وقال غيره:    1405«. أنََّم في ثواب التكليف كبني آدم وإنمَّ

الجن إلََّّ المغفرة والإجارة، فنقوُ بهذه المرتبة قطعا، وأمَّا   ينال ذلك لمجرَّد الوعد الإلهي تفضلا وكرما، ولَّ وعد ف حقي 

 
  الطيبي على الكشاف(  )حاشيةفتوح الغيب  ؛  بتصرف يسير  4/304ي،  ر لَّبن المنير الإسكند  حاشية الانتصاف )على الكشاف للزمخشري(  1401

 . 14/315لشرف الدين الطيب،
 . 14/315لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1402
 بتصرف يسير.  17/174لأبي حفص الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب، 28/29،للرازي مفاتيح الغيب  1403
 . 4/304للزمخشري،  الكشاف 1404
 .5/711للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1405
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فإن قيل: كيف يحتج بكلام الجن؟ قلت: إذا حكاه   ول يقم عليه دليل.  ،الإثابة بنعيم الجنة فموقوف على قيام الدليل

 1406«.وكان دليلا من هذه الجهة  ،تعالى بغير إنكار فقد عُلِمَ رضاه به

جَزمِ ولَّ یُفى عليك أنَّه يفهم من هذا الكلام أنَّ الإمام ل يكن جازما ف عدم الثيواب بل متوقيِفا فيه، ففي  

متي وغيرها، ورواية التوقف   1407وقع ف فتاوى الأجناس ف جزمه تأمُّل، ولعل فيه روايتان: رواية النفي كما    العلاَّ

 كما ذكرها أكثر المفسيِرين. 

بَانِ﴾  بعدَ عديِ نعَيمِ الجنَّةِ خِطابًا للثَّقلَيِ [  55/30]الرحمن،    فإن قيل: قولُ تعالى: ﴿فبَِأَييِ آلََّءِ رَبيِكُمَا تُكَذيِ

ذكَروا أنَّ المرادَ من التَّوقُّفِ التَّوقُّفُ ف المآكلِ والمشارِبِ والملاذيِ لَّ الديخولُ فيه كدخولِ الملائكةِ »يردُّ ما ذكرتَ، قلُنا:  

ينِ   .1408« للسيلامِ والزييارةُ والِخدمةُ  ف فتَاواه وفيه ما فيه؛ لأنَّ الَّمتنان بعد ذكِر الملاذيِ   1409هكذا ذكرَ حافِظُ الديِ

 . المذكورة فيَعود السؤال

فقال الضيحاك: يدخلون الجنَّة ويأكلون ويشربون؛ لأنَّ كل دليل دل على أنَّ البشر يستحِقُّون الثيواب »

م يدخلون  الن  ق اش كر وذ  والفرق بينهما بعيد جدا الجن،على الطياعة فهو بعينه قائم ف حقي  ف تفسيره: حديث أنََّّ

رهَ فيصيبهم من لذَّته ما يصيب بنو آدم من نعيم الجنة فقيل: هل يُصيبون من نعيمها؟ قال: يلهمهم الله تسبيحه وذكِْ 

 
 بتصرف يسير.  7/573للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1406

 لعله كتاب الأجناس للناطفي الْنفي . 1407

. | أن ابن نجيم ف "الأشباه والنظائر"  282لَّبن نجيم المصري، ص    الأشباه والنظائر على مذهب أبي حنيفة النعمانوجدت هذا النقل ف كتاب    1408
وبحدود بحثي ل أجد هذا اكلام، إنما نقلته من كتاب الأشباه    "،، وهو ينقل من حافظ الدين ف فتاوه "فتاوى البزازية "أحكام الجن"یُصص باباً يسمى  
 النظائر لتوثيق النقل.

م( الشهير بالبززي صاحب الفتاوي المسماة بالوجيز المعروفة 1424ه / 827يوسف الكردري البريقينِ الخوارزمي )ت.بن شهاب بن محمد بن محمد  1409
قب الإمام الأعظم بالبزازية ، كان من إفراد الدهر ف الفروع والأصول وحاز قصبات السبق ف العلوم أخذ عن أبيه ومهر واشتهر ف بلاده. وله كتاب ف منا

 .187للكنوي، ص  الفوائد البهية في تراجم الْنفيةية يشتمل على المطالب العالية. انظر نَفع ف الغا 
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المنذر   الجنَّة. بنُ  للجنيِ ]ر مض: سألت  1410وقال أرطأة  لََْ وقرأ: ﴿  ،ب[ ثواب؟ قال: نعم444ة بن حبيب هل 

لَهُمْ وَلَا جَاني  وقال عمر بن عبد العزيز: إنَّ مؤمنِ الجني حول الجنَّة ف رَبضي   .[55/56]الرحمن،    ﴾يَطْمِثْ هُنَ إِنْس  قَ ب ْ

 1411«.حاب وليس فيهاورِ 

م مكلفون مثلهم"وقال السَّمرقندي:   م ف حكم بنِ آدم؛ لأنََّّ قال رسول الله صلى الله عليه   والصَّحيح أنََّّ

، وليَْسُوا مِن أهَْلِ الجنََّةِ معَ أمَُّةِ محمَّدي، هُمْ على الأعرافِ ح " وسلم:   ائِطِ الجنََّةِ إنَّ مُؤْمِنِِ الِجنيِ لَهمُ ثوَاب  وعَلَيهِم عِقاب 

وقال عليه السَّلام:   1414."1413ذكره صاحب الفردوس الكبير   1412. تَجريِ فِيه الأنَّارُ وتنَبُتُ فِيه الَأشجَارُ والثيِمارُ 

: صِنف  حيَّات  وعَقارِب  وخَشاشُ الَأرضِ، وصِنف  كالريِيْحِ ف الهوَاءِ، وصِنف  عَلَيهِ "  اخَلَقَ اللهُ الِجنَّ ثَلاثةََ أصْنافي

: صِنف  كالبَهائمِِ ثَّ قالَ اللهُ تعَالى: ﴿ والعِقابُ،الثَّوابُ   ﴾لَهمُْ قُ لُوب  لَا يَ فْقَهُونَ بِاَوخَلَقَ اللهُ الإنسَ ثَلاثةََ أصْنافي

وصِنف  أَجسَادُهُم كأَجسادِ   ،[7/179]الأعراف،    ﴾أُولئَِكَ كَالْأنَْ عَامِ بَلْ هُمْ أَضَلُّ إِلى قوله: ﴿  [7/179]الأعراف،  

 1415.1416" بَنِِ آَدَمَ وأرَواحُهُم كأَرواحِ الشَّياطِيِ، وصِنف  ف ظِليِ اِلله يوَمَ لَّ ظِلَّ إلََّّ ظِلُّهُ 

 
يَ تُهُ أبَوُ عَدِييي، )ت.الْمُنْذِرِ  بْنِ  أرَْطأََةَ    1410 م(. يَ رْوِي عَنْ عَطاَءي ونََفعِ، روى عنه أهل الشام، قال يوسف بن 779ه /162السُّكُونيِي مِنْ أهَْلِ الشَّامِ، كُن ْ

عَلَيْهِ  أزَْهَدَ وَلََّ الْخوَْفُ  أعَْبَدَ وَلََّ  أَحَدًا  يَ قُولُ: مَا رأَيَْتُ  بْنَ كَثِيري ,  الْمُنْذِرِ. انظر    سعيد سمَِعْتُ مُحَمَّدَ  بْنِ  مِنْهُ علَى أرَْطأََةَ  : سي السلف الصالْي أبَْيَُ 
 . 978للأصبهاني، ص

 . 17/184لأبي حفص الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب 1411

، وليَْسُوا مِن أهَْلِ الجنََّةِ معَ أمَُّةِ محمَّدي، هُمْ على الأعرافِ ح"   1412 ائِطِ الجنََّةِ تَجريِ فِيه الأنَّارُ وتنَبُتُ فِيه الَأشجَارُ إنَّ مُؤْمِنِِ الِجنيِ لَهمُ ثوَاب  وعَلَيهِم عِقاب 
 . نص الرواية التِ أوردها القرمان والثيِمارُ ذكره صاحب الفردوس الكبير".

 . للهمذاني الفردوس بمأثور الخطابل أجده ف كتابه  1413
 . 107ص للبيهقي،  البعث والنشور 1414

 .347/ 9لَّبن كثير،  جامع المسانيد والسنن 1415
 [.130ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1416
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 ﴾ لٍ مُبِيٍ وَمَنْ لَا يجُِبْ دَاعِيَ اللَِّ فَ لَيْسَ بمعُْجِزٍ في الْأَرْضِ وَليَْسَ لَهُ مِنْ دُونهِِ أَوْليَِاءُ أُولئَِكَ في ضَلَا ﴿

وَأَنَا ظنََ نَا أَنْ لَنْ ﴿  ونحوه قوله تعالى:  يُسبق،لا ينُجي منه مهرب ولا    »أيقال الزَمخشري:    [46/32]الأحقاف،

 1417«.[72/12]الجن،   ﴾نُ عْجِزَ الَلَّ في الْأَرْضِ وَلَنْ نُ عْجِزَهُ هَرَبًِ 

حيث   [23/ 46]الأحقاف،  ﴿في ضَلَالٍ مُبِيٍ﴾   منه، أوليِاء يُنعونه    1418يس له منول"وقال البيضاوي:  

 يظهر للنَّاظر بِدْنى نظر  [46/23]الأحقاف،  ﴾مُبِيٍ ﴿ "  السَّمرقندي:وقال    1419."أعرضوا عن إجابة من هذا شأنه

 ي رأس  عند  بي   حفوا  البارحة  رب   ملائكة  وعن  عنى  أخبركم  ألَّ   "وعن عبد الرَّحمن بن سَمرُةََ: قال النَّب عليه السَّلام:  

 بعضهم  فقال   نقول   ما  قلبك  فليعقل   قلبك  ينام   ولَّ   عينك  تنام   محمد  يا  فقالوا  ييسار   وعن   يمينِ   وعن   ي رجل  وعند

 مما  وأكل   الدار   دخل   يالداع   أجاب  فمن   يدعو   داعيا  وبعث   دارا   بنى   رجل   كمثل   مثله  قال   مثلا  لمحمد  اضربوا  لبعض 

 أجاب  فمن  ي الداع  ومحمد   السيد  فالله   عليه  السيد  وسخط   فيها  مما   يأكل   ول   الدار   يدخل  ل   يالداع  يجب   ل   ومن   فيها

 1423. " 1422"14201421فيها   مما  يأكل  ول  الجنة  يدخل  أ[ 445] ل  محمدًا  يجب  ل  ومن  فيها   مما  وأكل  الجنة  دخل  محمدًا

 
 . 4/304للزمخشري،  الكشاف 1417

 أولياء.أ ب: لَّ  1418

 .5/711للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1419

 يدخل الجنة ول يأكل مما فيها.  عليه فالله السيد ومحمد الداعي... -ب  1420

فَ قَالُوا: يا مُحمَّدُ تنَامُ عَينُك ولَّ ينَامُ قلَبُكَ،  ألََّ أُخبركَُ عنِيِ وعَن مَلائِكَةِ رَبييِ البَارحَِةَ؟ حَفُّوا بي عِندَ رأَسِي وعِندَ رجِلَيَّ، وعَن يَمينِِ وعَن يَساريِ،  "  1421
: اضْربِوُا لِمُحمَّدي مَ  ثَلًا. قالَ: قالَ: مَثَ لُه كمَثَلِ رَجلي بَنَى دَاراً وبعُِثَ دَاعِيًا يَدعُو، فمَنْ أجابَ الدَّاعِي دَخَلَ فلْيَعقِلْ قلَبُك ما نقَولُ. فقالَ بعَضُهم لبَِعضي

بْ الدَّاعِي لَ يَدخُلْ الدَّارَ ولَ يَأكُلْ ممَّا فِيها وسَخِطَ السَّيدُ عَلَيه. واللهُ  الدَّاعِي، فمَن أَجابَ مُحمَّدًا دخَلَ الجنَّةَ،    السَّيدُ ومُحمَّد  الدَّارَ وأَكَلَ فِيها، ومَن لَ يجُِ
بْ مُحمَّدًا لَ يَدخُلْ الجنَّةَ ول يَأكُلْ ممَّا فِيها وسَخَّطَ السَّييِدَ".  . نص الرواية التِ أوردها القرمان   ومَن لَ يجُِ

 .5/450للسيوطي،  جامع الأحاديث 1422
 [.130ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1423
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نيا 1424عن يحيى بن معاذ الرَّازي  :وقال غيره : إنَّ اَلله دعاكَ إلى دارِ السَّلامِ، فانظرُ مِن أيَنَ تُجيبُه، فإنْ أَجبتَه مِن الدُّ

 1425. تَ فُزْ مَقصودِكَ، وإنْ أَجبتَه مِن الآخِرةِ لَ تَ فُزْ مَقصودِكَ ولَ تَِضُرْ الدَّعوةَ 

قال الزَّمخشري:   [46/33]الأحقاف،  ﴾أَوَلََْ يَ رَوْا أَنَ الَلَّ الَذِي خَلَقَ السَمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَلََْ يَ عْيَ بِلَْقِهِنَ ﴿

 1427«. 1426يقال: عَييْتَ بِلَأمرِ إذا لَ تعَرِفْ وَجهَه، ومنه: ﴿أَفَ عَيِينَا بِِلْخلَْقِ الْأَوَلِ﴾»

أعَْيَى الماشِيْ: » وف القَاموسِ:    1428. «ويقُالُ: أعُْيِيتُ أيْ تعَِبْتُ »وقال أيضا:    .وقال غيره: وهذا عن الزَّجاج

ولَ يتَعب ولَ يعَجِز، والمعنى أنَ قدرته واجبة لا تنَقص ولا تنقطع بِلإيجاد أبد  »قال البيضاوي:    1430«.1429كَلَّ 

  1431«.الَبدين 

وجاز ذلك لأنَّه   [46/33]الأحقاف،  ﴾ خَلَقَ عطف على ﴿   [46/33]الأحقاف،  ﴾يَ عْيَ لََ  ﴿»وقال غيره:  

والجمهور على إسكان العي وفتح الياء وهو الوجه؛ لأنَّ نحو هذا تُ عَلُّ لَّمُه   ماض ف المعنى؛ لأجل دخول "ل" عليه.

أعَنِ   ، بكسر العي وإسكان الياء على إعلال عي الفعل وتصحيح لَّمه وهو شاذ  " ول يعَِيْ "وقرئِ:    دون العي. 

 أنشده الفَرَّاء: إعلال العي وتصحيح الَّلام، ول يأتِ هذا ف الفعل إلََّّ ف بيت

 
م(. واعظ، زاهد، ل يكن له نظير ف وقته. من أهل الري. أقام ببلخ، ومات ف نيسابور،  872ه /258معاذ بن جعفر الرازي )ت.بن  يحيى  أبو زكريا    1424

سي أعلام  انظر    من كبار المشايخ، له كلام جيد، ومواعظ مشهورة. وعنه قال: لست أبكي على نفسي إن ماتت، إنما أبكي على حاجتي إن فاتت.
 .8/172 للزركلي، الأعلام؛ 13/15للذهب، النبلاء

 .10/59للأصبهاني،  حلية الأولياءانظر  1425

 .5/43للزجاج،  معان القرآن 1426
 . 4/304للزمخشري،  الكشاف 1427
 .5/43للزجاج،  معان القرآن 1428
 ، ] صح هامش[. وف القَاموسِ: »أعَْيَى الماشِيْ: كَلَّ ....  قال الزَّمخشري: »يقال: عَييْتَ بالَأمر -أ 1429

 .1216لفريوزآبادي، ص  القاموس المحيط 1430

 .5/711للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1431
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 1432وكأنََّا بَيَ النِ ساءِ سَبيْكَة  *** تََشِي بِسُدَةِ بِبِا فَ تُعِيُّ 

فحذف   "ل يبَِعْ " شَبَّهه بقوله:    "ولَ يعَِيْ "وكأني الذي قرأ:  ،  اليلام ورفع ما ل ترفعه العرب  فأعلي العي وصحيح

والعي منهما محذوفة   ،كذلك   "لَْ يبَِعْ " كمَّا أنَّ وزنَ    ،: ل يفَِلْ "لَْ يعَِيْ "العي لسكونَّا وسكون الياء الثَّانية، ووَزْنُ  

كما قالوا   ،أَصلها "عَيِيَ" بالكسر فجعل الكسرة فتحة على لغة طَيْءي فصار "عَيَا"  »وقيل:  1433«. لَّلتقاء السَّاكني 

مَّا بنى الماضي على "فَ عَلَ" بالفتح جاء بِضارعه على "يَ فْعِلُ" بالكسر فصار "يَ عْيِي" مثل "يَ رْمِي"،  ول   ، اقَ يَ ب َ قِ ف بَ 

نقل حركة الياء إلى العي فصار   بعي ساكنة وياء مكسورة ثي   "لَْ يَ عْيِ "فلمَّا دخل الجازم حذف الياء الثَّانية فصار  

  1434«. الَّلفظ كما ترى

وأنت   1435وقال السَّمرقندي: أي قد علموا بدليل العقل أنَّ الله الذي خلق السماوات والأرض إلى آخره.

وأن يكون المراد تقرير رُؤيتهم وعلمهم، فلا یُفى عليك أنَّه   العلم،خبير بِنَّ كلامه يُشعِر بِن تكون الرُّؤية بِعنى  

 فعليك بالتَّأمُّل عند ذلك.  ، دافع للتَّقرير الذي يذكر بعد ذلك ُ كالم

الرَفع؛ لأنهَ خبِ   محله»   الزَّمخشري:قال    [46/33]الأحقاف،  ﴾بقَِادِرٍ عَلَى أَنْ يَُْيِيَ الْمَوْتَى﴿  ب[445]

وإنَّا دخلت الباء لاشتمال النَفي في أول الَية على "أنَ" وما في   "،قادِر  "يدل عليه قراءة عبد الله:    ،"أنَ"

وقال الزَجاج: لو قلت: "ما ظننت أنَ زيدا بقائم" جاز، كأنهَ قيل: أليس الله بقادر؟ ألا ترى إلى وقوع  حَيِ زهِا.

 1436«. "بلى" مُقرِ رةَ للقدرة على كلِ  شيء من البعث وغيه لا لرؤيتهم

 
 . 9/452للشاطب، ، المقاصد الشافية 137ص ، للأصبهاني إعراب القراءات السبع وعللها، 3/213للزجاج،  معان القرآنانظر  1432

 . 616/ 5 ،للمنتجب الهمذاني المجيد في إعراب القرآن  الكتاب الفريد 1433
 . 9/806للسمي الْلب، الدر المصون 1434
 [.130ب/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلومانظر  1435

 . 4/305للزمخشري،  الكشاف 1436
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ا دخلت الباء"  " ا لَّ تزاد ف الكلام الخبري إلََّّ إذا كان   زيدت»  يعنِقوله: "وإنمَّ الباء ف خبر "أنَّ" مع أنََّّ

نحو: ليس زيد براكب أو ما زيد براكب، بناء على أنَّ المقصود إثبات القدرة   ،مشتملا على النَّفي ب  "ليس" أو ب  "ما"

الرُّؤية، فالنَّفي المذكور   1437وأنَّ الَّستفهام الإنكاري ف "أوََل يرَوا" مُتوجيِه إلى نفي القدرة لَّ إلى نفي   ، ؤيةلَّ إثبات الرُّ 

فكأنَّه قيل: أليس هو بقادر؟ إلََّّ أنَّ أداة النَّفي أدخلت على فعل   ، ف أوَّل الآية مشتمل على "أنَّ" وما ف حييِزها

الرُّؤية للدَّلَّلة على أنَّ نفي القدرة مع كون ثبوتها ظاهرا بيينا بعيد وعجيب، فكأنَّه قيل: قدرة من هذا شأنه على 

ا كان الإنكار والتعجيب المتعليِق بنفي الرُّؤية ظاهرا متعليِقا بنفي   مي  ول  البعث بيي محسوس، فكيف لَّ يبصرونَّا وينفونَّا؟ 

كما صح دخولها ف خبر "ليس" ف قولنا: أليس هو بقادر؟ ،  القدرة بحسب المعنى صح دخول الباء ف خبر "أنَّ"

ا تنقض النفي المتقديم سواء كان ذلك النيفي مجردا  ، ويدلي على أنَّ المعنى ذلك أنَّ "بلى" هي لإيجاب النَّفي بِعنى أنََّّ

ا أيضا لنقض النَّفي  عن أداة الَّستفهام نحو "بلى" ف جواب من قال: ما قام زيد، أو كان مقرونَ بالَّستفهام فإنََّّ

فلولَّ   نا. أي بلى أنت ربي   [7/172]الأعراف،  ﴾ألََسْتُ بِرَبِ كُمْ قاَلُوا: بَ لَىكقوله تعالى: ﴿،  المذكور بعد أداة الَّستفهام

م يرون أنَّه   بحسب  ة﴾ متعليِق بالقُدر أَوَلََْ يَ رَوْا أنَهَُ بقَِادِرٍ أنَّ النفي ف قوله: ﴿ المعنى لكان الواجب أن يقال: بلى إنََّّ

ا هي المنفيي   1438. "ة لفظا ومعنى حينئذ قادر، بِن يجعل "بلى" لتقرير الرُّؤية لأنََّّ

صدَر السورة   ام   تقرير للقدرة على وجه عام يكون كالبِهان على المقصود، كأنهَ ل»وقال البيضاوي:  

 1439«. بدأ أراد ختمها بإثبات المعاد َ بتحقيق الم

ابَ وَيَ وْمَ يُ عْرَضُ الَذِينَ كَفَرُوا عَلَى النَارِ ألَيَْسَ هَذَا بِِلْْقَِ  قاَلُوا بَ لَى وَربَ نَِا قاَلَ فَذُوقُوا الْعَذَ أ[ ﴿446]

تُمْ تَكْفُرُونَ  محكي بعد       [34/ 46]الأحقاف،   أليسَ هذا بِلْقَِ ﴾ »﴿  الزَّمخشري: قال    [46/34]الأحقاف،  ﴾ بماَ كُن ْ

 
 وأنَّ الَّستفهام الإنكاري ف "أوََل يرَوا" مُتوجيِه إلى نفي القدرة لَّ إلى نفي.   -ب  1437

 بتصرف يسير.  7/574للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1438

 .5/711للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1439
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 قول مضمر، وهذا القول المضمر هو ناصب الظَرف، وهذا إشارة إلى العذاب بدليل قوله: ﴿فَذُوقُوا الْعَذَابَ﴾

وقولهم: ﴿وَمَا نَحْنُ   ووعيده،والتَوبيخ لهم على استهزائهم بوعد الله    ،والمعنى: التَهكم بم   ،[34/ 46]الأحقاف، 

 1440. [« 59/ 37الصافات،   - 35/ 34سبأ،  -26/138]الشعراء، ﴾بمعَُذَبِيَ 

يُ عْرَضُ ضمر هو نَصب الظَّرف" أعنِ ﴿ ُ قوله: "وهذا الم والمضمر بالنيظر إلى   [46/34]الأحقاف،  ﴾يَ وْمَ 

"يقال" لفظ ﴿  ، المعنى:  وقوعه. [34/ 46]الأحقاف،  ﴾قاَلُواوبالنَّظر إلى  لتحقيق  "قال"  ب :   :  مقدير  الظرف  وقيل: 

 مُستَغنى عنه.  ففيه إكثار التَّقدير ال  "،ألَيَْسَ "  قبلوأنت خبير بِنَّه لَّ يغنِ عن التَّقدير    "اذكُْر" فهو مفعول به.

والمقصود بهذا الَّستفهام التَّهكم والتَّوبيخ على ما كان منهم ف الدنيا من الإنكار بِا وعده الله من البعث "  

قوله: ﴿  والجزاء. الْقي للسَّببيَّة  [46/34]الأحقاف،  ﴾فَذُوقُواوالفاء ف  أنَّه  إذا عرفتم  بسبب كفركم   ؛ أي:  فذوقوا 

﴿ قولكم:  ف  ووعيده  الله  بوعد  بمعَُذَبِيَ وتكذيبكم  نَحْنُ  الصافات،    -34/35سبأ،  -26/138الشعراء،)  ﴾وَمَا 

37/59 ") .1441 

وأن يكون   منه،عنى التَّهكُّم" يجوز أن يكون إشارة إلى ما ذكرنَه من معنى الَّستفهام والمقصود   َ قوله: "والم

جواب عمَّا »وما قاله  1443. «الأمر هو الإهانة بم والتَوبيخ لهم »معنىإلى ما قاله البيضاوي من أنَّ:  1442إشارة 

يقال من أنَّ صيغة الأمر تقتضي أن يكون المأمور فاعلا للمأمور به باختياره، ولَّ اختيار للكفَّار ف ذوق العذاب؛ 

وتقريره: أنَّ ذلك ف أمر التكليف، والأمر ههنا ليس للتَّكليف بل   له   ولَّ مَجلبَةَ   ،إذ ليس لهم إلََّّ قبول أثر قدرة الله

تُمْ تَكْفُرُونَ بل هو مستفاد من قوله: ﴿  ،اهر أنَّ صيغة الأمر لَّ مدخل لها ف التيوبيخوالظي   هو للإهانة والتَّوبيخ  ﴾بماَ كُن ْ

 
 . 4/305للزمخشري،  الكشاف 1440
 .7/575للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1441

 إلى ما ذكرنَه من معنى الَّستفهام والمقصود منه، وأن يكون إشارة. -ب  1442

 .5/711للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1443
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ميا كانت مسبَّبة عن كفرهم المستوجب للتَّوبيخ كان مستفادا من   إلََّّ أنَّ الإهانة الواقعة بالأمر ل  ،[46/34]الأحقاف،

وقال سعد   1444«. ا استفيد منه الإهانة المسبَّبة عمَّا يوجب التوبيخ استفيد منه التوبيخ أيضا َّ الأمر أيضا؛ لأنَّه لم

تُمْ  الثَّاني: التيوبيخ لهم بقوله: ﴿ وفيه جمع   1445«، فالمراد بالأمر هو ما يتعلَّق به    ،[46/43]الأحقاف،﴾تَكْفُرُونَ بماَ كُن ْ

 . بي الْقيقة والمجاز

الِجدِ    أوُلُو»:  الزَّمخشريقال    [46/35]الأحقاف،  ﴾فاصْبِِْ كَمَا صَبََِ أُولُو الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ ﴿  ب[446]

قيل: هم نوح صبِ على   ويراد بُأوْلِ العزم: بعض الأنبياء.  ، "مِن" يجوز أن تكون للتبَعيض  و  والثبات والصَبِ. 

أذى قومه، كانوا يضربونه حتََّ يغشى عليه، وإبراهيم على النَار وذبح ولده، وإسحاق على الذَبح، ويعقوب 

ب والسِ جن، وأيوَب على الضُّر، وموسى قال له قومه: ﴿إِنَا على فقد ولده وذهاب بصره، ويوسف على الجُ 

، وداود بكى على خطيئته أَربعي سنة، [62- 26/61]الشعراء،    قاَلَ كَلَا إِنَ مَعِيَ رَبيِ  سَيَ هْدِينِ﴾  * لَمُدْركَُونَ 

 وقال الله في آدم: ﴿وَلََْ نجَِدْ لهَُ عَزْمًا﴾  وعيسى لَ يضع لبِنة على لبِنة، قال: إنََّا معبِ فاعبِوها ولا تعَمروها.

فيكون   ،ويجوز أن تكون للبيان  .[68/48]القلم،   وفي يونس: ﴿وَلَا تَكُنْ كَصَاحِبِ الْْوُتِ﴾  ،[20/115]طه،

 1446. «هم"أُولُو العَزمِ" صفة الرُّسل كُل  

أصحاب الشَرائع اجتهدوا في تأسيسها وتقريرها وصبِوا   هم»  البيضاوي: قوله: "بعض الأنبياء" قال  

على تحمُّل مشاقِ ها ومعاداة الطاَعني فيها، ومشاهيهم: نوح وإبراهِيم وموسى وعيسى عليهم السَلام وعلى 

 
 بتصرف يسير .7/575للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1444

 [.903/لوحة: ]أ، سعدي جلب، الفوائد البهية/ حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل(مخطوط  1445
 . 4/305للزمخشري،  الكشاف 1446
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إلى آخر ما ذكره   1447.« جميع الأنبياء والمرسلي. وقيل: الصَابرون على بلاء اِلله كنوح صبِ على أذى قومه 

 المصنيِف. 

 ين. فقال الكلب: هم الذين أمروا بالجهاد وأظهروا المكاشفة مع أعداء الدي   ،اختلفوا فيهم"وقال السَّمرقندي:  

أُولئَِكَ الَذِينَ هَدَى الَلُّ وهم ثمانية عشر لقوله بعد ذكرهم: ﴿   ، وقال قوم: هم نجباء الرُّسل المذكورون ف سورة الأنعام

تَدِهْ فبَِهُدَاهُمُ   وقيل: هم ستَّة: نوح وهود وصالح ولوط وشعيب وموسى المذكورون ف سورة   .[6/90﴾ ]الأنعام،اق ْ

وقال ابن عبَّاس وقتادة: أوُلُو العَزم هم: نوح وإبراهيم وموسى وعيسى أصحاب الشَّرائع، »1448«.الأعراف والشُّعراء

     1449. "فهم مع محمَّد خمسة، وقد خصهم الله ف سورة الأحزابِ وسورة حم عسق

وقيل: أوُلُو العَزم اثنا عشر   وقال أبو العالية: أوُلُو العَزم: نوح وهود وإبراهيم، فأمر الله أن يكون رابعهم."

] نبيي  إسرائيل  بنِ  أرسلوا إلى  بنِ 447ا  أنيي مرسل عذابي إلى عصاة  الأنبياء  إلى  فأَوحى الله  فعصوهم،  أ[ بالشام 

إن شئتم أنزلت عليكم العذاب وأنجيت بنِ   ،إسرائيل، فشقَّ ذلك على الأنبياء، فأوحى الله إليهم: اختاروا لأنفسكم

فاجتمع رأيهم على أن ينزل بهم العذاب   ،إسرائيل، وإنْ شئتم نجَّيتكم وأنزلت العذاب ببنِ إسرائيل، فتشاوروا بينهم

شِر بالمناشير، ومنهم من سُلِخ جلدة رأسه ووَجهِه، وينجيِي بنِ إسرائيل، فسليط الله عليهم ملوك الأرض فمنهم من نُ 

 1450. "ومنهم من صُلِب على الخشب حتىَّ مات، ومنهم من حُريِق بالنار

ا   أي الدنيا   مَعبَر"   1452«.عبرة  السَّفينة الم  ة بالفتح مَوضع العُبور كالِجسر والقَنطرة، وبكسر »  1451قوله: "إنََّّ

 
 بتصرف يسير  .5/711للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1447

 [. بتصرف يسير131أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1448

 . 17/214لأبي حفص الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب 1449

 24/ 1، الْنفي لمحي الدين الجواهر المضية 1450
 . 4/305للزمخشري،  الكشاف 1451

 . 14/317لشرف الدين الطيب، الطيبي على الكشاف( )حاشيةفتوح الغيب  1452
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الرُّسل كلي  صفة  العَزم  أوُلُو  "فيكون  ﴿»  1453هم"قوله:  قوله:  فإنَّ  المعنى،  بحسب  الرُّسُلِ يعنِ   ﴾ مِنَ 

وف البيان على   الريسل،حال من أولَ العزم، لكني المعنى ف التيبعيض على أنَّ أولَ العزم بعض    [46/35]الأحقاف،

م هم الريسل كلي   1455وهذا هو الصَّحيح؛ فإنَّ الله ل يبعث رسولَّ إلََّّ كان ذا عزم وحزم ورأي وكمال عقل.  1454«. همأنََّّ

 ﴾الْْوُتِ وَلَا تَكُنْ كَصَاحِبِ  وما قيل من أنَّ جميعهم أوُلُو العزم إلََّّ يوُنس لعجلة كانت منه لقوله: ﴿»  

ليس بصحيح؛ لأنَّ معنى قوله:   [20/115]طه،  ﴾ فَ نَسِيَ وَلََْ نجَِدْ لهَُ عَزْمًاوإلََّّ آدَم لقوله تعالى: ﴿  ،[68/48]القلم،

إنَّ الفاء  »ثُي 1456«. ل نجد له قصدا إلى الخلاف، ويوُنس ل يكن خروجه لترك الصَّبر ولكن توقيِيا عن نزول العذاب

عاطفة هذه الجملة على ما تقدَّم والسيببية فيها ظاهرة، أو هي فاء الجواب لشرط محذوف؛ أي: إذا علمت أنََّ ننتقم 

ما يقع له ف  فلمَّا قرر التوحيد والنيبوة والمعاد وأجاب عن الشبهات أردفه بالنُّصح للرسول ل  منهم فاصبر على أذاهم.

 1457«. هذا الباب ما يقع 

نْ يَا  إِنَّ   عَائِشَةُ،  ياَ "   "وقال السَّمرقندي: وعن مَسروق: قالت لَ عائشة: قال لَ رسول الله:  " بَغِي   لََّ   الدُّ  تَ ن ْ

 عَنْ   وَالصَّبْرُ   مَكْرُوهِهَا،   عَلَى  بِالصَّبْرِ   إِلَّ  الرُّسُلِ   مِنَ   الْعَزْمِ   أوُلَ   مِنْ   يَ رْضَ   لَْ   الِلََّ   إِنَّ   عَائِشَةُ،  ياَ   مُحَمَّدي،   لآلِ   وَلَّ   لِمُحَمَّدي 

 1458﴾الرُّسُلِ   مِنَ   الْعَزْمِ   أُولُو  صَبََِ   كَمَا  فاَصْبِِْ ﴿:  وَجَلَّ   عَزَّ   وَقاَلَ   كَلَّفَهُمْ،  مَا  كَلَّفَنِِ   أَنْ   إِلَّ  يَ رْضَ   لَْ   مَحْبُوبِهاَ،

 وَأَجْهَدَنَّ   صَبَروُا  كَمَا  لَأصْبرنََّ   وَالِلَِّ   طاَعَتِهِ،  مِنْ   لَ   بدٌُّ   مَا  وَالِلَِّ   وَإِنيي   طاَعَتِهِ،  مِنْ   لَ   بدٌُّ   مَا  وَالِلَِّ   وَإِنيي   ،  [46/35]الأحقاف،

 
 . 4/305للزمخشري،  الكشاف 1453

 [.329أ/، لسعد الدين التفتازاني، لوحة ]حاشية التفتازان على الكشافمخطوط  1454
 .7/575للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي(؛ 28/31للرازي،  مفاتيح الغيبانظر  1455
 .8/944للخلوتي الْنفي  روح البيانف تفسير  ةوجدت العبارة مذكور  1456

 بتصرف يسير   .17/214لأبي حفص الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب 1457
 . ﴾فاَصْبِِْ كَمَا صَبََِ أُولُو الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ وَقاَلَ عَزَّ وَجَلَّ: ﴿  -ب  1458
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ب[ أظهر؛ لأنَّ السورة 447وقيل: نُسِخت بآية السَّيف، وقيل: مُحكمة، والأوَّل ]   1459.1460"   بِالِلَِّ   إِلَّ   قُ وَّةَ   وَلَّ 

ية. وقال مقاتل: نزلت على رسول الله يوم أحد فأمره أن يصبر على ما أصابه كما صبر أوُلُو العَزم من الرسل   مكيِ

 1461. "تثبيتا وتسرية عنه

قال   [46/35]الأحقاف،  ﴾ وَلَا تَسْتَ عْجِلْ لَهمُْ كَأَنََّمُْ يَ وْمَ يَ رَوْنَ مَا يوُعَدُونَ لََْ يَ لْبَ ثُوا إِلَا سَاعَةً مِنْ نََّاَرٍ ﴿

تستعجل لكفَار قريش بِلعذاب؛ أي لا تدع لهم بتعجيله فإنهَ نازل بم لا محالة وإن تأخَر،   ولا »  الزَّمخشري: 

 1462. « وإنََّم مستقصرون حينئذ مدَة لبثهم في الدُّنيا حتََّ يَسبوها ساعة من نَّار

 ."فوجه النيهي التثبيت على ذلك  ،اهر أنَّه ل يقع منه الدعاء عليهمالظي   1463قوله: "أي لَّ تدع لهم بتعجيله""

قومه بعض  " السَّلام ضجر من  إنَّه عليه  فأمر بالصبر وترك   الضَّجر،وقيل:  العذاب،  ينُزل الله عليهم  أن  وأحبَّ 

ثَُّ أخبر أنَّ العذاب نَزل بهم ف وقته لَّ محالة، وأنَّه إذا نزل بهم صار طول لبثهم ف  ،استعجال نزول العذاب عليهم 

 . "من نَّار لهول ما عاينوا؛ ولأنَّ الشَّيء إذا مضى صار كأنَّه ل يكن وإن كان طويلا  الدنيا والبرزخ كأنَّه ساعة 

 :قال الشَّاعر

 1465«. "1464كأنَ شَيئًا لَ يَكُنْ إذا مَضَى *** كأنَ شَيئًا لَ يكُنْ إذا أتََى"

 
ُحمَّدي ولَّ لآلِ مُحمَّدي، يا عائِشَةُ إنَّ اللهَ لْ يرَضَ مِن أوُلَ العَزمِ إلََّّ  1459

 بالصَّبِر على مَكرُوهِها والصَّبِر على مُحبُوبِها، لْ يرَضَ "يا عَائِشَةُ، إنَّ الدُّنيا لَّ تنَبَغِي لم
وإنيي واِلله لَّ بدَُّ لَ مِن طاعَتِه، واِلله لأصْبرنََّ كمَا صَبَروُا، ولَأجْهَدَنَّ، ولَّ حَولَ ولَّ قُ وَّةَ إلََّّ    *   الرسل[إلََّّ ما كلَّفَهُم، ]وقال واصبر كما صبر أولو العزم من  

 . نص الرواية التِ أوردها القرمان .بالِله"
 لعل القرماني نسي ذكرها. *

 .14/248للبغوي،  شرح السنة 1460
 [. بتصرف يسير131أ/للسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1461

 . 4/305للزمخشري،  الكشاف 1462

 . "أي لَّ تدع لهم بتعجيله فإنهَ نازل بم لا محالة وإن تأخَر....  -ب  1463
 قائله ول أجد  .206/ 20،للواحدي البسيطذكر ف تفسير  1464

 .7/575للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي(؛ بتصرف يسير 28/31للرازي،  مفاتيح الغيب 1465
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﴿  ظرف  [46/35]الأحقاف،﴾سَاعَةً و﴿   ﴾ نََّاَرٍ مِنْ  ﴿  و،  [46/35]الأحقاف،﴾يَ لْبَ ثوُالََْ  لقوله: 

خبر "كأَنْ" ومفعول   [46/35الأحقاف،]  ﴾يَ لْبَ ثوُالََْ  ﴿  و   .[46/35]الأحقاف،﴾سَاعَةً ل  ﴿   صفة  [46/35الأحقاف،]

 وهو العذاب.  محذوف،  [46/35]الأحقاف، ﴾لَا تَسْتَ عْجِلْ ﴿

في   أي»  الزَّمخشري: قال    [46/35الأحقاف،]  ﴾بَلَاغ  ﴿   به كفاية  وعظتم  الذي  هذا  أي  بلاغ؛  هذا 

؛  1467" بَلاغًا"وقرئ:    .1466" بلَِ غْ "  مَوعظة، أو هذا تبليغ من الرَسول. ويدلُّ على معنى التبَليغ قراءة من قرأ:  ال

 1468«. أي بلِ غوا بلاغا

أو إلى   ،والإشارة إلى ما وُعظوا به من القرآن والشَّرع  محذوف،قوله: "هذا بلاغ" أشار إلى أنَّه خبر مبتدأ  

 1469ما ف السُّورة على ما ذكره السَّمرقندي أيضا. 

والَّسم    التَّبليغ،قال الجوهري: الإبلاغ: الإيصال، وكذلك    التَّبليغ،وإمَّا بِعنى    الكِفاية،والبلاغ إمَّا بِعنى  »

وقدَّره بعضهم: »   1470«.بالأمر   " بلَيِغْ "ويؤييِد كونه من الإبلاغ قراءة من قرأ:  ،  منه: البلاغ، والبلاغ أيضا: الكِفاية

السَّاعة   ﴿  بلاغ، تلك  قوله:  نََّاَرٍ لدلَّلة  مِنْ  سَاعَةً  الُّلبث »  1471«. [46/53الأحقاف،]  ﴾ إِلَا  ذلك  إنَّ  وقيل: 

 1473.«1472بلاغ

 
لعبد اللطيف الخطيب،   معجم القراءات ؛435للكرماني، ص  شواذ  القراءات عن أبو مجلز وأبو سراج الهذلَ وأبو العالية وأبو عمران. شاذة قراءة 1466
8/518. 

 .8/185لعبد اللطيف الخطيب،  معجم القراءات؛ 843للكرماني، ص  شواذ  القراءات. الْسن والثقفي قراءة شاذة عن  1467
 . بتصرف يسير4/305للزمخشري،  الكشاف 1468

 [. 131للسمرقندي القرماني، لوحة: ]أ/ مخطوط بحر العلوم انظر  1469
 .7/576للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي(،  4/1316للجوهري،  الصحاح انظر  1470
 . 17/421لأبي حفص الْنبلي،  اللباب في علوم الكتاب؛ 9/681للسمي الْلب، الدر المصون 1471
 ،] صح هامش[. وقيل: إنَّ ذلك الُّلبث بلاغ»﴾إِلَا سَاعَةً مِنْ نََّاَرٍ لدلَّلة قوله: ﴿ بلاغ،وقدَّره بعضهم: تلك السَّاعة  -أ  1472

 .5/289للماوردي،  النكت والعيون 1473
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كأنََّم إذا   إليه،وما بينهما اعتراض؛ أي لهم وقت يبلغون    ،"لَهمُ"وقيل مبتدأ خبِه:  »وقال البيضاوي:  

[ فيه  ما  ورأوا  عمرهم448بلغوه  مدَة  استقصروا  قوله: ﴿»  1474«. أ[  عند  الكلام  يتِم  القَول  هذا  لَا و فعلى 

والخبر بالجملة التَّشبيهية؛ ولأنَّ   ويوقف عليه، لكنه بعيد جدا؛ للفصل بي المبتدأ  [46/35الأحقاف،]  ﴾ تَسْتَ عْجِلْ 

 1475«. فهو يشبه التهيئة والقطع   بالَّستعجال،  [46/53الأحقاف،]﴾لَهمُالظاهر تعلق ﴿

وَلَا ، والأقرب كون التقدير: "بلَيِغْ" ليناسب قوله: ﴿هكذا ف نُسَخِ البَيضاوي  1476قوله: "أي: بليِغوا بلاغا" 

  1477. [46/53الأحقاف،]   ﴾ سَاعَةً وقد جوز أن يكون نعتا ل  ﴿"  بَ ليِغْ "قراءة:    ويوافق  [46/53الأحقاف،]  ﴾ تَسْتَ عْجِلْ 

. كقولهم:  1479  النَّهار،جاورة   ُ على الإتباع لم  بالجري   1478" بَلاغي "وقرُئ:   خُريِج على »وقال غيره:    جُحْرُ ضَبيي خَرِبي

من نَّار ذي بلاغ، أو وصف الزَّمان بالبلاغ   :على حذف مضاف؛ أي  [46/35الأحقاف،]   ﴾نََّارٍ الوصف ل  ﴿

 1480«. مبالغة 

﴿فَ هَلْ يُ هْلَكُ﴾ إلَا الخارجون »قال الزَّمخشري:    [ 46/35الأحقاف،]  ﴾ فَ هَلْ يُ هْلَكُ إِلَا الْقَوْمُ الْفَاسِقُونَ ﴿

به والعمل بموجبه الاتِ عاظ  الَلام وفتحها من هلك    1481" يَ هْلِكُ "وقُرِئ:    .عن  الياء وكسر   و   وهلك، بفتح 

 1483«. بِلنُّونِ إلَا القَومَ الفَاسِقيَ   1482" نَُّلِكُ "

 
 .5/117للبيضاوي،  أنوار التنزيل وأسرار التأويل 1474
 . بتصرف يسير 7/575للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي( 1475
 . 4/305للزمخشري،  الكشاف 1476
 . 618/ 5للمنتجب الهمذاني، في إعراب القرآن المجيد  الكتاب الفريدانظر  1477
 .8/518لعبد اللطيف الخطيب،  معجم القراءات؛ 438للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن ابن الأنباري وعن الْسن. انظر  1478
 .9/682للسمي الْلب، الدر المصون؛ 9/452لأبي حيان،  البحر المحيطانظر  1479
 . 9/682للسمي الْلب، الدر المصون 1480
؛ 438للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن الْسن وابن محيصن وأبو مجلز وحكاه هارون عن بعضهم وأبو رزين وأبو المتوكل. انظر  1481

 .8/519لعبد اللطيف الخطيب،   معجم القراءات
 . 438للكرماني، ص  شواذ  القراءاتقراءة شاذة عن الْسن. انظر  1482
 . 4/305للزمخشري،  الكشاف 1483
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 1484. "شيء هالك إلََّّ وجهه  وإلََّّ فكلي   عذاب، قوله: "فَ هَل يُ هْلَكُ" يعنِ هلاك  "

أن تجعل الآية كالخاتمة   البلاغة،   أشار إلى الوجه الذي هو أقَضى لْقي "قوله: "إلََّّ الخارجون عن الَّتيِعاظ"  

ل والفذلكة  اشتملت    للسُّورة  تبليغ"ويقدي   عليه، ما  "هذا  ب   ،ر:  الفاء  بعد  ما  اتيِصال   ﴾ بَلاغٍ ﴿  ويكون 

ولَّ تستعجل   ،ولَّ تضجر منهم  قومك،اتيِصال الْكم بالوصف، فالمعنى: كُن صابرا على أذى    [46/35الأحقاف،]

ويعضده ما   من حيَّ عن بييِنة.  ليهلك من هلك عن بييِنة ويحيى  ،وألزم الْجَّة عليهم  ،نزول العذاب، وأديِ ما عليك

ولهذا قال قوم: ما ف   لَّ يهَلِكُ مع رحمة الله وتفضُّله إلََّّ القوم الفاسقون  1485تأويله[]   الزَّجاج: روى الواحِدي عن  

الآيةَ هذه  من  أقوى  الله  لرحمة  ﴿  الرَّجاء  الأنبياء:  سورة  خاتمة  ف  عَابِدِينَ نظيره  لقَِوْمٍ  لبََلَاغًا  هَذَا  في   ﴾ إِنَ 

 1486."[21/106]الأنبياء،

قوله: "وفتحها" أي وفتح الَّلام وهو ظاهر؛ لأنَّ هلك يهَلِك من باب ضرب يضرب، وأمَّا كسر الَّلام "

 1487. "ةلغيي لعل هَلَكَ ف الماضِي    ،فمُشكِل

إذا عَسُرَ على المرَأةِ "عليه السلام:    قال ابن عبَّاس: قال النَّب  1488الفردوسوف  » وقال السَّمرقندي:  

إلى آخر الَية،   [53/ 46الأحقاف،]  1489وِلادَتُها أُخِذَ إناء  نَظيف  وكُتِبَ عليه: ﴿كَأَنََّمُْ يَ وْمَ يَ رَوْنَ مَا يوُعَدُونَ﴾ 

 
 .3/320للنسفي،  مدارك التنزيلانظر  1484
 لعل القرماني نسي ذكرها.  1485
 . 14/319لشرف الدين الطيب، فتوح الغيب )حاشية الطيبي على الكشاف( 1486
 .7/577للشيخ زاده ص  حاشية محيي الدين )على تفسي القاضي البيضاوي(انظر  1487

 
 |ول أجد الْديث عنده. . الفردوس بمأثور الخطابلعله قصد كتاب  1488

مُْ يَ وْمَ يَ رَوْنَ مَا يوُعَدُونَ لَْ يَ لْبَ ثوُا إِلََّّ سَاعَةً مِنْ نََّاَري﴾ ﴿  1489  . [46/35]الأحقاف، وَلََّ تَسْتَ عْجِلْ لَهمُْ كَأَنََّّ
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ب[ إلى 448]  1491﴿لقََدْ كَانَ في قَصَصِهِمْ عِبِْةَ  لِأُولِ الْألَْبَابِ﴾   إلى آخر الَية، و   1490﴾و﴿كَأَنََّمُْ يَ وْمَ يَ رَوْنََّاَ

 1493. «1492وينُضَحُ على بَطنِها وفَرجِها   المرَأةُ،آخر الَية ثُُ تغُسَلُ وتُسقَى مِنه  

رأةِ الولَّدَةُ تُكتَبُ هاتَيِ الآيَ تَيِ والكَلِمتَيِ ف صَحيفَةي ث "وقال ابن عبَّاس:  » وقال غيره:  
َ
إذا عَسُرَ على الم

سُبحانَ اِلله ربيِ السَّمواتِ   ،لَّ إلهَ إلََّّ اللهُ العَظيمُ الْلَيمُ الكَريمُ   ،تغُسَّلُ وتُسقَى مِنها وهي: بِسمِ اِلله الرَّحمنِ الرَّحيمِ 

العَظيمِ  العَرشِ  ورَبيِ  الَأرضِ  ضُحَاهَا﴿  ،ورَبيِ  أَوْ  عَشِيَةً  إِلَا  يَ لْبَ ثوُا  لََْ  يَ رَوْنََّاَ  يَ وْمَ    ، [79/46]النازعات،  ﴾كَأَنََّمُْ 

الْقَوْ ﴿ إِلَا  يُ هْلَكُ  فَ هَلْ  بَلَاغ   نََّاَرٍ  مِنْ  سَاعَةً  إِلَا  يَ لْبَ ثوُا  لََْ  يوُعَدُونَ  مَا  يَ رَوْنَ  يَ وْمَ  مُ كَأَنََّمُْ 

مَن قرأََ سُورةَ الَأحقافِ كُتِبتْ له عَشرُ " وعن النَّب صلى الله عليه وسلم:  »1494. "«[46/53الأحقاف،]﴾الْفَاسِقُونَ 

نيا  1496.«"1495حَسناتي بعَدَدِ كُليِ رَملَةي ف الدُّ

مُتَّبِع الماهر  وعلى ال ،ونصلي على النَّب الباهر  ، ونشكره على الأوَّل الفاخر ،والْمد لله على الآخر الزاهر

 من الإنس الظَّاهر والملك الطَّاهر.

 والْمد لله رب العالمي على تَام نعمه وكرمه بإتَام تحقيق سورة الأحقاف. 

 

 
مُْ يَ وْمَ يَ رَوْنََّاَ لَْ يَ لْبَ ثوُا إِلََّّ عَشِيَّةً أوَْ ضُحَاهَا﴿ 1490  [. 79/46]النازعات، ﴾كَأَنََّّ
ُولَ الْألَْبَابِ ۗ مَا كَانَ حَدِيثاً يُ فْتَرىَٰ وَلَٰكِن تَصْدِيقَ الَّذِي بَيَْ ﴿     1491  يُ ؤْمِنُونَ﴾ يَدَيْهِ وَتَ فْصِيلَ كُليِ شَيْءي وَهُدًى وَرَحْمَةً ليقَِوْمي    لَقَدْ كَانَ فِ قَصَصِهِمْ عِبْرةَ  لأيِ

 [. 12/111]يوسف،
للمتقي    كنز العمالوالْديث المذكور مختلف ف نسبته إلى النب محمد صلى الله عليه وسلم. انظر    |  .12/214للشامي،    سبل الهدى والرشاد  1492

 . 10/64الهندي،
 [.131/بللسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم 1493
 .222/ 16للقرطب،  الجامع لأحكام القرآن 1494
  عشر  الدينيا  ف  رمل  كلي   بعدد  الأجر  من  أعُطي  الأحقاف  سورة  قرأ  من: "وسلم  عليه  الله  صلى  الله  رسول  قال:  قال  عنه،  الله  رضي  كعب  بن  أُبيي   عن 1495

 .24/56 الكشف والبيان.  ذكره الثعلب بهذه الصيغة ف كتابه "درجات عشر له ورفع سييئات، عشر عنه ومحي حسنات
 [.131/بللسمرقندي القرماني، لوحة: ] مخطوط بحر العلوم؛ 4/305للزمخشري،  الكشاف 1496
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AYETLER TABLOSU 

الأحقاف  سورة آيات فهرس  

الآية  رقم الصفحة   الآية 
  ﴿حم﴾ 1 147
 تنَزيِلُ الْكِتَابِ مِنَ الِلَِّ الْعَزيِزِ الَْْكِيمِ  2 148
 مَا خَلَقْنَا السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ َ  3 149
 قُلْ أرَأَيَْ تُم مَّا تَدْعُونَ مِن دُونِ الِلَِّ  4 153
 وَمَنْ أَضَلُّ ممَّن يَدْعُو مِن دُونِ الِلَِّ  5 158
 وَإِذَا حُشِرَ النَّاسُ كَانوُا لَهمُْ أَعْدَاءً   6 161
162 7  

لَىٰ عَلَيْهِمْ آيَاتُ نَا بَ ييِنَاتي قاَلَ   وَإِذَا تُ ت ْ
 أمَْ يَ قُولُونَ افْتَراَهُ قُلْ إِنِ افْتَريَْ تُهُ   8 164
 قُلْ مَا كُنتُ بِدْعًا ميِنَ الرُّسُلِ   9 169
 قُلْ أرَأَيَْ تُمْ إِن كَانَ مِنْ عِندِ الِلَِّ  10 176
 وَقاَلَ الَّذِينَ كَفَرُوا للَِّذِينَ آمَنُوا 11 189
 وَمِن قَ بْلِهِ كِتَابُ مُوسَىٰ إِمَامًا وَرَحْمةًَ  12 193
ُ ثَُّ اسْتَ قَامُوا  13 201  إِنَّ الَّذِينَ قاَلُوا رَب ُّنَا الِلَّ
 أوُلَٰئِكَ أَصْحَابُ الْجنََّةِ خَالِدِينَ  14 202
نسَانَ بِوَالِدَيْهِ إِحْسَانًَ  15 203 نَا الْإِ حَملََتْهُ أمُُّهُ  وَوَصَّي ْ

 كُرْهًا وَوَضَعَتْهُ كُرْهًا 
هُمْ أَحْسَنَ مَا عَمِلُوا  16 221  أوُلَٰئِكَ الَّذِينَ نَ تَ قَبَّلُ عَن ْ
أتَعَِدَانِنِِ أَنْ  وَالَّذِي قاَلَ لِوَالِدَيْهِ أُفيي لَّكُمَا 17 224

 أخُْرجََ وَقَدْ خَلَتِ الْقُرُونُ مِن قَ بْلِي 
فِ أمَُمي قَدْ   أوُلَٰئِكَ الَّذِينَ حَقَّ عَلَيْهِمُ الْقَوْلُ  18 233

 خَلَتْ مِن قَ بْلِهِمَ 
 وَليُِ وَفيِيَ هُمْ أعَْمَالَهمُْ ۖ وَلِكُليي دَرَجَات  مميَِّا عَمِلُوا 19 236

 وَهُمْ لََّ يظُْلَمُونَ 
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تُمْ   وَيَ وْمَ يُ عْرَضُ الَّذِينَ كَفَرُوا عَلَى النَّارِ  20 237 أذَْهَب ْ
نْ يَا وَاسْتَمْتَ عْتُم بِهاَ   طيَيِبَاتِكُمْ فِ حَيَاتِكُمُ الدُّ

إِذْ أنَذَرَ قَ وْمَهُ بِالْأَحْقَافِ ي   وَاذكُْرْ أَخَا عَادي  21 247  
تَ نَا لتَِأْفِكَنَا عَنْ آلِهتَِنَا 22 252 فأَْتنَِا بِاَ تعَِدُنََ   قاَلُوا أَجِئ ْ

 إِن كُنتَ مِنَ الصَّادِقِيَ 
اَ الْعِلْمُ عِندَ الِلَِّ  23 252 وَأبَُ ليِغُكُم مَّا أرُْسِلْتُ   قاَلَ إِنمَّ

 بهِِ وَلَٰكِنِيِ أرَاَكُمْ قَ وْمًا تَجْهَلُونَ 
مُّسْتَ قْبِلَ أوَْدِيتَِهِمْ   فَ لَمَّا رَأوَْهُ عَارضًِا 24 255  
 تُدَميِرُ كُلَّ شَيْءي بِِمَْرِ رَبيهَِ  25 260
   وَلقََدْ مَكَّنَّاهُمْ فِيمَا إِن مَّكَّنَّاكُمْ فِيهِ  26 265
وَصَرَّفْ نَا   وَلقََدْ أهَْلَكْنَا مَا حَوْلَكُم ميِنَ الْقُرَىٰ  27 273

 الْآيَاتِ لَعَلَّهُمْ يَ رْجِعُونَ 
 فَ لَوْلََّ نَصَرَهُمُ الَّذِينَ اتَََّّذُوا مِن دُونِ الِلَِّ  28 274

 قُ رْبَانًَ آلِهةَ
  َ وَإِذْ صَرَفْ نَا إِليَْكَ نَ فَراً ميِنَ الجِْنيِ  29 280
عْنَا كِتَاباً  30 287   قاَلُوا يَا قَ وْمَنَا إِنََّ سمَِ
يَا قَ وْمَنَا أَجِيبُوا دَاعِيَ الِلَِّ وَآمِنُوا بهِِ يَ غْفِرْ  31 289

ركُْم ميِنْ عَذَابي ألَيِمي   لَكُم ميِن ذُنوُبِكُمْ وَيجُِ
بْ دَاعِيَ الِلَِّ  32 294 فَ لَيْسَ بِعُْجِزي فِ   وَمَن لََّّ يجُِ

الْأَرْضِ وَليَْسَ لهَُ مِن دُونهِِ أَوْليَِاءُ أوُلَٰئِكَ فِ 
 ضَلَالي مُّبِيي 

 أوََلَْ يَ رَوْا أَنَّ الِلََّ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ  33 295
 وَالْأَرْضَ 

  وَيَ وْمَ يُ عْرَضُ الَّذِينَ كَفَرُوا عَلَى النَّارِ  34 297
 فاَصْبرْ كَمَا صَبَرَ أوُلُو الْعَزْمِ مِنَ الرُّسُلِ  35 299
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 فهرس الأحاديث 

 جزء الْديث  رقم الصفحة 

القَرْنَ وَحَنَى القَرْنِ  صَاحِبُ  التَ قَمَ  وَقَدِ  أنَْ عَمُ  كَيْفَ   153
هَتَهُ   جَب ْ

كُلَّهُمْ   حُنَ فَاءَ  عِبَادِي  خَلَقْتُ  وَإِنيي  156  

 إنَّ المرِاءَ ف القُرآنِ كُفر   168
إنيي رأيت دار هجرتكم، سبخةً ذات نخلي وشجري بي  176

 لَّبتي

 إنيي سائلك عن ثلاثي لَّ يعلمهني إلَّي نبي  178
دِينَةِ،  مَسْجِدِ  فِ  جَالِسًا كُنْتُ  184

َ
 عَلَى   رَجُل    فَدَخَلَ   الم

الُخشُوعِ   أثََ رُ  وَجْهِهِ   

الله لَّ ينظر إلى صوركم وأموالكم  إني  190  

لِلْإِيماَنِ   قَ لْبَهُ   أَخْلَصَ   مَنْ   أفَْ لَحَ   قَدْ  201  

جاءَ رجل  إلى رسولِ اِلله فقالَ: يا رسولَ اِلله من أحقُّ  207
 الناسِ بحسنِ صحابتي؟ 

اِلله ف رضا الوالدِ   رضِاءُ  208  

ائمًا صَ   ومَ نكم اليَ مِ  حَ صبَ ن أَ مَ  219  

تَ وكََّلْتُ   وَعَلَيْكَ   آمَنْتُ،  وَبِكَ   أَسْلَمْتُ،   لَكَ   اللَّهُمَّ  221  

اَ   النَّاسُ   أيَ ُّهَا 223 نْ يَا   إِنمَّ حَاضِر    عَرَض    الدُّ  

 لَمَّةً   وَللِْمَلَكِ   آدَمَ   بِابْنِ   لَمَّةً   للِشَّيْطاَنِ   نَّ إ 232

 أنَّه دخل على أهل الصُّفة وهم يرقعون ثيابهم 241
 دخلت على النَّب فإذا هو مُضطجع على رمال حصير  242
لَ نِ إسرائيْ وا عن بَ ثُ وحديِ  ،و آيةً لَ  وَ نِيِ عَ   بلَيِغُوا 254  

حَدِيثاً  مِنَّا  سمَِعَ   امْرأًَ   اللهُ   ضَّرَ  254  

 أنَّه كانَ إذا رأَى الريِيحَ فَزعَِ  259
 أنَّ الجنَّ كانت تستَرقُ السَّمعَ فلمَّا حُرسَِت السَّماءُ  282
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أحد؟   كممنهل صحِبَ النَّب ليلة الِجني  285  

 أخُبركَُ أنَّه مَن استَ نْجَى بعَظمي  285
ووَدِدْتُ أنيي كُنتُ   اِلله،لْ أكُنْ ليلَةَ الِجنيِ معَ رسولِ   285  

نَمَا 286 بِكََّةَ   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ  صَلَّى   اللهِ   رَسُولِ  مَعَ   نَحْنُ   بَ ي ْ  

بِالهزَْلِ   ليَْسَ   الفَصْلُ   وَهُوَ  288  

رأةِ ولَّدَتُها  305
َ
 إذا عَسُرَ على الم

 مَن قرأََ سُورةَ الَأحقافِ كُتِبتْ له عَشرُ حَسناتي  306
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معرفة أنواع علم ه (،  643ابن الصلاح، عثمان بن عبد الرحمن، أبو عمرو، تقي الدين )ت.  

 - ه     1423تح: عبد اللطيف الهميم، وماهر ياسي الفحل. بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الأولى،   .الْديث

 .م2002

بغية الطلب ه (،    660ابن العديم، عمر بن أحمد بن هبة الله بن أبي جرادة العقيلي، كمال الدين )ت. 

 . دار الفكر  . تح: د. سهيل زكار  في تاريخ حلب.

راجع  .أحكام القرآنه (،    543ابن العربي، أبو بكر محمد بن عبد الله المعافري الإشبيلي المالكي )ت. 

 -ه    1424أصوله وخرج أحاديثه وعليق عليه: محمد عبد القادر عطا. بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الثالثة،  

 .م   2003

أحكام ه (،  543ابن العربي، محمد بن عبد الله أبو بكر بن العربي المعافري الَّشبيلي المالكي )ت.  

 م. 2003ه/1424ثالثة.  ، ط: الالكتب العلميةي. بيروت: دار  او تح: علي محمد البج   القرآن. 

الزهد ه (،    181ابن المبارك، أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح الْنظلي المروزي )ت.  

 .تح: حبيب الرحمن الأعظمي. بيروت: دار الكتب العلمية .والرقائق 
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حاشية الانتصاف (، مخطوط  ه 683المنير السكندري )ت. ابن  أحمد بن محمد بن منصور    ، بن المنير الإسكندريا

طبعت هذه الْاشية ف كتاب الزمخشري الذي أشرنَ إليه هنا ف قائمة  )ملحوظة:  .- على الكشاف للزمخشري-

 المراجع(. 

المحتسب في تبيي وجوه شواذ القراءات ه (،    392ابن جنِ، أبو الفتح عثمان بن جنِ الموصلي )ت.  

 .م1999  -ه    1420المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية، ط:    -القاهرة: وزارة الأوقاف  .والإيضاح عنها

ابن حبان، محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن معبد التميمي، أبو حاتُ الدارمي البُستي )ت. 

ترتيب: الأمير علاء الدين علي بن بلبان الفارسي )ت.  .الإحسان في تقريب صحيح ابن حبانه (،    354

 .م 1988  - ه     1408ه (. تح: شعيب الأرنؤوط. بيروت: مؤسسة الرسالة، ط: الأولى،    739

ه (،   852ابن حجر العسقلاني، أبو الفضل أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني )ت.

تح: عادل أحمد عبد الموجود _ على محمد معوض. بيروت: دار الكتب العلمية، ط:   الإصابة في تَييز الصحابة.

 . ه  1415لى، و الَّ

الفصل في (، ه   456ابن حزم، أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد الأندلسي القرطب الظاهري )ت.  

 .القاهرة: مكتبة الخانجي .الملل والأهواء والنحل

إعراب القراءات السبع (،  ه  370ابن خالويه، أبو محمد الْسي بن أحمد بن خالويه النحوي )ت.  

 - ه     1327ضبط نصه وعلق عليه: أبو محمد الأسيوطي. بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الأولى،   .وعللها

 .م2006
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تح: الأب قنواتي، وسعيد زايد. ط:  .الشفاء  ه (،  428ابن سينا، أبو علي الْسي بن عبد الله )ت.  

 .مركز تِقيقات العلوم الإسلامية

اللباب في علوم الكتاب. ه (،    775ابن عادل، أبو حفص سراج الدين عمر بن علي الْنبلي )ت.  

 1419لى، و تح: الشيخ عادل أحمد عبد الموجود، الشيخ علي محمد معوض. بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الَّ

 . م 1998  -ه  

 385ابن عباد، إسماعيل بن عباد بن العباس، أبو القاسم الطالقاني، المشهور بالصاحب بن عباد )ت.  

تح: الشيخ محمد حسن آل ياسي. بغداد: مكتبة النهضة، ط: الأولى،  .الأمثال السائرة من شعر المتنبه (،  

 .م1965  -ه    1385

تنزيه الشريعة ه (،    963ابن عراق الكناني، نور الدين علي بن محمد بن علي بن عبد الرحمن )ت.  

تح: عبد الوهاب عبد اللطيف، وعبد الله محمد الصديق الغماري.  .المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة

 .ه   1399بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الأولى،  

ه (،  542ابن عطية، أبو محمد عبد الْق بن غالب بن عبد الرحمن بن تمام الأندلسي المحاربي )ت.  

تح: عبد السلام عبد الشاف محمد. بيروت: دار الكتب العلمية، ط:  .المحرر الوجيز في تفسي الكتاب العزيز

 .ه  1422الأولى، 

 معجم مقاييس اللغة. ه (،   395ابن فارس، أحمد بن فارس بن زكريا القزوينِ الرازي، أبو الْسي )ت. 

 . م  1979  - ه     1399تح: عبد السلام محمد هارون. ن: دار الفكر،  
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تفسي ه (،    774ابن كثير، أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي البصري ث الدمشقي )ت.  

تح: محمد حسي شمس الدين. بيروت: دار الكتب العلمية، منشورات محمد علي بيضون، ط:  .القرآن العظيم

 .ه  1419الأولى، 

جامع ه (،    774ابن كثير، أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي البصري ث الدمشقي )ت.  

تح: د. عبد الملك بن عبد الله الدهيش. بيروت: دار خضر للطباعة والنشر  .المسانيد والسُّنن الهادي لأقوم سنَنَ 

 .م 1998 -ه    1419مكة المكرمة، ط: الثانية،     والتوزيع 

بيروت: دار صادر، لسان العرب.  ه (،    711ابن منظور، محمد بن مكرم بن على، أبو الفضل )ت.  

 ه .   1414ط: الثالثة،  

الكليات معجم في ه (،    1094أبو البقاء الْنفي، أيوب بن موسى الْسينِ القريمي الكفوي )ت.  

 بيروت، مؤسسة الرسالة.   . تح: عدنَن درويش؛ محمد المصري  المصطلحات والفروق اللغوية.

البحر ه (،    745أبو حيان، محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان أثير الدين الأندلسي )ت.  

 ه .   1420تح: صدقي محمد جميل. بيروت: دار الفكر،    المحيط في التفسي. 

 - شعيب الأرنؤوط  تح:    مسند أحمد بن حنبل.ه(،   241أحمد بن حنبل، أبو عبد الله الشيباني )ت. 

 م. 2001- ه    1421ولى،  ، ط: الَّمؤسسة الرسالة. بيروت:  عادل مرشد، وآخرون 

تح: رمزي منير بعلبكي.   جمهرة اللغة. ه (،    321الأزدي، أبو بكر محمد بن الْسن بن دريد )ت.  

 م.   1987لى،  و بيروت: دار العلم للملايي، ط: الَّ
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 430الأصبهاني، أبو نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران الأصبهاني )ت. 

لى، و تح: سيد كسروي حسن. بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الَّ   تاريخ أصبهان "أخبار أصبهان".ه (،  

 م. 1990  -ه    1410

حلية ه (،    430الأصبهاني، أبو نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران )ت.  

 م.   1974  - ه     1394مصر: دار السعادة،   لياء وطبقات الأصفياء.و الا

صحيح البخاري "الجامع المسند الصحيح ه(،  256البخاري، محمد بن إسماعيل أبو عبد الله )ت.  

دار طوق   .تح: محمد زهير بن نَصر الناصرالمختصر من أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننه وأيَّمه".  

 . ه  1422ولى، النجاة )مصورة عن السلطانية بإضافة ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي(، ط: الَّ

معالَ التنزيل في ه (،  510البغوي، أبو محمد الْسي بن مسعود بن محمد بن الفراء الشافعي )ت.  

دار طيبة :  السعودية. سليمان مسلم الْرش  -عثمان جمعة ضميرية   -محمد عبد الله النمر تح:   تفسي القرآن. 

 م. 1997ه/1417،  رابعة، ط: الللنشر والتوزيع 

شرح ه (،    516البغوي، محيي السنة أبو محمد الْسي بن مسعود بن محمد بن الفراء الشافعي )ت. 

 1403بيروت: المكتب الإسلامي، ط: الثانية،    - تح: شعيب الأرنؤوط، ومحمد زهير الشاويش. دمشق   .السنة

 .م 1983  -ه  

تفسي عرائس البيان في حقائق ه (،    606البَقلي، أبي محمد صدر الدين روزبهان بن أبي نصر )ت. 

 . م  1971تح: أحمد فريد المزيدي. بيروت: دار الكتب العلمية،    القرآن. 
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أنوار ه (،    685ي )ت.  او ي، نَصر الدين أبو سعيد عبد الله بن عمر بن محمد الشيرازي البيضاو البيض

لى، و تح: محمد عبد الرحمن المرعشلي. بيروت: دار إحياء التراث العربي، ط: الَّ  يل.او التنزيل وأسرار الت

 . ه 1418

البعث ه (،    458البيهقي، أبو بكر أحمد بن الْسي بن علي بن موسى الُخسْرَوْجِردي الخراساني )ت.  

 - ه     1406تح: الشيخ عامر أحمد حيدر. بيروت: مركز الخدمات والأبحاث الثقافية، ط: الأولى،   .والنشور

 .م   1986

السنن ه (،    458البيهقي، أحمد بن الْسي بن علي بن موسى الُخسْرَوْجِردي الخراساني، أبو بكر )ت. 

 م.   2003  - ه     1424تح: محمد عبد القادر عطا. بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الثالثة،    الكبِى.

شعب ه (،    458البيهقي، أحمد بن الْسي بن علي بن موسى الُخسْرَوْجِردي الخراساني، أبو بكر )ت. 

تح: الدكتور عبد العلي عبد الْميد حامد، أشرف على تِقيقه وتَّريج أحاديثه: مختار أحمد الندوي،   الإيُان.

 م.   2003 -ه   1423لى، و بومباي: صاحب الدار السلفية، الرياض: مكتبة الرشد، ط: الَّ

سنن الترمذي ه (،    279الترمذي، محمد بن عيسى بن سَوْرة بن موسى بن الضحاك، أبو عيسى )ت.  

وإبراهيم عطوة عوض المدرس   (٣ومحمد فؤاد عبد الباقي )ج    (٢، ١أحمد محمد شاكر )ج   تح:   "."الجامع الكبي

 م. 1975ه/1395.مصر –شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الْلب  . ن:  ( ٥، ٤ف الأزهر الشريف )ج  

 تفسي التستري.   ه (،  283التستري، أبو محمد سهل بن عبد الله بن يونس بن رفيع التُستري )ت. 

جمعها: أبو بكر محمد البلدي، تح: محمد باسل عيون السود. ن: منشورات محمد علي بيضون، دار بيروت: 

 ه .   1423لى،  و الكتب العلمية، ط: الَّ
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  .ه( 793)   التفتازان على الكشاف  مخطوطة، حاشيةالتفتازاني، لسعد الدين التفتازاني        
أبو الطيب المتنبي وما له وما ه (،   429الثعالب، أبو منصور عبد الملك بن محمد بن إسماعيل )ت.  

 .تح: محمد محيي الدين عبد الْميد. القاهرة: مكتبة الْسي التجارية.عليه

الكشف والبيان عن تفسي القرآن. ه (،    427الثعلب، أحمد بن محمد بن إبراهيم، أبو إسحاق )ت. 

دار .  (١٥( مثبت أسَاؤهم بِلمقدمة )ص  ٢١تحقيق: عدد من الباحثي )تح: الإمام أبي محمد بن عاشور،  

 م. 2015ه/1436لى  و العربي، ط: الَّ  المملكة العربية السعودية  - التفسي، جدة  

 الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية. ه (،   393الجوهري، أبو نصر إسماعيل بن حماد الفارابي )ت.  

 . م  1987  -   ه   1407تح: أحمد عبد الغفور عطار. بيروت: دار العلم للملايي، ط: الرابعة،  

سلَُم الوصول إلى طبقات ه (،    1067حاجي خليفة، مصطفى بن عبد الله القسطنطينِ العثماني )ت.  

تركيا:   - تح: محمود عبد القادر الأرنَؤوط. إشراف وتقديم: أكمل الدين إحسان أوغلي. إستانبول   .الفحول

 .م  2010مكتبة إرسيكا،  

كشف الظنون عن ه (،    1067حاجي خليفة، مصطفى بن عبد الله كاتب جلب القسطنطينِ )ت.  

 م. 1941بغداد: مكتبة المثنى،    أسامي الكتب والفنون.

بيروت:  .معجم البلدان(، ه   626الْموي، شهاب الدين أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومي )ت. 

 .م  1995دار صادر، ط: الثانية،  
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معجم الأدبِء "إرشاد  ه (،   626الْموي، شهاب الدين أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومي )ت. 

 -ه    1414لى،  و تح: إحسان عباس، بيروت: دار الغرب الإسلامي، ط: الَّمعرفة الأديب"،    إلىالأريب  

 . م1993

لباب ه (،    741الخازن، علاء الدين علي بن محمد بن إبراهيم بن عمر الشيحي أبو الْسن )ت.  

 . ه  1415،  دار الكتب العلمية    بيروت:يل في معان التنزيل.  و أالت

تح: بسام  .تهذيب الأسرار(،  ه   407الخركوشي، عبد الملك بن محمد بن إبراهيم النيسابوري )ت. 

 .م   1999محمد بارود. أبو ظب: إصدارات المجمع الثقاف، ط: الأولى، 

 - ه     1422دمشق: دار سعد الدين، ط: الأولى،   .معجم القراءاتالخطيب، عبد اللطيف، 

 .م2002

ه (،   1127، إسماعيل حقي بن مصطفى الْنفي الخلوتي الإستانبولَ ، المولى أبو الفداء )ت.  الخلوتي

 .بيروت: دار الفكر .روح البيان

التيسي في القراءات ه (،   444الداني، عثمان بن سعيد بن عثمان بن عمر أبو عمرو الداني )ت.  

 م. 1984ه /    1404عربي، ط: الثانية،  تو تريزل. بيروت: دار الكتاب الاو تح:    السبع.

سي أعلام ه (،    748الذهب، شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قاَيْماز )ت. 

ه    1405  الثالثة   ، ط:مؤسسة الرسالة :  بيروت  مجموعة من المحققي بإشراف الشيخ شعيب الأرنَؤوطتح    .النبلاء

 م.  1985 -
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معرفة القراء (، ه   748الذهب، شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز )ت. 

 .م   1997 - ه     1417بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الأولى،   .الكبار على الطبقات والأعصار

تح:   المفردات في غريب القرآن.ه (،    502الراغب الأصفهانى، أبو القاسم الْسي بن محمد )ت.  

 ه .   1412لى،  و دي. دمشق: الدار الشامية، دار القلم، ط: الَّاو صفوان عدنَن الد 

. مراجعة عبدالرحمن مصحف القراءات العشر من طريقي الشاطبية والدُّرة الركب، هدية كمال الركب ،  

 م. 2021ه/1442ماردينِ. دار الغوثاني للدراسات القرآنية، ط: الأولى،  

تح:   معان القرآن وإعرابه.ه (،    311الزجاج، إبراهيم بن السري بن سهل، أبو إسحاق الزجاج )ت.

 . م  1988  - ه     1408لى،  و عبد الجليل عبده شلب. بيروت: عال الكتب، ط: الَّ 

ه (،   1396الزركلي، خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارس، الزركلي الدمشقي )ت.  

 م. 2002دار العلم للملايي، ط: الخامسة عشر، .الأعلام

رتبه الكشاف عن حقائق غوامض.  ه (،    538الزمخشري، أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد )ت.  

 م.   1995 - ه     1415لى،  و ، ط: الَّالكتب العلميةبيروت: دار    .محمد عبدالسلام شاهي:  وضبطه

علي تح: .  صنعة الإعرابالمفصل في ه (،    538الزمخشري، أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد )ت.  

 م. 1993لى،  و ، ط: الَّ  بيروت: مكتبة الهلال  . بو ملحم

 أساس البلاغة. ه (،   538الزمخشري، أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد، الزمخشري جار الله )ت.  

 . م1998 -ه  1419لى،  و تح: محمد باسل عيون السود. بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الَّ
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الفائق في غريب الْديث ه (،   538الزمخشري، أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد، جار الله )ت.  

 .ي، محمد أبو الفضل إبراهيم. بيروت: دار المعرفة، ط: الثانيةاو تح: علي محمد البجوالأثر.  

تبيي الْقائق شرح كنز الدقائق ه (،    743الزيلعي، فخر الدين عثمان بن علي بن محجن البارعي )ت. 

لْبِي )ت.  .وحاشية الشِ لْبي   ه (. القاهرة: المطبعة  1021حاشية: شهاب الدين أحمد بن محمد بن يونس الشيِ

 .ه  1313بولَّق، ط: الأولى،   - الكبرى الأميرية 

 275د سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداد بن عمرو الأزدي )ت.  او السيِجِسْتاني، أبو د

 - ه     1430لى،  و دار الرسالة العالمية، ط: الَّ.  تح: شعَيب الأرنؤوط، مَحمَّد كامِل قره بللي  د.او سنن أبي ده (،  

 . م   2009

الأجوبة المرضية فيما سئل السخاوي  ه (،    902السخاوي، شمس الدين محمد بن عبد الرحمن )ت. 

تح: د. محمد إسحاق محمد إبراهيم. الرياض: دار الراية للنشر والتوزيع، ط: الأولى،  .عنه من الأحاديث النبوية

 .ه   1418

(. ه945سعد الله بن عيسى بن أمير خان الشير بسعدي جلب أو سعدي أفندي، )ت:  ،  سعدي جلب        
 . حاشية سعدى جلبي على تفسي البيضاوي )أنوار التنزيل وأسرار التأويل( /الفوائد البهيةمخطوط،  

مفتاح ه (،    626السكاكي، يوسف بن أبي بكر بن محمد بن علي الخوارزمي الْنفي أبو يعقوب )ت.  

 . م  1987  - ه     1407ضبطه: نعيم زرزور. بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الثانية،    العلوم.

  .ه (.  مخطوط، نسخة خطية )تفسير سمرقندي(٨٦٠) السمرقندي، علي بن يحيى السمرقندي        
بحر  مخطوط ، م(.  1475ه /880السمرقندي ث القرماني )ت: الدين  علاء  علي بن يحيى  السمرقندي،  

 . العلوم
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الدر ه (،    756السمي الْلب، أبو العباس، شهاب الدين، أحمد بن يوسف بن عبد الدائم )ت. 

 . تح: الدكتور أحمد محمد الخراط. دمشق: دار القلمالمصون في علوم الكتاب المكنون.  

تح: عبد السلام   الكتاب.ه (،   180سيبويه، عمرو بن عثمان بن قنبر الْارثي بالولَّء، أبو بشر )ت.  

 . م  1988  - ه     1408محمد هارون. القاهرة: مكتبة الخانجي، ط: الثالثة،  

المقاصد الشافية في شرح الخلاصة الكافية ه (،    790الشاطب، أبو إسحاق إبراهيم بن موسى )ت.  

تح: مجموعة محققي. مكة المكرمة: معهد البحوث العلمية وإحياء التراث الإسلامي  .()شرح ألفية ابن مالك

 .م 2007  -ه    1428بجامعة أم القرى، ط: الأولى، 

 204الشافعي، أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع المطلب القرشي المكي )ت. 

 .ه  1400بيروت: دار الكتب العلمية،  .المسند  ه (،

سبل الهدى والرشاد في سية خي العباد وذكر فضائله ه (،   942الشامي، محمد بن يوسف )ت.    

تح: الشيخ عادل أحمد عبد الموجود، والشيخ علي محمد معوض.  .وأعلام نبوته وأفعاله وأحواله في المبدأ والمعاد

 .م 1993  - ه     1414بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الأولى،  

ن: الملل والنحل. ه (،    548الشهرستاني، أبو الفتح محمد بن عبد الكريم بن أب بكر أحمد )ت.  

 . مؤسسة الْلب

حاشية محيي الدين شيخ زادة ه (،   951شيخ زادة، محمد بن مصلح الدين القوجوي الْنفي )ت.  

ضبطه وصححه وخرج آياته: محمد عبد القادر شاهي. ه(.    685ي )ت.  او على تفسي القاضي البيض

 م.   1971بيروت: دار الكتب العلمية، 
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تح: حبيب الرحمن  .المصنف  ه (،  211الصنعاني، أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نَفع الْميري )ت.  

 .ه   1403بيروت، ط: الثانية،    -الأعظمي. الهند: المجلس العلمي، ويوزيع: المكتب الإسلامي 

عبد الله بن عبد المحسن :  تحيل القرآن.  و جامع البيان في تا ه (،    310الطبري، محمد بن جرير )ت. 

 .م 2001  - ه     1422لى،  و ط: الَّ  ، : دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان .  التركي

فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب، ه(،    743الطيب، شرف الدين الْسي بن عبد الله )ت.  

المشرف العام على الإخراج العلمي للكتاب: د. محمد عبد الرحيم سلطان وهو )حاشية الطيبي على الكشاف(.  

 م.  2013 -ه  1434لى،  و ط: الَّ   جائزة دبي الدولية للقرآن الكريم:ن العلماء،

 806العراقي، أبو الفضل زين الدين عبد الرحيم بن الْسي بن عبد الرحمن بن أبي بكر بن إبراهيم )ت.  

تح: العربي الدائز الفرياطي. الرياض: مكتبة  .ألفية العراقي المسماة ب : التبصرة والتذكرة في علوم الْديث(،  ه 

 .ه   1428دار المنهاج للنشر والتوزيع، ط: الثانية،  

تح:  .التبيان في إعراب القرآنه (،   616العكبري، أبو البقاء عبد الله بن الْسي بن عبد الله )ت. 

 .علي محمد البجاوي. القاهرة: عيسى البابي الْلب وشركاه

 975المتقي الهندي، علاء الدين علي بن حسام الدين ابن قاضي خان القادري الشاذلَ )ت.  علي    

تح: بكري حياني، صفوة السقا. بيروت: مؤسسة الرسالة، ط:  .كنز العمال في سنن الأقوال والأفعاله (،  

 .م  1981 -ه    1401الخامسة،  

بيروت: دار   إحياء علوم الدين.ه (،  505أبو حامد محمد بن محمد الغزالَ الطوسي )ت.    الغزالَ،

 .المعرفة
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التفسي الكبي ه (،   606فخر الدين الرازي، أبو عبد الله محمد بن عمر بن الْسن بن الْسي )ت.    

 . ه  1420،  ثالثة، ط: الإحياء التراث دار    بيروت:  "مفاتيح الغيب".

تح: أحمد   معان القرآن.ه (،  207الفراء، أبو زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي )ت.  

 . لىو يوسف النجاتي، محمد علي النجار، عبد الفتاح إسماعيل الشلب. مصر: دار المصرية، ط: الَّ

تح: د. مهدي العي.  ه (،    170الفراهيدي، أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم )ت. 

 .دار ومكتبة الهلال  يم السامرائي.المخزومي، د. إبراه

تح: مكتب القاموس المحيط.  ه (،    817الفيروز آبادى، مجد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب )ت. 

 1426تِقيق التراث ف مؤسسة الرسالة، بإشراف: محمد نعيم العرقسُوسي. بيروت: مؤسسة الرسالة، ط: الثامنة،  

 . م 2005  -ه  

تح: علي محمد   جمهرة أشعار العرب. ه (،   170القرشي، أبو زيد محمد بن أبي الخطاب القرشي )ت. 

 . البجادي، نَّضة مصر

تح: أحمد الجامع لأحكام القرآن.  ه (،   671القرطب، أبو عبد الله محمد بن أحمد شمس الدين )ت. 

 .م  1964 -ه    1384البردوني، إبراهيم أطفيش. القاهرة: دار الكتب المصرية، ط: الثانية،  

تح: شعيب الأرنؤوط،   سنن ابن ماجه.ه (،    273القزوينِ، ابن ماجه أبو عبد الله محمد بن يزيد )ت. 

 -ه    1430ولى، عادل مرشد، محمَّد كامل قره بللي، عَبد الليطيف حرز الله. دار الرسالة العالمية، ط: الَّ

 . م2009
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كشف الكشاف مخطوط  (  ه 745سراج الدين القزوينِ  عمر بن عبد الرحمن  الفارسيي )  ، القزوينِ

 . )حاشية سراج الدين القزويني على تفسي الكشاف(

تح: إبراهيم    لطائف الإشارات. ه (،   465القشيري، عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك )ت.  

 .البسيوني. مصر: الهيئة المصرية العامة للكتاب، ط: الثالثة

معجم قبائل العرب القديُة ه (،   1408كحالة، عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغنِ )ت. 

 م. 1994ه/ 1414  7ط:  مؤسسة الرسالة،بيروت: مكتبة المثنى،    .والْديثة

المسالك ه (،    346، أبو إسحاق إبراهيم بن محمد الفارسي، المعروف بالكرخي )ت.  كرخيال

 .القاهرة: الهيئة العامة لقصور الثقافة .والممالك

أربع رسائل دكتوراه بقسم  .لباب التفسي  ه (،  531الكرماني، أبو القاسم محمود بن حمزة )ت. بعد  

تح: قسم القرآن وعلومه،  .القرآن وعلومه بكلية أصول الدين ف جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية بالرياض

 .كلية أصول الدين، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية، الرياض

تح: شمران العجلي.  .شواذ القراءاتالكرماني، رضي الدين شمس أبي عبد الله محمد بن أبي نصر،  

 . بيروت: مؤسسة البلاغ، ط: الأولى

تح: د.  .نسب معد واليمن الكبيه (،    204الكلب، أبو المنذر هشام بن محمد بن السائب )ت.  

 .م  1988  -ه    1408نَجي حسن. بيروت: عال الكتب، مكتبة النهضة العربية، ط: الأولى،  

النكت ه (،   450الماوردي، أبو الْسن علي بن محمد بن محمد بن حبيب البصري البغدادي )ت.  

 .تح: السيد بن عبد المقصود بن عبد الرحيم. بيروت: دار الكتب العلمية .والعيون )تفسي الماوردي(
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تح: د. كامل سلمان  .الدر الفريد وبيت القصيده (،   710-639المستعصمي، محمد بن أيدمر ) 

 .م  2015  - ه    1436الجبوري. بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الأولى، 

معجز أحمد )شرح ه (،    449المعري، أبو العلاء أحمد بن عبد الله بن سليمان بن محمد التنوخي )ت. 

 .لديوان المتنبي(

الهداية إلى بلوغ النهاية في ه (،    437مكي بن أبي طالب، أبو محمد حَميوش بن محمد القرطب )ت.  

تح: مجموعة رسائل جامعية بكلية الدراسات العليا  .علم معان القرآن وتفسيه وأحكامه وجمل من فنون علومه 

 –جامعة الشارقة، بإشراف أ. د. الشاهد البوشيخي. الشارقة: مجموعة بحوث الكتاب والسنة   -والبحث العلمي 

 م. 2008ه/1429كلية الشريعة والدراسات الإسلامية، جامعة الشارقة، ط: الأولى، 

هَلَّب، أبو العباس عز الدين أحمد بن علي بن معقل الأزدي )ت. 
ُ
المآخذ على شُر اح ديوان ه (،    644الم

تح: د. عبد العزيز بن نَصر المانع. الرياض: مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات  .أبي الطي ب المتنبي

 .م 2003  - ه     1424الإسلامية، ط: الثانية، 

إعراب ه (،   338النحاس، أبو جعفر أحمد بن محمد بن إسماعيل بن يونس المرادي النحوي )ت.  

وضع حواشيه وعلق عليه: عبد المنعم خليل إبراهيم. بيروت: منشورات محمد علي بيضون، دار الكتب  .القرآن

 .ه  1421العلمية، ط: الأولى،  

تح: السنن الكبِى.  ه (،   303النسائي، أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي الخراساني )ت.  

حسن عبد المنعم شلب، أشرف عليه: شعيب الأرنَؤوط، قدم له: عبد الله بن عبد المحسن التركي. بيروت: مؤسسة 

 . م 2001  -ه   1421لى،  و الرسالة، ط: الَّ
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قدم له: مُفتي الجمهورية   معجم المفسرين »من صدر الإسلام وحتَّ العصر الْاضر.نويهض، عادل،  

 . م   1988 - ه     1409اللبنانية الشَّيْخ حسن خالد. بيروت: مؤسسة نويهض الثقافية، ط: الثالثة،  

تح: محمد مجمع الأمثال.  ه (،  518النيسابوري، أبو الفضل أحمد بن محمد بن إبراهيم الميداني )ت.  

 . محيى الدين عبد الْميد، بيروت: دار المعرفة

غرائب القرآن ورغائب ه (،  850النيسابوري، نظام الدين الْسن بن محمد بن حسي القمي )ت.  

 .ه   1416تح: الشيخ زكريا عميرات. بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الأولى،   .الفرقان

تح: محمد عوض مرعب. بيروت:   تهذيب اللغة.ه (،    370الهروي، محمد بن أحمد بن الأزهري )ت.  

 . م  2001لى،  و دار إحياء التراث العربي، ط: الَّ

تح: محمد نظام الدين  .الكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيده (،    643الهمذاني، المنتجب )ت.           

 .م 2006  -ه    1427الفتيح. المدينة المنورة: دار الزمان للنشر والتوزيع، ط: الأولى، 

تح: محمد نظام الدين  .الكتاب الفريد في إعراب القرآن المجيده (،    643الهمذاني، المنتجب )ت.  

 .م 2006  -ه    1427الفتيح. المدينة المنورة: دار الزمان للنشر والتوزيع، ط: الأولى، 

ه (،   468الواحدي، أبو الْسن علي بن أحمد بن محمد بن علي الواحدي، النيسابوري، الشافعي )ت.  

عادل أحمد عبد الموجود، الشيخ علي محمد معوض، الدكتور أحمد محمد صيرة، الدكتور تح:    التفسي البسيط. 

 - ه     1415،  ولى بيروت: دار الكتب العلمية، ط: الأ  . أحمد عبد الغنِ الجمل، الدكتور عبد الرحمن عويس

 . م   1994
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ه (،   468الواحدي، أبو الْسن علي بن أحمد بن محمد بن علي الواحدي، النيسابوري، الشافعي )ت.  

تح: الشيخ عادل أحمد عبد الموجود، الشيخ علي محمد معوض، د. أحمد محمد   الوسيط في تفسي القرآن المجيد.

ي. بيروت: دار او صيرة، د. أحمد عبد الغنِ الجمل، د. عبد الرحمن عويس. قدمه وقرظه: أ. د. عبد الْي الفرم

 . م  1994  - ه     1415لى،  و الكتب العلمية، ط: الَّ

 


