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ONSOZ

Islam tarihinin farkli dénemlerinde ortaya ¢ikan iki Snemli ezoterik-mistik yap1
olan Bektasilik ve Nizari Ismaililik, tarihsel siire¢ icerisinde sadece inang sistemleriyle
degil, ayn1 zamanda sosyal, kiiltiirel ve siyasal baglamlarda da etkili olmus, zengin bir
ritliel ve diisiinsel miras olusturmuslardir. Bu baglamda, Bektasilik ve Nizarilik
arasinda dogrudan bir etkilesimden ziyade, ortak kavramsal zeminler ve benzesen
batini egilimler lizerinden bir karsilastirma yapmak bu ¢alismanin temel hedeflerinden

biri olarak belirlenmistir.

Tez kapsaminda, dncelikle Hac1 Bektas-1 Veli ve Hasan Sabbah gibi iki figiiriin
etrafinda sekillenen tarihsel anlatilar ile ilgili kaynaklar degerlendirilmis ve her iki
yapinin ritiiel pratikleri ve doktriner yaklasimlari karsilastirmali olarak ele alinmastir.
Son olarak, bu iki yap1 arasindaki benzerlikler, farkliliklar ve etkilesim alanlari
tarinsel, sosyolojik ve inangsal agidan ele alinmistir. Bu arastirmanin nemi, Islam
diisiince tarihinde siklikla birbirinden bagimsiz ele alinan Bektasilik ve Nizari
Ismaililigin, karsilastirmali bir perspektifle bir araya getirilmesidir. Literatiirde bu iki
yaptya dair ¢alismalar cogunlukla ayr1 ayri incelenmis, fakat aralarindaki benzerlikler,
farkliliklar ve ezoterik gelenek igerisindeki konumlar1 biitliinciil olarak
degerlendirilmemistir. Bu ¢alisma, s6z konusu boslugu doldurmay: hedefleyerek hem
Islam’mn tasavvufi-batini damarlarin1 daha iyi anlamaya katkida bulunmayi, hem de
farkl1 cografya ve zamanlarda ortaya ¢ikmis iki zengin gelenegin ortak yonlerini
gorliniir kilmay1 amacglamaktadir. Boylece, sadece tarihsel ve doktrinel bir inceleme
sunmakla kalmayip, ayn1 zamanda Islam diisiincesi icindeki ezoterik yorumlarin

stirekliligini de ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Aragtirma siiresince bilgi ve tecriibeleriyle bana rehberlik eden degerli tez
danismanim, Dog. Dr. Aytekin SENZEYBEK e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Siire¢
boyu dualarini esirgemeyen, bugiinlere gelmemde emegi olan Sevgili anne ve babama,
hayatimin her alaninda oldugu gibi ¢aligma siiresince de destegini, sabrin1 esirgemeyen

kiymetli esim Yasir Boran’a, evlatlarim Talha Enes ve Ahmet Eren’e tesekkiir ederim.

Aysegiil BORAN



GIRIS

Islam tarihinin cesitli dénemlerinde farkli yorum bigimleri ve inang yapilar
ortaya c¢ikmustir. Bektasilik ve Nizari Ismaililik tarihsel kokenleri, doktrinel
yaklasimlar1 ve mistik dgretileriyle Islam diisiince tarihinde 6zgiin bir yere sahiptir.
Bu baglamda bu tez c¢alismasi, her iki Ogretinin tarihi gelisimini, dini yoruma
yaklagimlarim1i  ve mistik yapisim1  karsilastirmali  bir  sekilde incelemeyi

amagclamaktadir.

Arastirmanin bu boliimiinde ilk olarak c¢alismanin kapsami ve konusu
detaylandirilacak, daha sonra ¢alismanin amaci ve dnemi son olarak da arastirmanin

yontemi agiklanacaktir.

1.Arastirmanin Kapsami ve Konusu

Bu calisma, Bektasilik ve Nizari Ismaililik gretilerini tarihsel, doktrinel ve
mistik yonleriyle karsilagtirmali olarak ele almaktadir. Birinci boliimde, Hac1 Bektas-
1 Veli’nin hayati, Bektasiligin tesekkiil siireci, Hacit Bektas-1 Veli Sonrasi Bektasilik,
Nizari Ismaililigin tarihsel arka plani, Hasan Sabbah ve Alamut dénemi incelenmistir.
Ikinci béliimde, her iki gelenegin dini yorumlama bigimleri, batini yaklagimlari ve
teolojik yapilar1 karsilastirilmistir. Uciincii boliimde ise Bektasilik ve Nizari
Ismaililik’in mistik anlayislari, tasavvufi pratikleri ve ezoterik dgretileri arasindaki
benzerlik ve farkliliklar analiz edilmistir. Arastirma, bu iki 6gretinin hem tarihi hem
de diislinsel boyutlarint1 anlamayr ve aralarindaki etkilesim olasiliklarim

degerlendirmeyi amaclamaktadir.

2.Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin temel amaci, Bektasilik ve Nizari Ismaililik arasinda tarihsel,
doktrinel ve mistik benzerlikleri ve farkliliklarim1 ortaya koymaktir. Her iki ogreti,
Islam diisiincesi icerisinde ezoterik ve batini yonleriyle dikkat ¢ceken iki dnemli yapi
olup, ozellikle imamet, velayet, mistik sembolizm konularinda derin ortakliklar ve

ayrismalar gostermektedir.

Calismamiz, Hac1 Bektas-1 Veli ve Hasan Sabbah gibi figiirlerin onciiliigiinde

sekillenen bu geleneklerin nasil bir diisiinsel zemin {izerinde insa edildigini anlamay1



ve Anadolu ile iran cografyalarinda sekillenen bu iki farkli yapmin tarihsel siirec

icinde birbirleriyle ne 6l¢iide oOrtiistiiglinii incelemeyi amaglamaktadir.

Bu baglamda arastirma, Bektasilik ve Nizari Ismaililik iizerine yapilacak yeni

arastirmalara zemin hazirlamaktadir.

3.Arastirmanin Yontemi

Bu ¢alisma, temelde Islam Mezhepleri Tarihinin fikir-hadise irtibat1 ve zaman-
mekan baglami1 metodu ile sosyal bilimler arastirmalarinin tarihsel ve karsilastirmali
analiz yontemlerine dayanmaktadir. Arastirma siirecinde Oncelikle Bektasilik ve
Nizari Ismaililik’in olusum siirecleri tarihsel baglamda ele alinmis; ilgili doneme ait

birincil kaynaklar ile ¢agdas akademik literatiir incelenmistir.

Doktrinel ve mistik unsurlarin analizinde metin merkezli bir yaklasim
benimsenmis; 6zellikle Velayetname, nefesler ve Makalat ile Nizari Ismaililige ait
teolojik yorumlara deginen eserler ve c¢agdas yorumlar karsilastirmali olarak
degerlendirilmistir. Hac1 Bektas-1 Veli’ye dair en erken yazili kaynaklarin, onun
vefatindan yaklasik bir buguk asir sonra kaleme alindig1 bilinmektedir. Bu baglamda,
Elvan Celebi’nin (6. 760/1358-59’dan sonra) “Mendkibu’l-Kudsiyye”adli eseri, Haci
Bektas-1 Veli’yi konu edinen en eski kaynaklardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica,
Ahmet Eflaki’nin (6. 761/1360) 1360 yilinda tamamladigr Mendkibu'l-Arifin adl
eserinde de Haci Bektas-1 Veli’ye simurli Olgiide yer verildigi gorilmektedir ve
calismada bu kaynaklardan istifade edilmistir. Bu eserlerin yaninda Batili bilim
insanlarinin  Bektasilik {izerine yaptigi c¢alismalar ile Cumhuriyet dénemi ve
giiniimiizde yapilan galismalardan faydalanilmistir. Ayrica Nizari ismaililikle ilgili
yaptig1 arastirmalarla 6ne ¢ikan isim Farhad Dafftary’dir. Nitekim Daftary’nin eserleri
bize bu konuda onciiliik eden calismalardandir. Ayrica Ismaililik Enstitiisiindeki

calismalardan da ritiiellerini ele almak igin istifade edilmistir.

Calisma siiresince nitel arastirma teknikleri esas alinmis; metin analizi, literatiir
taramasi ve dokiiman incelemesi gibi yontemler bir arada kullanilmistir. Boylece her
iki gelenegin diisiinsel ve mistik yapisi incelenerek, benzerlik ve farkliliklar biitiinciil

bir bakis agisiyla ortaya konulmaya calisilmistir.



BIRINCI BOLUM
BEKTASILIK VE NiZARI iISMAILILIK
1.1.Hac1 Bektas-1 Veli
Haci Bektas-1 Veli’nin yasamina dair tarihsel kayitlar ve giivenilir belgesel
veriler son derece smirli diizeydedir. Hayatina iliskin dogrudan bilgi saglayan
kaynaklarin yok denecek kadar az olmasi sebebiyle de onunla ilgili anlatilar biiyiik
Olclide donemin dini, sosyal ve kiiltiirel baglaminda sekillenen menkibe ve efsanelere

dayanmaktadir. Bu menkibeler ve hikayeler, genellikle onun mucizelerini, 6gretilerini

ve yasamiyla ilgili ¢esitli anekdotlar1 igermektedir.?

Haci Bektas-1 Veli’nin yasamina dair en yaygin basvurulan kaynaklarin
basinda Mendkib-1 Haci Bektds-1 Veli, yaygin adiyla Veldyetname, adli eser
gelmektedir. Bu eser, vefatindan sonra miiritleri tarafindan kaleme alinmis, onun
yasami, 6gretileri ve topluma etkisi hakkinda birgok menkibe ve hikaye icermektedir.
Sunu da belirtmeliyiz ki, bu tiir eserlerin tam olarak tarihsel gergeklikle ne kadar
uyumlu oldugu konusunda siipheler bulunmaktadir. Ciinkii, bu eserlerin genellikle dini
veya kiiltiirel sembollerle dolu oldugu, gergek tarihsel olaylar ile efsanevi/mitolojik
unsurlar1 bir araya getirdigi de bilinmektedir. Dolayisiyla, Haci Bektas-1 Veli'nin
hayati hakkinda sahip oldugumuz bilgilerin ¢ogu bu tiir menkibeler ve hikayelerden
gelmektedir. Bundan dolay1, onun ger¢ek hayatini ve dgretilerini net olarak belirlemek

bir hayli zor gériinmektedir ve bir dereceye kadar spekiilasyona da dayanmaktadir.

Bununla birlikte, s6z konusu rivayetler ve menakibname gelenegi dikkate
alinarak Haci Bektas-1 Veli’nin ¢cocuklugundan Anadolu’ya gelisi ve vefatina kadar

olan hayatin1 kronolojik bir ¢ercevede ele almak miimkiindiir.

1.1.1. Hac1 Bektas-1 Veli’nin Hayati

Velayetname’ye gore Hact Bektas-1 Veli, Horasan hiikiimdar1 Seyyid

Muhammed Ibrahim es-Sani ile Nisaburlu bir alimin kiz1 olan Hatem (veya Hatme)

! M.Esad Cosan, Hact Bektas-1 Veli ve Bektasilik (Istanbul: Server Yayinlari, 2019), 21-22.



adl1 kadinin oglu olarak gecer. Eserde, asil ad1 dogrudan Bektas olarak kaydedilmistir.?
Son dénem arastirmalari ise Haci1 Bektas-1 Veli’nin hicri 606—-669 (miladi 1209-1270)

yillar1 arasinda yasadigini ortaya koymaktadir.®

Duran, Haci Bektas-1 Veli’'nin hem “sultan” soyundan hem de “Seyyid”
neslinden gelen bir mutasavvif oldugunu, devlet yonetimi ve siyasetten uzak durmay1
tercih etmis, halvet ve inzivayr se¢mis manevi bir figiir olarak tasvir edildigini
belirtmektedir.* Veldyetname’de yer alan soyagacina gore, Haci Bektas-1 Veli’nin
nesebi Hz. Ali’ye kadar uzanmaktadir ve secere su sekilde aktarilir: Hac1 Bektas-1 Veli
— Seyyid Muhammed Ibrahim es-Sani — Seyyid Miisa es-Sani — Ibrahim Mukerrem el-
Mucab — Imam Miisa el-Kazim — Imam Cafer es-Sadik — imam Muhammed el-Bakir
— Imam Zeynelabidin — imam Hiiseyin — Imam Ali. Bu silsile, Bektasi geleneginde
biiylik bir 6nem tasimakta olup, Hac1 Bektas-1 Veli’nin seyyid kimligini ve manevi
otoritesini mesrulastiran temel unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir.
Veldayetname’de bu soy iddiasi, keramet anlatilariyla da desteklenmektedir. Buna gore,
bir giin Hac1 Bektag-1 Veli’nin miirsidi Lokman-1 Perende, ona ders vermek iizere
yanina geldiginde, Hac1 Bektas’in saginda ve solunda iki nlirani varligin oturmakta
oldugunu goriir; ancak kendisi igeri girer girmez bu varliklar kaybolur. Saskinlik
igerisinde Hact Bektas’a bu varliklarin kim olduklarint sordugunda, Hac1 Bektas su
cevabi verir: “Sagimda oturan, iki cihan giinesi ceddim Muhammed Mustafa; solumda
oturan ise Allah’in Arslani, mii’'minlerin emiri Hz. Ali idi. Biri bana zahir ilmini, digeri

ise batin ilmini 6gretir; birlikte bana Kur’an’1 talim ederler.”®

Bu anlati, Hac1 Bektas’in hem zahir? hem de batini ilimlerde dogrudan ilahi ve
peygamberi kaynaklardan beslendigine dair inanci da pekistirmektedir. Ancak, bu tiir
metinlerde siklikla gercek tarihi bilgilerle efsanevi veya mitolojik unsurlar karistig

i¢in, bu bilgilerin tam olarak tarihl dogrulugu hakkinda stipheler bulunmaktadir.

2 Abdiilbaki Gélpmarl, Mandkib-1 Haci Bektds-1 Veli Vildyet-Name (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1958),
4.

3 M Esad Cosan vd., “Hac1 Bektas ve Makalat’in Arapca Aslh Hakkinda”, Tiirk Dili ve Edebiyati
Dergisi 45/45 (2013), 1-38.

4 Hamiye Duran, “Velayetname’ye Gore Hac1 Bektas Veli”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi 55 (2010), 129-138.

% Golpmarl, Mandkib-1 Hact Bektds-1 Veli Vildyet-Néme, 5.



Hac1 Bektas-1 Veli’nin soy kiitligii hakkinda ¢esitli rivayetler mevcuttur. Pek
cok kiitiikler tiretilmistir ve soykiitligii ile yol kiitiigii birbirine karistirilmistir. Birinin
soy kiitiigii olarak verdigini diger bir kaynak ise yol kiitligii olarak vermistir. Tek ortak
noktalarmin Haci Bektas’m soyunun imam Musa Kazim yoluyla Hz. Ali ve Hz.
Muhammed’e dayandiriliyor olmalaridir.® Haci Bektis-1 Veli'nin seyyid (Hz.
Muhammed'in soyundan gelen) bir aileye mensup oldugu Hz. Ali ve Hz. Fatima,
Hiiseyin, Zeynel Abidin, Muhammed Bakir, Cafer-i Sadik, Musa Kazim yoluyla,
Peygamber soyundan geldigi de belirtilmektedir.’

Hac1 Bektas-1 Veli’nin ¢ocukluk donemi hakkinda ¢ok simirli bilgi vardir.
Dogumunun ardindan annesinin siitiinii almamis olmasi ve agzindan c¢ikan ilk
kelimenin Kelime-i Tevhid olmasi, onun velayet sahibi olduguna dair 6nemli bir isaret
olarak kabul edilmistir. Veldyetname’de bu durum, “Veli mutasarrif olmakligin
nisanidir, sdylediler, bu ¢ocuk sahib-velayettir” ifadesiyle vurgulanmaktadir.
Cocukluk yillartyla ilgili olarak eserin “Haci Bektas-1 Veli Hazretlerinin Evsaf-1
Hamideleri” baslikli boliimiinde, Onun ¢ocukluk doneminde diger ¢ocuklarla oyun
oynamaktan kagindigi, farkli haller ve kerametlerin kendisinde goriildiigii, ayrica

agzindan hikmet dolu sozlerin dokiildiigii belirtilmektedir.®

Egitim hayatina dort yasinda baslayan Haci Bektas-1 Veli i¢in babasit bu
donemde ilim dgretmesi amaciyla bir hoca arayisina girmistir. Bu dogrultuda, Ahmed
Yesevi (6.562/1166)’nin halifelerinden biri olan Lokman-1 Perende, ona 6gretmen
olarak tavsiye edilmistir. Ayrica eserde, “hiinkar” ve “haci” lakaplarinin verilisiyle
ilgili stireglerin Lokman-1 Perende ile baglantili oldugu da kaydedilmektedir.®
Figlali’ya gore, Hac1 Bektas-1 Veli, ilk egitimini Nisabur’da tamamlamis olup, Arapca
ve Farscayr kitap yazabilecek diizeyde Ogrenmis; ayni zamanda donemin ilmi
birikimini de bu siiregte edinmistir. Manevi terbiye siirecini de biiyiikk 6lgiide ayni
cografyada tamamladigi kabul edilmektedir. Hacim Sultan’in Vilayet-Name’sinde,

Hac1 Bektas-1 Veli’nin ilk hocasinin Ahmed Yesevi oldugu da belirtilmektedir. Ancak

® Baki Oz, Bektasilik Nedir? (Bektasilik Tarihi) (Istanbul: Der Yayinlari, 1997), 44.

" Golpmarh, Mandkib-1 Hact Bektds-1 Veli Vildyet-Néme, 1.

8 Golpmarh, Mandkib-1 Hact Bektds-1 Veli Vildyet-Name, T7-78.

® Hamiye Duran, “Velayetnime’ye Gore Haci1 Bektas Veli”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, 55 (2010),129-138.



tarihi kaynaklar 1s1¢inda, Ahmed Yesevi’nin 1166 yilinda vefat etmis olmasi
nedeniyle, onun dogrudan ilk hoca olmasi miimkiin goriilmemektedir. Bununla
birlikte, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Yesevi ocagindan feyz aldigi hususunda akademik
caligmalar arasinda genel bir mutabakat bulunmaktadir. Veldyetname, bu iliskiyi,
Ahmed Yesevi ile Hac1 Bektas-1 Veli arasina Lokman-1 Parende isimli bir sahsi

konumlandirarak ag¢iklamaktadir.®

Lokman-1 Parende’nin Haci Bektds’in miirsidi oldugu yoniinde de bazi
gorisler one siirtilmektedir. Lakin Lokman-1 Parende’nin varligi da tartismaya agik bir
mevzudur. Golpimarl,, Lokman-1 Parende’nin Haci Bektas’a hocalik ettigini hatta
Lokman-1 Parende’nin seyh Lokman-1 Serahsi olabilecegi goriisiine sahiptir.'! Bu

mevzu da ayrica lizerinde tarihsel verilerle inceleme gerektiren bir konudur.

Kopriilii, Hacim Sultan Velayetnamesinde Haci Bektag’in Ahmet Yesevi'nin
halifesi oldugu goriisiinden bahseder ve kendi goriisii ise Seyh Lokman-1 Parende’den
daha ¢ocuk yasta talim aldig1 yoniindedir.'? Hac1 Bektas-1 Veli hakkinda sinirli da olsa
bilgi iceren kaynaklar arasinda, Eflaki’nin Mendkibu'l-Arifin adli eseri ile
Asikpasazade’nin Tevdrih-i Al-i Osmdn’1 da yer almaktadir. Her iki miiellif de
Velayetname’de dile getirilen Hacit Bektas’in Horasan erenlerinden biri oldugu
yoniindeki rivayeti paylagsmakta ve bu gelenegi teyit etmektedirler.®® Veldyetname ve
benzeri menkibevi kaynaklarda, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Horasan’in Nisabur sehrinde
dogdugu ve yasaminin 6nemli bir kismini1 Anadolu’da, buglinkii Nevsehir ili sinirlari
icinde bulunan Sulucakarahéyiik koyiinde gegirdigi yoniinde bilgilere yer
verilmektedir. Bu kaynaklarda Horasan'dan ayrilarak Anadolu'ya geldigi ve

Sulucakarahdyiik'e yerlestigi de ifade edilmektedir. *4

Haci1 Bektas-1 Veli’in Ahmet Yesevi tarafindan Rum {ilkesine gonderildigi
rivayetler arasindadir. Duyum giicli ya da telepati yoluyla Haci Bektas’a birtakim

emanetlerin verilecegini bildirdigi belirtilir. Hact Bektas’in Tiirkistan’a oradan da

10 Ethem Ruhi Figlah, “Hiinkar Hac1 Bektas Veli”, Erdem 8/23 (1996), 317-336.

11 Golpmnarli, Mandkib-1 Hact Bektds-1 Vel Vildyet-Ndame, 104.

12 Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar (Ankara: Dib. Yay., 1976), 51.
13 Abdiilbaki Golpimarh, “Bektas”, Tiirk Ansiklopedisi (Ankara, 1971), V1/32.

14 Duran, “Velayetnadme’ye Gore Hac1 Bektas Veli”, 129-138.



Rum’a geldigi aktarilmaktadir.*® Veldyetname 'de, dogdugu, biiyiidiigii gevre Horasan-
Nisédbur, irsat faaliyetlerini yiirtittiigli Sulucakaradyiik ise, Haci Bektas-1 Veli'nin

yasadig1 ve Oliimiine kadar kaldig: yer olarak bilinmektedir.®

Melikoff, Hac1 Bektas-1 Veli’nin, Babailer ayaklanmasi zamaninda yasadigini
ve onlarla ayni sosyal ¢evreden gelmis oldugunu belirtir. Ayaklanma sirasinda 6ne
¢ikmadigini ve vefatina kadar (1295 onceleri) kalacagi Sulucakaradyiik'e yerlestigini
belirtmektedir.l” Melikoff ayn1 zamanda Elvan Celebi’nin (8.1359) Baba ilyas-1
Horasani’nin torunu oldugunu belirtir.® Elvan Celebi’nin Menakibu’[-Kudsiyyefi
Menasibi’l-Unsiyye adli eserindeki 2008. beyitte, Hac1 Bektas’in dedesinin halifesi
olarak anilmus olabilecegi yoniinde bir yorum yapilmaktadir.® Ote yandan, Efliki’nin
Mendkibu’I-Arifin adli galismasinda, Haci Bektas-1 Veli’nin miirsidi olarak anilan
kisinin Baba Ishak oldugu ve Selguklu tarihindeki Babai isyanlarin1 organize eden
Baba Resul ile iligkili oldugu belirtilmektedir.””?° Bu kaynaklar, Hac1 Bektas’in Babai

hareketle olan baglantisini ve donemsel sosyal-politik baglamini dogrulamaktadar.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin “Hac1” tinvanini almasi su sekilde rivayet edilir: Hocasi
Lokman-1 Parende, Hac ibadeti i¢in Mekke'ye gitmistir ve Kéabe’yi tavaf etmek igin
Arafat'a ¢ikmistir. Arafat'ta, Kurban Bayrami arefesi oldugunu diisiintirken, evinde
bayram yemeklerinin hazirlandigini hisseder. Bu diisiince, riiya bagi yoluyla (telepati)
Hiinkar Bektas'a ulagir. Hiinkar Bektas ise, geleneksel yemeklerle dolu bir tepsiyi alir
ve Lokman'a ulastirir. Bu olayin ardindan,"Haci" unvanini alir ve bundan sonra
"Hiinkar Hac1 Bektas Horasani" olarak anilmaya baslar.?* Bu hikaye, Hac1 Bektas-1
Veli'nin "Hac1" unvanin1 almasinin arkasindaki mistik gii¢lerine, kerametine vurgu
yapmaktadir da denilebilir. Hac1 Bektas’in hac yapip yapmadigi meselesi de tartigmali

bir mevzudur.

15 Irene Melikoff, Haci Bektas, gev. Turan Alptekin (Istanbul: Yeni Giin Haber Ajans1 Basin ve
Yayincilik, 2010), 117.

16 Golpmarly, Mandkib-1 Haci Bektds-1 Veli Vildyet-Name, XV,

17 Melikoff, Haci Bektas, 99.

18 Melikoff, Haci Bektas, 99.

19 Elvan Celebi, Mendkibu I-Kudsiyye Fi Mendsibi’l-Unsiyye, ed. Ahmet Yasar Ocak- Ismail Eriinsal
(Tirk Tarih Kurumu, 1995), 170.

20 Ahmet Eflaki, Mendkibu 'I-Arifin I (istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1973), 63.

21 Golpmnarli, Mandkib-1 Hact Bektds-1 Veli Vildyet-Ndme, 6.



Velayetndme’de ise bu konudan su sekilde bahsedilir; Lokman-1 Parende bir
giin Haci Bektas-1 Veli’den su ister. Hac1 Bektas-1 Veli secdeye vardigi sirada su
figkirdig1 ve bu olaymn ardindan ona "Hiinkar Bektas” denilmistir.?? O giinden sonra
hiinkar lakabi1 kullanilmaya baslamistir. Cosan “hiinkar” lakabinin kokenini; “Farsca
hudavand-gar “hiikiimdar bey” kelimesinden gelmis olup eski el yazmalarinda hond-

gar seklinde yazimina rastlandigini bildirir.”?3

Hac1 Bektas’in evlilik meselesi de tartismali mevzular arasindadir. Bu konuda
farkli fikirler vardir. Bu mevzu Bektasiler’i Celebiler ve Babagan kolu olmak tizere iki
kola ayirmistir. Babai gelenege mensup gevreler, onun bekar olarak vefat ettigini ileri
stirerlerken; Celebi koluna ait anlatimlar ise Haci Bektas’in Kadincik Ana ile

evlendigini ifade etmektedir.?* Veldyetndme’de bu durum su sekilde anlatilir;

Yunus Mukri adinda bilge ve taninmus biri, Sulucakarahoyiik'e yerlesmistir. Bu
kisi Cepniler boyundandir. Yunus Mukri'nin dért oglu vardir: Ibrahim, Siileyman, Saru
ve Idris. Idris, babasi gibi bilge ve taninmis biridir. Idris'in karis1 Kutlu Melek adinda,
Kadincik olarak bilinen bir kadindir. Bir giin, Haci Bektds cesmede yiyecek
istediginde, Kadincik ekmek ve yag getirerek ona yardim etmistir. Hac1 Bektas,
Kadincik'a "Kiipiin hi¢ bos kalmasim!" demistir. Idris'in annesi, aksamleyin eve gelip
yemek koydugunda, kiipii Hac1 Bektas'n duasiyla dolu bulmustur. idris, bunun bir
keramet oldugunu anlayarak Haci Bektash ve Kadincik't evlerine davet etmistir.
Idris’in kardesi Saru, Haci Bektas'm evlerinde kaldigini 6grenince onlar1 zina ile
suglamis, ancak Idris buna inanmamistir. Hac1 Bektas, Kadincik'm evinde kaldig
donemde, Sulucakarahdyiik'te sadece yedi ev bulunmaktadir. Bir giin Hac1 Bektas ve
Saru birlikte baga elma toplamaya giderler. Saru, Hac1 Bektas'tan dallar1 dolu bir agaca
cikmasini ister. Ancak agaca ¢ikan Haci Bektas'in hayasinda beyaz ve kirmizi giiller
belirir. Saru, Hac1 Bektas'tan 6ziir dileyerek onun miiridi olur ve 6liinceye kadar onun

sadik muridi olur.?®

Hac1 Bektas-1 Veli'nin bekar olarak vefat ettigini savunanlar, "Babaganlar"

veya "Babalar" olarak adlandirilir. Bu grup, Haci1 Bektas-1 Veli'nin miicerret (bekar)

22 Golpnarli, Mandkib-1 Haci Bektds-1 Veli Vildyet-Ndme, 6.
23 Cosan, Hact Bektas-1 Veli ve Bektagilik, 28.

24 Cosan, Hact Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 30.

%5 Golpmarly, Mandkib-1 Haci Bektds-1 Veli Vildyet-Name, 26.



olmasini esas alir ve onun ogretilerini, soyundan gelmeyen kisiler olarak sadece takip
etmeye odaklanirlar. Bunlar “yol evladi” olarak kabul edilirler. Diger yandan, ikinci
goriise sahip olanlar, Haci Bektdas-1 Veli'nin Fatma Nuriye (Kadincik Ana) ile
evlendigini savunurlar. Bunlar "Celebiler" veya "Dedeganlar" olarak bilinirler.
Celebiler, Hac1 Bektas-1 Veli'nin soyundan geldiklerini iddia ederek, "bel evladi"
olarak kabul edilirler. Bu ayrimin daha da derinlesmesi, Hac1 Bektas-1 Veli'nin
Ogretilerini ve yasam tarzini takip edenlerin miicerretlik (bekar kalma) erkanim
uygulamaya baslamalariyla gerceklesmistir. Bektasi geleneginde, bu iki grup
arasindaki farkliliklar hem dini pratiklerde hem de toplumsal yapida belirleyici

olmustur.2®

Veldyetname 'deki Kadieik Anayla ilgili hikaye, Hac1 Bektas'in ¢evresindeki
insanlarla olan iligkilerini, kerametlerini ve etkisini de gostermektedir. Haci Bektas-1
Veli’nin evlilik mevzusunun agikliga kavusmasi ancak Bektasiligin ilk devrelerine ait
bulgularin ele gegmesiyle miimkiin olabilmektedir. Hac1 Bektds-1 Velinin yasadigi
tarih aralig1 cesitli tarihi kaynaklardaki bilgilerle, Hac1 Bektas-1 Veli'nin yasadig
doénemin sosyal, siyasi ve kiiltiirel olaylarina dayanilarak belirlendigi sdylenebilir.
Ancak, yine de bu tarihlerin kesinligi konusunda tam bir mutabakat s6z konusu
olamamistir. Baz1 akademisyenler ve arastirmacilar arasinda, Haci Bektas-1 Veli'nin
yasam tarihleri konusunda farkli goriisler bulunmakta ve bu konudaki tartigmalarin

hala devam ettigi goriilmektedir.

Haci1 Bektas, Rum’un en biiyiik evliyasi oldugunu kerametleriyle kabul ettirmis
bir sahsiyettir. Hac1 Bektas-1 Veli burada ikamet ederken Seyyid Mahmud-1 Hayrani
ve Ahi Evran gibi onemli Rum velileriyle yakinlik kurmustur. Cevredeki gayri
miislimlerle yakin iligkiler kurmasi dini hos goriisiiniin gostergesidir. Tanigmis oldugu
Mogol otoritelerinden bir kismimin Miisliiman olmasina da vesile olmustur. O’nun
halifeler yetistirmesi ve 6lmeden 6nce hepsine icazetnamelerini vermesiyle 6gretileri

Anadolu’nun dort bir yanina yayilmaya baglamigtir.?’

26 Harun Yildiz, “Haci Bektas Veli Sonrasinda Bektasiligin Olusum ve Gelisimi”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (31 Arahk 2021), 494.
27 Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1996), 14/455-458.
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Hac1 Bektas-1 Veli, tasavvuf diisiincesinde "6lmeden 6nce 6lmek" kavramini
sikca vurgulamistir. Bu ifadeyle, diinyevi baglardan ve benlikten arinarak, i¢sel bir

6liimii, yani nefsin 6ldiiriilmesini anlatir.?®

Rivayete gore, “Haci Bektas-1 Veli, vefatinin yaklagtigin1 hissettiginde miiridi
Saru Ismail’i huzuruna cagirmis ve bazi vasiyetlerde bulunmustur. Buna gore,
oldiiglinde ceviz agacindan yapilmis bir tabuta konulmasini istemis, ardindan da
kendisinden sonra gelen silsileye dair su bilgileri aktarmistir: “Benden sonra Kadincik
Ana’nin oglu Hizir Lale Civan benim makamima gegecektir. Onun ardindan, elli yil
sonra, kirk sekiz yil seyhlik yapacak olan Miirsel, bu yolu siirdiirecek; daha sonra ise
Yusuf Bali otuz yil boyunca onun halefi olacaktir.” Hac1 Bektas-1 Veli’nin vefatinin
ardindan Saru Ismail, miirsidinin bedenini yikayip tabuta yerlestirmistir. O esnada,
kimligi bilinmeyen boz atli biri ortaya c¢ikarak cenaze namazini kildirmis ve
uzaklagsmaya baslamustir. Saru Ismail bu sahsin kim oldugunu dgrenmek isteyince,
yiiziindeki Ortiiyli agmis ve onun Haci Bektas-1 Veli’nin ta kendisi oldugunu
gormiistiir. Hiinkar, “Er kisi, 6lmeden 6nce 6len, kendi bedenini yikayandir. Sen de bu

mertebeye erismeye gayret et” diyerek gézden kaybolmustur. 2°

Bu anlati, Bektasi geleneginde Haci Bektas-1 Veli’nin manevi derecesini ve
“0lmeden Once 6lme” ilkesine ulasmis olmasimi simgesel bir dille vurgulamaktadir.
Aym zamanda Haci Bektas, Miirsidi Saru Ismail’e, haleflerinin kim olacagm
bildirirken, onun igsel bir yolculuk yapmasi gerektigini anlatmaktadir. Boz ath
olayinda, Haci1 Bektas, sarikla gizlenmis bir sekilde gelip imam roliinii iistlenip namazi
kildiktan sonra, "Er odur ki, 6lmeden 6nce oliir" sozleriyle, diinya iizerindeki her seyin
gecici olduguna ve gercek er kisinin nefsini Oldiiriip manevi olgunluga erismesi
gerektigine isaret etmektedir. Yani, kendi egosundan armarak Tanri'ya yakinlasan kisi
gercek erdir anlami ¢ikmaktadir. Bu hikaye bireysel bir i¢ yolculugu gostermektedir.
Ayn1 zamanda Haci Bektds, kendi haleflerine yol gostererek, tasavvufun derin

anlamlarini paylastig1 da goriilmektedir.

2 Melikoff, Haci Bektas, 132.
2 Golpmnarli, Mandkib-1 Hact Bektds-1 Veli Vildyet-Ndame, 91.
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Veldyetndmede Hiinkar’in Sar1 Saltuga birtakim vasiyetlerde bulunduktan
sonra Hac1 Bektas’in, “Biz 6lmeyiz suret degistiririz.” Diyerek onu teselli ettigi gecer.
Peygamber’e salavat getirip Tanriya niyazda bulundugu, kendi kendine yasin okuyup

can verdigi belirtilmisgtir.%

Haci Bektasg-1 Veli'nin 6liim tarihi, tarihgiler arasinda farkli goriislere sahip
oldugu bilinen bir konudur. Baz1 tarihgiler, Hac1 Bektas'in (669/1270) yilinda vefat
ettigini kabul ederken, digerleri bu tarihin daha sonraki bir doneme denk geldigini
diistinmektedirler. Fuat Kopriilii, Ali Emiri, J.Kingsley Birge, M.Esad Cosan,
Abdiilbaki Golpinarli gibi konuya vakif 6nemli isimler, Hac1 Bektas'in 6liim tarihinin
Hicri 669 yili civarinda oldugunu savunmuslardir. Bu goriis, genellikle Haci Bektas'in

Osman Gazi ile goriismesinin muhtemel olmadig diigiincesini de desteklenmektedir.®

1.1.2.Hac1 Bektas-1 Veli’nin Eserleri

Haci Bektas-1 Veli’ye atfedilen ve giiniimiiz Tiirk¢esine kazandirilan baslica
eserlerinin arasinda Makalat, Serh-i Besmele, Fatiha Tefsiri, Kitabii’l-Fevdid,
Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye ile Hadis-i Erbain yer almaktadir.
Kaynaklarda adi gecen ancak giiniimiize ulasmamis eserler arasinda ise Sathiyydt,

Hurdndme ve Ussii’I-Hakika bulunmaktadir.32

Makalat:

Cosan, Hac1 Bektas’in en yaygin ve hacimli eserinin Makaldt oldugunu, ona
atfedilen diger eserlerin kayip ve ona aidiyetinin slipheli oldugunu, dolayisiyla Haci

Bektas-1 tanimak i¢in Makdaldt’in 6nemli bir eser oldugunu belirtmektedir.33

Golpmarli, Hac1 Bektas’a nisbet edilen ve asli glinlimiize kadar ulagmamais olan
Arapca Makalat adli eserin iki ayri terclimesinin oldugunu su sekilde belirtir:
“Bunlardan ilki mensur (diizyazi) terciimedir ve bu ¢eviri, Bektasi Veldyetname'sinde

"Molla Sa’diiddin" olarak anilan, siirleri donem das1 Yunus Emreninkilerle karisan

30 Golpmarly, Mandkib-1 Haci Bektds-1 Veli Vildyet-Name, 90.

31 M. Fatih Koksal, “Haci Bektas Veli’nin Oliim Tarihi Hakkinda”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi 98 (2021), 11-40.

32 Aytekin Senzeybek, “Hac1 Bektas Veli’ye Atfedilen Yeni Bir Yazma Tiras Name-1 Hac1 Bektas El-
Horosan”, ed. Mehmet Aydin, Tiirk- Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 13 (2012), 140.
33 Cosan, Haci Bektas-1 Veli ve Bektagilik, 53.
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Said Emre'ye aittir. Bu terclimenin 1424 yilinda istinsah edilmis bir niishas1 Manisa
Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir. Ikinci ¢eviri ise manzum (siir seklinde)

olup, 1409 yilinda Hatiboglu tarafindan kaleme alinmistir.””**

Makalat, didaktik (6gretici) bir tislupla yazildigindan, herkesin anlayabilecegi
sade bir dille kaleme alinmistir. Bu yoniiyle Hact Bektas’in inang sistemini biitlintiyle
bu eser iizerinden anlamak her zaman miimkiin degildir. Buna ragmen eserde; Dort
Kap1 (Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat) ve Kirk Makam anlayisina, 6liim sonrasi hayat,
kalp halleri, tasavvufi kavramlar, zahidlik, irfan, muhabbet, insanin mahiyeti ve
evrendeki her seyin insanin 6ziinde bulunduguna dair fikirler islenmistir. Ayrica
eserde, on iki imam sevgisi, onlarin dostlarin1 sevmek (tevella) ve diismanlarindan
uzak durmak (teberra) gibi Sii inang esaslarma da yer verilir. Bazi niishalarda, Hz.
Adem’in “Muhammed” ismi yazilmadan yaratildigina dair ifadeler, zahidlerin
ibadetle; muhiplerin ise Hak ile sohbetle mesgul olmas1 gerektigi, nihayetinde taatlerin
(digsal ibadetlerin) terk edilecegi gibi batini nitelikte yorum ve inanglara da

rastlanmaktadir.®

Kitaba’l Fevaid:

Golpmnarli, KitabG’l Fevaid’in Mesnevi gibi bazi tasavvuf eserlerinden
alintilarla yazildigini, Hac1 Bektag-1 Veli’ye ait bir eser olmadigin1 6ne stirmektedir.
Eserin igeriginin Makdldat’'la benzer oldugu belirtilmektedir.®*® Cosan, eserin Haci
Bektag’a ait oldugunu, fakat eserin bazi ilave ve tahrifler ile orjinalliginin

kayboldugunu, onun agazindan ¢ikanlar1 kaydeden bir miirid tarafindan kaleme

alinmis olabilecegi ihtimallerini 6ne stirmektedir.’
Makalat-1 Gaybiyye ve Kelimét-1 Ayniyye:

Hac1 Bektas-1 Veli’ye atfedilen Makdaldt-1 Gaybiyye ve Kelimat-1 Ayniyye adl
eser XIII. yiizyilda yazilan tekke edebiyatinin ortaya koymus oldugu eserdir. Bu eser

didaktik olarak, soru cevap seklinde kaleme alinmis bir eserdir. Bu eserin Hac1 Bektas

34 Golpmarly, “Bektas”, V1/32-34.

3 Golpmarly, “Bektas”, V1/32-34.

% “Kitabii’l-Feva’id” (Erisim 25 Haziran 2025).
37 Cosan, Hact Bektas-1 Veli ve Bektagilik, 50.
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tarafindan yazilip yazilmadigi hususu muammadir. Bu eser Fars¢a olarak kaleme
almmistir ve dini konularda sorulan sorulara ayet ve hadislerle ayn1 zamanda Islam

biiyiiklerinin sozleriyle yanitlanmigtir.®
Fatiha Siiresi Tefsiri:

Cosan, bu eserin Hac1 Bektag-1 Veli’ye ait olabilecegini diistinmektedir. Ona
gore, Mutasavviflarin bilhassa Fatiha Tefsiri ile ugragsmalar1 yaygindir ve bu yiizden
de eserin Haci Bektas’a ait olabilecegini diisiinmektedir. Ayrica bu eser hakkinda bilgi
sahibi olabilmek i¢in Tire Kiitiiphanesinde arastirma yaptigini ve onunla ilgili niisha

ve bagka bir kayda rastlamadigini dile getirir.®
Serh-i Besmele:

Hac1 Bektas’a atfedilen fakat ona aidiyeti hususunda birtakim delillere ihtiyag
olan eserlerdendir. Bu eserde Besmelenin insan hayatindaki éneminden ve Islam
ahlakiyla ilgili konular Kur’andan ayetlerle, Islam biiyiiklerinin hayatlarindan

orneklerle ag¢iklanmistir.*°

Satiyye:

Satiyye, sufinin birtakim ritlieller neticesinde kendini kontrol edemedigi
tasavvufi haller esnasinda sarfettigi sozlerdir.** Cosan, Hac1 Bektas’a ait iki sayfa
kadar bir Satiyye’sinin oldugunu belirtir.*> Golpinarli, XIII. Yiizyilda 6z Tiirk¢e olarak
yazildigmi ve 1680 yillarinda Enveri isimli kisinin Naksi ve Hurufi bir muellif

oldugunu da belirterek Tuhfetii 's-salikin adiyla Tiirkce serh ettigini belirtir.*?

Bunlara ek olarak, Senzeybek’in yaptig1 ¢alismalar neticesinde Konya Izzet
Koyunoglu Kiitiiphanesi’nde 11442 numarayla kayitli bir mecmuada yer alan
Twrasndme risalesinin, Haci Bektas-1 Veli’ye ait olabilecegi ihtimali ileri
stirilmektedir. Tiragname, Makalat'm hemen ardindan gelmekte ve icerdigi erkan

tarifleriyle de 6zellikle dervis tirasi, tag giydirme, hirka giydirme ve kusak baglama

%8 Guyasettin Aytas, Makdaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-i Ayniyye (Ankara: Gazi Universitesi Tiirk
Kiiltiiri ve Haci Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2009), 331.

39 Cosan, Hact Bektas-1 Veli ve Bektagilik, 51.

40 Hamiye Duran, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 11.
4 Siileyman Uludag, “Sathiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2010), 38/370-371.

42 Cosan, Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 51.

4 Golpmarly, “Bektas”, V1/32-34.
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gibi ritliellerin tasviri bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Veldyetname’deki erkéna dair
bilgilerle karsilastirildigi zaman, bu risalenin hem Hac1 Bektas’in halifelik erkanina
dair uygulamalarini hem de genel anlamda tiras erkaninin ilk ritiiel asamasini yansittigi
anlagilmaktadir. Ayrica Senzeybek, bu yazmanin, genel olarak hilafet erkanini
acikladiginin lizerinde durmaktadir. Hilafet erkaninin ilk agamasini tegkil eden tirag
erkaniin anlatildig1 béliimiin, ayn1 zamanda Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli’nin kendisine
ilk kez baglanan dervislere uyguladig tarikat erkdnimmi da yansittigi ifade

edilmektedir.*
Hadis-i Erbain:

Ozcan, yaptig1 calismada, Hadis-i Erbain adli yazma eserin basinda yer alan
“Sultan el-Hac1 Bektasu’l-Horasani rahmetullahi aleyh ol din ¢eragi, iman nurimnun

b

bagi, erenleriin turagi...” ifadesinden dolayr bu eserin Haci Bektis-1 Veli’ye ait
oldugunu belirtir. Ayrica bu eserin, Makaldt ve Fatiha Tefsiri ile istinsah edildigini ve
bu durumun eserin miellif ve icerigi baglaminda Haci Bektas’a aidiyetini gii¢li
kildigimi belirtir. Eser, fakr kavrami cergevesinde dervisligin faziletleri, fakirlere
yardim edenlerin miikafat1 ve onlari kiiclimseyenlerin cezalar1 gibi konular1 i¢eren kirk
hadisin serhinden olustugunu, Makaldt-1 Gaybiyye ve Kelimdt-1 Ayniyye ile tislup ve

muhteva agisindan benzerlik gosterdigini, 6zellikle diinyadan yiiz ¢evirme temasinin

her iki eserde de ortak sekilde vurgulandigini belirtir.*

1.1.3.Hac1 Bektas-1 Veli’nin Anadolu’ya Gelisi

Tiirkler Anadolu’yla M.S. 400’11 yillarda tanigmiglardir. Ancak Anadolu’nun
fethi ve oraya yerlesme hedefiyle gerceklestirilen esas goc hareketleri XI. yiizyildan
itibaren baslamistir. Asya, devamli siyasi ve askeri anlamda calkantilar yasamakta ve
yeni devletler kurulmaktaydi. Bu durum biiyiik savaslara sebebiyet vermekteydi.

Dolayisiyla savaslar halki baska yerlere go¢ seklinde yeni arayislara sokmustur.*®

4 Senzeybek, “Hac1 Bektas Veli’ye Atfedilen Yeni Bir Yazma Tiras Name-i Haci Bektas El-
Horosan”, 140.

4 Nurgiil Ozcan, “Hac1 Bektas-1 Veli’nin Hadis-i Erbain Adl Eseri”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi 64 (2012), 81.

46 Oz, Bektasilik Nedir? (Bektagilik Tarihi), 20.
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Anadolu’ya XIII. Yizyilda dervis gocli baslamistir. Bu dervis gogleriyle
beraber tasavvufi akimlar Anadolu’da yayginlik gostermeye baslamistir. Bu siireg
igerisinde, bilhassa Kalenderilik, Haydarilik ve Ahi teskilatlar1 gibi akimlar,
Anadolu'nun dini ve sosyal yapisini belirleyen roller oynamislardir. Mogol istilasindan
sonra, dzellikle Tiirkistan, Buhara, Harzem, Irak ve Iran taraflarindan Anadolu'ya ¢ok
sayida dervis gogli olmustur. Bu dervisler arasinda Kalenderilik ve Haydarilik gibi
akimlar 6n plana ¢ikmistir. Kalenderilik, daha ¢ok 6zgiir ve daginik bir yasam tarzini
benimsemis dervislerin olusturdugu bir topluluktur. Anadolu kentlerinde XIII.
yiizyildan baglayip XV. ylizyila kadar 6nemli bir rol iistlenen “ezoterik” teskilat

“Ahiler” olarak taninan “Futiivvet” zimreleridir.*’

Asik Pasazade'den aktarilan bilgilere gore, Hac1 Bektas-1 Veli'nin Anadolu'ya
gelisiyle ilgili yapilan kiiltiirel ¢ikarimlar dikkat cekici niteliktedir. Ona goére, Haci
Bektas'n Baba ilyas'in vefat ettigi 637/1240 yilinin sonbaharindan énce, Anadolu'ya
gelmis olmasi muhtemeldir. Bu ¢ikarim, Haci Bektas'm Kayseri'deki Battal
Mescidi'nde Evhadiiddin-i Kirmani ile gériismelerine dayandiriliyor. Evhadiiddin-i
Kirmani’nin 631/1234 yilinda Anadolu’dan ayrilmasi, Haci Bektis-1 Veli’nin
Anadolu’ya gelisinin en ge¢ 1200’li yillara rastladigimi diigiindiirmektedir. Haci
Bektas’in 669/1270-71 yilinda vefat ettigi kabul edilirse, onun Anadolu’ya ya geng
yasta (yaklasik 13) ya da orta yaslarinda (yaklasik 40) gelmis olmas1 muhtemeldir. Bu
baglamda, 40 sayisinin tasavvufi ve edebi gelenekteki sembolik kullanimi (6rnegin,
40 giin, 40 y1l ibadet veya Hz. Peygamber’in 40 yasinda risdletle gorevlendirilmesi
gibi) goz oniine alindiginda, Haci Bektas’in Anadolu’ya manevi olgunluk ¢agina
ulasmig bir yasta geldigi goriisii tarihsel ve sembolik agidan daha makul

goriinmektedir.*8

flk Osmanli tarihgilerinden Asik Pasazade, Haci Bektas-1 Veli’nin Anadolu’ya
gelis siirecine dair dikkat ¢ekici bilgiler aktarmaktadir. Anlatiya gore, Hac1 Bektas,
Horasan’dan kardesi Mentes ile birlikte yola ¢ikmis ve Anadolu’ya gitme arzusuyla
once Sivas’a ulasmistir. Bu sirada, Baba Ilyas’in Anadolu’da yerlesmis oldugunu

O0grenmis ve onunla goriisme niyetiyle Sivas’tan ayrilarak kardesiyle birlikte Baba

47 Fuad Kopriilii, “Bektasiligin Mense’leri”, cev. Mehmet Yaman I1/7 (1925), 20.
4 Figlali, “Hiinkar Hac1 Bektas Veli”, 323.
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[lyas’in yanmna gitmistir. Ardindan Kirsehir ve Kayseri’ye ulasan iki kardesin yollar:
burada ayrilmig; Mentes memleketine donmek iizere yola ¢ikmis, ancak Sivas’a
ulastiginda oSldiriilmiistiir. Hac1 Bektas ise Kayseri’den Suluca Karahdyiik’e
(Karadyiik) gegerek yerlesmis ve giiniimiizde tiirbesi burada bulunmaktadir. Asik
Pasazade’nin bu anlatimi, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Anadolu’ya gelisiyle ilgili tarihsel
cercevenin belirlenmesinde 6nemli bir kaynak niteligi tasimaktadir. Anlatilan
giizergdh ve Baba Ilyas ile kurulan temas dikkate alindiginda, Haci Bektis’in
Anadolu’ya gelisi, 1240 yilindaki Babai Isyani’ndan ve Baba Ilyas’m 6liimiinden
onceye tarihlendirilmelidir. Bu da onun Anadolu’da daha erken bir donemde etkinlik

gostermeye basladigini diistindiirmektedir.*®

Hact Bektas’in 1200’lerden o6nce Anadolu’ya geldigi disiiniiliirse,
kanaatimizce yasinin 40 civarinda olmasi daha tutarli goriinmektedir. Zira bu yas, hem
tasavvufi gelenekte ‘“kemal yas1” olarak kabul edilmekte hem de Hz. Peygamber
(s.a.s)’n peygamberlik yasiyla iligskilendirilerek manevi olgunluk agisindan anlam
kazanmaktadir. Bununla birlikte, 13 yasinda geldigini varsaymak, onun Anadolu’ya
gelmeden Once belirli bir egitim siirecinden ge¢mis olmasini zorlastirmaktadir.
Horasan’dan Anadolu’ya gelen diger stfi figiirlerle kiyaslandiginda, belirli bir ilmi ve
irfani birikime sahip oldugu asikar olan Haci Bektas’in, tasavvufi gelenek i¢inde

olgunlagarak Anadolu'ya irsad maksadiyla geldigi fikri daha mantikli durmaktadir.

Ocak, Hac1 Bektas’in Anadolu'ya gelmesini, XIII. yiizyilda Cengiz Han'mm
istilasiyla baslayan dervis gocleriyle iligkilendirir. Yesevi veya daha giiglii bir
ihtimalle Haydari dervislerinden biri olarak gelmis olabilecegini muhtemel olarak
gormektedir. Hact Bektas-1 Veli'nin kendisine bagli bir Tiirkmen asiretiyle birlikte
Anadolu'ya gelmis olabilecegini de belirtir. Tirkmen seyhleri genellikle kendi
agiretleriyle birlikte hareket ederler ve bu asiretlerin genellikle seyhin adiyla anildigi
da bilinmektedir. Yapilan aragtirmalardan hareketle, Haci Bektas-1 Veli'ye baglh genis
bir Bektasli oymaginin oldugunu ve bu da onun Tiirkmen asiretiyle Anadolu'ya geldigi

ihtimalini destekler nitelikte oldugunu belirtir.°

49 Nihal Atsiz, Asikpasaoglu Tarihi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970), 97.
50 Ocak, “Haci Bektas-1 Veli”, 14/455.
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Evliya Celebi’nin Seyahatname’sinde Haci Bektas’in Anadoluya gelisiyle
ilgili olarak su ifadeler yer almaktadir; “Var Orhan Beg ile Rum fatihi ol ey Bektas"
ifadesiyle birlikte Orhan Gazi zamaninda Ahmet Yesevi’nin Horasandan halifesi olan
Haci Bektas’1 300 dervis ile birlikte Anadoluya gonderdigi belirtilir.>* Hasluck onu ve

diger Horasan erenlerini “agiret evliyasi” olarak tanimlar.5?

Uziim, Hac1 Bektas-1 Veli’nin, genel olarak "Horasan Erenleri" olarak anilan
Kalenderiyye mesrebine mensup sifiler arasinda yer aldigini belirtmektedir. Ona gore,
XIII. yiizyilda Cengiz istilalarinin dogurdugu siyasi ve sosyal ¢alkantilar neticesinde
ortaya ¢ikan dervis gogleriyle beraber, Hac1 Bektas’in Yesevi gelenekli yahut daha
kuvvetle muhtemel olmak tizere Haydari ziimreye bagli bir dervis olarak Anadolu’ya

gelmis olmasinin miimkiin olabilecegini 6ne siirmektedir.>?

Anadolu’nun bir¢cok yerinde bulunan Haci1 Bektas-1 Veli son olarak
Sulucakarahdyiige gitmistir. Veldyetndmeye gore burada yaklasik 15 yil yasamistir.
Mogollar ve Mevleviler’e karsi Ahiler’e katilmistir. Kendine onlar1 daha yakin bulmus
ve bu yiizden Sivas’tan Kayseri’ye gecmistir. Ahi Evran (6.660/1261)’la dostlugu bu
iligkilerle gelismistir. Ahi Evren’in Kayseri savunmasinda tutuklanmasinin {izerine
Hac1 Bektas Sulucakarahoytige yerlesmistir. Buraya gelis tarihinin 1257-60 arasinda
oldugu tahmin edilmektedir.>* Veldyetndame 'den anlasildig1 kadariyla, Hac1 Bektas’in
bu koyii tercih etmesinin bir nedeni, Cepni oymagina mensup bir kdydii ve kendi
toplumsal kokleriyle uyumluydu. Bir diger nedeni de, Babai Isyani, Selguklu
yonetiminin Tiirkmenlere ve 6zellikle de sunni (heterodoks) inanglara karsi uyguladigi
baskilarin bir yansimasi olarak Hac1 Bektis’mn, Babai Isyani'ndan sonra Tiirkmenler
arasindaki yerlesim bdlgelerinden uzak, gdzden 1rak bir kdyde yasamayi tercih etmesi,
hem o dénemdeki baskilardan kagma arzusunu hem de tasavvufi 6gretilerini, sosyal
ve dini anlayisini, merkezden uzak, sakin ve daha 6zgiir bir ortamda gelistirmeyi tercih

etmis olabilecegi sOylenebilir.>®> Netice olarak, Ahi Evran’in 6ldiirilis tarihinden

51 Seyit Ali Kahraman - Yiicel Dagl, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Eviiya Celebi Seyahatnamesi (istanbul:
Yky Yayinlari, 2003), 1/52.

52 \Von Hasluck, Geographical Distribution Of The Bektashi, ¢ev. Turgut Koca - Nezihi Erginsoy
(istanbul: Ufuk Matbaasi, 1991), 55.

58 {lyas Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik (istanbul: ISAM yaynlari, 2022), 34.

5 Oz, Bektasilik Nedir? (Bektasilik Tarihi), 55.

55 Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, 14/456.
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(1261) once Sulucakarahodyiige yerlesmis ve artik o tarihten itibaren orada bir manevi

otorite haline gelmistir.*®

1.2.Hac1 Bektas-1 Veli Sonrasi Bektasilik

Hac1 Bektas-1 Veli’nin vefatinin ardindan onun etrafinda sekillenen inang ve
diisiince mirasi, dervisler aracilifiyla Anadolu’nun farkli bdlgelerine tasinmis ve
giderek daha genis bir ¢evrede karsilik bulmustur. Bu siirecte, Hac1 Bektag’in manevi
otoritesi etrafinda orglitlenen topluluklar yalnizca bireysel bir baglilikla yetinmeyip,
zamanla ortak ritiieller, 6gretiler ve kurumlarla belirginlesen bir yapiya yonelmislerdir.

Boylece, Bektasiligin tesekkiiliinii hazirlayan dini ve sosyal zemin ortaya ¢ikmustir.

1.2.1.Bektasiligin Tesekkiilii

"Bektasiligin olusum siireci, XIII. ylizyilda Anadolu’da yasanan derin sosyal,
dini ve kismen siyasi ¢alkantilarla 6zellikle Babal hareketi ve isyaniyla dogrudan
iliskili oldugu ilk olarak Fuad Kopriilii tarafindan ortaya konmustur.>” Sonraki

arastirmalar ise s6z konusu iliskinin daha belirgin bigimde anlasilmasini saglamistir.>®

Bektasiligin tarihsel gelisimi, belirli doniim noktalar1 ¢ergcevesinde bes temel
evreye ayrilarak incelenebilmektedir. ilk dénem, XIII. yiizy1l ortalarinda Hac1 Bektas-
1 Veli’nin Sulucakarahdyiik’e yerlesmesiyle baslayip XVI. yiizyil baglarinda Balim
Sultan (6. 922/1516)’1n postnisin olusuna kadar siirer. Bu donem, tarikatin kurucu
ogretilerinin sekillendigi ve ilk miirit toplulugunun olustugu siirectir. Ikinci dénem
(1501-1826), Bektasiligin Osmanli igerisinde yayginlasip kurumsallastigi; 6zellikle
Balim Sultan’1n 6nciiliigiinde tekkeler araciligiyla genis bir sosyal etki alanina ulastig
devredir. Ugiincii dénem (1826-1925), Yeniceri Ocagi'nin kaldirilmasiyla birlikte
Bektasiligin baski altina alindig1 ve varligim daha c¢ok gizli yollarla siirdiirdiigii
stirectir. Dordiincti donem (1925-1964), Cumhuriyet’le birlikte tekke ve zaviyelerin
kapatilmasiyla tarikatin kamusal alandan ¢ekildigi; bu siiregte Bektasiligin daha ¢ok
kiiltiirel ve tarihi bir miras olarak degerlendirildigi donemdir. Son olarak 1964’ten

gilinlimiize kadar olan siirecte, Bektasilik modernlesmeyle birlikte hem akademik hem

% Oz, Bektasilik Nedir? (Bektasilik Tarihi), 55.
ST Képriildi, Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavviflar, 209.
58 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1992), 5/373-379.
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de toplumsal ilgi odagi haline gelmis; 6gretileri ve kiiltiirel mirasi daha goriiniir

olmustur.>

XIII. yiizyilda baslayan Babailik hareketi, Bektasiligin olusumunda 6nemli bir
rol oynamistir. Babailik, Babai isyanindan sonra ortaya c¢ikan bir gayri-Siinni
harekettir ve ozellikle XIV. yiizyilin baslarinda Rum abdallar ile devam etmistir.
Abdal Kumral, Abdal Mehmed ve Abdal Musa gibi sahsiyetler, Hac1 Bektas-1 Veli'nin
Ogretilerine dayali bir yol benimseyerek Bektasiligin temellerini atmiglardir. Ancak
Bektasilik, Balim Sultan'in posta ge¢mesiyle gelismeye baslamistir. Bu yapiya
Hurafilik ve Safevi propagandasiyla bazi Sii unsurlar 6nceden girmis olsa da asil
olarak Bektasilik, gelismesini ve kurumsallagsmasini Balim Sultan’in tarikatin basina

gecmesiyle gergeklestirmistir.®°

Hac1 Bektas-1 Veli’nin Babai ayaklanmasina katilip katilmadig: tartigmali bir
mevzudur. Mevlevi olan Eflaki’nin bu konudaki yorumu su sekildedir; “Hac1 Bektas-
1 Veli, Baba Resul'un has halifelerinden idi. Baba Resul Rum iilkesinde (Anadolu'da)
zuhur etmisti. Bir topluluk, ona (Baba Resul'a) Baba Resulu'llah diyordu. Haci
Bektas'in marifetle dolu ve aydin bir kalbi vardi. Fakat (seriate) uymuyordu.” ®* Eger
Haci Bektas Babal ayaklanmasia katilsaydi Eflakinin onu elestirisi sz konusu
olabilirdi. Nitekim Elvan Celebi de Menakibu’l Kudsiyyesi’nin 1994. beyitinde Babai

ayaklanmasina katilmadigini dile getirir.2

Melikoff Bektasiler’in Osmanli {izerindeki etkisi hususunda sunlar1 belirtir;
“Osmanlilar, Siinni IslAm’1n resmi savunuculugunu iistlenmeden &nce, diger Tiirkmen
boylarinda oldugu gibi, cemaat dis1 olarak nitelendirilebilecek heterodoks inang
bigimlerine sahiplerdi ve bu dénemde, Samanist atalarindan kalan bazi unsurlar da

varligini siirdiirmekteydi. Osmanli tarihi boyunca Haci Bektas-1 Veli’nin ismi, piri

%9 Y1ldiz, “Haci Bektas Veli Sonrasinda Bektasiligin Olusum ve Gelisimi”, 494.

80 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 53. Abdalan-1 Rim topluluklari, XI. yiizy1l ve
dncesinden itibaren Anadolu’ya go¢ ederek bu topraklarmn Tiirklesme ve Islamlasma siirecinde etkin
bir rol tstlenmis, Orta Cag’dan giinlimiize uzanan Anadolu kiiltiir kimliginin olusumunda 6ncii bir
islev gormiislerdir. Sosyal ve dini bakimdan farklilik gosteren bu topluluklar; Babailik, Vefailik,
Kalenderilik, Haydarilik ve Melametilik gibi tasavvufi anlayislar ¢ercevesinde, tekkeleri merkez alan
bir dervis yapilanmasi i¢inde 6zellikle Anadolu’daki inang ve miizik iligkisini sistemlestirerek dnemli
gelenekler meydana getirmislerdir.

61 Eflaki, Mendkibu ’Z-Ariﬁn 1, 370.

62 Celebi, Mendkibu’I-Kudsiyye Fi Mendsibi’l-Unsiyye, 169.
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olarak kabul edildigi ve saygideger tinvanlarla anildigt Yeniceri Ocagi ile
O0zdeslesmistir. Ancak, Bektasiligin bu seckin askeri yapinin olusumundaki etkisi
konusunda bazi arastirmacilar tarafindan elestirel yaklasimlar gelistirilmis ve bu

katkiya dair iddialara hakli itirazlar yoneltilmistir.”®

Yenigeri Ocagi ile Bektasilik arasindaki iliski, siiphesiz en dikkat g¢ekici
noktalardan biridir. Ozellikle baskentte bu iliski tasraya kiyasla ¢ok daha yogun
oldugundan, II. Mahmud ve danigsmanlarinin dikkatinden kagmamistir. Bu kosullar
altinda, padisah i¢in Yeniceri Ocagi'nin tiim siyasi etkisinin, ocagin kendisiyle birlikte
ortadan kaldirilmasi zorunlu héle gelmistir. Ancak bu siiregte nispeten az sayida
kisinin hayatin1 kaybetmis olmasi, devletin Bektasileri, Yenigeri askerlerine kiyasla

daha az tehdit olarak degerlendirdigini gostermektedir.%

Ocak, Hac1 Bektas-1 Veli’nin esas sohretinin, vefatindan sonra sekillendigini
belirtir. Bu kiiltiin kurumsallasmasinda temel faktoriin, Haydari gelenegine mensup
bir zaviye olan Sulucakarahdyiik’teki dergahi oldugu goriisiinii One siirer. Hac1 Bektas-
1 Veli’ye atfedilen manevi otoritenin, oncelikle onunla ayni donemde yasamis ve
Haydari mesrep i¢inde yer alan dervis topluluklar1 arasinda tesekkiil ettigi, daha sonra
bu ziimreler araciligiyla genis cografyalara yayildigi ileri stiriilmektedir. Ahmet Yasar
Ocak, Osmanli gazileri arasinda Hac1 Bektag-1 Veli kiiltliniin yayginligini dikkate alan
Osmanl sultanlarinin, Yenigeri Ocagi’m1 kurarken bu yapiyr dogrudan ona nispet
ettiklerini  belirtmektedir. Bu sayede Haci Bektds-1 Veli’nin hatiras1 Osmanl
cografyasinda giderek gili¢ kazanmis ve daha genis Kkitlelerce benimsenir hale
gelmistir. XVI. yiizyilin baglarinda ise Balim Sultan, Haydari geleneginden ayrilarak
Osmanli merkezi otoritesinin de destegini arkasina almig; bdylece Haci Bektas-1
Veli’nin manevi mirast etrafinda Orgiitlenen ve gilinlimiizde bilinen bigimiyle
Bektasilik tarikatin1 kurumsallastirmistir. Bu olusumun, Anadolu’daki gayri-Siinni
Islam anlayisinin merkezine Haci Bektis-1 Veli’yi yerlestirerek bu dinsel-sosyal

yapinin tesekkiil siirecini tamamladigi bilinmektedir.®®

8 Melikoff, Haci Bektas, 154.

8 Faroghi Surayia, Anadoluda Bektasilik, ed. Ekrem Ism, ¢ev. Nasuh Barin (istanbul: Simurg
Kitapeilik Yayincilik, 2003), 190.

8 Ocak, “Haci Bektas-1 Veli”, 14/458.
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Bektasiler, Anadolu ve Rumeli cografyasinda etkili olmus bir tarikat olarak
degerlendirilebilir. Mevcut haritalar incelendiginde, Bektasiligin Dogu Anadolu’da
neredeyse hi¢ varlik géstermedigi, Glineydogu Anadolu’da ise tamamen yok denecek
diizeyde oldugu goriilmektedir. Bu kendine o6zgii yayilma modeli, tarikatin
baslangigtan itibaren Osmanli'nin, Bizans kontroliindeki Anadolu topraklarinda ve
sonrasinda Balkan Yarimadasi'nda faaliyet gosteren "gazi" ¢evreleriyle yakin iligki

iginde olmasiyla agiklanabilir.®®

Yayildiklar1 cografyalara iligkin, Bektasiligin ilk merkezi, Hac1 Bektas-1
Veli’nin yasadigi Sulucakarahdyiik olarak bilinmektedir ve XIV. yiizyildan itibaren
bu merkez etrafinda sekillenen yapi, XV. ylizyillin sonlarina dogru tarikat niteligi
kazanmis ve dzellikle Kizilirmak yay1 iginde etkili olmustur. Babai Isyan1 sonrasinda
seyhlerin Bati Anadolu’ya yayilmasiyla Konya, Eskisehir, Usak ve Antalya gibi
bolgelerde de zaviyeler kurulmus; bu alanlar Bektasiligin ikinci derecede merkezleri
haline gelmistir. Veldyetname ise bu erken yayilma siirecine dair 6nemli bilgiler sunar.

Anadolu disinda ise, el- Cezire ve Irak, Misir, Balkanlar ve Dogu Avrupa’dir.®’

1.3.Nizari Ismaililik

Bektasiligin tarihsel siirecine paralel olarak ele alinan diger yapi Nizari
Ismaililiktir. Islam diisiince tarihinde 6zgiin bir yere sahip olan bu gelenek, tesekkiil
stirecinden itibaren farkli cografyalarda etkili olmus ve kendine has orgiitsel bir yap1
gelistirmistir. Bu cercevede Nizari Ismaililigin  tesekkiiliine odaklanmak
gerekmektedir.

1.3.1.Nizari Ismaililigin TesekKkiilii

Hz. Muhammed (s.a.s)’in vefatindan sonra, 6zellikle Dort Halife doneminin
ardindan, bazi unsurlarmn Islim toplumu igerisinde ayrigma ve karigiklik meydana
getirme amaciyla ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu gruplarin igerisinde, Islam’a zahiren
bagli olmakla beraber kalben Zerdistliik (Mecisilik) gibi kadim Fars inang

sistemlerine mensubiyetlerini siirdiiren kisilerin bulundugu ifade edilmektedir. S6z

konusu gevrelerin, dinin yalnizca zahiri hiikiimlerle sinirli olmadigi, bunun 6tesinde

% Surayia, Anadoluda Bektasilik, 192.
67 Ocak, “Bektasilik”, 5/373-379.
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avamin bilmekten aciz oldugu batini bir yoniiniin de bulundugu yoniinde sdylemler
yayarak, toplumsal ve itikadi dlizlemde ikilik olusturmaya calistirdiklar

bilinmektedir.58

Erken dénem Ismaililigi iizerine yapilan aragtirmalarda en énemli zorluklardan
biri, kaynak sikintisidir. Nitekim Imamiyye ve Ismaili topluluklarm olusmaya
basladig1i Abbasi iktidarmin ilk zamanlarinda Siilik hakkindaki bilgiler azdir.
Abbasiler doneminde, ozellikle 8. ve 9. yiizyillarda, Sii hareketler biiyiik baskilarla
karsilastiklar1 icin hem Imamiyye hem de Ismaililer, kimliklerini gizleyerek takiyeye

sigmip yer altina ¢ekilmek zorunda kalmislardir.5®

Ismaililigin ortaya ¢ikist ve 297/910 yilinda FAtimi Devleti’nin kurulusuna dek
gecen tesekkiil stireci, tarthsel baglami agisindan hala tam anlamiyla
aydinlatilamamistir. Yaklasik bir buguk asra yayilan bu erken doneme iliskin glivenilir
kaynaklarin sinirl1 olusu hem tarihi hem de doktriner agidan Ismaililigin ilk safhalarin
net bigimde tespit etmeyi zorlagtirmistir. Bununla beraber, 6zellikle 20. yiizyilin
1930’1u y1llarindan itibaren yapilan modern akademik ¢alismalar, Fatimiler ve sonrast
doneme ait 6zgiin Ismaili metinlerin incelenmesi sayesinde erken dénem Ismaili
hareketinin tarihi arka plan1 ve doktrinel gelisimi hakkinda daha biitiinciil bir
perspektifin olugsmasina imkan saglamistir. Ca‘fer es-Sadik’in 148/765 yilindaki
vefatinin ardindan, onu takip eden Sii topluluklar ¢esitli firkalara ayrilmiglar; bu
gruplardan ikisi, ilk dénem Ismaili yapilanmalarin temelini olusturan topluluklar
olarak degerlendirilmektedir.”® Ozellikle Imam Ismail'in hayatta olup olmadig1 veya
imametin soyundan devam edip etmedigi meselesinin etrafinda sekillenen tartigmalar,

ilk Ismaili pargaciklarin olusum siirecinin temel 6zelliklerden biri olarak goriilmiistiir.

Ata Melik Ciliveyni, Tarih-i Cihdn-Giisd adli eserinde, Ca‘fer es-Sadik’in dort
oglundan sdz eder: Bunlardan en biiyiigii, annesi Hz. Hasan soyundan gelen Ismail;

annesi cariye olan Musa; Ciircan civarindaki dailer mezarligina defnedilen

68 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cikan Giisa, cev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2013), 3/523.

% Farhad Daftary, Ismaililer Tarih ve Ogretileri, gev. Erdal Toprak (Ankara: Doruk Yayinlari, 2002),
145.

0 Muzaffer Tan, “Tarihsel Siiregte Ismaililik ve Yasadig1 Farklilasmalar”, Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi
17:2 (2012), 3.
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Muhammed Dibac ve Aftan lakabiyla bilinen Abdullah’tir. Sii gelenek, Ca‘fer es-
Sadik’1in masum bir imam oldugunu ve kendisinden sonra Ismail’i imam olarak tayin
ettigini ileri siirmektedirler. Ancak bazi rivayetlerde, Ismail’in icki icmesi sebebiyle
babasinin giivenini kaybettigi ve hatta Ca‘fer’in onu inkar ettigine dair ifadeler yer
almaktadir. Diger bir anlatiya gore ise “Tanr1 onu ikinci kez diistirdii” diyerek imameti
Musa el-Kazim’a verdigi nakledilmektedir. Bu siiregte, Keysaniyye’den Réfizilige,
oradan da ayrisarak yeni bir ¢izgi benimseyen bir grup, Ismail’in ger¢ek imam
olduguna inanarak ona baglilik gostermislerdir. Onlara gére imam, goriiniirde seriata
aykirt davraniyor olsa da batini anlamda masumiyetinden sapmaz, yaptigi her sey
dogrudur. Bu diisiinsel zeminde olusan topluluk, “Ismailiyye” adiyla Siadan ayrilarak

miistakil bir mezhep olarak ortaya ¢ikmigtir.”

Ismailiyye Mezhebinin yedi lakapla amldigi rivayet edilir; Batiniyye,
Karamita, Hiirremiyye, Seb’iyye Babekiyye, Muhammira, ismailiyye.”? Ismaililer
kendilerine Ehl-i Hak, Ehl-i Batin, Ehl-i Hakaik "3 gibi isimler vermislerdir. Erken
donem Ismaili topluluklari, dénemin kaynaklarinda genellikle “Karmati/Karamita” ya
da “Batini/Batiniyye” gibi adlarla anilmislardir. Fakat bu gruplar, kendi kimliklerini
“Da‘va” (Dava) veya “Da‘va el-Hadiye” (Hidayete cagiran davet) seklinde
tanimlamay1 tercih etmislerdir. FAtimiler zamaninda da Ismaililer kendilerini aym

ifadelerle isimlendirmisler ve Ismailiyye ifadesini kullanmamislardir. 74

Ismaili kaynaklara gére sonraki dort imam, Ismaili hareketini orgiitleme ile
mesguldiiler. Imamlar tarafindan bu isi yiiriitmek iizere kurduklar érgiite da’va adini
vermislerdir. Da’va; “Kim, Islim’a davet olundugu halde, Allah’a karsi yalan
uydurandan daha zalimdir? Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez”’> ayetine
dayanan bir terimdir. Onlara gore Islama gagr1 ve davet anlami tasimaktadir. Her biri

bu orgiitte bir dai olarak adlandirilmigtir.”

! Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 3/526.

2 Ya’k(b bin Abdiillatif, [slam Mezhepleri ve Keldmz, ed. Halil ibrahim Bulut vd. (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 133.

8 Ali Aveu, Karmatiler’in Dogusu ve Gelisim Siireci (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi,
2009), 32.

7 Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve Yasadig1 Farklilasmalar”, 114.

> Saff, 61/7

6 Azim Nanji, “Isma’ilism”, Islamic Spirituality: Foundations, ed. Seyyed Hossein Nasr (Londra:
Routledge & Kegan Paul Ltd, 1987), 2.
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Ik ismaili topluluklar, Ca‘fer es-Sadik sonrasi imametin kime intikal ettigi
konusunda ikiye ayrilmislar ve bu farklilasma sonucunda Imami gelenekten
ayrilmislardir. Bu gruplardan ilki, Ismail b. Ca‘fer’in babasindan dnce vefat ettigini
reddetmis, onu Ca‘fer es-Sadik’in mesru halefi olarak kabul etmis ve ileride Mehdi
sifatiyla geri donecegine inananlardir. Bu gruba, imami karsit1 bazi yazarlar tarafindan
“el-Isma‘iliyye el-Halisa” (Saf Ismaililer) ad1 verilmistir. Diger bir grup ise, Ismail’in
babas1 hayattayken vefat ettigini kabul ederek, onun oglu Muhammed b. Ismail’i imam
olarak benimseyenlerdir. Bu ikinci gruba ise, Ismail’e atfedilen “miibarek” sifatindan
tiretilerek “Miibarekiyye” adi verilmistir. Her iki grubun da ilk ¢ikis yerinin Kafe
oldugu bilinmekle beraber, aralarindaki iligskiye dair bilgiler sinirlidir.””

Daftary’e gore, Miibarekiyye mensuplari, imametin Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
orneginde oldugu gibi kardesten kardese ge¢meyecegini savunmuslardir ve bundan
dolay1 Ismail’in kardeslerinden herhangi birinin imametini mesru kabul etmemislerdir.
Bu grup, Ismail yasarken onun takipgileri olarak ortaya cikmus, fakat Ca‘fer es-
Sadik’in vefatindan sonra, bu destekgilerin dnemli bir kism1 Muhammed b. Ismail’i
imam olarak tamimaya baslamistir. Dolayisiyla Miibarekiyye, dogmakta olan
Ismailiyye ~ hareketinin  en  erken  adlandirmalarindan  biri  olarak

degerlendirilmektedir.”

Netice olarak, VIII. ylizyilin sonlar1 ile IX. yiizyilin baglarinda (Hicri II.
yiizyilin sonlar1 — I11. yiizyilin baslari; yaklasik M. 770-830) Ismaililik i¢inde olusan
ilk bolinme Miibarekiyye olarak goriilmektedir. Ismaili hareketinin g¢ekirdegini
Miibarekiyye olusturmus ve daha sonra Fatimi Karmati seklinde boliinmeler cerayan
etmistir. Bir diger grup ise Ca‘fer es-Sadik’in diger oglu Misa el-Kazim’1 imam olarak

kabul etmistir ve bu grup daha sonra imamiyye olarak ortaya ¢ikmustir.

Oz’e gore, Ca'fer es-Sadik’n en biiyiik oglu olan Ismail’in imamet makamina
gecmesi gerekirken, bu gorevin diger oglu Miisa el-Kazim’a intikal etmis olmasi ¢esitli
gerekgelerle agiklanmaya caligilmistir. En yaygm anlatimlardan biri de Ismail’in

babasindan yaklasik ii¢ y1l dnce vefat ettigine dair rivayettir. Alternatif bir rivayette

77 Farhad Daftary, Alamut Efsaneleri, gev. Ozgiir Celebi (Ankara: Yurt kitap-yayin, 2008), 19.
"8 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, gev. Ahmet Fethi Yildirim (Istanbul: Alfa Tarih Yayinlari, 2016),
138.
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ise Ismail’in ickiye ve kadinlara olan diiskiinliigii ile Ca‘fer es-Sadik tarafindan
reddedilen ve lanetlenen Ebii’l-Hattab el-Esedi ile yakinlik kurmasinin, onun imamet
makamindan mahrum birakilmasina neden oldugu belirtilmektedir. Buna karsilik,
Ismail’in Ca‘fer es-Sadik’in vefatindan bes yil sonra Basra carsisinda sag olarak
goriildiigiinii ileri siiren rivayetler de vardir. Ismail’in imametini savunanlar arasinda

onun gergekten vefat edip etmedigi hususu tarihsel agidan tartismali olarak kalmistir.”®

Ciiveyni de ayn1 sekilde eserinde bu mevzuya deginmektedir. Yazarin verdigi
bilgilere gore; Ismaililer, ismail’in Ca’fer es-Sadik vefat ettikten sonra 5 yil daha
yasadigini, onu Basra ¢arsisinda gordiiklerini iddia ederler. Ayn1 zamanda orada ona
felcli bir kisinin, ondan yardim istemesiyle Ismail’in adamm elini tutup, saghigina
kavusturdugu ve tekrar yiirtidiigiinii, onun bu mevzudan sonra ondan bir daha hig
ayrilmadigim iddia ederler. Yine Ismail’in gozleri gérmeyen bir kimseye dua

etmesiyle o kisinin artik gérmeye bagladigini belirtirler.8

Ismail’in 6lmedigini, yalmzca takiyye geregi 6lmiis gibi gosterildigini savunan
topluluga karsilik, onun Ca'fer es-Sadik’tan dnce vefat ettigini kabul eden ve imamet
yetkisinin Ismail’in soyundan gelenlere intikal ettigini ileri siiren grup, sayi
bakimindan daha fazladir.®* Miibarekiyye firkasindan ayrilan ve tarihte Karmatiler
(Kardmita) olarak bilinen grup, Muhammed b. Ismail’i imam olarak kabul ederek
bagimsiz bir ¢izgi benimsemiglerdir. Onlara Karamita denilmesinin nedeni, kirsal
kesiminde yasamini siirdiiren Karmateveyh adli kisinin bunlara baskanlik etmis
olmasidir. Bunlar ilk 6nce Miibarekiyye firkasinin fikirlerini kabul etmislerdi; sonra
onlara muhalefet edip s6yle demislerdir: "Hz. Muhammed (s.a.s) son peygamberdir;
ancak ondan sonra sirayla su yedi imam gelmektedir: imam ve Resiil olan Ali (b. Ebi
Talib), Hasan, Hiiseyin, Ali b. el-Hiiseyin, Muhammed b. Ali, Cafer b. Muhammed ve
Imam, Kaim ve Mehdi Muhammed b. Ismail b. Cafer'dir. Muhammed b. Ismail b.
Cafer ayn1 zamanda resiildiir. (Bunlar hem resiil hem de imamdirlar.) Karamita'ya

gore, Hz. Muhammed'in risaleti hayattayken Gadir-i Hum'da, Ali b. Ebi Talib'i (as)

7 Mustafa Oz - Mustafa Muhammed es-Sek’a, “Ismailiyye”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul,
2001), 23/128.

8 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 3/527.

8 Oz - es-Sek’a, “Ismailiyye”, 23/128.
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imam tayin etmesiyle sona ermistir. Bu olaydan sonra risalet Ali b. Ebi Talib'e
gecmistir onda devam etmistir. Bu mevzuda Hz.Muhammed’in (sav) "Ben kimin

mevlasi isem Ali de onun mevasidir." séziinii delil getirmislerdir.®?

Sunu belirtmeliyiz ki, Ismaililik, 6zgiin inang sistemi ve teskilat yapisiyla
miistakil bir mezhep kimligi kazanmistir. Mezhep, doguda ve batida taraftar bulmus;
kimi bolgelerde faaliyetlerini gizli yiiriitiirken, kimi yerlerde ise aleni bi¢imde varlik
gdstermistir. Ismaili diisiincede, diinyanin higbir donemde imamsiz kalamayacagi,
Tanri'nin ancak imam araciligiyla taninabilecegi ve ilahi bilgiye ulagmanin yalnizca
imamin rehberligiyle miimkiin oldugu esas kabul edilmistir. Onlara gore peygamberler
her ¢agda bir imama isaret etmislerdir; seriatin ise zahir (dis) ve batin (i¢) olmak tizere
iki yOnii vardir. Esas olan batindir; batin bilgisine vakif olan kimseler, zahir hiikiimlere
uymadiklarinda dahi giinahkar sayilmazlar. Bu anlayis, baz1 Ismaili gruplarin
geleneksel dini yasaklar1 hafife almasina yol agmig, bu nedenle mezhep mensuplari

zamanla diger Miisliimanlar tarafindan Islam’a aykir1 davranmakla itham edilmistir.8®

Ismaililigin Miibarekiyye olarak ortaya ¢ikmis oldugu Cafer-i Sadik’m
(148/765) vefatindan 286/899 yili civarinda gergeklesen Fatimi- Karmati boliinmesine
kadarki evresine Erken Dénem Ismaililigi ya da ilk Ismaililik denilmektedir. Ismaili
davet bu siirecte gizli yiiriitiildiigii i¢in Ismaililer bu doneme “gizli davet dénemi” adin1
vermiglerdir. Temel mantiklart devletin olmamasidir. Devlet kuruldugunda kesf
donemine geg¢iliyor ve agiktan davet siireci bagliyor. Bu donemle ilgili somut veri
bulunmamaktadir. Siinnilerin dikkatini ¢ekecek kadar gliclenememislerdir. 270-
280’lerde dikkat ¢ekmeye baslamiglar ve bu durumun en temel sebebi de,

Imamiyyenin derin bir imamet krizine girmis olmasidir.34

Netice olarak, isma‘ililik, Sii Imamet anlayisi icinde imam Ca‘fer es-Sadik’in
Oliimiinden sonra ortaya ¢ikan bir ayrismadan dogmustur. Ca‘fer es-Sadik’in biiyiik

oglu Isma‘il’in imametini savunan grup, Isma‘ili mezhebinin temellerini atmistir.

82 Kummi - Nevbahti, Kitdabu'l Makdldt ve’l Firak Firaku’s-Sia, gev. Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2004), 202.

8 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 3/530.

8 Avcu, Karmatiler in Dogusu ve Gelisim Siireci, 36-275.
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Abbasiler’e muhalif olan bazi Sii topluluklar, uzun siiren siyasi miicadelelerin

ardindan Halife Muktedir-Billah’n (6. 932 / H. 320) doneminde iftikiyye’de bagimsiz
bir yonetim kurmuslardir.?> Fatimi Devleti, Ifrikiye bolgesinde ortaya ¢ikan ve

kokenlerini Ismaililik hareketine dayandiran bir devlettir. Altinci imam Ca‘fer es-
Sadik’1n vefatini takiben baslayan tartismalar gercevesinde sekillenmistir. ismaili dafsi
Imadiiddin Idris’in aktardig1 rivayete gore, 297 (909) yilinda Ifrikiye’de Fatimi
halifeligini kuran Ubeydullah el-Mehdi’den dnce bolgeye ulasan gizli imamlarin,
Muhammed b. ismail’in ogullarindan olustugu ifade edilir. Ubeydullah el-Mehdi ile
Muhammed b. Ismail arasinda soy bag1 kuran bu imamlar, gizlilik icinde yasamlarini
siirdiirmiis ve erken dénem Ismaili kaynaklari bile isimlerine yer vermemistir. Fatimi
halifeleri, Sii inancindaki “Allah’in gizledigini a¢iga ¢ikarmama” ilkesi

dogrultusunda, resmi bir soy kiittigii agiklamaktan kaginmiglardir.8®

Hicri 286 yili (I11. yiizy1lin sonlar1), ismaililigin tarihindeki en énemli kirilma
noktalarindan biri olarak kabul edilmektedir. Ubeydullah el-Mehdi'nin, mehdi olarak
kendisini ilan etmesi ve imamlik iddiasinda bulunmasi, Ismaili hareket i¢inde biiyiik
bir boliinmeye yol agmistir. Bu durum, o6zellikle Hamdan el-Karmat ve onun
takipcileri tarafindan reddedilmis ve bu nedenle Karmatiler, ismaili hareketinden
ayrilarak bagimsiz bir ¢izgi izlemeye baslamislardir. Bu boliinmenin temelinde,
imametin kimde oldugu ve kimin hak sahibi oldugu konusundaki anlasmazlik
yatmaktaydi. Ismaili hareketin erken ddnemlerinde, imametin Ismail b. Cafer’in
soyundan gelen gizli bir imam tarafindan siirdiiriildiigiine inanilmaktaydi. Fakat,
Ubeydullah el-Mehdi, kendisinin bu soyun devami oldugunu ve mesru imam ve mehdi
oldugunu ilan etmistir. Bunun sonucunda, Selemiye’deki merkezi otoriteyi kabul
edenler, Fatimi Ismailileri olarak devam ederken; Hamdan Karmat ve onun takipgileri,

merkezi otoriteyi reddederek Karmati hareketini olusturmuslardir. &

Ubeydullah el-Mehdi’nin iddialarin1 kabul etmeyenler Karmatiler olarak
ortaya ¢cikmistir. Bahreyn, Karmatiler’in ana merkezidir.®® Halife Mu’temid (5. 892 /
H. 279) doneminde 278/891-2 yilinda ortaya g¢ikmuglardir. Tarih kitaplarinda

8 Mehmet Serafettin Yaltkaya, Batinilik (Kahramanmaras: Samer Yayinlari, 2021), 20.
8 Eymen Fuad Seyydid, “Fatimiler”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul, 1995), 12/228.
8 Daftary, Alamut Efsaneleri, 26.

8 Avcu, Karmatiler 'in Dogusu ve Gelisim Siireci, 207.
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Karmatiler hakkinda bilgi veren ilk kisiden Hamdan Karmat olarak bahsedilir.
Etrafinda biraz taraftar toplanmaya baslayinca Hamdan Karmat, Kufe civarinda
ayaklanma baglatmistir. Adamlar1 Miisliimanlar1 6ldiirmeye, gocuklarini kagirmaya ve
mallar1 yagmalamaya baglamislardir. Irak ve Suriye’ye saldirilar diizenlemisler ve
¢olde gizlenmislerdir. Bu karisikliklar giin gectikce artmaya baslayinca Halife onlarin
karsisinda aciz kalmistir. Daha sonra, Bahreyn’i isgal edip Mekke’ye gidip hacilari
katletmislerdir. Cesetleri de zemzem kuyusuna atip Hacerii’l-Esved’i kirmislar ve
Kabe’yi 25 yil ellerinde tutmuslardir. Islam melikleri oray1 iicret (yiiz bin dinar)
karsiliginda geri almak istediler fakat vermemislerdir. 25 yil sonra Hacerii’l-Esved’i
Kufe’ye getirip, Kufe Camiine attiktan sonra tasin tizerine, “Biz bu tas1 fermanla
gotiirmistiik, fermanla getirdik.” yazmislardir. Ancak daha sonra Miisliimanlar onu
oradan alip, Mekke’ye gotiirerek yerine koymuslardir.®® Islam seriatin1 ortadan

kaldirmak i¢in bu sekilde girisimlerde bulunmuslardir.

Avcu, Karmatiler’in bir liderinin olmadigimi ve boliinmiis, lokal, yerel bir
hareket oldugunu belirtir. Seriat1 iptal ederek Muhammed b.Ismail gaybete girdikten
sonra Hz.Muhammed devrinin bittigini ve yedinci devir olan kiyamet devrinin
basladigini iddia ederler. Bu ylizden seriata gerek yok diisiincesindedirler. Namaz,
orug, zekat, hac gibi ibadetler yoktur. Astrolojik hesaplarla Muhammed b.ismail’in
yakin zamanda gelecegini iddia etmektedirler. Bekledikleri zaman diliminde mehdi
ortaya ¢tkmayinca, bunun nedeni olarak Islam seriatinin yiiriirliigiiniin devam etmesi,
Islam seriatinin Abbasilerle devam ettigi diisiincesinden hareketle de Abbasileri
ortadan kaldirmak niyetiyle bir¢ok girisimde bulunmuslardir. Bagdat’a sefer
diizenlemigler fakat basarisiz olmuslardir. Karmatilik yaklasik 1100’lii yillarda sona

ermigtir. Kalanlar1 Fatimilere ge¢mistir. %0

Ismaililik, “Altin Cag” olarak kabul edilen Fatimi doneminde (909 — 1171)
Kuzey Afrika, Misir ve Suriye’ye kadar olan yerlerde yayginlik gostermistir.®* Ismaili
literatliriiniin klasik yapitlar1 bu donemde, meshur dai yazarlar tarafindan kaleme

alinmigtir. Aym1 zamanda Ismaililer ilk defa 6nemli bir devlete sahip olmuslardir.

8 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, 3/531.

% Avcu, Karmatiler 'in Dogusu ve Gelisim Siireci, 43.

9 Hulusi Yilmaz, “Nizari Ismaililigi ve Alevilik: ki Farkli Dini Idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine
Degerlendirmeler”, Karadeniz Arastirmalar: 6/22 (2009), 123.



29

Fatimi halifeligi zirveye ulastiginda, Kuzey Afrika, Sicilya, Misir, Kizil Deniz'in
Afrika kiyisi, Yemen, Mekke ve Medine, Hicaz, Suriye ve Filistin'i i¢ine almisti. Daha
once gizlilik i¢inde faaliyet gésteren bu hareket, artik agikca bir devlet ve hilafet giicti
olarak ortaya ¢ikmisti. 973 yilinda tahtlarint Tunus'tan Misir'a tasidiktan sonra,
ekonomik ve kiiltiirel alanlardaki faaliyetlerinin yani sira, IslAmi ilimlere de dikkate
deger bir 6zen gostermisler ve ayrica, ticaret yollar {izerinde giiclii bir hakimiyet
kurarak Hindistan ve Yemen'deki topluluklarla baglarin1 giiglendirmislerdir. Fatimi
oncesi donemde varliklarini gizlice, takiyye yaparak siirdiirmiis olan Ismaililer artik

¢ekinmeden basgarilarini artirmakta, yayilmaktalardi.®?

1094/487°de Ismaili hareketi, ilerleyen siiregte ciddi sonuglara yol acacak
biiylik bir boliinme yasamistir. Fatimi halifesi el-Mustansir-Billah’in uzun siiren
saltanati (H. 427-487) déneminde, 6zellikle 440’11 yillardan (M. 1050’ler) itibaren
halifelik yikilisa geg¢misti. El-Mustansir'in yerine kimin gececegi mevzusundaki
anlasmazlik, 1094/487 de Ismaililigi, Nizariler ve Miista’liler olmak iizere ikiye

ayirmistir.%

Mustansir Billah’in biiyiik oglu Nizar’in imamet hakkini savunan Nizariler,
gerekli onlemler alinmadigi i¢in imametin kiigiik kardesi Miista‘li Billah tarafindan,
kayinbiraderi ve ordu kumandani Efdal b. Bedr el-Cemali’nin destegiyle ilan edildigini
ileri siirmektedirler. Nizar’m, 1095/488 yilinda yakalanarak Iskenderiye
Hapishanesi’nde 6ldiiriildigii belirtilir. Fakat, Nizar imamet davasi babasi hayattayken
Misir’a gelerek Efdal ile anlagsmazliga diisen Hasan Sabbah gibi hirsli ve etkili
destekgiler bulmustur. Imamet meselesinden kaynaklanan bu ayrismalar, 6zellikle
Hasan Sabbah ve onun takipgileri basta olmak {izere Misir disindaki Ismaililer arasinda
Nizar ve onun soyunu islam diinyasinin mesru liderleri olarak kabul ettirmistir. Bu

stiregte, Misir’daki resmi davetle iliskiler de sona ermistir.%

Nizari Ismaililik, dini bir hareket olarak ortaya ¢ikmasmin ardindan Biiyiik
Selguklu Imparatorlugu iizerinde 6nemli bir etki birakmis, mevcut diizeni sarsarak

adeta devlet icinde bagimsiz bir yap1 kurmus ve siyasi istikrarsizliklara yol agmaistir.

92 Daftary, Alamut Efsaneleri, 23.
% Daftary, Alamut Efsaneleri, 36.
% Mustafa Oz, “Nizariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2007), 33/200.
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Ozellikle Selguklu hakimiyet alaninda yiiriittiikleri faaliyetler dikkat cekicidir. Orta
Asya’dan baglayip batida Ege ve Akdeniz kiyilarina, kuzeyde Aral Goli, Hazar
Denizi, Kafkasya ve Karadeniz’e, glineyde ise Arabistan Yarimadasi ve Umman
Denizi’ne kadar uzanan genis bir cografyaya sahip olan Selguklu Imparatorlugu
icerisinde Nizariler, Hasan Sabbah’in onciiliigiinde énce Iran’da, daha sonra da
Suriye’de orgiitlenerek varliklarini siirdiirmiislerdir. Ozellikle yiiriittiikleri yogun

propaganda faaliyetleri ile imparatorluk yapisini derinden etkilemislerdir.®®

Hasan Sabbah Nizariler’in Iran’a yerlesmesini saglamis ve siyasi muhaliflerini
ortadan kaldirmak i¢in kurmus oldugu terér orgiitiine “fidaiyyan” denilmisti. Hasan
Sabbah Misir’daki siire zarfinda, devletin 6nde gelenlerinin ogullarinin Fatimi
sarayinda varliklarmi siirdiirdiigiinii, Halife Mustansir-Billah’in onlar1 Kabiliyetli
hocalarin 6nderliginde 6zel olarak yetistirip sonra devletin hizmetinde kullandigin
gormiistii. Bunu 6rnek alip, Alamut ve ¢evresindeki kaleleri ele gecirince (483/1090)
etrafina topladig1 kimselerle Ismailiyye mezhebini yaymak, muhalifleri tehdit etmek
veya ortadan kaldirmak maksadiyla egitmeye baslar. Hasan Sabbah’in bu kisilere 6nce
esrar (hasis) ¢ektirip zihinlerini bulandirdigi, daha sonra da Ehl-i Beyt mensuplarinin

yasadig1 zuliimleri anlatip intikam hisleriyle doldurdugu iddia edilir.%

Nizari Ismaililere Hashasiye denilmesinin altinda yatan sebep netlik
kazanamamistir. Bu konu hakkinda farkli goriisler vardir. Yaltkaya, ‘“Fransizcadaki
assassiner fiilinin “kasten ve gizlice adam 6ldiirmek” anlamina geldigini, bu terimin
kokeninin ise Hashasin (Hasisiylin) kelimesine dayandigini ifade eder. Ayrica, kasith
olarak adam o6ldiiren kimseler i¢in kullanilan assassin kelimesinin de bu baglamda
Hashasin’den tiiremis olabilecegi ihtimaline dikkat ¢eker; ancak bu iliskinin dogrudan
m1 yoksa dolayli m1 kuruldugu konusunda kesin bir yargiya varmaz. Ismailiyye-
Melahide topluluguna Hashasin denilmesiyse sarabin haram olmasindan dolay1
onlarin hasis-esrar kullanmalarindan &tiiriidiir. Telbisii /blis 'te sakincadan dolay
Sufiyye de hasis kullanarak sarhos olduklarini, bunlara, esrarin verdigi etkiden istifade

edip kendilerini cennette sanmalar1 i¢in Hasan Sabbah tarafindan hasis igirildigini

% Ayse Atict Arayancan, “Nizari Ismailileri’nin Gelir Kaynaklar1”, Tiirkivat Arastirma Dergisi,
(2007), 232.
% Tahsin Yazic, “Fidai”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1996, 13/53.
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sOyleyenler mevcut olduguna deginilmistir. Netice olarak, hangi nedenle olursa olsun
Hashasiyyun adiyla bilinmelerinin altinda yatan nedenin hasis kullanmalarindan

dolay1 oldugunu belirtilir.”%’

Marco Polo, XIII. yy. da Asya’ya seyahat eden Venedikli bir gezgindir.
Diinyanin Hikaye Edilisi adl1 kitab1 efsanevi bir dille yazilmis eserdir. Hashasileri su

[3

sekilde kaleme almistir; “...Seyh bu genglerden birini bir adami Oldiirtmeye
gondermek istediginde, yeniden diledigi kadar gence bu ickiden verdirir ve uyuduk-
larinda, onlar1 aldirtir ve bahgenin disinda bulunan sarayina tasitir.” ° Nitekim,
anlatistna  baktigimizda tarihsel dogruluktan c¢ok efsanevi unsurlar icerdigi
goriilmektedir. Ozellikle gen¢ miiritlerin hashasla uyutulup cennet bahgesine
gotiiriildiigi ve ardindan emirle suikastler yapildigi yoniindeki hikdye daha ¢ok

Batililarin Dogu’yu gizemli bir tehlike olarak gérmesinden kaynakli olabilecegi g6z

oninde bulundurulmalidir.

Daftary, Nizarilerin hashas i¢ip suikast yaptiklarina dair ddialarina karsi su
goriistedir: “Nizari fedailerin gorevleri oncesinde hashasla uyusturulduklar iddiasi,
tamamen diismanlari tarafindan uydurulmus ve yayilmis bir efsanedir. Gergek Ismaili
veya giivenilir Islami kaynaklarda bu hikdyeyi destekleyen herhangi bir kamt

bulunmamaktadir.”®®

Nizari-Ismaililer, dini olmaktan cok siyasi bir ama¢ tasimaktaydilar. Kendi
fikirlerini halka zorla dayatarak mevcut siyasal ve sosyal diizeni ortadan kaldirmay1
hedefliyordu. Bu amaglarina ulasmak igin kurduklari teskilat ve egittikleri fedailerden
faydalanarak bir¢ok din ve devlet adamini kendilerine 6zgii yontemlerle ortadan
kaldirmiglardir. Propaganda veya tehditlerle bazi insanlari kendi mezheplerine
cekmislerdir. Hasan Sabbah dini ve siyasi Ogelerle adamlarinin motivasyonlarini

sagladigi i¢in kurdugu teskilat aktif ve uzun 6miirlii olmustur.2°

 Yaltkaya, Batnilik, 49.

% Marco Polo, Diinyamin Hikaye Edilisi (istanbul: Otiiken Yaymevi, 2019), 104,

% Farhad Daftary, Hashasi Efsaneleri: Ismaililer Hakkinda Mitler, gev. Ergiin Kocabryik (istanbul:
[letisim yayinlar1, 2002), 87.

100 Abdiil Kerim Ozaydin, “Hasan Sabbah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1997), 16/347.
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Yazici, Fedailer’in Bati literatiirinde esrar ¢ektikleri ve haince adam
oldirdiikleri i¢in “assassin” diye anildiklarimi belirtir.2°? Lewis, 14. yiizyilda
“assassin” sozciigi, katil ile ayn1 anlamda kullanilmis ve s6zciige adin1 veren tarikatla
iligkisini bitirdigine deginir.’®> Bu konuda Arayancan, siire¢ iginde Nizariler’in farklt
isimlerle anildiklarii belirtir. Haghasi, asasin gibi isimlerin yaygin ve popiiler
oldugunu Asasin isminin suikast¢1 anlamina geldigini belirtir. Yazar bu isimleri daha
¢ok batili oryantalistlerin kullandigini, Miisliiman diinyay1 anlamayip terorize etmek
amaciyla siyasi bir mesaj verdiklerini dne siirmektedir. Ayrica, Nizari Ismailileri i¢in
en dogru kullanimin, Hasan Sabbah’in Nizar adina bir davette bulundugunu belirterek
diger Ismaillerden ayirmak gerektigini dolayisiyla Nizari Ismaili isminin dogru
kullanim oldugu goriisiindedir. Batinilik isminin bir semsiye gibi disiiniilip onun
altna Ismaililik, Hurdfilik, Diirzilik, Kalenderilik de girebilmektedir. Talim
Doktrininden dolayi, asama asama talim 6gretmeyi savundugu igin talimiyye, Yedi
imam kabul ettikleri i¢in seb iyye denmektedir. Orta Cag Miisliiman kaynaklar meilhid,

zindik gibi isimlendirmelerde bulunmuslardir. 193

Tan’a gore, “Nazari acidan Nizariler, Miista‘lilere kiyasla Fatimi 6gretiye daha
az bagli olmalar1 nedeniyle, Ismaili olmayan Miisliiman cevrelerce “Yeni Davet” (ed-
Da‘vetu’l-Cedide) olarak adlandirilmistir. FAtimi Ismaililigi ise “Eski Davet” (ed-
Da‘vetu’l-Kadime) olarak goriilmiistiir. Ayrica, dini ve mezhebi literatiirde Arapca
yerine Farsca kullanan iran kokenli Nizariler, zamanla Fatimiler doneminde kaleme
alman Ismaill metinlerine yabancilasmistir. Buna karsin, Sam merkezli Nizariler,
sinirl Slgiide de olsa FAtimi-Ismaili kaynaklardan istifade etmis; Kadi Numan’in

eserleri bu ¢evrede korunmus ve yaygin bigimde okunmaya devam etmigtir.”*%*

Giiniimiiz Ismailileri, konsil olarak adlandirdiklari ayrica iilkelere gore
birtakim aileler tarafindan temsil edilen milli ve mahalli teskilatlarla Aga Han’a bagh

olarak idare edildigi bilinmektedir.1%> Halep konsolosu Rousseau 1811 yilinda, Iran'a

10! Yazici, “Fidai”, 13/53.

102 Bernard Lewis, Hagshasiler: Islamda Radikal Bir Tarikat, cev. Kemal Sarisdzen (Istanbul: Kap1
yayinlari, 2005), 29.

103 Mehmet Ali Hacigokmen vd. (ed.), Selcuklu Tarihi ve Tarihgiliginin Temel Meseleleri (Selguklu
Arastirmalart Merkezi Yayinlari, 2019), 784-788.

104 Tan, “Tarihsel Siirecte Ismaililik ve Yasadig1 Farklilasmalar”, 133.

105 Saffet Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler (Istanbul: Ragbet yaymlari, 2013), 194.
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seyahati sirasinda Ismaililer hakkinda, iilkede varliklarini hala siirdiirdiiklerini ve
Ismail' in soyundan gelen bir imama sadakatle bagli Ismaililerin halen varligmni
siirdiirdiigii bilgisine ulasmistir. 1825 yilinda Ingiliz seyyahlardan J.B. Fraser da,
Iran'da hala varhigin siirdiiren Ismaililerin varligini teyit etmis, imamin namina cinayet
islemeyi birakmis olmalarina ragmen liderlerine bagliliklarinin ayni sekilde siirdiigiinii
belirtmistir. Ayrica Nizari Ismailileri Hindistanda “Hocalar” adiyla anilmaktadir.1%
Nizari Ismaililer, meshur iiciincii Aga Han iinvanina sahip 48. Imam Sultan
Muhammed Sah Ali’nin Imametiyle (1202-1374/1885-1957) biiyiik gelisme
gostermislerdir. Glinlimiizde Dordiincii Aga Han tinvanli Kerim el-Huseyni Sah Aliyle
sadece Hindistan degil, Avrupa, Asya, Afrika’ya yayilmig 22 farkli iilkesinde kendi
ifadelerine gore yirmi milyona ulagmglardir. Suriye,Iran, Afganistan’da ciftgilikle
ugrasmislar; Hindistan, Pakistan, Dogu Afrikada ise sanayi ve ticaretle ugrasmislardir.

Bunlar yasadiklari iilkelerde varlikli siniflar arasinda yer almaktadirlar. Her iilkede

ayr1 idari konseyleri mevcuttur.1%’

Nizari Ismaililigin giiniimiizde 49. Imami olarak bilinen Kerim Aga Han,
04.02.2025 ‘de Portekiz’in Lizbon kentinde 88 yasinda vefat etmistir. Yerine Oglu

Rahim el-Hiiseyni’nin gectigi bildirilmistir. 1%
1.3.2.Hasan Sabbah ve Alamut Kalesi

Asil adi, “El-Hasan b. Ali b. Muhammed b. Cafer b. EI-Hiiseyin b. Muhammed
es-Sabah el-Himyeri er-Réazi” olarak bilinen Hasan Sabbah’in dogum tarihi kesin
olarak bilinmemekle birlikte, hicri 430-440 (miladi 1046-1053/54) yillar1 arasinda

Kum sehrinde dogdugu tahmin edilmektedir.*®

Ciiveyni, “Alamut’un fethi sirasinda Hasan Sabbah’a atfedilen ve onun hayati
ile bagindan gegen olaylar1 konu alan bir kitap buldugunu iddia eder. "Sergiizest-i

Seyyidina" adli bu eser, Hasan Sabbah’a mal edilmekte olup, Sabbah’in yasam

196 |_ewis, Hashasiler: Islamda Radikal Bir Tarikat, 37.

07 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri (Izmir ilahiyat Vakfi Yaynlari, 2011), 282.

108 Stratejik Diisiince Enstitiisii, “Ismaililerin lideri Aga Han Vefat Etti, Yerine Oglu Rahim El-
Hiiseyni Gegti” (Erisim 13 Nisan 2025).

199 Hasan Akgiil, “Ebiizziya Tevfik’in Yazdig1 Hasan Sabbah Biyografisi”, Littera Turca Journal of
Turkish Language and Literature 7/4 (31 Ekim 2021), 804.
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Oykiisiinii anlattig1 gibi soyunu Himyeri krallarina dayandirmaktadir. Ayrica babasinin
Yemen’den baslayarak Kife’ye, oradan da Kum sehrine goc ettigine dair bilgiler
icermektedir.”'® Hasan Sabbah, ilk dini egitimini Imamiyye’nin 6nemli
merkezlerinden biri olan Kum’da almistir. Cocukluk doneminde babasi, IX. yiizyildan
itibaren “Dai”lerin faaliyet gosterdigi 6nemli merkezlerden Rey’e go¢ etmistir. Alim
bir kimse olan babas1 Ali b. Muhammed’in, oglunun egitimine yakindan ilgi gosterdigi
belirtilmektedir. Hasan Sabbah, geng yaslardan itibaren 6grenmeye kars1 biiyiik bir ilgi
ve yetenek sergilemistir. Hem dini ilimlerde hem de pozitif bilimlerde kendisini

kapsamli sekilde yetistirmistir. **

Hodgson, Hasan Sabbah’in, oglunun birini sarap i¢cerek Kuran’in emrine ridyet
etmedigi diger oglunu da Kuhistan naibini dldiirdiigii stiphesiyle oldiirttiigiinii, bu
durumun siradan Miisliman uygulamalariyla ¢elistigini belirtir ve her iki olayda da
kisisel bagliliktan ¢ok imamin yoluna sadakati 6n planda tutmus olabilecegini
belirtir.12 Otuz bes sene evinde itikafa girerek dinin usul ve flirunu tevil etmek, seriatin
zahirini batina dogru gotiirmek amaciyla kitaplar yazmistir. Bu uzun siire zarfinda
sadece iki defa evinden disar1 ¢iktig1 ve sadece bir defa evin diginda goriildiigii rivayet
edilmektedir. Kendisine Seyyidina, Reis, Seyhu’l-Cebel gibi unvanlar verilmistir.

Yaltkaya son tinvanin Batililarin verdigi unvan olabilecegi kanaatindedir.'*2

Dogdugu bélge olan Kum, Imamiyye Siasi’nin en énemli merkezidir. Bugiin
de aym 6nemini korumaktadir. Ozellikle Ayetullahlar, Sii ulemanim énemli bir kismi
bu sehirde yetigsmistir. Rey/Tahran bolgesine ilim tahsili igin gitmis ve asil egitimini
burada almistir. On yedi yasina kadar Imamiyye Mezhebine mensuptu.!* Daha 7
yasindayken ilme olan merakindan dolayr din alimi olmak isteyen biriydi. 17
yaslarindayken bir giin Emire Zarrab adli Fatimi daisiyle karsilagir ve onun
konusmalarindan etkilenip Ismailiyye mezhebine gecer. 464/1072°de Rey’e gelen Irak
bolgesi basdaisi Ibn Attasla yolu kesisir. Ibn Attas, Hasan Sabbah’in kabiliyetli biri

110 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cikan Giisa, 3/547.

11 Akgiil, “Ebiizziya Tevfik’in Yazdi1 Hasan Sabbah Biyografisi”, 805.

112 Marshall Hodgson, The Order Of Assassins The Sstruggle Of The Early Nizdri Isma ilis Against
The Islamic World (America: published by Mouton, ’s-Gravenhage, 1955), 50,51.

113 Yaltkaya, Batinilik, 49.

114 Akgiil, “Ebiizziya Tevfik’in Yazdigi Hasan Sabbah Biyografisi”, 805-807.
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oldugunu anlar ve ona Fatimi Halifesi Miistansir-Billah’in yanina gitmesini soyler.

Orada Dariilhikme’de Ismaili mezhebiyle ilgili bilgi edinmesini tavsiye etmistir.5

1076 yilinda, Misir Kahirede ti¢ yil geciren Hasan Sabbah, tist diizey egitim
almistir. 1081°de Isfahan'a donmiistiir. Sonraki dokuz yilin1 da gizli bir Ismaili daisi
olarak Iran'm farkli bolgelerine seyahat ederek gecirmistir. Bu dénem icerisinde bir
yandan Iran'daki Ismaililigi yeniden canlandirmak igin calismus, diger taraftan da
Selguklu yonetimine kars1 dogrudan bir isyan baslatmak i¢in planlar yapmistir. Hasan
Sabbah yaptig1 seyahatlerde, bir yandan baslatacagi ayaklanmanin merkezi olabilecek
uygun bir bolge ariyor, diger taraftan Selguklularin farkli bolgelerdeki siyasi ve askeri
giiclinii de degerlendirme firsati yakaliyordu. Merkezi bir karargah olusturmasi
gerekiyordu ve Deylem bolgesi hem cografi hem de sosyo-politik agidan en uygun yer
olarak one ¢ikiyordu. Bu bolge tarihsel olarak, Abbasi-Siinni otoritesine kars1 muhalif

olan Zeydi Siileri ve Ali yandaslari igin bir siginak olmustu.*®

O siire zarfinda donemin Sultant Meliksah ve Nizdmiilmilk vardir.
Selcuklularin takibine girince Hasan Sabbah ka¢mak, saklanmak zorunda kalir ve
Deylem bolgesindeki Alamut Kalesine yerlesir. Buraya yerlestikten sonra kaleyi
savunmaya karsi hazirlar, kusatmalara karsi dayanacak bir sistem olusturur. Nitekim
karsisinda Selcuklularin muazzam ordusu bulunmaktadir.’'’ “Alamut” kelimesi,
“kartal yuvas1” anlamina gelir ve bu ad, kalenin bulundugu yerin yiiksekligini ve
ulagilmazligin1 yansitir. Kalenin, sarp bir dagin zirvesine insa edilmis olmasi hem
savunma acisindan avantaj saglamis hem de sembolik olarak giiclii bir anlam
tasimistir. Hasan Sabbah buray1 ele gegirmeden once Alamut, Sel¢uklu yonetimine
bagliydi. Bazi anlatimlara gére Hasan Sabbah, kaleyi savasmadan, akillica sozler ve
stratejik bir yaklasim kullanarak Selguklu valisinden devralmistir. Kalenin boylesine
yiiksek ve erisilmesi gili¢c bir yerde yer almasi hem askeri glivenlik hem de Nizari

inancin yiicelik ve ayricalik fikriyle ortiismektedir.*®

115 Ozaydin, “Hasan Sabbah”, 16/347.

116 Daftary, Alamut Efsaneleri, 33.

117 Mustafa Aylar, “Hasan Sabbah ve Camiii’t-Tevarih, Tarih-i Ismailiyan’da Onun Déneminde
Oldiiriilenler”, Journal of International Social Research 10/52 (25 Ekim 2017), 327.

18 Sehristani, El-Milel Ve’n Nihal, gev. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yaymecilik, ts.), 502.
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Hasan Sabbah, Selguklu otoritesini zayiflatmak amaciyla daglik bolgelerde
kurdugu ulasilmasi zor kaleleri birer lis haline getirerek, farkli bolgelere ve yerel
yoneticilere karsi suikastlar ve baskinlarla Selguklular1 yipratmaya yonelik bir strateji
gelistirmistir. Nizari Ismaililer'in iran’daki ana merkezi olan Riidbar’da ¢ok sayida
kale insa edilmis, bunun yaninda Huzistan ve ozellikle Giineydogu Horasan gibi
onemli bolgelerde de kaleler ve sehirler ele gegirilmistir. Zamanla Kum ve Iran’n
diger baz1 bolgelerinde de yeni kaleler kurulmus, ayrica Hasan Sabbah, Alamut’tan
Suriye’ye dailer (8greticiler) gondererek hareketin etkisini iran disina da yaymaya

caligmigtir. 1t

Nizari Ismaililerin yerlesik oldugu iran ve Horasan bolgeleri, Biiyiik Selcuklu
Devleti gibi giiglii bir Tiirk siyasi birliginin yan1 sira ¢esitli kii¢iik Tiirk beyliklerinin
de hiikiim siirdiigii alanlardir. Bu cografya, Anadolu’ya yonelik Tiirkmen goglerinin
uzun siire boyunca takip ettigi énemli bir glizergdh olmustur. Emeviler doneminde
baslamis olan Sii propagandalari, tarih boyunca farkli zamanlarda zaman zaman gizli,

zaman zaman ise agik ve yogun sekilde devam etmistir.*°

Alamut’un 1090 yilinda Hasan Sabbah tarafindan kusatilmis olmasi, Iran'li
Ismaililerin agik bir sekilde Selcuklu karsiti faaliyetlere baslamasmi temsil
etmektedir.’* Ayrica tek tek yaptigi suikastlerle Selguklu Devletini yiprattigi da
bilinmektedir.’?> Onemli bir strateji ustas1 ve orgiitcii olan Hasan Sabbah, tiim
cabalarma ragmen Selguklu Devleti’ni tamamen ortadan kaldiramamistir. Ote yandan,
Selcuklular da yillar siiren askeri harekatlara karsin Nizarileri daglik bolgelerdeki

saglam kalelerinden ¢ikarmayi bagsaramamiglardir.'#

Ismaili Dai’si Hasan Sabbah, déneminin bilgin ve diisiiniirii ayn1 zamanda
orgiitcii bir devlet adamu olarak bilinmekteydi. Imam Cafer’in oglu Ismail’in soyundan
19. Imam olan Nizar’in adina ve Ismaili Aleviligi inang Ogretisini gelistirip,

Ozgiirlikk¢ii, bariseil, esitlik ve paylasimcilik temeli tizerinde insa ettigi Alamut devleti

119 Daftary, Sii Islam Tarihi, 170.

120 Y1lmaz, “Nizari Ismaililigi ve Alevilik: Tki Farkli Dini Idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine
Degerlendirmeler”, 125.

121 Daftary, Alamut Efsaneleri, 40.

122 Atic1 Arayancan, “Nizari Ismailileri’nin Gelir Kaynaklari”, 232.

123 Daftary, Sii Islam Tarihi, 170.
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tam 167 yil*** 654/1256’da varliklarint Mogollar tarafindan yikilana kadar

sirdurmislerdir.1?

Pamir’den, Giineydogu Akdeniz kiyilarindan Filistin’e kadar uzantisi olan,
Ortadoguda 300’¢ ulastigi bildirilen Bas Dai’lerin yonettigi, ortaklasa calisip
kazanarak, 6zel miilkiyetin olmadigi, kale yerlesim birimleri Dar’iil Hicre’lerden
olusmus bir devletti. Alamut Nizari Ismaili devleti tam anlamiyla bir Sosyalistik
Federe sistemiyle yiiritiiliiyordu. Dar’til Hicre’ler, ¢ok iyi bir hiyerarsik diizen
icerisinde orgiitlenmislerdir. Ismaili Dava’sma davet etmekle gorevli olan Dai’ler,
Ismaili dava’yr acik ve gizli diismanlara karsi savunurken canlarimi vermekten asla
cekinmemislerdir. Ayrica Fedai’ler vasitasiyla uygulanan ¢ok giliclii ve genis bir

iletisim savunma agiyla Alamut’a baglilardi. *2°

Kahire’de 488/1095°te idam edilen Nizar’dan sonra Hasan Sabbah, imamete
gelecek Nizar'in yerine gegecek olan kisinin adini agiklamamistir. Bundan dolayi ilk
Nizariler ulagacaklar1 imamlar1 olmadan bir devrii's-setr'de kalmislardir. Fatimilerden
onceki gizlilik stirecindeki gibi, gizli imam cemaatte bir hiiccet, bas temsilcisi
tarafindan temsil edilmistir. Nizari davetin ve devletin yoneticileri olarak Hasan ve

ondan sonraki iki halefi, hiiccet kabul edilmistir.'?’

Nizarilere gore, her donem de bir imam olmasi gerekliydi ve bu vacip olan bir
durumdu. Bu imam gizli ya da zahir olabilmektedir. Dolayisiyla Nizari Ismaili
toplumunun kendi baslarina kurtulusa ermeleri miimkiin olamayacagi i¢in bir
kurtariciya ihtiyaclar1 vardi. Nizari toplumu artik imami beklemekten yorulmus ve
Imam’uz-Zaman’in ortaya c¢ikmasi gerekliligi icap ediyordu. Coziim olarak “Talim
doktrini” ve “kiyametin ilani” ile beklenen imamin geldigi duyurulmustur. Ancak
Sunni cevreler tarafindan bu durum hos goriilmemis ve birgok Ismaili dldiiriilmiistiir.
Bu olaylardan sonra tekrar takiyye yapilarak setr donemiyle Sunnilesme politikasi

izlenmistir. Basta Abbasi halifesince kabul goriilmeye baslamiglardir. Boylelikle

124 {smail Kaygusuz, “Alamut (Nizari) Ismaililigi ve Anadolu’da Yasayan Alevilik” (19 Mayis 2024).
125 Daftary, Sii Islam Tarihi, 168.

126 Kaygusuz, “Alamut (Nizari) Ismaililigi ve Anadolu’da Yasayan Alevilik” (19 Mayis 2024).

127 Daftary, Sii Islam Tarihi, 170.
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rahatlama yasayan Nizariler’in takiyye siireci sona ermistir. Hatta kiyamet doktrinleri

tekrar canlandirilmaya ¢alisilmistir.'?

Ibn Cevzi’nin Telbisiil Iblis adli eserinde, Hasan Sabbah’mn Abdurrazzak b.
Behram’in katibi oldugu ve Misira gelip Batini davetcilerinden bu mezhebi 6grendigi
ve kabullendigi anlatilmaktadir. Daha sonra onlarin tebligcileri ve baslari olarak tekrar
geri doniip Deylem bolgesindeki Ruzban denilen mevkiye yakin bir kaleyi ele
gecirdiginden bahsedilmektedir. Bu kalenin ise Meliksah’in adamlarindan Kammar’a
ait olduguna da deginilmistir. Ayrica, davetine ¢agirdigi kimselerin sagin1 solunu
bilmeyen, diinya islerini beceremeyen ahmak kimselerden sectigini bu kisilere ceviz,
bal, uyusturucu otlardan yedirip kafalar1 demlenince Ehl-i Beyt’e yapilan zulimleri
anlattigi bildirilmektedir. Hariciler ve Ezarika’nin Emeviler’e karsi baskaldirigini
ornek gosterip bu kimseleri imamlarinin ugruna isyana tesvik ettigine de

deginilmistir.*?°

Yaltkaya, yirmi alt1 seneye yakin bir zaman etraftaki halkin kadinlarii esir
aldig1 ve erkeklerini 6ldiirmekten geri durmadigi, kotii icraatlar yaptiginin iizerinde
durur. Ayrica Anustegin’in kaleyi aylarca kusatma altina aldig1 ve kaledekilerin artik
acliktan 6lme sinirina geldigini Hasan Sabbah’in bu sirada her adama yalniz bir ¢orek

ile ti¢ ceviz verdigini belirtmektedir. 3°

Hasan Sabbah kurdugu fedai teskilatiyla, Iran, Irak, Suriye ve Anadolu’da
Ismaililigi yayma konusunda ciddi gayret sarfetmistir. Fedailer sadik birer terdr yanlisi
olarak yetisiyor ve hi¢ gozlerini kirpmadan adam o6ldiiriip kendilerini bu ugurda feda
etmiglerdir. Figlali bu durumun nedeninin huriler ve genglerle Alamut kalesindeki
diinyevi cennette bulunma arzusu oldugu goriisiindedir. Ayrica Olimii cesurca
karsilayabilmek i¢in afyon kullandiklarini ayrica dini vazifelerini tamamlayip

dondiiklerinde cennet bahgelerinde agirlandiklarin1  belirtir.  Saldigr  dehsetin

128 Ayse Atic1 Arayancan, “Nizari Ismaililerinde Takiyye, Mesruiyet ve Tasavvuf liskisi Uzerine
Degerlendirme”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 102 (15 Haziran 2022), 79.
129 1bnii’1-Cevzi, Telbis-i Iblis Seytanin Ayartmast, ¢ev. Savas Kocabas (Istanbul: Elif Yaynlari,
2011), 143.

130 yaltkaya, Batinilik, 48.
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Hilagiiniin Alamut kalesini ele gegirmesiyle tesirini kaybettigini ve firka olarak

varligimi Iran, Suriye ve Orta Asya’da korudugunu aktarmaktadir.13!

Teskilatgilik vasfiyla 6ne ¢ikan ve ¢ok zeki, becerikli, feraset sahibi, cebir,
geometri, astronomi, sihir ve dini ilimlerde kendisini gelistirmis biri olan ayni
zamanda diizenli orgiitiiyle, etrafa korku sagan, fedaileriyle insanlarin fikir ve inang
diinyalarina hakim olmak isteyen Hasan Sabbah, 6 Rebiiilahir 518 (23 Mayis 1124)
tarihinde, otuz bes sene faaliyette bulundugu Alamut Kalesi’nde dlmiistiir. Ismaili

kaynaklar1 onu ¢ilekes, kanaatkar, ciddi bir insan olarak tanitmaktadir.'3?

3 Figlaly, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 282.
132 Ozaydin, “Hasan Sabbah”, 16/350.
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IKINCi BOLUM

BEKTASILIK ve NiZARI iISMAILILIKTE DiNi YORUMLAMA
BiCIMLERI

2.1. Bektasilikte Hz. Ali ve Ehl-i Beyt Merkezli Teolojik Yorum

Bektasiler, Hz. Muhammed’in Hudeybiye’de bir agag¢ altinda sahabelerle
sOzlestigi ve onlardan biat aldig1, son hac doniisiinde Gadir-i Hum’da yanina Hz. Ali’yi
cagirip baz1 Hadis-i Serifler sylemesinin tizerine Hz. Muhammed’in o giin Hz. Ali’yi
kendilerine vasi tayin ettigine, Kur’an-1 Kerim ve Ehl-i Beytini de tiim Miisliimanlara
emanet ettigini belirtirler. Bektasilikte bu sdzlesme, Kur’an ve Ehl-i Beyt sevgisi, Hz.
Ali ve onun soyuna sevgi besleme esaslart Hz. Muhammed’in bu davranig ve sozlerine

dayanmaktadir.*®3

Bektasiler’in Hz. Ali’ye Tanrilik nurunun tecelli ettigine dair inanislar1 sdyle
aciklanir: “Kur’anda birkag¢ surede, yerin, gogiin, glines ve ayimn yaratilisi agiklanir.
Nuh Suresinde “Allah'in yedi gogii birbiri ile nasil uyumlu yarattigini gérmiiyor
musunuz? Ayi, bunlar iginde bir nur yapti ve giinesi bir kandil haline getirdi.”*** gegen
“nur” ve “kandil” kavramlar1 Bektasilerin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’de Tanrilik
nurunun tecellisini, bulmalarma yol agmistir. Soziini ettigimiz surede soyle
buyrulmaktadir. “Gérmediniz mi Allah yedi kat gogii kat kat nasil yaratt1? Onlarin
icinde ay1 bir nur yapti ve giinesi de bir kandil yapt1.”** “O giinesi 151k, ay1 nur
yapandir.”*®  Bu Kur’an hiikiimleri, tasavvuf prensipleriyle Dbirlestirilerek,
Hz.Muhammed ve Hz.Ali’nin sahsinda, tarikate ait din sirlar1 ortaya ¢ikti. Buna gore
Hz.Muhammed ve Hz.Ali iki sahis olarak diisiiniilmez. Bektasilere gore birdirler ve

bir sahsin iki adiymiggasina sdylenip yazildigini kabul ederler.” 137

Bektasi inancinda, Hz. Peygamber ile Hz. Ali’nin teolojik diizlemde

Ozdeslestirildigi dikkat g¢ekmektedir; bu birliktelikten hareketle “dinin batini

133 Bedri Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir (Ankara, 1987), 53.

134 Nuh 71/15-16

1% Yunus 10/5

13 Tbrahim 14/33

187 Mehmet Eroz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, 1990), 212.



41

sirlar”nin agiga ¢iktigi kabul edilir. Nitekim Kul Adil’in bir nefesinde gegen “Ali
Muhammed’dir, Muhammed Ali”*®® ifadesiyle, Yesari’nin On Iki imamlar1 konu alan
nefesindeki “Hasa birbirinden kim ayr1 gérdii, Muhammed Ali’dir, Ali Muhammed”*%°
dizesi bu doktrinel birligi agik¢a vurgulamaktadir. Bu anlayis, Hz. Peygamber’e nispet
edilen “Ben ilmin sehriyim, Ali ise onun kapisidir” hadisine dayandirilarak, Hz. Ali’ye
ilahi bir nitelik kazandirilmasina da zemin hazirlamaktadir. Bu ¢ercevede Bektasi
doktrininde iki diizeyde Hz.Ali tasavvuru ortaya ¢ikar: ki, tarihsel ve insani yoniiyle
Hz. Ali; ikincisi ise metafizik diizlemde anlam kazanan, kozmik ve doktrinel Hz.Ali

figlirtidiir. 14

Hilmi Dede Baba, Bektasi edebiyatinin 6nde gelen ve etkili sairlerinden biri
olarak kabul edilmektedir. Onun 6zellikle biiyiik ilgi géren bir nefesi hem sekil hem
de muhtevas1 bakimindan Bektasi inan¢ diinyasini yansitan 6nemli bir 6rnektir. Bu
nefes kisaca su sekildedir; “Tuttum aynayr yiiziime / Ali gorindi goziime
Nazir eyledim 6ziime / Ali goriindii goziime Adem baba Havva ile / Hem Alem-i el-
Esma ile / Carh-1 felek sema ile / Ali goriindii géziime Hazret-i Nuh Neciyullah / Hem
Ibrahim Halilullah / Sina’daki Kelimullah / Ali gériindii gdziime Ha Ali’'m H{4

Tiirk tasavvuf diisiincesinde Tanr1 ve varlik anlayisinin temelini, genel olarak
“varligin birligi” anlamina gelen vahdet-i viicid ogretisi olusturur. Alevi-Bektasi
inang sisteminin merkezi ilkelerinden biri olan Hak-Muhammed-Ali birlikteligi de bu
anlayisin ontolojik bir yansimasidir. Bu birliktelik, tevhid (birlik), niibiivvet
(peygamberlik) ve velayet (evliyalik) kavramlarinin birbiriyle biitlinlestigi bir yap1 arz
eder ve vahdet-i viiciid doktrini ger¢evesinde anlam kazanir. Bu baglamda, Tanri'nin
mutlak varlik olarak tezahiirii, peygamberlik ve velayet makamlarinda zuhur eden bir

varolus birligini ifade eder.'*?

138 Sadettin Niizhet, Bektasi Sairleri (Istanbul: Devlet Matbaas1, 1930), 430.

139 Byiip Akman, “XII. Uluslararasi Diinya Dili Tiirkge Sempozyumu”, Bektdsi Sairi Sinoplu/Batumlu
Yesdri Baba Haklinda Yeni Bilgiler, ed. Thsan Kalenderoglu (XII. Uluslararasi Diinya Dili Tiirkge
Sempozyumu, Ankara, 2020), 1166.

140 Broz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektagilik, 213.

141 1rene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, gev. Turan Alptekin (Cem Yayinevi, 1993), 241.

142 M. Saffet Sarikaya, “Alevilik Bektasilgin Tasavvufi Boyutu Uzerine”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas
Veli Arastirma Dergisi 82 (2017), 11.
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Yukaridaki beyitlere bakildiginda, bireyin hem dis yiiziine hem de i¢ 6ziine
yonelik tefekkiirtinde Ali’yi gérmesi, onun sadece tarihsel bir sahsiyet olarak degil de
ayni zamanda ilahi hakikatin zuhur ettigi evrensel bir sima oldugunu da
gostermektedir. Devam eden beyitlerde, yaratilis anlatist ile kozmolojik diizlemde
Ali’nin varligma génderme yapilmis olabilir. Hz. Adem’den itibaren kutsal soyun ve
peygamberlik geleneginin Ali ile anlam kazandig1 ima edilmektedir. Sonraki kitada
ise, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve Hz. Musa gibi biiyilk peygamberlerin sifatlari
zikredilerek onlarin misyonlar1 iizerinden de Ali’nin zuhur ettigi fikrinin islendigi
goriilmektedir. "HG Ali’'m HG" seklindeki niyaz da Ali'nin Hakk’in bir yansimasi
olarak goriildigiinii ortaya koymaktadir. Bu beyit, Bektasiligin Hz. Ali merkezli,
vahdet-i viicutgu sdylemini yansitan metinlerden biri olabilecegi kanaatini

olusturmaktadir.

Ehl-i Beyt, Hz. Peygamber’in ev halki anlamma gelmektedir. Al-i aba da
denilmistir. Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyn “Ehl-i
Beyt’i” meydana getirmektedir. Suara Suresinde gecen, “...sizden akrabalik
sevgisinden bagka bir karsilik istemiyorum”**3 seklindeki emirleri Bektasiler ehl-i beyt
sevgisi olarak yorumlamaktadirlar ayn1 zamanda Bektasiler Ehl-i Beyt’e Cihar Yar

yani dort sevgili derler.

Hak-Muhammed-Ali ii¢lemesi 6nemlidir ve bu ligleme Allah, Ruhullah (Tanr1
ruhu), Sirrullah (Tanr1 Sirrt) olarak da agiklanmaktadir. Ayrica Hz. Muhammedin Hz.
Ali’ye kelime-1 tevhid telkini ve hirka giydirdigine onun da Hasan Basri’ye
giydirdigine inanilir. Bunun gibi telkin ve libas giydirme torenleri baska kimseye
yapilmamis ve Hz. Ali, Hasan Basri’den baska, Peygambere ve kendisine yakin olan
giivenilir onyedi kisiye telkin ve irsada izin vermistir. Bunlara da kemer kusattigina ve

biitiin Islami yollarin bu zevatlardan geldigine ve yayildigma inanilir.*#*

Sonug olarak, Bektasiligin teolojik doktrininin, merkezine Hz. Ali’yi ve Ehl-i
Beyt’i alarak sekillenmis olan giiclii bir velayet anlayigina dayandigi goriilmektedir.
Bu anlayista Hz. Ali’nin, yalnizca tarihsel bir sahsiyet degil, ayn1 zamanda ilahl nurun

mazhari, batini bilginin kaynag1 ve hakikate ulagsmanin sembolik kapisi olduguna

143 Suara, 26/23
144 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 53,54,55.
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inanilmaktadir. Ehl-i Beyt sevgisi ise, sadece duygusal ya da tarihi bir aidiyet olarak

degil, ayn1 zamanda imanin ve manevi terbiyenin esasi olarak goriilmektedir.

2.2. Bektasilikte Sembolik Unsurlar

Bektasilik inang sistemi, yalnizca sézli ve yazili Ogretilerle degil, ayni
zamanda semboller araciligiyla da aktarilmis derin bir tasavvufi gelenektir. Bundan

hareketle bu boliimde Bektasi diisiincesinin sembolik unsurlar1 incelenecektir.

Hac1 Bektas-1 Veli, Anadolu’ya go¢ eden ilk shfiler gibi, yetistigi kiiltiirel

¢evrenin etkisiyle Orta Asya'nin inang ve kiiltiir unsurlarindan izler tasimaktaydi.'4

Bektasiligi kabul edenler igin 6zel bir kiyafet bulunmamaktadir. Yalniz nasib
alirken basa “arakiyye” keceden yapma ve yiinden 6rme baglik giydirilir ve beline ti¢
diigiimli ylinden 6rme “Ti1g-bend” denilen bir ip baglanir. Ancak dervislik mertebesi
alanlara tennure, haydariyye, hirka giydirmek; beline kanberiyye, kemer, palhenk tasi,
boynuna da teslim tasi tasi takip basina tag giydirilmektedir.46

Bektasilikte {igler, yediler, on ikiler gibi say1 sembolizminin de 6n planda
oldugu goriilmektedir. Hak-Muhammed- Ali ti¢lemesi, on iki terkli yani dilimli alt
kenar kismi1 dort pargali beyaz kegeden yapilmis taglarimin on iki diliminin on iki
imam1 sembolize etmesi ve alt kenardaki dort parganin ise dort kapiyr yani seriat,

tarikat, marifet ve hakikati temsil etmektedir.'4’

Sufilikteki ruh zincirinin ilk halkas1 olarak Hz. Muhammed kabul edilmektedir.
Mutasavvif i¢in Kur’anda Isra Suresinde anlatilan Mirag olayr Allah’m yakin
huzuruna ruhun yiikselisinin 6rnegidir. Amcasimin oglu ve damadi dordiincii halife
olan Ali b. Ebi Talib’e batini ilmin Hz. Muhammed tarafindan aktarildigt
sOylenmektedir. Bektasiler de Hz. Muhammed’in iki yoni ve iki tiir bilgisinin
olduguna inanmaktadirlar. Birinci yonii herkese agikladigi zahiri yon ve bilgisidir.

Ikinci yonii de batini bilgiyle donanmasidir. Bunu da yalnizca Hz. Ali ve birkag

145 Hiiseyin Ozcan, “Hac1 Bektas Veli’de Hz. Muhammed Algis1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi 62 (2012), 201.

146 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 208.

147 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 209.
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sahabeye agiklamistir. Bu batini bilgi de Ehl-i Beyt ve 12 Imam vasitasiyla aktarilmis

ve Haci Bektas-1 Veliye kadar ulastigina inanmaktadirlar.4®

Makdlat’ n birinci boliimiinde, abidler’in ibadetlerinden; namaz, orug, zekat,
hac, seferberlik oldugu zaman gaza etmek, cenabetten guslederek temizlenmek, nefse
ait arzulardan uzak durup, diinyayi terk edip ahireti sevmek olarak bahsedilmektedir.
Makdlarm dordinci boliimiinde Tarikatin makamlarindan bahsedilirken, tarikatin
liclincii makaminda, sa¢ kesmek (tras olmak) ve elbise degistirmekten bahsedilir.

[3

Tarikata girig ritlieli olarak bahsedilen bu erkanin dayanag ise, “...baslariniz1 tras
etmis ve saglarinizi kisaltmis olarak korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz’"14°
ayetidir. Sekizinci makamda da hirka, zenbil, makas, seccade, subha (yiiz taneli
tesbih), ibrad (igne) ve asanin onlar i¢in kiymetli oldugundan bunlarin tarikat alameti
oldugundan ve bunlara sahip olunmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir. Ayrica

bunlarin kiymetli olana verildiginden bahsedilir. “Stiphesiz Allah diledigi seyi sonuca

ulastirir. Allah her sey i¢in bir 6l¢li (muayyen bir zaman) koymustur” %0 ayeti delilidir.

Bektasilikte tiras erkani, sembolik bir arinma ve teslimiyet ifadesi olarak {i¢
farkli yerde uygulanmaktadir. Ilk tiras erkani, miicerret olmaya ydnelen dervisin ikrar
verme merasimi sirasinda icra edilir. Arapga kokenli miicerret (253%) terimi, sozliikte
"ciplak, yalin, acik, yalniz, tek" gibi anlamlar tasirken; tasavvufi baglamda, diinyevi
baglardan el etek ¢ekmis, evliligi reddedip ziihd ve takva esasli bir yagam tarzini
benimseyen kisiyi tanimlamaktadir. Bu baglamda "miicerret pak, miiteehhil hak"
atasOzli, "evlenmemis kisi temizdir, fakat evlenmek de bir haktir" anlaminda
kullanilmaktadir. Miicerret olan dervise uygulanan tiras erkaninda sadece sag, sakal ve

151

biyik kesilir.

Ikinci tiras erkani ise halifelik makamma getirilecek dervise uygulanir. Bu
erkan, biraz daha derin bir sembolizm icerir ve daha kapsamlidir. Halife adaymin

sadece sag, sakal ve biyig1 degil, ayn1 zamanda kas ve kirpikleri de tiras edilmekte ve

148 Y1lmaz Soyyer, Sosyolojik Acidan Alevi Bektasi Gelenegi (Istanbul: Seyran Kitap, 1996), 91.
149 Feth, 48/27

150 Talak, 65/3

151 Mustafa Oge, “Babagin Bektasiligine Ait Bir Tirag Erkannamesi ‘Der Beyan-1 Erkan-1 Tirds ve
Intisab-1 Tarik-i Bektasiyye” 23/103 (Eyliil 2022), 365.
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bu uygulama, nefsin biitiin diinyevi yonlerinden styrilmasini ve tam teslimiyetini

temsil etmektedir.52

Uciincii tiras erkami, tarikata giris yapan kadin ve erkek tiim talipler igin
gecerlidir. Bu agsamada bireyin evli ya da bekar olmasi dikkate alinmadan, erkeklerin
sag, sakal, biyik ve kaslari, kadinlarda sag ve kas sembolik olarak tiras edilir. Bu ritiiel
fiziksel bir temizlikten ziyade, manevi arinma, eski kimlikten siyrilma ve yeni bir

yolculuga baslama anlamini tasimaktadir.*>3

Tiras erkani, Bektasilikte tarikata girisin ve nefs terbiyesinin sembolik bir
ifadesi oldugu goriilmektedir. Ayrica bu uygulama, miiridin manevi yolculuga hazir

oldugunu simgeledigini de gostermektedir.
Mistiklerin insanlar1 ti¢ gruba ayirdig goriisii vardir:

1.Avam: Seriatin sadece dis yiiziinii bilenler, varlik birliginden haberi olmayanlar.
(Siradan insanlar) Bunlar ibadet ederek, buyruklart yerine getirmis olacaklarini bu

suretle cennet nimetleri ve hurilere kavusacagina inanir.

2.Havass: Gergek yolda gidenlerdir. (Seckinler) Bunlar Allah i¢in onun uyrugu diye

ibadet ederler. Umdugu bir sey oldugu i¢in ve korktugu i¢in ibadet etmezler.

3.Ahass-iil- Havass: Gergege eren Kimselerdir. (Segkinlerin en se¢ilmisi) Bu grup igin
ibadet, mutlak varligin isidir ve onun ibadeti {izerine diiseni yapmasidir. ibadeti yapan

zatidir, Ibadet eden ve edilen birdir.!5*

Tras erkaninin ardindaki batini yorumu bu ii¢ grup insan iizerinden
yorumlayacak olursak, bu siniflandirmanin sadece ibadet anlayisini degil, ayni
zamanda sembollere yiiklenen anlamin katmanliligini da ortaya koydugunu
soyleyebiliriz. Nitekim Bektasilikteki tras erkani, avim i¢in bu ritiiel, tarikata
katilmanin digsal bir isareti, havass i¢in nefsin torpiilenmesi, arinmanin simgesi,
ahassii’l-havass ig¢inse tirag, 6z benligin tiim benliklerle bir oldugu, ibadet edenle

edilenin ayrimmin kalktigi bir tevhid an1 olarak yorumlanabilir. Bu yoniiyle tiras

152 Oge, “Babagan Bektasiligine Ait Bir Tirag ErkAnnamesi ‘Der Beyan-1 Erkan-1 Tiras ve Intisab-1

Tarik-i Bektasiyye”, 365.

158 Oge, “Babagan Bektasiligine Ait Bir Tirag ErkAnnamesi ‘Der Beyan-1 Erkan-1 Tiras ve intisab-1
Tarlk-i Bektasiyye”, 365.

15 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 224.



46

erkani, Bektasi sembolizminin hem zahiri hem batini anlam diinyasinda derin bir yere
sahiptir. Sadece tras erkami i¢in degil Bektasiliktei tiim semboller bu ii¢ insan

tizerinden bu sekilde yorumlanabilecegi goriisline varilmistir.

Kible Bektasilerde meydan tasidir. Kalb kiblesi: Beytii’l Mamurdur.
Meydandir. Akil kiblesi: Ars’dir. insanin beynidir. Bektasilikte geragdir, posttur,
miirsiddir. Fehim kiblesi: ¢erag tahtidir. Can kiblesi: zat-1 bari’dir. Cemalullahtir.
Insanda tecelli etmistir. Beden ameli olarak yapilan, abdest, namaz, orug, zekat
ibadetlerini avam yolu olarak gormektedirler. Orug, gercekten baskasina goziinii,
kulagini, agzin1 kapamaktir. Hac, gercek kabe olan dost gonliine yonelmek, onun
cevresini dolanmaktir. Zekat, gercek yoluna can vermektir. Varliktan ge¢mektir.
Ibadetten 6nce alinan abdest dis temizliktir. Asil abdest i¢i, gonlii temizlemektir.
Zariyat stresinde gecen “Liya’bidiine” “bana kulluk etsinler”**® soziinli “liya’firtine
olarak yani beni bilsinler anlamu ile tefsir etmislerdir. Meydan odasina giderken talibin
tizerinde altin, miicevher olmamasina dikkat edilir. Temiz elbise giyilmeli ve kadinlar

tacihan beyaz bas Ortiisii beyaz ya da acik renkli elbise giyerler.*>®

Insan Stresinde "Rableri onlara tertemiz icecekler icirir"*>” buyrulur ve bu
ayete simgesel yorum getirilir. Bu, hem 6greti hem de pratikleri bakimindan Bektasiler
icin temel bir kavram haline gelmistir. "Elest sarabi"nda ima edilen anlamdan,
Sekahum, "onlara icki verdi" sirr1 vardir, sair Nesimi s0yle yazar: "Ezelden i¢gmisim
cami sekahum/Anin ¢lin soylerim her dem enelhak" Bu "elest sarabi" igilmesi
uygulamasi Bektasi tarikatinin sirlarindan biridir ve durum fikren, igsel bir tinsel
yasam deneyimi olarak nitelendirilebilir. Ancak ayni zamanda bunun ne anlama
geldigini anlamaya hazir olmayanlara karsi, sir gibi konulmasi gereken bir

uygulamadir. Bunun i¢in Geng Abdal, "Sekahum sirrini soyleme sakin."**® demistir.*>°

Sonug olarak, Bektasilik inang ve ritiiel sisteminde semboller, yalnizca
geleneksel bir uygulama degil de ayn1 zamanda metafizik hakikatlerin temsilcisi

olarak karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Tac, teslim tasi, cerag, sofra, sayilar ve tirag

155 Zariyat 67/51

1% Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 234.
157 {nsan 76/21

158 Niizhet, Bektasi Sairleri, 127.

159 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 235.
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erkdni gibi unsurlar bireyin manevi yolculugunu simgesel bir dil araciligiyla ifade
etmektedir. Bektasi sembolizminin, sadece dis goriiniis ya da torensel bir boyut

tasimaktan Ote hakikati derinlemesine yansitan bir diisiince sundugu ortadadir.

2.3.Haci Bektias-1 Veli Ehl-i Siinnet miydi?

Makdldt adli eser Hac1 Bektas-1 Veli’ye nisbet edilen eserlerdendir. Bu eserin
ona ait olup olmadigi hususunda Esad Cosan, Velayethamede Makalat’in adinin
gectigini belirtmektedir.'®° Delil olarak ise Velayetnamede gegen ... Said’i kazandan
c¢ikardilar. Said, bundan sonra hos bir hale biiriindii, Hiinkar’in Makaalat’in1 Tiirk¢eye
cevirdi”®* ifadesinden hareketle Velayetndmenin onbesinci yiizyilda yazildigini ve
Makalatin da onbesinci ylizyilda tanindigini, eserin muhteva bakimindan da o dénemin

tasavvuf anlayistyla ortlistiigtinii belirtir.152

Makaldt’in konusuna ve muhteviyatina bakildigi zaman tasavvufi bir eser
oldugu goriilmektedir. Makdldt’1n birinci boliimiinde, insanlarin yaratildig: dort tiirlii
nesne toprak, su, ates, yelden, dort boliik insandan abidler, zahidler, arfifler ve
muhiblerden, dort tiirlii ibadet, dort tiirlii arzu ve dort tiirlii hallerinden bahseder. Abid,
zahid ve ariflerin ibadet anlayislar1 ile manevi halleri, birbirleriyle kiyaslanarak
degerlendirilmez; zira bu kiyas, ancak muhiplerin yani hakikate yonelmis olanlarin
nazarinda anlam kazanir. Cilinkii abid, zahid ve arifler zahir ehli olup "dava"
makaminda bulunurken; muhipler batin ehli olarak "mana" makaminda yer

almaktadirlar. Bu baglamda, muhiplerin tasavvur ettigi hakikat, zahiri mertebelerin

Otesinde bir derinlige isaret eder.'®3

Ikinci béliimiinde, Dért Kapt Kirk Makam anlayisindan bahsedilir. Kirk
makamin onu seriat, onu tarikat, onu marifet, onu da hakikattir. Seriatin ilk makaminin
iman oldugundan ve imanin sartlarmin Allah’a, meleklerine, kitaplarina,

peygamberlerine, ahirete ve kadere inanmak oldugu belirtilir.*®*

160 Cosan, Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 53.

161 Golpmarly, Mandkib-1 Hact Bektds-1 Veli Vildyet-Ndame, 62.

162 Cosan, Haci Bektas-1 Veli ve Bektasilik, 53.

163 Esat Cosan, Makalat Haci Bektas Veli (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 1990), 3-10.
164 Cosan, Makalat Haci Bektas Veli, 10-13.
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Ucgiincii boliimde, seriatin makamlar1 anlatilir. Iman, ilim, ibadetleri yerine
getirmek, kazanci helal yoldan saglamak, evlenmek, hayz ve lohusalikta iliskiye
girmemek, namazlar1 cemaatle kilmak, sefkatli olma, helal yemek ve temiz giyinmek,
emr-i bi’l ma’ruf nehy-i anil miinker yapmak {iizerinde durulur. Bu bdliimde de on

makamdan bahsedilmistir.1®®

Dordiincii boliimde, Tarikatin makamlarini anlatir. Pirden el alip tovbe etme,
miirid olma, tras olma, nefisle miicadele etme, hizmet etme, havf ve reca i¢inde olmak,
tarikat alametlerinin olmasi, cemaat-nasihat-muhabbet sahibi olmak,ask-sevk-safa-

fakirlik olmak iizere on makamdan bahsedilir.16¢

Besinci bolimde, Marifet’in makamlarini anlatir. Edep, korku, perhizkarlik,
sabir ve kanaat, utanmak, comertlik, ilim, miskinlik, Marifet ve kendini bilmek olarak

on makamdan bahsedilir.1”

Altinc1 boliimde, Hakikatin makamlarini1 anlatir. Toprak olmak, yetmisiki
milleti ayiplamamak, elinden geleni esirgememek, diinyada yaratilmis olan her
nesneye giiven vermek, miilk sahibine yiiz siiriip yiiz suyunu (yaratilis sebebi
Muhammed nurunu) bulmak, sohbette hakikat sirlarin1 soylemek, seyr-i siiliik etmek,
sir, miinacaat, miisdhede (Tanriya ulagsma) olmak iizere on makamdan

bahsedilmektedir.168

Yedinci boliimde, Marifetin bilinen cevabi, Sekizinci boliimde seytanin halleri,
dokuzuncu bolimde marifet makamimin tevhid anlayisi, Onuncu boliimiinde ise

Adem’in sifatin1 beyan eder.°

Hac1 Bektas-1 Veli'nin diisiince diinyasini1 anlamak i¢in Makdlat incelendigi
zaman, Dort kap1 kirk makam sistemi 6n plandadir ve Seriat, Tarikat, Marifet, Hakikat
ogretilerinin 6nem kazandigi goriilmistiir. Ancak bu sistemden hem Siinni tasavvufa
hem de Nizari gelenege yakin diisiince diinyasinin olabilecegi fikri ¢ikarilabilir. Cilinkii

miirsidin, velinin manevi rehberliginin 6nemine vurgu yapildigi goriilmektedir. Nizari

165 Cosan, Makalat Haci Bektas Veli, 13-15.
166 Cosan, Makalat Haci Bektas Veli, 15-19.
167 Cosan, Makalat Haci Bektas Veli, 19-20.
168 Cosan, Makalat Haci Bektas Veli, 20-23.
169 Cosan, Makalat Haci Bektas Veli, 23-49.



49

Ismaililerinde de imam rehberlik kaynag: idi. Bu noktada bir paralellik olabilecegi
kanaati olusmaktadir. Makdldt’ta imamet ve velayet terimleri yer almamistir fakat
manevi rehberlik ve yiiksek ermislik kavramlariyla oOrtiilii olarak anlatildigi
goriilmektedir. Hact Bektas’in tasavvuf anlayiginda, “pir”, “dede” gibi unvanlar,
Nizari Ismaili imamet ve velayet geleneginin Bektisi yorumu olarak

degerlendirilebilmektedir..

Oz, Haci Bektas-1 Veli’nin Sunniligini vurgulayanlarn ve kanitlamaya
calisanlarin basinda Iran taraftar1 Sii cevrenin ve Teoman Sahin’in geldigini belirtir.
Hac1 Bektds’in Makalatindaki seriatin evrelerinin 7. Evresinde Kur’andan ayete
deginirek “siinnet-i cemaat ehlinden olmak™ ifadesinden hareketle Hac1 Bektas’t ben
ehl-i siinnetim / benn sunniyim anlayigina gétiirmektedir. Oz, burada “Kur’an’m Feth
Suresi 23. Ayetine deginildigini ve bir hadise gonderme yapildigin1 belirtmektedir.
Hadiste cemaatle kilinan namazin Ustiinliiginden bahsedildigini, Bektasilerin de
Cemlerini toplu olarak yapmalarinin gerekgelerinin bu oldugunu bu iddianin zorlama

bir iddia oldugu diistincesindedir.””*"®

Esad Cosan Seriatin 7. Evresinde bahsedilen siinneti, ehl-i siinnet ve’l cemaat

olarak yorumlamaktadir. Hac1 Bektas’in sunni oldugu goriistindedir.*"*

Eflaki (6.1360), “Menakibu’l-Arifin” adli kitabinda Haci1 Bektas’t Baba
Resul’iin halifelerinden gosterir ve onun dig goriinlise saygi duymadigindan, namaz

kilmadigindan ve seriata uymadigindan bahsetmektedir.”*"

Sunni 6gretilerden uzak sekilde algilanabilecek diisiincelere 6rnek verilirse,

“Ariflerin arilig1 zahirdir, tekrar aslina erer, birikir. Arifler katinda sirk
murdardir.; onu i¢lerinde birakmaz digar atarlar. Kendileri aridirlar ve bagkalarini da
arttirlar. Oyleyse soyle bilmek gerekir ki kendisini aritmayan bagkalarini da aritamaz.”

173« . Arifler katinda iman akil iizeredir. Fakat herkesce bilinen, imanin dil ve goniil

170 Oz, Bektasilik Nedir? (Bektasilik Tarihi), 209.
11 Cosan, Makalat Haci Bektas Veli.

172 Eflaki, Mendkibu ’l-/frfﬁn 1, 370-450.

173 Cosan, Makalat Haci Bektas Veli, 5.
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tizere oldugudur. Kim Calap Tanriya goniilden tamklik yapmazsa mutlak

kafirdir...Ibadete gelince amel imandan ayridir ve iman ibadettir.”*74

XIV. yizyilin mutasavvif ve Tiirk sairlerinden olan Elvan Celebi,
“Mendkibu’l-Kudsiyye fi Menasibi’l-Unsiyye ’adli eserinde Haci Bektas-1 Veliden
bahsetmektedir. Eserde Hac1 Bektas’1 konu alan beyitler su sekildedir;

“Hac1 Bektas sol sebebden hig
Goze almadi tac-1 sultani”
(Hac1 Bektas bu nedenle asla sultanlik tacina g6z dikmedi.)

“Edebali vii bundagi buddam
Gordiler hacidan bu seyrani”
(Edebali ve ¢evresindeki bilgeler,Haci’dan bu manevi yolculugu gordiiler)

“Haci1 Bektas sirrin1 bilmez

Didi ki sir ne sir-durur dani”

(Hact Bektas’mn sirrimi bilen hi¢ kimse yoktur;¢iinkii o sir, herkesin
anlayabilecegi bir sir degildir.)

Yani ben andanam veli pinhan

Okimazam sana bu Kur’ani

(Ben gizli bir veliyim, bundan dolay1 sana bu Kur’an’1 okuyamam (¢iinki
anlamazsin)

Bir kisiye hezér dost gerek

Bine ¢ok bil lain seytani

(bir kisiye bin dost gerekir;¢iinkii karsisinda c¢ok sayida melun seytan
vardir,bunu bil)

Server-i legskeran ol sehbaz
Haci1 Bektas diyii geliir avaz
(Ordularin efendisi o yiice sahindir;ad1 Hac1 Bektés diye anilir, sesi gelir)

Kendeke ¢ik seni selamet bil

Bereket Haciyi ziyaret kil

(Kendek’e git selamette olasin; Hac1’y1 ziyaret et,bereket bulasin )"

Bu beyitler Haci Bektas-1 Veli’nin yiiceligini, ilmini, gizemini ve manevi
liderligini gostermektedir. Tasavvufi derinlik tasiyan bu ifadeler, sir, nur, dostluk,

zahir-batin, seytan, nefs gibi sembolik temalarla bezendigini gostermektedir. Bu

174 Cosan, Makalat Hact Bektas Veli, 12. )
175 Celebi, Mendkibu ’I-Kudsiyye Fi Mendsibi’l-Unsiyye, 169,170.
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beyitlere bakildigi zaman onu direk ehl-i slinnet kalibina oturtmamiz zorlama
olacaktir. Nitekim beyitlerde gecen “gizli velilik”, “sir”, “manevi yolculuk”, gibi
hallerin, Nizari Ismaili diisiincedeki batini rehberlik ve bilgi aktarimiyla

bagdasabilecegi kanaatini olusturmustur.

Taskopriilizade “Sakaiku’n-Nu’maniyye fi ulemai’d-devleti’l-Osmaniyye”
adli eserinin bir bolimiinde Hac1 Bektas’tan bahseder. Ondan bahsederken dogrudan
"Siinni" dememektedir fakat metin, Hact Bektds hakkinda olumlu, saygili ve
geleneksel bir sifi profili ¢izmektedir. Hac1 Bektas't ehli bid'at, sapkin ya da zararh
biri olarak degil, veli ve keramet sahibi biri olarak anlatmaktadir. "Zamanimizdaki
sapkinlar, ona ait olmayan seyleri ona isnat ediyor" diyerek sonradan Bektasilikte

gelisen bazi inang ve pratikleri Haci Bektas’tan ayirdigi goriilmiistiir.*’®

Birge, Bektasilik, disaridan bakildiginda seriatin 6zellikle ibadet boyutunun
gereklerini ithmal ediyormus gibi goriindiiglinii fakat. Bu durumun, onlarin seriati
tamamen reddettigi anlamina gelmedigini seriatin onlarin diinyasinda hala bir yere

sahip oldugunu ve sadece yorumu farkliligi oldugunu belirtir.*’”

Yilmaz, Bektasilerin Nizari Ismailerle yaptig1 ritiiellerle huliil, tenasiih, ahiret
inanclar1 bakimindan, kadin erkek toplu ibadet bicimleriyle Nizari Ismaililerine
benzetmektedir. Ozellikle Babagan Bektasilerini namaz ibadeti ile Nizarilere
benzetmektedir. Ayrica Hac1 Bektas-1 Veliye nisbet edilen Makdlartaki dort kapr kirk
makamin Yesevilige ait bir kurgu oldugunu belirtir ve igerigindeki sunni akideye
uygunlukla pratigin ¢elismesinden dolayr da bu durumun birinden birini inkara

zorladigini belirtir.}’®

Kaygusuz, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Batini Daisi oldugunu 6ne siirer ve; “Haci
Bektas-1 Veli, 1256’da Alamut’un Mogollar tarafindan yerle bir edilmesi sonucu
Ismaililerle iliskisini kesmis, ama batini inancin dorugunda; zamanin kurtarict imami

olarak ortaya ¢ikip, Alamut Imamlarinin temsil ettigi (Haft bab-: Baba Seyyidina’ya

176 Tagkopriilizade Ahmet Efendi, “Es-Saka’iku’n-Nu‘Maniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye”,
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi (Erisim 01 Temmuz 2025), 52.

177 John Kingsley Birge, The Order of Dervishes, ¢ev. Reha Camuroglu (istanbul: Ant Yayinlari,
1991), 123.

178 Hulusi Yilmaz, “Nizari Ismailileri,Hurufi ve Bektasi Iliski Baglaminda Anadolu Alevililigine
Iliskin Yeni Bir Degerlendirme”, Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi 7 (2016), 48-65.
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gore Alamut Imanmi Ali’yi temsil ediyor, biitiin Ismaili inanglilarin her biri de
Salman’nin makaminda bulunuyordu, yani birer Salman idiler.) Ali’nin donuna
bliriinmiistiir.” Bunu pekc¢ok Alevi-Bektasi ozani isledigini de belirtir ve Hasan
Dede’den (0.1469) dortliikle 6rnekler: “Yerlerin goklerin binasin diizen/Ak iistiinde
kara yazilar yazan/Engiir serbetini Kirklara ezen/Hiinkar Haci Bektas Ali kendidir”
Ayrica Haci Bektas’in Yenigerilerin Piri yapilmasini ya da gosterilmesini, Osmanli

Devleti’nin tarihsel siyaset kurnazlig1 oldugunu belirtir.*"

Ocak, Islamiyet’in erken ddénemlerinde Irak, Iran ve Maveraiinnehir
cografyalarinda gelisen Melamiligin, Zerdiistlik, Budizm ve Maniheizm gibi dini
geleneklerle etkileserek Kalenderiligi meydana getirdigini ifade eder. Ona gore,
Haydarilik, Rum Abdalligi, Camilik, Torlaklik ve Semsilik gibi yapilar, baz1 kiigiik
farkliliklar tasisa da temelde Kalenderiligin gesitli yorumlari olarak ¢ikmistir. Ocak
ayrica, Hac1 Bektas-1 Veli’nin Vefai (ve dolayisiyla Haydari) gelenek i¢inde yer alan
bir Kalender seyhi oldugunu, Bektasiligin ise bu Kalenderi zemin {izerinde yiikselen
bir yapi niteligi tasidigini belirtir. Bu baglamda, Hac1 Bektas’in miicerret olusunu onun
Kalenderiligine baglayan Ocak, ayn1 zamanda Hac1 Bektas’in Siinnilikle herhangi bir

iligkisinin bulunmadigini 6zellikle vurgulamaktadir.*®°

Ocak ayn1 zamanda su goriisii One siirer; “Bektasilik, kokeninde Kalenderiligin
etkisiyle, Siinni Islim’in ibadet ve inan¢ kurallarina karsi mesafeli bir tutum
sergilemistir. Bu yaklasim, nefeslerde, menakibnamelerde ve Bektasi fikralarinda
acikca goriiliir. Namaz ve orug gibi ibadetler cogunlukla batini yorumlarla yeniden
anlamlandirilmis; buna karsilik Samanizm, Budizm ve eski Iran dinlerinden gelen ayin

ve erkanlar gelistirmistir.”*8

Yildirim, Veldyetndme’nin giris boliimiinde Haci Bektas-1 Veli’nin Ahmed
Yesevi’ye nispet edildigini, ancak eserin devaminda bu baglantinin siirdiiriilebilir
bigimde ele alinmadigini, dolayisiyla da metinde bir biitiinliik sorunu bulundugunu
ifade eder. Eseri dikkatlice analiz ettiginde, Ozellikle Sulucakarahdyiik’te gecen

menkibelerin kurgu yapisi, anlatim dili, sahis kadrosu ve mekan tasvirleri bakimindan

179 {smail Kaygusuz, “Hac1 Bektas Veli Bir Batmi Dai’siydi” (16 May1s 2024).

180 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Sufilik, Kalenderiler (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1992), 210.

181 Ocak, “Bektasilik”, 5/373-375.
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daha yerel ve otantik bir nitelik tasidigini vurgular. Bu gézlemler dogrultusunda, eserin
giris kisminin sonradan eklenmis olabilecegi kanaatini dile getirir. Ancak, s6z konusu
boliimiin ana metne ait 6zgiin bir parca oldugu kabul edilirse, bu durumda eserde 1liml
ve tasavvufl bir Sii yonelimin izlenebilecegi degerlendirmesini yapar. Bununla
birlikte, metindeki Sii vurgunun, Ahilik geleneginde rastlanan anlayistan farklilik arz

ettigini de ozellikle belirtir.*

Yildirim, Veldyetname’de 6ne ¢ikan Dbaslica unsurlart su sekilde
Ozetlemektedir: Hz. Ali’nin veldyetin ve batini bilginin mutlak sahibi olarak
yiiceltilmesi; Hac1 Bektas-1 Veli’nin, Ali soyundan gelmesi dolayisiyla baz1 sirlari ve
mistik giicleri miras yoluyla devraldigi inanci; miinacatlarda Ali ve Ehl-i Beyt’in ilahi
hakikate ulasmada araci kilinmasi ve Ehl-i Beyt sevgisinin (tevelld) agik bigimde
tesvik edilmesi. Yildirim, bu unsurlarin, Ahilige dair kaynaklarda sonuncusu disinda
yer almadigini; ayrica Veldyetname’de Kerbela hadisesine ya da Muharrem matemine

iliskin temalarin bulunmadigini da 6zellikle vurgulamaktadir.3

Alevi-Bektasilerin  tasavvufi-batini anlayislari  heteredoksi olarak da
nitelendirildigi  goriilmektedir. Abidin Ozgiinay, “Dinde kurallara uymak
ortodoksluktur. Bir gelisimin karakteristik unsurlariyla Ortodoks ¢izgisinin sapmis
hali ise heteredoksluktur. Bektasilik bu karakteriyle ser’i ilkeleri agmis, Ortodoks din

anlayisindan tagmustir.” Seklinde heteredoksiyi tanimlamigtir.*8*

Hac1 Bektas-1 Veli’nin Makdlanndan hareketle seriata bagli oldugu goriilmiis
olsa da batini 6gretilerin de 6n plana ¢iktigi goriilmektedir. Ayni zamanda Bektasilik
ogretisinde Hz. Ali, Ehl-i Beyt vurgusu, oniki imama da 6zel saygi goriilmektedir. Sii
ve batini sembolizm, cem, semah, tevella-teberrd yani Ali’yi sevmek diigmanlarini
sevmemek gibi kavramlar, insanin i¢sel tekamiiliine vurgu yaptigini gostermektedir.
Tim bunlardan yola ¢ikarak Haci Bektas-1 Veli’nin sunni ortodoksi ile tam olarak

ortiistiiglinii soylemek zorlama bir kanaat olacaktir. Nitekim batini geleneklerle de

182 Riza Yildirim, “Anadolu’da Islamiyet: Gaziler Caginda (XIL.-XIV. Asirlar) Tiirkmen Islam
Yorumunun Siinni-Alevi Niteligi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Osmanli Arastirmalar: XLIII
(2014), 93-124.

183 y1ldirim, “Anadolu’da Islamiyet: Gaziler Caginda (XI.-XIV. Asirlar) Tiirkmen Islam Yorumunun
Siinni-Alevi Niteligi Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, 93-124.

184 Soyyer, Sosyolojik Agidan Alevi Bektasi Gelenegi, 92.
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ortiistiigii gortilmektedir. Makalattaki bazi tasavvufi diisiince sisteminden hareketle
kati bir sekilde sunni demek dar bir ¢ergeveden bakmak olacaktir. Daha genis bir
¢ergeveden bakildig zaman batini 6gretilerin de oldugu goriilmektedir. Onun diistince
diinyasmin Anadolu heteredoks Islami, Batini etkiler ve tasavvufi dgretilerin bir
sentezi olarak diigiiniilebilir. Kendisinden sonra sekillenmeye baslayan Bektasiligin ise

acikca heteredoks cizgide gelistigi de goriilmektedir.
2.4.Bektasilik ve Hurufi Unsurlar

Bektasilik, XIII. yiizyilda Anadolu'da ortaya ¢ikan, Haci Bektas-1 Veli'nin
kurdugu bir Tiirk Tarikat1 oldugu bilinmektedir. Iran 'dan Anadolu'ya gecen Hurufilik,
Osmanli topraklarindaki benimseyisi Bektasilik'te bulmustur. Tarihgiler, Hurufilik'le
Bektasilik arasindaki baglantiy tarihsel bir gergeklik olarak degerlendirmislerdir.8

Ishak-1 Astarabadi’nin “Mahram-Ndma” adli eseri, Fazlullah Hurdfi’nin
hayatina dair incelenmesi gereken en miihim kaynaktir. “Istiva-Nama” nin basinda,
Fazlullah’in dogumu, hicri 740 (1339-1340), kurdugu dini yaymasi 788 (1386),
oldiirtilmesinin 796 (1394) tarihlerinde oldugu belirtilmigtir.1%

Fazlullah’in 6limiinden sonra Hur(filik, doguda Hindistan’a kadar yayilmuis;
batida ise halifesi Ali el-A‘la sayesinde Anadolu’ya ulasarak uzun siire etkisini
stirdiirmiistiir.Bu etki Anadolu ve Rumeli’de tarikatlar araciligiyla kendini
hissettirmigtir. Tiirk edebiyatinin 6nemli isimlerinden Seyyid Nesimi de onun

Anadolu’daki halifelerindendir.8”

Bazi arastirmacilar, Haci Bektas’in Bektasilik tarikati ile bir ilgisinin
olmadigin1 Bektasiligi kuran kiginin Fazlullah oldugunu one siirerler.*®® Hasluck,
“Hac1 Bektas’in kendi adini tasiyan doktrinleriyle gercekte hicbir ilgisi yoktur.
Bektasilik admi tasiyan tarikatin gercek kurucusu Fazlullah adli Iranli bir
Mutasavviftir ve tarikatin asil ad1 da Hurufiliktir. Fazlullah’in 6liimiinden kisa bir siire

sonra, miiritleri Hurufi doktrinlerini Kirsehir yakinlarindaki Haci Bektas tekkesi

185 Omer Tecimer, Hurufilik, ed. Deniz Vural - Arzu Tascioglu (istanbul: Plan B® iletisim, Tasarim,
Tanitim, Yaymecilik ve Yapimcilik, 2008), 155.

186 Abdiilbaki Golpiarli, Hurufilik Metinleri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1973), 3.

187 Hiisamettin Aksu, “Fazlullah-1 Hurafi”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul, 1995), 12/277-279.
188 Oz, Bektasilik Nedir? (Bektasilik Tarihi), 222.
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mensuplarina Hact Bektas’in gizli diisiinceleri diye tanitmislar, bundan sonra da
hurufiler, sunni miisliimanlarin sapkinlik ve zindiklik saydiklar1 kendi doktrinlerini

Haci Bektas’in adinin korumasi altinda yaymislardir.”*8 Goriisiinii 6ne stirmiistiir.

Birge, Bektasi tarikatinin inanglariyla alakali olarak Prof. Edvvard
G.Browne’un 1897°de Paris’te bir paskalya tatili sirasinda Bibliothegue Nationale'de
Hurufiler,’in eserlerini i¢eren iki el yazmasi lizerinde ¢alismasiyla geldigini belirtir.
Bu c¢alismanin sonuglan "Royal Asiatic Society"nin dergisinde Ocak 1898'de
yayimlasmis ve Prof. Browne aymi derginin Temmuz 1907 sayisinda daha ileri
bulgularin1 ikinci bir makaleyle agiklamigtir. 1897'de Paris’teki Hurufi tarikati
calismasindan etkilenerek kitapgisindan Dogu’daki Hurufi metinlerini bulmasini
istemis ve uzun zamandir oldiigini sandigi bir tarikatin eserlerinin halen ¢ok
kullanildigin1 gésteren miktarlarda gelmesi sasirtmistir. Aragtirmalari sonucu, bunlarin
Bektasilerden geldigini 6grenmis ve giiniin Bektasi Tarikatinin, Hurufi tarikatinin

kurucusu olan Fazlullah'in 6gretilerini yasattigini belirtmistir.%

Oz, Hurifilerin, tarihsel siire¢ icerisinde Bektasi cevrelerce varliklarini
siirdlirdiiglinti, bu yap1 igerisinde adeta gizlenerek mevcudiyetlerini koruduklarini
belirtir. Hurtfiligin, belirli diisiinsel ve doktriner unsurlarin1 Bektasilige niifuz ettirdigi
ve zamanla bu unsurlarin Bektasilik biinyesinde 6ziimsendigi soyler. Boylece
Hurfiligin, kimi 6zgiin niteliklerini Bektasilige aktararak, kendi adimi geri planda
biraktigi; fakat Bektasilik c¢atis1 altinda varligini dolayli bigimde siirdiirmiis

olabilecegini belirtir.?o*

Insan bigimci evren anlayisina sahip Hurufilik'le Vahdet-i Viiciid anlayis1 ve
Panteist ilkelere bagli Bektasilik'in sentezi, birtakim ikonografik ¢izimlerde ortaya
cikmistir. Fazlullah'in goriislerine gore insan bedeni aslinda Tanrinin tezahiiriidiir.
Arap alfabesinin harfleri ise insan yiizii ve bedenini bigimlendirmektedir.
Hurufilik'teki "harf-yiliz-evren-Tanr1" biitiinliigli Bektasilik'teki panteist ilkelerle

ortlisiince, 6zgiin ve yeni bir resim anlayisi ortaya ¢ikmistir.

189 Frederick William Hasluck, Anadolu ve Balkanlar’da Bektasilik, ¢ev. Yiicel Demirel (Istanbul: Ant
Yaynlari, 1995), 72.

190 Birge, The Order of Dervishes, 223.

91 Oz, Bektasilik Nedir? (Bektagilik Tarihi), 223.
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Sagdaki resmin altinda eski Tirk¢e, "Tuttum aynay:r yliziime /Ali goriindii
goziime" yazilidir. Soldaki resmin altinda Farsca, "Adem, levhi mahfiizdur / Fazl-1

Hakk'in bereketi Adem'in yiizinde yazilidir" sozleri yer almaktadir.'%2

Atalay, Bektasi edebiyati boliimiine bakildiginda Hurufiligi i¢eren bir¢ok nefes
oldugunu ifade eder. Bugiin Bektasiligin Hurufilikten ibaret oldugunu hatta ayirmanin
imkansiz oldugunu belirtir. Ayrilirsa Bektasi edebiyatinin ¢ok 6nemli bir temelinden
yoksun kalacagini ve Hurufiligin sadece Bektasilige girmedigini hemen biitiin
tarikatlara az ¢ok girdigini belirtir. Bu durumun bugiinkii ve diinki tasavvuf

kitaplarinda goriilebilecegi diigiincesindedir.**®

Tecimer, Bektasiler’in edebiyatlarinda yedi biiyiik sairi tanidiklarini, bunlarin:
Nesimi, Hata'i, Fuzuli, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini ve Virani oldugunu
belirtir. Ayrica bu sairler arasindaki Nesimi'nin Hurufi oldugunun kesinligi tizerinde
de durmaktadir. Tecimer ayn1 belirtmektedir.-Hurufilik etkilesiminin bir diger kaniti
olarak dogrudan Cavidanname'nin gevirisiyle baglantili oldugunu da belirtmektedir.
Fazlullah'in en 6nemli eserinin Tiirk¢eye cevrilmesi 1638 yilinda Dervis Murtaza
isimli Bektasi tarafindan Durr-i Yatim adiyla yapilmis ve bu geviri, XVII. Yiizyilin

ortalarinda Bektasiler'in Fazlullah'in eserlerine karsi olan ilgiyi ortaya koymaktadir.t9

Virani ya da Viran Baba, en biiyiik Bektasi sairler arasinda sayilmaktadir. Aruz

vezni ile ele alinmis ii¢ yiize yakin siirinin yer aldigi bir Divan bulunmaktadir. Virani,

192 Tecimer, Hurufilik, 162.
193 Besim Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, gev. Vedat Atla (Ant Yayinlari) (Erisim 15 Ocak 2024), 64.
194 Tecimer, Hurufilik, 158.
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okumus bir adamdi. Hurufi idi.Virani, Fazlullah't tanrisallastirmaktadir. Fakat,

Fazlullah ile Ali 6zdestir. Ikisi, tek gercek olan, tanrisallig1 simgelemektedir:

“Ey sen, benim sahim, sigindigim, Fazl-1 Rahman ''m Ali/Selam, ey Sah-1

merdan Ali/Selam, ey Fazl-1 yezdiin Ali.”

Virani’nin yasam tizerine higbir kaynak bilgi vermiyor olsa da, siirlerinde,
Balim Sultan'a bagliligi ve Seyyid Ali Sultan'a (Kizil Deli) évgiisiiniin "Biz Urum
Abdaliy1z serdarimiz Kizil Deli" yer aldigi bilinmektedir, dolayisiyla XVI. yiizyilda

195

yasamis oldugu cikarilabilir.

Virani Baba'nin basilmis oldugu bilinen Risalesi'nin 74. sayfasinda, 28 harfin
yerine ikdme edilebildigi igin elif harfinin tanri olarak yorumlanan ifadesi yer
almaktadir. Cim ve dal'in toplam sayisal degeri yediye esit ve ylizdeki ¢gizgilerin sayisi
olan bu sayi, insanin yiiziinde Allah'in goriintiisiiniin bulundugu 6gretisine bagh
olanlar i¢in bunun bir manas1 vardir. Ayni ilkeyi ifade eden diger bir nefes'te su
sekildedir: “Ademi Adem eden ii¢ harfile bes noktadir. /Alemi Alem eden ii¢ harfile
bes noktadir. / ibni Ethem Padisahken tahtl tacin terkedip/Ethemi Ethem eden iic
harfile bes noktadir. / Ey Turabi yek nef este on sekiz bin Alemi/Alemi Alem eden ii¢
harfile bes noktadir.”%

Burada, Arap alfabesinde ii¢ harf ‘ayn, sin ve kaf’ile yazilan ve bes nokta iceren
“ask” kelimesine dogrudan bir gonderme s6z konusudur. Bu ifade, muhtemelen her
seyi harf ve sayilarla aciklamaya yonelik Hur(f1 diisiincenin etkisini tagimakta; ancak
Bektasi gelenegin kendine 6zgii gizemci yorumu Hurifi Ogretilerin de etkisinde
kalarak bu sembolizme derinlik kazandirmaktadir. Diger Islami mistik geleneklerde
oldugu gibi, Bektasi diislincesinde de ask, evrenin yaratici ilkesi olarak
yorumlanmakta; Tanr1’nin kendi varligini agk aracilifiyla yansittig1 ve bu yansimanin
insan varliginda tezahiir edebilecegi diislincesi, cogu zaman muamma ve sembollerle

ifade edilmektedir.1%7

“Bahge biziz giil bizdedir" diye basliyan bir nefes 6rneginde; "Elif Hak'ka

dogru yoldur. /Cim sorarsan dal bizdedir" Birge bu nefes drnegini soyle izah eder;

195 Tecimer, Hurufilik, 158.
1% Birge, The Order of Dervishes, 110.
197 Birge, The Order of Dervishes, 110.



58

“Bektasi geleneginde, Arap alfabesindeki harfler sembolik anlamlarla yiikli olup
mistik yorumlara konu edilmistir. Bu baglamda, elif harfi, sade ve dikey formu ile
gbge yonelisi simgeler; ruhun yiicelige, yani Allah’a ulasma arzusunun bir sembolii
olarak yorumlanmistir. Cim harfi, genellikle Cemalullah (Allah’in giizelligi)
kavramiyla iliskilendirilirken, dal harfi ise “dalmak™ fiilinden hareketle, ilahi ask ve
varlik denizine kendini birakma anlaminda tevil edilmistir. Bununla birlikte, cim i¢in
“cevap”, dal i¢in ise “delalet” (yol gostericilik) veya “delil” (kanit) gibi anlamlar da
one c¢ikmaktadir. Bu yorumlar cercevesinde, Allah’a ve varolusa dair hakikati
arayanlarin, sorularina cevabi Bektasi yolunun rehberliginde bulabilecekleri diistincesi

vurgulanmaktadir.”1%

Melikoff, Hurifiligin en yaygin bulundugu yerin Anadolu oldugunu belirtir.
Fakat, bu &gretinin Kiiciik Asya’da yayilmasinda oncelikle pay: bulunan imadeddin
Nesimi, Mir Ali el-A’la ve ayni sekilde Refi’i, birkag yil sonra da Feristeoglu ile
gerceklesmistir. Hur0filigin - kurucusu Fazlullah Esterabadi’nin 6nde gelen
halifelerinden biri olan Mir Ali el-A‘1a, miirsidinin 6liimiiniin ardindan Anadolu’ya
gecerek siginma yeri olarak Bektasi tekkelerini segmistir. Melikoff, Mir Ali el-A‘la ile
Nesimi’nin sahsinda HurGfiligin, 6zellikle Bektasilik ¢atisi altinda Tiirkiye’de kalici
bir varlik kazandigin1 ve bu yolla Anadolu ile Rumeli’ye, tasavvufi bir siizgecten
gecerek yayildigimi ifade etmektedir. Ayni zamanda Giyaseddin Muhammed b.
Muhammed el-Horasani el-Astarabadi adiyla da taninan Ali el-A‘la, donemin 6nde
gelen HurGfi simalarindan biri olup, Hur(filigin igsel yapis1 ve mezhep i¢i farkliliklar:
hakkinda 6nemli bilgiler iceren Istivdandme (Dogruluk Kitabr) adli klasik eserin
miiellifidir. Bu eser hem doktriner hem de tarihsel agidan HurGfi diisiincenin temel

kaynaklari arasinda yer al.**°

XV. ylizyilda HurGfilik, Osmanli saray cevresine kadar niifuz etmis; hatta
genglik doneminde Fatih Sultan Mehmed’in, bir HurGfi miiridinin kendisine aktardigi
Ogretilerden derin bi¢imde etkilendigi rivayet edilmistir. Ancak, bu durum Osmanh
ulemas: tarafindan biyiik bir tepkiyle karsilanmistir. Netice itibariyla Fatih Sultan
Mehmed (6. 886 / 1481), himayesindeki bu sahsin 1444 yilinda Edirne’de canli

1%8 Birge, The Order of Dervishes, 110.
199 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 192.
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bicimde yakilarak idam edilmesine engel olamamistir. Kantini Sultan Siileyman (0.
974 | 1566) déneminde ise Hurdfilik, "zindiklik" olarak tanimlanarak devlet nezdinde
koklii bir sekilde ortadan kaldirilmaya ¢alisilmis; fakat bu doneme gelindiginde HurGfi
ogretiler, ozellikle Bektasilik biinyesinde derinlemesine yerlesmisti.Melikoff, “XVI.
yiizyilda, Hurtfilerin mezhebine mensup olduklari resmen taninan Isiklar’in yaninda,

Abdal ve Kalender olarak taninanlar da Isiklardan farkli olmadiklarini” belirmistir.?%°

Tarihsel veriler de goz Oniine alindiginda HurGfiligin, kurulus itibariyla
Bektasilikten daha sonra ortaya ¢ikmis bir diisiince akimi oldugu goriilmiistiir. 15.
yiizyillda Fazlullah’mn o6liimiinden sonra takipgileri 6zellikle Anadolu’daki batini
yapilarla temas kurmus olabilecegi ve Bektasiligin igine girip gizlice varliklarin
siirdlirmiis olabilecekleri gbz oniinde bulundurulmalidir. Bu baglamda HurGfi 6geler
zamanla Bektasiligin sembolik diline ve nefeslerine sizmig, bu da iki yap1 arasinda
goriiniir bir mistik etkilesimi dogurmus olabilecegi goriilmiistiir. Fakat bu etkilesim

daha ¢ok Hurifiligin Bektasilige eklemlenmesi seklinde oldugu kanaatine varilmstir.
2.5.Bektasilikte Batini Unsurlar, Mistisizm ve Ritiieller

2.5.1.Dort Kap1 Kirk Makam Anlayisi

Oz, Dért Kap1 Kirk Makam &gretisi Haci Bektas’tan dnce de var oldugunu ve
tasavvuf akiminin bir {irtinii oldugunu belirtir. Ayrica bu kuramin Haci Bektas’la tekrar
ele alinip kendi diisiince sistemi igerisinde degerlendirip Alevi- Bektasi felsefesinin
temel Ogretisi olacak sekilde diizenlenip tasavvuf ehline sunuldugunu ve Dort Kapi
Kirk Makam anlayisinin Alevi- Bektasiligin bir omurgast haline geldigini de

belirtir.201

Buyrukta dort makamdan; “Once seriat, Hazreti Muhammed'in buyrugudur.
Din iginde tarikat islektir. Hak yolunda hakikat olgudur. Ve iman igin maarifet

erkandir.”?%? geklinde bahsedilir.

200 Melikoff, Uyur 1dik Uyardilar, 193.
21 Oz, Bektasilik Nedir? (Bektagilik Tarihi), 465.
202 Fuat Bozkurt, Buyruk, Imam Cafer-i Sadik Buyrugu (Istanbul: Kap1 yay., 2005), 55.
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1. “Seriat Kapisi, dogru inang ve ugrasla hizmet ederek Hakkin didarini
gormeyi ifade eder. Insanlara hizmet edip seriat mizaninda tamam olarak seriat ehlini

hakir gormemektir.”

2. “Tarikat kapisi, tarikatin gerektirdigi islerde uzun yillar hizmet ile goniil
dilegini bulup tarikat ehline muradini vermek, velayet gostermek, keramet izhar

eylemek, boylelikle Tarikat mizaninda tamam olmaktir.”

3. “Marifet kapisi, Allah'1 taniy1p tesliyet bulup rizaya kavusmaktir. Baskasinin
ayibini 6rtmek, gonliiniin muradini tamyip zahir ve batin1 kavramis kisileri hosnut
eylemek, Hak Taalanin nurunu her yerde gérmektir. Marifet, aklin nuru, canin hayati,

ilmin sureti, tarikatin sikkesi, seriatin gémlegidir.”

4. “Hakikat kapisi, hakikat nuru ile insanin kendisinden ge¢ip Mevlasi ile
kendisi arasinda nur ile sirra erip keramet gosterip Allah'in sirrinin  sirrina

ermesidir.”’203

“Peygamberin sozii seriat, isi tarikat, durumu marifet, sirr1 hakikattir. Seriat
farzdir, tarikat vacip, marifet siinnet, hakikat nevaldir. Seriat anadir, tarikat babadir,
marifet oguldur, hakikat ogulun ogludur. Seriat dogu, tarikat batidir, marifet kuzey,

hakikat kibledir. Dort kapida murat benligin yok oldugu yerdir.”
Bu kirk makam sunlardir:

“Seriat Makamlari: Inancin ve ibadetin zahiri yoniinii temsil eden bu asamada,
temel ilkeler arasinda iman etmek, dini ilimleri 6grenmek, ibadetleri (namaz, orug,
hac, zekat) yerine getirmek, helal kazang saglamak, haramdan uzak durmak, fikhi
temizlik kurallarina riayet etmek, seriata bagl bir yasam siirmek, sefkatli olmak, temiz
giyinip helal tiiketmek ve iyiligi emretmek yer alir.Tarikat Makamlari: Bu asama,
miiridin bir miirside intisap ederek tovbe etmesiyle baslar. Devaminda, nefs terbiyesi,
bedeni ve ruhi temizlige 6zen, saygi, korku (havf), umudu yitirmeme, ibret alma,
nasithat ve muhabbet ehli olma, ask ve fakr hali gibi tarikat yolunun temel ilkeleri
belirir. Marifet Makamlari: Dertni bilginin basladigi bu mertebede edep, ilahi korku,

sabir, kanaat, haya, comertlik, ilim, miskinlik, marifet ve “kendini bilen Rabbini bilir”

203 Bozkurt, Buyruk,Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 178.
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anlayisiyla 6z-bilgiye ulasmak one ¢ikar. Hakikat Makamlari: En yiiksek tasavvufl
diizeyi temsil eden bu asamada ise toprak gibi algakgoniillii olmak, tiim insanlar esit
gormek, kimseyi diglamamak, kanaatkarlik, ¢cevresine giliven telkin etmek, her iste
Allah’a dayanmak, sirra sadakat, sohbet ve miinacatla hakikat bilgisini paylagmak ve

nihayetinde sevk ile ilahi tecelliyi miisahade etmek esastir.”2%4

Dort Kap1r Kirk Makam anlayisinda ezoterik bilginin dogrudan herkese
acilmadigi ve makamlarin kademe kademe ge¢ildigi goriilmektedir. Nizari
Ismaililikteki imam, hiiccet, bab dai?® gibi kademeli hiyerarsik basamaklariyla
benzedigi gozlemlenmistir. He iki 6gretide de batini bilgiye 6nem verilmis, mertebeli

ve rehberli bir ilerleyisin s6z konusu oldugu kanaatine ulagilmustir.

2.5.2.Mirag Olay1 ve Kirklar Meclisi

Tiirk kiiltiiriinde bin bir sayist sayilamayacak kadar ¢ok anlami tagimaktadir.
Kirk sayist da ¢cok anlamindadir. Mevlevilerin bin bir giinliik ¢ilesi, bin bir gece
masallari, bin bir direk buna 6rnek verilebilir. Kirk i¢in ise, kirk gecit, kirk agac,
Kirkpinar, kirk goz olarak bilinen su kaynaklari, Amasya bolgesindeki kirklar dagi,
diigtinlerin kirk giin kirk gece yapilmasi, 6liim yaslarinin kirk giin olmasi, gileye
girmenin (erbain) kirk giin, gocuk dogumunda annenin sokaga ¢ikma yasaginin kirk

gilin olmas1.?°® 6nemli bir yer tutmaktadir.

Mevlevilerin de binbir giin olarak bilinen ¢ilelerinin kirkar giinlik devrelere
boliiniip toplam yirmi bes devreden olusmasi da dikkat ¢eker. Bu ritiiel bittikten sonra
ertesi giin “dede” tinvani verilir. Bektasilere gore kirklar Rical-iil-gayb / Gaib erenler
dir. Bunlar dleme diizen verirler, halk i¢inde dolasirlar, herkes gibi giyindikleri i¢in
de bunlar1 kimse tanimaz ve bunlar i¢in zaman ve mekan yoktur. Bir anda bir yerden

baska bir yere bir ugtan baska bir uca gidebilirler.?’
Mirag hadisesi Bektasilere gore su sekilde gerceklesmistir: Cebrail Hz.
Muhammed’e Hakk’in davetini bildirip, rehberlik eder. Semada onlerinde bir aslan

cikar. Bir ses gelir “Aslan senden bir nisan ister, yiliziiglinii ver!” Hz. Muhammed

204 Bozkurt, Buyruk,Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 170.
205 Oz - es-Sek’a, “Ismailiyye”, 23/128-133.

206 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 57.

207 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 57.
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yiiziigiinii aslanin agzina verir ve yola devam ederler. iginden “Amcam oglu Ali
burada olsayd1 bu aslanin hakkindan gelirdi” diye diisiiniir ve neticede mira¢ meydana
gelir. Hakk tecelli eder, hakkin yiiziinii goriir ve sessiz, sozsiiz olarak doksan bin sir

soOylesilir.”2%®

Mira¢ doniisiinde ise Hz. Muhammed’in Kirklar’in sohbette olduklar1 Hz.
Ali’nin evine vardigina inanilir. Kirklar sohbetteyken kapiyr vurunca “kimsin?”
dediler ve o da “peygamberim” dedi. Igeriden “peygamberligini iimmetine eyle”
dediler. Sonra “Resuliim” dedi ve “bize hacet degildir” dediler “hadim-iil-fukarayim”

demistir ve sonra kirklar da: “merhaba hos geldin” diyerek kapiyr agmiglardir.?*®

Iceride otuz dokuz kisinin oldugu yirmi ikisinin erkek on yedisinin bayan
oldugu kalan bir kisinin ise Selman-1 Farisi oldugu, 0’nun da Tasraya gittigi ama
Hz.Muhammed’e; “sen onu burada say” dedikleri rivayet edilir. Sonra Selma-1
Farisi’nin elinde bir {iziim tanesiyle gelip kirklar bunu Hz. Muhammed’den herkese
paylastirmasini isterler. Daha sonra Tanrt Cebrail'e: "Sevgilim (Muhammed) zorda
kaldi. Tez yetis cennetten bir nur tabak al, ilet. O liziimii bu tabak i¢inde ezip serbet
eylesin. Kirklar'a verip igirsin" buyurmas: iizerine kirklarin serbetten igip, ilk

yaratiligtaki gibi sarhos olduklari ve “Ya Allah” diyerek semaha kalktiklar1 belirtilir.?°

Uziim’e gore, gdcebe Tiirklerin kimiz igerek yaptiklari toplantilar, islamiyet’i
kabul ettikten sonra da bazi dini gelerle zenginlestirilerek devam etmistir. Bugtinkii
cem toreni de Mirag ve Kirklar Meclisi anlatilarini hatirlatan bir gelenek haline gelmis,

semah ise bu meclisteki canlarin hak agkiyla donmesini simgeler olmustur.?**

Cem toreni, Kirklar Meclisi ve semah gibi unsurlar, Bektasilikte sadece ibadet
degil, ayn1 zamanda toplulugun birlikte yasadigi derin bir manevi deneyim olarak
yorumlanabilir. Bu uygulamalar, yapisal ve anlam bakimmdan Nizari Ismaililigin
batini gelenekleriyle bazi benzerlikler tasir. Her iki yap1 da sir, topluluk i¢inde baglilik
(Nizarilerde imama baglilik, Bektasilerde ise cemaat ruhu,musahiplik bagi) ve kisinin

icsel olgunlasmasimi 6nemser. Kisinin I¢sel olgunlasmasi Nizarilerde, akil,bilgi ve

208 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 58.

209 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 58.

210 Bozkurt, Buyruk,Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, 20.

21 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 182.
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rehberle gergeklesir. Talim doktrini ve imam rehberligiyle i¢ diinya armir. Bu
benzerlikler, dogrudan bir etkilesimi kanitlamasa da ayn1 ezoterik Islam anlayisindan

beslendiklerini diisiindiirmektedir.

2.5.3.Ayn-iil Cem

Bektasi ve Aleviler’in ibadet yeri Meydan Odalaridir. Cami ile mukayese
ettikleri zaman, cami sifatlar alemi, Meydan ise Zat-1 ilahi sirr1 olarak yorumlanir.
Camide ibadet, Meydanda ibadetle beraber Tevhid i¢in toplanildigini ifade ederler.
Camiyi diinya meydanina Meydani ise Biiyiikk Mahser olarak nitelendirirler. Camide
namaz kilanlarin birbirlerinin yiizlerini gérmeden durduklarint Meydanda Ayn’iil
Cem’e giren Bektasilerin, uyarici, yol gosterici, orada hazir olanlarin birbirlerinin

yuzlerini gordiiklerini ifade ederek Bektasi i¢in Meydanin durumunu belirtirler.?*2

Er’ler Ayn’il Cem torenine ait gorevleri yaparlar. Birkag isi bazen ¢erag
uyarma ya da rehberlik gibi isleri bir kisi yapabilir. Ayake¢1 ve meydanci bir giin 6nce
gelip Meydan odasini silip,siipiiriir. Aksama dogru da postlar1 yerlerine sererler. Saki
igecekleri, ¢ceragc1 samdanlar1 temizler, as¢1 kurbani erkani ile tiglar, nasip alacak can
boy abdestini alip temiz bir elbise giyer ve aksam giines batinca rehber abdest niyetini

okuyarak istekliye abdest aldirir.?** Rehber su dokmeye baslamadan 6nce sunu okur:

Bismi Sah Allah Allah/Haydarin rahinda tenim oldu ¢ak/Yiz siiriip dergahina eyledim
hak./Pirimiz iistadimiz Selman-1 Pak/Ber-cemal-i Muhammed, Kemal-i Imam Hasan

ve Imam Hiiseyn Ali ra biilend-e salavat

Abdest aldirirken talib yerine ona vekaleten abdest niyeti eder. Talib de ellerini

yikarken telkin yapar ve abdest alinir. Her bir azada talip bir takim telkinlerde bulunur.

Meydana girig, buhur yakma ve giil suyu serpme, miirsid’in talib’e sormasi, ¢eraglarin
uyarilmasi, mirsid’in namaz kilmasi, rehberlerin talibi miirside ulastirmaya
hazirlanmasi, rehberlerin talibi miirside teslimi, miirsidin talibe tovbe ettirmesi ve
telkiyn’i, miirsidin talibi rehbere teslim ve iadesi, rehberin talibe makamlar

olarak toplamda on iki erkandan olugmaktadir. Toérende gorevler bitirilince herkes

212 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 232.
213 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 268.



64

yerine oturur ve sonra Miirsid “Biiyiik Giilbank™ denen toren bitiris duasini okur. Bunu
okurken kendisi ayn-iil-cem erenleri de oturduklar1 yerde niyaz durumunda, secde
halinde dururlar. Hazir olanlar da Miirsid’in soylediklerini hafif bir sesle “Allah
Allah...” diyerek dinlerler.?*4

Bektasilerin cem ayinlerinde soyledikleri pek ¢ok nefes drnekleri ve dualara
rastlamaktayiz. Bu baglamda oOzellikle Giiney Asya kokenli (Khojalar) Nizari
Ismaililerin, ritiiellerinde aktif olarak okuduklar1 ginan metinleri bulunmaktadir.
Bununla ilgili olarak Hollister, “Khojalarin kutsal kitaplar1 Ginanlar olarak bilinir ve
bunlar arasinda Sadr al-Din tarafindan yazilan Das Avatar agik ara en 6nemli olanidir.
Ancak aksam dualarindan sonra 6zellikle diger Ginan boliimleri de sik¢a okunur. Das
Avatdr on boliimden olusur ve her biri Vishnu’nun birer enkarnasyonunu anlatir; bu
enkarnasyonlarin sonuncusu ise Ali’dir. Bu kitabin tamami, 6zellikle son bolimi
Khojalar tarafindan kutsal metin olarak kabul edilir ve evlerde, bayramlarda, cemaat
toplantilarinda ve bir Khoja'nin 6liim déseginde okunur. Ik Ginanlarin da Pir Sadr al-
Din tarafindan yazildig1 sdylenir. Bazi Imamlarin yazilar1 da bu metinlere dahildir.
Dumasia, Aga Han’in takipgilerine dini ve tartismali konularda yaptigr bazi

konusmalarin da Ginanlarin bir pargasi haline getirildigini belirtir.””?*

Bektasi nefesleriyle Nizari Ismaili gelenegindeki Ginanlar arasinda dogrudan
bir baglantidan s6z etmek zor olmakla birlikte, bu iki ezoterik gelenek arasinda islevsel
ve bigimsel benzerlikler dikkat ¢ekmektedir. Her ikisi de halk diliyle kutsal bilgiyi
aktarmayr amaclamaktadir ve toplulukla birlikte icra edildigi ve manevi derinlik
tasidig1 goriilmektedir. Bu yoniiyle, farkli cografyalarda gelismis olmalarina ragmen,

ortak bir ezoterik Islam anlayismin iki ayr1 yorumu olarak degerlendirilebilirler.

2.5.4.Tevella- Teberra

Imamiyye Siasinda daha ¢ok goriilen tevella-teberra anlayis1 Buyruklarda da

ge¢mektedir. “Tevelld”, Hz. Muhammed’in ehl-i beytine muhabbet duyup evlatlarina

214 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 268.
215 John Norman Hollister, The Shia Of India (New Delhi: Munshiram Manoharlal Publishers, 1979),
383.
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(on iki imama) can-1 goniilden baglanmak anlamina gelir. “Teberra” ise Muhammed

Ali Hazretleri’nin diismanlarindan nefret etmek ayn1 zamanda onlardan kagmaktir.?16

Imam Cafer buyrugunda, teberra anlayisi, imamlarm hakkini eda etmek olarak
gosterilmistir. “Pirin ile aranda ne vardir?” sorusu sorulup sdyle cevap verilmesi
istenmis: “Pirim ile aramda, tecelli, temenna ve Yezid’e teberra vardir.” Yezid’e

teberra imamlarin hakkini eda ettigini gostermektedir.?t’

Seyh Safi Buyruklarinda, bes vakit namaz kilacak tarikat ehli kimselerin her
sabah abdest aldiktan sonra, On iki Imam ve On Dért Masum’u anarak onlardan sefaat
talep edip, ehl-i beyt’i resul’in diismanlarina teberrda edip Muhammed Ali’nin
dostlarina tevellada bulunmasi istenmektedir. Bes vakit namazini bu sekilde kilmayan
talibin iman1 saglam olmayacaktir ve layik-1 sah ve makbul-i dergdh olmayacag:

sOylenir.®

Tevella ve teberra ifadeleri Imamiyye Sias1 ve Ismailiyye gibi ekollerde
teolojik temel olarak kendini gostermektedir. Bektasiligin tarihsel baglamda Siilik
etkisinde kalmis olabilecegi muhtemeldir. Bundan dolay1 de tevelld ve teberrd
kavramlarmin igeriginde olan sevgi ve nefretin yonelmis oldugu sahsiyetler
bakimindan da Bektasilikle bir 6rtiisme olabilecegi soylenebilir. Tevellayla bagdasan
unsurlar, Imam Ali’ye, Ehl-i Beyt’e, On Iki imama duyulan sevgi Bektasilikte 6nemli
yer tutar. Bektasi nefes ve deyislerinde de Ali, Hiiseyin, Ehl-i Beyt, On iki imama kars1
duyulan sevginin vurgulanmasi tevellayla denk distigiiniin de gostergesidir.
Teberraya denk diisen unsurlar arasinda Bektasi siirleri ve sdylemlerinde, Imam Cafer
buyrugunda da Yezidi anlayisa karst bir durus s6z konusudur. Dogrudan tevella ve
teberra kavramlar1 kullanilmamis olsa da ehl-i beyt sevgisi ya da Yezid karsithgiyla
ifade edildigi goriilmektedir. Tevella Teberrd acisindan Bektasiler’in Nizari
Ismaililerle ortak noktas: ehl-i beyt ve imam sevgisi olarak ifade edilebilir. Farklilik
olarak da Bektasiligin gegmisteki imamlara odaklandig1 saptanirken, Nizarilikte ise
yagsayan imamlara odaklanildigr goriilmektedir. Bektasilerde Hz. Ali “Batin”in

temsilcisi ve sevgi tasavvufi ve duygusal ve mistik bir bigimde ifade edilir. Nizarilerde

218 Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 159.
217 Sefer Aytekin, Buyruk (Ankara: Emek Basim-Yayinevi, 1958), 250.
218 Kaplan, Yazili Kaynaklarina Gore Alevilik, 160.
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ise sevgi itikadi ve daha ¢ok epistemolojik baglilik seklindedir. imam kutsanmistir.
Batini bilgi imamdadir. Nizarilerde teberra dogrudan kullanilmaz fakat imam karsiti

gruplar ve anlayislarla fikri ayriliklar s6z konusu olmaktadir. Nefret dili yoktur.

2.5.5. Tenasiih, Devir ve Sudir Anlayisi

Bektasiligin, “Kamil insan”dan kamil toplum olusturmaya ¢alisan bir felsefesi
vardir. Bektasiligin dis yiizii (zahir) halka, i¢ yiizli ise Hakk’a doniiktiir. Bektasilikte
ic (batin) anlamlar simgelerle, dis (zahir) anlamlar Orneklerle anlatilmaktadir.
Muhiddin Arabi’nin “vahdet-i viicut” felsefesini benimser ve “Enelhak”, “tevella-
teberra” kuramlarin1 6ziimser. Bektasilik, tasavvufa dayanir. Felsefesinin 6ziinde ise
“varligin tekligi” anlayis1 yatmaktadir. Tanri-evren-insan biitiinliigiine inanilmaktadir.
Anlayislarina gore Tanrinin her parcasi evrendeki her pargada ve her insandadir.
Oz(cevher) insandadir. Tanr1, evrendeki diizenin dengesini insanla saglamakta ve bu

gorevini “Tanri’nin halifesi” olarak yerine getirmektedir.?*®

Devir, varliklarin Hak’tan geldigini ve O’na doniisiinii belirten tasavvufl bir
goriistiir. Devir nazariyesi ilk etapta tenasiih inancini ¢agristirmaktadir. Fakat tenasiih
inancinda insanin tekrar tekrar diinyaya geldigine, hatta insan ruhunun hayvanlara
gectigine inanilirken devir nazariyesini benimseyen kimselerde boyle bir anlayisa
rastlanmamaktadir. Ayrica devir goriisiine sahip olan mutasavviflar bunun tenasiihle
ilgisinin olmadigini 6zellikle belirtmislerdir. Bununla beraber Bektasiler basta olmak
lizere bazi mutasavviflar tenasiihe de inandiklarindan dolayr bu iki goriisi
birlestirmislerdir.??® Sudiir kainatin meydana gelisini yorumlamak tizere tasarlanmus,
yoktan ve higten yaratma (halk) inancindan farkli olarak ileri siiriilen bir teoriyi ifade
etmektedir. Sudiir yerine “akmak, figkirmak, tasmak” anlamina gelen “feyz ” ifadesi de

kullanilmaktadir.??*

29 Oz, Bektasilik Nedir? (Bektasilik Tarihi), 464.
220 Siileyman Uludag, “Devir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1994, 9/231,232.
221 Mahmut Kaya, “Sudtr”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 2009), 37/467,468.
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Golpmarli ve Y.N. Oztiirk, tenasiih’{in batil oldugu anlayisindan hareketle
Bektasilikte tenasiih olmadigini tenasiih olarak diistiniilen anlayisin devir oldugunu

savunmaktadirlar.???

Birge’ye gore, “Bektasiler 6zelinde ve genel olarak Islam’m panteist egilimli
mistik diisiincesinde, diinya, Hakikat’in yokluk alemindeki 6zellikle Adem’deki bir
yansimasi olarak algilanir. Bu anlayista, insanin Tanr1’dan ayr1 oldugu yontindeki algi,
aslinda ilahi varligin mahiyetini gizleyen bir perdedir ve insan hem kendini hem de dis
diinyayr Tanri’dan bagimsiz varliklar olarak goriir. Ancak bu goriinen ¢okluk,
hakikatin iistiinli orten zahiri bir yanilsamadan ibarettir. Gergekte ise, insan ve dlem
Tanrinin tecellisinden baska bir sey degildir. Bundan dolay1 da her bireyin 6ziinde,
kokeni olan mutlak hakikate yeniden kavusma arzusunu tastyan bir varolus kivilcimi
saklidir. Bu kivilcim, varligin kaynagina doniis yonelimini temsil etmektedir ve

tasavvufi hakikat anlayisinin merkezini olusturmaktadir.”??

Bektasilikte sik¢a gecen kuntukenz-i mahfi tabiri hadis olarak rivayet edilen,
“Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki (kainat)
yarattim” (Aclini, II, 132)?** ifadesinden alinmistir. En meshur gonderme, Edip
Harabi'nin nefeslerinden: "Kiintukenz sirrinin olduk agahi." Birge bu sirr1 soyle
aciklamaktadir; “Sairin s6zilinii ettigi sir, her seyin ancak ziddi yoluyla bilinebilecegi
anlayisina dayanmaktadir. Karanliktan dolayr hangi 1518 olmadigini bilinemez.
Bundan dolay1 Mutlak Varlik, Ger¢ek Varolus ya da Mutlak Giizellik, ancak yokluk
alemi vasitasiyla bilinebilir hale getirilebilir. Boyle bir alem sadece zahiridir. Ne
diinya, ne de kotiiliik, gergek varolusa sahip degildir. Evren Gergek Varolusun yokluk
aynasindaki bir yansimasidir. Koétiiliiglin nihai hakikat ya da Gergek Varolus olan

Tanr1 i¢in bir anlam ifade etmemektedir.”?2°

Kul Budala bir siirinde, “Ask kitabim ag¢tim okur yazarim/ Hakka dogru

acilmistir nazarim.”??® “Mahziini Muharrem Baba da bir siirinde “Ask ile uyandim

222 Yasar Nuri Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, ed. Mehmet Kilig (istanbul: Yeni Boyut Yayinlari,
1990), 36.

22 Birge, The Order of Dervishes, 126.

224 {brahim Hakk1 Aydin, “Kenz-i Mahfi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2022), 25/258,259.
225 Birge, The Order of Dervishes, 127.

226 Niizhet, Bektasi Sairleri, 206.
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aradim derman / Leyli nehar yandim ta bulam derman.”??” Birge bu beyitleri soyle
yorumlar; "Nereye baksa Tann'nin Y{iziini goriir; gokteki her yi1ldizdan Tanr1 151r onun
izerine; tarladaki her ¢i¢ekten Tanr1 bakar ona, her diiriist ylizde Tanr1 giiliimser ona,
her tath sesle Tanr1 konusur onunla; tiim ¢evresinde Tanr1 vardir, sadece ve sadece
Tanri. Eger gozlerini icine ¢evirip yliregine bakarsa harfi harfine Tann’nin yiiregini

okuyabilir,"228

Islamin bir¢ok mistigiyle birlikte Bektasiler, Hallac-1 Mansur’un Enelhak "Ben
Hakikatim" soziine katilmaktadirlar. Sair Nesimi dizelerinde: “Kiilli yerii g6k Hak
oldu mutlak/ Séyler defii cengii ney Enelhak’?? Hallac-1 Mansur’un soyledigi bu s6z
“ben hakkim” anlamia gelir. Vahdet-i Viicut felsefesine dayanan bu diisiinceyi ilk

ifade eden oldugu i¢in Bektasiler arasinda sevilir ve sayilir.?*

Sudiir (tasma) doktrinine gore yukarida da agiklandigi gibi Tanr1 dogrudan
yaratmaz; O'ndan tasmis olan ilk varlik nurdur (akil), ondan da diger varliklar zuhur
etmektedir. Bu dizedeki yerin ve gogiin Hak olusu, suddr fikriyle uyumlu goriilebilir.
Her seyin Tanri’dan tasarak olustugu diisiincesinin hakim oldugu goriilmektedir. Bu
nedenle ontolojik olarak Tanri’dan bir iz tasimakta ve Hak ile 6zdeslesmistir. Yani
evren Tanri'nin bir tezahiirii olarak yorumlanabilir. Yaratilan seyler ayri ayr1 degil de
O'nun bir yansimasi bi¢iminde goriilmektedir. Bu diisiincenin vahdet-i viictid ile de

ortiistiigii kanaatini olusturmaktadir.

Tanri'nin, kainat1 var etmeden Once kendi nurundan "Nar-u Muhammedi"
(Muhammed Nuru) olarak bilinen kutsal bir 151k yaratmistir fikri, pek¢ok mistik ve
tasavvufi gelenekte oldugu gibi Bektasilikte de kabul goren bir inangtir. Bektasilige
gore Tanri, bu ilahi nur vesilesiyle yaratilis slirecini baslatmis ve evreni var etmistir.
Ancak Bektasiligin bu genel anlayistan ayrildigi nokta, sz konusu nurun iginde
Ali'nin de var olduguna inanmasidir. Bektasiler, bu 1sikta hem Muhammed’in hem de
Ali’nin zuhur ettigine inanirlar. Hatta bu iki ylice sahsiyetin bas harflerinin nur i¢inde

yazili oldugunu ileri siirerek, onlar1 metafizik diizlemde biraraya getirirler.?* Bektasi

227 Niizhet, Bektasi Sairleri, 249.

228 Birge, The Order of Dervishes, 128.
229 Niizhet, Bektasi Sairleri, 467.

230 Birge, The Order of Dervishes, 129.
231 Niizhet, Bektasi Sairleri, 260-263.
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kaynaklarinda su ifade dikkat ¢ekmektedir: “Tanri, evreni yaratmadan once kendi
nurundan sanli Dostu, efendimizin nurunu yaratti. Sonra Muhammed’in nurundan
peygamberlerin ve tiim mahlukatin ruhlarini viicuda getirdi.” Bu anlayis, “Eger sen
olmasaydin, alemleri yaratmazdim” hadisine dayandirilir ve yaratilisin Muhammed’in
nuruyla anlam kazandigi fikrini desteklemektedir. Bununla beraber, Tanri’nin arsi,
levh-i mahfuzu ve kiyamete kadar olacak her seyi yazmak iizere yarattigi kalem gibi
unsurlar da Bektasi diisiincesi iginde 6zel ve tarikatin mistik anlayisiyla uyumlu bir

bi¢imde yorumlanmis ve doktriner bir biitiinliikk saglanmistir.?3?

Besim Atalay’a gore, Bektasiler 6limii “6lmek” olarak degil, ruhun bedenden
ayrilmast ve baska bir aleme go¢ etmesi seklinde anlarlar. Ruhun, kus gibi 6zgiir;
bedenin ise bir kafes gibi gegici oldugu diisiincesi, 6liimiin yok olus degil, bir doniisiim
oldugu inancini yansitir. Bu anlayis, Bektasilikte ve koy Aleviligi’nde goriilen tenasiih
(ruh gbcii) inancinin temelidir. Atalay, bu inancin Islam &ncesi Tiirk kiiltiiriinden
kalma oldugunu vurgular, ciinkii Islam’da tenasiih kabul edilmez. Ruhun farkli
bedenlere gecisini ve yeniden dogusu anlatan dizeler, bu inancin kiiltiirel kdkenlerini

gostermektedir.3

Besim Atalay’in belirttigi gibi, Bektasi edebiyatinda ruhun yolculugu evrensel
ve ¢ok katmanlidir. Ruh, her varlikla biitiinlesir, her makamda kendini gosterir. Ruh,
Adem olarak cennete girer, kerem sahibi olur ve melegin kutsamasini alir. Musa gibi
Tur Dagi’na gikarak Tanri’nin sesini isitir, Isa olarak goklere yiikselir ve Tanri’ya
ulasir. Muhammed ve Ali gibi, Hayber’i fetheder. Kisaca ruh, her sey olur, her kalbe

girip ¢ikar; varolusun tiim boyutlarini yasar ve deneyimler.?3

Bektasilikteki “Ntiru Muhammedi” anlayisi daha ¢ok sudir (tasma/tezahiir)
doktriniyle iliskilendirilebilir. Ciinkii, Bektasilikte Tanri’nin 6nce kendi nuriindan
Muhammed’in nurunu yaratmasi, ardindan bu nurdan diger varliklarin ruhlarim
cikarmasi anlayisi, sudlr doktrinini ¢agristirmaktadir. Bu sistemde Tanri, dogrudan
maddeyi yaratmaz; once bir ilk hakikat (NGr-u Muhammedi gibi) ortaya ¢ikmakta,

sonra bu nurdan diger varliklar meydana gelmektedir. Bu zincirleme yaratim siireci de

232 Birge, The Order of Dervishes, 131.
233 Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, 75.
234 Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, 75.
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sudtr kavramiyla ortiismektedir. Bektasilikte, 6zellikle halk inanglar1 diizeyinde, bir
kutsal sahsiyetin baska bir bedende yeniden ortaya c¢iktifina (6rnegin Ali’nin bir
derviste yeniden zuhur ettigi) dair anlatilar mevcuttur. Fakat bu diisiincenin dogrudan

bir tenasiih inanci olarak yorumlanabilirligi tartismaya miisaittir.

Bektasilikte sudiir, devir ve tenasiih kavramlarinin gt de belirli olgiilerde
bulunmaktadir, ancak her birinin farkli derinlikte ve farkli baglamlarda yer aldig
gorilmistir. Bu ticglii yapt dogrudan sistemli bir teolojik doktrin halinde
sunulmamaktadir; daha ¢ok ezoterik, sembolik ve siirsel anlatimlarda kendini

gostermektedir.

2.5.6.Bektasilik Tarikatinin i¢ Yapilanmasi

Bektasi Tarikati’nin yapisini, “bektasi erkannamesi” diizenlemektedir ve
kurum bu erkanname ile yiiriitiilmektedir. ilk diizenlemeyi Kaygusuz Abdal yapmustir.
Daha sonra ise Balim Sultan tarafindan tekrar diizenlenmistir. Yola giris ve tarikatin

diizeni birtakim kurallara baglanmigtir.?®°

Bektasi tarikati, 6zellikle Balim Sultan’dan sonra belirgin bir hiyerarsik yapiya
kavusmustur. Tarikatin en {Uist makami “dedebaba”dir; bu kisi Haci1 Bektas
Dergahi’nda bulunur ve tiim Bektasilerin ruhani lideridir. Her tekkenin basinda ise
“baba” unvanmi tastyan kisiler yer alir. Bu babalar arasindan en yetkin olanlar,
dedebabay1 temsilen halife olarak gorevlendirilir. Tarikat mensuplari arasinda da bir
siralama vardir: Heniiz tarikata girmemis adaylara “asik”, Tarikata kabul edilenlere

“muhib”, Hizmet eden ve daha ileri diizeye ulasanlara ise “can” denir.?%

Bektasi dergahlarinda, "pir evi" olarak bilinen kutsal mekanda, on iki post adi
verilen sembolik makamlar yer alir. Bu postlar, on iki imami temsilen diizenlenmis
olup, en yiice post Hz. Muhammed’e, digerleri ise hem biiyiik Islam peygamberlerine
hem de 6nemli Bektasi velilerine atfedilmistir. Bu gelenek, kdkenini Hz. Ibrahim’in
kurban olarak sundugu kocun postuna oturmasindan alan kadim bir sembolizme

dayanir.®’

25 Oz, Bektasilik Nedir? (Bektasilik Tarihi), 233.
2% Qcak, “Bektasilik”, 5/373-379.
237 Ocak, “Bektasilik”, 5/373-379.
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Bektasilikte yalnizca orgiitsel degil, tasavvufi anlamda da bir makamlar
hiyerarsisi vardir. Bu manevi diizende en {istte, yol gosterici ve ruhani 6nder olan
miirsid bulunur. Miirsid, Hac1 Bektas-1 Veli’nin ardindan gelen ikinci postta oturur ve
Hz. Muhammed’i temsil eder. Onun altinda yer alan rehber, ii¢lincii postun sahibidir
ve Hz. Ali’yi simgeler. Rehberin gorevi, tarikata katilacak talipleri egitmek ve ikrar
ayinine hazirlamaktir. Tarikata giris, ikrar ayini ile resmilesir. Bu torenlerde gorev alan
her kisi, belli bir hizmeti yerine getirir ve 6zel bir unvan tasir.?*® Béylece Bektasiligin,
hem ruhani hem de kurumsal yapisin1 bu simgesel diizen {izerinden siirdiirdiigi

gorilmistir.
2.6.Nizari Ismaili Diisiinsel Temelleri

2.6.1.imamet Anlayisi ve Batini (Ezoterik) Yorum

Yilmaz, Ismaililerin Batini yorumun ilk érneklerini Hattabiyye’den
aldiklarini belirtir.?® Hicri II. ylizyilin ilk geyreginde tarih sahnesine ¢ikan Ebu’l-
Hattab el-Esedi ve onun etrafinda tesekkiil eden Hattabiyye cemaati, bazi klasik
kaynaklarda “6z Ismaililik” seklinde tanimlanmasindan dolays, literatiirde genellikle
on Ismaililik olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda, Hattabiyye mezhebi,
Ismaili doktrinin ilk bigimlerinin sekillenmeye basladi1 yapilar arasinda miitalaa

edilmektedir.240

Ismaililer, dini naslarin zahir ve batin olmak iizere iki anlaminin bulundugunu,
bu anlamda Kuran ve siinnetin agiklanmasiin gerektigini, insanlarin Zahir olani
anladigin1 ancak batin olani ise yalnizca imamlarin anlayabildigini, imamlar olmaz ise
dogru mananin unutulup gidecegini, bundan dolayr da imamin bulunmasinin
zorundalik oldugunu ileri siirmiislerdir. Ayrica imamet meselesi, dinin temel unsuru
ve peygamberlerin giinahlardan masum olan bir kisiyi imam tayin etmesi gerektigine

inanmaktaydilar.?**

2% Qcak, “Bektasilik”, 5/373-379.

2% Y1lmaz, “Nizari Ismaililigi ve Alevilik: iki Farkli Dini Idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine
Degerlendirmeler”, 128.

240 Aytekin Senzeybek, “Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkas1”, Marife 15 (2015), 113.
241 Atic1 Arayancan, “Nizari Ismaililerinde Takiyye, Mesruiyet ve Tasavvuf iliskisi Uzerine
Degerlendirme”, 81.
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Ismaili doktrinindeki imamlik soyunun, ilk insana kadar uzandig: belirtilir.
Ismaili yazarlar ilk insani, evrensel ilahi Adem (al-Adam al-kulli al-awwal) olarak
tanimlarlar. Giiney Asyadan gelen Ismaili ibadet ve ezoterik esetlerde, imamlarin
insan Oncesi formlarda yeryliziinde mevcut oldugundan bahsedilmektedir. Bunlar
arasinda Vaishnavizm’de taninan Lord Vishnu’nun 10 avatara olarak bilinen figiirleri
mevcuttur. Ismaili diisiincesinin, Vishnu’nun avatarlarini, Islam’1n kutsal tarihi icinde
ilahi olarak atanmis imamlar olarak kabul etmesi Bengaldeki Sunni Sufi gelenegiyle
paralellik gostermektedir. Burada Peygamber Muhammed Vishnu’nun son avatarasi
olarak kabul edilir. Giiney Asya Ismaili teolojisi, tiim yeryiizii tarihini kapsayan tek

bir miras imamlar soyunu giiniimiize kadar siirdiirmektedir.?*?

Nizariler, Hasan Sabbah’in 6nderliginde Fatimilerden bagimsiz tarihi Deylem
bolgesinde faaliyetlerine baglar ve siire¢ icerisinde hem doktrin hem de siyasi anlayis
acisindan Fatimilerden ayrilmislardir. Bu sebepten Biiyiikk Selguklu Devleti sinirlart
icinde 6zerk bir harekete doniismiistiir. Fatimi Hilafetinde yasanan imamet krizi
neticesinde, Nizar ve onun soyundan gelen imamlarin (1090-1162) yillar1 arasinda 72

243

yil gizlenerek takiyye yapmislardir.

Hasan Sabbah, Kahire ile yasanan kopusun ardindan ortaya ¢ikan ve Nizari
Ismaililer tarafindan “davetii’l-cedide” (yeni davet) adiyla ortaya ¢ikan doktrinin
onctisii olarak biiyiik bir saygiyla anilmistir. Daha sonraki donemlerde kaleme alinan
Nizari eserlerinde, onun goriislerinden izler tagiyan yahut dogrudan alinti mahiyetinde
olan pasajlara rastlanmaktadir. Hasan Sabbah hi¢bir zaman imamlik iddiasinda

bulunmamus, kendisini yalnizca imamin vekili ve temsilcisi olarak takdim etmistir.?*

Imamin gizlilige ¢ekildigi donemde, “hiiccet” (delil) sifatiyla ortaya cikan
Hasan Sabbah, kayrp imamin bilgisine erisimin, gecmis ve gelecegin imamlari
arasindaki kesintisiz silsileye dayandigini savunmustur. Bu noktada Ismaili 6gretisi,

kat1 bir hiyerarsik yapiy1 esas almaktadir. Miiminin goérevi, “ta‘lim” yani yetkin

242 Khalil Andani, “Evolving Creation: An Ismaili Muslim Interpretation of Evolution”, New Frontiers
in Islam and Evolution 57/2 (Haziran 2022), 461.

243 Atic1 Arayancan, “Nizari Ismaililerinde Takiyye, Mesruiyet ve Tasavvuf iliskisi Uzerine
Degerlendirme”, 82.

244 Bernard Lewis, Alamut Kalesi ve Hasan el-Sabbah, ¢ev. Miiberra Giiney (Istanbul: Nokta Kitap,
2012), 99-100.
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Ogretiye bagli kalmaktir; hakikatin nihai kaynagi imamdir, giinliik pratikte ise onun

giivenilir temsilcisi yol gosterici konumdadir.?*®

Siinni gelenekte oldugu gibi, bireylerin kendi imamlarini segme veya itikadi-
hukuki meselelerde hakikati belirleme imkani1 bulunmamaktadir. Imam Allah
tarafindan tayin edilmistir; hakikat onun sahsinda saklidir. Vahiy ve aklin dogrulugunu
ancak imam tasdik edebilir. Ismaili imam, gorev ve yetkilerinin mahiyeti geregi bu
otoriteye sahiptir ve bu nedenle gercek imam yalnizca odur. Ona muhalif olanlar
gasp¢i, onlarin taraftarlar1 giinahkar, ortaya koyduklar1 oOgreti ise batil kabul

edilmistir.24®

Nizariler, imamlarin velayet vasfina sahip olmalarindan dolayr imamlarin
peygamberlerden iistiin vasfi oldugunu savunmaktadirlar. Hindistanda yasayan Nizari
hocalar koluna mensup olanlar Allah’1n nurunun peygamberlerden imamlara gegtigine
inanmaktadirlar. Dolayisiyla Aga Han’1 Allah’in hiiliil ettigi kisi olarak kabul ederler.

Imama kars1 bu yaklasimlari saygi boyutunun gok &tesindedir.24

Ciiveyni Davet- i Cedide dedikleri bu anlayisin yeniliklerini su sekilde anlatir:
Ismaili mezhebinin ilk onciileri, birden fazla anlama gelen Ayetlerin sembolik
yorumunu (te’vil), hadislerden ¢ikarmis olduklari tuhaf manalar1 ve diisiincelerine
delil olarak gosterirler. Onlara gore her zahirin bir batin1 oldugu gibi, her ayetin de bir
zahiri, bir de batin1 anlami1 vardi. Hasan-1 Sabbah, bu mezhebin egitim ve dgretime
(talim ve ta’allum ) agilan tiim kapilarin1 kapatmis ve bu konuda soyle bir doktrin 6ne
siirmiistiir: “Allah’1 tammak akil ve diisiinceyle (nazar) miimkiin olmaz, Imam’in
rehberligiyle olur. Ciinkii diinyada yasayan yaratiklarin ¢ogunda akil ve dini diisiince
vardir. Eger akil, Allah’1 tanimakta yeterli olsayd, higbir akil sahibi, digerinden farkli
bir Allah mefhumuna sahip olmaz ve bu konuda goriis ayriligina diigmezdi. Onun i¢in
herkes aklinin erdigi kadar dindardir. Ogretim yolu, itiraz ve inkar yolunu agik tutar.
Insanlarin bazilar ihtiyacindan dolayi, bazilar1 da taklit yoluyla dine girer. Akil din

icin kafi degildir ve imamin gozetimi altinda dini 6grenmek gerekir.””24®

25 | ewis, Alamut Kalesi ve Hasan el-Sabbah, 99-100.
26 | ewis, Alamut Kalesi ve Hasan el-Sabbah, 99-100.
247 Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, 195.
248 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cikan Giisa, 3/550.
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Hasan Sabbah’in diisiince sisteminde aklin yeterliligi meselesi vardir. Ona
gore, akil tek bagina hakikate ulasmakta yeterli degildir. Bu baglamda yonelttigi temel
soru sudur: “Akil Allah’1 tanimakta kafi midir, degil midir?”” Hasan Sabbah, eger akil
tek basina yeterli olsaydi, akil sahibi hicbir bireyin Tanr1’y1 inkar edemeyecegini ifade
eder. Dolayisiyla, aklin hakikati kavrama hususunda sinirlt oldugunu kabul eden, akli
her seyin Ol¢iisii saymayan ve bir miirside, yani ilahi hakikate rehberlik edecek bir
ondere ihtiya¢ duydugunu diisiinen kisi, onun nezdinde Ismaili diisiinceyle drtiisen bir
inang c¢izgisine sahiptir. Bu yaklagim, ta‘lim doktrininin de temelini olustmaktadir;
clinkii hakikate ancak masum bir rehberin, yani yasayan imamin kilavuzlugunda

ulagilabilecegini savunur.?4°

Hasan Sabbah’in “Davet-1 Cedide”si, Sehristani’ye gore dort temel tartisma
bashigiyla yapilandirilmstir: Tlk fasilda, akiler diisiinceye mensup olanlara ydnelerek,
Allah’mn yalnizca akilla bilinip bilinemeyecegi sorusunu ortaya koymaktadir. Eger akil
yeterli goriilityorsa, baskalarinin diisiincelerini inkar etmek mantiksizdir; ¢iinkii bu
inkar, dolayli olarak bir 6gretme eylemidir. Bu da bilginin aktarima dayali oldugunu
gostermektedir. Ikinci fasilda, Hadis ehline seslenerek, “her dgretici bilgi kaynag
olabilir mi, yoksa sadik ve giivenilir bir rehber mi gereklidir?”’ sorusunu yoneltir. Eger
her dgretici kabul edilirse, karsit bir dgreticiyi reddetmek celiskili hale gelir. Ugiincii
fasilda, Sii muhataplarina hitabeder, hakikate ulagsmak i¢in dnce dgreticinin kimliginin
tespit edilmesi gerektigini belirtir. Aksi takdirde bilgi arayiginin rastlantisal ve
temelsiz olacagini savunur. Son fasilda ise, insanlar1 iki firkaya ayirir: Sadik bir
ogreticiye muhta¢ oldugunu kabul edenler ve her kaynaktan bilgi edinilebilecegini
savunanlar. Ona gore, ilk grup hakikati temsil etmektedir. Ciinkii dogru bilgi ancak

belirlenmis ve mesrii bir imamin rehberligiyle elde edilebilir.?*°

Bu dort fasilda ortaya konulan goriisler, Ismaili ta‘lim doktrininin 6ziinii
olusturan “masum imamin zorunlulugu” fikrini akli ve kelami zeminde savunmay1
amaclamaktadir. Ayn1 zamanda aklin bilgi edinmedeki sinirlarini vurgulayip,
hakikate, batini bilgiye ulagmak i¢in zorunlu olarak masum ve giivenilir bir imamin

gerekliligini temellendirmeye caligmistir.

249 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cikan Giisa, 3/550.
20 Sehristani, EI-Milel Ve’n Nihal, 176.
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Hasan Sabbah, Ta’lim 6gretisiyle miiritlerine beklenen imam gelinceye kadar
kendi taliminden ge¢meleri gerektigini belirtir. Kendisini ger¢cek miirsid, imamin
hiicceti olarak goérmektedir. Boylece miiritlerini kendi otoritesi altinda tutup
mesruiyetini saglamaya ¢alismaktadir. Bunu dayandirdig: fikir ise her imamin kendi
doneminde &zerk ogretici yetkisine sahip olduguydu. imamin bulunmadig siire
zarfinda ise Nizari Ismaili toplumu iizerindeki mutlak yetki imamin hiiccetine aitti,
yani bu kisi de Hasan Sabah idi.?>! Islam diinyasinda genis yankilar uyandiran bu
diisiince basta Gazzali olmak iizere birgok alimin tepkisini ¢ekmistir.?52 Ismaililere
kars1 pek¢ok makale yazmig ve el Mustazhiri ve diger ¢alismalarinda Hasan Sabbah’in

talim dgretisini ¢iiriitmek igin dzel caba sarfetmistir.?>

Gazali, “Batiniler halki Kur'an ve silinnetten vazgecirtemeyince tevile
basvurdular. Kur'an ve siinnetten muradin kendilerince ne oldugunu oitaya koymaya
calistilar. Aslinda kendi goniillerinden attiklart ser'i istilahlari gergek manalarinin
disinda kullanma yoluyla ortaya koyduklari sihirbazlik benzeri olaylarina halkin
dikkatini ¢ekmeyi istediler. Ser'i ifadeleri gergek manalarinin disinda kullanarak,
allayip pullayip yaptiklar1 tevilleri ile bu ifadelerin Ehl-i Beyt'e baghlik ve sevgiyi
anlattigin1 soylemeye gayret ettiler. Stiphesiz acik agik kabul etmediklerini, agiktan
yalanladiklarini ortaya koysalardi arkalarindan kimse gelmeyecegi gibi en 6nce onlar

59254

oldirtliirdi. ifadeleriyle Batiniler’in te’vil anlayisini elestirmektedir.

Ibn Teymiyye’ye gére Kur’an ve siinnet, sahabe ve tabilin neslinin ydntemleri
dogrultusunda anlagilmalidir. islami ilimler ise yabanci etkilerden arindirilmalidir.
Ona gore, sahdbe ve tabilin dalalet {izere ittifak etmeyecekleri i¢in, onlarin yoluna
aykir1 her goriis batildir.?>® Bu elestirel yaklasim, 6zellikle Batini yorum gelenegini
benimseyen gruplara yoneliktir. Nizariler de Batini bir bakis acisina sahip olduklari
i¢in, ayetleri yalnizca zahiri metniyle sinirlamay1 reddeder ve zahir ile batin arasinda

derin bir anlam kurarak yorumlar. Dolayisiyla, Ibn Teymiyye nin bu yaklagimu,

251 Atic1 Arayancan, “Nizari Ismaililerinde Takiyye, Mesruiyet ve Tasavvuf iliskisi Uzerine

Degerlendirme”, 83.

22 (7, “Nizériyye”, 33/200,201.

258 imam Gazali, Fedaihu’l Batiniyye / EI-Mustazhiri, gev. Avni Ilhan (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1993), 1-171; Daftary, Ismaililer Tarih ve 0gretileri, 18.

24 Gazali, Fedaihu’l Batiniyye / El-Mustazhiri, 35.

255 [bn Teymiyye, Minhdcii’s-Siinne en-Nebeviyye, ed. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatii’l-
Imam Muhammed b. Sutid el-Islamiyye, 1406), 262.
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Nizarilerin batini tevil anlayisiyla dogrudan karsithik gosterir. Bu baglamda, Nizariler

onun Batiniler olarak elestirdigi gruplarin 6rneklerinden biri olarak degerlendirilebilir.

Nizari Ismaililerinde ayetlerin te’vili, batini yorumlar1 hususu énemli bir yer

tutmaktadir. Asagida bazi ayetler’in batinl yorumlarina deginilecektir;

“Stiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra arsa istiva eden;
geceyi, durmadan kendisini kovalayan giindiize biirliylip 6rten; gilinesi, ay1 ve yildizlar
emrine boyun egmis durumda yaratan Allah’tir. Bilesiniz ki, halk da emir de (yaratma

ve yonetme) yalniz O’na aittir. Alemlerin rabbi olan Allah yiiceler yiicesidir.”25

Bu ayeti ismaili biiyiiklerinden al-Muayyad fi’l-Din Shirazi, ayette bahsedilen
alt1 glinlin daha derin bir anlami oldugunu bu anlami ortaya ¢ikarmanin ise ancak te’vil
yoluyla olabilecegini belirtir.?*” “Te’vile gore giinler fiziksel evrenin yaratilisini
ilgilendirmemektedir. Bunlar ilk giin olan pazari temsil eden Adem ile baslayan, Noah,
brahim, Musa ve Isa ile sirasiyla Pazartesi, Sali, Carsamba ve persembe giinlerini
temsil eden kozmik yaratilist ifade etmektedir. Cuma giiniinii temsil eden Muhammed
bu yaratilis1 tamamladi. Ancak tiim ruhsal yaratilisi tamamlayacak olan son giin
gelmekteydi; calismanin emredildigi bir giin degil, 6diil ve ceza tahsis edilmesi

gereken bir giindii.””?%®

“Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”

demisti...”%°

Kur’andaki Adem’in topraktan ve camurdan yaratildigma dair anlatim,
Adem’in baslangigta siradan bir mii’min seviyesinde “toz” oldugunu ve manevi
bilgiyle “su” beslenerekileri diizey bir mii’'min haline geldigini ifade eder. Tanr1’nin
meleklere “yeryliziinde bir halife yaratiyorum” demesinin Kur’andaki tasviri,
gercekten de imamin en yiiksek riitbeli takipgilerine, 6grencisi Adem’i halk igin yani

Peygamber olarak atadigini duyurmasi anlamina gelmektedir.?°

26 Araf, 7/54

27 Shafique N. Virani, “The Days of Creation in the Thought of Nasir Khusraw”, Nasir Khusraw:
Yesterday, Today, Tomorrow (Hocend (Khujand), Tacikistan: Noshir Publishing House for The
Institute of Ismaili Studies & Academy of Sciences of Republic of Tajikistan, 2005), 2.

28 Virani, “The Days of Creation in the Thought of Nasir Khusraw”, 2.

2% Bakara, 2/30

260 Andani, “Evolving Creation: An Ismaili Muslim Interpretation of Evolution”, 464.
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Nizari Ismaililerin imamet doktrini ve Kur’an ayetlerinin batini yorumuna
verdikleri 6nem, Bektasilikteki, Miirsid-miirid iliskisi ve sirdaslikla, dis gortintisteki
ibadet ve sozlerin ardindaki derin batin’i (ezoterik) anlamlari, Hz. Ali ve oniki imama
baglilik ayrica sembolik anlamlarina yonelik yaklasim ile 6nemli paralellik olabilecegi
kanaatine varilmistir. Her iki gelenekte de goriiniir ibadet ve metinlerin ardindaki derin
manalarin, ilahi rehberlik ve ruhani liderlik araciligiyla kavranmasi gerekliligi
vurgulanmaktadir. Bundan dolay1 bu durum onlarin mistik ve ezoterik anlayislarinin

ortak bir zeminde bulustugunu gostermektedir.

2.6.2.Hurufilik

XIV. yiizyiln sonlarinda Fazlullah Esterabadi'nin iran’da ortaya cikardigi
Hurufilik, gergeklerin harflerde gizli bulundugunu 6ne siiren, Kainattaki her seyin
sifreleri harflere dayandirilarak ¢éziimleme yoluna giden bir yorum anlayisi (te'vil)
sayesinde yasamin arkasindaki ontolojik 6zlii meydana ¢ikarmayi hedef edinmis bir
inang sistemidir. Hurufilik’te yaratilis Tanri’’min kelamiyla gergeklesip, kelamin
harflerden, harflerin de birtakim sayisal degerlere es oldugunu one siirer. Hatta
Hurufilikte insanin kutsal olmasi, Tanri’nin durumuna yiikseltilmesi durumu da

dogmustur.2®*

Nizari Ismaililikte de Hurufilikte oldugu gibi zahir-batin ayrimi, harflerin ve
sayilarin gizemi, kozmik diizen iizerine de birtakim inaniglar1 olmustur. Nizari
Ismailligin 11.yiizyilin sonlarida 1090’11 yillarda?®? ortaya ciktigi, Hurufilik daha
sonralar1 tesekkiil etmis olsa da her iki Ogretide de dolayli etkiler olageldigi

sOylenebilmektedir.

Ornegin, Hasan-1 Sabbah’in sofulugu, bir¢ok kisiyi mezhebine ¢ekmis ve cok
sayida onun davetini kabul eden kisiler olmustur. Biiyiik bir tesadiif eseri, Aluh amut
kelimelerinin ebced hesabiyla karsiligr olan ve onlarin ugurlu yil saydiklar1 6 Receb

483 (4 Eylil 1090) tarihinde Hasan-1 Sabbah’i gizli bir sekile Alamut kalesine

21 Tecimer, Hurufilik, 11.
262 OZ, “Nizariyye”, 33/200,201.
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gotiirmislerdir. Bir silire orada kendini tanitmadan yasamis ve adinin

“Dehhuda”oldugunu séyledi.?®?

Zahide Ay, Nasir-1 Hiisrev’i Bedahsan Ismaililiginin ta kendisi olarak
nitelendirir. Bedahsan Ismaililerinin kendilerinin Nizari Ismailileri olduklarmin
farkinda bile olmadiklarini, Nasir-1 Hiisrev’e ciddi bir bagliliklar1 oldugunun,
Bedahsan Ismaililiginin temelinin Nasir-1 Hiisrev’e dayandiginin iizerinde durur.
Onlarin 6gretilerinin adinin Davet-i Nasir-1 Hiisrev oldugunu belirtir. Nasir-1 Hiisrev,
11.yy. ikinci yarisinda o bolgeye gider .1070’lerde vefat eder. Selguklu Orta Asyasinda

Ismaili propagadasi yapan bir kimsedir.?%4

Nasir-1 Hiisrev ve genel olarak Batini gelenege mensup diisliniirlerin
basvurdugu tevil yontemleri, klasik mantik ya da edebiyat 6gretisinden farklidir. Bu
yaklagimda lafzin bi¢imsel yapisi, harflerin sayisi ve dizilimi sembolik bir anlam tasir.
Nitekim Nasir-1 Hiisrev, "La ilahe illallah" ifadesinde yer alan harflerin (tekrar edenler
hari¢) yalnizca ti¢ temel harften “elif (1), 1am (J) ve he (¢)” olustugunu vurgular. Bu ti¢
harfin, batini anlamda dini kozmolojide yer alan ced, fetih ve hiyel kavramlarina; fiziki
alemde ise cismin ii¢ boyutuna isaret ettigini ileri siirer. Ayn1 zamanda bu climlenin
"Je e Je Jie le Sac YI" bigiminde yedi boliime ayrilabilir olmasi, dini alemdeki yedi
imami; fiziki alemde ise gezegen sisteminde yer alan yedi ana gok cismine isaret eden
simgesel bir yapiy1 agiga ¢ikarmaktadir. Nasir-1 Hiisrev bu climledeki dort kelimeyi "
I, 3 " yykarida soyledigimiz harflerin adedi olan iig ile ¢arparak elde ettigi
on ikiden de bir mana ¢ikarir. On iki; dini alemdeki on iki hiicceti isaret ettigi gibi
cismi dlemdeki on iki burcu ifade eder. Bu climledeki harflerin tekrarlariyla beraber

on iki olmasi1 da Nasir-1 Hiisrev’e gore bu son manayi teyit eder.?®®

Hurufilikte, insan Tanri’nin yansimasidir.?®® Nizari Ismaililikte imam, ilahi
hakikatin yeryliziindeki tecellisi olarak gorildigiinii  diger bashklarimizda
bahsetmistik. Nitekim her iki dgretide de sayilara sembolik anlamlar yiikklenmistir.

Hurdfilikte Arap alfabesindeki 28 harf ile insan anatomisi arasinda sembolik

263 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cikan Giisa, 3/549.

264 Zahide Ay, Nasir-1 Hiisrev ve Sonrasinda Bedahsan Ismailileri (10.-15. yiizyillar) (Istanbul: Tarih
Vakfi Yurt Yaymlari, 2013), 76-100.

265 Yaltkaya, Batwnilik, 61.

266 Tecimer, Hurufilik, 57.
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baglantilar kurulurken, Nizari doktrinde imamet yapisindan 6tiirti 7 ve 12 sayilart 6zel
bir anlam tagimaktadir. Ayrica, Kur’an’in batini yorumu her iki gelenekte de merkezi
bir konumdadir. Hurdfilikte lafizlarin Otesinde gizli anlamlar aranirken, Nizari
Ogretide de Kur’an’in hem zahirl hem batini yonlerinin oldugu kabul edilir; batini
anlamlara ise yalnizca imam araciliiyla ulasilabilir. Bu ortak epistemolojik zemine
bakildig1 zaman, Hurifiligin bazi yonleriyle Batini-Ismaili diisiinceden etkilenmis

olabilecegi degerlendirmesi yapilabilir.

2.6.3.Nizérilerde ibadet Anlayisi ve Batini Yorumlari

Fatimi halifesi Mustansir Billah’in 487/1094°teki vefatinin ardindan Fatimi
Ismailileri Musta’liler ve Nizariler olarak iki ayr1 kola ayrilmiglardir. Miista’liler,
Yemen, Hindistan ve Pakistan bolgelerinde destekgi bulmuslardir. Ayrica Fatimi
Ismaili dgretisine sadik kalmislardir. Nizari Ismaililigi, Suriye ve Iran’da Hasan Sabah
ve taraftarlarinca destek bulmuslardir. Musta’li Ismaililigi, daha sonraki siire zarfinda
yeni boliinmeler yasamislarsa da Fatimi oOgretisini koruyup Islam seriatinin
yirlrliigiinii muhafaza etmislerdir. Musta’liler, glinlimiizde de zahiri seriati
uygulamaktadirlar ve genel olarak Yemen ve Hindistan taraflarinda varliklarini devam
ettirdikleri bilinmektedir. Nizari ismaililileri Fatimilerle olan fiziki baglarin1 koparip
Hasan Sabbah 6nderliginde miistakil bir Ismaili grup olarak ortaya ¢ikmislardir. Hasan
Sabbah ve yerine gecen iki ardili Islam seriatmin yiiriirliigiinii devam ettirmisken,
dordiincii hiiccet olan II. Hasan zamaninda (559-607/1164- 1210) Islam seriatinin
yirtrligi iptal edilip, kiyamet donemi ilan edilmistir. Fakat, 607/1210 yilinda basa
gecen Celaleddin Hasan tekrar Islam seriatinin yiiriirliigiinii geri getirmistir. Alamut
Kalesi’nin Mogollar tarafindan 654/1257°de ele gegcirilisine kadar Islam seriatinin

yirtirligii devam etmistir.2®’

Giiniimiizde Nizari Ismaililer, klasik Islam seriatinin baglayiciligini fiilen sona
erdirmis bir topluluk olarak dikkat cekmektedirler. Bu cemaat, yaygin olarak “Agahan
Ismailileri” adiyla anilmakta ve iiyeleri basta Hindistan, Suriye, Iran, Bedahsan ve
Avrupa'nin ¢esitli merkezlerinde yasamaktadir. Nizari Ismaililigin giiniimiizdeki

imamlart olan Agahan ailesi ise Avrupa’da ikamet etmektedir. Tarihsel siireg

267 “Ismaililik te Zekat” (Erisim 06 Mayis 2025), 387.
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icerisinde ser’i uygulamalara dair tutumlarinda birtakim degisiklikler gozlemlenmistir.
Ozellikle 1II. Agahan déneminde, 1910 yilinda yayimlanan bir fermanla baz1 ser’i
hiikiimler sistematik bigimde uygulama dis1 birakilmistir. S6z konusu olan bu
fermanda, Nizari toplulugun yalnizca hayatta olan imama itaatle yiikiimlii oldugu
vurgulanmis ve bunun yaninda Islam’in farkli mezheplerinin temel esaslariin da ortak
bir deger olarak kabul edildigi ifade edilmistir. Nizari Ismaililer, Ismailiyye nin temel
Ogretisi olan batini Ogretileri slirdiirmektedirler denilebilmektedir. Batiniligin 6nde
gelen miielleflerinden olan el-Kadi en-Nu’man’a gore Islamin sarti yedidir:iman

(velayet), Taharet, Namaz, Zekat, Orug, Hac, Cihad?®®

Nizari Ismaili diisiincesine gore Allah, mutlak varhik olup tiim varligin
kaynagidir. Bu anlayista Tanr1’y1 hakiki anlamda tanimanin yolu, imam1 tanimaktan
gecer. Her ne kadar imam beseri yonilyle fani olsa da onun bilinemez bir ildh1 yon
tasidig1 kabul edilmistir. Bu nedenle imamin sozii, {1ahi kelamla 6zdes goriilmiistiir.
O, miiminlerin hem ruhani énderi hem de toplumsal lideridir. imamin otoritesini

tanimayan kisi ise ebedi azapla kars1 karsiya kalacaktir.?®°

Zekat onlar igin ikinci esastir ve kazancin beste biri imama Yyada
yardimcilarindan birine verilmesi gerekmektedir. Kelime-i sehadet batilin reddi,
hakkin tasdikidir. Taharet ise zahire uyanlardan kendini korumak, adetten ve orften
gegmektir. Gusiil ahdi yenilemek, namaz kilmak, gercek dine ve imamin bilgisine
ulagmaktir. Orug, imamin yaptig1 her seyi tasdiklemek ve ses ¢ikarmamaktir. Hac
imama gitmek ve onu gormektir. Cihad ise insanin Allah’mn varligi karsisinda
kendisini yok etmesidir. Bununla beraber bazi Nizari bolgelerde “cemaathane” adi
verilen ibadet edecekleri yer bulunmaktadir. Burada “dua” adi verilen bir tiir namaz
eda edilmektedir. Namaz ii¢ vakittir. Sabah, 6gle ve gece vakti olarak belirlenmistir.
Ayrica yilda bir defa Ramazan aymin yirmi birinci giinii oru¢ tutmaktadirlar.
Ramazan’in ondokuz ve yirmiii¢iincii giinlerinde kadir gecesi arayisi igerisinde
cemaathanede merasim yapilmaktadir. Kur’an’a saygi gosterilir. Ayetler ve hadisler

karsisinda tutumlar: belirsizsizdir.27°

268 F1glal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 285.
269 john Norman Hollister, The Shia Of India, 324.
210 Oz, “Nizariyye”, 33/200,201.
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Nizari Ismaililiginde namaz konusunda Hulusi Yilmaz, dénemin imaminin
onderliginde dava’nin, Ismaili dgretinin yerlestirilmesi, diizenlenmesine sahsi olarak
katkida bulunmak anlamina geldigini belirtir. Giiniimiizdeki Nizari Ismaililerinin de
bundan farkli davranmadiklarini belirtmektedir.?”*Bir Tiirk arastirmacist olan Zahide
Ay, Tacikistan, Pakistan, Afganistan devletlerinin ortak alani olan Pamir bolgesindeki
Nizari Ismailileri iizerine calismalar yapmistir. Zahide Ay, Nizarilerin namaz
ibadetlerini su sekilde anlatmaktadir:“Pamir bdlgesinin Ismailileri, giinde iki vakit
namaz kiliyorlardi. Sabah kalkinca ve gece yatmadan once. Burada kaldigim siire
icinde hig ezan sesi duymadim. Hi¢ cami de gormedim. Biitiin namaz boyunca oturarak
ibadet ediyorlardi. Seccade olarak bir bez pargasi ya da bir havlu kullaniyorlardi. Buna
“Ca-i namaz” diyorlard1. Tiirkgesi “namaz yeri” demekti. Hig rekat yoktu. Ibadet
boyunca kirkdokuz Ismaili imaminin isimlerini sayiyorlardi habire. Bir de eger

biliyorlarsa bazi siireleri okuyorlardi. Yarim saatten fazla siirtiyordu bir namaz??

Nizari smaililerin tizerindeki mutlak yetki imamin hiiccetine aittir, yani Hasan
Sabbah’indir. Ancak bu siire¢ 1162°de II. Hasan’in (Hasan bin Muhammed Buzurg
Umid) kiyameti ilan etmesiyle bozulmustur. Imam gizli imamdan mesaj alip Imamii’z
Zaman olarak ortaya ¢ikmistir. Bdylelikle manevi bir dirilis baglamig oldu. Nizariler,
Kaim el-Kiyam (Dirilis Efendisi) hiicceti olarak tanidiklar1 Hasan Sabbah’in kiyameti
hazirlayan ilk boruyu ¢aldigina, II. Hasan’in da ayni sekilde kiyameti ilan etmek icin
ikinci boruyu ¢aldig1 inanct hakimdir. Nizariler i¢in kiyamet, gizli dogrularin Nizari
Imamda ortaya ¢ikmas1 manasina geliyordu. Sonsuz zaman ve yeniden dirilisin manevi
oldugu one siiriilmistiir. Cennet ve cehennem yeniden yorumlanmis ve manevi bir

anlam verilmistir.2’3

[l. Hasan, 17 Ramazan 559 (8 Agustos 1164)’da Nizar’in soyundan gelen
imam oldugunu, kiyamet adi altinda yeni bir donemin basladigini, Sii fikhin

gecerliliginin sona erdigini, mensuplarint orug, namaz ve diger ser’i ibadetleri

211 Y1lmaz, “Nizari Ismaililigi ve Alevilik: iki Farkli Dini idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine
Degerlendirmeler”, 129.

212 7ahide Ay, Handut Ozgiirliigiin Diger Ad: (Istanbul: Selenge, 2006), 186.

273 Atic1 Arayancan, “Nizari Ismaililerinde Takiyye, Mesruiyet ve Tasavvuf iliskisi Uzerine
Degerlendirme”, 84.
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yasaklamis ve igki igmenin artik helal agiklamistir.2’*Nutkunu okuyup bitirdikten
sonra, iki rek’at bayram namazi kilmistir. Daha sonra sofralar kurulmus, iftar yapilmis
ve daha sonra sarkici ve galgicilarla “Bugiin bayram” diyerek eglenmislerdir. Daha
sonra Ramazan’in on yedinci giiniini Kiyam Bayrami (id-i kiyam) olarak ilan

etmislerdir. O giin igki i¢ip galgili eglenceler diizenleyip eglenmislerdir.?”®

Kiyametin ilaniyla herkesin biitiin varliklariyla Tanr1’ya doneceklerini, bundan
dolay1 ibadetlerin de terk edilmesi gerektigi dayatilmistir. Ayrica Tev’il yoluyla ser’i
kurallar gecersiz kilinmstir. Bundan dolayr Fatimi halifesi Miistansir-Billah’in
soyundan gelip Nizar’in torunu olarak goriilen II. Hasan, imam ve kaim kabul edildi.
Bu doktrin Il. Hasan ve Nureddin Muhammed doéneminde sistematik bir yapiya
kavusturulmaya calisilmis ve imam kiyamet doktrininin merkezi unsuru olmustur.
Boylelikle Alamut efendileri; miiritleri etraflarinda tutabilmek ve otorite kurmak igin
huccetlikten imamin soyuna baglanmayr kabul ettirmeye c¢alisan bir yontem
uygularken aslinda imamet makaminin Misir’dan Deylem’e tagsinmasinin temelini
olusturmuslardir. Hasan Sabbah ve ilk iki halefi (Alamut lideri) donemindeki hiiccetlik
kurumu sona erdirilmis ve gizli olan imamlar ortaya ¢ikarak liderlik sorumlugunu
iistlenmislerdir. Ancak yaklasik yarim yiizyil kadar siiren bu agiktan imamet donemi,
Nizari toplumu tarafindan 6zellikle kiyamet 6gretisinin sert uygulanmasindan dolay1

¢ok fazla kabul gérmemistir.2’®

Felsefecilerden hareketle alem yaratilmamig (kadim) ve zaman sonsuz, yeniden
dirilis(kiyamet) manevidir. Ser’i hiikkiimlere gore giinde bes vakit namaz Tanri’ya
ibadet etmenin bir geregidir. Ancak bu hiikmiin zahiri bir anlam tasidig1 savunulmus
ve kiyamet devrinde, yani batini hakikatin zuhur ettigi cagda, Tanr1 ile siirekli birlikte
olmak gerektigi vurgulanmistir. Onlara gore gercek namaz bu sekildedir.?”” Bu
yaklasima gore ger¢ek namaz, bicimsel ritiielden ziyade, siirekli bir tefekkiir ve ilahi

yakinlik halidir.

214 Oz, “Nizariyye”, 33/200,201.

215 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cikan Giisa, 3/571.

276 Atic1 Arayancan, “Nizari Ismaililerinde Takiyye, Mesruiyet ve Tasavvuf iliskisi Uzerine
Degerlendirme”, 84.

277 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cikan Giisa, 3/570.
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II. Hasan’1n babast Muhammed b. Buzorg, Hasan Sabbah’in 6gretilerine sadik
kalmuis bir kimseydi. Bu yiizden oglunun imamet iddiasinda bulunmasindan rahatsizlik
duymus ve halki toplayip su agiklamada bulunmustur: “Hasan, benim oglumdur. Ben,
ise bildiginiz gibi imam degilim. Aksine imamin dailerinden bir daiyim. Kim, onun
sozlerine kulak verir ve ona inanirsa, kafir ve dinsiz olur” bu soézlerinin ardindan
Hasan’in imametini kabul eden 250 kisinin 6ldiiriildiigii, bir o kadarmin da kaleden

attirilldig1 yoniinde bilgiler aktarilmaktadir.?’®

Hasan Sabbah’a nisbet edilen bildigimiz seriat dis1 6gretilerin 1l. Hasan
donemine aittir. Bu dénem II. Alamut Donemi diye bilinmektedir. Namaz, orug, hac
gibi ibadetlerin yapilmasina gerek yok ve bu diinyada zahirl cennet yasanabilir
diisiincesi One stirlilmiistiir. Ser’i yasa ylkiimliiliigli kaldirilmis ve kiyamet ilan
edilmistir. Hasan kendisini dai, halife ve Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi olarak
degil; ayn1 zamanda ilahi bir sahsiyet ve seriatin kaldiran1t ve Tanri’nin nihai vekili
olarak tanitmistir. Hasan b. Muhammed’den sonra da yerine gegen oglu tekrar seriata

donmiis ve kiyamet donemini bitirmistir.2’

II. Hasan’in digsiinceleri ve o&zellikle imamet iddiasina dayali batini
yorumlarmin topluluk igerisinde yarattigi huzursuzluk, ailesi de dahil olmak tizere
yakin ¢evresinde tepkilere neden olmustur. Bu gerilim neticesinde, Hasan’in esinin
kardesi olan Hasan b. Namaver, s6z konusu goriislerin daha fazla yayilmasina engel
olmak i¢in harekete gegmistir. Nihayetinde, 6 Rebiiilevvel 561 (9 Ocak 1166)
cumartesi giinii, Lammasar Kalesi’nde gergeklestirdigi suikastla Hasan’1 bigaklayarak
Oldiirmiigtiir.®° Alamut Donemi Nizarilerinin ikinci agsamasi olan kiyamet donemi,

559/1164 yilindan baglayip 607/1210 yilina kadar 46 yil stirmiistiir.?8*

Tiim bu anlatilardan hareketle, Nizari Ismaililerin ibadetleri batini bir yorumla

simgesel ve igsel anlamlarla acikladiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda Bektasi

278 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cikan Giisa, 3/564.

219 Hodgson, The Order Of Assassins The Sstruggle Of The Early Nizéri Ismd ilis Against The Islamic
World, 150-151.

280 Alaaddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cikan Giisa, 3/571.

281 Daftary, Ismaililer Tarih ve Ogretileri, 543.



84

geleneginde de benzer sekilde zahirl bicimlerden ¢ok manevi ve sembolik anlamlara

yonelme anlayisiyla ortiistiigli kanaatine varilmstir.

2.6.4.Tenasiih Inanc1 ve Huliil Anlayis1

Tenasiih, insan ruhunun o6ldiikten sonra yine bu alemde baska bir bedene
gecmesidir.?®? Huldl ise, Allah’m veya kutsal bir varligin insan bedenine gegip,
birlesmesi ve Allah’in bazen bazi kisilerin bedeninde zuhur edebilmesi esasina

dayanir.?83

Islam dinine mensup oldugunu 6ne siiren galiye firkalardan olan Nizariyye,
Allah’in kamil insanlara huldl edebilecegi seklindeki inanciyla hulili benimsemis
olabilecekleri goriisii dikkat cekmektedir. Delilleri, “Ona (Adem) ruhumdan
iifledim”?“mealindeki ayettir. Insan-Allah birligini (ittihdd) ortaya koyan, ruhun,
peygamberlerin ve imamlarin Allah’in nurundan dogdugunu sdyleyen asir1 Siiler de
muayyen hulilii benimseyenler arasinda belirtilmislerdir. Ali Sami en-Nessar
Nes ‘etii’I-fikri’I-felsefi sinde, Ismailiyye’nin huliile inanmadigin1 séylemistir ancak
mezhebe bagli Nizariyye kolunun ilahi nurun imamlarina tamamen veya kismi bi

sekilde huldl ettigine inandiklar1 yeni aragtirmalarla ortaya konulmustur.?8®

Miisliimanlarin ¢ogunlugu, ruhun 6liimden sonra bagka bir bedende yeniden
diinyaya gelmeyecegi konusunda hemfikirdir. Fakat Diirziler ve Nusayriler gibi bazi
Gulat-Sii gruplarm tenasiih inancim benimsedigi bilinmektedir. Ismailiyye mezhebi
de bu tiir gruplardan tiireyen bazi kollar barindirdigi i¢in, zamanla bu mezhebin de
tenasiihe inanabilecegi yoniinde bir kanaat olusmustur. Ozellikle Diirzilik gibi Ismaili
kokenli mezheplerin tenasiih anlayisi, bu inancin dogrudan Ismailiyye’den mi yoksa
bagimsiz bir yorumla m1 benimsendigi sorusunu giindeme getirmistir. Ayrica Gazzali,
Ibn Hald{in ve Bir(ini gibi IslAm alimlerinin Ismaili dailer igin tenasiih inancina sahip
olduklarim1  sdylemeleri, bu goriisii destekleyen tarithi tanikliklar olarak

degerlendirilmistir.?8

282 Ali Ihsan Yitik, “Tenasiih”, TDV Isldam Ansiklopedisi, 2011, 40/441-443.

283 Kiirsat Demirci, “Huldl”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1998, 18/340,341.

284 Hicr, 15/29

285 Demirci, “Huldl”, 18/340,341.

286 Asiye Tigli, “Ismaililik’te Nefsani Dirilis ve Tenasiih Inanc1”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31/1 (27 Haziran 2022), 3.
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Tasi ve Sicistani; Yedinci devrin sonunda vuku bulacak olan Kiyametin,
seriatin gizlilik donemi (devr-i setr) ile hakikatin agiga ¢iktig1 ahiret devri (devr-i kesf)
arasindaki gecisi temsil ettigini sdylerler. Bu asamada bedenlerin 6liimiiyle beraber
tiim ruhlar berzahta toplanir, tiim evren sarsilir, gayb perdesi kalkar, sirlar agiga ¢ikar
ve hakikat giinesi zahir olur. Yedinci devrin sahibi Kaim’in zuhuru ile yeni bir yaratilis
(halk-1 cedid) ve ruhlarin dirilisi (ba‘s) tamamlanir. Ilahi adaletin tecelli edecegi yarg1
stireci baglar. Kaim’in evrensel daveti ve ilahi nurunun feyziyle de tiim insanlik,

287

gercegi acikca beyan eden bu hakikate yonelir.

Bu diisiinceden hareketle ruhlarin diinyaya yeniden bedenlenerek gelmesinin
s0z konusu olmadig1 goriilmiistiir. Fakat, ilahi nurun yayilmasi, hakikat giinesinin
kalkmasi, gaybin agiga ¢ikmasi gibi ifadeler, sudir diisiincesinde yer alan Tanr1’dan
tagan nurun derecelerle aleme yayilmasi fikrine benzedigi kanaatini olusturmustur.
Nizari Ismaililerinin tarihsel siire¢ igerisinde Imam’in ilahi bir nir tasidig1 goriisii,

huliille benzestigi seklinde yorumlanabilmektedir.

2.6.5.Tarikat Yapilar ve Orgiitlenme Modelleri

Hasan Sabbah, 483/1090 yilinda Alamut Kalesi’ni ele gegirdikten sonra,
518/1124 yilindaki vefatina kadar, kendine 6zgii bir inang ve toplumsal diizen anlayisi
dogrultusunda yeni bir cemaat yapis1 meydana getirmeye calismistir. Bu dogrultuda,
sadece Alamut’u merkezi bir iis haline getirmekle kalmamisg, ayn1 zamanda hareketini
genisletmek amaciyla onemli sehirlerde gizli orgiitlenmelere gitmis; stratejik dneme
sahip, ulasilmasi ve ele gecirilmesi gii¢ dag kalelerini sistemli bi¢imde kontrol altina
alarak bolgesel etkinligini pekistirmistir. Bunlari yaninda Hasan Sabbah yeni teskilat
olusumuna da gitmistir. Diizenli bir ordu kurmaktan ziyade savunma ve siyasi
mesruiyet kazanmak amaciyla planlayacagi suikastlart yapacak bir fedai

teskilatlanmasi olusturmustur.?®®

Hiilagii Alamut kalesini alinca, hareketin mensuplart mevcudiyetlerini iran,

Suriye ve Orta Asya’da korumaya calismislardir. Daha sonra Iran’dan Hindistan’a ve

287 Tigli, “Ismaililik’te Nefsani Dirilis ve Tenasiih Iinanc1”, 14.

288 Ahmed Said Yalginkaya, Sel¢uklu [ran’inda Batini/Ezoterik Bir Yapilanma: Alamut Nizari
Ismaili Orgiitiiniin Tesekkiilii (464-518/1072-1124) (Erzincan: Erzincan Binali Yildirrm Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 54.
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Afganistan’a gecip burada Aga Hanlar donemi olarak adlandirilan siire¢ baglatilmistir.
Nizari Ismailileri, Hindistan’da “Hocalar”, Pencap’ta “Semsi” veya “Multani”,
Suriye’de Ismailiyye, iran’da Aga Han miiridleri, Kabil“in kuzey bolgelerinde Ali
[ahiler, Orta Asya’nin dogusunda “Mollalar” veya “Mavlai” olarak taninmaktadirlar.
Nizariler hem itikad, hem de siyasi faaliyetleri agisindan ¢ok etkili olmuslardir.
Nizariler, Selguklu fetihleri sonrasinda olusmus igtimai ve siyasi karigikliklardan
yararlanmak istemislerdir. Bu amagla Seyh, dai, fedai ve murid adi verilen gruplarla
propagandalarmi = siirdiirmiislerdir. Islam diinyas;, Fatimi medreselerinden ve
heyetlerinden, sonralari, Alamut’un temsilcilerinden gelen propagandaya uygun

cevaplar vermek i¢in, Bagdat’ta ve diger sehirlerde biiyiik medreseler kurmuslardir.?8°

Nizari Ismaili teskilat yapisinin en iistiinde hareketin kurucusu Hasan Sabbah
yer almaktaydi. Onun hemen altinda, “dailerin daisi” anlamina gelen Da’1 ad-Du‘at
unvanini tagiyan bas dai bulunmaktadir. Bu sahis hem ideolojik rehberlikten hem de
teskilatin genel yonlendirilmesinden sorumluydu. Bas daiye bagh olarak faaliyet
gosteren biiylik dailer, genellikle belirli bolgelerin idaresinden sorumlu kisilerdi.
Onlarn altinda ise mahalli diizeyde gorev yapan siradan dailer yer almaktaydi. Bu
hiyerarsinin daha alt kademelerinde yer alan “Refik” (yoldas) ve “Lasik” (taraftar)
statiisiindeki tiyeler, teskilatin temel ilkeleri hakkinda sinirli bilgiye sahiplerdir.
Onlardan sonra gelen fedailer ise hem disiplin hem de baghlik agisindan oldukca
dikkat cekmekteydiler. Bu bireyler, genellikle 6rgiitiin tiim sirlarina vakif olmamakla
birlikte, biiyiik bir sadakatle gérev yapmaktalar ve gerektiginde hayatlarini feda etmek

i¢in hazir olan kimselerdi.??°

Siyasi suikastlarda gosterdikleri cesaret, kararlilik ve sabir, Nizari hareketinin
dis diinyadaki etkisini artiran unsurlardandi. Fedailerin hedef aldig: kisiler arasinda
yalnizca dogrudan tehdit olusturanlar degil, ayn1 zamanda sembolik anlam tasiyan
figiirler de bulunmaktaydi. Ornegin, Horasan Valisi Orhan, Gence yakinlarinda ii¢
fedai tarafindan Oldiiriilmiistiir. Bazi durumlarda ise fiziksel miidahale yerine

psikolojik baski da yapilmistir. Selguklu Sultan1 Sencer’in c¢adirinda sabah

289 Abdullah Ekinci, “Ortagag iglam Diinyasinda Thanetler ve Suikastler: Ismaili, Karmati, Nizari
Gruplar”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2016), 42.
29 Ekinci, “Ortacag Islam Diinyasinda Thanetler ve Suikastler: Ismaili, Karmati, Nizari Gruplar”, 44.
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uyandiginda bir hanger bulmasi ve ardindan aldig1 mektupta, hancerin kalbine degil
yere saplanmasinin bir iyi niyet gostergesi olarak sunulmasi, Nizarilerin uyguladig
korku stratejisinin en dikkat ¢ekici orneklerindendir. Bu olaymn ardindan Sencer’in
kardesi Muhammed’in siipheli bir sekilde hayatini kaybetmesi, bu uyarinin ciddiyetini
one siirmektedir. Benzer bir gelisme, Halep Emiri Ntrti’d-Din’in Nizarilerle miicadele

ettigi donemde yasanmis, o da sonugta geri adim atarak ¢atismaktan vazgegmistir.?%

Netice olarak, Nizari Ismaili teskilati, doktrinel aktarimi ve drgiitsel isleyisi bir
hiyerarsi iizerinden yiiriiten, ¢ok katmanli ve disiplinli bir yapilanma Ornegi
sergilemektedir. Bu durum hem orgiitsel giivenligi saglamak amaciyla hem de ezoterik
(batin?) stirecin kontrollii bi¢imde yiiriitiilmesi i¢in oldugu soylenebilir. Nitekim
Nizérilerde sir 6gretisi 6nemlidir. Bu yapinin igerisinde 6zel bir yere sahip olan
“Fedailer”, teskilatin silahli giiclinii temsil eden seckin bireylerden olusuyorlar ve
suikast gorevlerini biiyiik bir disiplinle, itaat ve adanmiglikla yerine getirdikleri
goriilmiistiir. Hashas ictiklerine, kafay1 bulup gorevlerini Oyle yerine getirdiklerine
dair goriislere bir onceki basliklarda deginmistik. Kanaatimiz o dur ki, hashastan
dolay1 degil adanmigligin vermis oldugu disiplinle bu gorevleri yerine getiriyorlardi.
Orgiitiin tiim sirlarina vakif olmamalarina ragmen cesaretleri, sabirlar1 ve fanatik
derecede bagliliklar1 ile dikkat cekmektelerdi. Dolayisiyla Nizari hareketin en
tartigmali unsurlarindan biri haline geldikleri sdylenebilmektedir. Son olarak, Hasan
Sabbah tarafindan ele gecirilen Alamut Kalesi, sadece stratejik bir savunma noktasi
olarak kullanilmamis ayn1 zamanda egitim, propaganda ve Orgiitsel koordinasyon
merkezi olarak kullanildigi kanaatine de varilabilmektedir. Yani Alamut, Nizari devlet

yapisinin kalbidir ve hareketin merkezi yapilanmast bu mekan iizerinden saglanmistir.

291 Ekinci, “Ortagag Islam Diinyasinda Thanetler ve Suikastler: Ismaili, Karmati, Nizari Gruplar”, 44.
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UCUNCU BOLUM
BEKTASILIK NiZARI ISMAILILIK ILISKIiSi
Calismamizin bu son boliimiinde, 6nceki boliimlerde ayr1 ayri ele aldigimiz
Bektasilik ve Nizari Ismaililik gelenekleri artik karsilastirmali bir perspektifle
degerlendirilecektir. Tarihsel siire¢ igerisinde farkli cografyalarda sekillenmis
olmalarina ragmen, her iki yapinin da benzer dini—siyasi sartlardan dogdugu ve batini
yorum gelenegini merkezde tutarak 6zgiin bir kimlik gelistirdigi goriilmektedir. Bu
boliimde, iki ekol arasindaki doktrinel paralellikler, ritiiel pratiklerdeki benzerlikler ve
orgiitsel yapilarindaki ortak noktalar ele alinacaktir. Boylece, Bektasilik ile Nizari

Ismaililik arasindaki muhtemel etkilesim alanlar1 ortaya konulacak ve benzerliklerin

dogrudan bir tarihi iliski mi yoksa paralel gelisim siireci mi oldugu incelenecektir.

3.1.Batini (Ezoterik) Yorum Gelenegi

Bektasilik kendi inang ve uygulama sistemi i¢in tam bir esrarengizlik tavri
saglamaktan hosnut olan bir 6gretiye sahiptir. Sir 6gretisi 6n plandadir. "Bektasi Surr"
kavrami, halkin diline yerlesmis oldugundan, bu gizli egitimin anlamina bir katki
yapmak i¢in ifadesini 6rtme yoluna gitmez. Siirden hoslanirlar ve 6zellikle dinsel
inancini ifade eden ilahiler ¢ok popiilerdir. Tarikat disindan olanlar bu siirlerin higbir
anlam1 olmayan sozlerden meydana gelen misralardan olustugunu diisiiniir. Ornegin,
"Bahge biziz giil bizdedir" diye baslayan bir nefes, "Elif Hak'ka dogru yoldur. Cim
sorarsan dal bizdedir" diye biter. Birge, alintilanan ilk dizenin agik¢a onlarin panteist
ogretilerini vurguladigini, hakikat ve onun meyvelerinin kendilerinde bulundugu
fikrine vurgu oldugunu belirtir. Igerdigi derin anlami ancak bu yolun yolcularmin
anlayabilecegini de belirtir. Bektasiler, elif harfini sekli, diiz olusu, yukariy isaret
edisiyle ruhun yukartya, Allah’a ulasmasinin sembolii olarak agiklarlar. Cim ve dal ise
cesitli sekillerde agiklanir. Cim'in Cemalullah, yani Allah'in giizelligi ve dal ise
"dalmak’’ yani Allah’in varliginin ve agkinin okyanusuna dalmak anlamina geldigi
soylenir. Cim’in ayrica “cevap” ve dal i¢inde “dalalet” ya da “delil” anlamia geldigi
belirtilir. Bagka bir ifade ile, kim Allah ve yasam hakkindaki sorularina cevap ararsa

hakiki rehberi bizde bulacaktir. Bektasi icin bu siirlerin bunlar ve daha fazla anlama



89

gelmesi imkansiz degildir. Hurafilige inanan bir Bektasi i¢in Hurtifi anlamlara da sahip

olabilecegi belirtilebilir.???

Bektasilikteki bu sir 6gretisinin Hurufiligi de i¢inde barindirdigi ve yalnizca

ehillerin bu anlama ulasabilecegi diisiincesinin hakim oldugu goriilmektedir.

Bektasi diislincesinde, Kur’an ayetleri ve hadislerin yorumunda zahiri
anlamlarin Otesine gecilerek sembolik ve batini bir tefsir yontemi benimsenmistir.
Ozellikle ibadet, mekan ve varolussal hakikatler baglaminda Aayetlere ezoterik
anlamlar yiiklendigi goriiliir. Ornegin; “Insanlar igin kurulan ilk ev Mekke’deki
miibarek evdir...”?® ayeti, Bektasi yorumda yalnizca fiziksel bir yapi degil, ayn
zamanda kutsal hakikatin tecelli merkezi olarak anlasilir. Benzer sekilde, “Yiizliniizi
nereye cevirirseniz ¢evirin, Allah’in vechi oradadir”®®* ayeti ise, mecazi olarak
“meydan” kavramina igaret eder. Bektasi geleneginde “meydan”, sadece bir ritiiel alan1
degil, gayb erenlerinin toplandigi, mahseri bir bulusma yeri ve manevi sirlarin agiga
ciktig1 kutsal bir mekan olarak yorumlanir. Bu baglamda meydan hem ezeli baslangi¢
noktast hem de Ali'nin iradesinin, Tanrisal tecellinin ve yaratici hakikatlerin zuhur

ettigi metafizik bir alan olarak distiniiliir.?%®

“Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana ibadet etsinler diye yarattim”?° ayeti,
tefsirlerde genellikle zahiri anlamiyla, yani kulluk etme anlaminda yorumlanmuistir.
Ancak Bektasiler bu ayeti, lafzi anlamin 6tesinde “li-ya’rifin” seklinde, yani “beni
bilsinler” anlaminda tefsir etmislerdir. Bu yaklasim, kullugun yalnizca dissal
ritiiellerle siirli olmadigini, asil amacin insanin Allah’t marifet yoluyla tanimasi
oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla arifler bu ayeti, ibadetten ziyade marifetullah

yani Hakk’1n bilinmesi ve idrak edilmesi seklinde kabul etmislerdir.?®’

Bektasi Ogretisinin ayetleri yorumlama sekilleri bu baglamda Nizarilerin

ayetleri batini yorumlamalariyla ortiisiir niteliktedir.

292 Birge, The Order of Dervishes, 109.
293 Al-i imran, 3/96-97

29 Bakara, 2/17

2% Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 231.
2% Zariyat, 51/56

297 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 225.
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Engineer, Ismaili daileri ozellikle Seyyidna Ya‘kiib es-Sicistani, Seyyidna
Cafer Mansir el-Yemen, Kadi en-Nu‘man, Hamidiiddin el-Kirmani, Mu’ayyad es-
Sirazi, Seyyidna Hatim ve diger birgok 6nemli isim bu se¢kin ve benzeri bulunmayan
diistinsel gelenegin sekillenmesinde biiyilik katki sunduklarini belirtir. Bu batini bilgi
ve yorum gelenegi, yalnizca Ismaili mezhebe 6zgii bir yap1 arz ettigini 6ne siirer.
Te’vil disiplini, kendi donemindeki tiim bilgi tiirlerini 6zellikle Abbasiler doneminde
Arapcaya cevrilen ve yaygmlik kazanan Yunan felsefe ve bilim mirasin1 Islami
Ogretilerle biitiinlestirmeye yonelik kapsamli ve 6zgiin bir entelektiiel cabanin iiriinii

olarak degerlendirilmesi gerektigini belirtir.?%®

Muhammed Hammadi (470/1077) “Kesfii Esrdri’l-Bdtiniyye "?%°sinde zahir
batin ayrimindan su sekilde bahseder: ‘‘G6érmiiyor musun ki, yumurtanin dis1 ve igi
vardir. Buna binaen zahir, insanlarin bilmesinde esit olup havas ve avamin bildikleri

seydir. Batin ise biitiin insanlarin degil, pek az kimsenin bildigi seydir’’.3%

“Col sakinleri derki: Biz inaniyoruz (amenna). Deki: Siz inanmiyor, fakat
(sadece) dilden soyliiyorsunuz; biz teslim oluyoruz. Sizin kalblerinize heniiz iman
girememis. ' Ismaili ilahiyatcilara gore, séz konusu ayet IslAim ile iman, yani
teslimiyet gosteren Miisliimanlar ile kalben inanan miiminler arasinda belirgin bir
ayrim ortaya koymaktadir. Bu yoruma gore, yalnizca zahirde goriilen ve disgsal bigimde
ifade edilen dini aidiyet yeterli degildir; esas olan ise batinda, yani igsel ve derlini

diizlemde var olan gergek inangtir.3°

Adem, velayetin ilk temsilcisidir. Meleklerin ona secdesi, batini anlamda itaati
ve velayetin kabuliinii ifade eder; secde, itaatin semboliidiir. Taharet, Nih Peygamber
ile iligkilendirilir; ruhsal arinmay1 simgeler. Tufan ise batini anlamda, ilimle gelen
arinmay1 temsil eder. Salat (dua ve namaz), Hz. Ibrahim ile 6zdeslestirilir; salatin
batinl yoniinli simgeler ve inananlarin yoneldigi kiblenin ingas1 da onunla iliskilidir.

Zekat, Hz. Musa ile baglantilidir; nefsin arindirilmasi anlamima gelen zekat, maddi

298 Asghar Ali Engineer, “Quran and Ismaili Tawil”, ¢ev. Ismail Kaygusuz (Eyliil 1999).

29 Avni Ilhan, “Kesfii Esrari’l-Batiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2022), 25/319,320.

30 Muhammed Hammadi, Batiniler ve Karmatilerin I Yiizii, gev. ismail Hatip Erzen (Istanbul: Sebil
Yayevi, 2004), 51.

%01 Hucurat, 49/14

%02 Engineer, “Quran and Ismaili Tawil” (Eyliil 1999).
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paylasimin Otesinde batini bir temizligi ifade eder. Nitekim, “Arinmayt ve seni
Rabbinin yoluna iletmemi ister misin? Bdylece O’na saygili davranirsin.”?% [fadesiyle
pekistirilir Savm (orug) ise Isa ile iliskilendirilir; batini bilgilerin gizlenmesi ve
sessizlikle korunmasi anlamina gelir. Kur’an’da bu durum su ifadeyle aktarilir: “Artik
ye ve i¢, ve goziin aydin olsun. Imdi insanlardan bir kimseyi goriirsen, ‘Ben Rahman
igin oruca nezrettim. Artik bugiin hi¢bir insan ile asla konusmayacagim’ de."3%* Hac,
Hac ritiielleri ise Hz. Muhammed’in tebligiyle yeniden anlam kazanir; Kabe’yi sirkten
arindirmasi esas alinir. “ve onlarin Beytullah yanindaki dualari, 1slik ¢almak ve el
cirpmaktan bagska birsey degildir’*® Cihad, batini anlamda hakikatin savunulmasidir;

her yedinci Imam, ilahi emri te’vil ile yeniden yorumlar.3%

Nevbahti  “Firakus-Sia ’sinda; “Naslarin zahiri kismi, Allah'in uymay1
yasakladigi kisimdir. Onunla hareket etmek, helak olmaktir ve sapikliktir.” seklinde

Ismaililerin batini yaklasimindan bahseder.3%7

Nizariler, Batini tanribilim ¢ergevesinde gelistirdikleri inan¢ sistemini,
yalnizca bu bilgiye erisim yetkisi olan seckin kimselerin anlayabilecegi ve
aciklayabilecegi bir diizeyde tutmuslardir. Bu yaklagim, batini yorumun (te’vil) dogasi
geregi, inancin siradan mensuplarindan gizlenmesini zorunlu kilmistir. Batini bilgi,
cinsiyet ayrimi gozetilmeksizin, yalnizca sadakati ve inan¢ dogrulugu giivence altina
alinmis bireylere ifsa edilirdi. Giiniimiizde dahi Musta‘li-Ismaili gelenegine mensup
Hintli Bohra toplulugunun siradan iiyeleri, herhangi bir batini yoruma vakif degildir.
Bu durum, Siinni-ortodoks ulemé sinifinin baskisindan duyulan tarihsel korkunun

ortadan kalkmis olmasina ragmen siirmektedir.3%®

Daftary, diisman topraklarinda agik bir isyan baslatan ve hayatta kalabilme
kaygisi tasiyan Nizarilerin, felsefi kurgular ve incelikli 6greti tartigmalar i¢in vakit
bulamadigini da belirtir. Bu agidan, entelektiiel etkinlikleri, miicadelelerinin daha acil

pratik ihtiyaglarmin gerisinde kalmistir. Nizariler, bu nedenlerle Fatimi doneminin

303 Naziat, 79/18

304 Meryem, 19/26

305 Enfal, 8/35

306 Engineer, “Quran and Ismaili Tawil” (Eyliil 1999).

307 Kummi - Nevbahti, Kitdbu’| Makadldt ve’l Firak Firaku’s-Sia, 204.
308 Engineer, “Quran and Ismaili Tawil” (Eyliil 1999).
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klasiklerinde ve daha sonra Tayyibi Ismaili diisiincesinde, o derece énemli yer tutan
kozmoloji ve diger batini (i¢ gercek) dgretilerle fazla ilgilenmemislerdir. Buna karsilik
ilk Nizariler, imamet Ogretisine 6zel bir ilgi gostermislerdir. Hasan Sabbah
doneminden ve hatta Fatimilerle baglarimi kesmeden bile o6nce, kuramsal
incelemelerini, imam ve imamlik kurumunun, tarihe ve maddi diinyaya iliskin

gercekligi konusunda yogunlastirmiglardi.3°

Stinni gbzlemciler ve mezhebe disardan bakan diger cagdaslari, Nizari
hareketinin ed-davetii’l cedide diye adlandiracaklari1 ‘yeni bir ¢agriy1’ temsil ettigini
fark etmislerdi. Bununla beraber bu yeni ¢agri, yeni bir 6gretiler biitiinii anlamina da
gelmemektedir. Nizariler, yeni diisiinceler gelistirmekten cok, ismaililerce de kabul
edilen eski Sii dgretisini yeniden formiile etmislerdir. Talim denen ve bilginin yetkili
bir kaynaktan 6gretilmesi anlamina gelen bu 6greti, en sistemli haline Hasan Sabbah
tarafindan getirilmistir. Hasan Sabbah’in Fars¢a c¢alismasi olan talim konusuna
degindigi “Fusul-u erbaa” (Dort Boliim) dogrudan giiniimiize kadar ulagsmamustir.
Icerigi hakkinda Iranli tarihgiler bilgi vermislerdir ve kendisinin cagdasi olan
Abdulkerim es-Sehristani (61. 548/1153), mezheperle alakali olan kitabinda bu
Kitaptan alintilar yapmistir. (521/1127).31°

Sonug olarak, Nizari Ismaililik ve Bektasilik, sadece ayetlerin batini te’viline
dayali yorumlartyla degil, aynt zamanda bilgiyi aktarma ve anlamlandirma
bigimleriyle de benzer bir yaklagim sergiledikleri goriilmistiir. Her iki gelenekte de
ilahi hakikat, zahirle sinirli olmayan ¢ok katmanli bir yapiya sahiptir ve bu da ancak
manevi hazirliktan  gegmis, i¢sel kemale erismis bireyler tarafindan
kavranabilmektedir. Dolayisiyla her iki 6gretide de batini bilgi, herkesin erisimine agik
degil, aksine, sir mahiyetinde olup ancak ehil olanlara agilan bir anlam alani olarak
gorilmistiir. Dolayisiyla bu paralellikler, 6zellikle batini bilgi anlayisi, sir 6gretisi ve
ayetlerin ¢ok katmanli yorumuna verilen 6nem g6z Oniinde bulunduruldugunda,
Bektasiligin olusum siirecinde Nizari ismaililik diisiincesinden dogrudan veya dolayli

olarak etkilenmis olabilecegini diisiindiirmektedir.

399 Daftary, Ismaililer Tarih ve Ogretileri, 515.
310 Daftary, Ismaililer Tarih ve Ogretileri, 515.
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3.2.imamet ve Velayet Anlayislari

Hasan Sabbah, Ta’lim doktrini ile miiritlerini beklenen imam gelinceye kadar
kendi taliminden gegmeleri gerektigini soylemektedir. Boylece Nizari Ismaili
miritlerini imamin hiicceti olarak gordiigii kendisinin otoritesi altinda tutarak
mesruiyetini saglamaya ¢alismaktadir. Bunu dayandirdig: fikir ise her imamin kendi
zamaninda dzerk dgretici yetkisine sahip olmasidir. Imamin olmadig siire zarfinda
Nizari Ismaili toplumu iizerindeki mutlak yetki imamin hiiccetine aittir, yani Hasan
Sabah’a aittir. Fakat bu siire¢ 1162 yilinda II. Hasan’in (Hasan bin Muhammed Buzurg
Umid) kiyamet ilan1 ile bozulmustur ve imam gizli imamdan mesaj alip Imamii’z
Zaman olarak ortaya ¢ikmustir, boylece manevi dirilis gergeklesmistir. Kiyametin
ilaniyla ortaya ¢ikan gercegin Nizari imaminin kisiliginde kendisini ortaya koymasi
olarak yorumlanmistir. Ayrica imam mesru liderligin ve maneviyatin sinirli sahibi

olarak goriilmiistiir.3*

Sentiirk Nizariler’in imamet anlayislarini sdyle izah eder: Imam, tarihsel bir
varlik olarak yasanilan déneme ait olmakla beraber, ayni zamanda batini 6gretinin
biitiin anlamlarina vakif yegane otoritedir. Doktrin, biri zahiri (dissal), digeri batini
(i¢sel) olmak tiizere iki diizlemde yapilandirilmistir ve bu ikili yapi, hakikatin sadece

imam araciligryla tam anlamiyla kavranabilecegini 6ngérmektedir.3*2

Netice olarak, Imamet doktrini Nizarilerde mezhebin temel 6gretisini
olusturmaktadir. Bu diisiince yapisina gére, imamlik ilahi bir anlam tagimaktadir ve
nass yoluyla, dogrudan Hz. Ali’ye ve onun soyundan gelenlere tahsis edilmistir. Her
zaman yasayan ve zamanin imami (Imamiiz-Zaman) olarak kabul edilen bir kurtaric
oldugu diisiincesine sahiptirler. Imam, Ismaili &gretide batini bilginin sahibi ve
Tanri'nin yeryiiziindeki "hiicceti"dir. Bu anlamda Imam, sadece seriatin degil, onun
ardindaki bdtini (ezoterik) anlamlarin da anahtar olarak kabul edilir. Imam, hakikate

ulagmak isteyen miimin i¢in bir rehber gorevi tasimaktadir.

311 Atic1 Arayancan, “Nizari Ismaililerinde Takiyye, Mesruiyet ve Tasavvuf iliskisi Uzerine
Degerlendirme?”, 84. .

312 peter B Clarke, “Ismaililer: Bir Cemaat Incelemesi”, ¢ev. Onur Kutlu Sentiirk VI (Nisan 2010),
188.
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Haci Bektas-1 Veli Menakibnamesinde, velayetle ilgili onemli bir rivayet
mevcuttur. Buna gore; “Zeyneb Hatun Bektas’t emzirmeye caligssa da ¢ocuk bir tiirli
emmek istemedi. Alt1 ay gegince sehadet parmagini kaldirdi: “Eshedii en ld ildhe
illallahu vahdehii la serike leh ve Eshedii enne Muhammeden abdiihii ve rasultihu ve
Eshedii enne Aliyyen veliyyullahu” dedi. Hiinkar’in dilinden ¢ikan ilk s6z buydu”
seklindedir.33

Bektasilerdeki Hak- Muhammed- Ali tasavvurunda, Hak Tanr1’y1, Muhammed
Peygamberligi, Ali ise Velayeti temsil etmektedir. Ugliiniin son ikisi olan Muhammed
ve Ali niiblivvet ve velayetin i¢ ige gectigi bir 6zii ifade etmektedir. Baz1 kaynaklarda
Muhammed ve Ali’nin ayr1 ayri algilandigi yaklasimlar mevcuttur. Fakat Uziim,
buradaki bakis acisinin yansitildigi yerlerde o ikisinin tek bir kimlik olarak
“Muhammed-Ali” olarak ifade edildigini belirtir.3!*

Buna binden Hac1 Bektas- veli Veldayetnamesinde soyle bir rivayetten bahseder:
“Hiinkarin hocasi olarak bilinen “Lokman-1 Parende mektebe gelince gordii ki iki er
gelmis, biri, Bektas’in saginda oturmada, 6biirii solunda; ona Kur’an &gretiyorlar.
Lokman, iceriye girer girmez bunlar, kayboluverdiler. Lokman, bu hale sasirip kaldz;
kendi kendine acaba bunlar kimdir diyordu. Hac1 Bektas, miibarek agzini agip hoca
dedi, biliyor musun, o iki nurlu zat kimler? Lokman, aman dedi, bildir, kimlerdir?
Bektds, “sagimda oturan, iki cihan giinesi ceddim Muhammed Mustafa idi; solumda
oturan, Tanri arslani, inananlarin Emiri Murtaza Ali. Biri, gelip zdhir bilgisinden,
obiirii batin bilgisinden bahsederler, Kur’ant belletirler bana.” Lokman-1 Perende,
Bektas’in bu sozlerini duyunca pek mutlu oldu, gidip babas1 Sultan Ibrahim’e anlatt1.

Sultan Ibrahim, isitince neselendi, Tanriya siikiirler etti.”3

Bektasiler, Hz. Muhammed’in kiz1 Hz. Fatima ve amca oglu ve damadi olan
Hz. Ali’yle evliliginden siiren 12 Imama bagllardir. Onlara gére Hz. Muhammed’in
seriat1 bunlarla yiiriitiiliir. 12 Imam sirasiyla: 1) Hz. Ali 2) Hz. Hasan 3) Hz. Hiiseyin
4) Hz. Ali Zeynel Abidin 5) Hz. Muhammed Bakir 6) Hz. Cafer-i Sadik 7) Hz. Musa
Kazim 8) Hz. Ali Riza 9) Hz. Ali Nakii 10) Hz Muhammed Taki 11) Hz. Hasan el-

%13 Golpmarli, Mandkib-1 Haci Bektdg-1 Veli Vildyet-Name, 4.
314 Uziim, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, 118.
315 Golpiarly, Mandkib-1 Hact Bektds-1 Veli Vildyet-Name, 5.
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Askeri 12) Hz. Muhammed Mehdi. Bektasi edebiyatinda, On iki Imam’m isimlerinin
belirli bir sirayla anildig1 siir tiirlerine "Diivdzdeh-i Imaman" veya kisaca "Diivaz"
denir. "Diivdzdeh" terimi, "on iki" anlamimi tasimaktadir. Bu tiir siirlerde, Imamlar
genellikle dizeler halinde sayilir; 6rnegin soyle bir beyit bulunur: "Dért Muhammed,

Dért Ali, ki Hasan/Bilhassa Hiiseyin ve Kazim, sag ve selametle olsunlar."31

Sonug olarak; Bektasilik’te imamet anlayisinin merkezinde Hz. Ali’nin yer
aldig1 goriilmektedir. Bu c¢ercevede metafizik boyutu agir basan bir veli—imam
tasavvuru one ¢ikmaktadir. Velayet kavrami ise Bektasi diisiincesinde tasavvufi bir
zemine oturtulmustur. Nizari ismaililik ile Bektasilik arasindaki doktrinel benzerlikler
Ozellikle imamet, velayet, batini tefsir ve hiyerarsik yapilanma konularinda
belirginlesmektedir. Her iki gelenekte de dini hakikatler sembolik ve ezoterik bir
bicimde agiklanmakta ve zahirl boyutun ardinda daha derin bir batini anlamin
bulundugu kabul edildigi goriilmektedir. Bu batin1 agiklayan kisi ise imam ya da veli
olarak goriilmektedir. Tarihsel siire¢ ve cografi etkilesimler dikkate alindiginda,
ozellikle Anadolu’ya go¢ eden Bektasi topluluklarinmn, iran cografyasinda yasayan
Nizarilerle aymi kiiltiirel ortami paylagmalari, dolayli veya oOrtiikk bir etkilesimi
mimkiin kilmaktadir. Dal-miirsid, fedai—talip iliskisi ve sir 6gretimi gibi yapilar iki
gelenekte de birbirine paralel izler tasimaktadir. Bu baglamda, Bektasiligin imamet ve
velayet anlayisinda, dogrudan bir etkilesim olmasa da Ismaili gelenegin etkilerinin
izlenebilecegi, ozellikle halk Islami ile Sii-batini Ogretilerin birlestigi kesisim

alanlarinda bu etkilerin yansima buldugu sdylenebilir.

3.3.Say1 Sembolizmi ve Simgeler

Bektasilikte giyim kusam hususunda, 6zel bir kiyafet yoktur ancak nasib
alirken giyilen birtakim egyalar vardir. Bunlar: Tag, arakiyye, kemer, cild-bend, hirka,
tennure, teslim tas, palhenk tasi, haydariyye, kanberiyye, tig bend, mengls, nefir,

teber, kagagi olarak siralanabilir.3*’

Tag, 12 dilimlidir ve 12 Imami1 sembolize etmektedir. Alt Kenarindaki parcalara

ise kap1 denmektedir. Dort kapiy1 ifade eder. Kemer ise 6zel bir térenle on iki imama

316 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 57.
317 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 208-215.
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verilmis, elden ele Hac1 Bektas-1 Veli’ye kadar gelmistir. Dervis ve uyaricilara da 6zel
bir torenle tekbirlenerek baglanir. Cilbendlerdeki Hz.Ali, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyini
anlatan sembolik ifadeler ve simgeler vardir. Cilbend, “Bektasi seyhlerinin dnlerinde
kemerlerine bagli ufak kapali mesin ¢canta. Kimilerine gore de kemer iizerine tokali bir
kayisla baglanan, mesinden yapilmis, kapagi 6n yiiziine sarkan, dikdortgen bicimli kii
¢iik bir kutu.””!® Tennurelerindeki 12 sira sik paralel dikisler dikkat ¢eker. Tennire
teni nir etmenin semboliidiir. Ayrica Arap alfabesindeki lamelif harfinin ters ¢evrilmis
hali gibidir. Bunu giyen iginde elif harfi gibi durur ve illa yazis1 ortaya ¢ikar. Yani “La
ilahe illallah’daki yok sayma ifadesi olan “La” ile varligin sabit kilinig ifadesi olan
“illa”ya delil sayllmaktadir. Teslim tasi, kenarlarinda on iki hilal bigiminde ¢ukurluk
bulunan, Bektasi geleneginde 6nemli bir sembolik unsurdur. Tas1 boyunda tutan kayzs,
Hz. Ismail’in kurban olusunu simgeleyen kurban derisiyle iliskilendirilirken, “kaytan”
olarak adlandirilan bagin ise Halldc-1 Manstr’'un hakikat ugruna idam edilisine
telmihte bulundugu kabul edilir. Tasin iist kismindaki habbe Hz. Hasan’i, alt
kismindaki habbe Hz. Hiiseyin’i, ¢evresindeki on iki oyuk ise On iki imam’1 temsil
etmektedir. Ayni1 sekilde, Bektasi geleneginde kullanilan diger kiyafet ve aksesuarlarin
da ¢ogunlukla Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e atif yapan sembolik anlamlar

mevcuttur.3t®

Ayrica oniki imam, Hak-Muhammd-Ali tiglemesi, kirklar meclisi, dort kapi
kirk makam anlayisi, kiyafetlerindeki sayr sembolleri Bektasilik ritiiellerinde sayi

sembolizmi noktasinda dikkat ¢eken hususlardir.

Nizari Ismaililerde say1r sembolizmi olarak yedi imam inamis1 dikkat
cekmektedir. Yedi Imam doktrini: Nizariler de dahil olmak iizere Ismaililer, Imamet
silsilesinde ilk yedi imam1 6zel konumda gérmektedirler. Bunlar, 1) Hz. Ali, 2) Hz.
Hasan 3) Hz. Hiiseyin 4) Ali b. Hiiseyn Zeynelabidin 5) Muhammed b. Bakir 6) Cafer-

i Sadik 7) Muhammed b. Ismaildir. 7. Imam Natik konumundadir. Her yedinci imam

318 Ahmet Gokbel, Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri Sozligii (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Baskanlig1 Yayini, 2019), 173. “Cilbendin tabani, hafif gukurcadir; kapagimin dis yiiziinde sagli-sol lu
“Ali” yazilidir. Son harflerin uglari, Hz. Ali’nin kilict Ziilfikér’1 andiracak bi¢imde catalli olarak
uzanir. Ust kdselerinde Hasan ve Hiiseyin adlar1 vardir; bu béliim ayrica geleneksel Tiirk siisleme
motifleriyle bezelidir. Cilbendin i¢ine nefes defteri, miihiir, mendil, sigara vb. gerekli esyalar konur.”
319 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 208-215.
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bir sonraki devrin baglangici olarak kabul edilir. Her devirde yedi tane imam gelir ve
seriatlar altina gizlenmis olanlar1 agiklamakla yiikiimliidiir.*?° Devir anlayisina gore,
her peygambere gelen seriat yedi 6mre sahiptir. Yedi dmiirden kasit ise yedi asir olarak
aciklanir. Bu peygamberlerin ilkine ‘‘natik peygamber’’ ad1 verilir, ‘‘samit’’ ise baska
bir peygamberin getirmis oldugu seriati devam ettiren anlaminda kullanilir. Natik
peygamberin vefatiyla peygambere tayin edilen bir véasi ve onun ardindan da altt imam
gelmistir. Bu alti imam Omiirlerini tamamladigi andan itibaren dongii en basa
donmektedir. Iste bu dongii, devirlerin olusmasini saglamistir.’32* Ayrica yedi Kat ilahi
alemden sz edilir ve evrenin yedi derecede tezahiirii vardir. Alemin her bir kat1 kiini

kader ciftinin harfleriyle isimlendirilmistir:

1.kat &
2.kat
3. kat ¢
4.kat s
5.kat &
6.kat 2
7.kat
Bu durum Hurufilikle 6zdeslestirilebilir. Yedi sayisi 6nemlidir ve yeryiiziinde
yedi tane devir vardir. Yedi devir insanligin kurtulmasi i¢in 6nemlidir ve ilahi sir bu
sayede ortaya ¢ikacaktir. Ilahi sir denilen sey, Allah’in ayn1 zamanda ilahi sifatlarmin
oldugu yedi kattan olusur ve bu ilahi alem énem arz eder. Insanligin bu yedi kata dair

sitr1 dgrenince kurtulacagina inanilir.3%2

Sonug itibariyle, her iki 6gretide de bu sayilarin manasi zahiri degil batinidir.
Ornegin “yedi” sadece rakam olarak degil, evrensel diizenin yedi katmani; insanin yedi
i¢sel derecesi veya kutsal bilgiye ulasmanin yedi basamagi olarak yorumlanmaktadir.
Ozellikle batini yorum gelenegi, say1 ve harf sembolizmi, kozmolojik yapilarmn

katmanli yorumu gibi hususlarda Bektasiligin, daha 6nce ortaya ¢ikmis olan Nizari

320 Daftary, Ismaililer Tarih ve Ogretileri, 214.

321 Mustafa Yalginkaya - Sara Akdag, “Ismaililikteki Davet ve Davetgi Anlayisinin Teorik-Felsefik
Alt Yapis1”, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 13/2 (30 Aralik 2020), 169-182.
322 Daftary, Ismaililer Tarih ve Ogretileri, 216-218.


https://tr.wikipedia.org/wiki/Kef_(harf)
https://tr.wikipedia.org/wiki/Vav_(harf)
https://tr.wikipedia.org/wiki/Nun_(harf)
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ye_(Arap)
https://tr.wikipedia.org/wiki/Kaf_(harf)
https://tr.wikipedia.org/wiki/Dal_(harf)
https://tr.wikipedia.org/wiki/Ra_(harf)
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Ismaili diisiinceden bazi 6geleri dogrudan veya dolayli yoldan devralmis olmasi

muhtemel olabilecegi kanisina varilmistir.

3.4.Ritiieller ve Tasavvufi Uygulamalar

Birge, Bektasiligin ritiielleri agisindan Veldyetndme'nin 6zel 6nemi oldugunu
belirtmektedir. Veldyetndmede, 1500’lerden hemen sonraki Balim Sultan tarafindan
sokulan sonraki ritiiellere herhangi bir deginme goriilmedigini ve 15. ylizyil ortasinda
girmis olabilecek Hurufi etkisinden de s6z edilmedigini belirtir. Bektasilerin iliskileri
oldugu kabul edilen Kalenderiler'in tras uygulamalarindan sik¢a bahsedilmektedir.
Hac1 Bektas namaz kilmadigi ve halk i¢indeki dualara katilmadigi igin elestirilen bir
kisi olarak ifade edilmektedir. Bu durumun Eflaki'nin, génlii aydinlanmis ancak seriate

tam uymayan bir adam agiklamasina uydugunu belirtir.3?

Bektasi ritiiellerinde hem agikca goriilen hem de gizli yonler barindiran
uygulamalar s6z konusudur. Nitekim, bir vesileyle “erkan ne ise goriildii” denilerek
bu hususa isaret edilmistir. Zamanla, sofralarin kurulmasi ve bal ya da eksi yogurt gibi
koyu kivamli igeceklerin ikram edilmesi gelenek haline gelmistir. Bu torenlere
kadinlar da 6zellikle Kadincik Ana, erkekler kadar etkin bi¢imde katilmistir. Pir’e itaat
ise, Allah’a ve Hz. Muhammed’e imanla esdeger bir baglilik olarak 6gretilmistir.
Bektasi geleneginde daha sonra yerlesen birgok terim ve uygulama da bu ritiiellerde
goriiliir: “Dem™ adi verilen icki ya da muhtemelen bal serbeti icmek, Sema yani mistik
dans icra etmek onemli unsurlar arasindadir. Telkin ve gizli egitim, erkanin temel
pargalarindan biridir.3** Ayrica, ayin-i cemlerde nefes adi verilen manzum ilahiler

siklikla okunarak ritiiele ruhani bir derinlik kazandirilmistir.3%

Izleyiciler Muhipler olarak adlandirilir ve Elifi Tac'dan ¢okga soz edilir. Ayrica
Bektasilerin iki tiir taca sahip olduklari dzellikle belirtilmektedir, Elifi Tac ve Hiiseyni
Tac. Daha sonra ¢ok 6nemli bir ritiiel olan ¢erag ya da muma deginilir. Bektas'in
halifelerinden olan Pirab Sultan'a ¢iragcti ya da mum yakicisi denilmektedir.
Miiridleriyle konugsurken kullanilan ifade "¢irag uyarmak"’tir. Biitiin bu terim ve

diisiinceler tarikatin bugiine kadarki yagsaminin bir pargasi olmaya devam etmistir.

323 Birge, The Order of Dervishes, 55.
324 Birge, The Order of Dervishes, 55.
325 frene Melikoff, Kurklar in Cem’inde, ¢ev. Turan Alptekin (Istanbul: Demos Yayinlari, 2011), 25.
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Birge, tim bu ritiiellerin Hac1 Bektas'in kendisinden kaynaklandigini kanitlamanin
mimkiin olmadigin1 belirtir. Sonraki ritiiellerdeki birtakim uygulamalarin 1400'e
gelirken baslamis oldugunu ve temel fikirlerin halihazirda tiim tarikatin bir pargas1 ve
Ozgiin Bektasi orgilitlenmesi kadar koy gruplarinda da yaygin oldugunu kanitlamanin

miimkiin oldugunu belirtir.32¢

Ahmet Yasar Ocak, Osmanli topraklarinda yayilan Sii egilimlerin arka
planinda Ismaililigin etkili oldugunu diisiiniir. Ozellikle Safevi propagandasinin igerik
ve yontem bakimimdan Nizari Ismaili sdylemle ciddi benzerlikler tasidigina dikkat
ceker. Ona gore Sah Ismail’in uyguladigi ideolojik ve mistik propaganda tarzi,
Imamiyye Siasi’ndan ziyade Nizari ismaililigin etkilerini yansitmaktadir. Ocak, bu
baglamda Bektasi inang sisteminde gdzlemlenen hulill ve tenasiih anlayislari ile namaz
ve orug gibi bazi ser‘i yiikiimliiliiklere riayet etmeme egiliminin de Ismaili gelenekle
paralellik arz ettigini belirtir. Ayrica, Suriye’deki Nizari topluluklarin Vefaiyye
tarikati tizerinde etkili olduklarini ve bu vesileyle ¢esitli tasavvufi ziimreleri dogrudan

etkilediklerini ifade eder.3?”

Nizari Ismaili 6gretide imam, duanin merkezinde yer alan kutsal bir varlik
olarak kabul edilir. Bu konum, ona nispet edilen ilahi lituftan kaynaklanir. Fatimi
donemi Ismaili diisiiniirlerinden Kadi Nu‘man da dissal (zahiri) ibadetlerin igsel
(batini) anlamla uyum i¢inde olmas1 gerektigini vurgulamakla beraber, ibadetin kabulii
i¢in belirleyici bir ilkeye isaret eder. Imanin ve ibadetin gegerliligi, zamanin imamin1
tanimaya ve ona goniilden baglilik gostermeye baglidir. Kadi Nu‘man’a gore, namazin
derin anlami aslinda imamla manevi bir biitiinliik saglamak anlamina gelmektedir. Bu
nedenle imamin hakikati konusunda tereddiit tagiyan bir kimsenin kildigi namaz,

anlamim yitirmektedir.32®

326 Birge, The Order of Dervishes, 55. Ceviride “Pirab Sultan” ifadesi gegmektedir. Kaynaklarda bu ad
(alternatif olarak Pir Ebi Sultan / Pirebi Sultan), Bektasi/Velayetname geleneginde ad1 anilan yerel
pirlerden biri olarak zikredilmekte, kimligi ve Bektasi diizenindeki yeri konusunda kesin kabul
gormiis bir goriis bulunmamaktadir. Pirab Sultan, Pir Sultan Abdal ile karistirllmamalidir.

327 Y1lmaz, “Nizari Ismailileri,Hurufi ve Bektasi Iliski Baglaminda Anadolu Alevililigine iliskin Yeni
Bir Degerlendirme”, 48-65.

328 Y1lmaz, “Nizari Ismailileri,Hurufi ve Bektasi Iliski Baglaminda Anadolu Alevililigine Iliskin Yeni
Bir Degerlendirme”, 128.
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Nizari Ismaililik anlayisinda namaz, yalnizca bir ibadet bigimi degil, ayni
zamanda zamanin imamiin dnderliginde yiiriitiilen davet faaliyetlerine, yani Ismaili
Ogretilerin yayilmasi ve diizenlenmesine bireysel diizeyde katki sunma anlamini da
tasir. Giiniimiizdeki Nizari Ismailileri de bundan farkli davranmamaktadir. Bugiin
Tacikistan, Afganistan, Pakistan devletlerinin ortak alanlar1 olan Pamir bolgesinde
yasayan Nizari Ismailileri, Tiirk arastirmaci Zahide Ay tarafindan incelenmistir. Ay’in
gezi notlarini topladig1 ‘Handut’isimli eserinde Nizarilerin namaz ibadetlerinden soyle
bahsetmektedir: “...giinde iki vakit namaz kiliyyorlardi. Sabah kalkinca ve gece
yatmadan once. Burada kaldigim siire icinde hi¢ ezan sesi duymadim. Hi¢ cami de
gormedim. Biitiin namaz boyunca oturarak ibadet ediyorlardi. Secde olarak bir bez
pargast ya da bir havlu kullamiyorlardi. Buna “ca-\ namaz” diyorlardi. Tiirk¢esi
“namaz yeri” demekti. Hic rekat yoktu. Ibadet boyunca kirk dokuz Ismaili imaminin
isimlerini sayvyorlardr habire. Bir de eger biliyorlarsa bazi sureleri okuyorlard.

Yarim saatten fazla siirtiyordu bir namaz 3%°

Bektasiler ise, Kur’an’da gegen “salat” kavramini dua ve Allah’1 anma olarak
yorumlarlar. Onlara gére ibadetin bigiminden ¢ok, i¢tenligi nemlidir. Namazin kilinis
sekli Kur’an’da agik¢a belirlenmedigi icin salat, zaman ve mekandan bagimsiz bir
manevi yonelis, O’na dua etme olarak goriiliir. Nizari Ismaililikte ise salat, Imam’a

baglilik ve davet hareketine katki anlami tagir.3%

Bektasilikte Cem ayini merkezi bir ibadet seklidir. Ayrica semah, giilbank,
nefes, meydan ve post 33 gibi ritiieller varken Nizari ismaililikte toplu zikir, dua, batini
sohbet meclisleri vardir. Giinimiizde ise jamatkhana (cemaathane) denen toplanma

merkezlerinde dua ve 6gretim birarada yiiriitiilmektedir.3*2

Giiniimiiz Nizari Ismaililerinde cemaathane denilen toplanma merkezlerinde

Ginan metinleri okuduklar1 bilgisine ulagilmistir. “Isiklarla dolu olan Ginanlari stirekli

2

okuyun; kalbinizdeki seving sonsuz olacaktir.” Bu beyit bir Ginan ornegidir.

829 Ay, Handut Ozgiirliigiin Diger Ad, 186.

3% Y1lmaz, “Nizari Ismaililigi ve Alevilik: iki Farkli Dini Idrakte Benzesen Yorumlar Uzerine
Degerlendirmeler”, 128.

331 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 236.

332 The Ismaili, “History of Jamatkhanas and Their Significance” (24 Eyliil 2017).
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Ginanlarin 6nemini agiklayan bir beyittir. Ginanlar, Hint alt kitasindaki Nizari Ismaili

topluluguna ait ilahi benzeri siirlerdir.33

Bu sekilde, Gujarati dilindeki bir beyit, Sind, Gujarat ve Pencap'taki Nizari
Ismaili topluluguna ait 800 ilahi benzeri siir olan Ginanlarmn énemini vurgular. Halk
arasinda kokeninin orta ¢aga dayandigi diisiiniilse de Ginanlar giiniimiize kadar
toplulugun dini yasaminda merkezi bir rol oynamaya devam etmektedir. Her giin,
sabah ve aksam, cemaat iiyeleri ayin dualar1 i¢in kendi cemaat evlerinde
toplandiklarinda okunurlar. Bu ibadet siirleri Dogu Afrika ve Avrupa'da ve
Avustralya, Yeni Zelanda, Kanada ve Amerika Birlesik Devletleri'nde yasayan
Ismaililer tarafindan okunmaktadir.®* Bu Ginan metinleri Kur’andaki temel 6gretileri
yerel dilde aktaran kaynak olarak da nitelendirilmektedir. Her giin cemaathanelerde
yapilan toplu ibadetlerde okundugu bilinmektedir.3* Netice itibariyle; Nizariler’in
okudugu Ginan metinlerinin Bektasilerin ayin-i cemleri esnasinda sdyledikleri nefes

ve deyislere paralellik gdsterecek nitelikte olabilecegi kanaati olusmustur.

Alevi-Bektasi geleneginde kurban denildiginde 6ncelikle Abdal Musa, Gorgil,
Muharrem ve Musahip kurbanlari1 gibi cem torenlerinde kesilen kurbanlar akla gelir.
Bunlarin diginda adak, dar ve bayram kurbanlar1 da farkli amaglarla yerine getirilir.
Kurban, Allah’a adanmus bir ibadet olarak goriiliir; Hz. Ibrahim Hz. Ismail
orneginden*® hareketle gerektiginde insanin en kiymetli varligini bile Hak yolunda

feda etmeye hazir olusunu simgeler.3¥’

Ismaili diisiince sisteminde kurban anlatisi, zahiri bir emir olarak degil,
sembolik ve derin bir manevi &greti olarak degerlendirilir. Tanri’nin Hz. Ibrahim’den
oglunu gercek anlamda kurban etmesini istemesi, Kur’an-1 Kerim’in “...Kim bir cana

kiyarsa, biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi olur...”33%® hiikmiiyle celigir ki; bu durum hem

333 Ali S. Asani, Ecstasy and Enlightenment The Ismaili Devotiond Literature of South Asia (Londra —
New York: I.B. Tauris, The Institute of Ismaili Studies, 2002), 25.

334 Ali S. Asani, “The Ginan Literature of the Ismailis of Indo-Pakistan: Its Origins, Characteristics
and Themes”, ed. Diana L. Eck - Francoise Mallison (Groningen Paris: Egbert Forsten & Ecole
Francaise d’Extréme-Orient, 1991), 2.

335 Asani, Ecstasy and Enlightenment The Ismaili Devotiond Literature of South Asia, 25.

336 Saffat, 37/99-110

337 Harun Yildiz, “Anadolu Alevi-Bektasi Inang Diinyasinda Kurban Anlayis1 ve Kurbanla ilgili
Ritiieller”, Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar: Dergisi 20 (30 Aralik 2019), 140.

338 Maide, 5/32
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masum bir canin dokunulmazligina hem de ilahl adaletin ve akli degerlerin
siirekliligine aykiridir. Bu nedenle Ismaili miiellifler, kurban kissasini akil, vahiy ve
evrensel etik ilkeler dogrultusunda batini bir perspektifle yorumlamis ve onu insanin
diinyevi bagliliklarin1 terk ederek Hakikat’e yonelme siirecinin metaforu olarak

degerlendirmislerdir.3*

Her iki 6gretide kurban ritlieli, zahiri anlaminin 6tesinde nefsin arinmasi ve
hakikate yaklagsma anlami tasimaktadir. Bektasilikte topluluk ritiieli seklinde ve
kurban kesimiyle biitiinlesmis bir bi¢imde uygulanirken, Nizarilikte ritiiel daha gok

bireysel ve igsel bir deneyim olup kurban kesimi uygulanmamaktadir.

Bektasi inancinda 6liim, son degil bir hakikate ulasim olarak goriiliir; bu
nedenle “6lmek” yerine “Hakk’a yiirlimek” ya da “gerceklere kavusmak™ gibi ifadeler
tercih edilir. Olen kisi muhib, dervis, baba ya da dedebaba ise, “dardan indirme” ve
“lokma” erkanlar icra edilir. Bu torenlerde c¢eraglar uyandirilir, dualar ve nefesler
okunur, niyazlar yapilir, sofra kurularak cemaatle yemek yenir, kimi zaman kurban da
kesilir. Cenazenin yikanmasi islemi genellikle bir baba, dervis ya da can tarafindan
gerceklestirilir. Olii bedenin iizerine on iki cesit giizel kokulu dag ¢igegi serpilir. Geng
yasta Olen kadinlar gelinlik ve duvakla defnedilir. Kadinlar agitlar yakar, kombe ad1
verilen ¢orek dagitilir. Defin aksami “elgiilii” adi verilen yas meclisi diizenlenir.
Ugiincii, yedinci ve kirkinci giinlerde lokma térenleri yapilir; helva dagitilir, ceraglar
yakilir. Olenin tic1 tabutunun basina yerlestirilir ve iizerine ayetler yazili ortii serilir.
Cemaatin katilimiyla tezkiye yapilir, ardindan Fatiha ve salavat getirilerek toren

tamamlanir.34°

Nizari Ismaili geleneginde 6liim siireci, yalnzca biyolojik bir son degil, ayn1
zamanda ruhsal bir gegis olarak degerlendirilir. Bir kisi 6liim dosegindeyken, mukhi
ve kamadiya (cemaat Onderleri) tarafindan ziyaret edilir ve "chhanta" (kutsal su
serpistirme) adi verilen bir torenle yiizline kutsal su serpilir. Bu ritiiel, kisinin diinyevi
giinahlarindan armdig1 ve ilahi liituf halinde vefat ettigi inancina dayanir; bdylece
Kiyamet Gilinii artik yalnizca sembolik bir formaliteye doniisiir ve cennete kabulil

neredeyse kesin goriiliir. Defin siirecinde, cemaat merkezine (jamatkhana) belirli bir

339 Ismaili Gnosis, “Ismaili Interpretation (Ta’wil) of ‘Id al-Adha” (Erisim 04 Temmuz 2025).
340 Noyan, Bektasilik Alevilik Nedir, 298-328.
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miktar bagis yapilir. Cenaze evinde toplanan yakinlar ve cemaat iiyeleri, 99 defa
salavat okuyarak oOlenin ruhuna rahmet diler. Ardindan, imamdan bu dualarin
kabuliinii talep eden 6zel bir dua ile toren tamamlanir. Mukhi ve Kamadiya araciligiyla
Imam’a sunulan ve "mehmani" ad1 verilen maddi bagislar, merhumun ruhuna yardime1
olmasi niyetiyle gerceklestirilir. Ayrica, aile liyeleri ve hayirseverler tarafindan
hazirlanan yemekler cenaze aksami cemaat merkezine getirilir; bu yemekler burada
acik artirma yontemiyle dagitilir ve elde edilen gelir yine Mukhi ve Kamadiya
gbzetiminde toplanir. Ismaili inancina gére bu yemeklerin manevi faydas1 dogrudan
Olen kisiye ulasir; zira bu uygulama, merhumun bu ikramlardan ruhen faydalanacagi

inancina dayanir.3#

Bektasilik ve Nizari Ismaililik, 6liimii ruhun gercek diinyaya gecisi olarak
gormektedir. Her iki Ogretide de oOlim sonrasi topluca dua edilip, yemekler
paylasilmaktadir. Ancak Nizarilerde Imam’a yapilan bagislar térenin 6nemli bir
parcasiyken, Bektasilerde boyle bir uygulamanin s6z konusu olmadigi goriilmiistiir.
Bu farkin da Ismaililerin daha ¢ok orgiitlii yapisini, Bektasilerin ise daha halktan ve

samimi bir topluluk anlayisini yansitmis olabilecegi kanaatine varilmistir.

Ritiielleri baglaminda sonug olarak denebilir ki; tasavvufi bakis agisindan
Bektasiligin Nizari Ismaililige benzer olarak imam/pir figiiriinii, Tanrisal hakikatin
tecellisi olarak konumlandirmis olabilecegi diisiincesini olusturmustur. Batini bilgiyi
temsil eden imamin Nizari diisiince ile, pirin sir rehberi olarak nitelendirildigi Bektasi
anlayist arasinda yapisal anlamda bir benzerlik gorilmektedir. Yine her iki gelenegin
ayetlerden batini anlamlar ¢ikarmalari, te’vil yapmalar1 gboze carpmaktadir. Iki
Ogretinin de ayetlerin igsel manalarina ulagsma gayreti, tasavvufi yorumla denk
diismektedir. Tiim bu belirtilen hususlar, Bektasiligin ritiiel yapisi ve tasavvufi yorumu
bakimindan Nizari Ismaililikten dogrudan etkilendigini veya ya dolayli yollarla
etkilesiminin olabilecegini gostermektedir. Bu etkilenme, bilhassa Anadolu’nun batini
ortami iginde yogrulmus olan Bektasiligin, Ismaili gelenekten baz1 6greti Ve ritiielleri

Oziimsemis olabilecegi seklinde agiklanabilir.

341 Abdiilaziz Kassam, “Cult of the Dead in Ismailism”, Inside Ismailism (10 Mayis 2016).
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Ayrica ritliel estetigi agisindan incelendiginde, her iki gelenekte de ayinlerde
okunan edebi metinler, dua niteligindeki ibadetler ve simgesel anlatimlar araciligiyla

mistik bir hakikat arayisinin ortak bir nokta olusturdugu goriilmektedir,

3.5.Takiyye

Osmanli imparatorlugu’nda halk tarikatlar1 arasinda en etkili olanlardan biri
Bektasilik idi ve bu tarikat, Yenigeri Ocagi ile yakin bir iliski icindeydi. Ancak bu siki
bag, tarikat icin hem bir giic kaynagi hem de ilerleyen dénemde bir zayiflik unsuru
haline gelmistir. 1826 yilinda Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasiyla birlikte, Bektasi
Tarikat1 da bu baglanti nedeniyle resmi olarak kapatilmis ve mal varliklar1 devlet

tarafindan tasfiye edilmistir.34?

Tarikatin kapatilmasinin ardindan, Bektasi tekkeleri, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat
inanciyla uyumlu Ogretileri dolayisiyla devletin gilivenini kazanan Naksibendi
Tarikatina devredilmistir. Bu siirecte Haci Bektas, Seyyid Baba, Miirsel Baba
tekkeleriyle birlikte Istanbul’daki Merdivenkdy Sah Kulu Sultan Tekkesi, Rumeli
Hisari’ndaki Sehitler Tekkesi ve Nafi Baba Dergahi, ayrica Karaagag, Camlica ve
Eylip Karyagd: Dergahlar1 gibi birgok Onemli Bektasi merkezi kapatilmistir. Bu
gelisme, Bektasiligin Osmanli topraklarindaki kurumsal varliginin sona erdigi dontiim

noktasi olmustur.3#

1826°dan sonra Bektasilerin tarikat1 gizlilige ¢ekilmis, fakat bu, 1925’e kadar
yari resmi sekilde islevini siirdiirmesini engellememistir.1826 tarihi tam olarak
tarikatin sonunu belirtmemektedir. Bundan sonraki siire¢ bu tarikatin, yeni bir doneme
giriyor olmasini ve ge¢cmis donemlerden daha Onemli bir statiiye yiikselecegini
gostermektedir. Bektasiler i¢in asil gizliligin 1925’ten sonra basladigi bildirilir. 1826
yili tarikatin yiizyil siirecek yeni bir evresini gostermektedir. Melikoff, Bektasilerin
Masonlarin igine sizarak girmis olabilecegini de belirtir. Osmanli Devleleti’ne

Masonlugun, Resid Pasa ile Pariste almis olduklar1 bir gorev esnasinda girmis

342 Melikoff, Uyur 1dik Uyardilar, 216.
343 Melikoff, Uyur 1dik Uyardilar, 216.



105

bulunabilecegini belirtir. Hatta Jon-Tiirklerin cogunun mason ve Bektasi oldugunu da

belirtir.3*

Soyyer, “180 yila yakindir gizli ve 6zel kiiltiir adacigi halinde yasamaya
mecbur edilen Bektasilik giinlimiizde de Giridli Ali Baba’nin yasamis oldugu zaman

diliminin kiiltiirel 6zelliklerinden izler tagiyarak varligini stirdiirmektedir34® der.

1090-1257 yillar1 arasinda Nizari Ismaililer, hakim olduklar1 bolgelerdeki
siyasi otoritelere basta Selcuklular olmak iizere, daha sonra Harzemsahlar ve
[lhanlilara karst farkli donemlerde degisen Ogreti ve stratejik yaklasimlar
gelistirmislerdir. Dis diinyada siyasi etki devam ederken, ayni zamanda i¢ yapinin
istikrar1 da oncelikli bir mesele haline gelmistir. Ozellikle Hasan Sabbah sonrasi
Alamut liderlerinin topluluk tizerindeki otoritesini siirdiirebilme ¢abasi, bu siirecin
belirleyici unsurlarindandir. Arastirmacit Arayancan, bu dénemde uygulanan giiclii
takiyye stratejilerine dikkat ceker ve Nizari Ismaililerin tarihsel siiregteki takiyye
pratiklerini dért temel evrede degerlendirilmesi gerektigini savunur: Ilk olarak, gizli
imamin yerine gecen Hasan Sabbah ve onu takip eden iki halefinin rehberlik ettigi
Ta’lim donemi, ardindan Imamii’z-Zaman’m zuhuruyla birlikte yasanan Kiyamet
dénemi, bunu izleyen, toplulugun disa doniik olarak Siinnilesme izlenimi verdigi Setr
ya da gizlenme evresi ve son olarak, sufi cevreler icinde kimliklerini gizleyerek
varliklarinit siirdiirdiikleri donemdir. Bu dort asamali yapi, hem siyasi baskilardan
korunma hem de inan¢ toplulugunun siirekliligini saglama acisindan belirleyici

olmustur.34¢

[Thanllarin ardindan gelen Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Timurlu hakimiyetleri
doneminde ortaya ¢ikan karmagik siyasal dengeler karsisinda da Nizari topluluklar,
varliklarin1  siirdiirebilmek adina son derece parcali bir yapiya biirliinmiis ve
kimliklerini muhafaza edebilmek i¢in yogun bir takiyye pratigi benimsemek zorunda

kalmislardir.®*

34 Melikoff, Uyur 1dik Uyardilar, 229.

5 Y1lmaz Soyyer, “Hac1 Bektas Veli Felsefesinin 18. ve 19. Yiizyillarda Inang ve Kiiltiirel Yap1
Olarak ifadesi” (Erisim 14 Haziran 2025).

346 Atic1 Arayancan, “Nizari Ismaililerinde Takiyye, Mesruiyet ve Tasavvuf iliskisi Uzerine
Degerlendirme”, 81.

347 Atic1 Arayancan, “Nizari Ismaililerinde Takiyye, Mesruiyet ve Tasavvuf iliskisi Uzerine
Degerlendirme”, 87.
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Daftary,  Nizarilerin  tarihsel  silirecinin  son  evrelerine  iliskin
degerlendirmesinde, Memlik Sultan1 Baybars’in 671/1273 yilina kadar Suriye’deki
tiim Nizari kalelerini ele gegirdigini ve buna ragmen Nizari toplulugun yar1 bagimsiz
bir yap1 igerisinde yagamalarina miisaade ettigini ifade eder. Ancak siyasal anlamda,
bu donemden itibaren Nizarilerin Onceki donemlerdeki etkinliklerini yeniden
kazanamadiklar1 goriiliir. Daftary’e gore, bu topluluk zamanla Islam cografyasinin
cesitli bolgelerine dagilmis ve varliklarini gogu zaman agik bir kimlik yerine tasavvufi
bir goriiniim altinda, gizlilik i¢inde siirdiirmeyi tercih etmistir.3*® Bu yontem kisa siire
icinde Orta Asya ve Sind bdlgesindeki Nizari Ismaili topluluklar arasinda da yayginlik
kazandi. 15. yiizyilin ortalarina gelindiginde ise Ismaililik ile tasavvuf arasindaki
etkilesim, Iran cografyasinda belirgin bicimde kok salmist1.3*® Bu durum hem dis
tehditlerden korunmak hem de inanglarinin devamliligini saglama ¢abasiyla

agiklanabilir.

Sonug olarak, Nizari Ismaililik ile Bektasilik, tarihsel baglamda maruz
kaldiklar1 baski ve dislanma karsisinda, ezoterik yapilarinin da etkisiyle inanglarini
korumak adina takiyyeyi stratejik bir ara¢ olarak kullandiklar1 goriilmektedir.
Ozellikle Nizarilerde, Abbasi ve Selguklu baskilar1 karsisinda takiyye, batini kimligin
korunmasi ve toplulugun varligini idame ettirebilmesi igin zorunlu bir hayatta kalma
yontemi haline gelmistir. Hatta disaridan bakildigi zaman Siinni goriiniimle Ortiisen
bir uyum politikasina doniismiistiir. Bu anlays, Ismaililigin dgretisinin bir pargasi
haline geldigini gostermektedir. Bektasilikte de bihassa Osmanli déneminde,
heterodoks ve gayr-i resmi yapilanmasindan dolayi inanglarin ve ritiiellerin gizliligi
s0z konusu olmus ve takiyyeye benzer bir koruma pratigi gelistirdikleri goriilmistir.
Gerek ikrar ve cem erkanimnin gizliligi, gerekse sembolik-dolayli anlatim bigimleriyle
bu egilimin en belirgin ornekleri arasinda yer almiglardir. Bu benzerlikler, her iki
gelenegin batini karakterinin dogal bir sonucu olarak diisiiniilebilir. Ayn1 zamanda
tarihsel etkilesim olabilme ihtimalini de akla getirmektedir. Ozellikle 13. ve 14.
yiizyillarda Anadolu’ya gelen batini topluluklar icinde Nizari etkiler tagiyan unsurlarin

varhigr goz Online alindigi zaman Bektasiligin takiyye benzeri tutumlari

348 Daftary, Ismaililer Tarih ve Ogretileri, 460.
349 Daftary, Sii Islam Tarihi, 460.
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gelistirmesinde Nizari gelenegin dolayli bir etkisinin bulunabilecegi ihtimalini akla
getirmektedir. Ancak dogrudan etkilesim hususunda tarihsel bir belge ya da net bir
silsile bulunmamaktadir. Bu benzerligin daha ¢ok ortak batini miraslar ve benzer baski
kosullarindan dolay:r verilen birbirine paralel nitelikteki tepkilerden kaynaklandigi

sOylenebilir.

3.6.Tarihsel Temas Olasihig1

487/1094 yilinda gergeklesen Nizari-Miista‘ll ayriligi doneminde, Selguklu
topraklarinda Ismaili davetini yayan Hasan Sabbah, Iranli Ismaililerin 6nderi
konumundayd:. Hasan Sabbah’in 483/1090°da Kuzey Iran’daki Alamut Kalesi’ni ele
gecirmesi, Iran Ismaililerinin Selguklulara kars1 acik bir isyan baslattiginin ve Nizari
Ismaili Devleti’nin temellerinin atildiginin bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir.
Merkezi Alamut olan bu devlet, Iran ve Suriye’nin gesitli bodlgelerine yayilan
topraklariyla 654/1256 yilinda Mogollar tarafindan yikilincaya dek 166 yi1l boyunca

varligini stirdiirmiigttir.3%°

Fatimi Halifesi ve Imam Miistansir’in halefiyeti konusunda yasanan
anlagsmazliklar sirasinda, Fatimi yonetiminden uzaklasan Hasan Sabbah, bu siiregte
Nizar’in tarafini tutmustur. Mistali’yi destekleyen Kahire merkezli davet teskilatiyla
tiim baglarini koparan Hasan Sabbah, bundan sonra Nizari imamlar adina bagimsiz bir

Nizari-Ismaili davet rgiitii olusturmustur.35!

[randa temsil edilen Nizari Ismailileri Kazvin’in Kuzey Dogusunda hiikiim
siirerken®? Sadece Iran ve Irak bolgelerinde degil Suriye ve Anadoluda da hakimiyet
siirmiislerdir. Nizari Ismaililer, tarihsel siire¢ igerisinde Iran’dan Hindistan ve
Afganistan’a kadar genisleyen bir cografyada varlik gostermistir. 1233/1840 yilinda
Aga Han Hasan Ali Sah’in 6nderliginde Hindistan merkezli yeni bir doneme adim

atmislardir. Bu gelismeyle beraber sadece Hindistan’da degil, Asya, Avrupa ve Afrika

30 Daftary, Sii Islam Tarihi, 168.
1 Daftary, Sii Islam Tarihi, 170.
352 Figlal1, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, 282.
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kitalarina yayilan Nizari toplulugun, ifade ettiklerine gore giiniimiizde yirmi farkli

iilkede milyonlarca mensubu bulunmaktadir.3>

Bu baglamda, XIII. ylizyilin ortalarinda Anadolu’da etkin bir stf1 figiir olarak
ortaya ¢ikan Hac1 Bektas-1 Veli’nin hayati, Nizari Ismaililerin heniiz Alamut merkezli
varliklarini stirdiirdiikleri donemle kronolojik olarak ¢akistig1 sdylenebilir. Dolayisiyla
Bektasiligin tesekkiil ortamiyla Nizari etkinligin zayiflamaya bagsladig1 siire¢ ayni

tarihsel araliga denk geldigi gortilmektedir.

Kaygusuza gore, Mogollar Tiirkistan’dan Azerbaycan’a uzanan bolgeyi, yani
Horasan’t tamamen ele gecirdiklerinde; gog¢ebe Oguz topluluklari ile sehirli
Tiirkmenler, doguya degil batiya, Iran ve Irak yoniine dogru hareket etmeye
baslamislardir. Mogol istilasindan kagan pek ¢ok Horasanli gogebe, Alamut’a bagh
Kuhistan’daki Nizari kalelerine siginmistir. Hact Bektas’in ailesi ve ona bagl
olanlarin da en ge¢ 1221 yili civarinda Kuhistan’daki Ismaili kalelerine sigindig
belirtilmektedir. Yazara gore bu kale, bilyiik olasilikla Nizari valisinin ikamet ettigi

merkez konumundadir.3**

Kaygusuz, Nisablr’un tarihsel gelisimi ve Mogol istilalar1 baglamindaki
durumu tizerine dikkat ¢ekici degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona gore, Selguklu
hakimiyetinin baslangic evresi olarak kabul edilen 1038 yilinda, Siinni lider Tugrul
Bey Nisabiir’u ele gecirerek burada sultanligini ilan etmistir. Bu gelismeden yaklasik
on yil sonra, 1052’de, Nasir-1 Husrev Horasan’daki faaliyetlerine hiz vererek Belh’te
karargah kurmustur. Burada Fatimi Ismaililiginin bas daisi ve imam adina hareket eden
"hiiccet" sifatiyla Nisab(ir basta olmak iizere Horasan’in cesitli sehirlerine Ismaili
davetini yaymaya baglamistir. Nasir-1 Husrev’in bu ¢abalari, Sel¢uklu siyasal
yapisindan destek alan Siinni ulemanin muhalefetine sebep olmustur. Bu baglamda
heterodoks nitelikteki IslAmi inanglara sahip Tiirkmenler ile On Iki Imamci ve Yedi
Imamci1 Ismaililer, artan baskilar neticesinde inanglarin1 gizlemek zorunda

kalmislardir.®®®

%3 John Norman Hollister, The Shia Of India, 396,397.
34 Kaygusuz, “Hac1 Bektas Veli Bir Batini Dai’siydi” (16 Mayis 2024).
3% Kaygusuz, “Hac1 Bektas Veli Bir Batini Dai’siydi” (16 Mayis 2024).
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Kaygusuz’a gore, Hasan Sabbah’in 1090 yilinda Alamut merkezli Nizari
Ismaili Devleti’ni kurmasindan &liimiine kadar (1124) ve onu izleyen Alamut
liderlerinin Selguklu Sultan1 Meliksah (1063—1092) ve onun halefleriyle ytiriittiikleri
miicadeleler siiresince, Ismaili daileri dzellikle Isfahan, Belh ve Nisabir gibi sehirlerde
propaganda faaliyetleri yiiriitmiislerdir. Bu siire¢ icerisinde, On iki Imamec1 Sii
topluluklar arasinda Ismaililige yonelenler artmis ve pek ¢ok kisi, Selcuklu
yonetiminin baskilarindan kagarak Hasan Sabbah’in sigmak olarak diizenledigi
kalelere (darii’l-hicre) yerlesmislerdir. Sehirlerde kalanlar bu davayla olan iliskilerini
gizli sekilde stirdiirmiislerdir. Bu tarihsel baglam dikkate alindiginda, Hac1 Bektas-1
Veli’nin babasi ve dedesinin s6z konusu gelismelerle irtibatsiz oldugu iddiasi ikna
edici goriinmemektedir. Kaygusuz, ayrica Haci Bektas’in cocukluk yillarinda yaninda
bulundugu iddia edilen Lokméan Perende’nin Yeseviyye mensubu oldugu yoniindeki

goriisii de mevcut tarihsel baglamla bagdasmadigi gerekgesiyle reddetmektedir. 3%

Bu veriler, Anadolu’ya go¢ eden dervislerin ve Tiirkmen topluluklarinin i¢inde

Ismaili etkilerin bulunabilecegini diisiindiirmektedir.

Nizariler ve Bektasiler’in tarihsel temaslar1 hakkinda su sonuca
varilabilmektedir: 1090 yilinda siyasi ve ideolojik olarak dikkat ¢eken Nizari
Ismaililer, basta iran ve Suriye olmak iizere, Azerbaycan, Horasan ve hatta Orta
Asya’nin belirli bolgelerinde de kayda deger bir etki alani olugturmustur. Bu da on
birinci yiizyildan on igiincli yiizylla kadar etkili olduklarmi gostermektedir.
Mogollarin istilasindan sonra 1256 yilinda Alamut yikilsa da gizli bir sekilde
giintimiize kadar varliklarini stirdiirmeyi basarmislardir. Bektasilik ise Hac1 Bektas-1
Veli’ye atfen (6.1271) onun dliimiinden sonra ortaya ¢ikmis bir tasavvufi yorumdur.
Tarihsel verilere baktigimiz zaman, Hac1 Bektas-1 Veli hayattayken onun yasadigi on
ticlincli ylizyilda Alamut’un yikilmadigr goriilmektedir. Nizariler bu donemde hala
etkinligini siirdiiren bir yap1 olarak varligin1 korumaya devam ederken, Bektasiligin
etkisi ise 6zellikle Anadolu’nun Orta ve Dogu bolgelerinde hissedilmistir. Anadolu’da
en fazla Kirsehir ve gilinlimiizde Hacibektas adiyla bilinen Sulucakarahdyiik
¢evresinde yogunlastig1 gortiilmektedir. Osmanli sonrasi siiregte ise Bektasilik, Balkan

cografyasinda da 6nemli bir yayilma gostermistir. Mevcut tarihi veriler, bu etkinligin

36 Kaygusuz, “Hac1 Bektas Veli Bir Batini Dai’siydi” (16 Mayis 2024).



110

ozellikle on iiciincii yilizy1lin sonlari ile on dordiincii yiizyilin baslarina tekabiil ettigini
gostermektedir. Cografi yakinlik ve tarihsel verilerden hareketle Anadolu’ya Mogol
istilasiyla pek ¢ok dervis goglerinin olduguna Bektasiligin tesekkiiliinde de
deginmistik ve bu goclerin genelde Horasan ve Iran’dan oldugu bilinmektedir.
Dolayisiyla bu gdc yollari siiresince, Ismaili fikirlerle temas edilmis olabilecegi

ihtimal dahilindedir.

SONUC

Bu calismada Bektasilik ve Nizari Ismaililigin mistisizmi ve ritiielleri
baglaminda tarihsel veriler goz oniinde bulundurularak bir karsilastirma yapilmustir.
Edinilen bilgilere gore, Bektasilik ve Nizari Ismaililik, Isldm diisiincesi icerisinde
ozellikle batini ve ezoterik yorum bigimleri bakimindan birbirine yakin iki gelenek
olarak dne ¢iktiklar1 goriilmiistiir. Tarihsel olarak dogrudan bir baglantiy1 belgelemek
zordur. Fakat, ozellikle doktrin, sembolizm, ritiiel yap1 ve tasavvufi anlayislari
baglaminda bu iki 6greti arasinda anlamli paralellikler ve muhtemel etkilesim alanlari

bulundugu gozlemlenmistir.

Bektasilikte goriilen imamet ve velayet anlayisi, batini bilgiye ulagmada
rehberin merkezi konumu, ikrar térenleri, say1 ve harf sembolizmi, Ali figliriiniin
ilahilestirilmesi, dort kap1 kirk makam 6gretisi gibi unsurlar, Nizari Ismaililigin te'vil
merkezli epistemolojisi, imam/dai sistematigi, sir tasima ve hiyerarsik 6gretim modeli
gibi yapilarla dogrudan olmasa da benzerlik gosterdigi kanaatine varilmistir. Hurtfilik,
tasavvufl gnostisizm gibi ortak diisiinsel alanlar, bu iki gelenegin benzer sembolik ve

ritiielsel kaliplar iiretmesine zemin hazirladigi sdylenebilir.

Ibadet anlayis1 agisindan da her iki 6gretide dikkat ceken ortak bir tavir sz
konusudur. Namaz gibi ibadetler zahirl anlamlarindan siyrilarak ig¢sel bir doniisiim
aract olarak yorumlanmakta; ibadet, Tanri’ya sekilsel degil, manevi yakinlagma
ekseninde ele alinmaktadir. Bu yaklasimin, ayetlerin batini teviline duyulan vurgu ile

desteklendigi goriilmiistiir. Kur’an’in sadece zahiri metninin degil, derin anlamlarinin
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da agiga ¢ikarilmasi gerektigi diisiincesi hem Bektasi hem de Nizari gelenekte temel

yorum ilkelerinden biri olarak yer bulmustur.

Sozli ve yazili edebi geleneklerde de dikkat c¢eken paralellikler
gozlemlenmistir. Bektasilerin nefes ve deyislerinde oldugu gibi, Nizarilerin cemaat
ibadetlerinde okuduklar1 Ginan metinleri de &gretinin temel esaslarini manevi bir
anlat1 bi¢imiyle cemaat tiiyelerine aktarma islevi gormektedir. Bu edebi metinler,
yalnizca estetik bir 6ge degil, aym1 zamanda inancin igsellestirme araci olarak
yorumlanabilir. Deyislerde ve Ginanlarda gegen temalarin benzesmesi bu iki 6gretinin

ruhsal diinyalarinin da benzer temeller ilizerine insa edildigini gostermektedir.

Kurban ve 6liim sonrasi ritiieller gibi uygulamalarda da ortak bir sembolizm
gbze carpmaktadir. Kurban, her iki gelenekte de zahiri bir hayvan kesimi olmaktan
ziyade, insanin nefsini ve diinyevi bagliliklarini terk etmesini simgeleyen bir teslimiyet
gostergesi olarak yorumlanir.Fakat Nizariler ayetin batinl anlamindan hareketle
kurban kesmeyerek Bektasilerden bu anlamda ayrilmaktadir. Oliim ise her iki yap1 icin
bir yok olus degil, Hakk’a ulasma anidir. Ancak bu toérenlerin icrasinda kurumsal yap1
fark1 da hissedilir. Nizarilik’te bagis ve mali katki (mehmani) sisteminin merkezi bir
yer tutmasi, Ismaili cemaatin orgiitlii ve kurumsal yapisini, Bektasiligin ise maddi
unsurlardan arinmis bir téren diizenlemesi, halk tabanli karakterini yansittiginin bir

gostergesi olarak yorumlanabilecegi kanaati olusturmustur.

Tarihsel olarak 13. yiizy1l sonrasinda Horasan, Azerbaycan ve Iran sahasinda
sekillenen batini-heterodoks geleneklerin Anadolu’ya tasinmasinda etkili olan gocebe
dervig gruplarinin, bu etkilesimin tagiyicilar1 arasinda yer almis olabilecegi
diisiincesini 6n plana ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla Bektasiligin tesekkiil siirecinde,
dogrudan olmasa bile, Nizari Ismaililikten aktarilan batini bilgi anlayis1 ve ezoterik

sembolizmin 6nemli 6l¢iide etkili oldugu sdylenebilmektedir.

Arastirmamiz neticesinde, Haci1 Bektis-1 Veli’nin Siinni Islim’a ne 6l¢iide
yakin durdugu ve doktrininde heterodoks unsurlarin agirligi tespit edilmeye
calistimistir. Ozellikle tenasiih, hurfilik gibi unsurlarin etkisi ve tarikatin tasavvufi
diisiinceyle harmanlanmis yapisi, onu geleneksel Siinni ¢izgiden uzaklastiran temel

Ozelliklerden oldugu diistiniilmektedir.
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Netice itibariyle, Bektasilik ile Nizari Ismaililik arasindaki doktrinel, ritiiel ve
sembolik yakinliklar1 géz dniinde bulunduruldugunda, Anadolu’daki heterodoks Islam
anlayisinin olusumunda Batini geleneklerin belirleyici bir rol oynamis olabilecegi
kanaatini olusturmustur. Bu baglamda Bektasilik, yalnizca bir tasavvuf yolu olarak
degil de, ayn1 zamanda Islam'in farkli yorumlarinin tarihsel etkilesimle bicimlenmis

bir sentezi olarak da degerlendirilebilecegi kanaatine varilmistir.
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