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Ali Sir Nevai, IX/XV. yy. Timurlular déneminin Onemli sair ve devlet
adamlarindandir. Ayn1 zamanda o, Naksibendi tarikatina mensup bir mutasavviftir. “Ali Sir
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Nevai’nin Keldimi Goriisleri-Hamse Adh Eseri Ornegi-” isimli calismarmzda onun kelimi
goriisleri ele alimmistir. Bu cahymada, Nevai'nin bes mesneviden olusan Hamse adh eseri esas
alimmistir. Arastirmamiz klasik kelam tasnifiyle uliihiyet, niibiivvet ve ahiret Kkonulari
iizerinden incelenmistir. Tezimizin birinci béliimiinde, Nevai'nin uliithiyet ile ilgili goriislerine
yer verilmistir. Nevai, Allah'in varhgi, varhginin delilleri, Allah'in birligi, zat ve sifatlarini
tartisigimiz bu béliimde genel hatlariyla Ehl-i siinnet ¢izgisinde durmaktadir. Ancak onun,
biitiin bu goriislerinde tasavvufun vahdet-i viicut diisiincesine yakinhk gosterdigi goriilmiistiir.
Sairimiz, sifatlar baglaminda tenzihc¢i bir yaklasimla ilahi kelam ile birlikte elimizdeki semavi
kitaplarin da kadim oldugunu savunmustur. Ayrica insan hiirriyetini ilahi, kiilli iradeye bagh
olarak yorumlamustir. Bu sekilde onun bu diisiincesinde cebri bir hava hissedilmistir. Tezimizin
ikinci boéliimiinde ise, Nevai’nin, niibiivvet ve ahiret ile ilgili goriisleri incelenmistir. O,
Niibiivvet miiessesinin gerekli olduguna inanan bir mutasavvif sairdir. Nevai'nin peygamberler,
onlarin gorev, vasif, teblig vs. 6zelliklerini siirlerinde konu edindigi goriilmiistiir. Peygamber
mucizeleri onun i¢in niibiivvet delillerinden biridir. Yine bu béliimde onun niibiivvet-velayet
meselesine dair goriislerine de deginilmistir. Nevai, ahiret hayatinin varhgina da kuskusuz
inanmistir. O, ahiret ahvali baglamindaki diisiincelerini mezhepler acisindan tartismams;
ahiret hayatinin nimetleri, azap ve sikintilar1 hakkindaki miijdeleyici ve uyaric1 beyanlariyla

insanlar iizerinde havf ve reca dengesi saglamay1 hedeflemistir.

Anahtar Kelime: Ali Sir Nevai, Hamse, siir, uliihiyet, niibiivvet, ahiret.



(‘"}‘“\E@ T.C. s
5 NECMETTIN ERBAKAN UNiVERSITESI

KONYA

Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirligii

ABSTRACT
Sayid Arif AHMADOGLU
Name and Surname
Student Number 118106071014
= Department .
. Fundemnetal Islamic Sciences/ Kalam
=
5]
gn Study Program |[Master’s Degree (M.A.) X
Doktora
Supervisor Prof. Dr. Ramazan ALTINTAS
Title of Thesis/ Teological Opinions Of Ali Shir-1 Newayi
Dissertation -The Sample of Hamse Book-

Ali Sir Nevai is one of the prominent poets and politicians of IX/XV. century Timurid
era. He also is a sufi who belongs to the Nagshbandi sect. In this dissertation, we examined his
theological opinions. This study is based on “Hamse” whichconsists of five Mathnawis. Nevai’s
system is studied in accordance with the classical theological classification of divinity,
prophethood and the hereafter. The first part of the thesis is devoted to Nevai’s ideas about the
divinity which consists of titles such as Allah’s unity, essence and attributes. It seems that he
mainly adopts ahl al-Sunnah thought in these issues. He also seems to embrace the sufi theory of
unity of existence (wahdat al wujud). He considers not only Word of God (kalam) but also the
holy booksdivine.According to him, human freewill is dependent to the divine will. That
approach makes him seem close to jabriyyah. In the second part of the thesis, Nevai’s thoughts
about prophethood and hereafter are examined. He is a sufi poet who considers prophethood
essential. Nevai touched upon subjects as prophets, their duties and attributes in his poems.He
considers miracles as proofs of prophethood. In this section, his views about guardianship
(velayet) are also examined. Without a doubt, he believed in afterlife. He did not study afterlife
according to the theological sects but he aimed to provide hawf (fear) — raca (hope) balance by

his glad news and warnings about afterlife’s blessings and torments.

Keywords: Ali Sir Nevai, Hamse, poem, divinity, prophethood, hereafter.



AU.

bkz.
Bsk.
cev:
Der.
DIA.
DIB.

Ens.

Haz.
Hz.
ISAM.
nsh.
nsr.
SAU.
Sy.

TDV.
Yay.

thk.
trc.
Un.

vd.

KISALTMALAR

: Aleyhis Selam

:Atatiirk Universitesi

:Bin

: Bakiniz

: Baglik

:Ceviren

: Dergi

:Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
: Diyanet Isler Baskanlig1

: Enstitii

: Hicri Semsi

:Hazirlayan

‘Hazret

:Islam Arastirmalar1 Merkezi
: Niisha

:Nesr eden

:Sakarya Universitesi

:Say1

:Tirkiye Diyanet Vakfi
:Yayinlar1

: Tahkik
: Terciime
: Universite

: Ve Digerleri






Vi

ONSOZ

Ali Sir Nevai daha ¢ok sair, devlet adami, sanat¢i, mimar ve biiyiik bir dilci
gibi 6n planda tutulan yonleriyle taninmis olsa da, saldhiyetli bir ilim adami
kisiligiyle de tebariiz etmektedir. Onun eserlerine siir ve edebiyat konulart disinda
tasavvufi meseleler basta olmak iizere, felsefi ve kelami porblemler de oldukca fazla
renk katmistir. Arastirmamiz, Nevai'nin giinimiize kadar tizerinde ¢alisilmayan bir
yonii olan kelami goriigleri iizerinde durmakta olup onun bu yondeki goriislerinin

tespit ve tahliline dayanmaktadir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda arastirmanin
konusu, sinirlari, amag¢ ve kaynaklariyla Nevai'nin hayati baslig altinda hocalar1 ve
etkinlendigi kisiler, tasavvufi, ilmi, siyasi, sosyal, edebi kisiligi ve eserleri ele
alimmustir. Birinci boliimde onun ultihiyet ile ilgili goriisleri Allah'a iman, Allah'in
varligt ve varligmin delilleri, Allah'n birligi, zat1 ve sifatlart gibi ana basliklar
iizerinden incelenmistir. Ikinci boliim, Nevai'nin niibiivvet ve ahirete dair goriislerini

ithtiva etmekte olup farkli alt konular1 icermektedir.

Calismam boyunca bana verdikleri destek, tesvik ve bilgilerinden dolay1 basta
danisman hocam Prof. Dr. Ramazan Altintas olmak {izere fakiiltemizdeki biitiin

Kelam Anabilim Dal1 hocalarima tesekkiir etmek istiyorum.

Sayid Arif AHMADOGLU

Konya-2016
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GIRIS

KONUNUN ONEMIi, AMACI, YONTEM, KAYNAKLAR, AL SiR
NEVAYI'NIN HAYATI VE ESERLERI

1. KONUNUN ONEMI VE AMACI

Ali Sir Nevai, Islam dinyasmm ikinci Rénesans® devri olarak bilinen
Timurlular devletinin son déneminin (9/15. yy.) ikinci yarisinda yasamis ve
gelismelere somut bir sekilde tesir etmis énemli bir sair ve disiiniirdiir. “Ali Sir
Nevai’nin Kelami Gériisleri-Hamse Adli Eseri Ornegi-" isimli ¢alismamiz, adindan
da malum oldugu gibi onun bes mesneviden olusan Hamse eserini esas alarak,
kelami goriisleri lizerinde durmaktadir. Tezimiz, Ali Sir Nevai’nin Hamse adl
eserinde yer alan kelami meseleler klasik kelam tasnifiyle uluhiyet, niibiivvet ve

ahiret basliklar1 altinda incelenmistir.

Calismamizi siirladigimiz bu eserini Nevai, Genceli Nizami (v.1209), Emir
Hiisrev Dihlevi (v.1325) ve Abdurrahman Cami’nin (v.1492) hamse,
mesnevi/destanlarina mukabile olarak yazmistir. Ancak Nevai'nin, Hamse adli bu
eserini digerlerinden ayiran bazi dnemli 6zellikleri tespit edilmistir: Ornegin
Nevai, yasadigi donemin Horasan genelinde ve 6zel olarak Herat bolgesi
civarinda yeni disiince hareketlerine Onciilik etmis ve Sultan Hiiseyin
Baykara’nin (v.1506) basinda oldugu devletin politik islerinde 6nemli rol oynamis
biridir. Icinde yasadigi bu dénemde siyasi, dini, sosyal ve kiiltiirel anlamda bir

cok konuda tecriibeler edinmis ve edindigi bu tecriibeleri Hamse’sine aktarmistir.

! Tarih¢i ve oryantalistler Timurlular doénemini dogunun ikinci Ronesans devri olarak
isimlendirmektedirler. Dogu ve Bat tarihinde benzeri az goriilen bu yiikselis devrinde, ¢esitli bilim ve
fen; 6zellikle Astronomi, siir, edebiyat, fikih, tarih, musiki, minyatiir, hat, ciltleme, mine isi, mimarlik,
cinicilik gibi sanat ve diger bilimler doruk noktasina ulagsmis bir durumdaydi. Yine bu donemde
Rasathane ve Ulugbey Akademisi gibi biiylik ilim merkezleri tesis edilmistir. Aym devirde
Semerkant’ta Mescid-i Bibi Hanim (Bibi Hanim Camii), Timur’un Tiirbesi (Gilir-i Emir) ve Ulugbey
Medresesi, Sehri Sebz’de Aksaray, Herat’ta Idgah, Gevher Sad Begiim medresesi ve Balahisar,
Mezar-i Serif’te Hz. Ali’nin Tiirbesi, Kabil’de Babiir Sah Bagi, Meshed’de imam Riza Tiirbesi, La’l
kalesi, Hindistan’da Tac Mahal ve bunun gibi yine o devirde onlarca ihtisamli binalar ve tarihi
degerler Tiirkistan, Horasan, Iran ve Hindistan’da insa edilmistir. Genis bilgi igin bk.
http://www.turklar.com/?p=9457 (18.05.2013); Hayrunnisa A. Akbiyik, “Timurlularin Bilim ve
Sanata Yaklagimlar1 ve Bazi Son Donem Sanatkarlar1”, Bilig Dergisi, Sy. 30, s. 153-155.



Diger yonden sairimizin yine bu eserinde, arastirmamizin esas bel kemigini
olusturan meselelerden ana hatlariyla ulGhiyet, niibiivvet, ahiret gibi kelam ilmini
yakindan ilgilendiren konulara yer verilmistir. Iste bu tiirden &zellikler, Nevai’nin
Hamse eserini diger destanlardan ayirmakta ve bir agk destani1 olmaktan 6te irfani,

felsefi, kelami, edebi, siyasi ve ictimai bir yapit haline getirmektedir.’

Nevai, esasen ¢ok yonlii bir distiniir olarak bilinmektedir. O, yazdig
eserlerinin azami kismin1 manzum olarak kaleme almistir. Bununla birlikte Nevai,
ister mensur isterse manzum eserlerinde olsun, goriislerini daha ¢ok ilmi zeminde
tartismaya caligmistir. Boylece onun eserlerinde, tasavvufi diisiinceler agirlikta
olmakla beraber hikmet-felsefe, ahlak ve nasihat gibi konulara da oldukca fazla yer
verildigi goriilmektedir. Bu yoniiyle Nevai, donemin diger sair ve alimlerinin
takdirini kazanmanin yaninda 6zellikle hocast Molla Cami’nin yakin ilgisine
mazhar olmustur. Nevai ilizerine yapilan arastirmalara bakildiginda daha ¢ok

hayati, edebi, siyasi ve tasavvufi yonii iizerinde duruldugu goriilmektedir.

Calismamiz, Nevai'nin kelami goriigleri bashigiyla tamamen orijinal bir
arastirmadir. Bu anlamda onun kelam ile ilgili diisiinceleri de aydinlatilarak
istifadeye sunulmasi tarafimizca ehemmiyetli gériilmiistiir. Yine bir devlet adami
ve insan haklar1 savunucusu olarak da bilinen Nevai’nin, islam’in siyasi goriisii
tizerindeki diislinceleri ayrica bir ¢aligmayr gerektiren konu oldugu i¢in
caligmamizin disinda tutularak onun, insan hakkindaki irfani goriisleri tezimizin

onemli meselelerinden olmustur.3

Aragtirmamizda Nevai'nin, sadece kelami goriisleriyle yetinilmeyip ayrica
onun Islam diisiince tarihi boyunca gelisme gosteren kelam ilmindeki yeri de tespit
edilmeye c¢alisitlmistir. Boylece onun, gorlislerini hangi ekol veya diislince

zemininde oturtmaya calistig1 iizerine de tahliller yapilmistir.

2 [brahim, Nevai, (Giris), s. 3.

® Nevai'nin insan iizerindeki diger goriisleri i¢in bkz. Akkus,“Tarihi ve Edebi Bir Kisilik Olarak Nevai
ve Nevai’nin Eserlerinde Insan Problemi”, Oliimiiniin 500. Yilinda Ali Sir Nevayi, Panel Bildirileri, A.
U. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi Sy., 19, s. 125-126; Ayrica bkz. Ibrahim, Navai, s. 86-91.



2. YONTEM VE KAYNAKLARI

Aragtirmamiz, sosyal bilimler alaninda kullanilan metotlar g6z Oniinde
tutulmak kaydiyla Nevai’nin Hamse adli eserine gore yapilmistir. Calismamizi
yaparken ilk olarak konumuzu smirladigimiz Nevai’nin bes mesneviden olusan
“Hamse” adl1 eserinden yola ¢ikarak, dnce onun kelami goriisleri tespit edilmistir.
Sonra varsa onun diger eserlerindeki kelam meselelerine miiracaat edilerek
konunun biitiinliigii saglanmaya c¢alisilmig, daha sonra kelam ilminin temel
kaynaklarina inilerek konunun desteklenmesi, aydinlatilmas: ve gerektigi takdirde

elestirisi yapilmigstir.

Calismamizi1 hazirlarken Oncelikle Nevai’nin kendine ait eserlerden
yararlanma yoluna gidilmistir. Bu eserlerin elimizde olan kismimin bir ¢ogu Arap
alfabesiyle (Nevai eserlerinin orijinal sekli de Arap alfabesiyle yazilmistir),
yayinlanmis olanlaridir. Bunlardan bir kismi da, Tirkiye’de karsilastirmali metni
Latinize edilmis ve bir kismi ise Kiril alfabesiyle Ozbekistan’da tahkik edilerek
nesredilmis eserlerdir. Bu eserleri hazirlayan kisiler tarafindan yerlerine gore bazi
agiklayici bilgiler verilmis ise de, Nevai’nin fikirleri iizerine 6zgiin birer ¢aligma
degildir. Bunlar, Nevai’nin kendine ait eserlerin farkli alfabelerle bize aktarilmisg
seklidir. Otuza yakin olan bu eserlerin hemen hepsine yakin bir kismi -kaynakcada
da verdigimiz gibi- arastirmamizda kaynak olarak kullamilmistir. Ayrica,
arastirmamiza konu edindigimiz Nevai'nin Hamse eserinin farkli baskilar1 arasindan
dipnotta kaynak olarak Tiirkiye'de basilmis ve ¢ogu Tiirk Dil Kurmu tarafindan
yayini yapilmis niishalardir. Tezimize esas aldigimiz bu niishalar ile diger niishalar

arasinda ¢alismamizda kullandigimiz yerlere gore karsilastirmalari da yapilmustir.

Nevai'nin kendi eserleri disindaki diger kaynaklara gelecek olursak, Nevai
hakkinda ilk donem diyebilecegimiz kendi donemine ait kaynaklar mevcut olmakla
beraber giiniimiize kadar onunla ilgili kitap ve makale seklinde bize ulasan ¢alismalar
da vardir. Bunlardan, Nevai donemine ait kaynaklarin genelinde onun sair ve devlet
adamligi yoniiyle tarihi kisiligi iizerinde duruldugu gériilmektedir.* Bu sekliyle, bu

kaynaklarda da Nevai’nin kelami goriisleri tizerinde duruldugunu séylemek zordur.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Levend, Ali Sir Nevai, |. s. 258- 294.



Boylece arastirmamizin temel kaynaklari da yine sairimizn kendi eserleriyle sinirlt
olmustur. Ciinkii bahsini gectigimiz kaynaklar, Nevai'nin kelami goriisleri hakkinda
bilgi vermemektedir. Nevai hakkindaki bu ilk donem kaynaklarin ana 6zelligini dzet
bir sekilde tespit ettikten sonra Nevai hakkinda dogrudan bilgi veren belli basl

eserleri ¢cok kisa bilgilerle tanitmak istiyoruz.

1. Sultan Hiiseyin Baykara: Risdle: Nevai hakkinda kaleme alinmis miistakil

eserlerden biridir.

2. Devletsah Semerkandi (v.1507): Tezkire-i Devletsdhi. Bu eser, Nevai

hakkinda miistakil bir boliimii itiva etmekte olup 1486'da Nevai adina yazilmustir.

3. Niriiddin Abdrrahman Cami (v.1492): Nefehdtii'l-Uns, Sevihidiin-Niibiivve,
Baharistan, ° Esi'atii'l-Lema’dat, Risdle-i Mu'ammd, Subhatii'l-Ebrdar, Yusuf ve
Ziileyhd, Leyli vii Mecniin, Hiredndme-i iskenderi gibi bir¢cok eserinde Nevai
hakkinda bilgi veren Molla Cami, Divanlar i¢in yazdigi "Dibace" seklindeki giris

kisimlarinda da yer vermistir.

4. Mirhond Muhammed Havendsah (v.1498): Ravzatii's-Safa fi Sireti'l-Enbiya
ve'l-Miiliik-i vel'-Hulefd. Genel tarih bilgilerini igeren bu eser, 7 cilt olup son cilt
Hiiseyin Baykara'ya ayrilmig olmasi dolaysiyla eserde, Nevai hakkinda da bilgi

verilmistir.

5. Handmir Giyastiddin Muhammed (v.1535): Habibii's-Siyer fi Efradil-Beser.
Toplam ¢ cilt olan bu eserin 3. cildinde Nevai'den bahsedilmistir. Bununla birlikte,
miiellifin hatimesinde Nevai'den bahsettigi Huldsatii'l-Ahbar fi Beydni'l-Ahvali'l-
Ahyar eseriyle Nevai'ye 6vgii icin yazdig1 Mekdrimii'l-Ahldk eseri de bulunmaktadir.

6. Fahri Herati: Letdif-name. Bu eser, Nevai'nin Mecalis'iin-Nefdis adli sairler
tezkiresinin tercimesi olup yazar, dokuzuncu meclis olarak ekledigi boliimde Nevai

ve ¢agdaslarini ele almistir.

% Baharistan'da Nevai icin ayr1 bir madde yer almigtir. Bkz. Cami, Mevlana Abdurrahman, Bahdristdn,
s. 108-109.



7. Zahiriiddin Babiir Sah (v.1530): Babiir-nadme. Eserde Nevai ile ilgili farkli
sayfalarda bilgi bulunmaktadir. Bununla beraber, Nevai déneminin ilmi, sosyal ve
kiiltiirel yoniinii aydinlatan bir ¢ok kaynak mevcuttur. Ancak arastirmamizin gok

hacimli olmamasi g6z 6niine alinarak ilgili kaynaklara yer verilmemistir.®

Giiniimiizde Nevai hakkinda ister makale isterse kitap seklinde bir ¢ok iilkede
calismalar mevcuttur. Bizim burada tanitacagim eserler Tiirkiye ve Afganistan'da
yapilmis c¢alismalardan bazilari olup tezimizi hazirlerken okuyup yararlandigimiz

kaynaklardir.

1. Agah Sirnt Levend: Ali Sir Nevai. 4 cilt olarak hazirlanan bu eser,
1965/1968 yillar1 arasinda tamamlanarak Tiirk Dil Kurumu tarafindan basilmistir.
Eserin 1. Cildinde: Nevai’nin hayati, sanat1 ve kisiligi hakkinda bilgi verilmistir.
Yine ayni ciltte, Nevai’nin yetistigi donem, fikri hayati (din-tasavvuf, tarikat, tarih,
ahlak), kamil insan yonii, algakgoniilliiliigii, hosgoriisii gibi bilgilere 6zet seklinde
yer verilmistir.” 2. Ciltte: 4 Tiirkge divami (Garaibii’s-Sigar, Nevadirii’s-Sebab
Bedayiu’l-Vasat, Fevaidii’l-Kiber), 1 farsca divan1 (Divan-i Fani), eserlerine
ayrilarak tanitilmis, ayet, deyim, kisi adlar1 vs. konulara aciklamalar ge‘[irilmistir.8 3.
Ciltte: bes mesneviden olusan Hamse/ Hayretii’l-Ebrar, Ferhad i Sirin, Leyli i
Mecniin, Seba’-i Seyyare ve Seddi Iskenderi adli eserleri ele almmustir. 4. Cilt,
divanlar ile “Hamse” disindaki eserlerine ayrilmistir. Dort cilt halinde hazirlanan Ali
Sir Nevai adli1 bu eserde, Nevai’nin eserleri 6zet halinde tanitilirken, eserlerdeki
hikayeler ve eserlerin Ozellikleri g6z Oniinde bulundurularak bir biitiinlik
saglanmaya calisilmistir. Eserin 3. Cildi bizimle alakali olarak goriiniiyorsa da,
Nevai’nin kelam ile ilgili goriigleri lizerine durulmamaktadir. Eserin yazilma amaci
da zaten bu degildir. Ancak, eserin bu 3. cildi, Nevai’nin Hamse adli eserini

tanimamiz agisindan son derece 6nemli bir kaynaktlr.9

® isimlerini zikrettigimiz bu yedi eser ve Nevai dénemine ait bilgileri igeren diger kaynaklar hakkinda
genis bilgi i¢in bkz. Levend, Ali Sir Nevai, |, s. 258-261.

" Levend, Ali Sir Nevai, 1, s. 230-244.

8 Levend, Ali Sir Nevai, 11, s. 262.

° Levend, Ali Sir Nevai, Ill, s. 1-6.



2. Rahim Ibrahim: Nevai. Afganistanli yazar Ibrahim, 135 sayfadan olusan bu
calismasini, Nevai’nin Hamse eserini esas alarak yazmustir. Eserde Nevai’nin bir
politikac1 lider olarak insan haklar1 savunuculugu yonleri {izerine durulmaktadir.
Eser Farsca olarak yazilmis olup tam adi: " Gsas )l glas 0 oBis lacislis ¢ ol 5
(Insan Haklar1 Savunucusu Olarak Biiyiik Siyaset Adami Nevai). Bu kaynak
Nevai’nin goriislerinin insan boyutu hakkindaki diisiinceleri ile ilgili 6nemli ipucular
verme ag¢isindan kayda deger bir ¢aligma niteligi tasimaktadir. Eser, h. 1390 Kabil

Enciimen-i Ferheng-i Aydin Yayinlari tarafindan basilmistir.*

3. A. Hilal Kalkandelen: Ali Sir Nevii ve Fars¢a Divamin Igerik Acisindan
Incelenmesi. Bu ¢alisma, Nevai’nin Fars¢a olarak yazmis oldugu “Divan-i Fani”
eserinin incelenmesidir. Eser, aynmi kisi tarafindan Erzurum, 2004 yilinda Atatiirk
Universitesi Dogu Dilleri ve Edebiyatlari Anabilim Dalinin Fars Dili ve
Edebiyatinda “Ali Sir Nevai ve Fars¢a Divanm Icerik Acisindan Incelenmesi” adi
altinda doktora tezi olarak c¢alisilmistir. Bu c¢alisma ii¢ bolimden olugmaktadir.
Birinci boliimde; Nevai’nin hayati ve eserleri hakkinda bilgi verildikten sonra
Osmanli edebiyatindaki etkileri iizerinde durulmustur. Ikinci bdliim Nevai’nin Farsca
Divaninda gecen 6zel isimler alfabetik sirayla agiklayici bilgiler 1518inda tanitilmis
ve daha sonra tarih, din, felsefe, edebiyat, mitoloji, astronomi vb. konulardaki
terimler agiklanmistir. Son kisimda ise, Farsga terkipler ile Arapca terkiplerin Tiirkce

karsiliklar1 ve Kur’an ayetlerine dair isaretlerin tespitine yer verilmistir."!

4. Yusuf Cetindag: Ali Sir Nevai’nin Osmanl Siirine Etkisi. Eserin isminden
de belli oldugu gibi, calisma Nevai’nin Osmanli siirlerindeki etkisi {izerinde
durmaktadir. Eserde, Nevai’nin Divanlariyla sinirli kalinarak, XV ve XVI yy.
Osmanli divan sairleriyle Nevai arasindaki etkilesim ve ayni yiizyillarda Anadolu’da
yazilmis olan kaynaklarin Nevai’ye bakist incelenmis, Nevai'nin hocas1t Molla Cam1
ve Nevai’nin siirlerinin ne sekilde ve hangi Padisah doneminde Anadolu’ya ulastig
hakkinda bilgi verilmigtir. Osmanli doneminde Nevai’den kimlerin etkilendigi
konusunda bir iki 6rnek vermek gerekirse, Kelam ilmiyle de ugrasan sair Fuzuli (v.

1556), Osmanli dénemi Seyhii'l Islamlarindan ibn Kemal olarak da meshur olan

** [brahim, Nevai, s. 131-132.
! Kalkandelen, Ali Sir Nevdi ve Fars¢a Divamin Icerik A¢isindan Incelenmesi, s. 32-69-127.



Kemal Pasazade (v.1534) gibi alim ve sairler, Osmanli Padisahlarindan Muhibbi
mahlasiyla siir yazan Kanuni Sultan Siileyman (v.1566) gibi devlet adamlari
Nevai’den en ¢ok etkilenen kisiler arasinda degerlendirilmekte ve onun siirlerine
nazirler yazdiklar1 yoniinde bilgi verilmektedir. Bu ¢alisma, 2006 yilinda Ankara'da

Turizm ve Kiiltiir Bakanligi Yaymlarindan ¢ikmistir. ™

5. Yusuf Cedindag: A/i Sir Nevai. Bu eser, Cedindag'in Nevai hakkindaki diger
bir ¢aligmasidir. Eser giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda Nevai'nin
yetistigi donemin siyasi, iktisadi, kiiltiirel, dil ve edebi yonleri biitiin genisligiyle ele
alinarak incelenmistir. Birinci bdliim onun hayatina ayrilmis olup ikinci bdliimde ise
eserleri iizerinde durulmustur. Kitabin 1. baskist 2011 yilinda Kaynak Yaymlari

tarafindan yapilmistir.

6. Yusuf Altmsik: A/li Sir Nevai'de Tasavvuf. Tirkiye’de Nevai’nin
dini/tasavvufi diistinceleri tizerine en ciddi ¢alismalardan biridir. Eser, giris ve iki
boliimden olusmaktadir. Giriste Ali Sir Nevai’nin yasadigr donemin siyasi, tarihi,
manevi ve kiiltiirel yonleri lizerinde durulmustur. Birinci boliimde sairin hayati,
eserleri ile ilmi, edebi ve tasavvufi kisiligi ele alinmistir. Ikinci bdliimde, Nevai’nin
diisiince diinyas1; “Ali Sir Nevayi’de Inan¢ Unsurlari, Ali Sir Nevayi’de Insan, Ali
Sir Nevayi’de Insanin Olgunlasma Siireci Seyr i Siiluk, Nevayi’de Insanin
Olgunlasma Siirecinin Fiili ve Ahlaki ilkeleri, Ali Sir Nevayi’nin Tarikata Bakis1”
gibi konu basliklar altinda incelenmistir. En ¢ok faydalandigimiz kaynakalr arasinda
olan bu eser, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dal1, Urfa 2002 yilinda Doktora Tezi olarak gallsmlstlr.13

7. Vasilij (Wilhem) Viladimirovi¢ Barthold (v.1930): A/i Sir Nevai'nin Siydst
Hayati. Yazar Rus Antropulog, Dogubilimci ve Tiirkologdur. Barthold'un bu risalesi,
1928 yilinda Sovyetler Birligi Ilimler Akademisince Ali Sir Nevai'nin 500. yil
doniimii miinasebetiyle diizenlenen sempozyuma dair kaleme alinmigtir. Orjinal dili
Rusca olan bu risalenin Almanca, Inglizce ve Tiirkce terciimelerinin ardindan

Inglizce'den Farsga'ya cevirisi 1359 yilinda Mir Hiiseyin Sah tarafindan

12 Cetindag, Ali Sir Nevai 'nin Osmanli Siirine Etkisi, S. 50-55.
B Altinisik, Ali Sir Nevdi'de Tasavvuf, (Onsoz).



gerceklestirilmistir. Eserin elimizdeki bu Farsca niishas1 161 sayfa olup ikinci baskisi

1360 h. yilinda Kabil Devlet Matbaasi tarafindan yapilmastir.

3. HAYATI

Sair, diisiiniir ve devlet adami1 6zellikleriyle 6ne ¢ikmis Nizamiiddin Mir Ali Sir
Nevai, 17 Ramazan (h. 844/9 Subat m. 1441) tarihinde giiniimiiz Afganistan’in Herat
ilindeki BAag-1 Devlethane kasabasinda diinyaya gelmistir. Babast Giyasuddin
Muhammed Bahadir (Kigkine Bahsi) Timur hanedanindan Ebii'l-Kasim Babiir Sah'in
(v.1455 veya 1456) hizmetinde bulunmus Onemli biridir. Annesi Seyh Ebu Seyid
Ceng’in kizidir. Nevai, anne tarafindan da soylu bir aileden gelmekte olup annnesinin
dedesi B Said Cicek'in Hiiseyin Baykara'nin (v.1506) dedesi Mirza Baykara'nin beyler
beyi oldugu bilinmektedir. Dayilar1 Mir Seyid Kabili ve Muhammed Ali de sair olarak

taninan kisilerdir. Nevai, hayatinda hi¢ evlenmemis ve dmriinii bekar ge<;irrnistir.14

Nevai, kiigiik yaslarindan itibaren Kasim-i Envar’in (v.1431) gazellerini, Sa’di
Sirazi’nin Giilistan ve Bustan adli eserlerini ve Feridiiddin Attar’in Mantiku’t-Tayr
eserini okumustur. Sahruh’un 6liimiiyle (v.1447) karigiklik ¢ikmasi {izerine alt1 yasinda
iken babasi onu alarak Irak’a gétiirmiistiir. Horasan’da karisiklik sona erince (v.1452)
Herat’a geri donmiis, babasi ile birlikte o0 donemde Horasan Hakimi olan Ebu’l-Kasim

Muhammed Babiir’iin (v.1457 ) hizmetine girmislerdir."

Nevai, 12 yasinda babasmni kaybetmistir. Bundan sonra onu, Ebu’l-Kasim
Muhammed Babiir kendi himayesine almistir. Muhammed Babiir Meshed’i bagkent
yapinca kiigiik Ali Sir'i ve arkadasi Hiiseyin Baykara’yr Meshed’e gétiirmiistiir. Burada
Nevai, Kemal Tiirbeti, Mevlana Abdu’s-Selam Sirazi ve Pehlivan Muhammed gibi
alimlerle tanmigmistir. Nevai, Hakim Muhammed Babiir vefat ettikten sonra da Meshet'te
kalarak (1464’ kadar) tahsiline devam etmis ve bu donemde kusgu emirlerinden Seyyid

Hasan Erdesir'in yardim ve ilgisini gormiistiir.'®

Nevai, 1464 m. yilinda dogdugu yer olan Herat’a dondiiyse de egitimine devam
etmek i¢in Semerkand’a gitmistir. O, ayn1 sekilde Meshet'te oldugu gibi burada da Ulug

Y Cetindag, Ali Sir Nevai, s. 99-100; Gubar, Afganistan Der Mesir-i Tarih, I, s. 272; Kut, “Ali Sir
Nevai”, DIA., 11, s. 449.

5 Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 449.

18 Kut,“Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 449; Ekiz, Alisir Nevayi Cagatay Edebiyati, s. 91.



Bey Medresesi’ndeki alim ve baska bir¢cok bilim adamiyla tanismistir. Medresesinde
okudugu bu alimlerden biri de hanefi fikih alimi Ebu'l-Leys es-Semerkandi'nin oglu
Hoca Celaleddin Fazlullah Ebu’l-Leysi’dir. Bu alimler hakkinda sonradan Nevali,

Mecdlisun-Nefdis adli eserinde bilgi vermistir."’

Hiiseyin Baykara, 1469 m. yilinda Ebu Said Mirza’nin (v.1469) Irak Seferi’ne
cikisini firsat bilerek Horasan’a yiiriidiigiinde, déonemin Semerkant Hakimi olan Ebu
Said’in oglu Ahmed Mirza (v. 1494) da ordusu ile Horasan’a gitmek zorunda kalinca
Ahmet Mirza’nin ordusunda bulunan Nevai de onunla beraber gelmistir. Bu sirada
Akkoyunlu Hikkiimdart Uzun Hasan’in Ebu Said’i 6ldirdiigii haberi gelince Nevai'nin
cocukluk arkadasi Hiiseyin Baykara Herat’i alarak tahta ¢ikmigtir. Bunun tiizerine
Herat’a gelen Nevai, bir siire devlet isleriyle ilgilenmis ve cesitli gorevlerde bulunarak

Baykara'ya hizmet etmistir.'®

Nevai, 31 Aralik m. 1500’de Hiiseyin Baykara’y1 Esterabad doniisiinde
karsilarken hastalanmistir. Herat’a getirildikten ii¢ giin sonra 13 Cemaziyelahir (h.
906/3 Ocak 1501'de) vefat etmis ve Herat'ta Kudsiyye Camii yaninda kendisinin
yaptirdigi tiirbeye defnedilmistir. 19

Gilintimiiz Herat'nda, Nevai kabrinin bulnudugu yere Ali Sir Sokagi anlaminda
"Kige-1 Ali Sir" denilmekte ve defnedildigi mezarlik da "Mezar-1 Sah-1 Gariban Ali Sir-

Gariplerin Sah1 Ali Sir Mezarlig1" isimiyle anilmaktadir.?’

3.1. Hocalan ve Etkilendigi Kisiler
Her bir istidat sahibi insanin ilham aldig1 ve etkilendigi kisilerin oldugu bir

gercektir. Nevai’nin de etkilendigi ve bizzat 6grencisi olarak ders aldig1 pek ¢ok alim ve
sair vardir. Ona en c¢ok etki eden Aalimlerin basinda, Iran’in biyik sair ve
mutasavviflarindan Abdurrahman-1 Cami gelmektedir. Daha ¢ok Molla Cami unvaniyla

taninan Nuriiddin Abdurrahman b. Nizamiiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami,

7 Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., I, s. 449.
18 Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., I, s. 449.
9 Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 450.
2 Cetindag, Ali Sir Nevai, s. 122.
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Horasan’in Cam kasabasimmin Hacrid koyliinde 817/1414 yilinda dogmus, 898/1492

yilinda Herat’ta vefat etmistir.?!

Naksibendi tarikatina mensup olan Molla Cami, Nevai’nin de ayni tarikata
girmesine vesile olmustur. Nevai, ona hayranlik duymus diisiincelerinden
etkilenmistir.?? Hocas1 Cami vefat ettikten sonra Nevai, ¢ok iiziilmiis ve onun hayatiyla
ilgili Hamsetii'I-Miitehayyirin eserini kaleme almistir. O, Fars¢a divaninda da Cami’nin
vefat1 dolaysiyla uzun bir mersiye yazmistir. 2 Aymi sekilde, kaynaklar kisminda
isimlerini verdigimiz gibi Cami de eserlerinde 6grencisi Nevai’yi daima sevgi ve saygi

ile anmis, yazdigi bir ok eserinde onu takdir etmistir.**

Cami, h. 9/m. 15. yiizyilda ilim ve irfan yurdu olan Herat’ta yasamistir. O,
tasavvufta oldugu kadar hikmet ve felsefe alaninda da derin bilgi sahibidir. Cami, ibn
Arabi’nin Vahdet-i Viiciid disiincesinin sarihi ve bu diisiinceyi Naksibendi tarikatina

yayan en etkili kisilerden sayilmaktadir.?®

Birinci boliimde genisce iizerinde durulacagi gibi Nevai’nin diisiinceleri de
vahdet-i viicut anlayisi lizerinde yogunlagsmaktadir. Bu konuda Cami ve Nevai

diisiinceleri arasinda biiyiik 6l¢iide paralellik s6z konusudur.?

Nevai’nin tasavvufi diisiincesinin tekmiline somut bir sekilde tesir edenlerden biri
de Hoca Ubeydullah Ahrar’dir (1403-1490). Ahrar, Naksibendi tarikatinin biiyiik
temsilcilerinden ve 15. Yiizyilda Orta Asya’nin siyasi-igtimai diisiincesinin gelismesine
somut bir sekilde tesir etmis kisilerdendir. Naksibendi tarikati o donemde ilim-fen, sanat
ve edebiyatin gelismesinde 6nemli rol oynamistir. Nevai ve Cami, Ahrar’in fikirlerine
deger vermis ve onunla siirekli irtibat halinde olmuslardir.”’ Ayrica Ahrar, Naksibendi
tarikatinin diger temsilcilerinden farkli olarak, vahdet-i viicut ile vahdet-i siihid

arasinda kalan Naksibendi tarikatini1 felsefi diislinceye yonelten ve vahdeti viicut

! Okumus, “Cami Abdurrahman”, DIA., VII, s. 94-95.

22 Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 11, s. 449.

28 Okumus, “Cami Abdurrahman” DIA., VII, s. 95.

 Kalkandelen, Ali Sir Nevdi ve Farsca Divamin Icerik A¢isindan Incelenmesi, s. 7-8.

% Cami’nin Vahdet-i Viiciid anlayisi icin bkz. Habibi, Endise-i Cdmi, s. 57.
®http://www.babur.org/babur/index.php?option=com_content&view=article&id=434:--572--------
&catid=38:2010-10-02-14-22-50&Itemid=57 (21.05.2013).

2" Tas, Tiirk Islam Diisiincesi Yazilar1, s. 352-358.
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(panteizm)’e baglayan mutasavvif olarak bilinmektedir. Onun, bu goriislerini Risdle-i

Valide ve Fukardt-1 Ahrdriye eserlerinde agikladig: bildirilmektedir.”®

Nevai, Ahrar'a derinden saygi duymus, fikirlerine énem vermis ve Hayratii'l-

Ebrar eserinde onu “miirsid-i afak” olarak nitelemistir.
Ul ki, bu afak icida tak erur, Tak ni kim miirsid-i afak erur.
Hidmetidin her kisi dgah olub, Gerg¢i gedd ma'ni ile sdh olub.

"O ki, bu evrende tektir, tek degil, evrenin miirsididir. Yaptigi himmetleri herkese

malumdur. Gerg¢i geda olarak bilinir ama manayla sah olrnustur."29

Nevai'nin, Sirdcii’l-Miislimin eserininin tekmilinde, igeriginin olusturulmasinda da
Ahrar’n etkisi olmustur. *® Nevai, stfiler tezkirinde Ahrar'dan 6vgii dolu sdzlerle

. . 31
bahseder, onun adin1 saygiyla anar ve hakkinda uzun uzun bilgi verir.

Nevai, Iran’dan m. 1464’te Herat’a gelmis ve Ebu Said Mirza’nin hizmetine
girmistir. Fakat ondan ilgi géremeyince Semerkant’taki Hoca Celaleddin Fazlullah
Ebii’l-Leysi’nin medresesine devam etmistir.32 Hoca Fazlullah, Nevai’nin hocasi oldugu
gibi Semerkant medresesinde ders veren alimleri de egitip yetistiren biridir. O, Arap dili
ve grameri Ustadl, felsefe ve fikih sahasinda da donemin (XV. yiizyil) 6nde gelen
alimlerindendir. Hoca Fazlullah, fakih Ebu’l-Leys-i Semerkandi’nin (983/1575) oglu ve
Seyyid Serif Ciircani’nin (1340-1413) 6grencisidir. Bu yilizden kendisine “Ebu Hanife-i
Sani” denilmistir.®® Nevai, tezkiresinde onun siir sdylemeye de meyilli oldugunu ve
medresesinde okurken kendisinden ilgi ve yardim gordiiginii kaydetmektedir. *

Nevai’nin ondan fikih dersi aldig séylenmektedir.35

Nevai’yi etkileyen kisilerden bir digeri de Azeri Sair Mir Kasim-1 Envar’dir (835

/1431). Nevai, 4-5 yaslarindan itibaren onun eserlerini okumaya basladigini ve kendisini

http://www.babur.org/babur/index.php?option=com_content&view=article&id=179:qq--
&catid=45:2010-10-10-13-33-05&Itemid=64 (29.05.2012).

2 Nevai, Hayretii'l-Ebrar,

% Nevai, Sirdcii’l-Miislimin, s. 94-95.

31 Nevai, Nesdyimii’'l-Mahabbe Min Semdyimi’[-Fiitiivve, S. 256-257.

%2 Kut, “Alj Sir Nevai”, DIA., 11, s. 449.

% Tas, Tiirk Islam Diisiincesi Yazilari, s. 367.

% Bkz. Nevai, Mecalisii n-Nefayis, s. 256-257.

% Altimisik, Ali Sir Nevdyi'de Tasavvuf, s. 176.
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bizzat goremedigi i¢in {iziildliglini dile getirmektedir. O, Mir Kasim’in mertebesinin
sairlikten yiice oldugunu, ancak onun, siir gonle hos geldigi i¢in nazma iltifat ettigini
kaydetmektedir. *®* Mir Kasim, felsefe ve tasavvufun énemli problemlerini tartisan,
Enisii’l-Arifin, Der Beyan-: /lim, Sual Ve Cevab, Beyan-1 Vakaya-1 Diden-i Timur vs.

eserlere sahip 6nemli bir ilim adamudir.’

Nevai’nin etkilendigi kisilerden bir digeri de Mevlana Celaleddin Rumi (604-
671/1207-1273) oldugu séylenmekte ve Nevai'nin, onun edebi hayatindan, kisiligi ve

siirlerinden oldukga fazla etkilendigi belirtilmektedir.®

Nevai’ye tesir edenlerden biri de ¢ocukluk arkadasi sair ve devlet adami Hiiseyin
Baykara’dir. Bununla birlikte o, daha gengliginin ilk yillarinda Meshet'te Imam Riza
Medresesi’nde egitim aldigi donemde bile Kemal Tiirbeti ve Dervis Mansur gibi pek

cok Iranl1 alim ve sairle tanismis, bir cogundan da ders almlstlr.39

Ayrica Nevai’ye tesir edenler arasinda Farabi, Ibni Sina, Nasiruddin Tdsi (1200-
1273) gibi islam felsefecileri Sa’di Sirazi (v.1292), Hafiz Sirazi (v.1389), Feridiiddin
Attar (1120-1194), Emir Hiisrev-i Dihlevi (1253-1325) ve Genceli Nizami (1141-1209),
Hasan Dihlevi, Kemal Hocendi, Selman-1 Saveci gibi belli bash alim ve sairler de
gelmektedir. Bu nedenle bu kisilerin her konuda kendilerine has yorumlar1 olmasinin

yan1 sira, diisiinceleri arasinda paralellik de s6z konusudur. 0

3.2. Tasavvufi Kisiligi
Nevai’nin tasavvufl yonii ayrica bir ¢alisma niteligi tasir. Onun bu yonii Yusuf

Altimgik tarafindan Ali Sir Nevai'de Tasavvuf adi altinda doktora tezi olarak ele
alinmigtir. Yine onun tasavvufi yoniinden bahsetmek gerekirse Nevai, Altinisik'in da

dedigi gibi ciddi bir tasavvuf Kkiiltiirline sahiptir. Eserlerinde tasavvuf ogretileri,

% Nevai, Mecalisii'n-Nefayis, s. 319.

3" Tas, Tiirk Islam Diisiincesi Yazilari, s. 372-373.

% Radinov,“Mevlana Celaleddin Rami ve Ali Sir Nevai”, Uluslararasi Mevlana Sempozyumu
Bildirileri, 11, 5.791-792.

¥ Kut, “Alj Sir Nevai”, DIA., 11, s. 449.

“% Genis bilgi icin bkz. Kalkandelen, Ali Sir Nevdi ve Fars¢a Divamin Igerik A¢isindan Incelenmesi, s.
7; Tas, Tiirk Islam Diisiincesi Yazilar, s. 352-358; Cetindag, Ali Sir Nevai, s. 182-194; Kut, “Ali Sir
Nevai”, DIA., 1l, s. 450.
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ozellikle Naksibendi tarikati ve temsilcileri ilizerinde durmustur. Onun eserlerinde

tasavvuf 6nemli bir yer tutmus ve tasavvuf iizerine eserler yazmlstlr.41

Altimisik'tan naklen verecegimiz su parca Nevai'nin tasavvuf anlayisini biitiin

yonleriyle ortaya koyacak niteliktedir. Nevai tasavvuf tarifini su sekilde yapmistir:

“Tasavvuf riza ehlinin vasfidir. Onun tabirleri, ziynet ve goriintiisii giizel ahlaktir.
Tasavvuf kuru kuruya ziihd, takva ve taattan ibaret degildir. Cilinkii giizel ahlak olmadan
bu vasiflar riydya yol acar. Tasavvuf, riyasiz halis takva, halis ub(diyet, yumusak
huyluluk ve lutfkar olmaktir. Halkin isine de soziine de tecaviizle cevap vermemektir.
Hakk’in emir ve nehyinde kendine gore tasarruftan ¢ekinmektir. Kendisini ihtiyarsiz
bilmektir. Tereddiid ve teessiiften eser olmamak, tam tevekkiil halinde olmaktir.
Tasavvuf yoluna girende muhalefet yoktur, teslimiyet vardir. Tasavvuf, Hak viicidunda

kendini fani kilmaktir.”*?

Nevai, 1476 m. yilinda hocast Cami’nin irsadiyla Naksibendi tarikatina
baglanmistir. Bunun yaninda Nevai, 15. ylizyilda Naksibendi tarikatinin taninmais
temsilcilerinden Hoca Ubeydullah Ahrar ile yakin miinasebet kurmustur. O, Ahrar’in

sohbetlerine katilmis, ona hizmet etmis ve manevi irsadindan faydalanmlstlr.43

Naksibendi tarikatt mensubu olan Nevai, yasami1 boyunca ziihde bagli bir hayat
yasamay! ama¢ edinmis bir aydindir.** Ancak bu diisiincesinde o, kuru bir zahit ya da
"laubali-mesreb bir rint" olmaktan kacinmis, hosgoriilii, uyanik bir miisliiman olmayz,
taassuptan uzak, aydin ve ¢aliskan bir insan olarak yasamayi amag edinmistir. Ayrica
onun tasavvufa inanig1 veya tasavvufi diisiincelerin eserlerinde yer almasi bir gelenek

acisindan veyahut gelisi giizel bir uslup olmayip ilahi bir nesvedir.*

Nevai’'nin tasavvufl diislinceleri {izerinde kisaca durmak gerekirse, o tasavvufl
meseleler, kavramlar ve kurumlar1 hakkinda goriisler belirtmis Onemli bir sair
mutasavviftir. Tezimizin devaminda da gérecegimiz tizere onun bu konudaki temel

diistincesi ise vahdet-i viicuttur. Ulthiyete dair biitiin konular1 bu diisiince etrafinda

* Bkz. Altimsik, Ali Sir Nevdi’de Tasavvuf, s. 44-49.

*2 Altinisik, Ali Sir Nevdi'de Tasavvuf, s. 45; Ayrica bkz. Nevai, Fevdidii'l-Kiber, s. 298.

3 Nevai, Sirdcii’I-Miislimin, s. 92-93; Nevai, Nesdyimii’I-Mahabbe Min Semdyimi’l-Fiitiivve, S. 256-
257.

* Altiisik, Ali Sir Nevdyi'de Tasavvuf, s. 46.

** Levend, Ali Sir Nevai, 1, s. 230-234.
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ele almaya ¢alisan Nevai, ulihyetin esas mevzularindan biri olan tevhidi de vahdet-i
viicut dairesinde Yorumlamis ve onu ¢esitli sekillerde incelemistir.46

Nevai’nin insana bakis agis1 ise, “kamil insan” anlayis1 tizerinde
yogunlagmistir. O, insanin ahlaki yoniinii “Hamide Ef’al” yani fiili esaslar olarak ele
almistir.  Bu esaslar, baz1 farkliliklarla sayica tarikatlardaki usul-i asereye
benzemektedir. Bunlar sirasiyla tevbe, ziihd, tevekkiil, kanaat, sabur, tevazu, edep,
zikir, tevecciih, riza ve ask kavramlarindan ibarettir. Usul-i asere esasinda yer alan
uzlet ve murakabe kavramlari Nevai’de olmayip onun yerine tevazu, edep ve ask
eklenmistir. Bu sekilde kendine has yorumlariyla da Nevai, tasavufi kavramlara yeni

seyler ilave etmis oldugunu da gostermektedir.*’

3.3. Sosyal Kisiligi

Nevai, daha ¢ok yazdigi eserleriyle taninmis olsa da, onun, hayatini iilkesine ve
milletine adamis, dmiir boyu hayir islemek, hizmet etmek ile gecirmis biri oldugu da bir
gergektir. O, Herat'm imarmndan tutun giiniimiiz iran sinirlar iginde kalan Meshet,
Nisapur, Cam, Ciircan ve valiligini yaptig1 Esterabad'a kadar bir¢ok bolgede sosyal
faliyette bulunmus, sehirleri abad ettirmis, nehirlere kanallar kazdirmis, hastaneler ve
kiitiiphaneler insa ettirmistir. Ornegin 0, Herat'ta Incil kanali {izerindeki saray ile
baglarmin yani sira fhlasiye medresesi adinda biiyiik bir medrese de yaptirmistir. Bu
medrese ikiye ayrilmis olup birinde fikih digerinde hadis dersleri okutulmustur.
Medresenin kiizey cephesinde ise biiyiik kiibbeli Daru'l-Huffdz binasi yer almis olup
burada da hafizlar yetmistir. Bu medreselerde okuyan her bir hoca ve 6grencilere aylik
maas da tahsis edilmistir. Thlasiye'nin karsisinda ise Halasiye hankahi yer almistir. Bu
hankahda fakirlere her giin yiyecek verilmis ve yilda bir kere de giyecek elbise temin
edilmistir. Yine onun Herat'ta Sifaiye adinda bir hastane insa ettirdigi bilinmektedir.
Bunlarla birlikte, onun yaptirdig1 yapilar arasinda Nizamiye ve Hiisreviye gibi okullari,
Faniye gibi hankahlari; onlarca mescit, 52 ribat (kervanlarin yolda konakladigi yer), 20
havuz, 16 koprii, ve 9 hamami sayabiliriz. Nevai, bu yerlerin masraflarin1 kargilamak
icin kendi miilkiyetinde bulunan bir ¢ok diikkan, bag, bah¢e ve binalar vakfetmis ve

bunalara ilaveten kendisine verilen maaslar1 da bu yonde harcamistir. Bunlarin diginda,

*® Genis bilgi i¢in bk. Altimsik, 4li Sir Nevayi'de Tasavvuf, s. 176-177.
T Altimsik, Ali Sir Nevéyi'de Tasavvuf, s. 121; Nevai, Mahbubu'I-Kuliib, s. 21-22.
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Nevai’nin 6nderliginde Horasan’in Tas vilayetinde bulunan Cesmeyigil suyunun, 80
km. uzunlugunda olan bir su kanali kazdirilarak Meshet kentine getirildigi ve buradaki
halkin susuzluk bakimindan yasadiklari sorunun c¢oziildiigii bildirilmektedir. Ilgili
kaynaklarda Nevai'nin Herat ve disinda yaptirdigi hayratlarin sayist 370 adet olarak
kayedilmektedir.*®

3.4. IImf Kisiligi

Nevai'nin ilmi hayati hakkinda kisaca malumat verecek olursak, onun Omrii
boyunca ilim 6grenme askiyla bir hayat gegirdigini, alim bir kisilige sahip oldugunu
sarahatle sOyleyebiliriz. O, bu ugurda Herat'tan kalkarak Meshed'e ve oradan tekrar
Herat'a ve yine buradan Semerkand'a kadar uzanan ¢ileli bir ilim yolculugu yasamis ve
sikintili tahsil yillar1 gegirmis biridir. Nevai'nin siir, edebiyat, tarih, ahlak, felsefe ve
tasavvuf alanlarinda yetkin biri olarak goriilmesi ve bilinmesinin yani sira, onun tefsir,
hadis ve fikih konularinda da genis malumata sahip biri oldugunu sdylemek miimkiin.
Mesela Nevai, fikih ilmi dersini hocalarini anlatirken ele aldigimiz Semerkand'in 6nde
gelen alimlerinden Hoca Celaleddin Fazlullah Ebu’l-Leysi yaninda iki sene siireyle

okumustur.*®

Bununla birlikte Nevai, hocast Cami hakkinda kaleme aldig1i Hamsetii'l-
Mutahayyirin eserinin hatimesinde, onun yaninda okudugu, kendi dimiyle talim ve
istifade ettigi eser ve risalelerin isiminden basheder. Bu eserlerin azinligi Arap dilinin
nahiv, aruz ve muamma tiirlerine ait eserler olup cogunlugu ise tasavvuf ile ilgili
kaynak eserlerdir. Buradan da yola ¢ikarak, Nevai'nin Arap dili ve tasavvuf ilimlerini en

azindan azami kismin hocast Cami'nin yaninda okumus oldugunu séyleyebiliriz.°

Kisaca Nevai'nin dini ilimlere olan merakini ve bu alandaki yetkinligini
kendisinin su sozleri her seyden Once aciga kavusturmaktadir: “Zamanimin ¢ogunu
kelamullah mesgul eder, onun tefsiri ve kil-ii kali ile gegirirdim. Sonra ahadis denizine
girer kiymetli inciler elde ederdim ve sonra Hazret-i Emir (Hz.Ali)’nin

eserlerini/sézlerini okur ve faydalarurdlm.”51

8 Bkz. Levend, Alisir Nevai, 1, s. 224-226

* Altinisik, Ali Sir Nevdyi'de Tasavvuf, s. 37.

% Bkz. Nevai, Hamsetii'l-Mutahayyirin, S. 112-115.
5! Nevai, Nazmii 'I-Cevahir, s. 6-7.
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Nevai, daha hayatta oldugu donemden itibaren ister iilke i¢inde isterse ¢evre
iilkelerde siyasi yonden sadece bir devlet adami degil, aynm1 zamanda biiyiik bir ilim
adami sifatiyla da taninmis ve eserleri o dénemde bile komsu iilkelerde okunmustur.
Siyasi yetkilinigi de hep ilim adamlarini himaye etmekte kullanan sarimiz, ayrica ortaya
koydugu ilmi ¢aligmalari {izerinden; dil ve kiiltiir araciligiyla da biitiin Tiirkler'in tek
millet oldugunu vurgulamis ve Tiirk dilinin sanat ve edebiyat bakimindan gii¢lii, koklii

bir 6zellik ve ge¢mise sahip oldugunu ortaya koymay1 hedeflemistir.>

3.5. Siyasi Kisiligi
Hiiseyin Baykara Horasan Sultan1 olup baskent Herat'a tahta ¢ikinca ¢ocukluk
arkadas1 Nevai'yi 6zel bir name ile baskente davet etmistir. Bu davet lizerine Herat’a
gelen Nevai siyasi faaliyetlerine baslamis, devlet adami olarak 1467-1472 yillart
arasinda mihiirdarlik goérevini, 1472°den sonra emirlik (sultanin en biiyiik veziri)
vazifesini istlenmistir. 1487°den 1488’e kadar da Esterdbad valisi olarak gorev
yapmistir. Bu tarihten itibaren devlet islerini birakip edebi icadi ve sosyal faaliyetlerini

yogunlastirmistir.>

Nevai'nin, yaraticilik kisilige ve yonlendiricilik 6zelligine sahip birisi oldugu
sOylenmektedir. Siyasete girdiginden itibaren idareyi diizene sokmaya ve sultan ailesi
iiyelerinin arasindaki giliveni arttirmaya baslamistir. Nevai, siyasi hayatinda siradan bir
devlet gorevlisi olarak kalmamuis, biiyiik bir lider konumuna gelmistir. Diistinceleriyle
sultan, onun ogullar1 ve saraydaki diger devlet adamlarimi yonlendirmistir. Ayrica
Hiiseyin Baykara’nin tahti {izerinde hak iddia eden Muhammed Yadigar Mirza’y1
etkisiz hale getirmistir. O, devlet islerinden pek hoslanmadigi i¢in bir siire sonra bu

gorevi Nizameddin Siiheyli’ye birakmugtir.>*

Nevai, bir siire sultanin divan beyi ve nedimi olmustur. Sultandan (Hiseyin
Baykara) sonra idarede s6z ve en biiyiik niifuz onun olmus, buna ragmen idari islerden
uzak kalmak istemistir. Kendisini ¢gekemeyenlerin onun aleyhinde ¢aligmalarina ragmen

cesitli gorevlerde bulunmustur. Kardesi Dervis Ali’nin isyani ile Seyid Hasan Erdesir’in

%2 Bkz. Tas, Tiirk Islam Diisiincesi Yazilari, s. 354; Ekiz, Alisir Nevayi Cagatay Edebiyati, S. 97;
Ozcan, “ Tiirk Diinyasinin Bilgesi Ali Sir Nevai”, Oliimiiniin 500. Yilinda Ali Sir Nevai Uluslararasi
Sempozyumu, s. 5-6.

5% Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., I, s. 449-450.

5 Erkin, “Alisir Nevayi”, Birlik Dergisi, Sy., 2, s. 9-11; Kut, “Ali Sir Nevai”, Di4., I, s. 449-450.
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Olimiine ¢ok lziilmiis ve bunun iizerine divan beyligi gorevinden ayrilarak sadece
sultanin nedimi olarak hizmetini siirdiirmeye devam etmistir. Hiiseyin Baykara da bir

fermanla herkesin Nevai'ye hiirmet etmesini emretmistir.>®

Bazi saray entrikalar1 sonucunda Hiiseyin Baykara’nin oglu Bedilizzaman ile
arasinin agilmasi ve bundan olma torunu Mirza Muhammed Miimin’in yanlis bir
fermanla Oldiirtilmesi, daha sonra bu olay1 hazirlayan vezir Nizamiilmiilk’iin idam
edilmesi hem Sultan1 hem de Nevai’yi oldukga sarsmistir. Nevai, meydana gelen bu
hadiselerin halli i¢in de yogun ¢aba harcamls‘ur.S6

3.6. Edebi Kisiligi

Yukarida da baz1 yonlerini gordiigiimiiz gibi Neval, siyaset¢i, teokrat, tarihgi, sair
mutasavvif, ressam olarak kalmamis, her seyden once biiyilik bir edebiyatei, dilci, gazel
ve mesnevi sairiligi, bu alanlarda yazdigi manzum ve mensur eserleriyle Tiirk
Edebiyati, dogu ilim ve kiiltiir tarihinde ve 6zellikle eski Horasan’da yiice bir makama
sahip olmay1 basarmustir. Nevai, Tiirk¢e eserlerinde “Nevai” ve Farsga siirlerinde
“Fani” olmak {izere iki mahlas kullanmistir. O, siire Farsca baslamis ve on bes
yaslarinda sair olarak taninmis ve sonralar1 Tiirkge ile de siir yazmaya baslamstir. ki

dilde siir yazdigi i¢in ona “zii’l-lisdneyn” sair denilmistir.>’

Nevai’nin Orta Asya Tiirk dili ve edebiyatinin gelismesinde biiytik tesiri olmustur.
Bu yilizden Cagatayca’ya “Nevai Dili-Nevai Ekolii” denmistir. Eserleri Tirkistan
cografyasindan baska Azerbaycan ve Anadolu sahasinda da okunan Nevai’yi Osmanl
sairleri de tiistat olarak tanimislar, siirlerine XV. yiizyildan bu yana onun siirlerine ¢esitli
nazireler yazmiglardir. Fuzuli, Nedim ve Seyh Galip, Kemal Pasazade (Ibni Kemal),

Muhibbi (Sultan Siileyman) gibi sair ve alimler ondan etkilenmislerdir.”®

Nevai, Cagatay Tiirk siirinin aruz veznine dokme projesini hizlandirmis, s6zli
edebiyat ve folklorik siirlerden olan hece vezininden istifade ederek, aruz vezniyle
ilgili degerli eseri olan Mizdnii’l-Evzan™ kaleme almistir. Tiirkce gazeli sekil ve

igerik agisindan oldukca zenginlestirmistir. Ayn1 zamanda yeni ve kibar kelimeler

% Kut, “Alj Sir Nevai”, DIA., 11, s. 450.

% Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 11, s. 449-450.

 Kut, “Alji Sir Nevai”, DIA., 11, s. 450.

%8 Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 11, s. 450; Ozcan, “Tiirk Diinyasmin Bilgesi Ali Sir Nevai”, s. 6-7;
Cetindag, Ali Sir Nevai'nin Osmanli Siirine Etkisi, . 50-55.
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kullanarak ve yeni terkip ve terimler olusturarak, Arap¢a ve Fars¢a kelimelerden
mahirce istifade etmis, dilin duygular, tahayyiil giicli, hayat ve doga arglimanlarini
niteleme kudretini yiikseltip bu alanda neredeyse Sa’di Sirazi ve Hafiz Sirazi’lerin,

Arapga kelimeler kullanarak fars diline yaptiklariyla ayni seyi yapmls‘ur.59

Nevai, yazdig1 2500 gazeliyle Tiirk ve Sark-islam edebiyatinin en biiyiik gazel
sairlerinden biridir.** Nevai arastirmacilarinin tespitlerine gére o, gazelin igerigine
degisiklik getirip o zamana kadar yapilan normal, duygusal ve sahsi duygulari
anlatmay1 agmis; edindigi tecriibelerden yararlanarak sosyal hayatla ilgili konulari
siirlerinde islemis, Cagatay Tiirkcesiyle yazdigi gazelleri felsefi, sosyal, ahlaki ve
terbiyevi diislincelerle yogurarak Tiirk siirine yeni bir igerik kazandirmistir. O, ayrica
siirlerinde asgk, dogruluk, dostluk, samimiyet adalet, insaf, nefse hakim olma ve

zlilme kars1 ¢ikmay1 6viip, cehalet ve riyakarligi ve riyakar insanlari kimamistir.”

Mgili arastirmalarda Nevai’in Cagtay Tiirkgesi ile yazdign siirleriyle Tiirk dilinin
tekamiilii konusundaki rolii, Italyan biiyiik sairi Dante’nin “ilahi Komedi” ile
Italyancanin gelismesinde ve Firdevsi’nin “Sahname’’si ile Farscanin gelismesinde
oynadiklari rol gibi oldugu kayedilmektedir. Nevai, farkli eserleriyle Tiirk klasik
edebiyatini evrensel edebiyat seviyesine yiikseltmis; yeni kelime ve terimler kullanarak
Tiirk halkinin folklorundan genisge istifade etmis ve bu dilin incelik, ilmi ve insani
duygular1 aktarmadaki imkanlariyla bu dilin zenginligine katkida bulunmustur.
Yukarida da sdyledigimiz gibi Nevai’nin gazeldeki ustali§i asagida tanitacagimiz dort
Tiirkge divant: genel adi Hazainii’l Meani ve Farsg¢ada yazdigi Divan-i Fani eserlerinde
kendini gostermektedir. Ancak o, - tezimizin, 6nem ve amci kisminda anlattigimiz ve
eserleri kisminda Hamse'yi tanirken onun bazi yonlerine tekrar deginecegimiz lizere-
destan yazma konusundaki yetenegini Oliimsiiz eseri olan “Hamse” adli eserinde

g('istermistir.62

> http://www.turklar.com/?p=9728 (21.05. 2013).
% Cetindag, Ali Sir Nevai, s. 203.

8 http://www.turklar.com/?p=9728 (21.05. 2013).
S2http://www.turklar.com/?p=9728 (21.05. 2013).
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Nevai, Dogu Edebiyati’nda gelenek haline gelen “Hamse” yazma gelenegine bagl

olarak ilk kez Cagatay Tiirk¢esiyle Tiirk dilinde hamse yazan mesnevi sairidir.®

Ayrica, Nevai'nin yasadigr donemde siyasi bakimdan Tiirkler etkin bir konumda
olmasina ragmen, Tiirk dili ve kiiltiirii genel olarak baska dil ve kiiltiirlerin etkisine
maruz kalmis bir durumda olup kiiltiirel ve edebi bakimdan etkin degillerdi. Boyle bir
donemde Nevai, Balasagunlu Yusuf Has Hacip ve Kaskarli Mahmud’un yaptig1 gibi
Tiirklerin edebi ve kiiltiirel kimligini yeniden sergilemis, sanat ve edebiyat bakimindan

da Tiirk dilinin koklii 6zelliklere sahip oldugunu ortaya koymustur.64

4. ESERLERI

Nevai’nin elimizde olan eserlerinin sayis1 yirmi dokuz tanedir. Bunlar1 kisaca dort
Tirkge bir Farsga olmak iizere bes divan, bes mesneviden olusan Hamse adli eseri ve
degisik konularda yazdig: eserler; tezkire, din, dil, edebiyat, tarih, biyografi, belgeler
seklinde boliimlere ayrarak incelemek miimkiindiir. Simdi biz bu eserleri, divanlarindan

baslayarak teker teker tanitmak istiyoruz.

4.1. Divanlari
Nevai, Tiirk¢e divanlarinda ‘“Nevai”, Fars¢a divaninda ise “Fani” mahlasim
kullanmigtir. Tiirk¢e divanlarinin genel ad1 "Hazainii’l-Meani/Mana Hazineleri veya

Kiilliyat-1 Devavin"dir. Farsca divani ise "Divan-1 Fani" adiyla bilinmektedir.*®

1. Gardibii’s-Sigar:  Cocukluk caginda yazmis oldugu siirler olup 5718
beyitten olusmaktadir. Bazi arastirmacilara goére, divanda onun son zamanlarda
yazdig siirlerinden de 6rnekler bulunmaktadir. Divanda 647 gazel, 1. miistezat, 3
muhammes, 1 miseddes, 1 terci-i bend, 1 terkib-i bend, 50 kita, 52 muamma
bulunmaktadir.®® Eserin farkli el yazma niisharlarindan yararlanilarak inceleme ve
karsilagtirmli metni Giinay Kut tarafindan hazirlanmis olup Ankara, 2003 yilinda

Tirk Dil Kurumu Yayinlarindan glkmlstlr.67

% Cetindag, Ali Sir Nevai, s. 213.

® Ekiz, Alisir Nevayi Cagatay Edebiyatt, s. 97.

8 Kut, “Alj Sir Nevai”, DIA., 11, s. 450.

8 Cetindag, Ali Sir Nevai, s. 262.

87 Eserin farkli niishalarinin tanitim igin ayrica bkz. Nevai, Gardibii'-Sigar, (Giris).
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2. Nevddirii’s-Sebdb: Genglik ¢aginda yazdigi bu eser 20-35 yaslari arasindaki
genglik cagina ait duygu ve diisiinceleriyle, bu ¢agdaki ova ve bozkirlarda gecirdigi
olaylardan ilhamla, at sevgisi, ¢evgan ve cirit oyunu gibi Tiirklerin milli 6rf, adetleri
vs. konularindan meydana gelmektedir. Eserde 647 gazel, 1 miistezat, 3 muhammes,
1 miiseddes, 1 terci-i bend, 1 terkib-i bend, 50 kita, 52 muama mevcut olup beyit
sayis1 5423 ve bir misradir. Divan M. Metin Karaors'iin farkli el yazma niishalar
esas alarak hazirladig karsilastirmali metni Tiirk Dil Kurumu Yaymnlari tarafinca

Ankara'da 2006 yilinda basilmistir.®®

3. Beddyiu’l-Vasat: Yetiskinlik cagr yani 35-45 yaslar1 arasinda yazdigi
siirlerinin toplamidir. Nevai bu divaninda dostluk, sevgi, hiiziin, olgun devlet adami
hususlarinin yan1 sira kendi yasam anlayisini, kaygilarini, tecriibelerini yansitmistir.
Giinliik hayatin sikintilarindan ahlaki degerler ve toplumdaki tiirlii insan tiplerine
kadar degisik konular1 i¢ine alan siirler/beyitler yer almaktadir. Divanda her harfe ait
gazellerin basinda tevhit, miinacat, naat ya da tasavvufi bir gazel yer almistir. Ayrica
bu divan Nevai’'nin sairlikte olgunluk ¢agina eristigini de gostermektedir. Eser 638
gazel, 1 miistezat, 2 muhammes, 2 miiseddes, 1 terci-i bend, 1 kaside, 58 kita, 10
lugaz, 13 tuyug yer almakta olup 5420 beyitten olugsmaktadir. Divan1 Kaya Tiirkay el
yazma niishalarindan hazirlamig, Tiirk Dil Kurumu Yayinlart Ankara'da 2002 yili

basmlstlr.69

4. Feviaidii’l-Kiber: Bu divan Nevai'nin yashlik caginda yani 45-60 yaslari
arasinda yazdig siirleri ihtiva etmektedir. Eserin latinize metinini yayma hazirlayan
(TDK, Yay., Ankara, 1996) Onal Kaya'in tespitlerine gére, divanda 680 gazel
mevcut olup bunlarin 147'si diger divanlarina aittir. Bunun disinda eserde 1
miistezat, 2 muhammes, 2 miiseddes, 1 miisemmen, 2 terci’i bend, saki name ile 50

kita ve 87 ferd bulunmakta olup toplam 5888 beyit ve bir misradan olusmaktadir.”

5. Fars¢a Divanmi (Divan-i Fani): Fars dilinde yazilmis olan bu eser 600

gazelden olusmaktadir. Ug niishasi bilinen bu divaninda Nevai “Fani” mahlasim

%8 Nevai, Nevadirii ’s-Sebab, (Giris); Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA4., 11, s. 450; Cetindag, Ali Sir Nevai, s.
262.

% Nevai, Beddyi'u’l-Vasat, (Giris); Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 11, s. 450.

"0 Nevai, Fevdidii'l-Kiber, (Giris); Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 450.
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kullanmigtir. Eser, 1491-1498 yillarinda yazilmistir. Bu eserde tarih, din, felsefe,
edebiyat, mitoloji, vb. terimlere yer verilmis ve Kur’an ayetlerine telmihlerde

bulunulmustur. Nevai bu eserini en ¢ok Hafiz Sirazi’yi izleyerek yazmlstlr.71

4.2. Hamsesi (Mesnevileri)
Nevai bu eserini, Fars edebiyatinin 6nde gelen hamse yazarlar1 Genceli

Nizami’nin "Penc-Genc" adindaki hamsesi: Mahzenii’l-Esrar, Leyli-ii Mecniin, Hiisrev-
i Sirin, Heft Peyker veya Behram Name, Iskender-ndme (Ikbdl-name ve Seref-
name)’sine; Emir Hiisrev Dihlevi’nin Matla'u'l-Envdr, Sirin-ii Hiisrev, Mecnun-ii Leyli,
Hest Bihist ve Ayine-i Iskenderi’sine mukabele, cevap olarak yazmis ve bu iki sairi {istat
olarak tanimustir. Fars klasik edebiyatinin son biiyiik sairi olarak bilinen Nevai'nin
hocast Molla Cami’nin de "Heft Evreng" adinda hamsesi bulunmaktadir. Bunlar
Tuhfetii’l-Ahrar, Sebhatii’I-Ebrar, Selaman ve Ebsal, Silsiletii ’z-Zeheb ve Yusuf Ziileyha
destanlaridir. Levend'in verdigi bilgiye gére, Nevai ve Cami 1483'de, ayn1 yilda hamse
yazmaya baglamislardir. Nevai hamse eserini, devlet ve millet isleriyle ugragmasina
ragmen iki yil kadar bir siire zarfinda tamamlamistir. Kendisinden onceki Nizami ile
Hiisrev, hamselerini biri 30 digeri 10 yilda meydana getirmistir. Nevai, ulus isi ve
derdiyle ugragsmadigi takdirde bu eserini alti ay gibi kisa bir siirede bitirecegini
sOylemistir. Hamse yazma gelene8i eski sairler nezdinde bir sairin {staligi ve
basarisinin sirr1 olarak bilinmektedir. Nevai de boyle bir eser meydana getirerek hem bu
konudaki tistaligini ispatlamis ve hem Tiirk edebiyatinin ilk hamse yazan sairi unvanini
almistir. Nevai'nin bu eserini inceleyen hocasi1 Cami, basarisindan dolay1 onu takdir ve

temcit etmistir.72

Tezimizin 6nem amacina deginirken de bahsettigimiz tizere aragtirmacilar
Nevai’nin Hamse eserini yukarida isimlerini zikrettigimiz eserlerden ayiran siyasti,
ictimal vs. Ozellikleri iizerinde durmuslardir. Bunun yani sira Hamse, Nevai’nin dinf,
tasavvufi, ahlaki diislincelerini biitiin olgunluguyla ortaya koymasi agisindan da onemli
bir eserdir. Baz1 Nevai arastirmacilari, Hamse'nin ihtiva ettigi bu mevzular1 su sekilde

Ozetlemislerdir: objektif varlik, metafizik, insan ve viicudu, irfan ve tasavvuf ve diger

™ Kalkandelen, Ali Sir Nevdi ve Fars¢a Divammin Icerik agisindan Incelenmesi, s. 69-137; Kut, “Ali
Sir Nevai”, DIA., 11, s. 451,
"2 Levend, Ali Sir Nevai, 1, s. 75-81.
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meselelerden ibarettir. Ayrica Nevai, bu eserinde toplum ve tabiat olaylarii da kendi

“felsefi" goriisiine gore degerlendirmistir.”

Agah Sur1 Levend hamsedeki beyit sayisint 46.000 olarak vermistir. [
Afganistanli yazar Prof. Ciizcani'nin hamse iizerinde yazdigi makalesinde bu sayi
24000 in tstlinde gésterilmistir.75 Biz Tiirkiye'de farkli niishalar iizerinden nesredilen
bu mesnevilerin hazirlayanlar tarafindan belirlenen beyit sayisini esas alarak soyle bir
hesaplama yoluna gittik: birinci mesnevi 3987, ikinci mesnevi 5780, {i¢iincii mesnevi
3622, dordiincii mesnevi 5009, besinci mesnevi 7215 beytlerden ibaret toplami 25613
beytir. Nevai'nin Hamse eserindeki destan/mesneviler sekil ve icerik bakimindan bir
birleriyle ayni olmayip farkli 6zelliklere sahiptir. Bilindigi gibi bes mesneviden
meydana gelen eserlere “Hamse” denir. Nevai'nin hamsesi de asagida isimlerini
verdigimiz bes mesneviyi i¢ine almaktadir. Eser, 1483-1485 yillar1 arasinda yazilmis
olup su mesnevilerden ibarettir: Hayretii’l-Ebrar, Ferhad i Sirin, Leyli vii Mecnun,
Seb’a-yi Seyydr ve Sedd-i Iskenderi’dir.

1. Hayretii’l-Ebrar: Eser, Nizami’nin Mahzenii’l-Esrar’t ile Emir Hiisrev’in
Matla’u’l-Envar’t ve Cami’nin Tuhfetii’[-Ahrar’ina nazire olarak (888/1483) kaleme
alinmis ve 3987 beyitten olusmaktadir. Bazi arastirmacilar eseri 64 boliime ayirarak
ondaki konular1 su kisimlara ayirmiglardir: 21 boliim mukaddime, 20 makale ve 20
masal ve hikaye, son ii¢ boliimii ise hatimedir. Bu konular kisaca felsefi meseleler,
sosyolojik ve siyasi meseleler, ahlak ve egitim-6gretim meseleleri seklinde ii¢ kisma

aylrllmlstlr.76

Eserin konu basliklarin1 kisaca su sekilde vermek miimkiin: baslangig
manzumesi veya tahmid, (besmelenin her harfine birer mana verilmek suretiyle
yapilan yorumu), 4 miinacat, 5 na’t, Nizami, Hiisrev’e ve Cami’ye Ovgi, soz
hakkinda iki manzume, Baykara’ya ovgii, goniil hakkinda, hayret bashg: altinda
tasavvufi 3 manzume, Hace Bahaviiddin Naksibendi’ye 6vgiiden sonra imanin serhi,

Islam, sultanlar, hirka-pas stfilerin iki yiizliiliigii, adalet, kerem, edep, kanaat, vefa,

" {brahim, Nevai, (Giris); http://www.turklar.com/?p=9728 (21.05. 2013).

™ Levend, Alisir Nevai, 1, 5.80.

™ http://bayanifoundation.com/LiteratureAndCulture/KhamsaAliShirNawayi.html (11.6.2016).
"¢ http://bayanifoundation.com/LiteratureAndCulture/KhamsaAliShirNawayi.html (09. 06. 2016).
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ask, dogruluk, ilim, kalem sahipleri, halka faydali seyler, felekten sikayet, bilgisizlik,
Bedi'lizzaman'a 6vgli ve kul hikayesidir. Nevai’nin isledigi konular, 6rnek aldigi
diger sairlerin eserlerinden farkli olup eser, kendisinin ortaya koydugu destani, hayat
ve tabiat konusu tizerindeki farkli diisiincelerini yansitan calismasidir. Eser, 1958-
1960 yilinda Taskent’te Parsa Semsiyev, Abdulgaffar Beyani tarafindan 1969’de
Kabil’de yaymlanmig olup metin ve Tirkiye Tirkcesiyle birlikte Vahit Tirk ve
Saban Dogan tarafindan hazirlanarak 2015 yilinda Tiirk Kiiltiirii Arastirma Enstitlisii

Yaymlarinca Ankara'da da nesredilmistir.”’

2. Ferhdd it Sirin: Nizami’nin Hiisrev Sirin ve Emir Hiisrev ile Esref
Meragi’nin Sirin i Hiisrev mesnevilerini izleyerek yazilan bu eser, 1484’te kaleme
alinmistir. Fakat bu eser tamamen degisik nitelikte ve orijinaldir. Nevai, bu eserinde
tarihi kaynaklar1 inceleyerek halk efsanelerini de toplamis, eserinin ilk bdliimiinde
bunlara yer vermis, ikinci bolimiinde ise Ferhad’in zaman zaman tasavvufi agkla
renklenen olaganiistli agskini efsane haline getirmistir. Fakat bu eseri diger Hiisrev
Sirin’lerden ayiran Ozellik, hikdyenin Hiisrev yerine Ferhat lizerinde kurulmasidir.
Ferhad, Nevai’nin mesnevisinde Cin hakaninin ogludur. 59 boéliimden olusan bu eser
5780 beyti icermekte olup kisaca bir ilahi ask destanidir. Eser, 1963 Taskent, 1969
Kabil ve Goniil Alpay'in hazirladigi karsilagtirmali metin niishasiyla 1975 yihi

Ankara'da yaymlanmustir.”

3. Leyli vii Mecniin: Bu eser de Nizami’'nin Leyli-ti Mecnun ve Emir
Hiisrev‘in Mecnunu Leyli mesnevilerine mukabile olarak yazilmistir. Neval, bu
eserinde Nizami’'nin eserini izlemek ve Emir Hiisrev’den de yararlanmakla birlikte
konuyu baya degistirmis ve kendinden de birgok motifler eklemistir. Mesnevinin
konusu Arabistan'da gegen Beni Amr kabilesine mensup Kays adindaki bir gencin
basindan gecen olaylardan ilham alinarak olusturulmakta olup hikayenin kahramani

Kays'dir. 3622 beyitten olusan ve 36 boliime ayrilan bu esere trajedi bir ask destani

" Eserin muhtevasi hakkinda genis bilgi icin bkz. Nevai, Hayretii’l-Ebrar, (Girig); eser hakkinda
ayrica bkz. Levend, Ali Sir Nevai, I, s. 17-95; Cetindag, Ali Sir Nevai, s. 288-289; Altimisik, Ali Sir
Nevdyi’de Tasavvuf, s. 22; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 1l, s. 451.

"8 Nevai, Ferhad ii Sirin, s. 37-50; Nevai, Kirk Hadis, s. 32-33; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 451.
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diyebilmekle birlikte tasavvufi bir mahiyet tasidigini da sdyleyebiliriz. Nevai, eserine
Allah’a hamd, hocas1 Cami’yi vasf ettikten sonra Hiiseyin Baykara ve oglu

Bediilizzeman’1 meth ederek baslatmaktadlr.79

4. Seb’a-yi Seyydr: Nevai’'nin bu eseri Nizami’nin Heft Peyker ve Emir
Hisrev’in Hest Behist mesnevilerine cevap niteligndedir. Eserin konusu diger
mesnevilerde oldugu gibi Sasani hiikkiimdar1 Behram-gir'dur. Ancak Nevai,
mesnevisinde Havernak kasri, Iran'n tac1, Cin hakanmin saldiris1 ve hain vezirin
cezalandirilmas1 gibi konulara yer vermeyerek hikayenin igerigine degisiklik
getirmistir. Sair bu eserinde askta sadakat, dostlukta vefa, arkadashikta dogruluk
aramis, iyiligin kotiiliige iistiin gelmesini saglamigtir. 1484°te yazilan eser, 50 bab ve
5009 beyitten olusmaktadir. Eserin, Afganistan 1969, Ozbekistan 1956 yillarinda
yayinlar1 yapilmis olup Tiirkiye'de Giizin Tural'in hazirladig1 karsilastirmali metni

2015 yilinda Tiirk Dil Kurumu tarafindan yaymlanmlstlr.go

5. Sedd-i Iskenderi: Nevai’nin bu son mesnevisi Nizami’nin Iskennder-name
(Seref-name, Ikbal-name)'siyle, Emir Hiisrev’in Ayina-i Iskenderi’sine cevap olarak
1484-1485 wyillar1 arasinda yazilmistir. Neval, bu eserinde Gteki mesnevilerinden
farkl olarak daha yliksek amag¢ gozetmistir. Bu amagla hikmet, adalet, padisahlik, af,
dogruluk gibi padisahlarda bulunmasi gereken vasiflar1 ele almaktadir. Eserde
Makedonyali iskender adaletli bir hiikiimdar olarak ele almip, rnek bir sahsiyet
olarak takdim edilmistir. Eser tevhid, miinacat, mirag, kainattaki her seyin Tanri’nin
varligina delil oldugu, tabiatin tuhafliklari, hamsenin yazilisi, Nizami ve Emir
Hiisrev’e 6vgii, Iran sahlari, bahar ve kis mevsimi, Iskender’in seferleri vs. birgok
konuyu igermekte olup 7215 beyit ve 89 boliimden olusmaktadir. Eserin, Afganistan
1969, Ozbekistan 1956 yillarinda yaymlari yapilmis olup Hatice Téren'in hazirladig
inceleme metni Tirk Dil Kurumu tarafindan 2001 yilinda Ankara'da nesr

edilmistir.®*

™ Nevai, Kirk Hadis, s. 29-32; Kut, “Ali Sir Nevai”, DI4., 11, s. 451.

8 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, ss. 22-25-27; Nevai, Leyli vii Mecniin, s. 21; Nevai, Kirk Hadis, s. 33-34;
Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 11, s. 451.

8 Nevai, Sedd-i Iskenderi, s. 8-32; Nevai, Kirk Hadis s. 34-36; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 451.
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4.3. Tezkireleri

a) Mecdlisii’n-Nefiyis: “Glizel Seylerin Meclisleri” anlamina gelen
Mecalisii’'n-nefayis, 1490-1 yilinda yazilmistir. Tiirk dilinde yazilan ilk suara
tezkiresi olup Tiirk stfileri ile Orta Asya Tiirk sairleri hakkinda bilgiler vermektedir.
Nevai, sekiz boliimden olusan bu eserinin her boliimiine “meclis” adin1 vermistir.
Sekizinci bolimii Sultan Hiiseyin’e aymrmistir. Tezkirede toplam 469 kisnin
biyografisine yer veilmis olup bunlrdan 46's1 Tiirk'tiir. Eser Cami’nin Baharistan’
(1487) ile Devlet-Sah’in (1431-1495), 1487’de yazdig1 Tezkiretii-s-Suara’s1 6rnek
alinarak yazilmustir. Farsca terciimesi de yapilan eserin Afganistan, Ozbekistan, Iran
ve Tiirkiye’de metin ve terclimeleri yaymlanmistir. Eser Tiirkiye'de Kemal Eraslan
tarafindan istinsah edilerek biri metin digeri terclimesi olmak iizere iki cilt halinde

2001 yilinda Ankara’da yaylnlanmlstlr.82

b) Nesdyimii’l-Mehabbe Min Semdyimii’l-Fiitiivve: Nevai, 34 kadin 770
erkegin biyografisinden olusan bu eserini 1495-1496 yillarinda yazmis olup hocasi
Cami’nin Farsca 1478'de yazdig1 Nefehatii’l-Uns Min Hazarati’l-kuds tezkiresinin
terciime, tadil ve tevsiidir. Cami tezkiresinde umumiyetle Arap ve Fars sifilerine yer
vermis, Turk sifilerinden ancak birka¢ sahsin biyografisiyle yetinmistir. Cami'nin
eserinde 601 sahsin biyografisi yer almistir. Nevai, eserinde Yesevi’den kendi
donemine kadar gelen c¢ok sayida Tiirk alimini ilave etmistir. Stfilerin hayat ve
fikirleri hakkinda derli toplu malumat veren bu eser, Farsca bilmeyen Tiirkler
tarafindan da okunmasini temin ve eserdeki Tiirk ve Hint sifilerine ait eksiklikleri
telafi maksadiyla kaleme alinmistir. Eserin karsilastirmali niishast 1996 yilinda

Kemal Eraslan tarafindan Ankara’da yaymlanmlstlr.s3

4.4. Dil ve Edebiiyatla Ilgili Eserleri

1. Muhakemetii’l-Liigateyn: Nevai'nin dil alanindaki milli suurunu gdsteren
onemli eseridir. Iranlilarla bir arada yasanan ve Mecdlis’te belirttigi gibi pek ¢ok
sairin Farsca yazdigi bir devirde Nevai Tiirk¢e yazarak bu dilin ifade kuvvetini,

zenginligini ve Fars¢a’ya gore istiinlligiinii eserinde ispat etmeye ¢alismig, Farsca

82 Nevai, Mecalisii'n-Nefdyis, 1, (Giris); Ctindag, Ali Sir Nevat, s. 324.
8 Nevai, Nesdyimii’l-Mahabbe Min Semdyimii’l-Fiitiivve, (6ns6z); Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 1, s.
451.
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yazan Tiirk edebiyat¢ilart da uyarmistir. Nevai eserin basinda Arap dilinin
fasihliginden ve gilizelliginden bahsederek 6vmektedir. Eser Tiirkiye’de ilk defa XIX.
Yiizyilda Bursa’da Niliifer Dergisinin 37-40. sayilarinda Osmanli Tiirkgesiyle
yayinlanmistir. 1941 Tiirk Dil Kurumu, 1982 Kabil, 1390 Mezar-i Serif, 1327 Tahran
Farsca ve 1966°da Leiden Ingilizce olarak yaymlamistir. Eser, 905/1500 yilinda

yatzﬂrmstlr.84

2. Risdle-i Muammad: Nevai, bu eserini 1492 yilinda Farsca olarak yazmus,
hocas1 Cami'ye sunmustur. Hazirda bu eser elimizde olmayip Nevai'nin kayip
eserleri arasindadir.®

3. Miifreddt-i Muammad: Nevai, bu eseri h. 898 yilinda 6grencileri i¢in Farsca
olarak yazmistir. Nevai’nin kendi ifadesiyle “bu zamanda Muamma ilmi revag
bulmustu ve Tiirk gengleri de buna hevesli/meyilli idiler, bu hakir ger¢i bu konuda
kabiliyetli degildir ama her seyin kendine goére bir alicisi bulunur diisiincesiyle

yazdim ve bundan dolay1 eserin ismini Miifredat koydum,” demektedir.®

4. Mizanii’l-Evzan: Bu eser, 1492 yilindan sonra yazilmistir. Eser, siir vezni
hakkinda olup onda aruz konusundan s6z edilmistir. Nevai, kendisinin buldugu Halil
Ibn. Ahmet ( v. 175), Sems Kays (Semsiiddin Muhammed b. Kays Razi v. 1230-31),
Hace Nasr Tusi’nin Mi yarii’l-Es’ar’inda ve Cami’nin Aruz ismindeki eserlerinde
olmayan bir¢ok kaide, daire ve vezinleri bu eserinde izafe ettigini sOylemektedir.
Yani Onceki vezinlere ek olarak 9 yeni vezin ve siir seklini icat ettigini ve Tirk
tarihinde birinci olarak soyledigi milli vezin hakkindaki goriislerini bu eser
araciligiyla aktarmistir. Eserde zihaf, bahirler, takti” konular tizerinde durur. Rubai
vezinlerinden sonra tuyug, kosuk, tiirki, ¢enge, arazvari, muhabbetname gibi milli

sekilleri ele almaktadir.®’

4.5. Tarihle Tlgili Eserleri
1. Tarih-i Enbiyd ve Hiikemd: Hz. Adem’den baslayarak Hz. Muhammed’e

kadar Kur’an ayetleri, hadisler ve menkibeleri de igine alan bu eserde

8 Nevai, Muhakemetii’l-Liigateyn, s. 103; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., I, s. 452-453.
8 Cetindag, Ali Sir Nevai, s. 362.

8 Nevai, Kirk Hadis, s. 54.

8 Nevai, Mizdnii'I-Evzdn, s. 155-159; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 453.
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peygamberlerin hayati, onlarin davet metodu, zalimlerle miicadelesi, iimmetlerinin
serkesligi vs. konular iizerinde durulmus olup salih, abid kisiler ve bunun gibi Sokrat,
Platon, Aristoteles ve Buzurgmihir gibi bir¢ok Filozof hakkinda bilgi verilmektedir.
1485-1488 yillarinda yazilmistir.®

2. Tarih-i Miiliik-i Acem: Kisa bir tarih kitab1 olup Iran sahlar1 hakkinda
bilgi vermektedir. Bu eser, Tarihi Taberi ve Firdevsi’nin Sahname eserlerinin
mantiksal ve bilimsel acidan yorumlandigi bir tarih kitabi olup 1488 yilinda

yazﬂrnlstlr.89

3. Ziibdetii’t-Tevirih: Bu eser su ana kadar bulunamamistir. Bazilar1 bu
eserin yukaridaki iki eser i¢in verilen ad olabilecegi kanaatindedir. Baz1 yazarlar da
onu “Ilhanli ve Timurlular” hakkinda yazilan miistakil bir eser oldugunu
sOylemektedirler. Nevai'nin kendisi Muhakemetii’l-Lugateyn'de ve ti¢lincii divanin
giris kisminda bu isimde bir eserinin oldugundan s6z etmistir. Eser iizerine arastirma
yapanlara gore, bu eser, yukaridaki Tdrih-i Enbiya ve Hiikemad ile Tdrih-i Miilik-i
Acem ve Timurlular tarihine dair kaleme almay1 diisiindiigii ve ancak bu arzusunu

yerine getirmedigi eserlerinin genel adidir.%

4. Siyerii’l-Miiliik: Tahir Bursavi’nin, Asdr-i Siydsi-yi Islamiye adli eserinde
bu eserin Nevai’ye ait oldugunu kaydettigi bildirilmektedir. Ancak suana kadar

elimize ulasan boyle bir eser yoktur.91

4.6. Biyografik Eserleri

1. Halat-1 Seyyid Hasan-t Erdesir: Nevai'nin bu eseri, ¢ok saygi duydugu,
sevdigi ve kendisine ¢ok baglilik gosterdigi miirsidi Seyyid Hasan’1n biyografisidir.*
Eser, 1488-1489 yillarinda yazilmigtir. Nevai’nin ifadesine gére okuma yazmaya

hevesli olan Erdesir az konusan, edepli, utangag ve faziletli bir kisidir. Erdesir nahiv,

8 Nevai, Tarih-i Enbiyd Ve Hiikemd, s. 13; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 453.

8 Levend, Alisir Nevai, 1, s. 70-75.

%0 Abik, "Ali Si Nevayi'nin Ziibdetii't-Tevarih'i Uzerine", Tiirk Dili Arastirmalari Yilligi-Belleten, Sy.,
7, ss. 1-2-6; Nevai, Kirk Hadis, s. 57; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 11, s. 453.

% Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., |1, s. 453; Nevai, Kirk Hadis, S. 55-56.

% Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 11, s. 452.
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arap¢a, mantik, kelam, fikih, hadis, tefsir, tarih, niicim vs. ilimlere vukufiyetli olan

bir zattir. Erdesir de babasi gibi Baysungur Mirza’nin hizmetinde olmustur.*®

2. Halit-1 Pehlevan Muhammed: Bu eser de kitabin adini tasidigi kisinin
biyografisi olup 1493 yilinda yazilmistir. Nevai bu eserinde sair, bestekar ve tabip
Pehlivan’in hayatini, kendisine dair hatiralarini, tasavvufi ve sairlik yonlerini,

pehlivanhig: sifatini anlatmaktadir.**

3. Hamsetii’l-Miitehayyirin: Yakin dostu, hocasi mutasavvif-sair Cami’nin
vefati lizerine yazdigi, ona dair duygu ve diisiincelerini anlattig1 eseridir. Eser, 1492
yilinda yazilmis olup giris, ti¢ mekalat (boliim) ve hatimeden olusmaktadir. Giris
kisminda Cami’nin nesebi, dogumu, tarikati1 ve kendisinin ne zaman onun hizmetine
girdigi konular1 ele alinmistir. Birinci boliimde Cami ile Nevai arasinda ittifaken
gecen sozler ve Cami’nin ona olan iltifatlar1 yer almakta olup ikinci boliimde Nevai
ve Cami arasindaki mektup ve yazigsmalar konu edinilmistir. Eserin {igiincii
bolimiinde ise Cami’nin eser ve risaleleri hakkinda bilgi verilip bu eserlerin
hangisinin yazilisina Nevai’nin sebep oldugu anlatilmis, hatimede kisminda
Nevai'nin Cami’nin yaninda okudugu eserler ve Cami’nin hayatinin son zamanlari

hakkinda bilgi verilmistir.*®

4.7. Belgeler

1. Miingedt: Nevai’nin, Hiiseyin Baykara ve diger kisilere yazdigi 88 adet
mektubun toplamidir. Eser, 1492 yilinda nesir olarak yazilmistir. Bu mektuplar;
Nevai’nin yaptigi faaliyetleri, 15. yiizyildaki diinya bakisini, Horasan’nin o dénemki
siyasi, kiiltiirel ve iktisadi durumunu anlamada 6nemli bir yer tutmaktadir. Ayrica
Tiirk dilinin edebi ve tarihi kaynaklarindan sayilmasinin yani sira, eser, Herat
Timurlu doneminin nesir olarak yazilmis kaynaklarindan biri olarak da kayitlara
gecmektedir. Esere baktigimizda Nevai'nin, Tiirk dilinin de Farsca kadar gonle hos,

giizel ve edebi bir sekilde yazilabilecegini gostermek ve bundan insanlarin

% Nevai, Haldt-1 Seyyid Hasan-1 Erdsir, s. 131-132.
% Nevai, Haldt-1 Pehlivan Muhammed, s. 75-77; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 11, s. 452.
% Nevai, Hamsetii'I-Miitehayyirin, s. 25-26; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 452.
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faydalanmasini saglamak i¢in yazdigi goriilmektedir. Bu amagla da 0, bu mektuplar

bir kitap halinde toplayp Tiirk halkina sunmugtur.®

2. Vakfiyye: Bu eserde Nevai, kendi yaptirdigi vakif ve hayrartlar hakkinda
bilgi vermistir. Bununla beraber eser, vakif yerleri, onlarin miktari, onlardan
yararlanma ve bunlarin gelirlerinin nereye harcanacagi, vakifla ilgilenen kisiler ve
onlarin hak ve hukuklar1 hakkinda da bilgiler igcermektedir. Eser, 1481-1482

yillarinda yazilmistir.”’

4.8. Dini/Tasavvufi/Ahlaki Eserleri
1. Arbain-Cihl Hadis: Bu eser, 1481-5 yilinda Cami’nin ayn1 addaki kirk hadis
eserinin Tiirkge terciimesidir. Nevai bu eseri Hiiseyin Baykara’ya ithaf etmistir.

Cami’nin bu eserini 16. Yiizyilda Fuzuli de ayni sekilde Tiirkgeye g:evirmistir.98

2. Sirdcii’l-Miislimin: Bu eser, 1500 yilinda yazilmistir. Nevai’nin kiilliyat:
iginde yer alan kiigiik bir inan¢ ve fikih ilmi halidir; Seriatin hiikiimlerini, Allah’in

sifatlarmni ve Islam’m esaslarin1 manzum olarak anlatmistir.

3. Miindcat: Sinan Pasa’nin Tazarru’-name’si gibi Tanri’ya mensur bir
yakarigtir. Eserde bir hamd ve bir naattan sonra miinacatlar yer almaktadir. Hangi
tarihte yazildig1 bilinmeyen bu eser, Topkap1 sarayr miizesi ve Fatih Kiitliphanesi
“Kiilliyat” niishalar1 baginda yer almaktadir. Ayrica Abdullah Riyin tarafindan h.
1389 yilinda Mezar-i Serifte “Nevai Eserleriden” kiilliyat i¢cinde de nesredilmistir.”

4. Mahbubu’l-Kuliib: Bu eser, 1500-1501 yillarinda yazilan tasavvufi, tarihi,
ahlaki ve sosyal deger tastyan bir eserdir. Sairin son eseri olup onda dmrii boyunca
kazandig1 tecriibe ve yorumlarini kendi {slubuyla yansitmistir. Eser ii¢
“kisim”/bdliimden meydana gelmektedir. Birinci “kisim” biitiin insanlarin hareket ve
durumlarinin niteligi; farkl ictimai kesim ve gruplarin tavsif ve tarifleri i¢in ayrilmis
olup “kirk kistm” yani kirk alt boliimden olusmaktadir. kinci “kisim” insanlarin

ovillmiis ve yerilmis fiilleri hakkinda olup “on kisim™1 teskil etmektedir. Bunlar

% Nevai, Miinsedt, s. 187-189; Kut, “Ali Sir Nevai”, DI4., 11, s. 453.
% Nevai, Vakfiye, s. 355-362; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 11, s. 453.
% Nevai, Kirk Hadis, s. 59-60; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 452.
% Nevai, Miindcat, s. 1-3; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., Il, s. 452.
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tovbe, ziiht, tevekkel, kanaat, sabir, tevazu’ edep, tevecciih, riza ve agk hakkindadir.
Ucgiincii “kistm”da ise farkli konular; tembih, hikdye, masal ve hikmetli sézler ele
alinmistir. Eser bize Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig’i, Hakim Nasir Hiisrev
Kubbadiyani’nin Risnd-i Ndme ve Seddet Ndme’si, Sa’dl Sirazi’nin Bostan ve

Giilistan’1 ile Cami’nin Baharistan’ i1 animsatmaktadir.'®

5. Nazmii’l-Cevahir: Bu eser 1485 yilinda Hz. Ali’ye atfedilen “Nesrii’l-
le’ali” adli kitabin her Arapca vecize igin bir rubai yazilarak terciime edilmis
seklidir.101 Nevai eseri terciime sebebini sdyle anlatmaktadir: “zamanimin ¢ogunu
Kelamullah mesgul eder, onun tefsiri ve kil-ii kali ile gecerdi. Sonra ahadis denizine
girer kiymetli inciler elde ederdim ve sonra Hazret-i Emir (Hz.Ali)’nin
eserlerini/sozlerini okur ve faydalanirdim. Ozellikle “Nesrii’l-le’ali” Ki 0 hazretin
vilayet ve keramet denizinden hasil olan kiymetli incilerdir, baz1 bilge kisiler bunu
Farscaya cevirmisler, bana da Tiirk tislubuyla yazma heyecani uyandi... ki bundan

Tirk ulusuna da faydalanma miiyesser ola.”'%

6. Lisanu’t-Tayr: Nevai'nin, omriiniin son demlerinde (1499) yazdigi ve
manzum eserlerinin sonuncusu olan bu eseri, Feriduddin Attar’in Mantikut-Tayr adli
eserine neziredir. Arastirmacilara gore, Nevai, bu esreri i¢in her ne kadar "terciime"
kelimesini kullanmigsa da, bu tipatip bir terciime degildir; Nevai, Attar'in eserinde
gereksiz gordiigli bazi boliimleri ¢ikartmis, yerine yeni hikayeler ekleyerek eserin
igerigine onemli degisiklikler getirmistir. Eserde temsili anlatimlar yoluyla bastan
sona kadar tasavvufun vahdet-i viicut diisiincesi konu edinilmistir. Eserin metin-
edisyon kritigi Mustafa Canpolat tarafindan harizlanip 1995 yilinda Tiirk Dil

Kurumu Yayinlarindan Qlkarllm1§tll‘.103

7. Nazm-1 Akaid: Nevai'nin Kirk Hadis eserini yayina haizirlayan Afganistanl

arastirmact Vekilzade’ nin verdigi bilgiye gére bu manzum eser, h. 1325 yilinda

190 Nevai, Mahbubu’l-Kuliib, s. 15-21; Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 1l, s. 453.
101 gut, “Ali Sir Nevai”, DIA., 11, s. 453.

102 Nevai, Nazmii'I-Cevahir, s. 6-7.

1 Nevai, Lisdnut-Tayr, s. 2-3-4-12-13.
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Buhara’da Nevai’ye nispet edilerek nesredilmis, ancak manzumenin son

beyitlerinden bu eserin “Meshur” adinda baska birine ait oldugu anlagilmstir.*

4.9. Diger Eserleri
1. Hilaliyye: Herat’in alimisindan sonra buraya giden Ali Sir’in Sultan

Hiiseyin’e sundugu iinlii kasidesidir.

2. Risale-i Tir Endizi: Ok atmak ile ilgili kiigiik bir risaledir. Haz. Adem’den
baslaylp Peygamber ve diger biiyiilk insanlarin ok atmakla ilgili sozleri ve

ilgilerinden 6rnekler verilerek anlatilmaktadir.*®

3. Mahzeniil’-Esrar: Elimizde olmayan bu eser Nevai’ye nispet edilmistir.

Fakat 9. Asirda Hayder Harezm1’nin bdyle bir eseri oldugu bilinmektedir.

4. Kissa-i Seyh San’dn: Ne zaman yazildig1 belli olmayan bu eser Nevayi’ye
nispet edilmis olup 512 beyiti icermektedir. Baz1 kisiler bu eserin miistakil bir eser

olmadigini, “Lisanut-Tayr”in bir boliimii oldugu kanaatindedir.'%

5. Pend Name: Kii¢iik manzum bir risaledir, Nevai’ye nispet edilmistir. Ayrica
kaynaklardan varliklar tespit edilen diger eserleri sunlardir: Bedayi’iil-Bidaye i¢in
yazdigi Hutbe-i Devavin, Nevadirii’n-nihaye i¢in yazdigi “Dibace”, Miingedt-i Deri,
Sitteyi-Zaruriyye, Fusuli Arbaa, kiitiphanelerde adina kayitli Seb’atii ebhur adli

Arapca bir liigat bulunmaktadir.'%’

194 Nevai, Kirk Hadis s. 55-56.

195 Nevai, Risdle-i Tir Enddhtan, s. 177.

106 Nevai, Kirk Hadis, s. 59.

07 Kut, “Ali Sir Nevai”, DIA., I, s. 449-453; Nevai, Kirk Hadis, s. 59.
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BiRiNCi BOLUM
ALi SIR NEVAYi’DE ULUHIYET

Islam diisiince tarihinin gelisim siirecine baktigimizda ultihiyet konusunun
misliiman toplumlarin dini hayatinda mithim bir yer edindigini miisahede ediyoruz.
Bununla birlikte, onlarin edebiyat, kiiltiir ve sanat diinyasinda da biiyiik dl¢iide iz
biraktigina sahit olmaktayiz. Dolayisiyla, ultihiyet meselesinin Tiirk kiiltiir ve edebiyat
sahasinda da genis bir yer tuttugu asikardir. Zira Tirkler'in, islam dinini kabul ettikten
sonra islami edebiyat alaninda da miihim kaynaklar ortaya koyduklari bilinen bir
husustur. Kisaca halk edebiyati, divan edebiyati ve mesneviler seklinde gruplara
ayirabilecegimiz Tiirk edebiyatinda, Allah’in varligi, birligi, isim ve sifatlari, bununla
ilgili diger mevzular genis bigimiyle ele alinarak, ¢esitli edebi tiirler meydana
getirilmistir. Tevhitler, miinacatlar (miinacat-nameler) ve mesneviler tarzinda miistakil

eserler bu tiirlerin bazilaridir.*%

Ayrica Tiirk edebiyatinda, esmd-i hiinsa ve esmd-i hiisnd serhleri gibi bir ¢cok

manzum ve mensur tiiriinden ¢alismalar da, bu 6rneklere ilave edilebilir.**

Dogu Edebiyat1 sahasinda “Hamse” yazma gelenegine bagli olarak ilk kez
Cagatay Tirkcesinde Hamse yazan sair olarak bildigimiz Ali Sir Nevai de bu
gelenegi siirdiirmiis, ister manzum ister mensur eserlerinde ultthiyet bahisleriyle ilgili
konulara oldukga genis bir yer ayrimistir. Ayrica konuyla ilgili Miindcat ve Sirdcii’l-
Miislimin gibi miistakil risaleler de kaleme almistir. Onun Lisdnii't-Tayr/Kus dili
eseri ise vahdet-i viicut baglaminda tevhide dair goriislerini ihtiva eden Onemli

eserlerinden bir digeridir.°

198 Uzun, 61. Yiizyil Klasik Tiirk Edebiyatinda Tevhid, s. 47; DIA.“Allah” DIA., 11, s. 499.

19 Sahin, "Edebi Bir Tir Olarak Klasik Edebiyatimizda Esma-i Hisnd'lar", A. U. Tirkiyat
Arastirmalart Enstitiisti Dergisi, Sy., 16, s. 53-54.

"0 Bkz., Nevai, Lisdnii't-Tayr, (Giris), s. 12.
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Nevai'nin, calismamizi sinirladigimiz Hamse adli eserinde ise, ulthiyet ile ilgili
meseleler gesitli sekillerde ele alinmistir. Onun hamd, miindcdt, ve imanin serhi gibi
basliklar baglaminda ele aldig1 Allah'in varhigi, varhiginin delilleri; viicut, adem,
miimkin, zuhur, tecelli, marifetiillah, Allah'in birligi, isim ve sifatlar1 vs. meseleler

bunlardan bazilaridir.

Bu béliimde, Nevai, ultihiyet bahisleriyle ilgili diislincelerinde nasil bir yol
izlemektedir? konuyla ilgili goriislerini izah ederken kendine has bir yol izlemis
midir? ya da islam diisiincesinin kurucu ilim dallarindan kelam, felsefe, tasavvuf gibi
ekollerin gelistirdikleri yontemlerden yararlanmakta midir? gibi meselelerin
cevaplarin1 Allaha iman, Allah'in varligi, Allah'in varligimin delilleri, Allah'in birligi,

Allah'in zat1 ve sifatlar1 gibi konular {izerinden bulmaya ¢alisacagiz.

1. ALLAH'A IMAN

Iman esaslarinin ilki Allah’in varligina, birligine inanmak ve O’nu tanimaktr.
Allah inanci, alt1 iman esasinin aslini da teskil etmektedir. Islam diisiincesinde bu
konu tizerinde mubhtelif fikirler beyan edilmistir. Bir kisim firkalar akla agirlik
verirken diger bir kismi1 da nakle agirlik vermistir. Bunlardan mutasavviflar ise, bu
mevzuda sezgiye daha ¢ok 6nem vermislerdir. Onlarin, tevhid meselesine son derece
onem vermeleriyle birlikte aralarinda farkli goriislerin de mevcut oldugunu séylemek
miimkiindiir. Nevai’nin i¢inde bulundugu vahdet-i viicudu benimseyen mutasavvif
kesim, “hakikatte Allah’tan baska mevcud yoktur” tezini esas alarak, Islam dininin
Allah’a iman esast hususundaki diisiincelerini bu konu etrafinda izah ederek

temellendirmislerdir.***

Nevai'nin siirlerinde de ilk bilinmesi gerekli ve maksat olanin Allah bilmek

oldugu anlatilmaktadir:

Altidin evvelgiki maksud erur, Bilmek erur Hak niki, mevcid erur. "Altidan

(iman esasindan) ilki ve maksat olani mevcut olan Hakk't bilmektir."**?

M Kilig, ITk Dénem Siifi Diisiincede Imana Yaklasimlar, s. 115-117.
Y2 Nevai, Hayretii'I-Ebrar, XXI1. Bsk., s. 88.
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Iman meselesinin, kelam ilminin merkezi problemlerinden birini teskil ettigi
zaten malumdur. Bunun sebebi, imanin dinin merkezinde yer aldigindan ve
miisliimanlarin hayatinin bu merkez etrafinda sekillenmesinden dolay1 olmasidir. Bu
nedenle, cesitli kelami meselelerle birlikte imani meselelerin edebiyat sahamizda da
tirli vesilelerle islendigi gorilmektedir. Bir kisim sairlerimiz siilerinde iman
konusuna atiflarla yetinmislerse, diger bir kistminin siirlerinde iman esasi konular
arasinda yerini almistir. Siirlerinde iman hakkinda genis bicimiyle yer veren sairler

arasindan biri de Nevai’dir.

Sairimiz, eserlerinde dogrudan veya dolayli olarak iman konusunu iglemistir.
O, imanmn tarifi, icmali iman, tafsili iman, imanda taklid-tahkik iman-amel gibi
imanin farkli boyutlar {izerinde durmustur. Bu yonleriyle dikakate alacak olursak,
Nevai’de imanin sadece soyut bir mevzudan ibaret olmadigi goriliir. Yani onun
imanin manevi, ahlaki ve sosyal boyutlariyla birlikte mutaala ettigini soylemek
mimkiin. Simdi Nevai'nin imanla ilgili bu boyutlar hakkindaki goriislerini

inceleyecegiz:
1.1. imann Tarifi ve Mahiyeti

Iman kelimesi Emn (eman) kokiinden tiiremis olup sozliikte “giiven icinde

5

bulunmak, korkusuz olmak” anlaminda ona “giiven duygusu i¢inde tasdik etmek,
inanmak” seklinde mana verilmistir. Iman bir terim olarak “Allah’tan alip din admna
teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve inanmak”

113
anlamindadir.

Imanin mahiyeti hakkinda Islam mezheplerinin farkli goriisleri mevcuttur. Ehli
Stinnet iman1 kalp ile tasdikten ibaret goriirken; Cehmiyye ve Neccariyye imani
“marifet”; Mutezili alimler kalple tasdik, dil ile ikrar ve biiyiik giinahlardan
sakinmak; Miircie ve Kerrdmiyye 1ise ‘“sadece dilin ikrart” olarak

yorumlarmislardir.™

3 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 154.
14 Golciik, Islam Akdidi, s. 49-50; Sinanoglu, “iman”, DIid., XXII, s. 212-213.
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Nevai, imanin mahiyeti hakkindaki goriisiinii su beytiyle dile getirir: 4ning
ma ’nasidur til birle ikrdr, Kéongiil birle inanmaglig dagi bar. "Onun/imanin manasi

dil ile ikrar kalple inanmaktir."**

Gortldigi gibi sairimiz imanin manasini “dil ile ikrar ve kalple inanmak’tan
ibaret olarak kabul etmektedir. Yani buna gore Nevai, kalbin tasdikiyle birlikte dilin
ikrarin1 da imanin bir riiknii olarak kabul etmis olmaktadir. Bu durumda iman, kalbin
tasdiki ve dilin ikrariyla birlikte bulunmasi gerekmektedir. Ancak ehli siinnet
kelacilarinca, ser 7 6ziirlerin (dilsizin imani, kiifre zorlanan kisinin imani1) s6z konusu
oldugu durumlarda, dilin ikrarinin imanin bir riikknii olmasi agisindan bu hiikiimlerin
sonucunu zorlastirmis olacag: diisiiniilmektedir. Iste ehli siinnet alimleri bu gibi
halleri géz Oniine alarak kalbin tasdikini imanin sahih olusuna yeterli, gecerli
gormiislerdir.**® Zira ehli siinnete gore iman hususunda kalple tasdik esastir. Ciinkii
naslarin beyani imani kalbin tasdikine baglamaktadir."*” Bununla birlikte bazi siinni
alimler, ikrarin “kalbin tasdikine delalet etmesi ac¢isindan” iman olarak
isimlendirilebilecegine ve yine ikrarin insanlarin bilmesi, “diinyevi hiikiimlerin
uygulanabilmesi” i¢in 6nemli goriildiigii yoniinde fikir bildirmislerdir. Bu goriisiin,
imam Ebu Hanife’den (v.150/767) nakledilmis oldugu, imam Maturidi’nin
(v.333/944) de bu disiinceyi benimsedigi, yine Ebii’l-Hasan el-Es’ari’den
(v.324/936) gelen iki rivayetin dogrusunun bu yoénde oldugu bildirilmektedir.**®

Bununla birlikte, Fahru’l-islam Pezdevi (v.482/1089) ve Serahsi (v.490/1097)
gibi Ehl-i Siinnet’ten bazi alimler, iman1 “kalp ile tasdik, dil ile ikrar” seklinde tarif
etmislerdir. “kavl-i meshur” diye bilinen bu goriis sahiplerine gore tasdik asli riikiin
olup ikrar zaid riikiindiir, imanin bu sekilde iki riiknii olup, bunlardan biri eksik

olursa iman sahih olmayacaktir.**®

Nevai’nin imanin esasi hakkindaki dilin ikrarina 6nem vermesine veya ikrari

imanin bir riknii olarak degerlendirmesine bakildiginda s6z konusu alimlerle ayn

Y5 Nevai, Sirdciil-Miislimin, s. 5.

18 Goleiik, Islam Akdidi, s. 49.

17 Bkz. Maide, 5/41; Nahl, 16/106; Hucurat, 49/14.

18 Nesefi, Kitdbii 't-temhid, s. 143; Taftazani, Serhu 'I-Akdid, s. 35.
19 Golciik-Toprak, Kelam, s. 121-122.
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kanaati paylastigini diisiindlirmektedir. Ancak sairimizin bu konudaki kesin kanaatini
asagidaki basliklarla birlikte degerlendirerek tespit etmeye c¢alisirsak daha miinasip
olacaktir. Ciinkii onun, imanin mutlak sekilde ikrar ve tasdik olarak tarifinin disinda

farkli yorumlamalar1 da mevcuttur.

1.2. Ehl-i Zahir ve Ehl-i Manaya Gére Iman
Nevai, Hamse'sinin birinci kitab1 olan Hayretii’I-Ebrar mesnevisinde, imanin
serhi meselesini ele almistir. O, mezkur eserinde imanla ilgili bir takim agiklamalar
yaparken ehli zahir ve ehli manaya gdre iman seklinde iki ana kavrami da one
¢ikarmaktadir. Nevai, imanin hakikati ve iman-amel munasebetini veya tahkiki-

taklidi iman meselelerini bu kavramlar baglaminda ele almaktadir.'?°

Konuyu biraz daha agacak olursak Nevai, imanin salt bir ikrar ve tasdikin
disinda bagka cepherlinin de oldugunu diistiinmektedir. Yukarida gordiigimiiz gibi o,
imanin mutlak tarifini dil ile ikrar kalple tasdik seklinde yapmuisti. Burada, imanla
ilgili tizerinde duracagimiz boyut ise, onun imanin "hakikatine” dair bir takim
izlenimleri olacaktir ki, bunlar rumuz ve mecazi anlatimlara dayali te'viller, azalarin
amelini esas alan salih ameller; teslimiyet, riza, takva, siikiir, edep gibi imanla
iliskilendirilen bir takim ruhi, manevi tecriibe eksenli hallerden ibaret, imanin kemali

yoniindeki diisiinceleridir.

Elbette ki, sairimizin bu konudaki goriislerinin detayina girmeden 6nce, onun
ehl-i zahir ve ehl-i mana kavramlariyla neyi veya kimleri kasttigini, bu kavramlarin

Islam diisiincesindeki anlamlarini irdelemek ve agiklamak gerekmektedir.

Zahir kelime olarak “bir seyin goriinen tarafi”,*** mana ise “denilmek istenen,

kastedilen sey” anlamindadir. Bir tasavvuf terimi olarak mana siret ve seklin
karsilig1 olarak kullanilmistir. Stiret “bir seyin duyularla algilanan dis goriintiisii ve
varlig1” anlaminda “sekil, goriintii, zahir, mazhar” gibi kelimelerin es anlamlisidir.
Buna gore stiret, mana, gergeklik, ruh, 6z ve batinin karsilig1 olarak sirasiyla lafzi,

goriintiiyii, bedeni, sekli ve zahiri ifade etmektedir. > Bu mesele kaynaklarda

120 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 86.
12 Tas, [hvan-1 Safi’da Felsefe ve Din Miinasebeti, s. 200.
122 Sensoy, “Mana”, DIA., XXVII, s. 555; Demirli, “Stiret” Did., XXXVII, s. 540.
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genelde, zahir-batin kavramiyla ele alinmistir. Batin, bir seyin goriinmeyen,

“gerceklik” tarafina bakan kismi olarak tarif edilmistir.123

Islam diisiincesinde zahir ve batin meselesi asina oldugumuz bir husustur. Bu
mesele genel hatlariyla “setr”, “kest” ve “tekiyye” diisiincesi baglaminda sii ve
tasavvufi diisiincelerle iliskili olarak bilinmektedir. Islam diisiincesinde bu goriisiin
ilk defa siiler tarafindan ortaya atilimis oldugu da kayedilmektedir. Siilere gore
Islam’da zahir ve batin olmak iizere iki tiirlii bilgi ¢esidi bulunmaktadir. Ancak
onlarin batin ilmiyle ilgili diisiinceleri umumiyetle imamet ve siyaset anlayisi i¢inde
mutalaa edilmistir. Mutasavviflarin konuyla ilgili diistinceleri ise, sii diisiincesindeki

imamet ve siyaset anlayisindan tamamen farkl bir boyuttadir.***

Bununla birlikte ilgili kaynaklardan, zahir-batin meselesinin ilk defa islam
diinyasiyla ortaya ¢ikmis bir mesele olmadigini, daha eski donemlere, antik cag
felsefesine kadar uzanan bir tartigma konusu olarak ortagagda da devam ettigini
ogreniyoruz. Islam filozoflarindan da Kindi ve Farabi gibi bilginlerin zahir-batin
meselesini felsefe ve dini uzlastirmak veya din ile felsefe miinasibeti baglaminda bir

telif yontemi olarak kullandiklar malumdur.'?

Stfilerin bu konu hakkindaki goriislerine tekrar donmemiz gerekecekse,
onlarin diislincelerinde de dini ilimler zahir ve batin seklinde ikiye ayrilmistir.
Mutasavviflarca, duyu organlar vasitasiyla elde edilen bilgilere (hadis, fikih, kelam
gibi ilimlere) zahir ilmi, bu ilimlerle ugrasan kisilere de zahir ulemas:, riisum
ulemas: veya ehl-i zahir denilmistir. Buna karsin musavviflar, tasavvufa batin ilmi
adim vererek kendilerine de batin ulemas: ve ehl-i batin gibi isimler verme yoluna

gitmislerdir.126

Bu aciklamalardan hareketle, Nevai’nin ehl-i zahir diye muhalif kabul ettigi
kesimin, mutasavviflarin anladigi sekliyle zahir ulemas: oldugunu rahatlikla

sOylebiliriz. Bu arada onun, ehl-i mana diyerek goriislerini benimsedigi kisilerin de,

123 Tas, Ihvan-1 Safi’da Felsefe ve Din Miinasebeti, s. 200.

124 Uludag, “Batin ilmi”, DIA., V, s. 188; Uludag, “Kesf”, DIA., XXV, s. 315; Oz, “Mestiir”, DIA.,
XXIX, s. 338; Tas, [hvan-1 Safd 'da Felsefe ve Din Miinasebeti, s. 201.

1% Cengiz, Ibn Riigd'de Uluhiyet, s. 40-47; Tas, [hvan-1 Safd’da Felsefe ve Din Miinasebeti, s. 200.

126 Uludag, “Batin Ilmi”, DIA., V, s. 188.
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ehl-i banin yani kendisinin de i¢inde bulundugu mutasavvif kesim oldugunu
soylemek gerekir. Iste Nevai’nin iman esaslarini yorumlama konusundaki fikir

ayriliginin veya farkli diisiincelerinin buradan itibaren bagladigini gérecegiz.127

Buna bagli olarak Nevai, imanin hakikatine dair goriislerini ehl-i zahire gore
iman ve ehl-i manaya gore iman seklinde, kendisi de mutasavviflarin diisiincelerine
bagl kalarak degerlendirmektedir. Aslinda bu mesele safi diisiincede “imanin
hakikati" *® baglaminda incelenmekte olup sistematik kelam kitaplarinda ise

“tahkiki-taklidi" iman veya mukallidin iman1 bashig1 altinda ele alinmustir.*?

Nevai, zahir ehlinin iman anlayigini, ehli mana nezdinde kabul gérmedigini
dile getirerek soyle demektedir: el-imdnii en tii’'mine billahi ve meldiketihi ve
kiitiibihi ve rusilihi vel-yemil ahiri vel-kadri hayrihi ve serrihi demekten maksid bu
kelimdt emas ve eger ehli zahir muni imdan dise ehli mand demas...“Iman Allah'a,
melekler'e, kitaplara, peygamberlere, ahiret ve kadere, hayir ve serre... demeden
maksid bu kelimeleri sdylemek degil, eger zahir ehli bunu iman derse mana ehli
demez...” demektedir. Boylece imanin, Nevai ve mana ehli nazarinda sadece bu alt1
esasa inanmaktan ibaret olmadigi goriilmekle birlikte, inanan kisi ig¢in sorumlu

tutulacagi daha bir ¢ok farkli boyutlarinin da oldugu anlagiimaktadir,*®

Nevai, iman esaslart konusundaki yorumlarini, kendi iman anlayigini
semboller, rumuzlar ve mecazlar vasitasiyla ortaya koymaktadir. Ona goére iman:
“ultihiyet deryasinda yiizememe acziyetini zahir etmek, melaik havasina kanat
cirpmak, kutiip evrakindan birka¢ harf sormak, rusiil caddesinde nice adimlar atmak,
kiyamet kaim oldugunda kiyam gostermek ve kader babinda ala-kadr-i hal terenniim

eylemektir.”*%!

Simdi Nevai’nin, bu mecazi anlatimlariyla neyi anlatmak istedigine bir
bakalim, yani iman esaslartyla iligli dile getirdigi bu anlatim bigimlerini hangi

diisiinceler {izerinden yaptigini inceleyerek agikliga kavusturmaya caligalim:

127 Bkz., Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 86.

128 Kilig, Ik Dénem Siifi Diisiincede Imana yaklasimlar, s. 93.
129 Yeprem, Maturidi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi, s. 79.

30 Nevai, Hayretii'I-Ebrar, XXI1. Bsk. s. 86.

B Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXI1. Bsk. s. 86.
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Imanin ilk esas1 olan Allah’a iman sikkina Nevai, ulithiyet deryasinda
yiizememe acziyetini zahir etmek, olarak anlam vermistir. Kanaatimizce o bu mecazi
ifadesiyle, islam alimlerinin de ittifak ettigi Allah Teala’nin zatinin hakikatini
duyular ve akil yoluyla idrak edilemeyecegi goriisiine atifta bulunmakta, dolayisiyla
bu hususta acziyetimizi kabul etmemiz gerektigine isaret etmek istemekte ve bu

konuda iman etmekle yetinmemiz gerektigi hususunda salik vermketedir.

Sairimizin, imanin diger bes esastyla ilgili “melekler havasina kanat ¢irpmak,
kitaplar sayfalarindan birkag¢ harf sormak/arastirmak" anlamindaki ifadelerine tahkik
ederek, Ogrenip bilerek iman etmek, yasayarak iman etmek diyebiliriz. Yine onun,
"peygamberler caddesinde birkag adim atmak" babindaki yorumunu da amel etmek,
onlarin yolundan yiiriimek seklinde algilamamiz mimkiin. "Kiyamet kaim
oldugunda kiyam gostermek ve kader konusunda (kisi) giicii nisbetinde terenniim
eylemek” gibi metaforik anlatimini da kiyamet ve kadere iman etmek, bu hususlarda
basa gelecekler icin riza gotermek gerektifine vurgu yaptigim diisiinebiliriz. Iste
Nevai'nin biitiin bu goriislerinin tamamin tipik birer tahkik benzetmesi ve iman-amel
baglaminda organlarin amelini de esas aldigin1 sdyleyebilir, miimin bir kimsenin
devamli olarak bu bes esasi hayatinda tatbik etmesi, bunlarla hemhal olmasi

gerektigini vurgulamak istedigini sanabiliriz.

Yine ona gore sabur, siikiir, hayd ve edep de imanin sart1 ve nisanesidir. Nevai

bununun, Hz. Peygamber’in s6zii oldugunu bildirmektedir:
Bes ani insan atagil bi-riyd, Kim isidiir sabr ile siikr-ii haya,

Boyle buyurdi Nebi’-i hasimi, Kim bu ti¢ erur imdming ldazimi.
Bes ani insan demek olgay revd, Kim isi imdn bile tapkay neva.

"Sabir, siikiir ve haya ile is goren kisiyi sen, insan olarak adlandir. Ciinkii Hz.

Peygamber, iman igin ii¢ sart gerektigini buyurdu. Islerini iman ile géren kisiye insan

demek dogrudur."*

132 Nevai, Hayretii'I-Ebrar, XXI1. Bsk. s. 87.
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Ulthiyetle ilgili diger konularda da gorecegimiz gibi Nevai'inin, imanin
hakikati meslesini sfi diisiinceden hareketle ortaya koymaya c¢alistig1 goriilmektedir.
Ciinkii Nevai, iman esaslarin1 temellendirmeye ¢alisirken salih amel ile birlikte
kendisinin bir takim mecazi anlatimlarini, ruhi hallerini, deruni tecriiblerini de
yorumlaria katmis, batina yonelik bir takim gerh veya te'vil yontemi gelistirmistir.
Zaten te’vilden naslarin mecazi ifadeleri kastedilmekte olup mutasavviflar boyle bir
te'vil anlayisin1 kabul etmketedirler."** Nevai de bunun farkindadir. O ister ulahiyetle

ilgili dile getirdigi "ya da bunlarin hepsi te'vildir,"***

mealindeki batini yorumlarini,
isterse iman esaslariyla ilgili mecazi anlatimlarini bir te’vil anlayisindan ibaret

oldugunu serahatle dile getirmektedir.*®

Tasavvuf disilincesinde “ruhi inkisaf, tecriibe ve amele dayali olarak
gerceklesen” bu tiir yaklasimlar sonucuyla Allah’a yakin olma duygusu
aranmaktadir.**® Sairimiz, beyitlerinden birinde bu metaforik anlatimlarinin Allah’a
yakinlik derecesine gotiirecegini diisinmekte, bunu bir tasavvuf terimi olan “kurb”

kelimesiyle dile getirmektedir:**’

Maksad-: asliga hirdm eylegey, Kurb harimini makim eylegey. Yani bu
diisiincelerle yola ¢ikan biri asli maksada dogru yol alir ve kurb heremindeki

makama ulasur.138

Ayrica, tasavvuf gelenegine mensup alimlere gore tevekkiil, riza, teslimiyet,
tefviz, inabe ve sabir "Allah’in kulu i¢in her seyin en iyisini yaratacagi inancina"

dayanmaktadlr.139

Nevai'nin de sabir, siikiir, haya, edep vs. gibi kavramlar1 imanla

Ozdeslestirdigini dikkatle takip edersek onun teslimeyt¢i veya miikemmeliyetgi bir

33 Tas, [hvan-1 Safi’da Felsefe ve Din Miinasebeti, s. 215.

134 Nevai, Hayreii'l-Ebrar, 1. Bsk. s. 1.

135 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXI1. Bsk. s. 88.

B Kilig, Ik Dénem Sifi Diisiincede Imana yaklasimlar, s. 93.

137 Kurb kelimesi Naksibendilikte onemli bir mertebe olarak goriiliir ve iki kisimdir: fena, beka, siiluk
ile elde edilen yakinlik makamina “kurb-i velayet”, Hz. Peygambere tabi ve veraset yoluyla ulagilan
yakinliga da “kurb-i niibiivvet” denilmektedir. Sairimizin kurb kelimesini burada birinci siktaki “kurb-
i velayet” anlminda kullandigim diisiiniiyoruz. Kurb igin bkz. Ates, "Kurb", DI4. XXV1/433.

138 Nevai, Hayret 'iil-Ebrar, XXI1. Bsk. s. 88.

139 Demirli, "Yaratma®, DId., XXXXIII, s. 330.
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iman anlayis1 gelistirmeye c¢alistigi goriilecektir. Hatta ona gore insan, sadece mantik
ilmindeki "natik" olma Ozelligiyle degil, imaniyle birlikte insan olarak
tanimlanmalidir. Nevai, insan ve insan olmanin asil nisane/alametini imanli olmasina
baglamaktadir. Ona gore, bu diinyada gercek insanin nisanesi/alameti farikasi

imanidir;

Kimki cihan ehlide insan erur, Bilki nisdni anga imdn erur. "Diinyada

insanlik iddiasinda bulunan kisinin nisanesi imandir."**

Nevai, boyle bir imana ulagmak isteyerek temennide bulunur, son nefesinde
imaninin kendisine eslik etmesini Allah'tan diler. Ciinkii ifadelerinden, diinyadan
gocerken imandan bagka hi¢ bir seyin kendisiyle beraber olmayacagi bilincinde

oldugu anlagilmaktadir:
Bolmasa imdn bile ketmek kisi, Angla ki, ani dise bolmas kisi,

Ya Rab, usal tuhfeni ahir nefes, eyle Nevai ile hemrah-ii bes.

"Bu diinyadan iman ile go¢meyen kisiye insan demek dogru degildir. Ya Rab;

son nefeste bu iman lutfiinii Nevai'ye yoldas eyle, bu ona yeter."***

Hulasa edecek olursak Nevai'nin, nazari bir iman anlayigindan ¢ok pratik
boyutlar1 da bulunan bir iman anlayisin1 benimsedigini goriiyoruz. Onun bir takim
mecazi ve metaforik anlatimlarin1i mutlak iman olarak kabul etmekten ziyade imanin
mitkemmelligine halmetmek, goniil eksenli ve ferdi bir yaklasim oldugunu séylemek
daha makul ve makbul olacaktir. Zira kelami nazariyede iman edilmesi gerekli bir
hususun kat'l delille sabit olmasi1 gerekir. Alimlerimizin, bu tiir mecaz ve amele
dayali yorumlar1 ve bunlara delil getirilen benzer hadisleri imanin kemalina haml

ettikleri goriilmektedir.'*?

Bunlar boyle anladiktan sonra, Nevai'nin, iman1 ehli siinnet ¢izgisi etrafinda

yorumladigint ve amelle ilgili olan séylemlerini de kiifrii gerektirecek bir durumu

Y0 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII, Bsk. s. 86.
Y1 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXI1. Bsk. s. 95-96.
142 Giines, Iman ve Yorum, s. 21.
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gerktirmedigini farkina varmis olacagiz ki, mutasavviflarin da benzer meseleleri ayni

sekilde anladiklar goriilmektedir.*®

1.3. icmali ve Tafsili iman

Icmali iman, imanm biitiin esaslarina kisaca ve toptan inanmak demektir. Ehli
Stinnet alimleri imanin biitiin esaslarina icmali (toptan) sekilde inanmayi farz, tafsili
(ayrintil1) olarak inanmaya gerek olmadigr kanaatindedirler. Aslinda imanin en kisa
seklini anlatan icmali iman, “kelime-i tevhid ve kelime-i schadet” lafizlariyla

ozetlenebilmektedir.}**

Tafsili iman, iman esaslarinin her birine agik ve ayrtili bir bicimde
inanmaktir. Boyle iman etme seklini Mutezile gibi bazi firkalar gerekli gérmiis, Ehli
Stinnet alimleri inanilacak seylerin ayrintilar1 hususunda tavsiye kabilinden fikirler

beyan etmislerdir.**®

Sairimiz Nevai de dizelerinde benzer diisiincelere yer vermektedir. O, “iman
kaidesinin icmali” basligi altinda konuyu ele alarak Allah Teald’nin insanlara ilk
olarak farz kildig1 seyin, akil kisinin bulug ¢agina erdiginde iman etmesi gerekmekte
oldugunu sdylemistir. Buna ulagmak isteyenin alt1 seye iman etmesi gerektigini,
bunlarin ilki de Allah Tealda’nin ne misli ne de benzeri olduguna sahitlik etmek

oldugunu acgiklamaktadir:
Tiler bolsang anga ozni yetkiirmek, Bil alti nimege imdn ketiirmek.
Burun bermek tanukluk kim Huddavend, Ki ni bardur anga misl ii ni manend.

“Kendini ona ulastirmak istiyorsan, alti seye iman etmen gerektigini bil.

Bunlarin ilki Allah’in ne misli ne de benzeri olduguna taniklik etmektir.”**°

Gorildiigii gibi Nevai, imanin icmali seklini de beyitlerinde islemistir. Ona
gore Allah Teala, buluga eren her akil kisiye imani1 farz kilmigtir. Bu iman sekli ise

alt1 seye (alt1 iman esasina) iman etmekle yerine gelmis olup, bunlarin ilki Allah’n

Y3 Kilig, Ik Dénem Sifi Diisiincede Imana yaklasimlar, ss. 74-92.
1% Giines, Iman ve Yorum, s. 26; Golciik, Islam Akdidi, s. 50.

5 Golciik, Islam Akdidi, s. 50-51.

148 Nevai, Sirdciil-Miislimin, s. 5-6.
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misli, bir benzeri olmadigina sahitlik etmekle yerine gelmektedir. Yine o bir

metaforla, imanin insan hayatindaki 6énemine dikkat ¢cekmektedir:

Eylese bu alti bile ihtisar, Alt1 cihetten anga bolgay hisar

Kim bu hisar olsa aning me 'meni, Ugridin imin boluban mahzeni.

Kisi "bu alt1 ile yasarsa; kendini alt1 yonden hisar ile kusatmis olur. Kimin

etrafindaki koruyucu bu hisar olursa; onun hazinesi hirsizlardan emin olur."*’

Daha onceki baghikta degindigimiz gibi Nevai, iman hakkindaki bu
soylediklerinin icmal ve te vilden ibaret oldugunu belirtmektedir. Onun burada te’vil
diye bahsettigi seyden, iman konusundaki mecazi anlatimlari, metaforlar1 kast
ettigini anliyoruz. Zira o, imanin mutlak manadaki tarifinin disinda, iman esaslarini,
ruhi ve manevi tecriibelerinden hareketle bir takim te’viller/mecazi anlatimlar,

seboller ve rumuzlar yoluyla da anlatmaya calismistir.

Angleding icmal ile te’vilini, Imdi isit her biri tafsilini, beytinde imanin
“icmaliyle te’vilini anladm, imdi her birinin tafsilini igit” diyerek, tafsili iman

hakkindaki goriislerine yer vermektedir.'*®

Nevai’ye gore tafsili iman: “Allah Tedld’nin diinyadaki yarattig1 her seyin
(varm ve yogun) ilah1 oldugunu, O’ndan baska mevcut olan bagka bir Tanr1’nin var
olmadigini, Allah Teala’nin melekleri de ibadete uygun olarak yarattigini, O’nun
kitabinin da kendisi gibi kadim oldugunu, Allah Teala’nin gonderdigi nebileri de
ikrar etmek gerektigini, onlarin hepsinin insanlara gonderilmis olduklarini, kiyametin
kaim olusunu, o giinde insanlarin ¢ogunda pigsmanlik goriilecegini, iyi ve kotiiniin
Allah tarafindan takdir edildigini hile yapmadan ve yalan sdylemeden bilmek

gerekir:”
Hudayidiir yaraktan bud u nabid, Ki andin ozge yoktur Tengri mevciid.
Yine bilmek meldyikni ki Halik, Yaratipdur ibadatka muvdfik.

Yine bilmek kitdbin hem kemahi,, Kadim oldi dagi bart ildhi.

Y Nevai, Hayretii'I-Ebrar, XXII, Bsk. s. 88.
18 Nevai, Hayretii'I-Ebrar, XXII, Bsk. s. 88.
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Yine hem enbiyaga kilmak ikrar, Ki barin elge irsal etti Cebbar.
Muhammed kim eriir hdtem-risdlet, Resiil-i ber-hak old, kil sehdded.
Yine ol-kim bolur kdayim kiyamat, Ki koprek elgediir ah u neddmet.

Yine bilmek-durur bi-mekr ii tezvir, Ki hak’dindur yaman yahsige takdir.

“Yarattigi varin ve yogun Ilahr’dir ki, O’ndan baska Tanri yoktur. Yine
Halik’in, melekleri ibadete uygun olarak yarattigini bilmek gerekir. Yine O'nun
kitabinin dahi kendisi gibi kadim oldugunu bilmek gerekir. Yine Allah’in insanlara
gonderdigi Enbiya’y1 da ikrar etmek gerekir. Muhammed’in hak ve son peygamber
olduguna sehadet getirmek lazim. Halkin ¢ogunda pigsmanlik goriilen kiyametin kaim
oldugu o giinii, iyi ve kotiiye takdirin Hak’tan oldugunu hile yapmadan ve yalan

sdylemeden bilmek gerekir.”*°

Goriildigi gibi tafsili iman, icmali imana gore daha genis bicimde ele
alinmaktadir. Sairimiz Nevai de bunlari, siirsel bir dille kaleme alarak Allah’a,
meleklere, kitaplara, peygamberlere, Hz. Muhammed’e, kiyametin kaim olusuna, iyi
ve kotiiniin Allah tarafindan olduguna inanmak gerektigini yukaridaki ifadelerinde
kendine gore bir takim ayrintilarla dile getirmistir. Genelde Kelam kaynaklarinda da
mesele, Allah Tealda ve Hz. Muhammed’e imandan sonra iman esaslariyla ilgili
hiikiimlerin her birini aragtirilarak ayrintilariyla 6grenilip, hak olduklarina inanilmasi

gerektigi seklinde ifade edilmektedir.'*®

Bu konuda, Nevai’nin anlatimindaki tek farkin mevzunun kronolojik yapisina
dikkat edilmemis olmasi denebilir. Zira siirde kafiyelerin uygunlugu dikkate
alindiginda ele aliman konularin sira dizimine dikkat edilmemesi normal

goriilmelidir.

1.4. iman Esaslar
Hz. Muhammed ile kemale ermis olan islamyetin, mensuplari tarafindan yerine

getirecekleri bir takim esaslar1 vardir. Bunlar iman ve amelden (teorik ve pratik)

19 Nevai, Sirdcii’l-Miislimin, s. 6.
180 Kalkan, Miisliiméan Akdidi, s. 515.
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ibaret olup, iman islamin akait-inan¢ yoniinii, amel ise ahkdm yonini teskil

etmektedir. !

Sairimiz Nevai, mevzuya seriat kavramiyla yaklasarak seriatin
hiikiimleri ve kisimlari {izerinde durmustur. Ona gore, seriatin iki kistm ahkdmi olup
bunlarin her birinin kendine 6zgii maksatlar: vardir. Yine ona gore, bu iki kismin biri
akide digeri ise amelden ibaret olmakla birlikte asl olan akidedir. Goriildiigii lizere
Nevai, hiikiimleri iman ve amel olarak iki kisma ayrildigini asl olanin ise akait, inang

oldugunu vurgulamaktadir. Ilgili beytler:
Ol ahkdm ikki yenglig boldr mevciid, Ki bardur her birige ozge maksid.
Birisidin murdd oldi akide, Amel matliib bold: ol biride.
Amelden ¢ii burun keldi akdid, bes andin yetkurey evvel fevdid.

“O hiiktimler iki kisimdan olugmaktadir ve her birinin kendine 6zgli maksatlari
vardir. Birisinden murat edilen akide, dbiiriinden matlup olan ameldir. Akait amelden

once geldi, dyleyse 6nce ondan faydalandirayim.”**?

Iman esaslar1 hususunda Islam mezhepleri arasinda farkli anlayislarm oldugu
malumdur. Biz konumuzun uzamamas: i¢in diger mezheplerin konuyla ilgili
goriislerine temas etmeden, ehli Siinnet alimlerinin ortaya koydugu iman esaslarini
esas alarak calismamizi temellendirmeye calisacagiz. Zira Nevai’nin de bu hususta,
ehli siinnet diigiince ¢izgisini takip ettigi goriilmektedir. Ehli siinnete gore iman
esaslar altidir, bunlar: “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, 6ldiikten

.. . . .1
sonra dirilmeye, kaza ve kadere” iman etmekten ibarettir.™

Yukarida belirttigimiz gibi iman esaslariyla ilgili diisiincelerini dile getirirken
Nevai’nin de, meseleyi ehli siinnet ulemasinin iman hususunda belirledigi ¢izgiler
dahilinde degerlendirdigini, ele aldigin1 goriiyoruz. Iste onun kendi ifadesiyle iman

esaslari altidir:

Altidurur ser’de giiyd aded, Herni ki mii'minge kirek mu'takad.™

Y Goleiik, Islam Akdidi, s. 47.

52 Nevai, Sirdciil-Miislimin, s. 5.

153 Giines, Iman ve Yorum, s. 26.

154 Nevai, Hayret 'iil-Ebrar, XXI1, Bsk. s. 87.



46

Nevai'nin imanin ilk sart1 olarak kabul ettigi Allah'a iman meslesini yukarida
gormiistik. Ona gore iman esaslarinin ikincisi, meleklerin varligin1 kabul
etmek/onlara iman etmektir. Onun meleklerin mahiyeti hakkindaki sozleri ise
sOyledir: meleklerin cevheri toprak, su, hava ve ates gibi maddelerden olmayip, onlar
tamamen suyut, nurani ve ruhani varliklardir. Kanatlar1 olup feleklerin etrafinda
ucarlar. Allah’in emirlerine tam anlamiyla itaat eder, emirleri biiyiik bir zevkle yerine
getirirler. Kendi istekleriyle hic bir sey yapamazlar. Her hareket ve tavirlar1 Allah'in
iradesine baglidir. Her zaman Allah’t tesbih ederler. Nevai, bunlar arasindan

seytanmin Allahin emrine itaatsizig1 sebebiyle la'netlendigini sdylmektedir. ilgili

beyt:

Altidin ikkingi melaikni bil, Bar¢aga tasdik-i viiciid eylegil. "Alt1 esasin

ikincisi olarak melekleri bil ve onlarm tamamini tasdik et."*>®

Nevai’ye gore, iman esaslarinin tiglinclsli Auitiib-i dsumdn/semavi kitaplardir.
Onlardaki sozler siiphesiz Allah’mn kelamidir. Allah’in sozlerinin her biri bu
kitaplarin ciizleri ve sayfalarina islenmis olup, hepsi dogru ve haktir. Onlarin benzeri
yoktur. Bu sozleri sOyleyen ne kadar kadim ise kitaplarin i¢indeki sézler de bir o

kadar kadimdir. Ilgili beytler:

Angla iiciingi kiitiib-i dsman, Tengri sozi bil barisi bi-giimdn. "Iman esaslarinin

"{igiinciisii semavi kitaplardir. Siiphesiz hepsini Tanr1 sozii bil."™®

Yine ona gore, iman esaslarinin dordiinciisii peygamberlere imandir. Allah
Teala tarafindan gonderilen biitiin bu peygamberlerin gorevi insanlara Hakk’in emir
ve nehiylerini ulagtirmak ve onlara O’nun dogru yolunu gostermektir. Bu
Peygamberler, peygamberliklerine dair hiiccet-deliller getirmislerdir. Karanlik ve
akli kit Kimselere, mucizeler vasitasiyla art diisiinceye ihtimal vermeyecek derecede

delil gostererek dogruluklarmi ispatlamislardir. ilgili beytler:

Bil yana tértingi rusiil me’sari, Her biri bir bahr-i safa gevheri. "Iman
esaslarinin  dordiinciisiinii  peygamberler toplulugu ve bunlarin her birininin

miicevherler denizi oldugunu bil."*’

155 Nevai, Hayretii’'I-Ebrdr, XXII, Bsk. s. 89.
156 Nevai, Hayretii'I-Ebrar, XXI1. Bsk. s. 90.
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Iman esaslarmin besincisi kiyamet/ahirete imandir. Nevaiye gore o giin, bir
hesap gilinii olup insanlarda sevincin ve pismanligin goriilecegi, bazilar1 igin iyi
bazilar1 iginse kotli bir giin olacaktir. Simal ehlinin nameleri/amel defterleri aynen
yiizlerine benzer sekilde simsiyah olacak ve onlarin feryad-ii figanlar1 duyulacaktir.
Sirat kopriisiinden gegis ise, bazi insanlar i¢in kolay bazilar1 igin zor olacak ve o giin
insanlar1 igine almak, yutmak i¢in yedi cehennemin yedi kapisi agzina kadar agik

olup atesle dolu dolu yanacaktir.

Keldi besingi anga yevmii'l-hisab, Deme hisab ayt Ki yevmii'l-azab. "Iman
esaslarin besincisi hesap giiniidiir, sadece hesap giinii degil, ayn1 zamanda bir azap

gl'iniidiir."158

Son olarak ona gore, iman esaslariin altincis1 kaza ve kadere inanmaktir.
Nevali, kaza ve kaderi imanin sartlarindan biri oldugunu kabul etmektedir. O, kaderle

alakali hadis geldigini soyleyerek diisiincesini kader hadisiyle desteklemistir:

Sadis anga keldi hadisi kader, Bil ezeli sebt nekim hayru ser. "Altinci olarak
ona kader hadisi gelmistir. Iyi bil ki, hayir ve ser ezelde sebt/kaydedilrnistir."159
Clinkii, Nevai'nin degerlendirdigi iman esaslarinin ilk bes sarti, yani Allaha,
meleklere, kitaplara, ahirete ve peygamberlere iman Kur'an-i Kerim'le sabittir.®® Ehli
stinnetin imanin altinci sart1 olarak kabul ettigi kaza ve kadere iman meselesi ise, Hz.

Peygamber'in hadisine dayandirilmistir.***

Allah'a iman meselesini farkli konular tizerinden degerlendikten sonra
Allah'in varligi ve O'nun dilleri lizerine durmak, Nevai'nin bu yondeki fikirlerini

ogrenmek gerekir.

7 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk. s. 91.
58 Nevai, Hayretii'I-Ebrar, XXII. Bsk. s. 92.
9 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XXII. Bsk. s. 92.
160 Bakara, 2/177 .

161 Giines, Iman Ve Yorum, s. 26.
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2. ALLAH'IN VARLIGI VE VARLIGININ DELILLERI

Nevai, oncelikle inanmis bir kimse olarak Allah'in varligina inanmakta ve
kabul etmektedir. Ancak onun, Allah'in varliginmi sadece kabul etmekle yetinmedigini
de biliyoruz. Oyleyse Nevai, Allah'in varligm isbat yoniinde bir takim deliller de
ortaya koymustur. Sairimiz, bir takim delillerden bahs etti ise eger bunlar nazara,
istidlale dayali deliller mi? veyahut kesf ve miisahede sonucu ortaya ¢ikan sahsi
tecriibe eksenli bir kisim deliller midir? gibi sorularin cevaplarini da arastirmamiz
gerekecektir. Bu baslikta onun, varsa biitiin bu kabilden goriisleri baglaminda
Allah’in varligr ve Allah'm varliginin delilleriyle ilgili diger meseleler Hamse adli

eseri 6rnegi ¢ergevesi dahilinde incelenmeye galisilacaktir.
2.1. Allah'in Varhgi

Allah’m varligi meselesi, diisiince tarihi boyunca gerek Islam diinyasinda
gerekse batida iizerinde ¢ok durulan bir konudur. Islam diinyasinda oldugu gibi bati
diinyasinda da konuyla ilgili bir hayli fikir ileri siiriilmiis, birbirinden farkli birgok
felsefi anlayis ortaya koyulmustur. Fakat bati cephesindeki bu goriisler konumuz

162 7ira hedefimiz, Islam

disinda oldugundan sadece hatirlatmayla yetinilmektedir.
diisiiniirlerinin konuyla ilgili gelistirdikleri delillerden hareketle ele aldigimiz sair
diisliniiriimiiziin goriislerini tespit etmek ve bu goriisler baglaminda bir sonuca

ulagabilmektir.

Nevai dilinde, Allah'in varlig1 ¢esitli kavram ve kelimelerle ifade edilmektedir.
Bunlardan mutlak varlik olarak Allah'in varligi, viiciid-mevciid kavramlariyla mevciid
iding/mevciit idin, kisi zamirleri vasitasiyla Sen iding/Sen idin gibi, Farsgadaki
masdar olan biden kelimesinden tiiremis olup mazl anlami igeren "vardi"
manasindaki bid kelimesiyle budunga/varligina olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine
nir ve nirani varlik ifadeleri de konuyla ilgili diger bir meseledir. ikinci varlik
katagorisinde bulunan adem, adem/ma'diim, zulmet ve Tirkge'deki yokluk

kavramlariyla;, adem giilsenligi, ketm-i adem gibi kullanim seklileriyle ortaya

162 Bati diinyasindaki “Allah Tasavvurlar1” i¢in bkz. Altintag-Celebi vd. Kelam EI Kitabi, s. 204-209.
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cikmakta olup tiglincii katagoride bulunan miimkin varlik ise, genel anlamiyla

miimkindt Ve masiva terimleriyle dizelerde yerini almaktadir.

Nevai'nin Allah'in varlhigiyla ilgili goériisleri, viicut/mevcut ve ndr/nirani varlik

olmak tizere iki baslik altinda incelenecektir. Simdi bunlari arastiralim.

2.1.1. Viiciid ve Mabhiyet Iliskisi

Nevai, Allah'in varligi meselesini s6z konusu ederken "mutlak varlik"
diisincesinden hareket etmektedir. Konunun devaminda gorecegimiz tizere 0, Allah
Teala'y1 viicid-i mutlak, kdadir-i mutlak, hdlik-i asli, kayyim-i hakiki ve vdcib-i bizzat
olarak nitelemektedir. Bunlardan anlasilacagi {izere Nevai, zat1 itibariyle var olan ve
hi¢ bir seyle mukayyed olmayan varlik, kendi kendine varolan, asil, hakiki, zorunlu
ve var olus itibariyle kendisini tamamlayict higbir seye muhtag olmayan vacibii'l-

viicid olan bir varlik anlayisini ortaya koymaya ¢alismaktadir.'®®

Nevai, Allah'm varligindan s6z ederken, O'nu viicut kavramiyla dile getirir.
Ancak o, viicid/mevcid kavramlarini zat kavramiyla ayni oldugunu diisiinmektedir.
Onun bu disiincesinin bir 6rnegini, "illa ilah" eyleban isbdtini, ayni viicid
anglatiban zdtimi, "Allah'tan bagka ilah yoktur (sozii), Allah'm varligini ishat
ederken, viicit da zatimi anlatmaktadir," seklindeki beytinde gorebiliyoruz.

Goriildiigii gibi Nevai, zat ile viicut arasinda bir ayirima gitmemektedir.*®*

Bununla birlikte Nevai, viicut kokiinden tiiremis olan mevciid kavramini hem
mutlak/vacip varlik i¢in hem de miimkin varliklar i¢in kullanmaktadir. Biz Nevai'nin
maksadini gozeterek siirlerinde yer alan mevcut kavramlarini yerlerine gore vacip
varlik, yerlerine gore de miimkin varlik seklinde yorumlama yoluna gittik. Zira
kelam eserlerinde de benzer bir tasnif goze carpmaktadir. Buna gore, varligi
kendisinden olana vacip veya kadim denilmekte olup varlig1 baskasi vasitasiyla var

olana da miimkin veya da hadis denilmistir.*®®

163 Bolay, Felsefe Doktrinler ve Terimler Sozliigii, s. 301.
184 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XXIV. Bsk. s. 98.
1% Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 339.
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Aytma mevcud ki, ayn-i viicud, Herneki mevcid anga feyyaz cud, "Mevcid
diyerek ge¢me ki, vuctidun aynisidir ve mevcid olan her seye cid/kerem feyz, varlik

verir® 166

diyen sairimiz, viicut ile mevcudun miiteradif anlamlarda
kullanilabilinecegine ve vacip varlik i¢in hem viicut hem de mevcut
denilebilinecegine isaret etmektedir. Baska bir yerde, Senki, mevciid, belki aynmi
viicud. "Senki, mevcutsiin, belki de viicudun aynsisin" diyerek de, bu goriisiini

desteklemektedir. %7

Nevai'nin viicut kavramiyla ilgili gorisleri sadece menzum eserlerinde akse
ettirilmemis, onun diiz yazi olarak kaleme aldig1 eserlerinde de, bu goriisii oldukga
kuvvetli bi¢imde ifade edilmistir. Onun Miindcdt adindaki risalesinde, viicudun diger
mevcudat, miimkin varliklar i¢in it/dk olunup olunamacagina dair fikirlerinde kesin
ifadeler yer almaktadir. Ona gore, "kim ki, viicudu Allah'tan bagkasina itlak ederse
bu Allah hakkinda biihtan ve tiihmetten baska bir sey degildir. Allah'n zat1 kayyum-i
berhak ve viicudu baki-yi mutlaktir. O'ndan baska mevcut olarak goriilenler na-btd
ve na-mevid, yani yok/madumdur. Viicid ve mevciddan maksat O'ndan baskasi
degildir."*®

Nevai lugatindaki mevcut kavramini, kelam ilmindeki tasnif ile kornolojik
acidan benzerlik gosterdigini soyleyebiliriz. Ancak onun, viicut ve mevcudun
Allah'tan bagkasina it/akinin miimkiin ve caiz olmadigini dile getirdigini hatirlayacak
olursak, aradaki farkliligi bulmamiz gerekecektir. Buna ragmen onun, miimkin
varliklar i¢in de viicut ve mevcut kavramlarini kullandig1 goriilmektedir. Buna bir
cikis yolu arayacak olursak, viicut ve mevcudun diger varliklara izafesinin ancak
mecazen veya istiaren sdylenebilecegidir. Ciinkii ona gére miimkin viicudun varligi,
viicud-i mutlakin birer tezahiir ve tecellisinden baska bir sey degildir. Yani diger
varliklarin viicudu bu mutlak viicudun feyzi veya zuhuru yoluyla ortaya ¢ikmakta ve

varlik /ibasini giymektedir.

1% Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk. s. 88.
187 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, 1. Bsk. s. 67.
168 Nevai, Miindcat, s. 1.
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Ey bart mevcudga sendin viicud, Belki viicud ehlige feyyaz cud. "Ey biitlin
mevcudun viicudu senden olan, belki viicut ehline feyz veren/feyz yoluyla varlik
veren Allah” beytinde sarimizin, mimkin varliklar i¢in de viicut ve mevcut

kavramlarini kullandig1 goriilmektedir.'®

Kisaca Nevai, viicidun/varligin kelamcilarin anladigi gibi mevcudatin ortak bir
sifatt olmadigini, miimkin varliklarin asli bir varliga sahip olmadiklarini, vahdet-i
viicut taraftar1 mutasavviflar gibi golge bir varlikla var olduklarini anlatmaya

<;ahsmaktad1r.170

Tekrar viicut kavrami tizerinde duracak olursak, sozlikkte “var olmak,
bulunmak; varlik” anlamindaki viiciidun tasavvuru bedihi (apagik), sarih ve stimiillii
bir kavram oldugundan alimlerin ekseriyeti onun tarifinin yapilamayacagi

kanaatindedir.'"

Buna ragmen viiciidun bircok tarifi yapilmistir. Bazi alimler bunun
kisir dongiiye (devr) yol agacagina ve taniminin yapilamayacagina dair deliller ileri
stirerek elestirmiglerdir. Mesela, varligin tarifine yonelik kullanilan kelimelerin
onunla es anlamli oldugunu, yapilan tariflerde varligin “hakiki” tarifi kast edilmeyip
onun “lafz1 tarif’inin kast edildigini, dolayisiyla varligin “hakiki” taniminin imkansiz

oldugunu savunanlara ait itirazlar bunlardandir.*"

Terim olarak viiciid, “bir seyin zihinde ve zihnin disinda gergek varliga sahip
olmas1” veya “bir seyin akli tahlil yoluyla belirlenen mahiyeti, zat1” seklinde
tanmmlanmistir. Viiciid, “bir seyin zatinin (6ziiniin) dis diinyada fiilen tahakkuk

etmesi” manasinda da kullamlmlstlr.173

Biz varligin tarifinin yapilip yapilamayacagi gibi tartigmalarin detayina pek
girmeden meseleyle alakali diger bir tartisma konusu olan viicut kavraminin ilahi

zatin aynisi olup olmadigi meselesine temas etmek istiyoruz.

19 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, IV. Bsk. s. 12.

0 Ozgen,"Mutasavviflarin  Yoktan Yaratmaya Dair Gorisleri Uzerine Kelami Agidan Bir
Degerlendirme", Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy., 18, s. 95.

Y1 Tehanevi, Kessdfii Istildhati’l-Fiiniin, |, s. 1766.

172 Sirinov, Nasiruddin Tiisi’de Varlik ve Uliihiyet, s. 59-61; Golciik-Toprak, Kelam, s. 148.

13 Tehanevi, Kessdfii Isuldhdti’I-Fiiniin, |, s. 1770.



52

Nevai'nin zat-viicut aymrimi yapmadigmi gormiistik. Bu konuda, islam
diisiiniirlerinin konuyla ilgili farkli goriisleri olmakla birlikte, Nevai'nin bu goriisiine
uygun diisecek sekilde bazi aciklamalar1 da bulunmaktadir. Bu alimlerden bir kismi
viicut kavramini ildhi zatin ayni oldugunu "zata eklenen bir mana ve ayr bir sifat
olmadigmi" ileri siirmiislerdir. Islam mezhepleri mensuplarindan bu gériisii kabul
es'ari, Ibn Hald(in (v. 808/1406) ve Mu‘tezili alimlerinden Ebii’l-Hiiseyin el-Basri (V.
436/1044) oldugu séylenmektedir. Bununla birlikte, hakikati ilahiyyeyi "mutlak ve
salt varlik" olarak kabul eden tasavvuf erbabinin da ayni diisiinceyi benimsedikleri

bilinmektedir.t™

Binaen, bir sair mutasavvif olarak Nevai'nin de zat-viicut ayniligi baglaminda
yukaridaki goriis sahipleriyle ayni diisiincede birlestigini, daha dogrusu mutasavvif

kesimle ayn1 goriisii paylastigini sdyleyebiliriz.

Viicut kavramiyla ilgili diger alimlerin goriislerine gelince onlar, "Allah’in
zatia ait zait bir mana olan viicld istiinliik ifade eden bir kemal sifatidir ve O’nun
zatiyla ayni degildir," diyerek viicudu Allah Teala'nin sifatlarindan bir sifat oldugunu
ve Allah'in zati ile aym1 olmadigimi diisiinmektedirler. Bu goriisiin, Es'arilerin
ckserisiyle Maturidi bilginlerinden Semseddin Es-Semerkandi (v. 702/1302) ve
Sadrus-Seria'ya (v. 747/1346) ait oldugu kaydedilmektedir. islam filozoflar1 Allah'm
zatiyla varligi arasinda bir farkliligin olmadigini sdyleseler de, miimkin varliklarda
"viiciidun mabhiyette ortaya ¢ikan zata zait bir sifat" oldugunu kabul etmislerdir. Son
donem bilginleri viicudu nefsi, zati ve selbi veya sifdt-i hali gibi sifatlardan

saymislardir.'”

Yine, siirlerinden tespit edebildigimiz kadariyla Nevai, varlik anlayisiyla
iliskin olarak adem/ketm-i adem'’® ve miimkin kavramlarii da kullanmistir. Béylece
onun varlik diistincesi, viicid-i mutlak/"mutlak varlik," "miimkin varlik" ve "ketm-i

adem/ara varlik" olmak {izere li¢ asamal1 bir tasnif ile karsimiza ¢ikmaktadir. Nevai,

1 Yavuz, "Viicad", DI4., XXXXIII, s. 136-137.
5 Yavuz, "Viicad", DIA., XXXXIII, s. 137; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 339.
178 Bkz., Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XIV. Bsk., s. 45.
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Mutlak varlik diistincesini ele alirken diger iki kavramdan da sik¢a s6z etmektedir.
Ara varlik dememizin sebebi ise Nevai'nin, ketm-i adem tabiriyle goreceli bir yokluk
diisiincesinden s6z etmesine baglidir. Alem konusunu islerken gayb alemiyle miilk
alemi arasinda bulunan bu ara bdlge veya ara aleme de yer verilecegi icin gerek
olmadik¢a burada bu ii¢ alem alanina temas edilmeyecektir. Zira bunlar, tamamen
tecelll, zuhur meseleleriyle alakali konular olup bizim burada {izerinde

yogunlasacagimiz husus mutlak viicut veya mutlak varlik konusudur.

Simdi Nevai'nin, ilgili goriisleri baglaminda asagidaki beyitlerini inceleyelim.
O, Allah Teala'nin ger¢ek ve hakiki varlik oldugunu vurgulamak, diger mevcudatin
bu hakiki varliga nispetleri itibariyle yok/ma'dum hiikmiinde olduklarini agiklamak
ve adem/yoklukla da alakasi bulunmayan bir vacip varlik anlayisin1 ortaya koymak

i¢in soyle diyor:

Ey ilminge gayb sirri ma’liim, Mevciid-sen ozge bar¢a ma dum.

Ey yok kiliban ademni biidung, Yoklukni kilib adem vuciidung.

"Ey ilmine gaybin sirr1 malum (olan Allah), mevcut olan sensin, (senden) 6zge-
bagka biitiin (her sey) madumdur. Ey varligin ademi yok kilan, yoklugu adem kilan

(varlik). *’
Sen ol nev' mevciid eding, bel viicid, Ki, budunga yok erdi nang-ii nabid.

"Sen dyle mecvut, belki viivut idin ki, (ezelde) budunga-varligina yokluk gibi

eksiklik bir durum s6z konusu degildi."*"®

Nevai'nin Allah'in varligi konusuna dair diger goriisleri soyledir: O, diinyanin
yokluk i¢inde oldugu, hatta yoklugun kendisnin bile alem gibi nihdndalgizlilikte
oldugu, yer ve yer yliziinde tek bir canlinin var olmadigi, zat denizi sukinetini
gosterdigi ve miimkinatte coskunluk-haraketlilik goriilmedigi bir zaman diliminde
bile Allah'in var oldugunu ve ondan baska bir mevcudun var olmadigim

belirtmektedir:

Y7 Nevai, Leyli vii Mecniin, 1. Bsk. s. 27.
8 Nevai, Sedd-i Iskenderi, 1. Bsk. s. 47.
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Anda ki bar irdi nihdan bu cihan, Belki nihan dagi cihdndik nihan.
Korkiiziib aram u stikiin bahr-1 zat, Mevc aydn eylemeyin miimkinat.

Sen eding vii bes yana mevcid yok, cilve kilib 6ziinge oz hiisniing ok. e

dizelerinde, "o zaman ki, bu cihan nihan-yoktu, belki yokluk dahi cihan gibi
yokluk halinde idiZat denizi siiklinetini gosteriyor ve miimkiinat harekete
geememisti. Sen vardin ancak, baska mevciit yoktu, kendi hiisniin kendine kars1 cilve
eyliyordu" derken, Allah'in daha yaratmaya baslamadigi bir zaman dilimine ve
miimkiin varliklarin daha yaratilmamis hallerine de isaret etmektedir. Sairimiz bu
ifadeleriyle, ezelde alemin ve biitiin miimkiinatin hatta yoklugun kendisinin bile
mevcudiyetinin  bulunmadigini, ger¢cek anlamiyla Allah'tan bagka bir varligin
mevcudiyetinin olmadigini sdylemis, Allah Teala'nin sonradan yaratilmis olan biitlin
seylerden 6nce var oldugunu vurgulayarak ezeli ve ebedi bir varlik olusuna, yani

yaratilmaktan miinezzeh olduguna dikkat ¢ekmistir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, seleflerinde oldugu gibi Nevai diisiincesinde de
mutlak varligin disinda, evrende mutlak, hakiki ve gercek varlik olarak
isimlendirebilecegimiz bagka bir varlik yoktur. Zira bu diisiince sahiplerine gore,
viiciid kavrami esasi itibariyle vacib ve miimkiine ayrilmadan mutaala edilmektedir.
Yani camidat, hayvanat, mayiat, felekiyat dedigimiz biitlin varlik diinyasi hakikatte
tek bir viicld olarak goriilmektedir. Bunlarin en yliksek mertebesinde asil ve esas
mebde'nin viicudu durmaktadir. Cokluk arz eden diger varliklar, bu mutlak hakikatin

veya hakiki varligin birer tezahurlar1 ve tecellileri olarak ortaya ¢ikmaktadir. *°

Boylece Nevai'nin konuya dair goriislerinin hiilasasina varacak olursak, onun
kendi ifadeleriyle "her sey ona muhtag olup, biitiin seyler varligini ondan almaktadir.
Cunki tek ve gergek mevcut O'dur. O, zati itibariyle viicudun anyisidir ve diger
mevcutlar feyz veya zuhur yoluyla varliklarini ondan almislardir.” Goriildigii gibi

Nevali, diisiincesinin temel porblemi olarak, Allah'in varligi ve birligi meselesine

% Nevai, Hayretii'I-Ebrar, 111. Bsk. s. 9.

180 Bkz. Ciizcani, Tasavvuf ve Insan, s. 66-82; Allahverdiyev, Abrurahmdn Cami ve Tasavvufi
Goriisleri, s. 61; Ocal, "Mutlak Hakikat" ve Digerleri -Molla Cami'de Tasavvuf Felsefesi", Tasavvuf
[Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Sy., 1, s. 88-91.
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yaklagirken "varligin birligi" diye ifade ettigimiz vahdet-i viiciid nazariyesinden

hareket ettigini gormekteyiz.

Islam diisiince tarihinde oOzellikle Ibni Arabi ve takipgileri tarafindan
sistemlestirilip savunulan bu diisiince, tasavvufun "hakikate ulasma" yontemi
anlaminda bir metafizik anlayis olarak akli yontem karsisinda insa edilmistir. Zira
onlar, akli yontemin tutarsizligini1 savunarak tasavvufi yontemin tutarl, ¢eliskisiz ve
giivenirli oldugu kanaatini tagimaktadirlar. Onlar1 bu kanaate iten sebeplerin basinda
ise, tasavvufi yontem mensuplarimin birbirinden farkli ve geliskili goriislere sahip

olmadiklari fikri yatmaktadir."®!

Zaten Nevai'nin ilmi ge¢misinin vahdet-i viicut diisiincesini benimsemesine
musait oldugunu tezimizin "giris" kisminda gdrmiistiik. Onun hocalarindan, Ibn
Arabi'nin takipgisi olan Molla Cami ve Ubeydullah Ahrar bu gelenegin en dnemli
temsilcilerinden olarak bilinmektedirler. Bu goriis, haliyle mensuplarini kelamci
anlayisla hemfikir olmaktan uzak kilmaktadir. Esasen mutasavviflarin bilgi edinme

yollar1 kesf ve miisahede metoduna dayali oldugu i¢in aklin faaliyet alan1 disinda

kalmaktadir.'®?

Bu nedenle, diisncesini siirsel bir dille ele alan Nevai'nin, vahdet-i viicut
taraftar1 diger mutasavviflar gibi varlik anlayisini da aym diislince etrafinda
sekillendirdigini anlamis oluyoruz. Dolaysiyla buna, kelamci ve felsefecilerin varlik
anlayisina parelel, ii¢iincti bir varlik anlayist demek de miimkiin goziikkmektedir.
Zira, Nevai'nin konuyla ilgili diger biitiin gorisleri de kelami istidlal veya felsefi
burhan dayanakli olmaktan ziyade kesf, miisahede ve marifet eksenli bir diisiince
sistemi i¢inde ortaya ¢ikmaktadir. Neva'inin kesf, miisahede, marifet vs. bilgi edinme
yollarma dair goriislerinin bazi boyutlart ise, Allah'in varliginin delilleri; alem,

merifetiillah ile ilgili konumuzda mevzu bahis edilecektir.

8 Demirli, "Tasavvufun “Tutarlilik” Arayisinda Bir Yorum Cergevesi Olarak Vahdet-i Viicld:
Ytnus Emre’de Vahdet-i Viicid Anlayisinin Yansimasi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Islam
Arastirmalar1 Dergisi, Sy., 21, s. 28.

182 Bkz. Ocal, "Mutlak Hakikat" ve Digerleri-Molla Cami'de Tasavvuf Felsefesi", Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Sy., 1, s. 91.
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2.1.2. Niir ve Mabhiyet Tliskisi

Yukarida gordiiglimiiz bilgilerin disinda, Nevai'nin Allah'in varh@iyla ilgili
diger goriislerinin de oldugu goriilmektedir. Bu baglamda onun varlik diisiincesini,
"nlr" benzetmesinden hareketle bir metafizik 6gretiye dayandirdigi goriilmektedir.
Diisiince tarihinde "nlr" veya "i1sik" kelmeleriyle yapilan metaforlarin hem islam
diisiincesinde hem diger din ve felsefi akimlarda 6nemli yeri olmustur. Ozellikle
gesitli dini, irfani diisiince sistemlerinde "ilahi varlik™ ve onun "tecellileri" veya
"manevi aydinlanmay1" ifade eden bir terim olarak kullanila gelen nur kavrami, islam
aleminin sik iliski igerisinde oldugu iran Menihizmi, Hermetik felsefe ve Eski Ahid
gibi eski kiiltlirlerde ¢ok belirgin tarzda kendini gostermistir. Bununla birlikte, ister
islam kelamcilar ister islam filozoflar1 ve isterse islam mutasavviflari, bu konu

hakkinda ¢okca konusan kesim arasindadirlar.'®®

Nevr kokiinden tiiremis olan nur kelimesi sozliikte, "aydinlik, 1s1k" manasinda

isim olup "apagik olan" anlamini da igermektedir.'®*

Islam diisiiniirlerinin nur iizerinde farkli algilar1 olmustur. Ornegin alimlerin

185 glarak bildiren

ekserine izafe edilen goriise gore, Allah't "semavat ve arzin nuru
ayeti kerimeyi umumiyetle, Allah'in isanlara gonderdigi paygamberleri ve kitaplar
seklinde anlamig veya Allah'in nurun yaraticisy; giines, ay ve yizdizlarla aydinlattigi
yoniinde yorumlamiglardir. Bu manada birinci anlamiyla nur, "ilahi mesaja" hitap
ederken ikinci yoruma gore “evrenin fiziki" manada 11k kaynagi olmaktadir. 186

Bunlardan nur {izerine gelistirilen {i¢iincii bir goriis de, nurun "varolus" ile 6zdes, esit

kabul edilmesidir. Buna gore varlik nur-i11k, yokluk da zulmet/karanhktr. ¥

Iste Nevai'nin, nurla gelistiridigi goriislerinin temelini bu iigiincii goriis
tizerinden aramamiz gerekecektir. Zira ona gore de, nur mutlak manada Allah" ifade
etmekte olup zulmet de karanlig1 temsil etmektedir. Bu goriisiin boyutlar1 daha ¢ok

tasavvufl, felsefi diisiincelere uzanmaktadir. Bu yiizden bu ekollerin nura dair

183 Rutluer, "Nar", DIA., XXXIII, s. 245-246.

184 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 248.

185 Niir, 24/35.

18 Ulug, Ibn Arabi'de Sembolizm, s. 246; Uludag, "Nar", DId., XXXII1, s. 244,
87 Ulug, Ibn Arabi'de Sembolizm, s. 253.
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goriiglerine kisaca temas etmek ve daha sonra Nevai'nin goriislerine gegmek miinasip

gorilmektedir.

Kaynaklarda ilk sGfi diisiincesinde nur kavrami, sahabilerin ve ilk
miisliimanlarin nur anlayisindan farkli olarak yorumlanmadigi bildirilmektedir. Daha
sonraki donemlerde nur-i Muhammedi (Hakikat-i Muhammediye) fikri ortaya
atilarak nur kelimesine farkli bir takim anlamlar yiiklenmistir. Ornegin, kelam ve
tasavvuf sahasinin etkin simalarindan Imam Gazali, Ibn Arabi ve Nevai'nin hocasi
Molla Cami de aymi diisiincelere sahip kisilerdendir. Gazali'nin, Kur'an-i Kerim'in
"Allah semavat ve yerin nurudur," ayeti kerimesinden hareketle nuru, tek ve hakiki
anlamiyla Allah Teala oldugu fikrini ortaya koymus oldugunu, diger varliklara
mecazen nur denilebilecegini ve "en karanlik" seyi ise yokluk olarak

degerlendirdigini géﬁjyomz.188

Yine meshur sifilerden Ibn Arabi, nur diisiincesini "varhk ve bilgi"
baglaminda dile getirerek gergek varligi yani Allah't "sirf nur" olarak nitelemis,
mutlak yokluk diisiincesini ise "sirf zulmet" (adem-i mahz) olarak ifade etmistir.
Miimkin varliklar1 nur ile zulmet arasinda bir yerde (izafi yokluk) mutaala etmistir.
Nur meselesini, Hakikat-i Muhammediyye fikriyle daha genis bir bi¢cimde ele alan

sifilerin baginda da yine ibn Arabi gelmektedir.'®

Nevai'nin hocast Molla Cami (v. 898/1492) de varlik anlayisini "nGr"
kavramiyla ortaya koymaya calismis, varligin aslinin nur oldugunu, Hakk'in nuru
olan bu hakiki nurun birden fazla olmadigin1 ve zatiyla asikar oldugunu
savunmustur. Cami, bu "nlr"dan uzak olanlar1 "zulmet" olarak degerlendirmis,
miimkin varliklar1 ise bu nurun zerreleri seklinde tevcih etmis, yani varlik alemini bu
nurun simirsiz ve sonsuz sekilde tecellisi olarak gérmiistiir. Ozetle ona gore, biitiin

varhigmn asli "néir"dur.*®

Cami bu dislincesini, Serh-i Rubdiydt adli menzum eserinde su veciz

misralarla da dile getirmistir:

188 Gazali, Miskatii'l-Envar, s. 23; Uludag, "Nar", DIA., XXXIII, s. 244-245,
189 Kutluer, "Nar", DIA., XXXIII, s. 246.
100 Allahverdiyev, Abdurrahmdn Cami ve Tasavvufi Goriisleri, $s. 61-62-63.
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Hesti ki be zdt-i hid hiiveyda-est ¢ii niir, Zerrat-i miikevvenat ezii yaft zuhir.
Her ¢iz ki, ez furug-i o iifted diir, Der zulmet-i nisti bimdned mestiir.

"Hesti/viicid, haddi zatinda nur gibi hiiveyda/zahirdir.
Miikevvenatin/yaratilmiglarin zerreleri dahi O'ndan zuhur etmistir. Her ne ki, O'nun
furGgundan/nurundan uzak kalmissa, yoklugun zulmet/karanliginda mesttr/kapali

kalmls‘ur."191

Bununla birlikte, islam felsefesi alaninda da nur {izerinde yapilan tartismalarin
uzantlarin1 Farabi (v.339/950) ve Ibn Sind'ya (v.428/1037) kadar vardigini gérmek
miimkiin. Yine islam felsefecileri arasindan Israk Felsefesi kurucusu Sihabiiddin
Sithreverdi'nin (v.587-1191) konuyla ilgili gortisleri biiyiik 6neme sahiptir. Onun bu
yondeki diisiincelerine kisaca temas etmeyi onemli goriiyoruz. Mutasavviflarin nur
anlayisindan ve Zerdiistliikk, Hermetizim, Yeniaflatunculuk gibi akimlardan ve en ¢ok
da Gazali'den etkilenerek ortaya koydugu soylenilen, israk felsefesi kurucusu
Stihreverdi'nin nur anlayisi, islam diisiincesi alaninda 6nemli bir yer edinmistir.
Onun, "nurlar nuru™ diye vasiflandirdigi Allah tasavvuru, niteliklerden miinezzeh,
zorunlu ve agkin bir varliktir. Ona gore, insan manevi temizlikle duyularin 6tesinde
olan nurlar nuruna (Allah'a) kavusabilir, O'nun tecellisini gorebilir. Ancak ona gore,
Allah'm goriiliisti manevidir. O, yoklugu zulmet (karanlik) olarak degerlendirir,
karanlik Nurlar Nur'unun yoklugudur. Yokluk ise, hi¢ bir sey yok anlamindadir.
Isarki felsefenin bilgi metodu kesf ile sezgiye, akil ile tedkike daynamak‘[adlr.192

Nevai'nin bu yondeki goriislerine gecemeden 6nce, onun "nlir" anlayisini genel
itibariyle islam diisiincesi igersinde, 6zelde islam tasavvufu cevresinde niimu
buldugunu altim1 ¢izdikten sonra Siihreverdi ile bazi karsilagtirmalarda bulunabiliriz.
Aslinda Nevai'nin Siihreverdi'den etkilenip etklenmedigini tartigmak apayri bir
meseledir. Ancak sairimizin o bdlgenin bir ferdi olarak, hem o bodlgede okuyup
yetistigi ve hem daha sonralar1 iran/Astarabad bolgesinde valilik gorevi ifa ettigini

g6z oOnlinde tutarsak hem bolge olarak ve hem Kkiiltiir olarak yakinlik vardir. Zaten

1 Cami, Serh-i Rubdiyit, s. 58.
92 Fahri, Islam Felsefesi, Kelami ve Tasavvufuna Giris, s. 157; Cubukgu, "Suhreverdi ve Israkiye
Felsefesi", Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy., 1, s. 178-183.
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onun, Iran ilim havzasina oldukca iyi derecede asina oldugu bilinen bir husustur.
Boylece Siihreverdi'yi de en azindan tamidigimi distlinebiliriz. Hatta Nevai,
Stihreverdi'yi ¢ok iyi tanityan biridir. Ciinkii stfiler tezkiresinde ona yer vererek
hakkinda bilgi vermistir. Ancak ondan etkilendigi veya ona ilgi duydugu hakkinda
bilgi vermemistir. Bununla birlikte, Nevai'nin "Nérani Varlik" seklinde mutlak nur
olarak nitelendirdigi Allah tasavvuru, Siihreverdi ile hemen hemen aymi kodlara
dayanir. Sonugta her iki diisliniir de ayni kaynaklardan; tasavuf cephesinden
yeterince fazla yararlanmistir. Ancak Siihreverdi'nin, yukarida gordiigiimiiz gibi
Allah'in bu diinyada manevi de olsa bir sekilde goriilebilecegi goriisiiyle evrenin
"zamansal kadimligi" gibi feylesifane goriisleri, Nevai'nin arifine goriislerine tezat

teskil etmektedir.!®

Nevai, alemin kadimligine inanmiyorsa da, bizce benzer bir goriis olan Hz.
Muhammed'in nirunun kadimligine inanmaktadir. Nevai, Hz. Muhammed'in
nurunun kadimligine inanir ve ilk yaratilan seyin bu nur oldugunu diisiiniir. Bu nur
zuhur ettigi zamanda hig bir seyin var olmadigini dile getirerek onun yaratiliginin iKi

cihandan dahi 6nce oldugunu savunur.'*

Allah't mutlak nur olarak tarif eden goriis sahiplerinde oldugu gibi, Nevai'nin

de mutlak varlik diisiincesini "mihr-i ndrani," nurani giines tesbihiyle veya bizzat
"nlr" kelimesinin kendisiyle anlatma ¢abasi i¢inde oldugunu gériiyoruz. O, bu nurun
bizzat Allah'in kendisi oldugunu soylemekte ve karanhigin ziddi1 olarak da
kullanmaktadir. Bagka bir ifadeyle sairimizin nurdan kasti, yukarida isledigimiz
"viiciid" anlayigindan farkli degildir, buradaki "zulmet" ise yine onun yoklugu ifade
ettigi "adem" kavramina mukabil gelmektedir. Yani "nur" Allah'in viicudu ve zati
ise, zulmet/karanlik da adem/yoklugun karsiligi olacaktir. Miimkin varliklarin
konumu ise zuhur kavramiyla ele alinmaktadir. Aslinda mutlak ve miimkin nur
ayrimi yaptigimizda miimkin nurun zuhur ile ayni oldugundan da bahsedebiliriz.
Zira ileride gorecegimiz {lizere, mutlak nurun kivilcimlar seklindeki zuhuru

miimkinata taalluk eder. Yani Nevai'nin nur anlayisinin tecelli-zuhur ile ¢ok

yakindan alakas1 vardir.

193 Ayrica bkz., Siihreverdi, Hikmetii'l-Isrdk, s. 165-166.
194 Nevai, Hayretii’I-Ebrdr, VII. Bsk. s. 22.
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Nevai, Yyaratilisi konu edinen mesnevilerinden birinde nur kavramiyla
gelistirdigi bu metafizik diistincesini su sekilde aktarmaktadir: nur zuhur ettigi zaman
zulmet/karanlik gizlenecektir. Ciinkii nur onu/karanligi kor eder. Bu nur, Allah'tan

baskasi degildir. Ciinkii ona ezelilik sifati matla' olmustur:
Biim-i zulmani oldi pinhdni, Kor eter ani mihr-i niirdnd.
Sensen ol mihr-i bi-adil ii bedel, Kim, senge mata'l oldi siibh-i ezel.

"Karanlik mekan gizlenmis oldu, (¢ilinkii) nurani giines onu kor etti. Sensin o

benzersiz ve karsiliksiz olan (giines). Ciinkii, sana ezel sabah1 matla olrnus‘[ur."195

Burada agikliga kavusturmamiz gereken baska bir husus da Nevai'nin, Allah'
"mihr-giines" kelimesiyle tesbihinin konumudur. Allah't nur olarak niteleyen diisiince
sahiplerini bu 6rnege siklikla bagvurduklar1 goriilmektedir. Cilinkii giinesin 1s18in
kaynagi, ay ve yizdizlar gibi diger cisimlerin 1s1gm1 giinesten aldigi ve varliklar
giinese bagli olarak devam ettigi gercegi, Allah-alem iliskisinde onemli bir rol

iistlenmistir.'*

Ibn Arabi bu benzetmeyi, Allah ile miimkin varliklar arasindaki iliskiye aciklik
getirmek i¢in, Allah-alem miinasebeti baglaminda ele alarak aydaki 1s1gin aslinda
giinesin 1518indan bagkasi olmadigi 6rnegiyle miimkin varliklarin Allah karsisindaki
durumunu da ayni sekilde mutalaa ederek, onlarin viicudunun (aynadaki stret gibi)

Hakk'in viicudundan baskasi olmadigini savunmustur.'®’

Boylece Nevai de, hem mutlak varlik olan Allah't hem miimkin varlik olan
mevcidati tek bir "ndr" ismi altinda mutlaa etmektedir. Yani bir tarafta nur olan
Allah, obiir tarafta yine nur olan miimkinat yer almaktadir. Fakat miimkinatin
viicudu, bu Mutlak Nur'un zuhuruyla varlik sahasma ¢ikmaktadir. Ornegin Nevali,

"yedi iklimden zuhur edecek olanlarin her biri tizerine nur salinmigtir" diyerek, bunu

1% Nevai, Seb'a-yi Seyydr, 1. Bsk. s. 66.
19 Bkz., Gazali, Miskatii'l-Envar, s. 39.
Y7 Ulug, Ibn Arabi'de Sembolizm, s. 260-261.
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kantilamaktadir.'®® Ancak ona gore, bu nur karanlik-yokluk iizerine lam'a-kivilcim

ve sem'-mum 15181 seklinde salinarak miimkinat viicuda getirilir:

Rahmetingdin ziyd tutub her sem', Bir sebistanni yarutub her gem'. Yani
Allah'in "rahmetiyle her bir sem'-mum ziyasi-15181 vasitasiyla bir sebistan-karanligi-

yoklugu aydinlatmis-yokluga varlik vermistir.'*°

Bu benzetmelerden hareketle, niru mutlak anlamiyla Allah‘a, kivilcim ve mum
isiklart  seklinde zuhurla ozdeslestirilen ifadeleri de miimkin nurlara-miimkin
varliklara haml ederek mutlak ve miimkin nurlar arasinda bir aymrim yapmak
miimkiin. Boylece Nevai'nin, Allah't glinese benzettigi goriisiinden yola ¢ikarak,
giinesi Allah olarak tasavvur edecek olursak miimkin varliklar1 da gilinesin nurlari-

1isiklari-lam'alart olarak kabul etmemiz gerekecektir.

Bu sekilde Nevai'nin, miimkin varliklarin viicuda gelis sebebini “zuhur" ve
"tecelli" ger¢egine dayandirdigini goriiyoruz. Miimkin varliklarin viicuda gelis
siirecini "viicid" baslig1r latinda da isledigimiz i¢in burada uzun uzadiya bahs
etmeden, sarimizin nurla iliskillendirdigi bazi bilgilerini aktarmakla yetinmeyi
diigiiniiyoruz. Nevai zuhur meselesini, giinesin dogusu-dogus anlamima gelen tulu’
ve 151tk manast iceren pertev kelimeriyle de ifade etmektedir. Mesela onun,
parildayan Hursid-Glines tulu' ederek adem-yoklugun sdmini-karanligini sonsuz bir
nurla aydinlattigini, O'nun nuru pertev zahir edince biitiin zerrdtin mezahir-goriniir

hale geldiklerini dillendiren ifadeleri bunlardandir:
Tulu' etti ¢ii ol rahsende hursid, Adem samiga boldr sem'-i cavid,

Aming nuirt ¢ii pertev kildi zahir, Bari zerrdt boldilar mezahir.*®

Yine ona gore biitliniiyle, ister cihanin kendisi isterse cihan i¢indeki mahlukat
olsun; yoklukta olan her sey bu zuhur, tecelli dolaysiyla viicut libasini giyerek biid-
varlik hayline katilsmistir. Bagka bir ifadeyle bu zuhur vasitasiyla, adem sebistani-

yokluk karanligi giil bahgesinde yiizbinlerce 6zgiir serv agaci zahir etmistir. Yani

19 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, 1. Bsk. s. 64.
19 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, 1. Bsk. s. 64.
20 Nevai, Ferhad ii Sirin, II. Bsk. s. 79.
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yoklukta zuhur vasitasiyla binlerce varlik viicuda gelmistir. Nergis giili bu nur
(Allah'in nurunun zuhuru) sebebiyle bu diinyaya goéziinii agmistir. Varliklarin her
zerresine varincaya kadar biitiin hareket, sekenat ve giizellikleri de dahil varoluslar
Allah'in cemalinin bir eseri ve sun'-yaratmasinin bi-kzyds ve endazesiz bir destaninin

hikayesidir:
Her ne ketm-i ademde irdi nihdn, Hah ehl-i cihan-ii hah cihan.
Barisi kiydiler libas-i viicud, Bud hayline kirdi her ndbid.
Zahir etti adem sebistdni, Yiiz ming azdd serv-i bostani.

Tapt rengi viicid ldle-vii giil, Hem usul reng turre-i stinbiil.

Nergis ul niir birle agti basar, Adem uykusudin kozinde eser. 201

Ancak Nevai, her ne kadar tesbihi c¢agirastiran Grnekler tizerinden hareket
ediyor goriinse de, Allah't tenzih konusunda son derece dikkatlidir. Onun bu
mevzuya dair soylemleri "Allah'in Birligi-Tevhid" ve "Allah'in Zati1 ve Sifatlar1"
bagliklar1 altinda etraflica incelenecegi igin burada tecelli-zuhur goriislerinin bazi
noktalarma deginmek istiyoruz. Mesela ona gore, Allah-alem miinasebeti nasil
saglanmaktadir? tiiriinden bir soru ortaya koyacak olursak, o buna tecelli iizerinden
cevap verecektir. Ona gore, bu tecelli (Nevai'nin tecelli ile irtibatli goriisleri "Allah'in
Varliginin Deliilleri” meselesiyle birlikte tartisilacaktir,) sifatlar vasitasiyla kainatte
ortaya ¢ikmakta olup her zaman cilve-tecelli eden, siireklilik arz eden bir eylemi

gostermektedir:

Hiisniing eyleb okus sifat i¢cre, Her zaman cilve kdindt i¢re. "Hiisniin, farkli
sifatlar vasitasiyla kainat i¢cinde her zaman cilve eylemektedir."202

Yani Nevai'nin Allah-alem miinasebeti baglamina dair goriislerini bu sekilde

anlayacak olursak, (Ibn Arabi'de de goriildiigii gibi) Allah'in bu tecelli veya nur-isik

201 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, I. Bsk. s. 66.
202 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, I. Bsk. s. 68.
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gercegiyle varliklarla stirekli olarak bir iligki, bir irtibat i¢inde oldugu kanaatine

Vatracaglz.203

Hulasa olarak ifade edecek olursak, Nevai'nin nur anlayisi, yine onun viiciid-i
mutlak diye ifadelendirdigi Allah Teala oldugunu ortaya koymaktadir. Yine
bunlardan, ilk yaratilan veya viicuda getirilen seyin Hz. Muhammed'in nuru
oldugunu ve diger varliklarin bu nurdan veya bu nur dolaysiyla yaratildigin1 veya da

mutlak nurdan kivilcimlar seklinde ortaya ¢iktiklarini anlamis oluyoruz.

Nur kavrami iizerinden kelamcilarin nazariyelerine gelecek olursak, kelam
ulemas1 tesbih ve tecsim diisiincesini ¢agiristirdigr gerekgesiyle nur kavraminin
mutlak anlamda Allah'a itlakin1 dogru bulmamis, Allah't mutlak nur anlamiyla veya
151k olarak tamimlayan kesimi elestirerek, Kur'an-1 Kerim'in beyanlarindan da

hareketle bu kavrama farkli yorumlar getirmislerdir.”*

Omegin Fahrettin Razi, yukarida zikrettigimiz "Allah semavat ve yerin
nurudur," ayeti kerimesinden yola ¢ikarak, Allah Teala'y1 gozle "goriilen, hissedilen"
veya hakiki manada "nlr" olmadigini savunarak cesitli deliller sunmustur. Ona gore,
Allah Teala bizatihi goklerin ve yerin nuru degildir. Ciinkii Allah zat1 itibariyle nur
olursa, Allah'in kendi nurunu goklere ve yere izafesinin bir anlami kalmayacaktir.
Yine o, Allah'in daim "yok olmaz" ve "yok edilemez" olusu yoniiyle de boyle bir
anlayisin miimkiin olmadigmi dillendirmektedir. Zira Allah'in duyularla algilanacak
sekilde nur oldugu disiiniildigiinde, goklerin ve yerin hicbir noktasinin karanlik
kalmamasi gerekmektedir. Razi'nin baska bir delili de, Allah mutlak anlamda nur
oldugu takdirde giines, ay ve ates gibi aydinlatici cisimlere ihtiyag birakmayacagi
yoniindedir. Yine ona gore, ayni ayetin devaminda yer alan "meselil nlirihi-nurunun
benzeri" ifadesi Allah'in nurun kendisi oldugunu izale etmekte olup Allah Teala nuru
kendi nefsine izafe etmistir. Eger Allah bizzat nur olsaydi bu, nurun nura izafesinden
bagka bir sey olmazdi. Ayrica yine ayeti kerimenin devaminda yer alan "Allah
nurunu diledigine gosterir" mealindeki beyan da bunu destekler mahiyettedir. 205

Kur'an-1 Kerim'in bagka bir yerinde ise, Allah'in "nir ve karanlig1" yarattig1 beyan

293 {bn Arabi i¢in bkz. Ulug, Ibn Arabi'de Sembolizm, s. 264.
204 Kutluer, "Nar", DIA., XXXIII, s. 245-246.
205 N, 24/35.
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edilmektedir. 2%

Bunlarla birlikte Razi, karanlhigin ¢okiisiiyle aydinligin ortadan
kalktigin1 ve bu sekilde Allah mutlak nur olarak algilaninca, bunun Allah'in vacibii'l-
vicid olusunu zedeleyecegini ileri siirerek, iligli goriis sahiplerine cevap
vermektedir. Son tahlilde ise, 1518in araz oldugunu ve arazin ilah olamayacagini
savunarak, Allah'm "semavat ve yerin nuru" olusunu, O'mun hidayet edici, yol
gosterici olusu veya yerin ve goklerin en milkemmel sekliyle aydinlaticisi anlamina

geldigine yorumlayarak en basta zikrettigimiz goriislere katiimaktadir.”®’

Allah'in varligi meselesini viicut ve nur olarak iki asamada agiklama yoluna
gittikten sonra, yine 6nemli bir konu olan Allah'in varliginin delilleri konusunu ele

alma vakti geldi.

2.2. Allah"in Varhgmnin Delilleri

Allah’in varh@ ile ilgili basta selef ulemasi olmak iizere gerek Islam
kelamcilar1 gerekse Islam filozoflar1 ve Islam tasavvufu ulemas: tarih siirecinde
cesitli deliller ileri siirmiislerdir. Bu yilizden Allah’in varligmin ispati konusunda
Islam bilginleri arasinda gériis birliginin bulundugunu séylemek zordur. Ote yandan
Islam alimleri, isbat-1 vacibin imkaninin veya gerekliliginin bulunup bulunmadig
tizerinde de ittifak halinde degillerdir. Bunlardan kelam alimleri, ilahiyat ve
niibiivvetle 1ilgili hususlarda akla dayali agiklamalara ve ispat yollarina
gidilebilinecegini, diger iman esaslarinin sem iyydta dahil meseleler oldugunu ve

nakla dayandigini, fakat akilla da izahinin miimkiin oldugunu savunmuslardlr.208

Tasavvuf gelenegine miintesip alimler ise akil yoluyla elde edilen bilgilerin
Allah’mn varligina isaret eden deliller oldugunu kabul etseler de, bu mevzuda kesif ve
miisahede metoduna daha c¢ok Onem vermislerdir. Ancak bu metod, derini

tecriibeden ibaret, kesif ve miisahedeye ermis kimsenin sahsina miinhasir oldugu,

26 BEn'am, 6/1.
27 Razi, Esdsii't-Takdis Fi Ilmil-Kelam, s. 120-121.
298 Topaloglu, Allah Inanct, s. 21-22.
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herkes tarafindan kullanilarak sonug¢ alinabilecek bir delil 6zelligi tasimadigi

gerekcgesiyle kelamcilarca elestirilrnistir.zo9

Isbat-1 vacib baglaminda miitekellimlerin kullandig: deliller hudis delili, imkan
delili, ilm-i evvel delili, nizam ve gaye delili, kabul-i amme delili seklinde ayirima
gidebilecegimiz akli delillerdir. islam filozoflarina atfedilen deliller ise sunlardir:
Hudgas delili, gaye ve nizam delili (inayet ihtira’) delili, ilk sebep (ilk illet) delili,
hareket delili, imkan delili, ekmel wvarlik delili olmak {izere alti maddeye

ayirabilecegimiz delillerdir.*?

Nevai'nin bu isbat yollarindan, her ne kadar kendisi dillendirmis olmasa da,
kelamcilarin hudts ve felsefecilerin ise sudlr delillerine mukabil gelecek olan
zuhlr/tecelli kavramlarini tercih ettigini sOylebiliriz. Aym1 zamanda o, kelam ve
felsefenin yaratma ile iligskilendirdikleri bazi terimlerden de istifade etmistir. Bununla
beraber Nevai, insanin kendisinde, nefsinde de Allah'in varligina delalet eden bir
takim deliller oldugunu diistinmektedir. Bu tutumuyla onun hem kozmolojik ve hem

ontolojik delillerden yararlandigini diisiiniiyoruz.

Nevai, basta insan olmak {izere biitiin kainatin bir tecelli/zuhlir sonucu ortaya
¢iktigin1 savunmakta, hem afak ve hem enfiiste Allah'in varligina (marifetiillaha) dair
bir takim diller oldugunu ileri stirmektedir. Ancak o, miimkiinler arasindan insana
0zel bir yer ayirarak insani farkli agilardan da degerlendirmistir. Tespit edebildigimz
kadariyla Nevai'ye gore, tecellinin bir insana bakan i¢/batin yani lediini bilgi ifade
eden yonii; bir de dis alemde Allah'in isim ve sifatlarini yansitan zahir yonii vardir.
Ayrica o, alem konsunu ile alirken, hudis, imkan, sun' ve icad gibi kavramlardan da
yararlanmistir. Bu nedenle, kozmolojik delil baglaminda alemi, ontolojik delil
baglaminda ise insani ele alarak incelemeye calisacagiz. Ayrica Nevai'de alem
meselesini tartisirken farkli alem mertebelerini de s6z konusu etmemiz gerekecegini

hatirlatalim.

2 Topaloglu, Islam Keldmcilar: ve Filozoflarma Gére Allah’n Varhig, s. 14; Topaloglu, Allah
Inanci, s. 34; http://yusufsevkiyavuz.com/?p=153 (24.06.14).

20 Sirinov, Nasiruddin Tisi’de Varlik ve Ulihiyet, s. 134; Topaloglu, Islam Keldmcilar: ve
Filozoflarina Gére Allah’in Varlig, s. 13.
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2.2.1. Alem
Alem, kelime olarak alamet, nisan manasinda olup Alm veya "bilmek"
anlamindaki ilm kokiinden tiiremistir. Yaraticinin varligina delil teskil etmesi ve
onun bilinmesini saglayict bir unsur olmasi bakimindan 1stilahta aleme "mahlukatin

tamami, yaratilmislarin her bir sinfi" gibi manalar verilmistir.?**

Bu bagliklar altinda Nevai'de alem konusunu onun bakis agisiyla ele almaya
calisarak; ona gore alem nasil ve hangi maddelerden yaratilmigtir? sonlu mu sonsuz
mu? oldugu ve alemin Allah'in varligina hangi sekilde delil teskil ettigi gibi sorulara

cevap arayacagiz.

Nevai'nin biitiin kainati bir tecelli sonucu ortaya ¢iktigin1 savundugunu ifade
etmistik. Ancak Nevai diisiincesinde farkli alem siniflandirmalart mevcut. O, bu alem
mertebelerine tecelli diislincesinin temelini olusturmak igin bas vurmaktadir. Nevali,
bu alemleri ig ice ele aldig1 igin biz burada, gayb alemi, ara alem olarak ketm-i adem,
hayal levh-i mahfiiz kavramlarini ve en son olarak miilk alemini esas alarak
calismamizi devam ettirecek yerlerine gore diger alemler hakkinda da bilgi

verecegiz.
2.2.1.1. Gayb Alemi

Nevai bu alemin nedir ne degildir gibi mahiyeti hakkinda detaya girmekten
cok, bu alemde neler olup bittiginden bahs eder. Yani sairimiz burada, Allah'in kendi
zatinda kendisini gormek istemesi, tanimak veya bilmek istemesini s6z konusu
etmektedir. Buna gore, ezelde kendisinden baska bir mevcut bulunmayan Allah
Teala'ya kars1, Azisnii/cemali cilve eylemekte olup gayb alemi bu duruma ayinedarlik
etmektedir. Allah bu aynada kendisini géormekte veya tanimaktadir. Bu mertebede
bakan da goren de Allah''n kendisi olup kendi askiyla hos ve kendi cemaliyle

magrurdur:
Sen iding vii bes yana mevcut yok, Cilve kilib hiisniinge oziinge oz hiisniing ok.

Mazhar olub hiisniinge mir’dt-1 gayb, Cilve kilib anda hayaldt-1 gayb.

21 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 23.
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Nazir oziing irding vii manzir oziing, Iskinga hos hiisniinge magrur oziing.

Ezelde "Sen vardin, baska bir mevcut yoktu. Kendi hiisniin kendine kars1 cilve
eyliyordu. Gayb aynasi (bu duruma) hiisniine mazhar-tecelligah idi ve onda gayb
hayalat1 cilve eyliyordu. Bakan ve bakilan Sen idin. Kendi askinla hos ve hiisniinle

magrur idin."?*?

Goriildiigii gibi burada bakan Allah, gayb alemi ayna ve bu aynada goriinen
yine Allah'tir. Bununla beraber Allah, bu aynada/gayb aleminde yansiyan, zuhur
eden hayalati/hayalleri gormekte veya onlarin bilgisine ulagsmaktadir. Bunun iizerine
ileride durulacaktir. Bu sekilde, bir yanda Allah't 6biir yanda da gayb alemini karsiya
karsiya koyarak diisiindiiglimiizde sanki gayb aleminin kadimligi gibi bir algiyla
karsilasiriz. Zira Nevai'de biitiin varlik, her sey Allah'n bir tecellisi degil midir?
burada her konuda oldugu gibi, yine Ibn Arabi'nin yardimma bas vurmamiz
gerekecektir. Bu mevzu hakkinda Ibn Arabi'nin "Gayb-1 Mutlak" seklinde gelistirdigi
teorisi devreye girecektir ki, bu mutlak gayb ise tecelli gerceginden istisna
tutulmustur. Zira mutlak gayb, biitiin tecellilerin hakiki, gercek kaynag1d1r.213 Iste
Nevai'nin gayb aleminin ayna-tecelligah olarak tasavvur ettigi diislincesini ancak bu
sekilde anlayabiliriz. Buna gore, Allah zatin1 (bakan-bakilan seklinde) bu gayb

aynasinda gérmiis veya Allah bu makamda kendi nefsini bilmistir.

Bununla birklikte Nevai, gayb alemine benzer bir ifadeyle "melekit alemi"
tabirini ortaya koymaktadir. islam diisiincesi literatiiriinde alemin, gayb-sehadet
alemi, halk-emir alemi, miilk-melekiit alemi seklinde ikili tasniflerle ele alindig
gériilmektedir.214 Ancak Nevai, miilk alemiyle melek{it alemi arasinda bir gegisin, bir
ara bolgenin oldugunu ileri siirerek konunun baska bir boyutuna deginmektedir.
Acaba bu aradaki yer, miilk ile melekdt alemi arasindaki haydl veya misal alemi

midir?

212 Nevai, Hayretii'l-Ebrar, 111 Bsk., s. 9-10.
213 lzutsu, Ibn Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar-Kavramlar, s. 22.
24 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, s. 24.
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2.2.1.2. Ketm-i Adem, Hayal, Levh-i Mahfiiz

Siirlerinden tespit edebildigimiz kadariyla Nevai, mutlak ve miimkin varlik

215 veya ketm-i

arasinda yine varlik anlayisiyla iliskin olarak bir de adem/ma'diim
adem kavramini  kullanmistir. Boylece onun varlik disiincesi, viichd-i
mutlak/"mutlak varlik," "miimkin varlik" ve "adem/ma'dim" olmak iizere {i¢ agsamali

bir tasnif ile karsimiza ¢ikmaktadir.

Gordiiglimiiz gibi iizerinde durmamiz gereken bir deger mesele de
"adem/ma'dim" kavramidir. Adem kokiinden tlireyen madumun sozlikkte anlami,
"kaybetmek ve bulunmamak" seklinde ona varligin ziddi, yokluk, hiclik, varligin
yaratilmasindan dnceki hal, var olmayan" gibi manalar yiiklenmistir.?*® Adem kelime
olarak Kur'an'da yer almamistir. Buna mukabil "halk", "inga", "ihdas," "fatr" ve
"icad"  gibi  kelimeler  kullanilmistir.  Miitekkellimler, bu  kelimeleri
esanlamli/miiteradif kabul ederek, bunlara "yoktan var etme/yaratma" anlami
vermiglerdir. Kelam literatiiriinde, yoktan yaratma diisiincesi ise en ¢ok "halk"

27 Yeri geldikge gorecegimiz gibi Nevai de, konuyla

kavramiyla yerini bulmaktadir.
ilgili olarak halk, icad, sun' kavramlarindan istifade ediyorsa da, yoktan yaratma

diisiincesinin temelini adem/madum kavramlari olusturmaktadir.

Peki Nevai, miimkin varliklar i¢in ma 'dim kavramini kullanirken bu goriisiiyle
neyi kastetmektedir? onlarin tamamen yokluklarindan mi ya da ilahi ilimdeki malum
olduklar1 durumlarindan mi bahsediyor? Nevai buna, miimkin varliklarin var
olmadan 6nce ketm-i ademde veya adem giilsenliginde olduklarini sdyleyerek cevap

vermektedir:

Ketm-i ademdin ni ki mevciid olub, sdcid olub, sen anga mesciid olub. "Gizli

yokluktan viicuda gelen ne varsa, hepsi sana secde eder ve Sen onlara secde edilmis

(mabudsun).?*®

215 Nevai, Leyli vii Mecniin, 1. Bsk., s. 27.

218 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 200.

27 Ozgen, "Mutasavviflarin Yoktan Yaratmaya Dair Goriisleri Uzerine Kelami Agidan Bir
Degerlendirme," Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy., 18, s. 72-73.

218 Nevai, Hayretii’'I-Ebrdr, IV. Bsk. s. 12.
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Dikkat edersek Nevai, ketm-i adem tabiriyle bir gizli yokluk fikrinden
bahsetmekte ve mevcudatin buradan varlik sahasma c¢iktigini ileri siirmektedir.
Ketm-i adem, ‘'yaratiis ve =zuhurdan evvelki izafi yokluk™ anlaminda
kullanilmaktadir. Oyleyse Nevai, géreceli bir yokluk durumundan s6z etmis olacaktir
ki, bu goriis bize Ibn Arabi'nin adem terimiyle ilgili goriislerini hatirlatmaktadir. O
ademi, mutlak ve miimkin olmak iizere adem-i mahz ve adem-i izafi seklinde iki
kisma ayirarak incelemistir. Ona gore mutlak adem ser, zulmet ve batil olarak kabul
edilmektedir. Zat1 itibariyle yok kabul edilen alemin, varlig1 Allah'in iradesine bagl
olarak ortaya ¢iktigi igin bize nispeti agisindan yok durumunda olup Allah'im
ilmindeki mevcudiyeti nazari itibariyle var kabul edilerek, buna da miimkin adem
ismi verilmistir. Bdylece Ibn Arabi, alemin yaratilmadan 6nceki haline a'ydn-i sabite

adin1 vererek vahdet-i viicut diisiincesinin temelini olus‘[urmus‘[ur.219

Nevai'nin siilerinden anlagilacag lizere, konuya iliskin diisiincelerinde Ibn
Arabi goriisiiniin yansimalarini gérmek miimkiindiir. On gore de, mutlak varligin
viicudu kendisinden olup zatiyla kaimdir. Miimkin varliklarin viicudu ise viicud-i
mutlaka bagli olarak ortaya c¢ikmaktadir. Onun konuya dair adem/madum
diisiincelerinin varliklarin daha viicuda gelmemis olan hallerini, Allah'in ilmindeki
mahiyetlerini, gizli hakikatlerini kastetmis oldugunu yani burada bir izafi yokluk
diisiincesinden bahs etmek istedigini diislinliyoruz. Onun mutlak yokluk diislincesi

ise, zulmet kavrami {izerinden "nur" baslig1 altinda incelenmistir.

Boylece Nevai, miimkin varliklarin viicuda gelmeden onceki durumlarina
isarette bulunarak, onlarin viicuda gelis hallerini tasvir etmekle ketm-i adem terimine
aciklik getirmektedir; ona gore, miimkin varliklarin tamami agilmamis/viicuda
gelmemis birer gonca seklinde ketm-i adem giilsenliginde gizliyken, ezel dagindan
esen yumusacik bir esinti vasitasiyla, cihan baginda nice giiller agilmistir (viicuda

gelmistir):

Ketm-i adem giilseni igre niihiift, Gongalar erdi barisi na siigiift.

29 vavuz, "Adem", DiA., |, s. 357.
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Ctin bu nesim esti ezel tagidin, Munga giil agildr cehdn bagzdm.zzo

Bagka bir yerde Nevai, viicuda gelmeden once miimkin varliklarin adem

giilsenliginde uykuda olduklarini soylemektedir:

Demeki nergis kozi mest ii harab, Belki adem giilsenide mest-i hab.
"Nergis/yaban giiliiniin gézlinin mest ve harap oldugunu sdyleme. Belki 0, adem

giilsenliginde mest uykudad1r."221

Baska bir yerde Nevai bu durumu, Levh-i Mahfiiz olarak da kayda gegmektedir.
O, her seyin bilgisinin Hakk'in ilminde malum oldugunu®? ve bunlarin tamimimnmn

Levh-i Mahfiiz lavhasinda markiim yazilmis olarak bulundugunu bildirir.??®

Bagka bir ifadeyle ona gore, ma'liim olmayan/viicuda gelmeyen her sey bu

kitapta yazilmistir:

Levhinge bolmayin rakam ma'liom, Herne ma'liim emas, anga markim.**

Ancak Nevai, bu kitabin mahiyeti hakkinda bilgi vermemis, sadece varliklarin

Allah'in ilminde malum olan durumlarinin bu kitapta yazildigini ileri siirmiistiir.

Levh-i Mahfiiz hakkinda alimlerin farkli goriisleri mevcut olmakla birlikte, ehl-
1 siinnet ulemasiin ¢ogunluguna atfedilen goriise gore, "icinde biitlin nesne ve
olaylarin bilgisi ayrintili olarak" yazilan, Allah ile melekleri arasinda bulunan kitap
olarak anlagilmistir. Yine bu goriise gore, Allah Teala bir seyi yaratmak istedigi
zaman bu kitap vasitasiyla Israfil'e ulastirmakta, bundan sonra, yaratma olaymnin

gerceklesmesi i¢in Cibrail'e emir verilmektedir.?®

Gayb alemi aynasinda yansiyan bagka bir sey de, Nevai'nin tabiriyle gayb
hayalatidir. Peki nedir bu hayalat? yine ibn Arabi'ye tekrar dénecek olursak, onun

"berzah-hayal-bulut" kelimleriyle bir "ara varolus" alani olusturmaya calistig

220 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XIV. Bsk., s. 45.

22! Nevai, Hayretii'I-Ebrar, 111. Bsk., s. 9.

222 Nevai, Leyli vii Mecniin, 1. Bsk. s. 27.

228 Nevai, Hayretii 'I-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 93.

224 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, II. Bsk., s. 69.

225 Yavuz, "Levh-i Mahfiz", Di4., XXVII, s. 151.
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goriilmektedir. Asagi yukar: bunlarin her {i¢iiniin de ortak yonii, bir ucunun varliga
diger ucunun da yokluga bakmasidir. Bunlardan hayalin, varlik-yokluk, ma'lim-
meghul, menfi-miisbet gibi zit ve uzak alanlar1 bir birine baglama gibi bir irtibat
islevini de icra ettigi goriilmektedir. Ayrica ibn Arabi hayal icin dort varlik alan
daha belirlemektedir. Bunlar, Allah disindaki biitiin varliklar; rithani ve cismani alem
arasindaki ara-bélge; ruh ve bedenden ayri bir hakikat olarak gériilen nefis;

insandaki hayal gﬁcﬁdﬁr.zze

Nevai'nin hayalin ¢ogulu anlamina gelen haydldt/hayallere dair diislincesini,
"Tanr1 disindaki biitiin  varliklar" yani varliklarin, Allah'in  hayalindeki
mevcudiyetleri %’ veya miimkinlerin aynlari anlamina doniistiirebiliriz. Gayb
aleminden hatirlayacak olursak, bu alem bir ayna/tecelligah makaminda olup hem
Allah kendisini burda gormekte, tanimakta ve hem ara-varliklar manasindaki
hayaller de bu aynada (gayb aleminde) yanismakta veya buradan zuhur etmekteydi.

Bagka bir tabir ile varliklarin aynlar1 gayb aleminde ortaya ¢ikmaktadir.

Demek Nevai, mevcudatin, varlik sahasina ¢ikmadan Once potansiyel bir
varlikla var olduklarina inanmaktadir. Bunu da ketm-i adem, adem giilsenligi, levh-i
mahfuz, hayal gibi terimler vasitasiyla ortaya koymaya calismigtir. Ayrica Nevai, bu
goriigleriyle bize mevcudatin Allah'in ilmindeki bilgilerini bu mertebelerde
saklandigint veya boyle bir ara varligin var oldugunu da haber vermektedir.
Nevai'nin bu goriislerinden, miimkinatin veya esyanin harigte var olmayan, Allah'in
ilmindeki mahiyetleri, aynlart veya a'ydn-i sabiteleri sonucunu ¢ikartabiliriz.
Gorildigi gibi Nevai, gayb alemi de dahil bu merteberlerde daha yaratma olayindan

bahsetmemistir.

2.2.1.3. Miilk Alemi
Nevai, birinci asamada alemin yaratilisgint veya da ortaya cikismi tecelli,
zuhur kavramlar tizerinden inceleme konusu yapmustir. Nevai, tecelli diisiincesini
biiyiik oranda ayna metaforuna dayandirmistir. Bu metafor olaymni degisik yonleriyle

ile alamis olmistir. Onun ayna metaforu tesirini daha ¢ok miilk aleminde

226 Bkz. Ulug, Ibn Arabi'de Sembolizm, ss. 150-161.
221 Ulug, Ibn Arabi'de Sembolizm, s. 161.
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gostermektedir. Bununla beraber Nevai, tecelli goriisii disinda yaratmayla ilgili
gorisleri baglaminda bagka kavram ve fikirlere de yer vermistir. Biz bu konuyu 6nce

tecelll kavramiyla daha sonra diger goriisleri baglaminda acgiklamaya calisacagiz.

2.2.1.3.1. Tecelli-/Zuhiir
Nevai'ye gore, cilve ve zuhuruna bir had/sinir olmayan Allah'mn Aidisnii, kemal

bulmak istemektedir. Bunun i¢in de baska varlik alanlarina, baska aynalara ihtiyag
vardir. Bu ikinci tecelli sekline (birinci tecelli olayr gayb aleminde ger¢eklesmisti)
Allah'm kendi zat1 disinda, diger varliklar vasitasiyla kendisini tanimak istemesi
denilebilir. Burada ayna metaforu esasi konuma sahiptir. Nevai, selefleri gibi bu
metaforu Yaratan ile yaratilan arasindaki iliskiyi tesis etmek ve tecelli diisiincesine

bir temel olusturmak i¢in kullanmaktadir.??®

Sairimiz Nevai'nin ele aldig1 ikinci tecelll olayr da farkli sekillerde tatbik
edilmektedir. Bunlardan ikisi ayna metaforuyla anlatilmaktadir. Bu ayna, ya bizzat
Allah'in zatina veya da miimkinatin viicuduna karsilik gelmektedir. Birinci manaya
gore ayna, Allah''n zati veya mazdhir/tecelligdh makami olup onda cilve eden,
yanstyan stretler ise miimkinattir. Bu sekilde mevcudat viicuda gelmektedir. Nevai
beytin devaminda yaratma olayini1 bagka bir metaforik anlatim sekliyle de dile getirir.
Buna gore varlik diinyasi, Zat denizinin ciinbiis aydn etmesi sonucu peyda olmustur.
Yani Zat'in hareketi nedeniyle emvdc/dalgalar ve bu dalgalar vasitasiyla da kainat

pedid/asikar olmustur:
Bolub zdat-1 rehsende mir'at anga. Giivah usbu de'vide zerrat anga.
Cti bir ciinbis etti tyan bahr-i zat, Pedid oldi emvdcidin kdinat.

""Zat denizi bir ciinbiis ayan etti ve onun dalgasindan kainat ortaya ¢ikti. Parlak

zat, mir'at/ayna oldu ona. Bu iddiaya zerreler taniktir."**°

Burada her iki sekilde de (Zat'in tecelligdh makami olma ve ilk ciinbiis etme
stirecinde) kainatin veya varliklarin viicuda gelisinde Allah'in zatinin miisebbip veya

ilk ciinbiis eden/muharrik islevini ifa ettigini sOyleyebiliriz. Nevai'nin, Zat'in

228 Bkz. Ulug, Ibn Arabi'de Sembolizm, s. 123-124.
22% Nevai, Sedd-i Iskenderi, 1. Bsk. s. 48-50.
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clinbiisiiyle kainatin ortaya ciktigini ileri siirdiigi goriisii, Tanri'dan ayrilmay1
cagiristirmasi yoniiyle islam felsefecilerinin sudur nazariyesine benzemetedir.
Gectigimiz viicut ve nur basliklar1 altinda da gordiigiimiiz tizere, miimkin varliklar
viicudunu Viicud-i Mutlak feyezaniyle veya Nirdni Varlik'm kivileimlar seklinde

sactig1 1s1klar vasitasiyla almaktaydi.

Ancak ikinci anlama gore ayna metaforu konum degistirecektir. Nevai, bu
aynay1 bu sefer miimkin varliklar olarak kabul eder ve onlarda akseden stretleri ise
Allah'in kendisi, isim ve sifatlar1 olarak goriir. Sairimiz bunu su sekillerde dile
getirmektedir: Cilve ve zuhuruna bir had/sinir olmayan Allah'in hiisni, kemal
bulmak istemektedir. Bunun gergeklesmesi i¢in sayisiz derecede ayna gerek
olmustur. Allah Teala kainati1 yaratarak her bir zerresini (tecelli edebilmesi igin)

gercek birer ayna kilmistir:
Likin usal ¢ehre-i ussdak siiz, Kim anga her le'm'adur afdk-siiz.
Kildi mazahirde hayal-i zuhiir, tabkali ol hiisn kemdl-i zuhur.
Cilve-i hiisniinge ¢ii yok erdi had, Kozgii kirek boldi anga bi-aded.
Actr bu giilsenni ki rengin erur, Hergiil anga ayine-i ¢in erur.
Cilve-i hiisn olgali zahir anga, boldr bu mir’dt mazahir anga.

Vasita bu erdi ki kilding tamam, Kékni tokuz levha-i ayine fam.

"Ancak o agiklar1 yakip kavuran ve yansimasiyla ufuklar1 yakan c¢ehre; zahir
oldugu yerde zuhurunu ve en olgun giizelligini bulmayr hayal etti. Hiisniiniin
cilvesine smir yoktu, bu durum i¢in sayisiz kozgii/ayna gerek olmustu. Bu rengareng
giil bahgesini agti ve bu bahgenin her giilii O'na gergek birer ayna oldu. Hiisniin
cilvesi bu aynalarda zahir olunca bu ayna mazahir (gériinen yer) islevini gordi.

Sen'in Tamamladigin bu vasita ile dokuz kat gok levhasi renkli aynaya dondii."*°

Bu konumda, Allah'in sifatlarinin aynaya/kainata farkli stretlerde aks ettigini

soylemistik. Burada Nevai Allah'in zatini, isim ve sifatlarinin mazhar oldugu, ¢iktig

20 Nevai, Hayretii'l-Ebrar, 111. Bsk. s. 10.
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yer olarak anlar. Yani zat, hiisiin/isim ve sifatlar vasitasiyla cilve eylemektedir. Buna
gore bu hiistin, her an farkli bir sdrette tecelli veya zuhur etmekte, bunlarin
goriindiigli yer yani mazdhir ise kainat olmakta veya kainat bu duruma aynadarlik
etmektedir. Ancak isim ve sifatlar her an farkli bir stirette zuhur ediyorsa, bu durum,
miimkin varliklarin yaratilmasinin siireklilgini de mi zorunlu kilmaktadir? denilirse,
buna sairimiz evet cevabii verecektir. Zira ona goére, aynalarin/miimkinlerin de

tekrar1 zaruridir. Ilgili beytler:
Aymi ma'suklukda cilve-i zat, Ozini kérgeli tileb mir'at.
Hiisniinge her dem ozge suret olub, Kozgii tekrari hem zeriiret olub.
Nige hiisn icre cilve zahir anga, Kozgiiliik eyleb mazdhir anga.
Hiisniing eyleb okus sifat i¢cre, Her zaman cilve kdinat igre.
Belki mazhar libasida yasunub, Oz cemdlr zuhiirida avunub.
Uzunga o°zni dardnok aylab, Uzni o'z husnunga-o°q halok aylab.
Bark-: hiisniing ¢ii her nefes sacilib, Gayr usul bark otiga yakilib.

Allah "masukluk halinde zatinin cilvesini gormek icin kozgii/ayna istedi.
Hiisniine her an farkli stiret meydana geliyordu, bununla aynanin tekrar1 da zarGret
oldu. Bir ¢ok hiisiin i¢inde cilve zahir oldu O'na, mazahir de aynadarlik ediyordu.
(Allah'im), hiisniin farkli sifatlarla her an kainatta cilve eyliyor. Belki mazhar
libasinda gizlenerek kendi cemalinin zuhuruyla avunuyorsun. Kendine kendini dert
ortagi eyleyerek kendini kendi hiisniinle helak ediyorsun. Hiisniiniiniin simsegi her

nefeste sacilmakta ve gayr bu simsek atesinde yanmaktadir."?**

Yukarida da sOyledigimiz gibi Nevai, isim ve sifatlar1 disinda miimkinlerin

aynasinda akseden suretin Allah'm kendisi oldugunu da ileri siirmektedir:

21 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, I. Bsk. s. 68.
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Her suver icre cilveger hem sen, Cilveger demeyin suver hem sen. "Her sret

icinde cilve eden hem sensin, sadece cilve eden degil stiretin kendisi de sensin."*%

Anlagildig1 gibi Nevai, bu tecelll gercegini, Allah''n kendi aynasi veya
miimkinlerin aynasi tizerinde tecelli ettigini ileri siirmekte ve miimkin varliklar1 her
iki sekilde de Allah'in tecellisini ger¢eklesmesini saglayan bir vasita olarak kabul
etmektedir. Buradaki ayna metaforuna bir ad vermemiz gerekecekse, bir onceki
baslikta bahsettigimiz miimkinatin viicuda gelmeden onceki halleri, Allah ilmindeki
mahiyetleri anlamindaki aydn-i sdbite diye biliriz.>** Bununla beraber Nevai'de, zat
bir, tek olup isim ve sifatlarin sinirsiz sekilde zuhuru s6z konusudur. Bununla, Allah
Teala'nin isim ve sifatlarinin bu zatin cilvesiyle ortaya c¢iktigi anlasilmaktadir.
Bunlarin goriilen yerleri/mazharlar1 kainat olup kainatin kendisi de bir esma tecellisi
olarak ortaya cikmaktadir. Iste bu tanima seklini, Allah'm kendi zat1 disinda baska

varliklarda kendisini tanima istegi olarak izah etmek miimkiindiir.

Hulasa ifade edecek olursak Nevai, miilk aleminde cereyan eden tecelll
stirecini li¢ asamada veya i¢ farkli sekilde ele almistir. Birinci tecelli olayinda
Allah'in zatim1 mazahir yani esyanin ¢ikti§i yer oldugunu iddia etmistir. Baska bir
tabir ile miimkinler Allah'in zatina kars1 cilve eyleyerek ortaya ¢ikmustir. Ikinci
tecelll gerceginde ise Zat'in ciinbiis etmesi veya hareket gostermesiyle kainat ortaya
cikmigtir. Meselenin {igiincii asamasinda ise Allah zat, isim ve sifatlarryla miimkinler
tizerine tecelll ederek varliklar viicuda getirmistir. Buna bagl olarak da Nevai, Allah
Teala'nin, kendisini tanimak i¢in miimkinleri bir vasita olarak yarattigini ileri siirmiis
ve yaratmanmn da zariri oldugunu dile getirmistir. BOylece Nevai'nin, tecelli
stireciyle viicuda geldigini ileri siirdiigi varlikla ilgili biitiin goriisleri, Allah'mm

varliginin delili olarak da ortaya ¢ikmaktadir.

Kelam ilminde bdyle bir yaratma modeli mevcut degildir. Kelam ulemasina
gore Allah Teala zatinin bir geregi olarak varligi halk etmektedir. Ciinkii Allah zati
itibariyle Halik'tir. Yine O, kudreti itibariyle "fail-i muhtar" oldugundan, O'nun

232 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, I1. Bsk. s. 70.
3 Aydn-i Sabite icin bkz. Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, S. 35.



76

hakkinda yaratmanin zorunlulugu da diistiniilemez. Ancak Nevai, buna benzer

yaratma diisiincesinden de bahseder.

2.2.1.3.2. Tecelli Disindaki Diger Goriisleri

Tecelli goriisii disinda Nevai, yaratma diislincesine baska faktorler de
ekleyerek yaratma ile ilgili goriislerini genis bir sekilde ele almakta, kelam ve
felsefenin kullandig1 terimlerden de istifade etmektedir. Bunun yaninda o, bir takim
fikirler ileri siirerek yaratilisin ¢ekirdek maddeleri tizerinde durmus ve yaratilmiglarin
nasil viicuda geldigine dair bir kisim cevaplar da aramaktadir. Onun, konuyla ilgili
bu diisiincelerini alemin yaratildigi ilk madde olarak bildigimiz keyiild, boliinmeyen
parca manasindaki ceher-i ferd ve nesnelerin asillar1 dedigimiz enaasir-1 erbaa gibi
onciillere dayandirdigimi goriiyoruz. Ornegin Nevai, dénemin sahzadelerinden birine
nasihat verirken yaradilis ile ilgili olarak dile getirdigi diisiincelerinin birinde biitiin
insanlarin hilkat, sdret, hey(ila, viicut yapisi ve organlari itibariyle ayn1 mahiyete

sahip olduklarini dile getirmektedir:
Ermes alar tufrag u sen nur-i pdk, Hilkat elerge u senge tire hdk.
Bar¢a cevarih bile a'zade teng, Siiret-i neV'i-yii heyildada teng.

"Onlar toprak sen nur degilsin; yaratilig itibariyle hepiniz topraktansiniz.

Biitiin organlar, viicut yapisi, dig goriiniis ve heyila ile de esitsin."?*

Biz bu ifadelerden, heyila kavramina cevap arayacagiz. Simdi bunlar1 tahlil
edecek olursak, sairimizin kullandig1 bu terimlerin bazilarinin Yunan diisiincesine
kadar uzanan bir gecmise sahip olduklar1 anlasilacaktir. Heyuld kavrami
Aristotales'in ezeli madde admi verdigi diisiincesine dayanmaktadir. Buna gore
yaratma siireci, "Ik Hareket Ettirici" yani Tanri'm "sekilsiz madde", ezeli maddeye
sekil vermesiyle gerceklesmektedir.?*® Burada unutmadan hemen Nevai'nin, viicut
hakkindaki goriislerini hatirlayalim. Sairimizin viicudun tek ve mutlak hakikate sahip

oldugu {izerinde israrla durdugunu, Allah disindaki varliklara viicut isminin

%% Nevai, Hayretii'l-Ebrdar, XXVI. Bsk., s. 107.
2% Keskin, "islam Kelaminda ilahi Sifatlar ve Yaratma", Cukurova Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sy., 1, s. 71-74.
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verilemeyecegini, ezelde O'ndan bagka bir varligin bulunmadigin1 tekrarla
vurguladigin1 miisahede etmistik. Ciinkii ona gore varlikta birlik esastir. Bu da bize
onun yaratma diisiincesinde, iki ezeli miiessirin veya Allah ile birlikte bir ezeli
maddenin var olmadigi 6rnegini vermektedir. Bu durumda, Nevai'nin Aristo'nun
anladig1 sekliyle bir yaratma modeli benimsedigini sdylemek zor goriinmektedir. O
zaman Nevai'nin heyulasini, daha Onceki baslikta ele aldigimiz ketm-i adem ve
benzeri terimlerle miiteradif anlamda esyanin harigte var olmayan, Allah'm ilmindeki

mahiyet ve malumlari seklinde algilamamiz miimkiin.

Bununla birlikte yine benzer bir ifadeyle, Nevai'nin, insan viicudunu bir sehre
benzeterek yaratilist sz konusu ettigi beyitlerinde, varligin farklt maddelerden
meydana geldigini bildiren endsir-1 erbaa teriminden soz ettigi goriilmektedir. bu
goriisiin de yunan felsefesinin yaratma diislincesinden islam diisiince Kkiiltiiriine
intikal ettigi malumdur. Bu goriis, Empedokles'in (M. O. 492-432) varligin bir kag
maddeden meydana geldigi diislincesine dayanmaktadir. Kainatin ezeli olusu
diisiincesinden hareket eden yunan diisiliniirleri bu temel maddeleri hava, su, ates ve
toprak oldugunu ileri siirmiislerdir. islam diisiincesinde bu dért unsura baska isimler

de verilmekle birlikte andsir-1 erbaa denilmistir.?*°

Nevai, bir sehre bezettigi insan viicudunu (bizce bu bir temsili anlatim olup
alemin yaratiligin1 konu edinmektedir) anasir-i erbaadan yani iki ilvi ve iki de siifli
dort gevher/cevherden miitesekkil hava, ates, su ve topraktan meydana geldigini

sOylemektedir:

Tkki anga gevheri ulvi necat, Ikki anga cevheri siifli nihad.*’

Goriildigi gibi Nevai enasir-1 erbaay1 gevher/cevher olarak nitelemketedir.
Hatta o, insandaki vefa duygusunu 6verken vefayr alemin hudtsunu ispat etmek i¢in

kullanilan cevher-i ferd olarak nitelemektedir:

Mihr-i giyd demeki, ankddur ul, cevher-i ferd-ii diir-i yektadur ul. "Bu, ele
gecmez bir bitki degil ankadir, cevher-i ferd ve biricik incidir."?*®

2% Keskin, "islam Kelaminda ilahi Sifatlar ve Yaratma", Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Sy., 1,s. 71.
27 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr XX. Bsk., s. 77.
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Farsga gevher kelimesinden arapcaya cevher seklinde intikal eden cevher
terimi, kelime olarak kendi bagina bulunan, varligin1 koruyabilen ve zatiyla kaim
olan gibi manalar1 icermektedir.?®® Béliinemeyen cevher ise, ciiz-i ldyetecezzd veya
cevher-i ferd yani atomdur. Kelamcilar atom nazariyesini, alemin hadisligini ispat
etmek i¢in kullanmaktadirlar. Onlar, cisimlerin sonsuza kadar boliinebilir olma
Ozelligi tasidig1 goriisiine karsi ¢ikarak, cisimlerin boliinme o6zelligini bu cuiz-i
ferdlerde son buldugunu ileri siirmektedirler. Cisimleri siiret Ve heyiild olarak kabul
eden filozoflara gore boliinme kabul etmeyen bir ciiz yoktur. Yine kelamcilara gore,
cisimler bu ciizlerden meydana gelmektedir. Onlar, cevher-i ferdlerin yaratilmig
oldugunu kabul ederek Demokritin atom nazariyesinden de ayrilmisg

olmaktadirlar.?*°

Nevai, cevher hakkinda yukarida bahs ettigimiz ayrintilara pek girmemistir.
Ancak onun siirlerinden hareketle, bu gorlisiiniin neye gore temellendirdigini
anlamamizi  kolaylastiracak ipuglarina ulasmaya ¢alisalim. Oncelikle Nevai,
cevherlerin yaratildigina inanmaktadir. O bu diislincesini, sun' kavramiyla dile

getirir. Sun' sozliikte, "sanatkarane is yapmak" manasindadir.?*!

Nevai'ye gore sun' eli/yaratilis eli insanin balgigi/¢amuru/mayesi durumunda
olan cevherleri yogurarak ona hey'et/sekil vermistir. Yine ona gore, bu cevherler bir
birlerine zit unsurlar olmalarina ragmen teadiil ve terekkiip/birlesme vasitasiyla
miittehit/birlik durumunu almislardir. Bunlari birlestiren, miittehit ve miirekkep kilan

ise Allah'tir. Allah tiim bunlar, lutfii tizere gergeklestirmistir:
Su'n iligi balgigin eyleb hamir, Liitf ile eyleb ani hey'et pazir.
Ikki siitiin iizre kilib ta'biye, Anda kop a'ciibe kilib ta'miye.

Vaz'tni ul demki miiretteb kilib, Tort cevahirni miirekkeb kilib.

%8 Nevai, Hayretii'l-Ebrdar, XXXVLI. Bsk., s. 1509.

% Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézhigii, s. 76-77; Toprak-Golciik, Kelam, s. 147;
Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, ss. 29-59; Kutluer, "Cevher", DIA., VI, s. 450.

20 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 62.

21 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, s. 110.
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Opyle teddiilki bolub tort zid, Bar¢a terekkiib yiizidin miittehid.

"Sun' eli/yaratilis eli (alemin) ¢amurunu hamur eyleyerek lutfii iizere ona sekil
verdi. Iki siitiin iizerine onu yerlestirerek onda bir ¢ok acayiplikler kabartt1. Vaz'mi
miiretteb kilacagi an, dort cevheri birlestirdi." 242 gy cevherler, Allah''n sun'u
vasitastyla muvafik ve hilkkmii dolaysiyla yedi gok de mutabik halini almistir. Yine

g0gi yiiksekge yapan ve yildizlarla siisleyen de Allah'in sun'udur:

Sun'ung bile tort zid miivafik, Hiikmiing bile yetti kok mutabik.
"Sun'un/yaratigin dolaysiyla dort zit (hava, ates, su, toprak) uyum saglamis, hiikmiin

ile de yedi gok mutabik olmustur."?*?

Ismide andsir miiretteb, Kim eyledi peykerin miirekkeb. "Isminde anasiri

miirettep/yerli yerine yerlestiren ve peykerini/stiretini miirekkep kilan kim dersin?"2*

Anladigimiz kadariyla bu cevherler birleserek insani veya alemi meydana
getirmektedir. Yine goklerin yiiksekligi ve onun yildizlarla siislenmis olmasi da
Allah'in sun'u dolaysiyla olmustur. Medenleri rengareng gevherlerle dolduran, dagi

yiiksekce resmeden Allah'mm sun'uyla hitkmidiir:

Sun'ung etti bu yetti kdahi refi', Necm gevherleri bile tersi'. " Bu yedi kah1/gogii

yiicelten, yildiz gevherleiyle siisleyen Sun'undur."**

Sun'ung etib kanmi miilemmd giiher, Hiikmiing etib tagm miiressa-kemer.
"Medenleri renkganerk gevherlere doniistiiren Sun'undur. Dagin eteklerini de degerli

cevherle siislemis olan Sen'nin hiikmiindiir."**®

Nevai, bu ifadeleriyle Allah Teala'nin sanatkarane yaratisina dikkat gekmek
istemektedir. O, sozlerini bunlarla sinirli tutmaz. Ona gore, gok ve yer Allah'im

sanatini isleyebilecegi iki tahta misali bir alandir:

2 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr XX. Bsk., s. 77.
3 Nevai, Leyli vii Mecniin, 1. Bsk., s. 29.
¥ Nevai, Leyli vii Mecniin, IX. Bsk., s. 85.
2% Nevai, Seba'-yi Seyydr, I. Bsk., s. 63.
246 Nevai, Hayretii'I-Ebrar, 111. Bsk., s. 11.
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Mintika birle felek-i laciverd, Sun"t bisatida iki tahta nerd. "Yer yuvarlagiyla
mavi gok, iki tahtadan ibaret olan tavla gibi yara‘ulmlstlr."247 Yine ona gore, mimari
yaratilis eli olan en milkemmel bir binanin, mukassam olusu olsa olsa sun' pergeliyle

olmustur:

Evcide bir kasr-i ki, mi'mdrt sun', Eyleb ami mukassam pargar-i sun'.
"Zirvesinde bir kosk yapilmis ve mimari onu yaraticilik eliyle kisimlara

ayrlmlstlr."248

Kisaca Nevai, Halik'in biitiin mahlukati sun'u vasitasiyla tasvir ettigini ve
masnidtin tahririne O'nun hikmet kaleminin giizelliklerinden bir nisanesinin

bulundugunu bize hatirlatmay1 ihmal etmemektedir.**°

Bunula birlikte Nevai, Allah'm alemi en giizel nizamla yarattigin1 ifade eden ve
"cesitli sekillerde siisleme" anlamindaki naks terimiyle niteleyerek O'nu Sun' Nakkds:

olarak vasiflandirmaktadir.?>°

Gortldigi gibi Nevai hem sun' ve hem naks kavramlarini yaratilisla ilgili
olarak kullanmaktadir. Kelamecilar sun' kavramini, halk "yaratma" anlaminda
anlamaktadirlar. Yaratmay: ifade eden es anlamli diger bir takim kavramlar da
bulunmaktadir. Bunlardan biri de icdd kelimesidir. Nevai sanki, kevn ve fesad
terimlerini icad-i'dam s6zciikleriyle yakin manada kullanmaktadir. O, alemin olus ve
bozulusuna dair durumunu ay iistii ve ay alt1 gibi bir takim felsefl aciklamalara
gotlirmeden, biitlinliyle kainatin yaratilist ve yok olusunu Allah'in iradesine
baglamaktadir. Buna gore, ister eflak ve kiireyi arzin hareket ve sukiinii olsun isterse

icad ve i'dami olsun, tamami Allah tarafindan belirlenmektedir:
Mungaki eflak sebiik seng erur, Ya kiire-i hak kiihen leng erur.

Sendin alar ciinbig-ii arami hem, Oyleki, icadr hem, i'dami hem.

7 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, 11. Bsk., s. 5.

8 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XX. Bsk., s. 78.

9 Nevai, Hayretii'l-Ebrar, 11. Bsk., s. 5.

20 Bkz. Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XXI. Bsk., s. 83.
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"Ister hafif olan eflak olsun isterse yipranmus ve agirlasmis olan toprak kiiresi
olsun. Tamaminin hareket ve sekenati senden oldugu gibi yaratilis ve yok oluslar1 da

sendendir."?**

Bagka bir yerde yine Nevai, insan1 da bu olus ve bozulus olayina dahil
etmektedir. Onun da diger mevcutlar gibi var ve yok olusunun Allah nezdinde zor bir

sey olmadigina dikkat ¢ekmektedir:
Yok idi ddemiki bar etting, Kisilik birle i'tibar etting.
Yok hem etseng ani-ok etgiindiir. Bar kilgundur-u yok etgundur.
Adem erkende eylemek mevciid, Bo'lsa mevcid kilmaging nabiid.

"Adem ki, yoktu var ettin. Kisilik ile ona itibar kazandirdin. Yok edersen,
edebilirsin. Var kilan ve yok kilansin. Adem oldugunda mevcut eyledin, mevcut

olani da (daha kolay) yok kilarsin."?*2

Son olarak Nevai diger bir kag beytinde, yaratmanin Tiirk¢e ifadelerine yer
verir, Allah't "yaratkan-yaradan," Halik ve muhlakati "yaratilgan-yaradilan,"
sifatlariyla vasiflandirir. Bunlarla birlikte o, Allah Teala'y1 Halldk ve Halik-i Alel-
Itlak (Halik kavrami subati sifatlar igersinde ayrica islenmistir,) olarak da

nitelemektedir.>

Bunlarin yani sira Nevai'nin, alemin hadis oldugunu ifade eden baz1 beytleri de

bulunmaktadir. Nitekim ona gore, Allah'in kelami1 kadim olup alem ise hadistir:

Kadim oldi kelami, dagi dlem, Erur hadis dedim bu sozni fefhem. "Allah'in

kelami kadim, alem ise hadistir dedim, bu s6zii anla."?**

Hud@sun s6zlik anlami “sonradan meydana gelme, yok iken sonradan var
2 ¢

olma”, yani “baslangict olma”, “ezeli olmama” demek olup, sonradan yaratilanlara

“hadis”, sonradan yaratana da “muhdis” denilmigtir. >

»! Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, IV. Bsk., s. 12.
52 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, 1. Bsk., s. 65.
%3 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, II. Bsk., s. 69.
2% Nevai, Sirdcii’l-Miislimin, s. 7.
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HudGs terim olarak, “bir varligin, olaym, hatta biitiiniiyle evrenin
mevcudiyetine yoklugun takaddiim etmesi, bunlarin bir zamanlar yokken sonradan

var olmas1” demektir.?>®

Tabiatiyle hadisin zidd1 kadimdir. Kadim, “varliginin baslangici olmayan, onun
var olmadigi bir zaman diisiiniilemeyen, daima var olan” demektir.” Nevai gergek
varlik olarak niteledigi Allah Teala'y1 zati itibariyle kadim, mebde'/baslangi¢
itibariyle de ebedi ve ezeli/sonsuz oldugunu, evvel itibariyle biddyeti/baslangicinin
ve ahir itibariyle de nihayetinin olmadigin1 belirtmis, evvel de ahir de, baslangig ile
son arasinda olanin da onun oldugunu dizelerinde defaetle tekrarlamistir. Yine o,
Allah'm varliklarin  Halik'i/yaraticis1 ve yaratilanlarin kaynagi oldugunu da

vurgulamistir:
Ey singe mebde’de ebed dik ezel, Zat-1 kadiming ebed ii lem yezel.
Ni bolib evvelde biddyet singe, Ni kilib dhirde nihdyet singe.
Evvel 6ziing ahir-ii payin oziing, Bar¢aga Halik bariga ayn 6ziing.

"Ey sana mebde' de ebed gibi ezel, kadim olan zatin ebed ve lemyezeldir. Sana
ne evvelde baslangi¢ olup, ne de son itibariyle bir sonluluk vardir. Evvel de ahir de

bunlarin arasinda olan da sensin. Her seyin Halik'i ve kaynag: da sensin."?*®

HudGs kelamcilarin, evrenin yaratilmis oldugu diisiincesinden hareketle
Allah’mn varligmni ispat etme yoniinde benimsedikleri delildir. Islam filozoflar1 buna
mukabil olarak sudir nazariyesini kullanmiglardir. Sudur nazariyesinin temelini
Tanri’dan ayrilma ve ortaya ¢ikma fikri olusturmus, yoktan yaratilis diigiincesi
filozoflar nezdinde gecerlilik zemini bulamamistir. Ancak Islam filozoflarindan el-
Kindi’nin (252/866) Allah’in varligin1 ispat yoniinde hudis delilini kullandig
malumdur. Kur’an ve hadislerde ise hudisun ne kavram ne de bir isbat-1 vacib delili

olarak gectigi bildirilmektedir. Ancak naslarda buna benzer ve bu delilin temelini de

> Goleiik-Toprak, Kelam, s. 161.
2% Topaloglu, “Hudis”, DId., XVIII, s. 305.
57 Goleiik-Toprak, Kelam, s. 161.
%58 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, 111. Bsk., s. 8-9.
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259 ccicat

olustaracak olan bir takim beyanlarin mevcut oldugunu séylemek miimkiin.
etme, yeniden meydana getirme” ve yaratma anlaminda halk,?® sun’, ca’l gibi
kavramlar bunlardandir. Nitekim yukarida gordiiglimiiz iizere, sairimizin de, yaratilig
ile ilgili gorislerinde bu kavramlarin roliine de dikkat ¢ektigi goriilmiistiir. Ancak
onun, bu kavramlar {izerinde kelamcilar gibi diisiiniip diisiinmedigini ise, biraz sonra

gbormiis olacagiz.

Nevai, yaradilis baglaminda cereyan eden biitiin bu olup bitenleri, ilahi emir ile
gerceklestigini soylemeyi de ihmal etmemektedir. O, alemin Allah'mn "kiin" emriyle
hiiveydd/asikar oldugunu, dehirde mukayyed ve kayitsiz tiiriinden her seyin yine bu

"kiin" ifadesinden tiiredigini belirtmektedir.
Bu iki yafragni kagan zi-fiinun, Bir-birige koysa bolur "kdf u nun™,
Dehr mukayyed bile azadesi, bar¢a erur "kdf" ile "niin" zddesi.

"Bilginler bu iki yaprag: bir araya getirdikleri zaman, kaf ile nin (kiin) olur.

Dehrdeki mukayyed olan ve olmayan her sey kaf ile nlindan dogmus‘fur."261

Baska bir yerde Nevai, konuyla ilgili olarak "kiin" emri hiiveydd olunca

"feyekiin" eylemi peyda oluvermistir, ifadesine yer vermektedir:

Kim boldi kiin emri hiiveydd, Bold: feykiin gulust peydd. "Kiin/ol emri hiiveyda

olunca, (varliklar) haddini asarcasina feyekiin/oluvermistir."?%?

Yani miimkin varliklar, Allah'in "ol" emri hiiveyda olur olmaz "oluverme"
filliyle ortaya c¢ikivermislerdir. Ancak su var ki, Nevai bu emirin, kelamcilarin
anladig1 gibi tamamen yokluga hitaben mi veya "ketm-i adem/izafi yokluk" alanina
yonelik sOylenilen bir emir mi olup olmadigini kesin bir sekilde a¢iklamamaktadir.
Ciinkili yukarida bir ara varlik mertebesinden bahs ederek, varliklarin aynlarini bu

mertebelerde oldugundan s6z etmistik. Eger Nevai, bu emrin etki alanini bu

259 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 130; Cubukcu, Islam Felsefesinde Allah’mn
Varligimin Delilleri, s. 14.

2% Alak, 96/1.

%61 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XIV. Bsk., s. 45.

262 Nevai, Leyli vii Mecniin, V. Bsk., s. 55.
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mertelerle sinirliyorsa, burada bir "yoktan yaratma" diisiincesinden s6z etmek zordur.
O zaman da sairmizin, tamamen yoktan yaratma diisiincesinin aksine miimkinleri
ketme-i ademden yaratildiklarin1 kabul ederek halk, sun', naks, hadis ve cevher

kavramlarini da bu sekilde anlamis olabilecegini diisiinebiliriz.

Her ne olursa olsun Nevai, yaratma fiilinden dogrudan ve farkli terimler
vasitasiyla s6z etmistir. Onun i¢in varliklar yaratilimis ve Allah yaraticidir. Kainat ve
icindekiler Allah'mn kudretinin bir eseri olup O'nun birer nisdanesi, delilidir. Alemdeki
biitiin giiller, agaclar gibi mahlukat hal dilleriyle, sebbihisme rabbikel-a Zd ellezi...?
emri dogrultusunda Kayyum-i hakiki olan Allah Teala'y1 tesbih etmek ve O'na secde

etmektle mesgul olup, O'nun varligina, merifetiillih’a sahitlik etmektedirler.?®*

Kaysi nesim, ulki erur giilfisdn, Berg-i giil-ii nesteren andin nigan. "O, adi bir
esinti degil, giil sagan (ezeliyetten esen) bir meltem riizgaridir; giil yapragi ve yaban

giilii onun nisanesidir."?*

Ancak Nevai, butiin bu delillerin tamaminin insanin kendisinde zaten mevcut
oldugunu ileri siirerek alemde bu kadar gezinip durmanin pek bir anlam ifade
etmedigini ileri siirer. O zaman sarimizin c¢agrisina uyarak insan hakkindaki

goriislerine temas edelim.

2.2.2. insanin Allah"1 Bilmesi (Marifetiillah)

Nevai’nin insan hakkindaki goriislerine genel olarak bakacak olursak, onun bu
yondeki diisiincesini umumiyetle insan-i kdmil anlayis1 iizerinde yogunluk
gosterdigini goriiyoruz. Tasavvuf tarihinin 6nemli konularindan olan bu anlayisin,
varlik ve bilgi, dini ve ahlaki yonleri de mevcut olup vahdet-i viicid meselesiyle

ilgili, tasavvuf tarihinin en 6nemli kavramidir.”®®

Tasavvuf Ogretisinde insanin mahiyetini anlama, onu asagiliktan kurtararak

ruhundaki maneviyatin1 yilikseltme ve insan-i kamil derecesine ulastirma gayesi

%63 A'a 87/1.

%4 Nevai, Hayretii'I-Ebrar, XVIIL Bsk., s. 63.
%5 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XIV. Bsk., s. 45.
%6 Aydn, “Insan-1 Kamil,” DId., XXII, s. 330.
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yatmaktadir. Bundan dolayr her mutasavvif alim ve sair mutasavvif bu konu
hakkinda s6z s6ylemistir. Nevai de bir sair mutasavvif olarak insanin farkli yonlerini
de degerlendirmekle birlikte, insan {izerindeki goriislerini insan-: kamil anlayisi

baglaminda ortaya koymaya ¢alismistir.?’

Nevai'ye gore, insanin yaratilmislar arasindaki konumu ayr1 bir yerdedir. Zira
insan, yaratilisin giilistant makaminda olup yaratilan biitiin bunca varliktan garaz
(amag) da kendisidir. Yani varliklar insan i¢in yaratilmis olup alem de insanin
ylizsuyu hiirmetine ve insana hizmet i¢in yartilmistir. Yine insan, Allah’in gesitli
kelamlarinda kamil olarak bildirilmis, O'nun gizli sirlarina da vakif olabilecek bir
kabiliyetle yaratilmustir. insan, miikerrem (saygideger)®®® ve ahsenii takvim (en giizel
ahlak) % iizere yaratilmistir. Biitiin isimler insana ogretilmis ve merifetin arifi
yapilmis, marifetullah'in bilgileri kendisine verilmistir. Bu hazine insandan bagka bir

varliga verilmemis, 0 serefli bir varlik kilinmistir:
Gencing ara nakd ferdvan idi, Lik baridin garaz insdn idi.
Turfa kelaminge dagi kamil ol, Strri nihaninge dagi samil ol.
Gonglige kilding ¢ii yakin geng kisim, Cismini ol gencge kilding tilsim.
Kerremnd keldi mendkib anga, Ahsen-i tavim miindsib anga.
Ma’rifeting kim kila alman sifat, Kilding am arif-i ol ma rifet.
Ilmige her zdtn hil eyleding, Zatiga alemni tiifeyl eyleding.
Ya Rab usal genc ki mahrem anga, Kimse emestur meger ddem anga.

"Hazinende fazlasiyla nakd olmasina ragmen amacg insan oldu. Cesitli
kelaminda kamil olarak bildirilen insan, gizli sirlarina dahi samil edildi. Gonliine
hazineleri yakinlagtirdin, cismini ise o hazineye tilsim eyledin. Keremna ona

menkibe oldu, ahsen-ii takvim ona miinasip goriildii. Marifetini vasfedemeden onu o

27 Bk. Altimisik, Ali Sir Nevai’'de Tasavvuf, ss. 70-82-85.
2% fsra, 17/70.
?% Tin 110/3.
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marifetin arifi yaptin. Ilmine zatlar1 cesitlendirdin ve onun zatina ise alemi tiifeyl

eyledin. Ya Rabbi, o hazine ki, ademden bagkasi ona mehrem degildir."270

Yine ona gore, ister kdni, ister hayvani alem isterse nebdtdt alemi olsun tamami
yiice sifath birer gevher olup latiftir, hostur. Ama bunlarin tamamindan insan gerif

olarak yaratilmistir:
Kani-yii hayvani, eger hiid nebdt, Her biri bir gevher-i ali sifat.
Bargasini gergi latif eyleding, Barcadin insanni serif eyleding.

Allah''im "ister kani ister hayvani isterse nebatat olsun, her birini yiice sifath
gevher seklinde yarattin. Onlart latif, hos, giizel eyledin. Ama onlarin tamamindan

insani serefli kildin."?"

Tengri ki, insanm kilib genc-i raz, Soz birle hayvandin anga imtiydz. "Tanri,
insan1 razlarm, sirlarin hazinesi eylemistir. S6z, konusma yetenegiyle de ona

hayvandan ayricalik tammugtir."*">

Subhi ezel kildi ¢ii dihkdani sun', ddem-i hdkini giilistdn-1 sun'. "Ezel sabahi sun'

eliyle topraktan olan ademi yaratiligin giilistan eylernistir."273

Insan hakkinda bu genel bilgilerden sonra, sairimizin goriisleri baglaminda
insanin merifetiillah'in bilgilerine hangi sekilde ulasabilecegi iizerinde genisce

durabiliriz.

Kur'an-i Kerim'in afak ve nefislerde Allah'in varligina dair deliler oldugunu
beyan ettigi gibi274 Nevai de, hem insanin kendisinde hem de dis dlemde Allah'1
tanty1p bilme konusunda marifetin delilleri oldugunu diisiinmektedir. Oyleyse Nevai,
bu delilleri hangi yol ve araglar vasitasiyla aramakta? ona gore bu konuda, akil yolu

mu veyhut goniil/kalp yolu mu esas alinmasi gerekmektedir?

2% Nevai, Hayretii'I-Ebrar, 111. Bsk., s. 11.
™ Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, V. Bsk., s. 15.

22 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XIV. Bsk., s. 46.
2" Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XVII. Bsk., s. 60.
274 Fussilet, 41/53
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Nevai, Allah’in sifatlari, isimleri ve zatini taniyip bilme konusunda “marifet”
kavramini etkin bir sekilde kullanir. Ona gére marifet: “ilahi sirlara vakif olmak,
Allah’1n vasiflarindan haberdar olmaktir.” Tasavvuf dilinde marifet, "Allah Teala’nin
sifat, isim ve fiillerinin miisdhade edilmesi ve bu miisdhede ve temasayla elde edilen
bilgi" olarak bilinmektedir. Bu bir vasitasiz bilgi tiirii ve kaynagi kalp olup
kendisiyle gayb alemi hakkinda bilgi elde edilmektedir. Marifet kavramu, irfan, kesif,

ilham, ilm-i lediin gibi terimlerle iliskilidir.?"

Tasavvufta marifet kavramina takabul eden miisahedeyle elde edilen bilginin

Onemi ise, ilmin karsilig1 olan miikasefe bilgisinden lstiinliigiinde ya‘[masmdadlr.276

Nevai, miisahede sonucu ortaya g¢ikan deliller baglaminda dis alemdeki
marifetin bilgilerine dair goriisler ileri siirerek insanin bunlari bilebilecegi yoniine
vurgu yapar. Buna gore, Goniil ademin/yoklugun tiini/karaniligindan kurtularak
viicut/varlik sabahina hemnefes/ulasinca miilk alem baharistanin rengareng
ezharmy/gillerini, gesit ¢esit escdrini sebbihisme rabbikel-a’ld ellezi...?"" emrinde
Kayyum-i hakiki tespihiyle mesgul olduklarini temasd eder/miisahede eder. Bu
bilig/marifet sebebiyle gonliinden hayret giilleri agilir ve bu giillerin 1tr1 suurunu

basindan alip suursuz kilar.”?"®

Yine gonil milk aleminden melek(it alemine gegerken karsilastig
garipliklere ibret goziiyle bakinca onlarin tamaminin zikir ve secdede oldugunu,
merifetiillaha g$ih0d/sahitlik ettiklerini goriir, hayreti daha da artarak her seyin
Allah’in zikri/tespihiyle mesgul oldugunun ve tek susanin ve ayri1 kalanin kendisi

oldugunun farkina varir:
Muncga garayibgaki kildi giizer, Eyledi ibret kézi birle nazar.
Barcasida zikr-ii siiciid angladi, Ma rifetiillah’ga suhiid anglad.

Yiizlenib 6z halide gayret anga, Birge-ming oldi yine hayret anga.

2™ Altinisik, Ali Sir Nevayi'de Tasavvuf, s. 68-69.
27° Uludag, "Kesf", DI4., XXV, s. 315.

21T A'a 87/1.

2’8 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XVIIL Bsk., s. 84.
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Kim bar zakir idi, ol giingii lal, Bar¢ast macmu-u ol agiifte-hal.

"Goniil epey garaibi gecince, ibret goziiyle nazar eyledi. Tamaminin zikir ve
secdede oldugunu ve merifetiillaha sahitlik ettiklerini anladi. Goniile hayret hali vaki
olarak hayreti bire bin artt1. Ciinkii onlarin tamami zakir, zikreden olup goniil ise 14l
kalmisti. Onlarin tamami mecmu', bir arada toplanmis iken, goniil ise perisan hal bir

durumdaydi."*"®

Sairimizin, tasavvuf diisiincesindeki seyrii siiliik konusuyla iligkili olarak dile
getirdigi bu goriisii, alemin bilgisinden hareketle Allah'in varligini idrak etmeyi amag
edindigini gostermektedir. Yani bu goriis, Allah’in tekvini ayetlerinin miisahedesine

ve bilgisine dayanan bir delil olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Nevai'nin marifete dair tarifindeki "ilahi sirlara vakif olmak" ifadesi de,
elbette ki, kalbe dayali bir bilgi tiirline isaret etmektedir. Sairimiz, Allah Teala'yl
bilme, tanima ve O'nun bilgisine ulasma konusundaki kalbi bilgiye dayal
goriislerinde dogrudan marifet kavramimi kullanmakla beraber, bu kavrama yakin
veya es anlamli diger bir¢ok terimi de giindeme getirmektedir. Onun vasitasiz bilgiyi
elde etmeye dair istifade ettigi kavramlardan biri de kesftir. Sufilerce "perde
arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu i¢in gaib olan bazi seyleri bilme" ve hem de
"Allah'in tecellilerini temasa etme" manalarinda kullanilan kesf kelimesi, terim
olarak aklin yetersiz kaldig1 metafizik alanlarda dogrudan bilgi edinme yolu olarak
bilinmektedir. Aralarinda farkliliklar bulunmakla birlikte firaset, feth, inkisaf,
miisahede, muhadara, muayene, yakin ve ilham gibi kavramlarin da kesf sozciigiiyle

ile es anlamda kullamildig1 bilinmektedir.?®°

Nevai kesfi, kisiyi gizli sirlara, sakli seylere gotiiren bir vasita olarak goriir.

Allah'in, fend yolunu tutarak bu yola giren birini, razlarin kdsifi yapacagina inanir:

Fani olub kimki niyaz eyledi, Tengri ant kasifi raz eyledi. "Fani olarak kim ki,

niyaz eylediyse, Tanr1 onu kasif-i raz eylemistir."281

"% Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XIX. Bsk., s. 76.
80 Uludag, "Kesf", DI4., XXV, s. 315.
%81 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXIV. Bsk., s. 104.
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Bununla birlikte sarimiz, tecelli kavramini da Allah bilme konusunda bilgi
yontemi olarak kullanmaktadir. Tasavvufun ©nemli terimlerinden olan tecelli
kavrami sozliikte “belirmek, ortaya ¢ikmak, goriinmek; belirti, goriintlii” manasinda
terim olarak “salikin kalbine dogan lediinni bilgiler ve nurlar” demek olup tecelli
kokiinden gelen cilve kelimesi de ayn1 manay1 ifade etmektedir. Feyiz, zuhdr, sudir,

tenezziil, taayyiin, fetih, tahkik, siihiid ve kesf terimleri de tecelli ile yakin manalarda

ifade edilmektedir.?®?

Nevai'de, bu kavramlarin bir ¢ogunu tecelli kavramiyla es anlamda kullandig
goriilmektedir. Caligmamizda karsilastigimiz tecelli, zuhur, cilve, feyiz, kesif gibi
kavramlar bunlardandir. Ornegin ona gore, feyiz hareminde tecelliye mazhar olan

birini, mana mesaleleri aydinlatacaktir:

Feyz harimide tecelli anga, Kim yaruban mes'al-i ma'ni anga. "Feyz hareminde

ona tecelll gelir. Mana mesalesi aydinlatir onu."?

Boylece feyz yoluyla manalarin tecelli edecegini one siiren Nevai, kesfl veya
ledini bilgiye 6nem vermektedir. Baska bir yerde hocalarindan birinin bdyle bir

bilgiye sahip oldugunu dile getirir:

Sohbetide her nige bisek-vii reyb, Cilve kilib sahid-i ra'nd-y1 gayb. "Sohbetinde

seksiz siibhesiz, gayb ranalari cilve eyleyerek taniklik etmekteydi."284

Yani Nevai, hocasma bir takim gaybi bilgilerin tecelli ettigini soylemektedir.
Gorildiigii gibi Nevai, tecelllyi Allah'in isim ve sifatlarinin tezahiirii olarak gérmenin

yani sira, kalbe dogan marifet bilgileri olarak da yorumlamaktadir.

Nevai'nin bu sekilde, kalp eksenli bir bilgi yontemini benimsedigini
gormekteyiz. Bunun onemini ise 0, kalp ile Allah arasindaki vasitasiz irtibatinin
olduguna baglamaktadir. Yani Nevai, kalbin Allah'in tecelligdh1 olduguna
inanmaktadir. Buna gore insan bir gililbahgesine, azalar1i ise g¢esitli giillere

benzetilmektedir. Allah Teala bir ¢iftci olarak tasavvur edilerek insani giilistan misali

%82 Ceyhan, "Tecelli", DI4. XXXX, s. 241.
%83 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XV. Bsk., s. 50.
284 Nevali, Hayretii’lI-Ebrar, XXI. Bsk., s. 84.
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yarattigina ve bu yaratiligtan asil maksadin giillerin degil goniiliin olduguna vurgu
yapilmaktadir. Yani insanin yaratilisindan esasi amag kalbidir. Clinkii kalp tecelligah
kandilidir. Goniil, muazzam bir cihan olmasina ragmen gozlerden iraktir. Kabe
climle alemin kiblesi olmasina ragmen, kabesi goniil olanin nazarinda bir kiymeti
yoktur. Ciinkii, Kabe mahlukatin secdegahi ise, goniil Halik'in tecelligahidir. Goniil
sirlarin hazinesini bulunca ondaki haller, tavirlar da degisecek ve kemal derecesine
ulagacaktir. O alemde gordiigli her seyi kesb etme yetenegine sahiptir. Kime ki,

goniil alemine dogru yol agilirsa ehl-i dil, goniil insan1 olan kisi odur...
Rayiha-i cennet-i a'la hem ul, Pertev-i misbdh-1 tecelli hem ul.
Ka'beki, dlemning olub kiblesi, Kadri yok andakki kongiil kiblesi.
Kim bu halayikka erur secdegah, Ul biri Halikk'a erur cilvegah.
Alem ara her ne koriib, kesb etib, Ta lakab-i dlem-i kiibrd vetib.

"Cennet-i alanin hos kokusu da o/goéniildiir. Tecellinin 151k kandili de odur.
Kabe ki, halayika secdegahtir. Ancak, kiblesi goniil olanin yaninda kadri yoktur.
Ciinkii Kabe halayikin kiblesi, goniil ise Halik'in tecelligahidir... goniil alemde ne

gorirse kesb eder. Boylece alem-i kiibra lakabin1 almigtir."?®

Nevai, gonliin bilgileri kesbedebilecegine inanmakta ve onun bu yeteneginden

dolay1 da alem-i kiibra lakabini aldigini sylemektedir.

Bundan dolay1 olmahidir ki, Nevai, enfiisi delil diyebilecegimiz insanin ig
diinyasini, manevi yapisin1 ve mahiyetini Allah'n varlif1 ve birligine delil olarak
dafaki/dis alemdeki delillerden daha tistiin géormekte ve Allah'in varliginin delillerini
insanin kendi i¢ diinyasinda aramasi gerektigini ileri siirmektedir. Ona gore, basiret
g6zl agik olan her insan, nazarla baktiginda alemdeki biitiin delillerden kendisini
daha hayret verici/saskinlik yaratict oldugunu goriir. Ciinkii varliklar arasinda
insandan baska daha acayip/ilging, tuhaf olan bir varlik yoktur. Bu acayip ve

garaipliklerden nasiplenmek isteyen kisinin insana bakmasi yeterli olur. Zira biitiin

%85 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XVIIL Bsk., s. 61.
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hayretlerin maksadi insanda saklidir. Insan neyi isterse kendisinde bulabilir, cihanda

gezinip durmasinin ne anlami yoktur:
Nazar kilsa tapkan basiret kozi, Erur bu baridin acdyibrak ozi.
Kisikim garayibdin ister nasib, Nima tapmak olgaymu mundin garib.

Garaibga her kimki hdhan erur, Hem ozinde maksudi pinhan erur.

S . . . . .. 286
Ne ma'niki ister ozinde tapar, Cihande kezarning ne ma'nisi bar?

"Basiret gozli nazarla bakarsa, biitiiniinden acayip olani kendisi oldugunu
goriir. Her kisi ki, garaipten nasibini istiyorsa, bundan daha garibi olur mu? Kim ki,
gardib isterse, makasadi kendisinde gizlidir. Hangi manay1 isterse kendisinde
bulurken, cihande gezinip durmanin ne anlami var," diyerek, biitiin manalarin insanin
kendisinde toplandigini, bu nedenle Allah'in varliginin delillerini alemde aramanin
bir faydasinin olmadigini ileri siirmekte ve insani1 Allah'mm varligina en biiyiik delil
olarak diisiinmektedir. Ancak, onun bu ifadelerinden alemin Allah'in varliginin delili
olarak gdrmedigi gibi bir kanaat hasil olmamali, zira onun i¢in alem -yukarida

gordiigiimiiz gibi- en dnemli delillerden biridir.

Bununla birlikte, Nevai bu goriislerine, bunun/Allah'in varliginin maksadinin,
ancak basiret gozii agik olan kisilerin farkina varabilecegi kaydin1 da eklemektedir.
Tasavvufl bir terim olan basiret, kelime olarak: "Go6rme, idrak etme, bir seyin i
yiizline vakif olma, sezgi" gibi anlamlar1 igermektedir. Buna, mutasavviflarca aynii'l-
kalb, dide-i can, ¢esm-i batin-bin, marifet gézii ve kalp goézii gibi isimler verilmis,
kalbin i¢ alemi goren gozii olarak bakilmis, bununla esyanin hakikati ve batininin

gorildiigli kanaati benimsenmistir.?®’

Goriildiigii gibi Nevai, insanin maddi yapisindan ¢ok manevi yapisina onem
vermektedir. Dolaysiyla sairimiz, Allah'mn varligini terbiye edilmis bir kalp goziiyle

bilinecegine dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii ona gore, kalp gorebilme ve kesb edebilme

%8 Nevai, Sedd-i Iskenderi, LX1. Bsk., s. 399-400.
87 Rasim Efendi, Istildhdt-1 Insdn-1 Kamil, s. 281; Uludag, "Basiret", DIA., V, s. 103,
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yetenegine sahiptir. Nevai, insanin maddi yapisini ise manevi yapsini tamamlayan bir

unsur olarak g('jrmektedir.288

Son tahlilde ise Nevai, enfiisi delil sededinden olmasi hasebiyle, insanin Allah't
bilmesinin yolu olarak, sézii, "nefsini bilen Rabbini bilir," hadisine getirir ve ancak

kendisini tam manasiyla taniyan kimse i¢in bu hadisin fayda verecegine inanir:

Nefsge ciin drif olub mii-bemii, Fdyiz olub "kad arafe Rabbehii." Insan, "
nefsine her bir teline kadar milim-milim haberdar olunca, nefsini bilen Rabbini bilir,

sozii fayiz olur."?%

Gorildigi gibi, Nevai'nin bilgi edinme yolu olarak benimsedigi metod, istidlal
veya burhan temelli olmaktan ¢ok miisahede, kesf, sezgi, tecelli goriislerine
dayandirilmaktadir. Sonug olarak Nevai, varlik sahasina hakikat noktasindan goniil
goziiyle bakilmasi gerektigine inanmaktadir. Hidayet nuruyla géziinii agan kimse
hakikatlarin farkina varabilecektir. Boylece varlik sahasindaki kus tiirlerinden tutun,
agac, aga¢ yapraklari ve giillere varincaya kadar her seyin; her birinin Kayyim'una
zakir olduklarin1 ve siikrettiklerini goriir. Yine yelin ve suyun farkli nagmelerinin

Sani' ile onlar arasindaki bir razin olduguna isaret ettiginin farkina varir:
Swrrt hakikatdin olub bahrever, Eyle basiret kézi birle nazar.
Diir kibi yetgeg¢ kulagiga bu soz, Niir-i hidayet bile agti ¢ii s6z.
Fahtadin Kumri-yii Biilbiilgece, Belki secer yafragidin giilgece.

Bargasi Kayyim'iga zakir idi, Her biri aning siikrige sakir idi.

Ger yel eger suv boliban nagmesaz, Sani' ile her birige 6zge rdz.*®

Iste bu kisiler nazarinda canin da bir kiymeti yoktur. Bu kimselerin géziinde
kevn ve mekanin varligi bir higtir. Onlar, varligin esbabini/sebeplerini fani olarak
gortirler, yokluk/diinya iginde kendilerini kiil ederler. Belki bu yokluk/diinya onlar

icin bir hayalat, bir zerrattan ibarettir. Boylece bu kisiler, bunlarin tamaminin

88 Altinisik, Ali Sir Nevayi'de Tasavwuf, s. 70-82.
28 Nevali, Hayretii'l-Ebrar, XX. Bsk., s. 82.
2% Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XVIIL Bsk., s. 69.
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maksada dogru bakan birer ayna, birer sahit olduklarin1 da daha iyi anlarlar.
Baktiklar1 her yer onlar icin sahit olarak goriiniir. Kisaca onlar nereye bakarlarsa hak

ve yapani da fail-1 mutlak olarak goriirler:
Bagdin ayak her biri kézgii bolub, Sahidi maksudga 6trii bolub.
Kozgii-vii sahid koriiniib her taraf, Kozge yaman kérmek olub bertaraf.

Her sart kim ndzir olub hak kériib, Kilgugini fail-i mutlak koriib. 291

Goriildiigii gibi Nevai, miisahede, temasayla elde edilen marifet bilgisinin
Oonemine farkli bakis acilariyla dikkat ¢ekmekte, alemin biitlin zerreleriyle Allah'in

varligina delil oldugunu hatirlatmaktadir.

Sona yaklagirken Nevai, metafizik alan etrafinda aklin roliine, konumuna veya
degerine nasil bakmaktadir? Nevai, aklin bilgisini nasil degerlendirmektedir? gibi bir

takim sorulara da cevap aramamiz gerektigini hissediyoruz.

Nevai, akil ve havas-1 hamse bilgisinin etki alanini belirlemek igin insan
viicudunu bir sehre benzeterek degerlendirir. Buna gore, goniil melek(it aleminden
kurtulup beden miilkiine ulasinca acayip bir sehir ile karsilasir ve bu sehir ehlinin
Allah'in zikriyle zakir olduklarin1 goriir, kendisine hayret halleri vaki olur ve ikinci
fena makamina ulasir (birinci fena makamini ise miilk aleminden melekidt alemine
gecisi sirasinda elde etmistir) boylece goniil kemal mertebesini elde etmis olup beden
miilkiiniin sultan1 konumuna yiikselmis olur. Sahin bu miilk i¢inde bir de yardimcisi
vardir. Bu, viicut milkiniin hikmetli bir naibi, veziri konumunda olan akildir. Akil,
her isi giizel diistinen ve kil kirk yaracak sekilde dikkatli olan bir vezirdir. Sah onu,
miilkiinii adalet ile yonetsin diye memur kilmistir. Akil, beden miilkiiniin en

tepesinde durur, bu miilkiin halk: ise ona itaat eder:
Sahga bir naib-i hikmet meab, Kigveri etrafida ul kamiyab.
Dikkat ara fikri kayankim ketib, Nokta-i mevhiimni yiiz kism etib.

Fikreti her emrde ferhiinda ray, Rayi bart ukdada miiskil kiigay.

! Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XXVIIL. Bsk., s. 124.
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Sah ami 6z miilkide destir etib, Miilkini ul adl ile me'mir etib.?*?

Bunlarin yani sira yine ona gore, bu vezirin yani aklin bir de bes tane
yardimcist vardir. Bunlar, havasa-i hamse dedigimiz gorme, isitme, tatma, koklama
ve dokunup anlamadan miitesekkil duyu organlaridir. Bes duyudan olusan bu
yardimcilarin  her biri kendi feninde benzersiz olup olduk¢a da ¢ok bilmis
varliklardir. Bunlarin her biri bir mahalde ikamet etmektedir. Biri nazar ilmini idrak
eder, obiiriiniin gorevi dikkatlice dinlemek, bir digerinin isi hayat ve Gliime dair
seyleri tatmak, dordiinciisii ister kuru isterse yas olsun her tiirlii kokuyu almak, son
yardimer ise tatli, ac1, soguk ve sicakligi derk etmekle gorevli yardimcilardir. Bunlar

kisaca:
Basire-ii samie-ii lamise, Zdyika-u samme bile hamise,

Herneki dlemde bolar miidreki, Kimdeki idrak munga yok seki. 293

Bu sekilde bu bes duyu, etraftan bilgi toplamak ve elde ettikleri bu bilgileri
akla gotiirmekle yiikiimlidiirler. Akil bilgileri zabt ettikten sonra saha teslim eder.
Sah/goniil, kendisine getirilen bu bilgileri dikkatlice tedkik ettikten sonra maksid
olanlarini bir tarafa ayirir ve merdiid olanlarini ise rededer. Bu asamalar1 gegtikten
sonra goniil, makbiil olan tuhfeleri, bilgileri bir vasita, necat ve kurtulus yolu ve
derecatinin yiikselmesi igin Hazret-i Izzet'e vesile olarak sunar. Géniilde salah olursa
biitiin bedende salah olur, goniil salih degilse beden miilkiindeki hicbir sey felah

bulamaz:
Arz kilib bar¢ani sah allida, Dadger-i miilkpendh allida.
Sah bu hazdyinga ¢ii hazir bolub, Dikkat ile bar¢aga nazir bolub.
Red kiliban herneki merdid erur, Aywrib ul tiihfeki maksid erur.

Anda saldh olsa, barida saldh, Bolmasa sdlih, barisi bi-feldh.**

%2 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XX., Bsk., s. 79.
2% Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XX. Bsk., s. 80.
24 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XX. Bsk., s. 81-82.
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Nevai'nin, kevn ve fesada dair goriisleri baglaminda da akli hedef karar verdigi
goriilmektedir. Ona gore, Hakk'in bir seyi ademden viicuda getirmesi ve yine onu
bozmasi, yok Kilmasi akil i¢in sebepsiz goriinebilir. Zira akil, dogru s6zlii olmayip
onun i¢in bunlar bir delilden 6te degildir. Allah'in bu isi akil i¢in ya kabul veyahut ret
babindan bir meseledir. Bu bir hikmeti ilahi olmalidir ki, aklin biitiin isleri tebah
kabilindendir. Aynmi sekilde aklin biitiin hiikiimleri de bir birine zittir. Ciinkii kaza
elifi onun goziinii kor etmistir. Kor glinesin aydinligindan bir sey anlamaz. Yarasanin

glindiizleyin u¢masi bir garipliktir:
Adem erkende eylemek mevciid, Bolsa mevcid kilmagin nabud.
Ne ticiin erkanin kigi bilmes, Kisi her neki hak isi bilmes.
Akilga ger¢i bi-sebeb koriiniib, Yasaban bozmagi aceb kériiniib.
Lik ¢iin akl rdst-kis ermes, Is anga bir delil bis ermes.
Bu is olmak kabul yd red anga, Akl bolgan bilurki yok had anga.
Aklning bar isi tebdahi olub, Andakim hikmet-i ildhi olub.
Ctin koriib akl ray-y1 miihtelifi, Kozini kor etib kaza elifi.

Kor bilmes yaruk ekenni kuyas, Kiindiiz ugmak garib erur huffas. 295

Bununlarin yaninda Nevai, akil ile ask arasinda da karsilastirmalarda bulunur.
Askin her firsatta akla iistlinliiglinii vurgulama c¢abasii gosterir. Ona gore, ask yeli
sert ve suratli eser, aklin harmanini bir ¢irpida toz dumana katar, hired/akil bagi
agaclarini ger ¢ope doniistiirlir. Ask dyle bir seydir ki, hem ziiht hem vera' ve hem

sabur, stikineti savurup atar, bela denizinde dalgalar meydana getirir:
Isk yelin yetkiiriiben tiind-ii tiz, Akl alagcugin etib riz-riz.
Hem iiciiriib ziihd-ii vera' hirmanmin, Hem savurub sabr-u stikiin meskenin.

Bag-1 hired nahlini hdsdk etib, Bahr-1 beld mevcini killab etib.*®

2% Nevai, Seb'a-yi Seyydr, I. Bsk., s. 65.
2% Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, 11. Bsk., s. 6.
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Goriildiigii gibi Nevai, goniil ile akil arasinda bir hiyerarsi siniflandirmasi
yapmaktadir. Akil beden miilkiinde goniilden sonra ikinci mevkide bulunuyor
olmasina ragmen bilgileri tedkik, iyi ve kotliyli ayirma yetkisine veya yeterliligine
sahip degildir. Yine o, insanin istikamet {izere olup olamayacagini da gonliin islah
olup olmadigma baglar. Boylece onun kalp-akil mukayesesindeki goriislerinde
kalpten yana tavir aldig1 goriilmektedir. Bununla birlikte onun, bir takim metaforlar
yoluyla da akli adeta yerden yere vurdugu ve ona pek giiven duymadigi miisahede
edilmektedir. Ask-akil mukayesesinde ise akil, aska nazaran adeta bir ¢er ¢op misali

olup ehemiyeti ortadan tamamen kaldirilmaktadir.

Peki Nevai, biitiin bunlar1 sdylerken, akil i¢in ayr1 bir alan belirlemekte midir?

insani bir meziyet olarak goriilen aklin 6nemi onun i¢in ne kadardir?

Nevai'nin biitin bu goniil-akil, ask-akil mukayesesindeki tutumlarindan yola
c¢ikarak, akildan biitiin sorumluluklar: bertaraf ettigini, akli insan hayatinda soyut bir
nesne haline diistlirdiigiinii savunursak iddiamizi bir yere kadar dogrulama imkani
bulabiliriz. Ancak sarimizin, akildan yer yer bahsettigi diger bir kisim beyitleri,
boyle bir tutumdan kagindigim1 gdstermektedir. Onun bazi beytlerinde aklin bu
yetersizligini  veya smurhihigmi  gayb alemiyle ilgili konularda oldugunu
gostermektedir. Ona gore gayb ilmi akildan uzaktir. Akil, gayb ilminde kor olup

yarin neler olacagini bilemeyen bir nesnedir:
Hired gayb ilmide a ‘ma durur, Ki bilmes ki tangla kiliir ni durur.
Hireddin gayb ilmi erur yiwrak, Erur bi-hureddin hired yahsirak.

"Akil gayp ilminde kordiir, yarin neler olacagini bilemez. Gayb ilmi akildan

uzaktir. Akilsiz kigiden ise akilli iyidir."297

Ey akil sening yolungda gafil, Kim tilbe sening yolungda dakil. "Akil Sen'nin

yolunda gafildir. Ki, akil kisiler dahi Sen'nin yolunda tilbedir."**®

7 Nevai, Sedd-i Iskenderi , LL Bsk., s. 350.
2% Nevai, Leyli vii Mecniin, 1. Bsk., s. 28.
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Bununla beraber, Nevai i¢in akil insani bir meziyettir. Zira Allah, insani
yaratirken dimagma akildan bir gerag yerlestirmistir. Akil inayet ve hidayete
sevkedicidir. Boylece goniil de nurunu akildan alir. Ancak ask yeli onu goniil

hanesinden savurup atmaktadir:
Ctin yasaban hiicre-i tari dimdg, Akldin ul hiicrede yakib ¢erag.

Riste anga tari indyet bolub, Su'le anga niir-i hiddyet bolub.

Andin alib niir kongiil meskeni, Lik u¢urub 15k yelidin ani. 299

Ayrica Nevai akli, insanin fiilerinden bahsettigi yerlerde sikca mevzu bahis eder,
aklin insanin fiillerini ve ahlaki yonlerini belirmede 6nemli oldugunu ve hatta tek kistas
vazifesi gordiigiini soyler. Kisilerin, diinyevi islerinde karsilastiklart sikinti ve
miskilleri halledebilmeleri i¢in akla muracaat etmeleri yoniinde salik verir. Edep,
tevazu' ve ahlakli yasamay1 aklin ve hikmetin isi oldugunu sdyleyen sairimiz, Allah'in
rizastnin da boyle bir hayatta oldugunu On goriir ve nefsine diiskiin, kendini

begenmislerin ise boyle bir mizeyeti elde edemeyeceklerini vurgular:

AKI-ii hikmet isidiir boyle meds-ii dyin, Kayda tapkay munit her nefs-perest hiid-
bin.

Kisige nige kelse miiskil hal, Hikmet-ii akil anga erur hallal *®

Bastan beri yazdiklarimizi kisaca toparlayacak olursak, gonliin iki sekilde bilgi
elde ettigini sOyleyebiliriz. Birincisi kesf, tecelli, feyiz vs. gibi kavramlar vasitasiyla
kalbe dogan, vasitasiz bilgiler; ikinci olarak kalbin bizzat kendisinin kesb ettigi (¢iinkii
Nevai kalbin gordiigii her seyi kesbedebilecegine inanir), akil ve yardimci duyular
vasitasiyla ulastigi kesbi bilgilerdir. Akil ve duyular hakkinda konusacak olursak, akil
ve havas-1 hamse vasitasiyla da evreni algilayabilecegimizi sdylemek miimkiindiir. Zira
Nevai yukarida, bes duyunun etraftan bilgi toplamak ile miikellef olduklarini, akli ise
bir yonetici olarak muazzef oldugunu ileri stirmiisti. Nevai, yaratilis ile ilgili
beyitlerinden birinde de aklin evren hakkindaki sorgulama yetenegine isareten,
alemdeki varliklarin hangi cevherden yaratildigini akil sorgulayacaktir, mealindeki

ifadesine yer vermektedir:

%9 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, 11. Bsk., s. 6.
%0 Nevai, Mahbubul-Kuliib, ss. 86 -151.
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Her ne cevahir ki, hayal eylegey, cevherini akl sud/ eylegey. " Akil, hayalini

kurdugu her seyin, cevherinin ne oldugunu sorar.">*

Boylece akil ve duyular ile evreni algilayabilecegimiz kesinlik kazanmis olsa
da, Allah'in varligina ulasma konusunda aklin varabilecegi son noktanin hayret
mertebesi oldugu goriilmektedir. Ciinkii Nevai'ye gore akil kesret alemine baglidir.>%
Boylece onun igin aklin mitkemmel bir vasita olmadig1 da anlasilmig olmaktadir. Son
tahlil olarak Nevai, aski 6n plana ¢ikarir, bu yola askla girilmesini tavsiye eder.
Insanlarin yer ve goktekilere askla nazar etmelerini, nazarlarini askla aydinlatmalart
gerektigini soyler. Ancak bu sekilde bakabilenlerin Yar'i, Allah't bulabileceklerine

nanir:
Kim kildr nazarni senga riisen, kordi yer ii koktekin muayyen.

Ciin bakkaly ihtiyar tapt, Her sari Ki baktr yar tapn. >

Boylece Nevai, Allah'in varligini, birligini ve varliginin delillerini idrak
edebilmek i¢cin hem gonliimiizii askla doldurmamizi ve hem nazarimizi askla
aydinlatmamiz gerketigini sart olarak one siirmektedir. Simdi ise Nevai agisindan

tevhit meselesini inceleyecegiz.

3. ALLAH'IN BIiRLIiGi (TEVHID)

Islam diisiincesinde tevhit iizerinde muhtelif fikirler beyan edilmistir. Tevhide
dair goriislerinde firkalardan bir kismi akla agirlik verirken diger bir kismi nakla
agirlik vermistir. Tevhit konusunda, kelam ilminde nass esas alinarak akilci bir yol
izlenirken, tasavvuf ilminde genel hatlariyla bireysellik, hali ve kesfi bir yontem
hakim olmustur. Yani mutasavviflar tevhit mevzusunda sezgiye daha ¢ok O6nem
vermislerdir. Kelam ve tasavvuf ilimlerinin tevhit konusundaki diisiincelerinde
Allah'a ulagsmak esastir. Ancak bunlardan kelam akli, tasavvuf ise kalp ve vicdan
dedigimiz kesfi yontemi kendine rehber edinmektedir. Dolaysiyla bu iki ilmin,
tevhide ulagsma noktasindaki goriislerinde akli ve tecriibi olmak iizere iki farlki

metodun ortaya ¢iktigini soylemek miimkiindiir. Mutasavviflarin, tevhit meselesine

1 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXXVI. Bsk., s. 159.
%02 Altimgik, Ali Sir Nevayi'de Tasavvuf, s. 105.
%03 Nevai, Leyli vii Mecniin, XXXVI. Bsk., s. 361.
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son derece onem verdikleri bilinmektedir. Ancak bu konuda, onlarin kendi aralarinda
farkli gortslerin de mevcut oldugunu séylemek gerekir. Bunlardan, Nevai’nin iginde
bulundugu vahdet-i viicidu benimseyen mutasavvif kesim, “hakikatte Allah’tan
baska mevcud yoktur” tezini esas alarak, islam dinin Allah’a iman esas1 hususundaki

diisiincelerini bu baglamda izah etmeye calismuslardir.*®*

Tevhid kelime olarak "tek ve bir olmak" anlaminda vahd (vahdet ve vuhad)
kokiinden tiiremis olup "birlemek" anlamindadir. Istilahta ona, "Allah'in zatinda ve

sifatlarinda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp yoluyla kabul etmek" denilmistir.*®

Kelam alimlerinin Allah'in birligini isbat yoniinde bir takim deliller
getirdikleri goriilmektedir. Bunlardan 6rnek olarak, burhdn-i temdnu' ve burhdn-i
tevdrud delillerini zikredebiliriz.*®® Ancak Nevai, Allah'in birligini s6z konusu ettigi
yerlerde bunlara benzer her hangi bir delilden bahsetmezken, konuya dair bir takim
mulahazalar1 olmustur. Nevai, tevhidi viicutta birlik olarak anlamakta ve onu vahdet-
i viicut diigiincesi etrafinda yorumlamaktadir. Buna binaen o, tevhit anlayisina tecelli,

zikir, seyr-ii siiliik, fena fillah ve benlikten uzaklasmak kavramlar: da katmistir.>"’

Bununla birlikte, Nevai'nin tevhit/birlik anlayisi, adet ve sayr bakimindan
birin karsiligi olan bir degil, zat, sifat ve fiilleri bakimindan bir olan1 ve kesret kabul
etmeyen bir birligi ifade etmektedir. Bu diisiincesini, Birlik idi-yi aded-i yok idi,
Birdin ézge ahed-i yok idi." (Ezelde) birlik vardi ve hicbir aded yoktu ve birden
baska hi¢bir ahed yoktu."308 diye 6zetleyen Nevai, biitiin islam alimlerinin tevihidin

309 n 310

temel esast olarak kabul ettigi ™" "hi¢bir sey O'nun benzeri degildir, ayeti

kerimesine telmihde bulunarak, bu yondeki disiincesini Cii irmes anga hi¢ esyd

%04 fzmirli, Mulahhas Ilm-i Tevhid, s. 118-119; Kilig, Ilk Dénem Sifi Diisiincede Imana Yaklagimlar, s.
115-117.

%05 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 318; Ozler, "Tevhid", DIA., XXXXI, s. 18.

%06 Bkz., Golciik-Toprak, Kelam, s. 228.

%7 Ayrica bkz. Altimisik, Ali Sir Nevayi'de Tasavvuf, s. 73.

%%8 Nevai, Hayretii'l-Ebrar, 111. Bsk., s. 10.

399 Topaloglu, Allah Inanct, s. 55.

10 50ra, 42/11.
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o

esya naminda hi¢bir sey O'na benzer
311

miisabih, Aning se’nidediir “leyse ke mislih,

degildir, ¢linkii O'nun se'ninde leyse ke mislih vardir,” seklinde pekistirmektedir.

Yine ona gore Allah Teala, bu vahdaniyet sifatinda serik/ortak ve
vezir/yardimcidan miiberra/beridir. Sairimiz, tevhit anlayisiyla iligili olarak ilas
suresini *** de delil getirerek Allah Teala'nin hicbir seyle tesbih edilmeyecegi

yoniindeki goriislerini ayletlerle de desteklemistir.**®

Bununla birlikte Nevai, bu birligin alamet/delillerini kandil/diinya iizerinde
ayan/agik oldugunu da dile getirmektedir. Kainatta gordigiimiiz biitiin varlik
cesitleri; varlik sahasindaki rengareng giiller Allah’in varligi ve birligine gergek

anlamiyla birer ayna/delildir:

Belki bu kandi/ ara eyleb ayan, Bag-i1 ahed fihtesi dsiyan. "Belki bu diinya

izerinde birlik bahgesinin kusu yuva kurmustur.”314

Actr bu giilgenniki rengin erur, Her giil anga danyine-i ¢in erur. "Rengareng

acilan bu giilsenin her giilii O'na gergek aynad1r."315

Vahdet-i viicut diislincesine sahip kisilere gore, vacip varligin disinda diger
varliklar gercek anlamiyla "viicut" ismi altinda birer fert olarak goriilemez ve viicut
tek fertli bir varliga sahiptir. Nevai buna, Ferdi ki yok evvel ibtidasi, "evvel itibariyle
ibtidas1 olmayan fert" anlammni vermekte, **° ve bu ferdaniyet halini vdlid ve

velediyetten miierrdlarimmis olarak vasiflandirmaktadir.>’

yine bu diislinceye gore,
miimkin varliklarin ayr1 ve bagimsiz hakikatleri bulunmayip vacip varliga bagh
olarak onun birer gdlgesi veya zuhuru seklinde ortaya ¢ikmaktadir.*™® Nevai buna,
vacib varligin bakiligi ve imkan aleminin golge gibi fani oldugunu sdyleyerek

katilmaktadir:

311 Nevai, Sirdcii’I-Miislimin, s. 7.

312 {hlas/112.

313 Nevai, Miindcat, s. 2.

14 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, 1. Bsk., s. 1.

315 Nevai, Hayretii'I-Ebrar, 111. Bsk., s. 10.

318 Nevai, Leyli vii Mecniin, XXVII. Bsk.

17 Nevai, Miindcat, s. 2.

18 Oal, "Mutlak Hakikat” ve Digerleri -Molla Cami'de Tasavvuf Felsefesi", Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirmalar Dergisi, Sy., I, s. 92.
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Kormisem vacib bakasin risen andak kim kuyas, Taki imkdn sdye yenglig
kozde fanidur menga."Vacibin bekasini giinesin parlakligi kadar agik gormiisiim,

imkan ise golge gibi fanidir g62ﬁmde."319

Bunlarin yani sira Nevai, Allah'in birliginin diinya iizerinde giines gibi agik
oldugunu O'nun birliginin zatina giines kadar parlak surette tamiklik ettigini dile

getirmektedir:

Vahdet-i zatiga kuyasdik tanuk, Zerreden efziin-ii kuyagdin yaruk."O'nun birligi

zatina giines gibi tamktir. O, zerreden ¢ok giinesten de parlaktir."3?°

Nevai tevhit anlayigina bir takim sahsi tecriibelerini katarak ittihat diislincesini
cagiristiran bazi ifadeler eklemektedir. Yani o, fendfillaha dair ifadeleriyle tevhitte
varilan veya bu mertebede ulasilabilecek son noktayr bizimle paylagmaktadir.

Ornegin Hz. peyagmber mirag hadisesi sirasinda bdyle bir tecriibeyi yasamustir:
Anga bu stirme bolgag kurratu'l-ayn, Nasib oldi makdam-1 "Kabe kavseyn”.
Ozin giim eyleben likin tapib Hak, Kérinmey kimse Hak'din ayru mutlak.
Viicudi kormedi ciiz Hak viictiidi, Tiiziildi Hak kelamidin siiradi.

"Allah, Hz. Muhammed'i vahdet haremine g¢ekince, Kabe Kavseyn makami
nasip oldu ona. Hz. peygamber benliginden uzaklasti ve gozii mutlak olan Hak'tan

gayri hi¢ bir sey gormedi. Onun viicudu da Hakk'm viicudundan gayri viicut

gdrmeyince dili Hak kelamyla dizeler diziverdi."**

Nevai, Leyli ve Mecnun hikayesinde bu iki asigin bir birine kavusmasini

anlatirken, bu temsili anlatimiyla sanki hakiki aska vurgu yapmaktadir:
Ruth-1 kudst niizul kildi, Hak-i ten ara hulul kilda.
Iki giiher orni bold: bir diire, Iki kuyas evci bold: bir burc.

Bu turfe ki ger iki idi at, tapiimas idi be-gayr-i bir zat.

319 Nevai, Beddyiii'l-Vasat, s. 7.
%20 Nevai, Hayretii'l-Ebrar, 11. Bsk., s. 5.
%21 Nevai, Ferhdd ii Sirin, V. Bsk., s. 93.
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Ol bu boldi velik bu ol, Tapmadi arada ikilik yol.

Yar erdi sipihr ii devr yaver, akl eylemeyin bu igni baver.

"Kudsi ruh inerek topraktan olan bedenin i¢ine hulil kilinca; iki gevher tek
hokkaya ve iki yiice giines tek yildiz kiimesine doniistii. Bunlara (Leyli-Mecnun)
ismen ikilik tabiri kullaniliyorsa da, zat olarak birlikten bagka bir sey bulunmazdi. O
bu oldu ve bu da o, ikilik arada kendine yol bulamadi. Dénen felek de bu iste onalara

yardimciyken akil ise bu ise inanmadu."3?

Vahdete kavusmanin siddeti ikilige mecal vermez: Kim siddet-i vahdet-i visdli,

Bermey anga ikilik mecdli. "Vahdetin kavusma siddeti, ikilige mecal vermez."*?

Neval, bu tecriibeye erisebilmenin yollarini da gostermek ister. Bdyle bir yola
girmek isteyen kimse Once benliginden vaz gegmelidir. Ancak bu sekilde fena
vadisine girilebilir:

Ozliikdin éziingni eyle Gzad, ta dest- fendga kirgesin sad. "Benliginden kendini

azat eyle ki, fena sahrasina mutlu bir sekilde gilrebilesin.”324

Bunlara ragmen Nevai, vahdet hazinesine giden bir yolun olmadigini
sOyleyerek bu yolun zorluklar1 ve mesakketlerinin oldugunu dile getirmektedir.
Vahdet yolu ona gére hem yakin ve hem uzak bir yoldur. Ancak anlama
yetenegi/akil bunu anlamakta aciz kalmaktadir. Peki, bu yakin ve uzak olan yolun
yolcular1 kimlerdir? diyecek olursak, sairimiz burada iki toplulugu s6z konusu ederek
cevap vermeye calisacaktir. Ona gore, vahdet sahrasina girenler, yani vahdete
ulasamaya calisan insanlar iki kistmdir. Bunlar ehl-i kabul ve ehl-i redden ibarettir.
Ehl-i kabul denilen kesim i¢in bu yol yakin sayilirken ehl-i red toplulugu igin ise
uzak bir yoldur. Ciinkii ret ehli, Rehber-i Tevfik’in mededi olmadan yani Allah’in
yardimma kavusmadan bu yola azmetmislerdir, bunlar o ylizden basarisizdirlar.
Kabul ehli denilen kesim bu yolda basarili olmustur. Zira Allah'in inayeti ve yardimi

onlarla beraberdir.

%22 Nevai, Leyli vii Mecniin XXXI. Bsk., s. 302-308.
323 Nevai, Leyli vii Mecniin, XXXV. Bsk., s. 357.
%24 Nevai, Leyli vii Mecniin, XVIIL. Bsk., s. 169.
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Nevali, ehl-i red dedigi kesimin kimler oldugunu sanki agiklamak istercesine
ilgili siirin devaminda ehl-i nazar terimini kullanmaktadir. Islam diisiincesinde ehl-i
nazar terimi, itikad konusu olan meselelerde aklin roliine dnem veren kelamci ve
messai gelenegine bagl islam filozoflari igin kullanilmistir.**® Bu aciklamalardan
sonra Nevai'nin, ehl-i kabul dedigi kesimin tasavvuf ehli oldugunu, ehl-i red ve ehl-i
nazar kavramlariyla da sdz konusu ekol mensuplarini kasettigini soyleyebilecegiz.

Igili beytler:
Kilgugi bu badiye kat'iga meyl, Ehl-i kabul ii red erur iki hayl,
Yok ki erur mahzen-i vahdetka yol, Yol u ni yol asru yakin yoldur ol,
Likin erur hem katik u hem mahif, Oyle ki dciz durur andin vukiif:
Her nigekim naziri maksid olup, Ehl-i nazar kozige merdid olup,
Lik kacan kat'ige ehl-i kabul, Azm kilib eylese ol yan nuziil,

Azmiga ¢iin koydi kadem ehl-i red, Reber-i tevfikdin olmay meded. **°

Hulasa olarak diyecek olursak Nevai, tevhit diisiincesini, diger mevzularda
oldugu gibi tasavvufi yaklasimla ele almistir. Bununla birlikte, onun bu diistinceleri,
birlik-bir kelimeleriyle, bag-1 ahed, mahzen-i vahdet, gonca-i vahdet gibi ahad,
vahdet ve vahdaniyet gibi terim, degisik dillerdeki kavram, kelime ve tamlamalarla
ortaya ¢ikmistir. O bu diisiincelerinde, Allah Teala'nin bir ve tekligi tizerine durmus,
O'nun vahdaniyet sifatina dncelik vererek kelam ekollerinin tevhit anlayigina benzer
ifadeler kullanmistir. Ancak o, tevhit hakkindaki bu gortislerini, daha farkli bir alana
da tasiyarak vahdet-i viicut etrafinda tecelli, fena vs. tasavvufi kavramlarla izah
etmeye calismistir. Sonug olarak sahsi tecriibeye dayanmis hali ve zevki anlaminda
bir tevhit anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Boylelikle Nevai'nin tevhit anlayisini, her seyin
Hakk'lm ve O'nun ¢esitli tecellileri olarak goriilen, hal ve zevkle yasanan viicidi

tevhid * i¢inde mutalaa etmek miimkiin goriinmektedir.

%25 Yurdagiir, "Ehl-i Nazar," DIA., X, s. 519.
%26 Nevai, Hayretiil-Ebrdr, 1. Bsk., s. 1-4.
27 Viiciidi Tevhid igin bkz., Uludag, "Tevhid", Did., XXXXI, s. 22.
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4. ALLAH’IN ZATI VE SIFATLARI

Nevai, Allah Teala'nin zati, isim ve sifatlarinndan bahs ederken kendi
uslubiiyle de meseleye zenginlik katmaktdir. O, bu konular1 dile getirirken Allah'in
zatin takdis ve tenzihle baslamaktadir. O'nun zatinin gizli olduguna vurgu yapmakta,
zatin1 isim ve sifatlarindan miinezzeh olarak bilinmesi gerektigi iizerinde
durmaktadir. Ona gore, Allah Teala vacib-i biz-zdrtir.*?® Allah'i zati camiii'l-kemaldt
sifatlarla mevsuftur.*®® Zatin1 kimse bilip anlayamaz, zat1 gizlidir. Isim ve sifatlari

apagiktir:

Barga cihadn ehilige zati nihdn, Mazhar-1 esma-ii sifati cihan. "Zat1 biitlin cihan

ehline gizli olup, ancak isim ve sifatlarina mazhar olan yer cihandir."**°

Goriildigii gibi  Nevai, Allah Tealanin zatin1 isim ve sifatlarindan
soyutlamakta, zatinin hakikatini bilinmekten miinezzeh olarak kabul etmektedir.
Ancak, yukaridaki boliimlerde de gordiigiimiiz gibi biitiin kainat ona gére, bu Zat'in
cilvesi/tecellisi sonucu ortaya ciktigi i¢cin Allah'in isim ve sifatlar1 diinya iizerine
tecelli etmektedir. Anlasildigi gibi Nevai'de, zat bir, tek olup isim ve sifatlarin
sinirsiz sekilde zuhuru s6z konusudur. Bununla, Allah Teala'nin isim ve sifatlarinin
bu zatin cilvesiyle ortaya ¢iktigi anlagilmaktadir. Bunlarin goriilen yerleri/mazhar
olduklar1 mekan kainat olup kainatin kendisi de Allah'in isim ve sifatlarinin tecellisi

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bununla birlikte, Allah'in isim ve sifatlarimin hakikatlerinin de “zati" gibi
bilinmesini imkan dahilinde gérmeyen Nevali, sifatlarin hakikatlerinin idrakimizin
otesinde oldugu kanaatindedir. Onun, Padkd sifatingda ehl-i idrdk, Soz siirmedi gayr-i
md-arefndk. "Ey pak Allah'im idrak ehli sifatlarin hakkinda md-arefndk demekten

bagka s6z sdyleyemedi," seklindeki beyti bu iddiamiz1 dogrulamaktadir.®**

Isimler anlamini igeren esmd kelimesine, en giizel anlamindaki hiisnd kelimesi

eklenerek ve "en giizel isimler" anlaminda ona esmd-i hiisnd denilmistir. Ayrica

%28 Nevai, Hayretiil-Ebrar, 11. Bsk., s. 5.

%29 Nevai, Mahbubu'l-Kulib, s. 15.

%30 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 88.
%1 Nevai, Leyli vii Mecniin, 11. Bsk., s. 35.
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hiisna kelimesi ¢irkinlik ve giinah anlamindaki siivad kelimesinin ziddi olup giizel
akibet, zafer ve sehadet gibi anlamlari da icermektedir.*** Kur'an-i Kerim'de en giizel

isimlerin Allah Teala'nin oldugu cesitli ayetlerde bildirilmistir.>*®

Siirlerinde gesitli isim ve sifatlar1 s6z konusu eden Nevai, esma-i hiisndda yer
alan ve yer almayan bir ¢ok isimden bahs etmektedir. Biitiin sifatlariyla en giizel
isimlerin (esma-i hiisnd) Allah Teala'm oldugunu sdyleyen sairimiz, bu isimlerin
yiiceligi/azameti ve ta'zime layik olusunu da hatirlatmaktadir.*** Séyledigimiz gibi
bunlarin yani1 sira, Allah Teala'ya naslarda yer almayan tirden Tiirkge'deki
Tengri/Tanr, Farsga'daki Hudad ve benzeri isimlerle de atifta bulunmustur. Ayrica
onun, Allah Teala'y1 Viicud-i Mutlak, Vacib-i Bizzdt, Nakkds ve Sdni' olarak da
nitenledirdigini gegtigimiz konularda gormiistiik. Ancak islam alimleri nezdinde, nas
ve siinnette mevciit olmayan isimlerin Allaha izafesi ihtilaf konusudur. Bu alimlerin,
isimlerin  "muretecel” oldugundan yola ¢ikarak Allah Teala'ya kendisinden
baskasinin ad veremeyecegi hususunda ittifak ettikleri bellidir. Selef ve muhaddisler
gibi muhafazakar islam ulemasiyla Mutezile'nin Bagdat kolu bu hususta bir esneklige
gitmemis, Allah Teala'nin isimlerini Kitap ve siinnetle sinirli yani tevkifi (Allah ve
Peygamber tarafindan bildirimesine bagli) oldugunu kabul etmislerdir. Cogunlukta
olan diger alimler ise, naslarda yer almayan isimlerin Allah Teala'ya izafesini,
uluhiyetin "sanina yakigsmasi” ve bir eksiklik icermemesi sarti ve kaydiyla uygun
gorerek, bazi isim ve sifatlarla Allah Teala'yr niterlendirmenin bir sakincasinin
olmadigini sdylemislerdir. Bu sekilde esma-i Aisnanin tevkifi olusu meselesi genellik
kazanamamustir. Tirk topluluklarmin da islam dinini kabul ettiklerinden sonra,
yukarida zikr ettigimiz isimleri Allah Teala igin kullandiklar1 ve bazi1 Kur'an-i Kerim
terciimelerinde de Allah yerine "Tengri/Tanr1" ve Rab yerine "Calab" terimlerini

islettikleri bilinmektedir.>*®

Bu sebeple olsa gerektir ki, Nevai, eserlerinin ¢cogu yerinde Tengri ve Hudd

gibi isimlere yer vererek Tengri Teala ve Allah'in evi anlaminda Ka'be'ye de Tengri

%2 Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi, s. 112.
333 isra, 17/110.

% Nevai, Miindcat, s. 1.

335 Topaloglu, "Esma-i Hiisna", DIA., XI, s. 410-411.
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evi**® demis, Allah Teala'ya bu isimlerle dua ve niyazda bulunmus ve O'nu bu sekilde

anmistir:

Himmetidin bizni hem etsiin Huddy, Fakr yolida gani, imdnga bay. "O kisinin

himmeti dolaysiyla, fakr ve iman yolunda Huda bizi de zenginlestirsin." 331

Kim sart Kim, Tengri'ning ihsdni bar, Tas yarilib ¢ikmagi imkani bar.

. . o . . . . 1. 1338
Tanr1'nin thsan1 kime dogru donerse, tas yarilarak o thsanin ¢ikmasi miimkiindiir."

Bar¢a gedd alida bolgil gedd, Ta senge sah kurbini bergay Hudd. "Biitiin

gedalar nezdinde geda ol ki, Huda sana sah yakinliginm versin.">%

Nevai'nin siirlerinde dikkat ceken isimlerden biri de "Allah" ismidir. Islam
alimlerine gore, Allah lafz1 6zel isim olup, yalnizca Allah Teédld’ya mahsustur.
Alimler, higbir isimin bunun manasini ifade edemedigi ve baska bir isimin karsilig
olarak da kullanilamayacagi goriisiinde ittifak etmislerdir. Kelimenin sozliik
anlaminin bulunmadigi, yaraticinin 6zel ismini ifade ettigi; bir anlam tasiyorsa bile
gercek mabudun ismi olduktan sonra anlamini kaybettigi goriisii genellikle kabul
gormiistiir. Allah kelimesinin kokeni tizerinde farkli goriisler mevcut olmakla
birlikte, kelimenin Arapca kokenli “ilah” kelimesinden tiiredigi yoniindeki kanaat
daha agir basmaktadir. "T1ah" kelimesi de sairimizin sikga kullandif1 lafizlardan
biridir. Allah kelimesinin tarifi ise su sekilde yapilmistir: “Allah, varligi zorunlu olan

ve biitiin 6vgiilere layik bulunan zatin adidir.”**

Ayni sekilde sairimiz Nevai de, diinya ve ahiret hayatina nizam verenin Allah
oldugunu, alemin Allah'in bir kudret eseri oldugunu, kalemin levh-i mahfuz ve cennet
kapilarinda ilk once Allah ismini yazdigini dile getirmistir. Nihayi olarak o, Allah
lafzindan masiva basta olmak {izere her seyin nefy edilmesi gerektigini

fjnemsemistir.341

%% Nevai, Hayretii'l-Ebrdar, XXIV. Bsk., s. 99.
%7 Nevai, Hayretii'l-Ebrar, XXI. Bsk., s. 86.

%38 Nevai, Hayretii'l-Ebrdar, XXXV. Bsk., s. 157.
%% Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XV. Bsk., s. 54.

30 Topaloglu, "Allah", DIA., Il, s. 401.

%! Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XXIV. Bsk., s. 98.
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Nevai sifatlar konusunda bir ¢ok sifattan bahs etmektedir. Biz bunlari selbi,

subiiti, celal ve cemal sifatlar1 seklinde, ti¢ katagori altinda incelemeye karar verdik.

4.1. Selbi Sifatlar
Sifdat-1 tenzihiyye, sifdt-1 i'tibdariyye olarak da bilinen selbi sifatlar, Allah
Teala'nin zatin1 acziyet, eksiklik ve yatilmislara mahsus 6zelliklerden tenzih etmek
amaciyla bu isimleri almiglardir. Kelam kaynaklarinda genellikle bunlardan viictd,
kidem, beka, muhalefetiinli'l-havadis, kiyam bi-nefsihi, vahdaniyet seklinde alt1

tanesine yer verilmektedir.*?

Nevai'nin vadaniyet konusundaki goriislerine tezimizin bir dneki boliimiinde,
Allah Teala'y1 vahdaniyet sifatinda serik/ortak ve vezir/yardimcidan miiberra/beri
olarak niteledigini gérmiistiik. Bununla birlikte Nevai kadim, ezeli, edebi, baki ve
daim gibi isimlere iliskin sozlerinde de Allah Teala'nin, baslangig itibariyle ezeli ve
ebedi, zati itibariyle kadim, ebedi ve sonsuz oldugunu, evvelde ona bidayetin
(baslangicin), ahirde ona nihayetin/sonun olmadigini, Evvel de ahir de, baslangig ile
"son arasinda" olanin da onun oldugunu ve biitiin her seyin Halik'i oldugu gibi onlara
kaynak olanin da yine O'nun oldugunu degisik beyitlerinde dile getirerek Allah'in

kidem sifatina atiflar yapmaktadir. 343

Vasfi zatingda sebt herf-i kidem, Yok viicindung yiiziga gerd-i adem. "Zatin
vasf etmede kidem harfi yazilmistir. Viicudunda ademden zerre kadar toz

bulunmaz."***

Yine o, Tengri'den baska hi¢ bir seyin bekasinin olmadigini sdyleyerek Allah

Teala'y1 baki olarak vasiflandirmaktadir:

Tengri kalib baki-yii deyyar yok, Er miiebbed bolub agyadr yok. Diinyanin sonu

gelince "baki olarak kalacak olan sadece Tanri olup baska her sey yok olur; Yar

miiebbed olarak kalir, agyar ise yok olur."3*

%2 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 278-279.
3 Bkz. Nevai, Hayretii'I-Ebrar, 111. Bsk., s. 8-9.

%44 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, I. Bsk., s. 68.

5 Nevali, Hayretii’l-Ebrar, IV. Bsk., s. 14.
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Bunlarin yani sira onun siirlerinde, selbi sifatlar sededinden cevher, araz,
zaman, mekan ve cihet gibi diger bir takim terimleri de s6z konusu ettigi
gorilmektedir. O bu diisiincelerinde, Allah Teala'nin cevher ve araz olmadigini
sOylemekte ve bir mekanda bulunmadigina da vurgu yapmaktadir. O'nun cihet ve
zaman ile de irtibatlandirilamaycagina inanmaktadir. Kelam bilginlerinin Allah Teala
ve sifatlar1 igin cevher ve araz tabirlerini kullanmadiklar1 malumdur. Ancak
kaynaklarda istisnalar hari¢ tutulmakla birlikte, islam filozoflarinin her iki kavrami
da Allah i¢in kullandiklar1 bildirilmektedir. Fars¢a gevher kelimesinden arapgaya
cevher seklinde intikal eden cevher terimi, kelime olarak kendi basina bulunan,
varligin1 koruyabilen ve zatiyla kaim olan gibi manalar1 icermektedir. Araz cevherin
tersine kendi kendiyle var olmayan, zatiyla kaim olmayan manasinda olup kendisini

tagiyacak baska bir varliga muhtac olan sey demektir.>*®

Tasavvuf sozliiklerinden Istilahdt-1 Insan-i Kamil eserinde ise cevher, kendi
nefsiyle kaim ve kiyaminda bir mahal ve mevzuya muhta¢ olmayan zat-1 Hak
seklinde tarif edilmekte ve baska anlamlar yiiklenmemektedir. Ehl-i riisum
ulemasinin kaim bi nehfsihi olarak tarif ettikleri ceher onlar nazarinda mevcut
anlamini dahi icermemektedir. Araz ise onlarin lugatinda bastan sona alemin kendisi
olarak bilinmektedir. Bu sebeple arazin kiyamina sebeb olan sey zat-: Hak olarak

goriilmektedir.>*’

Gortldugi gibi tasavvuf ehlinin cevher anlayisi sadece Allah'in zatini ifade
etmektedir. O zaman Nevai'nin mutasavviflarin aksine cevher ve araz terimlerini
onlardan farkli olarak anladigina dayanarak bu konuda onlardan ayrildigini
gormekle, kelamci1 nazariyeye yaklastigini sdylemek miimkiin gériinmektedir. Su
halde kelamci yaklasimla, Allah'a cevher dedigimiz takdirde bilesik olma ve bir
mekanda yer kaplama gibi cismin O6zelliklerini tasiyan hususiyetler s6z konusu
olacagindan O'na cevher demek caiz olmamaktadir. Allah Teala bilesik olmaktan ve
yer kaplamaktan miinezzehtir. Ayrica Nesefi, cevherin "varligi kendinden olan"

olarak tarif edilmesi nedeniyle Allah Teala'nin da varligi kendinden olan/vacibii'l-

% Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézhigii, s. 76-77; Toprak-Golciik, Kelam, s. 147;
Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, ss. 29-59; Kutluer, "Cevher", DIA., VI, s. 450.
347 Rasim Efendi, Istiléhat-1 Insdan-1 Kamil, s. 386.
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viiciid olduguna kiyasla Allah'a cevher demenin caiz olmadigini ve cevher lafzinin
sozliikk anlaminin "varligi kendinden olan" anlaminda olmayip "asil" manasinda
oldugunu soylemektedir. Yine Nevai'ye gore, Allah Teala araz da degildir. Zira araz
da yine kelamcilarca, zati itibariyle kendi kendine kaim olmayan ve onu ayakta
tutabilecek bir mahalle ihtiyaci olan miimkin seydir. Bu da, onun mahalli olan seyin
mekanina tabi olmasini gerektireceginden bekasi1 s6z konusu degildir. Vacib ve baki

olan Allah Teala boyle bir seyden de miizzehtir.>*®

Nevai, Allah Teala i¢in zaman, mekan ve ciheti de kabul etmemektedir. Ona
gore, Allah ne zaman ne mekan ve ne de cihette vaki', olmustur. Ayni sekilde ehl-i
stinnet kelam ulemasinin Allah'a mekan, zaman ve cihet isnat etmenin yanliglig
tizerinde durduklar1 goriilmektedir. Bu husustaki yanliglhigi isbat etmek {izere bu
kelamcilarin akli ve nakll bir cok delil ve yontemleri devreye soktuklar
bilinmektedir. Biz, Neva'nin meramimi agiklayacak mahiyette bunlardan bir kag
delile deginerek ge¢cmek istiyoruz. Kelam ulemast mekan lafzin1 "nesnelerin
kapladigi, varlig1 zihinde olan bosluk" seklinde tarif ederek bu tariflerine, cisimlerin
niteligi gibi uzam ve boyutlari, atom 6zelligi gibi uzam: bulunmayan seyleri de
eklemiglerdir. Bu nedenle, bir mekanda bulunmanin bu'd/boyutu yani genislik,
uzunluk ve derinligi gerektirdiginden hareketle Allah'a mekan isnat etmenin caiz
olmadiginin yanliglhig1 iizerinde durulmustur. Ayrica mekan denilen seyin Oncesi
olduguna hitkm ederek, baslangici olmayan/kadim ve ezeli/6ncesiz olan Allah
Teala'nin, ezel itibariyle bir mekanda bulunmadigmna dair kanaat getirmek de
miimkiindiir. Boylece Allah'a mekan isnat etmenin yanlislig1 kabul edildikten sonra

O'nun cisim ve cevher olmadig: da ortaya ¢ikmis olacaktir. 3* flgili beytler:

Ni bar aning seriki ni veziri, Ni bar aning sehimi ni naziri.

) ) . . . , . . 350
Ni cevher, ni arazdur, ni mekanda, Ni vaki’dur cihetde ni zamanda.

Sairimiz Nevai'nin Allah Teala icin cevher, araz ve mekan kabul etmedigi

goriildiigii gibi zaman ve cihetin de Allah'a nisbet edilmesinin caiz olmadigimni kabul

%8 Taftazani, Serhu'l-Akdid, s. 120; Nesefi, Kitabii't-Tevhid li Kavdidi't-Tevhid, s. 30-31.

39 Razi, Esdsu't-Takdis fi IImi'l-Keldm, s. 69; Nesefi, Kitabii't-Tevhid li Kavdidi't-Tevhid, s. 39;
Taftazani, Serhul'k-Akdid, s. 124-125; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 209.

%0 Nevai, Sirdcii’l-Miislimin, s. 7.
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ettigini goriiyoruz. Zira zamani, bir miiteceddidin/yenilenenin takdir edilmesine ve
Olclilmesine aracilik vazifesi goéren diger bir yenilenen olarak géren kelamcilar, bu
sekilde Allaha zaman nisbet edilmesine kars1 ¢gikmakta ve bu veya su seklinde isaret

edilebilecek tarzda O'na bir cihet isnadinin da yanhs oldugunu vurgulamaktadirlar.®*

Allah Tealanin cevher ve araz olmadigini, zaman, mekan ve bir cihet ile de
nitelendirilemeyecegini sdyleyen Nevai, bos ve dolu (hala, mela) yerlerin O'nunla

dolu oldugunu ileri siirmektedir:

Siibhéanalléh Haliku zii'l-mecd i a'la, Kim andin tola hald birle meld.>>

Nevai, Allah hakkinda tesbihin yanlis oldugu yoniindeki fikirlerine (tevhid
konusnda da gordiiglimiiz iizere) ayetlerden de 6rnekler getirmistir. Ona gore, hicbir
sey Allah'a benzemez, ¢linkii O’nun se’ninde leyse ke mislihi sey %in yani "hig bir sey

O'nun benzeri ve dengi degildir," ayeti kerimesi nazil olmustur.*

Cti ermes anga hi¢ esyd miisabih, Aning se 'nidediir “leyse ke mislih,” 354 diyen
sairimizin, bununla, Allah Teala’in ne zatinda ne sifatinda ne de fiillerinde benzeri
olmadigin1 kast etmis oldugunu diisiiniiyoruz. Sairimizin bu gorisiine, Allah
Teala'nin hadis olan seylere benzememek manasindaki muhalefetiin lil-havddis adin

vermek miimkiindiir.>*®

Nevai'nin bu 0z ifadelerini, naslarin zahirini dikkate alarak Allah Teala
hakkinda istiva, yed/el, vech/yiiz ve ayn/goz vs. gibi tecsim ve tesbihi uygun goren
miicessime ve miisebbihe denilen goriis sahiplerine cevap mahiyetinde kabul etmek
de miimkiindiir. Ayrica bu diisiinceleriyle Nevai, st cihet anlamindaki fevk ve uluv
kelimlerini Allah'm sifati olarak kabul eden selef alimlerinden de ayrilmis

olmaktadir. Ehl-i siinnet kelam alimleri bu tiir ayetleri zahiri anlamiyla kabul

%! Taftazani, Serhul'k-Akdid, s. 125; RAZi, Esdsu't-Takdis Fi [Imi'l-Keldm, s. 69.
%2 Nevai, Gardibii's-Sigar, s. 536.

%3 Sira, 42/11.

%% Nevai, Sirdcii’l-Miislimin, s. 7.

%% Golcik-Toprak, Kelam, s. 223-243.
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etmeden onlart te'vil yoluna gitmisler, bunlara bir takim mecazi anlamlar

yiiklemislerdirr. >

4.2. Subiti Sifatlar

Nevai, Maturidiler gibi subiti sifatlar1 sekiz tane olarak izah etmektedir. Bu
sifatlar kelam kitaplarinda hayat, ilim, irade, kudret, tekvin, sem’, basar ve kelam
seklinde zikredilir. *” Ancak Nevai, kelimelerin bu sekilde kokleriyle birlikte
kullanmadan bazilarinin miistak tiirevlerini, bazilar1 yerine ise bagka terimler
kullanmigtir. Onun deyimiyle bu sifatlar hayy, alim, murid, kudret, halik, semfi', nazir

ve tekelliim terimlerinden ibaret olup Allah'in zat1 ise bunlardan miinezzehtir:
Kim ol sekiz erur Hak'ning sifati, Ki baridin miinezzeh keldi zat.
Erur hay-yii alim-ii yine kadir, Miirid-ii hem semi’ oldy vii ndzir.

Tekelliim vasfiga dagi miivdfik, Yine iibbad efalige Halik. 358

Nevai'nin subiti sifatlar baglaminda miistak kelimeleri tenzih diislincesiyle mi
yoksa siir kalibina yugun geldigi i¢in mi kullandig1 hakkinda kesin bir sey sdoylemek
zordur. Ancak lizum goriildiigii halde gerekli agiklamalari vermeye ¢alisacagiz. Biz

bu sifatlari, Nevai'nin tasnifini esas alarak izah etmeye calisacagiz.

4.2.1. Hayy (Hayat)

Basta da ifade ettigimiz lizere Nevai, Allah'in hayat sifatin1 ifade etmek i¢in
"hayy" teriminden yararlanmigtir. "Yasamak, canli olmak" manasindaki hayat
kokiinden tiiretilmis olan hayy kelimesi, Allah Teala i¢in kullanilan sifatlardan biri
olup subiti sifatlarin ilkini teskil etmektedir. Bu sifat, ilahi sifatlarin mevcudiyet ve

sthhatinin da temelini olusturmaktadir.®*®

4.2.2. Alim (ilim)
Bilmek mansina gelen ilim kelimesi, Allah'a sifat olarak izafe edildiginde, her

seyin O'nun bilgisi kapsamina girdigini anlatmaktadir. Kelam kitaplarinda olmus,

%6 Bu kelimelerin te'villeri i¢in bkz., Razi, Esdsu't-Takdis Fi [Imi'l-Keldm, s. 101; Taftazani, Serhul'k-
Akdid, s. 125.

%7 Golciik-Toprak, Kelam, s. 224-225.

8 Nevai, Sirdcii'l-Miislimin, s. 6-7.

%9 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 124-125.
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olan, olacak, gecmis, gelecek, gizli ve agikta olanin bilgileri Allah'in ilmine talluk
etmektedir, seklinde aciklanmaktadir. Yine O'nun ilminin, mahlukatin
hususiyetlerinden olan unutma, eksilme, artma vs. durumlara benzemedigi ifade

edilmistir.>®

Nevai de, ayni dislincelerle Allah'in ilmine atiflar yapmakta ve ilminin her
seyi kusattigi yoniinde bilgiler vermektedir. Her seyin bilgisinin ezelde Allah'in

ilminde mevcut bulundugunu ve levh-i mahfuzda saklandigini bildirmektedir:

Barg¢asi Hak ilmida ma'lim idi, Levha-i mahfiizda markim idi. "Tamami1 Hak

ilminde ma'lim olup Levh-i Mahfiizda yazﬂmlstlr.”361

Yine ona gore, Allah Teala gaybe dair biitiin sirlari, gizli bilgileri bilmektedir:
Ey ilminge gayb sirri ma’liim, Mevciid-sen ozge bar¢a ma’dum."Ey ilmine gaybin

sirr1 malum olan Allah, mevciit sensin, diger biitiin seyler madumdur."3*?

Basar, sem' sifatlariyla da iligkili olan ilim sifatinda umumi bir talluk alani
vardir. Zira gérme organi yaratilmis olanlara mahsus oldugu icin bu sifat dahilinde

anlaslhr.?’e?’

Boylece Nevai'nin de, Allah'in ilmini hem gaybe hem maluma dair bilgileri

kusattigini sdyledigini kabul edebiliriz. Nevai tasnifindeki ti¢iinci sifat ise iradedir.

4.2.3. Miirid (irade)

Isteyen anlamina gelen "miirid" sézciigii, irade kelimesinden tiiremistir. Irade
"istemek, dilemek" anlamlarin1 igermekte olup "bir seyi yapip yapmama hususunda
karar verebilme giicli" olarak tarif edilmektedir. Allah'a sifat olarak izafe edildiginde
ise irade, "Allah'in emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir" oldugunu bildirmektedir.

Bununla birlikte, "mesiet" terimi de iradeyle yakin, es manadadir.®®*

%0 Golciik-Toprak, Kelam, s. 234.

%1 Nevai, Hayretiil-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 93.

%2 Nevai, Leyli vii Mecniin, 1. Bsk., s. 27.

%83 Yildirim, Kur'an'da Uliihiyet, s. 22.

%4 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 157-158; Yavuz, "irade", DId. XX11/379.
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Nevai, insanin fiillerini ve ihtiyarini ilahi irade kapsamina dahil ederek izah
etmeye caligir. Onun, insanin sorumluluk alaninin olup olmadigini, ona bir iradenin
verilip verilmedigini en ¢ok kaza-kader tizerinden tartistigini gérmekteyiz. Nevai'nin,
iman esaslarindan biri olarak kabul ettigi kaza ve kader konusunda tam bir
teslimiyetci ruh haliyle hareket ettigini soylemek miimkiindiir. Béyle olunca da, onun
bu goriislerinde ister istmez bir cebirilik havasi hisedilmektedir. Oyleyse Nevali,
gercekten bir cebriyeci midir? degilse onun bu tutumunu nasil ve hangi deliller

15181nda acilayabiliriz?

Tezimizde bastan beri isledigimiz konulara doniip bakacak olursak, onun
biitiin varliga viicut veren, her seyi kasip kusatan, mutlak, tek ve hakiki bir varlik
diisiincesinden soz ettigini goriiyoruz. Yani Nevai'nin, varligin birligini, vahdet-i
viicudu savundugunu biliyoruz. Bu sekilde onun nazarinda insan da bu birligin digina
cikamamaktadir.  Ciinkii  vahdet-i  viicudu savunan mutasavviflar, diger
mevcidatlarda oldugu gibi insan hiirriyetini de kualli, ilahi kanuna bagli olarak
degerlendirmislerdir. Boylece onlar problemi su sekilde izah etemektedirler: “viictd
birdir bu viiclidun tabiati icabi, kdinatta hem iyi hem de kotiinlin bulunmasimi gerekli
kilmistir. Her sey ayan-1 sabitede var olduguna gore glinahkar da tekvini emre uymus
olmaktadir. Ancak ayan-1 sabitede sadece fiil olarak tespit edildigi i¢in iy1 ve kotii
olarak degerlendirilemez; ona bu vasiflar1 veren bizleriz.” Hayir ve ser ise teklifi

emirlere uyup uymamakla elde edilir.**®

Nevai de goriislerini, Ozetini vermeye c¢alistigimiz bilgiler etrafinda
aydmlatmaya calismakadir. Ona gore, hayir ve ser ezelde yazilmistir: Bil ezeli sebt
nekim hayru ser. "Hayir ve serrin ezelde kaydedildigini bil"** ve degismeyecektir.
Ciinkii Allah Teala kullarinin kismetini ezel divaninda bu sekilde yazmistir. Uygun

goriilen bu hiikiimden fazlasini isteyen cahil ve akli kattir:
Hak Teala bendesining kismetin, Ciin ezel divanida kilmis rakam.

Ciin aming tegirining imkani yok, Negakim, kilmus ozi ceffiil kalem.

%5 Altimsik, Ali Sir Nevai'de T. asavvuf, S. 90.
%6 Nevai, Hayretiil-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 92.
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Kim ki, andin artuk oksug istegey, Bdrdur aning cehli artuk, akl: kem.*®’

Oyleyse insan ne yapilmahdir? seklindeki sorumuza karsi Nevai, riza
kavramini devreye sokar ve bu hususta insanin tek yapabilecegi seyin riza gostermek
oldugunu 6ne siirer. Clinkii ona gore alin yazis1 kesinlikle degismeyecektir. Olmus,
olacak olan ve malum olan her sey ezelde yazilmistir. O yiizden kulun rizadan baska

tedbiri yoktur:

Kaza tagir tapmas ¢iinki zor-u zdrhg birle, Uziip-men dehr halkidin urus birle

tala§zmnz.368

Veli her ne ki Tengri kilsa takdir, Kisige yok rizddin zge tedbir.>®

Her ne ki varakda erdi markim, Bolmus, bolgay, okurda ma lum.*"

Nevai'nin bu diisiincelerinin, insanin fiilleri tizerindeki etkisini gostermek ve
onun disiincesinde kisinin iradesinin olup olmadigimi gérmek icin su ifadeleri
onemlidir: "Allah’im ben bastan ayaga kadar giinaha bogulmus olan zayif bir
(kulunum). Eger fiillerim beni yoldan ¢ikartiyorsa bu senin dilegindir. Bunda benim
herhangi bir giinahim/sugum yoktur. Senin iraden tizerine ben nefsi emmarenin esiri
olduysam yapabilecegim bir sey yoktur. Ciinkii sen bu sekilde takdir etmissin. Eger
giinahkar olmami sen irade ettiysen ben nasil dogru yolda kalabilir ve sevap
isleyebilirim? ne iyi bir is yapmak i¢in ve ne de koti bir is yapmak igin

ithtiyarim/iradem vardir:"
Kadird! ol zayif i asi men, Kim basimdan ayak madst men.
Meni ger dciz eytgey fiil-i tebeh, Hasting bu idi menga ne giineh?
Nefsi emmaraga ger oldum esir, Men nitay ger budur senga takdir.
Meni egriligim senga ise Adst, Men ne yenglig 6zimni eyley rast.

Ne giizer yahsilikkga bar menga, Ne yamanlikda ihtiyar menga.>"

%7 Nevai, Fevdidii’l-Kiber, s. 697.

%8 Nevai, Fevdidii’l-Kiber, s. 579.

%9 Nevai, Ferdd ii Sirin, XXXVIL, Bsk., s. 345.
%70 Nevai, Miingedt, s. 200.
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Bunun igin olmalidir ki, Nevai, insanlara bir takim nasihatlarda bulunur,
kadere kars1 ¢ikanlarin bilahire garesiz kaldiklarini belirtir. Kazadan gelen her seye
boyun egmek gerektigini vurgular. Allah’in ¢izdigi bu ¢izgiden disar1 adim atmanin,
mudahele etmenin insanin haddine olmadigini ve edebe de sigmadigini anlatir. O, bu
konuda kendisine o6giit verenlere de karsi ¢ikar, nasihatlarinin yersiz oldugunu

sOylerek itiraz1 birakmalar1 gerektigini tembihler:

Ezelde ¢iinki rakam tapti tali-u sdlih, Menga bu pendlering bi-cihettur ey

ndsih.

Sen itirazni koygil ki bar¢a Hakdindur, Cii gayb makmanidin her ni kim bolur

sanih.

Ne ihtiyar senga-yu menga , ¢ii Kilki kaza, Ezelde yazdi ne mecruhdur ve ger

rdcih.
Bu kdrhanega dahl eylemek edeb ermes, Ne dahl kimsega, her ni ki mihr eter
layih.

Nevai allinga yazganni kérmeyin bolmas, Erur Hak allidin er salih u ve ger

talih.3"

Neval, iyi ve kotiiniin ezelden belli oldugunu ve herseyin ezelde belirlendigini
benimsedigi i¢in, insanlarin ister iyi ister kotii amellerinin kaderlerindeki yazgiya bir
tesirinin olmadigint diisiiniir. Ciinkii insan ne yaparsa yapsin o kaderindeki ¢izgiden
ayrilamaz: "Ister usiil isterse furii' olsun, bu mecliste vuku bulan her seyin bir alin
yazis1 vardir. Mest olan biri hosa gitmeyen bir ses ¢ikartsa, ¢algic1 da hosa giden ve
goniile hos gelen bir ses ¢ikartsa, o kaderine gore hareket etmistir. Kimi Kabe’ye
giderek tevbe etse ve kimileri de diinyayr gezip giinah islese, o yine kaderine bagh
kalmistir. Meyperest olan meyhaneci mest olarak ¢ikarsa, salih kisileri/kullar1 mest
ve risvay ederse, 0 kaderindeki yazilan seyi gerceklestirmistir. Zahit olan kimse
kotiiye bulagsa ve fasik olan kimse de zahitlik kiligina biiriinse, o yine kismetine

bagli kalmistir. Bunlarin tamami Allah’mn ilminde malum ve asikar olup levhi

$71 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, II. Bsk., s. 70-71.
872 Nevai, Fevdidii 'I-Kiber, s. 104.
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mahfuzda yazilmistir. Kisinin ne iyi amelinden dolay1 cennete gidisi, ne de koti fiili
yiiziinden cehenneme girisi bellidir. O kimse ki Tanri’ya bin yil secde etse, ezelde
saki olarak yazilmissa ne faydast var? deyrde/diinyada helak kilan

mugbece/meyhaneci ebedi mutluluga erisirse bunda bir tuhaflik yoktur ki:"
Her ne bu meclis ara tapti vukii’, Hah usil angla-vu hah-i furi’.
Mest eger tartti nahos seda, Mutrib eger eyledi dilkes neva.
Bazi eger Ka'be sart kildi azm, Bazi eger deyr ara tuzdi bezm.
Mest ¢ikip mugbege-yi meyperest, Kildi saldh ehlini riisvay-u mest.
Zahid eger boldr barib durd-niis, Fasik eger boldi kelib hirka-piis.
Bargasi Hak ilmide ma’liim idi, Levha-yt mahfiizda markim idi.
Ne yetiban yahsi ameldin behist, Ne saliban duzah ara fiili zigt.
Ulki kilib Tengri’ga ming yil siiciid, Bolsa sakiy-yu ezeli kayda sud.

Mugbegeler deyrde kilgan helak, Bolsa said-i ebedi kayda bik.®"

Goriildiigi gibi Nevai, insanin fiillerinin ceza ve miikafat agisindan da bir
etkisinin olmadigimi diisiinmektedir. Hatta o, kafir ve miiminleri de aym katagoride
degerlendirir; ona gore kafir, kafir oldugu i¢in, miimin de miimin oldugu igin biri
umutsuz digeri huzur i¢inde degildir. Kimin saki kimin de said oldugu belli oluncaya
kadar, korku ve umut insanlar1 yakip kavurmaktadir. Zira isin asl niyete bagli ise de,

kimin ne oldugunu belirleyecek olan Allah'in megietidir:
Kdfiru mu’min sart killsang saging, Ne anga ya's ii ne munung kongli ting.
Kuyduruban halkni biymu timid, Ta hiid erur kim saki-yu kim said.

Muhlis isi bar¢aga nivetdediir, Tapmak ani lik mesietdediir >™

33 Nevi, Hayretiil-Ebrdar, XXII. Bsk., s. 93.
%74 Nevai, Hayretiil-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 94.
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Nevai baht, talih ve ikbal gibi kavramlari kader terimiyle es anlamda
kullanmaktadir. O, insan igin bahti, talihi ¢ok 6nemli goriir ve insanlarin hayattaki
basar1 ve basarisizliklarin1 bunlar tizerinden yorumlar. Nevai, Hamse eserindeki
kahramanlarindan Ferhat ve Iskender’i bir taraftan bilgin ve yetenekli olduklarini
sOyleyerek overken, diger tarafdan ise baht, talih ve ikbalin onlarin yakasindan bir
anlik bile diismediklerini sOyler. Ferhad’i askin tuzagina diisiiren, ona gile ve
musibetlerin zorlugunu tattiran kaza ve kaderdir. iskender’e de yardim eden, karayi
ve denizi ona kazandiran yine baht ve ikbaldir. iskender’in yaninda bulunan Yunanl
kirk hekimin tedbir ve sihir oyunlari, diinyay: elde etmesi igin ona yol gostererek
yardim etmeleri ikbal ve talihin yaninda bir higtir. Iskender hikmet, baht ve ikbalin

yardimiyla biiyiik fetihler elde etmistir.>"

Boylece sairimiz, ister vahdet-i viicut zaviyesinden baksin, isterse baska
diisinlere bagli kalarak degerlendirsin, sonu¢ olarak insan igin hiir bir irade
tamimamugtir. Onun bu konudaki bazi goriislerini hali ve zevki beyanlar oldugunu
soylesek de, iman hakkindaki degerlendirmelerine zit gelecek derecede ters oldugunu
da soyleyebiliriz. Ona gore, imansiz biri insanlik meziyetinden bile yoksun goriiliir
ve kisi iman1 olmadan felaha erisemezken, salih amellerin de imanin kemal i¢in
onemi biiyiik goriiliirken buradaki diisiincelerinde miimin kisilerin ve iyi amellerin

konumu tamamen ortadan kaldirilmaktadir.

Nevai'nin biitiin bu goriisleri tizerinden bir sonuca varacak olursak, onun bu
goriislerini Allah'm rahmeti, lutfii, gazabi, kahr1 vs. sifatlarina raci ettigini, miikafat
ve cezalandirmayr da bdyle bir te'vil anlayisi iizerinden agiklamaya calistigini
soyleyebiliriz. Elebette ki, ona gore de, kullarin fiillerinin ceza ve miikafat
yoniinden; ahlaki, huktki ve uhrevi agilardan bir karsiligi vardir. Ama bu, Allah
Teala'y1 baglamaz. Allah hikmeti geregi bunlara gore hareket etmeyebilir. Kisaca
Nevai, Allah Teala, saki olan bir kulunu cennete sokarsa ve said olan birini de
cehenneme atarsa, bu O'nun hikmeti geregidir, hikmetinden sual olunmaz, bize
sadece riza gostermek diiser, demek istemektedir. Nevai, Allah'in bagislayiciligi ve

kahrina dair distincelerini biraz uzun ele aldigi i¢in, "celal ve cemal" sifatlar

%7 [brahim, Nevai, s. 31.
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baglaminda ayr1 bir baslik olarak ele almaya calisacagiz. Nevai'ye gore subiti

sifatlarin dordiinciisti kudret sifatidir.

4.2.3. Kadir (Kudret)
Kudret sifati, Allah Teala'nin zatina vacib olan sifatlardan biri olarak bilinir.
Bu sifat, O'nun sonsuz giiciinii, ilmine uygun bir sekilde tesir ve tasarrufunu ifade

eder, irade sifati gibi sadece miimkinati taalluku dahiline alir.>"
Nevai, Allah Teala'y1 Kadir-i Mutlak, sonsuz gii¢ sahibi olarak niteler:

Bildiiriip ilge hak vii ber-hakligin, Anglatiban kddir-i mutlakligin. Allah
Teala, "hak ve gercekligini insanlara bildirerek, kadir-i mutlak oldugunu

anlatmistir."’’

Sairimize gore sifatlarin besincisi tekvin sifatidir.

4.2.4. Halik (Tekvin)

Yaratmak manasina gelen halk kokiinden tiiremis olan Halik kavramu,
"takdirine uygun bir sekilde yaratan" seklinde anlasiimaktadir.®”® Tekvin, "yokluktan
varliga ¢ikarmak, var etmek" anlamindadir. Esari kelamcilari tekvin sifatin1 ayr1 bir
sifat olarak gérmemis, kudret sifati iginde mutalaa etmislerdir. Maturidilere gore ise

tekvin miistakil bir sifattir.3"®

Nevai, tekvin yerine halk kelimesinin tiirevi olan hdlik kavramini tercih
etmistir. Halk Maturidilerce, sifar-1 filiyyeden olup sublti sifatlar gibi kabul

edilmigtir.>®

Alemin yaratilisiyla ilgili yerlerde Nevai'nin yaratma diislincesinden bahs
ederken, halk ve Halik kavramlarina temas ettigimiz tizere sairimiz, bagka terim ve
sOzciiklerin yaninda, yaratma diislincesini halk terimiyle de ifade eder. Allah Teala'y1

Halik olarak vasiflandirir. Ayni sekilde kavramin Tiirkge ifadelerine de yer vermistir.

376 Golciik-Toprak, Kelam, s. 238-239.

" Nevai, Hayretii'l-Ebrdar, XXVI. Bsk., s. 108.

378 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 108
379 Golcik-Toprak, Kelam, s. 239-240.

%80 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, s. 280.



119

Ona gore, Allah Teala "yaratkan-yaradan," ve muhlakat ise "yaratilgan-yaratilandir."
Yine o, Allah'a Halik'in mubali§ali sekli olan, devamli ve miikemmel sekilde
yaratmay1 ifade Halldk kavramini kullanmig, Allah'm mutlak bir sekilde yaradan

olduguna vurgu yapmak i¢in Halik-i Alel-/tdk isimleriyle vasfetmistir:
Neki mahluk icige katilgan, Sen yaratgan, alar yaratilgan.

Dehr halkiga sen kelib halldk, Halk ara halik-i elel-ftlak. >

Nevai'nin yaratmayla iligi goriisleri "miilk alemi" basgligi altinda tartisilmigtr.
Onun bu yondeki goriislerinin detayma vakif olmak icin ilgili boliime bakilmasinda

yarar vardir.
Sairimiz, altinci sifat olarak sem' sifatini siraya koymustur.

4.2.5. Semi' (Sem’)
Semi’ kelimesi sem' kokiinden tiiremis olup "isitmek, duymak, duyurmak"
anlaminda "isiten" demektir. Bu sifat Allah'in subti sifatlarindandir. Allah Teala'nin
isitmesi yaratiklara ait kulak organi gibi maddi bir vasitayla olmayip ilminin geregi

olarak duymaya ait her seyi duyar, isitir. 382

Yukarida gordiigimiiz gibi Nevai'ye gore de, semi' kelimesi subti sifatlardan

biridir. Sekiz sifatin yedincisi ndzir/basardir.

4.2.6. Nazir (Basar)

Nazar kokiinden tlireyen ndzir kelimesi, "bakan, bakip goren; diislinen,
tahmin eden” anlamindadir. Terim olarak "herhangi bir nesneye bakarak kayip esya
hakkinda bilgi verdigi, ge¢gmise ve gelecege dair olaylart bildigi 6ne siiriilen kisi"
manalarina gelmektedir. Nazir kelimesi, islami literatiirde umumen bakici terimine
karsilik gelmekle birlikte kdhin ve falc: kavramlariyla da yakin anlamlar igerir.
Bakiciyr digerlerinden ayiran 6nemli hususiyet ise, gérme duyusunu kullanarak

kehanette bulunmasidir.>®

%1 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, 11. Bsk., 69.
%82 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, s. 276.
%83 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, s. 276.
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Nevai, cogunlugun aksine karar vererek, subuti sifatlardan olan basar yerine
ndzir kelimesini  kullanmistir. Cogunlugun aksine diyoruz ¢ilinkii, kelam
kaynaklarinda nazir kelimesinin bizzat Allah'a sifat olarak izafe edildigini
goremedik. Subiti sifatlar baglaminda ehli siinnet kelamcilart biliimiim basar
kavramin1 kullanmaktadirlar. Basar kelimesi, "gormek" demek olup Allah'in
goriilmeye dair her seyi maddi hi¢ bir seye muhta¢ olmadan goérmesini ifade

etmektedir.>®*

Basar sozcligii, Kur'an-i Kerim'de basir sigasiyla nispet edilmistir. Basir,
Allah'in isimlerinden biri olup esmd-i hiisna igersinde yer almigtir. Bununla beraber
alimlerimiz, nazar ve rii'yet kelimlerinden tiireyen terimlerin de benzer manalari
ifade ettigini belirtmislerdir. Ayrica bazi hadislerde "nazar" kavraminin bizzat
"Innellaha 14 yenzuru" seklinde Allah Teala'ya izafe edildigi goriilmektedir. Yani
"Allah, sizin stretlerinize ve mallariniza bakmaz. Ancak amellerinize ve kalplerinize

bakar."

Boylece Nevai'nin, nazir kavramimi Allah'a izafe ederek subiti sifatlar
igersine mutalaa ettigini ayn1 diisncelerden dolay1 oldugunu diisiinmekle birlikte,

basar sifat1 hakkinda kendine has bir yontem izlemistir de, diyebiliriz.
Nevai'ye gore sekiz sifatullahin sonuncusu tekelliim/kelam sifatidir.

4.2.7. Tekelliim (kelam)

Konugsma anlamina gelen tekellim kelimesi kelam kavraminin tiirevidir.
Kelimenin ¢ogulu olan kelamin sozliik manast "maddi ve manevi agidan etkilemek,
yaralamak" demek olup kelam kelm kokiinden tiiremis isimdir. Kelam, Allah'a nisbet
edilen sublti sifatlarin sonuncusu olup Allah'in "konugma yetkinligine sahip bir
varlik oldugunu bildiren sifat1" olarak tanimlanmaktadir. Allah'in miitekellim olusu
Mutezile ve onun gibi diislinenlere gore ses, harf vs. vasitalar1 yaratmak suretiyle
miimkiindiir. Dolaysiyla hem ilahi kelam ve hem Kur'an onlar agisindan hadistir.
Selef ulemasina gore, Allah'in konusmasi organlar vasitasiyla olmayip ses ve harfler

iledir. Boylece ses ve harfler onlar i¢in kadimdir. Bu yiizden Kur'an da kadimdir.

%4 Golciik-Toprak, Kelam, s. 241.
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Ehl-i siinnete gore ise, kelam-i nefsi denilen ilahi kelam1 olusturan manalar kadim
olup onlarin ses ve harflerle ifadesi ise hadistir. Zira ses ve harfler Allah'in kelamina

delalet eden sembollerden ibarettir.>®

Nevai, Allah'in kelam sifatin1 sekinci sifat olarak zikretmis, O'nun konusma
vasfina sahip oldugunu dile getirmistir. Bununla birlikte sairimiz, Allah'in kelaminin

da kadim oldugunu soylemektedir:

Kadim oldr kelami, dagi alem, Erur hddis dedim bu sézni fefhem. "Allah'in

kelami kadim ve dahi alem hadis dedim, bu s6zii anla."®

Yine bilmek kitabin hem kemdahi, Kadim oldr dagi bari ilahi. "Yine kitabinin da

kadim oldugunu hakkiyla bilmek gerekir, zira tamamu ilah tarafindandir."®’

Nevai'ye gore, bu kadimlik vasfi ilahi kelama mi1 yoksa elimizde bulunan
Kur'an'a m1 delalet etmektedir? sorusu yukaridaki beytlerde pek agik degilse de,
kitaplar hakkinda soyledigi asagidaki beytleri, onun da selef ulemas: gibi Kur'an-i

Kerim'in kadim oldugunu disiindiigiine kesin kanit mahiyetindedir:

Angla iiciingi kiitiib-i asimdn, Tengri sozi bil barisi bi-giiman

Hak sozi her ciiz-vi verak td varak, Bar¢a hakadyik dur vii barca hak.
Misl anga ma’diim miisabih adim, Kdyili andakki kadim, ol kadim.

"Iman esaslarinin iigiinciisii semavi kitaplardir. Tamami Tanri'nin soziidiir.
Ayni sekilde ciiz ve varaklarma kadar tamami1 Hakk'in soéziidiir, hepsi hakikat ve
haktir. O kitaplara benzer, miisabih yoktur. S6yleyeni nasil ki kamdim ise, o da bir o

kadar kadimdir. 388

%85 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 180-181
%8 Nevai, Sirdcii’I-Miislimin, s. 7.

387 Nevai, Sirdcii’l-Miislimin, s. 6.

%88 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 90.
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4.3. Allah'in Celal ve Cemal Sifatlar:
Nevai, Allah Teala'nin gordiiglimiiz biitiin bu zati ve subiti sifatlarinin yani
sira, O'nun Celal ve Cemal sifatlarindan da bahs etmektedir. Ona gore, Allah Teala

kullarina celaliyet sifatiyla od salar, lutfii tizere cemal sifatiyla da su serper:

Td eger ot salsa celdliyeti, Liitf ile urgay suv cemaliyeti. 389

O halde, Allah Teala'nin celal ve cemal sifatlar1 hangi sifatlaridir? bazi esm-i
hiisna ¢aligmalarinda merhamet, yardimeilik ve aff gibi rahman, rahim, gafiir, sekdr,
settar, el-nasir, gafir-tiz-zenb, el-hannan, el-mennan, el-kafi, er-rafi vs. sifatlarin
Allah'in cemal sifatina; Siddet, korku, gayret ifade eden cebbar, kahhar, miintakim,
sedid'iil-ibab, el-gaylr gibi sifatlarin da Allah'n celal sifatina delalet ettigi kayd

edilmektedir.3%

Nevai'inin yukaridaki beytinden, Allah Teala'nin celal ve cemal sifatlar1 oldugu
anlasilmaktadir. Ancak bunu, bir kag 6rnek dahilinde acgiklarsak daha anlasilir hale
gelecektir. Sairimiz siirlerinde, Allah Teala'nin merhameti, lutfii, keremi, affediciligi
vs. Ozelliklerinden sikca bahs ederken, kahr1 ve gazabindan da s6z etmektedir. Misal

olarak Allah, lutfiiyle biitiin seylere varlik verdiyse kahriyla da bunlar1 yok edebilir:

Lutfi bile barcaga mevcidluk, Kahridin-ok bolgusi nabidluk.**

Yine Nevai'ye gore, bir insan {istlin bir meziyet ve 6zellikle donatilmigsa bu da,

Allah'in bir lutfii ve hediyesidir:

Amnming lutfiidendiir bu sevket senge, Aning bahsisidin bu hasmet senge. 392

Nevai, Allah Teala'y1 ¢ok affedici, bagislayici olarak vasiflandirir. Allah’in bu
vasfini anlatmak icin saman-riizgar karsilagtirmasiyla anlatir; "daglar kadar

toplanmig samanin yel karsisinda bir dneminin olmadigini diistiniirsek O'nun keremi

%9 Nevai, Hayretii'l-Ebrar, 1. Bsk., s. 4.

%0 Sahin, "Edebi Bir Tir Olarak Klasik Edebiyatimizda Esmé-i Hisndlar", A. U. Tirkiyat
Arastirmalar Enstitiisii Dergisi, Sy., 16, s. 52.
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ve lutfii yaninda dag kadar giinahlarin da bir yaprak misali oldugunu anlariz",

mealindeki ifadelerine yer verir.>%

Nevai sanki Allah'in rahmet, lutiif, kahir ve gazap gibi cemal ve celal sifatlarini
biitlin sifatlarinin 6niine koymaktadir. Ona gore bir insan ne kadar giinahkar olursa
olsun, Allah ona rahmet elini uztarak onu af edebilir, buna sagilmamalidir. *** Ayni
sekilde giinahkar kisiyi, Allah''ln azabindan, affediciligi disinda hi¢ bir sey
kurtaramaz, baska tiirlii cehennemde ebedi olarak kalabilir. Binaen biz, Allah'in af ve

rahmetinden timidimizi kesmemeliyiz:

Affin eger tutmamasang iimmid sen, Bilki tamuk otide cavid sen.>®

Yine sairimiz, affin ve aff dilemenin 6nemine binaen su ifadeleri dile getirir:
"eger bir insan giinah deryasinda bogulsa ve amel defteri eline siyah olarak verilse, o
yine Allah’tan aff dilese ve Allah Teala da sonsuz rahmetiyle ona aff elini uzatsa ve
onu bagislarsa bunun herhangi ilging bir yani1 yoktur. Ciinkii her sey onun elindedir.
Yalniz diinya ehli bunlar1 bilmedigi i¢in 1ztirap ¢cekmektedir. Kimine bakarsin matem

ve dert icinde, kimine de bakarsin diinyadan uzaklagmaktadir:"
Her negekim ndme siyah bolsa ul, Garka-i derya-yi giinah bolsa ul.
Tang yok eger aff olub iimmid anga, Tutsa ilik rahmet-i cavid anga.

Lek bu deyr oti erur cangiidaz, Usbu giiddz i¢re kuyub ehli raz.

Bu biri 6z halige matem tutub, Ul biri terki bari dlem tutub.>®

Ancak Nevai, soyledigi bu goriislerinin mutlak, kesin olmadigim1 da dile
getirmeyi thmal etmemistir. O, "beyan ettigim bu farkindalik mevkisine kimin ulasip
ulagamayacag1 da acgik degildir. Ayrica biitiin soylediklerimin yerine gelmesi ve

yetmesi de ne mutlak ve ne de kesindir," demektedir:

Kim bu biyik payeki kildim beyan, Kimge yeter-etmesi ermes ayan.

%% Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, V1. Bsk., s. 19.

%% Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 93-94.
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Etmegi hem kimsege mutlak emes, Etmesi hem cazmu muhakkak emes.**’

Nevai, atesin Hz. Ibrahim'i yakmadigini Allah'in rahmetine garpict bir delil

olarak sunmaktadir;

Hak anga rahmetni delil eyleban, Su'leni giilzdr-1 Halil eyleban. "Hak

rahmetine delil olarak, Halil i¢in atesi giilzar eyledi." 398

Bununla birlikte Nevai, yaratiligla ilgili goriislerine de bu agidan bakmaktadir.
Ona gore Allah varliklar: rahmeti, lutfii izere var etmistir:

Rahmetingdin ziyd tutub her sem’', Bir sebistanni yarutub her sem’. 399

%7 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 94.
%% Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXIV. Bsk., s. 103.
%99 Nevai, Seb'a-yi Seyyd, 1. Bsk., s. 64.
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IKiNCi BOLUM
ALI SIR NEVAYI'DE NUBUVVET VE AHIRET

Calismamizin birinci boliimiinde islam inang esaslarinin ilk ayagini olusturan
uluhiyet bahsini tamamladiktan sonra, arastirmamizin devami niteliginde olan ve
yine islam dininin i¢ inan¢ esasindan ikisini teskil eden niibiivvet ve ahiret
konularyla ilgili meseleleri, ¢alismamiza konu edindigimiz Ali Sir Nevai'nin Hamse

adl1 eseri baglaminda degernlendirme yoluna gidecegiz.

Biz biliyoruz ki, din peygamberler vasitasiyla insanlara teblig edilmis ve yine
bu peygmaberler vasitasiyla insanlar hidayete erismislerdir. Boylece niibiivvet, dinin
yayilmasi, koklesip yerlesmesi ve temellendirilmesinde miihim bir vazife
tistlenmistir. Bununla birlikte, insanlarin kemale ermesi, mededeni, kiiltiirlii ve ilmi
bakimdan ilerme kaydetmesi yolunda da peygamberlere biiyiik ihtiya¢ duyuldugu

bilinmektedir. 4

Yukarida belirttigimiz ii¢ ana esasin sonuncusu olan ahiret inanci, kitap ve
siinnetin beyanlariyla miisliiman bireylere inanma mesuliyetini hissettirirken,
"sorumluluk duygusu™ olusturmakla da miislimanlarin sosyal hayatina hukuki ve

ahlaki bir alan insa etmektedir.**

Iste biitiin bunlarmn farkinda olan diisiiniiriimiiz Nevai, hemen her eserinde bu
iki ana mesele iizerinde beyanlarda bulunmus, sahsina ait goriis ve
degerlendirmelerini eserleri araciligiyla bizimle paylagsmistir. Biz konuyu Once
niiblivvet ve tezimizin en son bashigi olarak da ahiret meselesini, yine Nevai'nin

goriisleri dahilinde degerlendirmeye caliscagiz.

1. NUBUVVET
Niiblivvetin sozlik anlami "haber vermek" ya da neb' kokiinden "konum ve
degeri yiiksek olmak" manasindadir. Terim olarak niibiivvet, "Allah ile akil sahibi

kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla ilgili ihtiyaglarinin giderilmesi icin

4OOAdam, Hiidaverdi, "Niibiivet’e Dair Tki Mesele Nebi Ile Rasul Arasindaki Fark ve Kadin’in
Peygamberligi", SAU., ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy., 1, s. 57.
0% Topaloglu, "Ahiret", DIA., 1, s. 545.
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yapilan elgilik gorevi" seklinde tarif edilmektedir. Risalet ve Farsga Peygamber

kelimeleri de niibiivvet kavramiyla es anlamlar1 ifade etmektedir.**

Niibiivvet miiessesinin gerekliligine inanan bir diislinlir olarak Nevai de, bu
yondeki goriislerini niiblivvet, risalet ve peygamberlik terimleri iizerinden ortaya
koymaya calismistir. Bu baglamda Nevai, ister peygamberler hakkinda miistakil
eserleriyle isterse diger eserlerinde, bir ¢ok peygamberin gonderildikleri toplumlar

iizerindeki davetleri, teblig ve miicadeleleri hakkinda bilgi vermistir.*%®

Yeri gelmisken oncelikle onun peygamberlerle ilgili disiincelerinin genel bir
degerlendirmesini ve daha sonra niibiivvet ile ilgili diger goriislerinin detaylarina
inilmesini uygun goriiyoruz. Bu sebeple peygamberler ve peygamberlere iman

konsuyla ¢alismamiza giris yapmay1 makul bulmaktay1z.

1.1. Peygamberler ve Peygamberlere Iman

Nevai, lizerinde g¢alistigimiz Hamse eserinde en ¢ok Hz. Muhammed (s.a.)
hakkinda yer ayirmis, diger Peygamberlerden ise yer yer bahsetmistir. Ancak o,
Tarih-i Enbiyd ve Hiikemd adiyla peygamberler ve hakimler hakkinda miistakil bir
eser ayrica ele almistir. Nevai, bu eserinde hakimler disinda, Hz. Adem'den
baglayarak Hz. Muhammed'e gelinceye kadarki peygamberler, velayet makamina
sahip kisiler ve dbid insanlar hakkinda bilgi vermis, Hz. Meryem, Lokman Hakim ve
Hizir (a.s.) gibi peygamber olup olmadiklar tartismali kisilerin de peygamber
olduklarina biiyiilk ihtimal agisindan bakmistir. Yine o, bu eserinde, hangi
Peygambere kitap ve hangisine sahife verildigi yoniinde bilgi vermistir. Nevai ayni
eserinde, mursel ve gayri mursel peygamberler hakkinda da bilgi vermektedir. Ona
gbre gayri mursel enbiyanin adedi konusunda kesin bilgi olmamakla beraber 124-128
bin arasinda oldugu tahmin edilmektedir. Mursel peygamberlerin sayisini ise 313
olarak vermektedir. Nevai mursel, gayri mursel, ulul-azm ve hatemin ne anlama
geldikleri hakkinda da bilgi verir. Ona gore mursel, Cebrail (a.s.) vasitasiyla vahiy
almis peygamberlere, gayri mursel ise ilham ve riiya yoluyla onderlik yapanlara

denilmektedir. Uliil-azm peygamberler yukaridaki iki sikla beraber kendilerine kitap

2 yavuz, "Niibiivvet", DI4., XXXIII, s. 279.
403 Bkz. Nevai, Tarih-i Enbiyd ve Hiikemd, s. 13.
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inmis ve miistakil seriatleri olan kisilerdir. Hatem ise, hem kitab1 hem seriat1 ve hem

kendisinden sonra peygamber gelmeyecek kisi olup bu insan Hz. Muhammed'dir.*%*

Nevai, iizerinde c¢alistigimiz eserlerinden biri olan Hayretiil-Ebrar
mesnevisinde ise, peygamberleri li¢ kisma ayirmaktadir. Ona gore, "peygamber"
kelimesi biitiin peygamberlerin ortak vasfi olmakla beraber, onlarin cinsi ti¢ kisima
ayrilmaktadir. Bunlar nebiler, rasuller ve Ulu'l-azm peygamberlerdir. Nebiler, vahiy
ve riiya ile teblig, davet gorevini ifa etmis, rasuller ise Hak'tan aldiklar1 her seyi
halka oldugu gibi irsal etmislerdir. Uciincii kisim ise ulu'l-azm peygamberlerdir.
Bunlar, ¢ok miicadele eden kesim olup davet yontemlerinin arasinda savagmak, kital
hiikmii vermek de bulunmaktadir. Bu peygamberlerin en azami ve afsahi-fasihi,

beni-Abtah (Hz. Muhammed)’dir:
Gerg¢i peyamber bariga ism olub, Lik alar cinsi hem ti¢ kism olub.
Ziimre-i evwvel keliban enbiyad, Vahy ile rii'vadin olub pisvd.
Songra rusiilkim, neki Hak'din yetib, Bar¢asini halkka irsal etib.
Songra tilul-azmki eyleb ciddl, Da'vetidin kilga-yu hiikm-i kital.
Barg¢asimin a’zami-yii afsahi, Anglaki, kelmis nebi-yi Abtahi.

"Gerg¢i onlarin hepsine Peygamber denilmistir. Ancak onlarin cinsi tice ayrilir.
Ug kisimdan ilki nebilerdir. Bunlar, vahiy ve riiya ile dnderlik etmislerdir. ikincisi
restillerdir. Bunlar, Hak'tan gelen her seyi halka ulastirmislardir. Ugiinciisii Ulu'l-
Azm Peygamberlerdir. Bunlar, miicadele edenler, dine ¢agirip gerektiginde kizal emri

de verenlerdir."%®

1406

Kelime olarak "sabirli, gayretli ve kararli kimseler"™" anlamlarina gelen Ulu'l-

azm terimi, Kur'ani bir kavramdir.*”’ Bu peygamberlerin sayisinin kag¢ tane oldugu

9 Nevai, Tdrih-i Enbiya ve Hiikemd, s. 162-163.
%% Nevai, Hayretii’l-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 91.

8 Aruci, "Olii'l-azm"”, DId., XXXXII, s. 294.
407 Ahkaf, 46/35.
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konusu alimler nezdinde ihtilafli olmakla beraber kaynaklarda Hz. Nuh, Hz. Ibrahim,

Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed seklinde bes tanesine yer verilmektedir.*®

Nevai de, ayni sekilde eserlerinde, Ulul-azm peygamberleri belirterek onlarin
miicadele, sabir, azim ve sebatlarindan bahsetmektedir. Ancak o, Hz. Ibrahim, Hz.
Musa, Hz. Isa ve yukarida gordiigiimiiz iizere Hz. Muhammed (a.s.) hakkinda ulu'l-
azm kelimesini kullanirken onun Hz. Nuh hakkinda bu terimi istifade etmedigi de

dikkatimizi cekmistir.*%°

itikat agisindan Peygamberlere inanmayr iman esaslarindan biri olarak
benimseyen Nevai, bu peygamberleri birer inci denizine benzetmekle
vakfetmektedir. Ayn1 sekilde akli kit, karanlik kisiler hiiccet istediklerinde her bir
peygamberin ¢esitli mucizeler vasitasiyla deliller gosterdiklerini ve onlarin tamamina
dogru sozliiliigiin verilmis oldugunu, yalan saibelerine ihtimal birakilmadigini dile

getirmektedir:
Bil yana tortingi rusiil ma’seri, Her biri bir bahr-i safa gevheri.
Barcasi Hak emri ile nehyin tiiziib, lige bari Hak yolini kérkiiziib.
Hiiccet anga istese her tire zat, Her birisi korkiiziiban mii’cizat.
Zahir olub bar¢aga sidk-1 makal, Sdibe-i kizbge yok ihtimal.

"Iman esaslarmdan dordiinciisiiniin peygamberler toplulugu oldugunu ve
bunlarin da gevherler denizi oldugunu bil. Tamami Hakk'in emir ve yasaklarini
uygulaylp insanlara dogru yolu gostermislerdir. Karanlik kimseler hiiccet

istediklerinde her biri ¢esitli mucizeler géstermistir."“o

1.2. Peygamberlerin Vasiflar1 ve Gorevleri
Kelam kaynaklarinda Peygamberlerin 6zellikleri genellikle sidk, emanet (emin

ve glivenilir olmak), fetanet (akilli ve zeki olmak), teblig ve ismet (Peygamberlerin

%8 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 328.

%99 Nuh, ibrahim, Musa ve isa peygamberler i¢in ilgili yerlere bkz. Nevai, Tarih-i Enbiyd ve Hiikemd,
ss. 23-36-70-145

0 Nevai, Hayretii 'I-Ebrdr, XXII. Bsk. 91.
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giinahlardan uzak olmasi) seklinde incelenmekte olup gorevleri ise teblig, tebyin,

tebsir ve inzar olarak belirlenmektedir.***

Nevai'ye gore, Allah Teala tarafindan gonderilen biitiin peygamberlerin ortak
vasfl, insanlara Hakk’mn emir ve nehiylerini teblig etmek ve onlara O’nun dogru
yolunu gostermektir. Yine Nevai, peygamberlerin vasiflarindan biri olarak, biitiin
peygamberlerin dogru sozliilikle vakfedildiklerini, yalan s6ze ihtimal (saibe-i Kizbge
yok ihtimal) birakilmadigin1 vurgulayarak sidk yani dogruluk ozelliklerine dikkat

<;ekmektedi1r.“'12

Bununla birlikte Nevai, peygamberlerin tamaminin teblig vazifelerini hakkiyla
yerine getirdiklerinden, timmetlerini uyardiklari ve mijjdelediklerinden uzun uzun
bahseder. Ornegin Hz. Nuh'un 950 sene halkin1 davet ettigini, seksen kisiden fazla
kimsenin onun dinine girmedigini; Hz. Hud'un 50 y1l kavmini imana ¢agirdigini, Hz.
Salih'in de ayni sekilde halkini mevaiz, nesayih, va'd ve vaid yollariyla kavmini
uyardigint ve az bir kimsenin kendisine iman ettigini, onun yazdiklarindan
O0greniyoruz. Ayni sekilde diger peygamberler hakkinda da degerlendirmelerde

bulunan sairimiz, onlarin da benzer 6zelliklerine vurguda bulunmaktadir.**3

Ancak Nevai, peygamberlerde bulunan vasiflarin bir cogunu, Hz. Muhammed

(a.s.) sahsinda degerlendirmis, onun bu 6zelliklerinden ask ve heyecanla s6z etmistir.

Nevai, Hz. peygamberin bircok vasfindan so6z ederken onu muhabbet ve
saygiyla anmay1 da hi¢ eksik etmemektedir. O, Hz. peygamberi giiller ve ciceklerle
vasfeder, onu iki cihanin incisi olarak tanitir, insanlar ve meleklerin sevgilisi olarak
goriir. Hz. Peygamberi ay ve giines ile de tavsif eden ve benzetme yollarina giden
Nevai, biitiin bu benzetmeler lizerinden Hz. Muhammed'in {istiin sahsiyetine, edep,

tevazu, haya vs. ahlaki meziyetlerine vurgu yapmak istemektedir.
Ins ii melek cani vii candnesi, Iki cihdn gevher-i yekdanesi.

Sen kibi bu giilsen ara taze verd, Omride kormey felek-i sal-hiird.

1 Altintas-Celebi vd. Kelam El Kitabu, s. 330-3332.
2 Nevai, Hayretii 'I-Ebrdr, XXII. Bsk. s. 91.
3 Nevai, Tdrih-i Enbiyd ve Hiikemd, s. 22-30.
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"Insanlarin da meleklerin de cani, sevgilisi. 1ki cihanin yegane cevheri (Hz.

Muhammed). Yash felek, bu giilsende senin gibi taze giilii 6mriinde gt')rmemistir."414

Nevai, Hz. Peygamberin haya ve edebe dair yonlerini ortaya koyarken, "ondan
kirk yasina gelinceye kadar haya ve edep giillerinin acildigin1" ifade ederek,
peygamberlikle miiserref olmadan onceki ahlaki yasantisina dikkat ¢eker ve onu vefa

ocaginin cevheri ve haya ocaginin yildizi olarak simgeler.

Kayst diir ol diirc-i vefa gevheri, Kayst giiher burc-1 haya ahteri. "Vefa

ocaginin cevheri olan inci, haya ocagimin yildiz1 olan cevher hangisidir?"**

Boylece sairimiz giil, yildiz vs. motiflerle Hz. Peygamberin ahlaki ve edebe
dair yonlerini ele almigtir. Aslinda Nevai'nin, orneklerini gogaltabilecegimiz giil
algisi, onun i¢in edebi bir motif oldugu kadar tasavvufi egilimiyle de yakindan
ilgilidir. Zira tasavvufi edebiyatta giil, ilk manada Allah ve O'nun birligini
simgeliyorsa, ikinci olarak da gil ile Hz. peygamber kastedilmekte,

simgelenmektedir.**°

Ayni duygu ve diisiincelerle Nevai, Hz. peygamberin, biitiin peygamberlerin de
ortak sifati olarak bildigimiz "emin", giivenilir olma &zelligi iizerinde durur.**’ O,
Hz. Peygamberin daha c¢ok oncelerden beri; ticaretle mesgul oldugu zamandan

itibaren halk arasinda emin olarak bilindigini hatirlatir.

Dib lakabin ehl-i tecemmiil emin, Andin olub hem-demi riihii'l-emin. "Bu

yiizden ticaret ehli ona "emin" dedi ve Cebrail ona siki dost oldu."**®

Bunlarla beraber Nevai, Hz. peygamberin dine daveti, tebligi sirasinda basina
gelen sikintilardan, c¢ektigi eziyetlerden bahsetmistir. Bunlara ragmen onun

gosterdigi sabir, sebat, azim ve giizel ahlakiyla bunlar astigini, kendisine bu

% Nevai, Hayretii’I-Ebrdr, VIIL Bsk. s. 25.

% Nevai, Hayretii’I-Ebrdr, VIIL Bsk., s. 24-25.

416 Nevai'nin giil hakkindaki degerlendirmeleri i¢in bkz. Kalkandelen, "Neval Bahcesinde Giiller,
Goncalar", Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy., 29, s. 105.

7 Emin/emanet terimleri i¢in bkz. Altintas-Celebi vd. Kelam El Kitabu, s. 334.

8 Nevai, Hayretii 'I-Ebrdr, V1. Bsk., s. 26.
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eziyetleri verenlere gilizel duadan baska bir sey yapmadigimi 6rnek verir ve bu

davraniglarinin onun kadrini arttirdigini dile getirir:
Nige acig yiglagu dik ig itip, Lutfi seker hande bil def’ itip.
Sam nifdk ehli ¢ii eylep sitiz, Basiga enciim dik itip seng-riz.
Ol kiliban subh kibi niis-hand, Hayr du'ds: bile dip ilge pend.
Azzeme kadreh bu ni hulk-r azim, Kerreme vecheh bu nef-i kerim.

"Defalarca aglatacak zorluklar ¢ikti, ama o biitiin bunlar1 giizel yiizle savdi.
Karanlik bozguncular defalarca kavgalar c¢ikarip basmna yildizlar kadar tas
yagdirdilar. O, sabah tan vakti gibi tebessiim ederek giizel dualarla insanlara 6giitler
verdi. (Biitliin bunlar) onun kadrini arttirdi. Bu ne yiice ahlak. Onun yiizii miikerrem,

bu nasil bir alicenaplktir."**

Ayrica Nevai, Hz. peygamberin iimmi olusunu kendisinde ilimlerin Hz. lediini
olarak mevcut olusunu ayricalikli yonlerinden biri olarak 6ne siirmiistiir. Bu yiizden
biitlin ilim ehli Hz. peygamber yaninda ilkokul 6grencisinden 6te degildir. Bununla
birlikte yine ona gore, peygamber efendimizin Ozelliklerinden bir digeri de
cevamiu'l-kelim olusudur. Yani az sozle cok sey anlatma 6zelligi olup bu bir mucize

hususiyeti tasimaktadir:
Ey ilm senga lediinni encam, Mekteb sari rence eylemey gam.
Alinga veli kelib mueddeb, Ilm ehli nigiik ki, tifl-i mekteb.

Sen bolmasag enbiydda kimdur, Kim, nutk-1 cevamiu'l-kelimdur.

Vah-vah, ni kelam-i mu'ciz-dyin, Yok éyle rusulga hergiz dyin.420

Nevai'nin de konu edindigi Hz. peygamberin ahlaki iistiinliigli ve yetkinligi,
kelamcilar tarafindan niibiivvet algis1 igersinde 6nemli bir unsur olarak goriilmiis ve

niibiivvet ispatinin 6nemli delillerinden biri olarak degerlendirilmistir. Kisaca

*® Nevai, Hayretii 'I-Ebrdr, V1. Bsk., s. 26.
20 Nevai, Leyli vii Mecniin, 111. Bsk., s. 40-41.
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kelamcilar, Hz. peygamberin hal ve davranislarimi "harikulade" nitelikte

g(’)rml'jslerdir.42l

1.3. Peygamberlerin Mucizeleri (Niibiivvet Delilleri)

Peygamberlere iman konusundan hatirlayacak olursak Nevai, biitiin
peygamberlerin  mucizeler vasitasiyla peygamberliklerine dair hiiccet, delil
getirdiklerini dile getirmisti. Demek Nevai'ye gore, mucize peygamberligin,
niiblivvetin ispat1 i¢in delil mahiyetindedir. Kelamecilar niibiivvetin ispatin1 6nemli
Olciide mucizeye dayandirmaktadirlar. Bu baglamda kelam ulemasi genel hatlariyla
mucizenin "gergekligi" ve "imkani" iizerinde durmaktadirlar. Kelamcilardan kastimiz

ehli stinnet kelam ulemasidir. Zira mutezile ve diger bazi firkalarin mucizeye dair

tutumlar1 burada tartigilmayacaktir.*?

Peygamberlik miiessesini tabii kanunlarla iliskili olarak ele aldigimizda,
Nevai'nin, mucizenin niibiivvetin ispatina delil olarak one siirmesinin ne kadar
mantikli bir tutum oldugu iyi anlagilacaktir. Zira her hangi bir iddianin delili olmadan
ispatt miimkiin degildir. Allah Teala, kendi varliginin ispatini, kainat ve igindeki
varliklar lizerinden ortaya koydugu gibi, gonderdigi elcileri de ayni sekilde bazi
olaganiistli, harikulade olaylar vasitasiyla delillendirmis, onlar1 bu sekilde

dogrulamis ve onlara baz1 maddi ve manevi isaretler bahsetmistir.423

Mucize kelime olarak "harika, uctibe, tuhaf, tabiatiistii" manalarina gelir.424
Terim olarak mucize, "peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin gosterdigi ve
herkesi benzerini meydana getirmekten 4ciz birakan tabiatiistii olay" seklinde tarif

edilmektedir. Ayrica mucizeler hissi, haberi ve akli olmak {izere lice ayrllmlslardlr.425

Nevai, mucize konusunda teknik agiklama ve ispat yollarina basvurmuyor

goriinliyorsa da, kendi iislup ve goriis diinyasi icersinde bir takim degerlendirmelerde

*2! Tiircan, "Kelamda Niibiivvetin ispati-Niibiivvet Gelenegi Baglaminda-", Dini Arastirmalar Der.,
Sy., 25, 5. 231-322

422 Tiircan, "Kelamda Niibiivvetin Ispati-Niibiivvet Gelenegi Baglaminda-", Dini Aragtirmalar Der.,
Sy., 25, s. 220.

23 Altintas-Celebi vd. Kelam EI Kitabu, s. 339.

424 Altintas-Celebi vd. Kelam El Kitabu, s. 340.

*25 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 219; Ayrica bzk. Taftazani, Serhu’l-Makasid, 11, s.
175-176; Aliyyil-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 143.
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bulunmaktadir. Sairimiz siirlerinde, bir ¢cok peygamberin mucizesinden bahsetmis ve

onlarin mucizeleri hakkinda bilgi vermistir.

Biz konuyu, once diger peygamberlerin mucizeleri hakkindaki goriislerini
Nevai'nin verdigi bilgiler 1s18inda degerlendirerek daha sonra Hz. Muhammed'in

(s.a.) mucizeleri lizerinden ele almaya calisacagiz.

1.3.1. Diger Peygamberlerin Mucizeleri

Nevali, ister Tdarih-i Enbiyd ve Hiikemd eserinde isterse calistigimiz Hamse
eserinde olsun peygamberlerin bir ¢ok mucizelerine yer vermistir. Bu mucizeler,
bazen bir olay1 agiklamak icin bazen ibret almak, bazen de hayret ve saskinlik
uyandirmak icin sairimizin dizelerinde yer almistir. Ancak bunlarin tamaminin bu
sekilde aciklanmast konumuzun hedef ve amaci disindadir. O yiizden burada,
Nevai'nin meramini anlama kabilinden belli basli peygamberlerin mucizelerinden s6z

etmeyi uygun goriiyoruz.

Nevai'nin Tdrih-i Enbiya ve Hiikemda esrinde ilk olarak mucizesinden
bahsettigi peygamber HOd (a.s.)'dir. Sairimiz, onun bir ¢ok mucizesi oldugundan
bahseder ve onlardan birinin de Ad kavmininin defedilmesi, helaki oldugunu dile
getirir. Ona gore bu hadise, kara bir bulutun yedi gece sekiz giin esmesiyle

gerceklesmistir. Nevai, bu riizgarin ismine el- akim denildigini kaydetmektedir.*?

Bunu takiben Nevai, Hz. Salih'in mucizesi hakkinda bilgi vermektedir. Nevai,
Hz. Salih'ten kavminin kayadan deve ¢ikartmasini istemesi iizerine, Salih (a.s.) dua
edince, Allah Tealanin kudretiyle dag iki boliinerek yavrusuyla bir devenin ¢ikip
geldigini onun mucizelerinden olarak zikreder. Buna ragmen o kavmin giimrahliga
devam ettiklerini de bildirir. Nevai, bu devenin 30 sene orada kaldigin1 daha sonra
Semld kavminin yani ayni insanlarin onu 6ldiirdiiglinii yavrusunun ise geldigi yere

tekrar kagip gittigini anlatir.*?’

Ayni sekilde sairimiz, sozii Hz. Ibrahim'e getirerek onun putlar ve Nemrut ile

olan miicadelesi hakkinda bilgi vermektedir. Onun, Hakk'n nasil arayip buldugundan

%28 Nevai, Tdrih-i Enbiyd ve Hiikemd, s. 29-30
421 Nevai, Tarih-i Enbiyd ve Hiikema, s. 31.
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s0z ederek giines, ay ve yildizlarin yaraticilik vasfindan yoksun olduklarina kanaat
getirdigine isareten En'am stiresi 78. ayet-1 kerimesinden ornekler vermistir. Bunlarin
yan1 sira Nevai, Nemrut ile Hz. Ibrahim arasinda gecen diyaloglardan da
bahsetmektedir. Onlardan biri olarak Hz. Ibrahim'in "benim rabbim diriyi 6ldiiren
Oliyi de diriltendir" s6ziine karsilik Nemrud'un hapisten iki adami getirtip birini
Oldiirdiikten sonra Obiiriinii azat eyledigini nakleder, bu olaya ikna olmayan Hz.
Ibrahim'in "benim rabbim giinesi masriktan ¢ikarir, hadi sen giinesi magripten ¢ikar
da sana inanayim" seklindeki s6ziinii aktardiktan sonra, Nemrud'un bu s6z karsisinda
aciz kaldigin1 buna ragmen inadina devam edip imana gelmedigini bildirmektedir.
Boylece sairimiz eserinde, Ibrahim'in akil ve istidlale dayanan miicadele ve davet
yontemlerine yer verdikten sonra sozii, mucizelerinden biri olan atesin onu
yakmadig1 olaymna getirmektedir. Buna gore ates, Hz. Ibrahim'i yakmamustir. Ciinkii
Hz. Ibrahim biiyiik bir tevekkiil ve sadakat sahibi peygamberdir. Allah'a kars:
takindig1 bu tevekkiiliiniin karsiligmi da almistir;  Allah ona atesi giilistan

eylemistir.*?®

Sozdin itib otga azimet Halil, Soz yiikige hamil olub Cebrail. "S6z yiiziinden
Halil kendini atese atmis, Cebrail ise s6z yiikiiniin tasiyicis1 olmustur." Nevai burada,
soziin 6nemine binaen soyledigi sozlerle Hz. Ibrahim'in Allah'a kars1 verdigi sozii,
yaptig1 tevekkiilii yliziinden kendisini atese atmis oldugunu, Cebrail (a.s.)in da

Allah'in kelamini elgilerine ulastirdig1 dolaysiyla s6z konusu etmektedir.*?

Aym zamanda atesin Hz. Ibrahim'i yakmamasi olay1 Nevai'ye gore, Allah'in

rahmetinin de en biiyiik delillerindendir:

Hak anga rahmetni delil eyleben, Su'leni giilzar-1 Halil eyleban. "Hak

rahmetine delil olarak, Halil i¢in atesi giilzar eyledi." 430

Nevai, bu sekilde peygamberler hakkinda tarihi bilgileri kaydederken, onlarin
mucizelerinden, gosterdikleri harikulade olaylardan da siklikla s6z eder. Ancak

calismamiz bir Islam tarihi ¢alismasi olmadigindan son olarak Hz. Musa ve Hz.

28 Nevai, Tdrih-i Enbiyd ve Hiikemd, s. 38-40.
2% Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XIV. Bsk., s. 46.
0 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, X XIV. Bsk., s. 103.
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Isa'nin mucizelerinden bir kag &rnekle konuyu kapatmak istiyoruz. Zira onlarm hem
tip ilminin hem de sihrin son derece bilinmis ve gelismis sayilabilecegi bir zamanda
ayni1 tiirden olaganiistii olaylar ortaya koyarak muhataplarini aciz birakmis olmalari
dikkate degerdir.**" Iste bu iki peygamberin, niibiivvetlerinin ispati i¢in, bu iki sanat
tiriinden harikulade olaylar ortaya koymalar1 ve muhataplarini benzer olaylar
ilizerinden aciz birakmalar1 tabii olarak sairlerin de ¢okca dikkatini ¢eken konulardir.

432

Nevai, Hz. Musa'nin asas1 ve yed-i beyza mucizelerinden, Hz. Isa'nin ise

nefesinden, Oliileri diriltmesinden sik¢a s6z etmektedir:

Otiga Miisa oti yanghg ziyd, Yeli mesihd demi dik cdn-fezd."Onun atesi

Musa'ninki gibi aydinlatir, yeli ise Isa nefesi gibi can bagislayicidir."*®

Sozdin oliikning tenide rith-1 pak, Rith dagi ten ara sozdin helak.
tirgiiziip 6lgenni kelam-1 fasih, Ozige can-bahs lakab dib Mesih.

"S6z Oliinilin tenine temiz bir ruh verdigi gibi tendeki ruhu da helak edebilir.
Fasih kelamiyla 6lilyii dirilten Isa peygamber kendine "can-bagislayan" lakabini

c e 0434
vermigtir." 3

1.3.2. Hz. Muhammed'in Mucizeleri

Nevai, Hz. Peygamber hakkinda bir ¢ok olaganiistii hadise, ozellik ve
vasiflart zikreder. Bunlarin bir kismmi Hz. peygamberin vasiflarini ele alirken
gormiistiik. Kelam kitaplarinda genellikle yer verilen konular baglaminda Hz.
Muhammed'in zatiyla ilgili mucizeler; Hz. peygambere kadar intikal eden niibiivvet
nuru, niiblivvet mihrii, onun yaratiisinin miikkemmelligi gibi konular ele
alinmaktadir. Yine Hz. peygamberin ahlaki yiiceligi, fesahati, belagat, sefkat,
sadakat, istikameti, mira¢ ve sakk-1 kamer gibi sifatlarini niteleyen ozelliklerde de

kelam kaynaklarinda bahis konusu edilmektedir.*®

! Tiircan, "Kelamda Niibiivvetin ispati-Niibiivvet Gelenegi Baglaminda-", Dini Arastirmalar Der.
Sy., 25, s. 222.

2 Nevai, Tdrih-i Enbiyd ve Hiikemd, s. 7.

3 Nevayi, Hayretii'I-Ebrdr, XX. Bsk., s. 76.

¥ Nevai, Hayretii 'I-Ebrdr, XIV. Bsk., s. 46.

5 Bkz. Gélciik-Toprak, Kelam, s. 378.
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Nevai, Oncelikle Hz. peygamberin zatint harika Ozellikte goriir ve
mucizelerinin de akillar1 aciz birakacak mahiyette oldugunu tasdik ederek pesinen

bize hatirlatir:

Hiredga salib acz zating sening, Hired ehliga mu'cizating sening. "Zatin akli

aciz birakir, akillilar1 da miicizelerin."**®

Nevai'ye gore, Hz. peygamber enbiyalarin hatemi, sonuncusudur. Hz.
peygamberin zat1 fiituvvet mujdecisidir, arkasindaki niiblivvet miihrii de onun

peygamberlerin sonuncusu oldugunu gosterir ve yine bu miihiir onun zatini vasfeder:
Ey zating name-i fiituvvet, Arkasida hatem-i niibiivvet.
Ul miihr hututi vasf-1 zdting, Hatem elifi-yii tesi ating.

"Zatin fiitlivvet belgesidir, arkasinda niiblivvet miihrii var. O miihiiriin hatlar
zatn vasfeder, elifi hatemligi tas1 adim gosterir."**’ Kisaca Nevai, Hz. peygamberin

niibiivvet miihriinii, bir cisim olmaktan 6te ilahi bir miihiir anlaminda algilamistir:

Dimey cismkim geng¢-i sahidur ul, Ni hatem, nigin-i ildhidur ul. "Cisim degil

sahlik hazinesidir o. Ne hatemi, ilahi miihtirdiir 0."438

Bunlarin yaninda Nevai, Hz. peygamberin sifatlarmi ilgilendiren fesahat,

belagat sahibi olusuna dikkat ¢ekmistir:
Ey nefesing maye-i i'caz olup, Rith-1 kudiis nutkunga hem-raz olup.
Gah tekelliim senga mu'iz kelam, Nazm-1 kelaming bart mu'ciz nizam.
Niikte fesahatda miinakkah sanga, Sahid-i da'vi ene efsah sanga.
Sthhat-i hiikm i¢re hadising sahih, Arz-1 fesahadde keldming fasih,

Nutk ara ¢iin zahir olup mu'cizing, Ehl-i fesahat boluban dcizing.

% Nevai, Sedd-i Iskenderi, 111. Bsk. s. 59.
437 Nevai, Leyli vii Mecniin, 111. Bsk. s. 40.
% Nevai, Sedd-i Iskenderi, 111. Bsk., s. 60.
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"Ey nefesin i'cazin mayasi, 6zii olan, ruh-1 kudiis her soziine sirdas olan.
Konusunca herkesi aciz birakan, kelaminin nazmi1 hayrete diisiirecek derecede olan.
Kuralli konustugunda fasihlik sana hastir; fesahat iddiasi sana yakisir. Hikiim
saglamliginda s6zlerin dogru, fesahat gostermede konugman diizgiindiir. Konusunca
aciz birakilici@in belirir ve fasih konugmayi beceren herkes aciz kalir."**° Nevai,

ayrica diger mesnevilerinde de bu konuyu dile getirmistir.44o

Ayni sekilde Nevai, Hz. peygamberin parmaklarindan su akmasini, onun
agacla konusmasini, Hz. Ebu Bekir ile gizlendigi magarada 6riimcegin ag kurmasini
ve kusun yumurta koymasmi, Hz. peygamberin duasiyla Hz. Omer'in Islam ile
miiserref olmasini ve en 6nemlisi de Kur'an-i Kerim'in onun biiyiik mucizelerinden

biri olmasini, Hz. peygamberin mucizeleri olarak takdim etmektedir.

Bu ki kelamulldh angadur nasib, Kim yok anga mu'cize andin garib."Allah'in

kelam1 Hz. Muhammed'e nasip oldu ve bundan biiyiik bir mucize yoktur."**

Nevai'ye gore, Hz. peygamberin mucizelerinden biri de sakkul-kamer yani

peygamber efendimizin parmag: isaretiyle ayin ikiye boliinmesi hadisesidir:
Dime ilig tigi ki bir barmagi, Ayni iki boldi igaret ¢agi.
Tang imes er ol keff-i mu'ciz-niimdy, Kilgag isaret iki ayrilsa ay.

"Bu bir parmak degil sanki bir kiligti, bir isaretiyle ay iki parcaya boliindii.
Onun mucize gdsteren elinin igaretiyle ayin ikiye ayrilmasi sagirtict degildir.442

Ayn1 disiinceler icinde sairimiz, Hz. peygamberin mira¢ hadisesinden de
bahsetmistir. O, mira¢c hadisesinin delili olarak Isra siiresinin birinci ayetini
gostermektedir. Ayette, Hz. peygamberin Mesid-i Haram'dan c¢evresi miibarek

kilinan Mescid-i Aksa'ya gotiiriildiigii haber verilmektedir.**®

% Nevai, Hayretii’l-Ebrdr, X. Bsk., s. 29.

0 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, I1I. Bsk. s. 73-76.

*! Nevai, Hayretii’l-Ebrdr, X. Bsk., s. 30-31.

2 Nevai, Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, X. Bsk., s. 30.
3 isra, 17/1.
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Yukar1 ¢ikmak ve yiikselmek anlamini igeren wriic kokiinden tiiremis olan
mi'rac kelimesi, "yukar1 ¢ikma hadisesi, merdiven" anlaminda ismi alettir. Ulema
arasinda mira¢ hadisesini tamamen reddedenler olmakla beraber, bu olayin ruhen mi
bedenen mi vuku buldugunu tartisanlar da olmustur. Kelamcilar ise bu hadiseyi,
Allah''n irade ve kudreti dahilinde degerlendirerek Hz. peygamberin bedenen

yiikselmesine miimkiin goziiyle bakmuglardir.***

Peki Nevai, mira¢ olayin1 miimkiin olarak goriirken bunun ruh vasitasiyla mi
beden yoluyla m1 gergeklestigi meselesine nasil bakmistir? bu sorumuza cevap

istiyoruz:

"Bir gece biitlin evreni karanlik basmistt ve gilines bengilik suyu gibi
gizlenmisti. Ger¢i o ¢esme goze goriinmese de Hizir, gokte o ¢esmeden damlalar
sacardi. Gece toz topragini ambere doniistiirmiis, yer yiiziine cennet yeli gibi
dagitmigti. Yer yiizii yuvarlak sekliyle buhurdana donligmiis, gece karanligi ona
amber olmustu. Yer buhurdani altinda giines ates gibiydi, gok ise buhurdani etegiyle
ortmekteydi. Durgunluk yagmuru yagmakta ve hadiselerin kaldirdigi topragi yere
indirmekteydi. O gece dostluk giilistanin servi, dostluk hanesinin mumunu aydinlatti.
Kavusma hayaliyle gonlii mutlu olup denizler gibi cosup haykirdi. Seyyah (derhal), o
yiice makama ulast1 ve elinde kus gibi ugan binegin yular1 vardi. Gokte yol almak o
binek icin dinleme idi, yerden goge yiikselis de bir adim gibiydi. Allah'in habercisi
ona selam verip Allah tarafindan ona haber getirdi ve; ey sevk sirlariin hazinesi,
Allah seni gérme arzusunu gostermekte, dedi. Peygamber canan haberini bulmustu
ve canan mustusunu almakla can bulmustu. Haberci onu kaldirip ata bindirdi, atin1 da
kendi geldigi yone dondiirdii. Giizel yiizlii binici bu sekilde yol alirken yiice talihli
at1 da kus gibi uguyordu. Bu siiratli kosuya alisan at, toz kaldirip akil goziinii kor
ederdi. Gecelerin koruyucusu olan ay hareketliydi, biitiin sirli geceler de onunla
birlikteydi. Bu at yiikselip gége ulasinca ay, gegmesi i¢in ona pencere gorevi yapti....
0, yel gibi biitiin burglar1 gecip gogiin arsina yiikselmeye basladi. Bineginin ayagini

basmasi i¢in levh ile kalem doseniverdi. O, orada Refref'e binip yol arkadasi ve

% Yavuz, Sabri, "Mi'tac", DIA., XXX, s. 132-133.
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kilavuzu ile vedalagti. Daha sonra yolunda hi¢ bir mekan kalmadi, o mekansizlik
¢Ollinii mekan edindi. Alt1 yon duygusundan siyrildi ve dort unsuru terk etme onun
basina tag oldu. Yokluk ayagiyla yere basarken, aslinda yolda yola basan ayak da
yoktu. Varligindan ne bir iz vardi, ne de bir goriintii; bu sdylenenlerin de belirtisi
yoktu. Boylece, kendini kendinden kurtarmis, izzet perdesine layik duruma
getirmisti. karsisindaki her sey yok olmustu, her ne yana baksa sonsuzluk aynasini
goriiyordu. Aynaya bakinca resme benzer seyler gordii, ayna disinda ise yalniz
yokluk vardi. Bu derece yiikselip yildizina ulasinca, inayet denizi dolup tasti. O, Hak
dilinden biitiin immetini istedi ve Tanr1 onu her muradma ulastirdi. Topraktan
yaratilan, Allah yoluna girdi, bu oldu derlerse bunda sasacak bir sey yoktur. Onun
teni bastan ayaga can idi ve cani1 da sevgiliye kavusmustu. O, iki cihan rahmetini
kazanmis ve kazandigi ne varsa alip donmiistii. Onun yiiziiniin 15181 dergahi
aydinlatti1 ve bu mekan ayagi tozunu yiiziine siirme yapti. Arsa gonca gidip giil
bahgesi olarak; zerre gidip parlak giines olarak dondii. Onun gitmesi ve gelmesi biran
siirdii, akil bu duruma da sasirmisti. Nerede harikalar ve mucizeler ¢ok varsa akil
onlar1 anlamaktan acizdir. Onun gidisi ve doniisii arasindaki zaman azin da azidir ve
kimse bu az1 agiklayamaz. Bu kutlu yolculuk boylece bitince, kutlu kilavuz izin alip
ayrildi. Alemin hakani taht lizerine oturup alem islerine diizen verdi. Seriat diliyle

yazilan defteri okur, kilicinin suyu da kiifiir karanhigini giderirdi."**

Vahit Tiirk ve Saban Dogan'in terciimesiyle Nevai'nin kendi kaleminden biraz
uzunca naklettigimiz bu beyanlardan anlasilan o ki, Hz. peygamber bizzat bedeniyle

goge yiikselmistir. Baska bir yerde ise sairimiz, bunu agik¢a dile getirir:

Cismi birle barb, yamb keldi, Dost vashni kazgamb keldi. "Cismiyle

varip/gidip déniip geldi, dost vashini kazanip geldi."**®

Yukaridaki hikayeye dikkat edilirse habercinin yani Cebrail (a.s.)'in Hz.
peygamberi ata bindirdiginden s6z edilmektedir. Bir de bu yolculuk sirasinda aymn
pencere gorevini gordiigiinii, yel gibi biitiin burglart gegtigini diisiinecek olursak, Hz.

peygamberin bu yolculuk sirasinda kainattaki cisimleri delerek yiikseldigini de

*® Nevai, Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XI. Bsk., s. 32-36.
8 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, IV. Bsk. s. 83.
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sOylemek miimkiin. Boylece Hz. peygamberin bindigi at, onu levh ve kaleme kadar
gotiirmekte ve buradan itibaren peygamber efendimiz at ve Hz. Cerail ile vedalasarak
Refref denilen seye binip Hakk'in huzuruna yiikselmektedir. Bundan da anlasilan
odur ki, Cebrail (a.s.)in da gidebilecegi belli bir mertebe, makam vardir. Yine Nevai,
o gece kainatta belli bagl degisiklik, kainatin dogasina aykir1 bazi seylerin de ortaya

ciktigini sOyleyerek bunu, mira¢ hadisesinin ispati olarak nakletmistir.

Nevai'ye gore, bu yolculuk zamanin en az bir siiresi igersinde gergeklesmis

olup gidisi ve gelisi bir an slirmiistiir:

Bormog u kelmagi bo"lub iki dem, Kaysi dem burna erkani miibhem. "Gidisi ve
gelisi iki dem olmustur. Obiir tiirliisii agik degildir."**" Ayrica Nevai, bu yolculuk
sirasinda Hz. peygamberin biitiin cehet ve unsurlardan suyutlandigini; ne alti

cehetten ne de dort unsurdan cisminde bir eserin bulunmadigini dile getirmistir:

Devride cihdtdin eser yok, Unsurdin cismiga haber yok.

Ni devride altidin medsir, Ni cismida tértdin andsr.**®

Boylece Nevai, her konuda oldugu gibi mirag¢ hadisesini de vahdet-i viicut
diisiincesine baglamak istemistir. Ornegin Hz. peygamber, bu yolculugun en son, en
ileri safhas1 olan Kabe Kavseyn denilen yere ulastiktan sonra, benliginden uzak ve
fani olarak mutlak varlik olan Hakk'l gormiis ve Hak viicudundan baska bir viicut

gormemistir:
Anga bu siirme bolgag kurratu'l-ayn, Nasib oldi makam-1 "Kdbe kavseyn".
Ozin giim eyleben likin tapib Hak, Korinmey kimse Hak'din ayru mutlak.
Viicudi kérmedi ciiz Hak viicudi, Tiiziildi Hak kelamidin siirudi.

"Ona bu siirme g6z nuru olduktan sonra, Kabe Kavseyn makami nasip oldu.

Kendini kaybedip Hakk't buldu ve mutlak olan Hakk't gordii. Viicudu Hakk'in

*7 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, IV. Bsk. s. 83.
448 Nevai, Leyli vii Mecniin, IV. Bsk. s. 50.
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viicundan gayr viicud gormedi, Hak kelamindan dizeler dizildi."**° Yani Hz.
peygamber, bu sekilde benliginden tamamen suyutlandiktan sonra /d-mekan miilkiine
ulaginca aradaki yetmisbin perde kalkar ve Allah'a kavusur. Bu kavusma

gerceklestikten sonra ise aradaki ikilik yok olur ve mevcut olarak sirf vahdet kalir:

Nige ikilik naks1 nabid olub, Bir-ok vahdet-i sirf mevciid olub. "Biitiin ikilikler

naks1 yok oldu, sirf vahdet mevcut oldu." **°

Nevai'nin Hz. peygamber hakkinda ele aldigi hadiselerin ¢ogunu, hissi
mucizeler tiiriinden oldugunu sdyleyebiliriz. Sairimizin bu konuda akli hedef aldigini
da mantikli karsilamak gerekir. Zira hissi mucizeleri akli bir zemine oturtmak,
istidlal yoluyla kanitlamak o kadar kolay goriillememektedir. Bununla birlikte onun,
bu gorislerini ehli siinnet diisiincesi dahilinde degerlendirmekle beraber, vahdet-i

viicudu ¢agiristiran goriislerini de ayiristirict yoni olarak kabul etmemiz lazim.

1.4. Niibiivvet ve Velayet

Bu baslik altinda Nevai'nin, niibiivvet-velayet ilskisine nasil baktigini, velilik
makamini nasil anladigini, niibiivvetin mi velayetin mi istiinliigline deginip
deginmedigini inceleyerek sorularimiza vecap bulmaya ¢alisacagiz.

Oncelkle Nevai, niibiivvetin Hz. peygamber ile son bulduguna inanmaktadir.
Ona gore, nebilerin son halkas1 Hz. peygamber'dir, o hatemii'l-enbiya'dir. Niiblivvet
miiessesesi, risalet Hz. Muhammed ile birlikte son bulmustur. Hz. peygamberin
seriat1 diger peygamberlerin dinini nesih etmistir:

Kongli Hak irsaliga rasih bolup, Dini rusiil diniga ndsih bolup.

Kiifr karangusida er miirseli, Dini bile yarutuban mes'ali.

Kilgag aming ser'i kuyasi zuhiir, Kalmayin ol meg'aleler i¢re niir.
Hatem anga dyin-i risdlet tamam, Din aning islami vii bes ves-selam.

Hz. Muhammed'in "gonlii Hakk'in gonderdigine rasih oldu/derinlesti; dini,

onceki resullerin dinini hiikiimsiiz kild1. (Allah'i) géondermis oldugu her peygamber,

9 Nevai, Ferhdd i Sirin, V. Bsk., s. 93.
0 Nevai, Sedd-i Iskenderi, IV. Bsk., s. 67.
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mesalesiyle kiifir karanligin1 aydinlatti. (Ancak) onun (Hz. Muhammed'in) seriat
giinesi dogunca onceki peygamberlerin mesalelerinin 15181 kalmadi. O hatem oldu,

risalet onunla tamamlandi ve din olarak da getirdigi islam anlasildi vesselam."**

Ni Misa-yu, Isa ki, bart milel, Cii ser'ing ayan boldi tapti halel. "Ne sadece

Musa ile Isa, biitiin dinler, senin seriatin ayan olunca bozuldu."*?

Koymadi ger bu kaleming bir nukat, Lik milel neshiga ¢ikti hat. "Kalemin bir

nokta koymadi, ancak baska dinleri hiikiimsiiz kilan hos seyler yazdi."*®

Bununla birlikte Nevai, Hz. peygamberin nurunun sonsuzlugundan,
kadimliginden s6z etmektedir. Hakikat-i Muhammediyye, nir-i Muhammedi, insan-i
kamil vs. kavramlarla ifade edilen bu kavram, bu goriisii benimseyenlerce tarih
boyunca velayet diisiincesiyle irtibati saglanarak degerlendirilmistir. Ornegin Ibn
Arabi bu kavrami, "Hz. Peygamberin 6zel konumunu tespit etmek ve onun
hakikatinin diger biitiin hakikatlerden mertebe ve zaman bakimindan 6nde oldugunu
vurgulamak i¢in kullanir. Ona gore hakikati Muhammediyye, manevi hayatin esasi,
biitin peygamberlerin ve velilerin ilimlerini aldiklar1 kaynaktir. Hakikat-i
Muhammediyye, velayetin var oldugu andan itibaren veli suretinde zuhur ettigi gibi,
Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar nebi ve veli suretinde tezahiir

eden bir ruhtur." 4

Bu konuda, Nevai de hemen hemen ayn1 kanaatleri paylasmaktadir. Zira onun
sonsuz nur anlayig1 bu diisiincenin temel arglimani kabul edilebilir. Nur baglaminda
da bahsini gectigimiz gibi sairimiz, Hz. peygamberin nurunun kadimligini
savunmustur. Nevai, Hz. Muhammed'in nurunun kadimligine inandig1 icin ilk
yaratilan seyin de bu nur oldugunu diisiinmiistiir. O, bu nur zuhur ettigi anda hig bir
seyin var olmadigint dile getirerek iki cihandan dahi 6nce var edildigini ve diger
varliklarin bu nurdan yaratildigini dile getirmistir. Ona gore bdylece bu nur, énce Hz.

Adem'e sonra Abdullah'a kadar ulasmustir.

! Nevai, Hayretii’I-Ebrar, XXII. Bsk., s. 91

42 Nevai, Sedd-i Iskenderi, 111. Bsk. s. 61.

3 Nevai, Hayretii’l-Ebrar, IX. Bsk., s. 28.

454 Sancar, Kelam ve Tasavvuf Agisindan Niibiivvet: Fahruddin Er-Razi ve Ibnii'l-Arabt érneg“i, S. 266.
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Ey kiliban lem'a-i niiring zuhiir, Andaki ni saye bar irdi ni niir.
Niurunga tab iki cehdndin burun, Her ni yok andin burun, andin burun.
Zaviye-i cismga her zatdin, Rith yakib sem' bu migkattin.

"Ey (Hz. Muhammed) senin nurun zuhur edinceye kadar ne golge vardi ne
nur. Senin nurunun yaratilist iki cihandan oncedir, her ne yok ondan da 6nce, ondan
da oncedir. Cismin kdoselerine her varliktan Ornekler yerlestirildi ve ruh, raftaki

mumu yaktr."**>

Gortiildiigu gibi Nevai, bu nurun nesilden nesle intikal ettigini 6ne siirerek Hz.
peygamberin babas1 Abdullah'a kadar ulastigim dillendirmistir. Boylece Hz. Adem
dahi sairimize gore Hz. Muhammed'in oglu olmaktadir. Nevai bu iddiasini, kiintii
nebiyyen... yani “Adem su ve balgik arasindayken ben peygamberdim” seklindeki,
hadis olup olmadigi tartigmali olan bir rivayete isnat etmektedir. Ayni sekilde ona
gbre bu nur, Hz. Havva ve Hz. Sit'e de intikal ederek varligini siirdiirmiistiir. Ona
gore, Allah'm vechinde miiphem bulunan seyler, Hz. peygamberin yliziine zahir
edilmistir. Allah onun yiiziinii bir ayna yapmis, her ne yaptiysa o ylizde gostermistir.
Topraktan yaratilmis olan insan zuhur edince, bu nurdan ona salinmistir. Nevai'ye
gore aslinda o bir nur degil, ebedi bir simsek, hatta simsek dahi olmayip Ahmed'in

1§1lt1s1d1r.456 Nevai bagka bir yerde, ayn1 goriislerini su sekilde dile getirmistir:
Ey "kiintii nebiyyen" eyleb dgadz, Ciin hilkating i¢re aytiban-raz.
Adem seceringa meyve manend, Ferzendinga dlem ehli ferzend.
Ey niirung olub cehdnga sabik, Belkim tokuz asmanga sdbik.

"Ben peygamberdim sézii, yaratilisinla ilgili sirlarin baglangicidir. Adem, senin

soy agacinin meyvesi gibi, cocuguna (Adem'e) alem ehli ¢ocuktur. Nurun diinyada

kadim, belki dokuz asumanda kadimdir."*®’

% Nevai, Hayretii’I-Ebrdar, VIL. Bsk. s. 22.
¢ Nevai, Hayretii'I-Ebrar, VII. Bsk., s. 22-23.
47 Nevai, Leyli vii Mecniin, 111. Bsk. s. 40.
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Nevai, insanlarin Hz. Adem'e g¢ocuk olusunu veya baska bir ifadeyle Hz.
Adem'in insanlarin babasi olusunu szret yoniinden oldugunu ve asil fitratta ise onun

Hz. Muhammed'in ¢ocugu oldugunu sdoylemektedir:

Atalikka stiretda peyvend erur, Veli asl-1 fitratda ferzend erur. "Ataliga suret

yoniinden bir ulagma vardir. Ancak fitratin aslinda g:ocuktur.”458

Gortildigli gibi Nevai, selefleri gibi biitlin peygamberlerin niibiivvetlerini
aslinda Hz. Muhammed'den aldigin1 dolayli bir gekilde bile olsa dile getirmektedir.
Yine o, agik¢a niibiivvet-velayet iliskisinden soz etmemis olsa da, bu iki kavram
arasindaki iliskiden zimnen bahsettigini sdyleyebiliriz. Zira nasil olsa Nevai bu
goriisiinii, Ibn Arabi gibi vahdet-i viicut diisiincesini savunan kisilerden 6diing
almistir. Bu diisiince sahiplerine gore hakikat-i Muhammediyye nesilden nesle intikal
ederek tekrar Hz. Muhammed'de zuhur ettikten sonra kemale ulasmis, Hz.
peygamberin vefatindan sonra ise velayet yoluyla devam ettirilecek yani nebilik Hz.
peygamber ile son bulmussa da velilik kiyamete kadar devam edecektir. Zira
nebiligin sonu veliligin baglangicidir. Yine bu goriis sahiplerine gore, peygamberler
hem nebi hem velidir. Nebilerin velilere mutlak bir tstiinliikleri olmasiyla beraber

onlarin velilik yonleri nebilik yonlerinden iistiin kabul edilmistir.**°

Soyledigimiz lizere Nevai, yukaridaki pasajlarinda velayet meselesini agikga
dile getirmiyorsa da, onun bu konuda hi¢ konusmadigin1 séyleyemeyiz. Zira diger
bazi beyanlarinda veli kisiler hakkinda bir ¢ok sey sdyledigi goriilmektedir. O, veli
kisileri oncelikle Allah'in birer sdlih, dbid, ¢omert ve iyi kullar1 olarak gérmektedir.
Bunlarin yani sira Nevai, velilerin evrende bazi tasarruf ve yetkilerinin de oldugunu
diisiindiigii goriilmektedir. Ornegin, bazi peygamberlerin irtihalinden sonra iilke ve
yonetimin basina bu tlirden kisilerin gectigini sdyledigi sOylemleri bunlardandir.

Soyle ki o, eserlerinden birinde, Sit (a.s.) vefat ederken oglu Eniis'i veliaht olarak

8 Nevai, Sedd-i iskenderi, 111. Bsk. s. 58.
* sancar, Faruk, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Niibiivvet: Fahruddin Er-Rézi ve Ibnii'l-Arabi Ornegi,
S. 266; Uludag, "Veli", DI4., XXXXIII, s. 26.
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tayin ettigini, Enilis'iin peygamber olmamasina ragmen velayet makamina sahip adil

ve comert biri oldugunu nakletmistir.**°

Bununla beraber Nevai, Ashab-i Uhdud'un dbid insanlar oldugundan ve
kerametler gosterdiginden sdz etmistir. Yine o, Hz. Isa ve Hz. peygamber zamanlari
arasinda yasamis olan Semsun-1 Abid adinda bir kisiyi s6z konusu ederek onun zalim
hiikiimdarlarla miicadelesinden bahsetmis ve ondan kerametler sadir oldugunu dile
getirmistir. Baska bir yerde ise Nevai, ibn Abbas'tan rivayet ederek aktardigi Cerih-i

Abid adinda bir gencin keramet ve harikulade olaylarindan soz etmektedir.*®*

Dahast Nevai'nin, Nesdyimii'l-Mahabbe Min Semdyimii'l-Fiitiivve adli stfiler
tezkiresi, onlarin menkibe, fazilet, keramet ve maneviyatlarina dair konulari
fazlasiyla ihtiva eden eserlerinden biridir. O, 770 kisinin biyografisini kaleme aldig1
bu eserinde dért imam da dahil olmak {izere Imam Maturidi gibi baz1 kelamcilara da
yer vermistir. Bu eserin bizce ilging yani, onda Maturidi'nin bir takim
kerametlerinden bahsedilmesidir. Nevai, bu hadiseyi su sekilde zikreder: "Seyh Ebu
Mensir Maturidi kuddise sirrithu kendi zamaninin a'lem-i ulemasi imis. Zamanin
ulemas1 onlara Sultanu'l-Muizzin diyorlarmis. Onlar, zahir ve batin ilimleriyle
areste/bezenmis imisler. Onlardan bazi garip halatler nakledilmektedir: bir giin evleri
kosesinde ellerinde tefsir ile oturuyorlarmis, o sirada iki mest kisi onlarin kapilarina
gelerek onlardan biri iceriye girmis Obiirli kapida beklemis, igeri giren kisi onlara
edepsizlikle hareket ederek diizensizlik etmistir. Onlar, gayret ve gazaba gelerek o
edepsizin basina sopayla vurmus ve oradaki ¢ukura atmislardir. Disaridaki arkadasi
bir siire bekledikten sonra iceriye girerek seyhe arkadasinin nerede oldugunu
edepsizce sozlerle sormustur. Seyh, ona igeriye kimsenin girmedigini ancak tilbe bir
itin girdigini, onu da basina vurup Oldirdiglinii ve ¢ukura attigini soylemistir.
Arkadas1 gidip ¢ukura bakinca gergekten basina vurulmusg bir itin 6liislinii gérmiistiir.
Bu vakiay1 goren arkadasi tovbe ederek dogru yolu bulmustur." Daha sonra Nevai,

Maturidi'nin miibarek Kabrinin Semerkand'in Cakerdize mezarliginda oldugunu ve

40 Nevai, Tarih-i Enbiyd ve Hiikema, s. 19.
*®! Nevai, Tdrih-i Enbiyd ve Hiikemd, s. 167-169.
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zamanin hiikiimdarmin orada bir camii insa ettirdigini bize bildirerek soziinii

tamamlamaktadir.*®?

Ayrica Nevai, veli bir kiside bulunan biitiin vasiflari, 6zellikleri hocast Molla
Cami sahsinda bize aktarmaktadir. O, hocas1 Cami'yi tasavvufta "veliler ziimresinin
baskani, diinyanin ve alemin manevi yoneticisi olduguna inanilan en biiylik veli"
manasina gelen kutub®®® kelimesiyle, tarikatin kutbu ve hakikat sirlarmmn kasifi
olarak nitelemektedir. Nevai, onun goliiniin hakikatlerin ve manalarin hazinesi
oldugunu, mekaninin yedi kat gokte, meleklerin yaninda bulundugunu ve aynel-yakin

¢esmesinden su i¢tigini vs. yiiceltici ve velileri niteleyici vasiflarla vmiistiir.
Ol ki bu kiin kutb-1 tarikatdiir ol, Kdasif-i esrar-1 hakikatdiir ol.
Koksi hakayik diiri gencinesi, Kéngli maadni yiizi dyinesi.
ali anga yetti felekdin mahal, Yetti felek miigkili allinda hal.
Cilce-gehi giilsen-i ¢arh-1 berir, db-hor-1 cesme-i aynel-yakin.

"O, bugiin tarikatin kutbudur, ayrica o, hakikat sirlarinin kasifidir. Gogiisi
hakikat incilerinin hazinesi, gonli ise mana yiiziiniin aynasidir. Mekan1 yedi kat
gbgiin iistiindedir, yedi gogiin miiskiil isleri 6niinde ¢oziiliir. Gezip dolastig1 yer, en

1464

yiice gok giilseni; su ictigi ¢esme ise ayne'l-yakindir."™" Hulasa Nevai'ye gére Cami,

velayet feleginin yildizt durumunda bir veli kisidir.*®

Gorildiigii gibi Nevai, niibiivvet-velayet baglaminda hangisinin iistiin
oldugunu tartigmamistir. Ancak verdigimiz bilgilerden yola ¢ikarak, onun manevi bir
sekilde velayet makaminin devam ettigine, veli insanlarin her devirde var olduguna
ve bunlarin keramet, harikulade olaylar ortaya koyacak ve gosterebileceklerine

inandigin1 sdylememizde bir sakinca gérmiiyoruz.

2 Nevai, Nesdyimii'l-Mahabbe Min Semdyimii'l-Fiitiivve, s. 392-392
63 Bkz. Ates, "Kutub", DI4., XXVI, s. 498.

% Nevai, Hayretii 'I-Ebrar, X11. Bsk., s. 39-40.

485 Nevai, Leyli vii Mecniin, V1. Bsk., s. 61.



147

Boylece Nevai, sozlik anlami "yardim eden, koruyan; yardim edilen,

486 olan veli kisilerin kerametlerine de inanmaktadir. Keramet kelimesi

korunan
masdar olarak, "iyi, ahlakli ve comert" manasinda olup isim seklinde ise "iyilik,
comertlik" anlaminda kullanilmaktadir. Keramet terim olarak "Allah'in salih takva

sahibi, veli kullarindan zuhur eden olagan iistii hal" manasinda tanimlanmistir.**’

Daha agik soOyleyecek olursak Nevai, evliya kerametinin hak olarak
bilinmesini "akideden" saymis ve keramete inanilmasi gerektigini bildirmistir. 468
Zaten Kur'an-i Kerim de bu konuyu bir ¢ok ayet-i kerimesiyle destelemis, Hz.
Meryem, Ashab-: kehf, Hz. Siilleyman'in veziri veya katibi olarak bilinen Asaf gibi

salih ve veli insanlarin kerametine dair 6rnekler ortaya koymustur. **°

Velayet meselesi kelam kitaplarinda ise mutasavviflarin tartistigi zeminde
tartisgilmamistir. Kelameilar nezdinde velayet niibiivvet ve risalete bagli manevi bir
makam olarak goriilmiis, Kur'an'-i Kerim'in beyanlarindan hareketle de veli insanlar
Allah'in salih birer kulu, dostlari, yakinlar1 ve giinahlardan kaginan takva sahibi
kisiler olarak anlasilmis, Hz. peygamberin siinnetinin titiz uygulayicilari olarak kabul

edilmis ve onlarin kerametleri de hak olarak bilinmistir.470

1.5. Vahiy ve Kitaplar
Vahiy niibiivvet miiessesesinin bir parcasidir. Kitaplar da peygamberlere Allah

katindan génderilmis vahiy iiriinii belgelerdir.*’*

Nevai, konu iizerinden mezhepler arasi tartigmalara girmeden, vahiy ve kitaplar
hakkinda baz1 bilgileri bizimle paylagsmaktadir. Ona gore biitiin peygamberler vahiy
almislardir. Vahyin sekilleri konusunda ise onun diisiincesi, tespit edebildigimiz

kadariyla bir melek vasitasiyla biri digeri riiya yoluyla alinan vahiy yoniindedir.

%8 Uludag, "Veli", DI4., XXXXIII, s. 25.

7 Uludag, "Kerdmet", DIA., XXV, s. 265.

%8 Nevai, Sirdcii'l-Miislimin, s. 8.

%9 Bkz. Al-i imran, 3/37; Kehf, 18 /9-12; Neml, 27 /38-40.
70 Goleiik-Toprak, Kelam, ss. 386-387-390.

" Bkz. Golciik ve Toprak, Kelam, ss. 347-354.
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Peygamberler konusundan hatirlayacak olursak Nevai, peygamberleri {ice ayirmis,

bunlardan nebilerin vahiy ve riiya yoluyla dnderlik ettikleri bilgisini aktarmigtr.*"

Melek vasitasiyla alinan vahiy sekline gelince Nevai, Hz. peygamberden
bahsettigi cogu yerde Cebrail (a.s.)in onunla konustugunu Allah ile onun arasinda
elgilik gbrevini ifa ettigini sdylemektedir. Ayrica Nevai, Cebrail (a.s.)t Yoldas,*"
Ruh-i Kuds, Ruhu'l-Emin, Hadi, Peyk/Haberci isimleriyle anmstir.*’”* Boylece ona

gore Cebrail (a.s.) Allah'in soziinii tastyan emin bir melektir.*”

478 bir kismina

Nevai eserlerinde, peygamberlerin bir kismina suhif, sahifeler
kitap verildigini kaydetmektedir. Mesela ona gore, Hz. Musa'ya Tevrat, Hz. David'a
Zebur, Hz. Isa'ya Incil verilmis ve bu semdvi kitaplarda Hz. peygamberden

bashedilmistir.*"’

Nevai bu kitaplar, kiitiib-i asuman/semavi kitaplar olarak isimlendirir ve daha
onceki ilgili yerlerde gordiigiimiiz gibi kitaplari iman esaslarinin ti¢iinciisii olarak
zikreder. Yine o, bu kitaplarin ciiz ve sayfalarina varincaya kadar tamaminin Allah'in
s0zli oldugunu, hepsinin hak ve benzersiz olduklarini, Allah'in kendisi kadar

kitaplarin da kadim oldugunu dile getirmisti.478

Nevai kitaplarin ve igindeki sozlerin degerini ifade etmek i¢in bir benzetme
yoluna giderek, onlarin her birini engin bir denize, i¢cindeki sozleri de biiyiik birer
inciye benzetmistir. Yine ona gore, bu kitaplar ilging bir hazine olup, bastanbasa la’l

ve inciler mekanidir:
Kaysi kiitiib, her biri derya-yi jerf, Her sozi bu bahrda diir-ri sigerf.

Bahr deme, her biri bir turfe kan, La’l ile gevherge serdaser mekan.

42 Nevai, Hayretii’l-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 91.

"8 Nevai, Leyli vii Mecniin, IV. Bsk., s. 48.

4" Nevai, Hayretii’I-Ebrdr, X1. Bsk., s. 33

*° Nevai, Hayretii’I-Ebrdr, XIV. Bsk., s. 46.

*7® Sahife verilen bazi peygamberler igin bkz. Nevai, Tdrih-i Enbiyd ve Hiikemd, s. 18-22.
1" Nevai, Sedd-i Iskenderi, 111. Bsk., s. 59.

478 Tezimizin "Tekellim" sifati kismina bkz.
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"Ne kitab1! onlarin her biri engin bir denizdir; her sézli bu denizde iri inci
tanesidir. Deniz diyerek gecme; onlar (aslinda), la'l ve gevherlerle dolu ilging birer

maden ocagldlr."479

Bununla birlikte Nevai, semavi kitaplar arasinda karsilastirmalar yapar,
Tevrat, Zebur ve Incili parlak birer muma, Kur'an-1 Kerim-i ise giinese benzetir ve

ondan 6vgii dolu sozlerle bahseder:
Ger tici ti¢c sem’i miinevver bolib, Lik biri mas ali haver bolib.
Bolsa mevalid-i selds ol u¢i, Bu yetti dbdning igin kilgugi.
Bel yetti aba munga iimmii’l-Kitab, Seb’e mesani tapib andin hitab.
Seb'-i mesdni ni ki her stiresi, Devlet ii din hitta-1 ma'miiresi.
Basida her stiresi tehzib ile, Dergeh-i kdsi anga tertib ile.
Bag anga her safha-i giilsen misal, Cedveli etrafide revsen ziilal.

Bdg dime belki felek ni felek, Satrlart her sari saf-saf melek.

Bil anga her dayire-i ager-gerd, Riitbe ara bir felek-i laciiverd. 480

"Eger onlarin {icii 151k veren birer mum ise, biri de dogu mesalesi (giines)tir.
O {i¢li; mevalid-i1 selase/maden, bitki ve hayvan bilgilerini igeriyorsa, digeri yedi
atanin isini goriir. Hatta yedi ata ona kitabm anasy Umii'l-Kitap oldu, yedi ayet
(Fatiha stiresi) ondan hitap isitti. Yalniz Fatiha degil, her bir stresi devlet ve dini
imar eder. Her siresinin baslangici, altinla siislii yazilmis, igte de bezeklerle tertip
edilmistir. her sayfas1 giil bahgesi gibi bir bagdir, etrafindaki hat ¢izgileri de berrak
sulardir. Bu bag degil, belki de goktiir, ne gogii, satirlari her yana dizilmis

meleklerdir. Belki o kitabin her on ayeti (her asr1), yilicelikte bir mavi goktiir."

Kur'an-1 Kerim-i 6vgii dolu s6zlerle yiicelten Nevai, onu Hz. peygamberin en

bliyiik mucizesi olarak gérmiis481 onun nazm {islubunu da icdz olarak nitelemistir:

*° Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 90.
8 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 90.
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Bolmasa i'caz makamida nazm, Bolmas idi Tengri keldmida nazm. "Eger

nazim bu kadar degerli olmasaydi, Tanr1 kelaminda olmazdr."*?

1.6. Melekler ve Seytan

Melek kelime olarak "haberci, elgi; giiglii kuvvetli, tasarrufta bulunan,
yoneten" demektir. 8 Meleklere iman meselesi Islam'in iman esaslar1 arasinda
onemli yer tutmaktadir. Ehl-i Stinnet kelamcilar1i meleklere iman konusunu niibiivvet

meselesi iginde degerlendirmislerdir.*®*

Asagidaki satirlarda  Nevai'nin  de ayni diislinceleri paylastigini
gérecegimiz lizere, ona gore, melekler iman esaslarinin ikinci sikkinm
olusturmaktadir. Nevai, meleklerin mahiyeti hakkinda ise su goriisleri paylasmistir:
Ona gore, meleklerin cevheri toprak, su, hava ve ates gibi maddelerden olmayip,
onlar tamamen soyut, nurani ve ruhani varliklardir. Kanatlar1 olup feleklerin
etrafinda ucarlar. Allah’in emirlerine tam anlamiyla itaat eder, emirleri biiyiik bir
zevkle yerine getirirler. Kendi istekleriyle hi¢ bir sey yapamazlar. Her hareket ve
tavirlart Allah'in iradesine baglidir. Her zaman Allah’1 tespih ederler:

Altidin ikkingi meldikni bil, Bar¢aga tasdik-i viiciid eylegil
Belkim erur zayir-i eflak alar, Nefsning dlayisidin pak alar

Her bir uli-ecniha tdviis olub, Dane-i tesbih anga me 'niis olub
Tabi muhabbet ¢agi ul ecniha, Otlar: tugyani u¢un mirvaha

Bir bile tapmay bu cenah inkitd, Bir neki, mesnd ve stildsii rubd’.
Ni kadami emrsiz alib, ni dem, Bar¢a viiciid evvelidin ta adem
Pak miicerred barining cevheri, Toprak-U Su-vii yel-ii otdin berfi.

Huld-i berin kuslaridik sevk-nak, Emr eddsidin olub zevk-ndk

"Altinin ikincisi olarak melekleri bil, hepsinin varligina iman et. Bil ki onlar

goklerin ziyaret¢isidir ve nefsin de isteklerinden temizlenmislerdir. Onlarin her biri

8 Nevai, Hayretii’l-Ebrdr, X. Bsk., s. 31.

8 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XIV., Bsk., s. 49.

83 Erbas, "Melek", DIA., XXVIV, s. 37.

8 Bkz. Kilavuz, Anahtarlariyla Islam Akdidi ve Kelam'a Giris, s. 281.
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tili-ecniha/kanatlara sahip Tavus kusu gibidir ve onlara en yakin sey ise tespih
taneleridir. Sevgi sicakligi costugunda bu kanatlar atesi alevlendirmek i¢in kullanilan
alet olur. Onlarin kanatlar1 bir tane ile yetinmez; iki, ii¢ hatta dort olur. Yaratilistan
yokluga kadar Tanr1 emri olmadan ne adim atar ne nefes alirlar. Onlarin hepsinin
varligt; toprak, su, hava ve atesten uzak, temiz ve soyuttur. Cennetteki kuslar gibi

sevkli ve emirleri yerine getirdikleri i¢in zevk icerisindedirler."*®

Seytanin kelime anlami ise "hayirdan ve rahmetten uzaklagsmis yaratik; yanip

helake maruz kalmis varlik" demektir. *®®

Nevai, Hz. Adem'e secde edilis meselesine isaret ederek seytanin orada
bulunan yani melekler arasinda olanlardan biri iken, Allah'n emrine itaatsizligi

nedeniyle lanetlenmis oldugunu dile getirir ve onu kavulmus mel'iin olarak niteler:
Bir kug alar i¢reki tapmay bu zevk, Fahte yenglig tapiban boyni tavk.

Le’nde ii¢ harfki bar dsikdar, Her birining damenesi halka-var

Her birining halkasi tapib vusiil, Tavkde mel tiin ol bul-fuzil.

"Bunlarin i¢inde bu zevki alamayan bir kusun, kumru gibi boynu baghdir.
La'n soziinde goriildiigii gibi li¢ harf vardir; iicliniin de alt kismi halka gibidir.
Hepsinin halkas1 kavusur, o miinasebetsizin boynundaki halka melunluk

halkasidir."*’

2. AHIRET

Ahirete inanmanin mahiyeti tizerinde farkli goriisler mevcut ise de, ahiret fikri
Tanr1 inancina sahip biitiin dinlerin inang sistemleri arasinda yer almustir.**® Dinlerin
son halkasini temsil eden Islam ve onun temel kaynagi olan Kur'an-i Kerim ve
hadislerde ise, ahiret hayatin varligi biitin agikligiyla ortaya koyulmustur, *®

Kur'an-i Kerim'in pek c¢ok ayetinde Allah'a imandan sonra ahirete iman etmek yer

8 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 89.

8 Celebi, "Seytan", DIA., XXXVIV, s. 99.

7 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 89.

8 Topaloglu, "Ahiret", DIA., 1, s. 543.

489 Bkz. Salih, Ayet ve Hadislerle Oliimden Sonra Dirilis, s. 1-9.
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490 ahiret hayatinin daha hayirli ve devamli olusuna dikkat g¢ekilmistir. 491

almis,
Ahiret hayat1 karsisinda, diinya hayatinin ise bir oyun ve eglenceden ibaret oldugu
hatirlatiimigtir, *2 Ayni sekilde Kur'an'da, Allah ve ahirete iman edip salih amel
isleyenler igin de korkunun olmadig miijdesi verilmistir.*®® Kur'an-i Kerim'in ahiret
yurdunu inkar edenlere kars1 beyanlar ise ¢ok sert tondan duyurulmustur. Kur'an, bu
hayati inkar eden zihniyeti "zalim" olarak nitelenerek lanetlenmis 94 ve gercek
anlamiyla yoldan sapanlar olarak yermistir. 495 Boylece Kur'an'da, ahirete iman

etmeyenler icin de ¢etin bir azabin oldugu haber Verilmis‘[ir.496

Evvel kelimesinin ziddi ve "son" kelimesinin miiennes sekli olan "ahir"
kelimesi, terim olarak "diinya hayatindan sonra baglayip ebediyen devam edecek
olan 6lim sonrasit hayat" manasinda alti iman esasinin Ehl-i siinnet kelamcilari
tarafindan ii¢ temel esas(ustl-i seldse) iizerinden Mutezile kelamcilarinin wusiil-i

hamsesine kars1 gelistirilen ti¢ boliimden biridir.**’

Nevai, ahiret hayatinin varligina kuskusuz inanmistir. O, ahiret ile kiyamet
terimlerini es anlam olarak kabul etmis ve ¢ogu yerde ahiret yerine kiyamet
kelimesini kullanmay1 tercih etmistir. Ona gore, altt iman esasinin besincisi

kiyamete/ahirete iman etmek olup bugiin, bir hesap, azap ve pismanlik giintidiir.
Keldi besingi anga yevmii'l-hisdab, Deme hisdb ayt yevmii'l-azab.
Mu'takid olmak ki, kryydmet bolur, Kilganidin ilge nedamet bolur.

"Iman esaslarinin besincisi hesap giiniidiir. Sadece hesap giinii degil, aym

zamanda bir azap giiniidiir. Kiyametin olacagina iman etmek gerekir. O giin, insanlar

yaptiklarindan pigmanlik duyarlar."498

90 Bkz. Miicadele 58/22; Bakara 2/4.

1 A'la, 87/17.

492 Ankebut, 29/64.

9 Maide, 5/69.

9 Had 11/18-19.

% Mii'mintin, 23/74.

% jsra 17/10.

7 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, s. 18; Yavuz, "Usil-i Selase", DIA., XXXXII, s. 212.
8 Nevai, Hayretii 'I-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 92.
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Ayrica Nevai, diinya hayatina nazaran ahiret hayatin1 6nemli gormiis ve ahiret
yudunu elde etmek icin gonliin diinya hayatini, masivayr terk etmesi gerektigi
gorlisiinii benimseyerek ahireti diinyaya tercih etmeyi uygun gormiistiir. 9 Yani

onun ni¢in diinya, ahireti kazanma yeri, ahiretin tarlasidir:

Diinyd erur mazra'a-i fahire, "Ed-diinyd maza'atii'l-ahire. 7200

Nevai, ahiret iizerindeki fikirlerini kelam kaynaklarinda oldugu gibi sistematik
bir sekilde ele almamis ise de, ahirete dair bazi hususlar1 bizimle paylasmaktadir.
Bildigimiz lizere ahirette gerceklesecek olan bazi haller vardir. Bunlarin ilki kabir
ahvali olup bunu, kiyamet ve ahiretin diger halleri; a'raf, cehennem ve cennet takip
etmektedir. Aslinda biitiin bu konularin tamami, 6liimden sonrasinmi1 alakadar eden

mevzular oldugu i¢in "ahiret halleri" icinde sayllabilrnek‘[edirler.501

2.1. Kabir Ahvali

Nevai, kabir ahvali lizerindeki diisiincelerinde kabirdeki azap veya nimetin ruh-
cisim birlikteligiyle mi veya sadece ruhen mi gergeklesecegini, yine kabirdeki sorgu
esnasinda Oliiye hayat verilip verilmedigini mezhepler acisindan tartigmamistir. Bu
konuda, bir ¢ok goriis serdedilmis olmakla beraber Ehl-i siinnet ulemasi, kabirdeki
sual, azap ve nimetin olacagini bil-ittifak kabul etmekle birlikte kabirdeki sorgunun,
beden ve ruhla birlikte gerceklesecegini benimsemis, yine onlarca, 6liiye kabirdeki
sorgulamayi, azap ve nimeti idrak edebilecek kadar canlilik verilecegi de kabul

edilmistir.>*

Nevai, ahiret hallerinin ilki olan kabir hayatindan bahseder; kabirdeki sual,
sorgunun mutlak olarak hak olduguna inanir, bu sorgunun Miinker ve Nekir adinda

iki melek tarafindan gergeklestirilecegini dile getirir:
Yine bil kim akaid icre mutlak, Nice is keldi kim bilmek kirek hak.

Azdb-1 kabr erur kiifr ehli hasi, Yine din ehli ba'zt bolsa asi.

9 Altinisik, Ali Sir Nevdyi'de Tasavwvuf, s. 89.
%0 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXX. Bsk., s. 135.
%01 Bkz. Golciik-Toprak, Kelam, s. 466.

%02 Goleiik-Toprak, Kelam, s. 450-452.
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Yine iki melekningdiir suali, Yine hem rii'vetiillah ihtimali.

"Akait i¢inde bir ka¢ seyin mutlak sekilde hak olarak bilinmesi gerektigini
anla. Kabir azab1 kafirler i¢in hastir, din ehlinden bazi giihankarlar i¢in de haktir.

Yine iki melegin suali ve rii'yetiillah akide icinde hak olan seylerdendir."**

Nevai burada, kabir hallerinden azabin ve sualin olacagindan bahsederek kabir
azabinin hak olduguna kesin bir sekilde inanmak gerektigini, bu azabin kafirler i¢in
kaginilmaz oldugunu, bazi giinahkar miiminlerin de bu azabi ¢ekecegini sdyleyerek
Ehli Siinnet’in kabirdeki sual, azap ve nimetin olacagi hususundaki goriisii ile ittifak
etmis olmakla birlikte kabir ahvalinden biri olan kabirdeki nimet hakkinda bilgi

vermemistir.**

2.2. Kiyamet ve Ba's

Nevai'nin, ahiret hallerinin ikinci asamasi sayilan kiyamet hakkindaki goriisleri
tizerinde fazla bir bilgiye sahip degiliz. O, kiyametin zamani, alametleri gibi
hallerine dair ayrintilara girmemis, kiyamet hakkinda genel bir degerlendirmeye
bulunmustur. Béylece Nevai, kiyametin kopusu ve kiyamette tekrar dirilis, ba's
anlamina alabilecegimiz bir zuhiir®® diisiincesinden bahsetmis, o giiniin bazi sikinti
ve zorluklarindan bahsetmis, kiyametin koptugu o giinde insanlarin ¢ogunun 1zdirap

ve pismanlik i¢inde olacaklarini diistinmektedir:

Yine ol kim bolur kaim kiyamet, Ki koprek ilgediir ah u neddmet."Kiyamet

kaim olunca, ¢ogu insanda ah vah ve pigsmanlik olacaktir."%

Bununla birlikte, o giiniin ses-sedanin g¢ok¢a bol olacagi, miiezzin sesinin
duyulmayacagi, telas yiiziinden insanlarin namazlarmin fevt olacagi bir giin
olacagini, vera' ehlinin de secdeye kapanip duracaklar bir giin olarak tasavvur eden
Nevai, bu sozleriyle kiyamet giiniinde tek hiikiim sahibi olarak Allah'in var olacagini
ve insanlardan biitlinliyle iradenin kalkacagini hatirlatmaktadir. Boylece kiyamet

giinlinde, ne iyi amel fayda verecek ve ne de sitem etmek bir karsiligin1 bulacaktir,

%% Nevai, Sirdcii'I-Miislimin (Ruyin nsh.), s. 7.
%4 Goleiik-Toprak, Kelam, s. 447.

%05 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXIV. Bsk., s. 99.
%08 Nevai, Sirdcii 'I-Miislimin (Ruyin nsh.), s. 6.
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mealindeki sozleriyle bizi uyaran sairimiz, giinliik hayatin hegamesine kapilip giden
insanlara bir pismanlik giinii olan su kiyamet giiniinii hatirlayin diyerek de ahiret

hayatini ara sira hatirlamamizda yararin olacagini diisiinmektedir:
Ni amel-i hayr senga destgir, Ni siteming korgiici piizis pezir.
Geh-geh-i yad eyle nedametni hem, Kaysi nedamet kiyametni hem.

"Ne iyi amel elinden tutar o giin, ne sitemin bir karsilik bulur. Ara sira

pismanlik giiniinii hatirla; hayir pismanlik giinii degil, kiyameti hatirla.""’

2.3. Hasr, Hesap, Sual, Mizan, Sirat

Nevai, mahser hakkinda da fazla bir sey sdylememistir. Ona gore, mahser giinii
dogru teraziler kurulacak olup insanlara hesap, sual ve mizan gergeklesirken yazici
meleklerin diinyada insanlarin yaptiklart biitiin amellerini iceren amel defterleri
dedigimiz, sairimizin tabiriyle "nameler” verilecektir. Ashab-: yemine amel defterleri
sag taraflarindan verilirken ashab-: gimal tarafinda tedirginlik artar ve onlarin

nameleri ise yiizleri gibi kara olarak kendilerine verilecektir:
Sddlig ashdb-1 yeminga rakam, Safhalar: levhiga yetmey kalem.
Ehl-i simal i¢re tiiser mdcera, nameleri yiizleri yenglig kara.
Togri terazuga bolur iki bas, Bir sart gevher yana bir sar1 tas.

"Mutluluk, ashab-1 yemine yazilir. Bunlara ayrilan sayfalara kalem yetmez.
Ehl-i simal i¢ine korku diiser ve onlarin amel defterleri yiizleri gibi karadir. Dogru

tartan terazinin iki kefesi ve iki kefenin birinde cevher birinde tas vardir/tartilir.">%

Yine Nevai, amel defterlerini soldan alan kotii insanlarin baslarinda nelerin
gelecegini, mahserde nelerin olup bitecegini, ayetlere telmihte bulunarak uyarici bir
dil ile bize hatirlatmaktadir. Sairimiz, mahser giiniinde insanin kendi kardesinden

kagacagini, ananin kizina, babanin ogluna bakmayacagmi, o giiniin bir ¢aresizlik

%97 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXVI. Bsk., s. 113-114.
%98 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 92.



156

giinii olacagini, insanlarinin kendi hallerinden nefret edeceklerini, herkesin kendi

derdinde ve sikintilarina vay vay nidalariyla aglayacaklarini dile getirmektedir.>®

Boylece Nevai, mahserde insanlarin amellerinin tartildig1 terazi yani mizan
vakiasindan s6z etmis, mizanin ikitkadi bir mesele olduguna inanmis ve baska
ayrintilara girmemistir. Esasen mizan kelamcilarca da, Allah’in keyfiyetini bildigi ve
takdir ettigi tarzda amellerin tartilmasi olarak anlasilmis, lizerinde fazla tartismaya

girilmemistir.>*

Kur'an-i Kerim de, acik beyanlariyla bizi bu konuda aydimnlatmistir. “Kiyamet
giinii dogru teraziler kurariz; hicbir kimse haksizliga hi¢bir haksizlia ugratilmaz
hardal tanesi kadar olsa bile yapilani ortaya koyariz. Hesap goren olarak biz

yeteriz.”511

Bununla birlikte sairimiz, cehennem tiizerinde bulunuldugu sanilan ve miimin
kimselerin buradan gegip cennete girecekleri diisliniilen sirat kopriisiiniin varligindan
s0z ederek "sirat ve mizani hak olarak bil," ifadesiyle boyle bir kopriiniin mevcut

olduguna da inanmistir. 312

Yine konuluyla alakali olarak; sirat kopriisiini
gecemeyenlerin cehenneme diisecegi, bu kopriiniin kildan ince, kiligtan keskin
oldugu ve miiminlerin giinahlarima goére hizl, kolay veya zor gececekleri vs.

rivayetler bulunmaktadir.”

Ayni sekilde Nevai, sirat1 bir koprii olarak tasavvur etmis ve buradan gecisin
bazilar1 i¢in kolay, bazi kisiler icin ise zor olacagini ifade etmistir:

Kopriik tize halk herasan bolur, Birge katik birige dsan bolur. "Koprii lizerinde

halki korku basar; képriiden gegis birine zor, birine kolay olur.">**

2.4. Sefaat ve Hz. Muhammed'in Sefaati
Sefaat kelime olarak, "sucunun bagislanmasi veya dileginin yerine getirilmesi

i¢in birine aracilik etme" anlamindadir. Terim olarak ise sefaat, "kiyamet giiniinde

% Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 92.
10 Goleiik, Islam Akdidi, s. 292.

11 Enbiya, 21/47.

*12 Nevayi, Sirdcii’I-Miislimin, s. 7.

513 Golciik-Toprak, Kelam, s. 481-482.

5 Nevai, Hayretii'I-Ebrdr, XXII. Bsk., 92.
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peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin miiminlerin bagiglanmasi

i¢cin Allah katinda niyazda bulunmas1" manasina gelmektedir.515

Bilindigi iizere Islam firkalarindan Sia sefaati kabul ederken Mutezile, biiyiik
giinah1 (kebire) ebediyyen ateste kalma sebebi olarak kabul ettigi i¢in reddetmistir.
Kiiclik glinah ise onlar nazarinda bagislanmakta olup yine onlar, Kur'an'da sefaatin
varligina dair delil gosterilebilecek ayetleri de, kendi va’d ve vaid anlayislarina gore
tevil etmislerdir. Sefaati genel anlamiyla kabul eden ehli siinnet ulemasia gore,
biiylik glinaha miirtekip olan miiminler i¢in de sefaat gegerlidir. Kafir ve miinafik

kimseler i¢inse sefaat s6z konusu degildir.516

Sefaat diislincesini seksiz siiphesiz kabul eden Nevai, biitiin peygamberlerin
sefaatini hak olarak goriirken, ahiret hayati dahilinde Hz. Muhammed'in mutlak
onderligini 6n planda tutmus®’ ve Hz. peygambere mutlak bir Gstiinlik atfetme
yolunda gayret gostermistir. Onun bu konudaki goriisleri, asagidaki ifadelerini tahlile
tabi tuttukca daha cok netlesecek ve sonug¢ elde etmemiz kolylasacaktir: isydn
zulmetide ayakdin tiisgenlerge huldsa-1 dlem sefd'ati dest-gir durur ve ol sefi' sefa'at
kilganlarga halik-1 dlem ve ddem sefd'at pezir. "isyan karanliginda ayaktan diisenlere
hiilase-i dlem (Hz. Muhammed)'in sefaati yardimcidir ve o sefaat ediciye ve diger

sefaatcilere alemi ve ademi yaratan (Allah) sefaat etmeyi kabul etti."*'®

Yukaridaki pasajda Nevai'nin, sefaat meselesini Allah'in iznine bagladig1 da
goriilmektedir. Ayn1 zamanda Nevai, Hz. peygamberin, biitiin insanlarin sefatgisi
oldugu gibi biitiin peygamberlerin de sefaat¢isi oldugunu, onlarin tamaminin ondan

sefaat umduklarini ve onun sefaatine muhtag olduklarini dile getirmektedir:
Ey ziimra-i enbiya sefi'-i, dlem ili buyrugung muti'-i.

Alemda risdleting nevid-i, Ademga sefaating iimid-i.

1% Alicl, "Sefaat", DIA. XXXVIII, s. 411.
*18 Bkz. Golciik-Toprak, Kelam, s. 479-480.
S Nevai, Sirdcii’l-Miislimin, s. 8.

518 Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, V. Bsk., s. 15.
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"Enbiya ziimresinin sefaat¢isisin ve alem ili buyruguna itaatgidir. Aleme

risaletinin besareti ve Adem'e sefaatinin timidi (Vardlr).”519

Enbiyaga itdating cavid, Bar¢a baglab sefdatinga iimid.

Enbiyd demeyinki, cinsi beser, Isleri hah hayr-u hah-i serr.
[ltifatinga ser-beser muhtdc, Sendin almay nazarni her muhtdc.
Her kigikim cehan ara mevcud, Bar¢aning bahgisi senga mev'id.

Sen bularga okus tefekkud etib, Herne isyanlarin teahhud etib.

Bolsa cinsi begerga boyle kerem, Sek emes andadur Nevai hem.

"Enbiyanin itaati sana ebedidir ve tamami sefaatine {imid baglamaktadir.
Sadece endiya degil, biitiin insan tiirli, igleri ister hayr olsun isterse ser. Senin
iltifatina bastan basa muhtactirlar ve muhtaglar nazarlarini senden ayirmazlar. Kim
ki, diinyada mevcuttur, tamaminin bagislanmasi sana mev'id, vadedilmistir. Sen
onlarn biitiin giinahlarin1 farkli yollardan taahhiit ettin. Insan tiiriine boyle kerem

.. . . . 2
varsa, siiphesiz ki, Nevai de ordadir.">%

Sona gelirken Nevai'nin, sefaat konusundaki kanaatini, genel anlamiyla biitiin
peygamberlerin sefaatini 6zelde Hz. peygamberin sefaat-i uzmasini kabul etmis
oldugunu ve boylece ehli siinnet ile ayn1 goriiste birlestigini sdyleyebiliriz. Bununla
birlikte onun, Hz. peygamberin sefaatine dair goriislerindeki mubaligali bazi
sozlerini, stfiyane ifadeler oldugunu ve Hz. peygambere duydugu sevgiden

kaynaklandigin1 sdylemek miimkiindiir.

Bununla birlikte, Nevai'nin, Hz. peygambere mutlak sefaat yetkisinin verilmis
olmasi sebebininin neye dayandirdigini arastirmamiz icap edecekse, tekrar mirag
hadisesini hatirlamamiz gerekecektir. O, mira¢ gecesinde peygamber efendimize
boyle bir yetkinin yani mutlak sefaat yetkisinin verilmis oldugunu kabul etmistir.

Zira onun bir ¢ok siirinde, Hz. peygamberin miraca ¢iktig1 gece, Allah'tan ilk istedigi

519 Nevai, Leyli vii Mecniin, 111. Bsk., s. 41.
520 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, IV. Bsk., s. 83.
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Ik seyin timmetinin giinahinin bagislanmas: oldugunu ve bu isteginin hatta biitiin

isteklerinin Allah Teala tarafindan kabul edildigini aktarmaktadir:
Isteban iimmeti giinahlarin, Ok tilab name-i siyahlarn.
Bolmay ul hdcetide sermende, Kerem eyleb barint Bahgende.
Ctin ne isteb barn tapib bir-bir, Yanmagin askar etib takdir.

"Ummetinin giinahmin (affin1) istedi, aym sekilde kara amel defterlerini.
Isteginde mahgup olmadi, kerem eyledi tamamini1 Bagislayici. Zira her istediginin

tamamini bir-bir buldu, doniisiinii agikladi takdir.">*

Bir baska yerde Nevai, yine mira¢ gecesinde istedigi her seyin, Allah'tan
istemeden 6nce fazlasiyla kendisine verildigini °%? ve diledigi biitin maksatlari

buldugunu ayrica dile getirmektedir:
Tapib her ni maksiid kim isteban, Bolub bar¢a meveiid kim isteban.®?

Boylece mutlak bir yetkiyle donatilmis olan Hz. peygamber, Nevai

diistincesinde Hak dilinden sefaat yetkisine sahip biri haline getirilmektedir:
Cii eyleb Hak tilidin ol sefid'at, Bolub hem Hak cevabidin icdbet.”*

Daha sonra Nevai, boyle bir sefaatginin varligin1 diistinerek kendisinin game,
kedere kapilmasi gerekmedigi hissine kapilir ve giinahlarinin affi i¢in Hz.

peygamberin sefaat¢i olmasi timidini dizelerinde haykirir:
Nevai'ga bolsa giindh bi-hesdb, Anga hem, giindhiga hem ni hisab.

Sefi' olgan olsa bu yanglig rasil, Hak ol nev' an: kilgan olsa kabiil.

"Nevai'de sayisiz giinah varsa, ona da, giinahina da ne hesabi1? sefaatgi olduysa

bu gibi rasul, Hak onu bu sekilde kabul ettiyse.">%

%21 Nevai, Seb'a-yi Seyydr, IV. Bsk., s. 81.
%22 Nevai, Leyli vii Mecniin, IV. Bsk., s. 53.
%23 Nevai, Sedd-i Iskenderi, IV. Bsk., s. 68.
524 Nevai, Ferhad ii Sirin, V. Bsk., s. 94.
525 Nevai, Sedd-i Iskenderi, IV. Bsk., s. 69.
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2.5. Cennet ve Cehennem

Nevai, cennet ve cehennemin varligina inanmistir. Bu vesile ile siirlerinde bu
iki kavramadan sik¢a soz etmistir. Her seyden once ona gore bu iki kavram, akait
meselelerinden olup inanilmasi gereken hususlar arasindadir.®®® Yine ona gore,
cennet ve cehennemin varliginin sebebi, iyi ve kotii insanlarin yaptiklart ameller
karsihiginda miikafatlandirilacaklar1 veya cezalandirilacaklar1 yerler olmalar

hasebiyledir:
Ehl-i vera’ evci bolup ger bihist, Kiiyse tamug otiga isyan-sirist.
Ol tapiban ravzani etse ferag, Diizah ara bolsa munga derd ii dag.

“Vera ehlinin yiikselecegi yer cennetse, isyankar tabiatli olanlarin da yeri
cehennem atesidir. Biri cenneti bulup rahata erecek, digeri cehennemde dert ve ates

i¢inde kalacak.” 521

Ayni sekilde ona gore, cennet ve cehennemi vareden Allah, insan1 da iyi ve
kotii huylu olarak yaratmistir. Boylece insanlardan bir kismi istedigi arzuya ulasirken
diger bir kismi1 da belasin1 bulacak; cennet ve cehennemi bu sekilde yani 1yi ve kotii

davraniglar1 sebebiyle dolduracaklardir:
Yasap ciinki hem duzah u hem behist, Beserni kilip zist ii ziba-sirist.
Ki il kismi kdm u beld eylegey, Kim ol ikki oyni tola eylegey.

“Allah, insanlar1 1yi ve kotii huylular olarak yaratmis, kimisine arzu ettigi her
seyi, kimisine de cezasini vermek i¢in, Cennet ve Cehennemi yaratmistir. Sonunda
bu her iki evi sahipleriyle dolduracaktir.” 528

Bunlarin yani sira, asagidaki beytlerde orneklerini gorecegimiz gibi Nevai,
siirlerinde cennetin gesitli nimetlerinden ve cehennemin de azabindan s6z etmistir.
Mesela o, cehennem atesinin acisina bir intiha olmadigini ve cehennemin insanlari

helak etmek i¢in bir ejderha gibi durdugunu betimlerken cehennemin, yedi

agzi/kapisindan da alevlerin sagilip durdugunu kaydetmektedir:

%28 Nevai, Sirdciil-Miislimin, (Ruyin nsh.) s. 7.
527 Nevali, Hayretii'l-Ebrar, V1. Bsk., s. 21.
528 Nevai, Sedd-i Iskenderi, IX. Bsk., s. 95.
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Diizah oti derdiga yok intihd, Halk heldkiga bolur ejdeha.
Yetti bast giinbed-i devvardik, Etti agiz her birisi gardik.
Dime tamuk yetti isigin a¢ib, Kim yeti agzi aning otlar sagib.

"Cehennem atesinin sonu yoktur; halki helak etmek i¢in ejderha olur. Yedi basi
doniip duran gok kubbe gibi ve yedi agzinin her biri magara gibidir. Onu, cehennem

yedi kapisini agmis sanma, o, yedi agziyla alevler sacar,"*?

Cehennemi korku dolu bir yer olarak tasavvur eden Nevali, siirlerinde cennete
giren cennetliklere ihsan edilen bazi nimetlerden de bahsetmistir. Ornegin o,
cennetliklere ihsan edilen bir ¢ok nimetten birinin de hiriler oldugunu sdylemektedir.
Yine ona gore, cennetteki nimetlerden bir digeri de Allah Tealamin goriilmesi
(ru'yetiillah) meselesidir. Nevai, baska bir eserinde bu kavrami, bizzat (ru'yetiillah)
tamlamasiyla dile getirirken®® burada, bu terimin karsiligi olarak "bir kimse ile
goriisme, karsilasma, sohbet etme" manasina gelen "likd" kelimesini kullanmistir.

Ona gore, cennet nimetleri de baki/ebedidir:
Giilsen-i Firdevs ara ndz u naim, Angaki yol tapmay arada nesim.
Huri aning rith-1 musavver Kibi, Kadd-u lebi tubi-yu kevser kibi.
Sakiniga cam-i bekd den iimid, Kays1 beka, belki likadan iimid.

"Cennet bahgesinde o kadar nimet var ki, aralarinda riizgar gegecek kadar
bosluk yoktur. Oradaki hiiriler, tasvir edilmis ruhlara benzer; boylar tiba, dudaklar
kevser gibidir. Oradakilerin sonsuzluk umudu; hayir ne sonsuzlugu, Tanri'y1 goérme

umudu vardir."%!

Tahlillerimiz neticesinde Nevai'nin, ister cennet-cenennem konusunda isterse
genel anlamiyla ahiret konusundaki diisiincelerinde olsun, ehli siinnet ¢izgisinde
ahiret inancina sahip bir sair mutasavvif olarak karsimiza ¢iktigim1 gérdiik. Ayrica

onun, diger bazi konularda da oldugu gibi ahiret bahisleriyle ilgili sdylemleri

°2% Nevai, Hayretii'l-Ebrdr, XXII. Bsk., s. 92.
530 Ayrica bkz. Nevai, Sirdciil-Miislimin, (Ruyin nsh.) s. 7.
53! Nevai, Hayretii'l-Ebrar, XXII. Bsk., s. 92.
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dahilinde de insanlar1 hep hafv ve reca dengesi iginde tutmaya, bir orta yolu bulmaya
calistigin1 sdylememiz gerekir. Boylece onun, inang sistemi dahilinde gelistirmeye

calistig1 bu tavrini, 6ne ¢ikan 6zelliklerinden sayabiliriz.
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SONUC

Nevali, ister yazdigi eserleriyle ister siyasi, edebi kisiligi ve isterse sairligi ve
hayirseverlik yonleriyle yasadigi IX/XV. yiizyildan itibaren giiniimiize kadar
kendisinden s6z ettirmeyi basarmis aydin bir diistintirdiir. Kiiglikliigiinden itibaren
farkli bolgelerde ilmi yolculuga g¢ikarak bir ¢ok bakimdan kendini yetistirmis olan
Nevai, ilerki zamanlarda biiyiik bir fikir adami ve dirayetli bir siyasetgi olarak da her
kesimden insanlarin sevgi ve saygisint kazanmig, donemin ilim adamlar1 ve
siyasilerinin ilgisine fazlasiyla mazhar olmustur. Ancak o, biitiin donemlerde yazdig:
eserleri, siir ve dilciligiyle iin salmis, daha sonralart bu gayretlerinin sonucu olarak

kendi adiyla anilan bir dil ekoliin kurucusu olmustur.

Calismamizi yaparken, tezimizin konusunu simirh tuttugumuz Nevai'nin
Hamse adli eseri, onun hem siir alaninda kullandigi dili bakimindan tstaligin
gostermesi ve hem igerdigi konular itibariyle benzerlerine nazaran iddial1 bir ¢alisma
niteligi tasimasi agisindan, beraberinde bazi zorluklari getirmistir. Ancak, siirin
kendine 6zgii ifade kalib1 ve tagidigi mecazi bu anlamlarinin bizi zorlmasina ragmen

onemli tespit ve sonuglara ulagmay1 basardigimizi diisiiniiyoruz.

Bu ¢alismamizda, Nevai'nin eserlerinde ele aldig1 konulari belli bir hedef ve
amag dogrultusunda meydana getirdigi, bu yilizden onun diisiincesindeki ilm1, ahlaki
ve dini-tasavvufi meselelerin, bir edebiyat sorunu veya bir fantezi olmaktan Gte belli
bagli problemlerin ¢6ziim ve temellendirilmesine yonelik olarak ortaya ¢iktigi tespit
edilmis; onun bu konuda, en ¢ok mucadele verdigi alanin ise tasavvufun vahdet-i
viicut diislincesinin sorunlar1 tiizerinde oldugu sonucuna varilmistir. Bdylece
Nevai'nin, yine bu yondeki diisiincelerinin tekmiline, donemin Naksbendi tarikatinin
iki biiyiik simasi olan Ubaydullah Ahrar ile Molla Cami'nin biiyiik rol oynadiklarina
kanaat getirilmistir. Ayrica onun, tasavvufi terim ve deyimler {izerine farkli yorumlar
getirerek bu alana bazi yenilikler getirdigi ve yine benimsedigi zahidane yasam
tarzinin diinyadan el etek ¢ekme anlaminda bir hayat bi¢imi olmadigi ve Omrii
boyunca aktif, aydin ve miikemmel bir insan olarak yasamayi hedefledigi de

tespitlerimiz arasindadir.
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Arastirmamiz sonucunda Nevai'nin, imani konulara da miikkemmeliyet¢i bir
diisiinceyle yaklastigi; imanin nazari yoniinden ziyade duygu boyutuna daha ¢ok
vurgu yapmis oldugu ve bdylece kalbin fiili diyebilecegimiz bir takim ahlaki
degerleri de iman ile 6zdeslestirdigi tespit edilmistir. Ayrica sairimizin, imanin tarifi
konusundaki goriislerinde kalbin tasdikiyle dilin ikrarini esas alan sdylemlerinin ehli
siinnetin "kavl-i meshur" goriisiine uygunluk gosterdigi ve yine onun iman esaslarini
da sayica bu ekole gore ele aldig: tespit edilerek bir ehli siinnet mensubu mutasavvif

olarak yasanan bir iman anlayis1 gelistirmeye ¢alistigi goriilmiistiir.

Tahlillerimiz boyunca Nevai'nin, ulihiyet konusundaki goriislerinde mutlak
varlik diistincesinden hareket ettigi; gercek anlamda varligin tek bir hakikata sahip
oldugunu savunarak vahdet-i viicut taraftar1 diger mutasavviflar gibi varlik anlayisini
bu zeminde ortaya koydugu goriilmiistiir. Buna bagli olarak da onun, zat-viicut
ayniligi tizerinde durdugu, yani viicut kavramini esasi itibariyle vacib ve miimkiine
ayirmadan mutaala ettigi ve miimkin varliklar1 mutlak viicudun tezahiir ve tecellileri
olarak kabul ettigi tespit edilmis; onun diisiincesinde miimkinlerin mecaz ve istiari

manada viicut ismi altinda birlestikleri goriilmiistiir.

Nevai, nur ile 6zdeslestirdigi mutlak varlik goriisiinde de, mutlak viicut
diisiincesiyle paralel bir yol izlemistir. Onun nur tesbihi, mutlak viicudu
caginistirirken "zumlet" kavramiyla da yokluk konusuna agiklik getirmektedir.
Kivileimlar seklindeki nurlar ise, miimkin varliklara taalluk ederek zuhur, tecelli

gercegine uygunluk gostermistir.

Calismamizda, Nevai'nin zulmet olarak tarif ettigi anlayisi, Ibn Arabi'nin
"mutlak yokluk" diisiincesine, ketm-i adem veya adem giilseni seklindeki tabirlerini
de onun "izafl yokluk" goriisiine denk geldigi tespit edilmistir. Boylece Nevai,
varligin tamanen yokluktan degil, ketm-i adem seklinde tabir edilen izafi yokluk
mertebesinden itibaren viicuda geldigini ileri siirmiistiir. Dolaysiyla bu yoniiyle onun,
chli siinnet kelamcilariin "yoktan yaratma" diisiincesinden ayrildigt musahede

edilmistir.

Ayn1 zamanda Nevai'nin tecelli anlayisi, belli basli alem mertebelerinde ele

alinirken isim ve sifatlarin tezahiirii olmasi yoniiyle Allah'm varligmin delili olmus,
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dogrudan bilgi ifade etmesi agisindan da mutasavviflarin bilgi anlayisina uygunluk
gostermistir. Boylece o, marifetiillaha dair delillerin hem enfiiste ve hem afakta

oldugunu savunmus, ancak enfiisi delili daha etkin gérmiistiir.

Nevai'nin tehvid anlayisina da etkisini gosteren tasavvufl diisiince, biitiin
varligin Hakk'in tecellisi olarak géren ve zevkle yasanan (viicid-i tevhid) bir birlik
anlayigina sahip olmasini ve tevhidi cgesitli tasavvufi kavramlarla ele almasin

saglamistir.

Insan1 yaratilisin 6zii olarak goren Nevai, onu Allah'in gizli sirlarina vakif
olabilecek bir kabileyetle yaratildigina inanmis, biitiin varligin insan i¢in yaratilmis
ve meleklere dahi bir iistiinliik vasfina sahip oldugunu ileri siirmiistiir. Ancak onun,
insana verdigi bu deger viicut yapisi dolaysiyla olmayip onun kalbine nazarandir.
Cilinkii o, beden miilkiiniin sultan1 konumunda kabul eden kalbi, Allah'in tecelligahi
olarak gormiistiir. Nevai, diger insani bir meziyet olan akil ve havas-1 hamseyi
evreni algilamada Onemli unsurlar olarak gorse de, gaybi alanda onlarin bilgisine

glivenmeyerek yine tasavvufi bir durus gostermistir.

Allah"1 cevher ve araz sifatlariyla nitlemeyen, O'na zaman, mekan ve cihet
isnat etmeyi uygun gérmeyen Nevai'nin, bu disiincelerinde islam felsefecileri,
mutasavviflar ile selefi diisiinceden ayrilarak ehli siinnet kelamcilarina yaklastigi

gOriilmiistiir.

Sifatlar baglaminda, genel manada bir ehli siinnet havasi hissettirse de,
kelam sifati hususunda tenzihgi bir yaklasimla ilahi kelam ile birlikte elimizdeki
semavi kitaplarin da kadim oldugunu vurgulayarak selefi bir yaklasim sergiledigi
gorilmiistiir. Ayn1 zamanda insan iradesini, ilahi irade dahilinde ele alarak ona hig

bir sekilde 6zgiirliik tanimamis ve cebri bir tavir takinmistir.

Nevai'nin, niibiivvet miessesinin gerekli olduguna inandigi goriilmis,
peygamberleri 6rnek alinmasi gereken sahsiyetler olarak takdim etmistir. Nevai'nin,
Peygamberlerin miicadele, davet, teblig, ismet vs. oOzelliklerini s6z konusu ettigi

siirlerinden tespit edilmistir. Ayrica o, peygamber mucizelerini niivvet delilleri
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arasinda saymis, dile getirdigi peygamber mucizlerinin hissi mucizeler kabilinden

oldugu goriilmistiir.

Niibiivvet genelinde Hz. Peygamber'e 6zel bir ilgi gosteren Neval,
peygamberlerde bulunan vasiflarin bir ¢ogunu onun sahsinda bize aktarmistir.
Sairimiz siirlerinde, Hz. Peygamber'in bir ¢ok mucizesini ¢hli siinnete gore ele
alirken mira¢ hadisesini ise vahdet-i viicut etrafinda yorumlayarak onlardan
ayrilmigtir. Ayrica 0, mucize olaylarini bazen bir olayr agiklamak icin bazen ibret
almak, bazen de hayret ve sagskinlik uyandirmak i¢in s6z konusu etmis; onun bu
hususta teknik acgiklama ve ispat yollarina bagvurmadigi, kendi tslup ve goriis

diinyas1 igersinde bir takim degerlendirmelerde bulundugu goriilmiistiir.

Vahyin c¢esitleri, iman esaslarindan saydigi semavi kitaplar ve melekler
hakkinda da bilgi veren Nevai, seytan gibi varliklar hakkindaki degerlendirmelerinde

de, ehli siinnet ¢izgisinde bir durus sergilemistir.

Nevai, diistincelerine velayet konusuna da yer vererek tasavvufun vahdet-i
viicut anlayisina baghiligin1 gostermistir. Niibiivvet-velayet iliskisine zzimnen deginen
Nevai, bu mesele etrafinda Hz. Peygamber'in nurunun kadimligi tizerinde durarak
cesitli degerlendirmelerde bulunmus, velayet makaminin biitiin zamanlarda devam
ettigine inanmis ve veli kimselerin kerametine inanmay1 akidevi bir mesele olarak

gormustuir.

Nevai, ahiret hayatinin varligima kuskusuz inanmistir. O, ahiret ile kiyamet
terimlerini es anlamli olarak kabul etmis ve c¢ogu yerde ahiret yerine kiyamet
kelimesini kullanmay1 tercih etmistir. O, ahiret ahvali baglamindaki diisiincelerini
mezhepler agisindan tartismamis; ahiret hayatinin nimetleri, azap ve sikintilar
hakkindaki mujdeleyici ve uyarici beyanlariyla insanlar iizerinde havf ve reca
dengesini saglamay1 hedeflemistir. Boylece sefaat konusuna da deginenen Nevai,
genel anlamiyla biitiin peygamberlerin sefaatini 6zelde Hz. Peygamber'in sefaat-i
uzmasii kabul etmis, ancak ahiret hayati dahilinde Hz. Peygamber'e mutlak bir

istlinliik atfetme gayreti i¢cinde olmugtur.
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Calismamizda, Nevai'nin islami ilimlerin bir ¢ogunu sahsinda barindirmis bir
kisilik ile ortaya ¢iktigi goriilmiistiir. Bunun sebebini, yasadigi donem itibariyle bu

disiplinlerin mezc edilmis bir karakter arz etmesinde baglamak miimkiindiir.

Nevai'nin, ister c¢ogu goriislerini ister gorlsleri arasindaki bazi c¢ikis
noktalarini, kelami yaklasimla elestirilebilecek bir ¢ok yonii olmasina ragmen, onun
ehli siinnete mensup bir sGff diislinlir olmadigin1 sdylemek veyahut bu tiir saz
goriigleri nedeniyle su veya bu firkaya mensup oldugunu iddia etmek, kanaatimizce
dogru bulunmamustir. Zira Nevai'nin kendisi, hem ilmi ve hem siyasi bakimdan ehli
stinnet gortiglerini miidafaa etmis, yaymaya c¢alismis ve kendisini bu mezhebin

mensubu olarak gérmiistiir.

Bu calisma yapilirken, Nevai’nin diigiince sistemini ve lizerine yapilan
calismalarm birgogunu yakindan tanima firsat1 elde edilmistir. Onemli bir diisiiniir
olarak kabul edilmekle birlikte Nevai’nin sanat¢i, edebi ve siyaset adami kimliginin
on plana cikarildig1 ancak diislince sistemi ve felsefesi lizerine yeterli akademik
calisma yapilmadigi, Tiirk Islam diisiincesinin bu énemli diisiiniiriiniin ihmal edildigi

kanaatine ulasilmstir.

Nevai diislincesi iizerinde calisilabilecek bir ¢ok husus mevcut olmakla
birlikte, islam diislincesi alaninda onemli gordiiglimiiz ve biitiin eserleri dikkate
alinarak arastirilmasi gerektigini diisiindiigiimiiz Allah-alem iligkisi ile varlik ve bilgi

diisiincesi, iizerinde titizlikle calismay1 bekleyen konular arasindadir.
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