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ONSOZ

Insanin bu diinyadaki varlik sebebini bilmesi hayat1 kadar degerlidir. insan
basibos degildir. O bu diinyada vazife sahibi bir yolcu gibidir. ilahi teklifler yoluyla
maddi ve manevi hayatin1 yaratilisina uygun sekilde insa etmesi igin
yonlendirilmistir. Teklif meselesi birey olarak insanmi1 ve varliksal acidan insanligi
kusatan ¢ok biiyiik bir dneme sahiptir. Islam alimleri insan1 her seyden dnce sorumlu
bir varlik olarak degerlendirmistir. Onlar, Allah’mn kullarmi bazi ytlikiimliliiklerle
miikellef tutmasinin hikmeti tizerinde durmus, insanin dinen sorumlu sayilmasi igin

gerekli sartlar1 sistemlestirmeye ¢alismiglardir.

Biz bu calismamizda insani, ilahi hitabin muhatabi olmasi yoniiyle konu
edindik. Insanm yaratilis hikmetlerinin tespit edilmesi ve dini sorumlulugun
temellendirilmesi maksadiyla Kelam gelenegindeki derin bilgi birikiminden istifade
ettik. Tez konumuz ¢ok genis oldugu i¢in ele aldigimiz meselelerde yalnizca Ehl-i
stinnet (Es’ariyye-Matiiridiyye) ve Mu’tezile mezhebinin goriislerine yer verdik.
Klasik kaynaklarindan yararlanarak basladigimiz arastirmamizi giincel kaynaklarla

da zenginlestirip genel bir degerlendirme yapmaya calistik.

Calismamiz, giris, iki bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
boliimiinde insanin yaratilis gayesini ve sorumlu bir varlik olarak diinyaya

gonderilmesindeki hikmetleri Kur’an ayetleri ¢cercevesinde ele aldik.

Birinci boliimde, teklif kavramindan ve teklifin temel unsurlarindan bahsettik.
Oncelikle teklif kavraminin sozliik ve terim anlamlarina, Kur’an-1 Kerim’de nasil
kullanildigina temas ettik. Kelam mezheplerinin teklif hakkindaki genel goriislerine
ve onu nasil anlamlandirdiklarina degindik. Teklifin temel unsurlarini kelami bir
bakis agisiyla degerlendirdik. Teklifin kaynaginin yalnizca Allah Teala olduguna ve
ilah1 hitabin1 peygamberleri vasitasiyla kullaria ulastirdigina dikkat ¢ektik. Teklifin
muhatabinin kimler oldugunu Kur’an ayetleri cercevesinde ele aldik. Miikellef
varliklardan insan ve cin basliklar1 altinda bahsettik. Insanin sorumlu bir varlik
olmas1 ile fiziki ve ruhi bakimdan belli yetenek ve yatkinliklara sahip olarak
yaratilmasi arasindaki iliskiye dikkat ¢ektik. Son olarak teklifin konusunu olusturan

dini hiikkimlerden bahsettik.



Ikinci béliimde, insanin dini sorumlulugunun dayanaklari olan akil, bilgi,
kudret ve iradeden bahsettik. Oncelikle bu kavramlarin sozliik ve terim anlamlarina,
Kur’an-1 Kerim’de nasil kullanildiklarina degindik. Kelam ekollerinin akil, bilgi,
kudret ve irade hakkindaki genel goriislerine temas ettik. Aklin insanin sorumlu bir
varlik olmasina zemin teskil ettigine dikkat cektik. Insanmn halifelik misyonunu
gerceklestirmede akla diisen gorevlerin neler oldugunu Kur’an ayetlerinden yola
cikarak tespit etmeye calistik. Aklin, teklifin bilgisine erismede yetersiz kaldigini ve
bu konuda insana yol gosterecek ilahi bilgiye ihtiya¢ oldugunu belirttik. Bu sebeple
akil ve bilgiyi ayr1 bagliklar halinde ele aldik.

Bilgi baslig1 altinda bilgiye ulastiran sebeplerden ve bilgi-iman iligkisinden
bahsettik. Bu baglamda Kelam’da ge¢misten glinlimiize problematik olarak ele
alman Allah’1 bilmenin viicubiyeti ve mukallidin iman1 meselelerine temas ettik.
Boylece bilgiyi daha ¢ok detaylandirmis olduk. Sonrasinda insanin sorumlu olmasi
icin fiil yapabilme yeteneginin bulunmasi gerektigi iizerinde durduk. Kudretin fiille
iligkisini ve gii¢ yetirilemeyen seyin teklifi (teklif-i ma 1a yutak) meselesini Kelam
ekollerinin genel goriisleri cergcevesinde ortaya koymaya g¢alistik. Son olarak irade-
ahlak iligkisini ve bireysel sorumlulugu, insan iradesi agisindan ele aldik.
Calismamizin genel bir degerlendirmesinin yapildigi sonu¢ boliimiiyle tezimizi

tamamladik.

Calismamizin her asamasinda yardim ve rehberlik eden danigman hocam
Prof. Dr. Siileyman Toprak’a tesekkiirlerimi arz ederim. Bu calismanin akademik

camiaya miitevazi da olsa bir katki saglamasini timit ederim.
Fatma Giil ATLIOGLU

Konya-2022
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GIRIS

INSANIN YARATILIS GAYESI

Islam inancmna gore yegdne yaratici Allah Teila’dir. Alemlerin Rabbi
olan Allah, hakimdir. Kainati ve insam1 hikmetle, sanatla, mikemmel bir
diizen ve intizam i¢inde yaratmistir. Alemin yaratihsindaki diizen ve
hikmete Kur’an-1 Kerim’de pek c¢ok ayette dikkat cekili.® Allah Teala
hikmetsiz i yapmadigint ve yaratilan her varlifin bir gayeye yonelik
yaratildigint  “Gokleri, yeri ve bunlarin arasindakileri oynayip eglenmek igin
yaratmadik. Bunlar1 hakikat ve hikmet c¢ercevesinde yarattik, fakat c¢ogu

bunu bilmez.”? ilahi hitabiyla bildirir.?

Kéinatin ve insanin yaratilisinda insanin idrak edemedigi pek ¢ok
hikmet gizlidir. insan kiiciik bir Aalemdir, kAinat saraymin en degerli
misafiridir. O, her an Allah’mn varhigmi, birligini ve kudretinin yiiceligini
yansitan alametlerin iginde yasamaktadir. ilahi hitabin muhatabi, mukaddes
emanetin tasiyicisi, en giizel surette yaratilmis olan suurlu bir varliktir.?
Allah, biitin varliklar1 insanin hizmetine sunmus, onu mahlikatin en
sereflisi kilmustir.’ Gokler ve yer hizmetine sunulan’ insanm yaratiliginda
elbette onemli hikmetler vardir. O, basibos birakilip yok olmak i¢in diinyaya

génderilmemistir.8

Insan ancak Allah’m bildirdigi kadariyla yaratihisindaki hikmetleri

idrak edebilir. Nitekim Allah Teala; “Ben, cinleri ve insanlari, ancak bana

! Bkz. Bakara 2/21-22,164; En’am, 6/73; Ali imran, 3/27, 190-191; Ibrahim, 7/19; Hicr, 15/85; Nahl
16/12-16; Ankebut 29/44; Rum, 30/8; Ziimer 39/5.

2 Duhan 44/38-39.

% Allah Teéla alemi hikmetsiz yaratmadigim diger baska ayetlerde de bildirir. Mesela bkz. Enbiya
21/16; S ad, 38/27; Casiye 45/22; Ahkaf 46/3.

* Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Donmez, Ibrahim Kafi; Giimiis, Sabrettin; Kur’an Yolu,
Diyanet Yay., Ankara, 2012, 1, s. 249.

% Ahzab 33/72; Tin 95/4.

® {sra 17/70.

" Bkz. Bakara 2/29; Nahl, 16/9-14; Hac 22/36-37,65; Lokman 31/20; Mii’minun, 40/61-64; Casiye,
45/12-13.

 Kur’an-1 Kerim’de; “Sizi bosuna yarattigimizi, huzurumuza doniip hesap vermeyeceginizi mi
sandiniz?”, “Yoksa insan basibos birakilacagini mi sanir?” buyrulur. Bkz. Mi’minun 23/115, Kiyamet
75/36.



kulluk etsinler diye yarattim.” buyurmaktadir. Buna gbre insanin bu
diinyaya gonderilmesinin hikmeti ve gayesi; kainatin yaraticisini tanimak ve

O’na iman ve ibadet etmektir.

Islam  Alimleri  insanmn  birinci  vazifesinin  Allah’t  bilmek
(marifetullah)  ve bu yolda akli tefekkiirde  bulunmak  oldugunu
soylemislerdir.'® insan, Allah’t en giizel isimleriyle, kemal sifatlariyla ve
fiilleriyle taniyabilir. O’nu zati, mahiyeti ve hakikati itibariyla idrak edemez.
Bir seyin varligim1  bilmek baska, mahiyetini bilmek bagkadir. Allah’in
varligini  bilmenin yolu ise onun fiil ve eserleridir. O halde Allah’in
yaratiklari sayisnca O’na  gidecek yol vardir' insan, Allah’in alemde
yaratmis oldugu enfiisi ve Aafaki deliller’® iizerinde diisinmek suretiyle
O’nun varligimin ve birliginin bilgisine ulasabilir. Kainat kitabinin yaninda
peygamberleri  vasitastyla gonderdigi ilahi kitaplar iizerinden, Kur’an’in

bildirdigi sekilde Allah’1 taniyabilir.

Insan Allah’t tamig nispette O’na iman ve itaat eder. Taklitten
tahkike kadar wuzanan imanin dereceleri vardir. Marifet insani i1mana ve

® Marifet ve sevgi arasinda yakin bir bag vardimr.™

muhabbete  gbtiiriir.!
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah’t en ¢ok iman edenlerin sevdigi

bildirilir."™®

Allah’a  iman olmadan ibadet de gerceklesmez. Zira ibadetler,

Allah’a yonelik saygimizi ve kulluk gorevimizi, O’nun buyruklarma kars

% Zariyat 51/56.

0 Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah, Kitdbii'l-Irsdd Ila Kavati’l-Edille Fi Usuli’l-I'tikad, thk.
Muhammed Yusuf Musa, Ali Abdiilmiin’im Abdiilhamid Mektebetii'l-Hanci, Kahire, 1950, bn Fiirek,
Muhammed b. Hasan, Miicerred Makalat-1 Seyh Ebu’l Hasan el Es’dri, thk. Ahmed Abdurrahim es-
Sayih, Mektebetu's-Sekafeti'd-Diniyye, Kahire 2005, s. 30; Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse,
Mutezile 'nin Bes Ilkesi, ¢ev. Ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanligi, Istanbul, 2013,
I, s.340;114.

1 Topaloglu, Bekir, Islim Kelamcilarina ve Filozoflarima Gore Allah'n Varligi (Isbdt-1 Vicib),
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara, 1983, s. 108.

'2 Bkz. Fussilet 42/53.

3 Klasik kelam kitaplarinda marifetullah ve iman konusu ele alinmis olmasina ragmen Allah’a kars:
duyulan sevgi (muhabbetullah) meselesine pek yer verilmedigi ve imanmn kalbe etkisi lizerinde
durulmadigr goriilir.

4 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, /hyau Ulumi’d-Din, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, [t.y.],
1V, s. 320.

1> Bakara 2/165.



boyun egisimizi simgeler.16 Hi¢ kimse Allah’a, O’nun sanina layik olacak
sekilde hakkiyla ibadet edemez. Ancak insan, Allah’in kitabinda emrettigi
ve Peygamberin ogrettigi Slciide Allah’a ibadet edebilir.’

Kur’an’in bildirdigine gore; biitiin peygamberler, insanlari Allah’a
ibadet etmeye davet etmis,”® kendileri de bu emrin disinda kalmamustir.®
Insanlardan, ihlasla®® ve hi¢ kimseyi ortak kosmadan yalmz Allah’a ibadet

etmeleri istenmistir.”*

Ibadet denilince akla namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekit vermek gibi
sekli belirlenmis, yapilmasi gereken belli davraniglar gelmektedir. Oysa
ibadet bundan daha fazlasini ifade eder. Islam inancina gére Allah’in rizasini
kazanmak i¢in yapilan her hareket ibadet sayilir. Misliman kimse giizel bir

niyet ile Adetini ibadete gevirebilir.”

Dua ibadetin ta kendisidir.?® Kul ile Rabbi arasinda bir iletigimdir.?*
Allah’a iman ve baghligin gostergesidir. Allah’in kullarma karsi olan ihsani
ve liitfudur. Kur’an-1 Kerim’de; “De ki duaniz olmasa, Rabbim size ne diye
deger versin! Siz yalanladiniz. Oyle ise azap yakamzi blrakmayacak.”25

buyurulmaktadir.

Namaz da bir nevi duadir. Allah’in varligini ve birligini bilip tasdik
ettikten sonra, insana farz olan en biiyiikk gorevdir. Ibadetlerin &zii hiikmiinde

olan namazin manasi; Allah Teald’yr tesbih, ta’zim ve O’na sﬁkﬁrdﬁr.26

18 yaman, Ahmet; Calis, Halit, Islam Hukukuna Giris, IFAV Yaynlari, Istanbul, 2015, s. 114.

Y Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber, (imdm-1 A’zam’in Bes Eseri iginde orijinal metin, haz. ve gev.
Mustafa Oz), IFAV Yayinlar, Istanbul, 2010, s. 56.

'8 Bkz. Bakara,2/83, 133; Al-i imran 3/64; Maide 5/72, 117; Araf 7/65, 73, 85; Tevbe 9/31; Had
11/50, 61, 84; Yusuf 12/40; Nahl 16/36; Enbiya 21/25; Miiminun 23/23, 32; Neml 27/45; Ankebiit
29/16, 36; Fussilet 41/14; Ahkaf, 46/21; Beyyine 98/5.

9 Rad 13/36; Enbiya 21/73; Zimer 39/11, 14.

20 Beyyine 98/5.

2! Nisa 4/36; Sadece insan degil biitiin kdinat kendi diliyle Allah’a ibadet eder. Ancak insanlar onlarin
tesbihlerini anlayamazlar. Bkz. isra, 17/44.

%2 Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Camlica Yaymlari, Istanbul, 2011, s. 117; “Ameller niyetlere
goredir” hadisinde niyetin ibadete olan etkisi agikca ifade edilir. Bkz. Buhari, Bed’ii’l-vahy, 1.

2% Tirmizi, “Tefsiru sure” 11, 16, 40; ibn Mace, “dua”, 1.

24 |zutsu, Toshihiko, God and Man in the Quran, Islamic Book Trust, Kuala Lumpur, 2002, s. 208.

% Furkan 25/77.

% Nursi, Said, Sézler, TDV, Ankara, 2016, s. 53.



Namaz, siikriin bitiin  kisimlarmi ig¢inde tOpIar.27 Namaz, imanin alameti,
kalbin nuru, ruhun kuvveti ve miminin miracidir. Allah’in verdigi sayisiz
nimetler karsisinda siiklir vazifesini yerine getirmek i¢in bir firsattir. Namaz
ruhu temizler, kalbi nurlandirir ve insani yiiksek duygulardan haberdar eder.
Insam1  kotiiliiklerden —alikoyarak, onu; hayirlara, tefekkiire, tevazu ve

28

intizama gotiirir.”™ Diger ibadetler gibi namaz da Allah’in rizasim kazanma

maksadiyla kilinir.

Insan, Allah’in nimetleri ve ihsan1 karsisinda saygi ve hiirmetle
sikretmelidir. ~ Siikiir, nimeti degil, nimeti vereni gé’)rmektir.29 Kur’an-1

° Neml

Kerim’de insamin siikretmesi gerektigi muhtelif ayetlerde bildirilir.®
suresinde Hz. Siileyman’in dilinden “Siikkreden ancak kendi iyiligi igin
siikretmis olur; nankdrlik eden de bilsin ki Rabbimin hi¢bir seye ihtiyaci
yoktur, O biiyiik kerem sahibidir.”® buyurulmaktadir. Ayetten anlasilacag
iizere siikriin faydasi Allah’a yonelik degil kula yoneliktir.® Allah Teala
kullarinin ibadetine asla muhtag degildir. Aksine insan ibadete muhtagtir. Bu
sebeple insan, acizligini ve fakirligini hatirlayip kul oldugunun bilincine

varmalidir. Diger taraftan ibadetler insanin manevi hastaliklarma da bir ilag

hikmiindedir.

Neticede Allah, insana iman ve ibadet etmeyi emretmis, emrine itaat
edene miikafat, isyan edene ceza vadetmistir. Insana bu gorevini yerine
getirebilmesi igin akil, fikir, gli¢ ve kabiliyet vermis, Peygamberler ve

kitaplar gondermek suretiyle bu gorevini nasil yapacagini bildirmistir.

2" pusmaz, Durak, Kur'an 'da Siikiir Kavrami, Diyanet ilmi Dergi, 1999, cilt: XXXV, say1: 3, s. 65-78.
28 Omer Nasuhi, Biiyiik Islam [Imihali, Bilmen Basim ve Yayinevi, Istanbul, [t.y.],s. 109-111.

» Kuseyri, Ebiil-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, er-Risdletii'l-
Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmud - Mahmud b. es-Serif; Daru’l-me’arif, Kahire, [t.y.], I, s. 313.
%0 Bkz. Bakara 2/172,243; Araf 7/10; Yunus 10/60; ibrahim 14/7; Nahl 16/78; Mii’minun 23/78; Neml
27/73; Kasas 28/73; Lokman 31/31; Secde 32/7-9; Yasin 36/71-73; Mi’min 40/61; Casiye 45/4-5;
Vakia 56/68-69; Miilk 67/23.

3 Neml 27/40.

%2 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 1-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981; XXIV, s. 198.



Allah ezeli hikmeti geregi itaatkdr kullar1 ile isyankarlar1 bir
tutmamis ve bu sekilde insanlari imtihana®® tabi tutmustur.®® Insanlari nasil
davrams  sergileyecegi konusunda smamis® ve onlarin  Kkabiliyetlerinin
ortaya  ¢ikmasini saglamlstlr.36 Kuran-1  Kerim’de; “Insanlar,  denenip
smavdan gecirilmeden, ‘Iman ettik’ demekle birakilacaklarii mi sanryorlar?
And olsun ki biz kendilerinden 6nce yasamis olanlar1 da smamustik. Allah,
elbette dogru olanlar1 ortaya c¢ikaracaktir; kezd O, yalancilart da mutlaka

ortaya (;1karacakt1r.”37 buyrulmustur.

Insan imtihan sartlarmi yerine getirebilmek igin akil, bilgi, kudret ve
irade gibi yetkinliklerle donatilmistir. Ona dogru yolu gostermesi igin
Peygamberler gonderilmis, ilahi vahiy vasitasiyla bilgilendirilmistir. Imtihan
yapisina  uygun hale gelecek sekilde hayir ve serre  yonelebilme
potansiyeliyle yaratilmistir. Kendisine kotiiliigi emreden bir nefis ve onu
hayra, iyiye ve Allah’m varligt ve birligini tanimaya ¢agiran bir fitrat
verilmistir. Benzer sekilde insan, melekler tarafindan hayra ve seytan

tarafindan da serre yonlendirilmeye gahsﬂrms‘ur.gg

Kur’an’da insanin imtihan ortami hayatin tim yonlerini igine alacak
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sekilde anlatilir.®* Insanlarin  imanla,”® amelle,* hayir ve serle, bolluk,

yoksulluk veya sikintiyla,”> evlatla, korkuyla, aclikla, mallardan, canlardan

% Imtihan kelimesi “m-h-n” kokiinden tiiretilmis olup sozliikkte; “denemek, imtihan etmek, tecriibe
etmek” gibi anlamlara gelir. Giimiis ve altinin eritilip saf hale getirilmesi islemi i¢in de imtihan
kelimesi kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de “imtihan” disinda “belv-ibtila”, “fitne”, “meyz”, “temhis” gibi
diger bazi kelimeler de imtihan etmek anlaminda kullanilamr. Bkz. Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Ardb, “m-h-n” md., Daru’s-Sadr, Beyrut, [t.y.], XIII,
s 401-402; isfehani, Miifreddt, “m-h-n” md., thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem, Dimesk,
2009, s. 762;Kur’an’da imtihan anlaminda kullanilan kavramlar hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Kaya,
Siileyman, Kur’an’da Imtihan, Insan Yayinlar, Istanbul, 2003, s. 24-45.

% Matiiridi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed, Te vildtii’I-Kur’dn, thk. Muhammet Masum
Vanlioglu, miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan Yaymevi, istanbul, 2007, X1V, s. 155-156.

% Bkz. Had 11/7; Kehf 18/7; Miilk 67/2.

% Sari, Mehmet, Kur'an Isiginda Insamin Yaratilis Gayesi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 2011, s. 39.

%" Ankebut 29/2-3.

% Kaya, Siileyman, Kur’an’da Imtihan, s. 110-132.

% Kaya, Siileyman, Kur’an’da Imtihan, s. 199-200.

0 Bkz. Tevbe 9/16;Hac 22/52-53; Sebe 34/21; Miiddesir 74/30-31.

* Had 11/7;Kehf 18/7; Miilk 67/2.

2 A’raf 7/168; En’Am 6/165; Enfal 8/28; Taha 20/131; Enbiya 21/35; Mii'mintn 23/55 56; Fecr 89/15-
16.



ve triinlerden eksiltmek suretiyle,* imtihana tabi tutulduklari ifade edilir.
Buradan anlasiliyor ki din bir imtihandir. Imtihanin konusu teklife konu olan
dini hiikiimlerdir. Iyi insanlarla kotii insanlar imtihan sonucuna gore
birbirinden ayrilir. Nasil ki bir madene ates verilmesi sonucu elmasla komiir,
altinla toprak birbirinden ayrilir ve bu islem uygulanmazsa madenin degeri
ortaya c¢ikmaz. Ayni sekilde insanin degeri de imtihan karsisinda nasil cevap
verdigine ve davrandigina Dbaghdir. Boylece insan kendisinde gizlenen
kabiliyetleri kesfedebilir. Komiir gibi bir ruh ile elmas gibi bir ruh

birbirinden ayrlhr.44

Buna gore insan hayatinin her asamasinda yaptig1 segimlerle imtihan
siizgecinden geciriliyor. Herkese ayni sorular sorulmuyor. Insan yalnizca
kendisine sorulan sorulardan mesul tutuluyor. Verdigi cevaplara gore
karsilik  aliyor. Herkes iginde bulundugu sartlar ve kendisine verilen
imkanlar nispetinde adaletle degerlendiriliyor. lyiler ve kdtiiler birbirinden

ayriliyor ve insanin kiymeti bu sekilde ortaya ¢ikiyor.

Sonugta kainatin engin yapisi disiliniildiiglinde insanin nefsi itibariyla
degeri c¢ok azdir. Ancak vazife ve mertebe noktasinda mahlikatin en
sereflisi kabul edilmis, arzin halifesi unvanim almstir.*® Boylece yeryliziinii
imar etme gorevini de ﬁstlenmistir.“’6 Biitiin bunlar insanin yaratilis

gayesiyle ve imtihan edilmesiyle agiklanabilen hususlardir.

Su da var ki imtihanin gerceklesmesi, ancak miikellef olacak kisiye
teklifin arziyla olur. Teklif bu noktada biiyiikk bir 6neme sahiptir. Zira insan,
ebedi saadete teklif yoluyla ulasir. Insamin yaratilis gayesine uygun sekilde
yasamasi, diinya hayatinin diizenlenmesi ve boylece iki diinya saadetine

erisilmesi teklife konu olan dini hiikiimlerin hayata gecirilmesine baghdir.

Simdi tezimizin birinci bolimiini olusturan teklif kavramindan ve

teklifin temel unsurlarindan bahsedelim.

*% Bakara 2/155; Ali-imran 3/186; Tegabiin 64/15;

* Nursi, Said, Sozler, s. 316.

> Bkz. Bakara 2/30; En’am 6/165; Yunus 10/14; Neml 27/62; Fatir 35/39.
® Had 11/61.



BIiRINCi BOLUM

TEKLIF KAVRAMI VE TEKLIiFiN TEMEL UNSURLARI



1. TEKLIiF KAVRAMI

Teklif “k-I-f* kokiinden tiremis olup soOzlikte, “muhataba kiilfet
yilklemek, birine mesakkat veren bir isi yerine getirmesini veya agir bir
yilkii tagimasmi emretmek,” insan iradesine zor gelen seylerden onu
sorumlu  tutmak™®  anlamlarina gelir. Islam diisiincesinde kisinin  dini,

hukuki sorumlulugunu ifade eder.

Kur’an-1 Kerim’de “teklif” kelime olarak bu sekliyle ge¢memekle
birlikte “k-I-f* kokiinden tiireyen tef’il babindan muzarisi, yedi yerde,
tefa’ul babindan ism-i fail sekli bir yerde gecer.** Miminleri konu edinen
ayetlerde Allah Teala’nin emir ve yasaklarinin insanin giicli istiinde ve
yapilamayacak seyler olmadigi agik¢a ifade edilir.”® Diger kullammlarda ise
miiminlerin yapmast gereken veya Ozen gostermesi gereken bazi1 konulara
deginilmistir.™® Teklifin ayetlerdeki kullammina bakarak teklifte, Allah’tan

kula dogru yoénelen bir gérev tevdii soz konusudur denilebilir.>?

Kur’an’da tim boyutlariyla teklifin varligina delil olarak getirilen en
onemli ayet ise “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar
bunu yiiklenmekten c¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan

%% flahi hitabidir. Ayette gecen

yiikklendi. Dogrusu o c¢ok zalim, ¢ok cahildir.
“emane” kelimesine alimlerimiz; “tevhid”, “adalet”, “akil”, “taat”, “farzlar”,
“hilafet”, “teklif” gibi cesitli anlamlar yﬁklemigtir.54 Ancak literatiirde c¢ok

kullanilan en kapsamli ifadesi “teklif tir.>

1 Ciircani, Kitabii ‘t-tarifat. thk. Muhammed Siddik el-Minsevi, Daru’l-Fazile, Kahire, [t.y.], s. 59; Ibn
Manzir, Lisanii'I-Arab, “k-1-f> md., IX, s 307.

*® Eba Hilal el- Askeri, el- Furiiku’l-Lugaviyye, thk. Muhammed ibrahim Selim, Daru’l-ilim ve’s-
Sekafe, Kahire, [t.y.], s 216.

* Bkz. Bakara 2/233,286; Nisa 4/84; En’am 6/152; A’raf 7/42; Mii’minun 23/62; Sad 38/86; Talak
65/7.

%0 Bkz. Bakara 2/286; A’raf 7/42; Mii’minun 23/62.

' Ornegin Bakara suresi 233. ayette anne ve babaya c¢ocuklarmm nafakasim temin etme
sorumlulugundan, Nisa suresi 84. ayette Allah yolunda savasta bireysel sorumluluktan, Talak suresi 7.
ayette bireyin mal infaki hususunda gii¢ yetirebilecegi kadariyla sorumlu tutulacagindan bahseder.

%2 Kaya, Siileyman, Kur’an’da Imtihan, s. 51.

** Ahzab 33/72.

* Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiii'l-Beydn an Te'ili dyi'l-Kurdn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Miiesestii'r-Risale, Beyrut, 2000, XX, s. 336-342; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur dn,



Hadislerde de teklif kavramiyla alakali olarak; Allah Teéald’nin hig
kimseye  giliciinlin  yetmedigi  seyler yﬁklemeyeceg‘gi,56 insanlarin ~ da
birbirlerine  zahmetli olan, gii¢lerinin  yetmeyecegi isleri yiiklememeleri
gerektigi bildirilir. Bdyle bir durum karsisinda onlarin birbirlerine yardimci

olmalarmin gerekliligi iizerinde durulur.”’

Klasik  kelam  kaynaklarinda  teklifin  terim  anlami  kelam
mezheplerinin genel diinya goriisii gergevesinde farklilik gosterir. Bununla
birlikte yapilan tarifler teklifin sozlik anlamiyla uyumludur Teklif: “Hitabin
emir ve nehiy olarak muhataba yt')ne:lmesi,58 miikellefe mesakkat igeren bir
fiili  bildirmek ve ondan (yerine getirmesini) istemek™®  seklinde

tanimlanabilir.

Mu’tezile teklifi; “kendisinde kisiye yiik olan is™® olarak tanimlar.

Mezhebin 6nde gelen alimlerinden olan Kadi Abdulcebbar (v. 415/1024)
teklif konusuna eserlerinde genis yer vermis ve teklifi su sekilde
aciklamigtir:  Teklif, esasinda fayda vermek veya zarari  gidermek
bakimindan muhatabi  yapmasi veya yapmamasit gerekenler konusunda
bilgilendirmektir. Bu hususta miikellefe ulasan zorluklarin, icbar sinirina
ulagsmamast gerekir. Bildirmek ise ancak zaruri bilgilerin yaratilmasi veya
delillerin ortaya konulmasi ile gerceklesir. Hangisi ile olursa olsun bu sadece
Allah i¢in sahih olur. Bu durumda hakiki anlamda teklif ancak Allah

tarafindan vaki olur.%

thk. Ali Haydar Ulusoy, miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan Yaymevi, istanbul, 2007, XI, s. 393-395;
Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXV, s. 235-237; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir
el-Kurasi ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, thK. Sdmi b. Muhammed b. Selame, Déar-u Tayyibe,
1999, VI, s. 488-493.

> Kaya, Siileyman, Kur’an’da Imtihan, s. 53.

% Buhari. “Savm”, 49; Miislim, “Tman”, 199.

5" Buhari, “Iman”, 22; Miislim, “Eyman”, 38, 39, 40.

%8 Bagdadi, Usiili 'd-Din, Matbaa-tii'd-Devle, Istanbul, 1928, s 207.

% Kadi Abdulcebbar, Ebu'l Hasen Ahmed b. Abdilcabbar el-Esedi el-Abadi, el-Muhit bi't-Teklif, cem.
Hasen b. Ahmed b. Metteveyh, thk. Omer es-Seyyid Azmi-Ahmed Fuad el-Ehvani, Kahire, 19651, s
11.

% Kadi Abdulcebbar, , el-Muhit bi't-Teklif, s. 11; el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve'l-Adl: et-Teklif, thk.
Mahmud Muhammed Kasim; miiracaa Ibrahim Medkur; israf Taha Hiiseyin, [t.y.], [y.y.], XI, s. 293.
%! Kadi Abdiilcebbar, Serhi’l Usuli’l Hamse, 1, s. 339-340.
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Bu agiklamadan da  anlasilacagi  lizere =~ Mu’tezile’nin  teklif
konusundaki hareket noktast Tevhid ve Adalet ilkesidir. Onlar genel mezhep
goriisleri ¢ercevesinde meseleye akli bir acgidan yaklasir. Buna gore Allah
birdir ve fiillerinde adalet vardir. Ilahi adaletinin geregi olarak fiillerinde
cirkin olana yer vermez. Kullarimi zarar vermek i¢in degil, faydalandirmak
igin yaratan Allah’mn, insanlarin yararina teklifte bulunmasi gerekir. Zuliim

62

tirtinde bir teklifin O’ndan gelmesi beklenemez.”™ Allah gii¢ yetirilemeyeni

(teklif-i ma 1a yutak) insana teklif etmez.

Ehl-i slinnet alimleri de Mu’tezile gibi teklife “kiilfet ve mesakkat”
manalarint ~ verir.  Ancak  onlarin  teklif meselesine  yaklasim  tarzi
Mu’tezile’den farklidir. Ehl-i  siinnet kelam ekolleri bu konuda ileride
deginecegimiz ilahl teklifin bilgisi kendisine ulagsmayan kimsenin Allah’1
bilmesinin  zorunlulugu, giic yetirilemeyenin teklifi gibi bazi meseleler

disinda genelde ayni goriisii paylagir.®®

Matiiridiyye’de onemli olan, teklifin insan iradesi ve giciyle ilgili
olusudur. Teklif, failine kiilfet verecek bir is1 imtihan etmek amaciyla
emretmektir ki bunu yaparsa sevap kazanacak, yapmazsa cezaya maruz
kalacaktir. Bu da ancak muhal olmayan, fail tarafindan meydana getirilmesi
diisiiniilebilen  hususlarda  olabilir.®® Allah hikmeti geregi kuluna giig
yetiremeyecegi seyi teklif etmez. Kul, teklif edilenlerden birini kendi giici,

meyli ve ihtiyarmi kullanarak seger.®®

Es’ariyye teklif meselesine diger bir¢ok kelami konuda oldugu gibi
ilahi kudret acisindan bakar. Teklif temelde insanin kudretine baglidir ancak
bu kudret de Allah’tan gelrnektedir.66 Allah Teald varligin mutlak sahibi,
emreden ve nehyeden olmasi hasebiyle tiim varliklar {izerinde kayitsiz

yetkinlik ve salahiyete sahiptir. Allah’in miilkiinde diledigi gibi tasarrufta

62 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi't-Teklif, s. 22; el-Mugni: et-Teklif, XI, s. 134.

83 Golciik, Serafettin, Bakillani ve Insan Fiilleri, TDV, Ankara, 1997, s. 290.

® Sabini, Nureddin, Matiiridiyye Akaidi, ter. Bekir Topaloglu, IFAV Yaynlari, istanbul, 2017, s.
137; Golciik Serafettin, Bikillani ve Insan Fiilleri, s. 291.

% Matiiridi, Kitdbii’t - Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, el-Mektebetii’l islamiyye, Istanbul, 1979, s. 266.
% Goleiik Serafettin, Bakillani ve Insan Fiilleri, s. 293.
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" Neticede, Allah mutlak irade

bulunmasi zuliim olarak degerlendirilemez.®
ve kudret sahibi olarak insana giic yetiremeyecegi bir seyi teklif etme
yetkisine  sahiptir, bununla  birlikte  peygamberler  gondererek  insana

yapabilecegini teklif etmektedir.®®

Kelam  alimleri  teklifle ilgili  olarak  Allah’in  kullarim1  bazi
yiikiimliiliklerle  miikellef  tutmasimnin = hikmeti  iizerinde  durmuslardir.
Mu‘tezile konuya “aslah” goriisii gergevesinde yaklagmistir. Teklif ile Allah
Teala’'nin maksad1 kullara fayda saglamak ve onlarin sevaba ulagmalarini
temin etmektir. Allah Teala peygamberler gondererek teblig ettikleri seyleri
kabul veya reddedebilmeleri, nihayetinde sorumlu tutulabilmeleri igin
insanlarin  Oniindeki her tiirli engeli ortadan kaldirir. Kullarmi  miikellef
kilindiklar1 ~ seyleri yapabilecek giigte yaratir ve akla dogruyu gosterir.
Itaatkar kullarim1 miikafatlandirp, Aasileri cezalandirir. Bir giinah veya sug
islemedigi halde diinyada elem c¢eken iyi kullarina, ahirette yiiksek dereceler
verir ve yapilan tovbeleri kabul eder. Biitiin bunlar Allah igin vacip olan
hususlardir. Kadi Abdiilcebbar, Cendb-1 Hakk’in insanlar1 miikellef tutmakla
kendilerine liitufta bulundugunu, sevap kazanmalarina vesile hazirladigini ve

onlara yarar sagladigini sdyler.®®

Matiridi alimler ise teklifin sebep ve hikmetini insanin yaratilig
gayesinden hareketle agiklamuslardir.”® imam Matiridi (v. 333/944) Allah’mn
suurlu bir varlik olarak yarattigi insani sorumlu tutmamasmin ve sorumlu
tuttugu halde ona yol gostermemesinin Allah’m hikmetiyle
bagdasmayacagmi belirtir.”* Allah kendi birligine ve hikmetine kilavuzluk
eden bir alem yaratmistir. Miikellefleri buna vakif olmaktan mahrum

birakmasi diisiiniilemez. Zira bu durumda O’nun 4alemi yaratmasinin bir

®" Gazzali, Kavdidii 'I-Akdid, thk. Musa Muhammed Ali, Alemi’l-kiitiib, Beyrut, 1985, s. 204.

%8 Golciik Serafettin, Bakillani ve Insan Fiilleri, s. 294.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, s. 340; el-Mugni, X1, 134; Sinanoglu, Mustafa, “Teklif”,
DIA, Istanbul, 2011, XXXX, s. 385-387.

"® Bu konuyu tezimizin “insanin Yaratilis Gayesi” bashkli giris boliimiinde ele aldigimiz igin burada
kisaca deginmeyi tercih ettik.

U Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Boynukalin, miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan
Yaynevi, Istanbul, 2005, 1V, s. 53-54; Te vilatii’I-Kur dn, thk. Ertugrul Boynukalin, miiracaa Bekir
Topaloglu, Mizan Yaynevi, istanbul,2006, V, s. 368-369.
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anlami kalmaz. Emir ve nehiyden maksat da bunlarin sahibi olan Cenab-1
Hakki tamimaktir.”? Eg’ariler’e gore bitlin ilahl fiiller hikmet ve adalet
triniidiir. Ancak bu fiillerde fayda saglama veya bir zarari ortadan kaldirma
anlaminda bir hikmet aramak gereksizdir.”® insamin maliki olan Allah’in
insana bir takim emir ve nehiylerle teklifte bulunmasi dogaldir. Burada
Allah Teala’nin tasarrufuna iliskin disaridan bir degerlendirme yapmak

dogru degildir.”

Teklifin  sozlik anlamina, kelam alimlerimizin yapmis olduklari
tanimlara ve meseleye genel bakislarina dikkat ettigimizde teklifin bazi
unsurlar tasidigimi  goriiriiz. Konuyu daha iyi kavrayabilmek igin teklifin

temel unsurlarindan bahsetmemiz faydali olacaktir.

2. TEKLIFiN TEMEL UNSURLARI

Teklifin  unsurlarim1  temelde 1{ic ana baslik altinda toplayabiliriz.
Bunlardan  biri;  teklifin  kaynagi  (mikellif), digeri teklifin muhatabi
(miikellef), bir digeri ise teklifin konusudur (miikellef bih). Teklif olgusunun

gergceklesmesi ancak bu unsurlarla miimkiin olur.

2.1. Teklifin Kaynag

Teklif oOncelikle bir teklif edenin varligma ve teklifte bulunmayi
istemesine  baghdir.  “Mikellif”  teklif eden, sorumluluk yiikleyen
anlamindadir. Islam inancina goére gercek anlamda miikellif yalnizca Allah
Teala’dir ve bu kelimenin insanlar i¢in kullanimi ancak anlam genislemesi
ve mecaz yoluyla olur.”® Teklif ise bir hitap tiirii olup teklif sahibinin yani

6

miikellifin, konusan (miitekellim) olmasi gerekir.”® Zira emrin ve nehyin

kullara teklif edilebilmesi ancak kelam ile miimkiindir ve bu, Allah’in

"2 Matiiridi, Kitdbii't -Tevhid, s 100.

" {on Farek, Miicerred Makalat, s. 140.

™ Bkz. Gazzali, Kavaidii'l-akaid, s. 201-202; Taftazani, Sa’diidd’in Mesud, el-Makdsid Kelam
Ilminin Maksatlar1, gev. Irfan Eyibil, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, istanbul, 2019, s.
600-602.

® Kadi Abdiilcebbar, Serht’l Usuli’l Hamse, 11, s. 340.

"® Gazzali, Itikadda Orta Yol, ter. Osman Demir, Klasik Yayinlari, istanbul, 2012, s. 149.
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miitekellim  oldugunu  ispat eder.”” Evet, Allah Teald Mirid ve
Miitekellimdir; bu  sifatlarin1 niibiivvet  yoluyla  tecelli  ettirmis  ve
peygamberleri vasitasiyla kullarina vahiyler gondermistir. Diinya ve ahiret
saadetinin vesilesi olan bu vahiyler; insanlara bir kisim sorumluluklar
yiikleyen, hiikiimler, emirler ve yasaklar igeren birer ilahi kanun olup
tekliflerle  doludur.”® Buradan da anlagilacagi iizere teklif esasinda
sorumlulugun araci1 olup peygamberlik kurumu ile arasinda siki bir bag
vardir. Simdi meseleyi daha iyi anlamak adina teklif ve niibiivvet arasindaki

iligkiden bahsedelim.

2.1.1. Teklif ve Niibiivvet

Nibiivvet, sozliikte “haber vermek” anlamindaki nebe’ ya da
“konum ve degeri yiiksek olmak” manasindaki nebve (niibG’) kokiinden
tiremis masdar isimdir. Terim olarak; “Allah ile akil sahibi kullar
arasindaki diinya ve ahiret hayatlartyla ilgili ihtiyaclarmin giderilmesi igin

yapilan el¢ilik gorevi” seklinde tanimlanabilir.”

[slam inancma gore ilk insan olan Hz. Adem’in aym zamanda ilk
peygamber olmast bize Allah Tedla’nin insanlara yaratilistan itibaren
peygamberler yoluyla dogru yolu gosteren vahiyler gondermis oldugunu
gosterir.  Tarih boyunca da dogru yoldan ayrilmig fert ve toplumlari fitrat
cizgisine c¢ekmek ve onlar1t bilgilendirerek egitmek {lizere her millete

miijdeleyici ve uyarici nebiler ve resuller gonderilmistir.®

Peygamberler beser kimliklerine sahip miikellef kul olmalaryla
birlikte peygamberlik misyonuna bagli olarak siradan insanlarda olmayan
teblig, ismet, emanet, sidk ve fetdnet gibi kendileri hakkinda wvacip olan
sifatlarla ~ muttasiftir.  Kur’an’da  peygamberler =~ Allah  adma  yalan

uydurmaktan, genelde gercek ve hayalin birbirine karigtirilarak sunuldugu

" Ozler, Mevliit, “Ilahi Isim Ve Sifatlar”, Kelam El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2017, s. 233.
"8 Golciik, Serafettin, Bakilldani ve Insan Fiilleri, s. 289.

" fsfehani, Miifreddt, “n-b-¢” md., s. 789-800.

8 Bakara 2/213; Nisa 16/ 163-165; Yunus 10/47; Mii’mintin 23/44; Fatir 35/24.
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! islam Aalimleri bu

siir ve sairlikten, kéhinlik ve delilikten tebrie edilmistir.®
baglamda; peygamberlerin risalet iddialarinda, vahyi tebligde asla yalan
sOylemeyecekleri  ve  vahyi muhafaza etmede kusur islemeyecekleri
hususunda miittefiktirler. Ayrica peygamberlerin bi’setten Once ve sonra
kiifir ve her tirli sirkten, niibiivvetten sonra ise risalet gorevlerine engel
olacak biylik-kii¢iik giinahlardan, kisinin dini zayifligmi ve diisiikliglni
gosteren yiiz kizartict  kotiiliklerden ve ahlaki  rezilliklerden — masum
olduklarma  dair ittifak  halindedirler.®  Mu’tezile’nin  ¢ogunlugu  da
peygamberlerin  bi’setten Once ve sonra nefret ettirici  biiylk-kiiclik
giinahlardan masum  olmalarmin  vacip oldugu  goriisiindedir.?®  Bundan
dolayr Ehl-i siinnet ve Mu’tezile alimleri literatiirde “peygamberlerin Allah
tarafindan gilinah islemekten korunmasi” seklinde terimlesen “ismet” sifatini
sadece peygamberlere has bir 6zellik olarak kabul etmistir.®*  Ancak
peygamberlerin - masum  olmalarinin  onlar1  imtihana tabi  tutulmaktan
alikoymayacagimi da belirtmislerdir. Ehl-i slinnet alimlerinden Nireddin es-
Sabtini (v. 580/1184) Imam Matiiridi’den “ismet kiilfeti kaldirmaz.”
seklinde bir soz aktarmis ve bunu su sekilde aciklamistir; Peygamberlerin
giinahlardan  korunmus olmasi onlar1t  itaate zorlamadigi gibi  gilinah
islemekten de aciz birakmaz. Buna gOre ismet, peygamberleri hayir
yapmaya ve kotiliikten alikoymaya sevk eden Allah’in bir litfudur. Ancak

ilahi imtihanin gerceklesmesi i¢in gerekli “irade” onlarda mevcuttur.®®

Peygamberlerin  Allah adina yalan uydurmalari, vahiyde eksiltme
veya ilave etme gibi herhangi bir degisiklik yapmalari, vahyi unutmalar1 ya
da teblig gorevini yerine getirmemeleri miimkiin degildir. Vahiy gondermek
ve bu vahyi Peygamberlerin kalbinde degisiklige ugratmadan muhafaza
etmek Allah’a ait bir keyfiyettir. Kur’an-1 Kerim’de Peygamberlerin

kendilerine gonderilen vahyi ezberleme gibi bir endise tasimamasi gerektigi,

81 Bkz. A'raf 7/184; Sebe 34/8, 46; Saffat 37/36-37; Tar 52/29-30; Hakka 69/41-42; Tekvir 81/22.

82 Bagdadi, Usili’d-Din, s. 167-168; Ciiveyni, , Kitdbii'l-Irsdd, s. 356; Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber,
s. 55; Sabuni, Mdtiridiyye Akaidi, s. 110; Taftazani, Sa’diidd’in Mesud, Serhu’l-Akdid, terciime ve
izahat Talha Hakan Alp, [FAV Yayinlari, 2017, Istanbul, s. 289-290.

8 Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 167-168; Kad1 Abdiilcebbar, Serhi’l Usuli’l Hamse, |1, s. 436.

8 Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozligii, ISAM Yayimnlar, Istanbul, 2015, 5.163.

8 Sabani, Matiridiyye Akaidi, s. 110.
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onu muhafaza etmenin Allah’a ait oldugu acgik¢a ifade edilir.®®

Peygamberlere diisen ise dncelikle vahyi tebligden ibarettir.

Neticede peygamberler, risalet gorevini yerine getirebilecek gerekli
niteliklerle donatilmis iistiin sahsiyetlerdir. Onlar, insanlar arasinda adaleti
gergeklestirmek  i¢in  gonderilmislerdir.  Peygamberlerin =~ varligi,  dinin
mevcudiyeti ve hiikiimlerin teblig edildigi hususunda insanlara kars1 bir
hiiccet ve sorumlulugun baslangicidir.’” Peygamber olmaksizin  dini, teklifi
hiikiimlerin varligi aklen imkan dahilinde olsa da siinnetullah agisindan bu
miimkiin degildir. Zira biitiin ilahi dinler Allah ile kullar1 arasindaki iletisimi
saglayan niibiivvet inancina sahip olup, hi¢ biri yalnizca ulGhiyet inanct
lizerine bina edilmis degildir. Insanoglu ancak niibiivvet yoluyla kendisiyle

ilgili olan ilahi iradeyi bilmeye muktedirdir.

Ilahi teklifin geregi olan peygamberlerin mevcudiyeti ayni zamanda
insan i¢in bir imtihan unsurudur. Onlar davalarinin dogrulugunu Allah’in
izni ve iradesi dogrultusunda mucizeler yoluyla ispatlayarak ve ilahi
buyruklart miikelleflere bildirerek, iman ve itaat chlini cennet ve miikafat ile
mijdelemek ve kiifiir ve masiyet ehlini de ates ve ceza ile uyarmak iizere
gonderilmislerdir. Bu sekilde insanlarin diinya ve ahiret maslahatlar1 icin
gerekli olan ve akillarinin idrak edemedigi hususlarda, Allah’a kars1 6ziir
beyan etmelerine mani olunur.®® Kur’an-1 Kerim’de bu hakikat “Miijdeleyen
ve uyaran peygamberler gonderdik ki, insanlarin peygamberlerden sonra
Allah’a  kars1 tutunacak bir delilleri olmasin! Allah izzet ve hikmet
sahibidir.”®® ayetiyle beyan edilir. Ayrica Kur’an’da ahiret giiniinde her
immetten bir sahit getirilecegi ve biitiin peygamberlerin sahidi de iyi ahlaki
tamamlamak i¢in gonderilen, biitiin hak dinlerin degismez esaslarini son
olarak aydinliga ¢ikararak uygulayan ve insanliga kiyamete kadar siirecek

bir din, nizam getirmis olan Hatemii’l-Enbiya Hz. Muhammed (sav)

8 Bkz. Taha 20/114; Kiyame 75/16-17; A’1a 87/6.

8 Bkz. Nisa 4 /165; Nahl 16/36; Isra 17/15; Taha 20/134; Suara 26/208-209; Kasas 28/47,59.
8 Sabani, Matiridiyye Akaidi, s. 99-101; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s.281-282.

8 Nisa 4/165; Ayrica bkz. Isra 17/15; Taha 20/134.
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olacaktir.%

Peygamberlerin ahirette “sahit” olmalar1 onlarin diinyada dini
teblig ettiklerinin ve bdylece dini sorumlulugun basladigina dair delil teskil

ettiklerinin bir neticesi olarak anlagilabilir.*

Peygamberler sahip olduklar1 gilizel ahlaklar1 ve dstiin kisilikleri ile
insanliga dini ve dilinyevi konularda her agidan rehberlik etmislerdir. Onlar,
ahlaki degerlerin, hatta insanlarin bu diinya hayatlarin1 devam ettirmelerine
ve ilmi gelismeler yapmalarina imkan veren biitlin temel bilgilerin
dgretilmesinde etkin bir rol oynamuslardir.’®> Peygamberler, miikellef bir kul
olarak getirdikleri esaslar1 Once kendileri yasamis ve bu siiregte basta kendi
timmetlerine sonrasinda tim insanliga Ornek olmuslardir. Bu ayni zamanda

teklifin ve miikellefiyetin pratik boyutunu olusturmustur.

Sonugta insan mikafat ve ceza gerektiren amelleri, hayri ve serri,
emirleri ve yasaklari, Ozetle tekliflerin neler oldugunu niiblivvet kurumu ve
esasinda vahiy yoluyla Ogrenir. Burada aklin islevinin ne oldugu, aklin da
teklif hiikiimlerinin ve teklife konu olan fiillerin fayda veya zararlarinin
bilgisine ulasabilip ulasamayacagi meselesi Tlizerinde kelam alimleri farkli

goriigler ileri siirmiislerdir.

Erken donem Mu‘tezile alimleri vahyin haber verdigi bilgilerin
dogruluguna kesin bir sekilde inanmakla beraber insanlarin miikellefiyetine
dair bilgilerin akli oldugunu soylemislerdir. Ancak miiteahhir donem
Mu‘tezili alimler “hiisin ve kubuh”® konusunda akil-din dengesini kurmaya

caligmig, hiisiin ve kubhun akli bilgilerin yaninda vahiyle bilinebilecegini

% Nisa 4/41; Nahl 16/89

o Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Dénmez, Ibrahim Kafi; Giimiis, Sabrettin; Kur’'an Yolu,
Diyanet Isleri Baskanhg Yay., II, s. 68.

% Alper, Hiilya, Imam Matiiridi 'de Akil-Vahiy Iliskisi, iz Yaymcilik, istanbul, 2017, s. 125.

% Hiisiin sozliikte; “giizel olmak™ anlaminda mastar, “giizellik, ragbet edilen, sevilen sey” manasinda
isim olarak kullanilir. Kubuh ise “girkin olmak” ve “girkinlik, nefret edilen sey” anlaminda mastar-
isimdir. Bu kavramlarin Kur’an’da ve Kelam ilminde kullanimlari; “manevi giizellik ve ¢irkinlik,
iyilik ve kotiilik, diinya ve ahiret hayati agisindan fayda ve zarar” anlamlarindadir. Hiisiin ve kubuh
meselesi Kelam ilminde daha ¢ok iyilik ve kotiiliigiin ilahi sifat ve fiillerle iliskisi, alemde kotiiligiin
mevcudiyeti, esya ve fiillerin 6ziinde iyilik ve kotiiliik vasfinin bulunup bulunamayacagi, aklin esya
ve fiillerde s6z konusu olan vasiflar idrak edip edemeyecegi ve bu idrakin miikellefiyeti gerektirip
gerektirmeyecegi baglaminda ele alimr. Bkz. Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Keldm Terimleri
Sozligii, s. 136.
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kabul etmislerdir. Buna gore fiillerin iyilik ve kotilik vasfi zatidir, yani
davranisin Oziine ait bir niteliktir. Akil bunu idrak eder ve sahibini fiili
yapmak ya da terk etmek hususunda yikiimli kilar. Bununla birlikte
amellerin iyilik ve kotilik niteligi epistemolojik agidan iic kategoride ele
almir. Bunlardan iman etmenin, yarar getiren dogrulugun ve iyilik yapana
tesekkiir etmenin 1iyiligi, inkar ve zulmiin kotiligi gibi hususlar zorunlu akli
bilgilere dayanir. Allah’a ibadet etmek gibi bir fiilin iyiligi, yalanci sahitlik
yapmak ve seytana uymak gibi amellerin kotiligi ise nazari-istidlali
bilgilerle anlagilir. Son olarak ibadetlerin sekli, zamani ve cesitleri, ferdi ve
ictimal iliskilere dair hiikiimlerin 1iyilik ve kotiiliigli ancak vahiy yoluyla
ogrenilebilir.®* Neticede Mu‘tezile’'ye gore peygamberlerin  miikelleflere iy
veya koti fiilleri bildirmesine gerek kalmadan insanlar zaruri ve nazari yolla
bilebildikleri  seylerden  de  sorumludur.®®> Bu baglamda  Mu‘tezile
alimlerinden Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah, teklife konu olan fiilin hisiin
ve kubhunu akil ve nakil yoluyla miikelleflere bildirir. Bu sebeple de teklif,
akli ve sem’l teklif olmak iizere ikiye ayrlhr.96 Akli  teklif yukarida
bahsettigimiz zorunlu akli bilgilere ve ayrica nazari-istidlali bilgilere
dayanan hususlart ifade ederken, sem’i teklif de 1ilahi vahye dayanan
konular1 kapsar. Boylece kisinin kendisine ilahi vahiy ulagmasa bile o

kimse, akli teklifler ile miikellef sinifina girer.

Ehl-i Siinnet kelam mezheplerinden Matiiridi ekoliinde genel anlayis,
fiillerin aklen iyilik ve kotiliginin idrak edilebilecegi yoniindedir.”” Akl
kemal ve eksiklik vasfi noktasinda giizellik ve ¢irkinligi idrak etmeye
yetkindir. Ilmin giizel ve bilgisizligin ¢irkin olusunun bilinmesi buna

ornektir. Yine akil, bir fiilin amacina uygun olup olmamasina gore 0 fiilin

% Ebir’l-Hiseyin el-Basri, Kitdbii’'l-Mu ‘temed fi Usili’l-Fikh, nsr. Muhammed Hamidullah, Dimesk,
1964, |, s. 886-889; Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, |l, 424; : el-Mugni: en-Nazar ve'l-
Maarif, XII, s. 508; Sinanoglu, Mustafa, “Teklif”, DIA, XXXX, s. 385-387.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: et-Ta'dil ve't-Tecvir, VI/1, s. 62-64.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: et-Teklif, X, ss. 370-373, 529-531: el-Mugni: en-Nazar ve'l-Maarif,
XIl, s. 508.

% Beyadi, Kemaleddin Ahmed, Isdrdti'l-Merdm min 'Ibardti'l-imam, Dari’l Kiitiibi’l Ilmiyye,
Beyrut, 2007, s. 60; Ibnii’l-Himam, el-Miisayere fi Iimi’l-Keldam, el-Mektebetii’l-Mahmudiyye et-
Ticariyye, Mistr, [t.y.], s. 90.
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iyi veya kotii oldugunu da kavrar. Ornegin birinin &liimii dostlarma gore aci
ve kot iken dlismanlarina gore iyi ve gl'izeldir.98 Buradan da anlasilacagi
tizere Matiiridi alimlerin bu husustaki goriisleri Mu’tezile ile belli noktada
benzerlik gosterir. Ancak Matiiridilere gore hiisiin ve kubuh kismen ser’i,
kismen de aklidir. Esasinda zati bir vasif olan hiisiin ve kubuh akilla idrak
edilmekle birlikte bunlarin dini agidan gerekliligini ya da sakincali olusunu
akil tek basina kararlagtiramaz. Bunun i¢in dinin isaretine ihtiyag vardir.*®
Sirf  akilla  kavrayamayacagimiz dini konular1 bize ancak peygamberler
ogretir.  Bu hususta, peygamberlere olan ihtiyacimiz, doktorlara olan
ihtiyacimiz gibidir. Nasil ki saglhigimiz i¢in yararli olan ilaglarin hangileri
oldugunu doktorlar gibi bilemeyecegimizden onlara gereksinim duyariz,
aynen Oyle de ahirete yOnelik amellerin iyilik ve kotiliigi noktasinda akil
yol gosteremedigi igin peygamberlere ihtiyag duyariz.'® Her iki durumda da
akil  gereksinim duydugu bu bilgileri tek basmna kavrayamaz, ancak
anlatildigit zaman bunlar1 kavrar, dogrular ve bu bilgilerden faydalanir. Buna
gore Matiiridi alimler, aklin dinil hususlarda hiikiim koymadaki sinirliligini
vurgulayarak bu noktada Mu’tezile’den ayrilirlar. Imam Matiiridi de iyilik
ve kotiligin hakikatini kavramak noktasinda aklin roliinii kabul etmekle
birlikte bunun, her aklin vahiyden bagimsiz sekilde, fiillere ait hiisiin ve
kubhu  biitiin  ayrintilartyla  bilebilecegi  anlamma  gelmedigini  belirtir.
Omnegin akil, Allah’m nimetlerine siikredilmesi gerektigini bilebilir ancak
nimetlerin hakkini tam manasiyla eda etmenin yolunu bilemez. Ayrica aklin
degerler konusundaki bilgi kapasitesi de sinirlidir ve bu smirm  Gtesini
bilmek ancak ilahi vahyin bilgisi ile gergeklesir.’®® Bundan dolayr Allah
insanlara peygamberler gonderip aklin bilemeyecegi hiikiimleri o6gretmistir.
Bir bagka Matiiridi alim olan Ebd’l-Muin en-Nesefi (v. 508/1115) de benzer
sekilde iyilik ve kotiilik akil yoluyla idrak edilse bile iyiligin emredilmesi

% {bnii’l-HiimAm, el-Miisayere, s. 90-91.

% Beyadi, Isdrdtii'l-Merdm, s. 60; Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 137.
190 fhnii’l-Hiimam, el-Miisayere, s. 120-121.

101 Matiiridi, Kitdbii't -Tevhid, s. 181-185.
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ve kotiligin yasaklanmasi hususunun ancak din vasitasiyla Ogrenilecegini

belirtir.1%2

Es’arilerin  temsil etti§i ve bazi Maturidilerin de benimsedigi
yaklasima gore akil, hiikiimlerin tiimiiniin vacipliginde sart olmakla beraber
“hakim” ve “vacip kilic1” olmadigindan niiblivvet ve ser’l hiikiimler
gelmedikge teklif gerceklesmez. Zira akil, bilginin vacip olusunda degil,
elde edilisinde dayanak noktasidir. Baska bir ifadeyle onlar, temelde akli
viicubu kabul etmediklerinden hiisiin ve kubhun ser’i oldugunu yani bir
fillin ancak Allah tarafindan emredildigi igin iyi, yasaklandigi igin koti
oldugunu vurgularlar. Ser’i hiikiimlerin ancak ilahi teklifler ve va’d ve vaid
olgusuyla ortaya ciktigina dikkat cekerler. Buna gore ilahi ¢agri gelmeden
once de Allah’in varligmmin  bilgisine ulasilir ancak bilgilerin akilla
saglanmasi ile akilla vacip olmasi birbirinden farklidir.'® Akil nassin hiiccet
oldugunu tespit etmede, Kur’an ve silinnetin anlasilmasinda ve seriatin
tatbikinde onemli bir yere sahiptir. Bununla birlikte Allah’in varhigina iman

etmenin sevap ve ikaba konu olmasi ancak nasla bilinir ve ser’idir.

Es’arl alimlerden Seyyid Serif Ciircani (v. 816/1413) de esyanin
giizelligi ve c¢irkinligi hususunda aklin herhangi bir hiikmiiniin olmadigim
sOyler. Ona gore esyanin giizelligi ve cirkinligi Mu’tezile’nin iddia ettigi
gibi seriattan Once akilda hasil olan ve seriat tarafindan aciga c¢ikarilan
hakiki bir durumdan kaynaklanmaz. Aksine bunu seriat hem tespit eder hem
de agiklar. Dolayisiyla seriat gelmeden o©nce biitiin fiiller birbirine esittir ve
bunlarin giizelligi ve c¢irkinligi s6z konusu degildir. Eger Allah hiikmiinii
tersine ¢evirse ve cirkin yaptigi seyi glizel ve gilizel yaptigi seyi de cirkin
yapsa bunda Allah i¢in hi¢bir engel yoktur. O bunu yaptiginda sadece emir
degisecek, haram vacibe, vacip de harama doniisecektir. O halde fiillerin

giizelligini ve ¢irkinligini, miikafat ve ceza ile alakalarim1 tespit eden

192 Nesefi, Ebu’l Muin Meymun b. Muhammed, Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din, nsr. Hiiseyin Atay,
Saban Ali Diizgiin, DiB, Ankara, 1993, I, s. 384-385.

13 Ciiveyni,  Kitdbii'l-Irsad, s. 258-267; Bagdadi, Usili’d-Din, s. 202-203; Ardogan, Recep,
Mu 'tezileye gére Allah’a Iman Konusunda Aklin Giicii Ve Sorumlulugu, Marife Dergisi, 2007, sy. 3, s.
293-314.
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yalnizca seriattir. Oviilmek, miikafatlandirilmak, yerilmek ve
cezalandirilmak gibi sonuglar ancak Allah’in emir ve yasagiyla ortaya
cikar.'® Buradan da anlagilacagi iizere dini sorumluluk ancak vahiyle sabit
olur. Bir diger Es’ari alim olan Ebu Bekir el-Bakillani (v. 403/1013) de bu
hususta; “Allah insana ‘aklinla iyiligi ve kotiligi ara bul!” gibi bir teklifte
bulunmamis aksine akla yol gosterici olarak Peygamberler gondermistir.
Aklin gorevi egyanin Oziini  anlamak degil teklif karsisinda vaziyet

almaktir.”, demistir.105

Konuyla  baglantili  olan  Allah’in  Peygamber  gdndermesinin
hilkmiine deginecek olursak; kelam mezheplerinin bu husustaki tutumu,
aklin vahiy karsisindaki rolii ve insanlik i¢in niibiivvetin zarureti ve faydasi
konusundaki tavirlarinin tersinedir. Zira teklife konu olan fiillerin fayda ve
zararlarinin bilgisine ulagsmada akli yetkin goriip niiblivvetin zaruretini en az
kabul edenler, peygamber gondermeyi Allah’a kesin bir mecburiyet olarak
kabul ederler.'®

Kelam ekolleri Allah’in  peygamber gondermesi meselesini  genel
mezhep gortsleri ¢ergevesinde ele alir. Mu’tezile bu meselede “aslah”
goriistine bagli kalarak peygamber gondermenin Allah’a vacip oldugunu
kabul eder. Zira Allah, insanin yararma olan bir seyi yapmak durumundadir.
Peygamberlerin getirdigi seriat, akli olan giizellik ve ¢irkinligi agiklayarak
insanlar i¢in anlagilabilir hale getirir. Bu durumda niibiivvet insanlar igin
faydahdir. Allah i¢in peygamber gondermek ahlaki bir mecburiyet ve kullar

icin en ileri diizeyde gerceklesen bir aslah 6megidir.107

Ehl-i siinnet kelam ekolleri ise bi’setin bizzat Allah’in iradesinin bir

tezahiirii oldugunu ve bunun Allah i¢in zorunlu degil caiz oldugunu kabul

104 Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, Mevakif Serhi, ¢ev. Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, Istanbul, 2015, 111, s. 310-312.

1% Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib, Kitabu'l-Beydn, Mektebetii's- Sarkiyye, thk. Yasuf
Mekarisi el-Yesii, Beyrit, 1958, s. 40-41.

1% Buradaki zithgn sebebi; Kelam mezheplerinin, Allah’in fiillerinin hikmet ve iyilik icermesinin
Allah’a zorunlu olmasi ( viicib alellah) ve Amir ve Nahi olan Allah’in mutlak kudret ve iradesine
sinirlama getirilemeyecegi konusundaki genel kabul ve telakkilerine baghdir.

07 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, 1, s. 436; Golcik, Serafettin, Toprak, Siileyman,
Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 2014, s. 323-324.



21

ederler. Imam Matiridi de Allah Teild’nin  peygamberler gondererek
insanlara emir ve nechiyleri bildirmesinin 6nemine dikkat ¢eker. Ona gore
Allah’mn  suurlu bir canli olarak yarattigi insan1 sorumlu tutmasi ve bu
siiregte peygamberler gondererek ona yol gostermesi hikmetinin geregi ve
litfunun bir sonucudur. Ancak Allah’a hicbir sey vacip gorilemez.'®
Es‘ariler’e gore Allah i¢in varliklar1 yaratmak, yarattigi varliklar1 yiikiimli
tutmak ve bu hususta peygamberler gondermek Allah i¢in zorunlu degil
caizdir. Hikmet veya liituf cergevesinde de olsa miilkiinde diledigi sekilde
tasarrufta bulunan Allah i¢in herhangi bir gereklilik veya zorunluluk yoktur.

O’na higbir sey vacip tutulamaz.®

Teklifin  kaynagindan, konuyla baglantili olan niibiivvet ile olan
iliskisinden, aklin ilahi teklife kaynak olup olamayacagindan ve bu
baglamda peygamber gondermenin hiikmiinden bahsettigimize gore simdi

teklifin temel unsurlarindan ikincisi olan teklifin muhatabini ele alalim.**°

2.2. Teklifin Muhatabi

Islam literatiiriinde teklifin muhatab1 “miikellef” ve “el-mahkum
aleyh” tabirleriyle ifade edilir. Miikellef; “Ser‘i hitapla yiikimli tutulan, soz
ve davraniglarina seri sonuglar baglanan akil ve bali§ insana denir.”***
Verilen tanimda da dikkat cektigi iizere teklifin muhatab1 denilince akla ilk
gelen varlik insandir. Ancak insana kiyasla kainatin engin  yapisi
diisliniildiiginde, insan disinda teklife muhatap olan baska sorumlu

varliklarin olup olmadigi sorusu akla gelmektedir. Akil ve iradenin varligini

198 Matiiridi, Te ' vildtii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Boynukalin, miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan
Yaymevi, Istanbul, 2005, IX, s. 53-54; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, s. 232-233 thk. Ertugrul
Boynukali, miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan Yaynevi, Istanbul, 2006, V, s. 368-369; Matiiridi,
Kitabii’t -Tevhid, s. 77-78; Pezdevi, Ebu Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, ter. Serafettin
Gélciik, Kaythan Yayinlar, Istanbul, 1988, s. 179.

19 Bkz. Amidi, Seyfeddin, Ebkdrii l-efkdr, tahkik: Ahmed M. el-Mehdi, Matbaatii Dar’ul Kiitiib Ve’l
Vesaik’il Kavmiyye, Kahire, 2004,1V, s. 29; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 282; Bagdadi, Usili 'd-Din,
s. 149; Gazzali, Itikadda Orta Yol, s. 147, 161.

10 Teklifin kaynagi konusuyla da baglantili olan aklen Allah’imn varligiun bilgisine ulagmanin
vacipligi ve ilahi vahye ulagsamayan kimselerin Allah’t bilmekle yiikiimlii olup olmadiklar
meselelerine tezimizin ikinci bolimiinde yer alan, dini sorumlulugun dayanaklarindan “bilgi”
konusunu ele alirken bahsedecegiz. Bkz. 59-62.

! Sinanoglu, Mustafa, “Teklif”, DI4, XXXX, s. 385-387.
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miikellefiyetin temel dayanagi olarak kabul eden Islam alimleri bu soruya
Kur’an-1 Kerim’i ve konuyla ilgili Peygamber Efendimizin hadislerini esas
alarak cevaplar getirmislerdir. Biz de burada Islam inancina gére miikellef

varliklarin kimler oldugundan bahsedecegiz.

Miikellef wvarliklarin  kimler oldugunu tespit etmek i¢in oOncelikle
varliklari, irade sahibi varliklar ve iradesi bulunmayanlar olmak {izere ikiye
ayirabiliriz. Mutlak irade sahibi, Fail-i Muhtar, yaptigindan sual olunmaz tek
varlik Allah Teala’dir. Allah disindaki varliklar ise ya hi¢ iradeye sahip
degildirler ya da smrli bir iradeleri vardir.?  Smurli iradeye sahip olan
insanlar ve cinler bu ozelliklerinden dolayr miikellef varliklardir. Tek yonli
bir iradeye sahip olan melekler ise Allah tarafindan kendilerine verilen
gorevleri eksiksiz yerine getirmekle yiikiimliidiirler. Bunlarin disinda kalan
varliklarda sorumlulugun dayanagi olan akil ve irade bulunmadigi icin onlar
miikellef varliklardan sayilmazlar. Bu baglamda gerek bitkiler ve hayvanlar,
gerekse tim cansiz varliklar igin teklif s6z konusu degildir. Kainatta mutlak
anlamda bir teslimiyet hakimdir. Bu teslimiyet nihayetinde tiim varliklar
icine almakla beraber Oncelikle iradesi olmayan bitki, hayvan ve cansiz
varliklart  kapsamaktadir. Kur’an-1  Kerim’de goklerin, yerin ve bunlarda
bulunanlarin  Allah’in  buyruklarint aynen yaptiklari bildirilir.*** Bu durum
bize irade sahibi olmayan bu  varliklarin  mikellef  varliklardan

sayllamayacagini gosterir.

Burada, Kur’an-1 Kerim’de ac¢ikca sorumlu olduklar1 dile getirilen

insanlar ve cinlerden bahsedecegiz.

2.2.1. insan

Teklife muhatap olan varliklarin basinda insan gelir. Yiice Allah en giizel

surette yarattigi insani™** yaratiklarin en degerlisi (esref-i mahlikat) kilmus, her seyi

Y2 Celebi, ilyas. “Kur’an-1 Kerim Perspektifinden Insan Otesi Varliklarda Sorumluluk Bilinci,” M.
Bedreddin Cetiner (ed.), Kur’an-1 Kerim’de Mes’tlliyet: Kaynagi, Sinirlari, Sonuglari (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2006) i¢inde, s. 435-436.

“* Tlgili ayetler icin bkz. Rad 13/15, Fussilet 41/9-11, Al-i Imran 3/83, En’am 6/38, Ahzab 33/72.

Y4 Tin 95/4.
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onun hizmetine vermis, istifadesine sunmustur,*”®> yaratilis hiyerarsisinde ruh ve

beden kabiliyeti bakimindan onu canlilarin en miikemmeli olarak yaratmlstlr.116

Allah, diinyay1 da insan i¢in bir imtihan alani olarak yaratmis, bu alanda basari
gosterebilmesi i¢in onu akil, ilim, kudret ve iradeyle donatarak yeryiiziiniin halifesi

kilmigtir. Allah'in goklere, yere ve daglara teklif edip de onlarin sorumlulugundan

117

korkarak yiiklenmekten ¢ekindikleri emaneti insan istlenmistir. Kur’an-1

Kerim’de insan i¢in zikredilen tim bu ozelliklerin 6zeti insanmn “sorumlu varlik”

8 - < 119
Kur’an’da insanin zayif yaratildigindan, sabirsiz

1

olmasidir, denilebilir.**
davramp120 aceleci olusundan,12 menfaatine diiskiin,l22 1<1skang,123 hirsli ve cimri
olmasindan,** ¢ok cahil ve zulme meyilliliginden'® bahseden ayetlerle miikemmel
yaratildigin1 bildiren ayetler birlikte diisiiniildiiglinde insanin fitraten kemal ehli
olmaya da zeval ehli olmaya da miisait oldugu anlagilir.®® Kur’an’da bu hakikate
“Nefse ve onu diizgilin bir bicimde sekillendirip ona koétiiliik duygusunu ve takvasini
(hak yolda kararliligi ve kotiiliikten sakinma yetenegini) ilham edene andolsun ki,
nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Kimde nefsini giinahlarin i¢ine gommiis ise
kaybetrnistir.”,127 “Biz insan1 en giizel surette yarattik. Sonra onu asagilarin agagisina
indirdik. Ancak iman edip (diinya ve ahiret i¢in) iyi isler yapanlar baska; onlar igin

99128

kesintisiz bir miikafat vardir. ayetleri acikea isaret eder.*® Insan da fitratindaki bu

yapmin belirleyicisi olarak tekliflerle sorumlu kilinmisg ve ilahi bir imtihana tabi

‘[utulrnustur.130

115 Bakara 2/29; Casiye 45/13.

% Tin 95/ 4-6.

7 Ahzab 33/72.

118 o] Akkad, Abbas Mahmud, el-fnsan fi'I-Kur'ani'l-Kerim, Dar’ul-islam, Kahire, 1973, s 16.
19 Nisa 4/28.

120 Mearic 70/19.

2 Enbiya 21/37.

122 Riim 30/36.

123 Nisa 4/54.

124 Fecr 89/17-20.

125 Ahzab 33/72.

126 o] Akkad, Abbas Mahmud, el-fnsan fi'I-Kur'ani'l-Kerim, s. 17.

27 Sems 91/7-10.

1% Tin 95/4-6.

129 Kur’an-1 Kerim’de insanin ¢ift yonlii yaratildigima isaret eden bagka ayetler de mevcuttur. Mesela
bkz. Beled 90/10; Insan 76/3.

130 K aya, Siileyman, Kur’an’da Imtihan, s. 70.
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Fikih-kelam geleneginin insan anlayisindaki temel kavram tekliftir, bu
bakimdan insan her seyden once Allah’in hitabina muhatap olan ve bu iliski
vesilesiyle miikellef olan varliktir."® Sorumlu varlik olan insanin miikellefiyet sarti
ise temyiz'*? kudretine sahip olarak bultiga'® ermesidir. Bir diger ifadeyle insanin
teklife ehil sayilabilmesi i¢in kendine yoneltilen hitabi anlayabilecek ve bunun
geregini yerine getirebilecek giicte olmasi gerekir.’** Bu da ancak bilgi ve bilgiyi
elde etme yolu olan akil, irade ve kudretle gergeklesir. Zira insan, isleyecegi fiil
hakkinda akli ile bilgi sahibi olur, iradesi ile tercih eder ve kudreti ile de bunu
gerceklestirir."® Neticede insanmn, halifelik gdrevini iistlenebilecegi kabiliyetlerle
donatilarak teklife ehil olacak bir fitratta yaratilmis oldugu anlasilir. Insanin hem ruhi
hem de fiziki bakimdan yaratilistan belli yetenek ve yatkinliklara sahip olan yapisini
ifade eden fitrat1 ile miikellef bir varlik olmasi arasinda siki bir bag vardir. Simdi
meseleyi daha iyi anlamak adma insan fitrati ve teklif arasindaki iliskiden

bahsedelim.

131 Bager, Haci Bayram, “Yiikiimlii Varliktan Varhgin Gayesi Olan Insana: Tasavvufta Insan

Tammlarimin Déniisiimii Uzerine Bir Degerlendirme”, Omer Tiirker, Ibrahim Halil Uger (editérler),
Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlar: (Ilem Yaynlari, Istanbul, 2019) icinde, s. 505.
132 Temyiz; Insamin sz ve davramislariin sebep ve sonuglarini kavrayabilme, hayir ile serri
birbirinden ayirt edebilme ve buna uygun sekilde iradesini kullanabilme giiciinii ifade eder. Fikih ve
fikih usulii eserlerinde temyiz i¢in daha ¢ok “‘akil”, miimeyyiz kimse i¢in de “‘dkil” kavraminin
kullanildig1 goriiliir. Bkz. Donmez, [brahim Kafi, “Temyiz”, DIA, XXXX, Istanbul, 2011, s. 437-439.
133 Bulag; Kisinin ¢ocukluk déneminden cikip yetiskin insanlar grubuna dihil olmasini yani fiilen
veya hiikmen cinsi ergenlik kazanmasimni ifade eder. islam fikhina gore insanmn ser’i teklife ehil
sayilabilmesi i¢in belli dl¢lide olgunlagsmasi ve seriatin kendisine yiikledigi sorumluluklar1 yerine
getirebilecek asgari gelisimi tamamlamasi gerekir. Ergenlikten itibaren kisinin akli olgunluga ulastig1
kabul edilir. Fikih literatiiriinde miikellefiyetin basladig1 bu olgunluk buldg olarak isimlendirilir. Balig
kimse gerek iman esaslari, ibadetler, haramlar, cezal ve hukuki mesuliyetler ve gerekse dini, i¢timai
ve hukuki diizenin sagladigi haklardan yararlanma yoniinden tam ehliyet sahibidir. Bu baglamda
cocukluk sebebiyle tanmmnmis muafiyetler de buldg ile kalkar. Bu konuda Hz. Peygamber’in, “Ug
kimseden kalem kaldirildi (dini yiikiimliiliiklerden muaf tutuldu): Buliga erinceye kadar gocuktan,
uyanincaya kadar uyuyandan ve sifa buluncaya kadar akil hastasindan” hadisi bunu bize bildirir. Bkz.
Buhari, “Hudad”, 22, “Talak”, 11; Bardakoglu, Ali, “Bulag”, DI4, VI, Istanbul, 1992, s. 413-414;
Yaman, Ahmet; Calis, Halit, Isldm Hukukuna Giris, s. 231.

134 Zerkesi, Ebu Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, el Bahrii'l-Muhit fi Usili I-
Fikh, Haz. Abdiilkadir Abdullah Ani, Kuveyt 1992, |, s. 343-352; el -Mevsiiatii’I-Fikhiyye, “teklif”
m.d., Vezaretii’l-Evkaf ve’s-Suini’d-Diniyye, Kuveyt, 1983, XIII, s. 243.

135 Celebi, ilyas. “Kur’an-1 Kerim Perspektifinden Insan Otesi Varliklarda Sorumluluk Bilinci, s. 438.
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2.2.1.1. insan Fitrati ve Teklif

Fitrat sozliikte “yarmak, yarip ¢ikarmak, ikiye ayirmak; bir seye baslamak,
yaratmak, icat etmek”*® manalarina gelen “f-t-r” kokiinden isim olup “yaratilis, belli
yetenek ve yatkinliga sahip olus” anlaminda kullanilir. Kur’ani bir kavram olan
fitrat; bir bakimdan mutlak yoklugun yarilarak i¢inden varligin ¢ikarilmasi seklinde
anlasilan ilk yaratilis1 anlatmak i¢in de kullanilir. Bu durumda fitrat; “ilk yaratilis
aninda varlik tiirlerinin temel yapilari, karakterleri ve dis tesirlerden etkilenmemis

olan saf ve tabii hallerini” ifade eder.**’

Kur’an’da on dokuz yerde “f-t-r”” kokiinden tiiremis fiil ve isimler, bir ayette

de fitrat kelimesi gegmektedir.™®

Mekki surelerde yer aldigi anlagilan “fatara” fiili
biitiin baglamlarinda “yaratma” anlaminda kullanilir.®*® Fitrat kelimesi, hadislerde;
“insanin dogustan sahip oldugu ozellikler, din, millet” anlamlarinda bir¢ok yerde

zikredilir.**°

Her iki kaynakta “Fitratullah” terkibi kullanilarak Allah’in yarattigi
fiziki ve ruhi kabiliyetler ifade edilir. Islam alimleri Kur’an ve hadislerden yola
¢ikarak Fitratullah1 tanimlamaya calismis ve bu hususta ¢esitli yorumlar ortaya
koymustur. Bu baglamda basta selef alimleri olmak iizere Islam alimlerinin biiyiik
cogunlugu Fitratullahin “Islam {izere yaratilig” anlammna geldigini soylemistir. Bu
hususta yapilan diger tarifler; “Allah’in ilk yaratilista her insan icin belirledigi ve
degismesi miimkiin olmayan farkli inan¢ ve bunun sonucu olarak iyi ve kétii hayat”,
“iman ve kiifiir iizere yaratilis”, “Bezm-i elest’te Allah’m Hz. Adem’in neslinden
» 141

aldigr ikrar (misak)” ve son olarak “dogustan dine yetenekli yaratilig hali

seklindedir.*?

13 {bn Manzir, Lisanii'I-Ardb, “f-t-r” md. V, s. 55-59.

37 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, Ankara, 2011, XIII, s. 124-125

138 Bkz. M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres Ii elfizi’l-Kur ‘dni’l-Kerim, “fir”> md., Dar“i-l
Kiitiib*“u-1 Misriyye, Beyrut, 1945, s. 522-523.

139 En’am 6/79; Had, 11/51; isra 17/51; Taha 20/72; Enbiya 21/56; Ram 30/30; Yasin 36/22; Zuhruf
43/27.

140 Bkz. Buhari, “Cend’iz”, 79, 92; Miislim, “Kader”, 22-25; Buhari, “Libas”, 63, 64; Miislim,
“Taharet”, 49-50, 56-57; Eba Davud, “Taharet”, 29; “Terecciil”, 16; Tirmizi, “Edeb”, 14; ibn Mace,
VI, 37.

1 Hokelekli, Hayati, “Fitrat”, DI, Istanbul, 1996, XIlII, s. 47-48; Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas,
Kelam Terimleri Sozliigii, S. 96.

12 fslam alimleri ¢ogunlukla fitrata yiikledikleri bu anlamlar1 fitrat ayeti olarak da bilinen Rim
suresinin 30. ayetine dayandirirlar. Ayette mealen soyle geger: “O halde sen hanif olarak biitiin



26

Kur’an’da ve hadislerde fitrat kavraminin, insan Kkisiliginin, ¢evrenin
etkisinden bagimsiz olarak var olan 6ziinii ve biitiin insanlar i¢in ortak ve genel olan
olusum ve gelisim kapasitesini belirtmek tizere kullanildig g('jrijliir.l43 Islami
anlayiga gore insan fitrati, insan olmak ve insanca yasamak i¢in gereken biitiin imkan
ve Ozellikleri bilinyesinde barindiran potansiyel bir tamliga sahiptir. O, temiz ve
giinahsiz, gelisip olgunlasmaya hazir ve elverigli bir yapidadir. Bu 6zellikleriyle
insan kendisini yaratan Allah’1t tanimaya, O’na yonelip baglanmaya ve kendisine
yoneltilen hitab1 anlayip geregini yapabilecek miikellef bir varlik olmaya miisaittir.
Fitrat, imam Maturidi’ye gére fitrat ayetinde144 gectigi lizere li¢ sekilde anlasilabilir.
Buna gore “Fitratullah, Allah’in insanlari marifetullah {izerine yaratmas: ve her
cocuga bahsettigi suurluluk halidir ki ¢ocuk onunla rabbinin rububiyetini ve
vahdaniyetini bilebilir. Bu marifet, Allah’in kendileri i¢in rizik ve gida olan siitii
anne gogsiinden emme suurunu bebekliklerinde insanlara ihsan etmesi gibidir.
Nitekim Hz. Peygamber (sav) fitrat hadisiyle bunu kastetmistir.'*® Allah’in daglarda
Rableri igin tesbih ve hamd etme suurunu yaratmasi da boyledir. Ancak sonrasinda
anne ve babasi ¢ocugu kendilerine benzetirler ve onu asil fitratindan uzaklastirir.”
Ikinci bir vecih olarak Allah’in insanlar fitrat {izere yaratmasi; “Onlar1 yaratt1 ve
onlar1 meylettirdi anlamindadir. Buna gore insanlar yaratilmis olduklari fitrat
tizerinde akillari ile bas basa birakilmis olsalar Allah’in rububiyetini ve vahdaniyetini
idrak ederler. Ciinkii insanlarin yaratilislar1 Allah’in vahdaniyetine ve rububiyetine
delalet eder.” Ayette gecen ifade tiglincii bir vecih olarak “Allah’in insanlar1 imtihani
tagiyabilecek bir donanim iizere yaratmis olmasi” seklinde anlagilabilir.'*® Bu
baglamda imam Maturidi’ye gore fitrat, Allah’in varligi ve birligi dahil olmak iizere

insan olmanin getirdigi temel kodlarm kaynag: olarak anlasilabilir. Insan tecriibesi

varliginla dine, insanlar1 lizerine yaratmis oldugu Fitratullah’a yonel! Allah’in yaratmasinda degisme
olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin gogu bilmezler.”

143 Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Donmez, Ibrahim Kafi; Giimiis, Sabrettin; Kur’an Yolu,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara, 2012, 1V, s. 312-316.

144 Raim 30/30.

15 {lgili hadiste mealen soyle ifade edilir; “Diinyaya gelen her ¢ocuk fitrat iizere dogar; daha sonra
anne ve babasi onu Yahudi, Hristiyan, Mecusi (farkli bir rivayete gore hatta miisrik) yapar.” Buhari,
“Cena’iz”, 79, 80, 93; Mislim, “Kader”, 22-25.

4 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 1X, s. 185-186.
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fitrati meydana getirmez; aksine insana bahgedilen bu fitrata uygunluk, hayata temel

karakterini verir.**’

Neticede insan fitratinda Allah’in varligini ve birligini tanimaya dogru tabii
bir egilimin var oldugu kabul edilir. Hatta islam alimleri genellikle, bu egilimin ilk
yaratilig aninda insanla Allah arasinda yapilan sézlesme ile (misak) baglantili oldugu
kanaatindedir. Misak ayeti olarak da bilinen ilgili ayette Allah Tedla mealen soyle
buyurur; “Rabbin Ademogullarindan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar
kendileri hakkindaki su sdzlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim?
‘Elbette Oyle! Taniklik ederiz’ dediler. Boyle yaptik ki kiyamet giinlinde, ‘Bizim

bundan haberimiz yoktu’ demeyesiniz.”**®

Literatiirde “Bezme-i elest” terkibiyle bilinen ve mezkir ayette bahsi gegen bu
sozlesmenin zamani, yeri ve keyfiyeti hususunda Islam alimleri farkli goriisler ileri
stirmiislerdir. Gayb alanma giren bu konu insanin bilgi alanini astig1 icin asil
mahiyetinin ne oldugu hususunda kesin bir goriisii kabul etmek giictiir. Burada
insanlarin goérevi kendilerine bildirileni tasdik ederek insanlardan iman s6zii
alindigina ve insanin Allah’in Rab oldugu gercegini kavrayabilecek fitratta
yaratildigina iman edip, verdigi sdze sadik kalmaktir.**® Zira s6z konusu misak; beser
ziirriyetlerinin ilk yaratiliglarinda kendi benlikleri ile Yaratict arasinda karsilikli olan
Rab-abd, Halik-mahlik, 6greten-6grenen iliskisi baglaminda ele alinir. Allah’in
varhigi, birligi ve rububiyeti karsisinda insanin konumu mevzusunun Allah
cihetinden bildirme ve tanitma, kul tarafindan ise fehmetme ve kabullenme seklinde
cereyan ettigi akdi ifade eder. Allah Teéla, Ben sizin Rabbiniz degil miyim?...” ilahi
hitabinda bulunur ve alemi maddi-manevi, dahili-harici, her tiirlii delil ve imkanla
donatarak kendisini tanitir. “Nitekim kelam ilminde “isbat-1 vacib delilleri” olarak
bilinen Allah’in varlig1 ve birligi ispat edilirken kullanilan delillerden “fitrat delilli”

veya “kabul-i amme delili” igin yapilan istidlalin dayanaklarindan biri de bahsi gecen

Y7 Diizgiin, Saban Ali, Insanin Dogast (Fitrat) ve Ozgiirligii Uzerine, Kelam Arastirmalari Dergisi,
2016, c. 14, sy. 2, s. 322-342.

148 A’raf 7/172. Ayrica bkz. Maide 5/7; Hadid 57/8.

149 Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Dénmez, Ibrahim Kafi; Giimiis, Sabrettin; Kur’'an Yolu,
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Il, s. 623-652.
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139 imam-1 Azam Ebd Hanife (v. 150/767) de bu hususta sdyle soyler;

misak ayetidir.
“Allah Adem’in neslini sulbiinden insan seklinde ¢ikarmis, onlara akil verip hitap
etmis, iman1 emredip kiifrii yasaklamistir. Insanlar da O’nun Rab oldugunu kabul
etmislerdir. Bu onlarin imamdir. Iste onlar bu fitrat {izere dogarlar. Bundan sonra
kiifre sapan bu fitrat1 degistirmis ve bozmustur. Iman ve tasdik eden ise fitratinda

sebat etmis ve devamlilik géstermis olur.”*!

Islam alimlerine gore fitrata Allah’1 tanima ve O’na kul olma yatkinliginin
verilmesi goze gorme kabiliyetinin verilmesi gibidir. Heniiz dis tesirlerden
etkilenmeyen fitratin yonii hayra, iyiye ve Allah’in varhigi ve birligini tanimaya
yoneliktir. Fitratin Fatirma (Yaraticisina) delaleti tabii oldugu icin her insanin
fitratinda, vicdaninin derinliklerinde bir din duygusu ve marifetullah gizlidir. Ancak
insandaki bu duygu kendiliginden uyanip gelismez. Zira insanda hazir bir Allah
inancindan ziyade onu bu inanca gétiirecek kabiliyetler ve imkanlar vardir. Insan
kendi i¢ diinyasinda veya Yaraticisinin varligina alamet teskil eden, dis alem
tizerinde diisiinmeye koyuldugunda yahut basina bir felaket geldiginde, caresizlik ve
sikintt iginde bocaladig bir anda™ bu duygunun belirtileri agik¢a gozlenir. Bununla
beraber nasil ki bir hastalik veya bir engelden dolay1 gegici veya siirekli olarak goziin
gérmesi miimkiin olmuyorsa, fitrat da seytan veya nefis tarafindan insana yoneltilen
kotii ve zararh telkinlerle veya ¢evreden gelen yonlendirmelerle gergek kabiliyet ve
hedefinden uzaga diisebilir.'>® Boylece islenen giinahlarla temiz olan insan fitrati
bozulabilir."** Her insanda farklilik gosterebilen kisilik 6zellikleri insanin mahiyetine
ilahi programla yerlestirilen meyil, duygu ve kabiliyetlerin genel bir ifadesi olan
ortak fitrattan beslenir. Ancak insan iyiligi de kotiiliigii de yapabilecek ozellikte
yaratilmistir, onda birbirine zit egilimler mevcuttur. Burada insanin yapisinda

155 «

bulunan ve suurlu bir fitrat1 olan vicdan” devreye girer.

130 Elmalil, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, istanbul. 1979, 1, s.
2327-2333; Topaloglu, Bekir, “Allah”, DIA, 11, Istanbul, 1989, s. 471-498; Oge, Sinan, Fitratin
Misdlka, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 22, Erzurum, 2004, s. 243-263.

51 Eby Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 54.

152 Rim 30/33. En‘am 6/63-64; Yinus 10/12, 21-23; Lokman 31/32; Ziimer 39/49.

153 Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Donmez, Ibrahim Kafi; Giimiis, Sabrettin; Kur’an Yolu,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., II, s. 623-652.

1% Okumuslar, Muhiddin, Fitrattan Dine, Yediveren kitap, Konya, 2002, s. 55.

%5 Nursi, Said, Sozler, s. 649.
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Kur’an’da bir¢ok ayette insanda bulunan ve onun iradi fiillerini ahlak
Olgiilerine gore denetleyen, iyilik yapmaktan huzur ve mutluluk, koétiilik yapmaktan
da iizlintii ve 1stirap duyan bir ahlaki melekeden s6z edilir. Toévbenin de bdyle bir
vicdani hesaplasma sonucunda gergeklestigi ifade edilir.™®® Hadislerde de giizel
islerin kalbe huzur verdigi, kotii davranislarm onu rahatsiz ettigi bildirilir.™®" Biitiin
bunlar insanda akil gibi suurlu bir yapida olan vicdanin varligina isaret eder. Klasik
Islam literatiiriinde vicdan kavrami karsihginda nefis ve kalp kelimeleri kullanilir.'*®
Kelam alimleri de insanin kalbinde “havatir” denilen i¢ uyaricilar bulundugunu
belirtmisler bunlart rahmani ve seytani olmak iizere ikiye ayirmislardir. Rahmani
havatirdan insan1 Allah’a itaate ¢agiran ve bir isi yapmaya veya ondan sakinmaya
sevk eden vicdana benzer manevi bir yapi olarak bahsetmislerdir.”> imam Maturidi
de insanda bulunan iyiyi kétiiden ayirt etme yetenegini miikellefiyet i¢in sart olarak
gormiis ve bu fitri melekenin tabiatinda fayda ve haz veren seylere yaklasma, zarar

ve ac1 veren seylerden de uzaklasma egiliminin bulundugunu belirtmistir.*®

Vicdan, fitratt bozulmamis her insanin kalbinde, yapilan iyilikleri onaylayan
ve kotiilikkleri kinayan ayrica kisginin kendisini bir nevi sorguya c¢ekip yargilayan bir
hakim konumundadir. Ve insan kendi ruhunda bdyle bir hakimin kendisini sorumlu
tuttugundan emindir. islam ahlaki da insanin kalbindeki bu hakimin basiretine nem
verir.®" Nitekim Peygamber Efendimiz bu hususta “Miiftiiler sana fetva verseler de
sen yine kalbine danig”%? buyurmustur. Ancak daha once de belirttigimiz gibi, saf ve
temiz olan insan fitrati1 islenen giinahlar, ifsat edici kiiltiirel birikimler ve icinde
bulunulan g¢evre sartlarmin etkisiyle bozulur. Vicdan terazisi de zamanla
hassasiyetini kaybeder. Bundan dolay1 islam ahlakgcilar, dini ve ahlaki kurtulus igin

fitratin tek basina yeterli gelmedigini, hak dine yoneltecek bir peygambere ihtiyac

1% Bkz. Nisa 4/17-18; Maide 5/38-39; Nahl 16/119.

%7 Miisned, 1V, 182, 227, 228; Miislim, “Birr”, 14-15

%8 Demir, Osman, “Vicdan”, Did, , XXXXIII, istanbul, 2013, s. 100-102.

9 Bagdadi, Usili'd-Din, s. 26-28; ibn Firek, Miicerred Makalat, s. 29.

180 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu, miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan Yaymevi,
Istanbul, 2007, XVII, s. 221-222.

181 Cagrici, Mustafa, Ana Hatlariyla Islam Ahldk:, Ensar Nesriyat, istanbul, 2018, s. 114.

182 Miisned, 1V, 194, 224; Darimi, “Biiyd ™, 3.
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bulundugunu ve insanin bu hususta aklini ve iradesini gelistirmesi i¢in samimi gayret

sarf etmesi gerektigini belirtmistir. >

Buradan anlasilacag lizere fitratin akli ve ruhi yonelisteki giicii, isabetliligi ve
bu yapisiyla insanin ilahi teklifin muhatabi olmasindaki rolii agiktir. Ancak fitratin ve
vicdanin insanin duygu, diisiince, kanaat ve davranislar1 tizerinde belirleyici bir
Ozelligi varsa da onun iradesini ortadan kaldiracak diizeyde zorlayici bir etkisi
olmadigr da goriiliir. Hatta insandaki fitrat ve vicdan, ihtiyari emirleri 1zdirari
emirlerden ayiran gizli bir seyin viicuduna yani insandaki ciiz’1 ihtiyarinin
mevcudiyetine sehadet ederler.’® Zira icinde yasadigimiz imtihan diinyasinda
gbzlemlendigi lizere hi¢ kimse iyi veya kotli olmaya, karsi durulamayacak sekilde
zorlanmamakta kendi iradeleriyle hayri benimseyenler de serri tercih edenler de
mevcut bulunmaktadir. Bu da fitratin, hakikate ulasmada bir firsat olarak
sunuldugunu ve onun, insanin imtihan sirini ortadan kaldirmadigini  gosterir.
Neticede insanlar fitraten gorev sahibi olan ve sorumluluk tasiyan varliklar olarak

ciiz’1 ilim, kudret ve iradeyle de donatilarak ilahi teklife muhatap kilinmiglardir.

Teklifin muhatab1 olan insandan, insan fitrati ve teklif iligkisinden ayrica
vicdandan bahsettik. Bu meseleyle ilgili diger hususlar1 tezimizin ikinci boliimiinde
ele alacagimiz i¢in burada konuyu kisa kesip teklife muhatap diger bir varlik olan

cinlere gegiyoruz.

2.2.2.Cin

Cinler Kur’an-1 Kerim’de bir varlik tiiri olarak karsimiza c¢ikar. Saf

. . 1
atesten ve dumansiz atesin alevinden yaratilan 6

cin taifesi, gorilmeyen
varliklardir. Cesitli insan ve hayvan sekillerine biiriinebilecekleri hadislerde
bildirilen cinler, insanlar gibi yerler, igerler, erkeklik ve disilikleri vardir.
iyilik ve kotiiliik arasinda tercihte bulunan, akil ve suur sahibi varliklardir.

Yasam siireleri insanlara nispetle uzun olmakla birlikte onlar da dogar,

163 Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Donmez, Ibrahim Kafi; Giimiis, Sabrettin; Kur’an Yolu,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., II, s. 623-652.

" Nursi, Said, Isdrdtii’l-I 'ciz fi Mezanni’l-Icdz, Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara, 2014, s. 222,

1% Hicr 15/26-27.
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biiyiir ve Oliirler. Allah’in izni olmadan hi¢ kimseye ne 1iyilik yapabilirler ne

de kotiiliik dokundurabilirler. Gaybin bilgisine de erigemezler.®

Kur’an bize cinlerin; insanlar gibi suur sahibi,167 Allah'a kars1 sorumlu, O'nun

emirlerine uymakla yiikiimlii'®®

ve insanlar gibi Allah'a kulluk etmek {izere
yaratlldlklatrlm169 haber veriyor. Ayrica onlarin; giiclerinin sinirh oldugunu,170 Hz.
Peygamber'den (sav) Kur'an dinleyip iman edenlerinin bulundugunu ve bunlarin
kendi topluluklarint uyarmak {izere harekete geg:tiklerini,171 kendilerine elgiler

génderildigini,172 bazilarmin Allah'a kars1 yalan uydurduklarml,173

mahserde
kendilerine peygamberler gonderildiginin hatirlatilacagini,** bunlarin insanlarla
beraber hesaba ¢ekileceklerini,'”® insanlar gibi cinlerden bir¢ogunun da cehenneme
atllacaglnl,176 kafirlerin, cehennemde kendilerini saptiran cinler ve insanlart gérmek

isteyeceklerini'’’ bildiriyor.

Hadislerde de cinlerin sorumlulugu vurgulanarak sevaba ve ikaba muhatap
olacaklari belirtilir.!’”® Buna Buhari’nin Sahih’inin Bed’iil-halk bahsinin on ikinci
babin1 O6rnek verebiliriz. S6z konusu babin bashg “cin konusu, onlarin
odiillendirilmesi ve cezalandirilmasi1” seklindedir. Neticede onlar; ayet ve hadislerde
bildirildigi lizere iman ve ibadetle yiikiimliidiirler. Onlarin da mii’'minleri, kafirleri,

itaatkar ve asileri vardir.*”

Kur’an’da cinler gibi atesten yaratildig: belirtilen iblise® gelince onun hangi

varlik kategorisinde yer aldigiyla ilgili alimlerimiz farkli goriisler serdetmektedir.'®*

186 Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s. 431-432; Yesilyurt, Temel, Cagdas Inang
Problemleri, DIB Yayinlari, Ankara, 2018, s. 172-177.

167 Kehf 18/50; Rahman 55/39; Cin 72/11.

188 Fussilet 41/25; Ahkaf 46/18

109 Zariyat 51/56.

170 Rahman 55/33.

1 Ahkaf, 46/29-31; Cin 72/1-4, 11, 13.

12 En' am 6/130.

173 Cin 72/5.

174 En' am 6/128-130.

15 Rahman 55/31.

176 A'raf 7/38, 179; Hud 11/119; Secde 32/13.

Y7 Fussilet 41/29.

178 Celebi, ilyas, Kur’an-1 Kerim Perspektifinden Insan Otesi Varhiklarda Sorumluluk Bilinci, s. 440.
1 Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s. 431-432.

180 A°raf 7/12; S’ad 38/76.
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Nitekim Kur’an’da meleklere Hz. Adem’e secde emrinin gectigi ayetlerde'®

anlatildig1 tizere melekler Allah’in emri iizerine Hz. Adem’e secde ettikleri halde,
onlarin arasinda bulunan Iblis kibirlenerek bu emre karst ¢ikmistir. Kimi alimlerimiz
bazi rivayetlerin yaninda &zellikle bu ayetlerde gegen ... Iblis hari¢ melekler secde
ettiler” ifadesine dayanarak onun meleklerden istisna edilmesini, istisna-i muttasil
kabul ederek seytanin meleklerden oldugunu ve onun bu isyanindan sonra meleklik
vasfin1  kaybettigini, Kkendisine Allah tarafindan farkli 6zellikler verildigini
sOylemigtir. Kimi alimlerimiz ise yine bazi rivayetlerin yaninda 6zellikle “O,

5»183

cinlerdendi; Rabbinin emrinden disart ¢ikti mealindeki ayeti delil getirerek

Iblis’in cin tiiriinden oldugunu, hatta cinlerin atasi olarak yaratildigin1 savunmustur.

Zira sozii edilen ayetlerde gegen istisna, istisna-i munkati®*®*

olarak ele alindiginda
ve ileride deginecegimiz iizere, meleklerin Allah’in emrinden ¢ikmama ve buyrulan
yerine getirme'®® ozellikleri géz oniinde bulunduruldugunda, iblis’in meleklerden
olmadig1 yorumuna gidilir.*® Cumhurun bu husustaki gériisii de Iblis’in meleklerin
arasinda bulunan ve kibrinden dolay1 insana secde etmeyen cinlerden biri oldugu

yoniindedir.*®’

Kur’an-1 Kerim’de bahsi gegen bir bagka varlik tiirii olan meleklerin teklife

muhataplig1 ise Islam alimlerinin iizerine cesitli goriisler ileri siirdiigii bir meseledir.

181 Es*arf, Ebu'l-Hasan ibn Ebu Bisr Ali b. Ismail b. Ishak, el-fbdne an Usuli’d-Diyane, thk. Fevkiyye
Hiiseyin Mahmud, Daru’l Kitab, Kahire, 1987, II, s.114; Matiiridi, Te vildti’lI-Kur’dn, thk. Murat
Siiliin, miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, Istanbul, 2005, 1, s. 83-84; Matiiridi, Te vilatii’l-
Kur’an, thk. Muhammed Boynukalin, miiracaa Bekir Topaloglu, Mizan Yaymevi, istanbul, 2005, IX,
s. 70; s. 232-233.

182 Bkz. Bakara 2/34-38; A’raf 7/11; Hicr 15/28-31; isra 17/61-62; Kehf 18/50; Taha 20/116; S’ad
38/71-85.

183 Kehf 18/50.

184 Bir toplulukla beraber bulunmakla birlikte onlarin cinsinden, tiiriinden olmayan varliklar igin
kullanilan istisna tiirtidiir. Mesela “Koyun siiriisii geldi ancak ¢oban gelmedi.” ciimlesi bu kullanima
ornek olarak verilebilir. Bkz. Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Dénmez, ibrahim Kafi; Giimis,
Sabrettin; Kur’an Yolu, 1, s. 105-106.

1% Tahrim 66/6.

186 K araman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Dénmez, Ibrahim Kafi; Giimiis, Sabrettin; Kur’an Yolu, |, s.
105-106.

87 Bagdadi, Usili'd-Din, s. 296; Matiiridi, Te vildti’l-Kur'dn, |, s. 83; er-Razi,Il, s. 232-234; iblis’in
melek mi cin mi oldugu hususundaki tartisma i¢in bkz. Mustafa Tuncer, “Kur’an’da Cin ve Seytan”
(Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 1999), 169-174.
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islam inancina gére melekler; nurani'® ve ruhani varliklardir. Erkeklik ve
disiligi olmayan melekler™® goriilmeyen ve duyularla da hissedilmeyen yaratiklardir.
Insanlar gibi yeme, i¢me ve uyumaya ihtiyag duymazlar. Hayvani arzulardan
uzaktirlar ve nefsi istekleri yoktur. Onlar gesitli sekillere girebilirler.190 Kanatlari
oldugu Kur’an ‘da beyan edilir.*** Giinah ve hata islemeyen melekler Allah’a itaatten

ayrilmayan latif varliklardir.**?

Kur'an’da meleklerin Allan'a iman ettikleri,*®® O'nu hamd ile teshih ederek

4

arsin etrafinda déndiikleri,*®*  mii’minler icin istigfarda bulunduklar®  ve

Peygamber'e salavat getirdikleri*®® haber verilir. Kur’an’daki tasvirlerden meleklerin

97

giigli kuvvetli olduklar™®’ ve ilahi hitaba muhatap olarak Allah Teala ile

konustuklar1 anlagilir.'*®

Allah ve melekler arasinda gegen insanin halife olarak yaratilmasiyla ilgili

diyalog,™* ayetlerde gecen meleklere secde emri, Kur’an kissasinda gegen Har(t ve

Marat'un®® melek mi yoksa baska bir varlik m1 olduklari, e§er melekse insanlara

188 Kuran-1 Kerim'de meleklerin neden yaratildiklarina dair bir bilgi bulunmamakla beraber Hz
Aise’den nakledilen bir hadiste “nurdan yaratildiklar1” haber verilir. Bkz. Miislim “ziihd”, 10;
Miisned, IV, 168.

18 Taftazani, Serhu I-Akdid, 5.95.

% Grnegin onlar, Hz ibrahim’e ve Hz Meryem’e insan suretinde gorinmiislerdir. Bkz. Meryem
19/17; Hud 11/69-73.

"1 Bkz. Fatir 35/1.

192 Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 291; Beyadi, Isdrdtii'l-Meram, s.45; Golciik, Serafettin, Toprak,
Siileyman, Kelam, s. 426-427.

%% Mii’min 40/7.

194 Ziimer 39/75; Mii’min 40/7.

195 Mii’min 40/7; Stra 42/5.

19 Ahzab 33/56.

197 Bkz. Necm 53/5; Tahrim 66/6; Tekvir 81/20.

1% Bkz. Bakara 2/30-34; Hicr 15/28; Sad, 38/71-73; A'raf 7/11; Isra 17/61; Kehf,18/50; Taha 20/116.
199 flgili diyalog ayetlerde mealen su sekilde gecer: “Hani Rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim’ demisti. Onlar, ‘Biz seni eksiksiz bilirken ve durmadan 6vgii ile tenzih ederken
orada fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah ‘Siiphe yok ki, ben sizin
bilmediklerinizi bilirim’ buyurdu. Ve Adem’e biitiin isimleri gretti. Sonra bunlar1 meleklere gosterip
‘Soziiniizde dogru iseniz sunlarin isimlerini bana sdyleyin’ dedi. ‘Seni tenzih ederiz! Bize
ogrettiginden bagka higbir bilgimiz yoktur. En kdmil ilim ve hikmet sahibi siiphesiz sensin’ cevabini
verdiler. ‘Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara bildir’ dedi. Onlara bunlarin isimlerini bildirince de
‘Size ben goklerin ve yerin gizlisini kesinlikle bilirim; yine sizin agikladiginizi da gizlediginizi de
bilirim, demedim mi!” buyurdu.” Bkz. Bakara 2/30-33.

20 Kur’an’da Harat ve Marat’la ilgili bahsi gecen ayetler mealen soyledir: “Onlar, Siileyman’in
hiikiimranligi hakkinda seytanlarin uydurup sdylediklerine uydular. Gergek su ki Siileyman kafir
olmadi, fakat seytanlar kafir oldular; ¢iinkii insanlara sihri, Babil’de iki melege, HarGt’la Marit’a
indirileni 6gretiyorlardi. Halbuki bu iki melek, ‘Biz ancak imtihan vasitasiyiz; sakin kiifre sapma!’
demedikg¢e hi¢ kimseye bilgi vermezlerdi. Fakat onlar bu iki melekten, kar1 ile koca arasini agacak
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Allah’in yasakladigi bir seyi 6gretmelerinin nasil anlagilmasi gerektigi meseleleri,

insanlar gibi melekler de teklifin muhatab1 midir sorusunu akla getirir.201

Islam Aalimleri meleklerin miikellef varliklardan sayilip sayilmayacag:
hususunda ihtilaf etmistir.?®® Kur’an’da gecen ayetler degerlendirildiginde her iki
sonuca ulasmak da miimkiindiir. Melekler sorumlulugun kaynagi olan akil®® ve
iradeye®® sahiptir. Yukarida bahsi gecen meseleler de dikkate alindiginda onlar
miikellef varliklardan sayilabilir. Ancak bu miikellefiyet, insanlar ve cinlerde oldugu
lizere imtihana tabi tutulma seklinde degil, verilen emirleri yerine getirme

baglamindadir.

Meleklerin yaratilis gayesi, gorevleri ve insanlar gibi bir imtihan siizgecinden
gecirilmedikleri esas aliarak onlarin miikellef varliklardan olmadigi da sdylenebilir.
Zira melekler kendilerine verilen ilahi emrin geregini ciiz-i iradeleriyle yerine
getirirler. Ancak onlarda emrin ziddina hareket etme iradesi yoktur. Melekler bu
noktada insanlardan farklidir. Ilahi irade bu sekilde tecelli etmistir. Teklif ise failine
kiilfet verecek isi imtihan etme maksadiyla emretmektir.’®®> Melekler ise imtihana
tabi tutulmamistir. Kur’an-1 Kerim’de bahsi gecen yerler incelendiginde buradan

meleklerin imtihan edildigi anlaminin ¢ikmadigi goriliir.

Allah Teila’nin Hz. Adem’i ve dolayisiyla insan tiiriinii yaratacagiyla ilgili
beyanina meleklerin itiraz etmesi, onlarin Allah’a itaat yiikiimliiliklerine aykir1 gibi
goriinebilir. Alimlerimiz bunun karsi ¢ikma ve miinakasa etme amacina yonelik

degil, goriis bildirme veya isin hakikatini 6grenme gayesine matuf oldugunu

seyleri 0greniyorlardi. Oysa Allah’in izni olmadik¢a onunla hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. Yine de
kendilerine fayda saglayani degil zarar vereni dgreniyorlardi. Andolsun onlar, bunu (sihir) satin alan
kimsenin ahiretten nasibi olmadigini ¢ok iyi biliyorlardi. Karsihiginda kendilerini sattiklari sey ne
kotiidiir, bir bilselerdi!” Bakara 2/102.

201 By meselelerle ilgili detayl bilgi igin bkz. Kaya, Siileyman, Kur’'an da Imtihan, s. 85-91.

22 Bs’arl, Makaldtii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, tah. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Mektebetii’'n -Nehdati’l-Misriyye, Kahire, 1950, II, s. 114; Siy(ti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, el-Habd ik fi Ahbdri’l-Meld ik, tahkik: Ebi
Hacer M. Said b. Besyfini Zagltl, Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye, Beyrut, 1988, s. 255.

23 imam Maturidi; meleklerin yeme ve igme vasiflarimin olmamasina ragmen diisinme ve tefekkiir
etme niteliklerine sahip olduklarini belirtir. Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s.167; Ayrica bkz. Siyfti, el-
Haba ik fi Ahbdri’l-Meld ik, 5.252.

204 Meleklerin akil ve irade sahibi varliklar olduguna dair deliller i¢in bkz. Fatis, Emrullah, Meleklerde
Suur ve Irade Problemi, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 2015, c. 13, sy. 2, s. 785-806.

95 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 137.
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belirtir.”® Nitekim ilgili ayetin devammna ve konuyla alakali diger ayetlere
bakildiginda, meleklerin mutlak teslimiyet i¢inde bulunduklar1 goriiliir. Onlarin Hz.
Adem’e secde emri de boyledir. Burada Hz. Adem’i insan nev’inin mahiyetini temsil
eden genel bir misal olarak diisiindiigiimiizde bu secdenin ibadet secdesi olmayip Hz.
Adem’i tazim secdesi oldugu anlasilir.’” Dolayisiyla ilgili ayetlerde tarihi bir olaym
anlattimindan ¢ok insanin 6nemine Ve serefine vurgu yapilmak istendigi ortaya
cikar.?®® Babil halkina imtihan ve bilinglendirme maksadiyla sihir 6gretmek lizere

09

gonderilen Harat ve Martt’un®® cin veya insan olmayip iki melek oldugu kabul

edilse dahi buradan meleklerin giinah isledigi anlami ¢ikarilmaz. Ayette vurgulandigi

tizere, onlar muhataplarini inangsizliga karst uyarmak igin hareket ederler. Bu

210 \/e bu, onlarmn imtihan edildiklerini

211

sebeple giinahkar olarak nitelendirilemezler.
gostermez. Kur’an’in ruhuna daha uygun diisen anlayis budur.””~ Nitekim Kur’an’in
meleklerle ilgili anlattig1 her tasvirde ve gorevde onlarin tek yonli iradeye sahip
varliklar oldugu anlasilir.® Bundan dolayr alimlerimizin ¢ogu meleklerin masum
oldugunu st')yler.213 Onlar, onurlandirilmis kullar olarak s6z ve amelde Allah’in

koydugu simnirlar1 agsmaz ve sadece O’nun emirleriyle hareket ederler.” Bu

ozellikleriyle de itaatsizlik gosterebilen cinlerden ve insanlardan ayrilirlar.

Biz de tezimizde, melekleri, imtihan siireci gegirmedikleri i¢in miikellef bir

varlik olarak ayr1 bir kategoride ele almadik. Ancak bu konuda alimlerimizden farkli

26 jbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, |, s. 216; Mevdadi, Ebu“l-Ala, Tefhimu’l-Kur’dn, gev.
Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sigman, Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas, Insan
Yaynlari, Istanbul, [t.y.], I, s. 62; Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve
Dagitim, Istanbul. 1979, 1, s. 301.

207 Matiridi, Te'vildti'l-Kur’dan, |, s. 83; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, I, s. 231-232;
Zemahseri, Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, el-Kessaf an hakaiki gavamizi't-
tenzil ve uyuni'l-ekavil fi viicuhi't-te 'vil, Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad, 1998, I, s. 254.

2% Beydavi, Nasiruddin Ebt Said Abdullah b. Omer, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, tahkik:
Muhammed Subhi b. Hasan Halladk, Muhammed Ahmed el-Atras, Daru’r-Resid, Beyrut, 2000, I, s.
86-87.

2% Bakara 2/102.

210 Ozervali, M. Sait, DIA, “Melek”, Ankara, 2004, XXIX, s. 40-42.

2 Kaya, Siileyman, Kur’an’da Imtihan, s. 90.

212 Bkz. Nahl 16/49-50; Enbiya 21/26; Tahrim 66/6; Cebeci, Liitfullah, Kur'an ve Tefsirlere Gore
Melekler, Seminer Calismasi, Erzurum, 1979, s. 13 (Aktaran: Siileyman Kaya, Kur’an’da Imtihan, s.
73)).

283 Suyhtd, el-Haba ik fi Ahbdri’l-Meld ik, s. 252-254; Fahreddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, 11, s. 181.
214 Enbiya 21/26-27.
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goriisler geldigi icin meleklere de deginmek istedik. Simdi de teklifin temel

unsurlarindan tigiinciisii olan teklifin konusundan bahsedelim.

2.3. Teklifin Konusu

[slam literatiirinde teklifin konusu “miikellef bih, mahkim fih,
mahkim bih” tabirleriyle ifade edilir. Bununla teklif edilen sey Kkastedilir.
Teklifte hitab, emir ve nehy olarak muhataba yonelir. Emir ve nehy ise daha
cok fikith wusulii eserlerinde ele alinir ve miikellefin fiillerine ait hiikiimler
baglaminda incelenir. Teklifin konusunu ifade eden hiikiim ise ayni zamanda
teklifin aracidir. Zira bu hiikiimler bir imtihandan ibaret olan teklifin
kriterleridir. Kulun teklif imtihan1 bu kriterlere gore degerlendirilir. Biz de
teklifin  konusun ne oldugunu Dbelirleyebilmek igin  Oncelikle  teklifin
konusuyla dogrudan alakali olan ve onun kapsamini belirleyen “hiikiim”

kavramindan bahsetmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

Hiikiim sozliikte; “bilmek, anlamak, yargida bulunmak ve engel
olmak™" anlamlarina gelir. Mantik, Kelam ve Fikihta farkli sekillerde
tanimlanan hiikiim Kelam ilminde; Islam dininin inang, ibadet, muamelat ve
ahlaka dair temel ilkelerini ifade eder. Islimiyet’in insanliga getirdigi biitiin
kurallar “Ser’i hiikiimler (ahkdm-1 ser‘iyye), 1ilahi hiikiimler (ahkadm-1
ilahiyye), Dini hiikiimler (ahkam-1 diniyye)” seklinde
adlandirllmigtir. Kelamda metot olarak vahiy hareket noktast kabul edilmis,
akli ilkeler de teyit edici bir ara¢ olarak kullanilmistir. Bu baglamda hiikiim
dini ve akli bitin ilkeler hakkinda kullanilmistir. Neticede Kelamda
hiikiimler dini/ser’i ve akli olmak fiizere iki kisimda ele ahnrms‘ur.216 Aklin
varliklar ve kavramlar hakkindaki biitiin degerlendirmelerini ifade eden akli

hikkiimler konumuzun disina ¢iktig1 ig¢in ondan bahsetmemeyi tercih ettik.

Simdi dini hiikiimlerin ne ifade ettigine deginelim.

2% {hn Manzir, Lisanii’l-Arab, XII, “h-k-m” md., XII, s. 140.
218 Uziim, ilyas, “Hiikiim”, DIA, Istanbul, 1998, XVIII, s. 464-466.



37

2.3.1. Dini Hiikiimler

Dini hiikiimler; Islam’mn insanin fert ve toplum olarak yiicelmesi
hususunda ortaya koydugu hiikiimlerdir. Bunlar bir biitiin olarak insanin
dinini, canmi, aklini, neslini ve mallarmi korumayi arnag:lar.217 Dini
hiikiimler genel itibartyla ayet ve hadislerden c¢ikarilan sonuglari ifade eder.
Kelam alimleri bu hiikiimlerin aklin temel ilkelerine aykiri olmadigmi ve
naslardan  c¢ikarilan  sonuglarin  bu  ilkelerle  ¢elismemesi  gerektigini
savunurlar. Allah Teala’nin miikelleflerin fiillerine yonelik hiikiimlerinden
ibaret olan dini hiikiimlerin®® kaynagi ise dini delillerdir. islam’da asil olan
iki kaynak Kur’an ve sahih siinnettir. fcma ve kiyas gibi diger dini deliller
bu iki ana kaynaga dayanir. Bu hiikiimler konular1 ve uygulanislari

bakimindan itikadi, ameli ve ahlaki olmak iizere ii¢ kisma ayr111r.219

1. Itikadi Hiikiimler: Itikad, “diigiim atmak, bir seyi digerine saglamca
tutturmak, baglamak” anlamlarina gelen “akd” kokiinden tliremis olup “diigim
atmigcasina baglanmak, kabul ve tasdik etmek ve bir seye goniilden inanmak”?%°
demektir. Islam’da itikadi hiikiimler, biitiin dini hiikiimlerin temelini olusturan kalb
ile tasdik edilerek kesin olarak inanilmasi gereken dini meselelerdir. “Asli hiikiimler”
de denilen itikadi hiikiimlerin®* baginda Allah’in varligina, birligine, biitiin kemal
sifatlarla muttasif ve noksan sifatlardan miinezzeh olduguna iman gelir. “Tevhid ve
tenzih akidesi” denen bu inan¢ Islam’da itkadi hiikiimlerin esasmni teskil eder.
Bundan sonra ikinci esas olan Hz. Muhammed (sav)’in Allah’in kulu ve Rasili
olduguna inanmak gelir. Bu iki esas Islam dinine girisin anahtari olan sehadet
kelimesinde ifadesini bulur. Hz. Muhammed (sav)’in peygamberligini kabul etmek,

onun teblig ettigi itikadi hiikiimlere iman etmeyi gerektirir. Islami ilimler iginde

akaid ve kelama konu olan itikadi hiikiimler bazi ayetlerden®”? ve Cibril

27 Gazzali, el-Mustasfa Min Ilmi’l-Usil, thk. Muhammed Abdusselam Abdussafi, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1993, 5.174.

218 Ciircani, Kitabii 't-tdrifat, s. 82.

1 Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s. 79-86.

220 fbn Manzir, Lisanii 'I-Arab, “a-k-d” md., VI, s. 296.

22! Taftazani, Serhu I-Akdid, s. 33.

222 Bakara 2/177, 285; Nisa 4/136.
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hadisinden®”® hareketle Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret
giiniine, kaza ve kadere iman olmak iizere alti esasta toplanir. Amentii olarak ifade
edilen bu esaslara iman esaslar1 da denir. Itikadi hiikiimlerden Allah’mn varligina ve
birligine, ilim, kudret, irade ve hikmet sahibi olduguna, peygamberler géndermesine
iman gibi bazi esaslar akli deliller ve burhanlar yoluyla da ispat edilir. Bunun disinda
cennet, cehennem, melekler ve sevap-giinah gibi sem‘iyyat tabir olunan bazi bahisler

aklen miimkiin goriinmekle beraber naslara dayanilarak ispat olunur.??*

Itikadi hiikiimler bir biitiindiir, bolinme, parcalanma ve tecezzi kabul
etmez. Bir diger ifadeyle itikadi hiikiimler toptan tasdik edilir, bunlardan biri
dahi inkar edilse hepsi reddedilmis olur. Bu hiikiimlerden bir kismini tasdik
etmek, bir kismm inkdr etmek Islam’m biitiinliigiinii bozmak ve dini tahrif
etmek demektir. Allah  Tedla’nin  varhigma ve birligine iman edip
peygamberlerine inanmayan kimse Islam dairesinden ¢ikmus olur. Kur’an’da
Yahudilere hitaben “...Yoksa siz kitabin bir kismina inanip bir kismini
inkdr m1 ediyorsunuz! Sizden bu sekilde davranan birinin diinya hayatindaki
cezast ancak rezil rilisva olmaktir; kiyamet gilinlinde ise onlar en siddetli
azaba itilirler. Allah yaptiklarmizdan  habersiz  degildir.”?®  denilmek

suretiyle itikatta boliinmeye yer olmadigina isaret edilmistir.??®

Zaman ve mekana gore hicbir sekilde degismeyen itikadi hiikiimlerin
kesin delile dayanmasi gerekir. Nakli delilin kesin olabilmesi ig¢in siiblitu
kati ve manasi sarih olmalidir. Buna gore itikadi hiikiimler manasi agik olan
ayetler ve miitevatir hadislerden ¢ikarilir. Ahad hadislerden ¢ikarilan veya
anlami ac¢ik olmayan naslarin yorumuna dayanan itikadi hiikiimler ise
baglayict degildir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’de {stii kapali olarak
isaret edilen hususlar1 agiklayict bir mahiyet tasidigi takdirde bu rivayetlerin
de benimsenmesi daha uygundur. Neticede Hz. Adem’den itibaren biitiin

peygamberler dinin temel hiikiimleri olan zamana, zemine ve hitap ettigi

223 Buhard, “Iman”, 37; Miislim, “iman”, 1.

224 Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s. 79-80.

225 Bakara 2/85.

22 Yiicedogru, Tevfik, Itikad Esaslari ve Ozellikleri, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2006, c. 15, sy. 1, 5. 177-186.
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fertlere gore degismeyen, bolinmeyen ve kesinlik ifade eden itikadi
hiikiimleri insanlara tebli§ etmislerdir. Peygamber Efendimiz de insanin
yaratilisina en uygun bir yapida olan bu hiikiimleri evrensel bir tarzda biitiin

insanliga ulastirmustir.?’

2. Ameli Hikimler: Amel, “is yapmak, c¢alismak ve bir eylem

gerc;eklestirmek”228

anlamlarma gelir. Amel etmek, istekle bir isi Yyerine
getirmeyi ifade eder. Amelin gergeklesmesi igin  Oncelikle bilmek ve
inanmak gerekir. Bu durumda inanmak amel etmekten Once gelir ve imansiz
bir amelin degeri yoktur denilebilir. Bu sebeple ameli hiikiimlere, itikadi
hiikiimlere gore ikinci derecede olduklari icin “fer’i hiikiimler” denir. Fikih
ilminin alanma girdiklerinden “fikhi hiikiimler” diye de bilinir. Ameli
hiiklimler miikelleflerin fiillerine baglanacak hiikiimleri ve bunlarla ilgili

kurallar1 konu edinir ve ibadetler ve muamelat olmak tizere baslica iki kisma

ayr111r.229

Bunlardan  birincisi  olan ibadetler; esaslart Kur’an ve sahih
hadislerden ¢ikarilan namaz kilmak, oru¢ tutmak, hacca gitmek, zekat
vermek, Kkurban kesmek gibi ibadetleri ve bunlarin yerine getirilis
bicimlerine dair hiikiimleri konu edinir. Ibadetler zamanin, mekanin ve orf
ve Aadetlerin degismesiyle degisiklige ugramaz. Kur’an ve siinnette agiklanan
esaslara gore ifa edilir. Yalnizca Allah rizasi gozetilerek yapilan ibadetler
insant  ruhen egitip kotiliklerden wuzaklastirir ve miikelleflerin  kulluk

gorevini yerine getirmesini saglar.

Ameli hiikiimlerin ikinci kismini olusturan muamelata dair hiikiimler
ise genis anlamiyla fikhin ibadetler disinda kalan kismini, yani hukukun
tamamimi ifade eder. Ferdin diger fertlerle ve toplumla olan iligkilerini
diizenleyen, bunlar1 belli kurallara ve sonuglara baglayan hukuki, idari,
sosyal ve ekonomik alanlarda ihtiya¢ duyulan hiikiimlerdir. Bu hiikiimlerde

esas maksat adaleti yerine getirmek bir biitin olarak fert ve toplumun

27 (Jziim, ilyas, “Hiikiim”, DIA, s. 464-466.
228 {bn Manzir, Lisanii'l-Arab, “a-m-1” md., X1, s. 475.
229 Golciik, Serafettin, Toprak, Silleyman, Kelam, s. 81.
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yararina olant gerceklestirmektir. Amell  hiikiimlerin kisimlarindan
bahsettikten sonra aslen fikih ilminin alanina giren bu hiikkiimleri daha iyi
kavrayabilmek i¢in “hiikkiim™in fikih usuliinde kullanilan terim anlamma da

kisaca deginmek faydali olacaktir.?*®

Fikih ilminde “hiikim” en yalin haliyle miikellefin yapmasi veya
kacinmast gereken davranislarina baglanan dini, hukuki deger yargisini ifade
eder. Bu deger yargilar1 Sari’in hitabmnin bir sonucu olup fikih usuliinde
“teklifi hikiim” olarak adlandirilir. Buna gore teklifi hiikiim;  Sari’in
miikelleften bir 1isi yapmasmni veya yapmamasini istemesi ya da onu
muhayyer (serbest) birakmasini ifade eder. Teklifi hiikiim adlandirmas: ile
miikellefe farkli yaptirnm diizeyinde sorumluluk yiiklendigi mesaji verilir.
Bu hiikiimler Hanefiler’de farz, vacip, mendup, mubah, tenzihen mekruh,
tahrimen mekruh ve haram seklinde yedi kisma ayirarak incelenirken diger
fikith mezheplerinde vacip, mendup, mubah, mekruh ve haram olmak iizere

bes kisma ayrilarak incelenir.®*

Teklifi hiikiimlerin yanminda ikinci bir hiikiim kategorisi olan vaz’i
hiikiimler ise miikellefin ibadetinin ya da hukuki isleminin gerekliligi ve
gecerliligiyle 1ilgili veya varllk ya da yokluguyla ilgili hiikiimlerdir. Bu
hiikiimler Sari’in miikellefin fiiliyle bir baska durum arasinda kurdugu bagi
ifade eder. Bu bag sebep, riikiin, sart ve mani’ gibi terimlerle kurulur.
Neticede asil itibartyla, vaz’i hiikiimler de dahil olmak {izere, biitlin
hiikiimler teklifin gerceklesmesi i¢indir. Bununla birlikte teklifin sinirlarinin
viicib ve hiirmetten ibaret oldugu sdylenebilir. Zira viicib ve hiirmet Sari’in
emir ya da nehiy seklindeki kesin ve baglayict talebi olmasi hasebiyle
teklifin temel unsurlarini teskil ederler. Diger hiikiimler de bu iki temel

hitkmiin belirledigi alan iginde kalirlar.?*?

20 Goleiik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s. 81; Uziim, ilyas, “Hiikiim”, DI4, s. 464-466.

B el-Mevsiiatii'I-Fikhiyye, “hiikim” m.d., XVIII, s. 65-66; Yaman, Ahmet; Calis, Halit, /slim
Hukukuna Girig, s. 201-216.

232 el-Mevsiiatii'I-Fikhiyye, “hiikim” m.d., XVIIL, s. 65-66; Yaman, Ahmet; Calis, Halit, Isldim
Hukukuna Giris, s. 201-216; Kozali, Abdurrahim, Isldm Hukuk Eserlerinde Yiikiimliiliik (Teklif),
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3. Ahlaki Hikimler: Ahlak, “seciye, tabiat, huy” anlamlarina gelen
hulk ya da huluk kelimesinin ¢ogulu olup daha ¢ok insanin manevi yapisi
ifade eder.®® Islam eserlerinde hulk ve ahlak terimleri genelde iyi ve kétii
huylar, fazilet ve reziletleri ifade etmek icin kullamlir. Insanm insanlarla ve
diger varliklarla olan miinasebetlerini diizenleyen ayni zamanda kalbi
hikkiimler diye de bilinen ahlaki hiikiimler; kalp, ahlak ve vicdanla alakali
hiikiimleri ifade eder. Esaslar1 Kur’an ve siinnetten almman bu hiikiimler
nefsin terbiye edilmesini, ruhun yiiceltilmesini, kalbin tenzihini ve ahlakin
kemale ermesini hedefler. Ahlak kaidelerinin 6zii olan ve ayni zamanda
[slam’in insanda gerceklestirmek istedigi gaye ise Yaratana hiirmet ve

yaratilana sefkattir. 24

Peygamberimiz ahlaki hiikiimleri en giizel sekilde uygulayarak bu
hiiklimlerin hayata geg¢irilmesinde, insanliga en giizel Ornek teskil etmistir.
Oyle ki Kur’an-1 Kerim’de onun icin “Dogrusu sen en giizel ahlak
iizeresin™®®® buyrulmustur. Ayrica Peygamber Efendimiz kendisi i¢in “Ben

giizel ahlaki tamamlamak i¢in g(inderildirn.”236 buyurmustur.

Islami ilimler icinde ahlak ve tasavvuf ilimlerine konu olan ahlaki
hikkiimler dini hiikiimlerin  ti¢linci  kismmni  olusturur. Ancak sunu da
belirtmekte fayda var Ki; dini hiikimler her ne kadar konulari ve uygulanig
bicimleri itibariyla itikadi, ameli ve ahlaki olmak flzere ¢ kisma ayrilip
inceleniyorsa da eger bu hiikiimler kesinlik arz ediyorsa dindeki yerleri
bakimindan hepsi de itikadidir. Zira dini hiikiimlerin ana kaynaklar1 olan
Kur’an veya sahih hadisle ispat edilmis olan bir hiikiim, dini hiikiimlerin
hangi kisminda yer alirsa alsin, iman edilecek konular arasina girer ve o
hilkkmiin  Islami hiikiimlerden biri olduguna inanmak gerekir. ~Ornegin

Islam’da ahlaki bir hiikiim olan giybetin yasak olduguna ve ameli bir hiikiim

Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1998,
s.19.

233 [bn Manzir, Lisanii'I-Arab, “h-1-k”, X1, s. 85-92.

234 Topaloglu, Bekir; Yavuz, Yusuf Sevki; Celebi, Ilyas, Isldm da Inan¢ Esaslari, Camlica Yayinlari,
2010, Istanbul, s. 32-33; Golciik, Serafettin, Toprak, Siileyman, Kelam, s. 82.

2% Kalem 68/4.

2% Miisned, II, 381; Muvatta’, “Hiisnii’l-huluk”, 1.
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olan Ramazan orucunu tutmanin farz olduguna inanmak itikadi Dbir
hiikiimdiir. Bu baglamda giybetin yasak oldugunu ya da Ramazan orucunu
tutmanin farz oldugunu kabul etmeyip inkdr etmenin imana zarar verdigi

agiktir.?%’

Neticede insan, bir biitiin olarak Islam’i meydana getiren ve teklifin
konusunu  olusturan itikadi, ameli ve ahlaki hiikiimlerden  sorumlu
tutulmustur. Islam dininde insanin diinya ve ahiret saadetinin vesilesi olan
bu hiikiimlerin uygulamasin1 saglamak, bunlarla ilgili emir ve yasaklarin
ihlalini 6nlemek, bireysel ve toplumsal hayati tim yonleriyle 1slah etmek
gayesiyle  dinya ve ahiret hayatina  yonelik  birtakim  6zendirici
(sevap/miikafat) ve caydirict (giinah/ikab) tedbirler almmistir. Iyi ve kotii
amellere diinyada ve ahirette karsilik verilmesinin gerekliligine naslarda®®
dikkat c¢ekildigi gibi, insan da bunun gerekliligini aklen ve vicdanen teyit
etmektedir. Zira Allah’1t inkdr eden ve emirlerine karst gelmek suretiyle
O’na isyan eden kimselerin cezasiz kalmasi, bunun yaninda yaratana ve
yaratilmiglara kars1 gorevlerini ifa edip itaat edenlerin
miikafatlandirilmamasi, insanin adalet duygusunu zedeler. Bu, aklen ve
vicdanen haksizhik telakki edilir.®®® Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de insanmn
bir fiili yapip yapmamak hususunda hiir olduguna, diinyada yapmis oldugu
iyi ve koti amellerin  sorumlulugunun kendisine ait olduguna ve bunun

karsiliginda ceza veya miikafatla karsilasacagina isaret edilir.2%°

Mu‘tezile alimlerine gore teklifin nihai gayesi kullar1 sevaba ve
mutluluga ulastirmaktir. Dolayisiyla teklif neticesinde elde edilen salih
amelle sevap/cennet, kotii amelle de giinah/cehennem arasinda kesin ve
degismez bir miinasebet vardir. Onlarin bu yaklagimlarinin temelinde “va‘d
ve vaid” anlayis1 bulunmaktadir. Mu‘tezile’ye gore insan, akil sahibi bir

varlik olarak fiillerinde 0zglir ve yaptiklarindan sorumlu olmasi cihetiyle

23 Topaloglu, Bekir; Yavuz, Yusuf Sevki; Celebi, ilyas, Isldm 'da Inang Esaslari, s. 33.

238 Bkz Mii’min 40/58; Kalem 68/35; Zariyat 51/5-6; Yunus 10/4; Stird 42/40-43; Casiye 45/21.

% Bebek, Adil, “Ceza”, DIA, Istanbul, 1993, VIL, s. 469-470.

240 Al-i imran 3/28,135; Nisa 4/6,114, 127; En’am 6/112,137,159; A’raf 7/155, 173; Yusuf 12/89;
Maide 5/67; Yunus 10/106; Had 11/87; Suard 26/19; Saf 61/2; Maide 5/79; Bakara 2/24, 85, 224;
Furkan 25/67; Tahrim 66/6; Hucurat 49/6.
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cezayr da mikafat1 da bizzat kendisi hak eder. Salih amel isleyenin
miikafatsiz, kotilik yapanin da cezasiz kalmas: Allah’in adaletine aykiridir.
Burada sart ve istisna yoktur ve buna bagli olarak biiylik giinahlar tovbe
etmeden Allah’in litfuyla veya sefaatle affedilmez. Sefaatten faydalanacak
olanlar yalnizca tovbe edenler, kiigiik giinah isleyenler, dolayisiyla cennet
ehli olanlardir. Neticede iman ve taat sahibi olarak ahirete intikal eden
kimse, sevap ve miikafata ulasir. Buna karsin imansiz veya biiyiikk giinah
isledigi halde tovbe etmeden oOlen kimse kiyamet giinii ebedi azaba

< 241
ugrayacaktir.

Ehl-i slinnet alimlerine gore kullarin amelleri neticesinde sevap
vermek de cezalandirmak da Allah’a vacip degildir. Dolayisiyla onlar, iyi
amellere karst sevap vermek veya kot ameller karsisinda cezalandirmak

2

arasinda zaruri bir miinasebet gérmek istememislerdir.?*?  Bu baglamda

Allah’in  kotli insanlart cezalandirmamasi, iyileri de miikafatlandirmamasi

nazari olarak miimkiindiir.?*®

Ancak naslar bunun aksinin gergeklesecegini
haber vermistir. Boylece O’nun iyi kullarma mikafat, kotilere de ceza
verecegi kesinlesmis bulunmaktadir. Ayrica Ehl-i siinnet’e gore kulun iyi
ameli ve ibadeti ne kadar ¢ok olursa olsun onun cennete girmesi ancak
Allah’in lituf ve keremiyle miimkiin olur. Zira sevap, kulun salih amellerine
bagli bir sonu¢ ve cennete girmek icin bir vesile ise de aslinda kazanmilmis bir
hak degildir. Ciinkii kisinin yapti§1 1iyi ve gilizel davraniglar1 Allah’in
sayllamayacak kadar cok olan nimetlerine, onlar1 hakkiyla karsilayamayan
birer tesekkiir kabilindendir. Peygamber Efendimiz kulun ebedi kurtulusa
ermesinin, amelinin birebir karsiligi olmayip ancak ilahi rahmetle tahakkuk

edecegine dikkat ¢ekmistir. Bunun i¢in elden geldigince gayret sarf

21 Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, 1, s. 218-22; 11, s. 346, 474; 496,532-540; el-Mugni; et-
Teklif, X1, s. 134-135; Bebek, Adil, “Ceza”, DI4, VII, s. 469-470.

242 Taftazani, el-Makdsid, Kelam Ilminin Maksatlari, s. 682; Gazzali, Itikadda Orta Yol, s. 154-155.

23 Ehl-i siinnet kelam ekollerinden Es’arilere gore miiminlerin cehennemde, kafirlerin de cennette
ebediyyen kalmalart dahi aklen miimkiindiir ancak fiilen olmayacaktir. Maturidiyye’ye gore ise bu
aklen de caiz degildir. Bkz. Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 164.
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edilmesini tavsiye etmis ve orta yolun suf Allah rnizast gozetilerek ve

samimiyetle izlenmesini istemistir.?**

Su da var ki kullar kotii amelleri sebebiyle azap gorme ve cehenneme
girme seklinde gerceklesecek olan cezayr mutlaka kendi fiilleriyle hak
ederler. Ve Allah’in adaletinin geregi olarak cehenneme girerler. Bu sebeple
Ehl-i siinnet alimleri “Allah’in sevap vermesi fazlindan ceza vermesi de

adlindendir” demistir.?*®

Biiyiik gilinah isleyenlerin durumuyla ilgili Ehl-i siinnet su goriistedir;
sirk disinda biiyiikk giinah isleyen kimse sayet tovbe etmeden Oliirse Allah
Tedla ya peygamberlerin ve hayirli kullarin  sefaati sayesinde veya kendi
lituf ve keremiyle onu affeder ya da isledigi sug¢ nispetinde cezalandirdiktan

® O halde miimin kimse kendi ameline ve

sonra onu cennete koyar.?
ibadetine degil Allah’mn lituf ve ihsanina giivenmeli, Allah’in azabindan

korkarak ilahi liituf ve rahmete mazhar olacagini timit etmelidir.

Teklif kavramindan, teklifin temel unsurlarindan ve konuyla alakali
diger bazi meselelerden bahsettik. Simdi de tezimizin ikinci bdoliimiini
olusturan  “Insanin  Dini  Sorumlulugunun  Dayanaklari”  konusunu ele

alacagiz.

2 Miislim, “Miinafikin”, 71-78. Ayrica bu hususta Kur’an’da iyilik yapanm bu ameli karsiliginda
birden yedi yiize kadar hatta daha fazlasi, iyisi ve giizeli ile miikafatlandirilacag, kotiiliik yapildiginda
ise sadece ona denk gelen bir tek kotiilik olarak yazilacag: belirtilmistir. Bkz. En’am 6/160; Bakara
2/261; Nisa 4/40; Neml 27/89; Sara 42/23.

5 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1, s. 61; Ebu Hanife, el-Fikhu I-Ekber, s. 56; Sabani, Maturidiyye
Akaidi, s. 164; Tahavi, Eb Ca‘fer Ahmed b. Muhammed, el-Akidetii 't-Tahdviyye, (Mutin’il- Akaid
Eseri icinde orijinal metin), Sifa Yaymevi, Istanbul, 2017, s. 59; Taftazani, el-Makdsid, Kelam
Ilminin Maksatlari, s. 682; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, s.381.

248 gabani, Maturidiyye Akaidi, s. 159; Taftazani, Serhu 'I-Akdid, s. 259.
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1. AKIL

Dinen sorumluluk sahibi olanlar; kendisinde akil, bilgi, kudret ve ihtiyar
bulunan kimselerdir. Bir diger ifadeyle konusma, anlama ve anlatma, hiirriyet ve

imkén melekeleriyle donatilmis olanlardir.?*’

Islam alimleri akli, insanin dinde miikellef sayilmasinin ve her tiirlii din emir
ve yasaklara uymakla sorumlu tutulmasmin temel sarti olarak gormiislerdir. Bu
baglamda akildan yoksun olan kimselere higbir sorumlulugun yiliklenemeyecegi
noktasinda ittifak etmislerdir.?*® Zira miikellefiyetin temeli ancak akil ve idrak
kabiliyetinin bulunmasma dayanir. insanin dini sorumlulugu ise diinyaya gelisi ile
degil, akli gelisimini tamamlayip buluga erisiyle baslar.?*® Bu durumda dini
sorumlulugun temel dayanagi kabul edilen aklin ne anlam ifade ettigini daha iyi

anlayabilmek i¢in akil kavramindan bahsedelim.

1.1. Akil Kavrami

Akil, sozliikte “menetmek, baglamak, engellemek, alikoymak, kayit altina

almak” gibi anlamlara gelir. Terim olarak; “insanin kalbinde bulunan, kendisi

9% ¢ 9 ¢

vasitasiyla hak ve batilin bilindigi bir nur”, “ilim elde etmeye yarayan gii¢”, “nefs-i
natika”, “insan1 diger varliklardan ayiran temel nitelik”, “kendisiyle varligin hakikati
idrak edilen mahalli bas ya da kalp olan cevher”, “Allah Tedla’nin yarattig1 insan

250 Kelamcilar ise

bedeniyle alakali olan ruhani bir cevher” gibi anlamlar ifade eder.
genel anlamda akli; “maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren, onlar
arasinda 1ligki kurarak kiyas yapabilen ve hiikiim c¢ikarabilen gii¢” seklinde

ag;lklamlslardlr.ZSl

7 Draz, M. Abdullah, Islam’in Insana Verdigi Deger, ter. Nureddin Demir, Kayihan Yaymevi,
Istanbul, 1983, 5.73.

248 Muhammed el-Hudari, Usiilii I-Fikh, el-Mektebet’ii-1 Ticariyyetii’l- Kiibra, Kahire, 1969, s. 94-95;
Isfehani, Miifiedat, “a-k-1" md., s. 578.

9 Es-Serahsi, Ebi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Usili’s-Serahsi, nsr.
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, [t.y.], II, s. 334-340.

250 jbn Manzfir, Lisanii’l-Arab, “a-k-1” md., X1, s. 458-466; Ciircani, Miicemu ‘t-tarifat, “a-k-1” md., s.
127-128; Isfehani, Miifredat, “a-k-1" md., s. 577-579.

1 Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozligii, s. 22.
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Kur’an terminolojisinde de akil, insanda bulunan, kendisi vasitasiyla hakikat
ve hayrin, batil ve serrin bilindigi, insan1 hakikat ve hayrin yoluna sevk eden ve batil
ve serden de uzak tutan ayirt edici bir gli¢ olarak nitelenmistir.252 Buna ilaveten akil,

bilgi edinmeye yarayan gii¢ ve bu giic ile elde edilen bilgi®®® seklinde tarif edilmistir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “ancak bilenlerin akledebilecegi”®” ifade edilmis ve pek

cok ayette akil yiiriitmenin gerekliligine dikkat ¢ekilmistir.”>®

Kur’an’da akil kelimesi isim olarak gecmemekle birlikte hepsi de “akletme,
aklin1 kullanma ve diisiinlip tasinma” manasinda olmak iizere kirk dokuz ayette bu
kavram tekrar edilmis ve hep islevsel anlamda cesitli fiil kaliplariyla ge¢mistir.
Cinkii Kur’an, insani istidlalde bulunmak ve tefekkiir etmek hususunda harckete
gecirerek, Allah’in varligi ve birligine dair delillerle hakikate ulagmasin
istemektedir.®® Ayrica ayetlerde idrak gesitlerinden olan tefekkiir, tedebbiir,
tezekkiir, fikih ve nazar gibi diislinsel faaliyetlerin tiimiinii ifade etmek icin akil ve

257

tirevleri kullanilmistir.”" Bu baglamda yiizlerce ayette akilla benzer sekilde

diistinme, bilme melekelerini®®

ve insanin biitiin manevi diinyasini1 ifade eden
kal 259 ~ 1260 A1.261 . .. o v eeqee . . .
alp™, fuad™" ve elbab™" kelimelerinin kullanildig1 goriiliir. Buna gbre insani insan

yapan, onun yapip ettiklerine anlam kazandiran ve ilahi emirler karsisinda insanin

sorumluluk altina girmesini saglayan akildir.

Kelam alimlerinin yapmis oldugu akil tanimlarmma bakilacak olursa
Mu‘tezile’nin akli, anlam olarak birbirine yakin olmakla birlikte farkli sekillerde tarif
ettigi goriiliir. Bu baglamda Ebu’l Huzeyl el-Allaf (v. 235/849-50) akli, “insanin
kendisini esyadan, esyayr da birbirinden ayirdigi zorunlu bilgi yetenegi ve bilgiyi

elde etme giicii” seklinde tanimlarken, Cahiz (v. 255/869) anlama ve zararh

%2 Neccar, Abdiilmecid, Hildfetii'l-Insan Beyne'l-Vahyi ve'l-Akl, el-Ma’hedii’l-Alemi li’l-Fikri’l-
Islami, Brentwood, Maryland, 1993, s. 71-72.

253 [sfehani, Miifreddt, “a-k-1" md., s. 577-579.

2% Ankebiit 29/43.

2 Mesela bkz. Fussilet 41/53; Gasiye 88/17-20; Bakara 2/164; Zariyat 51/20-21.

26 Bakara 2/44, 164, 242; Enam 6/32, 151; Enfal 8/22; Yunus 10/42, 100; Yusuf 12/2; Nahl 16/12;
Hac, 22/46; Miiminun, 23/80; Furkan, 25/44. Ayrica bkz. Altintag, Ramazan, Islam Diistincesinde
Islevsel Akil, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 37.

257 Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 76.

8 Bkz. isfehani, Miifredat, “k-1-b” md., s. 681-682; “I-b” md., s. 733.

2 Mesela bkz. Hac 22/46; A’raf 7/179; Kaf 50/37; En’am 6/25; Tevbe 9/87.

200 fsra 17/36; Miilk 67/23.

261 Al-i imran 3/7.
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seylerden kaginmanin akil giicliyle oldugunu belirterek akla elestiri giicii verir ve
aklin hiiccet oldugunu ifade eder. EbG Ali el-Ciibbai ise akli, ilim elde etme kuvveti
seklinde degil, dogrudan “ilim” olarak tanimlar.?®® Kadi Abdiilcebbar da akli, insanin
diisiinmesini ve yaptigi fiillerden sorumlu tutulabilmesini miimkiin kilan belli
bilgilerin toplamindan ibaret kabul eder. Aklin insanda hakiki anlamda olmayip
potansiyel/bil kuvve olarak mevcut oldugunu séyleyenlere karsi ¢ikarak aklin, zaman
icinde kazanilan ve insana dileyerek fiil yapma imkanim1 veren bilgilerin biitiinii

oldugu st')yler.263

Ehl-i siinnet kelamcilarinin da iizerinde birlestigi bir akil tarifi yoktur. imam
Es’ari (v. 324/935-36) ilimle akil arasinda baglanti kurarak ilmin akildan daha genel
oldugunu belirtmis ve akli, “zartri bilgilerin bir kismint bilmek™ seklinde
tanimlamustir.?®* imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (v. 478/1085)’nin akil tanimi da
Imam Eg’ari’nin tamimiyla paraleldir. O, akildan &nce nazar kavramu iizerinde
durarak nazar1 teklifin bilgisine ulagsmada bir ara¢ olarak goriir. Nazar, belirli
kurallara uyuldugunda ve bazi engeller ortadan kaldirildiginda, iizerinde diisiiniilen
sey hakkinda aklen kesin bir bilgi olusturma siirecidir. Ancak nazardan Once bazi
zorunlu bilgilerin bulunmasi gerekir. Bunlar akil olarak isimlendirilir.”®® Ciiveyni
gibi EbG Sa’d en-Nisabari (v. 478/1086) de aklin nazardan once geldigi
kanaatindedir.?®

Imam Matiiridi aklin net bir tanimm belirtmemekle birlikte genel anlamda
onu, analiz ve sentez yapma kabiliyeti olarak diisiinmiistiir.”®’ Ona gore akil,
“nitelikleri farkli olan ve ayrilmasi gerekenleri ayirabilen ve birlesebilenleri bir araya
getirebilen tahlil ve terkip yapan sey”dir.®® imam Matiiridi’nin bu ifadelerinden
anlagildigina gore akil, dis diinyada algilanan esyada bulunan ayni nitelikleri bir

araya getirir, ayn1 zamanda esyada bulunan birbirinden farkli yonleri de ortaya koyar.

%2 Hiisni Zeyne, el- ‘Akl ‘Inde’l-Mu ‘tezile, Dar’ii-1 Efkar’u-1 Cedide, Beyrut 1978, s. 18-21, 146.

%63 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni: et-Teklif, XI, s. 379; el-Mugni: en-Nazar ve'l-Maarif, Xl s. 222-
223.

264 ibn Farek, Miicerred Makalat, s. 31-32.

%5 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, s.15-16.

2% Nisabiri, Gunye, s. 52.

27 O9zcan, Hanifi, Matiiridi de Bilgi Problemi, IFAV yaymlari, istanbul, 1993, s. 71.

268 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 5,267.
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289 mam Matiiridi’nin akli mahiyeti

Boylece bu nesnelerden kavramlar olusturur.
acisindan degil de islevi agisindan tanimlamasi, bilgi kaynaklarindan bahsederken
yaptig1 a¢iklamalarda da kendini gostermektedir. Zira o, bilgi kaynaklarinin neler
oldugunu ele alirken akil yerine aklin bir tiir faaliyeti olan “nazar” kelimesine yer

verir.?’

Ciinkii insanda aklin bulunmasi bilgiye ulasmak i¢in yeterli degildir, dnemli
olan aklin kullanilmasi ve ondan faydalanilmasidir. O halde imam Matiiridi’ye gore
islevsel hale gelmeyen ve istifade edilemeyen akil, bilgiye ulastiran bir sebep olma
460/1068den sonra) akli, nazar ve istidlal vasitasi olarak tanimlar.?’? Ebi’l-Yiisr el-
Pevdevi (v. 493/1100) de akli bilgi vasitasi olarak tanimlar ve vasita olan bir seyin

hiikiim koyamayacagina dikkat ceker.?"

Imam Gazzali (v. 505/1111) ise aklin tanim1 ve hakikati hususunda insanlarin
ihtilaf ettigini belirterek akil kavramini daha detayli ve sistematik olarak ele almis ve
onun dort anlam igerdigini sOylemistir. Bunlardan birincisi, insan1 diger canlilardan
ayiran ve nazari ilimleri ve gizli sanatlar1 6grenmesini saglayan niteliktir. Bu anlama
bagl olarak kendisinde ilim bulunmadigi halde sirf bu fitrf kuvvenin kendisinde var
olmasindan dolay: ilimden gafil olan kimseye ve uyuyan kisiye de akil denilmistir.
Ikincisi, ikinin bir sayisindan ¢ok oldugunu ve bir kimsenin aym anda iki farkl
mekanda bulunamayacagini  bilmek gibi miimkiiniin imkanimmi ve muhalin
imkansizligin1 temyiz edebilen ¢ocukta ortaya ¢ikan (zar(ri) bilgiler anlamindadir.
Ugiinciisii, sartlarin degismesine bagl olarak tecriibeyle elde edilen bilgilerdir. Bu
anlamda tecriibelerden istifade ederek olgunlasan kisiye akilli denilmistir.
Dordiinciisii ise insandaki akil garizesinin, islerin neticesini anlayacak ve pesin
lezzetlere gagiran sehveti yenecek bir seviyeye gelmesidir. Bu durumda insan pesin

olan sehvetin hilkkmiine gore degil sonuclart itibariyla nazarin gerektirdigine uygun

29 Alper, Hiilya, Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy Iligkisi, s. 57.

2% Bilgi edinme yolu olarak akil kelimesi yerine “nazar” kelimesini tercih etmek yalmzca imam
Matiiridi’ye has bir 6zellik olarak kalmamis, kendisinden sonra daha pek ¢ok alim de aymi tercihte
bulunmustur. Bkz. ibn Farek, Miicerred Makalat, s. 14; Bagdadi, Usali’d-Din, s. 14; Sabini,
Maturidiyye Akaidi, s. 49.

"t Ozcan, Hanifi, Matiiridi de Bilgi Problemi, s. 70-7T1.

2’2 Ebi Sekir Muhammed b. Abdisseyyid b. Suayb es-Salimi, Kitdbu 't-Temhid, Haci Selim Aga, Nu:
587, v. 3-112, s. 4b. (Aktaran: Mehmet Kalayci, Tarihsel Stiregte Esarilik Maturidilik Tliskisi, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 2017, s. 305.).

2" Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 132.
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hareket ettigi igin akilli olarak nitelenir. insan kendisinde bulunan bu 6zelligi ile de

diger canlilardan alyrlhr.274

Neticede aklin mahiyeti ve terim anlamiyla ilgili farkli farkli tarifler
yapilmistir. Ancak bu farkliliklar daha ¢ok konunun ayrintilariyla ilgilidir. Aklin ne
olduguna dair yapilan tariflerin birlestikleri nokta ise onun bilgileri elde etmemizi
saglayan bir yetenek ve kuvvet oldugu yoniindedir. O halde akil, en genel anlamiyla
insandaki anlama ve kavrama giicii olarak anlasilabilir. Insan hayatinda ¢ok nemli
bir yere sahip olan aklin bir takim temel gorevleri vardir. Simdi de aklin

gorevlerinden bahsedelim.

1.2. Aklin Temel Gorevleri

Aklin temel gorevlerinin neler oldugunu anlayabilmek i¢in alimlerimizin
yaptig1 “akil” tariflerine bakmamiz gerekir. Zira bu tariflerde akil, mahiyeti agisindan
degil, daha ziyade islevi ve gorevleri acisindan tanimlanmistir. Bu yaklagim tarzi
Kur’an’1n tislubuna da uygundur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de de akil mahiyeti yoniiyle

degil fonksiyonlari ¢ergevesinde ele almmugtir.””

Buna gore akil i¢in yapilan tariflerden onun; diisiinme, anlama, idrak etme,
muhakeme ve mukayese etme, hilkkme varma, dogru ile yanlis1 birbirinden ayirma,
karar verme, men etme ve netice itibariyla ilim elde etme gibi ¢esitli rol ve
gorevlerinin var oldugu anlagihir.?’® Ancak burada aklin temel gorevinin dogrudan
onun isletilmesi oldugunu sdylemek bizce dogru bir yaklasim degildir. Akil bir amag
dogrultusunda isletilmelidir. Iste bu amac1 tespit etmede vahiy bize yol gosterici
olmaktadir. Buna gore Kur’an-1 Kerim’de gecen akli kullanmaya tesvik eden ve

selim akil sahiplerinin Ozelliklerinden bahseden ayetlere bakmamiz gerekir.277

™ Gazzali, Ihyau Ulumi’d-Din, 1, s. 85-86.

25 Kur’an-1 Kerim’de islevsel aklin yeri ve 6nemine dair detayli agiklama i¢in bkz. Altintag, Ramazan
Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 37-75.

276 Bkz. Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, “a-k-I" md., XI, s. 458-466; Ciircani, Kitabii t-tarifit, “a-k-1”
md., s. 127-128; Isfehani, Miifiedat, “a-k-1" md., s. 577-579; Altintas, Ramazan Islam Diisiincesinde
Islevsel Akil, s. 33-38.

2" Detayli bilgi igin bkz. Alttas, Ramazan Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 37-41; Emiroglu,
Ibrahim, Kur’an’da Akil ve Insan, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. XI, Izmir,
1998, s. 69-99; Kogak, Musa, Islam Diisiincesinde Varlik Ve Yasam Degeri Agisindan Insan,
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Kur’an agisindan aklimi gerektigi gibi kullanan insanlarin 6zelliklerini su sekilde

siralamak mimkindiir;

1. Diistinmek, ibret almak ve ders ¢ikarmak: Akil sahipleri Allah’in dlemde
yaratmis oldugu enfiisi ve afaki deliller®”® iizerinde diisiinmek suretiyle Allah’in
varliginin ve birliginin bilgisine ulasirlar. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette yaratilis
delilleri®”® gozler éniine serilir ve Hz. ibrahim®® gibi akledenlerin Allah’m nimetini,
ihsanini, kudretini cereyan eden tabii ve beserl olaylardan okumasi gerektigi
bildirilir.?® Allah Teala soyle buyurmaktadir; “Siiphesiz ki goklerin ve yerin
yaratilmasinda, gece ve gilindiiziin pesi sira yer degistirmesinde, insanlara fayda
saglayarak denizde yiizen gemilerde, Allah’in gokyliziinden indirdigi ve 6liimiinden
sonra yeryiiziinii kendisiyle canlandirdigi suda, orada yaydig: farkli tiirdeki her bir
canlida, riizgirlarin ¢evrilip yonlendirilmesinde, gok ve yer arasinda emre amade
kilinmis olan bulutlarda akledenler i¢in (lizerinde diisiiniiliip, bunlar1 yapanin tek ilah

oldugu ve kullugun yalnizca O’na yapilmas gerektigine dair) deliller vardir.”?*

Akil sahipleri ilahi kitaplardan, ge¢mis peygamberler ve {immetlerinin
kissalarindan ibret alirlar.®® Onlar Allah’m kendilerinden yapmasini istedigi ve
onlar1 yapmaktan nehyettii amel, hiikiim ve kurallarin hikmeti {izerinde diisiiniir ve

bunlardan ders ¢ikarirlar.?®*

2. Iyiyi ve kotiiyii, hayr1 ve serri birbirinden ayirmak, segmek, en giizele tabi
olmak, sectigi seylerde isabet etmek, dogruyu bulmak: Akil sahipleri pis ile temizi,
1yl ve kotiiyli birbirinden aylrlrlar.285 Allah'in pratik hayatla ilgili koydugu o6lg¢iileri

Basilmamis Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri
Anabilim Dali, Erzurum, 2015, s. 171-178.

28 Bkz. Fussilet 42/53.

2% Mesela bkz. Al-i imran 3/190-191; Hadid 57/17; Bakara 2/164; Mii’min 40/67; Riim 30/24; Casiye
45/5; Rad 13/4; Nahl 16/12, 67; Ziimer 39/21.

280 BEn’am 6/76-79.

%81 Mii’mindn 23/80; Al-i imran 3/190-191; Ayrica bkz. Emiroglu, ibrahim, Kur’dn’da Akl ve Insan,
s. 69-99; Karaman, Hayrettin; Cagrici, Mustafa; Dénmez, Ibrahim Kafi; Giimiis, Sabrettin; Kur’an
Yolu, Diyanet Yay., 1/249 .

%82 Bakara 2/164.

283 yusuf 12/111;Sad 38/29; ibrahim 14/52; Sad 38/29; Mii’min 40/53-54

84 En’am 6/151-153.

285 Maide 5/100; Ziimer 39/9; Ra’d 13/19.
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® Onlar

benimseyerek ilahi tavsiyelerdeki giizellik ve incelikleri kavrarlar.?®
yeryiiziine, olaylara, tarihe, mal ve ¢ocuklara dikkatle bakmak suretiyle bunlarin fani

oldugunu anlar ve ahiret yurdunun daha hayirl oldugunda karar kilarlar.?®’

Akil sahipleri sozii dinlerler ve onun en giizeline uyarlar. Allah Teala soyle
buyurmaktadir; “Onlar sozii isitip en giizeline uyarlar. Bunlar, Allah’in hidayet

ettikleridir. Bunlar, akil sahiplerinin ta kendileridir.”?%®

3. Iman ve ibadet etmek, bir seye baglanmak ve takva sahibi olmak: iman
etmek, takva denilen ruh olgunluguna ulagsmak, iyi davranmak, karanliktan aydinliga
¢ikmak ve diisiinmek gibi eylemler aklin etrafinda cereyan eder.?®® Akil sahipleri
verdikleri sozde dururlar, ahde vefa gosterirler. Allah’a karsi gilinah islemekten
sakinirlar ve kotii hesaptan korkarlar.*®® Takvanm en iyi azik oldugunu bilirler.**
Allah Teala soyle buyurmaktadir; “Onlar, Allah’a verdikleri s6zii yerine getirirler,
yeminlerini asla bozmazlar. Onlar Allah’in, korunmasini1 emrettigi bagi koruyan,
Rablerine saygida kusur etmeyen, hesabin kotii sonug vermesinden korkan
kimselerdir. Ve onlar Rablerinin rizasini elde etmek i¢in sabreden, namazi dosdogru
kilan, kendilerine rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda gizli acik harcayan,
kotiiliigii iyilikle savan kimselerdir. Iste diinya hayatmin giizel sonu (cennet) sadece

onlarindir.”?%?

Islam alimlerinin yaptig1 akil tamimlarimi ve Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen
selim akil sahiplerinin 6zelliklerini birlikte diisiindiigiimiizde aklin temel gorevlerini

su sekilde aciklayabiliriz:

Akil ve diistinme kabiliyeti insan1 diger varliklardan ayiran en Onemli
ozelliklerdendir. Insanin {izerinde diisiinmesi gerektigi en dnemli konu alemin bir
yaraticisinin oldugudur. Akil dig diinyadaki verilerden hareketle Allah Teédla’nin

varliginin, kusatict bir ilme sahip oldugunun, alemi hikmetle yarattiginin, abes is

286 Nur 24/61.

287 yusuf 12/109; Araf 7/169; Kasas 28/60; Kehf 18/45-46.

288 7iimer 39/18.

289 Kocak, Musa, Islam Diisiincesinde Varlik Ve Yasam Degeri A¢isindan Insan, s.172.
20 Ra’d 13/20-21; Talak 65/10-11;

21 Bakara 2/197.

22 Ra’d 13/20-21.
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yapmayacaginin, insani da bos ve anlamsiz yere yaratmadiginin ve yeniden dirilisin
gerekli oldugunun bilgisine ulasir.?®® Akil bu bilgilere; giizellikleri cirkinliklerden,
hikmeti abesiyetten, Oviilmeye degenleri kinanmasi gerekenlerden ayirt etmek ve
sebepleri sonuglara baglamak suretiyle ulasabilmektedir. O halde aklin gorevi
kainattaki hikmetleri kavramak, Allah’in kainatta tam bir tasarruf ve hakimiyet sahibi
oldugunu bilmek icin Allah’in vyaratti§i varliklar {izerinde diisiinmek ve

arastlrmaktlr.294

% jinsan kendisi iizerinde

Insan igin akil, inanca gotiiren bir vasitadir.?
diisiinmek suretiyle kainat karsisindaki konumunu, acizligini ve fakirligini anlar. Bir
kul olarak yaratildiginin bilincine varir. Insam1 ve alemi yaratip varliklarmin
devamliligin1 saglayan Allah Teala’ya iman ve ibadet eder. Aklin bu giiclinii

13

gerektigi sekilde kullanmadiklarindan kafirler hakkinda, Onlar sagirdirlar,
dilsizdirler, kordiirler; bu yilizden akledemezler”*® buyurulmustur. Bu baglamda
iman etmekle sorumlu kilmanin akla bagli oldugu ve imani1 olusturan seyin hakikatini

bilmenin de akli tefekkiir yoluyla gergeklesecegi anlas111r.297

Insan ilahi vahiy yoluyla kendisine bildirilen naslari anlamak ve dini
hiikiimleri hakkiyla eda etmek i¢in akla bagvurmak zorundadir. Akil, kendisinde
bulunan men etme giicliyle insan1 kotiiliilk yapmaktan alikoymakta ve iyilik yapmaya
tesvik etmektedir. Buna gore akil, insanin diinya ve ahiret hayatiyla ilgili dogru
kararlar almasinda, davraniglarina anlam kazandirmasinda ve inancina gore hareket

edip dogru sekilde amel etmesinde nemli bir goreve sahiptir.”*®

Bunun disinda akil; Allah’in alemin bir diizen i¢inde varligini siirdiirebilmesi
icin kendi irade ve takdiri dogrultusunda koymus oldugu tabiat kanunlarim

kesfetmeli ve her tiirlii bilim ve teknolojinin gelismesini saglamalidir. Bu sekilde

2% Matiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, \/, s. 367-3609.

2% Bkz. Tur 52/35-36; Lokman 31/10-11; Altintas, Ramazan, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 37-
39.

Coskun, Tbrahim, Ateizm ve Islam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014, s. 176-177.

2% |zutsu, Toshihiko, God and Man in the Quran, s. 63.

2% Bakara 2/171.

29" Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 378.

%8 Altintag, Ramazan Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 37-39; Coskun, Ibrahim, Ateizm ve Islam,
s.176-178.
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insan yeryiiziinii imar etmek ve yeryiiziinde Allah’in kendisine verdigi halifelik
gorevini hakkiyla yerine getirebilmek i¢in dlemin onun emrine sunuldugu gercegini
ortaya koyar. Allah’in kudretinin, azametinin ve ilminin smirsizligr gozler oniine

serilir.?®

Nihayetinde aklin baglica gorevi bilgiye ulasmaktir. Miikellefiyette aslolan
ise teklifin bilgisine erigsmektir. Ancak akil bu noktada ilahi bir bildirim olmazsa
yetersiz kalmaktadir. Zira her insan ancak kendi bilgi diizeyinde c¢ikarimda
bulunabilecek bir tabiatta yaratilmistir. Vahiy bilgisi olmaksizin insan Allah’in
varliginin bilgisine ulasabilse dahi Allah’1 en giizel isim ve sifatlartyla dogru sekilde
tanimak, ona hakkiyla ibadet etmek ve ahiret hayatina dair bilgi edinmek i¢in ilahi
vahye mubhtactir. Ayrica insan giinlilk yasaminit ve sosyal iligkilerini saglikli bir
sekilde siirdiirebilmek ve ahirete yonelik amellerinde sevap ve cezaya miistehak
olmak i¢in dini hiikiimlerin bilgisine erigsmelidir. O, bu bilgileri disaridan bir kanal
yoluyla almaya muhta¢ ve mecburdur. Bu sebeple Allah Teédla peygamberleri

vasitastyla teklifin bilgisini insanliga ulastirmistir.

Vahiy bilgisi ise ancak akil sahipleri tarafindan anlagilir. Akil ve vahiy
bilgiye ulagsmada bir ara¢ vazifesi goriir. O halde akil ile bilgi ya da bilgiye
ulagsmanin birbirinden ayrilmasi gerekir. Aklin bilgiye indirgenmesi ya da bilginin
akilla ozlestirilmesi bizce dogru degildir. Zaten akil yalnizca bilgiyi elde etmede

gorev almamustir.

Akil, dini sorumlulugun dayanaklar1 olan bilgi, kudret ve iradenin her
birisinin isleyisinde onemli bir yere sahiptir. O, adeta insanin sorumlu bir varlik
olmasina zemin teskil eder. Iradi bir fiilin akil olmaksizin gerceklesmeyecegi
asikardir. Ilahi teklifler ile miikellefin fiilleri arsindaki iliski de ancak akil ve idrak
giicli ile temellendirilir. Buna gore akil; yalnizca bilgiyi anlama, isleme, sonug
cikarma ve bilgi iretmede degil, ayn1 zamanda insanin tercihte bulunmasinda, karar
vermesinde, iman etmesinde ve bir eylem gergeklestirmesinde de etkilidir. O halde
aklin; dini anlama, uygulama ve nihayetinde hayata gecirme siirecinin biitiiniinde

temel bir géreve sahip oldugunu soyleyebiliriz.

2% Cogkun, Ibrahim, Ateizm ve Islam, s.177.
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Biz de bu sebeplerden dolay1 akil ile bilgiyi birbirinden ayirarak bilginin
insanin dini sorumluluguna etkisini ayr1 bir baslik altinda ele almay1 tercih ettik.
Insanin dini sorumlulugunun dayanaklarindan olan akildan ve aklin temel

gorevlerinden bahsettigimize gore simdi de bilgiyi ele alalim.

2. BILGI

2.1. Bilgi Kavram

Bilginin Arapgadaki karsiligi olan “ilim” kelimesi genellikle bilim ve bilgi
anlamlarinda kullanilir. ilim kelimesi, “a-I-m” kokiinden tiiremis olup sozliikte;
“bilmek, bir seyin hakikatini ve mahiyetini anlamak, gercege uygun kesin bir inang,
itikat, bir seyin suretinin sekil olarak insan zihninde olusmasi, cehaletin ziddi, bir
seyi oldugu gibi idrak etmek™® gibi anlamlara gelir. Ayrica ilim kelimesi
sozliiklerde; “marifet” ve “suur” kelimeleriyle es anlamli olarak tanimlanmugtir.*%*
Bu durumda ilim, bir seyin ne oldugunu anlamak, akil yoluyla idrak etmek
anlaminda bilen ve bilinen sey arasindaki iligkiyi ifade eder. Bu iliski neticesinde

ortaya ¢ikan seye ilim adi verilir.%%?

Kur’an-1 Kerim’de ilim, farkli kelime tiirevleri ile birlikte yaklagik yedi yiiz
elli yerde gecmektedir. Bu sayi, Kur’an mesaji bakimindan bilginin ve bilme
faaliyetinin 6nemini ortaya koymaktadir. ilim Kur’an’da yaklasik ii¢ yiiz seksen
ayette Allah’a nispet edilir. Bu ayetlerde; Allah’in ilminin her seyi kusattigindan,
O’nun  ilmine zaman ve mekan acisindan herhangi bir  smirlama

getirilemeyeceginden ve ilminin degismez, sinirlanmaz ve benzersiz oldugundan

bahsedilir.>®

30 fbn Manziir, Lisanii’l-Ardb, “a-l-m” md., XII, s. 416-422; Ciircani, Kitabii t-tarifit, “a--m” md.,
5.232; Ciibran, er-Raid, “a-I-m” md., Daru’l-Ilm Li’l Melayn, Beyrut, 1962, s. 1047; Zebidi, Tdcii’l
Ariis, “a-l-m” md., Beyrut, 2007, VIII, s.405; Isfehani, Miifredadt, “a-l-m” md., s. 580-581; Firzabadi,
el-Kamiisii’I-Muhit, “a-1-m” md., Daru'l-Alemi'l-Cami, Beyrut, [t.y.], 1V, s.153.

01 7ebidi, Muhammed Murtaza, Tdcii’l Ariis, “a--m” md., thk. Abdiilmunim Halil ibrahim, Kerim
Seyyid, Muhammed Mahmud, Daru’l Kiitiibi’l-[lmiyye, VIII, s. 405.

%02 Akarsu, Bedia, “ilim” Felsefe Terimleri Sozhigii, inkilap Yaymnevi, Istanbul, [t.y.].

%03 Isik, Harun, Matiiridi’ye Gére Kaza ve Kader, Basilmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2011, s.30.
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Kur’an-1 Kerim’de hem Allah’a hem de insan ve diger ruhani varliklara nispet
edilen ilim® kavrami daha ziyade “ilahi bilgi” veya “vahiy” anlaminda
kullanilmaktadir. Kur’an kendisinden de “ilim” olarak bahsetmektedir.’®® Vahiy
bilgisi, insanin bilme kabiliyetini agiga ¢ikaran, onu diisiinmeye, bilmeye, kavramaya
tesvik ederek en dogruya yonlendiren ilke ve hiikiimleri icermektedir.*® Kur’an’in
insanliga olan ilk hitabi “Oku!”” emriyle baslamistir ve miiminler, kendileri

iizerine,>*® yerin ve gogiin yaratilig1 ve tabiat olaylarl309

hakkinda, kisacas1 varligin
her boyutu tizerinde diistinmeye davet edilmistir. Bu baglamda Kur’an’da ilmin
insana nispet edildigi yerlerde gerek insanin vahyedilmis ilahi hakikate dair
bilgisini*'® gerekse dogrudan dogruya bilme, anlama, farkina varma, hatirlama gibi

zihni melekeleriyle elde ettigi diinyevi ilmini*"! ifade etmek iizere kullanilmistir.**2

Insanm fitratinda yer alan bilme ve bilgi iiretme kabiliyeti ile diger varliklara
kars1 elde ettigi iistiinliigiinden Kur’an’da su sekilde bahsedilir: “Ve (Allah) Adem’e
biitiin isimleri &gretti, sonra esyayr meleklere gosterdi. ‘Eger soziiniizde samimi
iseniz bunlarin isimlerini bana sodyleyin.” dedi. Cevap verdiler: ‘Sen biitiin
eksikliklerden uzaksin, 6grettiginden baska bizim bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz her
seyi hakkiyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin.””**® Bu ayetler insamin "bilen
varlik" olusunu vurgular ve ayn1 zamanda, onun sahip oldugu bilginin kaynagina da
isaret eder. Bilginin kaynagi, insana kalemle (yazmay1) 6greten ve ona bilmediklerini
bildiren,*™ her seyi hakkiyla bilen Allah’tir. insan ancak Allah’n dilemesi sonucu

derin anlayis ve bilgiye ulagabilir.3*

Insan1 diger varliklardan ayiran ve sorumlu kilan 6zelligi, bir bakima onun

bilme yetisidir. Allah insan1 bilgi varlig1 olarak yaratmis, bilgi elde edebilmesi igin

%94 Mesela bkz. Bakara 2/13, 26;30-33; Al-i Imran 3/282 Enam 6/80; Nahl 16/125; Kehf 18/22; Necm
53/30; Miilk 67/26; Ayrica bkz. M. F. Abdiilbaki, Mu'cem, “alm” md., s. 469-481.

% Rad, 13/37.

%06 Heyet, Hadislerle Islam, Diyanet isleri Baskanligi Yay., Istanbul, 2020, 1, s. 377.

%07 Alak 96/1.

308 Zariyat, 51/21.

%9 Bakara, 2/164.

%10 Bkz. Bakara 2/145; Al-i imréan 3/19; isra 17/107.

311 Bkz. Bakara 2/65; isra 17/12; Nisa 4/43; Yasuf 12/73; Ankebit 29/35; Rtim 30/22; Fatir 35/28.
312 Kutluer, [lhan, “ilim”, DIA, istanbul, 2000, XXIL, s. 109-114.

313 Bakara 2/31-32.

314 Alak 96/4-5.

815 Heyet, Hadislerle Islam, |, $.376.
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onu maddi ve manevi unsurlarla donatmig, bu sebeple bilgi elde etme yollarindan
olan bes duyu ve akil, insana bahsedilmistir. Kur’an’da da hakiki bilgiye ulasmada
aklin kullanilmasinin 6nemine sik¢a isaret edildigi gérﬁlﬁr.316 Ayrica “Allah, sizi
analarinizin karnindan diinyaya getirdiginde bilmeyen bir haldeydiniz. Siikredesiniz

diye size kulaklar, gdzler ve kalpler verdi.”"

ayeti ile insanin bilmediklerini,
kendisine verilen akil ve duyular sayesinde 6grenebilecegine isaret edilir. “Hakkinda
kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak, g6z ve kalp, bunlarin

hepsi ondan sorumludur.”®

ayeti de bir yandan duyularin bilgiye ulastiran vasitalar
oldugunu, diger yandan da akil ve duyularin bilgiyi elde etmede, hakikati idrak
etmede sinirli bir glice sahip oldugunu bildirmektedir. Bu yoniiyle insan hakikate

ulagsmada ilahi bilgiye ve niibiivvet kurumuna muhtagtir.

Neticede Kur’an’da insanin ilahi bilgi disindaki her tiirlii bilgiye ulagmasinin
imkan dahilinde oldugundan bahsedilir. Ayrica insanin bilgisinin, hadis oldugu ve
belli derecelere sahip oldugu ifade edilir. Insanin ilmi; herhangi bir seye ihtiyac
duymadan var olan bedihi ilim, duyu organlar1 yahut baska bir seye dayanarak elde
edilen zaruri ilim ve son olarak bir takim 6nciiller yoluyla edinilen bilgiyi ifade eden

istidlali ilim olmak iizere ii¢ sekilde kategorize edilmistir.320

Hadislerde de ilmin anlami, 6nemi ve islevi vurgulanmustir. Islam iimmetinin
benimsedigi degerler sisteminin devamliligi her seyden once ilme bagl oldugu i¢in
Peygamber Efendimiz ilmi yiiceltmis ve tesvik etmistir.*** Kendisinin bir muallim
olarak gonderildigini belirten®? ve 6gretisinin temelinde de bilgi olan Hz.
Peygamber: “Ogreten, 6grenen, dinleyen ya da ilmi seven/destekleyen ol, besincisi
olma, heldk olursun!”®* buyurarak bilgiye dayali bir hayat anlayigim tavsiye

324

etmistir.*** Bu baglamda hadislerde ilmin néfile ibadetten daha iistiin oldugu,*® bilgi

316 Bkz. Ankebit, 29/41-43.

317 Nahl 16/78.

318 fsra 17/36.

39 Heyet, Hadislerle Islam, 1, s. 377.

820 Ciircani, Kitabii t-tdrifdt, “a-1-m” md. s. 232.

%21 Kutluer, ilhan, “ilim”, Di4, XXII, s. 110-111.

%22 Darimi, Mukaddime, 32.

%23 Darimi, Mukaddime, 26.

824 Heyet, Hadislerle Islam, 1, s. 379.

325 Tirmizi, “‘Ilim”, 19; ibn Méce, “Mukaddime”, 17.
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pesinde kosmanin Allah yolunda bir miicadele oldugu,**®

alimlerin peygamberlerin
varisleri olduklari®®’ ve bilginlerin azalmas1 yahut yok olmasinin Islam {immetinin
istikamet ve akibeti i¢in son derece kotii sonuglar doguracag: bildirilir.*?® Hadislerde
bilgi edinmenin, edinilmis bilgileri 6gretmenin ve aktarmanin dnemi belirtilmis®* ve
ilim-amel iligkisine dikkat gekilerek®° bilginin insanligi itikadi, ahlaki, estetik,
ekonomik vb. yoOnlerden daha yiiksek seviyelere c¢ikarmasi gerektigine isaret

edilmistir. >

Terim olarak ilim, “ilmi elde etmesi miimkiin olan bir varhigm, var olan veya
heniiz var olmayan bir sey hakkinda ilim sahibi olmasidir” seklinde tanimlanabilir.
[lmin tarifi hususunda, Fahreddin er-Razi (v. 606/1210) gibi bazi alimlerimiz ilmin
mabhiyetinin zorunlu olarak bilinebilecegini ve onun apagik bir kavram oldugundan
tarifinin miimkiin olmadigin1 sdylemistir. imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve Imam
Gazzali gibi alimlerimiz ise ilmin zarurl olmasa da tarifinin ¢ok zor oldugunu kabul

etmistir.>*

Cesitli sekillerde tanimlanan ilim kelimesinin tek bir tarifinin olamayacagini
belirten Imam Gazzali’ye gore duyularla algilanan seyleri tarif etmenin zor olmasi
gibi ilmi tanimlamak da giigtiir. Mesela miskin kokusu ve balin tadi tanimlanamaz.
Idrak edilen seylerin tanimi zor ise, idrakin tanimi daha zordur. Bununla beraber
taksim ve misal yoluyla ilmin anlami agiklanabilir. Taksim, bir seyi kendisiyle
karistirilabilecek seylerden ayirmaktir. Taksim yoluyla ilim, kesin olan itikad gibi
anlam olarak kendisiyle karisabilecek kavramlardan ayrilir. Misal yolu ise ilmin
gercekte ne oldugunun anlasilmasini saglar. Batini basiretin idrakini, goziin idrakiyle
karsilastirmak misaldir. Gorlinen seyin seklinin géren insanin gorme giiclinde

sekillenmesi gibi ilim de akilla idrak edilen seylerin bi¢imlerinin ve durumlarinin

326 Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacilarifin b. Ali, Feyzii'I-Kadir Serhi’l-Camii’s-
Sagir, Daru"l-Kiitiibi"I-[lmiyye, Beyrut, 1994, Il, s. 118-119.

%27 Buhard, “Ilim”, 10; ibn Mace, “Mukaddime”, 17.

%28 [bn Mace, “Fiten”, 26; Darimi, “Mukaddime”, 26, 32

%29 Miisned, V, 269; Eba Davad, «ilim”, 9, 12; Tirmizi, «ilim”, 3, 19.

330 Mesela bkz. Miislim, “Zikr ve’d-du‘a’”, 73; Ibn Mace, “Mukaddime”, 23, “Du‘d’”, 2, 3, “ikdmet”,
32, “Edeb”, 28.

%31 Kutluer, ilhan, “ilim”, Di4, XXII, s. 109-114.

332 Ciircani, Serhu’l-Mevékif, Mevakif Serhi, 1, s. 156-177; 1, s. 380-392; Gélciik, Serafettin, Toprak,
Siileyman, Kelam, s. 91.
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akilda toplanmasindan ve naksedilmesinden ibarettir. Sekillerin aynaya
naksedilmesinin tevehhiim edilmesi de boyledir. Nasil ki ayna, parlakligi ve ovalligi
sayesinde sekilleri yansitmaya hazir hale geliyorsa insan da akil yoluyla ma’kulati
yansitmaya hazir hale gelir. Buna gore esyanin misali olan sekillerin akil aynasinda

husule gelmesi ilim olup, bu bigimleri kabule hazirlayan yetenek ise akildir.**

O halde ilim, “aklin ve zihnin kapsadigi alana giren seylerin hakikatlerinin

akl sahibi kisiler tarafindan bilinmesi” seklinde tarif edilebilir.***

Kelam ilminde bilgi, Islam inang esaslarmin belirlenmesinde ve bilinmesinde
zanni bilgiye gilivenilmediginden ve delillerle ispatlanmis kesin bilgiye ulagma
zaruretinin bulunmasindan dolay1 6zel bir yere sahiptir. Bilginin temel hedefi de,
Allah’mn varligina dair bilginin imkanin1 belirlemek ve temel inang esaslarini ilm1 bir
zemine oturtmaktir. Bu sebeple Akaid kitaplar: basta olmak iizere sistematik Kelam
alaninda yazilan eserlerin ilk ve oncelikli konusunu “bilgi” meselesi olusturmaktadir.
Kur’an metodunda ilahi bilgi tartigmasiz bir hakikat olarak kabul edilir. Beseri bilgi
ise potansiyel bir imkan olarak ortaya koyulur. Kelamda, bu metoda uygun olarak
esyanin hakikati ve bilginin imkani tereddiitsiiz kabul goriir. Ayrica Klasik Kelamda
fiil, irade ve kudret kavramlarinda oldugu gibi ilim kavrami da hem Allah hem de
insan agisindan ele alimmigtir. Bu baglamda ilim, Allah’m ilim sifatinin 6zelligi,
muhtevasi ve ezeli olup olmamasi ayrica insanin ilminin kaynagi, mahiyeti ve sinir1

acisindan da tartisilmistir. 3%

Kelam literatiirinde bilginin pek ¢ok tanimi yapilmistir ancak tizerinde ittifak
edilmis bir bilgi tanim1 yoktur. Zira her bir ekol bilgiyi tanimlarken kendi mezhep
gortisleri cercevesinde meseleye yaklagmistir. Bu baglamda Mu’tezile mezhebinin
onde gelen alimlerinden Ebt Ali el-Ciibbai (v. 303/916) ilmi, “bir seye bulundugu
hal iizere zaruri ya da deliller dahilinde inanmak (itikad)” seklinde tanimlarken,
Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka’bi (v. 319/931) de ilmi, “bir seye bulundugu hal iizere
inanmak > diye tanimlar. Ebi Hasim el-Ciibbai (v. 321/933) de benzer sekilde ilmi,

333 Gazzali, el-Mustasfi Min Ilmi’l-Usil s. 21-22.

3% Gazzali, Kitabii Maksadi’l-Esna Serhu Esmaillahi’l-Hiisna, Matbaatii’d-Tedamiin, [t.y.], s, 58-59;
Gazzali, el-Mustasfa Min Iimi’l-Usil, s. 22.

% Yesilyurt, Temel, “Bilgi Kurami”, Kelam El Kitabi, s. 293-297.
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“tereddiit etmenin insan zihninde olusturdugu istikrarsizliktan insani kurtaracak ve

teskin edecek sekilde bir seye oldugu gibi inanmak” seklinde tarif eder.**®

Ehl-i slinnet kelam ekolleri ise Mu’tezilenin bilgiyi tanimlarken “itikad”
kavramini kullanmasinin dogru olmadigin1 vurgulayarak bu tanimlar1 kabul etmez. >
Bu baglamda Es’ari alimlerden Bakillani ilmi, “bilinenin oldugu gibi
bilinmesi/marifeti”**® seklinde tammlar. Es’arilere nispet edilen diger bazi bilgi
tanimlar1 ise; “kendisinde bulundugu kisinin alim olmasmi zorunlu kilan sey”,
“kendisine sahip olan kimseden saglam fiilin miimkiin oldugu sey”, “bilinenin
oldugu gibi ac¢iga ¢ikmas1” seklindedir.**® Matiiridi alimlerden Ebd’l-Muin en-Nesefi
de benzer sekilde ilim igin “sahip olunmasi durumunda kiginin alim olmasini

gerektiren sey” tanimum tercih eder.**

Imam Matiiridi dogrudan bir bilgi taniminda bulunmamistir. Bununla birlikte
0, bilgi meselesini ilk defa sistematik olarak ele almis ve bu dogrultuda kendine has
bir bilgi kurami ortaya koymustur. Imam Matiiridi bu metodu fikih ve tefsir gibi
alanlara da uygulamustir.>*! Ondan itibaren kelamcilarin biiyiik ¢ogunlugu bilgi
konusunu miistakil basliklar altinda ele almaya baslamistir. Nesefi, Imam
Matiiridi’ye nispetle bir ilim tanimi verir. Buna gore ilim, “sahibine aklin ve
duyularin sahasina giren, sdylenilebilen ve diisiiniilebilen her seyin (mezkir) acik
hale gelmesini saglayan sifattir.” Ancak o0, yapilan bu tarifin birebir Imam
Matiiridi’nin ifadeleri olmadigini, mana itibartyla ona ait oldugunu ifade eder. Ve bu

tammlamanin tarif teknigi agisindan saglam ve tutarl oldugunu belirtir.3*?

Es’ari
alimlerden Seyyid Serif Ciircani de bu tanimi yeterli bularak onu, “ilmin mahiyetini

kesf yolunda sGylenenlerin en giizeli” olarak niteler.>*

3% Bagdadi, Usili’d-Din, s. 5; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIl, s. 13; Ciircani, Serhu’l-Mevikif,
Mevakif Serhi, |, s. 164.

337 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, Mevakif Serhi, 1, s. 164; Amidi, Seyfeddin, Ebkdrii 'l-efkar, 1, s. 73.

%38 Bakillani, et-Temhid, s.34.

339 Ciircani, Serhu’l-Mevalkaf, Mevakif Serhi, 1, s. 166-168.

0 Nesefi, Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din, 1, s. 18.

1 Kutlu, Sonmez, fmam Maturidi ve Maturidilik, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2003, s.30.

%2 Nesefl, Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din, |, s. 19.

%3 Ciircani, Serhu’lI-Mevékif, Mevalkaf Serhi, 1, s. 176.
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Ehl-i siinnet kelamcilar1 ilme ilahi ve insani bir anlam vererek bilgiyi, en
genel anlamiyla kadim ve hadis olmak tizere ikiye ay1r1r|ar.344 Kadim bilgiden ezeli
ilim kastedilir ki, bu da Allah’in zat1 ile kaim olan bilgidir. Yaratilmiglarin hi¢birinin
bilgisine benzemeyen bu bilgi, mahiyet ve muhteva agisindan da insanin bilgisinden
farklidir. Siiphesiz ki Allah, ge¢misi, simdiyi, gelecegi, zahiri, batini her seyi bilir,
O’nun ilmi sinirsizdir, tim zamanlar1 kusatir. {lmin zitti olan cehalet, Allah’tan
uzaktir, O ciizi ve killi olan her seyi bilir ve bilmek i¢in higbir araca muhtag

degildir.>*

Hadis olan ilim ise basta insan olmak {izere yaratilmis olanlara nispet edilmis
olandir, bu ilim mutlak degil sonlu ve sinirhidir. Sonradan olma anlaminda ki “hadis”
sOzcligliniin kullanilmasiyla insan bilgisinin yaratilmishgi, siirliligi ve sonlulugu
ifade edilir. Hadis bilgi de kendi iginde zartri ve iktisabi/ kesbi olmak tizere iki
kisma ayrilir.**® Zarari bilgi; herkes tarafindan bilinen, ilk bakista meydana gelen,
stiphe edilemeyen agik ve kesin bilgidir. Bedihi ilim olarak da bilinir. Kisinin kendi
varligini bilmesi, dordiin yarisinin iki oldugunu ya da bir biitlinlin par¢adan biiytik
olmasini bilmesi bu tiiriin drnekleri olarak verilebilir. Iktisabi/ kesbi bilgi ise akil
yiiriitme, istidlal ve detayl arastirma yoluyla elde edilen zorunlu veya tecriibi bilgiye
dayanan bilgidir. Bu bilgi tiiriinde bilinen hiikiimlerden hareketle, bilinmeyen fakat
bilinmesi istenen neticelere ulasilmaktadir. Bu bilgi tiiriinde insanin iradesi, gayret ve
cabasi (kesbi) temel bir role sahip oldugu i¢in bu seklide isimlendirilmistir. Kisinin
uzak bir mesafeden duman gordiiglinde orada bir atesin var olduguna dair elde ettigi

bilgi iktisabi/kesbi bilgiye bir drnektir.®*’

Kelam alimleri bilgi tiirleri ile ilgili bu ayrimdan bagska hadis bilgiyi ¢esitli
sekillerde taksim etmislerdir. Ornegin Imamu’l-Haremeyn el- Ciiveyni hadis bilgiyi
kendi i¢inde zar(iri, bedihi ve kesbi olmak iizere {ige ayirir. Zarlri ve bedihi bilgi

arasindaki fark ise sudur; zar(ri bilgi bir zarar ve ihtiyagla alakali iken bedihi bilgi

3% Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 49; Bakillani, et-Temhid, s. 35; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd, s. 13.

¥ Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, s. 13; Bagdadi, Usili'd-Din, s. 8.

%46 Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 49-50; Ciircani, Serhu 'I-Mevikif, Mevakif Serhi, 1, s. 180; Bagdadi,
Usiili’d-Din, s. 8; Nesefl, Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din, 1, s. 45.

7 Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 49; Yesilyurt, Temel, “Bilgi Kurami”, Kelam EI Kitabi, s. 293.
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herhangi bir zarar ve ihtiyagla iliskisi olmaksizin zorunlu olan bilgiyi ifade eder.3*®
Ebl Sa’d en-Nisabiri de hadis bilgiyi zariri, bedihi ve kesbi seklinde ii¢ kisimda ele
alan bir bagka alimimizdir.3*® Abdulkahir el-Bagdadi (v. 429/1037-38) ise hadis
bilgileri zarGri ve miikteseb olmak tizere iki kisimda ele alir. Daha sonra zardri
bilgiyi, kendi i¢inde bedihi ve hissi olmak iizere ikiye ayirir. Bedihi bilgi de miisbet
ve menfi olmak tizere iki kisimdir. Miisbet agidan bedihi bilgi; bilme eylemini
gerceklestiren kisinin, kendi varligimi ve kendisinde bulunan elem, lezzet, aglik,
susuzluk, seving ve tiziintii gibi duygularin varligin1 bilmesidir. Menfi agidan bedihi
bilgi ise bilgi sahibi kimsenin, muhal olan seylerin ger¢eklesmesinin imkansiz
oldugunu bilmesidir. Mesela bir tek seyin hem kadim hem muhdes olmasinin, bir
kisinin ayn1 zamanda hem hayatta hem de 6lii olmasinin ve belli bir konuda bilgi
sahibi birinin o konuda ayni1 anda hem bilgisiz hem de bilgi sahibi olmasinin
imkansiz oldugunun bilinmesi menfi agidan bedihi bilgilere 6rnektir. Hissi bilgiler

ise bir kimsenin bes duyu organi vasitastyla idrak ettigi bilgilerdir.**®

Insan bilgisi, kaynag: itibariyla de nakli ve akli olmak iizere temelde iki sinifa
ayrilmistir. Nakli bilgi, biiyiik 6l¢iide Kur’an ve siinnete dayanarak elde edilen
bilgileri ifade ederken akli bilgi de yukarida bahsedildigi lizere zaruri ve iktisabi

bilgileri i¢ine alan akil yoluyla elde edilen bilgilerin ifadesidir.

Kelamda insanlarin akli ve nakli bilgileri elde etme yollar1 diger bir ifadeyle
bilgiye ulastiran sebepler (esbab-1 ilim); duyular, haber ve akil olmak iizere ii¢
cesittir.>>! Bilginin mutlak ve hakiki kaynagi Allah’tir, insan ise hakikate ulasma
yolunda bilgi edinmeye calisirken bu vasitalart kullanir. Allah tarafindan sevdigi
kullarinin kalplerine gelen manalari ifade eden ilham, kesf ya da taklit kelamcilarin
bliyiik cogunlugu tarafindan genel gecer bir bilgi vasitasi olarak kabul edilmemistir.
Aslinda ilhami bilgi kaynagi saymayan kelamcilar onunla bilgi edinilemeyecegini
iddia etmekten ¢ok onun, tiim insanlar i¢in baglayict olma niteliginin bulunmadigini,

kisiden kisiye degiskenlik gosterdigi i¢in ilhama dayanarak bagkalarini ilzam

8 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, s. 13-14.

349 Nisabiri, Eba Sa’d Cemaliiddin Abdurrahméan b. Me’min b. Ali el-Miitevelli, Gunye fi Usiili'd-
Din, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiyye Beyrut, 1987, s. 51.

%0 Bagdadi, Usiili'd-Din, s. 8-9.

1 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s.7; Sabtni, Maturidiyye Akaidi, s. 49; ibn Farek, Miicerred Makalat, s.
14; Nesefl, Tabswratii’l Edille fi Usuli’d-Din, |, s. 24; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 61-62.
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2 Bununla birlikte ilham

etmenin  miimkiin olamayacagini st')ylemislerdir.35
evhamdan ayiracak kudrete sahip kimselerin kitap ve slinnete aykir1 olmayan kesif ve
ilhamlarinin, sahipleri i¢in bir delil ve ilim sebebi olarak sayilabilecegi kabul

edilmistir.>>®

Simdi insanmi bilgi sahibi kilan ve onu, dini sorumlulugun dayanaklarindan

olan teklifin bilgisine ulagtiran bu {i¢ bilgi vasitasindan bahsedelim.

2.2. Bilgiye Ulastiran Sebepler

2.2.1. Duyular

Insana dis diinyay1 ve onun &zelliklerini taniyabilmesi igin verilen duyular,
bilgiye ulagtiran sebeplerin ilk basamagini olusturur. Kelam literatiiriinde duyular,
“havas”, “havass-1 hamse”, “havass-1 selime” ve “1yan” olarak isimlendirilmistir.%4
Kur’an-1 Kerim’de muhtelif ayetlerde gérme ve isitme duyular1 6rnek verilerek,
insana verilen duyularin siikredilmesi gereken ve sorumluluk getiren nimetler oldugu
bildirilmistir. Onlarin birer bilgi kaynagi oldugu Kur’an’da agik¢a belirtilmistir.>>°
Gorme, isitme, koklama, tat alma ve dokunma olmak iizere bes duyumuz, kendilerine
ait alana iligskin kesin bilgi saglarlar.‘f*_’6 Bes duyu ile elde edilen veriler daha ¢ok
insanin tecriibi yoniine hitap eder. Insan duyular1 vasitasiyla cevresini tamir ve
varliklar1 gormek, sesleri isitmek, hayatin1 idame etmek i¢in gerekli olan besinleri
koklayip tatmak ve nesnelere dokunmak suretiyle onlarin durumlar1 hakkinda

degerlendirmede bulunabilir.

Kelamda bilgi sebebi olarak kabul edilen duyular, bir hiikiim araci olarak

degil, bilgi/veri toplama mekanizmasi olarak goriilmiistir. Duyulardan gelen

verilerin hiikkme déniismesi, ancak kalp veya akil yoluyla gerceklesmektedir.®®

%52 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 6; Taftazani, Serhu 'I-Akdid, s. 96; Celebi, ilyas, Islam Inancinda
Gayp Problemi, IFAV Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 91.

%53 Golciik, Serafettin, Toprak, Stileyman, Kelam, s. 102.

%4 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 7; Nesefi, Tabswratii’l Edille fi Usuli’d-Din, 1, s. 24; Taftazani,
Serhu’l-Akaid, s. 66; Bagdadi, Usiili'd-Din, s. 9; ibn Forek, Miicerred Makalat, s. 14.

%55 Nahl 16/78; isra 17/36; Mii’mindn 23/78; Miilk 67/23.

%% Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 49; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 66-67.

37 Karadas, Cagfer, Akil ve Iman: Meseleye Kelami Nazar, Kelam Arastirmalari Dergisi, 2015, c. 13,
sy. 2, s. 593-614.
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Ayrica kesin bilgi ifade etmesi i¢in saglam olmasi sart olan duyu algilarimiz zaman

zaman yanilabilmekte ve bu yanilmalar bir baska duyu organi ya da akil vasitasiyla

tashih edilebilmektedir.>®

2.2.2. Haber

Haber, meydana gelmis ya da gelecek olan bir olay1 bildiren, kendisinde bir
hiikiim ve nispet bulunan sézdiir. Haber, yapisi itibariyla dogru veya yanlis olma
ihtimali tasir.®® Bilgi sebebi olan haber ise ger¢ege uygun olan, dogru ve giivenilir
haberdir.*® Haberin ger¢ege uygunlugunda esas olan bizzat ger¢egin bdyle olmasidir
yoksa muhatabin buna inanip inanmamasinin bir etkisi yoktur. Kelam ilmi agisindan
“haber-i sadik”in (gergege uygun haberin), li¢ temel bilgi kaynagindan biri oldugu
hususunda alimler ittifak halindedir. Zira gegmiste meydana gelen olaylar, yasamis
sahsiyetler ve gormedigimiz uzak memleketler hakkindaki bilgilerimiz ancak
“haber”’e dayanir. Ayrica duyularimiz ve aklimizin anlama ve algilama alanlarindaki
smirlhiliklart dikkate alindiginda ve temel inang esaslarinin bir¢ogunun habere
dayanarak temellendirildigi diistintildiigiinde haberin Kelam bilgi sistemi agisindan

tartisilmaz bir yeri oldugu agiktir.*®

Imam Matiiridi, haberin bilgi kaynagi oldugunu reddetmenin kisiyi sonug
itibartyla c¢eliskiye gotiireceginden imkansiz oldugunu soyler. Zira bir kimse haberi
inkar ettigini sdylediginde, aslinda bir haberden ibaret bulunan kendi inkarini da
reddetmis olur. Ayrica insan, soyuna ve admna varincaya kadar kendi kimligine dair
biitiin bilgileri ve c¢evresinde yer alan ¢esitli varliklara iligkin bilgileri habere
dayanarak elde eder. Bunun disinda akil yoluyla bilinemeyen ve duyu alaninin
disinda kalan hususlara dair bilgiler de yine ancak haber vasitasiyla 6grenilebilir.3®?
Ozellikle saglik icin faydali ve zararli olan gidalari denemek yahut akil yiiriitmek
suretiyle 6grenmek hayati tehlikeler tasidigindan ve bu sonuglar dncekiler tarafindan

denenmeden gerceklesmeyeceginden insanlar biitiin bu bilgilere ancak haber

38 Yesilyurt, Temel, “Bilgi Kuram1”, Kelam El Kitab:, s. 298.

9 Ciircani, Kitabii't-tarifdt, “h-b-r” md., s. 84;Gazzali, el-Mustasfd Min Ilmi’l-Usil, s. 106.

%0 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 71.

%! Yavuz, Yusuf Sevki, “Haber”, DIA, XIV, Istanbul, 1996, s. 346-349; Golciik, Serafettin, Toprak,
Siileyman, Kelam, s. 98-99.

%2 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 7-8.
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vasitasiyla ulagabilmislerdir. Ayn1 sekilde kazang yollari, hayatin bazi problemlerinin

¢Ozlimii, ¢esitli sanat ve mesleklere dair bilgiler de haber yoluyla t')g:;rrenilir.363

Eb0’l-Muin en-Nesefi ise haberin ve haberlesmenin insan1 hayvanlardan
aytran en temel 6zelliklerden biri oldugunu sdyler. Zira insan haber sayesinde akil ve
duyular yoluyla bilemeyecegi pek ¢ok bilgiye ulasabilmektedir. Haberi inkar etmek
ise isitme duyusunu ve dilin varligin1 reddetmek anlamina gelir. Bu durumda insan,
Allah Teala’nin kendisine vermis oldugu nimetlere karst nankorlilk etmis olur.

Béylece insanla hayvan arasinda bir fark da kalmaz.*®*

Kad1 Abdiilcebbar haberin kesin bilgi ifade edebilmesi igin onda iki 6zelligin
bulunmasi gerektigini soyler. Bunlar; haberi veren kimsenin haber verdigi konuda
zaruri bilgiye dayanmasi ve haberi nakledenlerin dortten fazla kisi olmasi
geregidir.*®®

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari de gerekli sartlar1 tasiyan haberin insana ait bilgi
kaynaklarindan biri oldugunu kabul eder. Haber, duyular ve akil yiiriitme yoluyla
ulagilmast miimkiin olmayan bilgileri elde etmek i¢in bagvurulmasi gereken bir
kaynaktir. Haberin gegerli olabilmesi i¢in ise haber verenlerin belli bir sayiya
ulasmasi ya da haberin bazi vasiflar tasimasina gerek yoktur. Insanin bir konuda yeni
bilgi meydana getirmesi ve bu suretle bilgisizligini ve siiphesini gidermesi haberin
bilgi vasitast olmasi igin yeterlidir. Kisinin bu tiir bilgisi bir konuyu art arda

destekleyen haberlerin sagladig1 zaruri bir sonug niteligindedir.3®°

Kelam literatiiriinde dogru haber, miitevatir haber ve resiliin haberi olmak

tizere iki kisimda ele alinmistir:
1. Miitevatir Haber

Miitevatir haber, yalan iizere birlesmelerini aklin imkansiz gordiigii biiyiik bir
toplulugun ¢esitli konularda vermis oldugu haberdir. Boyle bir haberle bize ulasan

bilgiler kesin bilgi ifade eder. Mesela gecmis donemlerde yasamis olan

%63 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 26-27.

364 Nesefi, Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din, 1, s. 25.

%5 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni: et-Tenebiivvat ve'l-Mu'cizat, XV, s. 333.
%6 {bn Farek, Miicerred Makalat, s. 15.
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hiikiimdarlarin ve bizden uzak memleketlerin varlig1 hakkindaki haberler miitevatir
haberlerdir. Sozliikte “pes pese olan, art arda gelen” anlamindaki miitevatir
kelimesiyle nitelendirilmis olmasiin sebebi de s6z konusu olan haberin bir anda
olugsmayip art arda gelen zaman birimleri icinde meydana gelen bir haber

olmasindandir.>®’

Akaid meselelerinde de delil olarak kullanilan miitevatir haberin kesin bilgi
ifade edebilmesi i¢in belli sartlar tasimasi gereklidir. Bunlar; haberin, tanimda
belirtilen kisiler tarafindan ve haber konusunun olustugu donemden itibaren
kesintisiz olarak her devirde nakledilmesi, haberi nakledenlerin haber verdikleri
hususu duyulartyla algilamis bulunmalari, onlarin yalan séylemelerini gerektirecek
sebeplerin bulunmamasi ve haberin aklen imkansiz goriilen bir hususu konu
edinmemesidir. Miitevatir haberi veren toplulugun Miisliman olmasi ve adalet
vasfini tagimasi sart goriilmemistir. Burada dikkat ¢ekilen husus haberi nakledenlerin
yalan iizere ittifak etmesini aklmn imkansiz gérmesidir. imam Gazzali de miitevatir
haberin bilgi ifade etmesinin, ekmegin ag1 doyurmasi ve suyun susuzu kandirmasi

gibi tabii ve zaruri bir sekilde olustugunu belirtir. *®
2. Restliin Haberi

Peygamberligi mucize ile sabit olan resuliin getirdigi haberdir. Restliin haberi
tek kisiden duyulmus olmasina ragmen sozii edilen kimsenin yalan sdylemesini aklin
imkansiz gordiigii bir peygamber olmasi, onu istiin bir konuma getirir. Bundan
dolayr peygamberin getirdigi haberin kesin bilgi ifade etmesi ancak gosterdigi
mucize ile sabit olur.*®® Niibiivveti mucize ile kanitlanmis peygamberin sozii kesin
bilgi ifade eder ¢iinkii onlar, kendi arzularina goére konusmazlar: “O (peygamber),
kendi arzusu ile konusmaz. Onun haber verdikleri, vahyedilenlerden baskasi

degildir.”"

%7 Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 49; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 72.

%8 Gazzali, el-Mustasfa Min IImi’l-Usil, s. 107-112; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 72; Yavuz, Yusuf
Sevki, “Haber”, DIA4, s. 346-349; Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 105.

%9 Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 49; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 78; Nesefi, Tabswratii’l Edille fi
Usuli’d-Din, |, s. 26.

370 Necm 53/3-4.
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Miitevatir haber ve resiliin haberinin her ikisi de kesin bilgiye ulastirma
noktasinda esittirler. Ancak restiliin haberinin kaynagini olusturan kisinin gergek bir
peygamber olup olmadigini akil yiiriitme yoluyla tespit etmek gerektiginden, bu yolla
elde edilen bilgi, istidlali/iktisabi bilgi olarak goriilmiis ancak kesinlik agisindan
miitevatir haber gibi zaruri bilgiye benzedigi kabul edilmistir.*”* Bu baglamda aklin
veya tecriibenin desteklemesiyle kesin bilgi derecesine yiikselen resiliin haberi, onu
dogrudan isitenler agisindan zaruri bilgi ifade eder. Onu dogrudan duymayanlar i¢in
resuliin haberi, sabit olusu ve sonraki nesillere ulasmasi bakimindan miitevatir,

meshur/miistefiz ve 4had olmak iizere ii¢ kisimda ele alinir.*"?

Miitevatir haber yalan iizere birlesmelerini aklin imkansiz gordiigii sahabe
toplulugunun Hz. Peygamber’den duyarak tabiin nesline, onlarin da tebeu’t-tabiine
ve sonrasinda tebeu’t-tdbiinin de daha sonraki nesillere ayni lafizlarla aktardiklari
haberler ve yine sahabenin Hz. Peygamber’de miisahede ettikleri ve aym sartlarla
rivayet ettikleri davranis ve olaylardir. Kur’an-1 Kerim miitevatir olarak
nakledilmistir. Hz. Peygamberin agzindan ¢iktig1 gibi hi¢bir degisiklige ugramadan
giinlimiize kadar ulasmustir. Bir hadisin miitevatir olmas:t ise 0 hadisin Hz.
Peygamber tarafindan sdylendigi konusunda hicbir kusku bulunmamasina baglidir.
Namazin riikiinlerine ve farz namazlarinin rek’at sayilarina dair hadisler miitevatir
habere ornek olarak verilebilir. Bunun disinda tevatiir derecesine ulasmayan haberler
alinirken diger alimlerimiz tarafindan ahad olarak adlandirilir. Meshur hadis, “sahabe
doneminde haber-1 vahid iken ikinci ve lgiincii nesilde tevatiir seviyesine ulasan
hadis” seklinde tanimlanmustir. Sefaat, havz, mest iizerine meshetmeye dair hadisler
bu konudaki &rneklerdendir. Ahad haber ise sahabeden son nesle varincaya kadar
tevatir derecesine ulagmayan ravilerin rivayetiyle sabit olan haberdir. Hz.
Peygamber’den nakledilen hadislerin ¢ogu bu tiirden olup daha ¢ok ameli ve ahlaki

konulara dairdir.>"

1 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 8-9; Taftazani, Serhu I-Akdid, s. 78-84.

372 Bagdadi, Usili'd-Din, s. 12.

33 Ciircani, Kitabii't-tarifat, “h-b-r” md., s. 85; Bagdadi, Usili’d-Din, s. 12-13, 204; Matiiridi,
Kitabu't-Tevhid, s. 9; Yavuz, Yusuf Sevki, “Haber”, DIA, s. 346-349; Yiicel, Ahmet, Baslangictan
Giiniimiize Hadis Usiilii, IFAV Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 196-205.
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Neticede Kelam ilminde haber onemli bir bilgi kaynagi olarak kabul
edilmistir. Bu baglamda haberi bilgi kaynagi olarak kabul etmeyen Berahime ve
Stimeniyye gibi gruplar siddetle elestirilmistir. Zira haberin bilgi kaynagi olarak
kabul edilmemesi, insanin gegmisle baginin kesilmesi, maddi ve manevi gelisiminin

durmasi ve simdiki zamanda mahkum olmas1 anlamma gelir.*"

2.2.3. Akl

Kelam ilminde akil kesin bir bilgi kaynagi olarak kabul edilir. Akil, “nazar ve
istidlal” adi verilen, tiimden gelim, tiime varim ve kiyas metotlarim1 kullanarak

bilgiye ulastirir. Akil yoluyla elde edilen bilgiye de akli ya da nazari bilgi denir.?"®

Kelamcilar akli bilgilerdeki bazi celiskilere dayanarak, onun bilgi kaynagi
olusunu inkar eden Batini, Réafizi, Miisebbihe ve Siimeniyye gibi bazi gruplar
siddetle elestirmislerdir. Ciinkli kelamcilara gore akli hiikiimlerde ¢eligki olmaz,
celisen ancak bizim ifadelerimizdir. Zira akil, Allah Teala’nin kullarina verdigi ve
O’nu tanimamiza vesile olan bir dayanaktir ve bunda celiski olmaz. Eger akli
hiikiimde bir ¢eliski varsa bu, ya hiikiim ortaya koyan kisinin aklinin, ilmi tefekkiir
seviyesine ulasmamasindan kaynaklanir ya da bu kimsenin diisiinme ve akil yiiriitme
kurallarin1 tam olarak yerine getirmemesi sebebiyledir. Yoksa akla ait bir nitelikten

dolay degildir.*"

Akil, duyularin yardimiyla idrak edilemeyeni kavrayip anlamaya yarar. Akil
vasitastyla, duyularla idrak edilemeyen tecriibi sahanin (mahstsatin) disinda kalan
metafizik (ma’kalat/miicerredat) alana dair bilgiler elde edilir. Akletmek suretiyle

sebep ile netice ve eser ile miiessir arasindaki karsilikli iligki kavranabilir.*"’

Kur’an-1 Kerim’e gore bilginin kaynagi bakimindan akil, duyu ve haberin i¢

ice bir iliski ierisinde oldugu®® ve duyularin birbirinden bagimsiz degil, birlikte
bilgi iirettikleri anlasilir. Imam Matiiridi de bu baglamda duyu ve haber yoluyla elde

edilen verilerin bilgiye doniisebilmesi ve dogrulugunun tespit edilebilmesinin ancak

374 Yesilyurt, Temel, “Bilgi Kuram1”, Kelam El Kitabi, s. 301-302.

3% Yesilyurt, Temel, “Bilgi Kuram1”, Kelam El Kitabi, s. 299-300.

%76 Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 50-51; Taftazani, Serhu 'I-Akdid, s. 87-88.

31" Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul. 1979, I, s. 566.
%78 Nahl 16/78; isra 17/36.
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akil sayesinde miimkiin oldugunu belirtir. Ayrica o, bes duyu ile elde edilen bilginin
kesin oldugunu belirtmekle birlikte duyu yanilmalarmin yasanabilmesi ve haber
vasitastyla gelen bilgilerin de dogru olmama ihtimalinin bulunmasi neticesinde bu
kaynaklardan gelen bilgilerin kesinlik ifade etmesi i¢in aklin daima bir hakem

konumunda olduguna dikkat ¢eker. *"°

Akil vasitasiyla elde edilen bilgiler zar(ri ve nazari/istidlali olma tizere iki
kisimdir.**®  Zarori bilgiler akli tefekkiirde bulunmaksizin ilk bakista olusan
bilgilerdir. Biitiin parcadan biiyiiktiir, drneginde oldugu gibi. Istidlali bilgiler ise akil
yiiritmeyi ve diisiinsel faaliyette bulunmay1 gerektiren bilgilerdir. Istidlal kelimesi;
onceden bilinen on bilgileri usuline uygun olarak diizenleyerek, daha once

bilinmeyen yeni bilgilere ve sonuglara ulasmayi ifade eder.®

Kelam alimlerine gore istidlalin ilim ifade etmesi, kisinin aklen Allah’1
bilmekle yiikiimlii olmasi agisindan 6nemlidir. Onlar, akil ve balig olan kimselerin
muhatap oldugu ilk gorevin “marifetullah’a gotiirecek sekilde nazar ve istidlalde
bulunmak” oldugunu séylemislerdir.®®? Zira onlara gére Allah'in bilinmesi ancak

istidlal ile gerceklesebilir.®®® Bu sebeple Kelam alimleri; dlemin huddsu, Allah’in

¥ Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 7-10.

%80 K elameilarin, insanlarin ve diger biitiin yaratilmislarin bilgisini ifade eden hadis bilgiyi, temelde
zariri ve iktisabi olmak iizere ikiye ayirdigini beyan etmistik. Akli bilgilerin de zarGri ve istidlali
olmak iizere iki kisimda ele alindigini ifade ettik. Ancak buradan yola ¢ikarak akli bilgilerle, hadis
bilgilerin tamaminin kastedildigi anlagilmamalidir. Zira zarGri bilgi bazen iktisabi bilginin karsiti
olarak kullanilir ve bu durumda elde edilmesi insanin elinde olmayan bilgi seklinde tarif edilir. Bu
tarife gore duyularla elde edilen bilgiler zardri bilgi ifade etmedigi icin iktisabi bilgi kapsamina girer.
Mesela gormek istedigimiz bir seye bakariz ve bilgi ediniriz ancak bunu istemezsek ve ona bakmazsak
o sey hakkinda bilgi edinmeyiz, bu durumda duyu yoluyla elde ettigimiz bilgi iktisabi bilgi kapsamina
girmis oldu. Zarari bilgi, bazen de istidlali bilginin karsiti olarak kullanilir ve bu durumda delil
tizerine diistiniip fikir yiirlitmeden elde edilen bilgi seklinde tarif edilir. Bu tarife gore ise duyu yoluyla
elde edilen bilgiler zarari bilgi kapsamima girer. Zira istidlali bilgi delil iizerine diisiinmekle elde
edilir. Mesela duymak istedigimiz seye kulak vererek o konuda bilgi ediniriz ancak bunu yaparken bir
delil iizerinde akli tefekkiir de bulunmadigimiz i¢in elde ettigimiz bilgi zar(ri bilgi ifade eder. O
halde, iktisabi bilgi istidlali bilgiden daha kapsamlidir. Kesb sebebine bagli olarak duyuya, habere ve
nazara dayanan bilgiler iktisabi/kesbi bilgi kapsamina girerken, istidlali bilgi kesbi bilginin yalnizca
bir kismimi olusturur. Bkz. Amidi, Seyfeddin, Ebkdrii 'l-efkdr, 1, s. 83; Sabtni, Maturidiyye Akaidi, s.
49-50; Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 94-96

%1 Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 50-51; Taftazani, Serhu l-Akdid, s. 87-88; Golciik, Serafettin,
Toprak, Siileyman, Kelam, s. 94.

382 Ciircand, Serhu’l-Mevdlkaf, Mevakif Serhi, 1, s. 336; ibn Farek, Miicerred Makalat, s. 30; Ciiveyn,
Kitabii'l-Irsad, s. 3; Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, |, s. 114;340.

%3 Cahiz, ve Stimdme b. Esres (v. 213/828) ve Ebu’l Huzeyl el-Allaf gibi bazt Mu’tezili alimler
Allah’mn varliginin bilinmesinin istidlali bir bilgi oldugunu kabul etmemislerdir. Onlardan Cahiz ve
Stimame insanin Allah hakkindaki bilgisinin dogustan geldigini benimsemis ve biitiin bilgilerin zarari
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varligl, birligi, kidemi, sifatlari, adalet ve hikmet sahibi oldugu ayrica kullarimni
tekliflerle yiikiimlii tutmanin Allah igin caiz olmasi gibi hususlarin ancak nazar ve
istidlal ile bilinebilecegini ifade etmislerdir.’® Zaten bu noktada Mu’tezile
mezhebinin tamami ve Matiiridi alimlerin ¢ogunlugu peygamber gonderilmese dahi
kisinin bu hususlardan yiikiimlii olacagi kanaatindedir. Zira Mu’tezile’ye gore akil,
Allah’mn varligimi bilme, temel konularda iyi ve kotiiyii ayirt etme ve hiikiim koyma
noktasinda yetkinlik sahibidir. Dolayisiyla, Allah’1 bilmek aklidir ve ahlaki bir
sorumluluktur. Ergenlik ¢agina ulasmis olan akil kisi vahiy bilgisine ulasmasa dahi

ahirette Allah’1 bilip bilmemekten hesaba cekilecektir.*®®

[lahi vahyin bilgisi kendisine ulasmayan kisinin Allah’1 bilmekle yiikiimlii
oldugunu kabul eden Matiiridi 4limlere®®® gore de yaraticiyr bilme konusunda akil

icin higbir mazeret kabul edilemez.®®’

Zira akil, Allah’in varligin1 benimsemek ile
O’nu inkar etmenin esit olduguna hiikkmetmez. Allah’1 tek bilmenin O’na ortak
kosmaktan daha dogru oldugu noktasinda bir tiir tercih yapar.®® Nitekim Kur’an’da,
nazar ve istidlal yoluyla Allah’in varligina ve birligine ulasilabilecegi Hz. Ibrahim’in
diliyle anlatilmusg,®®  akil yiuriitmenin kisiyi ebedi feldketten kurtaracagi ifade
edilmistir.3® Ayrica taklidin, ¢ogu zaman akli kullanma 6niinde bir engel teskil ettigi

59392

vurgulanmistir.*** Onlar, “Biz bir restil gondermedikce azap da etmeyiz.”** ayetinde

oldugunu ileri siirmiislerdir. Ebu’l Huzeyl el-Allaf da benzer sekilde her insanin marifetullah’a dair
zar(ri bilgilere dogustan sahip oldugunu ve temyiz ¢agina giren ¢ocuklarin dahi herhangi bir 6grenim
gbrmeksizin ve nakli bilgilere de ihtiyag duymadan Allah’in varligina inanmakla yiikiimlii olduklarini
soylemistir. Bkz. Bagdadi, Usiili 'd-Din, s. 32; Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, 1, 85-98.

384 Bagdadi, Usili'd-Din, s. 14.

% Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, 1, 70;Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, Kitdbii’l-Mu ‘temed
I, s. 887.

cogunlugu bu goriigtedir. Matiiridi kelamcist ve Hanefi fakihi olan Ebi’l-Yusr el-Pezdevi’nin
belirttigine goére Hanefiler bu konuda iki gruba ayrilir. Kendisinin de i¢inde oldugu Buhara
imamlaria gore ilahi hitap kendisine ulagsmayan akil sahibi insan herhangi bir seyle miikellef degildir.
Es’ariler de aym diisiinceye sahiplerdir. imam Matiiridi’nin de aralarinda bulundugu Semerkand
alimlerine gore ise ilahi hitap gelmeden once de kil insan Allah’a iman etmek ve verdigi nimetler
karsisinda O’na siikretmekle yiikiimlidiir. Bkz. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 299.

7 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, IV, s. 112; Nesefi, Bahru’l-Kelam, Mektebetii Darii’l Ferfur,
Dimesk, 2000, s. 82; Ibnii’1-Hiimam, el-Miisayere, s. 105; Beyadj, Isératii'l-Merdm, s. 59; Sabini,
Matiiridiyye Akaidi, s. 167.

%88 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 169.

%% En‘am 6/76-79.

% Miilk 67/10.

%! Bkz. Bakara 2/165-166; Ahzab 33/67; Zuhruf 43/22.

%92 fsra 17/15.
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gecen “restl” kelimesinin akli da i¢ine alan bir manada kullanildigin1 ve ayette yer
alan “azap” kavraminin ahiretle ilgili olmayip diinyada yasanan sikint1 ve felaketler
anlaminda oldugunu séylemislerdir. Buna gore yiikiimliiliigiin peygamber davetine
bagli kilinmas: teblig edilen vahyin biitiiniiyle ilgilidir ve akil sahibi her insan Allah’1

bilmek zorundadir.>*3

Es’ariler ise Allah’1 bilmenin viicibiyetinin akli mi yoksa sem’i mi oldugunu
ve islam literatiirinde daha ¢ok “fetret”®** kavrami ¢ercevesinde ele alinan ilahi
vahyin bilgisi kendisine ulagsmayan kimsenin, Allah’1t bilmekle yiikiimlii olup
olmadigr meselesini hiisiin-kubuh gorisleri dogrultusunda degerlendirirler. Daha
once teklifin kaynagi meselesini ele alirken belirttigimiz iizere temelde akli viicubu
kabul etmeyen Eg’arilere gore akil, bilginin vacip olusunda degil, elde edilisinde
dayanak noktasidir. Buna gore Allah'in varligim1 akil yoluyla bilmek vaciptir, fakat
vacip olusun delili akil degil, niibiivvet ve ser’l hiikiimlerdir. Diger bir ifadeyle
Allah’1 bilmek akli degil, ser’i agidan vaciptir. Burada aklin gorevi nakli anlama ve
yorumlamada bir vasita olmaktir. Peygamber davetinden haberdar olmayan insanlar
akil yiiriitmek kaydiyla Allah’in varliginin bilgisine ulagabilirler ancak bu noktada
mesul degillerdir. Peygamber gelmeden oOnce ve ilahi vahyin bilgisi kendisine

ulasmamis olan kisiye sorumluluk ve azap yoktur. “Biz peygamber géndermedikge

393 Matiiridi, Te vildti'I-Kur’dn, |X, s. 243-244; Aliyyi’l-Kari, Serhu’l- Emali, Istanbul, 1302, s. 30;
Beyadi, Isdrétii'l-Merdm, s. 62-63.

394 Sozlitkte, “bir seyin siddetini kaybedip yumusamasi, hiddetten sonra siikiinete kavusmasi, gii¢ ve
kuvvetten sonra zayiflamas1” anlamina gelen “fiitGr” mastarmdan tiiretilmis isim olan Fetret kavram
Islam diisiincesinde genis bir kullanim alanina sahiptir. Fetret konusu, Akaid ve Kelam ilminde
ozellikle bir peygamberin ortaya koydugu tahrife ugramamis ilahi ¢agriya ulagsma imkanindan
mahrum kalan insanlarin dini sorumlulugu agisindan ele alinmistir. Bu baglamda klasik kaynaklarda;
marifetullah, hiisiin-kubuh, seriattan 6nce kullarin fiilleri, ebeveyn-i resul, A’raf ehli, kendisine dini
davet ulagmayanlar, miisriklerin c¢ocuklari, teklif ve teklif-i ma 14 yutak gibi cesitli konular
cercevesinde islenmistir. Fetret kavranu literatiirde daha ¢ok Hz. Isa ile Hz. Muhammed (sav) arasinda
tebligsiz gecen donem icin kullanilmis ve dar anlamiyla bir peygamberin vefati ile digerinin gelisi
arasinda gegen zaman dilimi seklinde tanimlanmistir. Genis anlamda ise ge¢miste ve giiniimiizde
hangi ¢agda olursa olsun ilahi mesajin etkisini yitirdigi, dini durgunluk ve zayiflik donemleri seklinde
tabir edilmistir. Bkz. Ibn Manzir, Lisanii’l-Ardb, “f-t-r” md. V, s. 43-44; Isfehani, Miifredat, “f-t-r”
md., s. 622; Matiridi, Te vildti’lI-Kur’dn, 1V, s. 190-191; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’[-Gayb, XI, s.
199; Yurdagiir, Metin, Isldm Diisiincesinde Fetret Kavrami, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 37-
50; Altintag, Ramazan, “Fetret”, Kelam El Kitabi i¢inde, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari,
Ankara, 2017; Oge, Sinan, Cagdas Diinyada Fetret Ehli, EKEV Akademi Dergisi, 2005, sy. 24, s. 33-
50.
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kimseye azap etmeyiz.”,** “Mijdeleyen ve uyaran peygamberler gdnderdik ki,

insanlarin peygamberlerden sonra Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin!”% ayetleri

de buna delildir.3¥’

Neticede Islam inancina gore biitiin peygamberlerin insanliga ulastirdig: ilahi
mesajin, Allah’in varligina ve birligine iman1 emrettigi siiphesizdir. Buna gore
Allah’1 bilmenin ve O’na iman etmenin insana vacip oldugu noktasinda Miisliimanlar
arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Kelam alimleri de Allah’m varliginin bilgisine
akil yiiriiterek ulasilabilecegi ve marifetullah hakkinda istidlalde bulunmanin insana
vacip oldugu noktasinda ittifak etmislerdir.’®® Ancak “marifetullah konusunda nazar
ve istidlalin vacip olusunu belirleyen faktor nedir?” sorusu karsisinda kelam
ekollerinden farkli yanitlar gelmistir. Mutezileye gore sorunun cevabi kesin bir
sekilde “akil”dir ve -ilahi vahye muhatap olsun olmasin- akil sahibi olan herkes
Allah’1 tanimakla miikelleftir. Eg’ari alimlere goére ise Allah’1 bilmenin viicubiyet
delili “ilahi vahiy”dir. Vahiy yoluyla emir ve nehiy, va'd ve va'id olmadikga, insan
tizerinde herhangi bir yiikiimliilik olmayacaktir. Bu konuda Matiiridi alimlerden her

399

iki goriigii savunanlar da mevcuttur.”” Bizce de Allah’in varhigim bilinmesi ve

insanin bu noktada yiikiimlii tutulmasinin asil delili ilahi vahiy olmalidir.

Elbette insan, akil yoluyla Allah’in varligini, birligini ve kendisine verilen
nimetin giikriiniin edasini arastirma ve bilme imkanimna sahiptir. Ancak aklin bu
bilgiye ulagsma imkani ile onun hiikiim ortaya koymasi birbirinden farklidir. Bu
noktada kisinin i¢inde bulundugu kiiltiir ve degerler silsilesinden bagimsiz sekilde
aklen hiikkiim ortaya koymasinin ne kadar miimkiin oldugu da tartigmaya agiktir. Zira

insanin akli ve iradesi, kendisini kusatan psikolojik ve ¢evresel faktorlerin olumlu ve

%% isra 17/15, Peygamber gonderilmeden insanlarn helak edilmeyecegini ve azaba

ugratilmayacagini ifade eden diger baz1 ayetler i¢in bkz. Suara 26/208-209; Kasas 28/59.

%% Nisa 4/165, insanlarn sorumlu tutulmalari icin onlara peygamber gonderilmesinin gerekli
oldugunu ifade eden diger bazi ayetler igin bkz. Taha 20/134; Kasas 28/47.

%97 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Nihdyetii’l-Ikddm fi Iimi’l-Keldm, nsr. Alfred
Gillaume, Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, Kahire, 2009, s. 362-363; Sabini, Matiridiyye Akaidi, s.
167; Bagdadi, Usili’d-Din, s. 202-203; Beyadi, [sdrdtii'l-Merdm, s. 62-63; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd, s.
258-267.

398 Taftazani, el-Makdsid, Kelam [lminin Maksatlart, s. 116.

%9 Bkz. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 299; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 167-169.
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olumsuz tiim etkilerinden bagimsiz gelisemez.*® Buna gore insan, Allah Tedla’nin
alemde yaratmis oldugu varlik delillerine ve tevhide meyleden fitratina ragmen i¢ ve
dis diinyasindaki olumsuzluklardan etkilenmekte ve taklit¢i yapisiyla yanlis
hiikkiimlere varabilmektedir. Giiniimiiz i¢in diistindiiglimiizde de bu durumun

degismedigi goriiliir.

Hangi ¢agda yasarsa yasasin saglikli ve dogru Islam anlayisindan yeterince
haberdar olmayan birey ve toplumlarin mevcudiyeti tarihi ve sosyolojik agidan
sabittir. Hak dinin yanlis takdim edilmesiyle ve ihtiva ettigi mesajin hakikatine
ulagsmada engel sayilabilecek pek ¢ok olumsuz etkenin mevcudiyetiyle bu kimseler
hidayet nurundan uzak kalabilmektedir. Islam inancina gore bireysel imtihana tabi
tutulan her insan, kendi imtihan sartlar1 ¢ergevesinde hesaba ¢ekilecektir. O halde
fetret ehli salyllatbilecek“'o1 bu insanlarin ahiretteki durumlariyla ilgili kesin bir hitkme
varmak ne kadar miimkiindiir? Bu soruya cevap vermek ve insanin Allah’1 bilme ve
O’na iman etme yilkiimliliigiiniin mahiyet ve sonuglart hakkinda tahminlerde
bulunmak miimkiin ise de kesin bir sonuca ulasmak zor goriinmektedir. O halde bize
diisen her insanin kendi imtihan sartlarina gore hesaba ¢ekilecegini dikkate almak ve
bunun kesin sonucunun adalet ve hikmet sahibi olan Allah’in takdirinde olduguna

inanmaktir.

Dini sorumlulugun dayanaklarindan olan bilginin bir kavram olarak ne ifade
ettiginden, Dbilgiye ulastiran sebeplerin  neler oldugundan, marifetullahin
viicubiyetinin akli mi yoksa ser’i mi oldugundan ve buna bagli olarak ilahi vahyin
bilgisi kendisine ulasmayan akil sahibi bir kimsenin Allah’1 bilmekle yiikiimlii olup
olmadig1 meselelerinden bahsettik. Bu noktada, “kelam alimlerinin Allah’1 bilmekten
maksatlar1 nedir? Allah’1 bilmek ile O’na iman etmek mi kastedilmistir? O halde
iman etmek ile bilmek ayni anlamda mi1 kullanilmistir?” sorular1 akla gelmektedir.
Simdi bu sorulara cevap bulmak i¢in bilgi-iman iliskisinden ve konuyla baglantili

olarak kelamcilar tarafindan problematik olarak ele alinan imani yalnizca taklit

40 K aradas, Cagfer, Akil ve Iman: Meseleye Keldmi Nazar, s. 593-614. Oge, Sinan, Cagdas Diinyada
Fetret Ehli, s. 33-50.

% Topaloglu, Bekir, Keldm Arastirmalart Uzerine Diisiinceler, IFAV Yayinlari, istanbul, 2004, s. 40-
41; Altintas, Ramazan, “Fetret”, Kelam El Kitabi, s.523-524.
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bilgisine dayanan kimsenin imaninin, gegerli olup olmadigir meselesinden bahsetmek

faydal1 olacaktir.

2.3. Bilgi-iman Tliskisi

Iman, sozliikte “tasdik etmek” anlamina gelir.402 Tasdik etmek ise bir haber
getiren kimsenin getirdigi habere inanmak, baglilik gostermek ve onu kabul etmek
suretiyle 0 kimsenin dogru soyledigini takdir etmektir. Bu baglamda tasdik etmek
icin mutlaka habere veya haberi getiren kimseye kars1 kalpte teslimiyet derecesinde

%93 fman, terim olarak da ayni

bir baglilik ve kabullenme halinin olusmas1 gerekir.
hususlar1 ifade eder. Buna gore iman, Hz. Peygamber’i, Allah katindan vahiy yoluyla
getirdigi kesin olarak bilinen hususlarda higbir siipheye yer vermeden, biitiin

yonleriyle kabul etmek ve kalben tasdik etmektir.***

Iman, Ehl-i siinnet alimlerinin biiyiik ¢ogunluguna gore kalp ile tasdik iken,
Hanefi fakihlerine gore dil ile ikrar ve kalp ile tasdiktir. Ehl-i hadis, Mu’tezile,
Havaric ve Zeydiyyeye gore ikisine ilaveten uzuvlarla yapilan amel (amel bi’l-
cevarih), Kerramiye’ye gore ise diinyada dil ile ikrar ahirette kalp ile tasdiktir. Cehm
b. Safvan’a (v. 128/745-46) gore iman kalp ile bilmek (marifet) iken, Hiiseyin b. Fadl

el-Beceli’ye gore iman, yalnizca tasdik etmektir.*®

Bu son goriis sahiplerinin her
ikisi de aslinda imanin kalbin bir ameli oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Buna
gore imanin hakikati noktasindaki farkli yaklagimlarin ortak noktasi, her birinin
iman1 kalp ile iliskilendirmesidir.*®® Zira iman, Kur’an-1 Kerim’de de kalbin bir
eylemi olarak belirlenir.®®” Ayrica Kur’an’da, bilgi-iman iliskisi baglaminda
olusabilecek herhangi bir kusku durumunun bastirilmasi ya da bir sekilde iistesinden

gelinmesi degil, akli bir arastirmaya tabi tutularak onun izale edilmesi ve

92 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 380; Bagdadi, Usilii ‘d-din, s. 247; Taftazani, Serhu’I-Akdid, s. 265.
493 Taftazani, SerhuI-Akdid, s. 265-266.

94 Taftazani, SerhuI-Akdid, s. 266-267.

% Bagdadi, Usiilii’d-Din, s. 248-250; Nesefi, Tabsiwratii’l Edille fi Usuli’d-Din s. 38; Fahreddin er-
RAZ1, Mefatihu I-Gayb, 11, s. 26-29.

4 K aradas, Cagfer, Akil ve Iman: Meseleye Keldmi Nazar, s. 593-614.

7 Bkz. Miicadele 58/22; Nahl 16/106; Maide 5/41; Hucurat 49/14.
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olabildigince kesinlige kavusturulmasi gerektigi dile getirilmekte ve ilimde

derinlesen kimselerin imanlarina vurgu yapilarak onlar oviilmektedir.**®

Bilgi-iman iliskisi Islam inancina gére birbirine zit olmayan, aksine bilginin
imani teyit ettigi ve bunlardan birinin digerini gerekli kildig1 bir yapidadir. Kelam
alimleri, miikellefin birinci vazifesinin “Allah’in bilgisine gotiirecek sekilde nazar ve

istidlalde bulunmak’*®®

oldugunu sdyleyerek bir nevi bilgi ve iman arasindaki
iliskinin zorunlulugunu ifade etmislerdir. Imam Matiiridi, iman etmekle sorumlu
kilmanin akla bagli bulundugunu ve iman1 olusturan seyin hakikatinin bilinmesinin
de tefekkiir ve nazar yoluyla ger¢eklesecegini ifade etmis ve biitiin bu islerin, imanin

da mahalli olan kalplerin ameli oldugunu belirtmistir.*°

Imam Es’ari ise Allah’1 bilmenin iman, bilmemenin ise kiifiir anlamma
gelecegini sdylemistir. Ona gore, bilgi ve cehaletin bir arada bulunusu akli ve ser’i
acidan sahih olmaz. Ayni anda hem miimin hem de kafir olunmaz.**! Burada, Imam
Es’ari bilgi ile imanin giiglii iliskisine vurgu yapmaktadir. Onun, iman “tasdik”* ile
tarif ettigi bilindigine gore bu yaklasimiyla bilgiyi imanin 6n sart1 olarak gordiigi
soylenebilir. Iman bilgiye dayanmak zorundadir. O, bu noktada Mu’tezile ile ayn
goriisli paylagsmakta ve nitelikli bir itikadin bilgiye dayanmasi gerektigini belirtirken
acik bir tavir sergilemektedir.413 O, halde, bilgi-iman iligkisini kisaca Ozetlemesi
bakimindan imanin, inangla baglayan ve bilgiyle devam eden ¢abanin tasdik ile karar

asamasina ulastirlmasindan ibaret oldugu sdylenebilir.***

Buna gore, kalbin bir fiili olan iman i¢in gerekli olan tasdikin, zorunlu olarak
bilgiyi kag¢inilmaz kilan bir tasdik oldugu anlasilir. Ciinkii tasdik belli derecede bir

bilgi ile gergeklesebilir ve bilinmeyen bir sey de tasdik edilemez.**®> Oyleyse iman,

498 Bkz. Al-i Imran 3/7; Nisa 4/162.

9 Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, s. 3; ibn Firek, Miicerred Makalat, s. 30; Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l
Usuli’l Hamse, |, s. 340;114.

9 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 378.

1 bn Fiarek, Miicerred Makalat, s. 12.

412 fbn Fiarek, Miicerred Makalat, s. 152.

M3 Aydim, Hiiseyin, Ebu’l Hasen el-Es’dri’de Nazar ve Istidlal, Fecr Yayinlari, Ankara, 2012, 5.165-
166.

44 Yesilyurt, Temel, “Imanin Mahiyeti”, Kelam EI Kitab: icinde, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker
Yayinlari, Ankara, 2017, s. 286.

415 Taftazani, el-Makdsid, Kelam [lminin Maksatlari, s. 98,710-712; Ozcan Hanefi, Matiiridi de Bilgi
Problemi, s. 141.
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kalpteki marifeti de kapsayan bir tasdiktir. Iman1 bilgi ile 6zdeslestiren alimler de bir
anlamda bilginin tasdiki onceledigi kanaatini tasirlar.**® Ancak imanin bilgiye
dayanmasi, onun bilgi ile ayn1 anlama geldigini géstermez. Bilgi, iman i¢in yalnizca
tasdikin temeli olarak islem goriir. Bu yoniiyle bilgi, imanin hakikati olmayip
sebebidir. Tasdikin sebebi oldugu icin bazen bilgiye iman denilmistir ancak bu
hakiki manada degildir.*’ Zira iman bilgiyi asar, yani bilinenin, delilin
gerektirdiginden daha fazla giiven ve teslimiyetle kabul edilmesini ve hayata
aktarilmasin1 gerekli kilar. Bilginin iman haline gelmesi i¢in dogru oldugunu

bildigimiz bu bilgiye kalben baglanmamiz sarttir.**®

O halde kalp ile tasdikin asil vasfi ihtiyari olmasidir. Bir hiikmiin veya
haberin dogru oldugunu bilmek ve anlamak tasdik degildir. Bir baska ifadeyle o,
sadece zihni bir kabul ya da hakikatin gercekliginin sozlii bir ifadesi degildir. Imanin
yerine kullanilan tasdik, insan {izerinde ¢ok yonlii etkisi olan, giiven (emn) unsurunu
agirlikli olarak tasiyan derin bir tasdik olup ig¢inde herhangi bir sliphe unsurunu

bulundurmayan bir hali ifade eder.**

Kur’an-1 Kerim’de tasdik ve bilginin birbirinden farkli oldugu; “Kendilerine
kitap verdiklerimiz onu evlatlarimi tanidiklar gibi tanirlar.”,**° “Kendilerine kitap

»421 avetleriyle dile getirilir. Zira Ehl-i kitap

verilenler onun hak oldugunu bilirler.
kendilerinde bilgi oldugu halde, bu bilgiyi riza, onay ve tasdike doniistiirmedikleri
icin onlarin sahip olduklar1 bilgi iman olarak bir deger kazanmamistir. Ayrica
“Mucizeleri acgik ve kesin olarak goriip idrak ettikleri halde zuliim ve kibirlerinden

»422 avetiyle de tasdikin mukabilinin inkdr ve tekzip,

Otiirii onlart inkar ettiler
marifetin ziddinin ise tanimama ve cehalet oldugu gosterilerek imanla bilginin farki

acikca ortaya konulmustur.*?

M8 yesilyurt, Temel, “imanin Mahiyeti”, s. 287; lzutsu, Toshihiko, The Concept of Belief in Islamic
Theology, Yurindo Publishing Co. Ltd., Yokohama, 1965, s. 103.

M7 Matiiridi, Kitabu '-Tevhid, s. 380-381.

8 1zutsu, Toshihiko, The Concept of Beliefin Islamic Theology, s. 136-137; Yesilyurt, Temel,
“Imanin Mahiyeti”, s. 287.

19 Alper, Hiilya, Imanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2016, s. 27.

%20 Bakara 2/136.

“21 Bakara 2/144.

22 Neml 27/14.

423 Taftazani, el-Makdsid, Kelam Ilminin Maksatlar, s. 712.
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Neticede, bilgi ve iman ayni seyler olmamasina ragmen bilginin iman igin
gerekli oldugu ve bilerek inanmanin biitiin inang eSaslarinda biiylik bir 6neme sahip
oldugu anlasilir. Zira gerektigi sekilde bilmeden inanildig1 vakit o inang herhangi bir
aksi fikir karsisinda siipheye doniisebilir ve sarsintiya ugrayabilir. Bu sebeple iman
edilen hususlarda ve tahkiki imana ulasmada bilginin ¢ok &nemli bir yere sahip

oldugu anlagilir.**

Simdi, iman istidlal bilgisine dayanmayip -kelamcilarin biiyiik ¢cogunlugu
tarafindan genel gecer bir bilgi vasitasi sayilmayan- taklit bilgisine dayanan

kimsenin, imaninin gegerli olup olmadigi meselesinden bahsedelim.

1.3.1. Mukallidin imam

Kelam alimleri imanda akla ve akil yoluyla elde edilen bilgiye temel bir yer
verdikleri i¢in nazar ve istidlali terk ederek taklidi bir imana sahip olan kisinin
imaninin sthhati iizerinde tartismislardir. Hatta taklidi iman1 red diisiincesi mantik ve
diyalektik sanati hakkinda higbir bilgisi olmayan Miisliiman toplumun ¢ogunlugunu
olusturan avamin, kiifre nispet edilmesine kadar ilerletilmistir. Bu anlayis kelam
literatiiriinde, “kiifr’ii-l-amme” tezi olarak meshur olmustur.*? Biitiin kelamcilar, akil
yiirlitmenin 6nemi hususunda ittifak etmelerine ragmen bunu terk eden mukallidin
iman1 hakkinda hiikkiim vermeye gelince farkli goriisler serdetmistir. Ancak bu
konuya gecmeden Once “taklit” kelimesinin ne ifade ettiginden ve kimlere

“mukallid” denildiginden bahsetmenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

Taklit kelimesi, sozliikte; “bir seyi omuza asmak, gerdanligi boyna takmak,

k”426

boyuna bir isaret gegirmek, bir géreve atamak ve taklit etme gibi anlamlara

gelir. Terim olarak taklit; “baskasina ait s6z ya da amellerin dogruluguna inanarak

»427

tizerimde akil yiiriitmeksizin uymak ve delilsiz kabullenmek’ seklinde tarif

edilebilir. Taklidin 6ziinde baskasinin soziinii hiiccetsiz ve delilsiz olarak kabul etme

24 Toprak, Siileyman, Giiniimiiz Toplumunda Iman Problemi, 11. Din Stras1 Teblig ve Miizakereleri
(23-27 Kasim 1998), I, (Diyanet sleri Bagkanlig1 Yayinlar1 Ankara, 2003) iginde s. 328.

%25 |zutsu, Toshihiko, The Concept of Belief in Islamic Theology, s. 119.

*28 bn Manzdr, Lisanii 'I-Ardb, “g-1-d” md., 111, s. 365; isfehani, Miifredat, s. 682.

" Ciircani, Kitabii t-tarifdt, “taklit” md. s. 58; Kadi Abdiilcebbar, Serhi’l Usuli’l Hamse, 1, s. 100.
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vardir.*?® O halde mukallid; baskasina ait bir isaret ve alameti kendisine aitmis gibi
kabullenen, goriisii ve sonuglariyla itibariyla yiiklenen kimseyi ifade eder. Ehl-i
stinnet alimlerince imaninin gegerli olup olmadig: tartisilan mukallid ise daha ¢ok
dag basinda dogup yetismis, alemin yaratilisi ve onun yaraticisi hakkinda hig
diistinmemis iken birisinin gelip kendisine inanilacak hususlar1 haber vermesi iizerine
diistinmeden, anlamadan soylenilenleri kabul ederek tasdik eden kimse igin

kullanilir.*?°

Islam toplumu iginde yasayan Miisliimanlardan hi¢ okuma yazma bilmeyen
bile etrafindaki daga, tasa, hayvanlara, goklere ve yere, kendisine, hastaliga ve
sagliga bakarak, her seyin asil sahibinin Allah Teala oldugunu bilmekte ve kabul
etmektedir. Biitiin bunlara bakarak Islam toplumunda bulunan ve kendisini Allah'a
baglamayan birini diisiinmek zor gériinmektedir. Zira toplumun hangi kesiminden
olursa olsun kendini Miisliiman kabul eden herkes, Allah’in varhigini, birligini ve
diger iman esaslarin1 bilmekte ve bunlar1 tasdik ederek kendine gore bir sekilde
delile sahip olmaktadir.**® Buna gore “Islam toplumunda gercek anlamda mukallid

var midir?” sorusu akla gelmektedir.

Islam toplumunun kdy, kent ya da sehir, hangi kdsesinde yasarsa yasasin
yukarida verilen niteliklere sahip olan kadin veya erkek, akli eren ¢ocuk veya ihtiyar
herkesin miimin oldugu hususunda Es'ariler ile Matiiridiler arasinda genel anlamda
bir ihtilaf yoktur.**' Zira islam topraklarinda yasayan ve Hz. Peygamber’in ve
getirdigi mucizelerin durumunu tevatiir yoluyla bilen kimselerin taklit ile ilgileri
yoktur. Goklerin ve yerin yaratilisi, gecenin ve giindiiziin arka arkaya gelisi izerinde
diisinen kimseler de taklit¢i degillerdir. Bu tiir Misliimanlar nazar ve istidlal

ehlidir.**> Mu’tezile ise Allah’in varligi ve birligi ile diger iman meselelerini aklmn

*28 Ciircani, Kitabii t-tarifat, “taklit” md. s. 58.

429 Taftazani, el-Makdsid Kelam IIminin Maksatlar1, s. 732; Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 173.

*0 Giines, Kamil, Es ‘ari’de Mukallidin Imani, Marife Dergisi, 2007, sy. 2, s. 7-35.

3! Nesefi, Tabswratii’l Edille fi Usuli’d-Din s. 41-43; Bagdadi, Usili’d-Din, s. 254-255; Taftazani, el-
Malkasid, Kelam Ilminin Maksatlart, s. 730; Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 172.

432 Taftazani, el-Makdsid, Kelam Ilminin Maksatlar, s. 730
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yardimuiyla ve ileri siiriilebilecek kars1 iddiayr yok edebilecek sekilde bilmeyenin, her

kim olursa olsun miimin sayilamayacagini séyler.433

Kadi Abdiilcebbar, taklidi bilgiye dayanarak alemin kadim oldugunu
sOyleyen kimse ile hadis oldugunu sodyleyen arasinda fark olmadigini, netice
itibartyla her iki durumun da bir degerinin bulunmadigi ifade eder.*** Ona gore
cogunlugun takip ettigi yolu hak telakki edip, bu yolda taklide dayanmak asla dogru
degildir. Zira gogunluk, hak {izere bulunmanin, azinlik da batil iizere olmanin alameti
degildir. Kad1 Abdiilcebbar’a gore azinligin yanlis, cogunlugun hak oldugu iddiasi
hem aklen, hem de Kur’an’da gegen “Onlarin ¢ogu hakki kabul hususunda
isteksizdir”,**® “Iman edip iyi islerde bulunanlar bunu yapmaz. Bunlarin sayis: da

cok azdir”,**® “Kullarimdan hakkiyla stikredenler ¢ok azdir®’

438

tirtinden ayetlere
dayanarak kabul edilemez.”™ Ayrica mukallid, taklit ettigi kisinin itikad konusunda
kendisine sundugu hatalardan ve bunlarin k&tii bir cehalet olup olmadigindan emin
olamaz. Kotii bir cehalet oldugundan emin olunamayan bir seye yonelmek ise, ona

(dogru oldugunu pesinen kabul ederek) yonelmek gibidir.439

Neticede, Mu’tezile ekoliinde mukallidin imaninin hikmii ile alakali iki ana
diistince hakimdir. Bunlardan birinci anlayisa gére mukallid, biiyiik gilinah isleyen
kimse gibidir. Mukallidin durumu “el-menzile beyne’l-menzileteyn” anlayisi iginde
degerlendirilir ve bu kimsenin fasik oldugu hiikmiine varilir. Diger anlayisa gore ise

taklit sahibinin, imam gegersiz oldugu i¢in kafir oldugu ileri siiriilmiistiir.**°

Ehl-i stinnet alimleri, ¢ogunlugu olusturan avamin miimin olmadiklari
sonucuna gotiiren bu goriisleri reddetmektedir. Onlara gére imanin hakikati tasdik
oldugu i¢in ve mukallidde kiifrii gerektiren hallerden biri bulunmaksizin tasdik
mevcut oldugundan taklit sahibini, imanin disinda gérmek i¢in bir sebep yoktur. Zira

tasdik, inancin ispat edilmesi degil, inan¢ konularinin kesin olarak kabul edilmesidir.

*%8 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, |, s. 100; Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 172.

¥ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: en-Nazar ve'l-Maarif, X1, s. 123.

% Zuhruf 43/78.

% gad 38/24.

37 Sebe 34/13.

*% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: en-Nazar ve'l-Maarif, XII, s. 123; Serhii’l Usuli’l Hamse, |, s. 100.
39 Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, 1, s. 103.

0 Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 255.
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Buna gore, tasdikin kiside mevcut olmasi1 durumunda, onun delille mi yoksa delilsiz
mi olduguna bakilmaksizin imanin makbul olmasi i¢in yeterli olacag agiktir.***
Ayrica mukallid inancini akli deliller iizerine insa etmese bile kendi nefsinden,
malindan, ailesinden ve ¢ocuklarindan daha kiymetli ve yiice bildigi dinini, kendisini
ikna edecek giiglii bir delil bulmadikga terk etmez. Bu durum, o kimsenin inancinda

yeteri kadar bilgi sahibi oldugunu da g('jsterir.442

Su da var ki, mukallidin iman1 sahih olsa bile dini esaslarin delillerinin
bilgisine gotiirecek nazar ve istidlalde bulunmak o kimse i¢in gereklidir. Boyle birisi
nazar ve istidlali terk ettigi i¢in giinahkar sayilir. Giinahkarlar i¢in Allah'mm yaptig1
muamele ne ise bunlara da o muamele yapilir. Allah Teala bunlar1 ya rahmetiyle
bagislar, ya da giinahlar1 kadar ceza ¢ektikten sonra onlarin, en son varacaklari yer
cennet olur. Bu hususta; imam Eb(i Hanife (150/767), Siifyan es-Sevri (161/778),
Imam Malik (179/795), Evzai (157/774), imam Safii (204/820), Ahmed b. Hanbel
(241/855) basta olmak iizere fukaha ve hadis alimlerinin geneli mukallidin imaninin
sahih oldugunu ancak istidlali terk etmesi sebebiyle giinahkar sayilacagini

3% fmam Matiiridi’nin 6grencilerinden olan Hanefi fakihi Riistiifagni

belirtmislerdir.
(v. 345/956) ve Safii bir fakih olan Halimi (v. 403/1012)’ye gore ise mukallidin
imaninin makbul olmasinin sarti, mucizenin yardimiyla Hz. Peygamberin soziiniin

dogrulugunu bilmesidir.***

Imam Matiiridi’nin Kelama dair yazmis oldugu “Kitabii’t-Tevhid” adli
eserinin ilk konu baghgr “Taklidi red ve dinin delille bilinmesinin gerekliligi”dir. O,
bu baslik altinda insanlarin degisik din ve mezheplere sahip oldugundan, biitiin bu
ihtilaflarina ragmen hepsinin, kendilerinin hak, digerlerinin batil oldugu ve
yollarinda yiirtinmesi gereken seleflerinin bulundugu noktasinda ittifak ettiklerinden

bahseder. Ona gore bu durum, bir kisinin s6z ve inancinin dogru oldugunun akli

41 Taftazani, el-Makdsid, Kelam [Iminin Maksatlari, s. 730; Nesefi, Tabswratii’l Edille fi Usuli’d-Din
s. 38, 41-42.

2 Nesefi, Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din s. 60.

2 Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 172; Bagdadi, Usiili ‘d-Din, s. 254.

% Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 172; Nesefi, Tabswratii’l Edille fi Usuli’d-Din s. 40.
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delillerle ortaya koyulmasi gerektigini ve taklidin din ve mezheplerin dogrulugunu

ispat etme noktasinda yetersiz oldugunu gésterir.445

Imam Matiiridi’nin taklit ve mukallid kavramlarina hos bakmadig agiktir.**°

O, dinde esas olanin tahkik, nazar ve istidlal oldugunu bildirmistir. Bununla birlikte
0, Imam Ebd Hanife gibi imanin tasdikten ibaret oldugunu sdyler.**’ Imam
Matiiridi’nin iman hakkindaki genel goriiglerinden taklidi iman1 sahih kabul ettigi de

anlasilabilir.**®

Imam Es’ari, Bakillani, Isferayini (v. 418/1027) ve Ciiveyni basta olmak
lizere bazi Es'ariyye ekolii alimleri, dinl inancta taklit ile yetinilemeyecegi

“9 imam Es’ari eserlerinde taklit konusunu dogrudan ele alip goriis

goriisiindedir.
beyan etmez. Buna ragmen o, bazi kisilerin cehaleti sermaye edindiginden, dini
konularda diisiinmek ve arastirma yapmanin onlara agir geldiginden bahseder. Bu
kimselerin isin kolayma kagtiklarindan, taklit¢ilige yoneldiklerinden s6z eder ve bu
baglamda taklide olumlu bir anlam yiiklemez.**® Ancak imam Es’ari’ye gore de
iman, kisinin iman esaslarini kalben tasdik etmesinden ibarettir.*** Ayrica onun, “bir
kimsenin imanimin makbul olmasi i¢in aklin yardimiyla Hz. Peygamber’in soziiniin
dogrulugunu bilmesi gerekir. Bunu dil ile ifade etmesi ve muarizi ile tartisma
yetenegine sahip bulunmasi sart degildir.” seklinde goriisii oldugu da

bilinmektedir.*>

Buna gore Imam Es’ari imanin sahih olmasi igin akaid konularmin
her birinde deliller getirip her bir siiphenin bertaraf edilmesini sart kosmamistir. Ona
gore sart olan, itikadin delil {izerine bina edilmis olmasidir.*®® Tiim iman esaslari icin

sadece tek delile sahip olan sonra da inancina bir siiphe bulasan kimse bunu

5 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 3.

46 Bkz. Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, s. 3, 111.

7 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 100.

8 Nesefl, Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din s. 41-42; Yiicedogru, Tevfik, Mukallidin Imani, Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢. 14, s. 1, 2005, s. 19-40.

449 Seyhzade, Abdiirrahim, Nazmii’l-Ferd’id ve Cem’u’l-Fevd’id, el-Matbaatii'l-Edebiyye, Misir, h.
1317, s. 40-41.

0 Es’ard, Risale fi Istihsani’l-Havd fi [Imi’l-Kelam, nsr. Muhammed el-Veli, Darii'l-Mesari', Beyrut,
1995, s. 38.

*! ibn Forek, Miicerred Makalat, s. 153.

#28abani, Maturidiyye Akaidi, s. 172; Nesefi, Tabswratii’l Edille fi Usuli’d-Din s. 43.

%3 Taftazani, el-Makdsid, Kelam IIminin Maksatlar, s. 730; Nesefl, Tabsiwratii’l Edille fi Usuli’d-Din
s. 43.
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gidermeye giic yetiremezse imani sarsintitya ugramadigi takdirde miimin olarak

kalmaya devam eder.***

Neticede Imam Es’ari’ye gore bir kisi itikadi konularda akli delile
dayanmadik¢a ve bunlar1 kalbiyle bilmedik¢e iman etmis sayllmaz. Imam taklide
dayanan bir kimse mutlak sekilde miimin adin1 hak etmez. Ancak iki ziddin bir arada
olma imkan1 yoktur ve bu kisi miisrik ve kafir degildir. Biitiin bunlara kiyasla bu

kimseye miimin denilmesi gerekir.**®

Imam Gazzali de iman edilen hususlarda delil isteme ve getirmenin dini bir
zorunluluk olmadiginmi ifade eder. O, Allah’in varligi, birligi ve sifatlar1 konusunda
delillere sahip olan kimsenin delile sahip olmayandan derece olarak iistiin oldugunu
belirtir ancak ona gore netice itibartyla delile sahip olan da olmayan da miimindir.
Bu durumda mukallidin imani1 gegerlidir ve o, imani konusunda siipheye
diisiiriilmeye calisilsa da slipheden uzak durduk¢ca ve imaninda kararsizliga

diismedikge sorun olmayacaktlr.456

Mukallidin imaninin muteber olup olmadigi noktasinda Islam alimlerinin
goriislerine bakildiginda; onu gegersiz sayanlarin da, mukallidin akli istidlali terk
ettigi i¢in giinahkar bir miimin oldugunu kabul edenlerin de temelde imanda akli
istidlale ciddi bir yer verdikleri dikkat ¢eker. Onlarin imani taklit bilgisine dayanan

kimselerle ilgili bu goriigleri bilgi ve iman arasindaki iliskinin boyutunu da gosterir.

Hemen hemen her insan itikadi konulardaki bilgisini ¢ocuklugundan itibaren
taklit ve telkin yoluyla elde eder. Imanini bu bilgiler iizerine dayandiran her insanin
inanciin dogrulugundan emin olmak, sonrasinda imanini siiphe riizgarlarindan
korumak ve tahkik seviyesine ¢ikarmak igin akli tefekkiirde bulunmasinin gerekli
oldugu aciktir. Ancak mesele Islam toplumu agisindan degerlendirildiginde ve
imanim yapisi diisiiniildiigiinde, islam topraklarinda yasayan ve taklidi imana sahip
olan kimselerin giinahkar olmakla birlikte miimin sayildiklarini kabul eden Ehl-i

stinnet alimlerinin genel goriisliniin daha isabetli oldugu anlagilir.

4 Nesefi, Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din s. 53.
* Bagdadi, Usiili’d-Din, s. 255; Nesefi, Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din s. 43.
8 Gazzali, Ilcam-ii’l-Avam an Ilmi’l-Keldm, Dariil-minhac, Beyrut, 2017, s. 158.
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Dini sorumlulugun dayanaklarindan olan bilgiyi g¢esitli yonleriyle ele
aldigimiza gore simdi de insanin teklife muhatap olmasinda énemli bir dayanak olan

kudretten bahsedelim.

3.KUDRET

3.1. Kudret Kavrami

Kudret, sozliikte; bir seye gii¢ yetirmek, kuvvet, takat, iktidar sahibi olmak,
kiyaslamak, bir seyin kiymetini bilmek, bir isi dl¢iilii ve planh bir sekilde yapmak™
gibi anlamlara gelir.**” Terim olarak kudret; hayat sahibinin, iradesini kullanarak fiile
ve terkine gii¢c yetirebilmesini ifade eder. Kudret iradeyle alakalidir ve ona tesir

eder. 8

Kudret, insana nispet edildiginde “belli konularda giicli yetmek, digerlerinde
ise aciz kalmak” anlamini tasirken, Allah Tedla’ya nispet edildiginde “diledigi seyi
eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet gercevesinde yapmak™ manasina gelir.459 Kur’an-
1 Kerim’de kudret, yiizden fazla ayette Allah’a nispet edilmis ve daha ¢ok Allah’in

gii¢ yetirmesi ve planli yaratmasi gibi manalarda kullanilmugtir.**

Dilbilimcilere gore kudret, istitdat, kuvvet, tdkat ve viis’ kelimeleri yakin

461

anlamli olup, kelamcilara gére ayn1 manada kullanilir.”®" Insan kudreti, daha ¢ok

“istitAat/istita’a” kelimesi ile ifade edilir. Istitaat, sozliikte; “muktedir olmak, giic

42 Terim olarak istitaat “kulun fiil

yetirmek” anlamlarinda  kullanilir.
gerceklestirmesini saglayan vasitalarla bunlar1 kullanarak ihtiyari fiilleri meydana
getirmesini miimkiin kilan gii¢” seklinde tanimlanabilir.*® Istitaatin zitti “bir fiili
gerceklestirememe” anlamindaki aczdir. Istitdat kavrami Kur’an-1 Kerim’de fiil

kalibiyla kirk iki yerde ge¢mektedir. Ilgili ayetlerde insanin, Allah’in emir ve

7 sfehani Miifredat, “kudret” md., s. 657-660; ibn Manziir, Lisanii I-Ardb, “k-d-r” md., V, s.74-80;
Firtizabadi, el-Kamiisii I-Muhit, 11, 5.114.

8 Ciircani, Kitabiit-tarifat, s. 145.

9 fsfehani Miifredat, “kudret” md., s. 657-660; ibn Manziir, Lisanii'I-Ardb, “k-d-r” md., V, 5.74-80.
0 Mesela bkz. Enam 6/37, 65; Yunus 10/5; isra’ 17/30; Furkan 25/2; Yasin 36/39, 81; Ahkaf 46/33;
Ayrica bkz. M. F. Abdilbaki, Mu cem, “k-d-r” md. s. 536-538.

*®1 Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 124.

82 jsfehani Miifreddt, “tav’” md., s. 529; ibn Manzdr, Lisanii’|-Ardb, “tav’” md., VIII, s. 240

%83 Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozliigii, . 168.
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yasaklarini yerine getirme giicline sahip kilindigina ve bunu yapabilmek i¢in giiciinii
kullanmas1 gerektigine deginilmistir. Ayrica insanin her isi yapmaya giiciiniin

yetmeyecegine ve onun sinirli bir giice sahip olduguna de dikkat cekilmistir.*®*

Kelamda insanin sorumlulugunu temellendirilme agisindan insan kudreti
onemli bir yer tutar. Mu’tezile’nin kudret anlayisina gore insan, hayat ve gii¢ sahibi
olarak fiilini yapma kudretine sahiptir. Ona bu kudreti Allah Teala vermistir. insan,
Allah’in onun icin yarattig: giicle kendi fiillerini yapar. insan fiillerini yaratabildigi
icin fiiller igin gerekli olan kudret onda fiilden once vardir ve fiille baglantili
degildir. Buna gore insan fiilden 6nce var olan kudretiyle bir fiilin hem kendisini
hem ziddim hem de diger alternatiflerini gerceklestirebilir. Insann miikellefiyeti
ancak bu sekilde temellendirilir. O, Allah’in emirlerine uymada iyi ya da kéti fiilleri
yapmada hiirdiir. Insanin amelleri neticesinde miikafat veya ceza ile karsilik bulmasi

fiillerini kendi kudretiyle gerceklestirmesine baglldlr.465

Ehl-i siinnet kelam alimleri insanin is yapabilme giiciine sahip oldugunu
kabul ederler. Onlar bu konuda insanin hicbir giicii olmadigin1 ve insana ait bir
kudretten bahsedilemeyecegini savunan Cebriyye’ye karsi cikarlar.*®® imam Matiiridi
mutlak gii¢ sahibi olan Allah Teala’nin kudretinin her seyi kusattigmi belirtir. Insan
ise bir eylemi yapmaya veya terk etme 6zelligine sahiptir. Bu sebeple insan, kudret

sahibi olmalidir. Zira fiil kudretin semeresidir.*®’

Imam Matiiridi’ye gore teklife konu olan insan kudreti iki gesittir: Bunlardan
birincisi, fiilden 6nce bulunan kudrettir. Bu kudret, imkana dayanir, sebeplerin, alet
ve vasitalarin bir eylem yapabilmek i¢in yeterli olmasimi ifade eder. Insanin beden ve
organlarinin saglikli olmasi bu kudrete rnektir. ikinci gesit kudret ise fiille beraber
bulunan kudrettir. ihtiyari filler bu kudret sayesinde meydana gelir. insanin eylemleri

sonucunda miikafat veya ceza almasina sebep olan ve bir fiilin ahlaki deger

% Mesela bkz. Bakara 2/217; Al-i imran 3/97; Enfal 8/60; Kehf 18/97; Yésin 36/67; Ayrica bkz. M.
F. Abdiilbaki, Mu cem, “tv’a” md. s. 430.

#5 Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, II, s. 146-156; Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat ibnii'l-Hayyat
Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Bagdadi, el-Intisdr, nsr . H. S. Nyberg, Darii'l-Kiitiibi'l-
Misriyye, Kahire, 1925, s. 79-81; Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 124; Nesefi, Tabsirati’l-Edille fi
Usulid-Din, s.113-114; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ¢ev. Mustafa Oz, Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2015, $.52-54.

%6 gabini, Maturidiyye Akaidi, 5.124.

87 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 256-264; ibnii’l-Hiimam, el-Miisayere, . 59-61.
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kazanmasini saglayan bu kudret devamli degildir. Allah tarafindan siirekli yaratilir.
Buna gore fiilden 6nce bulunan kudret fiilin meydana gelmesi i¢in sebeplerin
olusmasinda etkilidir. Allah’in insan i¢in yarattig1 fiille beraber bulunan kudret ise

fiilin olusmast i¢in illettir.*®®

Imam Matiiridi aym kudretin birbirine zit iki fiili gerceklestirmeye elverisli
oldugu goriisiindedir. Basta Imam Eb(i Hanife olmak iizere Matiiridi ve Mu’tezili
alimlerin ¢ogu bu goriistedir. Buna gore insanin giiciinii kullanarak meydana
getirdigi bir fiilin taat veya masiyet olarak isimlendirilmesi fiil 6zelligi bakimindan
degildir. ilahi emir ve yasaga nispetine gore degerlendirilir. Sdyle ki Allah’a secde
etmek taat, puta secde etmek masiyettir. Burada secde fiilini yapmak i¢in kullanilan
kudrette bir degisiklik yoktur. Ayni kudretle meydana gelen bu fiilin taat ya da
masiyet olarak isimlendirilmesi ilahi emre uygun olup olmamasi noktasinda

de gerlendirilmistir.469

Imam Eg’ari’ye gére de insan is yapabilme giiciine sahiptir. Ancak insanda
bulunan bu kudret fiille beraberdir ve fiilin bitimiyle birlikte sona erer. Yani insanin
kudreti kendisinden degildir. Allah Teala bu kudreti fiil aninda insana verir. Mutlak
gii¢ sahibi olan Allah Teald nin kudreti her seyi kusatir. Biitiin miimkiinleri i¢ine alir.
[stitdat Allah tarafindan insana verilen bir liituftur. insanin kendi 6z varhigna ait bir
sifat degildir. Birbirine zit iki fiili yapmaya elverisli olmayip her bir fiil i¢in ayr1 bir
istitdat  gerekir. Allah tarafindan istitdat yaratilmadik¢ca insan bir fiili
gergeklestiremez. Insanin bazen giiclii bazen giigsiiz bazen bilgi sahibi bazen bilgisiz

bazen hareketli bazense hareketsiz olmasi buna delildir.*”®

Sonugta insan fiillerini gergeklestirebilecegi sinirli bir kudrete sahiptir.
Teklifin insana sunulmasi onda zorunlu olarak kudretin varligini gerektirir. Ayrica
insan kendisinde bulunan giiciin bizzat bilincindedir. Insan kudretinin reddedilmesi

seriatin yiiktimliliiklerini inkdr etmek ve insanda zorunlu olarak bilinen hususlari

%88 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 256-264; ibnii’l-Hiimam, el-Miisayere, s. 59-61; Sabini, Maturidiyye
Akaidi, s. 124-127; Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, Nun Yayincilik, Istanbul,
1997, 117.

*%9 Sabini, Maturidiyye Akaidi, 5.127-128.

40 Es’ari, el-Liima, 5.58-59; Bakillani, et-Temhid, s. 178-180; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsid, s. 217-225;
Taftazani, Serhu 'I-Akdid, s. 215-219.
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reddetmek anlamini tagir. Buna gore insanin ahlaki, dinl sorumlulugunun 6n sarti

kudrettir denilebilir.

Klasik Kelam geleneginde insanin dini sorumluluga ehil olusu daha ¢ok onun
ihtiyari bir fiili gergeklestirebilmesi yoniiyle ele alinmistir. Bu baglamda insana fiil
nispet edilmesi onun kudret ve iradeye sahip olmasina baglanmistir. Bir fiilin olusum
sart1 olan kudretin teklife etkisini daha iyi anlayabilmek i¢in kudret ve fiil arasinda

bulunan iligkiden bahsetmek faydali olacaktir.

3.2. Kudret-Fiil iliskisi

Fiil kelimesi “f-a-1” kokiinden tliremis bir isim olup sozliikte; “yapmak, amel,

471

is, davranis” gibi anlamlara gelir.”’" Terim olarak “miiessirden meydana gelen etki,

miimkinin imkan sahasindan ¢ikarilip var kilinmasi” seklinde tarif edilebilir.*"?
Kelam alimleri genellikle fiili, “kudret sahibinden yani kadir kisiden meydana gelen
sey” olarak tammlar.*”® Onlar, kudretin nesnesi olarak fiilden bahsederken kudretle

olan iliskisini 6zellikle vurgular.*™

Kur’an-1 Kerim’de de insana fiil nispet edilen ayetlerde onun bir fiili yapip
yapmamak konusunda hiir olduguna, yaptigi amellerin sonucunun sorumlusunun
yine kendisi olduguna dikkat ¢ekilmistir. Insanin iyi ve kotii eylemleri sonucunda

miikéafat ve ceza ile karsilasacagina da isaret edilmistir.*’

Insanin fiilleri zorunlu ve ihtiyari/iradi olmak iizere temelde ikiye ayrilir.
Insan iradesinin disinda cereyan eden nabiz hareketi ve hasta kimsenin titremesi gibi

durumlar zorunlu fiillere 6rnek teskil eder. Bu fiilleri tercih eden de yaratan da

™ {bn Manziir, Lisanii'I-Ardb, “f-a-1” md., X1, s. 528-529; Isfehani, Miifreddt, “f-a-1” md. s. 640-641;
Firtizabadi, el-Kamiisii’[-Mubhit, “f-a-1” md., IV, s.32; Ciircani, Kitabiit-tdrifit, s. 141.

72 fsfehani, Miifredat, “f-a-1” md. s. 640-641; Ciircani, Kitabii 't-tarifit, s. 141.

3 Can, Seyithan, Insan Ozgiirliigii ve Sorumlulugu Baglaminda Kudret-Fiil Iliskisi, Arastirma
Yayinlari, Ankara, 2019, s. 73-74.

% Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 124-136; Taftazani, Serhu l-Akdid, s. 212-223; Kadi Abdiilcebbar,
Serhii’l Usuli’l Hamse, |, s. 44-47.

7 nsana fiil nispet edilen ilgili ayetler icin mesela bkz. Bakara 2/24, 85, 224; Nisa 4/6, 114, 127,
Maide 5/67, 79; Al-i imran 3/28,135; Hucurat 49/6; Enam 6/159, 112, 137; A’raf 7/155, 173; Yusuf
12/89; Yunus 10/106; Had 11/87; Suara 26/19; Saf 61/2; Furkan 25/67; Tahrim 66/6.



87

yalmzca Allah Teala oldugu igin insana nispeti mecazidir. Ihtiyari fiiller ise insanin

iradesine bagli olarak meydana gelen ve kisiye sorumluluk getiren fiillerdir.*®

Kelam alimleri ihtiyari fiiller dogrultusunda insanin miikafat ve ceza gorecegi
hususunda ittifak etmislerdir. Ancak onlar, bu tiir fiillerin olusumunda Allah’in ve
kulun miidahalesi noktasinda ihtilafa diismislerdir. Mu’tezile’ye gore insan kudret
ve irade sahibidir. Kendi kudret ve 6zgiir iradesiyle fiillerini meydana getirir. Allah,
insanin fiillerinin yaratilmasinda dolayli yoldan etkilidir. Zira insan, Allah’m ilk
basta kendisi i¢in yaratmis oldugu kudreti iradesine uygun olarak kullanarak kendi
fiillerinin yaraticis1 olur.*’’ Mu’tezile’nin genel anlamda insani fiilinin yaraticisi
olarak gormesinin, insan 6zglirliiglinii temellendirmek ve Allah Teéla’ya kotii higbir

fiil nispet etmemek gibi gayeleri vardir.

Ehl-i siinnet alimlerine gore ise ihtiyari ve zorunlu olan biitiin fiillerin
yaraticist Allah Teala’dir. Kur’an-1 Kerim’de gecen “Sizi de yaptiklariniz da Allah

478 ayeti fiillerin yaraticisinin Allah olduguna delildir.*”® Onlar, ihtiyari

yaratmistir.
fiillerin insan tarafindan yaratildigini ileri siiren Mu’tezili goriisii reddettikleri gibi
insanin irade ve kudretinin olmadigini, dolayisiyla da fiillerini yaratamayacagini

savunan Cebri goriisii de kabul etmezler.

Imam Matiiridi’ye gore insan ciiz’i irade ve kudret sahibidir. Insan diledigi
fiilli yapma giiciine sahip oldugunu ve fiilini kendi istegi dogrultusunda
gergeklestirdigini kendi psikolojik muhtevasindan, nefsinden, tecriibe ile bilir. Allah,
her seyin yaraticisi olduguna gore insanin fiillerinin de yaraticisidir. Bunun yaninda
Allah’in yarattigi fiili yapmak insanin igidir. Bir baska ifadeyle insanin fiilleri;

kesbetme® yoniiyle insana, yaratma yoniiyle Allah’a aittir. Allah emir ve

7% Sabind, Maturidiyye Akaidi, s. 131.

" Kadi Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, |1, s. 44-47; el-Hayyat, , el-Intisdr, s. 76-81.

*’® Saffat 37/96.

9 Yazicioglu, Mustafa Said, Matiiridi ve Nesefi 've Gore Insan Hiirriyeti Kavrami, Akid Yaymcilik,
Ankara, 1988, 5.115-117.

80 Kesb kelimesi “k-s-b” kokiinden tiiremis olup, sozliikte; “kazanmak, bir sey elde etmek, rizik
istemek, yapmak, gergeklestirmek” gibi anlamlara gelir. Terim olarak kesb; “kulda, hadis olan
kudrettin etkisiyle olusan sey” seklinde tarif edilir. Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli kaliplarla kula nispet
edilen kesb kavramiyla herkesin yaptiginin karsiligin1 gérecegi ve kimsenin zulme ugratilmayacagi
haber verilmektedir. Kesb konusu Kelamda daha ¢ok kudret ve insanin ihtiyari fiillerinin yaratilmasi
dolayisiyla giindeme gelmistir. Ehl-i siinnet kelam alimleri ihtiyari fiillerin meydana gelisinde kulun
etkisini ifade etmek icin “kesb” kavramini kullanmislardir. Bkz. Tbn Manzir, Lisanii’l Ardb, “k-s-b”
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yasaklarina insanin uymasint istemis, Uuyanlara miikafat, uymayanlara ceza
verilecegini bildirmistir. Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli vesilelerle insanlarin fiillerinden,
yapip ettiklerinden bahsedilmistir. Buna gore fiillerin sadece Allah’a nispet edilmesi
dogru degildir. Fiillerin yalnizca Allah’a nispet edilmesi durumunda ilahi emirlerin
bir anlami1 kalmayacaktir. Zira bu emirlerin muhatabi bizzat insan oldugu i¢in insanin

fiillerinin sahibi olmasi gereklidir.*®

Imam Matiiridi’ye gore insanin fiilleri; kiilli irade, sebep ve aletlerin selameti,
cliz’i irade ve istitaatin fiille beraber yaratilmasi durumunda zcg,er(;eklesir.482 Buna
gbre bir seyin yaratilmasi Allah Teala’nin irade etmesine baghidir. Insanin fiilleri de
Allah Teala’nin iradesi dogrultusunda yaratilir. Sebeplerin miisait olmasi ve
vasitalarin saglikli olmast durumunda insan bir fiili yapmak i¢in ona yonelir. Burada
insanin ciiz’1 iradesi ve kesbi devreye girer. Allah Teala’nin insana verdigi fiille
beraber bulunan kudret sayesinde insan fiilini meydana getirir. Insan hakiki anlamda
fiilinin sahibidir. Ancak bu fiili Allah yaratmis, insan ise kesbetmistir. Insanin fiilleri
icinde tasavvurunun ulagsamadigr ve aklin takdir edemedigi, kontrolii disinda
gerceklesen haller mevcuttur. Bu bize fiilin insan eliyle yaratilmadiginin ancak her
seyin yaraticist olan Allah tarafindan yaratildiginin bir gostergesidir. Bunun yaninda
insanin hedef ve planlar1 dogrultusunda gerceklesen, kendi kontrolii altinda bulunan
ve akillarin idrak ettigi haller mevcuttur. Bu da bize insanin kesbetme yoniinii

gosterir. Insan ihtiyari bir fiilindeki bu iki yonii kendi 6ziinden bilir ve ayirt

edebilir.*

Es’ari alimlere gore insan fiillerinin tek yaraticisi Allah Teala’dir. Insan
fillinin meydana gelmesi, insanin fiil aninda yaratilan kudreti ile fiili kesbetmesine
baglidir. Buna gore fiilin faili Allah, kesbedeni ise insandir.*®* Imam Es’ari’ye gore

insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildiginin bir delili insanin bir isi yapmay1 ¢ok

md., |, 5.716-717; Firtzabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, “k-s-b” md., 1, s.124; Isfehani, Miifreddt, “k-s-b”
md. s. 709-710; Ciircani, Kitabii t-tarifat, s. 154; Matiiridi, Kitabii't -Tevhid, 5.225-235; Gazzali,
Itikadda Orta Yol, s. 88; Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 131-133.

8 Matiiridi, Kitdbii't - Tevhid, $.225-229.

*82 jzmirli, ismail Hakki, Yeni I[Im-i Kelam, haz. Sabri Hizmetli, Umran Yayinlari, Ankara, 1981, s.
330.

*8 Matiiridi, Kitabii't -Tevhid, 5.225-235; Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 129-133.

8 Es’ari, el-Liima s.44-49; Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, s. 187-190; Ibn Firek, Miicerred Makalat, s.
92-93; Amidi, Seyfeddin, Ebkdrii I-efkar, 11, s. 383.
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istemesine ragmen onu yapamamasidir. Ciinkii insanin istekleri her zaman onun arzu
ettigi dogrultuda gerceklesmez. Bu bize fiillerde, insan disinda bir miidahale
oldugunu gosterir. Yaratilan her sey Allah’in iradesi dogrultusunda yaratilir. Allah
tarafindan yaratilan insanin fiillerinin kasibi insandir. Insanin kasib olmasi onun,

Allah tarafindan yaratilan fiili yapmasi anlamina gelir.*®

Imam Gazzali de insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigin1 ve insanin
fiillerinde rolii oldugunu belirtir. O, insanin kendi fiillerinin yaraticisi oldugunu
soyleyen Mu’tezile’nin iki biiyiikk hata yaptiklarini ileri siirer. Bunlardan birincisi;
selefin tlizerinde ittifak etigi bir ilkeyi inkar etmeleridir. Zira “Allah’tan bagka
yaratict olmadigi ve O’nun disinda kimsenin bir sey yaratmadig1” noktasinda selef-i
salihin ittifak etmistir. ikinci olarak da onlar icat etme ve yaratma fiillerini, neyi
yaratacagii bilmeyen bir kudrete nispet etmislerdir. Bir diger ifadeyle Mu’tezile
biitiin fiil siirecini kontrol edemeyen bir varligin yani insanin, fiillerinin yaraticist

oldugunu séylemistir.486

Imam Gazzali insanin fiilleri hususunda cebr anlayisinin ve Mu’tezile’nin bu
diisincesinin Ehl-i siinnet nezdinde asla kabul edilemeyecegini belirtir. O, Ehl-i
stinnet diislincesini kesb teorisiyle aciklar. Buna gore ahlaki sonu¢ doguran teklifi
fiiller iki kudretin etkisiyle meydana gelir. Bunlardan biri yiice, digeri ise acizlige
yakin olan kudrettir. Birinci kudret Allah’in fiili yaratmasi, ikinci kudret kulun
kendisinde sonradan var olan, Allah tarafindan yaratilmis olan kudretle fiili
kesbetmesidir. Bu kudretler esit statiide olmadigindan bir miisareket, ortaklik
dogurmazlar. Fiil Allah tarafindan meydana getirilir ancak ilahi kudret beseri

kudretin egilimlerini, yonelimlerini dikkate alir.*®’

Goriildiigli lizere Ehl-i siinnet alimleri insanin fiillerinin yaratilmasini kesb
teorisiyle temellendirmislerdir. Onlar, insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildig:
ve insan tarafindan kesbedildigi noktasinda ittifak etmislerdir. Ancak Imam

Matiiridi’nin ve Imam Es’ari’nin kesb hakkindaki goriisleri karsilastirildiginda imam

485 Es’ari, el-Liima s.44-49; Golciik, Serafettin, Toprak, Silleyman, Kelam, s. 256.
48 Gazzali, Itikadda Orta Yol, s. 84-86.
7 Gazzali, Itikadda Orta Yol, s. 86-90.
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Matiiridi’nin Imam Es’ari’ye nazaran insana daha genis &zgiirlik hakki tamdig

dikkat geker.488

Kelam alimlerinin yaptig1 aciklamalara dayanarak kudretin bir fiilin olusum
sart1 oldugu soylenebilir. Insanin bir eylemi yapma veya terk etme Ozelligini
tasimasi, onun kudret sahibi olmasini gerektirir. Ancak insanda bulunan kudret sifati
potansiyel bir sifattir. Her zaman bir fiili gerceklestiren gii¢c anlaminda kullanilmaz.
Fiilin iglenmesini saglayan vasitalar da kudret kapsaminda ele alinir. Buna gore
teklife konu olan Kkudretin fiille olan iliskisini ele alirken kudreti; fiilden o6nce
bulunan kudret ve fiille beraber bulunan kudret seklinde tasnif ettigimizde mesele

daha iyi anlasilacaktir.

3.2.1. Fiilden Once Bulunan Kudret

Fiilden Once bulunan kudret; sebeplerin, alet ve vasitalarin bir eylem
gerceklestirmek i¢in uygun ve yeterli olmasini ifade eder. Insanin bir isi yapmasi igin
sartlarin birlesmesi ve engellerin ortadan kalkmasi gerekir. Bunun igin sebeplerin
miisait olmasi, insanda o fiile ait yetenek ve kabiliyetlerin bulunmasi, organlarin
saglikli caligmasi ve insanin i¢cinde bulundugu ortamin bunu kaldirabilecek durumda

olmas1 gerekir.*®

Insanin ilahi emirlere uymakla yiikiimlii tutulmasmin ilk sartt bunu
gerceklestirebilme imkanma ve giiciine sahip olmasina baghdir. Mesela namaz
ibadetiyle sorumlu olan kimselerin kiyam, riik{i, secde gibi namazin farzlarina riayet
etmesi o kimsenin bedenen saglikli olmasiyla alakadardir. Mazereti olan kimse
namazint oturarak kilmak suretiyle dini sorumlulugunu yerine getirir. Zihnen ve
bedenen imkani olmayan bir kimsenin miikellef kilinmasi; gozli gérmeyen bir

kimsenin bir yere bakmakla, eli olmayan bir kimsenin elini uzatmakla yikimlii

8 Toprak, Siileyman, “Insan Fiilleri Konusunda Matiiridi ve Es'‘ari Arasindaki Ihtilaf”, Selguk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, 1990, s. 165-186.

89 Matiiridi, Kitabii't -Tevhid, s. 256; Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 124; Taftazani, Serhu’I-Akdid, s.
215.
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tutulmasina benzer. Bu durumda insanin emir ve yasaklarla sorumlu tutulmasinin bir

anlami1 kalmaz.**°

Insanda potansiyel olarak bulunan bu kudretle kisi bir fiili yapma ya da
yapmama imkanina sahiptir. Bir fiilin meydana gelisi bu kudretin varligina baghdir.
Ancak bu kudret dogrudan bir fiili ger¢eklestirmek igin yaratilmis degildir, o
Allah’m bir lituftur.**' Allah tarafindan miikerrem kilman insanin ruhunda
cekirdekler gibi gelismeye ve gelistirilmeye miisait olan sayisiz yetenekler ve
kabiliyetler gizlidir. Bunlar da fiilden O6nce bulunan kudret kapsaminda

degerlendirilebilir.

3.2.2. Fiille Beraber Bulunan Kudret

Fiille beraber bulunan kudret; insanin fiile meylettigi zamanda Allah

492 ;
9 insanm

tarafindan yaratilan bizzat fiilin ger¢eklesmesini saglayan kudrettir.
sorumlulugunun temellendirilmesinde aranan kudret ile daha ¢ok bu kudret
kastedilmektedir. Zira fiilden 6nce bulunan kudretle insanin bir eylemi yapmaya
hazir olusu ifade edilirken, fiille beraber bulunan kudrette insanin kasit, meyil ve
thtiyar1 neticesinde bir eylemi gerceklestirmesi anlasilir. Buna gore potansiyel bir
sifat olan kudretin bir fiilin olusum sartt olmasi i¢in iradenin devreye girmesi

gerekir.

Neticede insanin ihtiyari fiillerini yerine getirmesi igin oncelikle bu fiili
gergeklestirecek sebeplerin yerinde, alet ve cihazlarin tam ve saglam olmasi gerekir.
Sonrasinda insanin 6niinde bulunan sec¢eneklerden birini ihtiyar ederek kesbetmeye

azmetmesi halinde Allah’in onda bir kudret yaratmasiyla bu fiil meydana gelir.494

90 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 256-259; Yeprem, M.Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, Samil
Yayinevi, Istanbul, 1980, s. 302-305.

1 Matiridi, Kitdbii 't -Tevhid, s. 256.

92 Eg’ari, el-Liima, 5.58-59; Bakillani, et-Temhid, s. 178-180; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsid, s. 217-225;
Taftazani, Serhu’l-Akdid, s. 215-219; Matiiridi, Kitabu +-Tevhid, s. 256-264; Ibnii’l-Hiimam, el-
Miisayere, s. 59-61; Sabtni, Maturidiyye Akaidi, s. 124-127.

*9% Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 256-264; ibnii’l-Hiimam, el-Miisayere, s. 59-61; Sabini, Maturidiyye
Akaidi, s. 124-127.

9% Matiiridi, Kitabii't -Tevhid, s. 256-259; Yeprem, M.Saim, lrade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, Samil
Yayinevi, Istanbul, 1980, s. 305-306.
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Fiille beraber bulunan kudretten yukarida tafsilatiyla bahsettigimiz igin
burada ayn1 meseleyi tekrar etmeyecegiz. Simdi Islam alimlerinin teklif ve kudret
iliskisini ele alirken Onemle tlizerinde durduklar1 bir mesele olan “teklif-i ma 1a

yutak” konusuna deginelim.

3.3. Gii¢ Yetirilemeyen Seyin Teklifi (Teklif-i Ma La Yutak)

Teklif-i ma la yutak; gii¢ yetirilemeyenin teklifi anlamina gelir. Miikellefin
yikkiimliiliglinlin geregini yerine getirecek imkan ve kudrete sahip olmamasi, kisinin
yapilmast miimkiin olmayan isleri gerceklestirmekle sorumlu tutulmasi kelam

geleneginde “teklif-i ma 1a yutak” basgligiyla ele alinir.

Kelam ekollerinin bu konuya dair goriisleri, onlarin ulGhiyet anlayislari
cergevesinde sekillenmistir. Onlardan bazilari teklif-i ma la yutak’a sinirli da olsa

imkan tanirken, bazilar1 bunun kesinlikle miimkiin olmadig1 goriisiindedir.

Mu’tezile mezhebi bu konudaki temel diislincelerini adalet ilkesi
cercevesinde ele almistir. Allah ile zulmiin bir arada olmasinin miimkiin olmadigin
kabul eden Mu’tezile’ye gore insana giicliniin iistiinde sorumluluk yiiklenmesi aklen
de ser’an da caiz degildir. Ciinkii bu ¢irkin bir durumdur. Allah adalet sahibidir ve
O’ndan ¢irkin bir is asla sadir olmaz. Allah Teala “Allah higbir kimseyi, giiciiniin

yetmedigi bir seyle yikimli kilmaz™*®

ayetiyle teklif-i ma la yutak’in
gerceklesmeyecegini  bildirmistir.  Imkan  dahilinde  olmayan  bir  isin
gerceklestirilmesini talep etmenin akli hicbir izahi olamaz. Insanlarin amelleri
karsiliginda cezayr hak etmeleri, emir niteliginde olan bir fiili kudretleriyle
yapabilme imkanlar1 oldugu halde yapmamalarindan dolayidir. Teklif ile Allah
Teala’nin maksad1 kullara fayda saglamak, onlarin derecelerini yiikseltmek ve
sevaba ulagsmalarini temin etmektir. Buna gore Allah kullarinin aleyhine olan bir seyi
teklif etmez. Kullarii giicliniin iistiinde bir seyle yiikiimlii tutmaz. Zira bu c¢irkindir

ve insanlara zuliim sayilir.**®

“% Bakara 2/286.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni: “es-Ser’iyydt”, XV, s. 28-39; Serhii’l Usuli’l Hamse, I, s. 338-
342; Siit, Abdulnasir, Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani Teklif-i md la Yutdk Ornegi,
Mukaddime, 2015, 6 (2), s. 283-308.
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Ehl-i siinnet kelam mezheplerinden Matiiridiyye’ye gore de teklif-i ma 1a
yutak caiz degildir. Allah Teéla hikmet sahibidir. Giicli yetmeyen birini yiikiimliiliik
altinda bulundurmak gozii gérmeyen bir kimseyi bir yere bakmakla, ayagi tutmayan
birini yiirimekle miikellef tutmak gibidir. Bu ise hikmetten uzaktir. Boyle bir sey
hikmet sahibi olan Allah Teala’ya nispet edilemez.**’

Imam Matiiridi, “gii¢ yetirilemeyen seyin teklifi” meselesini insan kudretinin
iki zit fiili yapmaya elverisli bulundugu gériisiinden hareketle ele alir.**® O, «... Allah

kimseyi kendi verdiginden fazlasiyla yiikiimli tutmaz.”,**® «.. Hi¢ kimse giiclinii

500 avetlerine atifta bulunarak, fiilden sorumlu

asan bir seyle ylikiimli kilinamaz.
olmanin sarti olarak kudretin olmasi gerektigini agik bir sekilde dile getirir.
Ayetlerde kastedilen bu kudret, fiilden 6nce bulunan kudrettir. Buna goére kisinin fiili

' jmam Matiiridi’ye gore kudretten yoksun

gerceklestirme imkani olmalidir.
birakilan kisinin miikellef tutulmasi aklen tutarsizdir. Ancak kendisine verilen
kudreti zayi eden kimse miikellef tutulabilir. Zira o kimsenin sorumlu tutulmamasi
durumunda sadece Allah’a itaat edenlerin miikellef olmasi gerekir. Bu ise imtihanla

bagdasmaz.‘r’o2

Cenab-1 Hak; “Allah higbir kimseyi, gilicliniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii
kilmaz™® ilahi hitabiyla agikga insana  giiciiniin iistinde sorumluluk
yiiklemeyecegini bildirmistir. Ayrica miikellef tutmak; failine zahmet verecek bir isi
imtihan amaciyla emretmek demektir. Kul, emredileni yaparsa kendisine miikafat
verilecek, yapmazsa cezaya maruz kalacaktir. Bu ancak kulun yapmaya giic

yetirebildigi durumlar i¢in gegerlidir.”®* O halde teklif-i ma 1a yutak caiz degildir.

Es‘ari alimler genel anlamda insana giiciiniin {stiinde sorumluluk
yiikklenmesine sinirlt da olsa imkan tanirlar. Onlar, mutlak kudret sahibi olan Allah

Teala’y1 her tiirlii eksikliklerden nefyetmenin gerekliligine vurgu yaparlar. Allah’in

*97 Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 137.

98 Matiiridi, Kitdbii 't -Tevhid, s. 263-266.
% Talak 65/7.

500 Bakara 2/233.

501 Matiiridi, Kitabii't -Tevhid, s. 258.

502 Matiiridi, Kitabii't -Tevhid, s. 266.

%03 Bakara 2/286.

%% Sabani, Maturidiyye Akaidi, s. 137.
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her seyin yaraticisi, tek maliki ve mutlak irade sahibi olusunu goz Oniinde
bulundururlar. Es’arilerin biiyiik ¢cogunluguna gore teklif-i ma 1a yutak aklen caizdir
ancak bdyle bir durum fiilen gerceklesmemistir. Ancak basta iImam Es‘ari olmak
tizere baz1 Es‘arilere gore teklif-i ma 1a yutak aklen caizdir ve bu belli noktada vuku
bulmustur. Daha 6nce de ifade ettigimiz iizere Es‘arl anlayisa gore Allah kiside bir
fiili islemeye yonelik kudreti yarattifinda kul yalnizca kendisine kudret verilen fiili
gergeklestirebilir. Bir diger ifadeyle istitaat zit iki fiili yapmaya elverisli degildir, her
fiil i¢in ayr1 bir kudret gereklidir. Buna gore bir kimse hem imana hem de kiifre ayni
anda gii¢ yetiremez. Inkarci kimse kiifrii tercih ederek kudretini o yonde kullandig
anda kifriin zitt1 olan imana gii¢ yetiremez. Ancak bu kimse aciz oldugu i¢in degil,

imani terk ettiginden ve onun ziddiyla mesgul oldugundan dolay1 iman etmemistir.”®°

Teklif-i ma Ia yutak’in caiz olduguna dair delillerden bazilar1 soyledir: Allah
Tealda Hz Adem’e biitiin isimleri ogrettigini bildirdigi ayetlerde506 meleklerin giic
yetiremeyecegini bildigi halde, onlara esyanin isimlerini sdylemelerini teklif etti. Bu
teklif-i ma la yutak kapsaminda degerlendirilir. Ebli Leheb’in imanla miikellef
kilinmasi da boyledir. Allah, onun iman etmeyecegini bildirmistir. Su halde Allah
Teéala’nin onu hem iman etmekle hem de ebediyen iman etmemekle miikellef kilmig
olmas1 gerekir. Bu ise iki ¢elisenin bir araya gelmesidir. Gii¢ yetirilemeyenle teklifin
gercekligini destekleyen bir delil de, “Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi

59507

seyleri ylikleme ayetidir. Ayette bildirildigi lizere insanlar Allah’a yonelerek

kendilerine gii¢lerinin yetmedigi seyleri yiilklememelerini Allah’tan isterler. Eger bu

miimkiin olmasaydi1 Allah’tan bunun def’ini istemelerinin bir anlam kalmazdi.>%®

Imam Gazzali ve Sa‘diiddin et-Taftazani (v. 792/1390) gibi baz1 Es’ari
kelamcilara gore teklif-i ma |4 yutak’in caiz olduguna dair getirilen deliller,

miikellefin acz icerisinde birakilmasina delildir. “Ey Rabbimiz! Bize giiclimiiziin

59509

yetmedigi seyleri yiikleme ayetinde gegen “yiiklemek” den maksat teklif degil,

505 Bs*ari, el-Liima $.62-64; Siit, Abdulnasir, flahi Teklifin Ahlaki ve Keldmi Arka Plani Teklif-i ma ld
Yutak Ornegi, s. 283-308.

506 Bkz. Bakara 2/ 31-32.

507 Bakara 2/286.

%08 Eg’ari, el-Liima $.136-143?; Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsdd, s. 226-228; ibnii’l-Hiimam, el-Miisayere, s.
109-110; Sabtni, Maturidiyye Akaidi, s. 137-139.

%9 Bakara 2/286.
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miiminlerin baslarina katlanilmasi imkansiz bela ve musibetlerin indirilmesidir.
Buradaki mana giicimiizii asan, mesakkati agir olan yiikiimliiliikler yiikleme
seklinde bir talep ve duadir.”® Bu anlayisa gore teklif-i ma 1a yutak aklen caizdir

ancak fiilen vaki olmamustir.

Es’ari diisiincede her ne kadar insanin kudretine vurgu yapilsa da ilahi
kudretin egemen niteligi dikkati ¢ekmektedir. Onlar, her seye giicii yeten kadir-i
mutlak  Allah tasavvurlarina  dayanarak ilahi fiillerin  hi¢bir  sekilde

511

sinirlandirilamayacagini sdylerler.”™" Allah diledigi gibi tasarrufta bulunabilir ve bu

Allah’in adaleti i¢in herhangi bir problem tegskil etmez.>*?

Buna karsin Matiiridi
alimlerin yaklasiminda hikmete vurgu yapilmakta, Allah’in iradesi ve kudreti
hikmetiyle beraber diisiinilmektedir.>*® Teklif-i ma 14 yutak hikmeti merkeze alan

Matiiridi yaklasima gore caiz goriilmemektedir.

goriinmektedir. Zira “Allah higbir kimseyi, giicliniin yetmedigi bir seyle yiikiimli
kilmaz™* ilahi hitabi cok aciktir. Allah Teadld’nin kullarina giiclinii asan
sorumluluklar  yiikleyip  yliklemeyecegi  Allah’in  hikmeti  noktasindan
degerlendirilmelidir. Meseleyi kudret alanina c¢ekmeye gerek yoktur. Allah’a
herhangi bir zorunluluk ve ahlaki mecburiyet yoktur. Bununla birlikte Allah, hikmeti

geregi insan1 yapabilecegi 6l¢iide sorumlu kilar.

Geldigimiz noktada insanin sorumlu olmasin, ihtiyari bir fiili
gergeklestirmesine bagl oldugunu gordiik. Kudretin fiilin olusum sart1 olabilmesi
icin iradenin devreye girmesi gerektiginden de soz ettik. Simdi de “canlida herhangi

bir sekilde fiilin var olmasim gerektiren nitelik”>*® olan iradeden bahsedelim.

519 Gazzali, el-Mustasfd Min Ilmi’l-Usil, s. 69-72; Taftazani, Serhu’I-Akdid, s. 219-221.

sit Aydin, Hiiseyin, Ebu’l Hasen el-Es’dri’de Nazar ve Istidlal, s. 28.

12 Gazzali, Kavaidii’l-akaid, s. 204.

513 Kalayci, Mehmet, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iligkisi, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara,
2017, s. 332.

>14 Bakara 2/286.

*15 Ciircand, Kitabii 't-tarifit, s. 16-17.
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4. iRADE

4.1. irade Kavram

Irade , “r-v-d” kokiinden tiiremis olup sozliikte; “talep etme, emretme, isteme,
meyletme, hedefleme, kastetme, en iyiyi secme” gibi anlamlara gelir.>*® Terim olarak
irade, “bir fayda elde etme inancinin ardindan olusan meyil” veya “bir seyi yapip
yapmama hususunda o seyi arzulama ve isteme sonrasinda bir karara varabilme

giicii” olarak tanimlanabilir.’

Irade, Islam literatiiriinde cesitli ilim dallarinda farkl: sekillerde tanimlamistir.

Ancak yapilan tariflerdeki hakim unsur onun, “se¢me ve tercih” ifade etmesidir.>*®

Klasik Islam eserlerinde; ihtiyar, mesiet (mesiyyet), sevk, sehvet, kasd ve
azim iradeye yakin anlamda kullanilan kelimeler arasinda yer alir. Buna gore irade
fiillin gergeklesmesinde belirleyici olan harekete gecme giicii ve yetenegidir. Bilingli
bir segcme gliciinii ifade eden irade bu anlamiyla, kisiyi davraniglarinin sonuglarindan
sorumlu kilan ahlaki bir ilkedir. Ahlaki acidan irade “insanin g¢esitli davranis
bi¢imlerinden birini, belli bir gaye ile ve suurlu olarak se¢ip yapmaya karar verme

giicii” seklinde tarif edilebilir.>*

Bu gii¢ bir fiili yapmak i¢in de terk etmek i¢in de
kullanilir.>®® Buna gore insanin dinen sorumlu olmasini saglayan iradi bir fiilin belli
bash ti¢ 6zelligi vardir. Bunlar; se¢cime elverisli olmasi, suurlu bir sekilde diisiinerek
yaptlmast ve son olarak bu fiilin belli bir ama¢ dogrultusunda
gerceklestirilmesidir.”®* O halde insani diger varhklardan ayiran 6zelliklerden biri

kabul olan iradenin alelade “istemek” den ¢ok daha fazla anlam ifade ettigi agiktir.

Akil sahibi olmayan hayvanlarin nefisleri ve iradeleri varsa da bu onlar1 dinen
sorumlu tutmaya ehil kilmaz. Zira hayvanlarda bulunan irade, suurdan uzak olup

insan iradesine gore ¢ok daha kisithidir. Kendilerine fiil nispet edilse dahi bu fiil

518 ibn Manzfr, Lisanii’l Ardb, “r-v-d” md., 111, s.187-191; Firazabadi, el-Kamiisii’I-Muhit, “r-v-d”
md., |, 5.296; Zebidi, Tdcii’l Aris, “r-v-d” md., II, s.358-359.

517 fsfehani, Miifredat, “r-v-d” md. s.371.

518 Yeprem, M.Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s.30.

519 Cagric1, Mustafa, Hokelekli Hayati, “irade”, DI4, Istanbul, 2000, XXII, s. 382; Cagric1, Mustafa,
Ana Hatlariyla Islam Ahléki, | s. 75-76.

°20 peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, s. 139.

%21 Cagrici, Mustafa, Ana Hatlaryla Islam Ahldka, | s. 76.
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yukarida saydigimiz ozelliklerden yoksun oldugu igin iradi/ihtiyarl bir fiil olarak
kabul edilmez. Bu bize insan iradesinin ona bahsedilen akil ile olan ilgisini de

gosterir. Buna gore insan iradesi ile kast edilen suurlu bir se¢gme giicii olmalidir.

Kelam literatiiriinde bu se¢gme giicii daha ¢ok “ihtiyar” terimiyle ifade
edilmektedir. Hayr kokiinden gelen ihtiyar; birden ¢ok davranis sekilleri arasindan en
hayirly, en faydali olani segme iradesini ve kararini ifade eder. irade ihtiyardan daha
genis bir anlam alanina sahiptir. Mesiet ise “isteme ve dileme” anlaminda daha ¢ok

Allah’in mutlak iradesi i¢in kullanilan baska bir terimdir.>%?

Kur’an-1 Kerim’de her ii¢ kavram da hem Allah’a hem de insana nispetle
kullanilir. Allah’in iradesine dikkat ¢eken ayetlerde; O’nun diledigi her seyi
yapabilecegi ve iradesinin mutlak ve smirsiz oldugu®® belirtilir. Hayir ve ser olmak
iizere olup biten her seyin Allah’in iradesi dogrultusunda gergeklestigi,®** O’nun
iradesinin mutlaka amacli, anlamli, adil ve hikmet dolu oldugu ayrica kullar1 i¢in asla

zulmii ve kotiiliigl istemeyecegi bildirilir.>®

Insan iradesiyle ilgili olan ayetlerin bir kismmda onlarmn giinliik hayattaki
istemeleri dile getirilir. Diger baz1 ayetlerde insanin iyilik ve kotiiligii istemede hiir
olduguna isaret edilir.”®® Ancak bu hiirriyet Allah’in mutlak iradesi icerisinde

527

simirlandirlmustir ve yalmzea O’nun dilemesi’ ile meydana gelir.*®

Irade, Kelam ilminde yine Allah’in iradesi ve insanin iradesi acisindan iKi
sekilde incelenmistir. Allah’a nispet edilen irade daha ¢ok Allah’in sifatlar1 agisindan
ele alimmistir. Bu baglamda Allah’m iradesiyle, insanin irade ve fiilleri arasindaki
irtibat {izerinde durulmustur. Insana nispet edilen irade ise insanin se¢me

Ozgiirliglinin  olup olmamasi, onun kendi fiillerini yapabilmesi ve bu fiiller

%22 isfehani, Miifreddt, “h-y-r” md. s.300-302; Cagrici, Mustafa, Hokelekli Hayati, “irade”, DIA, s.
380-384.

523 Mesela bkz. Bakara 2/253; Ra‘d 13/11; Ahzab 33/17; Kasas 28/68; Nahl 16/9.

524 En‘am 6/125; isra 17/16; Cin 72/10.

525 Mesela bkz. Bakara 2/26, 185; Al-i Imran 3/108; Mii’min 40/31.

526 Al-i Imran 3/145, 152; Isra 17/18-19; Ahzab 33/28-29; Furkan 25/62; Had 11/15; Yusuf 12/25-26;
Enfal 8/67; Maide 5/113; Stra 42/20; Kehf 18/29; Fussilet 41/40.

527 Yasin 36/82; Bakara 2/185,253; Al-i imran 3/108; Fatir 35/10; Gafir 40/31; Had 11/107; Hac
22/14-16; Biirc 85/16; Fetih 48/11; isra 17/18.

528 Cagric1, Mustafa, Hokelekli Hayati, “irade”, DIA4, s. 380-384.
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sonucunda mesuliyet alabilmesi agisindan ele almip tartisgilmistir.”®® Biz de
calismamizda insan iradesinin onun miikellef bir varlik kilinmasindaki etkisi
tizerinde duracagiz. Simdi kelam ekollerinin insan iradesi ile ilgili goriislerinden s6z

edelim.

Mu’tezile irade meselesinde Allah’in sonsuz ve mutlak sifatlarina zarar
gelecegi diisiincesiyle ve Allah’1 takdis etmek amaciyla, insana ne bir gii¢ ne de irade
taniyan Cebri goriisiin tam karsisinda yer alir. Mu’tezile’ye gore insan yaptigi
amelleri sonucunda mesul tutulacagindan muhakkak irade sahibi olmalidir. Irade,
ister Allah’a nispet edilsin isterse de insana nispet edilsin dogrudan dogruya bir
fiildir.>®® insan ise -yegine yaratici Allah olmakla birlikte- belli zaman ve mekén
smirt igerisinde kendi iradeli fiillerini yaratma imkanina sahiptir. Mutlak adalet
sahibi olan Allah Teala insani bu hususta hiir birakmistir. Allah kotiiyil/serri
yaratmaktan miinezzehtir.”* insan iyl ve kotii amellerinin yaraticisidir. Buna gore
insan kendi iradesiyle iyiligi de kotiligi de segmeye ve bu dogrultuda fiilini

gerceklestirmeye muktedirdir.>*

Ehl-i siinnet kelam ekollerinden Matiiridiyye’ye gore insanlarda miistakil bir
cliz’1 irade mevcuttur. insan iradesi fiille beraber diisiiniiliir. imam Matiiridi’ye gore
insanlarin bazi fiilleri gergeklestirebilmesi kendilerinde iradenin mevcut olduguna
delildir. Allah Teéla insan1 iyi ve kotlyli ayirt edebilecek donanimda yaratmistir.
Insanlarin yaratilis1 geregi dviilen seyleri iyi, yerilen seyleri de kotii olarak telakki
etmeleri saglanmistir. Allah, kendilerine bir meyil vererek onlari iyi olan1 segmeye
davet etmistir. insanlara bazen nefret duydugu seylerin sonug itibariyle giizel bazen
de iyi diye meylettigi seylerin sonug itibariyle kotii olabilecegini akillarinin
anlayacagi sekilde gostermistir. Bundaki hikmet; insan1 kendisine sunulan nimetler

ve yeteneklerle imtihana tabi tutmaktir.>*®

529 Yeprem, M.Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiridi, 5.30; Keskin, Halife, Islam Diisiincesinde
Kader ve Kaza, Beyan Yayinlar1, Istanbul, 1997, s.113.

5%0 Kad1 Abdiilcebbar, Serhii’l Usuli’l Hamse, II, s. 210.

531 Kad1 Abdiilcebbar, Serhi’l Usuli’l Hamse, 11, s. 32-34.

%32 Yeprem, M.Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, 5.178, 192; Karadas, Cagfer, Insan Fiilleri,
Kelam EI Kitabi, s. 382-384.

*3 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 221-222.
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Imam Matiiridi’ye gore insan bir is yaparken hiir oldugunun bilincindedir ve
irade fiille beraber bulunur. Dolayisiyla insan, irade hiirriyetine sahiptir. Buna gore
insanin ihtiyari fiillerinde Allah’in iradesi etkili oldugu gibi kulun iradesi de etkilidir.
Fiillerin yaraticisi Allah’tir bununla birlikte insanlar fiillerini hiir bir sekilde
gerceklestirirler. Zaten insanlar da kendilerindeki Ozgiirlik alaninin farkindadir.
Insanlarmn irade sahibi olarak yaratilmalar fiillerinden sorumlu oldugunun delilidir.
Ayrica insanlar yaptiklar: bir isin tam ziddin1 yapma imkanina sahip kilinmislardir.
Allah onlart higbir isi yapmaya zorlamamis ve tercih ettikleri seyi onlardan
uzaklastirmanustir. Insanlar tercih ettigi fiili zgiirce yaptiginin, gergeklestirdigi isin
aksini de tercih edebileceginin ve yapacag fiili isterse terk etmeye gliciiniin
yettiginin suurundadir. Bunu inkar etmek miimkiin degildir. Zaten herkes fiillerinde

hicbir zaman bu isi yapmak zorundayim gibi bir hissiyata kapilmamaktadir.®*

AAAAAA

tarafindan yaratilan kiilli irade; insana tercih imkani verilmesini ifade eder. Ciiz’1
irade ise insana bahsedilen tercih imkaninin bir yone tahsis edilmesidir. Bir diger
ifadeyle insanin tercihte bulunmasi, fiilin gergeklesmesi yoniinde bir niyet ve kasit
ortaya koymasidir. Ciiz’1 irade itibari bir varlik olarak insana aittir. Buna gore
fiillerin yaratilmasina tesir eden iradenin Allah’a ait olan ve insana ait olan yoni
vardir. Kudret meselesi de boyledir.”* Nitekim imam Matiiridi’ye gore insamn iradi
fiillerinin; kiilli irade, sebep ve aletlerin selameti, ciliz’1 irade ve istitaatin fiille

beraber yaratilmasi durumunda gerceklesecegini daha 6nce belir‘[mistik.536

Es’ari alimlerin irade konusuna yaklasiminda belirsizlikler vardir. Mezhep
iginde farkli goriisler mevcuttur. Es’ariler genel anlamda Allah’in mutlak iradesini

vurgulamis, insan iradesi iizerinde pek durmamislardir. Ilahi iradeye bir eksiklik

534 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, s. 226,309-310; Yeprem, M. Saim, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, s.
288-289.

5% Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s. 221-222; Karadas, Cagfer, insan Fiilleri, Kelam El Kitabi, s. 387-
388.

%% Bkz. s. 74.
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getirme  cekincesiyle insan  iradesini  miistakil bir irade  seklinde

degerlendirmemislerdir.537

Imam Es’ari’ye gore her seyin yaraticist Allah’tir. Onun irade ettigi bir isin
gerceklesmemesi veya olmayan bir seyi irade etmesi acz ve noksanlik getirir. Allah
Teala bunlardan miinezzehtir.”*® Kur’an-1 Kerim’de “Higbir sey hakkinda Allah’in
dilemesi disinda ben yarin sunu yapacagim deme!”* buyrulmustur. Buna gore
kullarn fiilleri zorunlu olarak Allah’in iradesine baglidir.>*® Bakillani de Allah’m
iradesinin her seyi kapsadigini belirtir. Ona gore insanin iradesi Allah’in mutlak

iradesinin disinda degildir.>*

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin insan iradesi hakkindaki goriislerinde
farkliliklar goriiliir. O, “el-Irsad” adli eserinde Allah’in iradesi iizerinde durarak
insan iradesine ¢ok az deginmistir.542 En son yazmis oldugu eserlerinden olan “el-
Akidetii’n-Nizamiyye” adli eserinde Allah’in insana irade ettigi isi yapmasi i¢in bir
secme hakkini verdigini sdylemistir. Ve bu hususta ¢esitli deliller getirmistir. Ona
gore seriatte insan iyi olan isleri yapmaya tesvik edilmis kotii olanlart yapmaktan
nehyedilmistir. Bu da insanin iyi ve kotii olan seyleri yapmada bir tercih hakkinin

- . . 543
oldugunu gosterir.

Sonraki donem Es’ari alimlerinden olan Taftazani de kullarin karsiliginda
miikafat ve ceza gorecekleri, insanin iradesi dahilinde gegeklesen fiillerinin var
oldugunu belirtir. Allah her seyin yaraticisidir. Kullar ise kendi fiillerini kesbeder.
Kesb; kulun kudret ve iradesini fiile dogru sarf etmesidir. Bunun pesinden Allah sozii

edilen fiili yaratlr.544

Ehl-i stinnet alimlerinin irade hakkindaki goriislerini diisiindiigiimiizde; insan

iradesinin iki yOniiniin var oldugunu goriiriz. Bunlardan birincisi Allah’in

7 Bkz. Es’ari, el-Liima, s. 24-43; Bakillani, el-fnsaf, Daru’t-Tevfiki, [y.y.], 2000. s. 137-138;
Ciiveyni, el-Irsad, $.237-249; Ozler, Mevliit, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, s. 94.

538 Eg’ari, el-Liima, s. 24-43.

5% Kehf 18/23-24.

50 Eg ari, el-Liima, s. 69.

1 Bakillani, el-fnsaf; s. 137-138.

2 Ciiveyni, el-Irsad, 5.237-249.

>3 Civeyni, el-Akidetii 'n-Nizamiyye, Matbatii’l-Envar, ,1948, s. 30-46.

% Taftazani, Serhu I-Akdid, s.212-213.
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yaratmastyladir, insanin buna giicii yetmez. Sebeplerin bulunmasi ve sthhat sartiyla
ortaya ¢ikar. Bu kisim i¢in insan iradesinin 6n sart: da denilebilir. ikincisi, insanin
fiile kendi iradesiyle yonelmesidir. Burada insan mecburiyet altinda degildir. Insan,
yoneldigi fiili yapip yapmama konusunda irade ve ihtiyarinda oldugu gibi hiirdiir.

AAAAAAA

kiilli irade-ciiz’1 irade ayrimi insan iradesinin fiilin olusumuna etkisini daha anlagilir

kilmaktadir.>*

Insan iradesiyle ilgili Islam Aalimlerinin iizerinde durdugu ©6nemli
meselelerden biri de kader-irade iligkisidir. Kader, mahlikatin iyilik ve kotiilikk
olarak gergeklestirdigi biitiin eylemlerinin ezelde takdir edilmesidir. Kaza ise
Allah’m irade ve ilmine uygun olarak takdir etmis oldugu seyleri yaratmasidir.>*®
Kader karsisinda insanin bir iradeye sahip olup olmadig1 konusunda cesitli goriisler

ileri stirlilmistiir. Bu yoniiyle kader meselesi de konumuzla alakadardir.

Kader, Kelam geleneginde genis yer kaplayan ¢ok derin bir meseledir. O,
basli basina bir arastirma konusudur. Biz ise ¢alismamizda insan iradesinin onun
dinen sorumlu bir varlik olmasindaki etkisini ele aliyoruz. Konunun daha g¢ok
dagilmasin1  istemiyoruz. Bu sebeple kaderin insan iradesine etkisinden
bahsetmeyecegiz. Bu noktada insan iradesi ile kader arasindaki iliskinin; Allah’in
ilmi ¢ercevesinde degerlendirilmesi gerektigini ve insanin kader karsisinda 6zgiirlik

alanina sahip oldugunu séylemekle ye‘tinecegiz.‘r’47

Sonugta insanin fiillerini gergeklestirebilecegi sinirli bir iradeye sahip oldugu

soylenebilir. Islam Aalimlerinin genel kabulii bu dogrultudadir. Teklifin insana

¥ Atlioglu, Biisra, Ehl-i Siinnet Kelaminda Irade-Kader Iliskisi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Konya, 2018, s. 71-72.

> Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah IIm-i Kelam, Bilmen Yayncilik, [t.y.], istanbul, 5.293.

7 Giiniimiizde kader meselesi hakkinda yapilmis baslica galismalar i¢in bkz. Halife Keskin, islam
Diisiincesinde Kader ve Kaza, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1997; Metin Ozdemir, Allahin Bilgisinin
Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, iz Yaymcilik, Istanbul, 2003; M. Salih el-Useymin, el-Kazd’ ve I-kader,
Riyad, 1990; Abdiisselam Altunci, el-/mdn bi’l-kazd ve’l-kader, Trablus 1993; Cemalettin Erdemci,
A. Saim Kilavuz, islami flimlerde Metedoloji-lll, “Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda
Kader Meselesi” editor: IlyasCelebi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2011; Harun Isik, Matiiridi'ye Gére
Kaza Ve Kader, Basilmamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya,
2011;Fatma Bayraktar Karahan, Dua ve Kader, Otiiken Nesriyat, 2018.
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sunulmasi onda ihtiyar kuvvetinin varligin1 gerektirir. Ayrica insan bizzat kendisinde

bulunan iradenin bilincindedir.

Bir fiilin gergeklesmesi icin kudretin yaninda iradenin devreye girmesi
gerekir.>* insanimn bir eyleminin ahlaki deger kazanabilmesi, o fiilin suurlu bir tercih
sonucu meydana gelmesine baglhidir. Buna gore insan iradesi ile ahlak arasinda siki
bir bag vardir. Meselenin daha iyi anlagilmasi i¢in irade-ahlak iliskisinden bahsetmek

faydali olacaktir.

4.2. irade-Ahlak iliskisi

Ahlak kelimesi “seciye, tabiat, huy,” anlamlarina gelen hulk ya da halk
kelimesinin Qoguludur.549 Terim olarak ahlak; “insanin iyi ve kotii olarak
vasiflandirilmasina yol acan manevi yapisi, nitelikleri ve bunlarin etkisiyle ortaya
koydugu iradeli davranislar1” seklinde tarif edilir.>®® Ahlakin terim anlamindan da
anlasilacagi lizere bir yerde ahlaktan bahsetmek i¢in iradenin varligini kabul etmek

gerekir.

Insanin irade sahibi oldugunu sdylemek beraberinde bir dizi alt kabulleri de
iceren kapsamli bir hiikiimdiir. Her seyden once irade kavrami, insanin suurlu bir
sekilde ve bir gayeyi gerceklestirmeye yonelik icra ettigi eylemlerin varligina isaret

eder.>

Irade hiirriyeti, Islam literatiiriinde cesitli boyutlariyla ele alman énemli bir
meseledir. Islam’in temel iki kaynagi olan Kitap ve Siinnet’te insanin irade

hiirriyetinin varligina da yokluguna da delil sayilabilecek naslar mevcuttur. Kelam

8 insamin teklife chil olabilmesi igin iradi fiiller gerceklestirmesi gerekir. Insanin iradi fiilinin
olusmasinda ciiz’1 irade ve kudreti etkilidir. Ancak kudret ve irade arasinda zamansal bir oncelik ve
sonralik yoktur. Insanm bir fiili kudret ve iradesini kullanarak kesbetmesi ve Allah’in o fiili yaratmasi
stire¢ olarak ayni anda gergeklesir. Dolayisiyla irade ve kudret arasinda zamansal bir ayrim yapmak
giictiir. Biz de ¢alismamizda baglama gore iradeyi, kimi zaman kudretten 6nce kimi zaman kudretten
sonra zikrettik. Maksadimiz kudrete zamansal bir 6ncelik vermek degildir. Bununla birlikte insanin bir
eylem gergeklestirmesi i¢in potansiyel bir gilice ve yetenege sahip olmasi gerekir. Ortamin ve
sebeplerin de bu is igin miisait olmast bir zorunluluktur. Biitiin bunlar “fiilden 6nce bulunan
kudret”kapsaminda ele alinir. Biz de bu sebeple kudret basligini1 ve kudret-fiil iliskisini iradeden 6nce
ele almay tercih ettik.

59 [bn Manzir, Lisanii'I-Arab, “h-1-k”, X1, s. 85-92.

50 Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Keldm Terimleri Sozligii, s. 20.

1 Alper, Hiilya, fmanin Psikolojik Yapisi, s. 127; Cagrici, Mustafa, Ana Hatlariyla Islam Ahldki, | s.
76.
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mezhepleri bu naslardan yola ¢ikarak ve akli deliller getirerek insanin hiirriyeti
noktasinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Mu’tezile ve Ehl-i siinnet kelam
ekollerinin bu konudaki goriislerini kudret, fiil, kesb ve iradeden bahsederken ¢esitli
vesilelerle ele aldik. Bu sebeple ayn1 meseleyi burada tekrar etmenin gereksiz olacagi
kanaatindeyiz. Insanin irade hiirriyetine sahip oldugunu temellendirerek, irade-ahlak

iliskisini ele almaya calisacagiz.

Dini agidan bir fiilin miikafat veya ceza hiikiimlerine baglanabilmesi, o fiilin
bir ama¢ dogrultusunda ve bir niyet ortaya koyarak gergeklestirilmesine baghdlr.552
Bu da ancak insana verilen irade hiirriyetiyle aciklanabilir. Zira insana irade ve
fiillerinde O6zgiirlik taninmadiginda, 6diil de ceza da anlamini yitirmekte, akla,

peygambere ve dine bir ihtiya¢ kalmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in mutlak héakimiyetini vurgulayan ve her seyi
Allah’1n irade ettigini bildiren ayetlerss3 birlikte diisiiniildiigiinde insana tercih hakk1
sunulmamig gibi goriinebilir. Bu ayetlerde “Allah’in dilemesi olmadik¢a siz
dileyemezsiniz.”,‘r"r’4 “Eger Rabbin dileseydi, yeryliziinde bulunanlarin hepsi elbette
topyeklin iman ederlerdi.”,>® “Eger dileseydik, herkese hidayetini verirdik.”>*®,

99557

“Rabbin dileseydi, bunu yapamazlardi.”>”" ifadelerine yer verilir.

Kur’an’m biitiinliigii g6z oniine alindiginda ve insanin irade sahibi oldugunu
bildiren ayetler®®® birlikte diisiiniildiiginde insanmn irade hiirriyetine sahip oldugu
anlasilir. Zira Kur’an, Allah’in yiiceligini 6ne ¢ikaran, O’nun mutlak hiikiimranligin
ve iradesini vurgulayan yerlerde insana, O’nun miikemmelligi ve yiiceligi karsisinda

559 «

kendisinin higligini hissettiren bir Uslip kullanir. ...Her kim diinya nimetini

isterse ondan kendisine veririz; kim de ahiret nimetini isterse ona da ondan veririz ve

%2 Kur’an-1 Kerim’de bir amelin yapilirken hangi niyet, gaye ve egilimlerle gergeklestirildigine dikkat

cekilir. Ve “ameller niyetlere goredir” hadis-i serifinde bu durum acik¢a ifade edilir. Bkz. Bakara
2/177, 264; Nisa 4/38; Enfal 8/47; Buhari, Bed’i’l-vahy, 1.

553 Bkz. Bakara 2/254;:En’am 6/112; Yunus 10/99; Secde 32/13; insan 76/30.

54 Insan 76/30.

555 Yunus 10/99.

5% Secde 32/13.

557 Enam 6/112.

%8 Bkz. Al-i Imran 3/145; Kehf 18/29; Fussilet 41/17;40.

559 Cagric1, Mustafa, Hokelekli Hayati, “irade”, DIA4, s. 380-384.



104

sikredenleri odiillendirecegiz.”,*®® “Ve de ki: Hak Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen

iman etsin, dileyen inkar etsin”,*®! «...Dilediginizi yapimn. Siiphesiz O, yaptiklarinizi

59562

hakkiyla gormektedir. ayetleri de acik¢a insana verilen smirli bir iradenin

varligin1 gosterir.

Islam alimlerinin de belirttigi iizere, insan kendinde bulunan iradenin ve
zgiirliik alanmim farkindadir.®® O, kendi iradesi ile yaptigmn bilincinde oldugu
fiillerde (ihtiyari fiillerinde) zorunlu olarak bir secme hiirriyetine sahiptir. ilahi irade
bu sekilde tecelli etmistir.”®* Bununla birlikte Allah sinirsiz ilmi, iradesi ve kudreti
ile biitiin alemin, insanlarin ve onlarin yaptig fiillerin yaraticis1 ve malikidir. Kur’an-
1 Kerim’de bu inanc1 telkin eden ayetlerle insana; ilahi kudretin azameti karsisindaki
kiigtikliigii, acizligi ve fakirligi hissettirilir. Boylece insan kulluk bilincine, dindarlik

suuruna ulagir. Allah’in himayesine ve hidayetine muhta¢ oldugunu hisseder.>®

Mutlak irade sahibi yalmzca Allah’tir. Insan smurli bir iradeye sahiptir.
Allah’1n izin verdigi 6l¢iide kendisine verilen secenekler arasinda tercihte bulunur.
Zaman ve mekanla kayith olan insanin iradesinde; akli seviyesinin, bilgi birikiminin,
ailesinden aldif1 genetik mirasin, psiko-sosyal faktdrlerin de etkisi vardir. Insan
kendisini kontrol edebilse dahi cevresinde olup bitenleri kontrol edemez. Biitiin
bunlar insanin tercihte bulunmasinda, karar vermesinde ve bir eylem
gergeklestirmesinde 6nemli rol oynar. Bununla beraber insan akil sahibi bir varlik
olarak temyiz giicline sahiptir. Bilgi sahibi olmaya, bilgiyi islemeye, dogru ve yanlisi
birbirinden ayirmaya gii¢ yetirir. Alternatifler arasindan bir se¢im yapar ve kalbi ve
ameli eylemler gergeklestirir. Insanin dinen sorumlu olmasi buna baglidir. Fiilden ote
iradeyi kullanma bi¢imi, niyet, amag, hedef ve azim sorumlulugun kaynagim

olusturur.”®® Biitiin bunlar insanin sahip oldugu hiirriyet alaninin varligini gosterir.

%60 Al-i Imran 3/145.

%61 Kehf 18/29.

%62 Fyssilet 41/40.

%63 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, s. 309-310; Sabini, Maturidiyye Akaidi, s. 131; Gazzali, [tikadda Orta
Yol, s. 86; fhyau Ulumi’d-Din, 1V, s. 5-6.

%4 Gazzali, Thyau Ulumi’d-Din, 1V, s. 6; Cagrici, Mustafa, Ana Hatlaryla Islam Ahldk, s. 85.

%5 Cagrici, Mustafa, Ana Hatlariyla Islam Ahldka, s. 86.

%6 K aradas, Cagfer, Insan Fiilleri, Kelam EI Kitabi, s. 391-392.
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Neticede Islam inancina gore insan, miikellef bir varlik olarak kendisine
verilen smirlt 6zgiirliikk alami igerisinde ciiz’i irade ve kudretini kullanarak suurlu
tercihler yapmakta ve ahlaki fiiller ger¢eklestirmektedir. O, ahlaka konu olan bu
fiillerinin hesabini yine kendisi verecektir. Bu durumda o, bireysel bir sorumluluga
sahip olmalidir. Simdi “Bireysel Sorumluk™ baslig1 altinda meseleyi Kur’an ayetleri

cercevesinde ele alalim.

4.3. Bireysel Sorumluluk

Insan ciiz’1 ihtiyariyla iyilik ve kétiiliik arasinda segim yaparak bir eylem
gerceklestirir. Bunun neticesinde amellerinin karsiligini bizzat kendisi alacaktir.
Kur’an-1 Kerim’de bu duruma ¢esitli ayetlerde dikkat cekilir. Bu ayetlerde 6zellikle
herkesin yaptigimin sonucunun kendisine ait olacag1,”®’ énceden yaptiklarini éniinde

569

bulacagt,®® hicbir suglunun bagkasmin sugunu yiiklenmeyecegi, herkesin

yaptiginin cezasini yine kendisi ¢ekecegi®' belirtilir.

Yine Kur’an’da; “Kim iyi bir is yaparsa kendi lehinedir. Kim de kotiiliik
yaparsa kendi aleyhinedir”,>"* “Kim giinah islerse, onu ancak kendi aleyhine islemis
olur.”,>" “De ki: Bizim isledigimiz suglardan dolay1 siz sorumlu olmayacaginiz gibi

"3 ifadelerine yer verilir.

sizin yapip ettiklerinizden otiirli de biz hesaba ¢ekilmeyiz.
Insanin dini sorumlulugunun bireysel oldugu, baskasina ait kusurlardan ve
kotiiliiklerden dolayr mesul tutulmayacagi Kur’an ayetlerinden anlagilmaktadir.
Ancak sunu da belirtmekte fayda var ki; bireysel sorumluluk ilkesi sadece insanin
ferdi iyilik ve kotiiliikleri i¢in gegerlidir. Insan toplumsal bir varliktir. Kendi
cevresinde olup bitenlerden bagimsiz degildir. Toplumsal vazifelerde sorumluluklar

da toplumsal hale gelir.>™

T En’am 6/164.

*%8 Y unus 10/30.

5% Bkz. En’am 6/ 164; Isra 17/15; Fatr 35/18; Ziimer 39/7; Necm 53/38.

570 Bkz. Bakara 2 /139; Nisa 4 /111; En’am 6 /52,104; Yunus 10/41,108; Had 11/35; Taha 20/15; Rum
30/44; Lokman 31/33; Sebe’ 34/ 25, 45-50; Fatir 35/39; Ziimer 39/41; Fussilet 41/46; Casiye 45/ 14-
15; Muhammed 47/ 38; Fetih 48/10.

"L Fussilet 41/46.

%2 Nisa 4/111.

°"3 Sebe, 34/25.

> Cagrici, Mustafa, Ana Hatlariyla Islam Ahldk, | s. 131-132.
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Ote yandan Kur’an’da insan gruplarindan bahsedilmis, toplumsal
sorumluluga isaret edilmistir.575 Allah Teala; “Kim glizel bir ise aracilik ederse
ondan kendisi i¢in bir nasip olur; kim de kotii bir ise aracilik ederse onun da buna
denk bir payr olur. Allah her seyi koruyup hakkini vermektedir.”’® buyurmustur.
Peygamber Efendimiz (sav); “Kim Islam’da iyi bir ¢igir acarsa kendisine -bu iyiligin
yaninda- onunla (o ¢1girla) amel edenlerin sevabi kadar1 da verilir... Kim de Islam’da
(Mislimanlar iginde) kotii bir ¢igir acarsa, kendisine bu glinahinin yaninda onunla
amel edenlerin giinahlar1 kadar1 da yazilir...”"" buyurmustur. Buna gdre insan
sebeplilik yoluyla bir toplumda iyilik ve kotiliige sevk edici bir rol iistlendiginde
karsiligin1 mutlaka alir. O halde koétiiliige sebep olan da -bu kotiiliigi bizzat islemese

bile- imkan nispetinde kars1 koymayan da sorumluluktan kacamaz.>"®

Neticede insan kendi iradesiyle gerceklestirdigi fiillerinden bizzat kendisi
sorumludur. Kendi iradesi disinda gerceklesen, baskasina ait kusur ve gilinahlar
dolayr mesul tutulmaz. Bununla birlikte toplumdaki her bir fert, kendi imkan ve

kudreti nispetinde iyiligin devami ve kotiiliigiin 6nlenmesine ¢aligsmakla yiikiimliidiir.

°’ Kaya, Siileyman, Kur’an’da Imtihan, s. 76-80.

°"® Nisa 4/85.

577 Miislim, ilim, 15; Zekat, 79.

°® Kur’an-1 Kerim’de “Israilogullari'ndan kafir olanlar, David ve Meryem oglu isa’nin diliyle
lanetlenmislerdir. Ciinkii onlar isyan etmislerdi ve simr1 astyorlardi. Isledikleri kétiiliikten birbirlerini
vazgecirmeye ¢alismiyorlardi.” ayetiyle de bu duruma isaret edilir. Ayrica bkz. Cagrici, Mustafa, Ana
Hatlaryla Islam Ahldk, , s. 133.
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SONUC

Insan1 diger varliklardan ayiran en énemli hususlardan biri siiphesiz onun
miikellef bir varlik olmasidir. Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi tizere Allah goklere,
yere ve daglara ilahi emaneti teklif etmistir. Bunlar yiikklenmekten kaginip,
sorumlulugundan korktuklar1 halde bu emaneti yiiklenme cesareti gosterebilen

yalnizca insan olmustur.

Allah insan1 yaratmis ve yaratilis gayesine dogru ilerleyebilmesi i¢in onun
biitiin ihtiyaglarin1 gidermistir. Insan1 hayat ve ruh sahibi kilmis, sorumlulugu
kaldirabilecek bir fitratta yaratmistir. Onu akil, bilgi, kudret ve irade ile donatmus,
Peygamberler ve kitaplar gondermek suretiyle gérevini nasil yapacagini bildirmistir.
Ona iman ve ibadet etmeyi emretmis, emrine itaat edene miikafat, isyan edene ceza
vadetmistir. Iki diinya saadetine erismesi i¢in onu imtihan etmis, teklifin konusu olan

dini hiikiimlerle sorumlu tutmustur.

Islam alimleri akli, insanin dinde miikellef sayilmasinin temel sart1 olarak
gormiistiir. Aklin ne olduguna dair farkli gortisler ileri siiriilmiis, onun bilgileri elde
etmemizi saglayan bir yetenek ve kuvvet oldugunda ittifak edilmistir. Insan
hayatinda 6nemli bir yere sahip olan aklin, insanmin halifelik misyonunu yerine
getirmek gibi bir gorevi vardir. Akil, dini anlama, uygulama ve nihayetinde hayata
gecirme silirecinin biitlinlinde temel bir goreve sahiptir. Buna gore dini sorumlulugun
dayanaklar1 olan bilgi, kudret ve iradenin her birisinin igleyisinde aklin 6nemli bir

yere sahip oldugu kabul edilmelidir.

Temel fonksiyonu bilgiye ulagsmak olan akil, ilahi bir bildirim olmaksizin
teklifin bilgisine erismede yetersiz kalmaktadir. Kelam alimlerine gore bilgiye; duyu,
haber ve akil yoluyla ulasilir. Insann miikellef olmasi igin ne ile sorumlu oldugunu
bilmesi gerekir. Buna gore insan, teklifin bilgisine ulasmada vahiy bilgisine ihtiyag
duyar. Allah'in bilinmesi ise ancak istidlal ile gerceklesebilir. Marifetullah’a
gotlirecek sekilde akli tefekkiirde bulunmak sorumluluk yiiklenen insanin ilk

gorevidir.
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Mu’tezile mezhebinin tamami ve Matiiridi alimlerin ¢ogunlugu marifetullahin
viicubiyetinin akli oldugu goriisiindedir. Onlara gore Allah’1 bilmek aklidir ve ahlaki
bir sorumluluktur. Matiiridi alimler de yaraticiy1 bilme konusunda akil i¢in higbir
mazeret kabul edilemeyecegini dile getirmislerdir. Es’ari alimler ile Matiiridi
alimlerin bir kism1 Allah’t bilmenin viicubiyet delilinin “ilahi vahiy” oldugunu, emir
ve nehiy, va'd ve va'ild olmadikg¢a, insan iizerinde herhangi bir yiikiimliilik
bulunmayacagii dile getirmislerdir. Bizce de Allah’in varligmin bilinmesi ve
insanin bu noktada yiikiimli tutulmasinin asil delili ilahi vahiy olmalidir. Akil kesin
bir hiikiim koyma noktasinda yetersizdir. ilahi teklifin bilgisine ulasamayan
kimselerin Allah’a iman etmemeleri durumunda ahirette ebedi azap goreceklerini
soylemek kesin bilgiye dayanmalidir. Bu konuda ihtilaf vardir. Herkes kendi
sartlarinda bulundugu konuma gore imtihana tabidir. Bu noktada kesin bir hiikiim

vermekten kaginmak bizce daha dogrudur.

Imani taklit bilgisine dayanan kimsenin durumu da kelam alimleri arasinda
tartisma konusu olmustur. Mu’tezile alimleri mukallidin, imaninin gegersiz oldugunu
0 kimsenin ahirette ya fasik ya da kafir olarak muamele gorecegini sdylemislerdir.
Ehl-i siinnet alimleri, ¢ogunlugu olusturan avamin miimin olmadiklar1 sonucuna
gotiiren bu goriisleri reddetmektedir. imanin hakikati tasdik etmektir. Mukallidin
iman1 sahihtir. Ancak 0, dini esaslarin delillerinin bilgisine gotiirecek sekilde
istidlalde bulunmadigi icin giinahkar sayilir. Mesele Islam toplumu agisindan
degerlendirildiginde ve imanin tasdikten ibaret oldugu kabul edildiginde mukallidin
imaninin gegerli oldugunu kabul etmek gerekir. Bu konuda Ehl-i siinnet alimlerinin

genel goriisiiniin daha isabetli oldugu sdylenebilir.

Kelam alimleri insanin ihtiyari fiiller dogrultusunda sorumlu tutulacagi ve
amelleri neticesinde miikafat ve ceza gorecegi hususunda ittifak etmistir. Bu tiir
fiillerin olusumunda insanin kudret ve iradesinin etkinligi noktasinda ihtilafa
diismiistiir. Mu’tezile’ye gore insan kudret ve irade sahibidir. Kendi kudret ve 6zgiir
iradesiyle fiillerini meydana getirir. Ehl-i siinnet alimleri ihtiyari fiillerin insan
tarafindan yaratildigini ileri siiren Mu’tezili goriisii reddeder. Insanm irade ve
kudretinin olmadigini savunan Cebri goriisii de kabul etmez. Onlar, her seyin

yaraticisinin - Allah oldugunu, insanm fiillerini de Allah’in yarattigini sdyler.
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Matiiridi alimler insanin ciiz’1 irade ve kudret sahibi oldugunu ve insanin diledigi fiili
yapma giiciine sahip bulundugunu belirtir. Insan fiilleri kesbetme yoniiyle insana,
yaratma yOniiyle Allah’a aittir. Es’ari alimlere gore insan fiilinin meydana gelmesi;
insanin, fiil aninda yaratilan kudreti ile fiili kesbetmesine baglidir. Buna gore fiilin

faili Allah, kesbedeni insandir.

Kelam ekollerinin teklif-i ma la yutak’a dair goriisleri, onlarmn ulthiyet
anlayislart cergevesinde sekillenmigtir. Mu’tezile; Allah ile zulmiin bir arada
olmasmin mimkiin olmadigimmi ve O’ndan ¢irkin bir igin asla sadir olmayacagini
belirtir. Insana giiciiniin iistiinde sorumluluk yiiklemek c¢irkin bir istir bu sebeple
aklen de ser’an da caiz degildir. Ehl-i siinnet kelam ekollerinden Matiiridiler bu
konuda Mu’tezile ile ayn1 goriise sahiptir. Onlara gore de teklif-i ma 1a yutak aklen
ve ser’an caiz degildir. Ancak onlarin dayanak noktasi Allah Teala’nin hikmet sahibi
oldugu, hikmetsiz bir isi asla yapmayacag1 gercegidir. Es‘ari alimlerin geneli teklif-i
ma 1a yutak’in aklen caiz ancak fiilen vaki olmadigi goriisiindedir. Onlarin bu
konudaki dayanak noktast mutlak kudret sahibi olan Allah Teédld’y1 her tirli
eksikliklerden nefyetmektir. Bizce teklif-i ma 1a yutak meselesine Matiiridi alimlerin
yaklasim tarzi daha isabetli goriinmektedir. Allah’in hi¢ kimseyi giiclinlin yetmedigi
bir seyle yilikiimlii tutmayacagina dair ilahi hitab1 ¢ok agiktir. Allah’a herhangi bir
zorunluluk ve ahlaki mecburiyet elbette yoktur. Bununla birlikte Allah, hikmeti

geregi insan1 yapabilecegi 6l¢iide sorumlu kilar.

Tiim bu aciklamalar ortaya koymaktadir ki; Allah’in 1lmi, iradesi ve kudreti
disinda higbir sey gerceklesmez. Allah insani teklifin muhatab1 yapmistir. Hikmeti
geregi onun dinen sorumlu kilnmasmi belli sartlara baglamustir. Ilahi irade bu
sekilde tecelli etmistir. Ruh ve nefis sahibi insanin sorumlulugu kaldirabilecek bir
fitratta yaratilmasi, akli yeterlilige ulasilmasi, miikellefiyetin bildirilmesi, bir eylem
gerceklestirmek icin sebeplerin, alet ve vasitalarin uygun ve yeterli olmasi, kasit,
niyet ve irade hiirriyetinin bulunmasi, ciiz’i irade ve kudrete bir arada sahip olunmasi
ve bu sekilde ahlaki fiiller meydana getirmenin miimkiin hale gelmesi durumunda

insan dinen sorumlu olur.
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Netice olarak sunu sdylemeliyiz: itikadi, ameli ve ahlaki meselelerde insana
yol gosteren dini hiikiimler teklifin konusunu olusturur. Bu hiikiimler bir imtihandan
ibaret olan teklifin kriterleridir. Kulun teklif imtihant bu kriterlere gore
degerlendirilir. Akil teklifin temel sartidir. Insanin itikadi konularda miikellef olmasi
icin Oncelikle bilgiye sahip olmasi gerekir. Bu noktada bilgi ve iman arasinda 6zel
bir bag vardir. insanin ameli hiikiimlerden sorumlu tutulmasi igin &ncelikle iman
etmis olmasi sarttir. Sonrasinda amel edebilmek; kudrete sahip olmaya baglidir. Bu
durumda fiil ve kudret arasindaki iligskinin 6zel olarak incelenmesi 6nem arz eder.
Ahlaki hiikiimlerle sorumlu kilinan insanin muhakkak irade hiirriyetine sahip olmasi
lazimdir. Irade ve ahlak arasinda zel bir bag vardir. Ancak insanin dinen sorumlu
kilinmast i¢in akil, bilgi, irade ve kudretin birlikte bulunmasi gerekir. S6z gelimi
itikadi bir yiikiimlikiik olan Allah’a imanmn dini bir sorumluluk haline gelmesi;
insanda akil, bilgi, kudret ve iradenin bir arada bulunmasia baglidir. Nasil ki dini
hiikiimler i¢inde itikadi, ameli ve ahlaki hiikiimler birbiri i¢ine girmis vaziyettedir ve
biitiin olarak Islam1 meydana getirirler. Ayn1 sekilde akil, bilgi, irade ve kudrette i¢
ice girmistir. Bunlar da birbirine etki eder ve hepsi bir arada bulundugunda insani
teklife ehil kilar.

Teklif konusu insanla ilgili yapilan her c¢aligmay: ilgilendirilebilecek
boyuttadir. Bu sebeple tezimizde yer alan her konuda detayli bilgi verilmedigi bir
gercektir. Esasinda teklif ve insanin biitiin boyutlarini tek ¢aligmada detaylandirmak

miimkiin degildir.

Biz de tezimizde “ilahi teklife muhatap olan insan” konusunu derli toplu bir
calismayla incelemek istedik. Konuyla alakali 6nemli gordiigiimiiz yerlerin iizerinde
durduk. Tezimizde baslik olarak kullandigimiz meselelerin tiimii ayr1 bir tez konusu

olacak niteliktedir.
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