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ONSOZ

Islam dininin iki aslindan birisi Kur’an-1 Kerim, digeri Kur’an’nin agiklayicisi
ve beyan edicisi olan Rastlullah’in (s.a.s.) stinnetidir. Onun siinneti hem Kuran’in
aciklanmasi noktasinda, hem de Islim toplumunun insasinda biiyiik &nem arz
etmektedir. Islam alimleri, tarihten giiniimiize kadar bu iki kaynagm anlasilmasi
noktasinda biiyiik ¢aba sarfetmisler ve bu ¢cabanin semeresi olarak ciltler dolusu eseri

miras olarak birakmislardir.

Allah Restlii’niin (s.a.s.) vefatindan sonra onun hadislerini bi araya getirme
noktasinda bazi girisimler olsa da bu gerceklestirilememistir. Bazi sahabilerin
miinferit olarak yazdigi hadisler disinda genel olarak hadisler sifahi olarak
aktarilmigtir. Omer b. Abdiilaziz’in (101/720) resmi tedvin faaliyetini baslatmasiyla
birlikte 6nceden ezber yoluyla korunan hadisler artik yazili olarak da muhafaza altina
alimmustir. Gelistirilerek devam ettirilen hadisleri yazma faaliyeti hicri 3. asirda altin
cagin1 yasamis, daha sonra Kiitiib-ii sitte olarak temel hadis kayalari bu donemde

tasnif edilmistir.

Bazi hadislerin gerek duyuldugunda agiklanmasina dair ilk 6rnekler, sahabenin
anlayamadigi hadisleri bizzat Ras@lullah’a sorup onun yaptigi agiklama ve izahlarla
vermistir. Daha sonra garibii’l-hadis ve miiskili’l-hadis alanlarinda yapilan
caligmalarla temelleri atilan bu alan ilerleyen asirlarda gelistirilerek devam ettirilmis,
dirayetii’l-hadis ve fikhu’l-hadis st basligi altinda kendisine yer bulmus ve

hadislerin anlasilmasina biiyiik bir katki saglamistir.

Buhari, Sahih’ini sadece sahih olan hadisleri bir araya getirme amacina matuf
telif etmistir. Miellifinin sahih hadisleri bir araya getirme amaciyla birlikte kendi
fikhi anlayisim1 6zellikle bab basliklar1 yoluyla eserine yansitmig olmasi sonraki
donemlerde sarihlerin esere biiyiik ilgi gostermesine vesile olmustur. Buhari’nin
Sahih’indeki hadislerin anlasilmasina hizmet etmek amciyla telif edilmis eserlerden
biri Ibn Receb el-Hanbeli’nin (795/1393) Fethu’l-Bari isimli eseri olmustur. ibn
Receb el-Hanbeli’nin Kitabu’l-cendize kadar serh edebildigi Fethu 'I-Bari giinlimiize

ulasan kismiyla miiellifin metodu hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Calismamizin konusu doneminin hadis, fikih, tefsir, akide, ziihd ve takva
sahasinda en Onde gelen alimlerinden, Hanbeli mezhebinin temsilcisi, selef-i
salihinin yolunun takipgisi, Ibn Receb el-Hanbeli’nin Buhari’nin Sahih’i iizerine

yazdig1 Fethu’[-Bart isimli serhtir.

Hadisler/siinnet Islam’in deliller hiyerarsisinde Kur’an’dan sonra ikinci sirada
yer almaktadir. Hz. Peygamber kendisine yiiklenen beyan vazifesi geregi bazen
Kur’an’in temas ettigi bir meseleyi tekid, bazen Kur’an’da yer alan bir hiikkmii tafsil
ve beyan etmis, bazen de Kur’an’in stiklt ettigi konularda hiikiim koymustur. Onun
yapmis oldugu agiklamalar ashdb doneminde yaygin olarak ezberle, kismen de
yazilarak korunmus ve aktarilmistir. Korunan ve aktarilan hadisler ilerleyen
zamanlarda garib sozciiklerin agiklanmasi (garibii’l-hadis), hadisler arasinda goriilen
tearuzun giderilmesi (mubhtelifii’l-hadis), hadislerin anlasilmasi ve onlardan hiikiim
cikarilmasina yonelik ¢alismlara (fikhu’l-hadis) konu olmus ve bir bakima daha
sonra miiesses hala gelecek hadis serhg¢iliginin alt yapist olusturulmustur. Hicri
dordiincii asra gelindiginde ise mezk(r calismalarla alt yapisi olusturulan hadis

serh¢iligi Ulimu’l-hadis’in bir dali olmus ve ilk meyvelerini vermeye baslamistir.

Hadis kitaplar1 igerisinde en giivenilir olan1 imdm Buhari’nin Sahih’idir. Bu
genel kabul alimlerin Buhari’nin kitabi iizerinde farkli ¢caligmalar yapmalarina vesile
olmustur. Bu calismalar igerisinde en zengin olani da Sahih’i anlamak ig¢in telif
edilen serh ¢alismalaridir. Ibn Receb’in hadis serhgiligine dair katkilarini tespit

etmeye yonelik olan ¢calismamiz bu yonden 6nem arz etmektedir.
2. Arastirmanin Amaci

Ibn Receb’in kaleme aldig1 hadis serhleri igerisinde en genis hacme sahip olan
Fethu’l-Bari miuellifin serhgiliginin yaninda ayni zamanda fikih, akaid, ziithd ve
tasavvuf anlayisini da yansitmasi agisindan pek kiymetlidir. Bu ¢alismanin amact

onemli bir Islam alimi olan Ibn Receb’in hadis ilmine katkisi ve Ozellikle Fethu'l-
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Bdri ozelinde serhgiliginin ortaya konmasidir. Bdylelikle kendisinden sonraki
sarihleri belli ol¢iide etkilemis bir alimin daha iyi anlasilmasina katki saglanmis

olacaktir.
3. Arastirmanin Yontemi

Ibn Receb el-Hanbeli farkli ilim dallarinda eser kaleme almis ¢ok yonlii bir
alimdir. Eserlerinin ¢ogu hadis ilmi alanindadir. Onun hadis¢iligi ise en fazla
serheilik dalinda temayiiz etmistir. Gilinlimiize ulasmayan Tirmizi serhi, Nevevi’nin
el-Erbain’i izerine yazdigt Cami 'u’l-ultim ve’l-hikem, baz1 hadisleri serh etmek i¢in
telif ettigi risdleleri ve nihayet Fethu’l-Bari isimli Buhari serhi bunun en agik

gostergesidir.

Arastirmamizda Ibn Receb el-Hanbeli’nin Fethu’I-Bari’deki takip ettigi
metodu tespit etmeye calistik. Eserin metodunu tespit edebilmek icin Taberi
(310/923), Hattabi (388/998), Ibn Hacer (852/1448), Kastallani (1352/1933) gibi
alimlerin eserlerindeki serh metodunu ele alan ¢alismalar inceleyerek ise basladik.
Ardindan Ibn Receb’in Fethu I-Bari’deki metodunu biitiinciil bir sekilde gérmek i¢in
eserin tamamini okuduk. Ayrica miiellifin bu eserinin yaninda diger eserlerinden de
faydalandik. Bununla birlikte Kiitiib-i Sitte ve diger temel hadis kaynaklari, rical ve

tabakat kitaplar1 akaid ve fikih kitaplari tezimizde yararlandigimiz diger eserler oldu.

Fethu’l-Bari’de gegen bir konunun izahinda gerekli gordiigiimiiz yerlerde
farkl sarihlerin de konuyla alakali agiklamasini giindeme getirmek suretiyle hem ibn

Receb’in yaklagimini netlestirmek hem de ¢alismamizin zenginlesmesini amacladik.

Calismamiz dort boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Ibn Receb el-
Hanbeli’nin yasadig1 donem siyasal, toplumsal ve ilmi agidan ele alinmis devaminda
onun hayati, eserleri, hocalari, talebeleri, rivayet ve dirdyet sahasina yaptig1 katkilar
incelenmistir. ibn Receb’in eserlerini aktarmamizdaki gayemiz, onun geride biraktig
eserlerin zenginligini ve gesitliligini goriip ilmi konumu hakkinda fikir sahibi
olmaktir. Hocalarin1 aktarmamizdaki amacimiz, onun ilmi birikimini elde etmesinde
katki sahibi olan alimleri tespit etmek, 0grencilerini aktarmamizdaki amacimiz ise,

Ibn Receb’in hocalarindan elde ettigi ilmi miras1 aktardig: alimleri ortaya koymaktir.
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Bu béliimiin devaminda ibn Receb’in rivayet alanma yaptig1 katkilar1 tespit etmek
i¢in ona ait bazi senedleri tespit etmeye galistik. Dirdyet alanindaki katkilarini tespit
etmek amaciyla hadis alaninda yazdigi Fethu’l-Bdri’nin disindaki diger eserleri
kisaca tanitip miiellifin hadis serh¢iliginin daha net bir sekilde goriilmesini

amacladik.

Ikinci béliimiin basinda hadis serhgiliginin genel bir cercevesini c¢izdik.
Burada hadis serhgiligi kavrami, serhe olan ihtiyac, hadis serh¢iliginin 6nemi, hadis
serh¢iliginin dogusu ve gelisimi gibi konular1 inceledik. Bu basliklar1 ele alma
sebebimiz, ¢alismamizin konusunu teskil eden eserin bir hadis serhi olmasiydi. Hadis
serhciligi alanim kisa da olsa irdeleyerek Ibn Receb’in Fethu I-Bari deki
serheiliginin anlasilmasina katki saglayacagini diisiindiik. Ardindan Fethu’l-Bari’nin
Ibn Receb’e aidiyetini tespit edip, eserin ismi hakkinda degerlendirmeye basladik.
Burada gerek Buhari serhi olmasi gerekse isim benzerliginden yola cikarak Ibn
Hacer’in, Ibn Receb’in Fethu’l-Bdri’si ile miinsebetini tespit etmeye calistik.
Bununla gayemiz Ibn Raceb’in, ibn Hacer’e hem eserinin igerigi hem de eserinin
ismini tespitte ne denli etki ettigini ortaya koymak oldu. Ardindan Ibn Receb’in
serhinde takip ettigi genel tislub 6zelliklerini tespit ederek eserin telifindeki tertibi,
miellifin  kullandigi kaynaklar1 tespit ederek de Fethu’l-Bari’nin  meydana

getirilmesinde katki saglayan eserleri gormeyi amagladik.

Calismamizin T{iclincii bolimiinde bir serhin karakteristik 6zelliklerinin
tespitinde belirleyici olan konular1 ele aldik. Bu kabilden olarak oncelikle ibn
Receb’in sened tenkit metodunu drnekleriyle ortaya koymaya ¢alistik. Ardindan Ibn
Receb’in metinleri serh metodunu ele aldik. Onun metinleri anlarken kullandigi;
metni tarihi veriler 15131nda anlama, metni Israiliyat oldugu gerekgesiyle tenkit etme,
metindeki sazlig1 ve vehmi tespit etme, metindeki idraci tespit etme basliklarini
acarak konuya dair 6rnekler sunduk. Hadislerde gecen kelimelerin manalarinin dogru
bir sekilde anlasilmasi, hadislerin muhtevalarinin da dogru bir sekilde anlasilmasina
katki sagladigr icin oncelikle Ibn Receb’in kelimeleri tahlil metodunu, ardindan
hadislerin muhteva izahinda takip ettigi metodu 6rnekleriyle tespit ettik. Hadislerin

birbiriyle olan anlam uyumu, hadis ilimlerinin 6nemli dallarindandir. Bu konu
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tizerinde hem muhaddisler hem de fakihler 6nemle durmus ve hadisler arasinda
goriiniirde var oldugu diisiiniilen ihtilaflar1 gidermeye calismislardir. Biz de ibn
Receb’in bu alana katkisini tespit etmek i¢in mubhtelifii’l-hadis konusunda yaptigi
degerlendirmeleri aktardik. Bu boliimde ele aldigimiz son konu ise Buhari
sarihlerinin mutlaka deginmek durumunda oldugu Sahih’teki bab bagliklarinin

degerlendirilmesi konusu olmustur.

Bir sarihin sahip oldugu fikhi ve itikadl goriislerin 1ilgili hadisleri
degerlendirirken etkili olacagi hususu yadsinamaz. Ancak 6nemli olan nokta, sarihin
benimsedigi mezhebi goriislerin hadisleri degerlendirirken ne olgiide belirleyici
oldugudur. Biz de ¢alismamizin dérdiincii boliimiinde bu konuyu ele aldik ve Ibn
Receb’in itikadi ve fikhi goriislerinin Fethu’l-Bari’ye etkilerini tespit etmeye gayret
ettik. Ayrica bu boliimde cevap aradigimiz diger konu Ibn Receb’in tasavvufa
yaklasimi ve bu noktadaki tutumunun serhine yansimalari olmustur. Bu konuyu ele
almamizdaki ama¢ Hanbeli-Selefi ¢izgide yer alan ve Ibn Kayyim’in 6nde gelen
ogrencilerinden olan ibn Receb’in tasavvuf konusundaki tutumu ve bu tutumun

serhini ne 6l¢iide etkiledigi olmustur.

Islami ilimlerin farkli alanlarinda kiymetli eserler kaleme alan ibn Receb gerek
ilkemizde gerekse de yurt disinda bircok akademik c¢alismaya konu olmustur.
Bununla beraber maalesef onun hakkinda yapilmis akademik calismalarin hepsine
ulasamadik. Abdullah Karahan, Ibn Receb hakkinda tefsir, hadis, fikih, kelam, ahlak
gibi muhtelif alanlarda yapilmis 21 ¢alisma oldugunu tespit etmistir.! Biz konumuzu
direk ilgilendirmesi acisindan Ibn Receb’in hadis eserlerini esas alarak yapilmis

calismalara deginmek istiyoruz.

1. el-llel fi’l-hadis- dirdse menheciyye fi dav’i Serhi Ileli’t-Tirmizi li’bni Receb
el-Hanbeli

Bu calisma, Hemmam Abdurrahim Said tarafindan Ezher Universitesi'nde
doktora tezi olarak hazirlanmistir (Kahire, 1977). Calismada Ibn Receb’in Serhu

Ileli't-Tirmizi isimli eserinden yararlanilarak ilel ilmi iizerinde durulmustur. Bu

L Abdullah Karahan, Ibn Receb el-Hanbeli Hayati Eserleri Hadis Ilmindeki Yeri, Emin Yaymlari,
Bursa, 2012, 1. Baski, s. 18.
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calisma daha sonra Serhu [Ileli’t-Tirmizi'nin tahkikiyle birlikte iki cilt halinde
yaymnlanmistir. (Amman, 1407/1987; Riyad, 1421/2001).

2. Menhecii’l-hdfiz Ibn Receb fi kitabihi Fethi’l-bari fi serhi’l-Buhdri ma’a

tahkik ve dirdse Kitabi’s-salat min evvelihi ila ahiri babi’t-te’aviin fi bindi’l-mesdcid.

Imdm Muhammed b. Suid Universitesi’nde Abdullah b. Ali b. Salih el-
Cuaysin doktora tezi olarak hazirlanmistir (Riyad, 1415). Arastirmamiza ragmen bu
calismaya ulasamadik. el-Cuaysin’nin danigsmani olan Falih b. Muhammed kendisi
ile yaptigimiz goriismede arastirmanin eski olmasinda dolayr calismaya dijital

ortamda da ulasmamizin miimkiin olmadigini belirtmistir.
3. Menhecii’lI-hdfiz Ibn Receb fi kitabihi Fethi’l-bari fi serhi’l-Buhdri

Ferhan b. Halef el-Anzi tarafindan Kral Suiid Universitesi’nde doktora tezi
olarak hazirlanmistir. Arastirmamiza ragmen bu ¢alismaya da ulasamadik. Internet
vasitasiyla elde ettigimiz 14 sayfalik 6zetten grendigimize gore, calismada Ibn
Receb’in hayati, Fethu’l-Bari’nin ilmi kiymeti, ibn Receb’in sened ve metin tenkit
metodu, hadislere verdigi hiikiimler, kelimeleri tahlil metodu, fikhi ve itikadi
mezhebinin serhine yansimalari, Fethu’l-Bari’de kullandigi kaynaklar, karsit

goriisteki kimselerle tartisma tarzi gibi konulari isledigi nalagilmaktadir.
4. [bn Receb el-Hanbeli ve menhecuhii fi ileli’I-hadis

Hiiseyin ~ Muhammed  Hiiseyin  tarafindan ~ Muhammed  el-Hamis

Universitesi’nde yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmistir (Ribat, 2000).

5. Menhecii’l-Imdm Ibn Receb el-Hanbeli fi’l-hiikmi ala’l-esanid min hildli
kitabihi Fethu’l-Bart serhu Sahihi’l-Buhdri

Siileyman Abdiilazim Siileyman tarafindan el-Cami’atii’l-islamiyye’de doktora

tezi olarak ¢alisilmistir (Gazze, 1436/2015).

6. Ibn Recep el-Hanbeli ve Cami’u’l-ulim ve’l-hikem Adli Eserindeki Hadis
Serhgiligi
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2006 yilinda Muhammed Suigmez tarafindan Karadeniz Teknik Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde yiiksek lisans tezi olarak calisilmistir (Trabzon, 2006).
Sui¢mez calismasinda 6nce ibn Receb’in hayati ve eserlerini ele almis daha sonra
calismasinin ana konusu olan Cdmi 'u’l-uliim ve’I-hikem isimli eserini esas alarak Ibn

Receb’in hadis¢iligini ortaya koymaya ¢alismistir.
7. Ibn Receb el-Hanbeli Hayat: Eserleri Hadis /lmindeki Yeri

Abdullah Karahan’in hazirladigi calismada temel olarak su konular iizerinde
durulmustur: Birinci boliimde Ibn Receb el-Hanbeli’nin hayati ve ilmi kisiligi
incelenmistir. Bu bélimde ibn Receb’in hocalari, talebeleri ve eserlerine atifta
bulunmus; 20 hocasi, 12 talebesi ve 66 eserini kisaca tanitmistir. Biz arastimamizda
Ibn Receb’in 44 hocasi, 22 talebesi ve 89 adet eseri oldugunu tespit ettik. Karahan
ikinci boliimde Ibn Receb’in hadis ve siinnet anlayisi iizerinde durmus; hadis ve
stinnete bakisi, hadislerin ¢esitleri ve delil degerleri, rivayetleri degerlendirme
yontemi basliklari {izerinde durmustur. Son béliimde ise ibn Receb’in hadis serhleri
ve serhciligi konusunu, Ibn Receb’in serhleri ve bunlarmn genel ozellikleri, Ibn
Receb’in hadis serh yontemi, hadisleri yorumlama metodu baslilar1 {izerinden ele

almistir. Mezkr ¢alisma 2012 yilinda Bursa’da nesredilmistir.

Karahan’m bu ¢alismasina ragmen bizim Ibn Receb’in Fethu I-Bari’deki hadis

serhgiligini aragtirma konusu yapmamizin sebebini kisaca soyle izah edebiliriz:

a. Karahan mezk@r ¢alismasini Ibn Receb’in hadise dair kaleme aldigi tiim
eserlerini incelemek suretiyle olusturmustur. Biz ise Ibn Receb’in eserlerinden
sadece birisi olan Fethu’l-Bari iizerinde yogunlasarak olusturduk. Boylelikle
miellifin glinimiize ulasan en hacimli eserini daha yakindan tahlil etmeyi

hedefledik.

b. Karahan, Ibn Receb’in hem hadis¢iligi iizerinde dururken hem de
serhciligine kisaca deginmis bizim calismamizda ise Ibn Receb’in serhgilgi detayli

bir sekilde ele alinmustir.
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c. Karahan ¢alismasinin iigiincii boliimiinde Ibn Receb’in hadis serhleri ve
serheiligini ele almis ve dogal olarak Fethu’l-Bari’den istifade etmistir. Bununla
birlikte biz Karahan’in deginmedigi Ibn Receb’in muhtelifii’l-hadis alanindaki
degerlendirmeleri, fikhi ve itikadi goriislerinin serhine yansimalari, ibn Receb’in
istinbat metodu ve Buhari’nin bab bagliklarini degerlendirmesi gibi konular ele

alarak Fethu’l-Bdri’nin daha yakindan taninmasini amagladik.

8. Faziletli vakitlere ddir rivdyetlerin degeri (Ibn Receb el-Hanbeli’nin

kitaplari 6zelinde)

Mustafa Karabacak tarafindan Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii’'nde doktora tezi olarak hazirlanmistir. Calisma ii¢ bolimden olusmaktadir.
Giris kisminda vakit, fazilet, miibarek, mukaddes kavramlari lizerinde durulmustur.
Birinci béliimde Ibn Receb el-Hanbeli’nin hayati, hocalar1 ve dgrencileri, eserleri,
faziletli vakitlere dair kaynaklar, ibn Receb el-Hanbeli &ncesi, Ibn Receb’in eserleri
ve Ibn Receb sonras1 olarak incelenmistir. Ibn Receb’in eserlerinden Letdifii 'I-madrif
fimd li mevdsimi’lami mine’l-vezdif, Bugyetii'l-insan fi vezaifi Ramazan ve Cami’u’l-
ultim vel’l-hikem’in sonunda Vezdifii’z-zikri’l-muvazzafe fi’l-yevmi ve’l-leyle
boliimiinden istifade etmistir. Ikinci boliimde gecelerin ve giinlerin fazileti

incelenmis, son bdliimde ise aylarin ve mevsimlerin fazileti iizerinde durulmustur.

Ibn Receb el-Hanbeli’nin en kiymetli eserlerinden olan Fethu’l-Bari isimli
serhi esas alinarak onun serhg¢iligini ortaya koymaya yonelik yurt disinda ¢alisma
yapilmig goriilse de 0 ¢alismaya ulasamadigimizi ifade etmistik. Ayirca iilkemizde de
Fethu’l-Bari’yi merkeze alan bir calisma bulunmamaktadir. Oysa bu eser Ibn
Receb’in gerek hadis, gerek fikih, gerekse de akide alaninda yetkinligini ispat etmesi
ve onun ilmi mirasiin hakkiyla tetkik etmek agisindan 6nem tagimaktadir. Biz de bu

diisiinceyle Fethu’l-Bari’yi ¢galismamiza konu edindik.



4. Problem
Fethu’l-Bari 6zelinde bizi ¢alismaya sevk eden temel problemler sunlardir:

“Ibn Receb’in yasadigi dénemde, onun Buhari’yi serh etmeye tesvik eden

etkenler nelerdir?”
“Serh esnasinda miiellifin goz ontinde bulundurdugu kriterler nelerdir?”
“Rivayetleri ele alirken miellif nasil bir yontem belirlemistir?”,

“Fikhi, itikddi ve tasavvufi anlayisimin hadisleri degerlendirmede etkisi ne

Olciide olmustur?”



BIiRINCi BOLUM
IBN RECEB EL-HANBELI’NiN HAYATI VE ESERLERI
1.1. ibn Receb el-Hanbeli’nin Yasadig1 Doneme Genel Bir Bakis

Bir alim hakkinda fikir sahibi olmak ve yasadig1 toplumda biraktig etkiyi tam
bir sekilde tespit etmek i¢in, yasadigi donemi bilmek énemlidir. Zira insan, igerisinde
yasadig1 toplumdan, zamandan ve cografyadan etkilendigi gibi, ayn1 donemi
paylastigl ilim adamlarindan da etkilenir. Siyasi, toplumsal ve ilmi durumun bir
sahsiyetin olusumunda biiyiik bir rolii vardir. Ibn Receb’in yasadigi1 ¢evre hakkinda
bilgi sahibi olmak, onu daha iyi tanima, dénemindeki siyasi, toplumsal ve ilmi
muhitten ne kadar etkilendigini tespit etme agisindan 6nemli oldugu diisiincesiyle
hayat1 hakkinda bilgi vermeden Once hicril yedi ve sekizinci asir hakkinda kisa bir

bilgi verilecektir.
1.1.1. Siyasal Durum

Ibn Receb’in dogumundan dnce Islom Aleminde derin izler birakan iki énemli
olay meydana gelmistir. Bunlarda ilki; Cin’in kuzeyinden Bagdat’a gelip halifeyi ve
alimleri oldiiren, Sam’1 tarumar edip Misir’1 tehdit eden Mogol istilasidir. Bu iiziicii
olaym neticesinde 656/1258 yilinda Bagdat yikilmistir.? Digeri ise hicti 490-690

arasinda yaklasik iki asir devam eden Hagli Savaglaridir.

Ibnii’l-Esir  (630/1233) bu dénemde meydana gelen olaylart sdyle
ozetmektedir: “Islam ve Miisliimanlar bu dénemde daha once hicbir milletin
karsilagmadigi biiyiik musibetlerle karsilasmiglardir.  Bu musibetlerden  biri
Mogollarin ortaya ¢ikmasidir. Onlar dogu tarafindan geldiler ve biiylik katliamlar
yaptilar. Diger musibet ise Frenklerin batidan ¢ikip Sam’a gelmesi, Misir’a
yonelmesi ve Dimyat’1 ele ge¢irmesidir. Allah Teala’nin lituf ve yardimi olmasaydi

Misir ve Sam’1 ele gegirirlerdi.”®

2 Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yasuf b. Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-zéhira fi muluki Misir ve’l-Kéhira, 1-
XVI, Darv’l-Kiitiib, Kahire, bty., c. 7, s. 50.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Ebii’l-Kerem Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-
Kamil fi't-tarih, 1-X, thk. Omer Abdiisselam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1997, c. 10, s. 335.



10

Mogollarin, Miisliimanlarin memleketlerine dogru ilerlemeleri ve o0
memleketleri tahrip etmeleri insanlarin kalplerine korku yerlesmistir. Ibn Kesir
(774/1373 Miisliimanlarin yasadiklart o zor durumu soyle aktarmaktadir: “Islam
beldesine yonelip ele gecirdikleri tiim erkek, kadin, ¢ocuk, yasl, orta yasli ve
gengleri katlettiler. Birgok insan, kuyulara, otluk yerlere ve pislik kanallarma girdi.
Bu sekilde giinlerce gizlenip ortaya ¢ikmadilar. Insanlardan bir grup ise hanlara
siginip Uzerlerine kapilar1 kapattilar. Ancak Mogollar, 0 kapilar1 ya kirarak ya da
yakarak ag¢ip yanlarima girince oradakiler Mogollardan kagip yiiksek yerlere
sigindilar. Mogollar, onlar1 damlarda o6ldiirdii hatta kanlar1 oluklardan sokaklara

akty.”*

Bagdat’t istila eden Hiilagh (663/1265) komutasindaki Mogollar, halife
Miista’sim Billah (656/1258) ve birgok Miisliimani 6ldiirmiis ve bes asirdir Islam’n
baskenti olan bu sehri talan edip bir¢ok tarihi ve kiiltiirel miras1 tahrip etmislerdir.®
Ibnii’1-Esir yasanan biiyiik felaketi sdyle ifade etmektedir: “Sayet biri ¢iksa ve alem,
Allah’in Adem’i yaratmasindan bugiine kadar benzer bir olayla stnanmamustir dese,

yeridir. Zira tarihler bu olaya yakin veya denk bir hadiseye tanik olmamustir.”®

Mogollar, Bagdat’1 yerle bir etmekle kalmamis, Sam topraklarina ilerlemisler,
hatta Gazze’ye kadar ulasmistir. Daha sonra Melik Muzaffer Kutuz (658/1260)
askerleriyle birlikte Mogollarin karsisina ¢ikmis, meydana gelen siddetli savasin

ardindan Kutuz ve ordusu, Aynicalut Savasi’nda Mogollar1 hezimete ugratmustir.”

Bu 6nemli olaylar ibn Receb’in (795/1393) dogumundan énce meydana gelmis
olsa da etkisini yillarca devam ettirdigi i¢in dénemin diger alimlerinde oldugu gibi
Ibn Receb’de de derin izler birakmustr.

Ibn Receb, hayatini incelerken goriilecegi iizere hicri sekizinci asirda yasamis

bir alimdir. Bu asirda Memliikler hiikiim siirmekteydi. Memliikler, Bahri Memliikleri

4 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi, el-Biddye ve’n-nihdye, 1-XXI, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hicre, 1997, c. 14, s. 359-360.

> Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed b. Imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, 1-XI, thk.
Mahmid el-Arnaiit, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1986, c. 7, s. 469; Yildiz, Hakki Dursun, “Abbasiler”,
DIA, Istanbul, 1988, c. 1, s. 37.

6 {bnii’l-Esir, el-Kdmil, c. 10, s. 333.

7 ibn Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-zéhira c. 7, s. 79.
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(Bahriyye, Birinci Memliikler; 647/1250-783/1382) ve Burci Memliikleri (Burciyye,
fkinci Memliikler; 783/1382-922/1517) olmak iizere iki donemde incelenebilir. Tbn
Receb Omriiniin biiylik bir boliimiinii Bahri Memliikler, son 11 yilin1 ise Burci

Memliikler idaresinde gegirmistir.
1.1.2. Toplumsal Durum

Siyasi durum incelerken deginildigi iizere Ibn Receb’in yasadig1 asir bircok
sikint1 ve zorluklarin yagandigi bir asir olmustur. Siyasi durum tabii olarak toplumsal
durum iizerinde de etki gostermistir. Bu donemin toplumsal durumu; insanlarin

toplumsal konumu ve salgin hastaliklar olarak ikiye ayrilabilir.

Miisliiman, Hristiyan ve Yahudilerden meydana gelen Memliik toplumunda
cogunlugu olusturan Miislimanlar, statii bakimindan yonetici askeri siif ve halk
kesimi olarak ikiye ayriliyordu. Toprak, imtiyazli askeri sinifin miilkiyetindeydi ve
iktisadi hayata da onlar hakimdi. Misliiman halk arasinda sadece dini ve adli
gorevlerle, divan gorevlerine getirilen alimler ve biiyiik tiiccarlar toplumda kendileri
icin iyi bir yer edinmislerdi. Alimler, halk tabakasi ile yonetici asker simifi arasinda
araci rolii oynar, sosyal hayatta 6nemli bir fonksiyon icra ederdi. Biiyiik tacirler ise,

kendileri de dogrudan ticaretle ugrasan sultan ve emirler nezdinde itibar sahibiydi.®

Hicri sekizinci asir birtakim zorluklar, salgin hastaliklar ve dogal afetlerle
gecmistir. Ayni asir icinde meydana gelen bu olaylar dogal olarak toplumu etkilemis,
kithik ve yoksulluk hali bas gdstermistir. Ayrica salgin hastaliklar birgok insanin
oliimiine sebep olmustur. ibn Kesir, 749/1348 senesinde meydana gelen veba
salginini sOyle anlatmaktadir: “Rebiiilevvel ayinda veba salgini sebebiyle insanlar
arasinda oliim ¢ogalmisti. Her giin 100°den fazla kisi 6liiyordu. Bu hastalik bir eve
girdiginde hane halkinin birgogu 6lmeden o evden ¢ikmazdi. Ancak Dimask’in o
giinkii niifusuna oranla vefat edenlerin sayis1 azdi. 749/1348 senesi Rebiiilevvel

aymda birgok insan vefat etmisti. Ozellikle kadinlar... Zira 6liim kadinlar arasinda

8 Yigit, Ismail, “Memliikler”, DIA, Istanbul, 2004, c. 9, s. 90.
° Yigit, “Memliikler”, c. 1, s. 96.



12

erkeklere oranla ¢ok daha fazlaydi. Hatip, namazlarin ardindan kunut okumaya ve

vebanin kaldirilmasi i¢in dua etmeye baslamisti.”°

Ayrica 749/1348 senesinde Receb ayinin 12. giiniinde veba salgininin yaninda
Dimasgk ve c¢evresinde siddetli firtina meydana gelmistir. Bu firtina toz bulutu
¢ikartmig, hava bir siire sararmis daha sonra simsiyah kesilmis, Diinya kararmistir.
Insanlar biiyiik sikintt yasamis ve mescitlere kosup Allah’a dua ederek istigfar
etmislerdir. Bu durumun vebanin sonu oldugu umulsa da hastaligin siddeti daha da

! ibn Kesir'in aktardigina gére Dimask’in cevresinde vefat edip

alrtmlstlr.1
getirilmeyenler ve ehl-i zimmet olanlarin disinda Emevi Camii’nde cenaze namazi

kilmanlarin sayis1 giinde 150’yi bulmus ve gecmistir.'?
1.1.3. ilmi Durum

Genel olarak Memliikler devri 6zellikle hicri sekizinci asir siyasal ve toplumsal
durumun aksine, canli ilmi faaliyetlerin ger¢eklestirildigi bir donem olmustur. Bu

canliligin sebepleri s6yle siralanabilir:

1. Mogol baskisi ve zulmiinden kacan bir¢ok alim, Misir ve Sam’a siginmaistir.
Miislimanlarin, Bagdat’ta Mogollar eliyle gordiikleri zuliim onlar1 daha giivenli

bulduklar1 Misir ve Sam’a go¢ etmelerine sebep olmustur.

2. Devlet adamlarinin, alimlere hiirmet gostermesi ve onlarin yaptiklart ilm1
caligmalara destek vermesi, bir baska etken olarak goze ¢arpmaktadir. Memliikler,
alimleri devletin manevi koruyuculari olarak gordiikleri i¢in onlari kendilerine
yaklastirmislar ve maddi olarak ihtiyaglarini karsilamislardir. Alimlerin gordiigii bu

ilgi ve hiirmet, yetisen neslin ihlas ve samimiyetle ilme yonelmesine vesile olmustur.

3. Alimler sorumluluklarmin farkinda olduklari icin Bagdat’1 terk edip Misir ve
Sam’a yerlesmislerdir. Zira Bagdat’ta bircok alim oldiiriiliip kitaplar yakilinca geride

kalanlar ilmi yaymak ve ihya etmek i¢in Misir ve Sam’1 giivenli bir liman olarak

10 {bn Kesir, el-Bidaye, c. 18, s. 504.
1 Tbn Kesir, el-Bidaye, c. 18, s. 507.
2 fbn Kesir, el-Bidaye, c. 18, s. 507.
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gormiislerdir. Netice itibariyle bu iki sehir ilmi hareketliligin merkezi haline

gelmistir.

Yukarida sayilan ilmi hareketlilik sebepleri dogal olarak Misir ve Sam’da yeni
medreselerin  insa edilmesine sebep olmustur. Misir’da Sultan Zeyniiddin’in
temellerini att1ig1, Sultan en-Nasir Muhammed’in tamamladigi Nasiriyye Medresesi,
Sam'da Hafiz ibn Receb el-Hanbeli’nin de ders gorecegi Serifiyye Medresesi buna
ornek olarak zikredilebilir.** Tbn Kesir’in “Sultan, Sevval aymin yarisinda Nasiriyye
Medrese’sindeki fakihlerin sayisini arttirmisti. Orada her mezhepten 30 fakih
bulunmaktaydi. Daha sonra bu sayryr 54’e ¢ikartmistt.”®® seklindeki ifadesi,

Nasiriyye Medresesi’ndeki ilm1 hareketliligi gostermesi agisindan dnemlidir.

Medreselerle birlikte ilmi faaliyetlerin yuritildigi bir baska mekan ise
camiilerdir. Misir’da tedrisin en canli oldugu camii, hicri 21 yilinda Misir’in Amr b.
As (43/664) tarafindan fethedilmesiyle insa edilen Amr b. As Camii’dir. Makrizi
(845/1442) el-Mevdiz isimli eserinde, Semseddin Muhammed b. Abdurrahman b. es-
Saig’in hicri 749/1348 yilindaki veba salginindan once bu camiide 41 farkli ilim
halkas1 gordiigiinii aktarmistir.’® Sam’da ise, Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik
(96/715) tarafindan insa edilen Emevi Camii, Dimagk’in en biiyiik camii olmasinin
yaninda ilmi faaliyetlerin de merkezi halindeydi.!” Bu medrese ve camilerde, tefsir,
hadis, fikih, nahiv, sarf gibi farkli ilim dallarindan dersler yapiliyordu. Bu ilim
merkezlerinden geride kiymetli eserler birakan alimler ve fakihler yetigmistir. Hicri

sekizinci asrin dnde gelen bazi alimleri sunlardir:

ibn Teymiyye (728/1328), Cemaliiddin el-Mizzi (742/1341), Eba Hayyan
(745/1344), Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi (748/1347), Ibn Kayyim el-Cevziyye
(751/1350), Abdullah b. Yusuf ez-Zeylai (762/1360).

13 Celaliiddin es-Siiyati, Hiisnii'l-muhddara fi tarihi Misir ve’l-Kahire, 1-11, thk. Muhammed Ebii’l-
Fadl Ibrahim, Daru ihyai kiitiibi’l-Arabiyye, Misir, 1967, c. 2, s. 265.

14 Abdiilkadir b. Muhammed b. Omer en-Nuaymi ed-Dimaski, ed-Ddris fi tdarihi’l-medaris, 1-11, thk.
Ibrahim Semsiiddin, Daru’1-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut 1990, c. 2, s. 50.

15 {bn Kesir, el-Bidaye, c. 18, s. 243.

16, Eb Muhammed (Ebii’l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. AbdilkAdir b. Muhammed el-
Makrizi, el-Mevdiz ve’l-i tibdr bi zikri’[-hutati ve’l-dsdr, 1-1V, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997,
c.4,s.22.

Y Nuaymi, ed-Daris, . 2, s. 318-319
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Sekizinci hicri asirda yasayip vefatlari dokuzuncu asrin baglarina tekabiil eden

onde gelen bazi alimler ise sunlardir:

ibnii’-Miilakkin (804/1401), Hafiz el-Iraki (806/1404), Heysemi (807/1405),
ibn Haldtn (808/1406).18

Ibn Receb el-Hanbeli, boyle bir sosyal, siyasi, toplumsal ve ilmi ortamda
yetismistir. Bu etkenlerin her birinin onun hayatinda ve ilmi kisiliginin olusumunda

pay1 vardir.

1.2. ibn Receb el-Hanbeli’nin Hayat:

Calismamizin esas konusu Ibn Receb el-Hanbeli’nin Fethu [-Bdri isimli Buhari
serhindeki serh metodunu incelemek olsa da, onu yakindan tanimak adina hayati,
hocalari, 6grencileri ve eserleri hakkinda da bilgi vermek istiyoruz. Zira bir alimin
diinyaya gelmesine vesilen olan ailesi, yasadigi bolge, onu yetistiren hocalart ilmi
olarak yetismesinde etkilidir. Yine bir alimin yetistirdigi 6grencileri ve geride

biraktig1 eserleri onun ilmi yetkinliginin en agik gostergesidir.
1.2.1. Ad1 Nesebi ve Dogumu

Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdurrahman Receb el-
Bagdadi ed-Dimaski el-Hanbeli, 736/1335 yilinda Rebiiilevvel ayinda Bagdat’ta
diinyaya geldi.’® Meshur olan kiinyesi, Ebii’l-Ferec’dir. Ibn Tagriberdi (874/1470),

18 Bbii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdurrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimagki,
Serhu Ileli 't-Tirmizi, I-1I, thk. Hemmam Abdurrahim Said, Mektebetii’l-menar, Urdiin, 1987, c. 1, s.
232-233 (Muhakkikin verdigi bilgi).

19 Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Kaysi ed-Dimaski Ibn Nasiriiddin, er-Reddii’l-vifir, thk.
Zehir es-Savir, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1973, s. 106; Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed b. Hacer el-Askalani, Inbiiu 'I-gumr bi ebndi’l-umr, 1-IV, thk. Hasan Habsi, el-Meclisii’l-
a’1a li’s-Sufin el-Islamiyye, Misir, 1969, c. 1, s. 460; Takiyyii’d-Din Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Fehd, Lahzii’l-elhéz bi zeyli tabakati’l-huffaz, Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1998,
s. 118; Burhaniiddin, Eba Ishak ibrahim b. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Miiflih, el-
Maksadii’l-ersed fi zikri eshdbi’l-Imam Ahmed, |-111, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin,
Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 1990, c. 2, s. 81; Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Ytsuf b. Hasen b. Ahmed el-
Makdisi [bnii’l-Mibred, el-Cevheru I-munaddad fi tabakdti muteahhiri ashdbi Ahmed, thk.
Abdurrahman b. Silleyméan el-Useymin, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad, 2000, s. 47; Celaliiddin es-
Stiyati, Tabakatii’I-huffdz, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1982, s. 540; en-Nuaymi, , ed-Ddris C. 2,
s. 60; Kallek, Cengiz, “ibn Receb”, DIA, Istanbul, 1999, c. 20, s. 243.
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Ibn Receb’in kiinyesinin Ebii’l-Abbas oldugunu sdylemistir. 2 Ancak Ebii’l-Abbas,
fbn Receb’in babasinin kiinyesidir.?? Ibn Receb, Zeyniiddin ve Cemaliiddin
lakaplariyla anilmaktadir.?? Bazi kaynaklarda Sihabiiddin?® lakabi zikredilse de

dogrusu, bu babasmin lakabidir.?*

Zeyniiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed, ilim ehli arasinda kisaca Ibn
Receb olarak sohret bulmustur. Receb, dedesi Abdurrahman’in lakabidir. Ayrica
Ebii’l-Ferec’in babasi1 Ahmed® ve Ahmed b. Muhammed b. Abdurrahman b.
Muhammed b. Receb es-Safii?® de, Ibn Receb olarak anilmaktadir. Ancak ibn Receb
denildiginde akla ilk gelen, Zeyniiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed’dir.

Yukarida ibn Receb’in 736/1335 yilinda dogduguna temas etmistik. Ancak
onun dogum tarihiyle alakali Ibn Hacer (852/1449) ed-Diirerii’l-kdmine’sinde?’,
706/1306 tarihine isaret etmistir. Bu konuda Siiytti de (911/1505) aym gériistedir.?®
Hemen belirtelim ki bizce Ibn Receb’in dogum tarihiyle alakali dogru bilgi
736/1335°dir. Bu tarihi tercih etmemizin birtakim gerekgeleri vardir. Bu
gerekgelerden ilki, 706/1306 tarihinin ibn Receb’in babast Ahmed’in dogum tarihi
olmasidir.?® Oyleyse ibn Hacer ve Suyiiti’nin isaret ettigi tarih ibn Receb’in dogum
tarthi degil babast Ahmed’in dogum tarihi olmalidir. Bir baska gerekce olarak su
zikredilebilir: Kaynaklar 744/1343’te ibn Receb’in kiiciik yaslarindayken babasiyla
birlikte Bagdat’tan Sam’a gittigini belirtmektedir.*® Onun dogum tarihi 706/1306
olarak kabul edilecek olursa 744/1343 tarihinde yaptigi bir yolculu i¢in kiigiik

yaglarinda oldugunun sdylenmesi yersizdir. Zira 706/1306 tarihinde dogan birisi

2 Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Ytsuf b. Tagriberdi, el-Menhelii’s-safi el-miistevfi ba’de’l-vafi, 1-VII,
thk. Muhammed Muhammed emin, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-amme, Misir, 1984, c. 7, s. 164.

2! Tbn Nasiriiddin, er-Reddii’I-vdfir, s. 79.

22 bnii’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, c. 8, s. 579.

2 {bn Fehd, Lahzii'l-elhdz, s. 118; Ibn Tagriberdi, el-Menhelii s-sdfi, c. 7, s. 164.

24 1bn Nasiriiddin, er-Reddii’I-vdfir, s. 79.

% {bn Nasiriiddin, er-Reddii’I-vdfir, s. 79.

% Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed es-Sehavi, ed-Dav i 'I-lami’ li-
ehli’l-karni 't-tdsi’, 1-V1, Mektebetii’l-hayat, Beyrut, bty., c. 2,s. 121.

21 Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, ed-Diireri’I-kdmine fi
a’ydni’l-mie es-sdmine, 1-VI1, thk. Muhammed Abdiilmuid, Meclisii Dairati’l-Mearif el-Osmaniyye,
Hindistan, 1972, c. 3, s. 108.

B Siiyati, Tabakdtu'I-huffdz, s. 540.

2% {bn Nasiriiddin, er-Reddii 'I-vdfir, s. 79

% Tbnii’l-Tmad, Sezerdtii z-zeheb, c. 8, s. 579; en-Nuaymi, ed-Daris, . 2, S. 60.
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744/1343 tarihinde 38 yasinda olmaktadir. Ayrica ibn Receb, ez-Zeyl ald Tabakdati’l-
Handbile isimli eserinde hocasi Serefiiddin Ebli Muhammed’in dersine kiigiik
yaslarinda iken katildigini beyan etmistir.3! Serefiiddin 741/1340°da 30 yasinda vefat
etmistir.? Yine ibn Receb kendisinin de hazir bulundugu mecliste dedesi Receb b.
Hasan hadis okundugunu aktarmustir.® Kaynaklar, Receb b. Hasan’m 742/1341
tarihinde vefat ettigini kaydetmektedir.3¥ Bu da Ibn Receb’in dogum tarihi
hakkindaki dogru bilginin 736/1335 oldugunu teyit etmektedir. Son olarak ibn
Receb’in dogum tarihini ed-Diirerii’l-kamine’de 706/1306 olarak zikreden Ibn
Hacer, [Inbdu’l-gumr isimli eserinde onun 736/1335 tarihinde dogdugunu
belirtmistir.®*®  [nbdu’l-gumr’da  Ibn  Receb’in  dogum  tarihi  harflerle
zikredilmekteyken, ed-Diirerii’l-kamine’de rakamla zikredilmektedir. Bu durum, ed-

Diirer’deki bilginin miistensih kaynakli hataya a¢ik oldugunu gostermektedir.

1.2.2. Ailesi

Kaynaklar, ibn Receb’in ailesi hakkinda detayl1 bilgi aktarmamistir. Kitaplarda
zikredilen bilgiler birkag satirdan ibarettir. Bu bilgiler incelendiginde Ibn Receb’in
dindar ve ilim gelenegi olan bir ailenin ¢ocugu olarak yetistigi goriilmektedir. Hem

dedesi hem de babasi ilim ehli salih kimselerdir.

Ibn Receb’in dedesi, Ebd Ahmed Receb b. el-Hasan b. Muhammed b. Ebii’l-
Berekdt Mesiid el-Bagdadi’dir. Ismi Abdurrahman lakabi ise Receb’tir.
Abdurrahman 677/1278 yilinda Receb ayinda dogmustur. Onun i¢in Receb lakabinin
verildigi zikredilmektedir.®® Buhari’nin siilasiyAtim Ibnii’l-Malihani’den isitmis ve
rivayet etmistir.3” Ibn Receb, dedesinden soyle bahsetmektedir: “Bagdat’ta Dedem
Ebl Ahmed Receb b. el-Hasan’a ben iig, dort ve bes yasimda iken hazir bulundugum
mecliste bir¢ok kez su hadis okunmustur: Eba Abdullah Muhammed b. Abdullah b.

31 Bbii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdurrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimaski,
Zeylii tabakati’l-Handbile, 1-V, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin, Mekyebetii’l-Ubeykan,
Riyad, 2005, c. 5, s. 105.

%2 Tbn Receb, Zeyl, c. 5, s. 106.

33 Tbn Receb, Zeyl, c. 3, s. 458.

34 {bn Hacer, ed-Diirerii 'l-kdmine, C. 2, S. 236.

% 1bn Hacer, Inbdu’l-gumr, c. 1, s. 460.

3 {bn Hacer, ed-Diirerii'I-kdmine, . 2, S. 236.

37 {bn Hacer, ed-Diirerii'I-kdmine, . 2, S. 236.
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Ibrahim el-Bezzdz—> Ebu’l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Omer el-Kati-> Ebii’l-
Vakt Abdu’l-Evvel b. Isa-> Ebii’l-Hasen ed--> Eba Muhammed es-Serahsi-> Ebi
Abdullah el-Firebri=> el-Buhari=> el-Mekki b. ibrahim—=> Yezid b. Eba Ubeyd->
Seleme b. el-Ekva’ Rastlullah’in (s.a.s.) soyle dedigini isitmistir: “Kim bana

sdylemedigim bir seyi isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin.”3®

Ibn Receb’in dedesi hakkinda aktardig bu bilgi, dedesinin hadise ehemmiyet
veren ve kendisine hadis okunan bir kisi oldugunu gdstermektedir. Ayrica Ibn
Receb’in kii¢iik yaslarda dedesinin ilminden az da olsa istifade ettigi anlasilmaktadir.
Receb b. el-Hasan 742/1341 yilinda vefat etmisgtir.®

[bn Receb’in babasi, Ahmed b. Receb b. el-Hasan b. Muhammed b. Ebii’l-
Berekat es-Selami el-Bagdadi el-Hanbeli’dir. Seyh, imam, Alim, Salih, Mukri gibi
vasiflarla anilan Sihabiiddin, 706/1306 yili Rebiiilevvel ayinin 15’inde, bir cumartesi
sabahi, Bagdat’ta diinyaya gelmistir.*® Orada yetismis ve oradaki hocalardan ders
almigtir. Daha sonra ailesiyle birlikte Dimagk’a gitmistir. Dimask’ta Muhammed b.
Ismail el-Habbaz’dan ders almistir. Dimask’tan Kudiis’e ge¢mistir. 749/1348 yilinda
hac yapan Ahmed b. Receb, 756/1355 yilinda Misir’a gitmis, orada Ebii’l-Haram el-
Kalanisi’ye hadis okumus ve onu mesyahasinda zikretmistir. Kur’an-1 Kerim’1i farkl
okunus sekilleriyle 6grenmis, birgok hocadan hadis almis ve hocalarinin kisa
biyografyalarma yer verdigi bir mesyeha yazmistir. Ahmed b. Receb, hicri
774/1372 veya 775/1373 yilinda vefat etmistir.*?

Ibn Receb dedesinin ilminden istifade ettigi gibi babasmmn ilminden de
faydalanmistir. Ahmed b. Receb, oglunun farkli ilimleri tahsil ederek yetismesine
onem vermistir. Baz1 ilim yolculuklarinda oglu Ibn Receb’i yanina almistir. Yukarida
belirtildigi gibi ibn Receb, 744/1343 yilinda babasiyla birlikte Bagdat’tan Dimask’a

gelmis ve orada babasinin gozetiminde hadis kiraati meclislerine katilmistir.*3

38 Tbn Receb, Zeyl, c. 3, s. 458.

39 [bn Hacer, ed-Diirerii 'l-kdmine, C. 2, S. 236.

40 fbn Nasiriiddin, er-Reddii ‘I-vdfir, s. 79.

4 Tbn Nasiriiddin, er-Reddii’I-vdfir, s. 79; Ibn Hacer, ed-Diirerii’I-kamine, c. 1, s. 151.
42 Tbn Hacer, ed-Diirerii ‘I-kdmine, c. 1, s. 151.

4 Nuaymi, ed-Ddris, c. 2, s. 60.
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Ibn Receb’in ailesi hakkinda verilen tiim bu bilgiler, onun hem dedesi hem de
babasindan ilim aldigini1 gostermektedir. Boyle bir ailede yetismis olmasi onun ilerde

sohreti Islam alemine yayilacak bir 4lim olmasinda etkili olmustur.
1.2.3. Yetismesi ve Ilmi Seyahatleri

Sahabe (r.anhiim), Rasdlullah (s.a.s.) hayattayken Medine’den ayrilmamaya
caligirlardi.  Rashlullah’a (s.a.s.) olan sevgilerinden dolayr ondan uzakta
yasayamiyorlardi. Ancak, Rastlullah’in (s.a.s.) vefatiyla birlikte Islam’1 yaymak icin
Medine disina ¢iktilar.

Rasit halifeler ve sonraki donemlerde fetihler artinca sahabenin ilmi seyahatleri
bagladi. Sehirlere dagilip Rastlullah’tan (S.a.s.) 6grendiklerini aktardilar. Kimisi ¢ok
kimisi az herkes sahip oldugu ilmi emaneti aktardi. Sahabenin hepsi ayni seviyede
ilm1 birikime sahip olmadigindan; bir sahabi bilmedigi bir hadisi 6grenmek i¢in onu
bilen diger sahabinin yanina yolculuk yapmistir. Cabir b. Abdullah’in bir hadis
ogrenmek igin bir aylik yolculugun ardindan Sam’a, Abdullah b. Uneys’in yanina
gittigi bilinmektedir.** Hatib el-Bagdadi’nin (463/1071), er-Rihle fi talebi’l-hadis
isimli eseri, hem sahabenin hem de daha sonraki alimlerin yaptiklart ilmi
yolculuklar1 aktarmistir. Sahabe doneminden itibaren rihleler ilim 6grenme yontemi

haline gelmis ve bu yontem tabiin doneminde ¢ok daha fazla yayginlasmstir.

Ibn Receb, muasirlan tarafindan birgok ilim dalinda yetkinligi kabul edilmis
bir alimdir. ilim tahsilini sadece Bagdat’ta yapmamis farkli sehirlere yolculuklar
gerceklestirmigtir. Mensup oldugu ailenin ilimle olan irtibati ve bulundugu asrin
adeta ulema hazinesi olmasi, onun ilmi tekamiiliinde biiyiik pay sahibi olmustur. O,
kiigiik yaslarinda iken ilim meclislerinde bulunmustur. Bu konuda kendisinden sdyle
bahsetmektedir: “Kiigiik yasta iken hocam Abdurrahim b. Abdullah’in derslerinde

bulundum. Ancak kii¢iik oldugum igin tam anlamryla hakkini veremedim.”*®

4 Ebli Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (241/855), el-Miisned, 1-XXXXX, thk.
Suayb el-Arnafit, Miiessesetii’r-risale, Beyrut, 2001, c. 25, s. 431, h. 16042.
45 Ibn Receb, Zeyl, ¢. 5, s. 105.
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Babasinin tesvikiyle yine kiiciik yasta iken Bagdat’ta Safiyyiiddin Ibn
Abdiilhak el-Bagdadi (749/1348), Alemiiddin el-Berzali (739/1338) ve Ebii Abdullah
Muhammed b. Ahmed et-Teli ed-Dimaski (748/1376) gibi Aalimlerin ilim
meclislerinde bulunup onlardan icazet almistir. Ayrica Semsiiddin Muhammed b.
Eba Bekir b. en-Nakib (739/1338), Abdiilmii’'min es-Siibki’den (740/1339),
Dimask’ta Muhammed b. Ismail el-Habbaz (756/1355), Muhammed b. ismail el-
Hamevi’den (842/1438) ders almistir. Nablus’a gibip Abdiilhafiz b. Bedran’in
(749/1348) Ogrencileriyle bir araya gelip, Kudiis’e gidip Eba Said el-Alai’den
(761/1359) hadis dinlemistir.*°

744/1343 yilinda babasiyla birlikte Dimasgk’a gidip ve orada onde gelen
muhaddislerden hem babasi hem de kendisi sema yoluyla hadis almistir. Daha sonra
Abdiilhafiz b. Neblan’in dgrencileriyle goriismek i¢in Nablus’a gegmistir. 748/1347
yilinda babasiyla birlikte Bagdat’a dénmiistiir. Ibn Receb ez-Zeyl ald Tabakdti’l-
Handbile’sinde, Silleyman b. Ahmed en-Nehmari el-Bagdadi’nin (748/1347)
tercime-i halinden bahsederken soyle der: “Siileyman b. Ahmed 748/1347 yili
Cemaziyelevvel aymda vefat etti. Kasru’l-hilafe Camii’nde cenaze namazi kilindi
ben de hazir bulundum. imam Ahmed Kabristan1, Harb Kapis1 yaninda defnedildi.”*’

Bu bilgi, Ibn Receb’in 748/1347 tarihinde Bagdat’ta oldugunu teyit etmektedir.

Ibn Receb 749/1348 yilinda Bagdat’tan babasi ile birlikte hacca gitti.
Mekke’de Buhari’nin Siilasiyat’mn1 Ebt Hafs Omer b. Ali b. el-Halil el-Bagdadi’den
(749/1377) dinledi. Geri dondiigiinde Ibn Kayyim el-Cevziyye nin (751/1350)

talebesi oldu ve hocasinin vefatina kadar ondan ayrilmadi.*®

753/1352 yilinda Misir’a gitti. Orada Ibnii’1-Miilik diye taninan Muhammed b.
Ismail es-Stfi ile karsilasti. ibn Receb daha sonraki yillarda hocasindan nakilde

bulunurken “Hocam Muhammed b. Ismail es-Stfi Kahire’de iken sdyle haber verdi.”

6 Kallek, “Ibn Receb”, c. 20, s. 243-244.
47 Ibn Receb, Zeyl, ¢. 5, s. 138.
48 Kallek, “Ibn Receb”, c. 20, s. 244.
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diye belirtmistir.*® Yine Misir’da bulundugu yillarda Muhammed b. Muhammed b.
Ebii’l-Haram el-Kalanisi’nin (765/1363) hadis halkasina katilmistir.>°

763/1361 yilinda tekrar hacca giden ibn Receb burada Semsiiddin Muhammed
b. es-Seyh Ahmed es-Seka, Misir’in kadilkudati el-Muvaffak ve Ibn Cemaa
(767/1365) gibi meshur alimlerle bir araya geldi.®® ibn Receb bu uzun ilim
yolculuklarinin ardindan vefat edinceye kadar Dimask’ta kaldi. Oradaki medrese ve

camiilerde ders verdi.>?
1.2.4. Ahlaki

[lmi sahada ehliyetini kabul ettiren Ibn Receb giizel ahlaki ile de anilmaktadir.
Hayatindan bahseden eserler ahlaki ozelliklerine atifta bulunmustur. Ornegin, Ibn
Nasiriiddin onun hakkinda, “Zahid imamlardan ve ibadet ehli Alimlerden birisidir.”>?
ifadesini kullanmistir. Ibn Fehd, ibn Receb’den séyle bahsetmektedir: “Ibn Receb,
imam, vera sahibi, zahid bir kimsedir. Kalpler ona muhabbetle meyleder. Biitiin
firkalar onun ilmi ehliyeti noktasinda hem fikirdir.”® Ibn Hacer ise Ibn Receb’i,

“ibadet ve tehecciid ehli” olarak nitelendirilmistir.>®

Ibn Receb bilhassa hayatinin son déneminde miinzevi bir hayat yasamustir.
Insanlarin arasina pek karismadan, idarecilerin yanina gitmeden, medresesinde ilim
ile mesgul olmustur.®® Ibn Receb’in hayatindan bahseden eserler, onun esi ve

cocuklar1 hakkinda herhangi bir bilgi aktarmamustir.
1.2.5. Vefatu

Ibn Receb, ilim, vera ve ziihd igerisinde bir hayat yasamis geride pek kiymetli

eserler birakarak 795/1392 yilinda vefat etmistir.>’ 795/1392 yilinda vefat ettigi kesin

49 Tbn Receb, Zeyl, c. 1, s. 47.

50 Tbnii’l-Tmad, Sezerdtii z-zeheb, c. 8, s. 353.

5! Tbn Receb, Zeyl, c. 5, s. 165.

52 {bn Receb, Serhu ileli ’t-Tirmizi, c. 1, s. 244.

58 {bn Nasiriiddin, er-Reddii 'I-vdfir, s. 106.

5 {bn Fehd, Lahzu l-elhdz, s. 119.

5 ibn Hacer, Inbdu’l-gumr, c. 1, s. 460.

% {bn Hacer, Inbdu’l-gumr, . 1, s. 461.

5 Ebfi Abdullah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yement, el-Bedru 't-tali’
bi mehdsini min ba’di karni’s-sabi’, 1-11, Daru’l-kitabi’l-Islami, Kahire, bty., c. 1, s. 328.



21

olmakla birlikte hangi ayda vefat ettigi tartismalidir. Ibn Hacci®®, ibn Miiflih®®,
Nuaymi®, bnii’l-imad®', Ramazan aymin 4. giinii Pazartesi gece vefat ettigini
soylemistir. Ibn Hacer®?, Tbn Nasiriidddin®, Siiyaiti®* ve Sevkani (1250/1834)% ise Ibn
Receb’in, 795/1392 yili Receb ayinda vefat ettigini sdylemistir. Vefat ettigi yilda
ittifak oldugu igin vefat ettigi aymn tartisilmis olmasi pek énemli degildir. Ibn Receb,
Himyeriyye’de kiraladig1 bahcede vefat etmis bir giin sonra da el-Babu’s-Sagir
kabristanina, Ebiil-Ferec Abdii’l-Vahid b. Muhammed es-Sirdzi’nin (486/1093)

yanina defnedilmistir.®

Ibn Nasiriiddin, Ibn Receb’in vefat etmeden dnce yasadigi ilging bir olay:
aktarmaktadir. Ibn Receb’in kabrini kazan kisi, Ibn Nasiriiddin’e soyle haber
vermistir: “Ibn Receb vefat etmeden birkag giin énce benim yanima geldi ve ‘Suraya
benim igin bir lahit yap.” dedi. Kabir kazildiktan sonra igine girdi, uzandi ve bu giizel
olmus, diyerek c¢ikti. Cok ge¢meden onun vefat edip naasinda tasinarak kazdigim

kabre getirildigini gérdiim. Onu kazdigim lahde koyup iizerini kapattim.”®’

1.2.6. ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’den Etkilenmesi

Ibn Teymiyye 6grencileri ile hicri sekizinci asra damgasmi vurmus biiyiik bir
ilim insanidir. Onun medresesinden Mizzi, Zehebi, Ibn Kesir, Ibn Kayyim gibi
alimler ¢ikmustir. Hig siiphesiz bunlar iginden en fazla hocasindan etkilenen Ibn
Kayyim olmustur. Gerek itikadi gerekse fikhi goriis olarak Ibn Teymiyye nin Ibn

Kayyim iizerinde etkisi biiyiiktiir.%®

5 Tbn Hacer, Inbdu’I-gumr, c. 1, s. 461.

5 Tbn Miiflih, el-Maksadii’l-ersed, c. 2 s. 82.

60 Nuaymi, ed-Daris, C. 2, S. 60

61 Tbnii’l-Tmad, Sezerdtii z-zeheb, c. 8, s. 580.

62 fbn Hacer, ed-Diirer, . 1, s. 109

83 {bn Nasiriiddin, er-Reddii 'I-vdfir, s. 106.

8 Siiyati, Tabakdtu'I-huffdz, s. 540.

8 Sevkani, el-Bedru 't-tdli’, c. 1, s. 328.

% [bnii’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, c. 8, s. 580.

87 1bn Nasiriiddin, er-Reddii 'I-vdfir, s. 107.

68 Safedi Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdullah, el-Vafi fi'I-vefeydt, XXIX, thk.
Ahmed Arnatit ve Tiirki Mustafa, Daru ihyai’t-turas, Beyrt, 2000, c. 2, s. 195; Apaydin, Hac1 Yunus,
“Ibn Kayyim el-Cevziyye”, DIA, Istanbul, 1999, c. 20, s. 110.
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bn Receb, Ibn Teymiyye’nin baz1 gériislerinden etkilenmistir. Tabii ki bunda
Ibn Teymiyye’nin 6grencisi Ibn Kayyim’e talebelik yapmis olmasinin rolii biiyiiktiir.
Ancak bu durum ibn Receb’in, Ibn Kayyim’in her goriisiinii itirazsiz kabul ettigi
anlami tasimamaktadir. ibn Receb, bazi konularda delilleri incelemis ve hocasindan
farkli sonuglara ulasabilmistir. Bunun bir 6rnegi talak konusudur. ibn Teymiyye®® ve
fbn Kayyim tek seferde kullanilan ii¢ talak lafzini tek ve ric’i talak olarak kabul
etmektedir. Bu fetva giiniimiizde oldugu gibi o donemde de ciddi tartismalara yol
agmustir. Ibn Receb bu konuda Miiskilii’I-ehddisi’l-varide fi enne’t-taldka es-seldse
vahide isimli bir risdle kaleme almis ve orada sunlar1 sdylemistir: “Bil ki ne
sahabeden ne tabiinden ne de haram helal konusunda fetvast muteber olan selef
imamlarindan, cimadan sonra tek lafizla yapilan ii¢ talakin tek talak sayilmasi

noktasinda sarih bir sey aktarilmamustir.”’

Ibn Receb’in tek seferde kullanilan ii¢ talag: tek talak sayanlarmn delil olarak
kullandiklar1 Ibn Abbas’tan rivayet edilen “Allah Rasilii (s.a.s.) ile Ebdbekir’in
doneminde ve Omer’in hilafetinin ilk iki senesinde ii¢ bosama bir sayiliyordu. Omer
‘Insanlar teenni ile hareket etmeleri gereken bir konuda acele ettiler. Sunu onlara
gecerli saysak.” dedi ve uyguladi.”’? hadis hakkindaki degerlendirmesi sdyledir:
“Islam alimlerinin bu hadisi degerlendirmesinde iki yol vardir. Birisi Ahmed b.

Hanbel ve ona uyanlarin takip ettigi yoldur ki; isnadinin saz olmasi, Taviis’un

% Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiiddin Abdiisselam el-Harrani, Mecmu 'u
Fetavd, 1-XXXVII, thk. Abdurrahmin b. Muhammed b. Kasim, Mecmau’ Melik el-Fehd, Medine,
1995, c. 33, s. 12-16.

© Ebli Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziiral ed-Dimagki el-Hanbeli,
Dlamii’l-muvakkain an Rabbi’l-alemin, |-IV, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1991, c. 3, s. 31-45.

" Tespit edebildigimiz kadariyla bu eseri Ibn Receb’e nispet eden en eski kaynaklar; Ebii’l-Mehasin
Cemaliiddin Ydsuf b. Hasen b. Ahmed el-Makdisi Ibnii’l-Mibred, Seyru’l-hdss ila ilmi’t-taldk es-
selas, thk. Safvet Adil Abdiilhadi, Daru’n-nevadir, Dimask, 2007, s. 433 ve ayni miiellife ait el-
Cevheru’l-munaddad isimli eserdir. Bkz. s. 50. Ayrica Zahid el-Kevseri de bu esere atifta
bulunmustur. Kevseri bu konuda el-Isfik ald ahkdami t-taldk isimli bir risale kaleme almis ve yukarda
terciimesini aktardiginiz boliimii Ibn Receb’e nispet ederek zikretmistir. Bkz. Muhammed Zahid
Kevseri, el-Isfik ald ahkdmi’t-taldk, el-Mektebetii’l-Ezheriyye, s. 32. Ayrica mezk@ir eserin 22.
sayfasinda Tbn Receb’in risalesini ismiyle birlikte zikretmistir. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki adi
gegen eseri su sekilde tanitmaktadir: “Bu eser, Ibn Receb’in, igerisinde Seyhu’l-islim Ibn Teymiyye
ve dgrencisi Ibn Kayyim’in tek seferde verilen ii¢ talagin tek talak sayilmasi konusunda sahip
olduklar1 kanaatte itimat ettikleri hadislere yer verdigi bir ciizdiir. ibn Receb o hadislerin illetlerini
beyan etmis ve tek seferde verilen ii¢ talagin iic bosama sayilmasi konusundaki delilleri aktarmustir.
Bkz. el-Mezhebii’l-Hanbeli dirdseten fi tarihi ve simdti, Miiessesetii’r-risdle en-Nagirtn, I-11, Beyrut,
2011, c. 2, s. 407.

72 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri, el-Cami 'u’s-sahih, 1-V, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, Daru ihyau’t-turas el-Arabi, Beyrut, 2010, “Talak”, c. 2, s. 1099, h. 1472.
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miinferit olarak aktarmasi ve kendisine mutabaat olmadig1 i¢in hadisin isnadini tenkit
edenlerin yoludur. Zira ravinin sika da olsa hadisi (¢ogunluga muhalefet ederek)
miinferit olarak aktarmasi hadisteki bir illettir ki hadiste tevakkuf etmeyi ve sahih bir
vecihten daha rivayet edilmemisse hadisin saz ve miinker olmasimi gerektirir. Bu,
Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main (233/848), Yahya el-Kattan (198/813), Ali b.
Medini (234/848) gibi miitekaddim hadis alimlerinin benimsedigi yoldur.” Ibn Receb
sozlerine soyle devam etmistir: “Bu hadisin ravisi olan Ibn Abbas’in hadisin hilafina
fetva verip tek seferde yapilan ti¢ bosmay i talak olarak gordiigii rivayet edilmistir.
Muvaffak b. Kudame’nin (620/1223) el-Mugni’sinde zikrettigi gibi Ahmed b. Hanbel
ve es-Safii (204/820) hadisi bu gerekgeyle illetli gormiistiir. Bu, hadisin miinferiden
riviyet edilmesinin yaninda bir baska illettir.” Ibn Receb mezklir hadisin
degerlendirilmesinde takip edilen ikinci yolu su sozleriyle agiklanmistir: “Ibn Rahiye
(238/853) ve onu takip edenlerin yolu hadis tevil etmektir. Buna gore hadis heniiz

cinsi miinasebette bulunulmamis kadin hakkindadir.”"®

Ibn Hacer Inbdu’I-gumr isimli eserinde Ibn Receb’in, Ibn Teymiyye nin bazi
goriiglerinden dondiigiinii belirtmistir. O, bu konuya sdyle deginmistir: “Ibn
Teymiyye’nin goriisleriyle fetva verdigi icin Ibn Receb’e kin giidiilmiis, sonra da o
bu fetvalardan riich ettigini beyan etmistir. Bu sefer de Ibn Teymiyye taraftarlari ona
diismanlik beslemistir. Ardindan ne ibn Teymiyye taraftarlarmin yaninda ne de kars:

taraftakilerin yaninda olmamistir. Ahir 6mriinde fetva vermeyi terk etmistir.”’

Bu orneklerden de agikga anlasildigi iizere Ibn Receb, ibn Teymiyye’ nin
ogrencisi Ibn Kayyim’e talebelik yapmis olsa da onlarin her goriisiinii kabul etmemis

kendi ictihad ve gayretini ortaya koyarak bazi konularda hocalarindan ayrilmstir.
1.2.7. ibn Receb’in Hocalar1

Bir alimin hocalariin bilinmesi, onun ilmi konumunun tespit edilmesi i¢in ¢cok
onemlidir. Zira hocanin 6grencisi lizerindeki etkisi, sadece ders vermekte degil, ayni

zamanda bir ilim gelenegini de aktarmakta oldugundan diger insanlarin etkisinden

daha fazladir.

8 Kevseri, el-Isfik, s. 44-45.
7 ibn Hacer, Inbdu’l-gumr, c. 1, s. 460.
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Ibn Receb, heniiz cocuk yaslarindayken ilimle mesgul olmaya baslayip bircok
ilim merkezine yolculuklar diizenledigi i¢in hocalarinin sayisi bir hayli fazladir.
Burada ibn Receb’in tespit edebildigimiz hocalarinin ismini alfabetik olarak
verecegiz. Ardindan hocalar igerisinden temayiiz etmis olan {i¢ hocasini kisaca

tanitacagiz.

1. Tbn Kadr’l-Cebel Ebii’l-Abbas Ahmed b. el-Hasen (771/1369) Dimask’ta

hadis dinlemistir.”
2. Ibn Receb’in babas1 Ahmed b. Receb el-Hanbeli (774/1373).78
3. Ahmed b. Abdiirrahman b. Ahmed el-Hanbeli (757/1356).”"
4. Sihabiiddin Ahmed b. Abdiilkerim el-Ba’li (777/1375).7
5. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhadi el-Makdisi es-Salihi (752/1351).7°

6. Ahmed b. Ali b. Abdiilkahir b. el-Giti. ibn Receb bu hocasindan Bagdat’ta

hadis dinlemistir.%
7. Cemaliiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali el-Bagdadi (750/1349).8
8. Kemaliiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Omer el-Misri es-Safii (757/1356).8?

9. Zegnes diye meshur, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed es-Sirazi
(771/1369).83

10. Sihabiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. el-Hanbeli (760/1358).84

11. Bisr b. Tbrahim b. el-Ba’li’den (761/1359) Sam’da hadis dinlemistir.®®

> Tbn Receb, Zeyl, c. 5, s. 180; ibn Hacer, ed-Diirer, . 1, s. 138.
76 Tbn Nasiriiddin, er-Reddii’I-vafir, s. 79.

" ibn Receb, Zeyl, c. 4, s. 181; Ibn Hacer, ed-Diirer, . 1, s. 193.
8[bn Receb, Zeyl, c. 2, s. 265; Ibn Hacer, ed-Diirer, c. 1, s. 206.
" ibn Receb, Zeyl, c. 5, s. 117.

8 ibn Receb, Zeyl, c. 4, s. 202.

8 Tbn Receb, Zeyl, c. 5, s. 160.

82 [bnii’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, c. 8, s. 312.

8 Tbn Miiflih, el-Maksadii l-ersed, c. 1 s. 182.

8 Tbn Miiflih, el-Maksadii l-ersed, c. 1 s. 180.
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12. Bagdat’ta, el-Hiiseyin b. Bedran b. Davud el-Bagdadi (749/1348) hadis

dinlemistir.2

13. Ebi Said Saldhuddin Halil b. Keykeldi el-Alai’den (761/1359) Kuds’te

hadis dinlemistir.%’

14. Ibn Seyhu’s-Selamiyye diye meshur, Izziiddin Eba Ali Hamza b. Misa
(/769/1368).28

15. Cemaliiddin Ebd Siileyman David b. Ibrahim el-Attar (752/1351).8°
16. Zeyneb bint Ahmed b. Abdiirrahim el-Makdisiyye (740/1339).%

17. Necmiiddin Ebii’l-Mehasin Siilleyman b. Ahmed en-Nehremari’den
(748/1347) Bagdat’ta hadis dinlemistir.”

18. Dedesi Ebii Ahmed Receb b. el-Hasan el-Bagdadi (742/1341).%

19. Serefiiddin Ebi Muhammed Abdiirrahim b. Abdullah el-Bagdadi el-
Hanbeli (741/1341). Ibn Receb bu hocasindan Bagdat’ta icazet almustir.%

20. Izzeddin Abdiilaziz b. Muhammed Cemaa KAadr’l-miislimin (767/1365).%
Ibn Receb bu hocasiyla Misir ve Mekke’de karsilasmistir.

21. Taciiddin Abdullah b. Abdilmii’min el-Vasiti’den (740/1339) Bagdat’ta

ilim almistir.*®

22. Ebi Muhammed Abdullah b. ismail el-Ensari.%

8 Tbn Receb, Zeyl, c. 3, s. 437; ibn Miiflih, el-Maksadii 'l-ersed, c. 1 s. 286.
% Tbn Receb, Zeyl, c. 5, s. 145; Ibn Hacer, ed-Diirer, C. 2, s. 166.

87 fbn Hacer, ed-Diirer, C. 2, s. 212.

8 Tbn Receb, Zeyl, c. 5, s. 143

8 bn Hacer, ed-Diirer, c. 2, s. 219.

% {bn Receb, Zeyl, c. 1, s. 97; Ibn Hacer, ed-Diirer, C. 2, s. 248.

91ibn Hacer, ed-Diirer, C. 2, S. 266.

% 1bn Receb, Zeyl, c. 3, s. 458.

% Ibn Receb, Zeyl, c. 5, s. 105.

% Ibn Receb, Zeyl, c. 5, s. 138.

% Tbn Receb, Zeyl, c. 5, s. 147; Ibn Miiflih, el-Maksadii 'l-ersed, c. 2 s. 305.
% Tbn Receb, Zeyl, c. 3, s. 125.
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23. Abdullah b. Muhammed ibn Kayyim ez-Ziyaiyye (761/1359).%

24. Ibnii’l-Matari diye meshur, Afifiilddin Eb4 Muhammed Abdullah b.
Muhammed el-Medeni (765/1363).%

25. Safiyiiddin Ebii’l-Fedail Abdilmii’'min b. Abdiilhak el-Bagdadi’den
(739/1338) Bagdat’ta icazet almistir.%

26. Fahruddin Osméan b. Yasuf en-Nuveyri’den (756/1355) Mekke’de hadis

dinlemistir.!%

27. Izzeddin Ebu Ya’la Hamza b. Masa’dan (769/1367) Dimask’ta hadis

dinlemisgtir.1t
28. Necibiiddin Ali b. Muhammed er-Rifai’den icazet almigtir.1%

29. Alauddin Ebii’l-Hasen Ali b. es-Seyh Zeyniiddin el-Menca’dan (763/1362)

Dimask’ta hadis isitmistir.}%®

30. Ebii’r-Rabi’ Ali b. Abdiissamed el-Bagdadi’den (742/1341) Bagdat’ta hadis

dgrenmistir,104
31. Omer b. Hasen b. el-Halebi’den (748/1376) Dimask’ta hadis dinlemistir.1%°

32. Siraciiddin Ebt Hafs Omer b. Ali el-Bagdadi’den (749/1377) Dimask’ta

hadis dinlemisgtir.1%®

33. SirAciiddin Eb(i Hafs Omer b. Ali el-Kazvini’ye (750/1378) Bagdat’ta hadis

okumustur.%’

9 Tbn Receb, Zeyl, c. 4, s. 226.

% Tbn Receb, Zeyl, c. 3, s. 429.

% ibn Receb, Zeyl, c. 5, s. 77.

10 Thn Receb, Zeyl, c. 1, s. 97; Ibn Hacer, ed-Diirer, . 1, s. 162.
101 Thn Receb, Zeyl, c. 1, s. 97; Ibn Hacer, ed-Diirer, . 1, s. 162.
102 Thn Receb, Zeyl, c. 4, s. 116.

103 Thn Receb, Zeyl, c. 5, s. 165.

104 Thn Receb, Zeyl, c. 2, s. 509.

105 Thn Hacer, ed-Diirer, . 4, s. 187.

196 fbn Receb, Zeyl, c. 5, s. 146; Ibn Hacer, ed-Diirer, C. 2, s. 211.
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34. Alemiddin Ebd Muhammed Kéasim b. Muhammed el-Berzali
(739/1338).1% jbn Receb, el-Berzali’den Dimask’ta icazet almustir.

35. Izziiddin Eba Abdullah Muhammed b. ibrahim el-Makdisi’den (748/1376)

Dimask’ta icazet almistir.1%°

36. Ebx Abdullah Muhammed b. Ahmed es-Salihi’den (741/1340) Dimask’ta

icazet almistir.*°

37. Ubade b. es-Samit’in soyundan gelen, Ibn Habbdz diye meshur,
Muhammed b. Ismail ed-Dimaski’den (756/1355) Dimask’ta hadis dinlemistir.}**

38. ibnii’l-Miiltk diye meshur, Nasiruddin Muhammed b. Ismail es-Sifi’den

Misir’da hadis almistir.1*

39. Ibn Kayyim el-Cevziyye el-Hanbeli’den (751/1350) Dimask’ta hadis

dinlemistir.'*®

40. Ebi’l-Meali Muhammed b. Abdiirrazzak es-Seybani’ye 749/1348 yilinda

Bagdat’ta hadis okumustur.!'*

41. Sadruddin Ebii’l-Feth Muhammed Meydimi’den (754/1353) Misir’da

hadis dinlemistir.!*®

42. Fethuddin Ebu’l-Haram Muhammed b. Muhammed el- Kalanist
(765/1363).116

43. Cemaliiddin Ydsuf b. Abdullah en-Nablusi’ye (754/1353) ibn Mace’ nin

Siinen’ini okumustur.*t’

197 fbn Receb, Zeyl, ¢. 1, s. 151.
198 fbn Receb, Zeyl, ¢. 5, s. 165.
109 Thn Receb, Zeyl, c. 1, s. 337.
110 Thn Receb, Zeyl, c. 5, s. 100; Ibn Hacer, ed-Diirer, c. 5, s. 38.
111 fbn Receb, Zeyl, c. 4, s. 152.

112 Thn Receb, Zeyl, c. 1, s. 47; Ibn Hacer, ed-Diirer, . 5, s. 123.
113 Nuaymi, ed-Dadris, c. 2, s. 71.

114 Thn Receb, Zeyl, c. 3, s. 186.

115 Tbn Receb, Zeyl, ¢. 1, s. 28.

116 Tbnii’l-Tmad, Sezerdtii z-zeheb, c. 8, s. 353.
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44. Tbnii’'n-Nebbas. Ibn Receb bu hocasina ezberinden Hiraki’nin Muhtasar’m1
okumus, ondan bir¢ok eserini dinlemis ve vefatina kadar onunla arkadaslik

etmistir.!®
1.2.7.1. ibn Kayyim el-Cevziyye

flim ve fazilet sahibi bir aileye sahip olan ibn Kayyim 691/1292 yilinda
muhtemelen Dimask’ta dogmustur. Oncelikle babasindan ilim tahsil etmistir. En
onemli hocasi ise hi¢ siiphesiz kendisinden uzun bir siire ilim tahsil ettigi Ibn

Teymiyye’dir.*°

fbn Kayyim, Islami ilimlerin bir¢ok dalinda temayiiz etmis segkin bir alimdir.
Ibn Receb el-Hanbeli hocasini soyle tanitmaktadir: “Cesitli islam ilimlerinde
mahirdi. Tefsir ilmini bilirdi, bu konuda onun seviyesine ulasilamazdi. Usali’d-dini
bilirdi, tefsir ve ustlii’d-din ilimlerinde zirveydi. Hadisi, hadisin manalarini, fikhini,
ince istinbatlarini bilir ve ona bu hususta ulasilamazdi. Fikih, usil-i fikih ve
Arapga’y1 bilirdi ve Arapga’da derin bir niifuz sahibiydi. Kelam, nahiv ve diger
ilimleri 6grendi ve sildk ilmi/tasavvuf, tasavvuf ehlinin sozleri, isaretleri ve

inceliklerini bilirdi. O, sayilan tiim bu ilimlerde derin bir niifuz sahibiydi.”*?

Ibnii’l-Kayyim’in birbirinden kiymetli pek ¢ok eseri vardir. Zadii’l-medd fi
heydi hayri’l-ibad, I’lamii’l-muvakkiin an Rabbi’l-dlemin, Meddricii’s-sdlikin, er-

Riih, bu eserlerinden bir kagidir.*?!

Ibn Kayyim, 751/1350 yil1 Receb aymin 13. gecesi yatsi ezan1 okunurken vefat

etmistir. Cenaze namazi ertesi giin Emevi Camii’nde 68le namazinin ardindan

17 fbn Miiflih, el-Maksadii 'l-ersed, c. 3, s. 141.

118 Thn Receb, Zeyl, c. 5, s. 89.

119 Terciime-i hali i¢in bkz. Ibn Receb, Zeyl, c. 5, s. 171; Ibn Hacer, ed-Diirer, c. 3, s. 71; ibn
Tagriberdi, en-Nuciimu z-zdhira c. 10, s. 249; Ibnii’l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, c. 8, s. 287; Apaydin,
“Ibn Kayyim el-Cevziyye”, DIA, c. 20, s. 109-123.

120 fbn Receb, Zeyl, ¢. 5, s. 171-172.

121 fbn Receb, Zeyl, ¢. 5, s. 175.
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kilinmig, ayrica bir de Cerrdh Camii’nde cenaze namazi kilinip el-Babii’s-sagir

kabristanina defnedilmistir.??
1.2.7.2. ibnii’l-Habb4z

Ibnii’l-Habbaz. 676/1268 yili Receb aymnda dogmustur. Soyu Ubade b. es-
Samit’e (ra.) dayanmaktadir.’>® Babasi, onu ilim yolculuguna ¢ikartmis, Ahmed b.
Abdii’d-Daim, Abdiirrahman b. Necm el-Hanbeli ve diger alimlerden ilim tahsil
etmistir. Omer el-Kirmani ve Nevevi’den (676/1277) icazet almistir. Ogrencisi
Berzali, hocasi Ibnii’l-Habbaz’a bir mesyaha telif etmis ve 0 eserde 150°den fazla
hocasinin ismini zikretmistir. Ibn Receb’in disinda Zehebi, Mizzi, ibn Kesir, Iraki

(806/1404) gibi meshur alimler ondan ilim dgrenmistir.12

Iraki, Ibnii’l-Habbaz’1 sdyle tamitmaktadir: “Miisnidii’l-afak (sohreti Islam
alemine yayilmis) bir muhaddisti. Miislim’in Sahih’ini muttasil sema ile rivayet eden
tek kisiydi. Dogru sozlii, giivenilir hadisi ve hadis ehlini seven bir kimseydi.l?®

[bnii’l1-Habbaz 756/1355 y1li Ramazan aymin iigiincii giiniinde vefat etmistir.2®
1.2.7.3. Ebii Said el-Alaf

Ebl Said Halil b. Keykeldi el-Alai 694/1294 yilinda dogmustur.*?” Hadis, rical
ilmi, hadis metinleri ve illetler konusunda 6ne ¢ikmis bir alimdir. Kur’an-1 Kerim’i
ve siinneti ezberlemis, nahiv, fikih, usil-i fikih gibi ilimleri tahsil etmistir. Zehebi,

onun rical ve ilel konusunda 6ne ¢iktigmi belirtmistir.'?®

122 1bn Receb, Zeyl, c. 5, s. 176; Ibn Hacer, ed-Diirer, c. 3, s. 71; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-zéhira
c. 10, s. 249; Tonii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, c. 8, s. 291.

123 Semsiiddin Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mu cemu ’s-suyihi’l-kebir, 1-
11, thk. Muhammed el-Habib el-Heyle, Mektebetii’s-siddik, Taif, 1988, c. 2, s. 171; ibn Hacer, ed-
Diirer, c. 5, s. 119.

124 fbn Hacer, ed-Diirer, C. 5, s. 120.

125 fbn Hacer, ed-Diirer, C. 5, s. 120.

126 fbn Hacer, ed-Diirer, C. 5, . 120.

127 Terciime-i hali igin bkz. Zehebi, Mu'cem, c. 1, s. 224; Semsiiddin Ebii’l-Mehasin Muhammed b.
Ali b. El-Hasan b. Hamza, Zeylii tezkirati’l-huffdz, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998, s. 28; ibn
Hacer, ed-Diirer, c. 2, s. 213; , Selman Basaran, “Alai”, DIA, Istanbul, 1989, c. 2, s. 331-332.

128 Zehebi, Mu’cem, c. 1, s. 224; el-Hiiseyni, Zeyl, s. 28.



30

el-Kavdid, Tuhfetii’-ferdiz, el-Erbain fi a’mali’l-miittekin, Serhu hadisi Zii'l-
Yedeyn, telif ettigi eserlerden bazilaridir.*?® Alai, 761/1359 yili Muharrem aymnin iig

ya da besinci gecesi Beyt-i Makdis’te vefat etmistir.**°
1.2.8. ibn Receb’in Ogrencileri

Ibn Receb hocalarindan aldig: ilmi gerek kitap telif ederek gerekse dgrenci
yetistirerek  kendisinden sonraki nesillere aktarmistir. Ilmi  yolculuklarni
tamamlamasinin ardindan Dimagk’a yerlesmis ve oradaki medreselerde dersler verip
vaaz ve nasihatte bulunmustur. Hocas1 Kadi’l-Cebel’in 771/1369 yilinda vefatinin
ardindan onun ders halkasinin basina ge¢mistir. Ibnii’t-Telakki’nin 788/1386 yilinda
vefat etmesiyle Hanbeli Medresesi’nde ders vermistir.'®! Ibn Hacci’nin, “Dimask’ta
ashabimiz Hanbelilerin birgogu ondan mezun olmustur.”*®? seklindeki ifadesi, Ibn
Receb’in, Hanbeli mezhebine katkisin1 gostermekle birlikte onun hocalik vasfina da

isaret etmektedir.

Ibn Receb, Sam bolgesinin dnde gelen alimlerinden birisi olmus ve genis bir
saygl ve itibar elde etmistir. Yakin ve uzak yerlerden gelip ilminden istifade eden,
derslerinde hazir bulunan birgok ogrencisi vardir. Simdi kaynaklardan tespit
edebildigimiz 6grencilerinin isimlerini alfabetik olarak verip sonrasinda talebeleri

igerisinde One ¢ikan ti¢ kisiyi tanitacagiz.

1. Ibn Ressim diye meshur, es-Sihab Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebibekir el-
Hamevi (844/1440).13

2. Ibn Nasrullah diye meshur, Ebii’l-Fadl Ahmed b. Nasrullah el-Bagdadi
(844/1440).13

3. Ahmed b. Ali el-Hanbeli (864/1470).1%°

129 fbn Hacer, ed-Diirer, C. 2, . 213.

130 fbn Hacer, ed-Diirer, C. 2, 8. 215.

131 fbnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 49.

132 tbn Hacer, Inbdu’l-gumr, . 1, s. 461.

133 [bn Miiflih, el-Maksadii I-ersed, c. 1 s. 80.
134 Tbn Miiflih, el-Maksadii 'l-ersed, c. 1 s. 203.
135 Sehavi, ed-Dav i ’l-lami’, c. 2, s. 41.
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4. Davud b. Siileyman ed-Dimaski (844/1440).1%
5. Zeyniiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed ed-Dimaski (853/1449).%7
6. Zeyniiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Siileyman el-Hanbeli (844/1440).138

7. ez-Zerkesi diye meshur, Zeyniiddin Ebli Zer Abdurrahman b. Muhammed
(846/1442) 1%

8. Taciiddin Ebii’l-Fadl Abdiirrahim b. Muhammed et-Tirablusi (841/1437).140

9. Ibnii’l-Lahhdm diye meshur, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Ba’li
(803/1400).14

10. Alaiiddin Ali b. Muhammed et-Tarssi (850/1446).14?

11. Ebii’l-Hasan Ali b. Mahmid el-Hanbeli (828/1424). ibn Receb’ten

Dimagk’ta ilim almistir.}4®

12. Ibnii’l-Miilakkin diye meshur, Ebi Hafs Omer b. Ebii’l-Hasan el-Ensari
(804/1401) Tbn Receb’ten icazet almistir.4*

13. Ebi Hafs Omer b. Muhammed es-Serric (841/1437). ibn Receb’ten

Dimask’ta ilim almigtir.!4°
14. Siraciiddin Omer b. Miisa es-Safii (861/1456).14

15. Fatima bint el-Muhaddis Muhammed b. Ali el-Bekri (851/1447).14

136 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, ¢. 3, s. 212.

187 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, c. 4, s. 59.

138 Tbn Miiflih, el-Maksadii 'l-ersed, c. 2 s. 91; Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, c. 4, s. 59.

139 Sehavi, ed-Dav i ’l-lami’, c. 4, s. 137.

140 Sehavi, ed-Dav i ’l-lami’, c. 4, s. 184.

1419bn Miiflih, el-Maksadii’l-ersed, c. 2 s. 237; Ibni’l-imad, Sezerdtii z-zeheb, c. 9, s. 52.
142 Sehavi, ed-Dav i 'I-lami’, . 5, s. 328.

143 Tbnii’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, c. 9, s. 268.

144 Tbnii’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, c. 9, s. 72.

145 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, et-Tuhfetii'I-latife fi
tarihi’l-Medine es-serife, I-11, el-Kiitiibii’l-Iimiyye, Beyrut 1993, c. 2, s. 345

146 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, c. 6, s. 140.

147 Sehavi, ed-Dav i ’l-lami’, ¢. 12, s. 128.
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16. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Makdisi (855/1451).148

17. Semsiiddin Ebii’l-Meali Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli (825/1421).14°
18. Muhammed b. Ali el-Hanbeli (821/1418).1%°

19. ibn Ziihre diye bilinen, Muhammed b. Halid el-Himsi (830/1426).%°!

20. Semsiiddin EbG Ubeydullih Muhammed b. Halil ed-Dimagki
(803/1400).1%2

21. Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Hanbeli (820/1417).1%2
22. Ebtbekir b. Ali ed-Dimaski.!>
1.2.8.1. ibnii’r-Ressam

[bnii’r-Ressim Ahmed b. Ebiibekir b. el-Hamevi 773/1371 tarihinde Hama’da
dogmus ve orada yetismistir. Hama’nin kadis1 Ahmed b. Abdiirrahman el-
Murdavi’den hadis isitmis daha sonra Hama ve Haleb’te kadilik yapmistir. Birgok

kez Sam ve Kahire’ye ilmi yolculuklar gergeklestirmistir.>

Ibn Receb ve baska alimlerden icazet alan Ibnii’r-Ressdm’m bir¢ok eseri
vardir. Ikdii'd-diirer ve’l-leali fi fadli’s-suhiiri ve’l-leyali isimli eserini hocas1 Ibn
Receb’in  Letdifii’I-madrif inin metodu iizerine yazmistir.!>® 842/1438 yili

Muharrem ayimnda vefat etmistir.'>’

148 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, ¢. 6, s. 309.

149 Tbnii’l-Tmad, Sezerdtii z-zeheb, c. 9, s. 248.

150 tbn Hacer, Inbdu’l-gumr, c. 3, s. 152.

151 fbnii’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, c. 9, s. 283.

152 [bn Miiflih, el-Maksadii I-ersed, c. 2 s. 409; Tbnii’l-Imad, Sezerdtii 'z-zeheb, c. 9, s. 58.
153 fbnii’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, c. 9, s. 216.

154 Sehavi, ed-Dav i ’l-lami’, c. 11, s. 56.

155 fbn Miiflih, el-Maksadii 'l-ersed, c. 1, s. 80.

156 Tbnii’l-Tmad, Sezerdtii z-zeheb, c. 9, s. 367.

157 Tbn Miiflih, el-Maksadii 'l-ersed, c. 1 s. 80.



33

1.2.8.2. ibnii’l-Lahham

Alaiiddin Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, Ibnii’l-Lahhdm diye meshur
olmustur. 750/1349 yilindan sonra Ba’lebekke’de dogmustur. Kiigiik yaslarinda iken
babas1 vefat ettigi icin orada dayisinin nezaretinde yetismistir.1>® Kendisine hat sanat1
Ogreten dayisinin tesvikiyle ilim tahsiline baslamis, Semseddin b. Ylnaniye’ye
Ba’lebekke’de dgrencilik yapmistir. Daha sonra Bagdat’a gidip Ibn Receb’ten fikih
ogrenmis ve hocast Ibn Receb’in vefatindan sonra Emevi Camii’nde vaizlik

yapmlstlr.159

Ibn Receb, ona fetva vermesi igin izin vermistir. el-Kavdidii'l-usiliyye, el-
Ahbaru’l-ilmiyye  fi  ihtiydradti’s-Seyh  Takiyyiiddin -~ b.  Teymiyye, telif ettigi
eserlerinden bazilaridir.*®® Ibnii’l-Lahham 50 yaslarinda iken Ramazan ya da Kurban

bayramu giinii 803/1400 yilinda vefat etmistir.*6!
1.2.8.3. ibn Said el-Hanbeli

Kadilkidat Muhammed b. Ahmed ed-Dimaski el-Hanbeli 771/1369 yilinda
Nablus’ta dogmus, orada yetismis ve Kur’an’1 ezberlemistir. Sonra Dimask’a gidip

orada Ibn Receb’e dgrencilik yapmugtir.16?

Sehavi (902/1497), Ibn Said’i su sekilde vasfetmektedir: “Imam, Aalim,
mezbebinin furisunu ezberlemis, hatti giizel, dindar, sessiz, insanlardan uzak,
yasliligima ragmen cemaate devam eden, miitevazi, giizel ahlakli, terbiyeli, saygin,

verdigi hiikiimlerde sireti/hali giizel bir kimse idi.”®3

el-Kafi  ve’s-safi, Kesfii’'l-gumme, el-Mesdailii’l-miihimme  telif  ettigi
eserlerinden bir kacidir.’® ibn Said 855/1451 yili Safer ayimnda Mekke’de vefat

etmistir.1®

158 Tbn Hacer, Inbdu’'l-gumr, c. 2, s. 174; Ibn Miiflih, el-Maksadii'l-ersed, c. 2, s. 237.
159 M. Kamil Yasaroglu, “Ibnii’l-Lahham”, DIA, Istanbul, 2000, c. 21, s. 118.

160 fbnii’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, c. 9, s. 52.

161 Tbn Hacer, Inbdu’'I-gumr, c. 2, s. 174; Ibn Miiflih, el-Maksadii'l-ersed, c. 2, s. 237.
162 Thn Humeyd, es-Siihubu’l-vébile, C. 2, S. 848.

163 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, c. 6, . 309.

164 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, c. 6, . 309.
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1.2.9. Alimlerin ibn Receb Hakkindaki Degerlendirmeleri

Ibn Receb sahip oldugu ilim ve faziletten dolay1 alimlerin hakli takdirini
kazanmustir. Oyle ki hayat1 hakkinda bilgi veren miielliflerin tamami ondan dvgiiyle
bahsetmistir. Hakikaten tarafli tarafsiz herkesin Ovgiisiinii kazanmak pek nadirdir.
Ibn Receb buna nail olmus az kimselerdendir. Burada bazi alimlerin ibn Receb

hakkindaki sozlerini kisaca aktarmak istiyoruz.

Ibn Hacer, onun hakkinda su ifadeleri kullanmistir: “Isimler, raviler, tarikler ve
manalara vakif olma acisindan hadis ilimlerinde ustadir.”*®® Ton Hacci “Hadis ilmini
iyl 0grenmis ve kendi doneminin illetler ve hadisin tariklerini arastirma konusunda
en bilgini olmustur.”*®” derken, Nuaymi, “Seyh, allame, hafiz, zahid, Hanbelilerin

seyhi.” diyerek Ibn Receb’e olan &vgii ve takdirini dile getirmistir.%®

Ogrencisi Ibn Lahham, hocasi Ibn Receb’i sdyle vasfetmistir: “Hocamiz,
imam, allame, biricik, hafiz, Seyhu’l-Islam, miiskil olanlar1 agiklayan, kapali olanlari
izah eden...”®® Tbn Hacer, onun hakkinda sdyle der: “ibn Receb, hadis ilimlerinde;
isimler, raviler, illetler, tarikler ve hadislerin manasina vakif olma agisindan
mahirdir.”*"® Tbn Miiflih, “Seyh, allime, hafiz, zahid, seyhu’l-Hanabile”'’* derken,

99172

Styati ise “Imam, hafiz, muhaddis, fakih, vaiz ifadeleriyle Ibn Receb’i

vasfetmistir.

Ornekleri ¢ogaltilabilecek bu ciimlelerden anlagilan ibn Receb, gerek
ogrencileri tarafindan gerekse eserlerinden istifade edip onu tanima firsat1 yakalayan

diger alimler tarafindan takdir edilen ve ilmi yetkinligi teslim edilen bir alimdir.

165 Sehavi, ed-Dav i 'I-lami’, c. 6, s. 309; Ibn Humeyd, es-Siihubu 'I-vabile, c. 2, s. 848.
166 Tbn Hacer, Inbdu’I-gumr, c. 1, s. 460.

167 Tbn Hacer, Inbdu’l-gumr, . 1, s. 461.

168 Nuaymi, ed-Dadris, c. 2, s. 60.

169 [bnii’1-Mibred, el-Cevher, s. 49.

170 tbn Hacer, Inbdu’I-gumr, c. 1, s. 460.

171 Tbn Miiflih, el-Maksadii 'l-ersed, c. 2 s. 81.

172 Siiyati, Tabakdtu’I-hufféz, s. 540.
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1.3. ibn Receb’in Eserleri

Ibn Receb’in onde gelen ozelliklerinden biri de Islami ilimlerin farkl
alanlarinda eserler vermis olmasidir. Hadis, tefsir, fikih, akide, vaaz gibi farkh
alanlarda kiymetli eserler telif etmistir. Eserlerinin Kimisi ciltler halinde kimisi ise bir
risile hacmindedir. Ibn Receb’in biyografisine yer veren miiellifler onun geride
nefis eserler biraktigi noktasinda hemfikirdirler.!”® ibn Hacer, ibn Receb’in bazi
eserlerine deginerek soyle demistir: “Tirmizi’ye yirmi ciltlik kiymetli bir serh
yazmistir. Buhari’nin biliylik bir kismin1 serh etmistir. Belirli giinlerde yapilacak
vazifelerle alakali, vaaz islubuyla, igerisinde kiymetli bilgilerin bulundugu el-
Letdif’i yazmistir. Kiymetli eserlerinden bir digeri de el-Kavdidii’I-fikhiyye’dir.”*"
Ibn Fehd, ibn Receb’in eserleri hakkinda “Onun isabetli telifiti ve faydal kitaplari

2176

vardir.”™ derken, Nuaymi “Onun birgok faydali eserleri vardir. ifadesiyle Ibn

Receb’in eserlerine atifta bulunmusgtur.

Biz, mahtit/el yazmas1 halde ve kayip olanlar dahil kaynaklarda ibn Receb’e
nispet edilen tespit edebildigimiz tim eserleri zikretmeye calisacagiz. Matbu olup
incelediklerimizi konularina gére ayirarak haklarinda kisaca bilgi verip, halen mahtit
yahut kayip olan eserlerin de listesini verecegiz. Hadisle alakali olan eserlerini ibn
Receb’in dirdyetii’l-hadis alanina katkilarim1 ele alacagimiz bashik altinda
zikredecegimiz igin onlara burada yer vermeyecegiz. Eserlerin tespitinde Ibn
Receb’in hayatindan bahseden tabakat, biyografi ve Ibn Receb’i konu edinen

akademik caligmalardan faydalandik.
1.3.1. Tefsir ve Kur’an flimleri
1-) Tefsiru sireti 'n-Nasr.1"’

[bn Receb bu risilesinde Nasr sfiresinin tamamini tefsir etmistir. Oncelikle

sirenin faziletine deginen miellif, ardindan ittifakla Medine’de nazil oldugunu

173 fbn Fehd, Lahzii l-elhdz, s. 119; ibni’l-Imad, Sezerdtii 'z-zeheb, c. 8, s. 579.
174 Tbn Hacer, ed-Diirer, c. 3, s. 109; Ibn Hacer, Inbdu’I-gumr, . 1, s. 460.

175 fbn Fehd, Lahzii’l-elhdz, s. 119.

176 Nuaymi, , ed-Ddris c. 2, s. 60

7 Tbnii’1-Mibred, el-Cevher, s. 50.
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sOyleyerek niizil bilgisini vermistir. Daha sonra da Nasr Sdresi’nin ayetlerinin

tefsirine gegmistir.

Ilk olarak ibn Kayyim’in Tuhfetii’l-vediid’u ile birlikte Lahor’da 1920’de
yayinlanmig, ayrica Muhammed b. Nasir el-Acmi’nin nesriyle Kuveyt’te 1986
yilinda, Esref b. Abdiilmaksid’un nesriyle Kahire’de 1987 yilinda ve Mecmiiu 'r-
resdil igerisinde Tal’at b. Fuadd el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda

yayinlanmistir.
2-) Tefsiru sireti’l-Ihlds.

fhlas shresinin tefsirinin yapildigi bu risilede miiellif sdzlerine stirenin
Mekke’de mi yoksa Medine’de mi indirildigine dair ihtilafa deginerek baslamis,
ardindan Thlas Stresi’nin faziletlerini aktarip niiz(il sebebine deginmis ve nihayet

siirenin ayetlerini tefsire gecmistir.

S6z konusu eser, Muhammed b. Nasir el-Acmi’nin nesriyle Kuveyt’te 1986
yilinda ve Mecmiiu'r-resail igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle

Kahire’de 2003 yilinda yayimnlanmistir.
3-) Tefsiru siireti’l-Fatiha.t™

Fatiha suresinin tefsirinin yapildig1 bu eserde Ibn Receb diger siirelerin
tefsirinde izledigi yonteme benzer bir yontem takip etmistir. Niizal bilgisi, ayet
sayisi, sOrenin faziletleri gibi konular1 incelemis sonra da ayetlerin tefsirine

gecmistir.

Eser ilk olarak Muhammed b. Nasir el-Acmi’nin nesriyle Kuveyt’te 1986
yilinda yayimnlanmistir. Daha sonra Sami b. Muhammed b. Cadallah tarafindan 2006
yilinda Riyad’da nesredilmistir.

178 Thnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 50.
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4-) Mevridii 'z-zaman ild ma rifeti fedaili’[-Kur an.

Miiellif bu risdlesinde Kur’an’in sireleri ve ayetleri hakkinda varid olan
hadisleri toplamistir. Mezkir risale, Yiisri Abdiilgani el-Bisri’nin nesriyle Bulak’ta
1989 yilinda ayrica Kahire’de 1990 yilinda yaymlanmistir. Ayrica Tarik b.
Avadullah’m 2001 yilinda Ravdiu t-tefsir/Tefsiru Ibn Receb el-Hanbeli adiyla
nesrettigi, ibn Receb’in farkli eserlerinde yaptigi tefsirlerin bir araya getirildigi

calismanin bas kisminda da yer almaktadir.
5-) Innemad yahsa Allah min ibadihi’l-ulema dyetinin tefsiri.

Ibn Receb Fatir siiresinin 28. Ayetinin tefsirine tahsis ettigi bu risilesine “Bu
ayet, ittifakla alimlerin hasyet vasfina sahip olduklarina, iki goriisten daha sahih
olanina gore, alimlerin disindakilerden hagyet vasfinin nefyedildigine ve hasyet ehli
olmayanlardan ilmin nefyedildigine delalet etmektedir.”'’”® Ciimlesiyle baglamus,
ardindan ayeti genisge tefsir etmistir. [ESer, Mecmiiu r-resdil igerisinde Tal’at b.

Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmistir.

Bu baslik altinda son olarak ibn Receb’in muhtelif eserlerinden derlenmek
suretiyle yayinlanan bir ¢alismaya atifta bulunmak istiyoruz. Tarik b. Avadullah
tarafindan yapilan bu derleme Ravdiu t-tefsir/Tefsiru Ibn Receb el-Hanbeli adim
tagimakta olup 2001 yilinda Suud’da iki cilt halinde nesredilmistir. S6z konusu
calisma incelendiginde Ibn Receb’in tefsir metoduna dair bazi ipuclari bulmak
miimkiindiir. Miiellif ayetleri cok fazla uzatmadan tefsir etmis, sahadbe, tabilin ve
onde gelen imamlarin kavillerini aktararak ayetleri anlamaya gayret gostermistir.
Gerekli gordiigiinde de bazi1 lugavi agiklamalar yapmistir. Bu ¢alisma 2019 yilinda
Ibn Receb Tefsiri Tiirkge’ye terciime edilerek Beka Yayinlari tarafindan adryla dort

cilt halinde yaymlanmstir.

179 Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Receb el-Hanbeli, Mecmiiu 'r-resdili Ibn Receb el-Hanbeli, 1-
IV, thk. EbG Mus’ab Tal’at b. Fuad el-Hulvani, el-Fartku’l-hadise li’t-tibaati ve’n-nesri, byy., 2003, c.
2,s. 771.
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1.3.2. Fikih

1-) el-Kavdid fi’I-fikih.

80 ve Takririi’l-kavdid ve tahririi’l-fevaid 8t

Kaynaklarda el-Kavdidii’[-fikhiyye
adiyla amlan bu eser, Ibn Receb tarafindan el-Kavdid fi’l-fikih olarak
isimlendirilmistir.®? Birbirine yakin olan bu isimler eserin iceriginden hareketle
verilmis olabilir. Ibn Receb bu eserinde fikih bablarinda daginik halde bulunan furd
konularmi, temel fikih esaslar1 altinda topmamaya calismistir. Once fikhi kaideyi

zikretmis, ardindan o kaide ile alakali furGi meselelere temas etmistir. Eserde toplam

160 kaide, 120 faide yer almaktadir.18

Bu eser 6nce Muhammed Emin’in nesriyle 1933 yilinda Kahire’de daha sonra
Taha AbdirraGf Sa’d’in nesriyle Kahire’de 1972 yilinda yaymlanmistir. En son ve
genis nesiri 2016 yilinda Meshiir b. Hasan tarafindan yapilmstir.

2-) el-Istihrdc li ahkami’l-hardc.'®

Bu eser, genel anlamda vergi hukuku ile alakali bir eser olup 6zel olarak harac
tizerinde yogunlagsmistir. Genis bir kaynak yelpazesine sahip olan eser, Hasan b.
Ziyad el-Li’lii’nin (204/819) Kitdbu'l-hardc’1 ile Cehdami (282/895) ve Ebiibekir
el-Hallal’in (311/923) Kitabii’l-emval gibi giinimiize ulasmayan eserlere atifta
bulinuyor olmasi kitabmn kiymetini artirmaktadir.'® Ibn Receb mezkir eserine
kiymetli bir mukaddime yazarak takip ettigi metodu ortaya koymustur. Eserini on
boliimde ele alacagimi belirten miiellif; haracin manasi, siinnetteki yeri, Islim’da

haract ilk olarak kimin vaz ettigi, hangi arazilere harac vergisinin konulup

180 bnii’1-Mibred, el-Cevher, s. 49; ibn Humeyd, es-Siihubu I-vibile, . 2, s. 275.

81 fsmail b. Muhammed b. Emin el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin esmdii’l-miellifin ve dsdrii’l-
musannifin, |-11, Daru ihyai tiirasi’l-Arabi, bty., c. 1, s. 527.

182 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 349; c. 4, s. 114; Tbn Hacer, ed-Diirer, c. 3, s. 109.

183 S5z konusu eserin daha ayrintili tanitimi i¢in bkz. Muhammed Hamid el-Vaili, ibn Receb el-
Hanbeli ve eseruhi fi’l-fikih, el-Va’yii’l-islami, Kuveyt, 2014, 1. Baski, s. 241-270.

184 Salih b. Abdilaziz b. Ali, Teshilii’l-sabile li miiridi ma rifeti’l-Handbile, 1-1V, thk. Bekir b.
Abdullah Ebli Zeyd, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 2001, c. 3, s. 1205,

185 Kallek, “Ibn Receb”, ”, c. 20, s. 245; Karahan, /bn Receb el-Hanbeli, s. 72.
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hangilerine konulamayacagi, Hz. Omer’in harac vergisi koydugu araziler gibi 6nemli

konulara temas etmistir.'®

Eserin ¢esitli nesirleri yapilmustir; Abdullah es-Siddik el-Gumari’nin nesriyle
Beyrut’ta 1982 yilinda, Cundi Mahm@d’un nesriyle Riyad’da 1989 yilinda

yayinlanmustir.

3-) Ahkéamii’l-havatim ve ma yete allak biha.*®

Yiiziik takmanin fikhi hiikmiinii beyan etmek icin yazilan bu risalede
mezheplerin yiiziik takmakla alakali goriisleri delilleri ile birlikte zikredilmistir. Eser,
Abdullah el-Kadi’nin nesriyle Beyrut’ta 1985 yilinda, Mecmiiu r-resdil igerisinde
Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmustir.

4-) Fasl fi viictibi ihrdci’z-zekdti ale’l-fevr.

Zekat ibadetiyle miikellef olanlarin zekatlarim fevri olarak vermelerinin
hiikmiinii ele alan kii¢iik hacimli bir risaledir. Eser, Abdullah b. Muhammed b.
Ahmed et-Tariki’nin nesriyle Mecelletii’l-buhiisi’I-Islamiyye dergisi 33. sayida
Riyad’da 1992 yilinda 19-142 sayfalari arasinda, daha sonra Mecmiiu r-resail
icerisinde Tal’at b. Fudd el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda

yayinlanmistir.
5-) el-Kavlii’s-sevab fi tezvici iimmehati eviadi’l-guyydb. %8

Ibn Receb mezkir risdlenin girisinde, sekiz sene yahut daha fazla bir siire
kayip olup kendisinden haber alinamayan bir adamin iimmii veledininin evlenip
evlenemeyecegini ele alacagini soylemis'®® ve konuyu alimlerin delillerini giindeme

getirip tartisarak islemistir.

18 Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Receb el-Hanbeli, el-Istihrdc li ahkdmi’l-hardc, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1985, s. 7.

187 [bnii’l1-Mibred, el-Cevher, s. 51.

188 Tbn Humeyd, es-Siihubu 'l-vabile, ¢. 2, s. 276.

189 Thn Receb, Mecmiiu r-resdil ¢. 2, S. 573.
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Eser, Abdullah b. Muhammed b. Ahmed et-Tariki’nin nesriyle Riyad’da 1991
yilinda, ayrica Mecmiu’r-resdili Ibn Receb igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin

nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmustir.
6-) Ta’ltku 't-taldk bi’l-vilade.

Ibn Receb bu risilesinde Takiyyiiddin b. Teymiyye’nin dedesi Mecdiiddin
Abdiisselam b. Teymiyye’nin (652/125) Hanbeli mezhebini esas alarak yazdig: el-
Muharrar isimli fikih kitabinda ele almis oldugu; erkegin karisin1 “Eger erkek
dogurursan bir talakla, kiz dogurursan iki talakla bossun.” seklinde bosamasi {izerine
bir degerlendirme yapmustir. Risale, Omer b. Ahmed el-Ahmed’in nesriyle Riyad’da
2016 yilinda yaymlanmustir.

7-) Niizhetii’l-esma’ fi mes eleti’s-semad’.*%

Miizigin hiikmii, bu konuda sarih bir delilin bulunup bulunmamasi, ndmahrem
bir kadinin sdyledigi sarkiy1 dinleminin hiikmii ve kalpleri yumsatmak i¢in okunan

kasideleri dinleminin hiikkmiiniinii agiklamak tizere telif edilmistir.

Eser, Velid Abdurrahman el-Firyan’in nesriyle Riyad’da 1986 yilinda,
Mecmiiu'r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003

yilinda yaymlanmistir.
8-) Kdidetii gammi hilali zi I-hicceti. 1%

Miiellif bu risalesinde Zii’l-hicce aymin hilalinin gériilmesinde sek oldugunda
Arefe giinii tutulacak oru¢ hakkindaki meseleye deginmis, bu konuda varid olan
delilleri ve alimlerin goriislerini zikrederek tartismis ve delil bakimindan giicli

buldugu gortisii tercih etmistir.

190 ibnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 51; Ibn Humeyd, es-Sihubu’l-vibile, c. 2, s. 276. Atfta
bulundugumuz iki kaynakta kitabin ismi Niizhetii’l-esmd’ fi mesdili’s-semd’ olarak gegmektedir.
Ancak Ibn Receb Fethu’l-Bdri’de bu kitabina atif yapmis ve kitabin ismini Niizhetii'l-esmad fi
meseleti’s-semd’ olarak tasrih etmistir. Biz de miiellifin agik¢a zikrettigi ismi tercih ettik. Bkz. Ebii’l-
Ferec Zeyniiddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdurrahmén Receb el-Bagdadi ed-Dimaski, Fethu'l-
Bari fi serhi Sahihi’l-Buhdri, 1-VII, thk. EbG Muaz Tarik b. Avadullah b. Muhammed, Daru ibn
Cevzi, Riyad 2009, c. 6, s. 64.

19 fbnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 51.
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Siileyman es-Sani’ in nesriyle 1955 yilinda, Mecmiiu r-resdil igerisinde Tal’at

b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yayinlanmaistir.

9-) er-Redd ald men ittebea Sayra’l-mezdhibi’l-erba’a.*%?

S6z konu risalenin girisinde Ibn Receb, Ahmed b. Hanbel’in ve diger meshur
miictehidlerden birinin mezhebine miintesip olup da bazi konularda mezheplerinin
disina c¢ikanlar1 tenkit etmesi sonucu kendisine yoneltilen bazi elestirilere cevap

vermek iizere yazdigim belirtmisgtir.1%

Eser, Mecmiiu’r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle
Kahire’de 2003 yilinda yaymnlanmistir. Ayrica 2018 yilinda Feridun Dinger
tarafindan terciime edilerek Dort Mezhepten Baskasina Tabi Olana Reddiye ismiyle

yayinlanmistir.
1.3.3. Akaid
1-) et-Tahvif mine n-ndr ve 't-ta ’rif bi hali dari’l-bevar.t%*

Ibn Receb bu eseri cehennemin &zellikleri ve Allah’in cehennem ehli igin
hazirladigr cezalarm beyani sadedinde hazirlamistir. Eserde cehennemin ahvéline
dair ayet, hadis ve selef-i salihinin kavillerini aktararak ac¢iklamalar yapan miiellif,
kitabin1 nefsin azginliklarina ve kotiiliiklerine karsi engel olmasi i¢in yazdigini dile

getirmistir. Ibn Receb kitabindaki konular1 30 baslik halinde ele almistir.1®

Eserin farkli nesirleri mevcuttur. Abdurrahman b. Kasim’imn nesriyle Mekke’de
1938 yilinda, Besir Muhammed Avn’in nesriyle Dimask’ta 1979 yilinda, Muhammed
Hasan el-Himsi’nin nesriyle Beyrut’ta 1984 yilinda, M. Cemil el-Gazi’nin nesriyle
Beyrut’ta 1982 yilinda, Ahmed b. Ahmed el-Isevi’nin nesriyle Tanta’da 1991
yilinda, Mecmiiu 'r-resdil icerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de
2003 yilinda yaymnlanmustir. Eser ayrica Ebli Muidz Eymen b. Arif ed-Dimaski

tarafindan zayif olduklar1 gerekgesiyle bazi hadisleri ¢ikarilarak Vasfii 'n-ndar adiyla

192 fbnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 51.

193 fbn Receb, Mecmiiu r-resdil . 2, S. 619.

194 Tbn Humeyd, es-Siihubu ’l-vabile, ¢. 2, s. 276.
195 Thn Receb, Mecmiiu r-resdil c. 4, s. 97.
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Kahire’de 1992 yayimlanmistir. Bu eser 2005 yilinda Biitiin Yonleriyle Cehennem
adiyla Muhlis Turan tarafindan Tirkce’ye terciime edilerek Polen Yayinlarindan

nesredilmistir.

2-) Kelimetii’l-ihlds ve tahkiku ma’naha (“el-Kelam ala “La ilahe illallah”,

Kitabii’t-Tevhid).1%

Ibn Receb séz konusu risdlesinde ele alacagi konular1 iki bashiga ayirdigin
sOylemistir. Birinci baslikta kelime-i sehadet ile ahirete gidenlerin giinahlarindan
temizlendiklerinde cennete girecegi ve ondan mahrum olmayacagimi ifade eden
hadisleri ele almigtir. Diger baslikta ise kelime-i sehadet ile ahirete varanlara

cehennemin haram oldugunu ifade eden hadisleri ele almistir.1%

Eser, Kahire’de 1949, 1970 yillarinda, Ziitheyr es-Savis’in nesriyle Dimask’ta
1961 yilinda, Imad Taha Firre’nin nesriyle Tanta’da 1408/1987 yilinda, Mecmiiu 'r-
resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda
yayinlanmistir. Ayrica Bilal Uzun tarafindan Kelimetii’l-ihlas adiyla Tiirkge’ye de

terclime edilmis ve Hak Yayinlarindan nesredilmistir.

4-) Ehvalii’l-kubiir ve ahvalii ehlihd ile n-niisiir.*%

Baz1 salih kimseler, Ibn Receb’ten berzah hayatma ve 6liilerin hallerine dair
varid olan rivayetleri toplamasini talep etmis, 0 da bu konuda; Kitap, Siinnet ve selef-
i salihinin kavilleri, kabirlerden ibret almaya hususunda hikmet ehli kimselerin
sOzleri ve siirlerini muhtasar bir sekilde toplayacagini belirtmistir. Miiellif kitabin1 13

basliga ayirarak olusturmustur.®

Eser, Mekke’de 1938 yilinda, Kahire’de 1958 yilinda, Muhammed et-
Tayyib’in nesriyle Kahire’de 1403/1982 yilinda, EbG Hacer Muhammed Zaglil’un

19 fbnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 50.

197 Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Receb el-Hanbeli, Kelimetii’l-ihlds ve tahkiku ma’néhd, thk.
Zitheyr Savis, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut, 1978, 5. Baski, s. 12.

198 bnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 51.

19 Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Receb el-Hanbeli, Ehvalii’l-kubiir ve ahvalii ehlihd ile’'n-
niigur, thk. Halid Abdiillatif es-Seb’, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1994, 3. Baski, s. 16.
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nesriyle Beyrut’ta 1985 yilinda, Halid Abdiillatif es-Seb’in nesriyle Beyrut’ta 1990,
1991 yillarinda yayimnlanmustir.

5-) Cemiu r-rusiil kane diniihiim el-Islam.

Allah’mn gonderdigi biitiin peygamberlerin, ahkamla alakali bazi konularda
farkliliklar olsa da iman esaslar1 hususunda ayn1 hakikatleri teblig ettigini ve hepsinin

Islam iizere oldugunu agiklayan kiigiik hacimli bir risaledir.

[bn Receb’in bu eseri Mecmiiu r-resdil icerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin

nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmistir.
1.3.4. Biyografi ve Tarih
1-) ez-Zeyl ald Tabakati’l-Handbile.>®

Hanbeli tabakatinin en hacimlilerinden olan bu kiymetli eser Ibn Ebfi Ya’la’nin
(526/1131) Tabakdat’1 iizerine yazilmis bir zeyl calismasidir. Ibn Ebti Ya’1a, Ahmed
b. Hanbel’den baslamak suretiyle 512/1118 yilina kadar yasamis olan 706 Hanbeli
aliminin biyografisni alfabetik olarak aktarmistir.?®! ibn Receb ise ez-Zeyl’inde 460-
751 wyillar1 arasinda yasamis olan 552 Hanbeli ilim adamini tanitmustir. Tanittig
alimlerin rivayetlerini, senedlerini, fetvalarin1 ve nadir siirlerini aktarmasi eserin
degerini artiran 6zelliklerdir. Miiellif, esas aldig1 Ibn Ebl Ya’la’nin Tabakdt inin
tertibi degistirmis ve biyografsini verdigi alimleri alfabetik olarak degil vefat

tarihlerini esas alarak siralamustir.

Henri Laoust- Sami ed-Dehhan’in tahkikiyle Dimask’ta 1950 yilinda,
Abdiirrahman b. Siileyman el-Useymin’in nesriyle bes cilt halinde 2005 yilinda
Riyad’da yayinlanmistir.

20 ibn Hacer, ed-Diirer, c. 3, s. 109; Ibnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 51; ibn Humeyd, es-Siihubu’l-
vabile, c. 2, s. 275.
201 Siikrii Ozen, “Ibn Ebli Ya’la”, DIA, Istanbul, 1999, c. 19, s. 448.
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2-) Siratii Abdilmelik b. Omer b. Abdiilaziz.

Bu risdlede Omer b. Abdiilaziz’in oglu Abdiilmelik’in menkibelerine yer
verilmistir. Ibn Receb, Abdiilmelik’in menkibelerini aktarma gerekgesini; kiigiik
yasina ragmen ibadete diiskiin olmasi ve diinyevi seyleri kullanma imkanina ragmen

ziihd hayatini tercih etmesi olarak a¢iklamistir.?%? Risale 11 basliktan olusmaktadir.

Ibn Receb’in bu eseri Mecmiiu r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin

nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmistir.
3-) Feddilii s-Sam.?%

Eserde Sam’mn Allah’in himaye altinda olduguna dair aktarilan rivayetler
toplanmistir. Miellif bdyle bir eser kaleme almasinin gerekgesini 791-92 yillarinda
Sam’da meydana gelen huzursuzluk veren bazi hadiseler oldugunu sdylemistir. Eser

on basliktan miitesekkildir.?%*

Ibn Receb’in bu eseri, Mecmiiu'r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-

Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yayinlanmstir.
1.3.5. Ahlak Vaaz ve irsad
1-) Beyanii fadli ilmi’s-selef ald ilmi’I-halef.?%

[lmin manasi, faydali ve zararli ilimler, selef Alimlerinin ilminin sonra
gelenlerin ilminden Ustiinliigiinii beyan etmek i¢in yazilan bu eserde, miellif ele

aldig1 konular1 ayet, hadis ve 6nde gelen alimlerin sdzerini zikrederek islemistir.

Eser, Kahire’de 1924 yilinda, M. Miinir Abduh’un nesriyle Kahire’de 1928
yilinda, Yahya Muhtar Gazavi’nin nesriyle Beyrut’ta 1983 yilinda, Amman’da 1983
yilinda, Kuveyt’te 1983 yilinda, Muhammed b. Nasir el-Acmi’nin nesriyle Kuveyt’te
1986 yilinda, Mervan el-Atiyye’nin nesriyle Dimagsk-Beyrut’ta 1989 yilinda, M.

202 fbn Receb, Mecmiiu r-resdil €. 1, s. 447.

203 Tbn Humeyd, es-Siihubu’l-vébile, C. 2, S. 4T6.
204 Thn Receb, Mecmiiu r-resdil . 3, s. 179.

205 Tbnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 51.
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Abdiilhakim el-Kadi’nin nesriyle Kahire’de 1989 yilinda ve Mecmiiu 'r-resdil
icerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda
yaymlanmistir. Ayrica s6z konusu eser Mustafa Ozenli tarafindan terciime edilerek

2019 yilinda Selefin liminin Halefin liminden Ustiinliigii adiyla yaymlanmistir.
2-) el-Fark beyne 'n-nasiha ve t-ta 'yir.?%

Nasihat ve ayiplama arasindaki farki anlatmakla birlikte genelde emir bi’l-
ma‘rif mikellefiyetini ele alan bir risaledir. Eser, Necm Abdurrahman Halef
tarafinda yapilan nesirle Kahire’de 1979 yilinda, Dimagk’ta 1986 yilinda, Beyrut’ta
1984 yilinda, Mecmiiu’r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle
Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmustir. Ayrica Mustafa Ozenli’nin terciimesiyle 2019
yilinda Nasihat ile Kinama Arasindaki Fark adiyla yaymlanmistir.

3-) Istinsdku nesimi’l-iins min nefehati riyazi’l-Kuds.?%’

Eserde Allah sevgisinin mabhiyeti, gerekleri ve sonuglari incelenmektedir.
Kahire’de 1943 yilinda, Mecdi Kasim’in nesriyle Tanta’da 1990 yilinda, Ahmed
Abdurrahman es-Serif’in nesriyle Beyrut’ta 1991 yilinda ve Mecmiiu 'r-resdil
icerisinde Tal’at b. Fuadd el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda

yayinlanmistir.
4-) Letdifii’l-madrif limd li mevdsimi’l- ‘Gm mine l-vezadif *%

Y1l igerisindeki 6nemli giin ve gecelerde 6zel olarak yapilmasi tavsiye edilen;
namaz, orug, zikir, slikiir, infakta bulunmak, selam1 yaymak gibi ibadetleri konu alan
onemli bir eserdir. Miiellif senenin aylar1 igerisindeki vazifeleri kameri takvimin
siralamasin1  esas alarak; Muharrem ayindan baslayip Zii’l-hicce ayiyla
tamamlamistir. Ele aldig1 ay igerisinde o aya mahsus bir ibadet varsa onu belirtmistir.
Isledigi son konu ise tdvbe ve Omiir tiikenmeden tdvebede acele etmek iizerine

olmustur.

26 Thn Humeyd, es-Siihubu’l-Vabile, c. 2, s. 476.
27 Tbnii’1-Mibred, el-Cevher, s. 50; ibn Humeyd, es-Siihubu I-vibile, . 2, s. 476.
208 Thniz’l-Mibred, el-Cevher, s. 50.
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Eserin birgok baskist mevcuttur. Muhammed el-Gumravi’in tahkikiyle
Kahire’de 1924’te, Yasin Muhammed es-Sevvas’in tahkikiyle Beyrut’ta 1992°de,
Abdullah b. Amir’in tahkikiyle 2002, 2005°te Kahire’de, Elbani-Isam Masa Hadi’nin
tahkikiyle Beyrut’ta 2005 yilinda yaymlanmistir.

Ayrica eserin bazi bolimleri miistakil olarak da nesredilmistir. Ramazan ayina
mahsus ibadetlerin ele alindig1 boliim, Bugyetii'|-insdn fi vezdiifi Ramaddn adiyla
1985 yilinda Beyrut’ta basilmistir. Bu bolim Peygamberimiz Ramazan’da Nasil
Ibadet Ederdi adiyla 2013 Prof. Dr. Ali Yiicel tarafindan terciime edilmistir. Zii’l-
hicce ayina mahsus ibadetler Beydnu I-hucce fi vezdifi sehri Zi’l-hicce adiyla Ummii
Amr bint Ibrahim tarafindan Kahire’de 1993’te yaymnlanmistir. Allah Restlii’niin
(s.a.s.) vaaz ve nasihat meclislerinden bahseden bolim Mecdlis fi sirati'n-Nebi

ismiyle miistakil olarak 1987 yilinda Daru Ibn Kesir tarafindan nesredilmistir.
5-) el-Husi’ fi ’s-saldt.?%®

Bu risdle aym zamanda “ez-Ziill ve'l-inkisir li’l-Azizi’l-Gaffar” adiyla da
taninmaktadir.! S6z konusu eserde miiellif husti kelimesinin manasmi aktarip

ibadetlerde husiilu olmanin tezahiirlerini zikremistir.

Mecmiiu 'r-resail igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de
2003 yilinda, Ahmed Mustafd Kasim et-Tahtavi’nin nesriyle Riyad’da 2011 yilinda
yaymlanmistir. Bu eser ayrica Murat Karagizmeli tarafindan Namazda Hugsu ismiyle

Tiirk¢ce’ye terclime edilmis ve 2011 yilinda nesredImistir.
6-) Sadakatii’s-sir ve fazliiha.

Gizli olarak olarak verilen sadakanin faziletinin ele alindig1 ii¢ sayfalik bu
risdlede miiellif, konuyla alakali ayet ve hadisleri zikrederek kisa agiklamalar

yapmigtir.

209 Tpn Abdilaziz, Teshilii’I-vdbile, . 3, s. 1205.
210 e|-Gufeyli, Ibn Receb, c. 1, s. 115.
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Eser, Velid b. Abdurrahman el-Firyan’in nesriyle Riyad’da 1986 yilinda ve
Mecmiiu r-resail igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003

yilinda yaymlanmustir.

7-) Zemmii’l-hamr ve sarabihd.?**

Icki icenlerin dinleri, diinyalar1 ve ahiretleri acisindan gorecekleri zararlarin

rivayetler ¢argevesinde anlatildig kii¢iik hacimli bir risaledir.

Muhtar el-Cibali, Mecelletii’l-hikme, sy. 15 1998 yilinda, s. 467-501 sayfalari
arasinda yayinlanmis ayrica Mecmiiu r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-

Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmigtir.

8-) Risdle fimd ruviye an ehli’l-ma ‘rife ve’l-hakdik fi mudmeleti’z-zdalimi’s-

sarik.

Zalim kimseye beddua etmenin kotii bir davranis oldugu belirtilen bu risalede

miiellif, su rivayetten yola ¢ikmastir:

Hz. Aise’nin bir carsafi ¢alindi ve hirsiza beddua etmeye basladi. Rastlullah

(s.a.s.), Aise’ye (r.anha) soyle dedi: “Hirsmizin giinahin hafifletme.”?*?

Ibn Receb bu hadisi sdyle agiklamistir: “Bir kimsenin mali hirsizlik ve benzeri
seyle elinden giderse, o malin gitmesi diinyevi musibetlerdendir. Musibetlerin
tamami giinahlar i¢in keffarettir. O musibetlere sabretmekle kisi ¢ok ecir alir. Sayet
musibet, hirsiz, gasib gibi zalim olan bir insamin fiilinden dolay1 gelirse, zulme
ugrayan kisi kiyamet giiniinde zalimin sevaplarindan alir. Eger sevab1 yoksa zulme
ugrayan kimsenin giinahlar1 zalime atilir. Eger zulme ugrayan kimse diinyada iken
kendisine zulmedene beddua ederse, bu bedduasi sebebiyle ondan hakkinin bir
kismin1 almig ve zalimin gilinah yiikiinii hafifletmis olur. Bunun i¢in Rastlullah
(s.a.s.), Hz. Aise’ye sabretmesini ve hirsiza beddua etmemesini emretmistir. Ciinkii

beddua etmesi hirsizin giinahini hafifletir.”?t3

211 Tbn Humeyd, es-Siihubu’l-vébile, C. 2, S. 276.
212 Eb Davad, “Salat”, 356.
213 Tpn Receb, Mecmiiu r-resdil, C. 2, . 642.



48

[bn Receb’in bu eseri, Mecmiiu r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-

Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmastir.
1.3.7. Mahtit/El Yazmas1 Haldeki Eserleri

Kaynaklarda Ibn Receb’e nispet edilip hali hazirda mahtut olan birtakim eserler
de mevcuttur. Ulasabildigimiz kadariyla Ibn Receb’in mahtut haldeki eserleri

sunlardir:
1-) Ihtiyaru’l-eberr fi sireti Ebiibekir ve Omer.?'*

2-) el-Istitan fimd ya’tesimii bihi el-abdii mine’s-geytdn. Ibn Humeyd bu eseri

[bn Receb’in eserleri arasinda zikretmistir.?*> Eser mahtuttur.?1®

3-) Tefsirii sureti’l-Felak. Eser, Bagdat’taki Mektebetii’l-asari’l-amme’de
36511 nolu yerde kayitli bulunmaktadir.?!’

4-) Serhu suabi’l-iman. Mahtut haldeki bu eserin Bagdat Kiitiiphanesi 4727/26

nolu kisimda yer aldig1 belirtilmistir.?*8

5-) Serhu’l-muharrar.?’® Eserin bir kismi Riyad’daki Melik Suud

Universitesi’de 5/4761 numarali kisimda yer almaktadir.??

6-) el-flmu n-ndfi’ ve gayruhii.?** Bu eserin bir nushas1 Riyad’daki Melik Suud

Universitesi’de 7/1637 numarali kisimda yer almaktadir.???

214 Abdullah b. Muhammed b. Ahmed et-Tariki, Mu’'cemu musannefdti’l-Handbile, 1-VIII,
Mektebetii’l-Melik Fehd el-Vataniyye, Riyad, 2001, 1. Baski, c. 4, s. 217.

215 Tbn Humeyd, es-Siihubu’l-vdbile, C. 2, s. 476.

216 Tariki, Mu cem, C. 4, s. 218.

27 Tariki, Mu’cem, C. 4, s. 222.

218 Tariki, Mu’cem, c. 4, s. 228. Gufeyli’nin tespitlerine gore bu eserin Ibn Receb’e nispet edilmesi
hatadir. ibn Receb’in oldugu zannedilen bu serhin aslinda Kazvini’ye ait oldugunu sdyleyen Gufeyli,
Kazvini’nin serhi ile ibn Receb’e nispet edilen mahtit haldeki nushay1 karsilastirdigin ifade etmis ve
iki eserinde aslinda ayni oldugu sonucuna varmistir. Bkz. Abdullah b. Siileyman el-Gufeyli, /bn Receb
el-Hanbeli ve Eseruhii fi tevzihi akidesti’s-Selef, Daru’s-seyr, Riyad, 1998. S. 121.

219 fbnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 51.

220 Tariki, Mu’cem, C. 4, s. 228.

221 Tbn Humeyd, es-Siihubu ’l-vabile, ¢. 2, s. 476.

222 Tariki, Mu’cem, C. 4, S. 229.
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7-) Fadiletii Receb. Eser Bagdat evkafinda 13723/2 numarali kisimda yer

almaktadir.??®

8-) Zemmu kasveti’l-kalb. Eser Riyad’daki Melik Suud Universitesi’de 8/1817

numarali kisimda yer almaktadir.?%*
1.3.8. Kayip veya Ulasamadigimiz Eserleri

Bu baslik altinda kaynaklarda Ibn Receb’e nispet edildigi halde matbu ya da el
yazmast olduguna dair herhangi bir bilgi elde edemedigimiz kitaplar1 aktaracagiz.

Farkli ilim dallarina ait bu eserlerin genelde risale boyutunda oldugu anlagilmaktadir.

Fzaletii’s-siin’a ani’s-saldti kable’l-cum’a, Nefyu’l-bid’a ani’s-saldti kable’l-
cum’a ®®® [’rébii timmi’l-kitab, I'rdbii’I-besmele, el-Izdh ve ‘I-beyan fi taldki kelami’l-
gadbdn, Beydnii’l-istigndi bi’l-Kur’dn, Serhu’l-mihver, Kitdbii’s-selib, Ehvalii’l-
kiyame, Sifatii’n-ndr ve sifatii’l-cennet, Mendkibii’l-Imam Ahmed, el-Istigndu bi’l-
Kur’an fi tahsili’l-ilmi ve’l-iman,??® el-flmam fi fedaili beytillahi’l-hardm,?* Serhu
mevlidati ibni’l-Haddad?*®  Miiskilii'l-ehddisi 'l-varide fi enne’t-taldka es-seldse

vihide,* el-Kesfii ve’l-beyin an hakikati 'n-niiziir ve’l-eyman,?® Mes eletii’s-salah

231 232

vevme’l-cum’ati ba’de’z-zevali ve kable’s-saldh, Vak’atii Bedr, Mesyaha,

Muhammed b. Selam el-Bikendi isminin zaptina dair bir ciizdiir.?3
1.4. ibn Receb’in Rivayet ve Dirdyet Alanina Katkis

[lim gelenegi olan bir ailede yetisen Ibn Receb, gerek babasi gerek dedesi
vesilesiyle kiigiik yaslarinda ilim meclislerine katilmig ve hayatinin ileri sathalarinda

bunun faydasinm1 gormiistiir. Hadis meclislerinde icazetler elde edip birgok farkli

223 Tariki, Mu’cem, C. 4, s. 231.

224 Gufeyli, Ibn Receb el-Hanbeli, S. 116.

225 Tpn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 429.

226 Tbnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 50, 51.

221 {smail Pasa, Hediyyetii'I-drifin, C. 1, s. 528.

228 Halife Mustafd b. Abdullah Katip Celebi, Kesfii z-ziiniin an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiindin, 1-11, Daru
ihyai’t-turasi’l-Arabi Beyrut, c. 2, s. 1911.

229 Tbnii’l-Mibred, Seyru’I-hdss, s. 433; Kevseri, el-Isfik; Tiirki, el-Mezhebii’l-Hanbeli, c. 2, s. 407.
2% Tbn Receb, Zeyl, c. 2, s. 379.

231 Tbn Humeyd, es-Siihubu’l-vébile, C. 2, S. 276.

232 Tpp Hacer, ed-Diirer, . 3, s. 109.

233 Tpn Receb, Fethu'I-Bdri, c. 2, s. 67.
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hocayla tamsarak onlarin tecriibe ve ilminden istifade etmistir. Daha sonra Ibn
Hacci’nin de ifade ettigi gibi hadis ilmini saglam bir sekilde 6grenip déneminin

illetler ve hadis tariklerinin arastirilmasi1 konusunda en bilgilisi olmustur.?**

Bu baslik altinda &ncelikle Ibn Receb’in sahip oldugu bazi isnadlar verilerek
onun rivayetii’l-hadis ile devam eden bagi ortaya konmaya galisilacak. Ardindan
hadislerin anlasilmasi hususunda verdigi katki incelenecektir. Bu inceleme onun
tamam giiniimiize ulasmayan Tirmizi serhi, Cami u’l-uliim ve’I-hikem, Serhu Ileli’t-
Tirmizi ve mistakil olarak bazi hadisleri serh ettigi risaleleri {izerinden yapilacaktir.

Fethu’l-Bari miustakil olarak ele alinacagindan ona burada yer verilmeyecektir.
1.4.1. ibn Receb ve Rivayetii’l-Hadis

Tespit edebildigine gore hadis ilimleri ilk defa ilimler tarihgisi Ibnii’l-Ekfani
(749/1348) tarafinda rivayetii’l-hadis ve dirdyetii’l-hadis olarak iki kisma ayrilmustir.
O rivayetii’l-hadis ilmini “Hz. Peygamber’in (S.a.S.) sozlerini ve fiilleri zapt ve tashih
ederek muttasil sema ile nakleden ilim.” olarak tanimlamistir.?® Suydti ise bu ilmin
gayesini, “Rasilullah’in (s.a.8.), s6z, fiil ve takrirlerini, bunlarin rivayet ve zapt

edilmesini, lafizlarmin incelenmesini konu edinir.”?® diyerek ortaya koymustur.

Hig siiphe yok ki, bir s6ziin sdyleyeniyle olan bagini saglam bir sekilde tespit
etmek dini gerekliliktir. Haberlerin, sozlerin ve olaylarin dogrulugunu tespit etmenin
yolu ise isnaddan gegmektedir. Allah Tedla bu immete diger iimmetlerde olmayan
bir hususiyet olan isnad ilmi ile ikramda bulunmus, onu serefli ve faziletli
kilmistir.2” Isnad, nesep ve i’rdb ilimleri, Allah Tedld’nin 6zel olarak islam

{immetine bahsettigi ilimler olarak telakki edilmistir.2%®

234 Tbn Hacer, Inbdu’I-gumr, C. 1, s. 461.

235 fbnii’l-Ekfani Eb Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ibrahim el-Ensari es-Sincari, Irsddu I-kdsid
ild esne’l-makdsid, thk. Abdulmun’im Muhammed Omer, Daru’l-fikir el-Arabi, Kahire, yy., s. 155.

236 Celaliiddin es-SiiyQti, Tedribu 'r-ravi fi serhi takribi'n-Nevevi, 1-11, thk. Muhammed Faryéabi, Daru
Taybe, Riyad, 1994, c. 1, s. 25-26.

237 Ebibekir Ahmed b. Sébit b. el-Bagdadi, Serefu eshabi’l-hadis, thk. Amr Abdillmun’im Selim,
Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire, 1994, s. 84.

2% Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim ed-Dimaski, Kavdidi t-tahdis min funiini
mustalahi’l-hadis, thk. Muhammed Behce el-Baytar, Daru’n-neféis, Beyrut, 2010, s. 209.
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Ibn Receb’in kendisine ait birtakim isnadlar: ve rivayetleri vardir. Bu rivayetler
ve isnadlar ez-Zeyl ald Tabakdti’l-Handbile isimli eserinde yer almaktadir. Zeyneb
bint Ahmed?®, Muhammed b. Ahmed b. Temmam?*°, Safiyiiddin Ebii’l-Fedail
Abdiilmii’min b. Abdiilhak?** gibi hocalarindan hadis rivayeti icin icAzet almustir.
Biz burada Ibn Receb’in isnadiyla aktarmis oldugu rivayetlerden birtakim Srnekler

vererek onun rivayetii’l-hadis ilmiyle olan bagini tespit etmeye ¢alisacagiz.

Ibn Receb, hocast Zeyneb bint Ahmed tarikiyle Sehl b. Sa’d’in (r.a),

Rastlullah’tan (s.a.s.) rivayet ettigi su hadisi aktarmigtir:

(ol (Sa o gea il ae e udid) ma )l de G el iy Gy il
dala (5 dese O dead il gl U yal 0B AL dese Gn deal etk sl gan U Al
oo o dene Gl gl ) (i€ pJ - laelad g a8 cnSley - Al gaud)
Ol - (aldll Ada G daal o ol gl de il gl die U 5 dlasy (e el il
ae Uas o3 ) o)) shia 0 Cpmend) s ¢ S8AN A die (5 desa Cppanl) gl Was - 3L
sl Uias oga 0 el de Uas ¢ (p dese Wias o 2580 due (p desa o
asld JS s ) 85 e " ali g adde ) Lea dl J gy JB B e (0 Jes 0o a0l
Mabe Caly ol

“Kim Allah’tan korkarsa dili yorulur ve dfkesi dinmez.”?*? Bu isnadda Ibn
Receb ile Rasflullah (s.a.s.) arasinda 11 rivi yer almaktadir. ibn Receb’in kendi
isnadiyla aktardigi bir baska rivayet, hocasi Ebii’r-Rabi” Ali b. Abdussamed
kanalryla Abdullah b. Omer’den (r.a) nakledilen su hadistir:

_MJTJ&J}J&ML@_}-gj‘@\&iww\ﬁpw&@g)ﬂﬁiupi
(JE G300 e (el e gl Ujaal -850 58 - el de daal o gall 5 U sl
O ) ae Uyl ol il A de ol Uyl il Qe las) G0 daad 5l g U yual

O dena Uias alie Uaa Glis 0 anl ) Wias gaglall daal sl U pal o jlil) deas

23%1bn Receb, Zeyl, c. 1, s. 97.
240 Tbn Receb, Zeyl, c. 5, s. 100.
241 Tbn Receb, Zeyl, . 5, s. 82.
242 Tbn Receb, Zeyl, c. 1, s. 98.
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<;-.‘-"1\ O Lagingll (B ee R oe Jl_'gag.}afu\ 2e e Al ol oo Culll Wiaa =)
S oSl i laia) ¢S aad bl jdae " B 4l oy ade Al L
"ol Jal

“Ey kadmlar toplulugu! Tasadduk edin ve istigfar1 artirm. Zira ben sizin
cehennem ehlinin ¢ogu oldugunuzu gériiyorum.”?*® Bu hadiste Ibn Receb ile Allah
Rasilii (s.a.s.) arasinda 14 ravi yer almaktadir. Bu konuda verebilecegimiz bir baska
ornek Ibn Receb’in hocast Muhammed b. Ismail el-Eyytbi es-Stifi’den isnadiyla

aktardig1 su rivayettir:

priall e 0 3 dad) e U pal - a0 - b geall (o 50Y) Jielen) (2 2ena Uyl
Gl sl Lal U ae 0 desa S0 sl oaldll U pual iy ) e g U yald il el
s dd e o Gueaall Wias licall Gielaw) Uyl alie gn Guaall gl Uyaal Jla sl
Ly camn W pon adl Jus p3 ias s JaY) leale Coman gladdis ¢ ainal)
(05 sl adll 1 lug agle B a5 O Gsiasg see cls B na
Mo a8 Al o 3y e S Dl

“Altin altin mukabilnde ayni 6l¢giide ve denk olarak satilir. Her kim fazla verir
ya da fazla verilmesini isterse faiz islemis olur.”?** ibn Receb bu rivayeti aktardiktan
sonra ayni hadisi diger hocasi Ebii’l-Feth el-Medylmi tarikiyle ali olarak rivayet

ettigine de deginmistir. ibn Receb’in 4li isnad1 sudur:

axiall de o Calalll e Gy Cahalll e Ul egad) gl Wile oLl

0838 - alie Gl Ul ol O sl sl U ol il ) o L il 30 sl

Iki isnad karsilastiginda goriilmektedir ki Ibn Receb, Muhammed b. Ismail el-
Eyytbi es-Safi isimli hocasinin tarikiyle hadisi 12 ravi vasitasiyla rivayet etmisken,
diger hocas1 Ebii’l-Feth el-Meydami tarikiyle 11 ravi vasitasiyla rivayet ederek ali

isnad1 elde etmis olmaktadir.

243 Tbn Receb, Zeyl, c. 3, s. 421.
244 Tbn Receb, Zeyl, c. 1, s. 28.
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Ibn Receb el-Hanbeli’nin rivayetii’l-hadis ile bagmi gostermesi agisindan
ayrica sunlar da zikredilebilir: ibn Receb, hocasi Alemiiddin Eba Muhammed el-
Kasim b. Muhammed el-Berzali’nin (739/1338) sahih sema’ ile sahip oldugu
Miislim’in Ahmed b. Hanbel’den rivayet ettigi hadislerden olusan bir ciizii ona kiraat
olarak okuyup ondan icazet aldigini belirtmistir.?*® Ayrica SirAciiddin Eba Hafs
Omer b. Ali b. Mfsa el-Bagdadi’ye Buhari’nin siilasiyyatini okudugunu ifade

etmistir.?*

Aktardigimiz bu &rnekler Ibn Receb’in isnad ve rivayet ilimleriyle

baglantisinin devam ettirdigini gostermektedir.
1.4.2. ibn Receb ve Dirayetii’l-Hadis

Dirdyetii’l-hadis, rivayetin hakikatini, sartlarini, rivayetin ¢esitlerini,
hiikiimlerini, ravilerin hallerini ve sartlarini, rivayetin tasnifatin1 ve rivayetle alakali
konulart bilmektir. Rivayetin hakikati; slinneti aktarmak ve sozii nispet edilen
kimseye tahdis yahut ihbar ya da benzeri eda sigalariyla isnad etmektir. Rivayetin
sartlari; ravisinin rivayet ettigi seyi sema’, arz, icazet gibi tahammiil yollarindan
biriyle almasidir. Rivayetin ¢esitlerinden kasit; rivayetin, ittisal, inkitd’ ve benzeri
acilardan incelenmesidir. Rivayetin  hiikkiimleri; rivayetin  kabul ya da
reddedilmesidir. Ravilerin halleri; adalet ve cerh a¢isindan incelenmeleri, sartlari ise,
tahammiil ve eda sartlarina riayet etmeleridir. Rivayetin tasnifatindan kasit;
musannefler, musnedler, mu’cemler, hadis ciizleri ve benzeri, hadislerin tasnif

edildigi eserleri bilmektir.24’

Hadis ilminin rivayet ve dirayet kisimlarinin tarifleri incelendiginde, hadisin
senedi ve metni ile aktarilmasi rivayet, ravilerin cerh ve tadil agisindan incelenmesi,
goriiniiste birbiriyle tearuz halinde oldugu diisiiniilen hadislerin arasinin bulunmasi,
hadislerin agiklanmaya muhtag olan kisimlariin agiklanip hiikiimler istinbat

edilmesi ise dirdyet kismina dahildir.

245 bn Receb, Zeyl, c. 5, s. 167.
26 Tbn Receb, Zeyl, ¢. 5, s. 147.
247 Siiyatd, Tedribu 'r-ravi, c. 1, s. 26.
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Ibn Receb, dirdyetii’l-hadis alanina 6nemli katkilar sunmus bir alimdir. Bu
calismanin ana konusu olan Fethu'l-Bari, Tirmizi’nin el-Cdmi’u’s-sahih’i lizerine
yazdigi ancak giiniimiize ¢ok az bir kismi ulasmis olan serhi, aslinda el-Cdmi u’s-
sahih tzerine yazdigi serhin bir pargasi olup glinimiize gelmeyi basabilen
Tirmizi’nin el-Ilel’i iizerine yazdig1 Serhu ileli’t-Tirmizi isimli eseri, Nevevi’nin
Erbain’i tizerine yazdig1 Cami 'u’l-uliim ve’l-hikem isimli serh ve bazi hadisleri serh
ettigi risaleleri bu alanda ortaya koydugu ¢abanin bir semeresidir. Simdi onun genel
olarak dirayetii’l-hadis 6zel olarak da hadis serhgiligi alanindaki katkilarmi daha

yakindan goérelim.
1.4.2.1. ibn Receb’in Tirmizi Serhi

Kaynaklar, ibn Receb’in, Tirmizi’nin el-Cdmi’u’s-sahih’ini yaklagik 20 ciltte
serh ettigini sdylemektedir. Ibn Hacer, “Tirmizi’yi yaklasik 20 ciltte serh etti.”?4®

diyerek, Ibn Receb’in bu eserine atifta bulunmustur.

Ibn Receb’in Tirmizi serhinden giiniimiize ne yazik ki sadece Kitabii’l-
Libas’tan bir kism intikal etmistir. Kegfii z-ziiniin sahibi bu eserin yandigmna dikkat
cekmistir.?*® bn Receb’in Tirmizi serhinden geri kalan kisim Serhu ileli’t-Tirmizi’yi
tahkik eden Hemmam Abdurrahim Said tarafindan birtakim tespitlerle aktarilmistir.

Yaptig tespitler su sekildedir:
1. ibn Receb, babr Tirmizi’de gectigi gibi zikreder.

2. Babtaki hadisleri, tiim tarikleri ve hadisin gectigi diger kitaplarla birlikte

tahric eder.

3. Tarikler iizerinde cerh ve tadil agisindan degerlendirmeler yapar ve
tariklerde bulunan isimlerdeki miiphemligi kaldirmak ve illetler iizerinde konusmak

gibi miskil meseleleri agar.

4. Tirmizi’nin, “Bu babta, Ali’den, ibn Omer’den, Ebi Hureyre’den,

Muaviye’den (r. anhum) hadisler aktarilmistir.” diyerek miiphem biraktig1 noktalar

28 Tbn Hacer, Inbdu’I-gumr, c. 1, s. 460.
29 Katip Celebi, Kesfii z-ziinin, ¢. 1, 5. 559,
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tafsil ederek isimleri zikredilen ravilerden aktarilan hadisleri zikreder. Tarikleri tafsil

ederek varsa illet ya da cerh noktalarini belirtir.

5. Tirmizi'nin “Bu babta, Ali’den, ibn Omer’den, Ebl Hureyre’den,
Muaviye’den (r. anhum) hadisler aktarilmistir.” soziine eklemelerde bulunarak soyle
der: “Bu babta ayrica Tirmizi’nin zikretmedigi; Omer’den, Ebii Said’den, Abdullah
b. Amr b. el-As’tan, Cabir’den, Bureyde’den, Ebii Sa’lebe el-Haseni’den, ibn

Mes’id’dan, ibn Abbas’tan ve sahabenin digerlerinden de hadisler aktarilmustir.”

6. Ibn Receb, Tirmizi’nin atifta bulundugu isnadlara ek olarak zikrettigi
isnadlan tafsil eder. Ornegin “Omer’in (r.a) hadisi, Hammad b. Seleme=> Ammar b.
Ebi Ammar> Omer b. el-Hattab tarikinden gelmistir.” der. Ismini zikrettigi diger
sahabiler i¢in de ayni seyi yapar ve varsa aktardigi rivayetlerdeki illetlere ve cerhe

deginir.

7. Sozlerini, fakihlerin goriislerini zikrederek tamamlar ve fikhu’l-hadisi

detaylandirir.

8. ibn Receb bu metodu Tirmizi’nin, “cu& sl (Taa (s P SWENILIN
seklindeki 1stilahmi aciklarken de kullanir. Bu, Ibn Receb’in hadisin tariklerine ve

rivayetlerine genis bir sekilde vakif oldugunun gostergesidir.?>°

Bu bashigi tamamlamadan Ibn Receb’in, Serhu ileli’t-Tirmizi’sinden de
bahsetmek yerinde olacaktir. Eseri tahkik eden Hemmam kitabin iki ana bdliimden
olustugunu belirtmistir. ilk bolimde Ibn Receb, Oncelikle Tirmizi’nin sdzlerini
zikredip ardindan degerlendirmelerini yapmistir. Miiellifin bu yontemi tercih etmesi
kitabmn {islibunun kolay ve anlagilir olmasini temin etmistir. Ayrica Ibn Receb bazi
konularda Tirmizi’nin ifadelerinden eksik gordiiklerini tamamlamis bazen de ona
itirazlar yonelmistir. Kitabin diger boliimiinii ise Ibn Receb’in tespit ettigi birtakim
kaideler ve faydali bilgiler olusturmaktadir. Miiellif bu boliimde ilel ilmine dair bazi

konulart titizlikle agiklayip bu ilmin daha iyi 6grenilmesini hedeflemistir.?!

2% ibn Receb, Serhu ileli’'t-Tirmizi, . 1, s. 279-280 (Muhakkikin mukaddimesinden).
21 Eserin daha genis incelemesi igin bkz. 2* Ibn Receb, Serhu ileli’t-Tirmizi, c. 1, s. 47-56
(Muhakkikin mukaddimesinden).
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Eserin dort farkli nesri vardir. Subhi Casim el-Humeyd’in yaptigi nesir
Bagdat’ta 1976 yilinda basilmistir. Nureddin Itr’in iki cilt halindeki nesri Dimask’ta
1978’de basilmig, Subhi es-Semerrai’nin yaptig1 nesir ise Beyrut’ta 1985 yilinda
yayinlanmigtir. Hemmam Abdiirrahahim’in iki cilt halindeki nesri ise 1987’de

Urdiin’de yaymlanmistr,
1.4.2.2 Cami’u’l-Ulim ve’l-Hikem

Bu eser, ibn Receb’in hadis alaninda yazdig: kitaplar icerisinde en meshuru ve
en ¢ok okunanidir. Ibn Receb, Cdmi’u’l-uliim’da, cevamiu’l-kelim?® olarak ifade
edilen 50 hadisi serh etmistir. Bu 50 hadisin 26’sin1 Ibnii’s-Salah (643/1245) secmis
ve el-Ehddisu’l-kiilliyye ismini verdigi eserinde toplamustir. Daha sonra Imam
Nevevi, bu hadislere bazi1 eklemelerde bulunarak 42’ye ¢ikartmis ve el-Erbain ismini
vermistir.”®® Ibn Receb ise 42 hadisin iizerine sekiz hadis daha eklemek suretiyle
saylyl 50’ye cikartmis ve bu hadisleri serh etmistir. Ibn Receb Cdmi u’l-uliim’un

mukaddimesinde eseri telif amacini sdyle agiklamaktadir:

“Bilinmelidir Ki; benim amacim, sadece bu kiilli hadislerin igerisinde yer alan
Nebevi kelimeleri agiklamaktan ibarettir. Bundan dolayi, kendimi, Nevevi’nin (Allah
ona rahmet eylesin) zikrettigi bu hadislerin sahabi ravilerinin terceme-i halleri
hakkinda soyledigi sozlerle ve hadisleri nispet ettigi hadis kitaplart hakkindaki
sozleriyle kayitlamadim. Konuyla alakali o manaya gelen seyleri de zikrettim. Ciinkii
daha o6nce belirttigim gibi benim tek amacim, Hz. Peygamber’in (s.a.S.) cevami’u’l-
kelim olan sozlerinin manalarini, bunlarin igerdigi edep, hikmetler, marifet ve
hiikiimleri ac¢iklamaktir. Hadisin serhine ge¢meden Once sahihlik, kuvvet ve
zayifligimin bilinmesi i¢in kisaca hadisin isnadina isarette bulundum. Sayet béabta

Nevevi’nin zikrettigi hadis disinda belirledigi ¢ar¢eveye uygun baska hadisler varsa

252 Cevamiu’l-kelim, az kelimelerle ¢ok mana ifade eden s6z demektir. Bkz. Mehmet Yasar Kandemir,

“Cevamiu’l-kelim”, DIA, Istanbul, 1993, c. 7, s. 440; Abdullah Aydinli, Hadis istilahlari, 8. Baski,
Ifav, Istanbul, 2015, s. 45
253 [bn Receb, Cdmi 'u’l-uliim, C. 1, s. 46.
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onlar da zikrettim. Sayet o babta baska hadis yoksa ya da o babtaki hadisten baska

sahih hadis yoksa bunlarin hepsine isarette bulundum.”?>

Eserin ¢esitli nesirleri yapilmistir: Hindistan 1897; Kahire 1904, 1927, 1949;
nsr. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire, bty.; nsr. Muhammed el-Ahmedi Ebii’n-Niir,
Kahire 1969, 1987; ngr. Yusuf el-Bikai, Sayda 1995; nsr. Vehbe ez-Ziihayli, Beyrut-
Dimask 1413; nsr. Suayb el-Arnaiit ve Ibrahim Nacis, Beyrut 2001; nsr. Tarik b.
Avadullah, Beyrut 2015.

Cami’u’l- ‘ulum igerisindeki bazi boliimler miistakil olarak da nesredilmistir.
“ed-Dinii’n-nastha” hadisi ed-Diirerii’l-meliha el-miintekdtii min serhi hadisi “ed-
Dinii’'n-nastha” ismiyle Esref b. Abdiilmaksid’un nesriyle Riyad’da 1991 yilinda
yaymlanmistir. Miistakil olarak nesredilen bu risdle muhakkikin de 6nsézde belirttigi
gibi Ibn Receb’in Cdmi’u’l-‘ulim ve’l-hikem isimli eserinin igerisinde yer
almaktadir. Tahkikli ve tertipli olarak, insanlarin kolayca elde edebilmesi igin
miistakil yaymnlanmistir.?>® Cdmi u’I- ‘uliim dan alint1 olan bu serhin isimlendirilmesi
de muhakkike aittir. Muhtemelen mezkiir risdlenin 6zel isimle aniliyor olmasi,
Kallek?®® ve Karahan’1 yaniltmis ve onu miistakil eser olarak zikretmelerine sebep
olmustur.®®" Ayrica Erbain’in 42. hadisi de Esbdbii’l-magfire adiyla Esref b.
Abdiilmaksid’un nesriyle Kahire’de 1987 yilinda yayinlanmistir. Bu risalenin de
isimlendirilmesi muhakkike aittir. Yine Islam Ansiklopedisi’nde miistakil bir kitap
olarak zikredilen Vezdifii ‘z-zikri’l-muvazzafa fi'l-yevm ve’l-leyle isimli eser de?® ibn
Receb’in Cdmi’'u’l- ‘uliim ve’l-hikem’i icerisinde bir fasildir.?®® Bu fasil miistakil
olarak Mecmiiu r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de

2003 yilinda yaymlanmigtir.

254 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdurrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimaski,
Cami’'u’l-ultim ve’l-hikem fi serhi hamsine hadisen min cevdmi’i’l-kelim, I-1I, thk. Ebl Muaz Térik b.
Avadullah b. Muhammed, Daru’l-Besair el-Islimiyye, Beyrut 2015, c. 1, s. 48.

255 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahméin b. Ahmed b. Abdurrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimasgki,
ed-Diirerii’I-melthatii’I-miintekdt min serhi hadisi “ed-Dinii’n-nastha.”, thk. Esref b. Abdiilmaksid,
Daru alemi’l-kiitiib, Misir, 1991, s. 5. (Muhakkikin 6nséziinden.)

256 Kallek, “Ibn Receb”, c. 20, s. 246.

257 Karahan, Ibn Receb, s. 182.

258 K allek, “Ibn Receb”, c. 20, s. 245.

259 Tpn Receb, Cdmi 'u’l-ulim, c. 2, s. 669.
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Cami’u’l-‘ulim Ali Kaya'nin terciimesiyle Hadislerle Ilim ve Hikmet adiyla
Semerkand Yaymlarindan ii¢ cilt halinde, Ishak Dogan’in terciimesiyle yine ayni
isimle itisam Yaymlarindan iki cilt halinde nesredilmistir. Ayrica Muhammet
Suigmez, Ibn Recep el-Hanbeli ve Cami’u’l- ‘uliim ve’l-hikem Adli Eserindeki Hadis
Serhgiligi isimli yiiksek lisans ¢alismas1 yaparak eseri akademik olarak da

incelemistir.
1.4.3. Miistakil Hadis Serhleri

Ibn Receb el-Hanbeli’nin Fethu’I-Bdri, biiyiik bir kismi1 kayrp olan Tirmizi
serhi, Cdmi’u’l-ultim ve’l-hikem gibi genis hacimli eserlerinin yaninda miistakil
olarak tek hadisleri serh ettigi risdleleri de mevcuttur. Miiellifin tek hadisi serh ettigi
bu risdlelerin bir kismi1 ona ait diger bazi risalelerle birlikte Mecmiiu r-resdil
icerisinde 2003 yilinda Ebli Mus’ab Tal’at b. Fuad el-Hulvani tarafindan tahkik
edilerek basilmistir. 38 risalenin yer aldigi bu seride hadisle alakali olan risaleler

sunlardir:
1.4.3.1. Veresetii’l-Enbiya Serhu Hadisi Ebi’d-Derda

Ibn Receb 56 sayfalik bu risilesinde, Ebii’d-Derda’dan nakledilen, Ahmed b.
Hanbel?®, Ebli David??, Tirmizi®®? ve ibn Mace’nin?®® aktardigi su hadisi serh

etmistir:
Riadl ) b 4 i J Ll 48 el o s (3

“Kim ilim talep edecegi bir yola girerse, Allah Tedla ona cennetin yolunu

kolaylagtirir.”

Serhte genel olarak 6ne ¢ikan noktalar soyledir:

260 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 36, s. 45, h. 21715.

%1 Ebi David Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen, thk. Yasir Hasan v.d.,
Miiessesetii’r-risale, Beyrut, 2015 “ilm”, 1.

262 Eb [s4& Muhammed b. Isd b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Yasir Hasan v.d., Miiessesetii’r-
risale, Beyrut, 2015, “ilim”, 19.

263 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Sinen, thk. Yasir Hasan v.d.,
Miiessesetii’r-risdle, Beyrut, 2017, “Fedailii’s-sahabeti ve’l-ilm”, 17.
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1. ilim 6grenmek igin yolculuk yapmanin faziletine deginerek selef-i salihinden

ornekler aktarmustir.
2. [lmin faziletiyle alakal1 diger rivayetlere deginerek hadisi serh etmistir.
3. Selef-i salihinden ¢okga nakilde bulunmustur.
4. Risalesini siirle tamamlamistir.
Ornek olmasi agisindan serhten bir pasaj aktarmak istiyoruz:

“llim talibine, ilmi ile Allah’m rizasmi isteyip hosnutlugunu talep ettiginde
cennet yolunun kolaylastirilmasinin sebebi ilmin Allah’a gétiiren en kestirme ve en
kolay yol olmasindandir. Kim ilim yoluna girer ve ondan sapmazsa, Allah’a ve
cennete en kestirme ve en kolay yoldan ulasir. Bdylece onun igin cennete gotiiren
biitiin yollar diinyada ve ahirette kolaylasir. Kim ilimsiz olarak cennet yolu zannettigi
bir yola girerse, en zor ve en mesakkatli yollara girmistir. Makstda asir1 zorlukla

birlikte ulasilmaz.”?%*

Eser, Abdiizzahir Ebii’s-Semh’in nesriyle Mekke’de 1948 yilinda, Miifid el-
Haymi’nin nesriyle 1982’de Riyad’da Esref b. Abdiilmakstid’un nesriyle, 1987°de
Kahire’de Mecmiiu’r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle

Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmaistir.
1.4.3.2. “Ma Zi’bani Caian” Hadisinin Serhi

ibn Receb 36 sayfalik bu risilesinde Ahmed b. Hanbel?®®, Tirmzi?® ve

Nesai’nin® rivayet ettigi su hadisi serh etmistir:

Al Gl s Jlall e o all paga (e Led il aie 8 S i glalls b e

264 fbn Receb, Mecmiiu r-resdil c. 1, s. 13.

265 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 25, s. 61, h. 15784.

266 Tirmizi, “Ziihd”, 33.

%7 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (6. 303/915), es-Siinenii’I-kiibrd, thk. Hasan
Abdiilmiin’im es-Silbi, Miiessesetii’r-risale, Beyrut, 2001, h. 11796.
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“Bir koyun siirlisti igerisine birakilmis iki a¢ kurdun verdigi zarar, mala ve

mevkiye hirsli olan kisinin dinine verdigi zarardan daha biiyiik degildir.”

Ibn Receb bu hadisin darb-1 mesel olarak aktardigina dikkat ¢ekmektedir.
Miiellif, hadiste mala ve makama diiskiin olan kimsenin dinine verecegi zararin,
¢obani basinda olmayan bir koyun siiriisiine iki a¢ kurdun saldirip verecegi zarardan
daha az olmayacagini, buna denk ya da bundan fazla olacagina isaret edildigini
vurgulamaktadir. Nasil ki savunmasiz bir koyun siiriisiine iki a¢ kurdun saldirmasiyla
0 koyunlardan kurtulacak olan az olacaktir, mala ve makama karst hirsli olan

kimselerden de dinlerine zarar dokunmayacak olanlar ¢ok azdir.?®8

Eser, er-Resailii’I-miiniriyye iginde 1927 yilinda Kahire’de ve Bedr el-Bedr’in
nesriyle Kuveyt’te 1984 yilinda yaymnlanmistir. Yine Muhammed Subhi Hasan
Hallak’in nesriyle 1992°de Beyrut’ta, Esref b. Abdiilmaksiid’un nesriyle Riyad’da
1992 yilinda, nihayet Mecmiiu r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin

nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmaistir.
1.4.3.3. “Lebbeyk Allahiimme Lebbeyk” Hadisinin Serhi

54 sayfalik bu risdlede, Raslullah’in (s.a.s.) Zeyd b. Sabit’e dua olarak
Ogrettigi ve her giin ailesiyle birlikte karsilikli okumalarin1 emrettigi uzun bir dua
serh edilmistir. Bu hadisi, Miisned sahibi Ahmed b. Hanbel aktarmistir. Mezkir
hadis soyle baglamaktadir:

el g el g el g ey (8 pall 5 cliani s il aelll il raal (a8

“Sabaha girdiginde soyle de “Buyur Allahim buyur. Hayir senin elindedir,

senden gelir ve yine sana doner.”2%°

Eser, el-Velid b. Abdurrahman b. Muhammed tarafindan nesredilerek 1996
yilinda Mekke’de, Mecmiiu 'r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle

Kahire’de 2003 yilinda nesredilmistir.

268 Thn Receb, Mecmiiu r-resdil, c. 1, . 64.
269 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 35, s. 520, h. 21666.
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1.4.3.4. Ammar b. Yéasir Hadisinin Serhi

Ibn Receb 38 sayfalik bu risalesinde de Rastlullah’in (s.a.s.) dgrettigi bir duay
serh etmistir. Ammar b. Yasir’in aktardigi, Ahmed b. Hanbel?”® ve Nesai’nin?’*

kitaplarinda tahric ettigi bu dua soyledir:

13 iy o 1 Blall Cude Lol (@lall e @l i ccuadl claley agll
bl g acanll 8 3all a5 aaledll s cauadl (8 elinia il ¢ 31 s 3l ) cuils

C«\‘)-nAUAtﬂJJ}Cij “ﬂ:tm ‘ﬁj;\ @)....J\J ‘dﬁj ‘_“J‘\ ‘)L.\M Bﬂj ‘G.BJ\) Jssl\ ‘QAMSMJ
Cridgw Blaa Lﬂ:;\; cuug‘ﬂ\:\_\g‘).ahg‘)?gﬂ\ c:\LA.oé\_\SSuAJ 3 _paa

“Allah’im! ilminle gayb1 bilirsin, kudretinle biitiin mahliikatina gii¢ yetirirsin,
Yasamak benim hakkimda hayirli oldugu siirece beni yasat, 6lmek hakkimda hayirl
oldugunda beni oldiir. Allah’im! Gizli ve agik yerde senden korkmayi, sinirli ve
sakin halimde dogru sozlii olmay1 senden isterim. Zenginlikte ve fakirlikte orta yolu
tutmay1 senden isterim. Senden tiikkenmeyen nimetler, kesilmeyen gbz aydinligi
isterim. Hikmiine riza gostermeyi ve oOldiikten sonra giizel bir hayat yagamayi
senden isterim. Senden cemaline bakma lezzetini, ac1 verici zorluk, saptirict bir fitne
olmaksizin sana kavusma sevkini isterim. Allah’im! Bizleri iman ziyneti ile siisle.

Bizi dogru yolu gosterenlerden ve dogru yolda olanlardan eyle.”

Eser, EbG Abdurrahman ibrahim b. Muhammed el-Arf’in nesriyle Cidde’de
1987 yilinda ve Mecmiiu 'r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle

Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmaistir.
1.4.3.5. “Meselii’l-Islam” Hadisinin Serhi

Ibn Receb’in 20 sayfalik bu risdlesinin konusu, Nevvas b. Sem’an’dan (r.a)

aktarilan su hadistir:

e daiie O sl Lagd () ) g Lol puall (A€ e clagiiana Unl poa Dlia ajua il )

Al N seny Al g} a8 ey plag bl pall ;e sen glag ) sin il Y

2710 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 30, s. 264, h. 18325.
271 Nesai, “Sehv”, 62.
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aydac) 488 (e ey A5 i) CRBSy s i 3 saa 8 aa ady DU

“Allah Teéla dosdogru yolunu 6rnek olarak verdi. Yolun iki tarafinda agik
kapilar1 olan iki sdr, Kapilar {izerinde Ortiiler vardir. Yolun basinda ve tizerinde bir
davet¢i soyle cagirir: ‘Allah selam yurduna cagirir ve diledigini dosdogru yola
iletir.’?> Yolun iki tarafindaki kapilar Allah’in yasaklaridir. Bir kimse ortiiyii
acmadan Allah’in yasaklarini ¢ignemez. Siratin Ustiindeki davetci, Allah’in insanlar

icerisine koydugu vaizidir (vicdandir).”

Terciimesi verilen bu hadisi Ahmed b. Hanbel?”®, Tirmizi*’* ve Nesai es-

Stinenii’l-kiibrd’smda®"®

rivayet etmistir. Terciimede Tirmizi’nin rivayet lafz1 tercih
edilmistir. Miellifin bu eserinde de One ¢ikan ozellik, serh ettigi hadisi konuyla

alakal1 baska hadislerle ve seleften aktarilan sozlerle agiklamasidir.

Ibn Receb el-Hanbeli bu hadisi su sekilde agiklamistir: “Hz. Peygamber
(s.a.s.), Rabbinden aktardigi bu biiyiik hadiste, Islam’1 dosdogru yola benzetmistir.
Siiphesiz ki Allah Teald Islim dinini Kur’an’m birgok yerinde dosdogru yola
benzetmistir. Ornegin ‘Bizi dosdogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna
ilet; gazaba ugrayanlarinkine ve sapitanlarkine degil.’?’® Bu ayette ‘sirat’ Allah’m
kitab1 olarak tefsir edilmistir. Allah’mn kitabmnin igerisinde Islam dininin agiklamasi,

beyany, tafsili ve ona davet yer almaktadir.”?"’

Eser, Mecmiiu’r-resadil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle

Kahire’de 2003 yilinda nesredilmistir.

272 Y{inus Stresi, 10/25.

273 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 29, s. 181, h. 17634,
274 Tirmizi, “Emsal”, 1.

275 Nesai, es-Siinenii I-kiibra, h. 11169.

276 Fatiha Stresi, 1/6-7.

277 Tpbn Receb, Mecmiiu r-resdil, ¢. 1, s. 191-192.
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1.4.3.6. “Miimin Taze Ekine Benzer” Hadisinin Serhi

16 sayfalik bu risilenin konusu Buhari?® ve Miislim?’® ve Ahmed b.

Hanbel’in?° rivayet ettigi su hadistir:
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“Miiminin misali, taze ekin gibidir. Riizgar onu bir eger bir kaldirir. Miinafigin
misali ise sert ve diiz sedir agaci gibidir ki, tek seferde kokiinden sokiiliinceye kadar

dimdik ayakta kalir.”

[bn Receb, risdlesinin ana konusunu teskil eden bu hadis ve bu hadisin
manasina gelen diger rivayet lafizlarin1 verdikten genel gerceveyi soyle gizer: “Bu
hadislerde, Hz. Peygamber (s.a.s.), belanin isabet ettigi miimini riizgarin saga sola
egdigi taze ekine benzetmistir. Miinafik ve faciri ise sedir agacina benzetmistir. O
agac, Allah’in firtina gonderip onu yerden bir seferde sokiinceye kadar riizgarin

hareket ettiremeyecegi ve sarsamayacagi kadar biiyiik bir agagtir.”?8!

Eser, ilk olarak Mekke’de 1928 yilinda Esref b. Abdiilmaksid tarafindan
nesredilmistir. Ayrica; 1988 yilinda Kahire’de Ebli Abdurrahman Ibrahim b.
Muhammed el-Arf’in nesriyle ve Mecmiiu r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-

Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yayinlanmistir.

1.4.3.7. “Kiyamete Yakin Bir Zamanda Kilicla Gonderildim” Hadisinin
Serhi

Miiellif bu 32 sayfalik eserde Abdullah b. Omer’den (r.anhuma) rivayet edilen

278 Epi Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmiu I-miisnedii’s-sahihu I-
muhtasar min umiri Rasulillih sallalldhii‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih, 1-1X, thk.
Muammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, Daru tavki’n-necat, Cidde 2001, “Merda”, 1.

279 Miislim, “Sifatii’l-kiyame”, 14.

280 Ahmed b.Hanbel, Miisned, c. 45, s. 146, h. 27171.

281 Thn Receb, Mecmiiu r-resdil, ¢. 1, s. 211.
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“Kiyamete yakin bir zamanda kilicla gonderildim. Ta ki yalmizca ortagi
olmayan Allah’a ibadet edilsin. Rizkim mizragimin goélgesi altinda kilinmistir. Zillet
ve alcaklik benim emrime muhélefet edenlere verilmistir. Kim bir kavme benzerse, o

da onlardandir.””282

Ibn Receb, Rasilullah’mn (s.a.8.) Kiligla génderilmesini sdyle agiklamaktadir:
“Allah Teéla, Rastlullah’1 (s.a.s.), insanlar1 tevhide delille davet ettikten sonra kabul
etmeyenleri kiligla davet edici olarak gondermistir. Kim tevhidi, Kur’an, hiiccet ve

beyan ile kabul etmezse kiligla davet edilir.”?3

Eser, Muhammed Hamid el-Fiki’nin nesriyle 1931°de Kahire’de, Nasiriiddin
el-Elbani’nin nesriyle 1978’de Kahire’de, Mecmiiu 'r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad
el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yayinlanmigtir. Ayrica 2019 yilinda
Mustafa Ozenli tarafindan Tiirkge’ye terciime edilerek Neda Yayinlari’ndan

nesredilmistir.
1.4.3.8. Seddad b. Evs Hadisinin Serhi

Miiellif bu 33 sayfalik risdlesinde Seddad b. Evs’ten aktarilan su hadisi serh

etmistir:

e b il elllal ) agll) clalSll oY 58 )5 33l il g candll Ll 313
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“Insanlar altin ve giimiis biriktirdiginde sizler su kelimeleri biriktirin:

“Allah’im! Senden, dinde sebat gostermeyi, dogruluk {izerine kararli olmayz,

nimetine siikretmeyi, sana giizel ibadet etmeyi isterim. Senden selim bir kalp, dogru

282 Ahmed b.Hanbel, Miisned, c. 9, s. 123, h. 5114.
283 Thn Receb, Mecmiiu r-resdil, ¢. 1, s. 227.
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sOyleyen bir dil isterim. Bildigin seylerin hayirlisini ister bildiklerinin serrinden sana
sigmirim. Bildigin seylerden dolay1 sana istigfar ederim. Siiphe yok ki sen tiim

gizlilikleri tam olarak bilirsin.”?8*

Eser, Mecmiiu’r-resadil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle
Kahire’de 2003 yilinda, daha sonra Tarik b. Atif Hicazi tarafindan nesredilerek 2007
yilinda Kahire’de basilmustir.

1.4.3.9. “Olityii U¢ Sey Takip Eder” Hadisinin Serhi

16 sayfalik bu risalenin konusunu teskil eden hadis Enes b. Malik’ten aktarilan

su rivayettir:
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“Oliiyii ii¢ sey (kabrine kadar) takip eder, bunlardan ikisi geri déner biri 6liiyle
beraber kalir. Oliiyii ailesi, mali ve ameli takip eder, ailesi ve mal1 geri doner, ameli

onunla beraber kalir.”%%

Ibn Receb bu hadisi sdyle yorumlamistir: “Insanoglunun, diinyada beraber
yasayacagi bir ailesi ve gecimini saglayacagi bir mali olmasi gereklidir. Bu iki
arkadas insandan ayrilacak insan da bunlardan ayrilacaktir. Bahtiyar kimse,
bunlardan Allah’in zikrine yardimci olacak ve ahirette fayda verecek seyler edinir.
Maldan, kendisiyle ahirete ulasacag: seyler edinir. Imanina yardime1 olacak sliha bir

es secer.”?%

Eser, ilk olarak Sa‘d b. Abdurrahman el-Hamdan’in nesriyle 1988’de Riyad’da,
daha sonra Mecmiiu 'r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle

Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmaistir.

284 Ahmed b. Hanbel, Miisned, h. 17114.
285 Byhari, “Rikak”, 42; Miislim, “Ziihd”, 1, h. 2960.
286 Thn Receb, Mecmiiu r-resdil, C. 2, s. 421.
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1.4.3.10. Ebii Umame Hadisinin Serhi

Ibn Receb’in miistakil olarak serh ettigi hadislerden birsi de Ebi Umame’den

aktarilan su rivayettir:
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“Benim katimda dostlarimin gipta edilmeye en layik olami yiikii hafif,
namazdan pay sahibi, Rabbi’'ne gilizel ibadet etmis, gizli yerlerde ona itadt etmis,
insanlar i¢inde gizli kalip parmakla gosterilmeyen bir mimindir. Rizki yetecek
kadard1 ve buna sabretti. (Rastilullah) elini ovarak sdyle dedi: “Oliimii ¢abuk oldu,

arkasinda aglayan kadinlar1 azd1 ve mirasi da azdi.”?%

Miiellif 30 sayfalik bu risalesine “Benim katimda dostlarimin gipta edilmeye
en layik olani...” ciimlesini agiklayarak baslamistir. Ibn Receb’e gore bu ifadeden
anlagilan, vasiflar1 hadiste zikredildigi gibi olan kimselerin Allah Tedla’nin &zel
dostlar1 oldugudur. Hz. Peygamber (s.a.s.) de immetinden bu 6zelliklere sahip olan
kimseyi sever, onunla sevinir ve onu elde edecegi (ahiret) saadetinden dolay1 tebrik
eder. Bu ozelliklere sahip miimin Allah’in dostu oldugu gibi Hz. Peygamber de

(s.a.s.) onu dostlarindan yapar.?®

Eser Mecmiiu'r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuadd el-Hulvani’nin nesriyle

Kahire’de 2003 yilinda nesredilmistir.
1.4.3.11. “Miiminin Cehennemden Pay1 Atesli Hastaliktir” Hadisinin Serhi

Miiellif 20 sayfalik bu risdlede Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi su rivayeti

serh etmistir:
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287 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 36, s. 498, h. 22167; Tbn Mace, “Ziihd”, 4; Tirmizi, “Ziihd”, 25.
288 Thn Receb, Mecmiiu r-resdil, C. 2, s. 743.
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“Humma (atesli hastalik) cehennemden bir koriiktiir. Ondan isabet eden kisim

miiminin cehennemden payidir.”?°

Ibn Receb hadisi soyle aciklamaktadir: “Diinyada, atesli hastaligin sicaklig
miminin giinahina keffaret olur ve onu temizler. Nihayet Allah Teéla’ya giinahsiz
bir halde temiz ve temizlenmis olarak kavusur. Keramet, yani selam yurdunda
Allah’a komsu olmaya uygun hale gelir. Yarin (ahirette) cehennemin koriigiinde
temizlenmeye ihtiyag duymaz. Zira temizlenmeye ihtiyag duyulan bir pisligi
kalmamigtir. Bu durum atesli hastaligin keffaret oldugu ve temizlediginden baska

giinah1 olmayan miimin i¢in gecerlidir.”%

Eser, Mecmiiu'r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle

Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmaistir.
1.4.3.12. “islam Garip Baslad1” Hadisinin Serhi

[bn Receb 20 sayfalik bu eserinde, Miislim’in, Sahih’inde, Ebli Hureyre

kanaliyla rivayet ettigi bu hadisi serh etmistir:
sl sl gk Ly pe T LS g5 b e DY

“Islam, garip olarak baslad: yakinda basladig1 gibi garip olacaktir. Ne mutlu o

gariplere.”?%

Miiellif Islam’m garip olarak baglamasmi ve ilerde tekrar garip olmasimi
Miisliimanlarin sayica az olmasiyla agiklamistir. Ibn Receb IslAm’in garip olarak
baslamasini sdyle izah eder: “Insanlar Hz. Peygamber (s.a.s.) gdnderilmeden dnce
genel bir sapkinlik iizereydiler. Hz. Peygamber (s.a.s.) génderilince insanlar1 islam’a
davet etti. Baslangigta her kabileden ancak bir iki kisi iman etti. Iman edenler de
asiret ve kabilesinden korkardi. Son derece biiyiik eziyete goriirdii, hakarete ugrardi
ama Allah yolunda biitliin bunlara sabrederdi. Miislimanlar o zaman zayifti;

toplumdan kovulur ve siiriiliirlerdi. Dinlerini korumak i¢in uzak sehirlere giderlerdi.

289 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 36, s. 608, h. 22274,
290 Thn Receb, Mecmiiu r-resdil, ¢. 1, s. 374.
291 Miislim, “Iman”, 65, h. 145.
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Nitekim iki defa Habesistan’a hicret ettiler. Daha sonra Medine’ye hicret ettiler.
Iclerinde Allah yolunda iskenceye ugrayanlar ve oldiiriilenler vardi. iste o zaman

Islam’a girenler garip kimselerdi.?®2

Ibn Receb Isldam’in garip olarak baslamasini baslangicta islam’a girenlerin az
olmas1 ve zayif olmalariyla acikladig gibi gariplige donmesini de benzer bir sekilde
aciklamistir. Buna gore Islam tekrar garip oldugunda birtakim Miisliimanlar, insanlar
bozuldugunda onlar diizeltecekler, insanlarin bozduklarini stinnetleri 1slah edecekler,
dinlerini fitnelerden kagiracaklar, kabilelerinden ¢ikarilacaklar zira onlar sayica az
olup her kabilede ancak bir iki kisidirler. Bazi kabilelerin igerisinde de hig

bulunmazlar. Bu durum ayn1 islam’a ilk girenlerin durumu gibidir.?%

Eser, Ahmed es-Serebasi’nin nesriyle Kahire’de 1954 yilinda, Kuveyt’te 1984
yilinda, Cemal el-Madi Iskenderiye nin nesriyle 1983 yilinda, Yiisri Abdiilgani el-
Bisri’nin nesriyle Bulak’ta 1988°de ve Mecmiiu 'r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-

Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda yaymlanmaigtir.
1.4.3.13. Cocuklarim1 Kaybeden Kadin ve Erkekleri Teselli

14 sayfalik bu risalenin konusu, EbGi Said el-Hudri’den aktarilan su hadistir:
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“Kadinlar, Rastlullah’a (s.a.s.), “Erkeklerden bize sira gelmiyor, bizim igin
Ozel bir giin ayirsaniz” dediler. Rastlullah (s.a.S.) kadinlara 6zel bir giin ayirdi, o
giinde onlara nasihat edip emir verdi. Kadinlara dedigi seylerden biri de suydu:
“Sizden kimin ii¢ ¢ocugu kendisinden once vefat ederse, o ¢ocuk kendisi igin
cehenneme karsi bir engel olur.” Bir kadin “Ya iki ¢cocuk?” diye sordu. Rasilullah

(s.a.s.): “Iki cocuk da olur.” buyurdu.?%*

292 fbn Receb, Mecmiiu r-resdil, c. 1, s. 317.
293 {phn Receb, Mecmiiu r-resdil, . 1, s. 319.
294 Byhard, “Ilim”, 35; Miislim, “Birr”, 47, h. 2633.
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Ibn Receb yukaridaki hadisi soyle agiklamistir: “Hadiste, 6len c¢ocuklarin
ergenlik ¢cagina ulasip ulagsmadiklar1 kaydi yer almamaktadir. Hadisin umumi ifadesi
igerisine ergenlik ¢agina giren ve girmeyen tiim gocuklara girer. Nitekim ergenlik
cagma ulasmis bir ¢ocugun vefat etmesi nefislere daha agir ve zor gelir. Kiiciik
cocuklarin vefat etmesi ise nispeten daha kolay ve daha hafiftir. Ancak hadisteki
umumi ifadenin takyidi Enes b. Malik’in (r.a) rivayetinde yer almistir. Bu rivayette
Allah Rasili (s.a.s.) soyle buyurmustur: “Heniiz ergenlik ¢agina ulasmamis ii¢
cocugu vefat eden her Misliimani1 Allah Tedla o gocuklara olan sefkati sebebiyle

cennete koyar.”?%

Eser, Velid Abdurrahman el-Firyan’in nesriyle Mecelletii’l-buhiisi’l-
Islamiyye’de 1988 yilinda 23. sayida s. 159-180 sayfalar1 arasinda, ayrica Mecmiiu r-
resdil icerisinde Tal’at b. Fudd el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda

yayinlanmistir.

1.4.3.14. Ihtiyaru’l-evla fi Serhi Hadisi Thtisimi’l-mel’i’l-a’1a

Ibn Receb 86 sayfalik bu risalesinde serh ettigi hadis, Ahmed b. Hanbel ve
Tirmizi tarafindan rivayet edilmistir. Hadisin 6zeti kisaca soyledir: Hz. Peygamber
bir gece namaz kilarken uyuyakalmis ve ruyasinda mele-i a’lanin (yiiksek mertebeli
melekler) hangi konuda tartistigi Rabbi tarafindan kendisine sorulmus. Bilemeyince
Allah’in 6grenmesi neticesinde meleklerin giinahlara kefaret olacak ve dereceleri
yiikseltecek salih amellerin hangileri oldugu konusunda tartistii cevabini
vermistir.?®® Diger miistakil hadis serhlerine nispetle daha genis olan bu risilenin
once ¢ikan 6zelliklerini soyle 6zetleyebiliriz:

a. Ibn Receb rivayeti aktardiktan hemen sonra Tirmizi’nin hadise “hasen-
sahih” hiikkmii verdigini ve onun bu hadisi Muhammed b. Ismail el-Buhari’ye sorup
ondan da “hasen-sahih” cevab1 aldigin1 aktarmak suretiyle hadisin sihhati
noktasindaki degerlendirmelere dikkat ¢ekmistir.?%’

b. Ibn Receb ardindan hadisin isnadinda baz ihtilaflarin bulundugunu, hadisn

birgok tarikten aktarilip bazi tariklerde ziyade bazilarinda noksanlik bulundugunu

295 Byhari, “Cenaiz”, 91.
2% Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 36, s. 498, h. 22109; Tirmizi, “Tefsir”, 39.
297 Tpn Receb, Mecmiiu r-resdil, C. 4, s. 6.
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sOylemis ve rivayetin tarikleri ve ziyadelerine dair daha detayli bilgi i¢cin okuyucuyu
yine kendi telifi olan Tirmizi serhine havale etmistir.?%
c. Hadisten birtakim ¢ikarimlarda bulunmak suretiyle fikhu’l-hadise temas

etmistir.

Eser, Miinir ed-Dimaski tarafindan nesredilerek Kahire’de 1949, Taha
Yisuf’un nesriyle Kahire’de 1961 yilinda, Casim el-Fiiheyd ed-Devseri’nin nesriyle
Kuveyt’te 1985 yilinda, Besir Muhammed Avn’in nesriyle Dimagsk’ta 1985 yilinda
ve Mecmiiu'r-resdil igerisnde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003

yilinda yayimnlanmistir.

1.4.3.15. “Sizden Birinizi Ameli Asla Kurtaramaz” Hadisinin Serhi

50 sayfalik bu risdlede serh edilen hadis Buhari’nin Ebl Hureyre kanaliyla
aktardigi su hadistir:
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EbG Hureyre’nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.s.): “Sizden birinizi
ameli asla kurtaramaz!” buyurdu. Sahabiler: “Ey Allah’in restlii! Seni de mi amelin
kurtaramaz?” diye sordular. Allah Resilii (s.a.s.) soyle cevap verdi: “Evet beni de
amelim kurtaramaz. Ancak Allah beni rahmetiyle kusatirsa o baska. Sozlerinizde ve
amellerinizde itidalli olun, ifrata diismeyin, giindiiziin ilk ve son saatlerinde (Allah
yolunda) vyiirliyiin, gecenin sonundan da bir miktar ylriiyerek faydalananin.
Amellerinizde orta yolu tutun ki, maksadiniza erisesiniz.”?%

Ibn Receb mezkir hadis ve bu hadisin manasina gelen diger rivayetleri
zikrettikten sonra bu ve bu manadaki hadislerin 6nemli kaideleri igerisinde
barindigini belirtmistir.3° Miiellifin tespit ettigi baz1 kaideler sdyledir:

a. Insanin ameli kendisini cehennemden kurtaramaz ve cennete sokamaz.

Bunlarin tamami ancak Allah’in af ve magfiretiyle olur.3%

298 fhn Receb, Mecmiiu r-resdil, c. 4, s. 7.
299 Buhﬁri, “Rikak”, 18.
300 fhn Receb, Mecmiiu 'r-resdil, c. 4, s. 391.
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b. Cennet ve salih amel islemek Allah’in miimin kullarina olan ikrami ve
rahmetinin eseridir.3%2

c. Bir kimsenin cechennem veya cennet chli olmasi Allah’in adaleti ve
rahmetiyle olur.3%

d. Amel etmek cehennemden kurtulmay1 vacip kilmaz.3%

Risdle, Yahya Muhtar Gazavi’nin nesriyle 1984 yilinda Beyrut’ta ve
Mecmiiu 'r-resdil igerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003

yilinda yaymlanmaistir.

1.4.3.16. Niarii’l-iktibas fi miskati vasiyyeti’n-nebi li’bni Abbas (Tuhfetii’l-
ekyas fi serhi vasiyyeti’n-nebi li’bni Abbas)

Miiellif bu eserinde Allah Resilii’niin ibn Abbas’a yaptig1 vasiyeti serh
etmistir.3® Diger risalelerinde oldugu gibi; ayet, hadis, selef-i salihinin kavillerini
cokca zikreden miiellif konuyla alakali bazi siirleri de aktarmustir. Ibn Receb ilk
olarak hadisin farkli tariklerini zikretmis ve bazi isnad degerlendirmelerinde

bulunmustur. Ardindan hadisi ciimle climle ayirarak detayli olarak serh etmistir.

Eser ilk olarak Mekke’de 1928 yilinda, daha sonra Abdiilfettah Halife’nin
nesriyle Kahire’de 1946 yilinda, izzeddin el-Bedevi en-Neccar’in nesriyle Cidde’de
1980 yilinda, Muhammed b. Nasir el-Acmi’nin nesriyle Kuveyt’te 1986°de,
Muhammed Avn’in nesriyle Dimask-Taif’de 1991 yilinda, Mecmiiu r-resail
icerisinde Tal’at b. Fuad el-Hulvani’nin nesriyle Kahire’de 2003 yilinda
yayimlanmistir. Ayrica 2013 yilinda Rasilullah’in (s.a.8.) Ibn Abbas’a vasiyeti adiyla

Tiirkge’ye terciime edilmis ve Neda Yayinlarindan nesredilmistir

301 {bn Receb, Mecmiiu r-resdil, c. 4, s. 392.
302 fbn Receb, Mecmiiu r-resdil, c. 4, s. 398.
303 {bn Receb, Mecmiiu 'r-resdil, c. 4, s. 399.
304 Ibn Receb, Mecmiiu r-resdil, c. 4, s. 406.
305 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 5, s. 19, h. 2803; Tirmizi, “Sifatii’l-kiydme”, 50.
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Degerlendirme

Ibn Receb’in yasadig1 donem, igerisinde bulundugu ilmi muhit ve siyasi yapiya
dair aktardigimiz bilgiler, Fethu’l-Bari’ni hangi sartlarda yazildigini gostermesi
acisindan onem arz etmektedir. Ayrica 0, birgok alimden ders almakla ilmi bakis
acisin1 gelistirip farkli alanlarda kiymetli eserler birakmustir. Ozellikle hadis ilmi ile
olan irtibat1 ve bu alanda zikrettigimiz eserleri onun rivayet ve dirdyet alanindaki
ehliyetinin gostergesidir. Hadis alanindaki ¢alismalar1 daha ¢ok serhgilikte kendisini

gostermistir. O, derin bir rivayet bilgisine sahip iyi bir sarihtir.

Serhlerinin genel karakteri, degerlendirdigi hadisin varsa farkli tariklerini
zikretme, 0 manaya gelen diger hadislerden yardim alma, gerektigi yerde fikhi
izahlarda bulunma, selef-i salihinden nakillerde bulunarak metni anlama cabasi,
zahid kimligiyle bilinen alimlerden c¢okca istifade etme ve siirlerle anlatimi
zenginlestirme olarak kendini gostermistir. Bu risalelerinde serh metodu olarak diger
hadis serhlerindeki metodunu devam ettirdigi sOylenebilir. Miiellifin 6zellikle
miistakil olarak serh etmek i¢in sectigi hadisler genel olarak ziihd, ilim ve s6hretten
uzak durma gibi konularla alakalidir. Onun bu konudaki hadisleri segiminde 6zellikle

ziihde olan meylinin etkili oldugu kanaatindeyiz.

Calismamizin ikinci boliimiinde, hayat1 ve geride biraktig1 eserlerini yakindan
tamdigimiz Ibn Receb’in Fethu’l-Bari isimli eseri hakkinda genel malumat
aktaracagiz. Ancak calisgmamizin ana konusunu olusturan eserin serh edebiyatina dair

olmasindan dolay1 hadis serhi ilmine dair genel bir bakis yapilacaktir.
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IKiNCi BOLUM
HADIS SERH iLMi VE FETHU’L-BARI

Bu béliimde ele alinacak konular iki iist basliktan olusacaktir. Oncelikle hadis
serh ilmine hakkinda genel bir bakis yapilacak, ardindan Fethu’l-Bari tanitilip

kaynaklar zikredilecektir.
2.1. Hadis Serhi Ilmine Genel Bir Bakis

Allah Teala’nin bu {immete olan rahmetinin eserlerinden biri de Isldim dinini
tahriften koruyacak giivenilir alimler bahsetmesidir. Rabbimiz sdyle buyurmaktadir:
“Siiphesiz 0 Zikr’i (Kur’an’1) biz indirdik biz! Onu koruyucusu da elbette biziz.”3%
Zikrin korunmasi demek, Kur’an’in muhafazasi oldugu gibi ayn1 zamanda siinnetin
korunmasina da samildir. Kur’an ve silinnetin korunup aktarilmasi ise giivenilir ilim

adamlari eliyle gergeklesmistir.

Mubhaddisler, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerini nakletmek, sened ve metin
tenkidi yapmak, hadislerin sahih olanlar1 ile olmayanlarinin arasin1 ayirmak gibi ¢ok
onemli gorevler Ustlenmislerdir. Bunu yerine getirirken de ¢alismalarini rivayet ve
dirayet merkezli yiritmislerdir. Dirdyet merkezli yani; hadislerden hiikiimler
istinbat etmek, garib olan lafizlar1 agiklamak, aralarinda zahirde tenakuz oldugu
diigiiniilen hadislerin arasini telif etmek, hadislerin sdylenis sebeplerini ortaya
koymak gibi caligmalara, rivayet merkezli yani; sened ve seneddeki ravilerin
durumlarin1 ortaya koyan caligmalardan daha fazla agirlik vermislerdir. Burada
muhaddisler sadece ellerindeki malzemeyi aktarmakla yetinip, onun anlagilmasi igin
hicbir ¢aba sarf etmediler gibi bir elestiri dogru degildir. Zira rivayet ve dirdyet
alaninda ortaya konan eserler bu tenkidin isabetli olmadigma en acik delildir. Ibn
Hacer’in su ifadeleri bunu teyit eder mahiyettedir: “Hadislerin anlasilmasi1 ve garib
olan kelimelerin izah edilmesi i¢in bir¢ok kitap tasnif edilmistir. Birisi ¢ikip bu
alanda yazilan eserlerin, rical sahasinda yazilan eserlerle sahih hadislerle zayif

olanlar1 birbirinden ayirmak icin yazilan eserlerden daha fazla oldugunu iddia etse

306 Hicr Saresi, 15/9.
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kabul edilmeyecek bir iddiada bulunmus olmaz. Belki de vakiaya uygun olan da

budur 25307

Hadislerin anlasilmasi i¢in ortaya konulan eserler ¢ok oldugu gibi, o eserlerde
takip edilen metotlar da birbirinden farklidir. Bu kisimda ibn Receb el-Hanbeli’nin
Fethu’l-Bart isimli serh ¢alismasini detayli olarak incelemeden 6nce, serhu’l-hadis
kavramini agiklayip bu sahada yazilan ilk eserler ve daha sonra yazilan serhlerde

izlenilen metotlari kisaca inceleyecegiz.

2.1.1. Hadis Serhi Kavramm

Hadis serhi, hadis ilimlerinin alt dallarindandir. Arapca <uaall o4 izafet
terkibi ile ifade edilen bu kavram, serh ve hadis kelimelerinden olusmaktadir. Serh,
Arapga’da “z < fiilinden gelen bir mastar olup “agmak, genisletmek, parcalara

ayirmak ve beyan etmek” manasina gelir.®® Ornegin su ayet-i kerimede genisletmek

manasinda kullanilmastir:
) e s Gl sed Sl o jaa il 2 5l (el

“Allah kimin gonliinii Islim’a agmissa o, rabbinden gelen bir aydinlik iginde
olmaz m1?%% Hattabi (388/988) Medlimii’s-siinen’in mukaddimesinde; tefsir, izah,
serh, beyan, delalet ve kesf kelimelerini es anlaml1 olarak kullanmistir.3° Oyleyse bir
meseleyi serh etmek, kapali ifadeyi agmak, muhatabin anlayacag: sekilde izh etmek,
bir lafizda yer alan ve herkesin kolayca anlayamacagi gizli anlamlar1 kesfedip aciga

¢ikartmak anlamlarinda kullanilmaktadir. 31

307 Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, en-Niiket ald kitdbi Ibnii’s-Saldh, 1-11,
thk. Rabi’ b. Hadi, imadetii’l-bahsi’l-ilmi es-Sutidiyye 1984, c. 1, s. 230.

3% Ebii Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-ayn, 1-VIII, thk. Mehdi el-Mahziimi, brahim es-
Sémerrai, Daru mektebeti’l-hilal, bty., c. 3, s. 93; Ahmed b. Faris el-Kazvini, Mu cemii mekdyisi’l-
luga, I-VI, thk. Abdusselam Muhammed Hartn, Daru’l-fikir, Beyrut, 1979, c. 3, s. 269.

309 Ziimer Stresi, 39/22.

310 Epfi Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Biisti, Medlimii’s-siinen, 1-
IV, thk. Ragib et-Tabbah, el-Matbaa el-Ilmiyye, Haleb, 1932, c. 1, s. 2.

311 Salih Karacabey, Hattdbi 'nin Hadis Ilmindeki Yeri, Sir Yaymeilik, Istanbul, 2001, s. 179.
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Hadis kelimesi sozliikte yeni manasina gelir.31? Istilahta ise; sdz, fiil ve takrir

bakimindan Hz. Peygamber’e (s.a.8.) izafe edilen seylerdir.'®

Taskopriizade (935/1528) hadis serhi ilmini sOyle tarif etmistir: Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinden muradin1 Arap¢a’nin kaideleri ve seri asillara

gdre imkan nispetinde arastiran ilimdir.3!*

Burada hadis serhi ilmi ile aralarinda miinasebet oldugunu diistindiigiimiiz,
fikhu’l-hadis kavramina da kisaca deginmek istiyoruz. Rastlullah’in (s.a.s.) irad
etmis oldugu hadislerin anlam diinyasin1 hakkiyla kesfetmek, siiphesiz ki en kiymetli
ilmi cabalardan biridir. Nitekim bizzat Allah Rasili (s.a.s.) bu konuda timmetini

tesvik etmis ve sOyle buyurmustur:

ity 48 Jals oy 4dld 6o ye ardy in adadad Uas Ui g el dll s

Ao 48] g (e ) 48 Jala o

“Allah, bizden bir hadis isitip onu ezberleyen ve ulastiranin yiiziinii ak etsin.
Zira nice ilim tasiyicilart ilmi kendilerinden daha fakih olanlara ulastirir. Nice ilim

tastyicilar da fakih degildir.”3"

Alimler bu rivayetin de tesviki ile hadislerin anlasilmasi igin 6zel bir gayret
sarf etmis ve tasnif ettikleri kitaplarda bu alan i¢in miistakil boliimler ayirmislardir.
Ornegin hadis usulii sahasinda yazilan ilk miistakil eser oldugu kabul edilen olan el-
Muhaddisii’l-fasil  beyne r-rdvi  ve’l-var’nin  miiellifi Ramhirmiizi (360/971),
kitabinda fikhu’l-hadise “rivayet ve dirayet ilimlerini cem edenlerin faziletlerine dair
s6z” adim verdigi 6zel bir boliim tahsis etmistir.3!® Ayrica eserine vermis oldugu
isim de hadislerin anlasilmasinin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Fikhu’l-hadisi, hadis

ilimleri arasinda ilk olarak Hakim (405/1014) saymustir. O, hadis ilimlerini 52

312 {bn Faris, Mekdyisii'I-luga, c. 2, s. 36.

313 Siiytti, Tedribu r-rdvi, c. 1, s. 202.

314 Taskopriizade, Miftdhus s-sadde ve misbdhu’s-siyade, 1-11, Daru’1-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, 1985,
C.2,s. 341

315 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 35, s. 467, h. 21590; Eba Davad, “ilim”, 10; Tirmizi,“ilim”, 7; Tbn
Mace, “Mukddime”, 18.

316 Ebi Muhammed el-Hasan b. Abdiirrahman er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil beyne’r-ravi
ve’l-va’i, thk. Muhammed Accac el-Hatib, Beyrut, 1984, s. 238.
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kisimda incelemis ve 20. kismu fikhu’l-hadise tahsis etmistir. Fikhu’l-hadis’ten hadis
ilimlerinin semeresi ve seriatin diregi olarak soz etmistir.®’ Hakim’in ardindan Kadi
Iyaz (544/1149) ve Tibi’de (743/1343) fikhu’l-hadisi ulimii’l-hadisin kisimlari
arasinda degerlendirmistir.®'® Tibi, fikhu’l-hadisi “Hadisin ihtiva ettigi ve hadisten

99319

istinbat edilen hiikiimler ve edepler.”*** seklinde tarif etmistir.

Hadislerin heniiz tedvin edildigi donemler de alimlerin hadislerin anlagilmasina
onem verdigi ve bu hususta g¢evresindeki insanlara tavsiyelerde bulunduklari
bilinmektedir. Ornegin Malik b. Enes (179/795) yegenleri Ebtbekir ve Ismail’e su
tavsiyelerde bulunmustur: “Sizin hadisi sevdiginizi ve talep ettiginizi goriiyorum.
Sayet hadisten faydalanmak ve Allah’in da sizinle insanlar1 faydalandirmasini
isterseniz, hadis rivayetini azaltip hadisin fikhi ile mesgul olun.”®?° Hatib el-Bagdadi
(463/1071) de bu konuda Imam Malik ile benzer diisiincelere sahiptir. Onun
degerlendirmesi sOyledir: “Bilinmelidir ki, hadis yazmayi ve rivayet etmeyi
cogaltmakla kisi fakih olmaz. Ancak hadisin manalarindan istinbatta bulunmak ve
derin tefekkiir etmekle fakih olur.”®?! Yine bazi alimler hadisin tefsir ve serh

edilmesinin, miicerret hadis isitmekten daha hayirli oldugu aktarilmistir.322

Amaci, Allah Resili’nilin hadislerinden muradi ortaya koymak olan fikhu’l-

hadis 1lmi, hicri 6. ylizyildan sonra yine ayni amaca hizmet etmek i¢in telif edilen

serhler icerisinde yer almistir.®?®

317 Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Hakim en-Nisabiri, Ma rifetii uliimi’l-
hadis, thk. Ahmed b. Faris es-Seltiim, Mektebetii’l-mearif, Riyad, 2003, s. 257.

318 Ebii’l-Fadl Iyaz b. Miisa b. Iyaz el-Yahsubi, el-/lmd ilé ma rifeti ‘r-rivdye ve takyidi’s-sema’, thk.
es-Seyyid Ahmed Sakar, Daru’t-tiirds Kahire 1979, s. 5; Hiiseyin b. Muhammed b. Abdullah
Serefiiddin et-Tibi, el-Huldsa fi ma rifeti’l-hadis, thk. Eba Asim es-Sevvami el-Eserd, el-Mektebe el-
Islamiyye 2009, s. 69.

319 Tibi, el-Huldsa, s. 69.

320 RaAmhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, s. 241.

%21 Ebibekir Ahmed b. Sabit b. Ahmed el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 1-1I, thk. EbQ
Abdirrahman Adil b. Yasuf, Daru ibnii’l-Cevzi es-Suudiyye, 2000, c. 2, s. 159.

322 Eb{ibekir Ahmed b. Sabit b. Ahmed el-Bagdadi, el-Cami li ahldki’r-ravi ve adabi’s-sami, 1-11, thk.
Mahmid Tahhén, Mektebetii’l-mearif, Riyad 1989, c. 2, s. 111

323 Mehmet Gormez, “Fikhu’l-hadis”, DIA, Istanbul, 1987, c. 12, s. 548.
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2.1.2. Hadis Serhi Ilminin Dogusu ve Gelisimi

Allah Restlii’'niin (s.a.s.) yiiklendigi en 6nemli vazifelerin basinda beyan ve
tafsil vazifesi gelmektedir. Hz. Peygamber’in bu gorevi bizzat Kur’an tarafindan ona
yiiklenmistir.*** O da kendisine yiiklenen bu gorevi bazen Kur’an’da zikredilen bir
meseleyi tekid ederek, bazen Kur’an’in miicmel lafizlarini tafsil, amm lafizlarim
tahsis, mutlak lafizlarin1 takyid, miiskil olanlar1 ise izah ve beyan ederek, bazen de

Kur’an’1m siikiit ettigi konular da hiikiim koyarak kullanmistir.3%

Allah Resilii’'nilin sarf etmis oldugu birtakim sézciikler ilk muhataplar1 olan
sahabiler tarafindan bazen anlasilamayabilmistir. Bunun en 6nemli gerekgesi, Allah
Restlii’niin (s.a.s.) her topluluga anlayacagi sekilde hitap etmesi ve sozciiklere yeni
anlamlar kazandirmasidir.®?® Sahibe, Hz. Peygamber hayatta iken anlayamadiklart
seyleri dogrudan sorup 6grenme imkanma sahipti.®?’ Bu anlamda hadislerin ihtiyag
duyuldugunda agiklama ve izahina dair 6rnekleri bizzat Hz. Peygamber’de gérmek
miimkiindiir. Bazen Allah Rasilii sahabenin anlayamadigi kelimeleri izah etmistir.

Ornegin, Enes b. Malik’in rivayet ettigi hadiste Rasiilullah (s.a.s.):
JWl Sy g 3 pha Yy 5520 Y

“Hastaligin kendiliginden bulagsmasi ve ugursuzluk yoktur. Fe’l ise hosuma
gider.” buyurmus, yanindakiler fe’lin ne demek oldugunu sorunca, Rastlullah (s.a.s.)
fe’li “giizel bir s6z” olarak tefsir etmistir.3?® Yine bir defasinda Rastlullah’m (s.a.s.),
“Kardesine zalim de olsa mazlum da olsa yardim et.” buyurmas iizerine sahabiler,
zalime nasil yardim edeceklerini sormuslar, Rasil-i Ekrem de (s.a.s.) onun zuliim
yapmasina engel olmalarinin kendisine yardim sayilacagini sdyleyerek bu soziinii

izah etmistir.3%°

324 Nahl Stresi, 16/44.

325 Ebli Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbeli, et-
Turuku’l-hikemiyye fi’s-siydseti’s-ser iyye, 1-11, thk. Nayif b. Ahmed el-Hamd, Daru alemi’l-fevaid,
Mekke, 2007, c. 1, s. 187.

32 Yusuf Akgiil, Edebi Tiir Olarak Garibii’l-hadis, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara, 2006, s. 34.
327 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu Gelisimi ve Déniisiimii, TDV Yaynlari, Ankara, 2011,
s. 19.

328 Buhari, “T1bb”, 53.

329 Tirmizi, “Fiten”, 61.
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Oyleyse hadisin gerektiginde serh ve izah edilmesi bizzat Rastilullah (s.a.s.)
tarafindan yapilmistir. Sahabe ve tabiin donemlerinde de durum pek farkli degildir.
Ibn Receb hadis serh¢iliginin dogusu ve gelisimi hakkinda sunlar1 sdylemektedir:
“Hadis serhg¢iliginin dogusu ve gelisimi, hadislerin yazilmasi ve tedvin edilmesinden
uzak olarak diisliniilemez. Hz. Peygamber (s.a.S.), ashab-1 kirdm ve tabiin doneminde
yazilan hadis metinlerinde belli bir tertip gézetilmis degildi. Sadece ezberlenmesi ve
gerektiginde miiracaat edilmesi icin yaziliyordu. Daha sonra tebeu’t-tabiin
doneminde kitaplar tasnif edildi. Baz1 alimler de Rasilullah’in (s.a.s.) ve sahabenin

sozlerini toplayip cem ettiler.”3%

Hatib el-Bagdadi bu konuya sdyle temas etmistir: “Ilim, sahabe ve tabiin
doneminde dallara ayrilmis ve boliimler halinde tertip edilmis degildi. Ancak bunu
tebe-i tabiin kusag: yapmis, daha sonra gelenler de onlarin yolunu takip etmistir.”3%!
Bu agiklamalardan anlagilan, hadislerin tasnifinin tebe-i tabiin déneminde yeni bir
sekil aldigidir. Zira bu donemde hadisler tertipli bir sekilde bablara ayrilmis, bazen
tasnif edilen kitaplar icerisine sahabe ve tabiinden nakledilen sozler ve hadislerin

fikhina ve manalarina dair kisa agiklamalar eklenmistir. Siiphesiz bununla

amagclanan, fikih ile hadisin, rivayet ile dirdyetin arasini birlestirmektir.

Hieri ikinci ve tigiincii asra gelindiginde daginik halde olan hadisler miistakil
eserlerde toplanmus, islam, Arap yarimadasmnin digina yayilmis ve Islam’a Arapga
bilmeyenler de girmistir. Bu durumda hadislerin lafizlarin1 izah ve beyan etme
ithtiyact eskiye nazaran oldukca fazla hissedilmistir. Neticede hadislerde gecen
anlasilmas1 zor lafizlarin izahi sadedinde eserler tasnif edilmis ve daha sonra
garibii’l-hadis olarak isimlendirilecek ilim dalimin temelleri atilmistir. Siiy(ti bu
alanda yazilan ilk eserlere su sozleriyle temas etmistir: “Alimler, garibii’l-hadis
alaninda ¢okca eser vermislerdir. Hakim’e gore bu alanda ilk eser veren Nadr b.
Stimeyl’dir (204/820). Baska bir goriise gore once Ebl Ubeyde Ma’mer b. el-
Miisenna (209/824), sonra Nadr daha sonra Asmai’dir (216/831). Nadr b. Siimeyl ve

Asmai’nin kitaplar1 kii¢liktlir. Bu ikisinden sonra Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam

330 Tbn Receb, Serhu ileli’'t-Tirmizi, c. 1, s. 341.
331 Hatib, el-Cdmi’, s. 280.
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(224/838) meshur kitabini telif etmistir. Bu telif faaliyetleri hicri 200/815 yilindan

sonradir.”3%2

Hicri ikinci ve tgilincii asirlarda hadislerde gegen anlasilmasi zor ifadeleri
aciklamak, hadisler arasinda zahirde goriinen tearuzu gidermek ve hadislerden nasih
ve mensth olanlarii beyan etmek i¢in ortaya konan eserlerin hadis serhgiliginin
gelismesinde 6nemli katkilar1 olmustur. Zira bir serhin sayilan bu basliklardan

miistagni kalmasi diisiiniilemez.

Serh edilen ilk hadis kitab1 Imam Malik’in Muvatta’idir. Abdiilmelik b. Habib
el-Endiiliisi (239/853) ile Yahya b. Zekeriyya b. el-Miizeyn’in (259/872) Muvatta
serhlerinden bahsedilmektedir.>*® Giiniimiize ulasan en eski hadis serhleri ise hicri
388/998 yilinda vefat eden Hattabi’nin serhleridir.®** Once Ebti Daviid’un (275/889)
Siinen’ine, Medlimii’s-siinen 1ismiyle bir serh yazmis ardindan da Buhari’nin
(256/870) el-Cdmi u’s-sahih’ine, A’lamii’l-hadis adim1 verdigi bir eser ortaya
koymustur. Hattabi bu eserini Eb0 David’un Siinen’ine yazdigr Mealimii’s-
stinen’den sonra yazmakla beraber, iki serhini adeta birbiri ile biitiinlestirmistir. Zira
her iki kitapta bulunan hadisleri ikinci defa serh etmemis, bunlari kisaca agiklasa bile
genis agiklama i¢in okuyucuyu diger serhine yonlendirmistir. Bu sebeple, 4 lamii’l-

hadis’te, el-Cdamiu’s-sahih’teki hadislerin ancak 1238’inin serhi bulunmaktadir.

332 Siiyiti, Tedribu r-rdvi, c. 2, s. 637.

333 7Zisan Tiircan, Hadis Serh¢iliginin Dogusu ve Gelisimi, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2009/1, c. 9, sayr: 15, s. 115. Ismail Pasa Iddahu’l-meknin isimli eserinde Ali b. Muhammed b.
Eslem’in (242/872), Miisedded b. Miiserhed’in (228/843) Miisned’ine bir serh yazdigini kaydetmistir.
Bkz. ismail Pasa el-Bagdadi, Iddhu l-mekniin fi’z-zeyli ald Kesfii'z-ziiniin, 1-11, Daru ihyai tursi’l-
Arabi, Beyrut, bty., c. 2, s. 482. Ancak biz bu bilginin Ismail Pasa’dan kaynakli bir hata oldugunu
diisliniiyoruz. Zira Muhammed b. Eslem’in hayatindan bahseden kaynaklar ona ait bir serhten s6z
etmeyip, onun bir Miisned’i oldugunu kaydetmektedirler. Bkz. Semsiiddin Ebii Abdullah Muhammed
b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiratii’l-huffdz, Daru’l-kitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, 1998, s. 2, s. 88;
Ibnii’l-Imad, Sezerdtii z-zeheb, c. 3, s. 193; Hayriiddin b. Mahmid b. Muhammed ez-Zirikli, el-4 Idm,
I-VIII Daru’l-ilm li’l-melayin, Beyrut, 2002, 15. Baski, c. 6, s. 34; Rasit Kiigiik, “Muhammed b.
Eslem, DIA, Istanbul, 2005, c. 30, s. 528.

334 Hattabi’nin hem Buhari’nin el-Cdmi’u’s-sahil’ine lizerine yazdig1 A’ldmii’l-hadis, hem de Ebd
David’un Siinen’ine yazdigr Medlimii’s-siinen, ad1 gegen Kkitaplar {izerine yazilmis ve giiniimiize
ulasan en eski serhlerdir. A ldmii’l-hadis’in giinlimiize ulagan en eski Buhari serhi olduguna dair bkz.
Fuad Sezgin, Tdrihu turdsi’l-Arabi, 1-X, Camiatii’l-imam Muhammed b. Sudd el-islamiyye, Riyad,
1991, c. 1, s. 226; Seyyid Abdiilmacid el-Gavri, Masadiru’l-hadis ve meraciuhd, I-II, Daru ibn Kesir,
Beyrut, 2010, 1. Baski, c. 1, s. 11. Medlimii’s-siinen’in giiniimiize ulasan en eski Eb Davad serhi
olduguna dair bkz. Salih Karacabey, “Hattabi”, DIA, Istanbul, 1989, c. 16, s. 491, Gavri, Masddir, c.
1,s. 58.
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Esasen Hattabi’nin EbG David’un eserini fikih bakimindan, Buhari’nin eserini de

itikat acisindan serh ettigi soylenebilir.3%®

Miistakil olarak yazilan ilk serhler Hattabi’ye ait olmakla birlikte bu kapiy1
ondan oOnce aralayan, Tehzibii’'l-dsar ve tafsilii medni’s-sabit an Rasulillah mine’l-
ahbar®®® isimli eseri ile Ibn Cerir et-Taberi (310/923) olmustur. Eserin isminden de
anlagilacagi lizere miellif, hadislerde gecen birtakim manalarin beyan edilmesi ve
izahin1 amaglamaktadir. Ancak Taberl bu eserini tamamlamadan vefat etmistir.
Zehebl Tehzibii’l-asar’la alakali su aciklamayir yapar: “Bu eser Taberi’nin en
kiymetli eserlerindendir. Ebtbekir es-Siddik’in (13/634) miisnedlerinden kendisine
gore isnadi sahih olanlarla kitabina baslamistir. Eserindeki her hadisin illetleri,
tarikleri, fikhi, alimlerin ihtilaflar1 ve delilleri, hadiste bulunan diger manalar ve
garib lafizlar hakkinda degerlendirmede bulunmus ve asir1 goriis sahiplerine cevaplar
vermistir. Asere-i miibessere, ehl-i beyt ve mevaliye ait miisnedlerle Ibn Abbas’in
(68/687) miisnedlerinden bir kismin1 almig ancak tamamlamadan vefat etmistir.”

Zehebi sdzlerini syle siirdiiriir: “Sayet kitabim1 tamamlasaydi 100 cilde ulasird.”%’

Hatib de “Tehzibii’l-Gsdr’m digindaki kitaplari, onun seviyesinde bulmadim.”3®

diyerek bu eseri methetmistir.

3% Karacabey, “Hattabi”, c. 16, s. 491. Salih Karacabey, Hattabi’nin Hadis {lmindeki Yeri isimli
doktora caligmasinda Hattdbi’nin ilmi sahsiyeti, hadis ilmindeki yeri ve bu ilme katkilarim
incelemistir. Bu ¢alisma 2011 yilinda Sir Yayincilik tarafindan negredilmistir.

3% Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inden istifade ederek once asere-i miibessere ile Ehl-i beyt
mensuplari ve onlarin mevalisinin aktardig1 hadisleri yazmaya bagladig1 bu eserini ikmal edememis;
ayrica yazdiklarimin bir kismi da giiniimiize ulasmamistir. Hz. Omer ile eksik olan Abdullah b.
Abbas’in miisnedlerini ikiser ve Hz. Ali’nin miisnedini tek cilt halinde Mahmid Muhammed Sakir;
Hz. Ali’nin miisnedini Nasir b. Sa‘d er-Resid ve Abdiilkayyim Abdiirabbinnebi; Abdurrahman b.
Avf, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b. Avvam’in miisnedlerini Ali Riza b. Abdullah b. Ali Riza el-
Ciizii’l-mefkad adiyla tek cilt halinde yayimlamistir. Bkz. Mustafa Fayda, “Taberi”, Muhammed b.
Cerir’, DIA, Istanbul, c. 39, s. 317. Fatma Akdokur, Tehzibu’l-Asir Baglaminda Taberi’nin
Hadlis¢iligi baslikli doktora ¢aligmasinda Taberi’nin mezkir eserini incelemistir. Akdokur’un tespitine
gore Taberi’nin bu eseri mubhtelifii’l-hadis edebiyat1 igerisinde degerlendirilmelidir. Bkz. Fatma
Akdokur, Tehzibu I-Asir Baglaminda Taberi nin Hadis¢iligi (Basiimamis doktora tezi) Ankara, 2010,
S. 75.

337 Semsiiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru A’lami’n-niibeld, 1-
XXV, thk. Suayb el-Arnaiit, Miiessesetii’r-risale, 1985, c. 14, s. 273.

338 Eblibekir Ahmed b. Sabit b. Ahmed el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 1-X V1, thk. Bessar Avvad Ma’r(f,
Daru’l-garb el-Islami Beyrut, 2002, c. 2, s. 548.
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2.1.3. Hadis Serhi Ilminin Konusu

Bu ilmin konusu, Rastlullah’in (s.a.s.) sozlerinin agiklanip beyan edilmesidir.
“Cyaal) Z 0~ terkibi kullamldiginda akla hemen Allah Ras(lii’niin sozlerinin serh

edildigi kitaplar gelir.

Bu ilmin alanina giren konular temelde isnad ve metin merkezlidir. Isnatla
alakal1 olarak; tahric, seneddeki ravilerin cerh ve tadil acisindan degerlendirilmesi,
seneddeki gizli kusurlarin arastirilmasi ve hadisin sahihlik ve zayiflik agisindan ele
alinmasi gibi konular zikredilebilir. Hadisin metni ile alakali olarak ise; gramer
tahlilleri, metinde gegen garib kelimelerin agiklanmasi, fikhi ¢ikarimlarda
bulunulmasi, hadisin mubhtelifii’l-hadis, miigkilii’l-hadis ve nasih-menstih gibi

acilardan ele alinmasi s6z konusudur.

Sarihlerin hadisleri serh ederken takip ettikleri yontemler birbirinden farklilik
arz etmektedir. Bazilar1 hadisleri miimkiin olan tiim acilardan degerlendirip ortaya
cok genis eserler ortaya koymustur. Ornegin; Ibn Abdiilberr’in (463/1071) Muvatta
lizerine yazdig1 et-Temhid'i, ibn Receb’in ve Ibn Hacer’in, Buhari’nin el-Cdmiu s-
sahih’i Uzerine yazdiklari Fethu’l-Bari isimli eserlerleri ile yine bu kitap {izerine
Ayni’nin  (855/1451) yazmis oldugu Umdetii’l-kdari ve Ibnu’l-Miilakkin’in
(804/1401) yazdig1 et-Tevzih, Sevkani’nin (1250/1834) yazdigt Neylii'l-evtdr isimli
eseri ve daha ornekleri ¢ogaltabilecek diger serhlerde hadisler olabildigince genis

incelenmeye caligilmistir.

Bazi alimler ise kitaplarinda orta bir yol takip edip hadislerin serhini ne ¢ok
genis tutmuslar ne de ¢ok kisa gecmislerdir. Kadi Iyaz’m (544/1149) Ikmalii’l-
mu’lim’i, Nevevi’'nin Mislim’in (261/875) Sahih’ine yazdigi serhi el-Minhdc™,
Azimabadi’nin (1329/1911) Avnii’l-ma’biid’u, Halil Ahmed es-Seharenfiri’nin (6.
1346/1927) Bezlii’I-mechiid’n, Miibarekfiri’nin (1353/1935) Tuhfetiil-ahvezi’si orta

hacimde yazilmis serhlere 6rnek olarak verilebilir.

Bagka bir grup alim ise hadiste agiklanmasini gerekli gordiikleri noktalari
birka¢ ciimle ile agiklamak sureti ile serh etmislerdir. Hattabi’nin (388/998) Ebu

David’in Siinen’ini serh ettigi Medlimu’s-Siinen’i ve Buhari’nin Cdamiu’s-sahih’ini
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serh ettigi A4 ’lamii’l-hadis’i, Mazeri’nin (536/1141) el-Mu’lim’i, Sindi’nin
(1138/1726), Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i lizerine yazdigi hasiyesi, muhtasar

tarzda yazilmis serhlerdir.

Sarihlerin eserlerinde agirlik verdikleri alanlar agisinda iki egilim goriiliir. Bazi
alimler serhlerinde senedle alakali konular1 olabildigince detayli incelerken, bazilari
fikth ve hiikiim istinbatina agirlik verir. ibn Abdiilberr her iki menhec iizere eser
vermis alimlerimizdendir. Zira o et-Temhid’inde Muvatta’daki hadislerin senedleri
lizerine yogunlasmistir; Imam Malik’in miirsel olarak ve belagat yolu ile yapmis
oldugu rivayetlerin muttasil senedlerini tespit etmistir. Yine Malik’in Muvatta’
lizerine yazdig1 el-Istizkdar isimli eserinde ise hadisleri fikhi agidan ele alip serh

etmistir.
2.1.4. Serhe Olan Ihtiyac¢

Herhangi bir alanda eser kaleme alan kitap yazari, asil itibariyle eserinin
serhsiz anlagilmasini amaglar. Ancak kimi zaman kitabin muhatap kitlesine Kimi
zaman da donemin sartlarina ait bazi sebeplerden dolay1 serhe ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bu ihtiyag biitiin ilim dallar1 i¢in gegerlidir. Katip Celebi serhe duyulan ihtiyaci {i¢

maddede 6zetlemistir. Onemine binaen burada onun satirlarini aktaracagiz.

1. Musannifin mahir olmasi. Zira o, zihninin keskin olmasi ve ibaresinin
agikligindan dolayr amacini agiklamaya yeterli veciz ifadelerle ince manalar iizerine
konusur. Ancak bagkalarinin seviyesi musannifin seviyesinde olmadigi i¢in onun
ibaresini anlamakta zorlanip gizli olan manalarin ortaya ¢ikmasi i¢in daha genis

izahlara ihtiya¢ duyar. Bu sebeple bazi alimler kendi eserlerine serh yazmistir.

2. Acik olmasi ya da baska bir ilimle alakali olmas1 sebebiyle musannifin bazi
kiyas onciillerini hazfetmesi yahut tertibini ihmal etmesi dolayisiyla bazi hiikiimlerin
illetlerini gdzden kagirmasi. Bu durumda sarih, ihmal edilen onciilleri zikretmeye,
beyan edilmesi miimkiin olan seyleri beyan etmeye, mukaddimelerde zikredilmesi
uygun olmayan bazi noktalara igaret etmeye, kiyaslar1 tertip etmeye ve musannifin

ortaya koymadig illetleri ortaya koymaya ihtiyac duyar.
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3. Lafzin bircok tevili manaya ihtimali olmasi, mananin agik lafizlarla izah
edilemeyecek kadar ince olmasi, lafzin mecaza ihtimali olmasi ve iltizami
delaletin®* kullanilmasi. Bu durumda sarih, musannifin amacmi beyan etmeye
ihtiya¢ duyar. Baz1 eserlerde ise insan olmanin dogal bir sonucu olarak hata, énemli
noktalarin gozden kagmasi, gereksiz tekrarlar ve benzeri durumlar meydana

gelmektedir. Sarih bunlara isaret etmeye ihtiyag duyar.>*

Hadis ilmi Ozelinde ise muhaddisleri serh yazmaya sevk eden husus, dini
metinlerin gerek climle yapisi, gerekse tasidigi kelimeler bakimindan digerlerinden
farkli olmasidir.®*! Ayrica hadis serhlerinde agiklanan ciimlelerin Rastlullah’m
(s.a.s.) sozleri olup hadislerin dinin Kur’an’dan sonra ikinci kaynagini teskil ediyor
olmasi ve zamanin degisip insanlarin anlam diinyalarinin farklilagsmasi neticesinde o
doneme hitap edecek Ozellikte serhlere ihtiya¢ duyulmasimi 6zel olarak hadis

serhlerine duyulan ihtiyacin gerekgeleri olarak saymak miimkiindiir.
2.1.5. Hadis Serhlerinin Ge¢ Yazilmasinin Sebepleri

Hicri ikinci ve {iglincii asirlarda garibii’l-hadis ve muhtelifii’l-hadis alanlarinda
verilen orneklerle temelleri atilmis olan hadis serhlerinin miistakil hiiviyet kazanmasi
hicri 4. asra tekabiil etmektedir. Yukarida da temas edildigi iizere daha 6nce imam
Malik’in Muvatta’in1 esas alarak bazi serh calsimalar1 yapilmis olsa da giinlimiize
ulagan en eski serh kitabi Hattabi’ye aittir. Onun 388/998 yilinda vefat ettigi
diistintildiiginde hadis serh kitaplarinin yazilmasinin nispeten geciktigi sdylenebilir.

Bu gecikmenin birtakim sebepleri vardir:

1. Alimler bu donemden 6nce, hadislerin toplanmasi, yazilmasi ve tedvin

edilmesi ile mesgul olmaktaydi.

2. 1lk kaynaga yani; Rastlullah’mn (s.a.s.) dénemine yakin olunmasindan dolay1

hadislerin serh edilmesine fazla bir ihtiya¢ hissedilmemekteydi.

339 Bir lafzin dogrudan dogruya konusunun yaninda bir de zihnin bu konuyla baglantili gordiigii baska
bir varlik veya anlama delalet etmesine iltizam denir. Bkz. M. Naci Bolay, “Delalet”, DIA, Istanbul,
1994, c. 9, s. 119.

340 K atip Celebi, Kesfii z-ziiniin, . 1, s. 36-37.

341 Ali Yardim, Hadis I-11, Damla Yaymevi, Istanbul, 1997, c. 2, s. 118.
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3. Baz1 alimler, Rastlullah’in (s.a.s.) kelamu ile birlikte baska birinin kelaminin

zikredilmesini hos karsilamamaktaydi.

Ibn Receb son madde ile alakali sunlar1 sdylemektedir: “Ahmed b. Hanbel,
Rasalullah’in  hadisleri ile birlikte baskalarmin sézlerinin yazilmasini dogru
bulmazdi. Oyle ki, Muvatta’da bulunan hadislerden, Imam Malik’e ait olan
gorlslerin ayiklanmasini istemistir. Ahmed b. Hanbel, fikih alaninda kitap tasnif
eden Ebl Ubeyd (224/838), Ebt Sevr (240/854) ve diger alimlerin yaptiklarint dogru
bulmazdi. Once garibii’l-hadis alaninda eser veren Ebii Ubeyd’e izin vermis,
ardindan onun bu alandaki c¢alismasini ilerletmesini ‘daha Onemli islerden

alikoyuyor’ diyerek hos karsilamadigini ifade etmistir.”34?

Ancak yillar ilerledik¢e Rastlullah’in (s.a.s.) doneminden uzaklasilip, hadisin
bliyllk imamlarinin vefat etmesi ve anadilleri Arapca olmayanlarin rivayete
baslamas1 artik hadislerin serh edilmesini gerekli hale getirmistir. ibn Receb,
hadislerin serh edilip agiklanmasina olan ihtiyaci sOyle agiklamistir: “Selef
alimlerinin yasadigi donem {lizerinden uzun zaman ge¢mesi ve sonrakilerin selef
alimlerinin sdylediklerine muhalif olarak hadislerin manalar1 ve fikhi lizerine sarf
ettikleri s6zlerin genis bir sekilde yayilmasi, seleften aktarilanlarla daha sonra onlarin
sozlerine muhalif olarak ortaya g¢ikan sozler birbirinden ayrilabilmesi igin, selef
imamlarinin sozlerinin kayit altina alinmasi, toplanmasi, yazilmasi ve miiracaat
edilmesini zorunlu kilmistir. Mesela, Ibn Mehdi (198/813), rivayet ettigi her hadisin

ardindan o hadisin agiklamasima dair bir seyler yazmadig1 i¢in pisman olmustur.”343

2.1.6. Hadis Serhlerinde Kullanilan Metotlar

Hadis serhlerinin hangi metot {izere yazildigin1 bilmek arastirmacinin
inceledigi eseri daha iyi anlamasina yardimci olacak ve ondan istifadesini

arttiracaktir. Hadis serhleri irdelendiginde {ic metodun one ¢iktig1 goriiliir:3*

a. Konulu Serh Metodu:

342 {bn Receb, Serhu ileli’t-Tirmizi, c. 1, s. 345-346.
343 Tbn Receb, Serhu ileli’'t-Tirmizi, c. 1, 5. 346.
344 Ebu’t-Tayyib Muhammed Siddik Han, Ebcedii 'l-ulitm, Daru Ton Hazm, 2002, s. 109.
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Bu yontemde inceleme konusu yapilan hadis Oncelikle sened ve metin
acisindan degerlendirilir. Ardindan gerekli goriilen mevzular alt basliklar
olusturulmak sureti ile ele alinir. Bu metotla hadisleri serh eden alimler, serh ettikleri
hadis kitabinin miiellifinin uyguladigi metoda bagli kalmak zorunda degillerdir.
Omegin, Imam Buhari, el-Cdmi’u’s-sahih’inde bazen ravilerle alakal
degerlendirmeyi hemen yapmayip daha sonraya birakabilmektedir. Buhari’nin
kitabini1 bu yontemi kullanarak serh etmek isteyen bir sarih, hadisin metni ile alakali

degerlendirmeye gecmeden Once senedi ile alakali degerlendirme yapmasi gerekir.

Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi (543/1148), Tirmizi’nin es-Siinen’i iizerine yazdig
Arizatii’l-ahvezi isimli serhinin mukaddimesinde takip edecegi metodu sdyle
aciklamistir: “Insallah biz bu kitapta ortaya c¢ikan duruma gore; sened ve raviler
hakkinda, garib kelimeler ve gramerle alakali agiklama yapip, tevhid, ahkam, adab,
hikmetli s6zlerden bazi niikteler ortaya koyup faydali olan bazi isaretlerde
bulunacagiz.”®* Ibnii’l-Arabi’nin bu agiklamalarindan hadisleri genel olarak konulu

serh metodunu kullanarak serh ettigi anlasilmaktadir.34°

Hadisleri konulu serh metodu yardimiyla agiklamak, asrimiza daha uygun
gozikkmektedir. Zira bu yontemde hadisin farkli pencerelerden incelenmesi ve

anlasilmasim kolaylastirmaktadir.

b. Kismi Serh Metodu:

Bu yontemi kullanan sarih, sened ya da metinden agiklanmasi gerekli olan
yerleri serh eder ve ciimleye genellikle “4 é/onun su sozii” ifadesi ile baslar.

Ardindan serh etmek i¢in segtigi pasaji farkli agilardan degerlendirir. Bu yoniiyle

kismi serh metodu, konulu serh metodundan ayrilir. Zira konulu serh yonteminde,

35 Eblibekir Ahmed b. Sabit b. Ahmed el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 1-X V1, thk. Bessar Avvad Ma’r(f,
Daru’l-garb el-Islami Beyrut 2002, c. 1, s. 6.

346 [bnii’l-Arabi’nin hadis serh metodunu daha detayli gérmek icin bkz. Selim Arik, Ebu Bekr Ibnu’l-
Arabi ve siinen serhi "Arizatii'I-Ahvezi", (Basilmamis doktora tezi), Bursa, 2001.
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serhin inceleme konusu yaptig1 alanlardan bir alanda tek bir mevzu ile alakali olan

meselelerin incelenmesine riayet edilir.34

Hattabi’nin Medlimii’s-siinen isimli eseri, Mazeri’nin el-Mu lim’i, bu yontem

kullanilarak yazilan serhlerdendir

¢. Karma Serh Metodu:

Bu yontemde hadisin senedi ve metni serhi ile birlikte, karisik olarak verilir.
Yani sarih hadisin sened ya da metninden bir kelime yahut pasaji zikredip onun
Oncesinde veya sonrasinda kendi aciklamasini aktarir. O aciklama metinle birlikte
okundugunda metnin manasi ortaya ¢ikar. Sarih serh etmek istedigi kismin 6ncesinde
ya da sonrasinda zikrettigi agiklamasini ne kadar uzun tutarsa tutsun, hadisin metni

ile kendi agiklamasi arasinda bir bagin olmasia énem verir. 34

Bu metotta metin ve serhin arasi; metin igin “#” serh igin “U%” harfinin rumuz
olarak kullanilmasi ile yahut metni parantez igine almak veya serhten daha biiyiik
harfle yazmakla yahut metni serhten farkli bir renkte yazmakla ya da sarihlerin
kullandig1 daha farkli yontemlerle ayrilir. Bu yontemde karisiklik ve hata payi
yiiksektir.3*® Bu metot kullanilarak ortaya konan serhlerin basinda, Kastallani’nin
(923/1517) Irsddii’s-sari il serhi Sahihi’l-Buhdri isimli eseri gelmektedir.

2.1.7. Serh Edilen Hadis Metnine Gore Serhlerin Durumlar:

Serh edilen hadis kitabi, {izerine yazilan serhin sekillenmesi noktasinda
etkilidir. Ornegin Kiitiib-i Sitte eserlerinin tamaminda hadisler senedleri ile birlikte
yer almaktadir. Bu kitaplardan herhangi birine serh yazmak isteyen bir ilim adami
senedle alakali bazi meselelere deginmek zorundadir. Ancak yapilan agiklamalarin

uzunluk ve kisaligina gore serhlerin durumu farklilik arz edebilir.

347 Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, en-Nefhu 's-sezi fi serhi
Cdami’i ’t-Tirmizi, |-11, thk. Ahmed Ma’bed Abdiilkerim, Daru’l-asime Riyad 1989, c. 1, s. 91.

348 Tbn Seyyidii’n-nas, , en-Nefhu ’s-sezi, ¢. 1, s. 92.

349 K atip Celebi, Kesfii z-ziiniin, s. 29.
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Hicri altinci asrin baslarina kadar hadis kitaplarinda rivayetler senedleriyle
birlikte aktarmaya devam etmistir. ilk olarak Ferrd el-Begavi (516/1122)
Mesabihu’s-Stinne’sinde hadislerin senedini hazfetmis; ¢ogunlukla hadisin sahabi
ravisini bazen de tabii ravisini zikretmekle yetinmistir. Daha sonra Nevevi Riydzu s-
salihin’inde, Hatib et-Tebrizi (741/1340) Begavi’nin Mesdbih’ini ikmal etmek igin
telif ettigi Miskdtii’I-mesabih’inde, SuyGti (911/1505) el-Cdmiu’s-sahih’inde
hadisleri senedleri olmaksizin zikretmislerdir. Bu gibi kitaplar tizerine serh yazacak
bir ilim adami dogal olarak senedle alakali bahislere girmeden hemen metinle alakali

konular1 islemeye baslayacaktir.

Hadis edebiyat1 icerisinde ahkam hadislerini derleyen eserler mevcuttur.
Abdiilgani el-Makdisi’nin  (600/1203)  Umdetii'I-ahkdm’1, Mecdiiddin  Ibn
Teymiyye’nin (652/1254) el-Miintekd min Ahbdri’l-Mustafa isimli eseri, Ibn Dakik
el-id’in (702/1302) el-llmdm bi Ehddisi’l-ahkdm’1, Ton Hacer’in Bulugu’l-merdm
isimli eseri ve Ornekleri ¢ogaltilabilecek pek ¢ok eser ahkam hadislerini derlemek
icin ortaya konmustur. Icerisinde ahkdm hadislerinin bulundugu bir kitab1 serh
yazacak olan sarihin mutlaka fikih ve usul-i fikth konularina, istinbat yonlerine ve

mezheplerin ihtilaflart gibi konulara deginmesi gerekmektedir.

2.1.8. ibn Receb el-Hanbeli’ye Kadar Buhari’nin Sahih’i Uzerine Yapilms

Baz1 Serh Calismalan

Buhari’nin Sahih’i lizerine yazilan ilk serh Hattabi’ye ait olan A ’ldmu’s-
hadis’tir.*° Hattabi’nin eseri disinda Sahih-i Buhdri iizerine yazilan ilk 6nemli
serhlerin Endiiliislii sarihlere ait oldugu goriilmektedir.®® Endiiliis’te ilk Buhari
serhini Davidi (402/1011) yazmis, onu Asili’nin (392/1002) 6grencilerinden Ibn Ebi
Sufra (435/1043) takip etmis, daha sonra Tbn Battal (449/1057) bir serh yazmustir.35?

Katip Celebi’nin tespitine gére Buhari’nin Sahih’i lizerine 82 adet serh yazilmistir.

30 Buhari’nin Sahik’ini esas alarak yazilan ilk serhin hangisi olduguna dair tartismay1 gdrmek igin
bkz. Salih Karacabey, Sahih-i Buhdri’nin Ilk Serhi, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Bursa,
say1: 4, c. 4, 1992.

%1 Tiican, Hadis Serh Gelenegi, s. 50.

%2 Endiiliis’te yazilan Buhéri serhlerinin listesini gérmek i¢in bkz. Yusuf Kettani, es-Surih el-
Magribiyye li Sahihi’l-Buhdri, Mecelletii dari’l-hadis el-Haseniyye, Magrib, say1: 2, 1981, ss. 141-
151.
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Ismail Liitfi Cakan, Katip Celebi’den sonra yazilmis olan serhleri hesaba
katilmasiyla bu saymimn 100’ii gectigini belirtmistir.®>® Kemal Sandike1 ise 250 serh
ve serhle ilgili ¢alismanin bulundugunu bunlardan 57’sinin matbu 67’sinin yazma
halinde oldugunu tespit etmistir.>** Burada Ibn Receb el-Hanbeli’ye kadar Buhari’nin

el-Cdamiu ’s-sahih’1 lizerine yazilan bazi serhleri kronolojik aktaracagiz.
1. Hattabi, 4 lamu s-siinen.
2. Davadi, en-Nastha.
3. Ibn Eba Sufra, Serhu Sahihi’l-Buhari.
4. Tbn Battal el-Kurtubi, Serhu Sahih 'i-Buhdri.

5. Ibn Malik et-Tai (672/1274), Sevahidii't-tavzih ve’t-tashih li miiskilati’l-

Camii’s-sahith. Katip Celebi bu eserin Sahih’i-Buhari’de gecen irabi miskil

ifadelerin serhi oldugunu sdylemistir.3>®

6. Nevevi, et-Telhis Serhu’l-Buhari.

7. Ibn Ebl Cemre (699/1300), Cem 'u’n-nihdye fi bed’i’l-hayri ve’l-gdye.
Miiellif, Sahih-i Buhari’den kolayca ezberlenebilecek 296 hadisin senedlerini
hazfetmek suretiyle meydana getirdigi bu eserini Behcetii n-niifiis ve tehalliha bi-

marifeti md lehd ve md aleyhd adiyla serhetmistir.
8. Mogultay b. Kilig (762/1361), et-Telvih fi serhi’l-Camii’s-sahih li’I-BuharT.
9. Ibn Kesir (774/1373), Serhu Sahihi’l-Buhdri.

10. Semseddin el-Kirmani (786/1384), el-Kevdkibii'd-derari fi serhi Sahih’i-

Buhari.

11. Bedreddin ez-Zerkesi (794/1392), et-Tenkih li elfazi’[-Cami’i s-sahih.

%53 {smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, ifav Istanbul 2013, 11. Baski, s. 85.

354 Kemal Sandikg1, Biiyiik Tiirk Islam Bilgini Buhdri-Uluslararast Sempozyum, 18-20 Haziran 1987,
1996, s. 61.

%5 Katib Celebi, Kesfii 'z-ziiniin, C. 1, s. 552.
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2.2. Fethu’l-Bari’ye Genel Bir Bakis

Imam Buhari’nin Sahih’i birgok Islam aliminin ittifakiyla hadis literatiiriinde
en givenilir kaynak kabul edilmektedir. Alimler, Buhari’nin Sahih’inin bu
hususiyetinden dolayr ona ayri bir 6nem gostermisler; hadislerini rivayet etme,
yazma, istidrak ve istihrac ¢alismalar1 yapma, iizerine serh yazma gibi birgok agidan

calisma konusu yapmislardir.

Buhari’nin Sahih’i iizerine calisma yapan alimlerden biri de Ibn Receb el-
Hanbeli’dir. Ancak o vefat ettigi icin serhini tamamlayamamistir. Serh ettigi kisim
Kitabu’s-sehv’den el-Isaretii fi’s-Salat babma kadardir.?®® En son serhettigi hadis
1236 numarali hadistir. Ancak matbu olan Fethu’l-Bari baskilarinda 829 hadisin
serhi mevcuttur. Yani 407 hadis ve 255 bab, miiellif tarafindan serhedildigi halde
kayiptir. Ornegin, Buhari’nin Sahih’inin ilk bélim olan “Bedii’l-vahy” ile iigiincii
bolimi olan “Kitabii’l-ilim” in tamami kayiptir. Ayrica “Ebvabii siicidi’l-Kur’an”,
“Taksiru’s-salat”, “Tehecciid” ve “Tatavvu” bolimleri de kayiptir. Serhin,
miiellifinin vefatindan dolay: ikmal edilememis olmasina ragmen matbu olan kisma
bakildiginda bir¢ok alana dair genis bilgiler veriyor olmas1 hem miiellifinin ilimdeki
derinligini hem de eserin ilmi kiymetini ortaya koymaktadir. Ibn Receb’in, selef-i
salihinden nakiller yapmasi, sahabe, tabiin ve miintesibi olan mezheplerin
imamlarinin gorislerini nakletmesi, bazi fikhi meselelerde 6zellikle dort mezhebin

gortslerini tafSilatli bigimde zikretmesi eserin 6ne ¢ikan bazi yonleridir.

Ibn Receb serhe &ncelikle Buhari’nin bab bashigim agiklayarak baslar.
Ardindan Buhari’nin maksadin1 ortaya koyar ve hadislerle bab basligi arasindaki
uyuma deginir. Buhari bab basliginda bir hadis ya da eser zikretmigse onun isnadini
tespit eder. Daha sonra isnaddaki ravileri ele alarak miiphem olan nesep ya da
isimlerinde iskal bulunanlar1 beyan eder. Inkita, baska isnadlara muhalefet, illet gibi

konularda kadim kaynaklardan da nakillerde bulunarak degerlendirmeler yapar.

Sened degerlendirmesinin ardindan metni serh eden ibn Receb, burada da

metinle alakali neredeyse tiim konulara deginerek hadisi genisce serh eder. Az

356 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 405.
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kullanildig1 i¢in anlagilmasi zor olan garib kelimeleri tefsir eder, bu alanin
alimlerinden de nakillerde bulunur. Eserin One ¢ikan bir diger yonii de Sahih-i
Buhdri’nin rivayet farkliliklarina temas etmesidir. Daha sonra, serh ettigi hadisle
alakali cami’ tiirii eserlerden, meshur miisnedlerden, ilel ve tarih kitaplarindan,
mesyahalardan, mucem ve hadis ciizlerinden nakillerde bulunur. Ayrica farkl
kaynaklardan yaptig1 nakillerin ardindan hadislerin sened ya da metniyle alakali bir
tenkit varsa onu da mutlaka zikreder. Ibn Receb’in raviler ve hadisin sihhati
hakkinda en fazla degerlendirme yaptig1 alan, farkli kaynaklardan yaptigi nakillerdir.
Buhari’nin hadislerinin sened ve metin acisindan sahihligin en iist seviyesinde
oldugu distiniiliirse bu durum daha iyi anlasilacaktir. Ancak bu durum Buhari’nin
rivayetlerini  hi¢c tenkit etmedigi anlammna gelmemektedir. Ileride verilecek
orneklerden goriilecegi lizere bazi noktalarda Buhari’nin rivayetini sened ya da metin

acisindan tenkide tabi tutmustur.

[bn Receb fikhi istinbatlara da 6nem vermektedir. Sahabe, tabiin ve miictehid
imamlarindan nakillerde bulunur. Ayrica bu nakilleri de tenkit siizgecinden gegirerek
hatali oldugunu diisiindiiklerini mutlaka beyan eder. Hanbeli mezhebine miintesip
olmasi1 hasebiyle Ahmed b. Hanbel’in konuyla alakali goriislerine 6zel bir ihtimam
gostererek nakleder. Ancak hemen belirtelim ki Ibn Receb’in Hanbeli mezhebine
miintesip olusu taassup derecesinde bir baglilik degildir. Bagka bir mezhebin

goriisiinii delil olarak daha gii¢lii goriiyorsa onu tercih etmekten ¢ekinmez.

Eserin bilinen iki nesri vardir: Mahmiid b. Sa’ban b. Abdiilmaksid ve bir grup
ilim adami tarafindan yapilan nesir, on cilt halinde 1996 yilinda Medine’de
basilmigtir. Diger calisma ise Tarik b. Avadullah b. Muhammed tarafindan
yapilmustir. Yedi cilt halinde yilinda 2009 Riyad’da basilmistir.

2.2.1. Fethu’l-Bari’nin ibn Receb el-Hanbeli’ye Aidiyeti

Fethu’l-Bari’nin Ibn Receb’e aidiyeti noktasinda herhangi bir siiphe yoktur.
Ibn Receb’in Fethu’l-Bari’den once yazdigi kitaplarma Fethu’l-Bari’de atifta
bulunuyor olmas: eserin miiellife nispetini teyit etmektedir. ibn Receb’in Fethu'I-

Bari’de onceki kitaplarina yaptigi atiflardan bazilar1 sunlardir:
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1. el-Kavaid fi’l-fikih isimli eserine atif yapmustir. Ibn Receb sdyle der: “Bu
konuyu el-Kavadid fi’l-fikih’ta genis bir sekilde agikladim.”3%

2. Buhari’nin Sahih’inin 952 numarali hadisinin serhinde, Niizhetii’l-esmd’ fi
mes ‘eleti’s-semd ’isimli eserine atif yaparak miizik ve eglence aletlerine dair hiikmii

daha genis bir sekilde orada inceledigini belirtmistir.3%

3. ibn Receb, Buhari’nin 937 numarali hadisini serh ederken daha detayli bilgi
icin iki kitabma atif yapmustir.>®® Bunlardan birisi Nefyu I-bid ati an’s-saldti kable’I-
cum’a isimli eseridir. Diger eseri ise bu eserini yazdiktan sonra devrin 6dnde gelen
ilim adamlarinin bazi itirazlar yoneltmesi iizerine onlara cevap vermek i¢in kaleme
aldipy Izdletii’s-siin’a ani’s-salati kable’l-cum’a isimli eseridir. Bu iki eser miiellifin

ulagilamayan eserleri arasindadir.

Fethu’l-Bari’nin Ibn Receb’e aidiyetini teyid eden baska bir nokta ise onun
biyografisini yazan miiellfilerin bu kitaba atifta bulunmasidir. Fethu’I-Bari’yi Ibn

Receb’e nispet eden eserlerden bazilar1 sunlardir:

1. Tespitlerimize gore Fethu’l-Bdri’yi Ibn Receb’e nispet eden en eski matbu
eser Ibn Nasiruddin’e (842/1438) ait er-Reddii’l-vdfir'dir. Tbn Nasiruddin, Ibn
Receb’in Buhari’nin Sahih’ini basindan Kitabu’l-cendiz’e kadar nefis bir sekilde

serhettiginden bahsetmektedir.>®

2. Ibn Fehd de (871/1446) Lahzu’l-elhdz’mda Ibn Receb’in eserlerinden
bahsederken ilk olarak Fethu'I-Bari’ye atif yapmistir.36!

3. Ayrica Ibn Miiflih®®2, bnu’1-Hadi®%, Kastallani*®*, Buhiti®®® ve drneklerini
cogaltabilecegimiz diger miiellifler Fethu’I-Bari’yi acikca Ibn Receb’e nispet ederek

kitabin ona aidiyetini ortaya koymuslardir.

357 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 114.

358 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, S. 64.

359 [bn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 429.

30 Tbn Nasiru’d-din, er-Reddii I-vafir, s. 106.
361 fbn Fehd, Lahzu l-elhdz, s. 119.

362 {bn Miiflih, el-Maksadii 'l-ersed, c. 2, s. 82.
33 Tbnii’1-Mibred, el-Cevher, s. 49.
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2.2.3. Serhin Isminin Tespit Edilmesi

Ibn Receb’in terceme-i halinden bahseden eserler onun Fethu I-Bari isiminde
bir Buhari serhi bulundugunu belirtmektedirler.®®® Bu durum, Ibn Receb’in eserinin
isminin Fethu’I-Bari oldugu noktasinda énemli bir isarettir. ibn Receb’in Fethu'I-
Bari’sinden once bu isimle bilinen baska bir esere rastlanilmamakla beraber ibn
Receb’in Fethu’l-Bari isimli Buhari serhinden sonra ayni isimle ve yine Buhari’nin
Sahih’ine serh olarak yazilmis Ibn Hacer’e ait bir Fethu’I-Bdri daha mevcuttur. Ibn
Hacer’in eserinin isminin de Fethu’l-Bdri oldugu noktasinda herhangi bir tartisma
bulunmamaktadir. Zira miellifin bizzat kendisi kitabinin isminin Fethu ' l-Bari
oldugunu beyan etmistir.3®” Daha sonraki donemlerde miiellifinin ismi
zikredilmeksizin Fethu’I-Bari dendiginde akla ilk gelen ibn Hacer’in serhi olmustur.

Bu sohrette ibn Hacer’in serhini ikmal etmis olmasinin etkisi biiyiiktiir.

Sehavi, hocas1 Ibn Hacer’in biyografisini kaleme aldig1 el-Cevéhir ve d-diirer
isimli eserde Ibn Hacer’in Fehu'l-bdri’yi telif etmeye 817/1414 yilinda basladigini
belirtmistir. %8 Ibn Receb 795/1392 yilinda vefat ettigine gore, Ibn Hacer eserini Ibn
Receb’in vefatindan sonra yazmistir. Oyleyse burada sorulmasi gereken soru ibn

Hacer’in, Ibn Receb’in serhinden ve serhinin isminden haberdar olup olmadigidur.

Sehavi el-Cevdhir’de ibn Hacer’in Fethu’'I-Bari isimli eserinden bahisle sunlar
sOylemistir: “Denildigine gore Fethu’l-Bdri isimini verme noktasinda Hafiz
Zeniiddin ibn Receb el-Hanbeli, ibn Hacer’den once gelmektedir. Ancak Ibn
Hacer’den bundan haberdar olmadigini isittim.”3%° el-Cevahir’i tahkik eden Ibrahim
Bacis, Sehavi’nin bu ifadesine diistliigii talikte sunlar1 kaydetmistir: “Bu s6z ne

musannif ne de hocasi (Ibn Hacer) i¢in miisellem degildir. Kesinlikle Hafiz Ibn

364 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Irsddii’s-sari li serhi
Sahihi’l-Buhdri, 1-X, el-Matbaatii’l-kiibra el-Emiriyye, Misir, 1905, c. 1, s. 43.

35 Mansir b. Yianus b. Salahiddin Buhiti, Kessdfii'I-kind’ an metni’l-ikna’, Alemii’1-kiitiib, Beyrut,
1983, c. 2,s. 352

3% [bn Miiflih, el-Maksadii I-ersed, c. 2, s. 82; Ibnii’l-Mibred, el-Cevher, s. 49.

367 {bn Hacer, Fethu’I-Bdri, c. 1, s. 5.

368 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, el-Cevdhir ve’d-
diirer fi tercemeti Seyhu’l-Islam Ibn Hacer, |-111, thk. Ibrahim BAcis, Daru ibn Hazm, Beyrut, 1999, c.
2,s.675.

369 Sehavi, el-Cevdhir, s. 2, s. 675.
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Hacer, Ibn Receb’in serhine muttali olmus ve ondan istifade etmistir.”3’® Bacis daha
sonra da ibn Hacer’in, Ibn Receb’in serhinden istifade ettigini gosteren bazi atiflarda

bulunmustur.

[brahim Bacis’in, Sehavi ve hocasi Ibn Hacer’i tenkit eden ve her ikisini de zan
altinda birakan bu yorumuna katilmiyoruz. Bize gore Bacis, Sehavi’nin ifadesini
dogru anlayamamustir. Sehavi’nin, hocasi Ibn Hacer’den nakille onun, Ibn Receb’in
eserinden haberi olmadigini sdylemesi serhten haberdar olmadigi anlaminda
sdylenmis bir s6z degildir. Bilakis Ibn Hacer’in, Ibn Receb’in serhin isminin Fethu’I-
Bdri oldugundan haberdar olmadigin1 gosteren bir ifadedir. Zira Sehavi, o satirlarda
Fethu’l-Bari isminin kullanimiyla alakali degerlendirme yapmaktadir. Ayrica Ibn
Hacer farkli kitaplarinda ibn Receb’in Fethu’l-Bari’sine atifta bulunmustur. ed-
diirerii’l-kdmine Ve Inbdu’l-gumr isimli eserlerinde soyle der: “Ibn Receb,
Buhari’nin bir kismimi serhetmistir.”®"* Ayrica ibn Hacer, kendi Fethu I-Bari’sinde
de ibn Receb’in Fethu’l-Bdri’sinden miiellifin ismini verip kitabin ismini
zikretmeden alint1 yapmistir. Tespitimize gore Ibn Hacer, Ibn Receb’in serhinden ii¢

farkli yerde alint1 yapmugstir. Burada tespit ettigimiz alintilar1 aktarmak istiyoruz.
1. Ibn Hacer Fethu’I-Bari’de “Ibn Receb’in serhinde okudum.”3"? demistir.

2. Ibn Hacer eserinin bir baska yerinde “Ibn Receb, Buhari’nin ilk kistmlarmin

serhinde soyle demistir.””3"® diyerek Tbn Receb’in eserine atifta bulunmustur.

3. ibn Hacer ““wy” kelimesiyle alakali rivayet farkliliklarindan bahsederken

Ibn Receb’in baz1 alimlerden yaptig1 ““” lafzina da temas etmis ancak bu lafzin

Sahihayn’da bulunmadigini belirtmistir.3’

Ibn Hacer’in Fethu’I-Bdri’de yaptig1 bu alintilar onun, ibn Receb’in serhinden

istifade ettigini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Kanaatimize gore o, Ibn Receb’in

370 Sehavi, el-Cevdhir, s. 2, s. 675 (dipnotta).

371 Tbn Hacer, ed-Diirerii'I-kdmine, c. 3, s. 109; Ibn Hacer, Inbdu’I-gumr, c. 1, s. 460.

372 Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu I-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri |-
XVII, thk. Nazar Muhammed el-Farayabi, Daru Taybe, Riyad, 2010, c. 1, s. 309.

373 Tbn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. 14, s. 670.

374 Tbn Hacer, Fethu I-Bari, c. 1, s. 313.
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serhinin tamamina sahip olamadig1 i¢in eserin ismi noktasinda bilgi sahibi degildi ve

Ibn Receb’in eserinden yaptig1 alintilarda Fethu 'I-Bari ismini kullanmadi.

Ibn Hacer’in, ibn Receb’in serhinin tamamma vakif olmadigim teyit etmesi
acisindan su zikredilebilir: Ibn Hacer, Buhari’nin Sahih’inde yer alan muallak
rivayetlerin muttasil senedlerini tespit etmeye 6zel bir onem atfetmektedir. Bununla
birlikte iki isnadin muttasil senedi ibn Receb tarafindan tespit edildigi halde ibn
Hacer tarafindan tespit edilememistir. Sayet Ibn Hacer, ibn Receb’in serhinin
tamamina sahip olsaydi, mutlaka ondan yararlanip bulamadigi senedlerin bilgisine

ulasirdi.

Ibn Receb’in muttasil halini tespit ettigi muallak senedlerden bir tanesi, Hasan-
1 Basri’den (110/728) aktarilan su rivayettir: “Diismandan korkmalar1 disinda bayram
giinlerinde silah tagimaktan yasaklandilar.”®”® Buhari’nin bab bashg olarak
kullandig1 bu rivayet i¢in Ibn Receb, “Bu hadisi, Eblibekir Abdiilaziz b. Ca’fer, Safi
isimli kitabinda Ali b. Ayyas=> Ismail> Ibn Ebii Na’m->Hasan->Cabir tarikiyle
tahric etmistir.”®’® diyerek hadisin muttasil senedini tespit etmistir. Ibn Hacer ise,
“Bu rivayetin mevsil senedine vakif olmadim. Ancak Ibnii’l-Miinzir, benzerini
Hasan-1 Basri’den aktarmustir.”3”" diyerek rivayetin muttasil senedini tespit

edemedigini ifade etmistir.

Ibn Receb’in muttasil senedini tespit ettigi diger muallak rivayet ise sudur:
“Ibn Omer ve Ebli Hureyre, (Zii’l-hicce’'nin) on giinleri iginde tekbir getirerek
carsiya cikar, insanlar da onlarin tekbirleriyle beraber tekbir getirirdi.”*® Tbn
Receb’in tespiti su sekildedir: “Buhari’nin, ibn Omer ve Ebi Hureyre’den zikretmis
oldugu rivayet, Sellim Ebii’l-Miinzir’in >Humeyd el-A’rac>Miicahid>Ibn Omer
ve Ebi Hureyre tarikiyle aktarmis oldugu rivayettir. Bu rivayeti Ebubekir Abdiilaziz
b. Ca’fer Sdfi isimli eserinde ve Ebiibekir el-Mervezi el-Ideyn isimli eserinde tahric

etmistir.”®”® Ibn Hacer’in bu isnad hakkinda degerlendirmesi ise sdyledir: “Bu

375 Buhari, “Ideyn”, 9.

376 bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, S. 78.
377 [bn Hacer, Fethu’l-Bdri, c. 3, s. 283.
378 Byhari, “Ideyn”, 11.

379 Tbn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 6, s. 87.
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hadisin Ibn Omer ve Ebti Hureyre’den mevsil isnadimi gérmedim. Bu hadisi Beyhaki
ve Begavi, Ibn Omer ve Eb0 Hureyre’den aymi sekilde mualldk olarak

aktarmistur.””3&

Abdullah Karahan, Ibn Hacer’in serhine Fethu’l-Bdri ismini vermesini, Ibn
Receb’in serhine olan 6zel ilgisi olarak yorumlamistir.*®* Onun bu yorumundan, Ibn
Hacer’in, ibn Receb’in serhinin isminden haberdar oldugu anlasilsa da yukarida

zikrettigimiz gerekgelerden dolayr bu yorumu isabetli bulmuyoruz.
2.2.3. Fethw’l-Bari’nin Uslubu

Bir eserden daha fazla istifade edilmesini saglayan hususlarin basinda eserin
miellifinin tercih ettigi islup gelmektedir. Eser ne kadar kiymetli olursa olsun
miiellifinin tislubu kapali olur, anlasilmaz ve karisik ifadelerden olusursa ondan
istifade de o ol¢iide az olur. Burada Ibn Receb’in Fethu’l-Bari’de tercih ettigi

kullanim 6zelliklerinden 6ne ¢ikanlar1 aktarmaya ¢alisacagiz.

1. ibn Receb ele alip inceledigi konuyu genellikle tiim tafsilatiyla
aktarmaktadir. Bu aktarim esnasinda dogal olarak farkli goriisleri de glindeme getirip
degerlendirme yapar. Degerlendirmenin ardindan kendi kanaatini ortaya koyar ve

bunu genellikle “ by sa 13 5/By goriis daha agiktir382, “@Ay‘ 32 9/Bu goriis

»383 ifadelerini kullanarak belirtir. Tercih ettigi goriisiin gerekgesini

daha dogrudur
bazen belirtir, bazen belirtmez. Degerlendirdigi konunun tafsilatli bir sekilde ele
alinmasi serhin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden olup okuyucu i¢in de doyurucu bilgiler

aktarmasi agisindan énemlidir.

2. Baz1 konulari ele alirken alimlerin o konu hakkindaki goriisiinii “d&.,d.-!g ”
ifadeleriyle aktarir. Aktardigi goriisii bazen ilmi bir islupla tenkit eder ve sahip
oldugu kanaati ortaya koyar. Bu maddenin 6rnekleri Fethu’l-Bari’de bir hayli

fazladir.

380 fbn Hacer, Fethu'I-Bdri, c. 3, s. 288.

381 Karahan, Ibn Receb, s. 178.

382 Thn Receb, Fethu I-Bdri, . 2, s. 194, 196; c. 3, s. 356; c. 5, s. 183, 414.
383 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, . 1, s. 167, 204, 285; 390, 444.
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3. Onemli gordiigii konularin aktariminda bazen “f ale)” ifadesini kullanarak

okuyucunun dikkatini ¢eker.3®*

4. Bir konuyla alakali kendi goriisiinii ortaya koyduysa ihtiyatli davranarak

“eh‘—i & ifadesiyle ciimleyi tamamlar. Bu, miiellifin ihtiyatin1 gostermekle birlikte

sahip oldugu kanaatin tek dogru olmadigini diisiindiigiinii de hissettirmektedir.38°

5. Katilmadig1 goriisii tenkit ederken ““mwa 1M/ bu zayif bir goriistiir.”

ifadesini tercih eder ve zayiflik sebebini ortaya koyar.

6. Bazen konunun girisinde kullandigi “I3 Jwals” ifadesiyle meseleyi

ozetler.®®’ Bu iislubu, okuyucunun konuyu daha iyi anlamasina katki saglamaktadir.

7. Serh ettigi hadisin konusu dolayli olarak bir meseleye temas etmeyi
gerektirir, o mesele ileride daha detayli bir sekilde yerinde incelenecekse konuyu asil
yerine “ld ) ol o Sl ciimlesiyle havale eder.®® Bu iislup, eseri fazla
tekrardan arindirarak okuyucunun eserden bikmasinin 6niine gegmekte, ayrica eserin

yaziminin bir plan dahilinde ger¢eklestigini gostermektedir.

8. Bir meseledeki farkli goriislere, goriis sahiplerinin ismini zikrederek
deginmistir. Ornegin, diinyada iken kendisine had uygulanmasini gerektiren bir sug
isleyen kimseye had cezasi uygulandiginda bu cezanin giinahi i¢in keféret olup
olmayacagi konusunda alimlerin iki gruba ayrildigini tespit etmistir. Bir grup, had
cezasiin tatbikinin giinahtan temizlenmek i¢in yeterli oldugu goriisiinde olup
ayriyeten tovbeyi sart kosmazken, diger grup ise cezanin tatbikiyle birlikte mutlaka
tovbe de etmesini gerekli gormektedir. Ibn Receb, had uygulanmasinin giinahin
temizlenmesi i¢in yeterli oldugu goriisiiniin; Hz. Ali, oglu Hasan, Miicahid, Zeyd b.

Eslem, Sevri, Safii, Ahmed, ibn Cerir et-Taberi gibi alimere ait oldugunu, ikinci

384 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1,s. 341; ¢. 3, s. 272.

385 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 438; ¢. 2, s. 11, 23.

386 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 281.

387 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, . 1, s. 310; ¢. 2, s. 405; c. 6, s. 30.

388 Thn Receb, Fethu I-Bari, . 1, s. 222, 223, 392; c¢. 2, s. 80; c. 3, s. 20.
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gdriisiin ise Safvan b. Siileym, ibn Hazm, miiteahhir miifessirlerden Begavi ve Ebi

Abdullah ibn Teymiyye’ye ait oldugunu belirtmistir.3%®

9. Goriisiinden istifade ettigi alimin bazen ismini zikrederek alint1 yapar.
Serhte, Hattabi®*®, ibn Abdiilberr®®!, Ibn Battal*®*? gibi sarihlerin ismi eserde
gecmektedir. Bu isimler igerisinden ibn Abdiilberr’in 213 kere, Hattabi’nin 103 kere,
serhte zikredildigini ettigini tespit ettik. Bu, Ibn Receb’in kendinden o6nceki

sarihlerden en ¢ok bu iki alimden istifade ettigini géstermektedir.

10. Ibn Receb, genellikle Buhari’nin kitap baslarinda yapmis oldugu
degerlendirmeleri serh ederek soze baslamaktadir. Ornegin, Buhari Sahih’inde
imanin séz/kelimeyi sahadet ve fiil/amel olup artip azalacagimi belirtmektedir.3* Ibn
Receb, Buhari’nin bu ciimlesini a¢iklama sadedinde sunlar1 sdylemistir: “Iman séz
ve ameldir. Bu selef ve hadis alimleri tarafindan icma ile kabul edilmistir. Imam Safii

ve Ebi Sevr, sahabe ve tabiinin de bu noktada icmalari oldugunu aktarmistir.””3%4

11. Konuyla alakal: tdbiinin sdzlerini glindeme getirip istishadda bulunmustur.
Ornegin, yukaridaki iman tamimiyla alakali olarak Ubeyd b. Umyer’in “Iman
temenni degildir. Lakin iman sdylenen soz ve yapilan ameldir.” soziinii getirmek

suretiyle goriisiinii desteklemektedir.3%

12. Hadislerden mutlak ve mukayyed olanlara dikkat ¢ekmistir. Ornegin,

Buhari’nin “Yakinda Miisliimanin en hayirli mali, dinini fitnelerden korumak igin

9396

yanina alip dag baslarmma ve otlak yerlere gidecegi koyun olacaktir.”***seklinde

yaptig1 rivayetin “C8) (e 4d &/dinini fitnelerden korumak igin” ciimlesindeki

fitne lafziyla mukayyed oldugu dolayisiyla konuyla alakali fitne kaydi olmadan gelen

mutlak rivayetlerin bu rivayetle takyid edilecegini belirtmistir.>®

389 Thn Receb, Fethu I-Béri, ¢. 15. 103.

39 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 434.

391 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 453.

392 bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 157.

393 Buhari, “Iman”, 1.

39 [bn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 1, s. 49.

3% fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 50.

396 Byhari, “Iman”, 10.

397 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 1, s. 120-121.
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13. Hadiste gecen kelimeden murat edilen manay: belirlemesi. Ornegin,
i aa i a8 o laal (1138 Lia gy 40 Tawi L U

“Bugliniimiizde yapacagimiz ilk sey bayram namazi kilmak, ardindan dontip
kurban kesmektir.” hadisinde gecen L s kelimesinden kastin giines dogduktan

sonraki zaman diliminden itibaren basladigini zira daha Oncesinde bayram namazi

kilmanin ittifakla caiz olmadiginm belirtmistir.>%

14. Hadisi kisa ve ozlii bir sekilde agiklamasi. Ornegin, Ebi Hureyre’nin

aktardig1 hadiste Rasilullah (s.a.S.) s6yle buyurmustur:
adde V) aal gpall sy s ¢ e all )

“Muhakkak ki din kolaydir. Bir kimse (giicliniin iistiinde ibadet yapmaya
calisarak) dinde kendini zorlarsa mutlaka din ona iistiin gelir.”*®® ibn Receb bu
hadisin manasini kisaca soyle izah eder: “Hadis, kisinin ancak agir bir zorlamayla
altindan kalkabilecegi ibadetleri nefsine ylikleyerek dinde asiriya gitmekten

yasaklamaktir. Rastlullah’in (s.a.8.);

aale W) aal cpall aldy o

“Bir kimse (giiciiniin listiinde ibadet yapmaya ¢aligsarak) dinde kendini zorlarsa
mutlaka din ona istiin gelir.” soziiyle kastt budur. Yani din, ona {istiin gelmeye

calisarak alinmaz. Kim dine iistiin gelmeye calisirsa din ona galip gelir.”*%

2.2.4. Fethu’l-Bari’nin Kaynaklar:

Bu baslik altinda Fethu 'I-Bari’de gegen kaynaklar zikredilecektir. Bir miiellifin
eserini olustururken daha 6nce yapilmis caligmalardan yararlanmasi gayet tabiidir.
Boylece gegmis alimlerin drettigi bilgilerin yardimiyla yeni tespitler ve ortaya

konarak ilmi terakkiye katk1 saglanmis olacaktir. Bu baglamda ibn Receb de serhini

398 {pp Receb, Fethu’I-Bari, c. 6, s. 80.
399 Buhﬁri, “Iman”, 28.
400 fbn Receb, Fethu’l-Badri, c. 1 s. 151.
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telif ederken onceki kaynaklardan faydalanmustir. Tespit edebildigimiz kadartyla ibn
Receb serhini 250°den fazla farkli kaynaktan yararlanarak olusturmustur. Burada ibn

Receb’in Fethu’l-Bari’deki kaynaklar1 konularia gore tasnif edilerek verilecektir.
2.2.4.1. Sahihler
1. Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri (261/875): Sahih.*

2. Ebl Bekr Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabiri
(311/924): Sahih.*%?

3. Muhammed b. Yahya el-Hemedani (347/958): Sahih.**
4. Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. el-Biisti (354/965): Sahih.*%*

2.2.4.2. Siinenler

[EEN

. Safii (204/820): Siinenii Harmele.*%

N

. Said b. Mansir (227/842): Siinen.*%

3. Ebti Muhammed Abdullah b. Abdiirrahman ed-Darimi (255/869): Siinen.*%’

D

. Esrem (261/874): Siinen.*%
5. Ibn Mace el-Kazvini (273/887): Siinen.*®

6. Ebt Davad es-Sicistani el-Ezdi: Siinen.*1°

~

. Ebii Is4 Muhammed b. 1s4 et-Tirmizi (279/892): Siinen.*!!

401 Thp Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 1, s. 72.

402 {hp Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 1, 5. 126.
403 fhn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, S. 465.
404 Tbn Receb, FethuI-Bdri, c. 1, s. 67.

405 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 205.
406 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 331.
407 Tbn Receb, Fethu’I-Bdri, €. 1 s. 464.

408 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 103.
409 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 56.
410 {hp Receb, Fethu ’I-Bdri, . 1, s. 59.
411 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, . 1, s. 56.
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8. Ebf Miislim el-Kecci (292/904): Siinen.*'?

9. Nesai (303/915): Siinen/el-Miictebd.**?

10. Nesai (303/915): es-Siinenii’|-kiibrd.***

11. Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki (458/1066): es-Siinenii I-kiibra.**®
2.2.4.3. Miisnedler

1. Ibn Vehb (197/813): Miisned.*'®

2. Eba Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii (204/820): Miisned.**’
Imam Safii’ye nispet edilen bu Miisned, el-Esamm olarak bilinen Ebii’l-Abbas
Muhammed b. Ya’kib’un (346/957), Imam Safii’nin 6grencilerinden Rabi’ b.

Siileyman el-Muradi’den (270/884) isitmis oldugu el-Umm’iin igerisinde senedinde

Safii’nin yer aldig1 hadisleri bir araya getirmesinden olusmaktadir.*!8

3. Ebl David et-Tayalisi (204/819): Miisned.**°
4. ishak b. Rahiiye (238/853): Miisned.*2°

5. Ahmed b. Hanbel (241/855): Miisned.**

6. Ya’klib b. Seybe (262/875): Miisned.*??

7. Baki b. Mahled (276/889): Miisned.*?®

412 {hp Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, s. 140.
413 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, . 1, s. 59.

414 Thn Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 1, s. 100.
415 Tbn Receb, Fethu ’I-Bdri, ¢. 1, s. 103.
416 Thn Receb, Fethu I-Bdri, . 2, S. 170.

417 {bn Receb, FethuI-Bdri, c. 6, s. 82.

418 Ebi Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, Miisnedii Muhammed b. Idris es-Sdfii, thk.
Rif’at Fevzi Abdiilmuttalib, Daru’l-besair el-islamiyye, Beyrut, 2005, s. 5.

419 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 209.

420 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 260.

421 {bn Receb, FethuI-Bdri, c. 1, s. 54.

422 {pp Receb, Fethu’I-Bdri, . 2, S. 383.

423 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 1, 5. 162.
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8. Ebl Abdiirrahman Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani
(290/903): Zevaidii Abdullah.*?* Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah, Miisned’i, tertip
ettigi sirada ona bazi ziyadelerde bulunmustur. Bu ziyadelerin bir kismi babasi
Ahmed b. Hanbel’in disindaki hocalarindan diger bir kismi ise babasindan igitmedigi

halde onu okudugu rivayetlerden olusmaktadir.
9. Ebi Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzar (292/905): Miisned.*?
10. Ebdi Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-Mevsili (307/919): Miisned.*?
11. Muhammed b. Ishak es-Serrac (313/925): Miisned.**
12. Ebh Said Heysem b. Kiileyb es-Sasi (335/946): Miisned.*?®
13. Taberani (360/971): Miisnedii’s-Samiyyin.*?°
14. Ismaili (371/982): Miisned.**°
15. Abbad b. Rasid: Miisned.***
2.2.4.4. Miistedrekler ve Mustahrecler

1. Ebli Avane el-Isferayini (316/929): Mustahrec ald kitabi Miislim b.

Haccdce.*®

2. Ismaili (371/982): el-Mustahrec.**
3. Hakim en-Nisabiri (405/1014): Miistedrek.*3*

4. Eba Nuaym el-Isbahani (430/1038): Mustahrec.**®

424 Tbn Receb, Fethu’/-Bdri, ¢.3, s. 62.
425 Thn Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 1, s. 115.
426 Thn Receb, Fethu’I-Bdri, . 2, S. 82.
427 Tbn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 2, s. 535.
428 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 278.
429 Tbn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 1, s. 432.
430 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 225.
431 {bn Receb, FethuI-Bdri, c. 3, s. 98.
432 Tpn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 3, s. 167.
433 {pn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, S. 278.
434 {bn Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 1, s. 53.



435 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
436 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
437 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
438 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
439 fbn Receb, Fethu'I-Bdri, c.
440 fbn Receb, Fethu'I-Bdri, c.
441 fbn Receb, Fethu'I-Bdri, C.
442 [bn Receb, Fethu'l-Bdri, c.
443 [bn Receb, Fethu'l-Bdri, c.
44 Tbn Receb, Fethu'l-Bdri, c.
45 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
46 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
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2.2.4.5. Mu’cemler

1. Ebl Ya‘la el-Mevsili (307/919): el-Mu 'cem.**

2. Taberani (360/971): el-Mu cemii I-kebir.**’

3. Taberani (360/971): el-Mu 'cemii 'I-evsat.**®

4. Taberani (360/971): el-Mu 'cemii’s-sagir.*3®

2.2.4.6. Musannefler ve Muvattalar

1. Ibn Ebl Zi’b (159/776): Muvatta.**°

2. Hammad b. Seleme b. Dinar el-Basti el-Hiraki (167/784): el-Cami’.**
3. Malik b. Enes (179/795): Muvatta.**?

4. Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani (211/826-27): Musannef.*43
5. Ebd Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe (235/849): Musannef.*44
6. Ibn Sakilla (369/979): Musannef.**

7. ibn Batta (387/997): Musannef.*4

2.2.4.7. Ahkam Hadislerini ihtivd Eden Eserler

1. Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi (321/933): Serhu medni’l-
447

. 299.
285.
122.
92.

178.

©

385.
169.
64.

100.
417.
235.
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2. Beyhaki (458/1066): Ma rifetii’s-siinen ve l-Gsar.**®

2.2.4.8. AKkideyle Alakah Hadisleri Thtivi Eden Eserler

1. Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838): el-Imdn.**

2. Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe (235/849): Kitabii 'I-Imdn.**°
3. Ahmed b. Hanbel: el-/mdn.**

4. Ebli Bekr Ahmed b. Muhammed el-Hallal (311/923): Kitdbii’s-siinne.*>

5. Ebli Bekr Muhammed b. Hiiseyn el-Acurri (360/970): et-Tasdik bi n-nazar
ilalldhi Teala fi’l-Ghira %

6. Ebi Abdullah Muhammed b. Ishak el-isfahani (395/1005): el-/man.*>*
7. Beyhaki (458/1066): Suabii'l-iman.**

8. Beyhaki (458/1066): Deldilii'n-niibiivve.*5

9. Beyhaki (458/1066): el-Esmad ve's-sifit.*

10. Ebi Ya‘la Muhammed b. Hiiseyn el-Ferra’ (458/1066): el-Imdn.**®

11. Ebdbekir Abdiilaziz: es-Siinne.*>®

447 Tbn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 3, S. 168.
448 Tbn Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 3, s. 11.
449 Thn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 1, s. 165.
450 Thn Receb, Fethu ’I-Bdri, . 1, s. 54.
451 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 1, 5. 182.
452 {bn Receb, FethuI-Bdri, c. 1, s. 53.
453 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 163.
454 Tbn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 1, s. 67.
455 Tbn Receb, FethuI-Bdri, c. 1, s. 194.
456 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 93.
457 Tbn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 2, s. 453.
458 {bn Receb, Fethu’I-Bdri, . 1, s. 52.
459 {bn Receb, Fethu’I-Bdri, . 1, s. 52.



2.2.4.9. Rekaik Tiirii Kaynaklar
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1. EbG Abdurrahman Abdullah b. el-Mibarek b. Vazih el-Hanzali el-Mervezi

(181/797): Kitabii'z-ziihd ve'r-rekaik.

2. Abdullah b. Miibarek (181/797): el-Birr ve’s-sila.**!
3. Velid b. Miislim (195/810): Dud.*®?

4. Esed b. Miisa (212/807): el-Vera 463

5. Nuaym b. Hammad (228/843): el-Fiten.**

6. Ahmed b. Hanbel (241/855): ez-Ziihd.*®®

7. Humeyd b. Zenciiye (251/865): el-Edeb.*6®

8. Eba Bekr Abdullah b. Muhammed el-Bagdadi (281/894): Kitabii't-

tefekkiir.*®

9. ibn Ebii’d-Diinya (281/894): el-Emru bi’l-ma’arif:*%
10. ibn Ebii’d-Diinya (281/894): Miicdbii'd-d’ave.*s®

11. ibn Eba’d-Diinya (281/894): er-Rikkatii ve I-biika.*"°
12. ibrahim el-Harbi (285/899): el-Birr.4"

13. Ca’fer el-Firyabi (301/913): Kitabii z-zikir.*"?

460 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, 5. 243.
461 Thn Receb, Fethu ’I-Bdri, ¢. 1, s. 157.
462 fhn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 6, s. 234.
463 Thn Receb, Fethu I-Bdri, . 2, S. 400.
464 Tbn Receb, Fethu'l-Bdri, c. 3, s. 167.
465 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 170.
466 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 296.
47 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 386.
48 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 332.
49 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 349.
470 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 375.
471 {bn Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 4, S. 5.

472 {hp Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 5, s. 150.



14. Ebt Talib el-Mekki (386/996): Kiitii 'I-kulib.*™
15. ibn Eba Misa (428/1036): el-Irsad.*™

16. Ragib el-Isfahani (502/1108): ez-Zeria 4™

17. Mervezi: el-Vera
2.2.4.10. Muhtelifii’l-Hadis Kitaplari

1. Muhammed b. Idris es-Safii (204/820): Muhtelifii'l-hadis.*""

» 476
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2. Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (276/889): Te'vilii muhtelifi'l-

hadis.*"®

2.2.4.11. Nasih-Mensiih Tiirii Eserler

1. Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838): en-Nadsih ve l-mensih.*™

2. Miislim b. Haccac (261/875): Kitabu 't-tafsil/en-Nasih ve’l-mensiih.*®
3. Ebiibekir el-Esrem (261/874): en-Nasih ve 'l-mensith.*8!

4. Ton Ebt David (281/894): en-Ndsih ve 'l-mensiih.*®

2.2.4.12. Hadis Serhleri

1. Ebl Silleyman Hamd b. Muhammed el- Hattabi el-Biisti (388/998):

A'lamii'l-hadis.*

473 Tbn Receb, Fethu I-Bdri,
474 Tbn Receb, Fethu I-Bdri,
475 Tbn Receb, Fethu I-Bdri,
478 {bn Receb, Fethu'I-Bdri,
477 Ibn Receb, Fethu'l-Bdri,
478 bn Receb, Fethu'I-Bdri,
47 [bn Receb, Fethu'l-Bdri,
“80 fbn Receb, Fethu 'I-Bdri,
“81 {bn Receb, Fethu'l-Bdri,
482 {hp Receb, Fethu I-Bdri,
483 {hn Receb, Fethu I-Bdri,

POOOPEOOONOO0
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427.
114.

69

368.
530.
327.

175

312.
313.
175.
113.
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2. Ebl Silleyman Hamd b. Muhammed el- Hattabi el-Biisti (388/998):

Medlimii's-siinen.*®*

3. Ebii’l-Velid Ibnii’s-Saffar el-Kurtubi (429/1038): el-Muva’’ab fi tefsiri’l-

Muvatta.*®
4. el-Miihelleb b. Ahmed b. Ebt Sufra el-Maliki (435/1043): Serhu 'I-Buhdri.*®
5. Ibn Abdiilberr en-Nemeri (463/1071): et-Temhid.*®’
6. Ibn Abdiilberr en-Nemeri (463/1071): el-Istizkdr.4®

7. Ebl Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin Abdiirrahman b. Masa es-
Sehrezri (643/1245): Siydnetii Sahihi Miislim.*®

8. Ibn Receb el-Hanbeli (795/1393): Serhu Tirmizi.**°
2.2.4.13. Garibii’l-Hadis Kitaplar:

1. Ebi Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838): Garibu I-hadis.***
2. Ibrahim el-Harbi (285/889): Garibu 'I-hadis.**

2.2.4.14. Tlel Kitaplar

1. Ahmed b.Hanbel (241/855): Kitabii'l-ilel 4%

2. Esrem (261/874): el-1lel.*%

3. Muhammed b. 1s4 et-Tirmizi ( 279/892): el-Ilel.*%

484 Thn Receb, Fethu ’I-Bdri, ¢. 3, s. 333.
485 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 455.
486 hn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 153.
487 Tbn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 1, s. 223.
488 {hn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 68.
89 {hn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 68.
49 {phn Receb, Fethu’I-Bdri, . 5, s. 10.
491 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 38.
492 Tbn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 3, s. 337.
493 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 454.
4% fbn Receb, Fethu'I-Bdri, c. 3, s. 75.
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4. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (290/903): el-flel.*%
5. Eba Bekr Ahmed b. Muhammed el-Hallal (311/923): el-/lel.*’

6. Muhammed b. Ebii’l-Hiiseyin el-Herevi (317/929): Ilelii’l-ehddis fi kitabi
Sahihi Miislim.*%®

7. Ebl Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris er-Razi (327/938): el-
Ilel #%°

8. Darekutni (385/995): Ilel-'l-hadis.>®
9. Darekutni (385/995): el-Ilzdmdt ve 't-tetabbii’ >

10. Eba Abdullah Muhammed b. ishdk b. Muhammed el-isfahani (395/1005):
el-7lel.>%?

2.2.4.15. Tarih, Siyer ve Tabakt Tiirii Eserler

1. Miisa b. Ukbe (141/758): Megazi.>*

2. Siileyman et-Teymi (143/761): es-Sire.5%

3. Ebii Ishak el-Fezari (188/804): es-Siyer.5%

4. Abdiilmelik b. Hisam el-Misri (218/833): Siretii Ibn Hisdm 5%

5. Muhammed b. Sa‘d (230/845): Tabakdat.>"

49 Tbn Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 1, s. 273.
4% fbn Receb, Fethu’l-Bdri, c. 2, s. 128.
497 fbn Receb, Fethu'l-Bdri, c. 2, s. 102.
498 Thn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 6, S. 278.
49 Thn Receb, Fethu’I-Bdri, . 2, S. 85.
500 bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, . 533.
501 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 82.
502 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 339.
503 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, S. 47.
504 {bn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 2, s. 17.
505 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 255.
508 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 372.
507 Tbn Receb, Fethu'I-Bdri, c. 4, s. 70.
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6. Yahya b. Main (233/848): et-Tdrih ve'l-ilel.% ibn Main’in talebesi Abbas b.

Muhammed ed-Diiri tarafindan telif edilmistir.
7. Eba Hayseme (234/849) : Tarih.5%
8. Mufaddal el-Gallabi (246/860): Tarih.5°
9. el-Ezraki (250/864): Ahbdri Mekke.™

8. Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari (6. 256/870): et-Tarihu'l-

kebir .52
10. Ziibeyr b. Bekkar (256/870): el-Ensdb.5*3
11. Miislim b. Haccac (261/875): el-Kiind.>**

12. Miislim b. Haccic (261/875): Kitabii't-temyiz.®'®> Muhaddislerin hadis

tenkidinde takip ettikleri yontemleri ele alan eser.
13. Omer b. Sebe (262/875): Ahbdri kudati’l-Basra.>*®
14. Omer b. Sebe (262/875): Ahbdri’I-Medine.®’
15. Ya‘kiib b. Siifyan el-Fesevi (277/890): el-Ma'rife ve't-tarih.>®
16. Ebi Ziir'a ed-Dimaski (281/894): et-Tdrih.>°

17. Ebi Zur’a ed-Dimaski (281/894): Tarih.5%

508 Thn Receb, Fethu I-Bdri, . 4, s. 127.
509 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, s. 166.
510 Thn Receb, Fethu I-Bdari, c. 2, s. 102.
511 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 2, s. 131.
512 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 122.
513 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 454.
514 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 320.
515 bn Receb, Fethu'I-Bari, c. 3, s. 296
516 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, S. 486.
517 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 372.
518 bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 495.
519 Tpn Receb, Fethu'I-Bdri, c. 4, s. 90.

520 Thn Receb, Fethu'I-Bdri, c. 4, s. 90.
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18. Tbn Hiras (294/906): Tarih.>*

19. Ebli Ca’fer ibn Eba Seybe (297/910): Tarih.5%

20. Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai (303/915): Hasdisii Ali b. Ebi Talib.5%
21. Mufaddal el-Ciindi (308/920): Fadailii'I-Medine.>%*

22. Abdullah b. Muhammed el-Begavi (317/929): Mu'cemu's-sahabe.>?®
Sahabe hayatina ve sahabenin riveyetlerine yer veren bu eser alfabetik olarak

hazirlanmustir.
23. Ebf Ca‘fer Muhammed b. Amr el-Ukayli (322/934): ed-Duafd.>?®
24. Ebti Hatim er-Razi (322/933): Evhdmu tarihi’l-Buhari.>’
25. Muhamed b. Said el-Kuseyri (334/945): Tdrihu 'r-Rakka.>?®
26. Ebii Said Tbn Ytnus (347/958): Tarihu Misir.>?°
27. Ebli Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti (354/965): el-Meciihin.5*°
28. Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti (354/965): es-Sikdat.>!
29. Abiirri (363/973): Mendkibii’s-Sifii.5%
30. Ebli Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani (365/976): el-Kdmil.>*

31. Eba Ahmed Hakim el-Kebir (378/988): el-Kiind.>%*

521 Thn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 3, s. 49.

522 Thn Receb, Fethu I-Bari, c. 2, s. 452.
523 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 2, s. 383.
524 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 2, s. 317.
525 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 2, s. 400.
52 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 18.

527 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 103.
528 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 326.
529 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 198.
530 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 294.
531 fbn Receb, Fethu'I-Bari, c. 1, s. 342.
532 Tpn Receb, Fethu 'I-Bdri, ¢. 5, . 26.

533 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, . 3, s. 344,
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32. ibn Mende (395/1005): Ma 'rifetii’s-sahabeti.>%

33. Hakim en-Neysabiri (405/1014): Tarihu Neysdbiir.>%

34. Ebii'l-Kasim Hamza b. Ibrahim es-Sehmi (6. 427/1035): Tarihu Ciircan.>’
35. Eb Nuaym el-Isfahani (430/1038): Térihu Isbahdn.>®

36. Eb( Nuaym el-Isfahani (430/1038): Hilyetii I-evliyd.>*®

37. Beyhaki (458/1066): Mendkibii Ahmed .>*

38. Hatib el-Bagdadi (463/1071): el-Esmdu’l-miibheme  fil’l-enbdi’l-

muhkeme.>*!

39. ibn Makala diye meshur, Ebii Nasr Ali b. Hibetilldh b. Ali el-icli
(475/1082): el-fkmadl.>** Bu eser, yazilist aym okunusu farkli ya da yazilis ve
okunuglar1 biririne yakin olan kelimelerde meydana gelebilecek karisikliklar:

onlemek i¢in el-mu’telif ve’l-muhtelif alaninda yazilmistir.
40. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (597/1201): Mendkibii’l-Hasan.>*?

41. Ebh Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb ez-Ziirai ed-
Dimaski el-Hanbeli (751/1350): Zddu 'I-medd.>**

42. Ebi’l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdiurrahman b. Yasuf el-Mizzi
(742/1341): Tehzibii'l-kemal fi esmdi'r-rical.>*

43. Tbon Mezin: Kitabii siyeri’l-fukahad.>*®

534 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, . 3, s. 192.
535 Tbn Receb, Fethu I-Bdari, c. 2, s. 389.
536 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 235.
537 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 2, s. 504.
538 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 348.
539 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 169.
540 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 78.

541 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 389.
542 {bn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 273.
543 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 336.
54 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 94.

545 Tbn Receb, Fethu'I-Bdri, c. 6, s. 29.
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44, Tarihu Isterabad >

45. Mudar b. Muhammed: Tarih.>*

2.2.4.16. Su’alat Tarz1 Eserler

1. Ahmed b. Hanbel (241/855): el-Mesail.>*

2. Ahmed b. Hanbel (241/855): el-Mesail (Ishak b. Hani rivayeti).>*
3. Miislim b. Haccac (261/875): Kitdbii't-tafsil.>*

4. Esrem (261/874): Mesdil >

5. Séalih b. Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (266/880): Mesdilii'l-
Imam Ahmed b. Hanbel >

6. Eba Davad es-Sicistani el-Ezdi: Mesdilii’I-Imam Ahmed b. Hanbel >*
7. Ibrahim el-Harbi (285/899): Mesdilii Ibrahim el-Harbi an Ahmed.>>®
8. Ebli Osman Said b. Amr el-Berzai (292/905): es-Su dldt.>%®

9. Ebli Bekr Ahmed b. Muhammed el-Berkani (425/1034): Su dlatii Ebi Bekr

el-Berkdini ve cevibatii'd-Darekutni.>®’
10. Ahmed b. Hasan et-Tirmizi: Mesdil.>>®

11. Ahmed b. el-Kasim: Mesdil .>°

546 Thbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 2, s. 376.
547 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 2, s. 503.
548 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 102.
549 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, s. 151.
550 Thn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 2, s. 69.

551 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 454.
552 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 274.
553 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 258.
554 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 108.
555 [bn Receb, Fethu I-Bari, c. 4, s. 183
556 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 471.
557 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 128.
558 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 328.
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2.2.4.17. Muhtelif Konularda Derlenmis Hadis Kitaplar
1. Siifyan es-Sevri (161/778): el-Cami’ 5%

2. Veki’ (197/812): Kitdbu Veki’.%®*

3. Safii (204/820): el-Imla.>®

4. EbG Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari (256/870): el-Kirde halfe'l-

imdm.>%®

5. Ebl Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari (256/870): el-Edebii'l-

miifred 5%

6. Eba Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari (256/870): Ref ul 'vedeyn fi s-

salat 5%
7. Ebi Bisr Ismail b. Abdullah el-isfahani Semmiiye (267/880): Fevdid.*%®
8. Eb( David es-Sicistani: Kitdbu 't-teferriid >’
9. Ebti Daviid es-Sicistani el-Ezdi: el-Merdsil.>%®
10. Muhammed b. Isa et-Tirmizi (279/892): Semdil.>*®
11. Eblibekir Ahmed b. Hartin el-Berdici (301/914): Ma rifetii usiili'I-hadis.>™

12. Ebli Bekr Ahmed b. Muhammed el-Hallal (311/923): el-Cami’.>"

559 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 299.
560 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, s. 423.
%1 {hn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 6, s. 275.
%2 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 158.
%3 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, s. 435.
564 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 143.
565 {bn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 123.
566 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 298.
57 fbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 129.
568 bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 123.
569 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 288.
570 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 129.
571 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 2565.
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13. ibn Huzeyme (311/924): Bureyre hadisine dair bir ciiz.>"

14. Ismaili (371/982): Cem 'u hadisi Miis 'ir.>"

15. Ebii’l-Hiiseyin el-Muzaffer el-Bezzaz (379/989): Gardibu Su’be.>™

16. Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (6. 385/995): el-Efi-dd.>™
17. Hakim en-Neysabari (405/1014): Emali.>™®

18. Muhammed b. Abdiilazim el-Miinziri (656/1258): Muhammed b. Selam el-
577

19. Ibn Receb el-Hanbeli (795/1393): Muhammed b. Seldm el-Bikendi isminin

zaptina dair bir ciiz.>’®

20. Iraki (806/1404): et-Takrib.>"®

2.2.4.18. Tefsirler

1. Adem b. Ebi Tyas (220/835): Tefsir.>®

2. Ismail b. ishak el-Maliki (282/896): Ahkdamu’I-Kurdn.%®t

3. Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/923): Camiu'l-beydin an

te"vili ayi'l-Kur'an .58

4. Hakim et-Tirmizi (320/932): Tefsir.5®

5. ibn Ebti Hatim (327/938): Tefsir.5%

572 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 2, s. 406.
573 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 2, s. 267.
574 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, S. 269.
575 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 1, s. 267.
576 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 294.
577 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, S. 67.
578 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, S. 67.
579 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 447.
580 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 16.
581 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 38.
%82 Thn Receb, Fethu I-Bdri, . 1,s. 172.
%83 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, S. 564.
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6. Maverdi (450/1058): Tefsir.5®

7. Kurtubi (6. 456/1064): Ahkdmu’I-Kur’an.%®

8. Vahidi (468/1076): Tefsir. 5"

2.2.4.19. Fikih Kitaplari

1. Ibn Vehb (197/813): Kitdbii 's-sehv.>®®

2. Muhammed b. Idris es-Safii (204/820): el-Umm.>®

3. Muhammed b. idris es-Safii (204/820): Ihtilafu Ali ve Abdullah.>*°
4. Muhammed b. idris es-Safii (204/820): el-Muhtasar.>**

5. Ebli Ubeyd (224/838): Kitdbu t-tuhiir.>%

6. Abdiisselam b. Said et-Teniihi (240/854): el-Miidevvenetii 'I-kiibra.>®
7. Omer b. Sebe (262/875): Kitdbu edebi’s-sultin.>%*

8. Ahmed b. Hanbel (241/855): el-Mendsik.>%

9. Muhammed b. ibrahim b. Abdis (260/874): el-Mecmiia.>%®

10. Miizeni (264/878): Muhtasar.>’

11. Kadi Ismail Cehdami (282/896): el-Mebsiit.5%

584 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 21.

%5 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 561.
%86 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 1, s. 106.
587 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 384.
588 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 6, s. 399.
589 Thn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 2, s. 81.

59 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 173.
591 fbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 209.
592 {pn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 172.
59 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 238.
59 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 14.

59 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 441.
59 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 1, s. 427.
597 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 58.
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Muhammed b. Nasr el-Mervezi (294/906): Kitabii’l-cum 'a.>*
Muhammed b. Ibrahim en-Nisabari (318/930): el-Evsat.®%

Ebi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi (321/933): Muhtasar.®%
Omer b. Ibrahim Ebt Hafs el-Akberi (387/997): Serhu’I-Hiraki.%%
Maverdi (450/1058): el-Havi.®

ibn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (456/1064): el-Muhalla.®®*

Ibn Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (456/1064): Kitabii'l-icma 5%
Kadi Ebt Ya’la (458/1066): el-Camiu'l-kebir.5%

KAadi Eba Ya’1a (458/1066): el-Ahkdamu ’s-sultaniyye.®

Kadi Eba Ya’la (458/1066): el-Hildfii 'I-kebir.®®

Kadi Ebi Ya’la (458/1066): et-Ta lika.%%

Eba Ya’la fikih (458/1066): el-Cédmi 'u’s-sagir.510

Ebi Ya’la fikih (458/1066): el-Cdmi 'u’l-kebir.5*

Kadi Ebti Ya’1a (458/1066): el-Miicerred.®'?

59 [bn Receb, Fethu I-Bari,
59 [bn Receb, Fethu 'I-Bdri,
600 Thn Receb, Fethu 'I-Bdri,
601 {hn Receb, Fethu 'I-Bdri,
802 fhn Receb, Fethu 'I-Bdri,
603 Tbn Receb, Fethu 'I-Bari,
604 Tbn Receb, Fethu I-Bdri,
805 {bn Receb, Fethu I-Bdri,
606 fbn Receb, Fethu 'I-Bari,
807 [bn Receb, Fethu 'I-Bari,
608 fbn Receb, Fethu 'I-Bari,
609 fbn Receb, Fethu 'I-Bari,
610 fbn Receb, Fethu 'I-Bari,
611 Tbn Receb, Fethu I-Bdri,
612 Tbn Receb, Fethu I-Bdri,
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26. Kadi Ebt Ya’la (458/1066): Serhu’l-Miihezzeb.?
27. Beyhaki (458/1066): Hildfiyat.t'
28. Ibn Akil (513/1119): Usil.®®

29. Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi: el-Mecmii' Serhu'l-

miihezzeb.51®

30. Ibn Receb el-Hanbeli (795/1393): Izdletii’s-sen’a ani’s-saldti kable’l-

cum’a.®’

31. ibn Receb el-Hanbeli (795/1393)fikih: Nefyu'lI-bid’a ani’s-saldti kable’l-

cum’a.b18

32. ibn Receb el-Hanbeli (795/1393) : Niizhetii'I-esma’ fi mes ‘eleti’s-sema’.®*°
33. ibrahim b. Miislim el-Havarizmi: Kitabu 't-tuhiir.5%°

2.2.4.20. itikad Kitaplar

1. Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Es‘arf el-Basri (324/935-36): el-/bdne.%%

2. Ebi Siileyman Hamd b. Muhammed el- Hattabi el-Biisti (388/998): Kitdabii'l-

Sunye ani'l-keldam %

3. Ebabekir el-Acurri (360/970): et-Tasdik bi 'n-nazar.®?

4. Eba Abdurrahman es-Siilemi (412/1021): Zemmii 'I-kelam.5**

. 158.
. 189.
. 19.
. 83.
. 429.
. 429,
. 64.
. 255,
. 78.
.79.
. 163.
. 78.

613 {bn Receb, Fethu'I-Bdri, C.
614 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
615 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
616 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
617 [bn Receb, Fethu 'I-Bari, C.
618 [bn Receb, Fethu 'I-Bari, C.
619 [bn Receb, Fethu 'I-Bdri, C.
620 [bn Receb, Fethu 'I-Bari, C.
621 [bn Receb, Fethu 'I-Bdri, C.
622 fbn Receb, Fethu 'I-Bari, C.
623 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
624 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, C.
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5. Kadi Ebi Ya’la (458/1066): el-Mu ‘temed.5?

6. ibn Akl (513/1119): el-Miifreddt.5?®

7. ibn Akl (513/1119): Fusil.®

8. Ibn Akil (513/1119): Umudu’l-edille.%®

9. Sabit: Deldil.**

2.2.4.21. Muhtelif Konulara Dair Kaynaklar

1. Halil b. Ahmed (175/791): Kitdbu I-ayn.**

2. Ebd Nuaym Fadl b. Dukeyn (219/834): es-Salat.%3
3. Ebi Ishak Clizcani (259/873): el-Miitercem.5%?

4. ibn Ebii’d-Diinya (281/894): Kitdbu I-ideydn.®*

5. bn Sahin (285/996): Kitdbu l-ideydn %%

6. Ibn Ebt Asim (287/900): el-Libds.**®

7. ibn Eba Asim (289/900): es-Stydm.5%

8. Eblibekir el-Mervezi (292/904): Kitdbu l-ideydn.®®’

9. Muhammed b. Nasr el-Mervezi (294/906): Ta'zimii kadri's-saldt .5

625 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 1, s. 156.
626 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 328.
627 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 1, s. 156.
628 Thn Receb, Fethu'l-Bdri, ¢. 5, s. 256.
629 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 2, s. 521.
630 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 229.
831 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 242.
832 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, S. 252.
633 bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 425.
634 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, S. 66.

635 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 167.
836 Thbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 1, s. 299.
837 Tbn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 6, s. 86.
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13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.
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Muhammed b. Nasr el-Mervezi (294/906): Kiydmii'l-leyl.*%°
Ca’fer Firyabi (301/913): es-Saldt.5*°

Ca’fer Firyabi (301/913): Sifatii’I-miindfik.**

Ca’fer Firyabi (301/913): Kitdbu l-ideydn.®*

Ahmed b. Suayb en-Nesai (303/915): Amelii I-yevmi ve 'I-leyle.®*
Ahmed b. Muhammed ed-Dineveri (364/975): Amelii'l-yevm ve'l-leyle.®**
Abdullah b. Muhammed el-isfahani (369/979): Sevdbii'l-a'mal.%*°
Ibn Zeber er-Rib’1 (379/989): Vasdya 'l-ulemd.**®

Hatib el-Bagdadi (463/1071): el-Cehru bi’l-besmele.t47

ibn Akil (513/1119): el-Fiinin.5*8

Ebl Misa el-Medini (581/1185): el-Vezaif.**°

Ebii’l-Kasim Ibn Asakir (571/1176): ez-Zeldzil.#>°

Muhammed b. Abdiilvahid el-Makdisi: el-Muhtdra.%*

Ebibekir el-Hatib: Kuniit.%%

638 [bn Receb, Fethu I-Bari,
639 [bn Receb, Fethu 'I-Bari,
640 {hn Receb, Fethu ' 'I-Bdri,
641 Thbn Receb, Fethu 'I-Bdri,
642 Tbn Receb, Fethu'l-Bari,
643 Tbn Receb, Fethu I-Bdri,
64 Tbn Receb, Fethu I-Bdri,
845 [bn Receb, Fethu 'I-Bari,
646 [bn Receb, Fethu I-Bari,
847 [bn Receb, Fethu 'I-Bari,
648 [bn Receb, Fethu I-Bari,
649 [bn Receb, Fethu 'I-Bari,
850 [bn Receb, Fethu 'I-Bari,
81 {bn Receb, Fethu I-Bdri,
852 Thn Receb, Fethu I-Bdri,
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200.
518.
181.

86

190.
247,
314.
219.
299.
444,

26

255.
415.
212.
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24. Eblibekir Abiilaziz b. Ca’fer: es-Sadfi.5>

25. el-Muammeri: Amelii 'I-yevmi ve 'l-leyle.5%*

26. Eb0 ismail el-Ensari: el-Fdrik.5

27. Hiiseyin b. el-Hasan el-Mervezi: Kitdbii's-stydm.%*

ibn Receb’in Kaynak Kullanimina Dair Degerlendirme

Tespit ettigimiz kaynaklardan yola cikarak Ibn Receb’in Fethu’I-Bdri’sinin
tamamlanmamis olmasmna ragmen zengin bir kaynak yelpazesi oldugunu
sOyleyebiliriz. Miellifin kaynak kullanimmna dair 6ne c¢ikan ilk husus atifta
bulundugu eserlerin oldukca erken doneme ait olmasidir. Evet, onun kullandigi
eserlerin ¢ogu hicri ilk 4 asirin alimlerinin yazdigi eserlerdir. Ayrica maalesef biiyiik
bir kismi giinlimiize ulasamamis olan Baki b. Mahled’in Miisned’ine yaklasik 30
kere atifta bulunmus olmasi bu kiymetli eseri gorlip ondan istifade -ettigini

gostermektedir.

Ibn Receb’in serhinde dnemle iizerinde durdugu konulardan biri de illetler
konusudur. Bu alanda farkli kaynaklardan istifade etmistir. Illetler konusunda
kendisinden en c¢ok istifade ettigi alim, bu alanin 6nde gelen sahsiyetlerinden
Darekutni olmustur. Darekutni’nin el-//el’ine 47 yerde miiracaat etmistir. Ayrica Ibn
Ebli Hatim, Ebi Osman el-Berzai, Esrem, Tirmizi, Hallal, Abdullah b. Ahmed b.

Hanbel gibi alimler ilel ilminde ibn Receb’in istifade ettigi Alimlerdir.

Miiellif, mezhebi kabullerinin de etkisiyle Ahmed b. Hanbel’den c¢okga
yararlanmistir. Bu hususta sualat tarzi eserlerin ¢okc¢a kullanildigin1 gérmekteyiz.
Ornegin Harb el-Kirmani’nin hocas1 Ahmed b. Hanbel’e sordugu sorulardan olusan
es-Sudldt’a 93, Hanbel b. Ishak’in es-Sudldt’na 43 kere bagvurmustur. Ayrica Ca’fer
b. Muhammed, Ebii’l-Haris, Hasan b. Sevr, Ebii David es-Sicistani, muellifin bu

alanda yararlandigi diger alimlerdir.

653 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 223.
654 bn Receb, Fethu I-Bari, c. 5,, s. 154.
85 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, s. 109.
856 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 4, . 5.
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Ibn Receb’in kaynak kullaniminda dair dikkat g¢ekici bir baska husus da
miiracaat ettigi serhlerdir. Bu alanda en fazla Ibn Abdiilberr ve Hattabi’den
yararlanmig; bu iki alimin serhleri onun en fazla istifade ettigi eserler olmustur.
Temhid ve Istizkdr’a toplam 200’den fazla, Hattabi’nin serhlerine ise 100’den fazla
miiracaat etmistir. Ayrica Ebii’l-Velid [bnii’s-Saffar, el-Miihelleb b. Ahmed b. Ebi

Sufra, ibnii's-Salah serhlerinden yararlandig1 diger alimlerdir.
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UCUNCU BOLUM
iBN RECEB’IN FETHU’L-BARI’DEKi SERH METODU

Bu bolimde ele alinacak temel konular; Ibn Receb’in sened ve metin
degerlendirme metodu, kelimeleri tahlil metodu, hadislerin muhteva izah,
muhtelifii’l-hadis alaninda yaptigt degerlendirmeler ve Buhari’nin Sahih’inde
kullandig1 bab basliklarinin degerlendirilmesi olacaktir. ilk olarak sened ve metin

degerlendirme konusu ele alinacagi i¢in bu alana dair bazi bilgileri aktaracagiz.

Siiyfiti, ibn Cemaa’dan (733/1333) nakille usil-i hadis’i soyle tarif etmistir:
“Kendisiyle makbil ve merdid olmas1 agisindan sened ve metnin bilindigi kurallar
biitiiniidiir.”%’ Bu tarife bakildiginda muhaddislerin hem sened hem de metin
degerlendirmesine verdigi onem gbze carpmaktadir. Oyleyse muhaddisler hadisin
sthhatini tespit noktasinda sadece senedle mesgul olmamis bilakis hadisi hem sened
hem de metin kriterlerine tabi tutmuslardir. Bu husus sahih hadisin sartlari
incelendiginde de acik bir sekilde goriiliir. Zira hadis alimlerine gore sahih hadisin

sartlar1 sunlardir:
1. Senedin muttasil olmasi,
2. Ravilerin adil olmalari,
3. Ravilerin zabt sahibi olmalari,
4. Sazligi bulunmamasi,
658

5. Illetin bulunmamasi.

Bu bes sarttan ilk ti¢ tanesi senedle alakali, son iki sart ise hem metin hem de
senedle alakalidir. Ciinkii saz ve illetli olusun tespiti i¢in mutlaka rivayetler arasinda

mukayese yapmak gerekmektedir. Ayrica siiziz ve illet bulunmasi gerekgesine

857 Suyiti, Tedribii r-rdvi, c. 1, s. 26.
88 Suyiiti, Tedribii r-rdvi, c. 1, s. 60.



122

659 seklinde ifade edilen usil

binaen “senedin sihhati metnin sthhatini gerektirmez
kaidesi de muhaddislerin hadisin sihhatini tespitte metne verdikleri ihtimamin bir

baska gostergesidir.
3.1. ibn Receb’in Sened Tenkit Metodu

Ibn Receb el-Hanbeli’nin  Fethu’l-Bdri’deki sened tenkit metodu
incelendiginde onun hadisciliginin daha c¢ok konuyla alakali farkli kaynaklardan
getirdigi rivayetleri degerlendirirken ortaya ¢iktigi goriilecektir. Buna gerekge olarak
Buhari’nin hadislerinin sihhati noktasindaki genel kabul gosterilebilir. Bununla
birlikte asagida Ornegi verilecegi lizere bazi noktalarda Buhari’ye tenkitleri de

bulunmaktadir.

Buhari’nin muallak olarak getirdigi isnadlarin tespiti sarihlerin {izerinde
durdugu konulardandir. Ibn Receb de diger sarihler gibi muallak isnadlar iizerinde

durmustur. Ornegin Buhari,

sr s AL (3o (3 salisall alis (e alusal

Miisliiman, diger Miisliimanlarin elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir.”®%

hadisinin senedini Sa’bi=> Abdullah b. Amr olarak muallak aktarmistir. Ibn Receb
hemen bu mualldk isnadin mevsil halini okuyucunun dikkatine sunmustur. Bu
muallak isnadin mevsil sekli sdyledir: Su’be=> Abdullah b. Ebii’s-Sefer ve Ismail b.
Ebi Halid=> Sa’bi> Abdullah b. Amr.%5!

Muallak olan isnadin muttasil olarak tespitine dair bir bagka 6rnek de sudur:
Buhari, Ibn Mes’ud’un (r.a) aktardig1 “Yakin, imanmn tamamidir.” rivayetini sened
zikretmeden muallak olarak aktarmus, ibn Receb ise bu soziin senedini tespit edip
zikretmistir. Mezklr riviyet; A’mes—> Ebli Zabyan-> Alkame—> Ibn Mes’ad

tarikiyle aktarilmigtir.%6?

89 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, Fethu l-mugis bi
serhi elfiyyeti’l-hadis, -1V, thk. Ali Hiseyin Ali, Mektebetii’s-siinne, Misir, 2003, c. 1, s. 119.

660 Byhard, “iméan”, 3.

81 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1,s. 71.

82 Thn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 1, s. 55.
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Ibn Receb, Buhari’nin baz1 degerlendirmelerine katilmadig1 zaman bunu agikca
belirtmektedir. Ornek olarak Buhari’nin, ibn Abbas tarikiyle rivayet etmis oldugu
Rasilullah’in (s.a.8.), esi Meymine (r.anha) ile birlikte ayn1 kaptan yikandiginm
bildiren rivayet gosterilebilir.?®® Buhari bu rivayeti once, Ebl Nuaym-> Ibn
Uyeyne> Amr-> Cabir b. Zeyd> Ibn Abbas tarikiyle aktarmis, ardindan ibn
Uyeyne’nin daha sonraki rivayetinde ibn Abbas’tan sonra senede Meymiine’yi
(r.anha) ekledigini bildirmistir. Buhari’ye gore dogru isnad, ilk senedde oldugu gibi
Ibn Abbas yoluyla aktarilan isnadtir. Ancak Ibn Receb, Buhari’nin bu tercihine
katilmamaktadir ve birgok hadis hafizinin Buhari’ye ihtilaf edip isnadlarinda
Meymine’yi (r.anhd) zikrettiklerini sdyler. Ayrica metin noktasinda da miidahalede
bulunan miiellif, bu konunun Ibn Abbas tarafindan bilinemeyecek mahrem bir konu
olduguna dikkat cekmistir. Ibn Receb, Buhari’nin tercihini vehim olarak

degerlendirmistir.%4

Ibn Hacer’e gére Buhari’nin Ebti Nuaym isnadini tercih etmesinin gerekgesi,
muhaddislerin ihtilafli durumlarda kullandiklar1 tercih sebeplerinden birisi olan
hadisi dnce isiten ravinin rivayetinin éncelenmesi kaidesidir.®® Buhari de bu kaideyi
uygulamis ve Ebl Nuaym’in Ibn Uyeyne’den semaini daha eskiye dayanmasindan

dolayr Meymine’nin (r.anhd) zikredilmedigi isnad tercih etmistir.

Bu konuda farkli goriislerin ileri siiriilmesinin sebebi alimlerin tercih
sebeplerine yaklasim farkliligt olmustur. Buhari semam daha eskiye dayanmasim
tercih sebebi goriirken, Ibn Receb ravilerin ¢oklugunu tercih sebebi gérmiistiir. Bu

farkli yaklagim dogal olarak sonuca yansimistir.

Ibn Receb’in Buhari’nin isnadimi yonelttigi tenkitlerden bir digeri de su

rivayettir:

pede 5 oSI 1 saladl o) 5 ¢aSla | gilial (la (oS () gloay

%3 Buhari, “Gusl”, 3.
664 Ibn Receb, Fethu'I-Bari, c. 1, s. 238.
85 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, c. 1, s. 622.
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“Imamlar sizin i¢in namaz kildirirlar. Eger isabet ederlerse/dogru kildirirlarsa
hem sizlere hem de onlara sevap vardir. Eger yanlis kildirirlarsa size sevap onlara
giinah vardir.”®® Hem bu rivayeti tahric etmek, hem de senedde bulunan
Abdurrahman b. Abdullah b. Dinar’dan hadis aktarmak noktasinda Buhéari’nin
teferriid ettigini yani; Miislim’in rivayet etmedigi halde sadece Buhari’nin rivayet
ettigini sdyleyen Ibn Receb, Ibn Main ve baska miinekkitlerin Abdurrahman b.
Dinar’1 tazif ettigini, Ali b. Medini’nin “Onun rivayetlerinden bir kisminda, baskalari
tarafindan rivayet edilmeyen miinkerler vardir. Hadisleri zayiflar kategorisine

yazilir.” diyerek cerh ettigini aktarmugtir.%®’

fbn Receb bazen de vehim oldugu gerekgesiyle Buhari’nin isnadma tenkit
yoneltir. Gusiil bolimiinde aktarilan senedi ornek olarak zikredebiliriz. Buhari
“Kadinin cinsel uzvundan erkege isabet eden seylerin yikanmasi” babinda ii¢ farklh

sened aktarmistir. Aktardig1 senedler su sekildedir:

EbG Ma’mer—> Abdii’l-Varis—> el-Hiiseyin> Yahya—> Ebl Seleme—> Ata b.
Yesar—> Zeyd b. Halid el-Ciiheni (sahabi)=> Osman b. Affan.

... Yahya-> Ebi Seleme—> Urve b. ez-Ziibeyr-> Ebi Eyyib el-Ensari.

Miisedded> Yahya—> Hisam b. Urve—> Urve b. ez-Ziibeyr-> Ebi Eyyib el-
Ensari-> Ubeyy b. Ka’b.%%

Ibn Receb rivayetleri aktardiktan hemen sonra yukarida verdigimiz ikinci ve
liclincli senedi degerlendirmeye baslar. Ikinci senede gore, Ebi Eyy(b hadisi
dogrudan Hz. Peygamber’den dinlemis, iiciincii senedde ise Ubeyy b. Ka’b
vasitasiyla almistir. Miiellif, Eba Eyyb’un hadisi dogrudan Allah Restli’nden
aldigina isaret eden ikinci senedin vehim olduguna dikkat ¢ekip buna delil olarak

tiglincii senedi gostermistir. Zira liglincii senedde, EbG Eyyub hadisi dogrudan Hz.

6% Buhari, “Ezan”, 55. Ahmed b. Hanbel’in rivAyetindeki ziyadeyi dikkate aldigimiz igin hadisi,
“Eger isabet ederlerse/dogru kildirirlarsa hem sizlere hem de onlara sevap vardir.” seklinde terciime
ettik. Zira Miisned’deki ibare su sekildedir: “2l5 &8 | lial (&7, Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 14,
s. 299, h. 8663. Ibn Hacer de hadisin bu sekilde anlagiimas1 gerektigine atifta bulunmustur. Bkz. Ibn
Hacer, Fethu’l-Bdri, C. 2, 8. 573.

%7 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bdri, c. 4, s. 142.

668 Buhari, “Gusiil”, 29.
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Peygamber’den almamis, Ubeyy b. Ka’b’tan 6grenmistir. Ibn Receb bu vehime

Darekutni’nin de temas ettigini belirterek onu referans gdstermistir.®6°

Ibn Receb’in Darekutni’den referansla giindeme getirdigi vehime Ibn Hacer de
dikkat cekmis, ancak onun degerlendirmesi vehmi ortadan kaldirmaya yonelik
olmustur. Ibn Hacer’e gére Ebi Eyytib, hadisi hem dogrudan Allah Resilii’nden
(s.a.s.) dinlemis hem de Ubeyy b. Ka’b’tan almistir. Zira Ubeyy b. Ka’b vasitasiyla
aktardig1 rivayette, dogrudan Hz. Peygamber’den aktardig: rivayette bulunmayan bir
kissa yer almaktadir. Bu durum iki isnadin siyakinin farkl oldugunu gostermektedir.
Ayrica Ebi Eyytb’un hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den dinledigini gosteren
sened ile Ubeyy b. Ka’b vasitasiyla aldigin1 gsteren sened karsilastirildiginda, Eba
Seleme’nin Hisam b. Urve’den kiymet, yas ve ilim bakimidan daha {istiin oldugu
goriilecektir. Yani Ibn Hacer’e gore sayet bir tercihte bulunmak gerekirse Ebi
Eyytb’un hadisi dogrudan Allah Resili’nden aldigin1 gosteren Ebi Seleme tarikini

tercih etmek gerekir. ibn Hacer, Eb Eyyiib’un hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den

670 671

de aldigini ispat etmek igin Darimi®® ve Ibn Mace nin®’! rivayetlerini delil

gdstermistir.572

Hadis kaynaklari igerisinde en sahih olan kitap, Buhari’nin Sahih’i, ardindan da
Miislim’in Sahih’idir.*”® Buradaki dncelik kitabin tamamu itibariyledir. Ayr1 ayr1 her
bir hadis igin ayn1 dncelik durumu s6z konusu olmayabilir. Ornegin, Buhari, Yahya

b. Salih-> Fuleyh b. Siileyman-> Hilal b. Ali-> Enes b. Malik kanaliyla

J ¢ aiall B &3 D alu g agle d) el Uy s JB cellle o il o0
@SV WS S5 e oSILY iy tp SN A 83l

69 fbn Receb, Fethu’l-Bari, c. 1 s. 331. Darekutni yukarida Ibn Receb’in temas ettigi vehime el-
Ilel’inde temas etmistir. Bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-Ilelii’l-vdride fi
ehddisi’n-Nebeviyye, 1-XV, thk. Mahfizu’r-Rahméan Zeynullah es-Selefi vd., Daru Taybe, 1985,
Riyad, c. 3, s. 32.

670 Abdullah b. Abdurranman ed-Darimi, Siinen, thk. Ammar et-Tayyar ve lizeddin Dalli,
Miiessesetii’r-risale, Beyrut, 2017, “Taharet”, 73.

671 Tbn Mace, “Teyemmiim”, 110.

672 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, c. 1, s. 673.

673 Ebti Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Misa es-Sehreztri, Uliimu I-hadis,
thk. Nireddin Itr, Daru’l-fikr, Dimask, 1998, s. 18.
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Rasulullah (s.a.s.) bize namaz kildirdi, sonra minbere ¢ikip namaz ve rukd’
hakkinda soyle buyurdu: “Ben sizi Oniimden gordigim gibi arkamdan da
goriiyorum.”®”* hadisini aktarmistir. Ibn Receb degerlendirmesine Miislim’in
isnadina atifta bulunarak baslar ve onun bu hadisi Su’be ve Said b. Ebi Aribe’nin
Katade kanaliyla aktardigmi sdyler.”® Ardindan Buhéri’nin, Miislim’in bu hadiste
tercih ettigi isnadi neden tercih etmedigine deginen miiellif gerekge olarak Miislim’in
isnadindaki Katade’nin semaini tasrih etmemesi iizerinde durur. Buhari ise
Sahih’inde, Fuleyh b. Siileyman’in Hilal b. Ali tarikiyle aktardigi bagka hadisler de

aktarmustir.®’® Oyleyse Buhari bu tariki bildigi i¢in tercih etmistir.

fbn Receb daha sonra Hilal b. Ali ve Fuleyh b. Siileyman’1 incelemeye
baslamigtir. Hilal igin; Imam Malik ve diger muhaddislerin kendinden hadis rivayet
ettigini, hadisi yazilabilecek bir seyh oldugunu belirtmis, Fuleyh b. Siileymén’la
alakali ise; Ibn Main (233/848), Ebii Hatim ve Nesai’nin, Fuleyh’in kavi olmadigini
belirttiklerini, ayrica ibn Main’in “Kendisiyle ihticic edilmez.” diyerek tazif ettigini,
Ebl Kémil’in, Fuleyh’in hadisinden sakindigini, EbQi Zur’a er-Razi’nin de (264/878)
Fuleyh’i tazif ettigini aktarmistir. Tiim bu degerlendirmelerin ardindan Ibn Receb,
Miislim’in tercih ettigi Su’be—> Katade—> Enes tarikinin, her ne kadar Katade
semami tasrih etmese de Fuleyh-> Hilal=> Enes tarikinden daha gii¢lii oldugu
sonucuna varmistir.?”” Bu ornekte, Ibn Receb hem Buhéri’nin tercihine tenkitte

bulunmus hem de Miislim’in isnadin1 daha sahih kabul etmistir.

Ibn Receb, Buhari’deki bir isnadi degerlendirirken mukayese yaparak diger
kaynaklardaki isnadlara da atif yapmaktadir. Ornegin Ebi Astm-> Ibn Ciireyc> Ibn
Ebi Miileyke=> Urve b. Ziibeyr=> Mervan b. el-Hakem—> Zeyd b. Sabit tarikiyle
aktarilan hadiste Zeyd b. Sabit, Mervan’a

s Ui ey e 0l il o 35 s i) 3 5 0 L
Ol phal)

674 Buhari, “Salat”, 40.

675 Miislim, “Salat”, h. 425.

676 Bkz. Buhari, “Cenaiz”, 32, 70, “Bedu’l-halk”, 8.
877 {bn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 2, s. 276-277.
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“Neden aksam namazinda kisar-1 mufassaldan okuyorsun. Halbuki ben
Rasilullah’in (s.a.s.) tdle’t-tileyn (iki uzun sureden daha uzun olani) okudugunu
isittim.”®’® demistir. Hadisi aktardiktan sonra diger isnadlara deginen Ibn Receb,
Nesai’nin bu hadisi iki ayr1 tarikten aktardigini belirtmistir. Tariklerden birisi; Suayb
b. Ebi Hamza-> Hisam b. Urve> Urve b. Ziibeyr=> Aise®™® tariki, digeri ise; Ebii’l-
Esved> Urve b. Ziibeyr=> Zeyd b. Sabit%° tarikidir. Ayrica bu hadis, Yahya el-
Kattan (198/813), Leys b. Sa’d (175/791), Hammad b. Seleme (167/784) tarafindan
su tarikle aktarilmistir: Hisdm b. Urve=> Urve b. Ziibeyr=> Zeyd b. Sébit. Ibn Receb,
Ibn Hibban®®! ve Darekutni’nin®? bu isnadi tashih ettigi bilgisini aktarmustir.
Degerlendirmesine devam eden miiellif, Hisdm b. Urve merkezli ihtilafa dikkat

¢ekmistir. Hisdm’dan sonra isnadlar su sekildedir:

1. Hisam=> Urve-> Aise, Hisam=> Urve-> Zeyd b. Sabit, Hissam—> Urve->
Ebl Eyytib ve Zeyd b. Sabit (birlikte aktarmislar).

2. Hisam—> Urve—> Ebi Eyyib veya Zeyd b. Sabit (sek ile aktarilmais).

3. Hisam—> Urve- Mervan—> Zeyd b. Sabit, Hisgm—> Urve (miirsel olarak

aktarilmis).

Goriildiigii gibi isnadla alakali genis bir mukayese yapan ibn Receb, son olarak
isnaddaki bu iztirab yiiziinden Miislim’in hadisi aktarmadigina deginmistir. Ciinki
Miislim’e gore bu isnadlardan dogru olan, Mervan’in senedde yer aldigi isnaddir.
Ancak o, Mervan’dan miinferiden hadis rivayet etmedigi i¢in bu hadisi kitabina

almamayt tercih etmistir.®%3

Ibn Receb’in sened degerlendirmesiyle alakali one c¢ikan diger hususlar

sunlardir:

678 Buhari, “Ezan”, 97.

679 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen, Miiessesetii’r-risale, Beyrut, 2015,
“iftitah”, 67.

680 Nesa, “iftitah”, 67.

681 bn Hibban, es-Sahih, h. 1836.

682 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-flzamadt ve't-tettabbu’, thk. es-Seyh
Abdurrahman Mukbil b. Hadi, Daru kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1985, s. 314.

83 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 336-338.
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1. Senedde zikredilen raviyi tanitmasi. Ornegin, Umeyr b. Habib isimli ravinin

sahabi oldugunu ifade etmistir.%8*

2. Konuyla alakali zikretmis oldugu rivayetlerin isnadi hakkinda hiikiim
belirtmesi. Ornegin, ibn Huzeyme ve Hakim’in, Ibn Omer’den rivayet ettigi: “Biz bir
insan1 yats1 ve sabah namazlarinda gormedigimizde onun hakkinda koti

diisiiniirdiik.”®® hadisinin isnadinin sahih oldugunu belirtmistir.58

3. Ravilerin sika ve zayif olma agisindan durumunu belirtmesi. Ornegin,

Siileyman b. Bilal isimli ravi hakkinda “sika-sebt” ifadesini kullanmgtir.®8’

Abdulkerim Ebi Umeyye isimli raviyi ise “metriiku’l-hadis” diyerek cerh etmistir.6%®

4. Hadisin isnadinda merfii ve mevkaf olmasi agisindan bir ihtilaf bulunmasi
halinde bu ihtilafi zikretmesi ve tercihini agiklamasi. Ornegin, Huzeyfe’den (r.a)
“Islam sekiz hissedir: Islam bir hisse, namaz bir hisse, zekat bir hisse, hac bir hisse,
ramazan bir hisse, cihdd bir hisse, ma’rifu emretmek bir hisse, miinkerden
sakindirmak bir hissedir. Higbir hissesi bulunmayan kimse hiisrana ugramistir.”%°

seklinde aktarilan rivayetin merfii ve mevk(f tariklerinin bulundugu daha

dogrusunun mevkf olan1 oldugunu belirtmistir.®%

5. Ibn Receb bazen ravilerin tabakalarina temas etmektedir. Ukayli’den yaptig1
alint1 buna 6rnek olarak verilebilir. “Ukayli, Abdullah b. Dinar’in talebelerinin ti¢
tabaka oldugunu zikretmistir. Malik, Su’be, Siifyan b. Uyeyne gibi giivenilir olanlar.
Siiheyl, Yezid b. el-Had ve Ibn Aclan gibi seyh®! olanlar. Ukayli, bunlarin Abdullah

684 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 54.

685 Ebfi Bekr Muhammed b. ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabiri, Muhtasarii’l-muhtasar mine’l-
miisned ani’'n-nebi sallallahu aleyhi ve sellem bi-nakli’l-adl ani’l-adl mevsiilen ileyhi sallalldhu aleyhi
ve sellem min gayri kat’ fi’l-isndd ve ld cerh fi nakili’l-ahbari’lleti nezkiiruhd bi mesieti’llahi Teald, 1-
IV, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 2003, c. 2, s. 370; Ebii Abdullah
Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ald’s-sahihayn, 1-1V, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1990, c. 1, s. 330.

686 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 39.

887 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 68.

688 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 279.

889 Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecma 'u ’z-zevdid ve menba 'u’l-
fevdid, 1-X, thk. Hiisamiiddin el-Kudsi, Mektebetii’l-kudsi, Kahire, 1994, c. 1, s. 38, h. 108.

69 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 64.

691 Zehebi, seyh kavramim tadil lafizlarinin en asag1 derecesinde degerlendirmistir. Bkz. Mizdnii’l-
i'tidal fi nakdi’'r-rical, 1-1V, thk. Ali Muhammed el-Becévi, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1963, c. 1, s. 4.
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b. Dinar’dan rivayetlerinde 1ztirdb oldugunu sdylemistir. Son tabaka ise zayif
ravilerdir. Bunlar Abdullah b. Dinar’dan miinker rivayetlerde bulunurlar. Ancak bu

rivayetler Abdullah b. Dinar’a degil, zayif ravilere hamledilir.””%%?

6. Ibn Receb bazen isnadi tam olarak zikreder, bazen sadece sahabi ravisini
zikreder, bazen isnadi muhtasar olarak aktarir, bazen de isnadi tamamen hazf eder.
Ornegin, Rastlullah’tan aktarilan “Bana, higbir seyi Allah’a ortak kosmamak {izere
biat ediniz.”®® hadisinin senedini; Ebii’l-Yeman—> Suayb-> Ziihri> Eba Idris
Aizullah b. Abdullah> Ubade b. es-Samit-> Rasilullah, seklinde tam olarak
aktarmistir.%% “Ibn Abbas, teyzesi Meymiine’nin yaninda geceledi.”®®® hadisini
sadece sahabi ravisini zikrederek aktarmigstir.®® “Miisliiman, diger Miisliimanlarin
elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir.”%®" hadisinin isnadin1; Sa’bi=> Abdullah
b. Amr-> Rasilullah seklinde muhtasar olarak aktarmistir.5% “Rastlullah (s.a.s.) 6gle
namazini zevalden sonra/giinesin en sicak oldugu vakitte kilardi.”%® rivayetinde ise

isnadi1 tamamen hazf etmistir.’®

7. Ibn Receb konuyla alakali getirmis oldugu rivayetin isnadmnin Buhari’nin
sartina uygun olup olmadigina temas eder. Ornegin, Ahmed b. Hanbel’in, ibn
Ishak> David b. el-Husayn=> Ikrime=> ibn Abbas tarikiyle rivayet ettigi hadiste
Rasulullah’a (s.a.s.) hangi dinin Allah’a daha sevimli oldugu sorulmus, Allah Rasulii
“Kolay olan hanifliktir.” cevabii vermistir.””* ibn Receb bu rivayetin Buhari’nin
sartlarina uygun olmadigim belirtmistir. Gerekce olarak Buhari’nin, Ibn ishik’m
rivayetleriyle ihticac etmedigine dikkat cekip, David b. Husayn’in ikrime’den
rivayetlerinin Ali b. Medini tarafindan miinker olarak goriildiigiinii ifade etmistir.

Buhari, Daviid b. Husayn ve Ikrime’den miinferid olarak rivayet etse de Daviid’un

892 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Misa el-Ukayli, ed-Du fdu’I-kebir, 1-IV, thk. Abdulm’uti Emin
el-Kal’aci, Daru’l-mektebeti’l-ilmiyye, Beyrut, 1984, c. 2, s. 247-248; Ibn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 1, s.
67.

693 Byhari, “Iman”, 9; Mislim, “Huddd”, c. 3, s. 1333, h. 1709.

69 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 94.

6% Buhard, “Vitr”, 1.

69 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 187.

697 Buhari, “Iman”, 3.

69 {bn Receb, Fethu’I-Bari, ¢. 1,s. 71.

69 Buhari, “Mevakitii’s-salah”, 18.

00 Thn Receb, Fethu'I-Bdri, c. 3, s. 60.

01 Tbn Hanbel, Miisned, c. 4, s. 16, h. 2105.
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Ikrime’den rivayetlerini miinker gérme noktasinda hocast Ali b. Medini’ye
uymustur.’% Bu 6rnekte Ibn Receb, Buhari’nin sartini tespitte énemli bir ayrintiya
deginmistir. Zira Buhari’nin, Ibn Husayn ve Ikrime’den miinferid olarak rivayette
bulunmasini onun sartin1 tespit noktasinda yeterli gérmemis, Ibn Husayn’nin
Ikrime’den rivayetini miinker oldugu gerekgesiyle almadigimi tespit etmistir. Oyleyse
Buhari’nin sartlarini tespitte bir raviden rivayette bulunmasini yeterli gérmeyip ayni
zamanda o ravinin hangi hocadan rivayette bulunduguna da mutlaka bakmak

gerekmektedir.

8. ibn Receb’in serh ettigi hadisin ali ya da nazil olduguna dikkat ¢ekmesi de
sened degerlendirme hususiyetlerinden bir digeridir. Ornegin Buhari “imam namaz
uzattiginda, cemaatten birinin bir ihtiyact olmasi durumunda namazdan ayrilip
ayrilamayacagina” dair actig1 bab basligi altinda iki rivayet zikretmistir. Rivayetlerin

senedi su sekildedir:
Al e o ols e g me e ‘ML&J&‘&M}\&?LMM;;
A e s Gmans s g e Ge Ao W joie U 5L o desa Has

Buhari’nin ilk senedinde dort ravi yer almakta iken, ikinci senedinde ise bes
ravi bulunmaktadir. Dolayistyla ilk isnad ikinciye nispetle ali olmaktadir. ibn Receb,
Buhari’nin ali isnadla birlikte nazil isnad1 da aktarmasinin gerekgesini, nazil isnadin

metnindeki ziyadenin agtig1 bab basligini desteklemesi olarak aciklamugtir.”%3
3.2. Metinleri Serh Metodu

Ibn Receb’in hadis metnini tenkit ve degerlendirmelerine bakildiginda, sened
tenkidinde gosterdigi ihtimami metin tenkidinde de gosterdigi goriilecektir. Miellif,
hadis metnini tarihi veriler 1s181nda anlama ¢abas1, metindeki sazlik, metni Isriliyat
oldugu gerekgesiyle tenkit etme, metindeki bir ziyadenin tespit edilmesi, idrac gibi

konularda degerlendirmeler yapmistir. Tabii ki bu konular hem hadisin dogru

02 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 1, s. 150.
03 Tbn Hacer, Fethu I-Bari, c. 4, s. 162.
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anlagilmasina yardimci olmus, hem de en dogru metni bulma noktasinda yol

gostermistir.
3.2.1 Metni Tarihi Veriler Isiginda Anlama Cabasi

Mubhaddislerin sahih hadis metnini tespit noktasinda ortaya koyduklar
kriterlerden birisi de hadisi tarihi bilgilerden yardim alarak anlamaktir. Hadiste,
hadisin vuk( zamanina delalet eden bir bilgi bulunur, bu bilgi muhaddisin daha
onceki bilgisine yani o vakianin gergeklestigi dogru tarih bilgisine ters olursa,
muhaddis ya o hadisin tamaminin sahih olmadigina hiikmeder, ya da tarihi bilgilere
ters olan ziyade ravilerden birisi tarafindan eklendiyse ve hadisin geri kalan

kismindan ayrilmas1 miimkiinse o ziyadenin sahih olmadigina hitkmeder.”%*

Muhaddislerin, tarihi bilgileri, sahih hadisleri zayif olanlardan ayirt etmek
noktasinda 6lciit olarak kullanmalart bircok 6rnekle desteklenebilir.”®® Bu 6rnekler
hem Sahihayn’da hem de diger hadis kitaplarinda yer almaktadir. Ancak biz
konumuzla dogrudan ilgili olmasi acgisindan Ibn Receb’in bu husustaki
degerlendirmeleriyle yetinmek istiyoruz. Zira o da hadisin dogru anlasilmasi i¢in
tarihi verilerden yardim almigtir. Ornegin, Mescid-i Nebevi’nin yapimiyla alakali

Buhari’nin aktardig rivayette, Ebl Said el-Hudri soyle demistir:
Ol i lee 5 4] 4 Jaas LS

“O giin biz bir tugla tasirken Ammar ikiser ikiser tugla tasiyordu.”’®® Bu
ifadeden kendisinin de mescidin yapiminda bizzat ¢alistig1 anlasilmaktadir. Tam bu
nokta iizerinde duran ibn Receb, bunun tarihi verilerle birlikte degerlendirmesine
baslamistir. Miiellifin degerlendirmesi su sekildedir: “EbG Said’in, ‘O giin biz bir
tugla tasirken Ammar iki tugla tasiyordu.” sozii, onun, mescidin yapimina tanik
olduguna ve bizzat calistigina isaret etmektedir. Bu durum, hadisin kastinin,
mescidin ilk bina edilisi degil, ikinci kez bina edilisi oldugunu gostermektedir.

Ciinkii  siyercilerden bir grubun belirttigine gore, Rastlullah (s.a.s.) Hayber’i

74 Misfer Gurmullah Diimeyni, Mekdyis nakdi mutiini’s-siinne, Riyad, 1984, s. 183.
95 Ornekler i¢in bkz. Diimeyni, Mekdyis, s. 183-191.
706 Byhari, “Salat”, 62.
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fethettikten sonra mescidini ikinci kez bina etmis ve bir mislini eklemistir. Biz bu
sOyledigimize, Ebli Said’in mescidin yapimina katilmasi ve tugla tagimasini delil
gosterdik. Ciinkii mescidin ilk kez yapiminda EbG Said, on ya da daha kiigiik
yaglardaydi. Zira Rastlullah (s.a.s.), onu Uhud Savasi giiniinde yasinin kii¢iik olmasi
gerekcesiyle geri gevirmis ve savasa katilmasina izin vermemistir. Uhud Savasi
giinli, EbGl Said yaklasik 13 yasindaydi. Bu savas, hicri iigiincii senenin sonunda
olmustur. Oyleyse on yasinda yahut daha kiiciik olan birinin, adamlarla birlikte

mescidin yapiminda ¢aligma ihtimali uzaktir.”"%’

Konuyla alakali benzer bir 6rnek de sudur:

Al 8 Mag Uy ol laa Ao WSy cldl s JE il oibie o il ae e
adiaY|

Ibn Abbas (r.anhuma), Rastlullah’m (s.a.s.) Mina’da kildirdig1 bir namaza
kendisinin de binit ilizerinde gelerek istirak ettigini ve o giin bulug cagina yakin bir
yasta oldugunu belirtmistir.”®® Ibn Receb konuyla alakali Buhari’nin Sahih’inden
getirdigi baska rivayette’® bu olaym veda haccinda gergeklestigi ziyadesine dikkat
¢ekmistir. Daha sonra o, Miislim’in Sahih’inden miitabi olarak aktardig: rivayette, bu
olayin Mekke’nin fethinde ya da veda haccinda cereyan ettigi yoniindeki sekke atifta

0 Miislim’in rivayetini degerlendiren ibn Receb, Mekke’nin fethi

bulunmustur.
bilgisinin dogru olmadigini belirtir. Buna gerekge olarak ibn Abbas’in o giin buluga
yakin bir yasta olmadigim’* ayrica Mekke’nin fethinde Rastlullah’m (s.a.s.)

Mina’da ya da Arafat’ta namaz kilmadigin1 gdstermistir.”*

07 Tbn Receb, Fethu'I-Bari, c. 2, s. 377-378.

708 Buhari, “Salat”, 89.

709 Buhari, “Megazi”, 79.

10 Miislim, “Salat”, h. 504.

"1 Abdullah b. Abbas’in dogum tarihiyle alakali genel kanaat hicretten iig sene oldugu yoniindedir.
Bkz. Eb( Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdiilberr en-Nemeri, el-Istidb fi
ma rifeti’l-ashdb, 1-1V, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-Cil, Beyrut, 1992, c. 3, s. 933; Ebii’l-
Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, Usdii’I-gdbe fi ma arifeti’s-
sahabe, 1-VI1, Daru’l-fikir, Beyrut, 1989, c. 3s, 187; Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-
Askalani (852/1449), el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, 1-VIII, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid ve Ali
Muhammed, Darul’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, bty., c. 4 .5 122

712 {bn Receb, Fethu l-Bari, C. 2, s. 478-479.
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Yukarida aktardigimiz ilk &rnek, Ibn Receb’in tarihi verilerden ve siyer
kaynaklarindan yararlanarak Buhari’nin rivayetini dogru bir sekilde anlama ¢abasini
gosterirken, ikinci Ornekte miiellif, Mislim’in rivayet ettigi bir hadise atifta
bulunmus ve oradaki sekki yine tarihi bilgilere uymadig1 gerekgesiyle tenkit etmistir.
Onun bu tutumu metni anlama noktasinda tarihi verilere Onem verdigini

gostermektedir.
3.2.2. Metni Israiliyat Oldugu Gerekgesiyle Tenkit Etme

Israiliyat kelimesi, Israiliyye kelimesinin ¢oguludur. Isriliyye kelimesi Israil
ismine nispet edilmektedir. Israil, Yahidilerin kendisine nispet edildigi Yakdb b.
Ishak b. ibrahim’dir. Israiliyyat lafzinin zahiri, Yahudi kaynaklarinda rivayet edilen
kissalar i¢in kullanildigina isaret etse de tefsir ve hadis alimleri bu kelimeyi Yahudi
kissasindan daha genis ve daha kapsamli kullanmaktadirlar. Bu lafiz tefsir ve hadis
alimlerinin terminolojisinde ashi itibariyle Yahudi, Hristiyan ya da diger dinlerin
kaynaklaria nispet edilip tefsir ve hadise girmis eski masallara isaret etmektedir.
Bazi alimler bu terimi daha genis manada kullanip Yahudilerin ve diger Islam
diismanlarinin tefsir ve hadise sokusturdugu, asli kaynaklarda yer almayan haberler

icin de kullanmaktadirlar.”*

Israili bir bilginin kabulii ve reddi noktasinda Islam alimlerinin genel durusu
soyledir: onlardan gelen bilgi bizim seriatimiza ters degilse rivayet edilmesi caizdir.
Bu noktada ehl-i kitaba miiracaat etmeyi salik veren ayetler ve Allah Rasilii’niin
“Israilogullarindan naklediniz. Bunda bir sakinca yoktur.”’** hadisi delildir. Sayet
onlardan gelen bilgi bizim seriatimiza ters ya da aklin tasdik etmeyecegi tiirden bir
bilgi ise rivayet edilmesi caiz degildir. Clinkii ne Allah’in onlara miiracaat etmeyi
miibah kilmasi ne de Allah Rasilii’niin onlardan rivayette bulunmayi serbest
birakmasi yalan olan bilgilerin aktarimmi kapsamamaktadir. Israiliyat kabilinden
bilginin son kismi, bizim seraittimizin hakkinda hiikiim beyan etmemis oldugu;
dogruluguna ya da yalan olduguna dair delil bulunmayip her ikisine de ihtimali

bulunanlardir. Israili bilginin bu kabilden olanlarimin hiikmii; hakkinda tevakkuf edip

73 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Isrdiliyydt fi t-tefsir ve 'I-hadis, Mektebetii Vehbe, Kahire, bty.,
s. 13-14.
4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 16, s. 125, h. 10130; Eba David, “ilim”, 11.



134

tasdik ya da tekzip edilmemesidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Ehl-i kitab1 tasdik ya

da tekzip etmeyiniz.”’*® hadisi, Isrili bilginin bu kismina hamledilir.”*®

fbn Receb bazen metni Israiliyat oldugu gerekgesiyle tenkit etmistir.’*’

Ornegin, Buhari’nin, Abdullah b. Zeyd tarikiyle rivayet ettigi hadis su sekildedir:

e 4ula ) o) el sl 8 Ll alug ade A e ) Jsey G

A

“Abdullah, Rastlullah’t (S.a.S.) mescitte bir bacagini digerinin iizerine atmis
halde sirt iistii yatarken gérmiistiir.”’*® Hadisin serhinde bir bacagin digerinin iizerine
atilarak oturulmasiyla alakali hiikiimlere deginen Ibn Receb, Alimlerin birgogunun bu
oturus sekline cevaz verdigini sdylemistir. Daha sonra Ebli Miclez’in konuyla alakali
fetvasina deginen miiellif, onun da bu oturus seklinde bir beis gormedigini; bir
bacagi digerinin {izerine atarak oturmanin hos goriilmemesinin, Yahudilerin
sOyledigi bir s6z oldugunu belirttigini aktarmistir. Yahudiler: “Allah Teéla gokleri ve

yeri yaratmig sonra istirahata ¢cekilmis ve bu sekilde oturmustur.” dedikten sonra
sl (o Lisa Lo g all A 8 Lagin Lo g (a )Y 5 i glaall Litla a8l

“Gokleri ve yeri alti giinde yarattik da bir yorgunluk cekmedik.”*® ayet-i
kerimesi inmistir. Ibn Receb bu naklin ardindan Katade b. Nu’'man’in aktardig: kutsi
hadisi glindeme getirmistir. Bu rivayete gore Allah Teéla, “Bu sekilde oturmak
insanlar icin uygun degildir.” demistir.”?® Bu rivayetin aslinin olmadigini belirten ibn
Receb, Yahudilerden alinmig bir s6z oldugunun altin1 ¢izmistir. Su sorularla da
metnin sahih olmadigr noktasindaki goriisiinii desteklemistir: “Sayet Rastlullah
(s.a.s.) Allah Teala’dan aktardigi kutsi hadiste bu oturus seklinin insanlar i¢in uygun

olmadigini sdylemisse neden kendisi oturmustur? Eger daha 6nce oturdu da sonra bu

15 Byhari, “Tefsir”, 13.

716 Zehebi, el-Isrdiliyydt, s. 49.

"7 Hadislerin metin tenkidi prensipleri arasinda sayilan Isrdiliyat ile alakali daha genis bilgi igin bkz.
Enbiya Yildirnnm, Hadiste Metin Tenkidi, Otto Yaymnlari, Ankara, 2015, 1. Baski, s. 469-483; Veli
Atmaca, “Hadis’te Israiliyat”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sanlurfa, 1996.

718 Byhari, “Salat”, 85.

719 Kaf Stresi, 50/22.

720 Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra’, Ibtdlii t-te vildt fi ahbari’s-sifat, 1-1l,
thk. Muhammed b. Hamd el-Hamiid en-Necdi, , Daru ilafi’d-devliyye, Kuveyt, bty., c. 1, s. 187.
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oturus sekli neshedildiyse neden daha sonra sahabe igerisinde Rastilullah’s (s.a.S.) en
1yi bilen ve siinnetine en fazla tabi olan rasid halifeler bu sekilde oturmaya devam

etmislerdir?””’?

Ibn Receb’in, Katdde b. Nu’man’dan aktarilan rivayeti tenkit ederken o6ne
siirdiigii gerekceler soyledir: rivayetin Israiliyat olmasi, Allah Rastlii’niin ve onun
stinnetini ¢ok 1iyi bilen halifelerin uygulamasimin rivayetin tersi istikametinde

gerceklesmis olmasi.
3.2.3. Metindeki Sazhg ve Vehimi Tespit Etme

Uciincii béliimiin ilk satirlarinda belirtildigi {izere muhaddisler bir hadisin
sahih kabul edilebilmesi igin bes sart ileri siirmektedirler. Bu sartlardan birisi de
hadisin sened ya da metninin saz olmamasidir.’?? Tbn Hacer saz kavramim soyle tarif
etmistir: “Raviye, zapti daha giiglii olan baska bir raviyle, sayis1 daha fazla olan
ravilerle ya da daha baska tercih vecihlerinden birisiyle muhalefet edilecek olursa;

racih olana mahf{iz, onun mukabili olan merciiha ise saz ismi verilir.”’?3

Ibn Receb’in metinle alakali degerlendirmelerinin bir kism1 da metindeki sazlik
iizerinedir. Ornegin, Buhari’nin rivayet ettigi hadiste Rasdlullah (s.a.s.), hac
esnasinda 0Ozel giiniinde olan ve hac mendsikini yerine getiremeyeceginden

endiselenen ve tiziilen Hz. Aise’ye hitaben sdyle buyurmustur:
ekl in Caalls Ak Y ) e el dais e adla

“Temizleninceye kadar Kabe’yi tavaf etmek disinda hac yapan kimsenin
yaptif1 tiim fiileri yapabilirsin.”’** Konuyla alakali farkli rivayetlere deginen Ibn
Receb, bu baglamda imam Malik’in Muvatta’inda yer alan rivayete de temas ederek

o0 rivayetteki Kéabe’yi tavaf etme yasaginin disinda bir de Safa ile Merve’nin de sa’y

edilemeyecegi ziyadesine dikkat ¢eker. Muvatta’daki rivayet soyledir:

21 fbn Receb, Fethu I-Bari, c. 2, s. 452-453.
22 Suyiti, Tedribii r-rdvi, c. 1, s. 60.

"23{bn Hacer, Niizhe, . 146-147.

724 Buhari, “Hayz”, 7.
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Ibn Receb bu ziyadenin Malik’in &grencilerinden ve Muvatta ravilerinden
Yahya b. Yahya el-Leysi’ye (234/849) ait bir vehim oldugunu belirtir. Zira
Yahya’nin disinda diger Muvattd ravileri bu ziyadeyi aktarmamustir.’?® Ibn Receb’in
burada vehim kavramimi hadis uslili kaynaklarindaki saz kavramiyla muradif
kullandigin1 diisiiniiyoruz. Zira 0, Yahya el-Leysi’nin diger ravilere muhalefetini
vehim kavramiyla ifade etmistir. Muhtemelen miellif bu kullanimiyla sazligin

gerekcesine temas etmis olmaktadir.

fbn Receb’in metindeki vehmi tespit gabasi, Hz. Aise’den rivayet edilen su

hadiste de goze carpmaktadir.

&dm‘ugm@uiua:nl.u\m&ne\u\ c#;dc&\éa‘fﬂ\ci)&bbuc
M&L\J\S&«éﬁ faayy - Jlad cMu‘\AJA\ﬁ uﬂhucelujé\:ﬁc Aﬁ\ém&l\\ d}u:)
3w

“Ummii Habibe, yedi sene istihaze oldu. Bu durumu Rastilullah’a (s.a.s.) sordu.
Rastlullah da (s.a.s.) ona yikanmasimi emretti ve “Bu damardan gelen bir kandir.”

dedi. Ummii Habibe her namaz icin yikanird:.”’®

Ibn Receb, bircok rivayette istihAze olan kisinin Ummii Habibe olarak
aktarildigini, bazi rivayetlerde’?” Ummii Habibe bint Cahs seklinde babasinin ismi de
zikredilerek geldigini belirttikten sonra, Ebti David et-Tayalisi’nin vehmederek bu
ismi Zeyneb bint Cahs olarak rivayet ettigini sdylemistir.”?® Miiellif, Imam Malik’?°,

730

Miislim”® ve Ebti Daviid es-Sicistani’nin™! de istihdze olan ismi, Zeyneb bint Cahs

2 Tpn Receb, Fethu I-Bari, c. 1, s. 373.

726 Byhari, “Hayz”, 26.

27 Miislim, “Hayz”, 14, h. 334,

728 Eb( Daviid Siileyman b. David b. el-Card et-Tayalisi, el-Miisned, 1-1V, thk. Muhammed b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Daru Hicre, Misir, 1999, ¢. 3, s. 54, h. 1542.

729 Malik, Muvatta, h. 142.

7 fbn Receb, Miislim’in Sahik’inde aktarilan bir tarikte de Zeyneb bint Cahs isminin zikredildigini
soylemistir. Ancak yaptigimiz taramada Mislim’in Sahih’inde, Bint Cahs olarak, yani isim
zikredilmeden aktarildigini tespit ettik. Bkz. Miislim, “Hayz”, 14, h. 334.

31 Ebli Daviid, “Tahare”, 106.
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olarak naklettigini belirtmistir. Ayrica, Ibn Abdiilberr’in”?, Malik b. Enes’in
rivayetindeki Zeyneb bint Cahs isminin vehim olduguna, dogrusunun Ummii Habibe

olduguna dikkat ¢ektigini aktarmigtir.”>
3.2.4. Metindeki Idraci Tespit Etme

Ibn Receb, hadisin metnini dogru bigimde tespit etme noktasinda metne
yapilan idrac lizerinde 6nemle durmaktadir. Konuyla alakali 6rneklere ge¢meden
once metin idracini tarif etmek yerinde olacaktir. Ibn Dakik el-Id metin idracimi soyle
tarif etmistir: “Baz1 ravilerin, Rastlullah’in (s.a.8.) sozii ile birlikte eklemis olduklari
lafizlardir. Bu lafizlar goriiniiste Rastlullah’in (s.a.s.) soziiymiis gibi durur ancak bir
delil ile ravinin sozii oldugu anlasilir.””®* Tariften de anlasilacagi iizere metin
idracin1 tespit etmek, Ras@lullah’in (s.a.s.) s6ziiye ravinin soziinii ayirt etmeyi ve

neticede dogru hadis metnini elde etmeyi saglayacaktir.

Buhari’nin, Ebii’l-Yeman—> Suayb—> Ziihri=> Enes b. Malik (r.a) tarikiyle
rivayet ettigi hadiste, Ras@lullah’in (s.a.s.) ikindi namazimi kildig vakit

belirtilmektedir. Buna gore:

Al ya (uadil) 5 peilid ¢ I sall )

“Rastlullah (s.a.s.) ikindi namazimi kildiginda giines yiiksek ve canli olur,
birisi avali/ Medine’nin civar koylerine gitse giines yiiksekligini korurdu.”’3®
Hadisin devaminda bazi civar kdylerin Medine’den dort mil ya da dort mile yakin bir
uzaklikta oldugu belirtilmistir. Buhari bu rivayetin hemen ardindan benzer manadaki
bir rivayeti; Abullah b. Yanus=> Malik=> Ibn Sihab ez-Ziihri> Enes b. Malik
tarikiyle de aktarmistir. Ancak ikinci rivayette avali ile alakali bilgi yer

almamaktadir. Ibn Receb, Buhari’nin, Ziihri’nin &grencilerinden Suayb kanaliyla

732 Ebt Omer Cemaliiddin Yiasuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdiilberr en-Nemeri, el-Istizkdr, 1-
IX, thk. Salim Muhammed Ata v.d., Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, c. 1, s. 343.

733 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 453.

734 Ebii’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali b. Vehb el-Kuseyri el-Kisi Ibn Dakiki’l-1d, el-Zktirdh fi
beyanil-istiléh, thk. Kahtan Abdurrahim ed-Diriyy, Daru’l-ulim, Urdiin, 2008, s. 301.

735 Buhard, “Mevakiti’s-salat”, 13.
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yaptig1 rivayetin sonundaki avali ile alakal1 bilginin Ziihri tarafindan yapilan bir idrac

oldugunu belirtmistir.”*® Miiellif bu sonuca rivayetleri mukayese edereck ulasmustir.

Konumuzla alakali baska bir 6rnek, Buhari’nin, Eyy(b b. Siileyman—> Ebi
Bekir> Siileyman b. Bilal> Salih b. Keysan—> ibn Sihab> Urve-> Aise tarikiyle
rivayet ettigi hadistir. Bu hadiste Hz. Aise (r.anha) soyle demistir:

slaill QU 33all ¢ jee ol ia elially alug ade ) Lo ) Jsu )y i
é)#ub‘)g’\dﬂwhiu)%u» ;dﬁécc‘)ﬂcdﬁ,\m}b

Rastlullah (s.a.s.) bir giin yatst namazini geciktirdi. Hatta Hz. Omer gikip:
“Kadinlar ve gocuklar uyudu.” diye seslendi. Bunun {izerine Rastlullah (s.a.s.) ¢ikti
ve sOyle dedi: “Yeryiiziinde bu namazi sizden baska bekleyen yoktur.” Hadisin

devaminda su ifadeler yer almaktadir:
JY) Sl el ) 383l im0 G L (O by | 538 5 edipanally W) Mia gy Loy Y

“O gilin sadece Medine’de namaz kilimiyordu. Safak kaybolduktan sonra
gecenin ilk {igte birlik boliimiine kadar (yats1) namazini kilarlardi.”’®" ibn Receb
hadisin devaminda yer alan bu climlelerin Ziihri’nin idrac1 oldugunu tespit etmistir.
Tespitinde yine metinlerin mukayesesi goze garpmaktadir. ibn Receb su adimlar

takip ederek idrac1 tespit etmistir:

1. Miislim de bu hadisi aktarmistir ve yukaridaki rivayetin sonundaki kisim

orada yer almamaktadir.”®

2. Bizzat Buhari Sahih’inin bagka bir yerlerinde bu ziyade olmadan

aktarmgtir.”3®

736 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 81.
37 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 24.
738 Miislim, “Mesacid”, 39, h. 638.
739 Buhari, “Mevakitii’s-salat”, 22.
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3. Miislim, Sahih’inin bagka bir yerinde daha bu rivayeti aktarmigtir. Ancak
orada bu ziyadeye yer vermemis ve sonunda ibn Sihab’dan miirsel olarak aktarilan

su hadise yer vermistir:

58 O o<1 S Lag 1B cabng adle il lom i) Jigme s o (A S35 1 leed o) J
u\.ia;l\uqfcc\.mupcﬂ\dj cEM\‘_ALejuj@lcﬁ\émﬁﬂd)uJ

Ibn Sihab dedi ki: Bana zikredildigine gore Rastlullah (s.a.8.) soyle
buyurmustur: “Size ne oluyor da Allah Rasdli’nii namaz igin sikigtirtyorsunuz?”
Rasilullah (s.a.s.) bu sdzii Omer (r.a) kendisine seslendiginde soylemistir.’4°
Miislim’in rivayetinin ardindan ibn Receb sunlar1 kaydeder: “Bu rivayet, hadiste bazi
lafizlarin Ziihri tarafindan miirsel olarak aktarildigini géstermektedir. Bu Ziihri’nin
adetidir ki o, hadislerine bazi lafizlar ekler ve o lafizlar1 miirsel olarak veya kendi

sozii olarak aktarir.”’*!

Metin idracina dair verilebilecek bir baska dérnek ibn Omer’den (r.anhumai)

rivayet edilen su hadistir:
alle g alal ig lailS ¢ yuasdl 330a 4 g (52

“kindi namazin1 kagiran kimse, sanki ailesini ve mali yitirmis gibidir.”’*? fbn
Receb, ikindi namazinin kagirilmasindan maksadin namazin vaktinin tamamen
gecirilmesi demek oldugunu belirtmistir.”*® Evzai, hadiste ifade edilen ikindi
namazini kagirmayi vaktin tamamen ¢ikmasi olarak degil, ihtiyar vaktinin gegmesi,
namazin kerahet vaktinde kilinmasi olarak agiklamistir. Onun bu izahi bazi raviler
tarafindan hadis metnine idrac edilmistir. Ibn Ebi Hatim, babas1 Eba Hatim’e, el-
Velid> Evzai> Nafi’=> ibn Omer tarikiyle rivayet edilen hadisteki tefsiri sormus

ve Nafi’in s6zii oldugunu 6grenmistir.”**

740 Miislim, “Mesacid”, 39, h. 638.

™1 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 145.

72 Buhard, “Mevakit”, 14.

3 [bn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 3, s. 88.

4 Eb Muhammed Abdurrahmin b. Muhammed b. Idris er-Razi, el-Zlel, 1-VII, thk. Sa’d b.
Abdurrahman b. el-Humeyd vd., Metabiul-Humeydi, Riyad, 2006, c. 2, s. 344.
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Eb Hatim’in, Nafi’e nispet ettigi bu idracin, Ibn Receb tarafindan Evzai’ye ait
oldugu tespit edilmistir. Clinkii bu idrac Nafi’in senedde olmadigi, Haccac ve
Evzai’nin Ziihri’den rivayet ettigi tarikte de yer almaktadir.”*® Bu 6rnek miiellifin,
idracin ve idrac yapan ravinin tespiti noktasindaki cabayi gdstermesi agisindan

Onemlidir.
3.3. Kelimeleri Tahlil Metodu

Ciimleler, kelimelerin bir araya gelmesiyle meydana gelen anlamli ifadelerdir.
Ciimlelerin dogru anlagilabilmesi i¢in onu meydana getiren kelimelerin hangi

manalari tagidiginin tespit edilmesi gerekir.

Hadislerin anlagilmasina yonelik alimlerin ortaya koyduklari calismalar
incelendiginde garibii’l-hadisin biiyiik bir dneme haiz oldugu gorilir. Garibii’l-
hadis, daha sonra sistemlesecek olan serhgiligin de bir anlamda oOnciilerinden
olmustur. Ibn Receb de bu garibii’l-hadis iizerinde durmus; garib kelimelerin izah,
kelimenin zapti ve manasi, miiradif kelimeler arasindaki farklar, nahvi tahliller gibi

konularda 6rnekler vermistir.
3.3.1. Garib Kelimeleri izah

<u & kelimesinin ¢ogulu L& dir. Loy A athy ge QB seklinde
kullanildiginda uzaklagsmak manasina gelir. :\4\)9 2SN &2 dendiginde ise soziin
kapali olmasi kastedilir.”*® Garibii’l-hadis kavramimi Nevevi soyle tarif etmistir:

“Hadis metinlerinde ge¢ip az kullanildigi icin kapali ve anlagilmasi gii¢ olan

kelimelere garibii’l-hadis denir.”’#

Ibnii’1-Esir (606/1210) en-Nihdye fi garibil I-hadis isimli pek kiymetli eserinin

mukaddimesinde sunlar1 kaydetmistir:

“Hadis ve eser ilmi iki kisma ayrilir:

5 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 88.

46 Mecmeu’l-luga el-Arabiyye/ Ibrahim Mustafa, Ahmed ez-Zeyat, Himid Abdulkadir, Muhammed
en-Neccar, el-Mu cemu’l-vasit, Daru’d-da’ve, bty., s. 697.

47 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, et-Takrib ve’t-teysir li ma’rifeti siineni’l-
besiri’n-nezir, thk. Muhammed Osman el-Hust, Daru’l-kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1985, s. 87.
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a-) Lafizlarin bilinmesi
b-) Manalarin bilinmesi

Stiphe yok ki lafizlarin bilinmesi mertebe bakimindan manalarin bilinmesinden
oncedir. Ciinkli hitapta asil olan lafizlardir. Anlagma ancak lafizlarla saglanir.
Lafizlar bilindiginde, manalar lafizlardan iiretilir. Dolayisiyla lafizlara Onem

gostermek daha onceliklidir.”’*8

Garibii’l-hadis, hadislerin manalarinin bilinmesinde kendisine ¢okc¢a miiracaat
edilen bir ilimdir. Zira hadisleri dogru bir sekilde anlamak ve bazi hiikiimler istinbat
etmek i¢in metnin sahih olarak anlasilmasi ¢ok onemlidir. Bu anlamda garibii’l-
hadis, hadis serhgiliginin de bir parcasidir. Ibn Receb de bu alana gerekli énemi
vermis bir sarihtir. Onun, serhinde aciklamasini yaptigi 300 kelime tespit
edilmistir.”*® Bu sayr Fethu'l-Bari’deki dil tahlillerinin ne kadar yogunlugum

gostermektedir.

ibn Receb’in garibii’l-hadise dair verdigi orneklerden biri “slawall Jlaiil”
izafet terkibini agiklamasidir. Miiellif, hadislerde yasaklanan™® bu giyim seklini
sOyle aciklamaktadir: “Bu giyim sekli, kisinin sadece ridd/iist elbise giyip izar/alt
elbise giymeden ridayr tiim bedenine sarmasidir. Sonra ridanin iki ucunu, iki
omzundan birinin tizerine koyup diger omzunu ve diger tarafini a¢ik birakmasidir ki,

boylelikle avret mahalli ortaya ¢ikar.”">!

Miiellifin garib kelimeleri serhine dair bir baska 6rnek de su hadisin kelimeleri

tizerinde yaptig1 izahtir:

|5 il 5 ¢l 0 )85 ) sa0sd

8 Ebii’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, en-Nihdye fi
garibi’l-hadis, thk. Ridvan Mamo, Miiessesetii’r-risdle en-Nasirtin, Beyrut, 2013, s. 48

9 [bn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 7, 5. 504-508.

750 Byhari, “Salat”, 10.

51 Tbn Receb, Fethu I-Bari, c. 2, s. 142.
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“Dogru yolu tutunuz, islerinizde orta yollu olunuz ve miijdeleyiniz.”"? Ibn

Receb’in bu hadiste gegen li¢ kelimeyi agiklamasi su sekildedir:

“) sa2s kelimesinin mastar: olan 2, amagclanan hedefe ulasmak demektir,
Asli, okun atilan hedefi vurup iskalamadigi zaman kullanilan “agsdl 2audfoku

diizeltmekten” gelmektedir. )52 )@ kelimesinin mastar: olan 42\, aticinin her ne

kadar hedefi vuramasa da hedefe yaklasmasi demektir. Ancak hedefe isabet

ettirmeye gayret gostermistir. Kimi zaman hedefi vurur kimi zaman hedefi vurmaya
yaklasir. Ya da 484l isabet ettiremeyen kimseler icin kullanilir. Nitekim Allah

Teala soyle buyurmustur:

alnlaind Lo dl) ) 583l

“Giiciiniiz yettigi kadar Allah’tan sakimin.’’>® Rastilullah da (s.a.s.) sdyle

buyurmustur:

e daio) Lo die ) gild ey K5 paf 13
2w Dol

‘Size bir sey emrettigim zaman giiciiniiz yettigince onu yerine getirin.’’>

Miisned’de ve Ebl David’un Siinen’in de el-Hakem b. Hazn el-Kiilefi’den aktarilan

hadiste el-Hakem, Rastlullah’1 (s.a.s.) Cuma giinii minberde sdyle derken isitmistir:
|y pial 5 1 g2 (ST g €085yl Lo JS - 1 sbaili ) gl - ) gt (1 S3) 1l L

‘Ey insanlar! Siz asla her emrettigim seye gili¢ Yyetiremezsiniz ya da

yapamazsiniz. Ancak dogru olun, miijdeleyin.’ "

Denildi ki 225 ile ibadette orta yolu kastetmistir. Oyleyse kisi emrolundugu
seyl yerine getirme noktasinda ihmalkarlik gostermedigi gibi ibadetlerden de
giiciiniin yetmedigini yiiklenmez. Aym sekilde 4384l de boyledir. 2l ve 43 laall

ile kaszt, ifrat ve tefrit arasinda orta bir yol tutmaktir. Bu durumda bu iki kelime ayni

52 Byhari, “Iman”, 29.

3 Tegabiin Stresi, 64/16.

54 Buhari, “I’tisdm, 2; Miislim, “Fedail”, 37, h. 1337.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17856; Ebi Davad, “Salat”, 228.
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manadadir. Yine denildi ki 223 kelimesinden kasit, viacib ve mend(b olan taatte
orta yolu tutmaktir. 42 &4l ise vaciblerle yetinmektir. Bu iki kelime hakkinda baska
seyler de sdylenmistir. 's»&l dan kasit ise istenilen seyi hedefleyen kimse

miijdelesin demektir.” "®

Ibn Receb’in hadiste gegen ii¢ kelimeyi agiklama metoduna bakildiginda genis
sayilacak izahlar yaptigi goze carpmaktadir. Kelimenin aslina doniip oradan yola
cikarak aciklamasini temellendirmesi, farkli ihtimalleri giindeme getirmesi, lafza
yiikledigi manay1 ayet ve hadislerle desteklemesi garibii’l-hadisteki yontemi olarak

one ¢ikmaktadir.
3.3.2. Kelimenin Zapt1 ve Manasi

Ibn Receb kelimenin zaptiyla alakali farklihiga deginip bu farkliligin manaya
yansimasina dikkat cekmistir. Ornegin, Buhari sdyle bir bab bashig1 kullanmustir:

delaall agly o) i yall 2a

ibn Receb bu bab bashiginda gegen 22 kelimesini, bazi limlerin kesrali cim ile
3 zaptettigini, bu durumda mananm “Hastanin cemaate katilmak icin caba

gostermesi” seklinde oldugunu, bazi alimlerin ise bu kelimeyi fethali ha ile KE

zaptettigini, bu durumda mananin “hastanin cemaate katilmak i¢in hirsli ve azimli

olmas1” seklinde oldugunu sdylemistir.”’

Konumuzla alakali bir bagka érnek olarak Ja_ 3AT terkibini gosterilebilir.
Ibn Receb bu izéfet terkibinin, binitlinin binek iizerinde sirtin1 yaslamis oldugu tahta
manasima geldigini sdyler. Ardindan J>_) 33 5« izdfet terkibiyle de ayn1 mananin

elde edilebilecegini sdyler ki, rivayet iki sekilde de aktarilmistir.”>® Ancak tartisma

56 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 152.
57 Tbn Receb, Fethu'I-Bdri, c. 4, s. 62.
758 Buhard, “Salat”, 97.
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5_a 5« kelimesinin okunusuyla alakalidir. Ibn Receb bu kelimenin okunusuyla alakali

su farkliliklara dikkat ceker:’®

1. Bazilar1 bu kelimeyi mim harfinin dammesi, hemzenin siikiinu ve ha harfinin
kesresi ile 3% seklinde okumustur. Ebi Ubeyd bu okuyusu aktarmis, ibnii’s-
Sikkit (244/858) ve digerleri ise bunu kabul etmemistir.

2. Bazilar1 bu kelimeyi hemzenin siikiinu, hd harfinin fethas1 ve tahfifi ile
3354 seklinde okumustur. Kasim b. Sabit es-Serakusti (302/914) bu okuyusu ed-

Deldil’inde aktarmis, Ibn Kuteybe (276/889) ve digerleri ise kabul etmemistir.

3. Useyli kendi Buhari nushasinda bu kelimeyi mim harfinin fethasi, hemzenin

sitk@inu ve ha harfinin kesras ile 3_3 54 seklinde rivayet etmistir.

4. Bazilar1 ise mim harfinin dammesi, hemzenin fethasi, ha harfinin fetha ve
seddesiyle ? ﬁ)fe seklinde aktarmustir. Mesdriku l-envdr sahibi Kadi Iydz bunu

aktarmis, en-Nihdye sahibi Ibnii’l-Esir ise kabul etmemistir.

5. Bazilan da sOyle demistir: Muhaddisler bu kelimeyi ha harfinin seddesiyle

aktarmistir ancak dogrusu 5_Al olarak okumaktir.”®

Ibn Receb’in kelimenin zapti ile alakali yaptigi degerlendirmelere dair bir
baska 6rnek “C)B-L-f’” kelimesidir. Buthan’in, Medine’nin ii¢ meshur vadisinden birisi
oldugunu soyleyen miiellif, kelimenin zapti noktasinda hadisgiler ve dilcilerin
kullanim farkliligina deginir. Buna gére hadisgiler; “Halai" kelimesini “” harfinin
dammesi, k" harfinin siikiinu ile okurken dilciler, “<" harfini fetha ile “k” harfini

kesra ile okuyup bundan baska bir okuyus seklinin caiz olmadigini ifade ettiklerini

aktarir.”®!

9 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 521.

760 Ebii’l-Fadl Iyaz b. Msa b. Iyaz el-Yahsubi, Mesdriku I-envdr ald sihdhi’l-dsar, 1-11, Mektebetii’l-
atika, Kahire, c. 1, s. 21; Ibnii’l-Esir, en-Nihdye, s. 72; Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b.
Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnii'I-Arab, 1-XXV, Daru Sadir, Beyrut, 1994, c.
4,s.12.

61 Ibn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 3,s. 141.
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3.3.3. Miiradif Kelimeler Arasindaki Farklarin Tespiti

Ibn Receb serhinde hadisin manasma dogrudan etki edecek olan miiradif

kelimelerin farklarina deginmektedir. Konunun ilk érnegi olarak, ibn Receb’in 5
kelimesiyle 4~ kelimesine yaptigi degerlendirmeyi gosterebiliriz. Buhari’nin
3 3idl ) s3Uall geklinde actign bab bashigindan esinlenerek Buhari tarafindan 5

ve 4~ kelimelerinin farkli anlasildigimi soyleyen ibn Receb, dilcilerin bu iki

kelimeye yiikledigi manalar1 zikretmistir. Ebd Ubeyd Kasim b. Sellam (224/838),
“aneze” kelimesini soyle tarif etmistir: “Yarim mizrak ya da daha fazla uzunlukta
olup ucunda demir bulunan sopadir.” Ardindan Miislim’in rivayet etmis oldugu
“Rasilullah (s.a.s.) igin aneze dikilir ve ona karsi namaz kilardi.””’®? hadisi zikreden
Ibn Receb, Ebli Ubeyd’in aneze ve harbe kelimelerini miiradif olarak

degerlendirdigini aktarmgtir.

Miiellif, bir grup alimin iki kelime arasinda ayrima gittigini de aktarmustir.
Meshur dilci el-Asmai’ye (216/831) gore aneze ucundaki demiri yuvarlak olan sopa,
harbe ise ucundaki demiri genis olan sopadir. Baska bazi dilciler ise tam tersi bir

farka isaret etmistir.’%
Bir baska 6rnek olarak (=11l ve (=11l kelimeleri verilebilir.
Aali (L) SLalal Uy s s

“Yemegi bize yaklastirir biz de yalardik.”’®* ibn Receb bu ciimlede gecen
il kelimesini 4wl seklinde tefsir ederek miiradif oldugunu ihsas ettirmistir.
Pesinden bu iki kelime arasinda fark oldugunu diisiinenlerin de oldugunu sdyleyen

miiellif, <>l kelimesinin 6zel olarak parmaklari yalamak manasina geldigini (3=l

762 Tespitlerimize gore, hadis Ibn Receb’in zikrettigi lafizla Miislim’in Sahih’inde yer almamaktadir.

Muhtemelen miellif mana ile hadisi aktarmigtir. Hadis Miislim’in Sahikh’inde su sekilde yer
almaktadir: “Rasulullah (s.a.s.) i¢in bir aneze dikildi. Gegip 6gle namazin iki rek’at olarak kildird.
Oniinden esek ve kopek gegerdi de mani olunmazdi. Sonra ikindi namazini da iki rek’at olarak kilda.
Sonra Medine‘ye doniinceye kadar iki rek’at kilmaya devam etti. Bkz. Miislim, “Salat”, 47, h. 503.

63 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 496.

764 Buhari, “Salat”, 40.
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kelimesinin ise daha genel olup; hem parmagi hem de kasik gibi seyleri yalamak igin

kullanildigini séylemistir.”%

ibn Receb’in iki kelime arasindaki farki ortaya koydugu bir baska 6rnek 54!
ve Jll kelimeleridir. Hadisteki “J i) e Wil ) ia77% ifadesinden hareketle bu iki

kelime arasinda farka deginen miiellif soyle soylemektedir: “J sl ¢ 4 Ll s
ifadesinden kasit, “giines meyledip gogiin ortasindan uzaklasincaya kadar” demektir.
Oyle ki tepeciklerde fey/gdlge belirir. Fey, ortadan kaybolduktan sonra geri dénen
golge demektir. Cilinkii giines dogdugunda tepecik ve benzeri seylerin uzunlamasina
gOlgesi olur. Sonra bu golge, giinesin tam tepe noktasina gelecegi vakite kadar
kisalmaya devam eder. Sonra giines kaybolunca golge doner ve tekrar uzamaya

baslar. Oyleyse zeval vaktinden onceki gdlgeye J&l zevalden sonraki gdlgeye ise

golge kaybolduktan sonra geri dondiigii igin ¢4 denir.”s’

3.3.4. Nahvi Tabhliller

Nahiv, kendisiyle kelimenin sonunun mureblik ve mebnilik a¢isindan bilindigi
ilim dalidir. Nahiv 6grenmek, dogru kelamla yanlis kelam1 ayirt etmeye yardimci
olur.”® Bu anlamda hadislerin anlasilmas: igin yardimei ilim dallarindandir. ibn
Receb ¢ok fazla olmasa da gerekli gordiigii yerlerde nahvi tahliller yapmaktadir. Bu

konuda 6rnek olarak su hadis zikredilebilir:
DLl AS83a 5 Jllly 433l oS () gallaty
“Gece ve giindiiz melekleri ndbetlese sizinle beraber olurlar.”’®® ibn Receb bu
ciimlede (5855 ve 45554 Kelimelerine dikkat ceker. Zira G585 fiili, failini cemi

miizekker zamiri olarak almistir. Ancak 4834 kelimesi de merfi oldugu i¢in onun da

fail odugu ihtimali akla gelmektedir. Baz1 nahiv kitaplarinda 6rnek olarak verilen bu

765 bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 430.

766 Buhard, “Mevakit”, 10.

767 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, S. 58.

%8 Ebii'l-Velid Zeyniiddin Halid b. Abdullah b. Ebi Bekr el-Vakkad el-Ezheri, Serhu t-tasrih ala’t-
tavzih, 1-11, Darul-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, c. 1, s. 12.

769 Byhari, “Mevakit’s-salat”, 16.
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hadisi’ ibn Receb,“cue! ) 518 liigat: ile agiklamustir. Bu liigata gore fiil

failini zamir olarak aldiktan sonra ism-i zahiri de fail olarak almaktadir.”’*

Muttasil zamir getirmek miimkiin iken munfasil zamir getirilemeyecegi

yerlesik bir nahiv kuralidir.”’? ibn Receb bu noktada Buhari’nin rivayet ettigi

Ul 4L oSale 5 St o)

“Sizin en takvaliniz ve Allah’t en iyi bileniniz benim.” hadisine deginir. Zira
bu hadiste muttasil zamir getirmek miimkiinken Ul zamiri munfasil olarak gelmistir.

Oysa bu kullanim nahivcilerin ¢oguna gore ancak zarurete binaen caizdir. Miiellif
sozlerinin devaminda muttasil zamir getirmenin miimkiin olmadig1 durumlarda
munfasil zamir getirilebilecegine deginip bazi 6rnekler vermistir. Bu durumda
hadisteki kullanimi nasil degerlendirmek gerekir? Ibn Receb hadisin kullanimia

benzer bir kullanimi, su siirden 6rnek getirmistir:
Lie s Ul agilual e pily Lol

“Onlarin sereflerini ancak ben veya benim gibileri miidafaa eder.” Nahivciler
bu siiri ui ) e-@-el-u&i e adly L formunda tevil etmislerdir. Miiellifin siirden yaptigi

bu istighat ile amac1 hadisteki kullanim1 zarurete hamletmeden degerlendirmektir.

Ibn Receb gerekli gordiigiinde nahvin derin sayilabilecek meselelerine deginip

adeta bir nahiv kitabi gibi konuyu siirlerle destekleyerek anlatmaktadir. 7’3
3.4. Hadislerin Muhtevalarim izah

Muhteva izahi, hadislerin lafizlarinin agiklanip anlasilmasindan sonra yapilan

aciklamadir. Hadislerin muhteva olarak izahi nasslara biitiinciil bir bakis1 gerektirir.

0 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Y@suf b. Ahmed b. Abdullah b. HisAm el-Ensari el-
Musri, Serhu Katri’'n-nedd ve belli’s-sadd, thk. Abdulcelil Attar el-Bekri, Mektebetii Dari’l-fecr,
Dimask, 2001, s. 275.

" [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 109.

2 fbn Hisam, Serhu katri n-nedd, s. 162; Ebli Muhammed Bahaiiddin Abdullah b. Abdirrahman b.
Abdullah b. Akil el-Hemedani, Serhu Ibn Akil ald Elfiyyeti Ibn Malik, 1-1V, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Daru’t-turas, Kahire, 1980, c. 1, s. 99.

73 Tbn Receb, Fethu’l-Bdri, c. 1, s. 111.
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Zira muhtevanin izah ve tahlilinde konunun ayet ya da farkli hadislerle agiklanmasi

amagclanmaktadir.

Ibn Receb yeri geldiginde bu metodu kullanmak suretiyle hadisleri serh ederek
metnin daha iyi anlasilmasinia katki saglamistir. Onun muhteva izahinda 6ne ¢ikan

husus metni ayet ve farkli hadislerle anlama gayretidir.
3.4.1 Hadisleri Ayetlerle izahi

Ibn Receb serh ettigi hadisin muhteva izahmi varsa konuyla alakali ayetleri

zikrederek yapar. Miiellif, Rastilullah’in (s.a.s.);
el (pa oSile W )5 ol (pa oSal 5l il ) ()

“Allah dilediginde ruhlarimzi kabzeder, dilediginde de ruhlarmizi size geri

verir.”’™ hadisinin su ayet ile muhteva agisindan mutabik oldugunu sdylemistir:

Gsall Lale azmd ) cliagd Lgalin (8 caad ol il g Lgise on i) 851y &
L'?A'“Md;\ e Lﬁﬁm Ju s

“Allah, ruhlar 6ldiiklerinde, 6lmeyenlerin ise uykularinda iken alir da dliimiine
hiikmettigi ruhu tutar, digerini belli bir siireye kadar birakir.”’’® Zira ayet, uykunun
bir vefat olduguna, hadis ise uykunun bir kabz olduguna delalet etmektedir. Ikisi

birlikte vefat eden nefsin kabzedilmis ruh olduguna delalet etmektedir.””

Ibn Receb bazen hadisin ayet ile izahma ciimle yapisi itibariyle iislup

benzerligi tespit ettiginde basvurur. Ornegin,
| sagins Adle | gagion () W) ) sany Al & oW Caall g edaill 8 Lo i) alay )

Insanlar ezdn okumak ile birinci safta namaz kilmanin faziletini bilselerdi,

sonra bunu yapmak igin kur’a ¢ekmekten bagka yol bulamasalardi, muhakkak kur’a

774 Buhard, “Mevakit”, 35.
75 Ziimer Stresi, 39/42.
78 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, s. 250.
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cekerlerdi.””’” hadisinin aciklamasinda, ‘““4le” jfadesinde mecrir olarak gelen
zamirin merci konusuna deginir ve iki ihtimali giindeme getirir. Zayif olan ihtimale

gore bu zamir “JsY) <aall” lafzina dsnmektedir. ibn Receb buna gerekce olarak
“J ¥ Caall” lafzinin yakmligint ve zamirin “ede” seklinde tensiye gelmeyisini
gosterir. Miiellifin daha agik olarak vasfettigi diger goriise gore, zamir, hem “saill”

lafzina, hem de “J oY) caall” Jafzina dénmektedir. ibn Receb bu goriist,

o g o sal Al gy 5 A0l 5

“Allah ve Rasulii raz1 edilmeye daha layiktir.”’’®

ayetindeki benzer kullanimi1
hatirlatarak desteklemistir.”’® Zira bu ayette de Oncesinde Allah ve Rasul lafz1

gegcmesine ragmen zamir miifred olarak kullanilmis, tensiye getirilmemistir.

Hadisin mefhumunun ayetle desteklenmesine dair bir bagka 6rnek;
D gausd ¥ g 83l ) 1 diald 48 altaanil)

“Kéameti isittiginizde namaza dogru yiirilyiin, siirat etmeyin.”’® hadisidir. Ibn
Receb hadisi soyle agiklamaktadir: “Rastlullah’in (s.a.s.) bu kavli, kameti isiten
kimse i¢in namaza dogru yiirimeyi emrederken, siiratli gelmeyi yasaklamaktadir.
Kameti isitmek yasagin tahakkuk etmesi i¢in sart degildir. Clinkii kdmeti isitme
kaydi geneli itibara alarak getirilmistir. Zira genellikle namaza siiratli gitmek kamet
isitildiginde ihram tekbiri ya da ilk rekdtin kacirilmasi endisesiyle olur.”’® ibn
Receb, hadisi bu sekilde agikladiktan sonra bazi ayet-i kerimelerde geneli itibara
alarak getirilen kayda atifta bulunarak yaptigi izahi desteklemektedir. Atifta

bulundugu ayetler sunlardir:

m sie (a8 LS 1 gan o1y e e oS )

7 Buhari, “Ezan”, 9.

""®Tevbe Siresi, 9/62.

7 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 367.
780 Byhari, “Ezan”, 21.

81 Thn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, s. 433.
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“Eger yolculukta olur da katip bulamazsiniz, almmis bir rehin yeterlidir.”’82

Ibn Receb, rehin vermenin hem seferde hem de sefer disinda caiz olduguna isaret
ederek ayetteki sefer kaydinin genel durumun itibara alinmasiyla getirildigine isaret

etmistir.’®3

Lok lumia | saarid el

“Eger hasta yahut bir yolculuk iizere bulunursaniz yahut sizden birisi heladan
gelirse ya da kadinlarla cinsi miinasebette bulunup, su da bulamazsaniz 0 zaman
temiz bir topraga teyemmiim edin.”’8* Miiellif, su bulunmadig1 zaman hem seferde
hem de mukim iken teyemmiim yapmanin caiz oldugunu sodyleyerek ayetteki sefer

kaydinin genel itibariyla olduguna deginmistir.’®°
Sl a5 paall 8 aSS) A8 an el | galad ol ()l ) die Lol 58 agiLY aa 5o

“Onlari, babalarina nispet ederek cagirin. Bu, Allah katinda adalete daha
uygundur. Eger babalarin1 bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardesiniz ve
dostlarinizdir.”’®® ibn Receb, ayetin ardindan babalarmnin bilinmesi durumunda da
kardesler ve dostlar olarak ¢agirilmasinin caiz olduguna deginerek yine kaydin geneli

itibara alarak getirildigini sdylemistir.”8’
3.4.2. Hadisin Baska Hadislerle izah1

Ibn Receb muhteva agiklamasini konuyla alakali farkli hadisleri zikrederek

yapmaktadir. O, farkli rivayetlere bazen kendi tercihini desteklemek i¢in bagvurur.

oDas 8 alo Le aSaal e a4l

"82Bakara Stresi, 2/283.

783 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 433.
784 Nisa Stresi, 4/43.

85[bn Receb, Fethu 'l-Bdri, c. 3, s. 433.
86 Ahzab Saresi, 33/5.

87 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, s. 433.
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“Sizden biriniz namaz kildigi yerde bulundugu siirece, melekler ona dua
eder.”’® hadisini buna 6rnek gosterebiliriz. ibn Receb, hadiste zikredilen musalladan
kastin, namaz kilan kimsenin namaz kildig1 yer olabilecegi gibi, kisinin namaz
kildig1 mescidin tamamiin da musalld olarak degerlendirilebilecegi ihtimalini
giindeme getirir. Ibn Receb’e gore namaz kilman mescidin tamami, hadiste
zikredilen musalla lafzinin igerisine dahildir. O, bu noktadaki kanaatini, farkli
rivayetlerle desteklemistir. Rastlullah’in (s.a.s.), sabah namazini kildiginda giines

tamamen agilana kadar musallasinda oturdugu’®®

bilgisini aktaran miiellif,
“Bilinmektedir ki, Rasilullah’in (S.a.s.) oturmasi namaz kildigi yerde degildir.
Ciinkii o, namazdan sonra ashabinin bulundugu yere dogru gecer, onlara dogru
donerdi.”’® diyerek, musalld lafzinin namaz kilman mescidin tamamma tesmil

edilebilecegi goriisiinde oldugunu hissettirmistir.

bn Receb yeri geldiginde acikladig1 hadisteki kapalilig1 kaldirmak igin baska
rivayetlerden yardim almistir. Hz. Aise’ye (r.anhd), Rastlullah’in (s.a.s.) evde neler

yaptig1 sorulunca, Aise (r.anha),
33l Nz A a3l ¢ yuan 130 - alal dana ;e - Al diga 8 05 O

“Kendi ailesinin hizmetinde bulunurdu. Namaz vakti geldiginde, namaza

9791

cikardi. cevabini vermistir.

Miiellif, bu rivayette kapali olarak gelen “hizmet” lafzini, farkli bir rivayeti

zikrederek agmustir. Hz. Aise, baska bir rivayette ayn1 soruya
da_aum;:t}“u}acﬁ}} cd\iuizg._ah,gj cﬂ\.;.»é.'a(—;di_) c).u]\wﬁu

“0O, insanlardan bir insandir; kendi isini goriir, ke¢isini sagar, elbisesini yamar

93792

ve ayakkabisini tamir ederdi.”’”“ seklinde cevap vermistir.

788 Byhari, “Ezan”, 36.

89 Miislim, “Mesacid”, 52, h. 670.

90 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 45.

781 Buhari, “Ezan”, 44.

2 Ebi Abdullsh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru’l-besair el-Islamiyye, Beyrut, 1989, s. 190, h. 541; Ibn Hibban,
Sahih, c. 12, s. 488.
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3.4.3. Hadisin Sahabe, Tabiin ve Diger Alimlerin Sozleriyle Aciklanmasi

Sarihler, hadisleri agiklarken ayet ve hadislere bagvurduklar1 gibi sahabe, tabiin
ve 6nde gelen diger alimlerin goriislerine de sikga bagvururlar. Bu husus basta sahabe
olmak tizere diger alimlerin hadisleri anlama ve istinbatta bulunma yonteminin tespit
edilmesi agisindan fayda saglamaktadir. Ibn Receb’in serh metodundan
ogrendigimize gore 0, selef-i salihinin anlayis ve goriislerine oldukga bagli bir
alimdir. Dolayisiyla onun serhinde bu tiirden nakiller 6nemli bir yer tutar.

Omegin namaza baslamadan once dua edilmesi konusu islenirken Hz.
Aise’den rivayet edilen su hadis giindeme gelmistir: Hz. Aise’ye, Hz. Peygamber’in
gece namazina hangi zikirlerle basladigi sorulunca soyle cevap vermistir: “Allah
Restlii (s.a.s.) 10 defa tekbir, 10 defa tesbih (siibhanallah), 10 defa istigfar getirir ve
sOyle derdi: ‘Ey Allahim! Beni bagisla, beni hidayete eristir, beni riziklandir ve bana
afiyet ver.”’®® Ibn Receb bu rivayeti aktardiktan sonra hadisin bir¢ok tarikten,
birbirine yakin lafizlarla aktarildigini bir tarikte ise “Sonra namaza baslardi.”
ziyadesinin bulundugunu soyleyerek, Allah Resilii’niin bu tesbihati namazdan 6nce
yaptigin1 belirtmistir.”®* Bu ¢ikarimma delil olarak da Ibn Omer’den nakledilen su
mevkif rivayeti de kullanmistir: Tbn Omer bir giin namaza baslangig yapip tekbir
getirdikten sonra “Ey Allahim! Beni bagigla ve bana merhamet et.” diyen bir adami
gormiis ve hemen adamin omuzlarina dokunup “Allah’a hamd ve sendda bulunarak
namaza basla.” diyerek onu uyarmistir. Ibn Receb, Ibn Omer’in uyarisindan
hareketle hamd ve sendda bulunmanin namazin baslangicinda olacagi sonucuna
varmuistir. Hz. Aise hadisinde aktarilan tesbihatlar hamd ve sena olmadigina gore
dolayl1 olarak onlarin namazdan 6nce soylendigi anlagilmaktadir.

Ibn Receb, “Insan baskasina ait bir eve girdiginde diledigi yerde mi namaz
kilar yahut kilacag: yeri arastirmadan emredilen yerde mi namaz kilar?”’%® babinda
konunun agiklanmasina yardimci olmasi i¢in Siifyan es-Sevri’nin su soziinii
nakletmistir: “Baskasina ait bir eve girdiginde ev sahibin sana emrettigi yere otur.

Zira ev sahibi, evinin kusurlarmi en iyi bilendir. Bu bize Hz. Peygamber’den

% Nesai, “Istidza”, 63.
%4 bn Receb, Fethu 'l-Bari, ¢. 5, s. 150.
795 Byhari, “Namaz”, 45.
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ulasmistir.”’®® Yine “Imamin siitresi arkasindakiler icin de siitredir.”’®” babinda Ibn
Receb, konunun biraz da manevi boyutuna dikkat ¢ekmek i¢in ikisi de tabiin neslinin
onde gelen alim ve fakihlerinden olan Ibn Sirin (110/729) ile hocas1 Abide es-
Selmani (72/691) arasindaki su diyolgunu zikreder: ibn Sirin diyor ki, hocam
Abide’ye “Namaz kilan kimseye ne siitre olur? Ve onun namazini ne bozar?” diye
sordum. O, sdyle dedi: “Takva siitre olur, giinahlar ise namazi bozar.”’%®

Hadisin anlagilmasi i¢in miiellifin tabiin soziinden destek aldigina dair
zikredebilecegimiz bir baska 6rnek, Buhari’nin “Allah’a en sevimli gelen din (amel),
devamli olandir.”’ seklinde actig1 babta ibn Receb’in Hasan-1 Basri’den aktarilan
bir s6zli kullanmasidir. Hasan-1 Basri amellere devam edilmesi hususunda sdyle
demistir: “Melekler cennetin kdsklerini (cennete girecek kimsenin) zikri mukabilinde
yaparlar. Kul gevseklik gosterip zikri birakirsa, melek de koskii yapmay1 birakir.
Diger melekler kosk yapmay: birakan melege “Ey falan ne oldu (neden koskii
yapmay1 biraktin?” diye sorunca o melek de “Clinki koskiinii yaptigim kimse
zikretmeyi birakt1.” der.8%°

Orneklerden anlagildigi iizere Ibn Receb hadisin anlagilmasma yardimci

olmasi i¢in sahabe, tabiin ve 6nde gelen alimlerin sdzlerinden yardim almaktadir.
3.5. Fethu’l-Bari Cercevesinde Muhtelifu’l-Hadis iImi

Muhtelif kelimesi siga olarak WA calisy CaliAl babindan ism-i faildir. Liigat

manas1 “esit ve denk olmamak” demektir.8%

Hadis ilmini Ma rifetii uliimi’l-hadis’te 52 nevide inceleyen Hakim en-
Neysaburi, 29. nevide es-Siinenii’l-miiteariza adin1 verdigi muhtelifii’l-hadisi soyle
tanimlamistir: “Sahihlik ve zayiflik agisindan esit, birbirine zit ve mezhep ehlinin

ikisinden birini hiiccet olarak kullandig1 Rastlullah’in siinnetleri/hadisleridir.”8%2

% fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 292.
97 Buhari, “Namaz”, 9.

98 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 489.
799 Buhari, “Iman”, 32.

800 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 162.
801 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 9, s. 91.
802 Suyiti, Tedribii r-rdvi, c. 2, s. 205.
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Nevevi muhtelifii’l-hadisi sOyle tarif etmistir: “Manasi goriiniiste birbirine ters

olan iki hadisin aralarmin bulunmasi ya da birinin digerine tercih edilmesidir.””8%

Ibn Hacer’in tarifi soyledir: “Makbil bir hadis zitliktan salim ise muhkemdir.
Eger kendisi gibi (makbul) bir hadisle ¢elisir ve aralarin1 cem etme imkan: varsa bu

muhtelifii’l-hadistir.””8%

Ismail Liitfi Cakan ise muhtelifii’l-hadisle alakali tarifleri su sekilde
toplamistir: “Mubhtelifii’l-hadis, makbil bir hadisin ayn1 konuda kendisi gibi makbl
bir veya birgok hadise yahut 6teki delillere, goriiniirde veya gergekte manen muhalif

olmasindan ve bu muhalefetin giderilme yollarindan bahseden bir ilim dalidir.”8%

Hakim ve Nevevi’nin tariflerinde mubhtelifii’l-hadise konu olacak hadislerin
gercevesi genis tutulmus; makbil olan ve olmayan hadisler tarif igerisine alinmistir.
Ancak Ibn Hacer’in tarifi bu yénden daha dardir. O muhtelifii’l-hadisin icerigini
makbil hadislerle siirlamigtir. Ayrica tariflerde dikkat ¢ceken bir baska nokta da
ihtilafin goriiniiste bulunmasi noktasidir. Ciinkii makbiil olan iki rivayetin birbiriyle
gercek bir celiski arz etmesi miimkiin degildir. Ibn Huzeyme bu konuda iddial
sayilabilecek su ciimleyi kurmustur: “Rastlullah’tan (s.a.s.) sahih isnadla birbirine
zit 1ki hadis rivayet edildigini bilmiyorum. Kimin yaninda bdyle bir hadis varsa

getirsin arasini telif edeyim.”8%

3.5.1. Miiskilii’l-Hadis Ilminin Tanim

Miiskil kelimesi sozliikte, if’al babindan ism-i fail olup, karisik manasina

gelmektedir. Isin karisik oldugunu ifade etmek igin “ceil) Y S denir. 807

Ebl Ca’fer e-Tahavi (321/933), Serhu miiskili’l-asdr isimli eserinin girisinde

bu ilmin tarifine 151k tutacak su citimleleri kaydetmistir:

803 Hakim, Ma rife, s. 301.

804 Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Niizhetii 'n-nazar fi tevdihi nuhbeti’i-
[fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Muhammed Murabi, Daru ibn Kesir, Dimask, 2015, s. 160.

805 [smail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar, 8. Baski, ifav, Istanbul, 2016,
S. 34.

806 [bnii’s-Salah, Ulimi’I-hadis, s. 285.

807 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kdb b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kdmiisu I-muhit,
Miiessesetii’r-risdle, Beyrut, 2005, s. 1019.
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“Ben, Rasilullah’tan (s.a.s.), titiz, emanet sahibi ve rivayeti giizel bir sekilde
aktaran ravilerin makbl senedlerle aktardigi rivayetlere baktim ve igerisinde bir¢ok
insanin bilemedigi seyler buldum. Kalbim onlar diisiinmeye, miiskil olanlardan gii¢
yetirdiklerimi beyan etmeye, igerisinde bulunan hiikiimleri ortaya g¢ikartmaya ve

onlarda bulunan tutarsizliklari ortadan kaldirmaya meyletti.”8%

Tahavi’nin bu ifadelerinden yola c¢ikarak miiskilii’l-hadis tabirinin 1stilahi
tanimi sOyle yapilabilir: Rastalullah’tan (s.a.s.), titiz, emanet sahibi ve rivayeti giizel
bir sekilde aktaran ravilerin makbitil senedlerle naklettigi, icerisinde bir¢ok insanin

bilemedigi seyler olan rivayetlerdir.

Muhtelifii’l-hadis ve miskili’l-hadis tarifleri karsilastirildiginda miskilii’l-
hadis tabirinin daha genel oldugu goriilmektedir. Zira her muhtelif olanda tearuzdan

dolay1 karisiklik ve iltibas bulunur. Ancak her miiskil olan muhtelif degildir.8%®

3.5.2. Muhtelifii’l-Hadis ilminin Onemi ve Bu Alanda Yazilmis Baz
Eserler

Bu ilim dali biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Zira Ras@lullah’in (s.a.s.) hadislerini
dogru olarak anlamak, ondan dogru olarak hiikiim istinbat edebilmek i¢in muhtelfii’l-
hadis ilminin 6nemi biiyiiktiir. imam Nevevi, bu ilmin degerine dikkat ¢ekerek sdyle
demistir: “Mubhtelifii’l-hadis ilmi, en onemli ilim dallarindandir. Biitiin alimler bu
ilmi bilmeye mecburdur.”®® Muhtelifi’l-hadis ilminin &nemini artiran bir baska
husus onun, fikhu’l-hadis ile baglantili olmasidir. Zira fikhu’l-hadis, ilmin yarisi

olarak tavsif edilmektedir.8

Bir¢cok alim bu ilim dalina biiyiik bir 6nem atfetmis ve erken donemlerden
itibaren kitap tasnif etmistir. Imam Safii bu sahada eser kaleme alanlarin ilKidir.
Ihtildfii’l-hadis isimli eserinde, birbirine zit goriilen bir kisim hadisleri ele almustir.

Ancak muhtelif hadislerden bir kismini degerlendirmis, hepsine temas etmemistir.

808 Eb(i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu miiskili’l-
asar, 1-XVI, thk. Suayb el-Arnatt, Miiessesetii’r-risdle, Beyrut, 1994, c. 1, s. 6.

89 Hiiseyin Nafiz, Muhteliifii'I-hadis beyne l-fukahd ve 'l-muhaddisin, Darw’l-vefa, Misir, 1993, s. 15.
810 Siiyitd, Tedribii r-rdvi, c. 2, s. 205.

811 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, s. 320.
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Nevevi, Imam Safii’nin eserini sdyle vasfetmektedir: “Imam Safii, bu sahada eser
tasnif etmistir. Ancak tamamini ele almayr amaglamamis, bir kismii zikrederek

kendi metodunu gostermistir.”82

Imam Safii’den sonra bu alanda eser telif eden bir baska alim, Te’vilii
muhtelifi’l-hadis isimli eserin sahibi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Miislim b.
Kuteybe’dir. O, eserini, Miisliimanlara miintesip olanlardan, hadislerde tenakuz,
ihtilaf ve anlam imkansizligi oldugunu iddia edenlere karsi cevap mahiyetinde

yazmlstlr.813

Bu alanda yazilmis bir diger kiymetli eser, EbG Ca’fer et-Tahavi’ye aittir.
onun  Miiskilii'I-Asdr’1, muhtelifi’l-hadis sahasinda yazilan eserlerin en
hacimlilerindendir. Ayrica ibn Firek’in (406/1015) Miiskilii’l-hadis ve beydnuhii

isimli eseri de bu alanda zikredilmesi gereken eserler arasindadir.
3.5.3. Alimlerin ihtilafi Gidermede Takip Ettikleri Metotlar

Sebbir Ahmed el-Osmani, Miislim’in Sahih’i lizerine yazdig1 Fethu l-miilhim
isimli serhinin mukaddimesinde alimlerin tearuz halindeki hadislerin ihtilafini
gidermek igin takip ettikleri metodu su sekilde 6zetlemistir: “Makbil hadis kendi
igerisinde amel edilen ve amel edilmeyen olarak ikiye ayrilir. Ciinkii makbiil hadis ya
kendisi gibi bagka bir makbil hadisin muérazasindan kurtulmustur ya da
kurtulamamistir. Muarazadan kurtulmus olan hadislere muhkem ismi verilir ve
ornekleri ¢oktur. Kendisine ters diisecek baska bir hadisin muarazasindan
kurtulamayan hadisler de muarizi makbil ve merdid olmak {izere ikiye ayrilir. Eger,
muariz merdud ise hiikkiim makbal olan hadise gore verilir. Zira gii¢lii olan varken
zay1f olan lehine hiikkmedilmez. Sayet muariz da makbil ise bu durumda ya aralar

zorlama olmaksizin cem edilir veya edilemez. Aralart zorlamaksizin cem

812 Siiyiti, Tedribii r-ravi, c. 2, s. 206.
813 Eb(is Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Te vilii muhtelifi'I-hadis, el-Mektebii’1-Islami,
Beyrut, 1999, s. 195.
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edilebiliyorsa ikisiyle birlikte amel edilir. Ciinkii zitlik ilk bakista goriilip dikkatli bir

incelemenin ardindan aralarinda hakikaten bir zitlik olmadig1 anlasilmistir.3%4

Alimlerin muhtelifii’l-hadis ilminde takip ettikleri metotlar bakis agilarina gore
degisiklik gostermistir. Ayn1 usiiller farkli sekilde siralanmig ve bu farklilik sonuca
yansimistir. Burada Cumhiru ulemanin, hadisgilerin ve Hanefilerin metodunu kisaca

zikredecegiz. Cumhira gore ihtilaf su dort yoldan biriyle giderilir:
a. Cem ve te’lif
b. Tercih
c. Nesh
d. Tevakkuf.?%®
Hadiscilere gore ihtilafin ¢oziimiinde su metod takip edilir:
a. Cem ve telif
b. Nesh
c. Tercih
d. Tevakkuf.81¢

Hanefiler ise hadisler arasindaki tedruzu su yontemleri uygulayarak ¢6zmeye

calismaktadirlar:
a. Nesh
b. Tercih

c. Cem ve te’lif

814 Sebbir Ahmed el-Osmani el-Hindi, Mebddiu uliimi’l-hadis ve usiiluhii, thk. Abdulfettah Ebi
Gudde, Daru’l-besair el-islamiyye, bty., Beyrut, 4. Baski, s. 352.

815 Cakan, Hadislerde Gaoriilen Ihtilaflar, s. 180.

816 Tbn Hacer, Niizhe, S. 168.
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d. Tesakut.8’

Alimlerin tedruzu giderme yontemleri incelendiginde temel farkliligin
Hanefilerle cumhur arasinda oldugu goriilecektir. Cumhurun yaklasimi imkan
olgiisiinde iki hadisle de amel etmek iken, Hanefiler nesh yontemini 6nceleyerek iki
hadisten birini amelden diisiirmiis olmaktadirlar. Hanefilerin nesh yontemini cem ve
teliften Onceye almalar1 soyle agiklanmistir:  “Neshin, cem ve teliften
oncelenmesindeki sir, mercih olan hadisin racih olan hadisin karsisinda delil
olmamasidir. Oyleyse merctthun géz ardi edilmesi, delilin gdz ardi edilmesi
manasina gelmemektedir.”8!® Hanefilerin hadisler arasinda gériilen tedruzu ¢dziim
yontemlerinden neshi, cem ve teliften onceye almalarini kendisi de bir Hanefi olan
Abdiilhay el-Leknevi (1304/1886) su sozleriyle tenkit etmistir: “Neshi, cem ve
teliften Oncelemek su yonden hatalidir: Seri bir nassi amel etme imkani varken
amelden diisiirmek uygun degildir. Uygun olan, tearuz halindeki iki hadisin arasinin
hangi agidan olursa olsun derinlemesine bir bakis ve derin diisiince sartiyla
bulunmasidir. Eger hi¢bir yonden iki hadisin arast bulunamiyorsa, ya da o konuda ilk

hiikmiin kalktigina dair sarih bir delil bulunursa neshe déniiliir.”8%°

3.5.4. ibn Receb’in Ihtilafi Giderme Noktasinda Takip Ettigi Metod

Ibn Receb’in ihtilafi giderme noktasinda izledigi ydntem hadisgilerin
benimsedigi yontemle aynidir. Yani; 6nce cem ve telif, sonra nesh, sonra tercih ve en
son yontem olarak tevakkuf yontemini kullanmaktadir. Bu yontemlerin uygulanma
sikligina bakildiginda Ibn Receb’in en fazla cem ve telif metodunu kullandig
goriilecektir. Tabii ki bunda imam Safii’nin su anlayisinin etkili oldugunu séylemek

miimkiindiir: “Iki hadis birlikte amel edilmeye uygun ise, ikisiyle de amel edilir. Tki

817 Muhammed A‘la b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fariki, Kavdid fi uliimi’l-hadis, thk.
Abdiilfettah Eba Gudde, Daru’l-besair el-islamiyye, Beyrut, 1984, s. 288.. Abdulhay el-Leknevi, el-
Ecvibetii’l-fadile li’l-es’ileti’l-asrati’l-kdmile, Mektebetii’l-matbtiat el-islamiyye, Haleb, 1984, 2.
Baski, s. 183.

818 Bahriilulam el-Leknevi, Fevdtihu r-rahamiit bi serhi Miisellemi’s-siibiit, 1-11, thk. Abdullah
Mahmud Muhammed Omer, Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, 2002, c. 2, s. 242.

819 Abdulhay el-Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadile li’l-es ileti’l-asrati’l-kdmile, Mektebetii’l-matbfat el-
Islamiyye, Haleb, 1984, 2. Baski, s. 183.
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hadisten birisi digerini islevsiz birakmaz.”®?° imam Safii’nin bu anlayis1 daha sonra

su sekilde kural haline gelmistir:
allaa) (e (sl 22N Jlac )

“Kelamin i’mali ihmalinden evladir.”®*! Yani bir kelama hakiki ya da mecazi

bir mana yiiklemek onu manasiz birakmaktan dnceliklidir.

3.5.4.1. Cem ve Telif

&= kelimesi liigatta, dagmik olan seyi toplamak manasinda kullanilir.8%2

Terim olarak soyle tarif edilebilir: “Zaman olarak bir olan, hiiccet olmaya elverisli iki

muariz hadisin arasini bulup ikisiyle birlikte amel etmektir.””82

Ornek:
1. Hadis:
Gipan ¥ Ol ade s gl (5 4Bla (e Lnd Uandll aSoal Jasy ¥ 1) 2 J8

o b e iy | IS g e ) s il ) sy daey e V)

Ibn Mes’0d (r.a) soyle dedi: “Sizden biri, namazdan ancak sag taraftan

ayrilmas1 gerektigini diisiinerek namazindan seytan igin bir pay ayirmasm. Inanin

ben, Rastilullah’in (s.a.s.) gogunlukla sol tarafindan ayrildigimi gordiim.”8*

2. Hadis:

Ul Ll QB s e 5l v 0o Clia 13) Gyl o€ Ll il JB8 g2l e

ey e i paly alu g adde Bl oo ) gy ) Lo il

820 Eb{i Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Ihtildfii 'I-hadis, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1990,
s. 599.

81 Eb{( Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi es-Siibki, el-Esbdh ve n-nezdir, |-11, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1991, c. 1, s. 171; Ebd Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-
Misti, el-Esbah ve’'n-nezdir fi kavaidi’l-fikih, |-11, thk. Mustafd Mahmid el-Ezheri, Daru ibn Kayyim,
Riyad, 2010, c. 1, s. 31.

822 [bn Manzir, Lisdnu I-Arab, c. 8, s. 53.

823 Nafiz Hiiseyin, Mubhtelifii'I-hadis, s. 141.

824 Buhari, “Ezan”, 159; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 7, h. 707.
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Stiddi soyle dedi: Enes’e (r.a) namazi kildiktan sonra sag taraftan mi1 yoksa sol
taraftan m1 ayrilmam gerektigini sordum. “Ben Rastlullah’in (s.a.s.) ¢ogunlukla sag

tarafindan ayrildigin1 gordiim.” dedi.”®?°

Ornek olarak verilen iki rivayetten ilki, Rastilullah’in namaz bitirdikten sonra
cogunlukla sol tarafindan ayrildigini, ikinci rivayet ise Hz. Enes’in RasGlullah’
(s.a.s.) daha ¢ok sag tarafindan ayrilirken gordiigiinii aktarmaktadir. ibn Receb, her
iki ayrilma seklini de cavaza hamlederek hadisleri cem etmistir. Soyle ki; insiraf yani
namazdan ayrilmak, namaz kilan kimsenin namazin ardindan ihtiyaci olan tarafa
dogru gitmesi demektir. Bu sag taraf da olabilir sol taraf da olabilir. Bir kisi diger
tarafta bir haceti oldugu halde 6zellikle sag tarafi kastetmesi miistehab degildir. Bu,

alimlerin cumhdrunun mezhebidir.

Ibn Receb, Rasiilullah’in (s.a.8.) cogunlukla sol tarafindan ayrilmasini
miiminlerin annelerinin evlerinin sol tarafta olmasiyla aciklamistir. Bu yorumuna
delil olarak Ahmed b. Hanbel’in, ibn Mes’Gd’tan (r.a) rivayet ettigi su hadisi

zikretmistir:
oty e 3all e o pay Lo dde oIS alus ade ) Lo d) Jgu ) o
“Rastlullah (s.a.s.) namazdan sonra genellikle sol tarafindan eslerinin

hiicrelerine dogru ayrilirdi.”®?® Sayet bir kimsenin herhangi bir yonde haceti yoksa

daha faziletli olan sag tarafindan ayrilmasidir. Clinkii Rastlullah (s.a.s.) her isinde

sag taraftan baglamay1 severdi. Siiddi’nin rivayeti de bu sekilde anlasiimalidir.8?’

Ornek:

1. Hadis: Ebi Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore Rasilullah (s.a.s.)
sOyle buyurmustur:

alina JS el g daaall o g ussl

825 Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 7, h. 708.
826 Tbn Hanbel, Miisned, 3872
827 {bn Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 5s. 213-214.
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“Bulug ¢agma ulasmis olan herkese cuma giinii gusletmesi vacibtir.”8%8

2. Hadis: Ebl Hureyre’den rivayet edildigine gore Rasalullah (s.a.s.) soOyle

buyurmustur:

drandl s i Lo 4l Lie Cuail 5 aainld daealdl a3 6 gl uald Lia i
wm‘#aﬂ\ww}ehiMMEdb‘)J

“Kim giizelce abdest alip Cuma namazina gelir, imama yakin bir yerde oturur,

imami dinler ve konusmazsa iki Cuma arasindaki ve fazla olarak {i¢ giinliik giinah1
daha bagislanir. Kim hutbe okunurken ¢akil taglariyla oynarsa, bos ve anlamsiz bir ig

yapmus olur.”8%°

EbG Said’in (r.a) hadisine bakildiginda Cuma giinii gusiil abdesti almanin
vacib oldugu anlagilirken, EbG Hureyre’nin (r.a) rivayeti ise abdestin yeterli
olacagimi ifade etmektedir. Burada hemen sunu belirtelim Ki ibn Receb, Buhari’de
gecmesi hasebiyle Ebll Said’in (r.a) hadisini serhederken bu konuya temas etmistir.
Miislim’in rivayet ettigi Ebll Hureyre hadisini sarahaten zikretmese de miiellifin
izahindan Cuma giinii gusiil abdestinin vacib oldugunu ifade eden hadislerle normal
abdestle yetinmenin caiz oldugunu belirten hadislerin arasim1 cem ettigi

anlasilmaktadir.

Ibn Receb Aadeti oldugu iizere konuyla alakali mezheplerin goriislerini
aktardiktan sonra bu ihtilafin ¢6ziimiinde Cuma giinii gusiil abdesti almanin vacib
oldugunu belirten hadislerdeki vuclip kavrami {izerinde durmustur. Ona gore
buradaki vaciblik terk edenin giinah kazanacagi anlaminda bir vaciblik degil, istihbab
ve mendlpluk anlamindadir. Vacib kavramina bu manay1 vermesinin sebebi ikinci
hadis ve o manaya gelen diger hadislerdir. Zira bu hadislerden abdestle

yetinilebilecegi anlasilmaktadir.33°

828 Buhari, “Ezan”, 161; Miislim, “Cum’a”, 1, h. 846.
829 Miislim, “Cum’a”, 8, h. 857.
830 {bn Receb, Fethu’'l-Bdri, c. 5, s. 229-231.
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Belki bu ihtilaf nesh yontemine bagvurularak da ¢oziime kavusturulabilirdi.
Ancak konunun basinda aktarildig1 gibi ulemanin Cumharunun oncelikli hedefi her
iki hadisle de amel etmektir. Bu hedef onlar1 miimkiin oldugunca cem ve te’lif

yontemi igerisinde tutmustur.
Ornek:

Ibn Receb’in serhinde ceme dair verdigi bir baska 6rnek, Rastlullah’a (s.a.s.)
muhtelif zamanlarda sorulan “En hayirli amel hangisidir?”” sorusuna farkli cevaplar

vermesidir. Konuyla alakali baz1 6rnekler soyledir:
1. Hadis:

A JB gy e sdall JB Al () caal Jandl gl alu g adde & s i) calls 8
3V Jiul sls (e o JB ) Jans b algad) JB ol &5 JE Gl gl &5 JB

Ibn Mes’id’dan (r.a) sdyle dedi: “Rastilullah’a (s.a.s.) hangi amelin Allah’a
daha sevimli geldigini sordum.” ‘Vaktinde kilinan namazdir’ dedi. Sonra hangisidir
dedim. ‘Sonra ana babaya iyilik yapmaktir’ dedi. Sonra hangisidir diye sordum.
‘Allah yolunda cihad etmektir’ dedi. ibn Mes’0d dedi ki: “Bunlar1 bana Rastlullah

(s.a.s.) aktardi. Sayet daha artirmasini isteseydim arttirirdi.”83%

2. Hadis:

Al ey JE (bl Jeadl (5F Ji alis g agle d) Lo ) Gy o 300 ol 00
Do g JB 13ke & Jd A Jas (A gl JB 13ke o5 Jf 4l g

Ebt Hureyre’den (r.a) rivayet edildigine goére, RasGlullah’a (s.a.s.) hangi
amelin daha faziletli oldugu soruldu. “Allah ve Rastliine iman etmektir.” dedi. Sonra
hangisidir dendi. “Allah yolunda cihad etmektir.” dedi. Sonra hangisidir dendi.

“Kabul edilmis bir hacdir.” buyurdu.8%?

831 Byhari, “Mevakitii’s-salat”, 5.
832 Byhari, “Iman”, 16.
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Ibn Receb, alimlerin bu rivayetleri cem etme noktasinda birgok yorum
yaptiklarini zikrettikten sonra, One c¢ikan iki yorumu serhine tasimistir. Bu iki
yorumdan birine gore, “en faziletli amel sudur” demek, bu amel en faziletli
amellerdendir, mutlak olarak en faziletli amel demek degildir. Miiellif, bu yorumun
olduk¢a uzak oldugunu belirtmistir. Diger yoruma gore, Rastlullah (s.a.s.)
muhataplarindan her birine &zel olarak en faziletli ameli sdylemistir. Nitekim ibn
Mes’iid’a ihtiyact oldugu icin ana babaya iyilik yapmay1 zikretmis, baskasina bunu
sdylememistir. Ibn Receb bu gériise de Ebli Hureyre’nin annesi oldugu halde ana

babaya iyilik etmesinin tavsiye edilmedigi icin tenkit etmistir.8%®

fbn Receb’e gore bu hadislerin arasi soyle bulunmalidir: “Amellerin en
faziletlisi, Allah’in kullarma farz kildigi ameldir. Allah’in kullarina farz kildig
amellerin en 6nce geleni ise, Allah’a ve Rastliine kalb ile tasdik dil ile ikrar ederek
iman etmektir. Yani; kelime-i sahadeti soylemektir. O zaman Ebd Hureyre’nin (r.a)
rivayet ettigi hadiste Rastlullah’in (s.a.s.) en faziletli amelin hangisi oldugu
soruldugunda “Allah’a ve Rastliine iman etmektir.” diye cevap vermesinde herhangi
bir iskal yoktur. Clinkii Allah’a ve Rastliine iman etmek, mutlak olarak en faziletli
ameldir. Kelime-i sahadet, kalbin ve dilin ameli oldugu igin tasdik ederek

sOylendiginde amel olarak isimlendirilmistir

Rastlullah (s.a.s.) en faziletli amel hangisidir, diye soruldugunda bazen, kalbin
ve dilin ameli olmasi agisindan Allah’a ve Rasiliine imani zikretmis, bazen de
azalarm amelini zikretmistir. Clinkii mutlak olarak amel zikredildiginde akla ilk
gelen azalarin ameli olup kalbin ve dilin ameli degildir. Soru soranin kastinin
azalarin ameli oldugu ortaya ¢ikinca Ibn Mes’id hadisinde oldugu gibi cevap olarak

namazi zikretmistir. Zira namaz, azalarin amellerinin en faziletlisidir.83
Ornek:

Ibn Receb’in muariz goriilen hadislerin arasin1 cem ve telifine zikredilebilecek
bir bagka 6rnek, cematle kilinan namazlarin faziletine dair farkli derecede sevaplarin

zikredildigi rivayetlerdir.

833 Tbn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 3, s. 33.
84 Tbn Receb, Fethu'l-Bdri, c. 3, s. 34-35.
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1. Hadis:

2ba Juadi delaal) 33a JUB alug adde ) Lo ) Jguy o) e Cn dl) 22 e

Aa )0 (ke 5 a M)

Ibn Omer’den rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur:

“Cemaatle kilan namaz tek basina kilinan namazdan 27 derece daha faziletlidir.8*®
2. Hadis:

Juaii delaall 33a Jsiy alug adle dl) o i) paw 4) 55080 s o e

:&;‘)Ju.\‘)u.c}wa.\dﬂ\a)m

Eba Said el-Hudri, Rastilullah’in (S.a.S.) s0yle dedigini isitti: “Cemaatle kilinan

namaz tek basina kiliman namazdan 25 derece daha faziletidir.®%¢

Ibn Receb, alimlerin bu iki hadisin nasil cem edilecegi noktasinda ihtilafa
diistiigiinii belirtmistir. Bir grup alime gore, Rastlullah’mn (S.a.S.) vemaatle kilinan
namazin faziletine dair farkli dereceler sdylemesinin sebebi soyle agiklanabilir:
“Rasllullah, Allah Teala’nin kendisine fazilet noktasinda vahyettigi seyleri
zikretmistir. Allah Teald, Rasiliine cemaatle kilinan namazin yalniz basina kilinan
namazdan 25 derece daha faziletli oldugunu vahyetmis, daha sonra da bundan daha

fazla olan 27 dereceyi vahyetmistir.”8%’

Bagka bir grup alim ise bu rivayetlerin cemini soéyle yapmustir: “Cemaatle
kilinan namazin sevabi, tam kilinmasiyla, haklarint ve hustsunu yerine getirmekle
fazlalasir.”8%® Miiellif, yalmiz kilinan namazin da bu hususlara riayet edilerek

sevabinin fazlalasacagini sdylerek bu yorumu tenkit etmistir.8%°

Ibn Receb’in de igerisinde bulundugu Aalimlerin yorumu ise sdyledir:

Cemaatle kilinan namazin ecri, mescide yiiriimek, mescidin uzak olmasi, cemaatin

85 Byhari, “Ezan”, 30.
836 Byhari, “Ezan”, 30.
87 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 22.
838 Thn Receb, Fethu I-Bari, . 4, s. 23
839 Tpn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 4, s. 23.



165

fazla olmasi, mescidin eski olmasi, mescide abdestli olarak yiiriinmesi, mescidlere
erken gidilmesi, ilk safa; imamin sag tarafina ya da arkasina durma noktasinda
yarisilmasi, imamla birlikte ihram tekbirine yetisilmesi, imamla birlikte amin
denilmesi, namazin ardindan diger namazin beklenmesi gibi sebeplere bagl olarak

sevap farkli olmustur.84°
3.5.4.2. Nesh

Nesh kelimesi sozliikte, bir seyi bir yerden baska bir yere nakletmek, ortadan
kaldirmak, degistirmek manasindadir. Giinesin gélgeyi ortadan kaldirmasini ifade
etmek igin “4ll O A2y (all ecil) CALE denir 84T Terim olarak nesh, ser’] bir
hiikmiin, kendisinden daha sonra gelen ser’i bir hiikiimle kaldirilmasidir.2*? Ya da
hitab ile ser’? bir hiikkmii ortadan kaldirmaktir.3*® Ibnii’l-Kayyim, neshin tanimim
biraz daha genis tutarak soyle ifade etmistir: “Selef alimlerinin ¢ogunlugunun nasih-
mensih tabirinden muratlari, bazen bir hiikmii tamamen ortadan kaldirmak olurken
ki miiteahhir olanlarin kullanimi bu sekildedir. Bazen de amm, mutlak, zahir gibi
lafizlarin tahsis, takyid, mutlakin mukayyed olana hamledilmesi, tefsir ve beyan
edilmesi gibi yontemlerle delaletini ortadan kaldirmak manasinda kullanilir. Hatta
zahir olan lafz1 tefsir ve beyan ettigi i¢in, istisnd, sart, sifat gibi (beyan yontemlerini)

nesh olarak isimlendirmislerdir.34*

Alimler, nasih ve mensthu Islam serfatininin en 6nemli ilim dallarindan
gordiikleri i¢in bu ilimi bilmeye biiyiik 6nem atfetmislerdir. Ciinkii bu ilim dah
ahkamla alakali olup helal harama taalluk etmektedir. Ebl Abdurrahman es-Siilemi
(73/692), Hz. Ali (40/661) ile alakali sdyle bir olay aktarmistir: “Bir giin Hz. Ali (r.a)

insanlara kissalar anlatan bir kissaciya ugradi ve ona ‘Mensih olan bir hiikkmiin

840 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 23.

81 fbn Manzir, Lisdanu’I-Arab, c. 3, s. 61; Firizabadi, el-Kamiis, s. 261; Ebii’l-Feyz Muhammed el-
Murtaza ez- Zebidi, Tdcu 'l-ariis min cevahiri’l-Kamiis, XXXX, Daru’l-hidaye, bty., c. 7, s. 355.

82 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi el-Isnevi, Nihdyetii’s-siil
serhu minhdci’l-vusil, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1999, s. 236.

83 Eb(i Abdullah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci es-Safii,
el-Bahru’l-muhit fi usili’l-fikih, 1-VIII, Daru’l-kiitiibi, Beyrut, 1994, c. 5, s. 197.

84 Tbn Kayyim, I'lamu’l-muvakkin, c. 1, s. 29.
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nasihini biliyor musun?’ dedi. Adam hayir deyince Hz. Ali, 0 adama ‘Helak oldun ve

helak ettin.’ dedi.”8°

Nasih ve mensth ilmi oldukg¢a 6nemli olup, alimler bu alanda 6nemli eserler
telif etmistir. Ibn Sahin’in (385/996) en-Ndsih ve 'l-mensiih’u, Hazimi’ni (584/1188)
Kitdbu’l-i’tibar’1, Ca’beri’nin (732/1332) Rusihu’l-ahbar fi mensiihi’l-ahbar isimli
eseri zikredilebilir. Ayrica Ali Osman Kogkuzu’nun Hadiste Ndsih ve Mensiih adli

kitab1 da biitiin nesh iddilarin1 ele almis olmasi acisindan 6nemli bir ¢calismadir.
3.5.4.2.1. Neshi Bilme Yollari

Usil-i hadis eserlerinde genel olarak nasih ve mensthun tespiti igin su

yontemler zikredilmektedir:

1. Rastlullah’in (s.a.S.) agiklamasiyla bilinir.

1y Lo ) sSaald G (558 alia¥) agal (o oSiigig W 55508 sall 300 e aSigs
| Sse 150 5 Y 5 LIS ALY 8 ) 50 pild elius 3 Y] 2l (e aSingl g oS0

“Size kabir ziyaretini yasaklamigtim artik kabirleri ziyaret edebilirsiniz. Size ¢
giinden fazla kurban etlerini biriktirmenizi yasaklamistim. Artik ihtiyacimiz kadarim
tutun. Size sadece deriden yapilan kaplarda siralarinizi igmeye izin vermistim artik
tiim kaplardan igebilirsiniz ancak sarhos edici seyler igmeyin.”®¥® Bu hadis mensiih

olan hadisin Rastilullah’1n (s.a.5.) aciklamastyla bilinmesine dair agik bir &rnektir.34

2. Sahabinin aciklamasiyla bilinir. Hz. Cabir’in aktardig1

“Rastlullah’in (s.a.s.) son hali, ateste pisen seyi yemekten dolayr abdesti terk

etmek oldu.”®¥® hadisi, sahabinin neshe isaret etmesinin bir érnegidir.*

835 Muhammed b. Miislim b. Abdullah b. Sihab ez-Ziihri, en-Ndsih ve 'l-mensiih, thk. Hatim Salih ed-
Damin, Miiessesetii’'r-risale, 1998, s. 15.

86Miislim, “Edahi”, 5, h. 1977.

871bn Hacer, Niizhe, s. 166, Siiyati, Tedribii r-ravi, ¢. 2, s. 196.

848Ebf David, “Taharet”, 73.
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3. Tarihin bilinmesiyle nasih ve mensihun bilinmesi. Seddad b. Evs’ten rivayet

edildigin gore Rastlullah (s.a.s.)

“Hacamat yapanin da yaptiranin da orucu bozulmustur.”®° buyurmustur. ibn

Abbas’tan rivayet edilen hadiste ise
piba s 5 alugagle A o il aadal ule (ol 0o

“Rastlullah (s.a.s.) oruglu iken hacamat yaptirdi.”®®! bilgisi aktarilmistir. Ibn
Abbas’tan rivayet edilen hadisin, Seddad b. Evs’ten rivayet edilen hadisi neshettigi
belirtilmistir. Zira Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadis veda haccinda yani hicretin 10.
senesinde meydana gelmistir. Seddad b. Evs’in rivayeti ise hicretin sekizinci yili

Mekke’nin fethi zamaninda sdylenmistir.2%2

4. icmanm mensih olan hadise delaleti.®>® Hz. Muaviye’den rivayet edildigine

gore Rastlullah (s.a.s.) s0yle buyurmustur:
o 1588 ) 1 3 e ol o salali il oy e

“Icki icen kimseye celde cezasi verin, eger dordiincii sefer de devam ederse
onu oldiiriin.”®®* fcma, bu hadisin mensiih olduguna delalet etmektedir. Ciinkii
dordiincii sefer icki icen bir kimsenin 6ldiiriilmeyecegi noktasinda icmé olugmustur.
Burada dikkat ¢eken baska bir nokta da, icmanin bizzat nasih kabul edilmeyip ancak
neshe delalet etmesidir. Nevevi “Icmay1 higbir sey nesh edemez, icma da baska bir
delili nesh edemez. O ancak neshe delalet eder.”®® diyerek b1 noktaya dikkat

cekmistir.

89 Tbn Hacer, Niizhe, s. 166, Siiyati, Tedribii r-ravi, c. 2, s. 197.
80 Eb{i David, “Savm”, 28.

81 Buhari, “Savm”, 32; Tirmizi, , “Savm”, 61.

82 bn Hacer, Niizhe, s. 166, Siiyati, Tedribii r-ravi, c. 2, s. 197.
83 Tbn Hacer, Niizhe, s. 166, Siiyati, Tedribii r-ravi, c. 2, s. 197.
84 Ebti Davad, “Hudtd”, 37; Tirmizi, “Hudad”, 15.

85 Siiyiti, Tedribii r-rdvi, c. 2, s. 199.
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Ulemanin Cumbhru ihtilafi giderme yontemi olarak neshe ancak iki miiteariz
delil arasinda cem ve te’lif yapilamayacag zaman basvurmustur. ibn Receb’in de bu
konudaki goriisii cumhirdan farkli degildir. Cem etmek miimkiinken neshe

gidilemeyecegini sdylemektedir.5%®
Ornek:

1. Hadis: Habbab b. el-Eret (r.a) soyle aktarmistir:
LSy ald gliaa Il ja 4] U € alu g adde 4 Jlaa &l Jsasy L

“Rastlullah’a (s.a.s.) Ogle namazini kilarken sicagin siddetinden sikayet ettik,

ancak sikayetimizi kabul etmedi.”8%’

2. Hadis: Ebi Hureyre (r.a) Rastilullah’tan (s.a.s.) soyle aktarmustir:
aiga b e all 30k gl sl e 1o e jall i) 1)

“Sicak siddetlendiginde (Ogle) namazini serinlige birakiniz! Ciinkii sicagin

siddeti cehennemin kaynamasindandir.”8%8

Iki rivayet incelendiginde tearuz agikca goriilmektedir. Ciinkii ilk rivayette
Rastlullah (s.a.s.) 6gle namazmin tehiri i¢in miisaade etmemisken, ikinci rivayette

sicak zamanlarda 6gle namazinin tehir edilmesini tavsiye etmistir.

Ibn Receb bu tedruzun ¢dziimiinde iki ihtimali giindeme getirmistir. Birinci
ihtimale gore Rastlullah’n (S.a.5.) 6gle namazimin tehiri igin izin vermemesinin
sebebi 0 zaman heniiz ibrad, yani; 6gle namazini sicak giinlerde serin vakte tehir
etme ruhsati mesrd olmamisti. Daha sonra bu uygulama mesrd kilininca 6gle
namazinin sicak zamanlarda serinlige birakilmasi i¢in ruhsat tanidi. Bu yoruma gore
iki hadis arasinda nesh cereyan etmistir. Diger ihtimale gére Medine’de yaz
aylarinda sicaklik, 6gle namazinin son vaktine kadar devam edip bu konuda ruhsat

isteyenlerin kast1 da 6gle namazini son vakte kadar tehir etmek oldugu i¢in miisaade

856 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 6, s. 381.
857 Miislim, “Mesacid”, 33, h. 619.
858 Buhari, “Mevakitii’s-salah”, 9; Miislim, “Mesacid”, 32, h. 615.
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edilmemistir. Ikinci rivayette verilen ruhsat ise bu kadar uzun tehir edilmeden kilinan
0gle namaziyla alakalidir. Bu yoruma gore her iki hadis arasinda bir nesh
gerceklesmemistir. Ancak Ibn Receb nesh ihtimalinin daha giiclii oldugunu belirtip

ilk ihtimali tercih etmistir.8%°

Yukarida Ibn Receb’in de Cumhiiru ulema gibi cem ve te’lif metodonu
onceledigi sOylenmistik. Burada ise neshi tercih ettigi goriilmektedir. Muhtemelen
Ibn Receb’i iki hadisin arasmni cem etmekten alikoyan sey, cem sartlar1 arasinda

zikredilen “zorlamaksizin cem yapilmas1”®® kaydidur.
Ornek:

1. Hadis:

Jas Al aSilSa () agall Ll 5 S8 3DLall pidind alu g agle i Lo &l J gy ¢
Lo i€ s i Ul Lai) (8 33l el Lall gy e shady 4l )5 7 a8

Eba Bekre’den (r.a) rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.s.) namaza tekbir
getirerek basladi. Sonra ashaba yerlerinde kalmasini isaret ederek evine gitti. Sonra
saclarindan su damlayarak geldi ve namaz kildirdi. Namazin ardindan ise soyle dedi:

“Ben ancak bir beserim. (ilk geldigimde) ciiniiptiim.”8%!

2. Hadis: EbG Hureyre’den (r.a) rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.s.)
sOyle buyurmustur:

L sy s a1 S 520a i Jy Y

“Allah Teala sizden birisi abdestini bozdugunda yeniden abdest alincaya kadar

namazini kabul etmez.”862

Her iki hadis incelendiginde ihtilaf noktasi, birinci hadiste Rastlullah’in (s.a.s.)

gusiil abdesti alip geldikten sonra yeni bir tekbir getirmeden namaza devam etmis

859 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 212.

860 fbn Hacer, Niizhe, S. 161.

81 Thn Hanbel, Miisned, 20420; Ebl Davad, “Tahare”, 91.
82 Buhari, “Hiyel”, 2; Miislim, “Tahare”, 2, h. 225.
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olma ihtimalidir. Olay bu sekilde gerceklestiyse, iki hadis arasinda tearuz meydana

gelmektedir.

Ibn Receb, ilk hadiste Rastilullah’1n (s.a.s.) gusiilden sonra yeni tekbir almadan
namaza devam ettiginin dogrudan anlasilamayacagini belirtmistir. Eger bu ihtimal
gerceklesti yani; yeniden tekbir almadan namaza devam ettiyse, birinci hadis
mensthtur. Zira immetin icmai birinci hadisteki uygulamanin tam tersi istikamette

gerceklesmistir.

Miiellif bu yorumuyla, tedruzun nesh yontemiyle ¢oziilebilecegini sdylerken,

ayni zamanda neshin tespiti noktasinda icmanin delaletine isaret etmis olmaktadir.

fbn Receb birinci hadisin anlasilmas1 noktasinda iki ihtimali daha giindeme
getirmistir. Birinci ihtimale goére, Rasilullah (s.a.s.) gusiil abdestinden dondiikten
sonra hem kendisi hem de ashadb namaza baslamak i¢in yeniden tekbir getirdiler. Bu
durumda, hadiste cemaatin abdestsiz bir imamin arkasinda namaz kilmasinin
sthhatine dair herhangi bir delalet kalmamis olur. Dolayisyla tearuz ortadan kalkmis
olur. Ikinci ihtimale gore ise, Rasilullah (s.a.s.) gusiilden dondiikten sonra namaza
baslamak i¢in yeniden tekbir aldi, ashab ise tekbirlerini yenilemeden ilk tekbirleriyle
namazlarina devam ettiler. Sayet bu ihtimal gerceklestiyse, bu durum, Imam
Safii’nin, abdestsiz oldugunu unutan imamin arkasinda kilinan namazin sahih oldugu

noktasindaki goriisiine delil teskil eder.85

3.5.4.3. Tercih

z> ¥ kelimesi ) fiilinin tef’il babindan mastaridir. Liigat olarak manasi

giiclendirmek ve iistiin kilmaktir.® Fahreddin er-Razi (606/1210) istilahi olarak
tercihi su sekilde tarif etmistir: “Daha giiglii olanin bilinmesi ve amel edilmesi, diger
delilin ise kullanilmamasi igin iki delilden birini digerinden iistiin tutmaktir.”8%°

Beydavi’nin (685/1286) tercih tarifi ise soyledir: “Amel edilmesi igin iki delilden

83 Jbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, 5. 4558-460.

84 Ebii'l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyy(mi el-Hamevi, el-Misbdhu'l-
miinir, el-Mektebii’l-asriyye, Beyrut, 2010, s. 115

85 Ebi Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, el-Mahsiil, 1-VI,
thk. Taha Cabir Feyyaz, Miiessesetii’r-risdle, Beyrut, 1997, c. 5, s. 397.
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birini digerine kars1 giiclendirmektir.”®® Berzenci (1103/1691) tercihin farkh
tariflerini uzunca degerlendirdikten sonra kendi tarifini su sekilde yapmustir:
“Digerinde bulunmayan muteber bir {istlinliikten dolayr miictehidin iki miiteariz

delilden birini digerine s6z ya da fiille dncelemesidir.”8’

3.4.4.3.1. Tercih Sebepleri

Muariz deliller arasinda birini digerine tercih etmeyi saglayacak bir¢ok tercih
sebepleri vardir. Onemine binaen baz1 alimler bu tercih sebeplerini saymaya gayret
gostermistir. Ancak netice itibariyle bir¢ogu tercih sebeplerinin belli bir say1 ile
smirlandirilamayacagimi belirtmistir. Ornegin, Hazimi (584/1188), el-/’tibar isimli
eserinde tercih sebeplerinden 50 tanesini saydiktan sonra sozlerine soyle devam

etmistir: “Burada, bu kisa eserimizin hacminin artmamasi i¢in zikretmedigimiz daha

bircok vecih vardir.”%68

Stiy(ti tercih sebeplerinin temelde yedi baslik altinda incelenebilecegini ifade

etmistir. Stiy(ti’nin yedili taksimi su sekildedir:
1. Ravinin hali sebebiyle tercih.
2. Hadisin tahammiilii sebebiyle tercih.
3. Rivayetin keyfiyeti sebebiyle tercih.
4. Hadisin sdylendigi vakit sebebiyle tercih.
5. Haberin lafz1 sebebiyle tercih.
6. Hiikiim sebebiyle tercih.

7. Harici sebeplerden dolayi tercih.®°

86 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali el-Umevi el-Isnevi, Nihdyetii’s-siil
serhu minhdci’l-vusil, Daru’l-kiitiibi’lilmiyye, Beyrut, 1999, s. 374.

87 Abdiillatif Abdiilaziz el-Berzenci, et-Tedriiz ve t-tercih beyne’l-edilleti’s-ser ‘iyyeti, 1-11, Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye. Beyrut, 1993, c. 1, s. 89.

88 Ebi Bekr Zeyniiddin Muhammed b. Miisa b. Osméan b. Hazim el-Hemedani, el-/tibar fi'n-ndsihi
ve’l-menstihi mine’l-asar, Dariretii’l-mearif el-Osmaniyye, Haydarabad, 1940, s. 22.

869 Siiyiti, Tedribii r-ravi, c. 2, s. 209-215.
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Kasimi (1866/1914), Kavdidu t-tahdis isimli eserinde tercih sebeplerini dort
iist baslikta ele almistir. Kasimi’nin belirledigi tercih sebepleri soyledir: Isnad
itibariyle tercih, metin itibariyle tercih, medldl itibariyle tercih, harici durum

itibariyle tercih.87°

Ibn Receb, Fethu’l-Bdri’de muariz goriilen deliller arasinda cem ve nesh
yontemini kullanamadigi zaman tercih yontemine miiracaat etmistir. Burada onun

tercih yontemi 6rnekleriyle birlikte aktarilacaktir.
Ornek:

1. Hadis: Enes b. Malik’ten (r.a) rivayet edilen uzun mi’rac hadisine gore
Rasilullah (s.a.s.) birinci semada Adem’i (a.s) yedinci kat semada ise Ibrahim’i (a.s)

gdrmiistiir.8"

2. Hadis: Ibn Mes’ad (r.a) sdyle demistir: “Rastlullah (s.a.s.) mi’raca
cikartildiginda Sidretii’l-miintehd’ya kadar gotiirtildii. Sidretii’l-miinteha altinci kat

semadaydi.”8"2

Iki hadis karsilastirildiginda Sidretii’l-miinteha’nin kacinci kat semada oldugu
noktasindaki ihtilaf goze ¢arpmaktadir. Hz. Enes’ten rivayet edilen hadis, yedinci kat
semada ya da daha iistiinde oldugunu belirtirken; Ibn Mes’id’un rivayeti ise altinci
kat semada oldugunu belirtmektedir. ibn Receb bu tedruzun ¢dziimiinde tercih
metoduna bagvurmustur. O, Ibn Mes’id’un (r.a) rivayetinden sonra sunlar1 sdyler:
“Bu hadise gore Sidretii’l-miinteha altinca kat semadadir. Ancak Hz. Enes’ten merfi
olarak aktarilan hadislerin tiim tarikleri, Ibn Mes’(d (r.a) hadisiyle tearuz halindedir.
Zira Enes’ten (r.a) aktarilan hadis, Sidretii’l-miinehd’nin yedinci kat semada ya da
daha iistiinde olduguna delalet etmektedir. Merfii hadis, mevkaf hadisten (amel

edilmeye) daha layiktir.”8"3

870 K asimi, Kavdidii 't-tahdis, s. 323.
871 Miislim, “Iman”, 74, h. 162.

872 Miislim, “Iman”, 76, h. 173.

873 Tbn Receb, Fethu 'I-Bdri, ¢. 2, s. 92.



173

Ibn Receb, “Merfii hadisi mevkaf hadisten (amel edilmeye) daha layiktir.”
climlesi ile tedaruz halindeki iki rivayetten birinin digerine tercih edilme sebebine
isaret etmektedir. O, bu tercih sebebini kullanarak Hz. Enes’ten aktarilan merf

hadisi dncelemistir.
Ornek:

1. Hadis: Eba Said el-Hudri’den (r.a) rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.s.)
sOyle buyurmustur:

M\%@;M\MEMY}M\@SJ@;@A\MEMY

“Sabah namazindan sonra giines doguncaya kadar namaz kilmak yoktur. ikindi

namazindan sonra da giines batincaya kadar namaz kilmak yoktur.”8"4

2. Hadis: Enes’ten (r.a) rivayet edildigine gore Rashlullah (s.a.s.) sOyle

buyurmustur:
YY) L5 LS Y W 83 1Y) Jaaddd 83a sl (e

“Kim bir namazi kilmayr unutursa hatirladiginda o namazi kilsin. Namazin

bundan baska kefareti yoktur.”8"

Ik hadisin umum ifadesinden anlasilan, ikindi namazindan sonra giines
batincaya kadar, sabah namazlarindan sonra ise giines doguncaya kadar namaz
kilmanin yasak oldugudur. Ikinci hadis ise unutulan bir namazin hatirlandiginda
derhal kilinmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu ifade genel oldugu icin kerahet

vakitlerini de igine almaktadir.

Ibn Receb birinci hadisteki namaz kilma yasagini nafilelere hamletmis ve farz
namazlar1 genel ifadeden ayirmistir. Zira namaz kilmanin yasak oldugu vakitlerde 0
vaktin farzimin kilmabilecegi noktasinda neredeyse ittifak vardir. Ayrica Ibn Receb

tearuzun ¢oziimii i¢in bir de kaide zikretmistir. Bu kdideye gére umum ifade eden iki

874 Buhari, “Mevakit”, 31; Miislim, “Salatii’l-misafirin”, 51, h. 825.
875 Byhari, “Mevakit”, 37; Miislim, “Mesacid”, 55, h. 680
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nass tearuz eder, bu nasslardan birisi emir digeri de yasak iktiza ederse, daha ihtiyath
oldugu i¢in emiri gerektiren nass oOncelenir. Zikrettigi bu kaideye delil olmasi
acisindan sunu aktarir: “Rastlullah (s.a.s.) bir giin namaz kilmakta olan Ebl Said el-
Mualla’y1 ¢agirir, ancak Ebi Said namazi bitirdikten sonra Rasilullah’in (s.a.s.)
davetine icabet eder. Bunun iizerine Rastilullah (s.a.s.) soyle buyurur: ‘Allah Teala
‘Ey iman edenler! Allah ve Rasilii sizi ¢cagirdiginda icabet ediniz.”®’® buyurmuyor
mu?’ Bu, bize, vucib ifade eden umum bir nassin, yasak ifade eden umum diger
nassa kars1 Oncelendigini gosterir. Ancak miibah ya da mendup kilan umum nasslar
bunun tersinedir. Yani bu tiirden olan nasslar yasak ifade eden nasslardan

oncelenmez.8"’

Miiellifin, namaz esnasindaki konusma yasagin1 umuma hamletmesi isabetli
bulmuyoruz. Zira bu yasak namaz kilan kisiye has/6zel bir yasaktir. RasGlullah’in
(s.a.s.) emrine icabet etmek ise, namaz kilan kisiyi de igerisine alacak amm/genel bir
emirdir. Oyleyse meseleyi, “Amm olan emir, has olan nehye mukaddemdir.”®"®

seklinde kaidelestirmek gerekir.
Ornek:

1. Hadis:

Ay Jue Alall e Jude) 1) alug aple i) la bl Jsuy oIS lld Aiile (e
u.a\éi‘\ﬁ)ﬁ:.ﬁ&;)iﬁdjul_-n\J\‘jﬁ;c}modydhﬂed(bux:\eﬁ'&\wo;jm)tayj
DM}MJMQHQ\)AL_\N.I;LA\‘\TAL

“Hz. Aise’den rivayet edildigine gore, Rasilullah (s.a.s.) ciiniipliikten dolay1
guslettiginde ellerini yikar ve namaz abdesti gibi abdest alir sonra yikanirdi. Sonra
eliyle saglarini hilallerdi. Derisini suya kandirdigini diisiindiigiinde iizerine ii¢ defa su

doker sonra bedeninin kalan kismimi yikard:.8"®

876 Enfal Saresi, 8/24.

877 bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 256.

878 Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusil fi'l-usiil, 1-IV, Vizaretii’l-evkaf el-Kuveytiyye, 1994, c.
1,s.395.

879 Buhari, “Gusl”, 15.
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2. Hadis:

e A LS Alial s gy alug adle A (La ) Jsu ) gy il 4 sase o

S UG Sl Gfipe Jailall 5 (m oWl ey i o s i Jue o5 Bl (i e 4l

o~ sda Jue o elall dnd ) e paldl o asel )3y dgny dud 5 (Biiul 5 aaae
G ails il agls ) Jund

Hz. Meymiine (r.anhd) soyle dedi: “Rastlullah (s.a.s.) cliniipliikten yikanmak
icin suy koydu. Sag eliyle sol eli igine iki ya da ii¢ defa kab1 egerek su doktii sonra
avret mahallini yikadi. Sonra elini yere ya da duvara iki veya ii¢ defa vurdu. Sonra
agzini ¢alkaladi, burnuna su ¢ekti, yliziinii ve iki kollarin1 yikadi. Sonra basina su
doktii. Sonra bedenini yikadi. Sonra yikandig1 yerden uzaklasip ayaklarimi yikadi.”
Meymine (r.anhd) dedi ki: “Rastlullah’a (S.a.S.) bir bez pargasi gotiirdim onu

istemedi ve suyu eliyle silkelemeye basladi.”%°

3. Hadis:

L g8 Al e iy o 2,0 13 S Al adde ) s d) Jguy of Alile e
)’d‘x\d}m“\“f’hﬂ;dﬁa)\f&ﬁmb&‘.,a(jgh A\

“Aise’den (r.anha) rivayet edildigine gore: Rasdlullah (s.a.s.) ciiniiplikten
dolay1 yikanmak istediginde namaz abdesti gibi abdest alir sonra bagina {i¢ defa su

dokerek parmaklariyla sag diplerini hilallerdi.”%8!

fbn Receb, Hz. Aise’den aktarilan ilk hadiste, Rastlullah’in (s.a.s.) suyu
basina ii¢ kere dokmeden 6nce derisini suya kandirdigini diisiinene kadar sagini su ile
hilalledigi bilgisi olup, bu bilginin, Hz. Meymine’den aktarilan hadiste yer
almadigimi belirtmistir. Ardindan bu manay1 destekleyecek rivayetleri serdettikten

sonra Rastlullah’m (s.a.s.) yaptig1 bu fiilin amacini sdyle tespit etmistir: “Once sagin

880 Byhari, “Gusl”, 16.
81 Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 26140.
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hilallenmesi basin derisini yikamak i¢indir. Daha sonra basindan asagiya ii¢ defa su

dokmesi ise saglarini yikamak icindir.”88?

Miiellife gore Hz. Aise’den aktarilan ikinci hadiste Rastlullah’in (s.a.s.)
saglarini hilallemeden Once basindan asagiya li¢ defa su doktiigi bilgisi yine Hz.
Aise’den aktarilan ilk hadisteki once saglarmi hilalleyip daha sonra su doktiigii
bilgisiyle terstir. ibn Receb bu tearuzu, tercih yontemlerinden ravilerin durumunu
degerlendirerek ¢ozmiistiir. Soyle ki, Hz. Aise’den nakledilen ilk hadis, Hisam b.
Urve’nin, babasi Urve tarikiyle aktarmis oldugu bir hadistir ve bu isnadin sahih
oldugunda ittifak vardir. Hz. Aise’den aktarilan ikinci hadisteki 6nce basindan asag
su doktiigli sonra saglarini hilalledigi bilgisi Katdde’nin Urve’den aktardigi bir
rivayet olup sihhat bakimindan Hisam b. Urve=> Urve tariki kadar giiglii degildir. ibn
Receb’in bu tahlili muariz gérdiigii iki hadisin arasini isnadi itibara alarak ¢ézdiigilini

gostermektedir.”®83

Miellif, Katdde>Urve tarikinin zayifligina dair herhangi bir gerekce
gostermese de, bu isnadin zayif olmasinin gerekgesi, Katdde’nin Urve’den hadis

isitmemis olmasidir.%

Ibn Receb, Rasilullah’in (s.a.s.) once sa¢ diplerini hilalleyip ardindan
bagindan asagiya su dokmesi bilgisinin Meymine (r.anhd) rivayetinde yer
almamasini ise soyle degerlendirmistir: “Bu bilginin Hz. Meymine hadisinde
zikredilmemis olmasi onun terk edilmesini gerektirmez. Ciinkii Hz. Meymine,
Rasilullah’m gusliine dair muayyen bir uygulamay: aktarirken Hz. Aise, Rasilullah
‘1n (s.a.8.) ciiniipliikten yikanirken davamli yaptig1 bir fiili aktarmistir. Oyleyse Hz.

Aise’nin rivayetini almak zorunludur 8

Ibn Receb’in muhtelifii’l-hadise dair degerlendirmelerine drnek teskil edecek
bir bagska husus sabah namazimin edasmin hangi vakitte daha faziletli oldugu

noktasindaki ihtilaftir. Bu konuda dort mezhep icerisinde genel olarak iki temaytil

82 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 281.

83 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 284.

84 Ebd Ziir'a Veliyyiiddin Ahmed b. Abdirrahim b. el-Hiiseyn el-Kiirdi el-Mihrani, Tuhfetii t-tahsil fi
zikri ruvdti’l-merasil, thk. Abdullah Nevvare, Mektebetii'r-riisd, Riyad, y.y., s. 265.

85[bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 284.
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oldugu bilinmektedir. Maliki®®, Safii®®’ ve Hanbeli Mezhepleri®® sabah namazinin
gales yani gecenin sonundaki karanlikta kilmanin daha faziletli oldugunu sdylerken,
Hanefi mezhebi ise isfar diye ifade edilen sabah namazin1 ortaligin

aydinlanmasindan sonra kilinmasinin daha faziletli oldugu gériisiindedir.®°

Mezheplerin ihtilafinin sebebi, konuyla alakali farkli rivayetlerdir. Sabah
namazini gales vaktinde kilmanin daha faziletli oldugunu sdyleyenlerin itimat

ettikleri rivayetlerden biri Hz. Aise’den aktarilan su hadistir:

QMAJASM Ej\.melu}@so\mémdm d}u‘)c.au.lg_ﬁuﬁ_\h.n}d\ c\.,uuus
Ol (ga anl (e yar Y BBl el Cpa G s ) Ol & ek sy

“Miimin kadinlar Rastlullah’la (s.a.s.) birlikte sabah namazina ortiilerine
biirlinmiis halde hazir bulunurlar, sonra namazi kildiklarinda evlerine donerlerdi de

galesten/alaca karanliktan dolay1 hi¢ kimse onlar1 tanimazdi.”8%

Sabah nanazimi isfar vaktinde kilmanin daha faziletli oldugunu sdyleyen

Hanefilerin delillerinden birisi Rafi’ b. Hadic’ten rivayet edilen su hadistir:

“Sabahi1 agartiniz. Zira bunun sevabi daha biiyiiktiir.”®* Meselenin konumuzla
alakali olan kismi, mezheplerin goriislerine delil olarak kullandiklari hadislerin
birbiriyle tearuz halinde olmasidir. Konuyu genis bir sekilde inceleyen Ibn Receb
ihtilafin ¢6ziimii noktasinda cem, nesh ve tercih metodlarmin kullanimina dair
ornekler vermistir. Yani alimlerden bir kismi bu tearuzu cem ederek, bir kismi nesh
yontemine basvurarak diger bir kismi ise tercih yonteminden yararlanarak

¢Ozmiistiir.

86 Halil b. Ishak el-Ciindi, Muhtasaru Halil, thk. Ahmed Cad, Daru’l-hadis, Kahire, 2005, s. 27.

87 Ebli Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’I-miihezzeb, 1-XX, Daru’l-
fikir, Beyrut, ts., c. 3, s. 43.

88 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme el-Cemmaili el-
Makdisi, el-Mugni, 1-X, Mektebetii’l-Kahire, Misir, 1968, c. 1, s. 279.

89 Kasani, Bedd i 'u’s-sand i, c.1, s. 124; Merginani, el-Hiddye, c. 1, s. 148.

890 Byhari, “Mevakit”, 27.

891 Thn Mace, “Salat”, 2; Eba Davad, “Salat”, 8; Tirmizi, “Salat”, 3; Nesai, “Mevakit, 27.
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Bir kisim alim taglis ve isfar rivayetlerindeki tearuzu cem ve telif yontemini
kullanmak suretiyle uzlastirarak ¢ozmiistiir. Ancak bu yontemi kullananlarin
mezhebi kabulleri etkili olmus ve o minvalde degerlendirme yaparak c¢oziim
tiretmeye caligmiglardir. Cem ve telif yontemi kullanilarak tedruzu gidermeye

calisanlar su yorumlarda bulunmustur:

1. Hadislerdeki isfar lafzindan murat, sabah namazi vaktinin tam olarak girmesi
demektir. Oyleyse hadis, kesin olarak sabah namazi vakti girdiginden emin
olunmadan sabah namazini kilmay: yasaklamaktadir. Ibn Receb bu yorumun Safii,

Ahmed b. Hanbel ve Ishak’tan aktarildigin1 belirtmistir.9

2. Bir kisim alim ise taglis rivayetlerini “Namaza gales vaktinde baglanird1”,
isfar rivayetlerini ise “Namaz bittiginde isfar vakti girerdi” diyerek ¢6zmeye
caligmistir. Bu anlayiga gore Rastilullah (s.a.s.) namaza gales vaktinde baslar, namazi
uzun tuttugu icin tamamladiginda isfar vakti olurdu. Bu yorum Tahavi, Ata
(114/732), Ebu Hafs el-Bermeki, Kadi Ebt Ya’la (458/1066) gibi alimlerin tercihi

olmustur.8%3

Bir grup alim ise isfar ve taglis rivayetleri arasinda nesh cereyan ettigini ileri
slirmiistiir. Hangisinin nasih hangisinin menstih oldugunun tespiti ise yine mezhep
goriisleri dogrultusunda sekillenmistir. Ancak Ibn Receb bu rivayetler arasinda

neshin cereyan ettigi goriisiine katilmamaktadir.8%*

Isfar ve taglis rivayetlerindeki tearuzu giderme noktasindaki son yaklagim ise
tercih yontemi olmustur. imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’in de aralarinda bulundugu
alimler taglis rivayetlerini isfar rivayetlerinden daha gii¢lii bulduklar1 igin taglis
rivayetlerini tercih etmislerdir. Ishak b. Hani (275/888) el-Mesdil isimli eserinde
Ahmed b. Hanbel ile birlikte yasadigi su olayr aktarmustir: “Ebd Abdullah’1a%%®
birlikte sabah namazini kilip mescidden ¢iktik. Muhammed b. Mihraz o esnada

namaz kildirtyordu. Ebi Abdullah’a doniip ‘Bu namaz, Rafi’ b. Hadic’in isfar

892 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 179.

893 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 180.

8% [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 180-181.

895 Ebi Abdullah, Ahmed b. Hanbel’in kiinyesidir. Bkz. Yasar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, DIA,
Istanbul 1989, c. 2, s. 75.
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hakkindaki rivayetine uygundur degil mi?’ dedim. EbG Abdullah: ‘Hayir. Bu asiriya
kagcan kimsenin namazidir. Rafi’ b. Hadic’in isfar hakkindaki hadisinin manasi
giinesin 1518min duvarda goriilmesi demektir.” dedi.” Ishak b. Hani, Ahmed b.
Hanbel’i soyle derken isitmistir: “Taglis konusundaki hadis daha giicliidiir.”8% ibn
Receb, Ahmed b. Hanbel’in son ciimlesiyle kastinin, hadislerin tedruz etmesi
durumunda daha giiclii olanla amel edilmesine bir isaret olduguna dikkat ¢ekmistir.
Miiellifin kanaati de taglis hadislerinin isnad agisindan hem daha giiclii hem de

sayica daha fazla oldugudur.?%’

Isfar ve taglis rivayetlerindeki teAruzun giderilmesi noktasinda tercih ydntemini
kullanmak isabetli goriilmemektedir. Ciinkii bu konudaki iki tarafin da itimat ettigi
rivayetler sahihtir ve tekelliife diistilmeksizin uzlastirilmasi miimkiin goriilmektedir.
Boyle bir durumda iki rivayetle amel etmek Onceliklidir. Cumhirun ve
muhaddislerin mezhebine uygun olan budur. Oyleyse sabah namazinin isfar vaktinde
kilinmasini emreden rivayet, Sabah namazini vaktin girdigine emin olunduktan sonra

kilinmasi seklinde anlasilabilir.
3.5.4.4. Tevakkuf

Tevakkuf kelimesi, v-g-f- kokiinden tefauul babinda mastar olup bir isi
yapmay1 kesmek manasma gelmektedir.8® Hadis istilahinda, tearuz halinde olan
hadislerin arasindaki ihtilafi gidermek i¢in kullanilan yollardan sonuncusunu ifade
etmekte olup, tearuz halinde olan iki hadisle de amel etmemeyi ifade etmektedir.8%
Sehavi (902/1497) tevakkufu soyle agiklamaktadir: “Sayet miictehid herhangi bir
tercih sebebi (mireccih) bulamazsa tercih sebebi ortaya c¢ikincaya kadar her iki

hadisle de amel etmez (tevakkuf eder).®

8% Jbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 184.
897 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 184.
8% Feyylmi, el-Misbdahu I-miinir, s. 345.
899 Thn Hacer, Niizhe, s. 168.

%0 Sehavi, Fethu’I-mugis, c. 4, s. 70.
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Tevakkuf kavrami bazen tesakut®™ olarak da ifade edilmektedir. Ancak iki
delilden birinin tercih edilememesi durumu delilleri degerlendiren kisiyle alakali
olup, ona kapali kalan hususun baskasi tarafindan vuzuha kavusturulma ihtimaline

binaen tevakkuf kelimesinin kullanimi daha uygun goriilmiistiir. %02

Tevakkuf yonteminin teorik olup pratikte bir karsiligi olmadigi sdylenebilir.
Ibn Huzeyme’nin (311/924) telifi miimkiin olmayan iki sahih hadisin olmayacagini

ifade etmesi tevakkuf yonteminin teorik oldugunun bir gostergesidir.%%

Ibn Receb’in Fethu’l-Bari isimli serhinde tevakkuf yonteminin pratik olarak

kullanildig: bir 6rnege rastlanmamustir.
3.6. Buhari’nin Teracim/Bab Bashklarin1 Degerlendirmesi

Ibn Receb’in, Buhari’nin bab basliklarina yapti§1 degerlendirmelerden iic
baslik 6ne ¢ikmaktadir. Bab basligi ile altinda yer alan hadis arasinda uyum olmadigi
icin tenkit yoneltmesi, bab bagligi ile altinda yer alan hadis arasindaki uygunlugu
tespite calismasi ve Buhari’nin, hadisi ilgili bab baglig1 altinda degerlendirmesinin
gerekcesi. Burada oOncelikle konun Onemine binaen Buhari’nin teracim/bab
basliklarinin kisa bir tanitim1 yapilip ardindan tespit ettigimiz bagliklar1 incelemeye

baslayacagiz.
3.6.1. Buhari’nin Teracim/Bab Bashklarimin Kisa Bir Tanitim

Terceme liigatta bir sozii bagka bir dille agiklamak demektir. Terciiman ise bir
lisan1 agiklayan, bir dilden baska bir dile aktaran kisidir.*** Istilah olarak terceme,

alinda hadislerin yer aldigi babm/boliimiin bashg demektir.’® Ibnii’s-Salah

%1 Muhibbullah b. Abdiissekdr el-Bihari, Miisellemii’s-siibit, 1-11, el-Matbaatii’l-Hiiseyniyye, Mistr,
bty., c. 1, s. 152.

902 fbn Hacer, Niizhe, S. 168.

93 [bnii’s-Salah, Ulimi’I-hadis, s. 285.

904 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, c. 12, s. 66.

95 Aydinl, Hadis Istilahlart, s. 317.
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(643/1245), bab basliklarina, altinda yer alan hadisleri agiklamasindan dolay1

terceme/tercim dendigini belirtmistir.%%®

Teracim konusu, Buhari’nin, Sahih’inde 6nemle iizerinde durdugu konularin
basinda gelmektedir. Oyle ki Buhari’nin nazarinda sahih hadis tahric etmek kadar
Onemlidir. Zira onun en Onemli amaci, hadis metinlerinden bir¢ok manalar

¢ikartmaktir. Bu amaca binaen takti’/bir hadisi farkli bablarda zikretmistir.

Buhari’nin bab basliklarindaki bu incelik bir¢ok alimin dikkatini ¢cekmis olmali
ki gerek miistakil Kitaplar telif ederek®’ gerekse es-Sahih iizerine yazdiklari
serhlerde bu konuya ayr1 bir énem atfetmigler; bab ile altinda yer alan hadisler
arasinda miinasebet kurmaya calisip, bab basliginin muhtemel manalar1 iizerinde

durmuslardir.

Buhéri’nin bab basliklarinin hususiyetleri arasinda, bab basliklarinda ahkam
ayetlerini kullanmasi1 gosterilebilir. ibn Hacer’in bu konudaki tespiti sdyledir:
“Buhari, Sahih’inin fikhi faydalardan ve hikmetli niiktelerden bos olmamasini istedi
ve kendi anlayisiyla hadis metinlerinden birgok manalar ¢ikartip uygunluguna gore
kitabin bablarina dagitti. Kitabinda ahkam ayetlerine 6énem verdi ve o ayetlerden
nefis delaletler gikartip tefsirlerine isaret noktasinda genis yollar1 takip etti.”%8
Burada Buhéri’nin bab basliklarinda ayet kullanimina dair birka¢ 6rnek vermek

istiyoruz:

1. Buhari bazen bab baglig1 olarak ayet tercih edip beraberinde kendisinin ya da
baska bir alimin soziine yer verir. Ornegin, Hac (vakti), bilinen aylardadir. Kim o

aylarda (ihrama girerek) hacca baslarsa, artik ona hac esnasinda cinsel iligki, giinaha

%6 Ebii Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahméan b. Misa es-Sehreziri, Siydnetii Sahihi
Miislim mine’l-ihldli (haleli) ve’l-galat ve himdyetiihii mine’l-iskati ve’s-sakat, thk. Muvaffik
Abdullah Abdulkadir, Daru’l-garbi’l-Islami, Beyrut, 1987, s. 153.

%7 Buhari’nin terdcim/bab basliklar1 iizerine miistakil olarak telif edilen bazi eserler sunlardir:
Nasiruddin Ahmed b. Muhamed b. Mineyyir’in el-Miitevdri ald ebvabi’l-Buhdri isimli eseri. Bu eser,
Mektebetii’l-mualld tarafindan nesredilmistir. Sdh Veliyyullah ed-Dihlevi’ye ait Serhu terdcimi
ebvabi’l-Buhdri isimli Daru’l-kitabi’l-Misri ve Daru’l-kitabi’l-Liibnani tarafindan nesredilen eser.
Muhammed Zekeriyya el-Kandehlevi’ye ait el-Ebvdab ve't-terdcim [i Sahihi’l-Buhdri isimli alt1 cilt
halinde Daru’l-besair el-isimamiyye tarafindan nesredilen eser. Ali Toksar1, Buhari’nin bab basliklart
ozelinde 14 ¢aligmanin yapildigim tespit etmistir. Bkz. Ali Toksar1 Biiyiik Tiirk Islam Bilgini Buhdri-
Uluslararast Sempozyum-, 18-20 Haziran 1987, 1996, s. 110-111.

98 {bn Hacer, Hedyii’s-sdri, ¢. 1, s. 11.
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diismek ve kavga etmek yoktur.”%%® Sana hilallerden sorarlar. De ki: “Onlar insanlar
ve hac igin vakit 6lciisiidiir.”'° Tbn Omer (r.anhuma) séyle dedi: “Hac aylar1: Sevval,
Zilka’de ve Zilhicce’den 10 giindiir.” ibn Abbas (r.anhumi) soyle dedi: “Bir
kimsenin hac aylarinda ihrama girmesi siinnettendir.” Hz. Osman (r.a) bir kimsenin

Horosén ya da Kirméan’dan ihrama girmesini kerih gordii.®!

2. Bazen tercemede sadece ayet zikreder. Ornegin, Allah Teala’nin “Ey iman
edenler! Kat kat artirilmis olarak faiz yemeyin. Allah’a kars1 gelmekten sakinin ki

kurtulusa eresiniz.”%*? kavlinin bab1.%*

3. Buhari bazen babta zikrettigi ayeti yapilan istinbata delil olarak alir.
Omegin, “Iman, ‘Bu, yapmus olduklariniz sebebiyle miras olarak verilen
cennettir.’%4 ayetinden dolay1r amelden ibarettir diyenlerin bab1i.” Bircok ilim ehli,

59915

Allah Teala’nin “Rabbine yemin olsun ki hepsine yaptiklarindan soracagiz. ayeti

hakkinda “La ilahe illallah soziinden sorulacaklar.” demistir. Allah Teala sdyle

buyurdu: “Calisanlar bunun igin ¢aligsin!”916%7

Son olarak ibn Hacer’in Buhari’nin bab basliklarina dair taksimini aktararak bu
bashig kapatmak istiyoruz. ibn Hacer, Buhari’nin terdciminin iki kisimda ele

aliabilecegini sdylemistir.

1. Zahir/agik bab basliklari: Buhari’nin bab altinda zikredecegi hadise
uygunlugu acik olan bab basliklaridir. Bunun faydasi babin altinda yer alacak
hadislerin tanitilmasidir. Bazen béab bagligi, babin altinda yer alan hadisle, hadisin bir
kismiyla ya da manasiyla olur. Bu, genellikle bab basliginin birden fazla manaya
ihtimalli oldugu durumlarda gergeklesir. Ihtimalden bir tanesi babin altinda

Buhari’nin zikrettigi hadisle belirlenir. Bazen de durum bunun tam tersine olur ki, bu

909 Bakara Suresi, 2/197.

910 Bakara Stresi, 2/189.

911 Byhari, “Hac”, 33.

912 Al-i imran Sdresi, 3/130.
%13 Buhari, “Buy’”, 23.

914 Zuhrof Stresi, 43/72.

%15 Hicr Stiresi, 15/92.

916 Saffat Stiresi, 31/61.

917 Byhari, “Iman”, 16.
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durumda birden fazla manaya ihtimal hadiste olup ihtimallerden birinin belirlenmesi

bab basliginda olur.%®

2. Hafi/Kapali bab basliklar: (Bu bab basliklarinin, altinda yer alan hadislere
uygunlugu ancak derin bir aragtirma ve ince bir diisiinmeden sonra anlasilir.) Bu
kisim, es-Sahih’in terdcim/bab bagliklarinin  miigkil olanlarinin  ¢ogunlugunu
olusturur. Bundan dolay1 birgok segkin kimsenin “Buhari’nin fikhi teracim/bab
basliklarindadir.” s6zli meshur olmustur. Buhari ¢ogunlukla babta sartlarina uygun
ve maksadina delaleti agik bir hadis bulamadiginda bunu yapar. Bazen de bunu,
kapali olan seylerin ortaya c¢ikartilmasiyla zihni keskinlestirmek ic¢in yapar.
Cogunlukla bunu yapmasimin sebebi, bab basligi altinda zikredecegi hadisi, daha
once zikrettigi veya sonra zikredecegi i¢indir. Bu sekilde hadisi zikredecegi yere

rumuz ve isaret ile gonderme ve imada bulunmus olur.%*°

3.6.2. “Bab Bashgi ile Altinda Yer Alan Hadisin Uygunluk Arz Etmemesi”
Tenkidi

Buhari’nin teracim/bab basligi ile altinda yer alan hadis arasindaki uyumu
tespit etmeye calismak, Buhari sarihlerinin 6nemle iizerinde durugu konulardandir.
Ozellikle Ibn Hacer’in hafi olarak degerlendirdigi bablar ile o bablarmn hadislerinin
uyumu sarihler tarafindan tespit edilemeyince Buhari’ye bazi tenkitler yoneltilmistir.
Ibn Receb de bu noktada Buhari’ye tenkit yonelten sarihlerdendir. Ornegin, Buhari,
Kitabu’l-gusl’de soyle bir bab agmistir: “Cliniipliikten dolay1 abdest aldiktan sonra
(yikadig1 abdest uzuvlar1 disindaki) sair bedenini yikayip abdest uzuvlarini bir daha
yikamayan kimse bab1.”%?° Bu babin altinda yer verdigi hadis, Meymiine’den (r.anha)

aktarilan su rivayettir:

S O Allad o Ay WSl dliad te gy alug adde A e Sl Jgu ) o

Gl g paaae o3 B 5 (4 e Bilall ol (s VU sdy (o i o3 Aa 8 Jue &5 DG

918 ibn Hacer, Hedyii’s-sdri, €. 1, s. 22.
%19 fbn Hacer, Hedyii's-sari, C. 1, s. 22.
920 Byhari, “Gusl”, 16.
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“Rastlullah (s.a.s.) cliniipliikten yikanmak igin suyu koydu. Sag eliyle sol eli
icine iki ya da ii¢ defa kab1 egerek su doktii sonra avret mahallini yikadi. Sonra elini
yere ya da duvara iki veya ii¢ defa vurdu. Sonra agzini galkaladi, burnuna su ¢ekti,
yiizlinii ve iki kollarin1 yikadi. Sonra basina su doktii. Sonra bedenini yikadi. Sonra
yikandigr yerden uzaklasip ayaklarmi yikadi.” Meymine (r.anhd) dedi ki:
“Rastlullah’a (s.a.s.) bir bez pargasi gotirdim onu istemedi ve suyu eliyle

silkelemeye baslad1.”%%

Buhari’nin bab bagligr ile babin altinda zikrettigi hadis arasindaki miinasebet
sudur: Rastlullah (s.a.s.) once ellerini yikamis, agzini ¢alkalamis, burnuna su almis
sonra da yiiziinii ve iki kolunu yikayip ardindan bedeninin geri kalan yerlerini
yikamistir. Ancak bedeninin geri kalan yerlerini yikarken once yikamis oldugu
uzuvlari tekrar yikamamistir. Buhari’nin kast1 bu olsa da hadisdeki “6dua (e ;3/
sonra bedenini yikad1” ifadesinden, usul almadan Once yikadigi uzuvlar tekrar
yikamadigi sonucu dogrudan ¢ikmamaktadir. Bunun igin ibn Receb, bab basligina
uygunlugu daha agik olan Mislim’in, Isd b. YGnds>A’mes tarikiyle aktardig
rivayet lafzin1 tercih etmedigi i¢in Buhari’ye tenkit yoneltmistir. Zira Miislim’in
tercih ettigi rivayet lafzinda “exwa il Jue Fj/sonra bedeninin geri kalanim

y1kad1”922

ifadesi yer almaktadir ki, bu ifadenin Buhari’nin olusturdugu bab basligina
uygunlugu aciktir. Ibn Receb sdyle der: “Buhari’ye hayret dogrusu! Nasil olur da bab
basliginda ‘Ciiniipliik i¢in abdest alip sonra geri kalan bedenini yikayan kimse bab1.’
ifadesine yer verir de sonra hadisi bu lafizla aktarmaz. Halbuki delalet ancak bu

hadis lafzin1 aktarmakla tamamlanmaktadir.” 92

Ibn Receb’in tenkidi bab basligi ile babin hadisi arasinda agik bir uyum
olmamasi ve bab ile uyumun tespitinin daha kolay saglanabilecegi rivayet lafzinin

tercih edilmemesi sebebiyle olmustur. Ayni1 bab baslig1 ve hadisi degerlendiren ibn

921 Byhari, “Gusl”, 16.
922 Miislim, “Hayz”, 9, h. 317.
923 [bn Receb, Fethu’l-Bdri, c. 1, s. 286.
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Hacer, bu iskale dikkat ¢ekmis ve verilebilecek bazi cevaplari aktardiktan sonra

kanaatini soyle beyan etmistir: “Bana Gyle geliyor ki, Buhéri, “62ua Jue &/sonra

bedenini yikadi” ifadesini mecaza hamletmistir. Yani Buhari’nin bundan Kasti

‘Yikandig1 zikredilen uzuvlarin disinda kalan yerleri yikadi.” demektir. Bunun delili
ise, hadisin sonundaki ‘4-\53) Jiadfsonra ayaklarini yikadr® kavlidir. Sayet ¢ Jus a:’
822’ kavli umiim iizere hamledilecek olursa ikinci defa ayaklarini yikamaya gerek

duymazdi. Ciinkii ayaklarin yikanmasi da umum igerisinde yer alirdi. Bu (yorum)
Buhari’nin tasarruflarina daha uygundur. Zira kapali olana agik olandan fazla 6nem

vermek Buhari’nin ozelliklerindendir.””%%*

Ibn Receb ve Ibn Hacer’in bab hakkindaki yorumlarina bakildiginda ibn Receb
daha tenkitci bir tutum gosterirken, Ibn Hacer’in, Buhari’nin meraminin anlasilmasi

noktasinda daha fazla ¢aba sarf ettigi goriilmektedir.

Ibn Receb’in Buhari’ye bab bashgi ile altinda zikredilen hadis arasinda uyum
olmadig1 noktasinda yonelttigi tenkide bir baska 6rnek, “Imamin riikdi ve secdenin
tam yapilmasiyla birlikte kiydmi kisa tutmasi babi.” seklinde acgtigi bashktir. Bu

babin altinda Ebl Mes’tid’dan aktarilan su rivayeti zikretmistir:

L Jalay Lae o8 Jaf e 8laad) 330 e LAl ) i Qs b il JB Sla
aSie () JB o5 Niagy 4ie Lume 28] dlae ge b oalug Ade d) Lo i Jsuy il L
Aalall 135 5l 5 Casmal) agd 8 ) saiald Gl Loa L S48 0 5

Bir adam: “Ey Allah’in Rasilii, falancanin bize namazi uzun tutmasindan
dolay1 sabah namazindan geri kaliyorum.” dedi. (EbG Mes’Gd) “Rastlullah’t higbir
vaazinda o giinkii kadar sinirli gérmedim.” (dedi). Sonra Rastlullah (s.a.s.) sOyle
buyurdu: “Iginizde nefret ettirenler vardir. Herhangi biriniz namaz kildiracak olursa

hafif tutsun. Ciinkii cemaatin iginde zayif, yash ve ihtiyag sahibi olanlar vardir.”%%

Ibn Receb bu hadisten, arkasindaki cemdate uzun gelir endisesiyle imamin

namazi kisa tutmasi gerektiginin anlasildigini sdylemektedir. Ayrica imama namazi

924 {bn Hacer, Fethu I-Bari, c. 1, s. 650.
925 Byhari, “Ezan”, 61.
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hafif tutma emrinin, mescidde namaz kildiran imamlara tevcih edildigine dikkat

cekmistir.%%8

Ibn Receb’in elestirdigi nokta, Buhari’nin bab bashginda degindigi, kiyami
kisa tutup rikki ve secdenin tam yapilmasi hususuna hadiste temas edilmemesidir.
Oyleyse mezkir hadis ile bab basligi arasinda tam bir uyumdan bahsedilemez.
Miiellife gére, Buhari’nin bab bashigina uygunlugu daha agik olan bir hadis
zikretmemesinin sebebi, sartlarna uygun hadis bulamamasidir.®?’ Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’inde®?® ve Taberani’nin (360/971) Mu cem’inde®?® Buhari’nin
babina uygunlugu daha agik olan rivayetler yer almakla birlikte sartlarina uymadigi

i¢cin almamustir.

Ibn Hacer konuyla alakali degerlendirmesinde farkli bir ayrntiya dikkat
cekmektedir. Ona gore Buhari bu bab basligiyla adeti oldugu iizere babta zikrettigi
hadisin farkli bir tarikine dikkat ¢ekmistir.* Zira EbG Ya’la el-Mevsili’nin
(307/919) Miisned’inde, Buhari’nin babta zikrettigi hadisin farkli bir tariki yer
almaktadir. O rivAyete gdre namazi uzun tutan sahabi Ubey b. Ka’b, uzun tutma
sebebi ise uzun bir sire okumasidir.?*? ibn Hacer’in bu aciklamasi, bab ile hadis
arasindaki uyumu gostermektedir. Zira EbQl Ya’la’nin rivayetine gore, Rastlullah’in
Ubey b. Ka’b’a miidahalesi kiraat hususunda olmus, rukii ve secdeye miidahale
etmemistir. Buhari, muhtemelen EbG Ya’la’nin tercih ettigi rivayet lafzim1 sartlarina

uymadigi i¢in almamustir.

Ibn Receb ve Ibn Hacer’in degerlendirme metotlarindaki farklilik sonuca da
yansmmistir. Ibn Receb, bab bashig: ile ilgili hadis arasinda dogrudan bir baglanti
tespit edemedigi icin tenkit yoneltmisken, Ibn Hacer farkli bir tarikin yardimiyla bu

uyumun yakalanabilecegini sdylemistir. Biz, Ibn Receb’in agiklamasii daha isabetli

926 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 166.

927 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, s. 167.

928 Ahmed b. Hanbel, Miisned, h. 21961.

929 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu ‘cemu 'I-kebir, 1-
XXV, thk. Hamdi b. Abdulmecid, Mektebetii ibn Teymiyye, Kahire, 1994, c. 17, s. 93; et-Taberant,
el-Mu’cemu’l-kebir, c. 4, s. 193.

930 fbn Hacer, Fethu I-Bari, c. 2, s. 590.

%1 Ebli Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, el-Miisned, 1-XIII, thk. Hiiseyin
Siileym Esed, Daru’l-Me mun, Dimagk, 1984, c. 3, s. 334.
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buluyoruz. Zira Buhari’nin Sahih’indeki bazi uygulamalari, onun, sartlarina
uygunluk gostermeyen hadisi muallak olarak zikrettigini gostermektedir. Sayet Ebi
Ya’la’nin rivayetini sartlarina uygunluk géstermedigi igin almadiysa muallak olarak
zikredebilirdi.

Ibn Receb’in bab ile hadisi arasinda uygunluk tespit edemedigi i¢in Buhari’ye
tenkit yonelttigi bir baska 6rnek, “Yagmur damlalar sakalindan asagiya dokiiliinceye
kadar yagmura tutulan kimse bab1.” seklinde actig1 babtir. Buhari bu bab basliginin

altinda Enes b. Malik’ten (r.a) rivayet edilen su hadise yer vermistir:

A a & J gy W ol g adde ) Lo & Jsuy e o diw Qulill cylial

glas el clls el Jgmy b 1@ o2l sel a8 daenll o gy suiall e lady alu 4ile
sland) 3 Los 4 alug adde i Loa ) Jgm ) a8 8 1B Loy o W) gald (Juall
Slo ot Jhall cul ) s o e oo Jb ol & edlad) JUal s )l ;6 e B
A8 (s HAY) Araall ) adly (2 g carll 2ay (g c2sll g cdlld Lia gy Ui ylaed 1 JB casal
Al A g ald (Jlall 3o 5 Ll angd cal) Jpmy by @ - o e Jay 5 - eV el
daa L B (lde Y il sa agllly (B can alig adle ) Lia il J gy pd )
Apaall Gl s a8 V) sland) (e dals () oan sady alus adde Al s dll J s
3 gally an V) Aals e aal foag ali 1 ¢ 5ed 3L gl 5 el o)) Jus s A gl Jia

“Rastlullah (s.a.s.) zamaninda insalara kitlik isabet etti. Rastlullah (s.a.s.)
Cuma giinii minberde hutbe irad ederken bir bedevi kalkip: “Ey Allah’in Rasulii!
Mallar helak oldu ¢ocuklar a¢ kaldi Allah’a dua et de bize yagmur yagdirsin.” dedi.
Enes b. Malik dedi ki: “Rastlullah (s.a.s.) ellerini kaldirdi bu sirada gokyliziinde
hicbir bulut parcasi yoktu.” Enes b. Malik dedi ki: “Daglar gibi bulutlar toplanda.
Sonra Rastlullah (s.a.s.) minberindeyken yagmur damlalarinin sakalindan asagiya
dokiildiiglinii gérdiim.” Enes b. Malik dedi ki: “O giin, bir sonraki giin, daha sonraki
giin ve onu takip eden giin; nihayet diger cumaya kadar hep yagmur yagdi. Ertesi
Cuma yine o bedevi ya da baska birisi kalkt1 ve ‘Ey Allah’in Rastlii! Binalar ¢okti,
mallar su altinda kaldi. Bizim igin Allah’a dua ediver.” dedi. Bunun iizerine Allah

Rastlii (s.a.s.) ellerini kaldirdi: ‘Ey Allah’im etrafimiza yagdir tizerimize degil!’ diye
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dua etti. Enes b. Malik dedi ki: “Rasdlullah (s.a.s.) eliyle semadan nereye isaret
ettiyse orasi agildi ve Medine distii agik bir alan gibi oldu. Kanat vadisi bir ay
boyunca akt1.” Enes b. Malik dedi ki: “Kim hangi taraftan geldiyse bol bol yagmur

yagdigini soyledi.”%32

Ibn Receb, bu hadisin bab bashigina da zikredilen yagmur altinda kalma
konusunda delil olmasinin tartismaya agik oldugunu sOylemistir. Zira temattur
kelimesi, yagmur talep eden kimsenin ya da bagska birisinin, yagmur kendisine isabet
edinceye kadar yagmur altinda kalmasi1 demektir. Rastilullah’in (s.a.8.) o giin yagmur
kendisine isabet edinceye kadar minberinde kalmayi kastettigi bilinmemektedir.
Belki sadece hutbeyi tamamlamak igin minberde kalmistir.®3® ibn Receb sdzlerinin
devaminda istimtar/yagmur altinda kalmakla alakali Buhari’nin sartina uymayan

baska hadislerin bulunduguna dikkat ¢ekmistir.%*

Ibn Hacer’in bu bab1 degerlendirmesi ise Buhari’nin kastin1 anlamaya yonelik
olmus ve herhangi bir tenkit tevcih etmemistir. Ona goére, Buhari’nin amaci,
Rastlullah’in (s.a.s.) sakallarindan yagmur damlalarinin dokiilmesinin tevafuken
degil kasten oldugunu beyan etmektir. Bunun i¢in Buhéri temattara/yagmurun
tizerine dokiilmesini kastetmek fiilini tercih etmistir. Zira yagmurun altinda kalmasi
ihtiyar1 ile olmasaydi, mescidin tavani ilk aktiginda minberden inerdi. Ancak o
yagmurun yagist artincaya kadar hutbesine devam etmis ve sakallarindan

dokiilmiistiir.%®

A A9

Iki sarihin degerlendirmelerine bakildiginda ibn Hacer’in Buhari’yi anlama
cabas1 dikkatten kagmamaktadir. Ibn Receb ise Rasflullah’m (s.a.s.) minberde
kalmaya devam etmesinin sebebinin hutbeyi tamamlama kasti olabilecegi ihtimaline
binaen Buhari’nin babta tercih ettigi “yagmurun {lizerine isabet etmesini kastetmesi”
eylemiyle babin hadisi arasindaki baglantinin agik olmadigi yoniinde tenkidini beyan

etmistir.

932Byhari, “Istiska”, 23.

933 fbn Receb, Fethu I-Bdri, C. 6, s. 242.
934 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 6, s. 242.
935 {bn Hacer, Fethu I-Bari, c. 3, s. 389.
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Ibn Receb’in isaret ettigi gibi “Rastlullah’in (s.a.s.) hutbeyi tamamlamak i¢in
minberde kalmaya devam etmesi” ihtimali yiiksektir. Zira hadisin aktarimindan
anlasilmkatadir ki, bedevinin Rasilullah’tan (s.a.s.) dua istemesi hutbe esnasinda
olmustur. Oyleyse Rasfilullah (s.a.s.) hutbesini ikmal etmek igin minberde kalmaya

devam etmistir.
2.6.3. Buhiri’nin Bab Bashgim Anlama Cabasi

Buhari, bab basliginda bazen muallak hadisler kullanir. Kullanilan bu hadisler
gerek sihhat noktasinda, gerekse Buhari’nin hadisi mullak olarak aktarma sebebi

noktasinda tartisma konusu olmustur.

Muallak hadis, senedin basindan bir veya daha fazla ravinin pesisira
diisiiriildiigii hadistir.®® Isnadindaki kopukluktan dolay1r muallak olan senedler zayif
sayllmaktadir. Ancak usil-i hadis eserlerinde Buhari ve Miislim’in muallak olarak
aktardigi senedler genel hiikiimden istisnd edilerek degerlendirilmistir. Bu
degerlendirmede her iki kitabin miiellifinin, kitaplarina sadece sahih hadis alma
hedefleri etkili olmustur. Ibnii’s-Salah, Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde yer alan
muallak hadisleri ikiye ayirarak, malim sigalar kullanilarak yapilan muallak
hadislerin sdyleyenine aidiyetinin sahih oldugunu, temriz/mechil sigalar kullanilarak
yapilan muallak hadislerin ise isnad edildigi kimseye aidiyetinin kesinlik ifade

etmedigini belirtmistir.%%’

Ibn Hacer, Ibnii’s-Salah’m Uliimu I-hadis’ine yazdig1 en-Niiket isimli eserinde,
Buhari’nin Sahih’inde muallak hadise yer verme nedenlerini tespit etmistir. Onemine

binaen Ibn Hacer’in tespitlerini aktarmak istiyoruz.

“Buhari’nin Sahih’inde muttasil senedle aktarmadigi merfii hadislerden bir
kismi kitabinin baska yerinde muttasil olarak yer almaktadir. Bir kismi ise sadece
muallak olarak yer alir. Birincisinin, yani kitabin baska yerinde muttasil olarak yer

alan muallak hadislerin ta’lik sebebi, Buhari’nin, Sahih’inde bir seyi ancak bir

%6 Ebii Zekeriyyad Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, lrsddu tullabi’l-hakdik ilé ma’rifeti siineni
hayri’l-haldik, thk. Nureddin Itr, Daru’l-minhaci el-Kavim, Dimask, 2019, 1. Basku, s. 74; Ibn Hacer,
Niizhetii'n-nazar, s. 171; Aydinh, Hadis Istilahlar: SozIigii, S. 188.

937 Tbnii’s-Salah, Uliimu I-hadis, s. 24-25.
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faydadan dolay:1 tekrar etmesidir. Sayet hadis metni birtakim hiikiimlere samil ise
icerdigi hiikiimlere gore bablarda tekrar eder. Yahutta diger climleden ayrilmasi
miimkiin olan bir par¢ay1 bablarda tekrar eder. Bununla birlikte (tekrar ettigi hadisin)
isnadin1 tekrar etmez. Bilakis ya hocalar1 ya da hocalarinin hocalarimi degistirerek
aktarir. Eger hadisin mahraci dar olur ve sadece tek bir isnadi bulunur da bu isnad
birtakim hiikiimlere samil olup bu hiikiimleri tekrara ihtiya¢ duyarsa, bu durumda ya
isnad1 yahutta metni tekrar eder. Bu, Buhari’nin baska bir yerde muttasil olarak

aktardig1 hadisi muallak olarak aktarmasinin sebeplerinden biridir.

Ikincisi, yani Buhari’nin muallak olarak yer verdigi hadisler, ya cezm ya da
temriz sigasiyla aktarilmistir. Birincisi, yani cezm sigasi seklinde gelenlerin ta’lik
edilen kisiye nispeti sahihtir. Geriye ravilerinden agikga zikrettiklerini incelemek
kalir. Bu hadislerden bir kismi Buhari’nin sartlarina uygundur. Bu hadisleri muallak
olarak aktarmasiin sebebi, ya hadisi sema yoluyla almayip miizdkere veya icazet
yoluyla almasi, ya da onun yerine gececek baska bir hadis aktarmasidir. Yerine
gececek bagka bir hadis aktardigi i¢in de muallak olarak aktardigi hadisi tam bir
siyak ile aktarmamistir. Ya da bundan baska bir sebep igindir. Bu kisimda yer alan
hadislerden bir kismi baskalar1 tarafindan sahih ya da hasen kabul edilse de
Buhari’nin sartina uygun degildir. Bir kismi1 ise 6zellikle inkitd/kopukluktan dolay1

zay1ftir.

Ikincisi, yani temriz sigasiyla ta’lik edip baska bir yerde muttasil olarak
aktarmadig1 hadislerden ¢ok azi Buhari’nin sartlarina uygundur. Buhari’nin bu

hadisleri temriz sigasiyla aktarmasinin sebebi, mana ile zikretmesidir.”%3%

Ibn Hacer’in bu tespitleri Buhari’nin muallaklar1 hususunda genel bir cergeve
cizmesi acisindan 6nemlidir. Diger bir¢ok sarih gibi Ibn Receb de, Buhari’nin bab
basliginda muallak olarak aktardig: hadisi anlamak ve miiellifin amacini tespit etmek
i¢in caba sarf etmistir. Ornegin, Buhari, “Miiezzin ezan okurken agzim saga sola

cevirir mi? Yine miiezzin, ezan okurken saga sola doner mi?” seklinde bab baslig

938 Ebii’l-Fadl Sihabiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, en-Niiket ald kitabi Ibnii’s-Saldh, 1-11,
thk. Rabi’ b. Hadi Umeyr el-Medhali, Imadetii’l-bahsi’l-ilmi, Medine, 1984, c. 1, s. 325-326
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acip devaminda temriz sigasi ile ve muallak olarak Hz. Bilal’in ezan okurken iki

parmagini kulaklarina koydugunu aktarmgtir.%°

Ibn Receb, oncelikle Buhari’nin muallak olarak aktardigi bu rivayeti
Abdiirrezzak’m (211/826) Siifyan es-Sevri (161/778) kanaliyla aktardigini belirterek

isnadina atifta bulunur. Abdiirrezzak’in lafz1 sdyledir:
43l 8 olayial g Linla 5 Linla old aild g5 35 YL <l

“Bilal’i ezan okuyup donerken gordiim. Agzini, saga sola gevirirken takip
ediyordum. iki parmagi kulaklarindaydi.”®® Ibn Receb sozlerinin devaminda
Beyhaki’den alint1 yaparak hadiste gecen ) 535 kelimesinin miidrec olduguna dikkat
ceker. Ayrica Veki’ (197/812) de bu hadisi Siifyan es-Sevri’den rivayet etmistir ve
bu lafiz orada yer almamaktadir. Miellif buradan yola ¢ikarak Veki’nin, Siifyan
kanaliyla yaptig1 rivayetle, Abdiirrezzak’in, Siifyan kanaliyla yaptigi rivayetin ma’lal
olacagini belirtir. Buhari bunun farkinda oldugu i¢in hadisi senediyle birlikte aktarma

yoluna gitmemis temriz sigasiyla aktarmay tercih etmistir.%!

Bu 6rnek Ibn Receb’in, Buhari’nin babta kullandigi muallak bir hadisle neyi
amagladigr ve neden mualldak hadis kullanip muttasil bir isnadla hadis metnini

aktarmadigini agiklama gabasini gostermektedir.

Miiellifin, Buhari’nin bab basligindaki maksadini tespit etme c¢abasina bir
baska Ornek, “Kameti bekleyen kimse” babidir. Buhari bu baslik altinda Hz.

Aise’den nakledilen su hadisi aktarmustir:
aS 8 alE jadll 33a e (YL 3 5all S 13 alu g adde A e A sy OIS

Al s el 488 e padaial 3 pmidll G o day adl) 53a i il S
5 3 el

9%9Buhari, “Ezan”, 19.

%0 Ebli Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘dni el-Himyeri, el-Musannef, 1-XI, thk.
Habibii’r-Rahman el-A’zami, el-Meclisii’l-ilmi, Hindistan, 1982, c. 1, s. 467, h. 1806.

91 {bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 423.



192

“Rastlullah (s.a.S.), miiezzin sabah namazinim ilk ezanin1 okudugunda kalkip
sabah namazindan once fecr aydinlig1 belirdikten sonra hafif iki rek’at kilar sonra

miiezzin kamet i¢in gelinceye kadar sag tarafi iizerine uzanirdi.”%?

Ibn Receb, Buhari’nin bu babtan maksadinin “:‘-AUM Sasall :*-)31-) g;"\i” ifadesi
oldugunu tespit etmistir. Zira ona gore bu ciimle, namaz kilacak kimsenin kameti
beklemesinin ve mescidin disinda kalarak mescide girmeyi kamet getirilinceye kadar
geciktirmesinin caiz olduguna isaret etmektedir. Buhari bununla kameti mescid
disinda beklemeyi mekruh gorenlere muhalefet etmek istemistir. Zira selef
alimlerinden bir grup, kameti mescid disinda beklemeyi ¢irkin gérmiis ve bu konuda

agir ifadeler kullanmislardir.®*

Bu béliimiin nihayetinde diyebiliriz ki Ibn Receb, diger bircok Buhari sarihi
gibi bab basliklarinin izah ve serhine biiyiilk onem vermistir. Yalnizca bab basliginin
ne anlama geldigini tespite ¢calismamis ayrica bab baslig1 ve babin hadisi arasinda da
uyumu tespit etmeye calismistir. Bu sekilde konunun daha iyi anlasilmasina katki

saglamistir.

Ibn Receb, bab basliklarini degerlendirirken bab ile ilgili hadis arasinda uyum
olmadig i¢in Buhari’yi tenkit etmis, savunmaci bir iislup benimsememistir. Ancak
Ibn Receb’in tenkit ettigi bab basliklar1 Ibn Hacer tarafindan farkli anlasilabilmis ve
olas1 tenkitler bertaraf edilebilmistir. Bu durum iki sarihin esere ve miiellifine
yaklagimini gostermekle birlikte Ibn Receb’in tenkitci Ibn Hacer’in ise savunmact

kimligine isaret etmektedir.

942 Byhari, “Ezan”, 15.
943 Tbn Receb, Fethu I-Bari, ¢. 3, s. 407.
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DORDUNCU BOLUM

iBN RECEB’iIN iLMi KABULLERININ SERHE YANSIMASI

Bir sarihin yapacag telife ilmi kabullerinin yansimasi neredeyse kaginilmazdir.
Bu kabullerin yansimasi kendini en ¢ok itikadi ve fikhi alanda gosterir. Zira sarih,
konuyla alakali rivayetlerin degerlendirilmesinde sahip oldugu kabulleri genellikle
savunma ve farkli delillerle giiglendirme cihetine gider. Bizce bu konuda temel
kistas, sahip olunan kabullerin delillerin degerlendirilmesinde ne derece belirleyici
oldugudur.

Bu boliimde ele alacagimiz temel konular Ibn Receb’in itikddi, fikhi ve

tasavvufl goriislerinin serhine yansimasi olacaktir.
4.1. itikadi Gériislerinin Serhe Yansimasi

Ibn Receb akide olarak ehl-i hadis ve selef alimlerinin benimsedigi yolu
benimsemistir.?** Kelami ve felsefi tartismalardan uzak durmustur. O, Beydnu fadli
ilmi’s-selef ald ilmi’l-halef isimli eserinde akidesini beyan sadedinde sdyle demistir:
“Dogru olan, selef-i salihinin benimsemis oldugu gibi; Allah Teala’nin sifatlariyla
alakali yet ve hadisleri tefsir etmeden keyfiyet ve temsilsiz kabul etmektir.”%4
Ayrica, Ihtisimu melei’l-a’ld isimli risilesinde akidesiyle alakali sunlari
kaydetmistir: “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Rabbi’ni vasfettigi seylerle vasfetmesi ve
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Rabbi’ni vasfettigi her sey haktir ve dogrudur. Allah Azze
ve Celle’nin kendisini vasfettigi seylere temsilsiz olarak iman etmenin vacib oldugu

gibi bunu da iman ve tasdik etmek vAcibtir.”%4

Bir miiellifin mezhebi kabullerinin kaleme aldig1 esere yansima gercegi

yadsinamaz. Yukaridaki satirlarda Ibn Receb sahip oldugu itikadi agikga ortaya

%4 bn Receb’in itikadi goriislerini daha detayli gérmek igin.Gufeyli’nin fbn Receb el-Hanbeli ve
Eseruhii fi tevzihi akidesti’s-Selef isimli eserine bakilabilir.

%5 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdurrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimasgki,
Beydnu fazli ilmi’s-Selef ald ilmi’l-Halef, thk. Muhammedb. Nasir el-Acmi, Daru’s-sumay’i, Riyad
1985, s. 48.

%6 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdurrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimasgki,
Ihtiydaru’l-evia fi serhi hadis ihtisami’l-mele’i’l-a’ld, thk. Casim el-Fuheyd ed-Devsi, Mektebetii’d-
dari’l-Aksa, Kuveyt, 1985, s. 40-41.
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koymustur. Bu boliimde 6ncelikle ibn Receb’in itikadi goriislerinin Fethu I-Bari

isimli serhine yansimlaraini tespit etmeye ¢alisacagiz.
4.1.1. Miitesabih Nasslarin Anlasilmas1 Konusundaki Goriisleri

4_11.“;.&!\ kelimesi tefiul babindan ismi faildir. 40L& iki seyin birbirinden ayirt

edilemeyecek kadar benzemesi demektir. Bakara Stresindeki
Lale 4L jad) o

“Sigirlar bize karigik geldi.”%*

seklindeki kullanim, kelimenin liigat manasina
bir &rnektir.®*® Terim olarak miitesabih, Kitap ve sahih siinnette zahiri manalar1 esas

alindiginda Allah Teala’nin yaratilmislara benzedigini vehmettiren nasslardir.%°

Alimler miitesabih ayet ve hadislerin anlasilmasinda iki yol takip etmistir.
Selef alimleri bu nasslar1 tevil etmeksizin oldugu gibi kabul ederken, onlardan sonra
gelen halef alimleri ise bu nasslarin uygun bir sekilde tevil edilebilecegi goriisiinii
benimsemistir. Ancak hemen belirtelim ki, selef alimlerinin miitesabih nasslari
tevilsiz kabul etmeleri mutlak degildir. Onlar, miitesabih nasslarin zahirinin murat
edilmedigini sdyleyerek icmali de olsa tevile bagvurmuslardir. Miitesabih nasslarin
selef alimleri tarafindan nasil anlagildiginin beyani1 hususunda Eba Hanife (150/767),
el-Fikhu I-ekber isimli eserinde soyle der: “Allah Teala’nin eli, ylizli ve nefsi vardir.
Allah’mm Kur’an’da yiiz, el ve nefis konusunda zikrettigi seyler keyfiyetsiz olarak
onun sifatidir. Allah’in eli, kudreti ya da nimetidir denmez. Ciinkii bunda sifati iptal
etmek vardir. Bu ise Kaderiye ve Mutezile’nin gorisiidiir. Ancak Allah’in eli
keyfiyetsiz olarak sifatidir. Allah’in gazab1 ve rizast da keyfiyetsiz olarak
sifatidir.”®®° Eb Hanife tarafindan tercih edilen bu yontem ondan sonra gelen Tahavi
tarafindan da benimsenmistir. Nitekim 0, Akide’sinde miitesabih nasslarin hitkmiiniin

beyani sadedinde sunlari kaydeder: “Miitesabih olan nasslarin mana ve tefsiri

%7Bakara Stresi, 2/70.

98Muhammed Neccar vd., el-Mu cemii’l-vasit, s. 417.

99 Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani el-Guneymi ed-Dimaski, Serhu l-akide et-Tahdviyye,
thk. Abdiisselam b. Abdiilhadi Sennar, Daru Ibn Abdiilhadi, 2005, s. 73.

90 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Minhu I-ravzi’l-ezher fi serhi’l-
fikhi’l-ekber, Daru’l-besair el-Islamiyye, Beyrut, 1998, s. 121-123
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Allah’m murat ettigi gibidir. Biz, kendi goriisiimiize gore tevil ederek ve istegimize
uygun mana vererek bu konuya girmeyiz. Ciinkii onun dini hususunda giivende
olmak ancak Allah Teadld ve Rasili’ne (s.a.s.) teslim olmak ve miitesabihlerin

bilgisini bilene havale etmekle miimkiindiir.”%*!

Ebl Hanife ve Tahavi’nin agiklamalarindan anlasildig: {izere onlar miitesabih
nasslar1 tevilsiz kabul etmektedirler. Bu noktada selef alimlerinin ¢ogunlugunun
benzer bir yaklasima sahip oldugu sdylenebilir. Imam Malik’in (179/795) istiva
hakkindaki soruya “Istivd malum, keyfiyeti mechul onun hakkinda soru sormak ise

bid’attir.”%?2 seklinde verdigi cevap da selefin anlayisini yansitan bir bagka drnektir.

Selef alimlerinin anlayisi bu minvalde iken onlardan sonra gelenler yani halef
alimleri, miitesabih nasslarin Allah’in zatina uygun birtakim tevillerle tevil
edilebilecegini soylemislerdir. Boylece miitesabih nasslarin anlagilmasinda iki farkl
yaklasim meydana gelmistir. Selef ve halef alimlerinin haberi sifatlar karsisindaki
tutumlarii  Nidreddin es-Sablni (580/1184), el-Biddye isimli eserinde soyle
Ozetlemektedir: “Miitesabih nasslar konusunda Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat’in takip
ettigi iki yolu vardir: Birincisi, miitesabih nasslari Allah’in zatina layik olmayan
seylerden tenzih ederek oldugu gibi kabul edip tevilini Allah’a havale etmektir. Bu
selef-i salihinin yoludur. Digeri ise, miitesabih nasslar1 kabul edip Allah’in zatina
uygun, dilcilerin kullanimina muvafik bir sekilde tevilini arastirmaktir. Bununla
beraber, yapilan te’vilin kesin olarak Allah’m muradi olduguna hiikmetmemektir.
(Bu da halefin benimsedigi yoldur.) Selef’in yolu daha selametli, halefin yolu ise

daha saglamdir.%3

Ibn Receb, Beydnu fadli ilmi’s-selef ald ilmi’l-halef isimli eserinde bu
konudaki goriisiinii soyle aciklamaktadir: “Dogru olan, selef-i salihinin benimsemis

oldugu gibi; Allah Teala’nin sifatlariyla alakali ayet ve hadisleri tefsir etmeden

%1 Meydani, Serhu’l-akide et-Tahdviyye, s. 73.

%2 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ishik el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyi ve tabakatii’l-asfiyd, 1-X,
Daru’s-sadde, Misir, 1973, c. 6, s. 325; Gazali, Hiiccetii’l-Isloam Eba Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi (6. 505/1111), el-Iktisad fi’l-i tikad, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 38.

93 Ebti Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sablini el-Buhari, el-Biddye fi
usuli’d-din, thk. Bekir Topaloglu, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2000, s. 25.
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keyfiyet ve temsilsiz kabul etmektir.”%* Bu ciimle, ibn Receb’in miitesabih nasslari
anlama konusunda selef alimlerinin yolunu benimsedigi gostermektedir. Onun bu

konudaki kanaati, Fethu I-Bari’de de agik bir sekilde goriilmektedir. Ornegin,
AN Gy 4dm ) O 5l 4 el 4dld aidla 8 418 1Y) oSaal o

“Siiphesiz ki sizden birisi kalkip namaz kildiginda Rabbi ile miinacatta
bulunmaktadir ve Rabbi namaz kilan kisi ile kible arasindadir.”®®® hadisini bu anlayis
lizere serh etmistir. Ibn Receb bu ve benzeri ayet ve hadislerin Allah’in namaz kilan

kisiye yakin olduguna delalet ettigini soylemektedir.%®

Ona gore sahabe bu nasslardan murat edilen sahih mananin disinda bagka
higbir sey anlamamigtir. Bundan, Allah Teala’nin biiyliklik ve kudretini, kullarinin
hallerine muttali oldugunu, kullarini kusattigini, onlara yakin oldugunu ve dualarini
kabul ettigini anlamiglardir. Bu sekilde onlarin Allah’a karsi hagyet, tazim, hiirmet,
Allah’1n kendilerini murakabe altinda tutmasi bilinci ve O’na kars1 hayalar1 artmis ve

Allah’1 goriiyor gibi ibadet etmislerdir.%’

Ibn Receb’in, sahabenin miitesabih nasslar1 anlayis sekli olarak aktardigi bu
yorum, selef alimlerinde de agik¢a goriilmektedir. Miellife gére dogru olan bu
anlayis seklinin karsisinda miitesdbih nasslar1 yanlis yorumlayan bazi firkalar da
bulunmaktadir. Ornegin, Cehmiyye ve Mutezile, Allah’in kurbiyetine delalet eden
nasslar1 onun zatiyla her yerde olmasi seklinde anlamislardir. Ibn Receb bu firkalarin
“Nerede olursamiz olun, O sizinle beraberdir.”®® “Uc¢ kisi gizli konusunca
dordiinciileri  kesinlikle O’dur.”®®  gibi  Ayet-i  kerimelerle  goriislerini
delillendirdiklerini  sdylemistir. Selef alimlerinden bir kismi, bu firkalarin
istidlallerini iptal etmek igin bu ayetlerde gegen beraberligi Allah’in ilmi ile
kullartyla birlikte olmasi seklinde yorumlamustir. ibn Receb bu yorumun Mukatil b.

Hayyan (150/767), Dahhak (105/723), Imadm Malik, Abdiilaziz el-Macisiin

94 {bn Receb, Beydnu fazli ilmi’s-selef, s. 48.
%5 Buhard, “Salat”, 33.

956 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, S. 255.

97 [bn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 257-258.
958 Hadid Saresi, 57/4.

959 Miicadele Stiresi, 58/7.
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(212/827), Siifyan es-Sevri, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahiye (238/853) gibi

alimlerden aktarildigmni belirtmistir.%°

[bn Receb’in bu ifadeleri oldukca o6nemlidir. Zira buradan bazi selef
alimlerinin ihtiya¢ duyduklarinda nasslari uygun bir sekilde icmali de olsa tevil
ettikleri anlasilmaktadir. Oyleyse onlarin miitesabih nasslari tevilsiz kabul etme
yontemleri mutlak degildir. Nevevi, selefin cumh(runun miitesdbih nasslari
anlamadaki tutumlarimi soyle ozetlemektedir: “Selef, Allah Teald’nin sifatlariyla
alakali hadislerin ona layik bir sekilde hak olduguna ve zahirinin bizim hakkimizda
murat edilmedigine inanirlar. Allah Teala’min intikal, hareket etmek gibi
yaratilmiglarin  vasiflarindan miinezzeh olduguna inanarak bu nasslarin te’vili
hakkinda konusmazlar.”%! Qyleyse selef ve halef alimleri miitesabih olan nasslari
zahirinden cevirme tlizerine icma ettikleri i¢in bir anlamda tevile bagvurmuslardir.
Ancak selefin tevili, kesin bilgiyi Allah’a havale ettikleri i¢in icmali, halefin te’vili

ise bid’atgilarin fazla olmasindan dolay: te’vile mecbur kaldiklari igin tafsilidir.%?

Miiellifin miitesabih nasslar1 anlama metodunu gosteren bir bagka 6rnek, bazi
hadislerde ~ Allah Teala’ya nispet edilen “dsluls  Jlli/bikma”  fiilini

degerlendirmesidir. Bu fiilin Allah’a nispet edildigi en meshur 6rnek su hadistir:

A0 Cld 038 (e JU 81 el Ladie 5 Lgile Jan alu g agle ) Lo ol gl ddile (e
bt (i ) Jag ) 8 () skt Lay pSile 4 JUB LBl (40 S

“Hz. Aise’den rivayet edildigine gore, Rastlullah (s.a.5.), Aise’nin (r.anha)
yaninda bir kadin varken onlarin yanina girdi. Rastlullah (s.a.s.) “Bu kadin kimdir?”
diye sordu. Hz. Aise “Bu falanca kadindir.” dedi ve onun namazindan 6vgiiyle

bahsetmeye basladi. Rasilullah (s.a.s.): “Tamam vyeterli. Size diisen giicliniiziin

90 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 2, s. 257.

%1 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccéc, 1-
IX, Daru ihy4i turasi’l-Arabi, Beyrut, 1972, c. 6, s. 36.

%2 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkdtu’l-mefitih serhu
Miskdti’l-mesdbih, 1-1X, Daru’l-fikir, Beyrut, 2002, c. 1, s. 162.
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yettigi amelleri yapmaktir. Allah’a yemin olsun ki, siz bikmadik¢a Allah Teala

bikmaz.” buyurdu.®®3

Ibn Receb bu ve benzeri rivayetlerde Allah Teala’ya bikma, usanma fiilinin
nispet edilmesini su sekilde izah etmektedir: “Bir amelden bikma ve usanma onu terk
etmeyi ve kesmeyi gerektirir. Kul bir ameli islemekten usanirsa onu keser ve terk
eder. Boylece Allah Teala da ona sevap yazmay1 keser. Ciinkii kul, ameli karsiliginda
miikafat alir. Kim amelini hastalik, yolculuk, yashlik gibi bir 6ziir olmaksizin terk
ederse, sevabi ve ecri kesilir.” Miiellif sozlerine sdyle devam eder: “Hadiste, Allah
Tedla’nin sevap yazmayr kesmesinin bikmak ve usanmak olarak isimlendirilmesi,

kulun bikma ve usanma fiilinin mukabilindedir. Nitekim Allah Teala;

Aguid 38 ) ) gand

“Onlar Allah’1 unuttu, Allah da onlar1 unuttu.”®®* buyurmustur. Allah Teala,
onlarin Allah’t unutmasina mukabil olarak onlar1 thmal ve terk etmesini unutma

fiiliyle ifade etmistir. Bu yorum, bu konuda sdylenilenlerin en agigidir.”%5

Ibn Receb bu agiklamasiyla hadiste Allah’a nispet edilen bikma ve usanma
fiilini lafzi olarak degil, bu fiilin lazim1 olan ameli yazmay1 terk etmek seklinde
anlagilmasi gerektigini belirtmistir. Zira Allah Teala, kullara ait bir durum olan

bikmak ve usanmaktan miinezzehtir.

Konumuzla alakali diger bir rnek, baz1 ayet®® ve hadislerde®®’ Allah Teala’ya
nispet edilen “gelme” eylemidir. Ibn Receb, dncelikle bu ve benzeri miitesabih

nasslar1 selefin benimsedigi gibi tevilsiz, oldugu gibi kabul etme anlayis1 iizerinde

durur.68

Ahmed b. Hanbel’in 6grencisi ve ayn1 zamanda yegeni olan Hanbel b. Ishak (6.

273/886), Ahmed b. Hanbel’den, Allah Teald’ya isnad edilen “gelme” fiilinin

93 Buhari, “iman”, 32.

%4 Tevbe Stresi, 9/67.

95 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 162.

96 Bkz. Bakara Stresi, 2/210; En’am Stresi, 6/158; Fecr Stresi, 89/22.
97 Byhari, “Ezan”, 129.

98 Thn Receb, Fethu 'I-Bdri, . 5, s. 74.
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“emrinin gelmesi” seklinde te’vil edilebilecegini aktarmistir. ibn Receb, Hanbel b.
Ishak’1, bu nakilde tek kaldig1 ve bu gériisiin Ahmed b. Hanbel’in bilinen goriisiine

ters oldugu icin tenkit etmistir.%°

Ibn Receb’e gore ayetler ve sahih hadislerde gegen miitesabih ifadelerin tevilini
ilk olarak Cehmiyye mezhebi yapmistir. Cehm b. Safvan (128/745) ve arkadaslari,
Kitap ve Siinnet’in lafizlarin1 miitesabih kabul etmis ve bu miitesabihin anlasilmasi
icin muhkem gordiikleri akli delillere arz etmislerdir. Cehmiyyeye gore, Kitap ve
Stinnet’in bazi nasslarin zahiri, tecsim ve tesbih inancina delalet etmektedir. Kitap
ve Siinnet’te bu konuda varid olan nasslar mecaz kabilinden degerlendirilmelidir.%"
Cehmiyye’nin goriislerini bu sekilde 6zetleyen Ibn Receb, bu anlayisin son derece
yanlis olduguna vurgu yapar. O, Cehmiyye’nin miitesdbih nasslart mecaza
hamletmesini, Batinilerin kiyamet, cennet, cehennem gibi gaybi kavramlari mecaza

hamletmesine benzetir.%’!

ibn Receb, Allah Teala’y1 tenzih noktasinda asir1 giden kelamcilara da tenkit
yoneltmistir. Zira kelamcilar, Allah Teala’y1 tenzih noktasinda ileri gittikleri i¢in
Allah’1, manalara benzetme hatasina diigsmiislerdir. Manalar da tipki cisimler gibi
muhdes/sonradan yaratilmis olduguna gore neticede Allah’t mahlikata benzetme
durumunda kalmiglardir. Miiellife gore tiim bunlarin nedeni, Allah Teédla hakkinda
cdiz ve muhdl olan seylerin tafsilatinin  bilgisinin Rastlullah’in  (S.a.S.)
getirdiklerinden degil, akli delillerden alinacagi zannidir.%”? flim ve iman ehli olanlar
ise, bunlarin tamaminin Rasilullah’in (s.a.s.) getirdiklerinden alinacagini, onun bu
konuda rabbinden getirdiklerinin, iizerine herhangi bir ziyade olmayan ve ondan
sapilmayan bir hak oldugunu, hidayetin de ancak Rasdlullah’in (s.a.s.)
getirdiklerinden alinacagimmi ve ne Allah’in kitabinda ne de Ras@lullah’in sahih
stinnetinde zahiri kiifiir veya tesbih yahut mustahil bir seyin bulunmadigini bilirler.
Bilakis Allah Teala’nin zati igin isbat ettigi her sey, ya da Rastlullah’in (s.a.s.) Allah
Teala icin soyledigi her sey haktir ve dogrudur, o seylere Allah’tan temsil/mahlikata

99 fbn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, s. 74.
970 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 75.
971 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, . 5, s. 75.
972 Tpn Receb, Fethu'I-Bdri, . 5, . 77.
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benzemeyi nefyederek inanmak gerekir. Zira Allah’in zatinda benzeri olmadig: gibi,

sifatlarinda da benzeri yoktur.>”

Bu &rnekler Ibn Receb’in tipk: selef alimleri gibi, Allah Teala’nin sifatlariyla
alakali varid olan miitesabih nasslarin miimkiin mertebe herhangi bir te’vile
bagvurmadan oldugu gibi kabul edilmesi goriisiinde oldugunu gostermektedir. Ancak
miellifin ilk 6rnekte Allah’in beraberligini, O’nun ilmiyle izah etmesi, diger 6rnekte
Allah’in gelmesinin, emrinin gelmesi seklinde yapilan izah, selefin de bazi

durumlarda kisitli ve icmali de olsa tevile bagvurduklarini gostermektedir.
4.1.2. imanin Amelden Bir Ciiz Olup Olmacig Meselesi

Iman kelimesi, korkunun kaybolmasi, i¢ huzuru, manalarina gelen e-m-n
mastarindan tiiretilmistir.’’* Emn, korkunun zitti, emanet, ihanetin zitt1, iman ise
inkarin zittidir.%”® Imanin 1st11ahi tanim1 noktasinda birbirinden farkli yaklasimlar soz
konusudur. Ancak ittifak edilen husus imanin, Rastlullah’in (s.a.s.) Allah katindan
getirdigi seyleri tasdik etmek®® oldugudur. Farkliigin ortaya koymak icin yapilan

birkag tanim1 aktarmaya calisacagiz.

Buhari, iman kavramini, “s6z ve amel” olarak tanimlamistir.”’ Buhari’nin
“sozden” kasti1, kelime-i sehadeti telaffuz etmek, “amelden” kast1 ise kalbin ameli
olan itikddin da tamim igerisinde yer almasi i¢in hem kalbin hem de azalarin
amelidir.®’® Buhari’nin bu tanimi aym zamanda Selef Alimlerinin benimsedigi
tanimidir. Ayrica miiellifimiz Ibn Receb de bu tanimini benimsemistir.®”® Ebf
Manstr el-Matiiridi (333/944) imani, “kalp ile tasdik” olarak tanimlamistir.%°

Mutezile, Hariciler, Ehl-i hadis ve Sia’ya gore iman, “Kalp ile dini bilmek, dil ile

973 Tbn Receb, Fethu I-Bdri, . 5, . 77.

974 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredadt fi garibi’l-
Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Daviadi, Daru’l-kalem, Beyrut, 1991, s. 90.

975 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, c. 21, s. 13.

976 Sa‘diiddin Mes“ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdullah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani,
Serhu’l-akdid en-Nesefiyye, el-Biisra, Pakistan, bty., , s. 302.

977 Buhari, “Iman”, 1.

978 Tbn Hacer, Fethu’I-Bdri, c. 1, s. 94.

979 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 49.

%0 Eb(i Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbii t-tevhid,
thk. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi, Diyanet Isleri Baskanhig1 yayinlari, Ankara, 4. Baski,
2018, s. 487.
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iman1 tasdik etmek ve azalarla da amel etmektir. Biitiin taatler ve ister farz ister
nafile olsun hayirli ameller imandir. Insan1 hayir bakimindan artiran her sey imanini

da artirir. Insan ne zaman isyan ederse iman1 azalir.”%!

Goriildiigii lizere bu tanimlar icerisinde sadece Ebl Mansir el-Matiiridi’nin
iman taniminda “amel” kaydi1 yer almamaktadir. iman kavrami igerisine ameli de
eklemenin sonuglari ne olur? Amel islemeyen Kimse, iman etmis olarak kabul
edilecek midir? Biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu ne olacaktir? gibi sorular

iman hakkindaki tartismanin temelini olusturmaktadir.

Hemen belirtelim ki, tanimlart igerisinde amel kaydina yer verenlerin kasitlart
ayni degildir. Selef alimlerinin iman tanimi igerisinde yer alan amel kaydi, imanin
kemal sart1 olarak goriiliirken, Mutezile ve Haricilerin tanimlarinda yer alan amel
kaydi ise imanim sihhat sart1 olarak degerlendirilmistir.®®? Bu durumda amel etmeyi
terk eden kisi selef alimlerine gére miimin iken, Mutezile ve Haricilere gére miimin
degildir. Ayrica selefin iman tanimi icerisinde amele yer verilmesi soyle de
anlagilabilir: Iman, ebedi azaptan kurtulmanin esas1 anlaminda kullanilirsa bundan
sadece tasdik ve ikrar kastedilir. Biitiin azaplardan kurtarict anlaminda kullanilirsa
bundan tasdik, ikrar ve amel kastedilir. Bu iki kullanimdan ilkinin mukabili kiifur
ikincisinin mukabili ise isyandir.®®® Bu agiklamadan da selef-i salihinin zikrettigi

amel kaydindan imanin kemali kastedildigi anlagilmaktadir.

Yukarida belirtildigi gibi, Ibn Receb’in iman tanimu selef ve ehl-i hadisin iman

tanimlarindan pek farkli degildir. O,

£liy) 5 33l Al8) g i) gy Jaane Ol 5 ) W) 4Dl Y () Balgd (ued e 2Dl

uhm)e)m}c;“)ms‘)ﬂ

“Islam bes temel iizerine kurulmustur: Allah’tan baska ilah olmadigina ve

Muhammed’in (S.a.s.) O’nun elgisi oldugunu sahitlik etmek, namaz kilmak, zekat

%1 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fas! fi 'I-milel ve’l-ehvd
ve n-nihal, |-V, Mektebetii’s-selam el-Alemiyye, 1929, c. 3 s. 106.

92 {hn Hacer, Fethu'l-Bdri, c. 1, s. 94,

983 Teftazani, Serhu 'l-akdid, s. 308.
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vermek, hacca gitmek, Ramazan orucunu tutmak.”®®* hadisini serh ederken iman
hakkindaki diisiincesini agik¢a serhine yansitmustir. Ibn Receb bu bes esasmn en
biiyiik riiknii olan kelime-i sehadetin kaybolmasiyla Islam binasimin tamamen yok
olacagini, diger esaslarda meydana gelecek eksikliklerle imanin ortadan kalkip
kalkmayacagi noktasinda ihtilaf oldugunu sdylemistir. Ancak yaptigi nakillerden
anlasilan onun tercihinin, sadece namaz ibadetinin terk edilmesiyle iman dairesi
disma cikilacagidir.®® Bu ayn1 zamanda Hanbeli mezhebi’nin de goriisiidiir.?®® ibn
Receb, Islam’in diger esaslarinin terk edilmesiyle imandan cikilmayacagmi, Ehl-i

siinnet ile Haricilerin farkinin tam da bu noktada ortaya ciktigimi belirtmektedir.%’

Ibn Receb Islam’im sartlarin1 kabul etmekle birlikte geregini yerine getirmeyen
kimselerin kafir olmadigin1 sdyleyenlerin Miircie olarak isimlendirildigine dikkat
¢eker. Bununla alakali bazi nakillerde bulunur ve herhangi bir itiraz da dile

getirmez.®® Bu tavri onun da ayni goriiste oldugunu ihsas ettirmektedir.

frca liigatte “sonraya birakmak, ertelemek” anlamlarina gelmektedir.®®® ibn
Hacer, miircie denildiginde iki smnifin anlagildigint sdylemistir. Birisi, Hz. Osman’in
vefatindan sonra savasan iki gruptan birinin tasvip edilmesi hakkindaki hiikmii
erteleyenlerdir. Digeri ise, farzlar1 terk edip biiyiikk giinahlari isleyen kimseler
hakkindaki cehennem hiikmiinii erteleyenlerdir. Ciinkii bu anlayisa gore iman sadece
ikrar ve tasdikten ibaret olup, amelin terk edilmesi ise imana higbir zarar vermez.%%

Tarihte irca kavramini birinci anlaminda kullanan ilk kisinin tabiinden Ebt

Muhammed el-Hasen b. Muhammed b. Ali (6. 100/718) oldugu sdylenmistir.®%*

Tehanevi (1892/1974) birinci anlamda kullanilan ircanin itikadi bir sapiklik
olmadigini, aksine ihtiyat ve siipheli seylerden kaginmanin bir geregi oldugunu

belirtmistir. Oyleyse hakkinda miircie ifadesi kullanilan herkes dini hususunda itham

984 Byhari, “Iman”, 1.

95 Thn Receb, Fethu 'I-Bari, c. 1, s. 61-64.

%6 Tbn Kudame el-Mugni, c. 2, s. 330.

97 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 62.

988 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 61-62.

989 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, c. 1, s. 84.

90 fbn Hacer, Hedyii 's-sari, c. 2, s. 1238.

9! Ebi Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-
Dimaski, Tdrihu’l-Islam ve vefeydtii’l-megéhiri ve'l-a’lam, 1-XV, thk. Bessar Avvad Ma’raf, Daru’l-
garb el-Islami, 2003, c. 2, s. 1081.
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edilmis ve Ehl-i siinnetin disina ¢ikmus degildir.®®? Tehanevi, muhaddislerin, imanm
artip azalmasmi kabul etmeyen ve amelin imana dahil olmadigini1 soyleyenlere
miircie demesini cerh sebebi olarak degerlendirmez. Ciinkii buradaki tartisma lafzi
olmaktan &teye gecmemektedir.%®® Zira amelin imandan bir parga oldugunu séyleyen
selef alimleri bununla imanin kemalini kastetmislerdir. Ayrica Tehanevi’nin bu
aciklamasindan ircanin, Ibn Hacer’in isaret ettigi iki grubun disinda {iciincii bir grup

icin de kullanildig1 anlasilmaktadir.

Sehristani (548/1153), el-Milel ve’'n-nihal isimli eserinde Miircie firkalarindan
Gassaniyye’yi anlatirken Ebti Hanife ve arkadaslarinin bu firkanin kurucusu Gassan
el-Kaft (11./VI11. yizyil) tarafindan Miircie’ye nispet edildigini, ancak bunun Gassan
tarafindan uydurulan bir yalan oldugunu belirtmistir. Sehristani, Ebli Hanife ve

94 Sehristani’ye gore Ebi

arkadaglarmin siinni miircii oldugunu sdylemistir.
Hanife’nin Miircie’ye nispet edilmesinin iki sebebi olabilir. ilk sebep, Ebi
Hanife’nin, imant kalp ile tasdik olarak tanimlayip artip azalmayacagini sdyledigi
icin ameli dnemsemedigi zannedilmistir. Diger bir sebep ise Eb{i Hanife, Kaderiyye
ve Mutezile’ye (kader konusunda) muhalefet etmekteydi. Mutezile, kader konusunda
kendi goriisiine muhélefet edenleri miirci olmakla itham ettigi i¢in Ebli Hanife’ye

miirci denmistir.%%®

Konuyla alakal1 bir baska 6rnek,

“kindi namazim terk eden kimsenin ameli bosa gitmistir.”%% hadisidir. Tbn
Receb, bazi farzlarin terki ve birtakim haramlarin islenmesinden dolayr amellerin

bosa gidecegini ve bu goriisiin selef-i salihine ait oldugunu belirtmistir. Ayrica amel

992 Muhammed A‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fariki, Kavdid fi uliimi’l-hadis, thk.
Abdiilfettah Eba Gudde, Daru’l-besair el-Islamiyye, Beyrut, 1983, s. 233.

998 Tehanevi, Kavdid, s. 235.

994 Ebii’l-Feth TAciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel
ve’n-nihal, Daru’l-ma’rife, Beyrut, 1993, s. 163.

%5 Sehristani, el-Milel, s. 164. Ebi Hanife’nin irca fikri ile itham edilmesine dair daha detayli bilgi
icin, Bekir Sahbaz’in, Ebii Hanife 'nin Miirciiligi Tartismas: adiyla hazirladigi ytiksek lisans tezine
(Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Seyit Bah¢ivan’in, frcd Fikri ve Ebii
Hanife nin Ircad ile Ithami isimli makalesine bakilabilir.

9% Byhari, “Mevakitii’s-salat”, 15.
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lafz1 mutlak olarak kullanilirsa, bundan imanin degil azalarin amelinin kastedildigini
belirtmistir. Bu ayn1 zamanda, selef alimleri ile Hariciler’in ayrildigi noktadir. Ciinkii
Hariciler biiylik giinahlarin islenmesi ile hem imanin hem de amelin bosa gittigini,
biiyiik giinah sahibinin de ebedi cehennemlik oldugunu sdylemektedirler. ibn Receb

bunun batil bir s6z oldugunu belirtmistir.%%

Ibn Receb bu hadisin anlasilmasi1 noktasinda miiteahhir alimlerin gériislerini de
aktarmig, ancak bu goriisleri selefin goriisiine ters oldugu i¢in tekellif ve zorlama

olarak nitelendirmistir.*®® Buna gore:
1. ikindi namazini terk etmekle sadece o giiniin ameli bosa gitmistir.

2. Terk ederek ecrini kagirmis oldugu o giiniin ikindi namazi bosa gitmistir. ibn

Receb, bu goriisii herhangi bir faydasi olmadigi igin zayif bulmaktadir.

3. Bazilari ise bu hadisi, herhangi bir namazi kasten terk edip vaktini gegiren
kimsenin kafir ve miirted olacag1 seklinde yorumlamistir. Ibn Receb bu goriisii,
ikindi namaziin 6zel olarak zikredilme faydasimi ortadan kaldirdigi i¢in tenkit

etmistir. Ciinkii bu goriis sahiplerine gore diger namazlarin terki de kiifiirdiir.%%

Ibn Receb’in degerlendirmeleri onun, selef alimleri gibi ameli imandan bir ciiz
olarak telakki ettigini gostermektedir. Ancak namaz ibadeti disinda diger ibadetlerin
terkinden ve biyiik giinah islenmesinden dolayr kisinin kiifre diismeyecegini
belirtmesi de amel kaydinin imanin kemali i¢in getirildigi goriisiinde oldugunu teyit
etmektedir. Ozellikle bu hususu, Hariciler ile selef-i salihinin itikdd1 noktasinda fark
olarak zikretmesi de dikkate deger bir durumdur. Ikinci &rnekte selefin anlayisindan
farkli bigimde 6ne siiriilen goriisleri zorlama olarak vasiflandirmasi, Ibn Receb’in

nasslar1 anlama noktasinda selefin anlayisina ne kadar sadik kaldiginin gostergesidir.

97 fbn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 97.
998 Thn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 3, s. 97.
99 Thn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 3, s. 97.
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4.1.3. “iman ve Islim Kavramlar1 Arasimin Ayirimi” Meselesi

Iman kavrammm hem liigat hem de istilah manas1 yukarida verilmisti. Islam
kavramu ise liigatte s-I-m kokiinden if’al babina aktarilmis bir mastardir. Boyun
egmek ve baris igerisine girmek manasina gelir.1%% Ragib, terim olarak Islam’1 su
sekilde tarif etmistir: “Islam iki kistmdir. Birincisi imandan daha alt bir mertebedir
ki, bu dil ile tasdik etmektir. Islam’in bu mertebesi ile kisinin kalbinde iman olsun ya
da olmasin kan1 korunur. Islam’in diger kismi1 imandan daha iistiin bir mertebedir ki
bu dil ile itirafin yaninda kalp ile tasdik, amel ile geregini yerine getirmek, Allah’in

takdir ve hiikkmettigi her seye boyun egmektir.”1%0*

Ragib’m Islam kavrami icin yaptig1 bu tarif ile iman kavraminin ayni manada
olmadig1 goriilmektedir. Bu iki kelime arasinda fark olup olmamasi meselesi bu
basligimizin temelini olusturmaktadir. Zira bu konuda mezhepler arasinda farkli
yaklagimlar s6z konusudur. Matiiridi mezhebine gore iman ve Islim kavramlari
miuradiftir. Yani her mimin muslim, her mislim de mumindir. Bir kimsenin
Miisliman oldugunu sdyleyip miimin oldugunu sdylememek veya miimin oldugunu
sdyleyip Miisliiman oldugunu sdylememek dogru degildir.}%%? Es’ari mezhebi ise
iman ile Islim kavramlarinin farkli oldugunu savunmaktadir. Bakillani (403/1013)
bu hususta sunlar1 s6ylemektedir: “Bilinmesi gerekir ki, her iman Islam’dir ancak her
Islam, iman degildir. Ciinkii islam’in manasi1 boyun egmek, imanm manast ise tasdik
etmek demektir. Bir seyi tasdik edenin o seye boyun egmemesi muhaldir. Ancak bir
seye boyun egenin onu tasdik etmemesi muhal degildir.”1%% Selefiyye de bu konuda
Es’ari mezhebiyle hemfikirdir,1004

Ibn Receb’in bu konudaki goriisii Selefiyye ve Es’ari mezhebiyle ayni
istikamette olup iman ve Islim kavramlar1 arasinda fark bulundugunu

diistinmektedir. Onun bu konudaki goriisiini Buhari’nin bab bashigina yaptigi

1000 Rag1b, el-Miifiedat, s. 423; ibn Manzir, Lisanu’I-Arab, c. 12, s. 293

1001 Ragib, el-Miifeddt, 5. 423.

1002 Taftazani, Serhu’l-akdid, s. 316; Ali el-Kari, Minhu’l-ravzi’l-ezher, s. 391.

1003 Eby Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-/nsdf; thk. Muhammed
Zahid b. el-Hasen el-Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye, 2. Baski, Misir, , 2000, s. 56.

1004 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, el-/mdn,
el-Mektebii’l-Islami, 5. Baski, Beyrut, 1996, s. 7.
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degerlendirmede gormek miimkiindiir. Buhari su sekilde bab bashigi kullanmigtir:
“Islam gercek manasinda kullanilmazsa boyun egme ve 6lmekten korkmak manasi
gelir.” Devaminda ger¢ek manasinin disinda kullanimina 6rnek olarak “Bedeviler
inandik dediler. De ki: ‘Iman etmediniz. Fakat teslim olduk deyin.’1%% ayetini,
gercek anlaminda kullanimina 6rnek olarak ise “Allah katinda din Islam’dir.”1%% ve
“Kim Islam’dan baska din ararsa, bilsin ki kendisinden asla kabul

edilmeyecektir.”1%7 ayetlerini zikretmistir.10%®

Ibn Receb, Buhari’nin bu bab basliginda Islam’1 iki farkli itibarla kullandigina
dikkat cekmistir. Birisi hakiki manasinda kullaniminidir ki; Islam Dini kastedilir.
Digeri ise kisinin korktugunda kalbinde iman olmamakla birlikte goriiniirde boyun
egmesidir. Ibn Receb buradan hareketle Buhari’nin iman ve Islam kelimeleri
arasinda bir fark go6zetmedigi, birinin bulunmamasi durumunda digerinin de

olmayacagi goriisiinde oldugunu belirtmistir,10%°

ki kavram arasinda fark gozetenler de diger goriis sahipleri gibi Hucurat
Saresi’nin 14. ayetini delil olarak kullanmiglardir. Nitekim hadiste zind edenden,
hirsizdan, igki igenden imanin nefyedildigi, ancak Islam’in nefyedilmedigi gibi,
ayette de bedevilerden imanin nefyedilmesinden, islim’in da nefyedildigi sonucu

¢tkmamaktadir. 10t

Ibn Receb, Buhari’nin bu konudaki goriisiinii kisaca aktarip bab basligmi
acikladiktan sonra kendisi iman ve Islam kavramlari arasmda fark oldugunu
diistinenlerin goriisiinii benimsedigi i¢in agirlikli olarak o goriisiin delilleri lizerinde
durmustur. Ayrica iman ve Islam kavramlar1 arasinda fark gozetenlerin bu farkin
tespiti noktasindaki ihtilaflarini da aktarmigtir. Miiellifin bu tutumu itikadi goriistiniin

acik bir sekilde serhine yansimasinin bir gostergesidir.

1005 Hycurat Stresi, 49/14.

1006 Al-i fmran Stresi, 3/19.

1007 Al-i fmran Siresi, 3/85.

1008 Byhari, “Iman”, 19.

1009 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 1, s. 134.

1010 Byhard, “Mezalim”, 31; Miislim, “Iman”, 24, h. 100.
1011 {h Receb, Fethu ’I-Bdri, . 1, s. 135.
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Iman ve IslAm kavramlar1 arasinda fark gdzetenler bu farkin tespiti noktasinda

farkli goriisler 6ne slirmiistiir. Buna gore:
1. Islam, kelime-i sehadet, iman ise amel etmektir.

2. Islam daha genel, iman ise daha 6zeldir. Kim biiyiik giinah islerse 6zel iman

dairesinden genel islam dairesine iner.

3. Iman kalbin tasdikidir. O, kalbin bilgisi ve fiilidir. islim ise boyun egme,

teslim olma ve itaat etmektir. [slam, kalbin ve azalarmn fiilidir.

4. Islam ve iman kelimelerinin deléleti yalniz ve beraber kullanimlarma gore
degisiklik gosterir. Herhangi birisi yalniz kullanildiginda digeri de onun iginde yer
alir. Ancak ikisi birlikte kullanildig1 takdirde birbirinden farkli manalara delalet

ederler.

Ibn Receb, aktardigi bu yorumlar igerisinden en isabetli olanin son yorum

oldugunu belirtmektedir.102

Konuyla alakali bir bagka Ornegi, yine Buhari’nin bab bashigi lizerinden
vermek istiyoruz. Rastlullah (s.a.s.), Cibril’in (a.s) iman, islam, ihsan ve kiyametin
vaktiyle alakali sorularini cevaplandirdiktan sonra ashabina soyle demistir: “Bu gelen
Cibril idi. Size dininizi 6gretmek igin geldi.”*?'® Rastlullah (s.a.s.) iman, islam, ihsan
ve kiyametin vaktiyle alakali sorulart cevapladiktan sonra hepsini “din” olarak
isimlendirmistir. Din ise Isldm’in ta kendisidir. Ciinkii Allah Teala “Kim Islam’dan
baska din ararsa, bilsin ki kendisinden asla kabul edilmeyecektir.”'%* buyurmaktadir.
Ayrica Abdii Kays heyeti, Rastlullah’t (s.a.s.) ziyarete geldiginde ona imam
sormuslar, Allah Rasdlii de (s.a.s.) imani, tipki Cebrail’in (a.s) Islim sorusuna

verdigi cevapla cevaplamistir.’®® Bu, iki kavramin miiradif oldugunun bir baska

delilidir.2016

1012 {hn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 135-136.

1013 Byhard, “Iman”, 37; Miislim, “iman”, 1, h. 1.
1014 Al-i fmran Siresi, 3/85.

1015 Byhard, “Iman”, 38; Miislim, “Iman”, 6, h. 23.
1016 Byhard, “Iman”, 37.
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Bab basligmi yorumlayan ibn Receb, Buhari’nin yine iki kavrami miiradif
olarak degerlendirdigini belirtmistir. Bu noktada Buhari’den farkli diisiindiigii igin
onun bu istinbatina katilmaz ve cevap olarak bu iki kavramin birlikte kullanildiginda
delaletinin farkli, ayr1 ayr1 kullanildiginda ise kullanilmayan kelimenin kullanilan
kelime igerisinde mevcut oldugunu soyler. Kanaatini giiglendirmek igin seleften iki
kavram arasinda fark gdzeten Hasan-1 Basri (110/728), Ibn Sirin (110/729), Katade
(117/735), David b. Ebl Hind, Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali, Ziihri (124/742),
Hammad b. Zeyd (179/795), Serik (177/794), ibn Ebd Zi’b (159/776), Ibn Mehdj,
Ahmed b. Hanbel, Eb Hayseme (234/849), Yahya b. Main gibi alimleri

zikretmistir.1%’

4.1.4. Teberriikle Ilgili Goriisleri

Teberriik kelimesi b-r-k kokiinden alinmis tefeuul babindan mastardir. Berake
fiilinin mastar1 “burik” ve “tebrak” olarak gelir. Burik, devenin yere ¢6kmesi
demektir.®®® Yine bu kokten gelen bereket, artmak, cogalmak, mutluluk gibi

manalara gelmektedir. Teberriik ise “hayir ve bereket ummak” demektir.10%°

Ibn Receb’in teberriikle alakali goriisiinii yansitan drneklerden birisi, Itban b.
Malik’in rivayet ettigi hadistir. Kavmine imamlik yapan Itban’in (r.a), gozi zayif
gormektedir. Cok yagmur yagdiginda mescide gidemedigi i¢in Rastlullah’tan (s.a.S.)
evine gelip namaz kilmasini ve onun namaz kildig1 yeri namazgah edinecegini
soylemistir. Rastlullah da (s.a.s.), Hz. Ebubekir ile birlikte giderek onun bu istegini

yerine getirmistir.10%

Ibn Receb bu rivayetin Rastilullah’m (s.a.s.) namaz kildig1 yerlerin namazgah
edinilmesinin miistehab olduguna isaret ettigini sdylemistir.'% Onun bu
istinbatindan anlasilan Rastlullah’in geride biraktig1 seylerle teberriikte bulunmanin
caiz oldugudur. Miiellif, Hz. Omer’in (r.a) Rasfilullah’a (s.a.s.) “Ibrahim’in (a.s)

makadmindan namazgih edinmeyelim mi?  diye sormasi iizerine “Ibrahim’in

1017 {hn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 190-191.

1018 7ebidi, Tdcu l-aris, €. 27, s. 59.

1019 {hn Manzir, Lisdnu’I-Arab, c. 10, s. 395-396.
1020 Byhari, “Salat”, 46.

1021 {hn Receb, Fethu ’I-Bdri, . 2, S. 299.
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makamindan kendinize namazgah edinin. ayetinin indigine dikkat ¢ekmis ve

bunun yukarida yaptigi istinbatina delil oldugunu belirtmistir.9?3

Ibn Receb teberriikii caiz gormekle birlikte bu konuda asiriya kagilmamasi
gerektigini de tavsiye etmektedir. Ahmed b. Hanbel’den yaptigi su nakil bunu
desteklemektedir. Ahmed b. Hanbel’e, Rastlullah’mn (s.a.s.) namaz kildigi yerlerde
namaz kilmanin ve Abdullah b. Omer’in yaptig1 gibi Ras@lullah’mn izini takip
etmenin hitkmii sorulmus, 0, bunda bir sakinca olmadigin1 ancak insanlarin asiriya
kactigini sdylemistir. Ibn Receb buradan hareketle Rasiilullah’in geride biraktigi

seyleri takip etmede asirrya kagmanin fitneye sebep olabilecegini belirtmistir.1924

fbn Receb, teberrilk hususunda asiriya gidilmesinin caiz olmadigma dair
goriigiine delil olarak Hz. Omer iki uygulamasim ornek gdstermistir. Birincisi,

Ma’rlr b. Suveyd’in aktardigi su rivayettir:

(il laaly ey Jad oS Jipll: jadll AL T8 dean dan (8 jee galin 3

ha e 1] IER (108 Loy 1 JUE ()5 iy el 5 s s Ll (3 8 DY

Ol agilnl BT gass) (sl Jal alla 138y 1 ol g agle ) loa dil Jsuy 48
» oy S8 83lall 44 aSie Al (1 pai 6l (e g cJaapld 33lall 438 aSie Al Cuuia o

“Hz. Omer’le birlikte hac yapmak icin ¢ikmistik. Sabah namazinda bize Fecr
ve Kureys Streleri’ni okudu. Haccini tamamlayip donerken insanlar bir mescid
gordiiler ve siiratle mescide gittiler. Hz. Omer “Bu nedir?” diye sordu. Oradakiler
“Bu Rastilullah’in iginde namaz kildig1 bir mesciddir.” dediler. Hz. Omer “Sizden
oncekiler bu sekilde helak oldular. Peygamberlerinin geride biraktifi seyleri
ibadethane edindiler. Sizden kimin burada namaz kilmasi gerekirse namaz kilsin.

Namaz kilmas1 gerekmeyenler ise yoluna devam etsin.” dedi.1%

Digeri ise Nafi’den aktarilan su rivayettir:

1022 Bakara Stresi, 2/125.

1023 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 2, S. 299.

1024 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 2, s. 300.

1025 Ebfi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebii Seybe Ibrahim el-Absi el-Kifi, el-Musannef, I-V11, thk.
Kemal Yisuf el-Hit, Mektebetii’r-riisd, Riyad, 1988, h. 7550.
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“Hz. Omer’e insanlarin Rastlullah’in (s.a.8.) ridvan bey’atin1 yaptigi agacin

altina geldigi bilgisi ulasinca emir verip agaci kestirdi.”0%

Ibn Receb’in teberriikle alakali gériisiinii yansitan bir baska drnek su rivayettir:

A e il U S8 gliai Lgd Al Lol ) A€ U S5 Al ol 5 A Bl
4 )5 as lanusa oyl o | sty cilad adlall Ja Sl aged S 13) @il o) JU alu g 4yl
Aol 2 gl die BlAD) )0 Sl 8 ) pall el

“Ummii Habibe ve Ummii Seleme Habesistan’da gordiikleri arasinda suret
bulunan bir Kiliseyi anlattilar. O Kiliseyi Rasitlullah’a da (s.a.s.) anlattilar, o soyle
buyurdu: “Bunlar 6yle kimselerdir ki, aralarinda salih bir insan 6ldiigiinde kabri
lizerine mescid yapar, igerisine de bu suretleri yaparlardi. Bunlar kiyamet giinii Allah

katinda insanlarin en kétiileri olacaktir.””20%7

Ibn Receb bu hadisten hareketle salihlerin kabirleri iizerine mescid yapmanin
ve mescidler igerisine Hristiyanlarin yaptiklart gibi, Salihlerin suretlerini ¢izmenin
haram oldugunu ifade etmistir. Yine teberrilk ve fayda ummak i¢in nebilerin ve
salihlerin suretlerini ¢izmenin, Islim’da haram oldugu gibi putlara tapmak cinsinden

bir is oldugunu sdylemistir.0?8

Verilen iki drnekten anlasilan Ibn Receb’e gore Rasfilullah’in (s.a.s.) geride
biraktig1 seylerle teberriikte bulunmak caizdir. Ancak onun asil dikkat ¢ektigi husus

teberriik noktasinda asiriya kagilmamasidir.

1026 Thn Ebi Seybe, el-Musannef, h. 7545,
1027 Byhari, “Salat”, 48.
1028 {hn Receb, Fethu ’I-Bdri, . 2, s. 314.
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4.1.5. imam (Halife) Secimi Konusundaki Gériisii

Imam, sozliikte kendisine uyulan kimse demektir.1%?° Cemaate namaz kildiran
kisiye de liderlik vasfindan dolayr imdm denmisse de, karismamasi igin devlet
bagkanhig1 goérevine el-imametii’l-kiibra/biiyiik imamlhk denilmistir.2%° Hilafet
istilah1 imamet 1stilahindan daha eski olsa da, imamet ve hilafet 1stilahlar1 miiradiftir.
Maverdi’ye (450/1058) gére imamet, dini koruma ve diinyevi siyaset konusunda

niibiivvetin yerine konmus bir makamdir.%3

Rastlullah (s.a.s.) vefat ettikten sonra Beni Saide’de Ensar ve Muhacirlerden
bir grubun katilimiyla toplant1 diizenlenmis, katilan herkes goriisiinii beyan etmis ve
neticede Hz. Ebubekir (r.a) halife olarak tayin edilmistir. Hz. Ebabekir (r.a) vefat
etmeden 6nce yerine Hz. Omer’i (r.a) aday gostermis ve Islam toplumu Omer’in (r.a)
halifeligine razi olarak ona bey’at etmistir. Hz. Osman (r.a) ve Hz. Ali’nin (r.a)
hilafet makamina geg¢meleri de yine itmmetin mutabakatiyla olmustur. Hz.
Muaviye’den sonra ise hilafet makami artik bir saltanata doniigsmiis ve halifeler

veraset usuliiyle tayin edilmistir.

Maverdi, halifenin “ehli’l-hall ve’l-akd” denilen heyetin segimiyle, ya da
hayatta olan halifenin, yerine gececek olan halifeyi tayin etmesiyle tespit edilecegini

sylemistir, 1032

Ibn Receb halife se¢imine dair goriisiinii, Buhari’nin, “Insanlar ezan okuma
konusunda tartistilar. Sa’d b. Ebi Vakkas aralarinda kura cekti.”'%%® seklinde
belirledigi bab basligina yaptigi degerlendirmede ortaya koymustur. O, Salenci’nin
Siileyman b. David el-Hasimi’dan yaptigr: “Miiezzin oliir ve geride salih bir oglu
varsa o ezan okumaya daha layiktir. Eger ezan okumay1 istemez ya da miiezzinlige
ehil degilse mesciddeki salih kimseler de bu gorevi isterlerse, aralarinda kura

cekilir.” seklindeki naklini aktarmis ve Clzcani’nin (259/873) “Insanlarm ihtilafi,

1028 Zeynuddin Ebii Abdullah Muhammed b. Eblbekir er-Razi, Muhtdru’s-sihédh, thk. Yisuf es-Seyh
Muhammed, el-Mektebetii’l-asriyye, Beyrut, 1999, s. 22.

1030 Mustafa Oz ve Avni ilhan, “Imamet”, DIA, Istanbul, 2000, c. 22, s. 201.

1031 Ebhii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, el-Ahkdmii’s-sultdniyye, thk. Ahmed Cad,
Daru’l-hadis, Kahire, 2006, s. 15.

1082 Maverdi, el-Ahkdamii’s-sultaniyye, s. 21-22.

1033 Byhari, “Ezan”, 9.
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¢dziim igin siinnete gotiiriiliir.” soziiyle tenkit etmistir.2%** Ibn Receb buradan hareket
ederek miiezzinlik gorevinin tevariis yoluyla babadan ogla ge¢mesinin uygun
olmadig1 gibi halifeligin de babadan ogla ge¢mesinin uygun olmadigina vurgu
yapmistir. Muaviye (r.a) oglu Yezid i¢in bey’at aldiginda Abdurrahman b.

Ebibekir’in sdyledigi “Halifeligi, Hirakilligal®®®

cevirdiniz. Ogullariniza bey’at
ediyorsunuz.” soziinii aktaran bn Receb, bu sozii Hz. Aise ve diger sahabilerin
duydugunu ve kimsenin reddetmedigini belirtmistir. Buradan yola ¢ikarak ogullara
yapilan bey’atin Rim ve Iranlilarin yolu oldugu, Miisliimanlarin yolunun ise immet
icin daha uygun ve daha faziletli olan kimseye bey’at etmek oldugunun altini
cizmigtir. 103

Ibn Receb’in bu ciimlelerinden acikca anlagiimaktadir ki o halifeligin babadan

ogula gecen bir miiessese olmasini uygun gormemektedir. Ona gore en uygun

yontem bu goreve ehil olan kimseye bey’at etmektir.
4.1.6. “Kabir Azabiin Ruh ve Cesede Olmas1” Meselesi

Insan, ruh ve bedenden miitesekkil bir canlidir. Kendisine takdir edilen omrii
yasaylp tamamladiktan sonra diinya hayatin1 tamamlayip kabir hayatina
baglayacaktir. Kabir hayati 6liimle baslayip kiyamete kadar devam eder. Kabir
hayati, bir bakima ahiretin baslangicidir. Olen kisi, ister kabre konsun, ister cesedi

yanip kiil olsun, onun i¢in kabir hayati baglamis olur.

Ehl-i siinnete gore, kafirlere ve bazi giinahkar miiminlere kabir azabi, itadtkar
miiminlere Kabirde nimetler verilmesi, miinker ve nekir isimli melegin sorgusu
haktir.2%" Kur’an-1 Kerim’de kabir sorgusuna delalet eden ayetlerden biri, Allah
Tedla’nin iman edenleri diinyada da ahirette de saglam soz {lizere sabit tutacagini
beyan etmesidir.’%®® Bir baska Ayette ise, Firavn ailesinin sabah aksam azaba

sunuldugu, kiyamet koptugunda ise daha biiylik bir azaba sokulacaklari beyan

1034 {bn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 3, s. 361.

1035 By soziiyle hiikiimdarlarin ogullarina yapilan bey’ati Rimlarin ve Acemlerin ddetine benzetmistir.
Bkz. ibn Esir, en-Nihdye, s. 1309.

1036 {hn Receb, Fethu I-Bdri, . 3, s. 362.

1087Taftazani, Serhu’l-akdid, s. 255-257; Ali el-Kari, Minhu r-ravzi’l-ezher, s. 293-296. Meydani,
Serhu akdidi’t-Tahdviyye, S. 133

1038 Thrahim Stresi, 14/27.
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edilmistir.}%®® Sahih hadislerde de kabir sorgusunun olacagmma deginilmektedir.
Miinker ve nekir meleklerinin kisiye rabbini, peygamberini, dinini soracagi,
miiminlerin bu sorulara dogru cevap verecegi, kafir ve miinafiklarin ise cevap

veremeyecegi ifade edilmektedir.1%4°

Kabir hayatin1 kabul eden alimler, kabirdeki kimsenin azabi ya da nimeti
tadacak bir hayata sahip olacagi hususunda hemfikirdirler. Ancak ruhun iade edilip
edilmeyecegi konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Baz1 alimler ruhun iade
edilecegini sOylerken bazilar1 ise sorgunun sadece bedene olacagini ileri

stirmiistiir. 104

fbn Receb’in bu konudaki gériisii kabir sorgusunun, kabir azabiin ve kabirde
verilecek nimetlerin hem ruh hem de beden tarafindan idrak edilecegi yoniindedir.
Bu goriisiine delil olarak, “Allah, 6len insanlarin ruhlarini 6ldiiklerinde, 6lmeyenlerin

991042

ruhlarint ise uykularinda alir. ayet-i kerimesi ile yolculuk esnasinda sabah

namazina kalkamayip uyuya kaldiklarinda Rastlullah’in (s.a.s.) ashaba

sl Cpa oSle aa )y sl (o aSal gl (i i) ()

“Allah dilediginde ruhlarmizi kabzeder, dilediginde de size geri iade eder.”1%*3

hadisini zikreder.

Ibn Receb yukaridaki ayet ve hadisten yola cikarak, ruhlarin bedenlerden
kabzedilmesi i¢in tamamen bedenden ayrilmasinin sart olmadigini, bilakis ruhlarin
kabzedilip bedenin ruh ile bir sekilde baglantisinin devam ettigini belirtmistir. Ayrica
6len kimsenin bedeninin nimeti ya da azabi tatmasi ve kabre kondugunda sorguya
¢ekilmesi i¢in ruhlarin cesetlerle muttasil olmasinin tam bir hayat, daha sonra (azabi
ya da nimeti tattiktan ve sorguya cekildikten sonra) ruhlarin bedenlerden
ayrilmasininin tam bir 6lim olarak isimlendirilemeyecegini; aksi halde Oliiniin,

berzah hayatinda bir¢ok kez oOliip dirilmesinin gerekecegini vurgulamistir. Bu

1039 Mii’min Stresi, 40/46.

1049Byhari, “Cenaiz”, 67; Miislim, “Cennet”, 17, h. 2870.
1041 Alf el-kari, Minhu r-ravzi’l-ezher, s. 294.

1042 7iimer Stresi, 39/42.

1043 Byhari, “Mevakit”, 35.
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durumun, kabir sorgusu, kabir nimeti veya azabi tadilirken ruhun bedene iade
edilmesini kabul etmeyenlerin aleyhine bir delil oldugunu séylemistir. Onun bu
¢ikarimindan anlasilan kendi goriisiiniin, kabir sorgusu, kabir nimeti veya azabinin

hem ruha hem de bedene olacag: yoniindedir.%4*

4.1.7 Evliyanin Kerameti Meselesi

44l K kelimesi liigatta aS fiilinin mastaridir.2%% Istilahi olarak soyle tarif

edilmektedir: “Meydan okumaksizin, harikulade olarak, dindarlig1 agik,
peygamberlerden birisine uymaya bagli bir kimsenin elinde, dogru inanis ve salih

amelle beraber ortaya ¢ikan seydir.”104

Keramet, tabiat kanunlariyla aciklanamamasi agisindan micizeden farkli
degildir; aralarindaki fark ortaya cikis sekliyle ilgilidir. Micize peygamberlerden,
keramet ise peygamberlere bagl velilerden zuhur eder. Peygamber gosterdigi micize
ile inanmayanlara meydna okurken, veli, velilik ideasinda degildir ve kimseye de

meydan okumaz. Miicize ve kerdmetin yaraticist ve hakiki sahibi Allah’tir.1%47

Ehl-i siinnet akaid ve kelam kitaplarinda evliyanin kerdmetinin hak oldugu
vurgulanmistir.1%* fbn Receb’in velilerin kerameti hususundaki kanaati ehl-i siinnet
itikadiyla ayni istikamettedir. Rastilullah’mn (s.a.s.) tavsiyesi lizerine Hz. Eblbekir’in
suffe ashabindan ii¢ kisiyi evinde misafir etmesi, misafirlerini yalmiz birakmasi

1049 onun keramet

sebebiyle yemegin ge¢ yenmesini aktaran uzunca rivayette
konusundaki kanaatini gormek miimkiindiir. Misafirlerin yemegi yeyip karinlarini
doyurduklar1 halde tabaktaki yemegin azalmadigi bilgisinden hareketle kerdmet

konusuna deginen miiellif sunlar1 kaydeder:

“Bu hadisten elde edilen faydalardan biri de evliyanin kerametini ve onlarin

harikulade seylere sahip olduklarini ispattir. Bu Ehl-i siinnet’in ¢ogunlugunun

1044 Thn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 250-251.

1045 Thn Manzir, LisdniiI-Arab, c. 12, s. 510.

1046 Meydani, Serhu 'I-akide et-Tahdviyye, s. 163.

1047 Siileyman Uludag, “Keramet”, DIA, Ankara, 2002, c. 25, s. 265.

1048 Sabani, el-Biddye, s. 54; Ali el-Kari, Minhu’l-ravzi’l-ezher, s. 235; Meydani, Serhu’l-akide et-
Tahaviyye, s. 163.

1049 Byhari, ”Mevakit”, 41.
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goriisiidiir. Mutezile, Ehl-i siinnete, Hz. Ebibekir’in kissasinda oldugu gibi
peygamberler hayatta iken meydana gelen kerametleri kabul etme noktasinda
muvafakat gostermis ve bunu peygamberlerin o zamanki mdcizelerinden saymustir.
Dogrusu kerametlerin her durumda ve her zamanda peygamberlerin miicizeleri
climlesinden olmasidir. Zira Allah Teala’nin keramet verererek velilerine ikramda
bulunmasi ancak onlarin peygamberlere tabi olmasi ve peygamberlere giizel bir
sekilde uymasi bereketiyledir. Harikulade islerin peygamberlere tabi olan 6zel kisiler

icin devam etmesi, peygamberlerin miicizelerinden ve alimetlerindendir.”1%>

fbn Receb, “Bu Ehl-i siinnet’in ¢ogunlugunun goriisiidiir.” diyerek inang
itibariyle Ehl-i stinnet’e bagliligini vurgulamasmin yaninda, hadisi yorumlarken

keramet konusundaki diistincesini de serhine yansittigini gostermektedir.
4.2. Fikhi Goriislerinin Serhe Yansimasi

“lbn Receb fikhi olarak Imam Ahmed b. Hanbel’in (241/855) mezhebini
benimsemistir. Gerek yasadigi mubhitteki insanlarin gerekse ders almis oldugu
hocalar genellikle Hanbell mezhebine mensup olmasi onun mezhep tercihinde etkili
olmustur. el-Kavdidii'l-fikhiyye isimli eserinin Hanbeli mezhebinde kavaid

1051

literatiirliniin ilk orneklerinden sayilmasi~>, ayrica ez-Zeyl! ald Tabakdti’l-Handbile

isimli eserinde Hanbeli alimleri tanitityor olmasi, onun Hanbeli mezhebine miintesip

oldugunun gostergesidir. ibn Receb, Hanbeliler’in hocas1 olarak anilmaktadir.205?

Mezhebe baglilig1 dogal olarak serhine yansimis ve tercihini ¢ogunlukla bagl
oldugu mezhebi yoniinde kullanmistir. Ancak bu durum, onun tiim meselelerde
Hanbeli mezhebi igerisinde kaldigi anlamina gelmemektedir. Orneklerde de
goriilecegi lizere bazi meselelerde Hanbeli mezhebini tenkit etmis ve daha giiglii
gordiigii delilden yola ¢ikarak farkli bir goriise sahip olabilmistir. Bu husus, Ibn
Receb’in delilleri mukayese edip tercihte bulunabilecek seviyede bir alim oldugunu

gostermektedir.

1050 {hn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, S. 294.
1051 Kallek, “Tbn Receb”, c. 20, s. 244.
1052 Tpn Miiflih, el-Maksadii’l-Ersed, c. 2 s. 82.



216

4.2.1. Hanbeli Mezhebi’nin Goriisiinii Desteklemesi

Ibn Receb delili kuvvetli buldugunda miintesip oldugu Hanbeli mezhebinin
goriisiinii desteklemistir. Ornek olarak ciiniip olan kimsenin mescidden ge¢mesiyle

alakali mesele verilebilir. EbG Hureyre’den sdyle nakledilmistir:

A8 Lali b g agle ) Lo il Jsuy L) 2 538 Ll (il cilae 5 330l Cudl
).\Sﬂ)ks.\‘\.u\‘)j\_\:ﬁ\CPFMU@)A@&NJ\A&&.\AM\J&JDM@

“Namaz i¢in kamet getirildi ve saflar ayaga kalkilarak diizeltildi. Rastlullah
(s.a.s.) odasindan ¢iktt ve namaz kildiracagi yere geldiginde ciiniip oldugunu
hatirladi. Bize ‘Yerinizden ayrilmaym.’ dedi. Sonra gidip gusiil abdesti aldi. Daha
sonra yanimiza geldi. O sirada sa¢indan su damlalar1 dokiiliiyordu. Tekbir getirdi biz

de onunla birlikte namaz kildik.”%3

Ibn Receb yukaridaki hadisi aktardiktan sonra Buhari’nin, mescidde iken
clinlip oldugunu hatirlayan kimsenin hemen mescidden ¢ikmasi gerektigi, ¢ikarken
yiriimesi i¢in teyemmiim almasina gerek olmadig1 goriisiinde oldugunu
belirtmistir.?®® Ardindan ciiniip kimsenin teyemmiim almadan mescidden
gecmesinin miibah olup olmamasi1 meselesine temas etmis ve bu konuda iki goriis
oldugunu belirtmistir. Selef alimlerinin ¢ogu, Malik, Safil, Ahmed b. Hanbel, Evzai
(157/774) ve diger alimlere gore ciiniip olan kimse ihtiya¢ olmasi halinde mescidde
beklemeden igerisinden gecebilir. Miellif bu goriisii teyid etmek i¢in, “Ey iman
edenler! Sarhosken —ne dediginizi bilinceye kadar- cliniipken -yolcu olmaniz harig-

21055 ayet-i kerimesini aktarmustir.

gusiil edinceye kadar namaza yaklagmayin.
“Namaza yaklagsmayin.” seklinde terciime edilen kismin “Ciiniip iken namaz kilma
yerine yani mescide yaklasmayim.” manasina da gelebilecegini, bu yasaktan, “abir-i
sebil” diye ifade edilen kimselerin istisna edilip bunlarin, mescidden beklemeksizin

gecen kimseler demek oldugunu belirtmistir. Ayetin, Abdullah b. Mes’d, Abdullah

1055 Buhard, “Gusl”, 17.
1054 fbn Receb, Fethu’I-Bari, c. 1, s. 290.
1055 Nisa Saresi, 4/43.
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b. Abbas, Enes b. Malik gibi sahabiler tarafindan bu sekilde anlasildigi rivayet
edilmistir.2%® fbn Receb bu goriisii ayrica, Hz. Ali’nin (r.a) kapis1 hari¢ mescide
acilan tiim kapilarin kapatildigi, Hz. Ali’nin (r.a) mescidden ciiniip iken gegtigini'®’

belirten rivayetle de desteklemistir.'%%®

Konuyla alakali diger goriis, clinlip olan kisinin mescidden gecemeyecegi,
buna mecbur kalirsa teyemmiim almasinin gerekli oldugu goriisiidiir. Bu gortis,
Siifyan es-Sevri, Ebli Hanife (150/767), Ishak b. Rahiiye ve Imam Malik’in diger

goriisiidiir. Bu goriis sahipleri, Hz. Aise ve Ummii Seleme’nin rivayet ettigi
ia Vg ailal asd) Jal Y

“Mescidi hayizli ve ciiniip i¢in helal kilmiyorum.”'%° hadisine dayanmustir.
ibn Receb, hem Hz. Aise hem de Ummii Seleme tarafindan rivayet edilen hadisin
isnadinda zayiflik oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu rivayet sahih kabul edilirse,
delilleri uzlastirma adma hadisteki yasagin, mescidde beklemeye yonelik olmasi

seklinde tevili miimkiindiir. %

Ummii Seleme tarikiyle aktarilan edilen hadis Ibn Mace’nin Siinen’inde yer
almaktadir.'®! Hz. Aise tarikiyle aktarilan hadis ise, Ebai Daviid’un Siinen’inde yer
almaktadir.'%? fbn Receb her iki isnadi da herhangi bir cerh sebebi gdstermeden
taz’if etmistir. Biz, ibn Mace’nin senedinde yer alan Ebu’l-Hattab el-Heceril®® ve
Mahdiic ez-Ziihli’nin'%* mechiil oldugunu tespit ettik. Ebi Daviid’un senedinde yer
alan Eflet b. Fuleyt isimli ravinin ise sadik oldugu belirtilmistir.1%° Ravinin sadiik

olarak vasfedilmesi rivayetlerinin mutlak olarak kabul edilmesi anlami

1056 {hn Receb, Fethu I-Bdri, €. 1, s. 291.

1057 Ahmed b. Hanbel, Miisned, h. 3061.

1058 {hn Receb, Fethu ’I-Bdri, . 1, s. 291.

1059 B Davad, “Tahare”, 92.

1060 {hn Receb, Fethu I-Bdri, c. 1, s. 292.

1061 fbn Mace, “Tahare”, 126.

1062 Eb(y David, “Tahare”, 92.

1063 Ebij’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Takribii't-tehzib, thk. Muhammed
Avvame, Daru’l-minhac, Cidde, 2012, 9. Baski, s. 664.
1084 {hn Hacer, Takribii 't-tehzib, s. 550.

1085 {hn Hacer, Takribii 't-tehzib, s. 153.
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tagimamaktadir. Zira bu tabir ravinin zapti noktasinda bir glivence vermemektedir.

Rivayetleri incelemeye tabi tutulur, zapti tespit edilirse kabul edilir.*%®

Yukaridaki Ornekte acikca goriildiigii iizere Ibn Receb, miintesip oldugu
mezhebin goriisiinii desteklemek, diger goriisiin delilini taz’if veya tevil yoluna

gitmek suretiyle serhine mezhebi kabuliinii yansitmistir.

Konuyla alakali bir baska ornek, Rastlullah’tan (S.a.s.) rivayet edilen su
hadistir:

)A]FL@JUJQEMD)J?SM«_:LMJJU\M.Jsjaq.pu_us.aggﬂ\j
adl anaal alay b oan i (2l 5 agism aedle (3uald Jla ) ) allal 3 (il a5 s
Liall g & pitiin piila e sl Livans B e aay

“Nefsimi elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, ates yakilmasi i¢in odun
toplanmasini emretmeyi, sonra namaz i¢in ezan okunmasini, sonra birisine emredip
insanlara imam olmasini, sonra da cemaatle namaz kilmayanlarin evlerine gidip
yakmay diistindiim. Nefsimi elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, cemaatten geri
kalanlardan birisi burada bol etli bir kemik pargasi1 ya da iki tane giizel koyun pargasi

bulacagni bilse yatst namazina mutlaka gelirdi.”*%®’

Ibn Receb, bu hadisin namazlarin mescidlerde cemaatle kilinmasmin ve
miiezzine icabet etmenin vacip olduguna dair agik bir delil oldugunu belirtmektedir.
Cunkii Rastalullah (s.a.s.) cemaatle namaza gelmeyenlerin evlerini yakmay1

diisiinmiistiir. Bu derece sert bir ceza ancak bir vacibin terkinde uygulanir,19%8

Ibn Receb’in namazin cemaatle kilinmasinin vacip olduguna dair goriisii, ayni

zamanda Hanbeli mezhebinin de goriisiidiir.}%° Hanefi ve Maliki mezheplerinde ise

1066 Nevevi, frgdd, s. 101.

1067 Buhard, “Ezan”, 29.

1068 {hn Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 4, s. 11.

1069 fhn Kudame, el-Mugni, c. 2, s. 130; Buhti, Kessdfii 'I-kind’, c. 1, s. 454.
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cemaatle namaz kilmanmn hiikkmii, siinnet-i miiekkededir.}°’® Safii mezhebinde ise

siinnet-i miiekkede ve farz-1 kifaye oldugu yoniinde iki goriis aktariimistir.?%7*

Ibn Receb’e gore, cemaatle namaz kilmanmn hiikmiinii vacip olarak

degerlendirmeyenler yukaridaki hadise su yonlerden itiraz etmislerdir:
1. Hadisteki tehdit 6zellikle Cuma namazina gelmeyenlerle alakalidir.

2. Miinafiklarin nifakindan dolay1 onlarin evini yakmak istemistir. Cilinki

miinafik cemaati terk ettiginde evinde namaz kilmayacaktir.

3. Rastlullah (s.a.s.) bu ifadeyi evleri yakmak igin degil, tehdit olarak

sylemistir. 1072

Miiellif, bu itirazlar aktardiktan sonra her birine cevap vermistir. Bu cevaplar

su sekilde 6zetlenebilir:

Hadisteki tehdit sadece Cuma namazina gelmeyenlerle alakalidir, denemez.
Ciinkii hadisin devaminda etli kemik parcas1 ya da iki koyun parcast bulacaklarim
bilmeleri durumunda cemaate istirak edecekleri vurgulanmistir. Bu ifade hadisin
yats1 namazina gelmeyenlere yonelik bir tehdit oldugunu gostermektedir. Ayrica
bagka rivayetlerde herhangi bir namaz kaydi olmaksizin mutlak olarak cemaati terk

edenlere yonelik benzer tehditler yer almaktadir,0”3

Hadisteki bu tehdidin miinafiklara ydnelik olmasi1 yorumuna ibn Receb soyle
cevap vermistir: “Rastlullah (s.a.s.) miinafiklarin nifakini biliyordu. Ancak onlari
nifaklarindan dolay1 cezalandirmamustir. Bilakis onlarin gizli hallerini Allah’a havale
edip onlara Miisliman muamelesinde bulunmustur. Onlara ancak agik olarak

yaptiklar1 giinahlarindan dolayr ceza vermistir. Oyleyse yukaridaki hadiste gegen

1070 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani Merginani, el-Hiddye serhu
biddyeti’l-miibtedi, 1-V111, thk. Abdulhayy el-Leknevi, Daru’l-kiitiibi’l-Arabiyye, Istanbul, 2018, c. 1,
s. 233; Semsiiddin Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destki, Hasiyetii’d-Desiiki ald
serhi’l-kebir, 1-1V, Daru’l-fikir, Beyrut, bty., c. 1, s. 319.

1071 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib el-Kahiri, Mugni’l-muhtdc ild ma’rifeti elfizi’l-
minhdc, 1-V1, Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1994, c. 1, s. 465.

1072 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 4, s. 11.

1073 Ebii’1-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytib et-Taberani, el-Mu 'cemii 'I-evsat, I-
X, thk. Tarik b. Avadullah, Daru’l-harameyn, Kahire, bty., c. 3, s. 149, h. 2763.
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evlerin yakilmasi cezasi ancak agik gilinahtan dolayidir ki bu giinah, mescidde

cemaatle namazi terk etme giinahidir, gizli olan nifak degildir.”

Ibn Receb, evlerin yakilma tehdidinin sadece korkutma amagli sdylenmis bir
s0z oldugu iddiasin1 ise soyle cevaplandirmistir: “Hadisteki tehdidin yapilmasi caiz
olmayan bir sey ile korkutmak i¢in sdylendigi iddiasina gelecek olursak, bdyle bir
seyin caiz olup olmadigi tartismalidir. Her haliikdrda Rastlullah’in (s.a.s.) evleri
yakmakla alakali soyledigi soz bu kabilden degildir. Ciinkii Rastlullah (s.a.s.)
namaza gelmeyenlerin evlerini yakmayi diisiindiigiinii  belirtmistir. O, ancak
yapilmasi caiz olan bir seyi yapmayi disiinebilir. Korkutmak ise, buna cevaz
verenlere gore yapilmasi caiz olmayan bir sey ile olur, bu seyi yapmay1 diisiinerek
degil.”1074

Konuyla alakali bagka bir 6rnek, cemaatin namazdan ayrilirken imamla birlikte
mi yoksa imamdan sonra mi1 selam verecegi konusudur. Hanefi mezhebinin goriisii,
cemaatin imamla birlikte selam vermesi yoniindedir. Bu goriis EbG Hanife’den
aktarilmigtir. EbQi Hanife’nin diger goriisii, EbG Yosuf (182/798) ve Imam
Muhammed’e (189/805) gore cemaat imamin selamindan sonra selam verir.1%7
Maliki, Safii ve Hanbeli mezheblerine goére de cemaat imamdan sonra selam

verir,1076

Ibn Receb’in bu konudaki kanaati de cemaatin imamdan sonra selam vermesi
yoniindedir. Onun bu kanaati Itban’dan (r.a) rivayet edilen hadise yaptigi yorumdan

anlasilmaktadir. Itban (r.a) su bilgiyi aktarmistir:
@wmg&}@;m\g&@m@m&

“Rastlullah’la (s.a.s.) namaz kildik, o selam verdiginde biz de selam

verdik”1%”” ibn Receb bu hadisin zahirinden ashabin Rastilullah’la (s.a.s.) birlikte

1074 {bn Receb, Fethu 'I-Bdri, c. 4, s. 11-14.

1075 Alaiiddin EbG Bekr b. Mes‘dd b. Ahmed el-Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i, 1-VII, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1986, c. 1, s. 214.

1076 ed-Destiki, Hasiyetii 'd-Destiki, c. 1, s. 340; EbQi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-
Mecmu’ serhu’l-miihezzeb, 1-XX, Daru’l-fikir, Beyrut, bty., c. 3, s. 484; Buhiti, Kessdfii'[-kina’, c. 1,
S. 465.

1077 Buhari, “Ezan”, 153.
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selam verdiginin anlasildigini belirtmistir. Ciinkii hadiste gegen (»> lafzi, vakit
manasma gelmektedir Ki bu, ashabin selaminin Rasdlullah’in (s.a.s.) selamiyla
beraber oldugunu gosterir. Miiellif, hadisten anlasilanin cemaatin imamla birlikte
selam vermesi oldugunu belirtmekle birlikte kastedilenin bu olmadigin1 sdyler. Ona
gore bu ifadeden kasit, ashabin Rastlullah’in (s.a.S.) selamindan hemen sonra selam
verip selami tehir etmemeleridir. Itban (r.a) bu durumu vakit birligi olarak ifade

etmistir. 1078

fbn Receb’in bu degerlendirmesinde de mezhebi kabuliiniin etkisi
goriilmektedir. Bizce konuyla alakali aktarilan hadisleri cem ve te’lif yoluna giderek;
ashabin bazen de Rasilullah’la (S.a.8.) birlikte selam verdigini sdyleseydi daha

yerinde olurdu.
4.2.2. Hanbeli Mezhebi’nin Goriisiinii Tenkit Etmesi

Ibn Receb serhinde fikhi meselelerde genel olarak Hanbeli mezhebinin
goriigtinii desteklemistir. Ancak her meselede kendisini Hanbeli mezhebi igerisinde

gormemis deliller ¢ergevesinde farkli goriisler ortaya koymustur.

Konuyla alakali ilk 6rnek, Ebi Hureyre’den rivayet edilen su hadistir:

G ol 13 5 4D Al el prd () J8 juanl) B3a (e B2 aSaald & )l 13)
ﬁh#ﬁw&‘d\éﬁuidﬁ@‘ﬁhwﬁm

“Sizden birisi giines batmadan 6nce ikindi namazindan bir secdeye yetisirse

namazini tamamlasin. Giines dogmadan 6nce sabah namazindan bir secdeye yetisen

namazini tamamlasin.”107

Ibn Receb bu hadisle alakali su konular1 zikretmistir:

1. Bir kimse ikindi namazimin bir kismini kildiktan sonra giines batmasi

durumunda namazini1 tamamlar ve iade etmez. Bu konuda icma vardir.

1078 {hn Receb, Fethu ’I-Bdri, €. 5, s. 173.
1079 Byhari, “Mevakit”, 17.
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2. Bir kisi namaz kilarken gilines batmasi durumunda geri kalan rekatlarini
tamamlanmast gerekir. Bu konuda da icma vardir. Bu bize hadisteki idrak

etmek/yetismek ifadesinin vakte yetismek manasinda oldugunu géstermektedir.

3. Namaz kilarken giinesin batmasi durumunda giines battiktan sonra kilinan
rekatlarin eda m1 yoksa kaza mi1 oldugu noktasinda ihtilaf vardir. Hanefilere gore
giines battiktan sonra kilinan rekatler kazadir. Safiiler ve Hanbelilerin bir goriisii de
bu istikamettedir. Safiiler ve Hanbelilerin esah olan goriisii ise, giines battiktan sonra

kilinan rekatlarin da eda hitkkmiinde oldugudur.

4. Heniiz bir rekat kilinmadan giines batmasi durumunda Hanbeli mezhebinin
¢ogunluguna gore giines batmadan once bir rekat kilmis olsun ya da olmasin bir
rekata yetismis gibidir. Yani bir rekdt namaz kilmis kimse gibi degerlendirilip

kilacag1 diger rekatlar da eda hiikmiindedir.108°

bn Receb, Hanbelilerin son maddedeki goriislerine delil olarak bazi hadislerde

gegen
Banw &l g

“Kim bir secdeye yetisirse”%! kaydin1 kullanip, bunu “Kim bir secde miktari
yetisirse” seklinde yorumladiklarin1 belirtmistir. Ancak 0, Hanbeliler’in bu
istishadina katilmamaktadir. Miellife gore “Kim bir secdeye yetisirse” hadisindeki
secdeden kastedilen rekattir. Bu aymi zamanda yukarida zikredilen hadisten de

kastedilen seydir.108?

ibn Receb’in mezhebine yonelttigi tenkidin bir baska 6rnegini Hz. Aise’den
(r.anha) rivayet edilen su hadisin yorumunda gérmekteyiz:
et da 138 4llE 8 (Ola s alug ade A e & Jsuy g o bl s
e L ol Fia gy o pll 5 S Lagians ol 133 L o

1080 {hn Receb, Fethu I-Bdri, c. 3, s. 113.
1081 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 16, s. 124 h. 10129; Nesai, “Mevakit”, 30.
1082 {hn Receb, Fethu ’I-Bdri, ¢. 3, s. 114.
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“Ben, Rastlullah’mm (s.a.s.) Oniinde ayaklarim kiblesinde oldugu halde
uyurdum. Secde ettigi zaman bana dokunur ben de ayaklarimi toplardim. Kiyama

kalktiginda ayaklarimi tekrar yayardim. O giin heniiz kandiller yoktu.1083

Ibn Receb bu hadisin bir kimsenin ayni namazda olmayan bir kadma karsi
namaz kildiginda, namazimin sahih olduguna delil teskil ettigini belirtmistir. Ancak
ayni namazda olup aralarinda siitre olmazsa bunda erkegin namazimin gegerli olup
olmamasinda ihtilaf oldugunun altin1 ¢izmistir. Devaminda Ahmed b. Hanbel’in,
kadina kars1 namaz kilma ruhsatinin Rasilullah’a mahsus oldugu, zira onun nefsine
hakim olup diger insanlarin ise fitneye diisme tehlikesi bulundugu yoniindeki

gdriisiinii aktarip bunun delilsiz bir iddia oldugunu belirterek tenkit etmistir.1%8*

Bir diger 6rnek, miiezzinin okudugu ezan kelimelerine icabet etmesiyle alakali
konudur. Ibn Receb, Hanbelilerin bunun mesrt gordiigiinii, Ahmed b. Hanbel’den de
miiezzinin okudugu ezana icabet edebilecegi goriisiiniin aktarildigini belirtmistir. O,
Hanbelilerin bu goriisiine delil olarak su hadisin umum ifadesini kullandiklarini

belirtmistir:
Jsi Le Jia ) ol 588 3 gall altaan 1)

“Miiezzini isittiginizde sdyledigini aynen tekrar edin.”'’®® Bu durumda
miiezzin de ezan kelimelerine icabet etmekle emrolunmustur. Ayrica Hanbeliler,
miiezzinin okudugu ezana icabet edip tekrar etmesini, imamin Fatiha Sdresi’ni

okuduktan sonra 4min demesine kiyas etmislerdir.198¢

Ibn Receb bu konuda Hanbeli mezhebinin goriisiine katilmamakta ve
yaptiklarin istidlali tenkit etmektedir. “Miiezzini isittiginizde” seklinde baslayan
hadisin zahirinin, ezani isiten kimseyle okuyan miiezzinin arasini ayirdigini belirten
Ibn Receb, miiezzinin bu ifadenin igerisinde yer almadigini sdylemektedir. Bu
konuyu hutbe okuyan hatibi dinleyen kimselerin konusmasinin yasak olup hatibin bu

yasagin disinda kalmasina benzetmistir. Miiezzinin okudugu ezan kelimelerini tekrar

1083 Byhard, “Salat”, 104,

1084 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 2, S. 547.
1085 Miislim, “Salat”, 7, h. 384.

1086 {hn Receb, Fethu I-Bdri, . 3, s. 348.
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etmesinin, imamin okudugu Fatiha’ya amin demesine benzetilmesini de yerinde
bulmayarak, imamin 4&min demesi i¢in birgok nass bulundugunu ancak miiezzin igin

boyle bir delil olmadigini belirtmistir. %’

4.2.3. Buhari’nin istinbAtim1 Tenkit Etmesi

Ibn Receb, Imam Buhari’nin yaptig1 bazi fikhi istinbatlara tenkit yoneltmistir.
Ornegin, Ebi Hureyre'nin rivayet ettigi hadiste Rastlullah (s.a.s.) ashaba hitaben

sOyle buyurmustur:

I8 4550 (e R clld J o8 Le Lk gy JS 4 g aSaal il | s o)) ol &l )]
Laad) a0 ) sy sl ol ghoall o cllad JU8 Uinli 45 )3 (e 80 Y

“Ne dersiniz? Sizden birinin kapisinin dniinde nehir olsa, o nehirden giinde bes
defa yikansa, kirinden bir sey birakir m1?” Sahabiler: “O kimsenin kirinden bir sey
birakmaz.” dediler. Rastlullah (s.a.5.): “Bes vakit namaz ayni bunun gibidir. Allah
bes vakit namazla gilinahlar1 temizler.” buyurdu.'%® fbn Receb, Buhari’nin, hadiste
gecen “Sizden birinin kapisinin 6niinde” ifadesinden hareketle namazlarin giinahlara
kefaret olmasi i¢in cemaatle kilinmasinin sart olmadig1 goriisiinde oldugunu tespit
1089

etmistir. Buhar?’ye gore namazini evde kilan kimse, evinin oniinde kilmis gibidir.

(Yani hadisin ifadesiyle evinin oniindeki nehirden yikanmig ve temizlenmis olur.)

Ibn Receb, Buhari’nin bu istinbatma su sekilde itiraz etmistir: “Eger namazlar
evde kilmak gilinahlara kefaret olsaydi nehrin evin iginde olmast gerekirdi.
Rastlullah’in (S.a.s.) nehrin kapinin oniinde oldugunu sdylemesi, nehrin evin diginda
oldugunu gostermektedir. Bu ise mescid yakin bile olsa namazlarin mescidde
kilinmasi gerektigine isarettir. Ayrica Eba Said’in rivayet ettigi hadiste nehrin ev ile
is yeri arasinda oldugu sdylenmistir.”*%® Netice itibariyle ibn Receb, nehrin kisinin

kapisinin onilinde olmasi kaydindan hareketle, bir kimsenin hadiste isaret edilen

1087 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 3, s. 349.
1088 Byhard, “Mevakit”, 6.

1089 {h Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, S. 42.
109 {hp Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 3, S. 43.
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miijdeye nail olabilmesi igin evinden disar1 ¢ikip mescide gitmesi gerektigi sonucuna

ulagmustir.

Ibn Receb’in, Buhari’nin bu istinbatina yapmis oldugu itirazda mezhebi
kabuliin etkili oldugu soOylenebilir. Nitekim Hanbeli mezhebinde namazlarin

cemaatle eda edilmesi vaciptir.199

Konuyla alakali bir bagka 6rnek imama riikiida yetisen kimsenin o rek’ata
yetismis sayilip sayillamayacagi konusudur. Ebl Bekre’nin aktardigina gore o,
namaza Rastlullah (s.a.s.) riikiida iken yetismis ve safa girmeden riikkd yapmistir. Bu
durumu Rastlullah’a (s.a.s.) anlatinca, Rastlullah (S.a.8.) soyle buyurmustur: “Allah

hirsini artirsin, bir daha yapma!>*199

Ibn Receb bu hadisten istidlal edilen konulardan birinin, imama riikida yetisen
kimsenin o rekat yetismis sayilmasi oldugunu soyler. Alimlerin bircogunun bu
kanaatte oldugunu belirttikten sonra, ishak b. Rahfiye’ye gére bu konuda alimlerin
icma ettigi, Ahmed b. Hanbel’e gore ise bu konuda Ehl-i Islim’dan kimsenin
muhalefet etmedigi bilgisini aktarir.'% ibn Receb bu nakillerle, alimlerin konu
hakkindaki genel kanaatini yansitmis olup, hakikaten bir icmay1 kastetmemektedir.
Zira Buhari ve hocas1 Ali b. Medini’nin (234/848) imama riikiida yetisen kimseyi o
rek’ata yetismemis saymalari, icma olmadigimi gostermektedir. Bu iki Isldm alimine
gore imama rukida yetisen kimse, imamla birlikte kiyam edemeyip, Fatiha Siresi’ni
okuyamadigi i¢in o rek’ata yetisememistir. Buhari’nin Ali b. Medini’den aktardigina
gore, bir kimsenin riikliya yetismesiyle 0 rekata yetismis sayilmasi gorisi,
sahabeden imamin arkasinda kiraat yapmanin vacip olmadigini diisiinenlerin
goriigiidiir. EbG Hureyre gibi imamin arkasindaki cemaatin de kiraat yapmasinin
vacip oldugunu diisiinenlere gore kisi, riikkliya yetismekle o rek’ata yetismis
sayllmamaktadir. Ciinkii Ebi Hureyre imama uyan kimseye “Kiraati i¢inden oku” ve
“Riikiya yetismekle rek’ata yetisilmez.” demistir.}®®* Ayrica Buhari, goriisiinii teyit

etmek i¢in el-Kird’a halfe’l-imam isimli eserinde Ebt Hureyre’den su nakilde

1091 Thn Kudame, el-Mugni, c. 2, s. 130.
1092 Byhart, “Ezan”, 114,

1093 {hn Receb, Fethu I-Bdri, . 5, S. 6.
1094 {h Receb, Fethu I-Bdri, €. 5, s. 7.
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bulunmustur: “(Rekata yetismis olmak i¢in) imama riik(i etmeden kiyamda yetismen

gerekir.”109

Ibn Receb, Buhari’nin EbG Bekre’den aktarilan hadise iki sekilde cevap
verdigini belirtmis ve bu cevaplari tenkit etmistir. Buhari’nin birinci cevabi sudur:
“Ebl Bekre’nin, Rastlullah’1 (s.a.s.) riikkiida iken yetistigi rek’at1 dikkate aldigina
dair agik bir sey yoktur.” Ibn Receb bu cevabin gegersizliginin agik oldugunu, zira
Ebl Bekre’nin safa girmeden riikliya yetismek i¢in gosterdigi hirsin, ancak o rekata

yetismek icin oldugunu sdylemistir. 10%

Buhari’nin ikinci cevabi ise sudur: “Rastlullah (s.a.s.), EbG Bekre’yi yapmis
oldugu seyi tekrarlamamasi igin uyarmistir.” ibn Receb’in bu cevaba tenkidi ise
sOyle olmustur: “Rastlullah (s.a.s.), Ebli Bekra’y1 namaza hizli bir sekilde gelmekten
yasaklamistir.2%®” Nitekim bir baska hadiste soyle buyrulmustur: “Namaza kosarak

551098

gelmeyin. Ibn Receb’e gére Buhari’nin bu goriise sahip olmasindaki etken,

Kifeliler’in, Fatiha Stresi okunmadan kilinan namazin hem imam hem de cemaat

i¢in sahih olacag1 noktasindaki goriisiine siddetli bir sekilde kars1 ¢tkmasidir.1%%

Bu ornekler ibn Receb’in deliller gercevesinde Buhari’ye hakli itirazlar
yonelttigini gostermektedir. Ozellikle ikinci rnekte Buhari’nin goriisiine gerekge
olarak Kifelilere kars1 takindigi menfi tavrin etkili oldugunu belirtmesi 6énemli bir

tespittir.

Ibn Receb’in Buhari’nin istinbatina yonelik tevcih ettigi tenkitlere bir baska

ornek, Hz. Aise’den aktarilan su hadistir:

A e il @ pSib (il Ul 4 je ag (S 50l8 5 pery JaT (ae Ul caS

109 Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Kird’a halfe’l-imam, thk.
Fadlu’r-Rahman es-Sevri ve Muhammed Ataullah Hanif, el-Mektebetii’s-selefiyye, Pakistan, 1980, s.
36.

109 {hn Receb, Fethu I-Bdri, c. 5, s. 9.

1097 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 5, s. 9.

1098 Miislim, “Mesacid”, 28, h. 602.

1099 {hp Receb, Fethu I-Bdri, . 5, s. 9.
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“Ben umre niyetiyle ihrama girenlerdendim. Arefe giinii bana eristiginde
hayizli halde idim. Durumumu Rasilullah’a (s.a.s.) soyledim. ‘Umreni birak, sagini

¢0z, tara ve hac niyetiyle ihrama gir.” buyurdu.”*1%

Miiellif, Buhari’nin bu hadisten iki hiikiim istinbat ettigini ve bu istinbatlar
dogrultusunda bab a¢tigimi belirtmistir. Buhari’nin ilk istinbati, kadmin gusiil
ederken saglarmmi taramasi, digeri ise hayizdan temizlendigi i¢in gusiil ederken
saclarin1 ¢ozmesidir. Ancak iki istinbat da Ibn Receb’e gore isabetli degildir. Ciinkii
Hz. Aise’nin Rastlullah’m emriyle gusiil etmesi hayizdan dolayr degildir. Bilakis
gusiil ederken hayizi devam etmektedir. Zira Hz. Aise’nin hayzi bitmis olsaydi,
umresinin tavafini yapardi. Halbuki o bunu sormaya ihtiya¢ duymamistir. Rastlullah
(s.a.s.), ona hayizli iken yikanmasini ve hac niyetiyle ihrama girmesini emretmistir.
Oyleyse Hz. Aise bu guslii, ihrama girecegi icin almistir. Nitekim Rastlullah (s.a.s.),
Esma bint Umeys’e de Zii’l-huleyfe’de dogum yapip nifas oldugunda yikanip ihrama

girmesini emretmistir,}1%

4.2.4. ibn Receb’in istinbat Metodu

Ibn Receb’in istinbat metodunu ortaya koyan en &nemli husus, nasslari
anlamada takip ettigi yontemi tespit etmektir. Ona gore en dogru anlama yontemi
nasslar1 aktaran sahabe, tabiin, tebei tabiin ve onlardan ilim alan alimlerin kelimelere
yiikledigi manalara uygun olarak anlamaktir. Onlarin anlayisini bir tarafa birakip
sadece Arap dili yardimiyla kelimeleri anlamlandirip istinbatta bulunmak uygun
degilir. Ibn Receb bu konuda sunlari soyler: “Ebli Ubeyd Kéasim b. Sellam’m,
fikihgilarin kelimeleri agiklamasini liigat¢ilarin agiklamalarindan oncelemesi ¢ok
giizeldir. Ciinkii Rastlullah (s.a.s.), Arap kelamindan bir kelam edip, bazen Araplarin
kullanimindan daha 6zel ya da daha genel manada kullanabilmektedir. Bu kelami
ondan, alim ve fakih sahabiler alir. Sonra onlardan tabiin alir. Tabiinden de alimlerin
onde gelenleri alir. Merfi hadiste gelen bir kelimenin tefsiri ancak ilmi,
kendilerinden Oncekilerden alan, dnde gelen alimlerin sdyledikleriyle olur. Bundan

yiz cevirmek ve hadiste gelen lafz1 sadece Arap liigatindan anladiklariyla

1100 Byhard, “Hayz”, 15.
1101 {hh Receb, Fethu ’I-Bdri, . 1, s. 413.
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aciklayanlarin tefsirine itimat etmek dogru degildir. Bu ¢ok onemli bir konudur.
Bunu ihmal eden, bir¢ok siinnet nassinin tahrif edilmesi hatasina diiser ve nasSlari

hamledilmemesi gereken yerlere hamleder.”1%

Ibn Receb el-Hanbeli, bazi konularda kendi kanaat ve tercihini ortaya
koymaktadir. O, bir goriis ortaya koyarken konuyla alakali delilleri biitiinciil bir
sekilde gormeye calisir. Bunun Ornegini, kafir bir kimsenin Miisliiman olduktan
sonra kafirken yaptig1 iyiliklerin sevabini alip alamayacagi konusunda gérmekteyiz.
Ibn Receb’e gore, bir kafir Miisliiman olduktan sonra onceki iyiliklerinin sevabini

alir. Bu goriisii benimserken su hadisleri kullanmaistir:

EbG Said el-Hudri’den rivayet edildigine goére Rasilullah (s.a.s.) soyle

buyurmustur:
OIS L S die Cuna g gl 5 S L JS A1 4 (S Aed) Cpand el ALl 13
Ledl

“Bir kul Miisliman olup giizel bir Miislimanlik yasarsa Allah Teald onun

onceden yaptig1 tiim iyiliklerini yazar. Onceden yaptig: tiim kétiiliikler de silinir.”*1%3

Miiellifin delil olarak zikrettigi bir bagka rivayet ise sudur:

Gl i€ ) ) gl ol )l als g 4gle ) Lo i) J gy JE 40 6 yaald ol 3a (g a0
Lo o caalud alu g agle dl) la i) Jguy A JUb o o3 (e e J o el d L
2l Cuiaill g A e sl

“Hakim b. Hizam, Allah Raslli’ne (s.a.s.) “Cahiliyede ibadet amaciyla
yaptigim seylerden hakkinda ne buyurursunuz bunlarda bana miikafat var midir?”
diye sordu. Rasilullah (s.a.s.): “Sen daha dnce yaptigin iyilikler sebebiyle Miisliiman

oldun.” buyurdu.14

1102 flhpy Receb, Fethu’I-Bdri, ¢. 2, s. 143,
1103 Nesai, “Iman”, 10.
1104 Miislim, “Iman”, 55, h. 123.
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Ibn Receb bu iki rivayetten hareketle sunlar1 soyler: “Bu iki hadis, kéfirin,
kafirken yaptig: iyiliklerden Miisliiman olduktan sonra sevap kazanacagina delalet
etmektedir. Daha sonra Miisliiman olmasi, Miisliiman olmadan onceki iyiliklerinin

sevabini elde etmesi igin yeterlidir.”*1%

Konumuza dair baska bir delil Hz. Aise’den aktarilan su hadistir:

U 4xdls 13 Jgd (pSnall aaday g an l Jeay dlalall 8 OIS Gleas ol Bl Jsmy
el o g (Fudad I jee) ) Le gy Joy ol 4] 4mdyy Y

“Hz. Aise (r.anha) Rastlullah’a (s.a.s.) Ibn Ced’an’m cahiliyede yaptigi
iyiliklerin ona fayda verip vermeyeceginden sordu. Rastlullah (s.a.s.): “O, hi¢ bir

giin ‘Rabbim benim giinahlarimi din giiniinde bagisla!” demedi.” buyurdular.1%

ibn Receb bu rivayetin, 6lmeden bir giin belki bir an bile énce olsa bu sozii
sOylemesiyle daha onceki iyiliklerinden faydalanacagma delil oldugunu sdyler.
Kaéfirin, Miisliiman olmadan 6nceki iyiliklerinden Miisliiman olduktan sonra karsilik
goremeyecegini; o iyiliklerin bosa gittigini sdyleyen bazi kelamcilari, sahih nasslari

uzak te’villerle yorumladiklar1 gerekgesiyle tenkit etmistir.}107

Ibn Receb bu meseleyle alakali, Miisliimanin Islim’dan ¢ikip sonra yeniden
Miisliman olmasiyla eski amellerinin geri doniip donmeyecegi meselesine de
deginerek bu konudaki kanaatinin, eski amellerinin geri donecegi yoniinde oldugunu

belirtmistir.*1%

Ibn Receb’in nasslari anlama yontemini yansitan bir baska husus, usul
kaidelerinden yardim almas1 ve metni bu ¢ergevede anlamaya calismasidir. Ornegin,

Huzeyfe’den (r.a) rivayet edilen hadiste Rastilullah (s.a.s.) sdyle buyurmustur:

laaie LS m y Y1 W e

105 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 1, s. 157.
1106 Miislim, “Iman™, 92, h. 214.

107 {hn Receb, Fethu ’I-Bdri, . 1, s. 157.
1108 {hn Receb, Fethu ’I-Bdri, . 1, s. 158.
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“Yeryiiziiniin tamami benim i¢in mescid kilind1.”''% fbn Receb, bazi

]

kimselerin  “W&!X” tekidinden hareketle hadisin umum ifadesinden istisna

edilemeyecigini sdylediklerini aktarmustir. Ciinkii bu anlayisa gore bir umumun JS

lafz1yla tekid edilmesi ondan istisnd edilmesi ihtimalini ortadan kaldirir. Zira tekid

mecazi ortadan kaldirir. Kendisinden istisnd yapilan umum ise mecaza doniisiir.
(Yani hadisin umum ifadesi JS lafziyla tekid edildiginden artik istisnd yapilmaya

uygun degildir.)

Ancak ibn Receb bu ustl anlayisim kabul etmemektedir. Gerekge olarak bu
kaideyi nakzeden bazi kullanimlar éne siirmiistiir. Ornegin, Hz. Aise’den (r.anha)
rivayet edilen hadiste o0, RasGlullah’in (s.a.5.) Sa’ban ayinda tuttugu orucu soyle

aktarmistir:
LB Y] Gl o sy OIS A Glerdi o gy S

“Rasflullah (s.a.s.), Sa’ban’in birkag giinii hari¢ tamamimni oruglu gegirirdi.”*!*

ibn Receb bu hadisin, JS lafziyla yapilan tekidin istisndya mani olmadigma delil

oldugunu belirtmistir. O ayrica Kur’an’da da yukaridaki kaideyi nakzeden
kullanimlar bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Ornegin,

“Iblis hari¢ meleklerin taman secde etti.”*! bir baska ayet-i kerimede ise

Iblis’in s6zii sdyle aktarilmustir:
Opaliall agia dlalie V) Cpmaal agi Y oli jad J&

“Kudretine yemin olsun ki, onlarin ihlasa erdirilmis olanlar miistesna hepsini

azdiracagim.”? ibn Receb iki ayetin de tekid edilmis umumdan istisndya 6rnek

1109 Miislim, “Mesacid”, 1, h. 522.
L10Mfislim, “Siyam”, 34, h. 1156.
111 5ad Stresi, 38/73-74.
112 5ad Stresi, 38/82-83.
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oldugunu ve istisndnin sahih oldugu lafizdan tahsisin de sahih oldugunu

soylemistir. 113

Miiellif kabul ettigi bu usil kaidesini yukaridaki hadise uygulayarak hadisin
umum ve tekid edilmis ifadesinden istsina yapilabilecegini 6ne siirmiistiir. Buna gore

1114

“[}'4_3“2?‘” lafzinin igerisinde yer alsa da bagka hadislerde namaz kilinmasi

yasaklanan kabirler, deve ahirlari, hamam gibi yerleri istisna ederek namaz kilmanin

buralarda caiz olmadig1 sonucuna ulasilabilir.}1°

bn Receb’in istinbat metodunu yansitan bir baska 6rnegi, usul-i hadis alaninda
vermek istiyoruz. Ravinin yaptigi rivayetin makbil olmasi i¢in adalet ve zabt sahibi
olmasi gerekir. Ravinin adil olabilmesinin en 6nemli sart1 ise Miisliiman olmasidir.
Yani Miisliiman olmayan bir kisinin yaptigi rivayet makbil degildir. Uslciilerin
ravide aradign Islam sarti, ravinin dogrulugunun ispat: igin degildir. Ciinkii kiifiir
haddi zatinda dogru sozlii olmaya engel teskil etmez. Oyleyse ustlciilerin ravide
aradiklar1 Islam sart1, kafirin Islim’a olan diismanligindan &tiirii rivayetlerine yalan
karistirma siiphesinden dolayidir.  Ciinkii rivayetler, seriatin hiikiimlerinin tesbit
edildigi kaynaklardandir. Kafirler ise din konusunda Miisliimanlara siddetli bir
diismanlik beslemektedirler. Bu diismanlik onlar1 islim’da olmayan seyleri ona
sokmak suretiyle dini bozma noktasinda gayret gostermelerini gerekli kilar. Bazi usiil
eserlerinde konunun daha iyi anlasilmasi i¢in babanin oglu lehine yaptigi sahitligin
mahkemece kabul edilmemesi 6rnegi verilmistir. Buna gére mahkemenin babanin
oglu lehine yaptig1 sahitligi reddetmesinin sebebi babanin yalanci olmasindan dolay1
degil, ogluna olan sefkatinin onu oglu lehine yalanci sahitlik yapmaya sevk etme

ihtimaline binaendir.116

Usilciilerin ravide aradiklari Isldm sarti, tahammiil icin degil eda igin

aranmaktadir. Yani bir ravi, kafirken tahammiil ettigi bir rivayeti Miisliman olduktan

113 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 2, S. 347.

1114 Eb Davad, “Salat”, 24-25.

115 {hn Receb, Fethu’I-Bdri, c. 2, S. 346.

1116 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed, Kesfii 'I-esrdr fi serhi Usili’l-Pezdevi, |-1V, Daru’l-
kitab el-Islami, c. 2, s. 393.
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sonra aktarmasi durumunda bu rivayet kendisinden kabul edilmektedir.!!*” fbn
Receb’in bu konudaki kanaati de aymi istikamettedir. Delil olarak Ciibeyr b.
Mut’im’in (r.a) rivayetini kullanmistir. Ciibeyr (r.a), Rasdlullah’in (s.a.s.) aksam
namazinda Tar Sdresi'ni okudugunu aktarmistir.!'!® Ibn Receb bu rivayetin,
Miisliimanin kafirken tahammiil ettigi bir hadisi Misliiman olduktan sonra aktarmasi
durumunda kabul edilecegine delil oldugunu sOylemistir. Zira Ciibeyr (r.a),
Rasilullah’in (s.a.S.) aksam namazinda Tar Stresi’ni okudugunu duydugunda heniiz
Miisliiman degildi. Bedir Savasi’nda esir diisen miisriklerin fidyesi i¢in Medine’ye

gelmigti. 1119

4.3. ibn Receb’in Tasavvufla Olan Bag

Ibn Receb el-Hanbeli bazi eserlerinde mutasavviflardan alinti yapip onlarin
sozlerini zikretmektedir. €z-Zeyl ald Tabakdti’l-Handbile isimli eserinde bu konuda

bircok 6rnek bulmak miimkiindiir. Ornegin:

1. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin’den (481/1088) bahsederken “Tarih, nesep ve
hadisleri bilmede ve Arapca’da tam bir nasibi vardi. Tefsir ve 6giit vermede kamil
bir imamdi. Tasavvuf, tasavvufla irtibat ve sifi arkadaslariyla muéserette giizel bir
yol tutmustu.” diyerek onun tasavvufla olan bagmi tenkit etmedigi gibi, ondan

ovgiiyle bahsetmistir. 112

2. Ibn Receb, Ali b. Akil b. Muhammed’in (513/1119) farkli ilim dallarinda
kendisinden istifade ettigi hocalarin1 sayarken sdyle demistir: “Kiraatte hocam ibn
Sita, nahiv ve edebiyatta Ebii’l-K&sim b. Burhan, ziihd alaninda Ebubekir ed-
Dinevri, Ebibekir b. Zeydan, Ebii’l-Hiiseyin el-Kazvini, bunlarin disinda erkek ve
kadinlardan baglarim1 da saydi, tasavvuf adabinda Sahibu’z-ziydde Ebl Manslr el-
Attar.,” Ali b. AKkil, hocast Ebli Masnlr’u ziihd ve miitekaddim tasavvufcularin

ahlakina sahip oldugunu igin ovmiistiir.1*2!

7 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, c. 6, s. 148,
1118 Byhard, “Ezan”, 99.

119 {hn Receb, Fethu I-Bdri, c. 4, S. 344.
120fhn Receb, Zeyl, . 1, s. 143.

1121 fbn Receb, Zeyl, c. 1, s. 318.
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3. ibn Receb, Ahmed b. ibrahim b. Abdurrahman’dan (711/1311) bahsederken
olduk¢a 6nemli olan su climleleri kullanmistir: “Siinnete, usil ve furi bakimindan

onem verdi. Arkadaslik kurdugu ve tamdig ittihadiyye!??

ve diger bidat¢i gruplara
kars1 bir reddiye yazmaya basladi ve onlarin ayiplarini beyan edip, i¢ yiizlerini ortaya
c¢ikartti. imam Ahmed b. Hanbel’in mezhebine gecti. Bana ulasan bilgilere 0, el-Kdfi
isimli eseri es-Seyh Mecdiiddin el-Harrani’ye okurdu. Bu eseri el-Bulga ismiyli bir
cilt halinde ihtisar etti. Nebevi yol, riviyet merkezli bir siilik ve Muhammedi fakr'!?
konularinda bir¢ok eser yazdi. Bu eserler miiridler i¢in en faydali sifi
kitaplarindandir. Ehl-i hadisin mutasavviflarindan ve abidlerinden olan insanlar bu
eserlerden faydalanmistir. Seyh Takiyyiiddin Ibn Teymiyye (738/1328), ona saygi ve
hiirmet gosterirdi. Ahmed b. Ibrahim hakkinda ‘O zamaninin Ciineydi derdi. Ona
Misir’dan bir mektup yazdi. Mektubun basi ‘imam, arif, 6nder ve silik olan

seyhimize’ seklindeydi. 1?4

Ibn Receb’in, Ahmed b. ibrahim hakkindaki bu ciimlelerini degerli buluyoruz.
Zira bu ifadeler onun yanlig birtakim anlayislari tenkit ettigi gibi Kitap ve siinnete

ters diismeyen ziihd merkezli tasavvuf anlayisini da reddetmedigini gostermektedir.

Miiellif baska eserlerinde de zahidlerin sozlerine ¢cokga yer vermistir. Ornegin,
ilk zahidlerden Malik b. Dinar (131/748)!!%, Abdullah b. Miibarek (181/797),11%
Bisr el-Hafi (227/841),"?" Ziinnin el-Misri (245/859),1'%8 gibi meshur zatlardan
nakillerde bulunmustur. Ayrica iranli Ibn Bakiye’yi (442/1050) sifi nisbesiyle
anarak ondan nakilde bulunmasi da dikkat cekicidir.}'?®  Orneklerini
cogaltabilecegimiz bu isimlerin sdzlerinin ibn Receb tarafindan naklediyor olmast,

onun zahidler ve stfilerle olan bagini gostermektedir.

U22fttihad, iki ayr seyin tek olmasi anlaminda, Arapca bir kelime. Vehdet-i viicud. Bkz. Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf terimleri ve deyimleri sozligii, Agac Kitabevi Yaynlar Istanbul, 2009, s. 328.
1123Fakr, kisinin kendisini her zaman Allah’a muhta¢ bilmesi anlaminda bir tasavvuf terimi. Bkz.
Siileyman Uludag, “Fakr”, DIA, Istanbul, 1995, s. 12, s. 132.

1124 Thn Receb, Zeyl, c. 4, s. 382.

125 Thn Receb, Mecmii 'u 'r-resdil, ¢. 1, s. 260, 298.

1126 {hn Receb, Mecmii 'u r-resdil, €. 1, s. 263.

127 {hn Receb, Mecmii 'u 'r-resdil, ¢. 1, s. 262, 301.

1128 {hn Receb, Mecmii u r-resdil, c. 1, s. 302.

129 {hp Receb, Mecmii 'u r-resdil, ¢. 1, s. 308.
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Ibn Receb, zahid ve sifilerle olan bu olumlu kanaatinin yaninda sonraki
donemlerde s6zde tasavvuf adi altinda ortaya ¢ikmis yanhis goriis ve diistinceleri de
sert bir sekilde elestirmistir. Beydnu fadli ilmi’s-selef ald ilmi’l-halef isimli eserinde,
evliyAnin enbiyadan Ustiin oldugunu yahut enbiyddan miistagni oldugunu iddia
edenleri, rasullerin getirdigi seriata eksiklik nispet edenleri, hulill, ittihad ve vahdet-i

viicud gibi goriislere miintesip olanlar1, kiifiir, fisk ve isyan ile vasiflandirmustir.***

Ibn Receb’in zahid ve siifilerden nakillerde bulunuyor olmasi onun tasavvuf
karsit1 olmadigini gostermekle birlikte Kitap ve siinnete ters diisen anlayiglari sert bir
sekilde elestimesi de sonradan ihdas edilmis birtakim algi, fikir ve felsefeleri
reddettigini ortaya koymaktadir. Hiilasa o, selef alimlerinin yasadigi ziihd ve vera

merkezli bir tasavvufi anlayisin savunucusu ve bizzat tatbik edicisidir.
4.3.1. Tasavvuf Anlayisinin Fethu’l-Bari’ye Yansimasi

Ibn Receb diger eserlerinde zahid ve mutasavviflardan yaptigi nakilleri
Fethu’l-Bdri’de de goérmek miimkiindiir. Onlardan yaptigi nakillerle bazen kendi
goriisiinii desteklemektedir. Ibn Receb kelam ilmiyle mesgul olmaya sicak bakmayan
bir alimdir. Bunu farkli vesilelerle dile getirmistir. Ona gore Allah’in zat, sifat ve
isimleri hakkinda ancak sahabe ve tabiinin konustugu kadar konusmak gerekir, bu
sinirt gegmek bid’attir. Ornegin, Imam Malik’in grencisi Esheb (204/820) hocasimin
s0yle dedigini nakletmistir: “Bid’at ehlinden sakmin! ‘Ey Eb Abdullah (Imam
Malik’in kiinyesi) bid’at ehli kimdir?” dendi. EbG Abdullah sdyle cevap verdi:
“Bid’at ehli, Allah’1n isimleri, sifatlar1, ilmi ve kudreti hakkinda konusanlardir. Onlar
sahabe ve onlara ihsan ile tabi olan tabiinin sustugu yerde susmazlar.” ibn Receb bu
naklin sifi olan EbGi Abdurrahman es-Siilemi’nin (412/1021) Zemmii'l-keldm isimli
eserinde de yer aldigini belirtmistir. Sozlerinin devaminda yine Siilemi’nin eserine
atif yaparak Ciineyd el-Bagdadi (297/909), ibrahim el-Havvas (291/904) gibi
sifilerin de kelamla mesgul olmaktan sakindiridigini belirtip bu noktada {immetin

fakih, hadisgi ve sifilerinin ittifak halinde oldugu sonucuna ulagmigtir. 113!

1130 {hn Receb, Mecmii 'u 'r-resdil, c. 3, S. 25.
131 {hp Receb, Fethu I-Bdri, ¢. 5, S. 78.
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Bu 6rnek, ibn Receb’in kelam ilmi hakkindaki durusunu ortaya koymakla
birlikte, goriisiine destek teskil etmesi agisindan mutasavviflar1 zikretmesi onlarin da

gorlslerine deger verdiginin agik bir gostergesidir.

Ibn Receb’in bazi yorumlarinda tasavvuf eserlerinde gériilebilecek tiirden
orneklere rastlamak miimkiindiir. Miislim’in tahric ettigi hadiste Rastlullah (s.a.s.)

vefat etmeden bes giin 6nce s0yle buyurmustur:

TN ¥ RCEG DX TN EQU RN [ g P I Y 1 R S i I g | R IV |
b EQE R FURPL Y I EGE A UPRLFCINTI AP

“Sizlerden bir dostum olmasimi kabul etmiyorum. Ciinkii Allah Teala,
Ibrahim’i (a.s) nasil dost edindiyse beni de dost edinmistir. Eger iimmetimden bir

dost edinecek olsaydim Ebibekir’i dost edinirdim.”*132

Ibn Receb bu hadisi sdyle degerlendirmistir: “Rastilullah (s.a.s.) bu hadiste
insanlarin dostlugundan beri olmasinin sebebine isaret etmistir. Bu sebep, Allah
Teala’nin, Ibrahim’i (a.s) dost edindigi gibi Rastilullah’1 da dost edinmis olmasidir.
Kim Allah’in dostu olursa, onun beserden bir dost edinmesi uygun degildir. Bundan
dolay1 soyle denmistir: ‘Ibrahim (a.s), kalbini yasliliginda kendisine verilen oglu
Ismail’e olan sevgi ve asir1 bagliliktan arindirmak i¢in onu kesmekle emredilmistir.
Ibrahim (a.s), Allah’in emrine imtisal edip ona itaat ederek hemen oglunu yatirip
kalbinden ¢ikartmaya kosunca, Allah Teala ondan oglunu kesme emrini diisiirmiistiir.
Ciinkii bundan amag¢ oglunun kanini akitmasi olmayip bilakis dostluk mahallini
bosaltmaktir. Nihayet tek ve bir olanin dostluguna, cocuk sevgisi rekabet

etmesin.”1133

Ibn Receb diger eserlerinde oldugu gibi Fethu’I-Bdri’de de bazi zahidlerden
nakiller yapmustir. Thsan mertebesine dair yaptigi agiklamada Fudayl b. Iyaz
(187/803), Ma’raf el-Kerhi (200/815), Ziinnin el-Misri gibi 6nde gelen zahidlerin
sozlerini serhine tasimistir. Fudayl b. IyAz soyle demistir: “Allah Teala dostu iken

insanlardan uzak duran kimseye ne mutlu!” Ma’rif el-Kerhi bir adama soyle

1132 Miislim, “Mesacid”, 3, h. 532.
133 {hn Receb, Fethu ’I-Bdri, . 2, s. 434,
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demistir: “Allah Teala’ya tevekkiil et ki, o senin dostun, arkadasin ve sikayet mericin
olsun.” Ziinntn ise soyle demistir: “Allah i¢in sevenlerin alameti, Allah’tan bagkasini
dost edinmemeleri, onunla beraber iken yalmizlik hissetmemeleridir. Allah sevgisi
kalbe yerlesirse, kalp Allah ile yakinlik kurar. Ciinkii Allah Teala, ariflerin
kalplerinde, ondan baskasini1 sevmekten daha yiicedir.”!'3 ibn Receb baska bir yerde
ise Sam ehlinin abidlerinden olarak vasfettigi ibn Sevban’nin bir gece vitir namazini
kildigin1 ancak sabah namazina geg¢emedigini bu durumla alakali “Bana cennet
bahgelerinden bir bahge gosterildi ben de sabahlayincaya kadar ona baktim.” dedigini

aktarmugtir, 113

fbn Receb’in muhtelif kitaplarinda zahid ve shfilerden yaptig1 istishad
kabilinden olan bu alintilar onun tasavvuf ehliyle olan bagin1 géstermektedir. Bazi
eserlerinde vahdet-i viiclid gibi baz1 anlayiglar1 tenkit etmesi onun tiimden tasavvuf
karsit1 oldugu anlami tagimamaktadir. Onun benimsedigi tasavvufi anlayisi, ilk
donem sifilerinin de yolu olan; insanlardan uzak, ibadet, ziihd ve vera merkezli bir
anlayistir. Oyleyse ibn Receb, fikih ve itikad noktasinda selef limlerini takip ettigi

gibi tasavvuf alaninda da onlarin izinde gitmeye gayret gostermistir.

1134 {hn Receb, Fethu ’I-Bdri, . 1, s. 195.
1135 {hn Receb, Fethu ’I-Bdri, ¢. 4, s. 308.
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SONUC

Ibn Receb el-Hanbeli, 736/1335 yilnin Rebiiilevvel ayinda, Bagdat’ta diinyaya
gelmis, Omriinii ilim tahsil etmek, kitap telif etmek ve 6grenci yetistirmekle gegirmis
kiymetli bir alimdir. Ibn Receb, ilim tahsil etmeye dogdugu sehir olan Bagdat’ta
baglamis, Dimagk, Misir, hac farizasin1 yerine getirmek i¢in iki kere gittigi
Mekke’deki ilim ehlinden istifade etmistir Ilmi yolculuklarinin ardindan Dimask’a
donmiis ve vefat edinceye kadar burada bulunmus olan Ibn Receb, 795/1393

tarthinde Dimagk’ta vefat edip el-Babii’s-sagir kabristanina defnedilmistir.

Hadis ilminde iz birakmis &nde gelen alimlerinden olan ibn Receb el-Hanbeli,
tefsir, fikih, kelam, tabakat gibi alanlarda da eser vererek farkli sahalarda yetkinligini
ispat etmistir. Hicri sekizinci asirda Dimask ve ¢evresinde Hanbeli mezhebinin
onderligini yapmis ve ‘“Hanbelilerin hocas1” olarak vasiflandirilmistir. Farkli
alanlarda eser kaleme almis olmasmin yaninda onun derinlestigi alan hadis ilmi,
hadis ilmi igerisinde de serhgilik olmustur. Zira eserlerinin ¢ogu genel olarak hadis
ilmiyle, 6zel olarak ise hadis serhi ile alakalidir. Bu noktadan bakildiginda ibn

Receb’in degerli sarihtir

Ibn Receb’in ilmi inkisafina katki saglayan 44 hocasmi ve onun ilminden
istifade eden 22 Ogrencisini tespit ettik. Hocalarinin ¢ogu Hanbeli mezhebine
miintesip olmakla birlikte baska mezhebe miintesip hocalardan da istifade etmis
olmasi o mezhebi tanimasina katki saglamistir. ibn Receb bu zenginligi Fethu'I-
Barr’ye yansitmis, Ozellikle fikhi meselelerin agiklanmasinda Hanbeli mezhebinin

yaninda diger li¢ mezhebin goriislerini de aktarmistir.

Ibn Receb’in hadisle miinasebetini daha yakindan gérmek igin onun rivayet ve
dirayet alanma katkilarin1 tespit etmek gerekmektedir. O, rivayet alanina bazi
hadisleri kendi isnadiyla aktararak, dirdyet alanina ise hadis serhgiligi ile katki
saglamistir. Miistakil hadisleri serh ettigi risdlelerinde selef alimlerinden ve ilk
donem zahidlerinden yaptig1 nakiller, eserlerini zenginlestirmistir. Ayrica serh etmek

igin sectigi hadislerin ziihd, ilim ve takva gibi konularla alakali olmasi risalelerine
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vaaz iislubunu hakim kilmistir. Ibn Receb’in bu risdleleri bugiin de vaazda

kullanilabilecek niteliktedir.

Ibn Receb, Fethu’l-Bari’yi dokuz temel hadis kitabinin yani sira asli hadis
kaynaklar1 ve diger alanlarda telif edilmis 250’den fazla kaynaktan yararlanarak
yazmistir. Kullanmig oldugu kaynaklarin en bariz vasfi hicri ilk dort asrin telifati
olmalaridir. Serh alaninda Ibn Abdiilberr ve Hattabi, ibn Receb’in kendilerinden en

cok istifade ettigi alimler olmustur.

Ibn Receb, Fethu’l-Bari’yi ikmal edemese de serh ettigi kisimdan elimizde
bulunanlar onun serh metodunu ve muhtevasini gostermesi agisindan yeterlidir.
Onun isnad degerlendirme metodu en ¢ok Buhari’nin Sahih’inin disinda getirdigi
hadislerde ortaya g¢ikmakla birlikte bazi konularda Buhari’ye tenkit yoneltmistir.
Ravinin vehmi, sikalik ve zayiflik agisindan degerlendirilmesi, isnadin hiikmii,
Buhari’nin muallak hadisinin muttasil senedinin tespit edilmesi gibi konular
miiellifin metodunu yansitmaktadir. Ayrica sahabenin tamamini adil olarak goren
genel kanaat Ibn Receb tarafindan da benimsenmis ve sahabeyi tenkit dist

birakmustir.

Ibn Receb hadis metinlerini genis bir sekilde ve farkli agilardan ele alarak serh
etmistir. Hadis metnini tarihi veriler 1s18inda anlama gabasi, metindeki idrac1 ve
vehmi tespit etme gibi konular, onun dogru hadis metnini tespit etme noktasindaki
cabasmin bir sonucudur. Garib kelimeleri agiklayip, miiradif kelimeler arasindaki
farklar: tespit ederek hadis metnini kelime bazinda ele almig, ayrica muhteva analizi
yaparak ag¢ikladigi hadisin, ayetler ve diger hadislerle irtibatini tespit edip konunun
daha iyi anlagilmasina katki saglamistir. Ayrica miiellif ¢ok fazla olmasa da gerekli

gordiigii yerlerde nahvi tahliller de yapmustir.

Ibn Receb senedleri degerlendirirken Buhari’yi tenkit ettigi gibi metinleri tahlil
ederken de bazi tenkitler tevcih etmistir. Bu tenkitler, agirlikli olarak vehim ve idrac

gibi usiil cihetiyle yapilan hatalara yonelik tenkitlerdir.

Ibn Receb’in Fethu’l-Bdri’de 6nemle iizerinde durdugu konular arasinda

mubhtelifii’l-hadis de yer almaktadir. Muhaddislerin tearuzu ortadan kaldirmak ig¢in
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takip ettikleri yontemler olan, cem ve te’lif, nesh, tercih ve tevakkuf Ibn Receb
tarafindan da benimsenmistir. O, miimkiin oldukga iki hadisle de amel etmeye gayret
gostermis ve serhinde bu konuda en fazla cem ve te’lif yontemini kullanmustir.
Ayrica nesh ve tercih yontemine de miiracaat eden miellif tevakkufa dair 6rnek

vermemistir.

Buhari sarihlerinin 6nem verdigi konulardan biri Sahih’in bab bagliklarini
aciklama ve degerlendirmesidir. ibn Receb de bu konu iizerinde yeterince durmustur.
Bazi bablari, altinda yer alan hadislerle uygunluk arz etmedigi i¢in tenkit etmis,
bazen de Buhari’nin bab basligma yerlestirmis oldugu fikhi istinbati elestirmistir. ibn
Receb’in Buhari’nin fikhi ¢ikarimlarina yonelik tenkitlerinde Hanbeli mezhebini
kabuliiniin etkili oldugu goze carpmaktadir. Yeri geldiginde de bab ile hadis arasinda
uygunluk tespit etmeye ¢alismistir. Sened ve metin cihetiyle yonelttigi tenkitlerin
yaninda, bab baslikar1 hususunda da Buhari’ye bazi elestiriler getirmesi onun tenkitci

kimligini ortaya koymaktadir.

Ibn Receb ameli mezhep olarak Hanbeliligi, itikadi mezhep olarak da selef-i
salihinin takip ettigi menheci takip etmistir. Gerek ameli gerekse de itikadi mezhebi
dogal olarak serhine yansimistir. Bununla birlikte fikhi konularin tamaminda Hanbeli
mezhebi igerisinde kaldigi da sdylenemez. O, delili mezhebi bagliliginin 6niinde
tutmus ve bazi konularda mezhebinden farkli bir goriis ortaya koyabilmistir. Ancak
itikad agisindan selefin anlayisindan ayrilmamistir. Binaenaleyh miitegabih nasslar
tevilsiz kabul etme ve kelami konulardan uzak durma hatta kelam ilmini zemmetme

esere yansimigtir.

Ibn Receb gerek baska eserlerinde gerekse de Fethu'I-Bari’de ilk donem zahid
ve mutasavviflarinin goriiglerine énem vermis, onlarin sdzlerini eserlerine tagimistir.
Bununla birlikte hulul, ittihad, vahdet-i viicid gibi tasavvuf felsefesine dair
meseleleri de sert bir dille tenkit etmistir. Onun tasavvuf anlayisi ilk donem
stfilerinde oldugu gibi ziihd ve vera merkezli olup, felsefi sayilabilecek yorumlardan

uzaktir.
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Kisaca ifade etmek gerekirse ibn Receb el-Hanbeli, Fethu I-Bdri isimli serhiyle
Buhari’nin  Sahih’inin  anlasilmasia, dolayisiya hadislerin  yeni nesillere
anlatilmasina katki saglamis bir alimdir. Bu vesileyle 6mriinii gerek eser telif ederek
gerek talebe yetistirerek faydali bir sekilde gegiren tiim alimlerimizi, hassaten
Fethu’l-Bari isimli eseri {izerinde ¢alisma yaptigimiz Ibn Receb el-Hanbeli’yi

rahmetle yad ediyoruz.
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