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OZET

Miisliimanlarin yasadiklar biitiin can yakici problemlerin geleneksel Islam ve
ozellikle de hadislerden kaynaklandigmi ileri siiren “Kur’an Islam’r” sdylemi
kurtulus i¢in dini ahkdmin kaynaginmi Kur’an’la smirlandrmayr ve Kur’an’la
yetinmeyi Onermektedir. Biz bu ¢alismamizda Tiirkiye 6rnegi iizerinden sdylemin
paradigmatik agidan degerlendirilmesini yapmaya ¢alistik.

Giris ve ii¢ bolimden olusan calismamiz “Kur’an Islam’1” sdyleminin
kavramsal ¢erceve ve tarihi arka planini; diisiinsel kodlar1 ve yonelimlerini; temel
iddialar1 ve vurgularini incelemektedir.

Modern bir sdylem olan Kur’anciligin ele aldig1 konularda nasil bir perspektif
ve bakig agisina sahip oldugu detaylandirilirken neden oldugu olumlu ve olumsuz
yonlere de isaret edilmistir.

Ulastigimiz  sonu¢ sdylemin, Islam’i sifirdan ve yeniden tanimlamak
istedigidir. Bu baglamda genellemeci ve indirgemeci bir iislup gelistirilmistir. Dinin
tizerine kuruldugu biitiin ontoloji ve epistomoloji topyekln hesaba c¢ekilmek
istenmekte ve son tahlilde modern sartlarin dayatmasiyla ¢agdas bir Islam anlayist
olusturulmaya caligilmaktadir.

Soylem, Miislimanlarin sorunlarina ¢éziim bulmak iddiastyla ¢iktigi yolda
yeni ve biiylik sorunlara yol agmis ve Miisliimanlar1 agsagilayan bir dil kurmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’an islam’1, Kur’ancilik, Ehl-i Kur’an, Uydurulmus
Din, Indirilmis Din.
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ABSTRACT

The rhetoric of Quranic Islam claims that all the problems that Muslims are
dealing with stem from the traditional understanding of Islam and especially from the
hadiths. To solve the problem, they suggest limiting the religious authority with the
Quran and being content with the Quran. In this study, we tried to make a
paradigmatic evaluation of the Quranic Islam rhetoric in the case of Turkey.

Our study consists of an introduction and three chapters. We covered the
conceptual framework and historical background of the Quranic Islam rhetoric, its
intellectual codes, tendencies, central claims and main emphases.

While understanding the perspective of Quranism as a modern concept, we
pointed out the positive and negative aspects of its caused so far.

We conclude that this rhetoric tries to redefine Islam from scratch by
developing a generalist and reductionist approach. Calling the ontological and
epistemological foundations of the religion to account and creating a modern
understanding of Islam for a possible integration with the modern world are seen
initial purposes of the Quranic Islam rhetoric.

This modern approach claimed to find a solution to the problems of Muslims
but caused new and significant problems on its way. Also, this rhetoric established a
neoteric language that insults Muslims.

Keywords: Quranic Islam, Quranism, People of the Quran, Fabricated
Religion, Revealed Religion.
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ONSOZ

Miisliimanlar tarihi siirecte Bati ile askeri, siyasi ve fikri olmak iizere farkl
diizlemlerde bir¢ok defa kars1 karsiya gelmislerdir. Bu baglamda fikri diizey 6zelinde
iki bliylik ve ciddi yiizlesme durumunda kaldiklar1 da bilinmektedir. Bunlardan ilki
Yunan medeniyetinin felsefi ve bilimsel eserlerinin terciime edilmesiyle Yunan
felsefesinin Islam diinyasina intikal ettigi 8. ile 10. yiizyillar1 icine alan dénemdir.
Ikincisi ise Batr'mmn bas dondiiriicii bir diizeyde gelisen bilim ve teknolojisi ile
egemen bir kiiltiir olarak Islam diinyasmi etkisi altna aldigi son iki yiizyillik
donemdir. Bu iki biiyiik yiizlesme, sonuclar1 ve yansimalar: itibariyle birbirinden
farklidir. Birinci karsilasmada Yunan medeniyeti olduk¢a zayif, Islam medeniyeti ise
buna mukabil son derece dinamik ve kendinden emin bir durumda oldugundan
tercime eserlerde dile getirilen fikirlerle hesaplasabilmis ve onlara karst
koyabilmistir. Ikinci biiyiik karsilasmada ise Batr’nin bir taraftan Islam topraklarini
istila edip somiirgelestirmesi diger taraftan da gii¢ dengesinin Miisliimanlar aleyhine
ezici bir tarzda bozulmasi neticesinde bir bozgun havasi yasanmistir. Modernizmin
biiylisii karsisinda acziyete diisen ve tabir yerindeyse gozleri kamasan {immet
neredeyse kendinden ve degerlerinden siiphe etmeye baslamistir. Dinin yeni ve farkli
bir sekilde anlasilmasi gerektigi lizerinde hararetle durulmus, bu farklilik taleplerinin
zaman zaman dinin kendisine ve 6ziine miidahale bicimine doniistiigii de goriilmiistiir.
Kuvvetli bir 1518a maruz kalan bir tavsanmn yerinde ¢akilip kalmasini ve teslimiyetini

andiran bir bocalama donemine girilmistir.

S6z konusu bozgun havasindan ¢ikmak ve Miisliimanlar i¢ine diistiikleri kriz
ortamindan kurtarmak amaciyla son iki yiizyilda ortaya ¢ikan fikri hareketlerden
birisi de Kur’an Islam’1 sdylemidir. Séylem, paradigmasini Miisliimanlarin Kur’an’1
terkedilmis hale getirdikleri, Kur’an’siz bir Miislimanlik insd ettikleri, Allah’in
indirdigi dini birakarak yeni bir din uydurduklar1 ve yasadiklar1 Misliimanligin
Allah’m Kur’an’da anlattig1 Islam’dan bambaska bir sey oldugu yoniindeki goriisler
etrafinda  sekillendirmigtir. Buna gére Miislimanlarin altinda ezildikleri
problemlerden kurtulusu ‘sadece Kur’an’la yetinerek’ gerceklesecek ve Kur’an’la

yetinen Misliimanlar maddi manevi her alanda olaganiistii basarilar gostermeye ve



diinya milletleri arasinda kaybettikleri konumlarin1 yeniden kazanmaya
baslayacaklardir. Soylemin Miisliimanlarin ig¢inde bulunduklar1 maddi manevi
sorunlarin miisebbibi olarak ise geleneksel islam’1 ve bunun en biiyiik bileseni olarak
hadisleri isaret ettigi goriilmektedir. Biitiin olumsuzluklarin faturasi Islam fikhina,

tarihsel islam’a ve hadislere kesilmektedir.

Bu calismamizda 6zellikle son yillarda gerek diinyada gerekse de tilkemizde
popiilaritesini artiran Kur’an Islam’i ya da bir baska ifadeyle Kur’anci sdylem
Tiirkiye 6rnegi tlizerinden ele alinacaktir. Soylemi ele alis tarzimiz paradigmatik bir
mahiyeti haiz olacaktir. Bu miinasebetle sdylemin genel bakis acisi, perspektifi ve

konular1 ele alma bigimi tespit edilmeye ¢aligilmustir.

Elimizden gelenin en iyisini yapmaya ¢alismamiza ragmen tam anlamiyla,
tasarladigimiz ve 6zlemini duydugumuz capta bir ¢alisma ortaya koyamadigimizi
belirtmeliyiz. Konunun ¢ok daginik olmasi ve sdylemin kendisini heniiz yeterince
akademik olarak ifade etmemis olmasi, en biiyiik gilicliik olarak karsimiza ¢ikmustir.

Son tahlilde kusursuzluk ve miikemmellik yalniz Allah’a mahsustur.

En biiyiik tesellimiz, ilmin tugla tugla yiikseldigi gercegidir. Her akademik
calismadan alana dair son s6zii sOylemesini beklemek ve c¢igir agan bir etki
yaratmadig1 i¢cin haksiz yere elestirmek, bilimin isleyisini bilmemek demektir. Baz1
caligmalarin alana katkisi gorece az olsa da bir katki vermis olmasi
kiigimsenmemelidir. Umariz ki bu calisma ilim tarihinde hi¢ degilse bir tugla

mesabesinde rol istlenmis olur.

Tez konusunun seciminde ve calisilmasi esnasinda kendisinden istifade
ettigim danigman hocam Prof. Dr. Ali Akpmar’a vefd duygularimla siikranlarimi
sunuyorum. Onun kolay erisilebilir olmasi, miitemadiyen katkilar1 ve bize yonelik
giiven, anlayis ve tesviki olmasaydi bu ¢alisma asla tamamlanamazdi. Ayni sekilde
stirekli irtibat halinde bulundugum ve kendilerinden katki aldigim tez izleme
komitesindeki hocalarim Prof. Dr. Mustafa Sami Baybal ve Do¢. Dr. Hakan Ugur’a
ve ayrica Necmettin Erbakan ve Selcuk Universitelerinin Tefsir Anabilim Dali

Ogretim liyesi hocalarima saygilarimi ve tesekkiirlerimi iletmek isterim.

Hasan SEVIM
Konya, 2021
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GIRIS

A- ARASTIRMANIN KONUSU, SINIRLILIKLARI VE ONEMI

Son iki asirdir Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar1 sikint1 ve bunalimlar1 asma
yoniinde farkli ¢6ziim yontemleri dnerilmektedir. Tarihin odasinda bekletilen Islam
Ummetini nesne konumundan ¢ikartip yeniden tarihin akisma yon veren bir 6zne
pozisyonuna yiikseltmek amaciyla bir kurtulus projesi olarak sunulan yontemlerden
biri de “Kur’an Islam’r” sdylemidir. Siinnet ve hadisin otoritesini reddetme, salt
Kur’an’la yetinme ya da baska bir ifadeyle dini hiikiimlerin kaynagimi Kur’an’la
smirlama egilimi seklinde kisaca tanimlayabilecegimiz sdylemin Miisliimanlarin
yasadig1 cografyalarda gilinden giline popiilerlik kazandigi ve yaygmlastigi
goriilmektedir. Arastrma s6z konusu sdylemi metodolojik acidan paradigmatik
olarak ele almay1 hedeflemektedir. Soylemin itikat, muamelat ve ibadet konularina
dair goriislerine yer yer gerektigi kadariyla deginilmekle birlikte s6z konusu konulara
dair ayrintilar tezin ilgi alaninin disindadir. Arastirmanin ¢atis1 temel olarak soylemin

goriiglerinin ne tiir bir karakteri haiz oldugunun cevabima yogunlagmaktadir.

Bu tezle yapilmak istenen sey, fliruata tealluk eden konularin &tesinde
“Kur’an Islam’1” sdylemine dair bir yapi sokiimii yapmaktir. Bu yapi sokiimii
yapilirken sdylemin hareket noktalari, yonelimleri, bakis acisi, zihinsel kodlari, temel
iddia ve vurgularinin neler oldugu kisaca paradigmasi belirlenmeye caligilacaktir.
Arastirmanin hedefi sdylemin perspektifini, mantalitesini, tek tek konular1 ele alirken
hangi bakis agilariyla hareket ettigini ve hangi kriterlerle diisiindiigiinii belirlemektir.
Ortak degerler ve anlayislar dizisi olarak da tanimlanan paradigma, belirli bir gruba
ait yaygin kanaatler ve kabullerin toplam1 ya da bu grubun benimsedigi kuramsal
cergeve anlaminda kullanilmaktadir. Biz de yaptigimiz g¢aligmanin karakterini
yansitmasi bakimindan bu kavrami daha elverigli bulduk ve baslikta kullandik. Tezin
simirliligi bu ¢erceve dahilinde olacaktir. Gerek mucize, sefaat, mira¢ gibi inanca dair
konularla gerek hirsizin cezalandirilmasi, ¢ok eslilik gibi muamelata dair konularla
gerekse de hac, zekat gibi ibadete taalluk eden konularla ilgili aragtrma yapip bir
sonuca ulagmak tezin kapsama alaninin disindadir. Ayrica bu ve benzeri konularin

her biri miistakil bir arastirma tezi olacak derinlikte ve genisliktedir.



Bir bagka sinirhilik ise tezin isminde de belirtildigi tizere ¢aliymanin Tiirkiye
ornegi lizerinde olmasidir. Bununla birlikte bir arka plan olusturma amaciyla bu
yaklagimin olasi tarihi kokenlerine ve ¢agrisimlarina kismen temas edilmistir. Ayrica
sOylemin Osmanli son donemi ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde ortaya ¢ikmamig olmasi
ve Batililarla temasin yakin olarak yasandigi Hindistan ve Misir kaynakli olmasi
dolayisiyla bu iki tilkedeki Oncii kisiliklere ve yapilara dair genel bir tanitim
yapilmistir. Konular ele alinirken bakis agilarinin daha iyi tanitilmasi amaciyla

zaman zaman bu sahsiyetlerin goriislerine de yer verilmistir.

18. yiizyilldan itibaren baslayan siinnet ve hadise dair tartigmalarin
giinlimiizde artik farkli bir agamaya evrilmis olmasi dolayisiyla konunun énemi giin
gectikge artmaktadir. Gelinen noktada karsilikli reddiyelerle taraflar goriiglerini iyice
keskinlestirmekte; asirlar igerisinde sistematigini oturtmus degerler hiyerarsisi ve
deliller manzumesi zedelenmektedir. Sonugcta dini hayat1 ve Miislimanlarin birligini
tehdit eden kamplagsmalar; ilim ve hikmetten kopuk, karsilikli niyet okumalarm ve
suglamalarm yapildig1 ifrat ve tefrit arasinda gidip gelen tartigmalar yayginlik
kazanmaktadir. Devasa teknolojik gelismelerin bir yansimasi olarak bilginin
metalagmast ve bilgiyi elde etmenin kolaylagmasiyla, ilmi bir altyapisi olmayan
siradan insanlar da tartigmalara yiizeysel bilgileri ¢ercevesinde taraf olmakta ve
kimsenin birbirini anlamaya ¢alismadig1 bir tartisma iklimi olusturulmaktadir. ilmi
olma kaygisimin bulunmadigi, duygusal degerlendirmelerin basat oldugu, herkesin
birbirini suc¢ladig1 bir ortam birlikte insa edilmektedir. S6z konusu atmosferde bu ve
benzeri konularin sogukkanli ve sagduyulu bir sekilde ele alinmasi ve acikliga
kavusturulmasina olan ihtiyag ortadadir. Ozellikle modernite ile din arasina sikismis
olan gen¢ kusaklarda meydana gelen kafa karisikliklarmin ve dini bilgiye dair
giivensizliklerin giderilmesi gerekmektedir. Bu tarz calismalarin ilim erbabinin
yiikiimliiliklerinden oldugu genel bir kanaat olarak siirekli dile getirilmektedir. Bu
calismanin bu amaca bir nebze de olsa katki saglayabilecegini ve bu dnemli ihtiyact

az da olsa karsilayabilecegini timit etmekteyiz.



B- ARASTIRMANIN METODU VE PLANI

Arastirma tezlerinde pek ¢ok metot izlenmektedir. Bu metotlarn en ¢ok
kullanilanlarindan birisi ele aldigi konuyu tanitici, betimleyici (deskriptif method)
ozellikler tagiyan metotken digeri de inceledigi konu iizerinde elestirel yaklagimlar
ortaya koyan metottur (critical method). Bizim tezde takip ettifimiz metot ise
imkanlar dahilinde bu iki metodun birlikte kullanilmasiyla olusmustur. Oncelikli
hedef olarak soylem cercevesinde eserler veren miielliflerin goriisleri kendi
kitaplarina bazen de video kayitlarma basvurarak ele alinmaya ve anlasiimaya
calisilmistir. Bu arastirmacilar Kur’dn zemininde hareket ettikleri iddiasiyla
sunumlarinda ¢ok sayida ayeti delil olarak kullanmaktadirlar. Tez boyunca
yoneldigimiz hedeflerden birisi de referans olarak verilen ayetlerin sevk edildigi
anlamlar agisindan baglammdan koparilip koparilmadigi, niizGl ortaminin ve ilk
anlamm gozetilip gozetilmedigi, s6z konusu ayetlerle ilgili tefsir ve tevil smnirlarini
asan tasarruflarda bulunulup bulunulmadigini arastrmak olmustur. Bu minvalde
klasik ve modern donem tefsir kaynaklarma miiracaat edilerek goriiglerin 6zellikle de
Tefsir Bilim Dali acgisindan kritigi yapilmistir. Tarafimizdan degerlendirmeler
yapilirken miimkiin oldugunca bilimsel ve objektif bir yaklagim sergilemeye;

savunmaci, tarafgir ve duygusal davranmamaya gayret edilmistir.

Calismamizin en temel ayirict 6zelliklerinden birisi konusunu ele alis tarzidir.
Bu alanda yapilan elestirel caligmalarda elestiri {islubu ¢ogu defa yerini hakarete
birakmaktadir. Kaleme alinan eserlerin bilimsellik ve objektiflikten uzak ve reddiye
kivaminda oldugu gorilmektedir. Medya veya sokak agzi kullanilmakta, karsit
goriiste olanlarin niyetleri sorgulanmakta, su¢layici, yargilayici ve reaksiyoner bir dil
tercih edilmektedir. Caligmamizda bu tarz uygun olmayan {isluplardan uzak
durulmaya ¢aligilmistir. Bir taraftan muelliflerin ortaya koyduklar1 goriislerdeki olas1
tutarsiz ¢ikarimlar belirtilip eksik yonler ortaya koyulurken diger taraftan da tutarl
ve yapici yaklagimlar ve makul itirazlara hak verilmis ve istifade etme yoluna
gidilmigtir. Bu alanda dikkatimizi ¢eken husus, konuya dair tartigmalarin saglikli bir
zeminde yapilamadigi hususudur. Bir yanda hadis ve siinnet malzemesini biiyiik
oranda ya da topyeki(n reddetmek i¢in azami ¢aba gosteren 6nyargili bir kesim; diger

yanda da hicbir elestiriyi kabul etmeyen, yani sira elestiriyi ihanet olarak gdren ve



hadis ad1 altinda kuru yas ne varsa biiyiik bir kararlilikla miidafaa eden savunmaci bir

kesim bulunmaktadir.

Arastirma esnasinda en ¢ok zorlandigimiz konulardan birisi “Kur’an Islam’1”
lehinde goriis beyan eden miielliflerin ¢ok azi hari¢ goriislerini ilmi platformlarda ve
bilimsel yontemlerle sunmamig olmalaridir. S6ylemin Tiirkiye’de daha ¢ok akademik
camianin disinda gelisip serpildigi goriilmektedir. Mustafa Islamoglu, Emre Dorman,
Ramazan Koyuncu gibi sdylemin oncii kisilikleri iknal ve duygusal yontemlerle
kendilerine inanmaya hevesli bir topluluga konusmaktadirlar. Genelde sira dis1 ve
ilgi cekici olan fikirlerin dinleyicilerin zihninde kabul gérmesi neticesinde bir tiir
cemaat ideolojisi olusmaktadir. Kur’an’t yorumlamak ve diisiince sistematigini
kurmak i¢in gelistirdikleri yontemler ilmi yorum ilkeleriyle test edilmemis, kendi
yaym organlar1 disinda yaymlanmamis ve hakemli bilimsel dergilerde tartigmaya
actlmamis oldugundan akademik bir nitelik tasimamaktadir. Bu bakimdan heniiz
cogu tutarlilik testinden ge¢cmemis fikirler toplulugu ile karsi karsiya oldugumuz
sOylenebilir. Bu tarzda bir arka plana sahip boylesi bir konuyu ¢alismanin bilimsel
bir tezde giicliiklere yol agacagi takdir edilmelidir. Ayrica yukarida adi gecen ve
benzeri kisilerin yazili anlatim yerine s6zlii anlatim yontemlerini tercih etmeleri de
bu zorlugu katlamistir. Cogu bilimsel olmamakla birlikte elle tutulur az sayida yazil
kaynaga karsilik binlerce video kaydmnin internet ortaminda dolasimda olmasi
dikkatleri ¢ekmektedir. Kanaatimizce bu durum yazili ve sozlii kiiltiiriin yapisal
farkliligima dayanmaktadir. Yazili kiiltiiriin elestirel, analizci yapisina karsilik sozIii
kiiltiiriin analizden ziyade kelime oyununu, retorigi ve kolektif kimligi 6ncelemesi ve
diisiinceden ziyade duygusal anlatiyr ve hayran olunacak ideal konusmaciy1

Oonemsemesi yukarida anlattigimiz tablonun ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.

Arastirmamiz bir girig, i¢ bdliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Giriste
Arastrmanin konusu, plani, metodu ve kaynaklarini belirtildi. Birinci bdliimde
“Kur’an Islam’r” sdylemi ve Tarihi Arka Plan bashg altinda kavramsallastirma
acisindan “Kur’an Islam’r” tabirini, “Kur’an Islam’r” sdyleminin ilmi degeri,
sOylemin tarihl kokenleri ve son iki yilizyilda Hindistan, Misir ve Tiirkiye’deki

yansimalar1 ve kisa tarihi ele alind1.



Ikinci bolimde, “Kur’dn Islam’i” S&yleminin Diisiinsel Kodlar1 ve
Yonelimleri bashig1 altinda séylemin teorik altyapisini ¢oziimlemeye calistik. Bu
bdliimde sdylemin olusumuna bir sekilde etki eden saikleri belirlemeye, sdylemin yol
haritasin1 ve diigiince kodlarini tespit etmeye gayret ettik. Bu boliimde ortaya
koymaya c¢alistigimiz seye, sdylemin rontgenini cekme ugrasist da denilebilir. 11k
once, soylemin, gelenegi degersizlestirip yok saydigmi, Kur’an’1 literal bir okumaya
tabi tuttugunu ve bu baglamda asir1 yorumu kendisine ilke edindigini dile getirdik.
Soylemin Miisliimanlarin uzun siiren yenilgi ortamindan ve oryantalist ¢aligmalardan
ister istemez etkilendigini ifade ettik. Soylemin, gelenegi kiyasiya elestirirken, bir
taraftan da tarihten kendisine bir kdken arayisinda bulundugunu ve kabul etmedigi
rivayet miiktesebatini makulliik ve kabul edilebilirlik adina kendi lehine kullandigini
belirttik. Bu bdliimde son olarak Kur’anci zihnin Kur’an-siinnet iligkisini, bilinenin
Otesinde yeniden konumlandirdigini, bu konumlandirmayr da birliktelik degil
karsitlik tizerine kurdugunu agikladik.

Ugiincii boliimde, “Kur’an Islam’1” Séyleminin Temel Iddialar1 ve Vurgular:
baslig: altinda ikinci boliimde anlamaya calistigimiz teorik arka planin hangi somut
oneriler ve iddialar seklinde ortaya ¢iktigini tespit etmeye calistik. Bu iddialarm en
onde geleni vahyi Kur’an ile sinirlamak ve bu sayede Hz. Peygamber’in her ¢esit s6z
ve icraatini dini kiiltiir statlisiine indirgemektir. S6ylemin diger vurgular1 Kur’an’in
apacik, anlagilir ayn1 zamanda yeterli ve ayrintili olmasi, bu sebeple de siinnetin yol
gostericiligine ihtiya¢ duymamasi seklindedir. Eger mutlaka hadislere deger
verilecekse o zaman da Kur’an’a arz edilip saglamasi yapilmali ve Kur’an’in
hakemligine bagvurulmalidir. Hz. Peygamber’e sadece elcilik ve dolayisiyla teblig
misyonu yiiklendigini, diger vasiflarinin yok sayildigini, dini ahkdma dair hiikiim
koyma yetkisini Allah’a 6zgiilenmek istendigini ve bu minvalde peygambere hiikiim
koyma yetkisinin verilmesinin sirk olarak degerlendirildigini tespit ettik. S6ylemin
baskaca wvurgularindan birisi Miislimanlar arasindaki ihtilaflarin sebebi olarak
hadisleri igaret etmesi iken digeri de kolay olan dinin, hadisler ve dolayisiyla gelenek
eliyle zorlastirildigidir. Yukarida saydigimiz biitiin iddia ve vurgular tek tek ele
almmis ve iddialar oviicii ya da yerici ifadelerle kritize edilmek yerine; daha ¢ok

bilimsellik ve tutarlilik acisindan degerlendirilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise



aragtirmada elde edilen bulgulardan hareketle bundan sonra yapilmasi gereken

caligmalar iizerinde durulmustur.

C- ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

[k basvuru kaynagimiz sdylem cercevesinde goriis beyadn eden
aragtirmacilarin bizzat kendi kitaplari, makaleleri ve internet ortaminda dolagima
sokulmus video kayitlar1 olmustur. Soyleme dair elestiriler getiren miielliflerden
daha ¢ok bizzat s6ylemi savunan miielliflerin goriislerine dncelik verilmistir. Zira
alana dair c¢ok yaygm bir bilgi kirliligi dikkat g¢ekmektedir. Zaman zaman
aragtirmacilara ait olmayan fikirlerin rahatlikla onlara mal edildigi ya da birtakim
carpitmalarla yeni bir forma sokuldugu goriilmektedir. Bu bakimdan bir konudaki
gorligleri muhalifler kanaliyla degil de bizzat kaynagindan 6grenmek bilimsellik
adma dnem arz etmektedir. Ikinci dnemli basvuru kaynagimiz ise oldukca genis bir
hacme sahip ve ¢ogunlugu kategorize edici ve duygusal bir karakteri haiz olan karsit
goriiglii miielliflerin kaleme aldiklar1 yazilar ve video kayitlari olmustur. Bu meyanda
en ¢ok dikkat ¢eken husus, lehteki kaynaklarin smirliligina ragmen aleyhte goriis
bildiren kaynaklarin zenginligidir. Ozellikle hadis bilim dalina mensup olan ilim
insanlarinin pek c¢ogu bu alana ilgi duymuslar; siinnetin hiicciyeti, degeri ve
Islam’daki yerine dair kitaplar ya da makaleler telif etmisler ve ‘siinnet miidafaas1’
diye isimlendirilebilecek benzer bilgilerin defalarca islendigi bir literatiir
olusturmuslardir. Bunun yan1 sira siinnet ve hadis tartismalarmin yapildigi ¢ok sayida
ulusal ve uluslararasi sempozyum ve kongreler diizenlenmistir. Hasili bu alanda

gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de bir savunu edebiyatinin olustugu goriilmektedir.

Arastirmay1 yaparken sOylemin mahiyetini tespit etme admna goriislerine en
cok bagvurdugumuz miielliflerin basinda sdylemin Tiirkiye’deki fikir babasi olarak
da kabul edilen Hiiseyin Atay gelmektedir. Mahiyet aragtirmasi kapsaminda
eserlerine basvurdugumuz diger 6nemli miiellifler Yasar Nuri Oztiirk, Ahmet
Akbulut ve Edip Yiiksel olmustur. Arastirmamiz Tiirkiye Ornegi ile smirli oldugu
icin yabanci yazarlarin eserlerinden faydalanmakla birlikte daha ¢ok Tiirk
miielliflerin eserlerine odaklanilmistir. Bu baglamda yukarida isimleri zikredilen

miielliflere ilaveten Mehmet Sait Hatipoglu, Siileyman Ates, Abdiilaziz Bayndir,



Beyza Bilgin gibi onlarca arastrmacinin eserlerine de miiracaat edilmistir.
Calismamiz tek tek kisileri degil bir yaklasimi, bir bakis acismi ve bir paradigmay1
ele alip incelemeyi hedeflemektedir. Calisma i¢in Oncelikli olan husus en genis
hatlariyla sdylemin kendisidir; goriisler ve yaklagimlardir. Bu goriiglerin kimler
tarafindan ne 6l¢iide benimsendigi ise tali bir konudur. Bu bakimdan biz sdyleme ait
herhangi bir goriisii ele alirken o goriisii benimseyen arastirmacilardan OSrnekler
vermekle yetinecek, bu goriiste olan kimselerin dokiimiiniin yapilmasina ise

girmeyecegiz.

Burada belirtmek istedigimiz énemli hususlardan biri de “Kur’an Islam’1”
sOyleminin son derece genis bir yelpazeye sahip oldugudur. Soylem, hadislerle
kiyaslandiginda Kur’an’in Miisliimanlarca ihmal edilip 6telendigi, bu sebeple de ona
daha cok Onem verilmesi gerektigini ileri siirmekten baslayip, biitiin hadis
malzemesini kuru yas demeden yalan ve uydurma olarak gérmeyle biten ve bu iki
ucun arasinda pek ¢ok rengin ve tonun bulundugu bir yapidadir. Her fikir akiminda
oldugu gibi burada da 1liml1 ve radikal Kur’ancilarin oldugu sdylenebilir. Ote yandan
biitiin Mislimanlar, Miisliiman olmalar1 bakimindan Kur’an ehlidir ve Kur’an biitiin
Miisliimanlarin birincil kaynagidir. Bu bakimdan amacimiz Miisliimanlar1 Kur’anci
ya da degildir seklinde kategorize etmek olmadig1 gibi bunun kimseye de bir faydas1
yoktur." Yapmak istedigimiz sey, bir nevi yap1 sokiimii de diyebilecegimiz bir yolla
sOylemin tarihi ge¢misini, vurgularmi, iddialarini, zihinsel kodlarini, hareket ve
dayanak noktalarini anlamaya ¢aligmaktan kisaca sdylemin paradigmasini tespit etme

gayretinden ibarettir.

Caliymamiz siwrasinda Tiirkiye’de konuya dair elestirel olarak yapilmis
calismalar igerisinde en basarilismin Mustafa Oztiirk’e ait Cagdas Islam Diisiincesi
ve Kur’ancilik isimli ¢aligma oldugunu gordiik. Miiellif daha dnce ¢esitli dergilerde
yaymlanan ‘Tefsir Tarihinde Ehl-i Kur’an Ekolii’, ‘Dini Hiikiimlerin Kaynagini

Kur’an ile Sinirlandirma Egiliminin Kaynaklar1 ve Tutarlili§1’ ve benzeri makaleleri

' Burada alt1 gizilmesi gereken bir husus da kimin Kur’an Islamcist ya da popiiler bil baska ifadeyle
hadis inkéarcis1 oldugunun tespit edilmesinin son derece subjektif bir tanimlamanin konusu oldugu
ve bakildig1 yere gore degiskenlikler arz ettigidir. Bu bakimdan 6rnegin ibn Kuteybe’nin hadis
miidafaas: igin telif ettigi eserinde Ebli Hanife ve arkadaslarini da hadis karsiti olarak andigini ifade
edersek kastimizin ne oldugu daha iyi anlagilacaktir. ibn Kuteybe, Te 'vilu Muhtelifi’l Hadis ¢ev. M.
Hayri Kirbagoglu (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 1989), 124-126.



ilavelerle genisleterek bu eseri olusturmustur. Ulkemizde konunun uzmanlaridan
biri olarak kabul edilen Abdiilhamit Birisik’a ait olan Hint Altkitas: Diisiince ve
Tefsir Ekolleri adli c¢alismanmn bir boliimii Kur’aniyylin ekoliiniin tanitimina
ayrilmistir. Ayrica Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’ndeki Kur’aniyy(in maddesini
de Birigik kaleme almistir. Hadis hocasi olan Faik Akcaoglu’nun “Peygamberin
Kur’an Vahyi Disinda Bilgilendirilmesi” isimli doktora tezi de ayrmntili ve kiymetli
bir calisma olarak tebariiz etmektedir. Mehmet Gormez, Kazanl ilim insan1 Musa
Carullah Bigiyef’in Kitabii’s-Siinne 1isimli kitabin1 notlarla zenginlestirerek
Tiirk¢e’ye kazandirmistir. Enbiya Yildirim’mn sdylemi kritize edip elestirdigi ve yani
sira gencleri aydinlatma amaciyla kaleme alindig1 izlenimi veren Kur’dn Bize Yeter
Soylemi isimli ¢alismasma da burada isaret etmeliyiz. Calisma yapici ve kusatici
tislubuyla benzer baska calismalardan ayrigmaktadir. Akademi disinda da Kur’an

islam’1 soylemine yonelik reddiye mahiyetinde ¢cok sayida ¢alisma yapilmustir.”

Konunun iilkemizde daha ¢ok makale diizeyinde ¢alisildigi goriilmektedir.
Bu makalelerden dolgun bir igerige sahip olan1 M. Suat Mertoglu’nun kaleme
aldigi ‘Kur’an’a Doniisten Kur’an Islami’na’ isimli makalesidir. Makale simirl
hacmine ragmen konunun kiinhiine vukufiyetiyle dikkat ¢ekmektedir. Mustafa
Ertiirk’iin ‘Nebevi Siinnetin Tarihi Gergeklikteki Konumu Acisindan Kur’an islami
Séyleminin IImi Degeri’; Saffet Kose’nin ‘Kiiltiirel Formlarin Diisiisii ve Islami
Yasantmin Sekiilerlesmesi — Selefi Akim ve Modernist Soylemin Dindarligi
Doniistiiriici  Etkisi, Muhittin Diizenli’nin ‘Hadise Yonelik Rasyonalist
Yaklasimlar: Ehl-i Kur’an Ornegi’ isimli makaleleri konuyu farkli acilardan ancak
belirli alt basliklar ¢ercevesinde ele almaktadirlar. Sahin Giiven’in ‘Kur’aniyyin
Ekolii-Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yontemi-’ isimli makalesi ise soylemin
Hindistan ayagiyla smirhidir. Konuyu yiiksek lisans tezi diizeyinde ele alan bir
caligma ise ‘Kur’aniyyun Ekoliiniin Tefsir Anlayis1” baghigini tasimaktadir ve M.

Serif Ibrahimi’ye aittir. Tezin son derece smirli kaynaklara ve icerige sahip oldugu

2 S6z konusu calismalar icerisinde su eserler éne ¢ikmaktadir. Bk. Mehmet Emin Akin, Tevilin
Tahrife Déniismesi -Muhammed Esed ve Mustafa Islamoglu Ornegi- (Ankara: Medarik Yayinlari,
2011); Omer Faruk Korkmaz, “Kur’an Bize Yeter” Soylemine Kur’dn’dan Cevaplar (Istanbul:
Dirayet Yaynlari, 2020); Mus’ab Kéyliioglu, Biiyiik Thanet Hadis Inkart (Istanbul: Beka Yayinlari,
2019); Hidayet Zertiirk, Gerekceli Mealin Gerekgesiz Iddialart -Mustafa Islamoglu nun Kur’'dn
Anlayigi- (Istanbul: Zafer Matbaasi, 2011).



goriilmektedir. Yine yiiksek lisans diizeyinde Furkan Cakir tarafindan
gerceklestirilmis bir calismada Kur’an’a aykirilik baglaminda hadis elestirilerinin
degerlendirilmesi yapilmistir. Bizim g¢alismamizda yer alan basliklardan sadece
hadisler Kur’an’a arz edilmelidir baslig1 ¢ercevesinde oldugu anlasilan ¢alismanin

genis bir literatiir taramasiyla yapildig: dikkat cekmektedir.

Ulkemiz disinda sdylemi elestirel bir tarzda ele alan bir calisma olarak Suudi
Arabistan el-Melik Abdiilaziz Universitesi’nde Hadim Hiiseyin Ilahibahs’m yaptig1
ve Pakistan’daki Kur’aniyyGn hareketini ele aldig1 yiiksek lisans tezi zikredilmelidir.
Kitap olarak da basilmis olan ¢aligmanin en degerli yan1 miiellifin Urduca bilmesi ve
Pakistan’da ekol mensuplartyla mescidlerinde uzun zaman gecirerek birinci elden
gozlemler yapmasi ve bunlar1 kaydetmesidir. Miiellif kati Vehhabi gorisleri
sebebiyle ekole karsi objektif bir yaklasimdan c¢ok tarafli ve diismanca bakisiyla
elestirilse de eser, detayli icerigiyle halen 6nemini korumaktadwr. Konuya dair
yapilmis hemen hemen tiim caligmalarda s6z konusu calismaya siklikla atiflar
yapilmaktadir. Biz de tezin Hindistan boliimiinde ¢alismadan faydalandik ve buna
isaret ettik. Hindistanl ilim insan1 Muhammed Taki Osmani’nin Siinnetin Degeri ve
Baglayiciligr isimli ¢alismas1 da kayda deger ¢alismalardan birisidir. Ozellikle Arap
aleminde konumuzla ilgili olarak yapilan yiiksek lisans ve doktora tezlerinin zayif
iceriklerinin yani sira ¢ogunlugunun akademik nosyondan uzak, duygusal ve

yargilamaya yonelik ¢alismalar oldugu goriilmektedir.
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BIiRINCIi BOLUM

KUR’AN iISLAM’I SOYLEMIi VE TARIiHI ARKA PLAN

1.1. Kur’an islam’1 Séylemi

2.9

“Kur’an Islam’r” terkibi en genel anlamiyla siinnet ve hadisin dindeki
otoritesini reddetmeyi ve salt Kur’an’la yetinme goriisiinii ya da dini hiikiimlerin

kaynagini Kur’an’la sinirlandirma egilimini ifade etmektedir.

“Kur’an Islam’1” akimi “sadece Kur’an’la yetinmek’l, “Islam, sadece ve tek
basma Kur’an’dir.”, “Kur’an disinda hicbir sey dinde kaynak ve hiiccet vasfi
tasimamaktadir.”, “Dinin sadece Kur’an’a dayandirilmasi gerekir.”, ‘Hz. Peygamber,
dolayisiyla siinnet dinin kaynagi olamaz.”?, “islami anlamak ve yasamak i¢in Kur’an
yeterlidir.”®, “Kur’an dismda dine dair her sey din kiltiiri olarak
degerlendirilmelidir.””*, “Bize Allah’in kitab1 yeter.” seklinde kurulan ciimle ve kalip
ifadelerle dile getirilmektedir. Bu goriis tarzin1 tanimlamaya yonelik “Kur’an’daki
Din”® “uydurulan dinden indirilen dine”’, “Kur’an, tiim Kur’an, baska degil sadece

Kur’an”® ve benzeri betimlemeler de yapilmaktadir.

“Kur’an Islam’r” tabiri ¢ok defa ya Islam’m kaynaginin tek basma Kur’an
oldugunu vurgulamak, siinnetin Islam dininin temel kaynagi olmadigini ve Hz.
Peygamber’in din vazetme yetkisinin bulunmadigini dile getirmek ya da geleneksel
[slami anlayism birtakim yanlislarmi vurgulamak ve onlardan kurtulmak baglaminda
kullaniimaktadir.” Kendilerini Kur’aniyyiin veya Ehl-i Kur’an seklinde tanimlayan
kimi sahislar pek ¢cok konuda farkli gériislere sahip olsalar da Islam tarihinde son iki

asirdir ilk defa olmak iizere Kur’an’la yetinme ve silinnetin dinde higbir sekilde delil

' Hadim Hiiseyin ilahibahs, e/-Kur ‘aniyyin (Taif: Mektebetu’s-Siddik, 1989), 98.

* {lhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2014), 37.

3 Mehmet Yasar Kandemir, Hadis Karsitlar: Ne Yapmak Istiyor (Istanbul: Tahlil Yayinlar, 2018), 29.

* Ahmet Akbulut, Miisliman Kiiltiirinde Kur’dn’a Yabancilasma Siireci (Ankara: Otto Yaymlari,
2018), 10.

> Bayraktar Bayrakli, Kur dnsiz Miisliimanlik (istanbul: Diisiin Yaymlar1, 2017), 179, 184.

6 fstanbul Kur’an Arastirmalart Grubu, Uydurulan Din ve Kur’dn'daki Din (istanbul: Istanbul
Yayinlari, 2010), 12.

7 Emre Dorman, Allah’a Ogretilen Din (istanbul: istanbul Yaymlari, 2016), 77.

¥ Edip Yiiksel, Tiirk¢e Kur’an Cevirilerindeki Hatalar (istanbul: Ozan Yayincilik, 2016), 12.

? Mehmet Gérmez, Miisd Carullah’'in Kur’dn ve Siinnet Iliskisine Farkli Bir Yaklasim Kitdbu’s-Siinne
Isimli Esere Yazdig1 Giris (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 2.
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ve kaynak olamayacagi fikrini dillendirmeye baglamiglardir. S6ylemin g¢ergevesinin
slinneti ve tarihi miiktesebat1 disarida tutarak, Kur’an metnini esas alan ve ona dayali
bir Islam anlayis1 viicuda getirmekten ibaret oldugu sdylenebilir. Bu minvalde
Atay’in (d. 1930) “Aklin ve Kur’an’in disinda hicbir 6lcli kabul etmemek iizere
sifirdan her seyi Kur’an’dan baslatmaya cagiriyorum.” seklindeki ifadesi dikkat
cekmektedir. '’
“Kur’an Islam’1” tabiri bir kavramsallastirma olarak yeni olsa da bu sdylemin
icerigini basarilt bir sekilde yansittigi bir gergektir. Bu tabir ilk olarak yakin
donemlerde Misir’da ve Tiirkiye’de kullanilmigtir. Misir’da Cemal el-Benna (6.
2013) ve Ahmed Subhi Mansir (d. 1949) gibi ilim insanlar1 mutlak dogru kabul
ettikleri dini diisiince tarzlarin1 Kur’an’a nisbet ederek “Islamu’l- Kur’an” (Kur’an
islam’1) diye nitelemeyi yeglemistir.'' Bu yazarlarm “Islamu’l- Kur’an” tabirini
“Islamu’l-Fukaha” (Fakihlerin Islam’1)min karsisinda olacak sekilde kullandiklar:
dikkat ¢ekmektedir. Giiniimiizde Misir merkezli Ehl-i Kur’an akimmin oncii kisisi
olarak bilinen ve Amerika’da yasayan Manstr’un “Kur’an, islam seriat1 i¢in kaynak
olarak yeterlidir.” ismiyle bir kitabi da bulunmaktadir.'”” Bu sdylemin Misir’daki
meshur temsilcilerinden Muhammed Sidki (6. 1920), Menar dergisinde 1906 yilinda
yaymnlanan “el-islamu hiive’l Kur’anu vahdeh” baslikl1 yazida dile getirdigi ‘Islam’m
yegane kaynaginin Kur’an oldugu’ yolundaki goriigiinii Muhammed Resid Riza’nin

(6. 1935) devreye girmesiyle her ne kadar daha sonra ta’dil etmigse de s6z konusu

makalede (0554 oa3) “Biz Kur’ancilar” ifadesini kullanmaktadir.

Tiirkiye’de soylem semsiyesi altinda degerlendirilebilecek kimi miielliflerin
bu ifadeye benzer tabirler kullandiklar1 s6z konusudur. Siilleyman Ates (d. 1933)
islam’a dair bakis acisin1 “islam ile Kur’an islam’mi anliyorum.”" seklinde dile
getirmektedir. Kur’an merkezli Islam anlayisinin Tiirkiye’de en popiiler tamitim ve
temsilini yapmis olan Yasar Nuri Oztiirk (6. 2019) ise ‘Kur’an’a Déniisiin Anlam1’

baslikli yazisinda “Kur’an Islam’r’mi, hurafe ve tevil dini olarak betimledigi ana

' Hiiseyin Atay, Kur’dn’a Gore Arastirmalar (Ankara: Atay Yaymevi, 1997), 5/11.
"' M. Suat Mertoglu, “Kuran’a Déniisten Kur’an Islam’ma”, Divan Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi 15/28 (2010), 77.
2 Ahmed Subhi Mansir, el-Kur’dnii ve Kefd Masdaran li't-Tesri i’I-Islami (Beyrut: Miiessesetii’l-
Intisari’l-Arabi, 2005), 10-18.
" Siileyman Ates, Kalem Diisiince ve Kiiltiir Dergisi 17-18 (1989), 22-23.
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akim din anlayisinmn karsit1 olarak kullanir."* Oztiirk’{in ayn1 zamanda onlarca baski
yapmis “Kur’an’daki Islam” isimli bir ¢alismas1 da bulunmaktadir. S6ylem lehinde
goriigleriyle bilinen Muhammed Nur Dogan’in da (d. 1951) ayni tabiri tercih ettigi ve
bu minvalde kaleme aldig1 kitabma Islam’t Kur’an’dan Okumak, Atalar Dininden
Kur’an Islam’ina adin1 verdigi goriilmektedir."”” Bunlarin yani sira iilkemizde 2001
yilinda Tiirkiye Diyanet Vakfi onciiliigiinde Ankara’da diizenlenen ‘Islam’m
Anlasilmasinda Siinnet’in Yeri ve Degeri’ sempozyumuna katilan akademisyen bilim
insanlar1 tarafindan siinnet/hadis karsiti sdylemleri isimlendirmek iizere “Kur’an
islam’’” soylemi tabirinin kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir.'® Sonugta “Kur’an
R

Islam’1” tabirinin bu akimin hem sempatizanlar1 hem de muhalifleri tarafindan uygun

bir isimlendirme olarak benimsenip kullanildigina sahit olunmaktadir.

“Kur’an Islam’1” seklinde kavramsallastirilan ve nihayetinde bir tiir dini
anlama ve yorumlama bi¢imi olan bu akimi bir “ekol” olarak degil de bir “sdylem”
olarak nitelemenin daha bilimsel olacagmni fikrine biz de katiliyoruz.'” Séylem, bir
fikir ve anlayis etrafinda biitiinliigli olan ifadeler topluluguna karsilik gelirken,
giiniimiizde “mezhep” sdzciigiiniin es anlamlis1 olarak da kullanilan “ekol” sozciigi
ise ‘bir kurucu kisinin liderliginde ortak diisiinceler etrafinda bir araya gelen gruplar’
anlaminda kullamlmaktadir.'® Bu tanimlamalar ¢ergevesinde incelemekte oldugumuz
bu diisiincenin bir ekol seklinde tanimlanmasinin ¢ok saglikli olmayacagini
diisiiniiyoruz. Ciinkli bu yaklasimi benimseyen kisilerin bir ekol catis1 altinda
kaynasmis bir yapiyr hi¢bir zaman kuramadiklari, ge¢misle iligkilerinin problemli
oldugu ve bir gelenek olusturamadiklar1 ayrica kendi iclerinde son derece
boliinmiisliik ve derin anlasmazliklar bulundugu bilinmektedir. Bu sebeple ‘Kur’an
Islam’1 Ekolii’ yerine ‘Kur’an Islam’1 Séylemi’nin daha isabetli bir betimleme olarak

goriilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

" Yasar Nuri Oztiirk, Yeniden Yapilanmak (istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1996), 28.

"> Muhammed Nur Dogan, Islam’t Kur'dn’dan Okumak-Atalar Dininden Kur’an Islam ina (Istanbul:
Yediveren Yayinlari, 2018), 11-24.

' Kemal Sandik¢1, Islam in Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2003), 141-281.

7 Mustafa Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’dncilik (Ankara: Ankara okulu Yaymlari, 2014),
134.

' Tlyas Uziim, “Mezhep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Ocak 2020).



13

Bu isimlendirme elbette anma, ele alma ve hitap kolaylig1 sagladigi i¢in
yapilmaktadir. Bununla birlikte bu kavramsallastirmanin birtakim giicliikler icerdigi
de belirtilmelidir. Zira bu tanimlama, sinirlar1 belli olmayan bir olgu olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Kur’an Islamcihiginin ya da popiiler kiiltiirdeki isimlendirmeyle ele
alimacak olursa hadis inkarciligmin sinirlar1 ve igeriginin neye tekabiil ettigi tam
olarak net degildir. Bu sebeple bazen hadislerin tiimiinii reddedenler hakkinda bu
tanimlama yapilirken bazen de bir kisim hadisleri hatta bir hadisi tenkit edene de bu
kavram uygun goriilmektedir. Bu bakimdan hadis inkar1 ile hadis tenkidi siirekli
birbirine karistirilmakta ve herhangi bir tenkidin inkér olarak yaftalanmas1 gibi bir
asirilik ortaya ¢ikmaktadir.'” Ornegin giiniimiizde Buhéri (6. 256) ya da Miislim (5.
261)’in sahihlerinde bulunan bir hadisi, uzmaninin bile olsa tenkit etmesi, zayif
oldugunu sdylemesi biiyiik bir tdhmet ve yaftalamayi gerektirir hale gelmistir.
Halbuki Buhari ortaya c¢iktig1 tarihten itibaren ozelikle ilk ii¢ ylizyilda tenkit
edilebilmis ve bugiinkii neredeyse Kur’an’a es otoritesini bu yiizyildan itibaren ibn
Salah’m (5. 643) onciiliigiinde nispeten ge¢ bir zamanda kazanmaya baslamustr.”
Buhéri ve Miislim’in sahihlerinin mevcut hadis kiilliyat1 igerisinde en sahihleri
olmasi1 bagka, i¢lerindeki hadislerin tiimiiniin tartismasiz sahih olmasi ise baskadir.
Hele bu kitaplarin Kur’an’la neredeyse es deger tutulmasi ise miimkiin degildir.
Tarihte bu tarz abartilarm yapildigi bilinmektedir. Oyle ki bir kimsenin Sahih-i
Buhari’deki biitiin rivayetleri Hz. Peygamber’in bizzat sdylemis oldugundan siiphe
etmek i¢in yemin ederek “eger Oyle degilse karim bos olsun” dese yemininin
bozulmayacagi ve karismim da bos olmayacag: yoniinde goriisler bildirilmistir.' Bu
sebeple hadislerin yapict bir yaklagimla 6zellikle de erbabinca metodik incelemeler
sonunda tenkit edilmesinin Kur’an Islamciligi ya da hadis inkir1 olarak
isimlendirilmesinin dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Ornegin hadislere itimat
konusunda tavizsiz tutumuyla bilinen ibn Teymiyye’nin (8. 728/1328) Sahih-i
Miislim’de varid olan bir hadisi kiyasiya elestirerek benimsemedigi goriilmektedir.

O, rukye yaptirmayanlarm o6viiliip bu kisilerin hesapsiz ve azapsiz cennete girecek

*” Ibrahim Hatipoglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalar: (Istanbul: 1z Yaymeilik, 2015), 337, 338.
0 Kamil Cakm, “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Islami Arastirmalar Dergisi, 10/1 (1997),
2-3.

! fbn Salah es-Sehreziri, Mukaddime (Kahire: y.y., 1411/1990), 168.
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yetmis bin kisi icerisinde bulunacaklarmnin belirtildigi s6z konusu hadiste® ravisi
dolayistyla galat olustugunu ifade etmektedir. Ona gore sahih rivayetlerde rukye
yapmak, istenilen ve emredilen bir isken onu yaptirmayanlarmn 6viilmesi kabul
edilemez. Ciinkii Cebrail Hz. Peygamber’e, o da itimmetine rukye yapmustir.
Rablerine tam olarak tevekkiil edenlerin cennetle miijdelendigi bu rivayette rukye
yapmak tevekkiile aykir1 bir eylem gibi giindeme getirilmistir ki bu asla dogru
olamaz.*® Diger Islami ilimlerde de oldugu gibi hadis ilminde de farkli donemler
olmus; hadis alimlerinin birbirlerini elestirmekten kaginmadiklar1 ve bazi hadislerin
tenkit edildigi goriilmiistiir. Zaten bir ilmin gelismesi i¢in biitiin bunlarin gerekli
oldugu miisellem bir hakikattir. Bu bakimdan bir ilim insaninin bilgi birikimini ve
akil yetisini kullanarak bir rivayet hakkinda tenkit ve degerlendirmelerde bulunmasi
gayet dogal olarak goriilmeli ve bu kimse bu sebeple kategorik olarak hadis inkarcis1
olarak nitelendirilmemelidir. Eger bu kafa yapisiyla davranilacak olursa ge¢miste
ornegin Buhari’yi elestirmis olan sayilar1 hi¢ de az olmayan biiyiik hadis alimini

hadis inkarcisi sinifina dahil etmek kagmilmaz olacaktir.

Bu sebeple calismamizda tercih ettigimiz Kur’an Islam’1 sdylemi tabirinin
semsiye bir kavram olarak kullanildigi bilinmelidir. Bu sdylem siinnet ve hadisin
hiicciyetini ve otoritesini reddetme ve salt Kur’an’la yetinme goriisiinii ya da bagka
bir ifade ile dini hiikiimlerin kaynagini Kur’an’la smirlandirma egilimini ifade
etmekte ve bu semsiye kavramin igine iki benzer egilim dahil edilmektedir. Bu
egilimlerin birincisi prensipte Hz. Peygamberin Kur’an’1 agiklayici fonksiyonunu
inkdr etmedigini soylemekle birlikte Kur’an’a aykir1 oldugu gerekgesiyle bir¢ok
hadisi ve bu hadislere dayal hiikiimleri reddeden anlayistir. Ikinci egilim ise siinnete
herhangi bir agiklayici fonksiyon yiiklemeyen ve Kur’an’da olmayan bir seyin dinde
olamayacagini ileri siiren anlayistir. Biz bu ¢alismada “Kur’an Islam’1” sdylemini her
iki egilimi de kapsayacak sekilde bir semsiye kavram olarak gordiik. Calisma
icerisinde zaman zaman da onun yerine ayn1 manaya gelecek sekilde “Kur’ancilik”

tabirini kullandik.

2 Buhari, “Rikak”, 50; Miislim, “iman”, 94. )
* Hadise dair tartisma igin bk. Abdiilkadir irfin ibn Selim el-Assa Hassune ed-Dimeski, Ravzatu'l-
miittekin serh-u riyazu’s-salihin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 118-119.
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1.2. Kur’an Islam’1 Séyleminin Ilmi Degeri

“Kur’an Islam’r” isimlendirmesi bize gdre abartili kurgulanmis bir tabirdir.
Tipk1 gliniimiizde siklikla rastlanilan “Kur’an’daki ........... ?, “Kur’an’da ......... ”,
“Kur’an’a gore........ , “Kur’an ve ...... seklinde baslayan isimlendirmelerde
oldugu gibi abartili bir alg: icermektedir.** Ciinkii Kur’an’m kendisi konusmaz.
Kur’an’1 refere ederek yazip ¢izilen seylerin tiimii insanlarin kendi yorumlaridir.
Dogrusu metinler kendi kendine konusmaz. Onlar1 konusturan insandir, yorumlayan
ise bilingtir.

“Kur’an Islam’r” tabirinin son derece oOzgiivenli, miitehakkim ve
mutlaklastirict bir usliiba sahip olmasi dikkat ¢ekicidir. Kur’an’a nisbetle muhatapta,
artik kisisel goriis ve tercih hakkimin bittigi, Kur’an’m hakemliginin basladigi ve
ortaya hi¢bir Miislimanin karsi ¢ikmamasi gereken bir sonucun kondugu izlenimini
vermektedir. Iiddiaya gore artik Kur’an konusturulmakta; pozitif bilimlerden siyaset
teorilerine, toplam kaliteden egitim ilkelerine kadar hayata dair pek ¢ok konuda ona
son soz soyletilmektedir. »* Bu asamada basat duygu artik “Kur’4n Islam’1’n1 ya da
“Kur’an’da sakli Islam gercegini” bulup cikarmanm veya bir baska deyisle
“uydurulmus dine karsi indirilmis dini” giin yiizline ¢ikariyor olmanin heyecanidir.
Biiyiik bir coskuyla pes pese goriisler siralanir; ancak, bu durum bir yanilsamadir.
Gergekte olan, sOylem teorisyenlerinin Kur’an’a yiikledigi ve ona soOylettigi

anlamlar1 ‘Kur’an’in agik¢a ortaya koydugu hakikatler’ olarak sunmasindan ibarettir.

Isaret edilen bu durum elbette sadece bu sdylem sahipleri ile smirli degildir.
Yukarida ifade ettigimiz gibi “Kur’an’da .....”, “Kur’an’a gore...... ” diye yapilmis
calisma, sunum ve anlayislarin hemen hemen hepsi i¢in de gegerlidir. Ciinkii cogu
defa birbirleriyle taban tabana zit sonuglarin Kur’an’a refere edildigi goriilmektedir.
Son derece liberal, sekiiler bir séylem de; ¢ok radikal, u¢ denilebilecek fikirler de
“Kur’an’a gore” etiketiyle es zamanl olarak arzi endam edebilmektedir. Hz. Ali’ye

(6. 40/661) atfedilen bir sdzde “Kur’an iki kapak arasindaki satirlardan olusur,

** Ali Bardakoglu, Islam IsiZinda Miislimanhgimzla Yiizlesme (istanbul: Kuramer Yayinlar, 2017),
122.

** Diicane Ciindioglu, “Basértiisii Baglammda Kur’an ’m Cagdas Bir Yorumu”, Bilgi ve Hikmet 10/1
(1995), 145-146.
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suskundur konusmaz, onu insanlar konusturur” denilmektedir.*® Asirlar boyunca her
mezhep ve fikir akimi muhaliflerine karsi argiiman olustururken Kur’an’1 diledigi
gibi konusturmay1 bagarabilmis ve bir kisim ayetler toplulugunu goriislerine dayanak
kilmistir. Ulasilan sonuglar farkli olmakla birlikte tarz ve tsluplar birbirine hayli
yakin, yontemler ise aynidir. Kur’an’dan hareketle ulasildigi savunulan yorumlarin
ortak oOzelligi ise kendi miikkemmellestirilmis, mutlaklastirilmig, sorunlardan
arindirilmis ve yogun bir subjektivite barimdiran bakis agilarini “gercekligin kendisi”

olarak kutsamalari; diger yaklasimlar1 ise “sozde”, “sahte”, “uydurulmus” ve benzeri

sifatlarla asagilayip degersizlestirmeleridir.

Islam diinyasinda ortaya cikan her gesit fikir hareketi mesruiyetini Kur’an
zemininde temin etmenin gayreti igerisinde olmus; her kesim tek tip¢i bir bakisla
mutlaklastirdig1 ve hakikatin tek temsil edilmis bi¢imi olarak gordiigii fikirleri Kur’an’a
onaylatmanin pesine diismiistiir. Bu sebeple “Kur’4n Islam’1” tamlamasimnin son derece
kategorik ve normatif icerikle yiiklii bir karaktere sahip ve subjektif oldugunu belirtmek
isteriz. Bu durumda Kur’an’m payma diisen, 6znenin elinde bir nesne olmaktan bagkasi
degildir. Ayrica bu sOylem aradaki insan ve yorum unsurunu yok sayarak muhatabi

cergeveli bir anlayis kalibiyla karsi karstya biraktig1 i¢in de problemlidir.”’

“Kur’an Islam’r” sdyleminin kurgu itibariyle tefsir ilmindeki ‘Kur’an’in
Kur’an’la Tefsiri” konusunu andirdigi sdylenebilir. Soyle ki “Kur’an’m Kur’an’la
tefsiri” s6z konusu edildiginde genellikle bunun gayet saglam ve saglikli bir metod
oldugu diisiiniilir.”® “Kur’an Islam’r” tabiri i¢in de durum bundan farksizdir. Dini,
asli ve tartigsmasiz kaynagindan anlayip yasamak fikri, evvel emirde son derece cazip
goriinmektedir. “Kur’an’in Kur’an’la tefsiri”, Kur’an’y; “Kur’an Islam’r” ise islam’1
en kisa ve kestirme yoldan iistelik hem de en saf ve yalin bicimde anlamay1 vaat
etmektedir. Ancak teorik bazdaki bu iyimser havanin pratikte ise es deger bir duruma

karsilik gelmedigi goriilmektedir.*”

*® fbn Haldfin, Ebi Zeyd Veliyiiddin Abdurrahman b. Muhammed el-Magribi, Kitdbu l-iber (Beyrut:
Beytu’l-Efkar, 1992), 2/602.

" Bardakoglu, Miisliimanhigimizla Yiizlesme, 119.

% [bn Teymiyye, Ebi’l Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani, Mukaddime fi usulii’t-
tefsir (Riyad: Daru’l-Vatan, 1972/1392), 52.

* “Kur’an’mn Kur’an’la tefsiri” konusunda yapilmis bir doktora tezi igin bk. Halis Albayrak, Kur'dn'mn
Kur’dn’la Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1988).
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Muradimizi 6nce “Kur’an’in Kur’an’la tefsiri” tanimlamasini agimlayarak
sonra da s6zii “Kur’an Islam’1’na getirerek anlatmaya calisacagiz. Kur’an ayetlerinin
bir kism1 digerlerini tefsir etmektedir. Kur’an bir yerde miicmel olarak zikrettigi bir
hususu baska bir yerde bizzat kendisi tafsilathi bir sekilde anlatmis, bir yerde
muhtasar olarak ele aldig1 bir bilgiyi baska bir yerde genis bir sekilde agiklamustur.>
“Kur’an’m Kur’an’la tefsiri” tabirini ilk telaffuz eden kisi olarak bilinen Ibn
Teymiyye, tefsir metodlarmin en giizeli/miikkemmeli nedir seklindeki bir soruya
‘Kur’an’m Kur’an’la tefsiridir” seklinde cevap vermistir.’' “Kur’an’m Kur’an’la
tefsiri” konusu klasik rivayet tefsirinin ilk ve en énemli ruknii olarak bilinmektedir.
Oysa glinlimiizde farkli bir icerik kazanmistir ve Kur’an’t oncelikli ve bizzat

Kur’an’dan anlamaya karsilik gelmektedir.>

Buraya kadar her sey teorik bazda kulaga gayet hos gelmektedir. Ancak
uygulamanin hi¢ de boyle olmadig: goriiliir. Soyle ki bir ayeti, bir baska ayetin tefsir
ettigine, o ayetin anlammin tam da bir baska ayet tarafindan acikg¢a ortaya
konulduguna dair goriis -pek azi harig- bizzat Kur’an’m goriisii degildir.”> Burada
Kur’an degil, yorumcu konusmakta daha dogrusu Kur’an’1 konusturmaktadir. Zira
hangi ayeti hangi ayetin tefsir ettigi veya hangi ayeti hangi ayet ya da ayetlerin
1s181nda anlayip yorumlamak gerektigi miifessir tarafindan belirlenmekte ve muhtelif
ayetler arasinda irtibat miifessirin dirayet ve marifetiyle kurulmaktadir. Bu bakimdan
“Kur’an’m Kur’an’la tefsiri” akil yiirlitmeden bagimsiz, dolayisiyla metinde verili
olarak hazir bulunan bir bilgi manzumesi degildir. Bu tarz tefsirde de etkin olan yine

insandir ve onun dogal olarak kendi 6n yargilarini, degerlerini, duygularini burada da

3% Zerkesi, Ebi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn
(Kahire: Daru’t-Turés, 2008), 2/175; Hiiseyin ez-Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-
Miifessirin (Kahire: Mektebeti Vehbe, 2000), 1/31-36.

*! ibn Teymiyye, Mukaddime, 55.

32 Mustafa Oztiirk, “Kur’an *m Kur’an ’la Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmasi1”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2008), 2.

> Bazi arastirmacilar bu soz konusu az sayida ornegi “Kur’an ’m Kur’an igin tefsiri” diye
isimlendirerek ayr1 bir kategoride degerlendirmektedirler. Buralarda sarih ifadelerle bir bagka ayette
varid olan bir ifadenin agimlandig1 goriilmektedir. Ornegin el-Fatiha Sresi 6. ayette Allah’m nimet
verdigi kimselerin yoluna iletilme duast zikredilirken en-Nisa Siiresi 69. ayette Allah’in nimet
verdigi kimselerin kimler oldugu maddeler halinde peygamberler, siddikler, sehidler ve salihler
olarak ifade edilmektedir. Bu tefsir ¢esidi bazen de ilgili ayetin pesi sira hemen yapilmaktadir.
Ornegin el-Medric Stiresi 19. ayette insanin “helu*” bir yapida yaratildig: ifade edilirken bu ayetin
hemen pesi sira gelen 20. ve 21. ayetlerde ise bundan kastin ne oldugu su sekilde agiklanmaktadir:
“Kendisine koétiiliik dokundu mu sizlanir, kendisine hayir dokundu mu (yoksullara) vermez” bk.
Abdurrahman ibn Yetim el-Fazli, Varakat fi usuli’t-tefsir (Kuveyt: Giras, 2015), 17-21.
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isin i¢ine katacagi agiktir. Bu durumda yapilan tefsirin dogru olmasi da hatali olmasi

da esit derecede miimkiin olmaktadir.**

Netice itibariyle “Kur’an’in Kur’an’la tefsiri” ameliyesi yorumcunun
dirayetine, akil ve zihin faaliyetine ve dolayisiyla 6znelligine bagl bir keyfiyet arz
etmektedir. Tarihi siirecte farkli kimse ve kesimlerin ayni ayetlerden birbirine zit
manalar ve sonuclar ¢ikarmasi, 6znenin ne denli belirleyici oldugunu gostermektedir.
Islam diisiince tarihinde birbirine muhalif firka ve mezheplerden her birinin kendi
goriislerini Kur’an’a dayandirmakta pek de zorlanmamasi, iistelik Kur’an’a atifta
bulunurken c¢ok kere ayetler arasinda baglanti kurmus olmasi, soziinii ettigimiz
Oznellik riskinin uygulamadaki sonuglar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Daha 6nce de
sOyledigimiz gibi pek azi hari¢ “Kur’an’in Kur’an’la tefsiri” nasil bir yorumdan
ibaret olmanin Otesine gecemiyorsa ayni sekilde ‘hakikatin tek ve gecerli formu’
seklinde sunumu yapilan ve iddiali etiketlerle maseri vicdanda karsilik bulmasina
calisilan “Kur’an Islam’1” sdylemi de subjektif bir vasfa sahip olmasinmn yam sira
yorumlardan bir yorum olmanin Otesinde bir kiymeti haiz degildir. Kur’an’in,
Islam’daki konumunun inkar edilemez énemde olmasi, kendilerini Kur’an’a nispet
ederek goriis agiklayanlari asla ayni konuma ¢ikarmaz. Bu goriis sahiplerine pesinen

bir ayricalik saglamadigi gibi soylemlerini de mesrulastirmaya kafi gelmez.

Dile getirdigimiz bu ¢ekincelerin yani sira dine dair yeni bir isimlendirme
gelistirirken bizzat Allah’m son ilahi dine Islam adin1 vermis ve mensuplarmni da
Miisliiman olarak isimlendirmis®> oldugu gergegi unutulmamalidir. Ayrica Kur’an’da
islam “Hz. ibrahim’in dini” olarak belirtilmisken®®, onu, vahyedilen kitabma ve o
kitabin ismine izafetle “Kur’an Islam’1” olarak isimlendirmenin en azindan maksadi
asan ve sakincalar i¢eren bir isimlendirme oldugu sdylenebilir. Kazan’li alim Misa
Carullah Bigiyef’e gore (6. 1949) Kur’an adina Hz. Peygamber’in siinnetlerine kars1
cikmak ve hele hele buna da “Kur’an Islam’r” adi vermek Kur’an’la acikca bir
istihzadir. Kur’an-siinnet iligkisini metodolojik anlamda bizzat Kur’an’in

temellendirmesi dolayisiyla “Kur’an Islam’r” sdylemi her seyden 6nce Kur’an’m

* Hidayet Aydar, Tarih Perspektifinden Ornek Tefsir Metinleri (istanbul: Yeni Zamanlar Yaymncilik,
2013), 32.

> el-Hac 22/78.

*® en-Nahl 16/123.
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kendisine aykiridir.”” Bu yaklasim, dini bolip pargalamakla sonuglanir ki Hz.
Peygamber’in siinnetini yok sayan kimse asla Ehl-i Kur’an adin1 alamaz ve kendisini

de Kur’an’a nispet edemez.*®

1.3. Kur’an Islam’1 Séyleminin Tarihi Kokenleri

Sahabilerden Abdullah b. Mes‘id (6. 32/653) ve Imran b. Husayn’m (5.
52/672) taraf olduklar1 iki ayr1 olay bu fikrin en azindan sembolik olarak bile olsa ilk
donemlerde de mevcut oldugunu cagristirmaktadwr.  Olaylarm  ilkinde
Esedogullar’’ndan bir kadin, Ibn Mes‘(id’a gelir ve “Bana ulastigina gore sen dovme
yapana ve yaptirana lanet ediyormussun. Ben Kur’an’in iki kapagi arasinda ne varsa
hepsini okudum fakat senin dedigini bulamadim” der. Abdullah ona “Peki,
‘Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakinin ve
Allah’tan korkun.”® Aayetini okumadmn mi” diye karsihk verir. Rivéyetlerin
cogunluguna gore Abdullah kadina “Allah Resulii’niin lanet ettigine ben niye lanet
etmeyecekmisim. O, Allah’m kitabinda var.” diyerek yukaridaki ayeti okumustur.*
Ibn Mes*0id’un degisik lafizlarla nakledilen bu ifadeleriyle s6z konusu uygulamalari
yasaklayanin Hz. Peygamber olup onun yasaklamalarmin da aynen Kur’an’in
yasaklamasi gibi baglayici olduguna dikkat ¢ekmek istedigi ve ayrica onun bu
yetkisine isaret eden ayetlerden birinin de Hasr Siresi’nin ilgili ayeti oldugunu

diisiindiigli anlasilmaktadir.

Ikinci olayda ise sahdbilerden Imran b. Husayn’in Kur’dn’la yetinmek
isteyenlere verdigi cevaplar ilgi ¢ekicidir. Husayn’in hazir oldugu bir mecliste bir
kimse: “-Kur’an’da olandan baskasindan bahsetmeyin” deyince imran: “- Sen akilsiz
bir kimsesin! Ogle namazmmn (farzinin) dért rekat oldugunu, onda kiraatin agiktan
olamayacagini Allah’in kitabinda gordiin mii?” dedi. imran daha sonra zekat: ve
benzeri hiikiimleri siralayarak soyle devam etti: “-Biitiin bunlar1 Allah’in kitabinda

aciklanmis olarak buluyor musun? Allah’in kitab1 bunlart miiphem birakmis, siinnet

*7 en-Nisa 4/59.

3% Gormez, Kitabu'’s-Siinne, 3.

3% el-Hasr 59/7.

%0 Buhari, “Libas”, 84; Miislim, “Libas”, 120; Nesai, “Zinet”, 72; Eba Davad, “Teracciil”, 5; ibn
Mace, “Nikah”, 52
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de ag¢iklamistir.”*!

Bu bilginin yan1 sira mezhepler tarihiyle ilgili temel kaynaklarin
hemen hepsinde ilk Haricilere atfedilen kimi goriisler 1s18inda dini ahkdmin
kaynagini Kur’an’la smirlandirma egiliminin hicri birinei asrm ikinci yarisinda su ya

da bu sekilde mevcut oldugu sdylenebilir.**

S6z konusu egilimin Islam tarihindeki ilk gercek temsilcilerinin Hz.
Peygamber’in vefatindan ¢eyrek asir sonra vuku bulan Siffin Savasi’nda (67/657)

meshur hakem formiiline “Hiikiim ancak Allah’mndir.”*

gerekcesiyle karsi ¢ikan
Harici gruplar oldugu séylenebilir.** Bu kimselerin Hz. Peygamber’in teblig siirecine
sahit olmadiklar1 ve sahabenin rahle-i tedrisinden ge¢medikleri bilinmektedir.
Onlarin Kur’an ayetine atifla onu sloganik bir mahiyette kullanmalari, salt metinden
hareketle bir din tasarimi yapma diislincesini cagristirmaktadir. Haricilere gore
sahabilerden dini ilimlerin alinmasi dogru degildir. Hariciler sahabiler hakkinda
“Onlar hakem tayinini kabul edip buna raz1 oldular ve zalim imamlara tabi oldular.”
demislerdir. Bu sebeple fitne savaglarindan sonra sahabilerin cumhurundan dini
hiikiimlerle ilgili rivayetleri reddetmislerdir. Zira onlara gore sahabiler adaletlerini ve
din ilmini nakildeki giivenilirliklerini kaybetmislerdir. Ikinci olarak Hariciler,
icmanin ve ser’i siinnetlerin delil olmasini da inkar etmislerdir. Onlar herhangi bir
konu hakkinda Kur’an’da bulunanmn disinda bir ser’i hiikkmiin olamayacagmni iddia
ettiler. Bu sebeple recmi ve mestler iizerine meshi kabul etmemislerdir. Bunun sebebi
bu hiikiimlerin Kur’an’da bulunmamasidir. Ayrica ¢aldig1 sey az ya da c¢ok olsun
hirsizin elinin kesilmesine hiikmettiler. Ciinkii el kesme emri Kur’an’da mutlak
olarak ge¢mektedir. El kesmeyi smirlayan nisap ve ¢alinan malin korunma altinda
olmasi1 gibi sartlar1 igeren rivayetleri de kabul etmediler.” Yani sira hirsizin elinin
bilekten degil omuzdan kesilmesi gerektigini one siirdiiler.** Ciinkii Kur’an’da

mutlak olarak elden bahsedilirken bilek kaydi ise hadislerde ge¢gmektedir. O halde

*! Tbn Abdiilber, Eba Omer Cemaliiddin Yusuf b. Abdilldh b. Muhammed, Cémi ‘u beydni’l-‘ilm ve
fazlihi (Medine: Daru Ibn Cevzi, 1414/1994), 2/234.

2 Muhammed Ebi Zehra, Tarihu’l-mezdhibi’l-Islami (Kahire: Daru fikri’l-Arabi, 1417/1997), 65;
Neset Cagatay vd., Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1965), 24.

“ Yasuf 12/40.

* Mustafa Sibai, es-Siinne ve Mekdnetiiha fi 't-tesri** (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1420/2000), 120.

* lahibahs, el-Kur dniyyin, 75.

% Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdikerim b. Ahmed, el-Milel ve 'n-nihal (Beyrut:
Daru’l-Kiitlibi’l-ilmiyye, 1416/1996), 1/137; el-Bagdadi, EbG Manstr Abdiilkahir b. Tahir b.
Muhammed et-Temimi, el-Fark beynel-firak (Beyrut: Mektebetii Ibn Sina, ts.), 84.
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onlara gore el kesme cezasmin uygulanmasinda Hz. Peygamber ve sahabilerin
uygulamasi da olsa Kur’an dist bir kaynaga itibar edilmemelidir.*’ Haricilerin bu
diistincelerini, dini ahkamin kaynagmin Kur’dn’dan ibaret oldugu fikri temelinde dile
getirdikleri sdylenebilir. Bu anlayisa gore ¢alinan malin miktarindan bagimsiz olarak
hirsizin kolunun omuzdan kesilmesi icab ettigini savunmak Kur’an’in buyruguna
uymanin bir geregi olmaktadir. Zira Kur’an bu hiilkmii genel olarak koymus, hirsiz ve

hirsizlig1 genel olarak zikretmis ve herhangi bir kayit koymamistir.*®

[k Hariciler icin esas olan nokta, Islam iimmetinin Kur’an’a dayandirilmasi
hususundaki isrardir. Onlara gore Kur’an, kesin bir kanun olup tevil veya tefsire
ihtiyac gdstermeksizin lafzi hiiviyetiyle degismez bir sekilde hem itikadi ve hem de
ameli hayat icin biricik nizamdir. Bu anlayisin geregi baska yorumlara ve yollara
yonelmeden Islam’t  yasamak ve adaleti gerceklestirmektir.  Adaletin
gerceklesebilmesi iginse biitiin iglerin Allah’in Kur’an’da belirttigi emir ve
yasaklarma uygun olarak yiiriitilmesi sarttir. Zira hiikim ancak Allah’indir.*
Haricilerin “Hiikiim ancak Allah’indir.” ayetini sloganlastiran bu yaklasimlari tarihte
hadislere karst ilk olumsuz durus olarak nitelenebilir.”® Buradan da onlarin hadisi
topyekin inkdr noktasna kadar varan kapiyr ilk aralayan kimseler oldugu
soylenebilir.”' Ancak biitiin bunlarla birlikte Haricilerin bu tavri siinneti topyekdn
reddetme girigimi ya da Kur’an’1 dini ahkamin tek kaynagi olacak sekilde belirleme
yonelimi olarak nitelenecek bir vasfa haiz degildir. Her ne kadar Hariciler, Siinni
ulema tarafindan siinnet inkarcilii ile itham edilmislerse de bu ithamin gercegi
yansittig1 pek soylenemez. Cilinkii Kur’an’dan baska delil kabul etmedigi belirtilen
Haricilere bakildiginda onlarin hadisleri reddetmek bir tarafa heniiz hicri ikinci
yiizy1lda kendi hadis kaynaklarini olusturduklar1 bile goriiliir. Ornek olarak ana akim
Harici mezhebi olan ibadi Mezhebine mensup Basrali Rabi‘ b. Habib b. Omer el-
Ezd{’nin (6. 170) el-Camiu ‘s-Sahih adli eseri zikredilebilir.”

" Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Hadarilige Kiife (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 151.

* Ogztiirk, Kur ancilik, 149.

* Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/114-138.

*% Haricilerin hadis anlayislarnin ele alindig bir yiiksek lisans tezi igin bk. Siileyman Cam, Kiitiib-i
Tis'a’daki Hadislere Gore Haricilik (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi,
2002).

°! Kamil Cakin, Hadis Inkarcilar: (Ankara: Seba Yayinlari, 1998), 95.

>2 Bk. Rabi’ b. Habib b. Omer el-ezdi el-Basri, el-Camiu ’s-Sahih (Beyrut: Daru’l-Hikme, 1415/1995).
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Sil firkalar ise se¢meci bir usulle sahabilerin ¢ogundan gelen rivayetleri
reddederek kiiciik bir kesiminden gelenleri benimsediler. Birgok Sii firka basta Hz.
Eba Bekir (6. 13/634), Hz. Omer (5. 23/644) ve Hz. Amr b. As (6. 43/664) olmak
lizere ashaptan biiyiik bir kesimi ta‘n edip yerdi ve onlardan gelen haberlere itibar
etmedi. Baz1 Sii firkalar Miiminlerin annesi Hz. Aise’ye (6. 58/678) ithamda
bulundu. Onlar “Kim Ali’yi veli edinmezse Restilullah’in vasiyetine ihanet etmistir.”
diisiincesinden hareketle ‘Ali’nin Siasi’ saydiklar1 Selman-1 Farisi (6. 36/656), Ebi
Zer el-Gifar1 (6. 32/653), Mikdad b. Esved (6. 33/653) gibi sinirli sayida sahabinin
digindaki biitliin sahabilerin rivayetlerini reddettiler. Siilerin en biiylik firkast olan
Imamiyye, bir hadisin giivenilir sayilmas1 igin kendi belirledikleri rivayet yoluyla
gelmesini sart kosmakta, bununla birlikte diger tariklerle gelen hadislere de kendi
dogrulariyla celismedigi siirece 1limli bakmaktadirlar.”® Sia’nin bu tavri da siinneti
topyekiin reddetme ya da ser‘i ahkdmin kaynagini sadece Kur’an olarak belirleme
seklinde vasiflandirilmasa da hadis mirasma karst olumsuz bir durus oldugu

sOylenebilir.

Tarihi koken baglaminda goriisleri ortaya konulmasi Sia’dan daha 6nemli
olan mezhep kanaatimizce Mu‘tezile mezhebidir. Zira Ozellikle son doneme ait
bir¢ok arastirmada Mu‘tezile ekolii, hadisleri kismen veya tamamen reddetmekle
itham edilmistir.”* Mu‘tezile alimlerinin Kur’an, ma‘rif-meshur siinnet ve akil gibi
temel delillerle 6zellikle Usil-i Hamse’ye ters diisen hadisleri tenkide tabi tuttuklar1
bilinen bir gergektir. Onlar miitevatir derecesine ulasmayan ahad haberleri tefsir ve
fikih kitaplarmmda hadis alimlerinin belirledikleri prensipleri bile asacak rahatlikla
kullanirlarken zan ifade ettikleri gerekcesiyle sefaat, mirag, kabir azabi, Miinker ve
Nekir’in sualleri, nuzul-i Isa gibi hususlar basta olmak iizere itikad1 biitiin konularda
delil olarak kabul etmemislerdir. Mu‘tezilenin genel olarak Kur’an merkezli bir
diisiince yapisina sahip oldugu ve kelam sisteminde hadisin yerinin hemen hemen
bulunmadig1 da bir gercektir. Ancak biitlin bunlarla birlikte Mu‘tezile’nin bu tavri

tipk1 Haricl ve Siilerde de zikredildigi gibi siinneti topyekiin yok sayma gayreti

> Cemal Sofuoglu, Siamn Hadis Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1997), 129-132.

> Muhammed el-Hudaéri, Islam Hukuku Tarihi, ¢ev. Haydar Hatipoglu (Istanbul: Kahraman Yayinlari,
1974), 198; Cakin, Hadis Inkarcilari, 105.



23

olarak nitelenecek karakterde degildir. Mu‘tezile’in s6z konusu yaklasimi onlar1
hadis inkarcis1 ya da bugiinkii anlami1 ve kullanimiyla “Kur’an Islam’r” savunucusu
olarak nitelendirme imkéani vermez. Literatiirde Mu‘tezile’nin slinneti inkar ettigi
yoniinde midellel bir bilgiye rastlanilmamakta, dolayisiyla genellikle modern
doneme ait caliymalarda dile getirilen bu iddia gergegi yansitmamaktadir. Bu
iddianin Mu‘tezile karsitligiyla bilinen bazi eserlerin 6n yargili yorumlarina

dayandig1 ve Mu‘tezili kaynaklardaki bilgilerle uyusmadig1 goriilmektedir.>

Hasili Mu‘tezile’nin siinnet/hadisi inkar ettigi iddias1 dogru goriilmemektedir.
Onlarin rivayetleri degerlendirirken bazi noktalarda farkli bir tutum benimsemis
olmakla birlikte siinnetin delil olusu noktasinda Siinni mezheplerden farkli bir
tavirlar1 ve yaklasimlari yoktur. Mu‘tezile’nin dini ahkdmin kaynagin1 Kur’an’dan
ibaret saymasit ya da Kur’an’la yetinmeyi salik vermesi s6z konusu degildir.
Mu‘tezile’nin hadisleri topyekiin inkar ettigini sdylemek insaf olgiilerini bir tarafa
birakmak olacaktir. Bu sebeple Mu‘tezile’yi siinnet karsit1 veya inkarcisi akimlarin
tarihteki iz digiimii olarak tanimlama gayretinde olan yaklagimlar, bilimsel
miilahazalara dayanmayan ve tarafli yakistirmalar olarak goriilmelidir. Gerek
Haricilerde gerekse Mu‘tezile’de genel olarak birtakim rivayetlere siipheyle yaklasip
reddetme egilimi olmakla birlikte Haricilerin tamamin1 ve Mu‘tezile’yi kategorik
olarak siinnet inkarcis1 seklinde degerlendirmek miimkiin goriilmemektedir.”® Biitiin
bunlarla birlikte bazi miiellifler Mu‘tezile’nin hadis karsisindaki durusunun bir hadis
karsithg1 oldugunu ve daha sonra ortaya ¢ikan hadis inkarciliginin Oniinii actigi

yorumunu yapmaktadirlar.”’

Haricilik, Sia ve Mu‘tezile’nin 6zetlemeye c¢alistigimiz hadise karsi kismi
olumsuz tavrinin yani sira slinneti tamamen reddederek sadece Kur’an’la yetinme
anlayist hicri ikinci yiizyilda tartisma konusu olmus ve giiniimiize kadar gelmistir.”®
Imam Safii (6. 204/819) kendi déneminde ortaya c¢ikan hadis muhalifleriyle

miicadele etmis ve el-Umm adli eserinin “Cima‘u’l-ilm” kisminda hadis/siinnete

> Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2004), 318.

® Mehmet Hayri Kirbasoglu, /slam Diisiincesinde Siinnet (Ankara: Fecr Yaymlar, 1993), 134;
Bigiyef, Kitabii’s-siinne, 4.

> Abdullah b. Zeyd Al-i Mahmud, Siinnetii r-Resiil Sakikatii’I-Kur’dn (Katar: y.y., 1429/2008), 18.

> Bingik, “Kur’aniyyun”.
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kars1 olumsuz tavir takinanlar i¢in 6zel bir boliim agmustir.”” Imam Safii, yasadig
donemde hadislere karsi menfi tutum takinanlari ii¢ grup olarak ele almaktadir. ilk
grupta yer alanlara gore hadisler insanlar tarafindan nakil ve rivayet edilmistir. Hadis
ravileri hata, unutkanlik ve yalandan salim degildirler. Bu sebeple de hadisler din ve
tesride Kur’an’a denk bir kaynak asla olamaz. Ayrica Kur’an her seyi aciklamistir ve
Kur’an hadise muhtag degildir. Sonucta bu gruba gére hadis/siinnetin Islam tesriinde
yeri yoktur. Ikinci grupta yer alanlara gore ise siinnet, Kur’an’a ilave hiikiim
getiremez. Herhangi bir konuda varid olan hadisler, ancak Kur’an tarafindan o
konuda bir agiklama yapilmigsa kabul edilebilir. Bu kapsamin diginda kalan hadisler
kabul edilemez. Bu grupta yer alanlarin hadisleri kismen devre dis1 birakmak
istedikleri soylenebilir. Ugiincii grupta yer alanlara gore ise, sadece miitevatir
hadisler kabul edilmeli, haber-i vahidler ise reddedilmelidir. Bu grupta yer alan
kimselere gore de hadislerin biiyiik bir cogunlugu devre dis1 kalmaktadir. imam Safii
bu gruplarin goriislerini aktarmakla beraber, kitabinda bu goriislere gereken cevaplari
da vermistir. Ancak o, bu goriis sahiplerinin hangi mezhep mensuplar1 ya da kimler

olduguna dair bir agiklama yapmamustir.®

Hudari, Safii’nin zikrettigi bu goriis sahiplerinin Ibn Kuteybe nin (6.
276/889) de ifade ettigi gibi Mu‘tezile’nin 6nde gelen alimlerinden en-Nazzam (6.
231/845) ve el-Cahiz (6. 255/869) gibi sahislar olabilecegini, ¢linkii bunlarin
hadislere karst olumsuz bir tavrr takindiklarmi belirtmektedir.”’ Bu kanaatin
Muhammed Ebu Zehrd (6. 1974) ve miistesrik Joseph Schacht (6. 1974) gibi bazi
aragtirmacilar tarafindan da savunuldugu goriilmektedir. Ancak bize gore bu tespit
pek de isabetli goriilmemektedir. Safii’nin ifadelerinden yola ¢ikarak bu kimselerin
Mu‘tezile’ye mensup olduklarii sdylemek dogru olmasa gerektir. Zira yukarda da
s0z edildigi gibi Mu‘tezile’ye ait eserlerde hadislerin genel olarak inkar edildigine
dair bir bilgiye rastlanilmamakta bilakis bu konuda hassasiyet gosterildigine tanik
olunmaktadir. Kanaatimizce Islam tarihinin baslangicindan Safii’nin yasadig1 dénem

arasinda hadis inkarcis1 olarak niteledirilebilecek bir firka varsa, bu firka Haricilere

> Muhammed b. idris Safii, Kitdbii’l-Umm (Beyrut: Daru’l Vefa, 1422/2001), 7/273-289.

50 Safii, el-Umm, 279; Ayrica bk. Saffet Sancakli, Hadis Inkarcihigr (istanbul: Ragbet Yaymlari,
2017),29-31.

' Hudari, Islam Hukuk Tarihi, 198; Ebl Muhammed Abdulldh b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri,
Te vilu muhtelifi’l-Hadis (Beyrut: b.y, 1393/1973), 35-55.
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mensup bazi gruplardan baskasi olmamalidir.”” Bununla birlikte Safii’nin tartistigi
kimselerin muhayyel olmasi ihtimaline de yer verilmistir. Zira Islam telif
geleneginde birgok miiellifin kendi goriislerini teyit maksadiyla yazdiklar: eserlerde
hayali bir muhaliften s6z ederek onunla tartistiklar1 bilinmektedir. Bu {islubun tercih
sebebi hem belli bir anlayis1 daha giiglii bir sekilde savunmak, hem de savunmasi
yapilan gorlislerin mensuplarma muhayyel muhalifler iizerinden uyarilar ve yol

gostermeler yapmaktir.”

Bu degerlendirmeler 151¢imda diyebiliriz ki birtakim lokal bilgilere ragmen,
gerek ilk donemlerde gerekse klasik donemlerde sistematik ve Orgiitlii bir Kur’an
Islam’1 sdyleminden séz etmek pek miimkiin goriilmemektedir. Ayrica ortaya ¢iktig1
kimi zamanlarda da bu diisiince marjinal olarak nitelenmis,** islam 4leminde zemin
bulamamis ve toplumsal destek elde edememistir. Nitekim daha sonraki donemlerde
stinnetin  itibarsizlastirilmasmma ya da siinnetin dini hiikiimlerin  kaynagi
olamayacagma dair sdylemlerin devam etmemesi ve bu konuda ciddi ve dise
dokunur bir tartigmanin olmamasi bu goriisiimiizli teyit etmektedir. Ortaya ¢iktig1
zamanlarda da Islam alimlerinin cogunlugunca kabul gérmeyen, aksine onlarin sert
tepkileriyle karsilagan fantezi bir gorlis olmanin Gtesine gegcememektedir. Sonug
olarak hicri ikinci ylizyilin son ¢eyreginde hadis miiktesebatina karsi olumsuz tavir
takinan kiigiik bir toplulugun var oldugu, bu marjinal kesimin muhtemelen hicri
ikinci yiizyilin sonuna kadar varligim siirdiirebildigi ve bu tarihten sonra ise genel

olarak hi¢ kimsenin bu sdylemi dillendirmedigi sylenebilir.®’

1.4. Son Iki Yiizyilda Kur’an islam’1 Séylemi

Bir Onceki bolimde yaptigimiz tartigmalar 1s1¢inda artik su rahatlikla
soylenebilir ki “Kur’an Islam’r” ya da baska bir isimlendirmeyle “Kur’ancilik”
sOylemi tam anlamiyla modern ve modernist bir yapiya sahiptir ve dolayisiyla
modern zamanlara ait bir durumdur. Modern donemde siinnet etrafindaki tartigmalar

daha onceki donemlerde Ornegi olmayan bir boyut kazanmig ve artik siinnetin ve

62 imam Safilin zikrettigi bu toplulugun Mu‘tezile’ye mi yoksa Haricilige mi mensup kisiler olduklart
hususunda farkli gériisler icin bk. [lahibahs, el-Kur dniyyin, 96-98.

% Oztiirk, Kur 'ancilik, 158.

%4 Safii, el-Umm, 280.

6 Mehmet Kubat, Kur’dn Siinnet Kardesligi (istanbul: Ragbet Yaymlari, 2017), 29.
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hadis malzemesinin anlasilip yorumlanmas1 degil; neligi, varlig1 ve yoklugu tartisilir
olmustur. Bu fikri yonelis, kdken arayis1 boliimiinde tartisacagimiz iizere Islami
gelenekte kendisine her ne kadar bir koken bulmaya caligsa da biiylik capta
Aydinlanma sonrasi1 olusmus Bati diislincesinin etkisinde kaldig1 goriiliir.
“Modernizm”  diye de isimlendirilen bu Bati1 diisiincesinin bilesenleri ise
“Sekiilerizm ve Rasyonalizm” olarak Ozetlenebilir. Soylemin gelistirdigi biitiin
argiimanlarda, verdigi tiim tepkilerde bu diisiince ekollerinin izleri kendisini belli
etmektedir. Kur’ancilik Kur’an’a gore hareket etmeyi ve akletme misyonunu one
cikarip sloganlastirsa da moderniteyi esas aldigi ve Kur’an’t “materyalist ve

natiiralist rasyonalizm”in verileri 1s181inda okudugu sdylenebilir.

Dini hiikiimlerin kaynagmi Kur’an’la smirlandirma egiliminin genis bir
yelpazede ve farkl isim ve isimlendirmeler altinda &zellikle son yiiz elli yildir Islam
cografyasmin pek c¢ok bolgesinde popiilerlik kazandig1 goriilmektedir. S6ylemin en
belirgin 6zelligi olarak basta hadis malzemesi olmak iizere Islam kiiltiir ve ilim
mirasini topyek@in hesaba g¢ekip sorgulamasi ve akla gelen hemen her konuda ana
akim anlayisa aykir1 goriis bildirmeyi gergek din anlayisinin ilk sart1 olarak gérmesi
dikkat ¢ekmektedir. Cogu defa da marjinal olarak tanimlanabilecek, ¢cok u¢ ve saz
fikirlere yatkim bireyler tarafindan sahiplenilen modernist bir egilim olarak karsimiza
¢tkmaktadir. SOylem semsiyesi altinda tanimlanabilecek kisi ve gruplar kendi
iclerinde bir¢ok farkli goriise ayrilsa da bu egilimdeki ana diisiince genelde dinin,
Ozelde de dini ahkdmin bitiiniyle Kur’an’a dayandirilmas: gerektigi tezini
savunmaktir.®® Bu ideolojinin biri Kur’an’a digeri ise siinnete yonelik olan iki temel
felsefesi vardir ve bu iki felsefe birbirini gerektirmekte ve tamamlamaktadir.
Kur’an’a yonelik temel diisiincesi onun her ¢aga uygun yorumlanacak bir metin
olmasi; siinnete yonelik temel diislincesi ise, stinnetin dinin kendisi degil de ilk
asirdaki Kur’an uygulamasi olmasidir. Siinnet belirli bir zamanla sinirlandirilip
sonsuza dek gecerlilik vasfi ondan kaldirildiginda Kur’dn’it her ¢aga uygun
yorumlayabilme imkani kendiliginden dogmaktadir. Bu diislince gelecek tasarimi

olan ve modern zamanlara ait bir ideolojidir.®’ Séylem her ne kadar iislubu ve

* Ocztiirk, Kur ‘dncilik, 136. .
7 Mehmet Gérmez, “Siinnet-Hadis Karsiti Soylemler”, Islam’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve
Degeri (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 268.
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kaynagi bakimindan ge¢misle ve toplumsal iliskiler agiyla temas halinde goriiniiyor,
temel kavram ve sembollerini oradan devsiriyor ve toplum nezdinde karsilig1 olacak
tarzda yeni semboller {iretiyorsa da yiizii ve amact ge¢mise degil gelecege doniiktiir.
Bu sebeple gelenek ve gegmigle iliskisi sorunludur. Miislimanlarin mevcut zihniyet

diinyasini yeniden sekillendirmek ve déniistiirmek istemektedir.®®

“Kur’an Islam’r” sdylemini giiniimiizde sadece siinnetin inkar1 baglaminda ele
almak ve bu diizeyden ibaret oldugunu diistinmek s1g bir algilayis olur. Zira sdylem,
kaynak tartigmasmin Otesinde basta siinnet ve icma olmak {izere biitiin ser’1 delilleri
tartismaya agmakta, Islami ilimler gelenegini tiimiiyle sorgulamakta ve islami yeniden
ve sifirdan tanimlamak istemektedir. Bu yeniden tanimlamaya rengini veren sey ise
modernite problemi yani Islam1 modern degerlerle uzlastirma gabasidir. Séylemin ana
motivasyonunun modern giidiiler oldugu goriilmektedir. Gelenekte mevcut olan ne
varsa bunlarin hemen hepsi modern diinyanin sartlarma ve kabullerine uygun
bulunmamakta dolayisiyla hadis basta olmak iizere biitiin gelenege siliphe ile
yaklasilmaktadir. Buradan hareketle elde ne varsa tasfiye edilmek istenmekte ve Islam,

moderniteyle uyum igerisinde yeniden kurgulanmaya c¢aligilmaktadir.

Bazi miiellifler son iki yiizy1lda Kur’an Islam’1 sdyleminin kendine has bir
seriiveni oldugunu ve farkli ugraklardan gegerek evrilip bugiinkii seklini aldigini ileri
siirmektedirler. Ornegin Mertoglu (d. 1966), “Kur’an Islam’r” sdyleminin 19. asrin
ikinci yarisindan itibaren Islam diinyasinin entellektiiel gevrelerinde c¢ok sayida
taraftar1 bulunan “kaynaklara”, “dinin aslina”, “sadr-1 Islam’a”, “Kur’an’a” déniis
hareketinin bir sonucu oldugunu ve bu hareketin bazi hedeflerinin u¢ noktalara
gotiiriilmesiyle olustugunu belirtmektedir. Ona gére Kur’an Islam’t sdylemi,
“Kur’an’a doniis hareketinin” bir uzantisi ya da evrilmis halidir.®” “Kur’an’a doniis
hareketi’ni ortaya ¢ikaran sartlari Islam diinyasinm modernlesme seriiveninden
bagimsiz diisiinmemek gerekir. Islam diinyasinin 18. yiizyiln ikinci yarismni
miiteakip Batili devletlerin isgaline maruz kalmasi” Miisliiman entelektiiellerin

kendi degerlerine olan giivenini sarsmasinin yani sira Batililar1t model alan bir kisim

% ismail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye sinde Bir Mesele Olarak Islam (Istanbul: Dergah Yaynlari,
2009), 1/378-379.

% Mertoglu, Kur’'dn’a Déniisten Kur’dan Islam ina, 70.

70°1757°de Bengal, 1852°de Hint-Pakistan Altkitasi Ingiliz hakimiyetine girdi. Yani sira Misir 1798de
Fransizlar, 1882°de ise Ingilizler tarafindan isgal edildi. Bk. Gorgiin, “Misir”.
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islahatlarm  yapilmasmin  zorunlu oldugu diisiincesini dogurdu. Bu siirecte
Miisliimanlarin birgok yonden Batililardan geri kalma sebepleri iizerinde kafa yoran
alimler ve aydnlar kendi ge¢misleri ve degerleriyle hesaplasmaya giristiler. Batil
misyoner ve oryantalistlerin menfi propagandalarmin da etkili oldugu bu dénemde
Miisliimanlar1 tembellik ve cehalete sevkeden dolayisiyla da geri kalmalarma yol
acan temel unsurun dini inanglar1 oldugu fikri benimsenmeye baslandi. Ancak dini
aidiyetlerinden de vazgegmeyen bu alim ve aydinlar yasanan olumsuzluklar
sebebiyle dinin kendisini degil, gelenegi ve Miisliimanlar1 suglamiglardir. Islam’1
temize ¢ikarma gayretinde olan bu kimseler dinin tarih boyunca yanlis anlasilip
uygulandigini ileri siirmiis ve bu kaostan ¢ikmak i¢in de dinin aslina yani Kur’an’a’’
doniisii teklif eden bir soylem gelistirmislerdir. Gerek Muhammed Ikbal’e (6. 1938)
nispet edilen “Kacin Miisliimanlardan, siginmn Islam’a”, “Kusur Miisliimanlikta
degil, bizim Miisliimanligimizdadir.” s6zleri gerekse de Iran’h diisiiniir Ali Seriati’ye

9972

(6. 1977) ait “Islam’in tarihi yoktur; Miisliimanlarin tarihi vardir sOzli bu

sOylemin farkli ifade edilmis bi¢imleridir.

S6z konusu alim ve aydinlar bir taraftan biitiin olumsuzluklarin sebebini
Miislimanlarin Kur’an’t yanlis anlamalar1 ve ondan uzak diismelerine baglarken
diger taraftan da bu durumdan ¢ikig yollar1 hususunda Kur’an’mn ne tiir hedefler
onerdigini agiklamaya koyuldular. Islam’in ve onun temel kaynagi olan Kur’an’in
yoneltilen elestirilerin aksine ilerlemeye mani olmak bir yana, insanlar1 diisiinmeye,
ilme, ¢aligmaya yonlendirdigini; insan ve kadin haklar1 konusunda ileri seviyeleri
hedefledigini ve hiirriyet fikrini dnemsedigini gostermeye ¢alistilar. Kisaca Islam
akil, bilim, demokrasi ve tesebbiis ruhu gibi modern degerlerle catigmamakta aksine
onlar1 tesvik etmektedir. Buna paralel olarak Miisliimanlar1 uyusukluga ve tembellige
sevk eden anlayislar kanaat, tevekkiil, kader gibi konulardaki yanlis anlamalarin,
dine sonradan karigan unsurlarin, uydurma hadislerin, eserleri bid’at ve hurafelerle
dolu olan “fikri donuk alimlerin” bir sonucudur. Dolayistyla “tarihi islam”daki séz
konusu bozukluklar Miislimanlardan kaynaklanmakta, Kur’an’la ve “gercek

[slam”la bir alakasi bulunmamaktadir.

" Vurgu miiellife aittir. o
7> Ali Seriati, Dine Kars: Din, ¢ev. Derya Ors (istanbul: Fecr Yayinlari, 1989), 35.
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Mertoglu’na gore “sadr-1 Islam’a”, “dinin aslina”, “kaynaklara” déniis gibi
sloganlarla kliselestirilen bu ¢agri, siinnet ve ilk Miisliimanlarin deneyimlerinden
daha ¢ok pratikte onemli 6l¢lide Kur’an’a yapilan bir davet 6zelligi tasimaktadir. Bu
sebeple bu akimin “Kur’an’a doniis” baslig1 altinda degerlendirilmeyi gerektirecek
bir Kur’an vurgusuna sahip oldugu dikkat ¢ekmektedir. Iste bu “Kur’an’a doniis”
sOylemi u¢ noktalara gotiiriilerek ve onun bir nevi uzantis1 olacak sekilde gelisip

evrilerek “Kur’an islam’1” séylemine déniismiistiir.”

Ozetlemeye calistigimiz bu degerlendirmenin abartili oldugu kanaatindeyiz.
Soylemler arasi etkilesimin, fikirler arasi gegirgenliklerin her zaman miimkiin ve
vaki olabilecegini kabul etmekle birlikte s6z konusu iki sdylem arasinda bdylesine
bir nedensellik iliskisi kurmanin, birini digerinin bir sonraki versiyonu olarak
tanimlamanin ve iki hareket arasinda bir tiir akrabalik iligkisi oldugunu iddia etmenin
hakkaniyet Olgiileriyle bagdasmayacagmi diisliniiyoruz. Ayrica bu caba bize gore
biraz da “Kur’an Islam’1” sdylemi iizerinden “ilk kaynaklara doniis” cagrisini
degersizlestirmeye matuf bir yaklasim izlenimi vermektedir. Oncelikli olarak
sOylenmesi gereken sey Mertoglu’nun “Kur’an’a Doniis” adi altinda tasnif ettigi
sdylemin admin yanhs koyuldugudur. Ciinkii “Kur’an islam’r” sdyleminin bir tiir
onciilii olarak varsayilan “Kur’an’a doniis” sdylemi Oncelikle sadece ve sadece
Kur’an’a déniisii 6n plana ¢ikarmamakta ve siinnetsiz bir Islam 6ngérmemektedir.
Buna ilaveten kendisini “ilk kaynaklara doniis” ¢agrisi olarak tanimlamaktadir.
Mertoglu’nun ise “ilk kaynaklara doniis” ¢agrisini bliylik bir gayretle “Kur’an’a

doniis”e esitlemeye ¢alistig1 goriilmektedir.

Hocas1 Cemaleddin Efgani (6. 1897) ile birlikte ilk kaynaklara doniis
hareketinin teorisyenlerinden sayilmasi gereken Muhammed Abduh’un (6. 1905)
hadisler konusunda elestirel bir bakis acisina sahip oldugu, Hz. Peygamber’e aidiyeti
kesin olan sahih hadislerle bu vasfi tagimayanlar1 birbirinden ayrmay1 ve ikincileri
reddetmeyi Onerdigi bilinmektedir. Buna gore iizerinde ittifak edilen hadislerin kabul
edilmesi gerekirken, sahih olmama kanaati olusanlarin ise reddedilmesinde bir

sakinca bulunmamaktadir.”* Abduh’un bu yaklagimiyla hadis kritik mekanizmasini

> Mertoglu, Kur’dn’a Doniisten Kur’dn fslamma, 71.
™ Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. Mehmet Aydim (izmir: Selguk Yayinlar1 1992), 305-306.
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olmus bitmis, son s6z sdylenmis bir mesele olarak gérmedigi ve giiniimiizde pekala
isletilmesi kanaatinde oldugu anlasilmaktadir. Abduh her ne kadar dinin
anlasilmasinda Kur’an’a merkezi bir rol bi¢ip siinnetin delaletini biiyiik 6l¢tide thmal
etmesiyle geleneksel selefilikten ayr1 diismiisse de bu yaklagimi onu ve temsil ettigi
fikri son tahlilde din1 ahkdmin kaynagini1 Kur’an’la siirlamak anlaminda “Kur’anc1”

olarak tanimlamamiza yetmez.”

Yine Mertoglu’nun ‘Kur’an’a doniis’ hareketinin onciilerinden kabul ettigi
Seyyid Kutub’un (6. 1966) Yoldaki Isaretler kitabimn “Ornek Kur’an Nesli”’® bashg1

altinda su ifadelere yer verdigi goriilmektedir.

“Davetin yegane kaynagi Kur’an oniimiizde... Allah elgisinin fiili ve ameli
stinneti de tarih boyunca benzeri bir kez gelmemis ilk donem sahabe neslinin oniinde
oldugu gibi bizim de Oniimiizde... Tek eksigimiz Allah el¢isinin bir fert olarak
aramizda olmayisi... Biitlin sir burada mi1 sakli acaba?...” Kutup, bu soruya cevap
verirken, Islam dininin evrenselligini ve kiyamet giiniine kadar devam edecegi
gercegini dolayistyla ilk nesille bugiiniin neslinin anlayisinda bir farklilik olmamasi
gerektigini dile getirdikten sonra sahabe neslinin Islami anlayis1 ile bizim Islami

anlayisimiz arasindaki mevcut farkliliklarin sebeplerini s6ylece siralamaktadir:

Birinci olarak: Ilk Kur’dn neslinin (sahabe-i kiramn) beslendigi
yegane kaynak Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in Kur’an’in tefsiri
niteligindeki soz, fiil ve takrirleri idi. Zira Hz. Aise validemiz de “O’nun
ahlaki Kur’an idi buyuruyor.”

Ikinci Olarak: Sahabe-i Kiram, Kur’dn ve hadisleri, bilgilerini
artirmak, kiiltiir dagarciklarimi gelistirmek, Kur’an tilavetinden miizikal bir
zevk almak ya da diinyevi bir ¢gikar saglamak amaciyla okumuyorlardi. Onlar
Kur’an’t sadece Ogrendiklerini yasamak, hayatlarinda uygulamak icin

ogreniyorlard:.”’

Yaptigimiz alintida da goriildiigli lizere ‘kaynaklara donme’ ¢agris1 sadece
‘Kur’an’a doniis’ten ibaret degildir. Ayni zamanda siinnete doniis cagrisini da

icermektedir. ‘Islam sadece Kur’an’dir’ anlamina gelebilecek herhangi bir ¢agrisim

> Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akamlar (istapbul: Klasik Yayinlari, 2004), 12.
7% Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler, gev. Kamil Cetiner (istanbul: Ragbet Yaynlari, 1998), 24.
7 Kutup, Fi Zilali’l-Kur’dn, 13.
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barmdirmamaktadir. Bugiinkii anlamiyla “Kur’an Islam’1” olarak
vasiflandirilabilecek bir yapida asla degildir. Kaynak degeri bakimindan Kur’an ve

Stinnete es deger anlam yiliklemekte, siinneti yok saymamaktadir.

Bunun yam1 swa “Kaynaklara doniig” -ki  Mertoglu’nun 1srarl
kavramlastirmasiyla- “Kur’dn’a doniis” sdylemi ile “Kur’an Islam’1” arasinda
tarihsel olarak da en fazla bir es zamanlilik s6z konusudur. Hatta uzanti1 oldugu
sdylenenin daha once ortaya ¢ikma durumu séz konusudur. ‘Kur’an Islam’r’
sOyleminin banisi kabul edilen Seyyid Ahmet Han’n vefat tarihi 1898’dir. Bununla
birlikte kaynaklara doniis hareketinin savunucular1 arasinda sayillan Cemaleddin
Efgani, Muhammed Abduh, Muhammed Resid Rizd ve Misir’daki takipgileri,
ozellikle Tiirkiye’ye onemli etkileri olan Miisliman Kardesler (Ihvan-1 Miislimin)
hareketine mensup kimi diisiince ve eylem adamlar1 ve bilhassa Seyyid Kutup ve
Osmanl’nmn son doneminde basta Mehmet Akif Ersoy (6. 1936) olmak iizere Islam
modernizmine mensup bir¢ok alim ve aydmin yasadiklar1 ve aktif olarak diislince
hayatina katki verdikleri donem Ahmet Han’m (6. 1898) Onciiliiglinde hayat bulan

‘Kur’ancilik’ hareketinden zaman olarak daha sonradir.

Zaman olarak daha sonra gelenin daha Oncekini etkilemesi hatta onun bir
uzantist daha dogrusu onun dogal bir sonucu olmasi ise s6z konusu degildir. Ayrica
Islam cografyasinda modernizmin ilk yansimasi olan “sadece Kur’an’la yetinme”
diistincesine ilk ciddi tepki Cemaleddin Efgani’den gelmistir. O, sahih gelenegi ve
siinnetin baglayict vasfini yok sayarak, naslarin Ingiliz emperyalizmini ve Batili
degerleri yliceltecek ve mesrulastiracak tarzda yorumlanmasini baglilik¢ilik ve
isbirlik¢ilik olarak tanimlamig ve “Dehriyylin’a / Tabiat¢iliga Reddiye” kitabini bu

amagla yazmustir.”®

Son iki yiizyilda “Kur’an Islam’ma” dair genel bir degerlendirme yaptiktan
sonra simdi de sOylemin ortaya ¢iktig1 cografyalar olan Hindistan ve Misir’daki

konuya dair gelismelere bir goz atip sozii lilkemize getirmek istiyoruz.

¥ Cemaleddin Efgani, er-Red ale d-dehriyyin (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1400/1980), 35.
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1.4.1. Hindistan’da Kur’an Islam’1 S6ylemi

Cagdas Islam diisiincesi ile birlikte anilan cografyalarin en 6nde geleni belki
de ilki Hindistan’dir. Hindistan, diisiince hareketliliginin yogun oldugu ve yani sira
yeni akimlarm ortaya ¢iktig1 bir yerdir. 18. yiizyilda Ingilizlerin sémiirgelestirdikleri
Hindistan’a biiyiikk oranda kurduklar1 okullar vasitasiyla kiiltiirlerinin = biitiin
ozeliklerini tasidiklar1 goriiliir. " Hindistan’da Ingiliz hakimiyetinin kurulmasi ve
genel olarak Bat1 diisiincesinin Islam diinyasinda belirgin bicimde etkisini
hissettirmesi Hintli Miisliimanlar arasinda saskilik ve ciddi bir tehdit algis1 meydana
getirmistir. Bu alg1 19. yiizyil Hindistan’mda Islam’in ya geleneksel degerler
cercevesinde ya da Bati felsefesi ve diisiincesinin 1s18inda  yeniden

degerlendirilmesini 6neren ¢ok sayida dini hareketin ortaya ¢ikmasina yol agnustur.®

Bir grup ve hareket olarak Abdullah Cekralevi (6. 1914) tarafindan
olusturulmasina ragmen iizerine oturdugu temel prensipler bakimindan daha ¢ok
Seyyid Ahmed Han’a dayandirilan Ehl-i Kur’an hareketi, Hint Altkitasi’nin
entelektiiel kesimi tizerinde en fazla etki birakan olusum olmustur. Bu hareket daha
cok Batili tarzda egitim almis ve modern hayat formlarna egilimli bir kesimde ilgi
gormiistiir. Kendi bilinyesinde ¢ok sayida kanaat 6nderi seklinde isimlendirilebilecek
temsilciler yetistirmekte zorlanan hareket kiiclik degisiklikler gdstererek giiniimiize
kadar gelmistir.®' Hindistan’da Ehl-i Kur’an ekoliiniin aktif oldugu ddnemde
karsilarinda Sah Veliyyullah Dihlevi (6. 1176/1762) tarzinda her bakimdan otorite
olan bir kimse yerine kendilerini Ehl-i Hadis®* olarak tanimlayan gruplar yer almustir.
Bu gruplarin 6zellikle de hadislerin zahirine tartigmasiz bir sekilde sarilan, tefekkiir
ve tefakkuhtan uzak, en zayif hadisi bile vazge¢ilmez nas olarak degerlendirip akla
tercih eden yapida olmasi Ehl-1 Kur’an’m isini kolaylastirmis ve kendilerine destek¢i

bulmakta zorlanmamislardir.

7 William Montgomery Watt, Islami Hareketler ve Modernlik, Cev. Turan Kog (Istanbul: iz
Yayineilik, 1997), 69.

% Khalq Ahmad Nizami, “Hindistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Ocak
2021)

81 Abdiilhamit Birisik, Hint Altkitas: Diisiince Tefsir Ekolleri (Istanbul: insan Yayinlari, 2001), 318.

%2 Ehl-i Hadis tanimlamas1 “Temel diisiincesi mezheplere tabi olmay: reddeden ve direkt hadislerle
amel edilmesi gerektigini one siiren gruplar” igin kullanilmaktadir. Ekoliin temel diisiinceleri ve
yaklagimlar1 i¢in bk. Birisik, Hint Altkitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 113-170.
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Mevdidi (6. 1979), uzun bir aradan sonra Hindistan’da Seyyid Ahmed Han,
Cerag Ali (6. 1313/1895) ile yeniden hayat bulan ve Abdullah Cekralevi, Hoca
Ahmediiddin Amritsar? (6. 1936), Mevlana Hafiz Elsem Ciragpiri (6. 1955) ve
Gulam Ahmed Perviz (6. 1985) tarafindan devam ettirilip gelistirilen bu akimu,
Miisliimanlarin Bati felsefesi ve kiiltiirii ile karsilasmasmin ve bunlar karsisindaki

yenilmisligin psikolojik bir sonucu olarak goriir.*®

“Kur’an Islam’r” s6z konusu oldugunda Hindistan cografyasinda ilk akla
gelen isim Seyyid Ahmed Han’dir. Siyasi alanda Miisliimanlarin kurtulug ve
geleceginin Ingiliz yonetimine sadakatle miimkiin oldugunu 6ne siiren Ahmed Han,
din ve dini ilimler alaninda geleneksel kabullerin tahammiil simnirlarini zorlayan
bircok yeni goriis ortaya atmistir. Onun modernist yaklagimlarmin dini ve diisiinsel
arka planinda Sah Veliyyullah ekoliiniin bazi tesirleri olmakla birlikte 6zellikle
1870’leri takiben akla yaptig1 vurgu, aklin Kur’an’in anlamini kavramadaki rolii ve
stinnet konusundaki yaklasimlar1 ile bu ekolden tamamen uzaklastigi goriiliir. O
kuvvetli bir fikir ve ayn1 zamanda diisiincelerini hayata aktaran bir aksiyon insanidir.
Cok sayida eser telif etmis, arastrma ve egitim kurumlari kurmustur. Hint
Altkitast’nin kiiltiir, diisiince ve egitim hayatma damgasimi vurmustur. Gerek bu
sebeple gerekse de Ehl-i Kur’an’m 6ncii kisiligi olmasi1 dolayisiyla nemsenen ve

hakkinda ¢ok sayida ¢alisma yapilan bir kisilik olmustur.

Islam’in akilla uzlastigini kabul eden Ahmed Han’m, 19. yiizyll Avrupa
akilciligi ve tabiat felsefesinin genis Olclide etkisinde kaldigir goriiliir. Onun
modernlesme anlayiginin iki temel sabitesini “akil” ve “tabiat” olusturmaktadir. Akl
en 6nemli standart sayarak islam’1 buna gére yorumlamustir. Ona gore kainatta sebep
sonug ilkesi gecerlidir ve kdinat bu ilkeye bagh olarak yonetilir. Allah tabiat
kanunlarin1 yaratmis ve onlar1 kesinlige baglamistir. Bu sebeple kainatta bu
kanunlara aykir1 hi¢bir sey cereyan edemez. Onun Kur’an yorumunda “Allah’in s6zii
olan Kur’an ile yine Allah’in eseri olan kainatin asla celismeyecegi” ilkesini
benimsedigi goriiliir. Bu baglamda dini hakikatin kriterini tabi aklin normlarina ve

tabiat kanunlarina indirgeyerek, akla ve tabiat kanunlarina aykir1 goriinen her seyi

¥ Seyyid Ebii’l-A‘la el-Mevdadi, Siinnetin Yasal Konumu, ¢ev. Durmus Bulgur (istanbul: Cantas
Yayinlari, 2007), 16-17.
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reddetmektedir.** Sebep-sonug iliskisine aykir1 olarak gordiigii peygamberlerin
mucizelerini ve peygamber olmayip hayatlarinda olaganiistii olaylarin gergeklestigi
anlatilan kisilere dair anlatimlar1 tabiat kanunlarma uygun bir sekilde yorumlamaya
calisir. Batr’da egemen olan pozitivizm ve naturalizmin bu bakis agisindaki rolii
dikkat cekmektedir. Ahmed Han ve benzerlerinin oncelikli amac1 Bat’nin islam’a
yonelik elestirileriyle baglantili sorunlara ¢oziimler iiretmek ve din ile akil arasinda
bir catigma ya da celigskinin bulunamayacagini ispat etmekti. Bir baska ifadeyle
Ahmed Han dini, irrasyonel olarak gordiigii hususlardan temize c¢ikarmayi ve
biitiinliyle rasyonel bir forma doniistiirmeyi amaglayarak dinin yepyeni bir yorumunu

gerceklestirmeyi istemistir.*

Ahmed Han’in 6nemle iizerinde durdugu konulardan biri de siyasetin ve
diinyevi konularin dinin bir bolimii olmadigidir. Diinya ile ilgili konularin temel
olarak degismeyen din kapsamina alinmasi biiyiik bir hatadir. O, gegmiste kendisinin
de ayni1 hatayi isledigini, daha dnce yayimladig1 Rah-1 Siinnet ve Bid’at adli eserinde
dini hiikiimleri iki gruba ayirdigini; birinci grubu inang¢ ve ibadetler ikincisini de
yeme, icme gibi sosyal adetler olarak belirttigini ancak ikinci kismi dinden kabul
etmekle hata ettigini ifade eder. Bu yaklasima goére din; sadece inang, ibadet ve
ahlaki hiikiimlerden ibarettir. Ayrica ona goére Miislimanlar hi¢bir donemde vahye
dayanarak siyaset yapmamiglardir. Hz. Peygamber bizzat kendisi ¢esitli konularda
ashabi ile istisarelerde bulunarak ona gore davranislar gelistirmistir. Daha sonra da
hi¢ kimse siyasi konularla ilgili hadislerin ilahi vahyin {riinii oldugunu ileri
siirmemistir.*® Onun din isleriyle devlet islerinin birbirinden ayr1 olmas: gerektigini
ileri siirmesi ve hilafetin sadece hakimiyet alani igerisinde bir etkiye sahip oldugunu
iddia ederek Panislamizm’i reddetmesi bdlgenin sdmiirgeci giicii olan Ingilizlerin

isine gelmistir.®’

Ahmed Han, toplumun, zaman ve zeminin tamamiyla degistigine vurgu

yaparak yiizlerce yil 6nce yasamig miictehidlerin ictihadlarinin hicbir degerinin

% Sehmus Demir, Kur'dn"in Yeniden Yorumlanmasi (istanbul: 1qsan Yayinlari, 2009), 85.

% Abdulhamit Birigik, “Kur’aniyyin” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 7 Aralik
2020)

8 Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 7 Aralik
2020).

¥ Kavak, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkamin Diinyevilesmesi”, 20.
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olmadigini ileri silirmiigtiir. Sahabenin icmamin da bir 6nemi olmadigr gibi
baglayiciligi da yoktur. Bu sebeple onlarin ulastiklari sonuglarin giinlimiizde cagdas
fakihlerin zamanin ihtiyaclarin1 goézeterek Kur’an’in ruhuyla uyumlu olarak
¢ikaracaklar hiikiimlere de herhangi bir smirlama getirmesi diisiiniilemez.*® Zira
toplumun ihtiyaglar1 gozetilerek Kur’an’a ve akliselime uygun tarzda yeni ictihatlar

yapilmalidir.

Seyyid Ahmed Han’a gore hadislerin neredeyse tamami sahih olmadig: gibi
giinlimiiz Miisliimanlar1 i¢in ahlak ve maneviyatla ilgili hadislerin bir anlami ve
gecerliligi varken diinyevi konulara dair hadislerin bir baglayiciligi s6z konusu
degildir. Ayrica hadisler Kur’an derecesinde giivenilir degildir. Clinkii onlarin ¢ogu
sonraki nesillere Hz. Peygamber’in agzindan c¢iktig1 sekliyle nakledilmemistir.
Raviler kendi ifadeleriyle hadisleri rivayet etmisler ve neticede hadis metinleri bir
bakima hadis mecmualarina son ravinin ifadesiyle girmistir. Bu durum son raviye
kadar Hz. Peygamber’in ifadesinin ne derece korundugunu tespit etmeyi
giiclestirmektedir. Ravinin hadisi ve ilgili konuyu tam anlayamamasi sonucu ifadenin
ilk halinin tamamen yanlis bir ifadeye biiriinmesi de miimkiindiir. Ayrica hadis
bilginleri hadis ricalinin giivenilirligi hakkinda tenkitler yaptiklar1 halde, hadis
metinleri hakkinda tenkitte bulunmanuslardir.” Biitiin bunlarin yam sira Islam
tarthinde ortaya cikan fitnelerle baglantili olarak her mezhep kendi goriislerini
destekleyen hadisler uydurmuglardir. Dolayisiyla hadisler Kur’an ve akil
stizgecinden gegirilip test edilerek saglamasi yapilmadik¢a sahih kabul edilemez.
Ayrica hadisler senet ve metin bakimindan sahih olsalar bile bir¢ogu Hz.
Peygamber’in risdlet misyonu ile ilgili degildir. Her agidan Kur’an tek saglam
kaynak olmasi dolayisiyla Miislimanlar her seyden oOnce dogrudan Kur’an’i
anlamaya yonelmelidirler. Ac¢ik ve On yargisiz bir zihin ve dil bilim imkanlartyla
Kur’an’1 bizzat kendisinden anlamak miimkiindiir. Hadis ve rivayet malzemesine
stirekli olarak basvurulmasi, Kur’an’in tarihiistii evrensel mesajlarinin belirli bir

tarihi durumla smirlandirilmasi tehlikesine yol agmaktadir.”

% Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akc¢ag Yaymlari,
1997), 86.

% Oz, “Seyyid Ahmed Han”.

% Oztiirk, Kur ‘ancilik, 188.
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Ahmed Han hadis, tefsir ve fikih ilimlerinin dayandig1 prensiplerin yeniden
ele almmasi gerektigini, bu bakimdan Hindistan’in bir Luther’e (6. 1546) ihtiyac1
oldugunu dile getirmistir. Onun bu iddiali fikirlerinden Protestanlik reformuna
benzer bir hareketin Islam diinyasinda da baslatilmasini arzuladigi ve hedefledigi
sezilmektedir.”' Ahmed Han’in yabanci etkiler karsisinda kendine 6zgii bir din
anlayisma sahip oldugu, Islam’1 bu din anlayisma uydurmak gayesiyle bazi teklifler
gelistirdigi ve benimsenmesi gii¢ yorumlara giristigi goriilmektedir. Uzerindeki
yabanci tesirlerin baskist onun Islam’mn siyasi ve hukuki problemlere ¢dziim iiretme

dinamizminden mahrum oldugunu ileri siirmesine yol agmistir.””

Ahmed Han, diisiince ve uygulamalarindan dolay1 bazi Islam alimlerinin
tekfire varan elestirilerinin hedefi olmustur. Efgani ve Abduh, onun Ingilizlerin
somiirgeci hedeflerine alet olan bir materyalist oldugunu belirterek, yazdig1 Tefsiru’l-
Kur’dn isimli tefsirde Allah’in soziinii bozmaya varacak tarzda fahis hatalar yaptigini
ortaya koymuslar ayrica Hint Miisliimanlar1 arasina ihtilaf ve anlasmazliklar
soktugunu belirtmislerdir. Ahmed Han hareketi, tabii ilimler ve Bat1 Medeniyeti'ne
hayranlik ve baglilik temelinde hareket etmesi, Islam’1 modern hayata uydurmaya
calismasi ve Bati kiiltiir ve medeniyetinin ¢iktilarinin hi¢bir kritige tabi tutulmadan
uygulanmasmi istemesi gibi hususlar dolayisiyla elestirilmistir.  Kurdugu
miiesseselerde Bati’ya oldukca fazla deger vermesinin bir sonucu olarak Ingiliz
hocalara 6ncelik saglanarak 6grencilerin Ingiliz kiiltiirii ile yetismelerine yonelik

cabasi da ayrica elestirilmistir.”

Hindistan Altkitasi’'nda Seyyid Ahmed’in acti1 yolda ylirliyen kimselerin
yaptiklar1 caligmalar neticesinde gerek Kur’an gerekse de siinnet ile ilgili yeni
yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Bu meyanda ortaya ¢ikan Oncii isimlerden biri olan
Cerag Ali, hadis kaynaklarinda yer alan bilgilerin 6nemli bir miktarmin insan akli ve
peygamberlik makami ile celistigini ve bu yiizden terk edilmesi gerektigini ileri
siirmiistiir. Onceleri Ehl-i Hadis iken daha sonra siddetli bir hadis karsit1 olan

Abdullah Cekralevi ise bu yaklagimi biraz daha sistemli hale getirerek 1902 yilinda

*1 Kavak, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkamin Diinyevilesmesi”, 8.

2 Oz, “Seyyid Ahmed Han”.

% Sahin Giiven, “Kur’aniyyin Ekolii: Temsilcileri, Tefsirleri ve Tefsirdeki Yoéntemi”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/1 (2001), 391.
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“Ehlii’z-Zikr ve’l-Kur’an” adiyla kurumlagtrmistir. Cekradlevi, hadislerin, dini
ahkdmin ikincil bir kaynag1 olarak kabul edilmesinin Kur’an vahyinin bitiinligii
anlayisini tehdit edecegini belirtmektedir. Yani sira Kur’an’m ilahi koruma altinda
bulundugunu hadisler i¢inse bdyle bir korumanin bulunmadigmi bu durumun da
hadis malzemesinin biiyiilk oranda uydurma bilgiden olusmasina yol actigini1 6ne
stirmektedir. Kur’an’in korunmusluguna saygi duyulmasi ve biitiinliigline zarar
verilmemesi i¢in hadisler Kur’an’la birlikte kaynak olarak alinmamali ve
reddedilmelidir. Yeni olusuma iis olarak Lahor’u belirleyen Cekralevi, burada
diistinceleri ¢ergevesinde konugmalar yapip kitaplar kaleme almigtir. Muhaliflerinin
elestirilerine karsihik vermek iizere [sd atu’l-Kur’dn adiyla bir de dergi nesretmistir.
Onun bu gibi bilylik yapilanmalar i¢in gerekli olan miirsit-miirit iliskisi tarzinda
iligkilere siddetle kars1 olusu, sert ve tavizsiz ¢izgisi ve konulara daha entelektiiel bir

boyutta yaklasmas: halk kitlelerinin harekete katilmasini smirlamugtr.”*

Lahor’da sekillenen olusum daha sonra baska bolgelerde de temsil edilmistir.
Hareketin fiili degilse de fikri olarak temsilciligini Cekralevi’nin 1914 yilinda
Oliimiinden sonra sirasiyla Hoca Ahmediiddin Amritsari, Hafiz Elsem Ceracplri ve
Gulam Ahmet Perviz listlenmistir. Saydigimiz isimlerden Amritsari’nin Cekralevi ile
ayni sonuca ulagsa da hadisleri reddetme gerekgesinin biraz farkli oldugu goriiliir.
Onun yaklasimima gore hadisler Kur’an’in tek kaynak olmasindan daha dnce onlarin
mantikli ve kabul edilebilir bir din anlayis1 kurmaya engel olacak tarzdaki igerikleri
sebebiyle reddedilmelidir. Tarihi siirecte daha ¢ok hadislerden hareketle olusturulan,
kelam ve fikhi1 merkeze alan irrasyonel din anlayis1 bagka dinden olan kimselerin
Islam’a ilgi duymalarmin éniindeki en biiyiik engel olmaktadir. Bu sebeple sadece
Kur’an’t esas alan rasyonel bir din anlayisi olusturmak gerekir. Ona goére Hz.
Peygamber’in Kur’an vahyi ile ilgili yaptig1 aciklamalarm herhangi bir baglayiciligt
yoktur. Zira peygamberin kendisine gelen vahyi anlama ve bagkalarina aktarmadaki

misyonu diger insanlardan farkli degildir.”

Bazi arastirmacilara gore Kur’aniyyln hareketinin gercek teorisyeni ve

kurucusu olarak kabul edilen Perviz ise yaptig1 faaliyetler ve yayimladig: eserler ile

% {lahibahs, el-Kur dniyyin, 28-35.
9 Necmettin Kizilkaya, Metnin Aragsallastirilmasi, Modernlesme, Protestanlasma Sekiilerlesme
Iginde (Istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 335.
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Pakistan’da siyasi ve ilmi giindemi uzun siire mesgul etmistir.”® Onun, kelimeleri
kolayca tevil ettigi ve ger¢ek manalarinin disina ¢ikariverdigi goriiliir. Perviz’in
yeniden ele alip farkli bir sekilde yorumlamadigi bir Islam inanc1 neredeyse yok
gibidir. Bagsta tefsir olmak {izere ¢alismalarindan dolay1 ekoliin en basarili onciisii
kabul edilen Perviz, Kur’an’1 anlamada Hz. Peygamber’in en yetkin otorite oldugunu
ancak ona ait tefsir rivayetlerinin orijinal sekliyle giiniimiize ulagmadigi i¢in
giivenilemez oldugunu ileri siirer. Gerek Islam’in ihyas1 gerekse de Miisliimanlarin
iyiligi i¢in hadisler Kur’dn 1s13inda gbézden gegirilmeli, Kur’an’a uymayanlar
reddedilmelidir. Perviz’e gore bu islem hadis inkarcilig1 degil, temizleme ve

7 Ona gore alimlerin biiyiikk ¢ogunlugu Kur’an’t ve islam’i

ayiklama faaliyetidir.’
anlamamislar, hadisleri ilk siraya alip Kur’an’i ancak ikincil bir deger gdérme

yanilgisina diismiislerdir.

Perviz’in 1985 yilinda vefatindan sonra bu ekol bir¢ok grup ve sahis
tarafindan etkisiz bir sekilde temsil edilmekle birlikte ilmi olarak onceki Onciilerin
capmnda yetkin bir oncii kisiligin ortaya ciktig1 goriilmemektedir. Hindistan ve
Pakistan’da egitimini Bati’da tamamlayan ya da batil1 tarzda egitim alan kimselerin
onemli bir boliimii ekol mensubiyeti seklinde ifade edilmese de dini konularda “Ehl-i
Kur’an” gibi diisiinmektedirler. islami egitim almis olsalar bile Pakistan’daki devlet
adamlar1 ve Hindistan’da devlet dairelerinde {ist diizey gorevlerde bulunan
Miisliimanlar, laik bir hayati ve devlet diizenini benimsemekte ve hadislerin koydugu

prensipleri ekstra yiik olarak gérmeleri sebebiyle bu akima ilgi duymaktadirlar.”®

“Kur’an Islam’r”nmin Hindistan’daki serencammi ele aldigimiz bu bdliimde
ekoliin inan¢ ve ibadet konularina dair goriislerini daha cok ittifak edilen konular

baglaminda soyle 6zetleyebiliriz:”

1. Kur’an, siibitu kesin bir bigimde olmak tizere Allah kelamudir.

Peygamberin sozleri de olsa baska bir kaynaga hiikiim koyma ve insan hayatini

% {lahibahs, el-Kur dniyyin, 44.

*7 Oztiirk, Kur ancilik, 190.

% Birisik, Hint Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 321.

% Ekol diger baska ekollerde mutad oldugu gibi belli bir egitim miiessesesi gelenegi gelistirmedigi
icin temel konularda bir birliktelik goriinse de flirGat konularinda bambaska bakis agilarina tanik
olunmaktadir. Bk. ilahibahs, el-Kur dniyyiin, 320-340.
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diizenleme fonksiyonu verilmesi sirktir. Kur’an’da ii¢ yerde zikredilen “Hiikiim

ancak Allah’mdir.”'” dyeti tam da bunu dile getirmektedir.
2. Allah’1n kitab1 Kur’an bize yeter.
3. Kur’an’da nasih ve menstih ayet bulunmamaktadir.

4. Siinnetin vahiy {iriinii olmasi diisliniilemez. Hz. Peygamber’in sdzleri, o
giiniin sartlar1 ¢ercevesinde ve ashabimnin ihtiyaclarini karsilamak icin sdylenmistir.
Giliniimiize bakan bir tarafi yoktur. Ayrica slinnet, Miislimanlar arasinda ihtilaflara

neden olmaktadir.

5. Tabiat kanunlarin1 akamete ugratma anlamina gelen mucize anlayisi kabul
edilemez. Allah’mm s6zii olan Kur’an ile Allah’in eseri olan kainat birbiriyle
celisemez. Ekoliin Kur’an’da anlatilan diger peygamberlere ait mucizeleri tevil
ederek harikuladeliklerini reddettikleri ve normal olaylar seklinde anlamaya
calistiklar1 goriilir. Hz. Peygamber’in de Kur’an disinda herhangi bir mucizesi

yoktur.

6. Hz. Peygamber de dahil hi¢cbir peygamber icin ahirette sefaat hakki soz

konusu degildir.

7. Kabir hayati, alem-i berzah ve tabiatiyla da kabirde azap veya sevap diye
bir sey yoktur.

8. Cennet ve cehennem hakkinda aralarinda goriis birligi yoktur. Kabaca ii¢
tiir yaklagim vardwr. Birinci grup bunlarin hakikatine inanmakla birlikte su anda
mevcut olmadigina inanir. ikinci grup cennet ve cehennemin hakikat degil bir
temsilden ibaret oldugunu 6ne siirer. Ugiincii grup ise buralarin varilacak son durak
olmadigina aksine insanlarm hayatlarinda gecirdikleri donemlerden bir donem

olduguna inanrlar.

Ibadetler konusunda da “Ehl-i Kur’an” igerisinde Islam iimmetinin geneli ve
Hint Altkitasi’ndaki ekollerin hilafina bazi farkli yaklasim ve uygulamalar
goriilmektedir. Ibadi konularda Kur’an’da kapsamli agiklamalar yapilmadigi bu alana

dair ayrintilar daha ¢ok hadislerle belirlendiginden ve yani sira bu ekol mensuplari da

19 En<am 6/57, Yasuf 12/40, 67.
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hadislere itibar etmediginden, bu alanda her biri digerini nakzedecek diizeyde bir
goriis cesitliligine tanik olunmaktadir. Bununla birlikte bu alandaki goriisleri su

sekilde 6zetlenebilir:

1. Namazlarin ka¢ vakit oldugundan baslayarak selam vermeye kadar biitiin
riikinlarda genis goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Ekol, namazda ihtilaf ettigi dlctide
baska hicbir konuda ihtilaf etmemistir. Miislimanlarin bin kiisur yildir Allah’in
muradina ve Hz. Peygamber’in sozlii ve uygulamali acgiklamalarina istinaden eda
ettikleri ve en biiyiik ittifak noktast olan namazda bdylesine kafa karigikligina ve
kaosa yol agmalari, ekoliin hanesine eksi olarak yazilmalidir. Namaz konusundaki
goriligleri bakimmdan ana hatlartyla dort ayri1 gruba ayrilmaktadirlar. Tezimizin
hedefleri agisindan ayrintili bilgi vermeyi zaid kabul ediyoruz.'” Ancak su kadarmi
sOylemeliyiz ki sadece namaz konusunda ortaya ¢ikan kesmekes bile slinneti devre

dis1 birakma cagrisinin ne tiir vahim sonuglara yol actiginin aci bir gostergesidir.

2. Siib(tu Kur’an’a dayanmayan bayram ve cenaze namazlarmni kilma zarureti

yoktur.

3. Zekatin Kur’an’da belirtilen smiflara verilmesi kabul edilmekle birlikte
zekata konu olan iirlin, mal ve gelirin cinsi, miktari, farziyetin gerceklesme siiresi,
verilme sekli gibi konularda farkli yorumlar bulunmaktadir. Namazda oldugu gibi
zekatta da hadislerin devre dis1 birakilmasmnin dinin uygulama zeminini olduk¢a

kayganlastirdig1 dikkat ¢gekmektedir.

4. Ekol mensuplarmin ¢ogu Ramazan’da bir ay orug¢ tutulmasimi Kur’an’in
nassina uygun gormektedir. Bununla birlikte yilin herhangi bir ayinda orug¢ tutmanin

192 ayetiyle asiri

yeterli gelecegi zira “Allah sizin i¢in kolaylik ister, giicliik istemez
sicak glinlerde orug tutma keyfiyeti ¢elistiZinden sonbahar aylarinda daha uygun bir
zamanda orug tutulabilecegini savunanlar da vardir. Buna ilaveten orug ayetindeki
“belirli (sayil) gilinler” ifadesinde bulunan “ma‘didat” lafzindan hareketle toplam
orug siiresinin Ramazan aymdan sadece dokuz giin olmasinin yeterli olacagna dair

gorisler de ileri siiriilmiistiir.

%" Bu ekoliin namaza dair goriislerinin ayrintisi igin bk. ilahibahs, Kur dniyyiin, 324-338.
1% ¢]-Bakara 2/185.
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5. “Ehl-1 Kur’an”1n igki, kumar, zina, hirsizlik, dinden donme, miras ve ¢ok
eslilik gibi muamelat ve ukibat meselelerinde de farkli miilahazalar1 bulunmaktadir.
miirtedin cezalandirilmasini Kur’ani bir hiikiim olmadigi ve yani swra Kur’ani

prensiplerle gelistigi gerekgesiyle uygun gérmemektedirler.'®

1.4.2. Misir’da Kur’an Islam’1 Séylemi

Tarih boyunca Islam iilkeleri arasinda &nemli bir yere sahip olan Misrr,
cagdas donemde de yeni fikir ve diisiince akimlar1 i¢in verimli bir toprak olma
durumunu siirdiirmiistiir. Ozellikle Ezher Universitesi’nin dteden beri biitiin Islam
aleminde dnemsenen ilmi konumu dikkat ¢cekmektedir. Kavalali Mehmet Ali Pasa (0.
1265/1849) tarafindan baglatilip siirdiiriilen modernlesme c¢aligmalari, onun acgtigi
Bat1 tarzi egitim kurumlarimi bitirenlere biirokraside is imkani verilmesi, dini
olusumlar1 ayakta tutan vakiflara el konulmasi, aile hukuku disindaki diger alanlarin
Bati hukukuna goére yeniden diizenlenmesi ile sonuclanmistir. Ote yandan
modernlesme kapsaminda merkezilesmenin bir geregi olarak tarikatlar gibi sivil dini
olusumlarin yonetimlerinin tek elde toplanmasima g¢alisilirken Ezher gibi geleneksel
egitim kurumlarmin programlar1 da yeniden diizenlenmistir. Biitiin bu gelismeler ise

Misir’da dini diisiincenin uygulamadaki etkisini kaybetmesine yol agmustir.'**

Dini diisiince alaninda Efgani’nin 1871°de Misir’a gelmesinden sonra tecdit
ve 1slah fikri yiiksek sesle dile getirilmeye baslandi. Bu fikrin en etkili
temsilcilerinden kabul edilen 6grencisi Abduh, aklin dnemine vurgu yaparak Islam’la
modern bilimlerin bagdastirilabilecegi fikrini savundu. Bu baglamda Batili ilim ve
yonetim anlayisina dikkat cekti. Bu donemde Bati’nin ilerleme ve gelisme
fikirlerinin etkisiyle eserler telif edildi. Tecdit ve 1slah fikrinin temsilcilerinden olan
Kasim Emin’in (6. 1908) 1899°da kaleme aldigt Tahriru’l-Mer’e (Kadinin
Ozgiirlestirilmesi) adl eseri bu yondeki eserler icin dikkat cekici bir drnektir. Miiellif
bu kitabinda, kadmin egitime ve toplumsal hayata katilimini tesvik etmis ve Islami

naslarda kadm haklar1 lehine kullanabilecegi nosyonlar1 ortaya koymustur.

' Miirtedin 6ldiiriilmesinin “Dinde zorlama yoktur” (el-Bakara 2/256) ayetiyle celistigini iddia
etmektedirler. Bk. Birisik, Hint Altkitasi Ekoller, 323.
1% Hilal Gorgiin, “Muisit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6 Subat 2020).
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19. yiizyildan 20. yiizyilin ikinci yarisina kadar donemde biitiin fikirlerin
arenas1 konumunda olan Misir’da, “Kur’an Islam’r” sdylemini benimseyen kimseler
de ortaya ¢ikti. Hint Altkitasi’nda “Ehl-i Kur’an” ekolii tarafindan radikal bir tarzda
savunulan “Kur’ancilik” fikri art zamanli olarak Misir’da da dini hiikiimlerin
kaynaklarma yonelik tartigmalarin merkezine oturdu. Bu donemde siinnet ve hadise
dair tartigmalarin halk arasinda taraftar bulacak diizeyde yayildigi1 ve siinneti
tamamiyla reddeden kimselerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu kisilerden birisi
olarak Misir’da siinnetsiz islam sloganmi iireten Mirza Bakir (6. 1926) ismi 6ne
¢ikmaktadir. Mirza, Islam’dan ¢ikarak 6nce Protestan mezhebinin savunucusu olmus
daha sonra ciddi bir arastirma neticesinde yeniden Islam dinini kabul etmistir.
Caligmalarini  Ingiltere’de  siirdiiren Mirza, hadislerin  Islam’in  kaynagi
olamayacagmni, Islam’m Kur’an’dan ibaret oldugunu ve ayrica farz namazlarin iki
rek’atli olmasi gerektigini savunmustur.'”> Bu alanda 6nciiliik eden ve eser telif
edenlerin ¢ogunlukla avukatlik, edebiyat ve tip gibi dini ilimlerin digindaki uzmanlik
alanlarindan ¢iktig1 dikkat gekmektedir. Ornegin 20. yiizyilin baslarinda bu sdylemin
Misir’daki en hararetli savunucusu olan Muhammed Tevfik Sidki (6. 1920) bir tip
doktorudur. Sidki’nin, Mirza Bakir’in goriislerini tartisma sahnesine ilk koyan kimse
oldugu goriilmektedir. Resid Riza’nin da 6grencisi olan Sidki, el-Menar dergisinde
yaymlanip ondan fazla sayisinda dort yil boyunca tartismalara neden olan “el-Islam
hiive’l Kur’anii vahdeh” (islam sadece Kur’an’dir) baslikli makalesinde siinneti
tamamen dislayarak dinin Kur’an’dan baska bir kaynagmin bulunmadigini iddia
etmis ve bu iddiasini diger biitiin Kur’ancilar gibi “Biz Kitapta hi¢bir seyi eksik

brrakmamisizdir.”'* ayetiyle delilendirmek istemistir.'”’

Sidk?’nin s6z konusu makalesine karsilik ¢ok sayida reddiye yazilmistir.
Ezher tliniversitesi Rektorii Seyh Selim el-Beseri’nin torunu Seyh Taha el-Beseri’nin
(w4 ela L US i) “Din peygamberin getirdigi seylerin tiimiidiir” ve »3wY) J gl
okl 5 g leaa¥) 5 Al 3 QUK “fslam’m dayandig deliller Kitap, siinnet, icma ve kiyastir”

8

isimli reddiyeleri bunlardan sadece ikisidir.'” Reddiye sahipleri onu, dinin

195 Hisam Abdiilaziz, Hivdr havle el-Islamu hiive I-Kur’dnu vahdeh (Beyrut: Cedavil, 2011), 85-86.

1% ¢]-En‘am 6/38.

197 Tevfik Sidki’nin ad1 gegen makalede kendisini “Biz Kur’ancilar” (Nahnii’l-Kur’aniyyin) seklinde
tanimladig goriilmektedir. Bk. el-Mendr, 9/158.

19 f1ahibahs, Kur dniyyin, 136.
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Kur’an’dan ibaret oldugunu savunan bir kisi olarak ibadetleri hadislerde bulunan
aciklamalardan bagimsiz bir sekilde sadece Kur’an’a gore yeniden ele almaya
cagirdilar. Bu cagrilariyla onu tutarlilik testine tabi tutmak istiyorlardi Sidki,
taleplere karsilik vererek bunu yapmayi1 denedi ancak Kur’an’a gore namaz sekli
tarzinda getirdigi agiklamalar makul ve tatminkar bulunmadigi gibi alay konusu oldu.
Ilerleyen siirecte Resid Riza’nmn devreye girmesiyle Sidki, goriislerinin énemli bir

kismindan vazgectigini ilan etti.'®

Tevfik SidkT’ye gére Kur’an’in tek basma yeterli olmadigini diisiinen ve bu
sebeple glivenilirliginden emin olunmayan binlerce rivayetle adeta bogusarak hiikkiim
¢ikaran miictehidler, Kur’an’1 ihmal etmekle en biiyiik yanlis1 yapmiglardir. Kur’an’da
hicbir karsiligi bulunmadigr halde namaz, orug, hac basta olmak iizere diger tiim
konularda kendilerini fazladan vecibelerle miikellef kilarak Allah’in son derece kolay
olan dinini zorlagtirmislardir. Sidki’ye gore Hz. Peygamber’in Kur’an’dan bagka bir
seyin kendisinden yazilmasini istememis olmasi sebebiyle slinnetin korundugundan
bahsedilemez.''® Kur’an metninin siibiitunda Miislimanlar arasida herhangi bir ihtilaf
yokken Hz. Peygamber’in, hadisleri hakkinda durum bdyle degildir. Zira hadisler onun
zamaninda yazilmamugtir. Hz. Peygamber’in hadislerin yazilmasini yasaklamakla
Allah’in korunmasini garanti ettigi Kur’an’dan baska hi¢bir seyin insanlara yazili
olarak teblig edilmesini istemedigi anlagilmaktadir. Ayrica hadislerin arasma yalan ve
uydurmalar da girmistir. Zira gercegi sahtesinden ayurt edilemeyen bir seyin iizerine
dinin bina edilmesi kabul edilebilir bir sey degildir. Miictehidler hadisler hakkinda
yaptiklar1 incelemelerde, icerinden ihtilafli ve celiskili seyler oldugunu anlamislar ve
hadislerin ¢ogunun uydurma olduguna kanaat getirmislerdir. Gergegi sahtesinden ayirt
edilemeyen bir seyi Allah insanlara asla din kilmaz.''" Hasili Sidki, hadislerin zan
ifade ettigini diisinmekte ve zannin Allah katinda hi¢bir degeri olmadigini bildiren
ayetle''? goriisiinii temellendirmek istemektedir. Ayrica ezber yoluyla nakledilmesi

bakimindan hadisleri, Ehl-i Kitab’mn kitaplarina benzetmektedir. Ona gére giivenilir bir

1% ¢l-Mendr, 9/158.

"% Siinnetin yazilmadigmi bu sebeple korunmadigini dolayisiyla da itibar edilmemesi gerektigini yine
bir rivayetle temellendirmek Kur’an Islam’i sdylemi sahiplerinin en biiyiik celiskilerinden
birisidir. Bk. Tezimizin Kur’an islam’1 Séyleminin Koken Arayist boliimii.

" Muhammed Tevfik Sidki, Dinullah fi kiitiib-i enbiydihi (Misir: Matbaatu Mektebeti’l-Menér,
1324), 45.

"2 Yinus 10/36.
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kisi de yanilabilir veya dig goriiniisii olumlu olan birisi de pekala insanlar1 aldatabilir.
Yani hadisler bu tarz insanlardan da alinmis olabilir. Hadislerde s6z konusu olan bu ve
benzeri bozukluklardan elbette Hz. Peygamber beridir ve onun bu rivayetlerle bir ilgisi

yoktur.'"?

Sidk?’nin, hadisleri dini ahkdmin kaynagi kabul etmemesi hususundaki
hareket noktalarindan bir digeri de hadislerin sadece Hz. Peygamber doneminde
yasayan kimselerle ilgili oldugu ve daha sonra gelenleri ilgilendiren bir ydniiniin
bulunmadigini ileri siirmesidir. Ona gore geleneksel ulemanin siinnetin hiicciyeti
konusunda kendisiyle isditlal ettikleri “Peygamber size ne verdiyse onu alin, size

neyi yasakladiysa ondan sakinm.”''*

ayeti kapsama alan1 genis olmakla birlikte Hz.
Peygamber’in zamaninda yasayan kimselerle ilgilidir. Peygamber kendisinden sonra
gelen kimselere bir sey veremeyeceginden onlarin da almalar1 s6z konusu
olmayacaktir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in biitiin yapip etmeleri ya herhangi bir
baglayiciligi olmayan mendup hiikmiindedir ya da sadece kendi zamanindaki
insanlar1 kapsayicidir. Diger insanlara diisen gorev ise Kur’an’dan c¢ikarimlar

yaparak hayatlarimi diizenlemeleridir. Ona gore siinnet, Hz. Peygamber’in 6zel hitab1

iken Kur’an, Allah’m genel hitabi olmaktadr.'"”

Kur’ancilik akimmin Misirl temsilcilerinin bir digeri olan Muhammed Ebl
Zeyd (6. 1930) ise daha marjinal goriisleriyle 6ne ¢ikmaktadir. “el-Hidaye ve’l-irfan
f1 tefsiri’l-Kur’an bi’l- Kur’an” isimli muhtasar bir tefsir telif etmis olan EbG Zeyd’in
yazilarinda hadislere yonelik acik ve siddetli bir gilivensizlik goriilmektedir.
Tefsirinde ayetleri diger ayetlere referansla tefsire ¢aligmakta 6te yandan hadisleri ve
tarihl malzemeyi dikkate almamaktadir. Eserinde klasik tefsirleri birbirinin tekrari
olarak niteleyip genellestirici bir tavirla degersizlestirdigi, buna mukabil modern
Batili degerleri yiicelttigi goriiliir. EbG Zeyd’in Kur’an yorumunda diger dini
kaynaklar1 saf dig1 ederken Bati rasyonalizmi ve naturalizmini bir nevi kaynak ve
diistur edinmesi ise bir ¢eliski olarak dikkat ¢cekmektedir. Tefsir ad1 altinda yaptig:
serbest yorumlar enteresan bir keyfiyet arz etmektedir. Onun anlayisinda tefsirin

nereye ¢ekilse oraya gidebilecek diizeyde serbest ve esnek bir faaliyete tekabiil ettigi

'3 S1dki, Dinullah, 50; ilahibahs, el-Kur dniyyiin, 138.
14 el-Hagr 59/7.
"5 [1ahibahs, Kur dniyyin, 137.
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116 (5. = A . e
Ornegin Kur’an’da hirsizlik ve zina suglarina ongdriilen cezalarin

goriilmektedir.
ancak bu suglar1 aligkanlik haline getirenlere uygulanacagini ileri siirmektedir.
Miiellifin bu iddiasin1 temellendirecek bir delilinin olmamasi bir yana bu sugun hangi
siklikta islendiginde aligkanlik olarak vasiflandirilabilecegine dair sabit bir olgiit
bulunmamaktadir. Ayrica s6z konusu yaklasim biiyiik giinah kategorisine giren bu
suclarda caydiriciliglr ortadan kaldirip sucu basitlestirme riskini de beraberinde
tasimaktadir.''” Ebi Zeyd’in birgok konuda ana akim din anlayisindan ayrilip ug bir

konuma savruldugu, Kur’an’1t anlamaya ¢alismak yerine onu aragsallastirarak her

seyi ona soyletebildigi dikkat cekmektedir.

Ebl Zeyd’in, Kur’an tefsirinde maksadi asan tarzdaki tasarruflari ilmi
cevrelerin tepkisini ¢ekmis, yorumlarinin bir¢ok vesvese ve evham barmdirdigina
yonelik elestiriler yapilmis ve sonunda Ezher Universitesi olaya miidahil olmustur.
Universitenin olusturdugu komisyonun yaptig1 incelemeler sonucunda Eb Zeyd’in
meshur olma heveslisi, yalanc1 ve miifteri bir kimse oldugu, tefsirinin ise ilhad ve
tahrifle dolu oldugu sonucuna varimigtir. Komisyonun kararini miiteakip kitap
piyasadan toplatilmis, mahkemeye ¢ikarilan EblG Zeyd ise tevbe edip pismanlik

bildirmesi neticesinde hakkinda verilen kiifiir hitkmii kaldirilmustir.''®

Misir’da Kur’an Islam’1 sdyleminin énciilerinden diyebilecegimiz kisilerin en
onemlilerinden birisi belki de en énemlisi Mahmud Ebii Reyye (6. 1970)’dir. Islami
cevrelerde fazla taninmayan miellif 1945 yilinda er-Riséle dergisinin 633. sayisinda
nesredilen “el-Hadisii’-Muhammedi” adl1 makalesiyle dikkatleri iizerine ¢ekti. Once
bu makalede daha sonra da Edvd ale’s-siinneti’l Muhammediyye adli eserinde
hadisler ve siinnete dair siipheci fikirleri ve 6zellikle de basta Ebl Hiireyre (0.
58/678) olmak iizere sahabeye yonelik ithamlar1 dillendirdi. Yazdiklarindan ¢ok

9 Hadislerin bize

onun ithamlarma kars1 yazilan reddiyeler kendisini meshur etti.
saglam ve giivenilir bir sekilde ulasmadigina yonelik oryantalist tezleri tekrar ettigi

goriliir. Ebli Reyye, hadislerin pek cogunun anlamlarinda sarih aklin ve sahih ilmin

" Ebi Zeyd’in Ayetlere getirdigi ilging yorum ornekleri igin bk. Recep Orhan Ozel, “Kur’aniyytin
Akimmin Misirh Bir Miimessili: Muhammed Ebt Zeyd Ornegi” Amasya [lahiyat Dergisi 12/2
(2019), 55-81.

"7 Muhammed Ebt Zeyd, el-Hiddye ve l-irfan fi tefsiri’l-Kur dn bi’l-Kur’dn (Misir: Mustafa el-Babi
el-Halefi, 1349), 88, 281.

18 Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin, 2/572.

" Yasar Kandemir, “Eba Reyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Subat 2020).
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onaylayamayacagi, a¢ik duygunun ve miitevatir kitabin desteklemeyecegi seyler
bulundugunu bu durumun ise kendisini korkuttugunu ifade etmektedir. O da tipki
“Kur’an Islam’1” sdyleminin diger teorisyenleri gibi hadislerin kabulii icin lafzi
rivayeti sart kosmaktadir. Ayrica hadislerin bu immetin boliinmesi ve fikralara
ayrilmasimin temel sorumlusu oldugunu bunun ise islam’m ana umdeleri olan tevhit
ve vahdet prensipleri bakimindan bize emredilmis olamayacagmi savunmaktadur.'*’
Kitabinda basta {inlii oryantalist Goldziher (6. 1921) olmak {izere siirekli
oryantalistleri referans gostermesi ve onlar1 neredeyse birebir takip ederek maddi

hatalarini bile oldugu gibi alintilamasiyla dikkatleri izerine ¢ekmistir.

Ebu Reyye’nin yaptig1 nakilleri genellikle kanaatini destekleyecek sekilde
tahrif ederek yansitmasi, onun pesin hikkimlii oldugu yolunda elestirilerin
yapilmasina yol agmistir. Ornegin Sahihayn hadislerinden problemli gérdiiklerini
naklederken séz konusu problem etrafinda Ibn Hacer el-Askalani (5. 852/1449) gibi
sarihlerin konuya dair giris ciimlelerini zikrederken onlarin bu problemleri ¢oziip
gideren ciimlelerine yer vermedigi goriilmektedir.'*' Bu ényargihi tutumun gayesinin
ise hadisler etrafinda sliphe uyandirmak ve ele aliman problemin hi¢bir alim
tarafindan ¢ozillemedigi zanmini uyandirmak oldugu anlagilmaktadir.'”* Sahih-i
Buhari ve Mislim’de yer alan giivenilir rivayetleri uydurma olduklar1 gerekgesiyle
kiyasiya elestirirken, kendisinin kulland1g1 kaynaklarda bile uydurma olarak goriilen
rivayetleri Emevileri ve 6zellikle de Hz. Muaviye’yi (6. 60/680) desteklemek i¢in
Ebl Hiireyre’nin uydurdugunu ileri siirmesi onun 6n yargili oldugu siiphesini

giiclendirmektedir.'*

120 f1ahibahs, el-Kur ‘dniyyiin, 150.

"2 Ebi Reyye’nin carpitmalarina bir érnek olarak Buhéri ve Miislim’in Eba Hiireyre’den rivayet
ettikleri “Tan’u’s-Seytan” hadisi hakkinda ileri siirdiigii iddialar zikredilebilir. EbG Reyye
sozkonusu hadisin asilsiz olduguna ve bu anlatimm hadislerdeki Hiristiyanlik etkisinin bir 6rnegi
olduguna inanmaktadir. Bu goriisiine destek olarak Fahreddin Rézi’ye atifta bulundugu ve onu
kendi yanmda gostermek istedigi goriilmektedir. Razi’den alint1 yaptig1 sozler ise onun kendi
sozleri olmayip Razi’nin Kadi Abdiilcebbar’dan alintiladigi ve elestirdigi sozlerdir. Razi birkag
satir ilerde bu gibi sebeplerle bir hadisin reddedilmeinin dogru olmayacagini anlatmaktadir. Eb
Reyye ise Razi’nin elestirisini gérmezden gelerek sadece onun Kadi Abdiilcebbér’dan yaptig
alinttya onun adimi da ziikretmeksizin yer vermekte ve o alintryr Razi’nin kendi sozleri olarak
sunarak bir destek bulmaya caligmaktadir. Bk. Ebli Reyye, Mahmud Eb{. Advd ale’s-Siinneti’l-
Muhamediyye ve Difdiin ani’l-hadis (Kahire: Daru’l-Mearif, 1980), 309.

'22 Yasar Kandemir, Hadis Karsitlart Ne Yapmak Istiyor (istanbul: Tahlil Yayinlari, 2018), 435.

'3 Mehmet Emir Ozafsar, Mehmet Gormez, “Ebt Reyye ve Kitabi Uzerine”, Islami Arastirmalar 5/1
(1991), 65.
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Ebu Reyye’nin muasir alimlere yaptig atiflarda da diiriist davranmadig, ilm1
emanete sadik kalmadigir ve biitiiniiyle ideolojik bir yaklasim igerisinde oldugu
degerlendirilmektedir. O, Tahir el-Cezairl (6. 1920), Muhammed Abduh ve Resid
Rizd gibi miielliflere atiflar yapip eserlerinden nakiller yapmakta ve s6z konusu
miielliflerin kendi goriislinii destekledikleri imajin1 uyandirmaya caligmaktadir.
Yaptig1 atiflarin ve iktibaslarin izi siirtildiigiinde ise isin EbGi Reyye’nin resmetmeye
calistigt durumun ¢ok uzaginda oldugu ve miielliflerin onun vardigi sonuclara
katilmadiklar1, 6zellikle EbG Hiireyre ile ilgili karalayici ifadelerine ve sonugta
ulasmak istedigi fikre sahip ¢ikmadiklari goriilmektedir.'**Eb  Reyye’nin
kendilerinden nakilde bulundugu miielliflerin sdylemediklerini onlar soyliiyor ve
savunuyormus gibi aktarmasi, yani swra rivayetleri aktarirken sirf kendi 6znel
gorliglerine destek bulmak igin olaganiistii gayret gostermesi ayrica c¢arpitma,
gizleme ve keyfi yorumu siklikla kullanmasi, onun ilmi ahlaka uygun davranmadigi

ve objektif olmay1 umursamadig1 yolundaki tespitleri giiclendirmektedir.'>

Kur’ancilik soylemini Misir’da son derece radikal bir bigimde savunan ve bu
ugurda Misir’t terk etmek zorunda kalan Ahmed Subhi Mansir, giiniimiizde Misir
merkezli Kur’an Islam’t sdyleminin &nciisii olarak taninmaktadir. Ezher
Universitesi’nde hocalik yaparken 80’1i yillarda gelenege aykir1 goriisleri nedeniyle
Ezher’den uzaklastirilmis; o da Amerika’ya go¢ ederek orada Resad Halife (6. 1990)
ile yakin iligki icerisinde olmustur. Mansir, teblig ve irsad faaliyetlerini yiirtittigii
“www.ahl-alquran” adli internet sitesinde “Ehl-i Kur’an” diye isimlendirdigi din

anlayisini soyle tarif etmektedir:

“Ehl-i Kur’an asagidaki fikirlere inanan herkesi semsiyesi altinda
toplayan bir addir: Kur’an, Islam’in ve onun seriatinin tek kaynagidir. Her
seyi aciklamak i¢in indirilen Kur’an, Miislimanlarmm ihtiyag
duyduklari/duyacaklari hicbir seyi eksik birakmamistir. Cilinkii Kur’an, son
peygamber Hz. Muhammed’in sadece kendisine uymakla memur kilindigi
Allah’m yoludur (siinnetullah)... Ehl-i Kur’an, Islam’in rahmet, baris,

adalet, iyilik dini yani sira insanlig1 tek aile olarak goriip diinyay1 ortak vatan

124 Mustafa Sibai, es-Siinne ve mekdnetuha, 19.
125 Ozafsar, Gormez, “Ebl Reyye ve Kitab1 Uzerine”, 64-66.
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kabul etme, insan haklari, fikir, inan¢ ve her insanin dini ozgiirligi

konusunda mutlak hiirriyet saglama dini olduguna inanmaktadir.

Ehl-i Kur’an, davet¢i ve arastirmaci kimlikleriyle ve barigci fikrl
cihadlariyla Miisliimanlarm 1slahin1 hedeflemektedir. Bu hedef ise Islam’in
gercek Ozii (kaynagi) olan Kur’an’a donmek ve onu yine Kur’an’in tesri
esaslart ve maslahatlarma uygun objektif bir kavrayisla anlamakla
miimkiindlir. Bunu yaparken Miisliimanlarm tarihi ve miiktesebati
gozetilmeli ancak herhangi bir sahis ya da obje yiiceltilmeden yiirlinmelidir.

Ciinkii Allah’tan bagkasin1 yliceltmek s6z konusu degildir.

Ehl-i Kur’an bir cemaat, grup ya da parti degildir. Bilakis o, din
baronlarmin Miislimanlarin akli ve ilmi ictihad hareketlerinin Oniine
koydugu biitiin bariyerleri kaldirmaya yonelik, her akil sahibine hitap eden

fiki bir yonelis ve acik bir davettir.”'*

Mansir’un Misir merkezli modern “Kur’an islam’1” sdyleminin manifestosu
seklinde nitelenebilecek bir eser kaleme aldigi ve burada “Ehl-i Kur’an” diye
isimlendirdigi anlayism fikri yapisimi kurgulamaya calistigi goriiliir. Ona gore
Kur’an’a iman1 olan higbir kimse onun eksik, miicmel ya da agiklanmaya ihtiyag
duyan bir kelam oldugunu ileri siiremez. Yine Kur’an’a inanan hi¢ kimse onun her
seyi agiklamak tizere indirildigine iligkin ilahi bildirimlerin mutlaka dogru oldugu ve
bunun bir geregi olarak onun higbir seyi eksik birakmadan agikladigi noktasinda
tereddiit etmez. Zira Kur’an, Miisliimanlarin ihtiya¢ duyacaklar1 her sey hakkinda
konusmustur. Manslr bu goriislerini daha once diger teorisyenlerin goriislerini

127

aciklarken atif yaptigimuz belli ayetlerle'”” temellendirmeye calismaktadir.'>®

Miisliimanlara lazim olan bilginin Kur’an’da aciklandigi, agiklanmayanin ise
zaten lazim olmadig1 goriisilinii ileri siren Mans(r, bu konuya dair namaz iizerinden
ornek vermekte ancak son derece komik bir duruma diismektedir. Ona gore Allah
insanlara Kur’an’1 biitiin zamanlarda ihtiya¢ duyacaklari seyleri agiklayan bir tarzda
indirmistir. Bu baglamda biz 6rnegin bugiin ne namazlarin rekat sayis1 ne de namazin

ne sekilde kilinacagi gibi bir sorun yasamiyoruz. Gegmisi, simdiyi ve gelecegi en iyi

126 Bkz. www.ahl-alquran.com. (Erisim 13 Haziran 2019).
27 ¢l-En‘am 6/38, en-Nahl 16/89. .
128 Mansir, el-Kur’'dnu kefa masdaran i 't-tegri i I-Islami, 25-26.
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bilen ve Kur’an’1 indiren Allah, namaz konusunda bazi sorunlarla karsilasacagimizi
bilseydi namazin ayrmtilar1 hususunda mutlaka Kur’an’da bir ac¢iklama yapardi.
Kur’an’da ayrintili bir agiklama yapilmadigi halde biz bu ibadetin icerigini ve ne
sekilde ifa edilecegini ¢gocukluk giinlerimizden beri bilmekte ve yerine getirmekteyiz.
Sonucun bdyle olmasi Kur’dn’da mevcut olan bilginin insanlara yetecek diizeyde
oldugu anlamina gelmektedir. Zaten buna ragmen Kur’an namazi biitiin detaylariyla
anlatacak olsaydi bu anlatim bir bakima anlamsiz, bos ve hatta ciddiyetsiz bir sey
olurdu. Halbuki Kur’an, et-Téarik Stresi 86/11-14. ayetlerde de ifade edildigi lizere
hak ve hakikati bildiren ilahi bir keldmdir, bos, gereksiz ve anlamsiz bir soz
degildir.'*’

Subhi Mansir’un bu kurguyu olustururken namazin keyfiyetini ¢ocukluk
giinlerimizden itibaren bildigimizi ve Kur’an’in bu hususta bir agiklama yapmasinin
abesle istigal olacagini one siirerken de s6z konusu bilgileri hangi yolla ve kanalla
elde ettigimizi gormezden gelmesi son derece ilgingtir. Bu ve benzeri bilgilerin
kaynagmin siinnet ve onun kusaktan kusaga aktarilarak yasatilmasi anlamindaki
yasayan siinnet oldugu siiphe gotiirmez bir gercektir. Bu bakimdan “Kur’an, Islam’mn
tek kaynagidir.” (oD aslgll jaadl g ) Al) mottosunun iddiali ancak igi

doldurulamayan bir slogandan teye gecemedigi kolaylikla anlasilacaktir.'

Mans@ir’'un iislubuna ve yazdiklarina dikkatle bakilacak olursa onun
ifadelerinin pek ¢ogunun diiz mantik iirlinii olup slogan niteliginde ve afirozma
kivaminda oldugu gériiliir. Ornegin “onlarmn sana getirdigi her misale kars: mutlaka

"1 ayetindeki (1 meis Gl )

biz sana gerg¢egi ve en gilizel aciklamay1 getiririz.
ifadesinden hareketle Kur’an’in kendisinin miifesser oldugu ve onu anlamak icin
tefsir gibi bir ¢abaya ihtiya¢ olmadigi c¢ikarimmi yapmaktadir. Mansir yine
sloganvari bir ciimlesinde birbiriyle ilgisi olmayan “Allah kuluna kafi degil mi?”'*?
ve “Kendilerine okunan kitab1 sana indirmemiz onlara yetmedi mi?”'*® ayetlerini

ortak bir paydada birlestirerek ve her ikisinin de olumsuz soru kalibiyla varid

12 Mansir, el-Kur'dnu kefd, 27.
139 Oztiirk, Kur ancilik, 200.

Bl el-Furkan 25/33.

132 ez-Ziimer 39/36

133 el-Ankebut 29/51.
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olduguna isaretle su sonuca ulagmaktadir: “Miimin, Rab olarak Allah’la, kitap olarak

ise (sadece) Kur’an’la yetinen kimsedir.”"**

Misir merkezli Kur’an islam’1 sdylemi s6z konusu edildiginde “kaynaklara /
sadr-1 Islam’a doniis” hareketinin dnciileri olan Muhammed Abduh, Resid Riza ve
hatta Seyyid Kutup isimlerinin de sdylemle iligkilendirilmek istendigine séylemin
son iki asirdaki seriivenini de aldigimiz bdliimde kismen deginmistik. Soylemin
Misir’daki yansimalarini inceledigimiz bu bdliimde konuyu Misir dlgeginde ve daha
genis olarak degerlendirme zorunlulugu bulunmaktadir. Zira kaynaklara doniis
hareketinin yukarida isimlerini andigimiz 6nciilerinin goriislerinin bir bakima “Iliml
Kur’ancilik” oldugu ve bu sahislarin baslattigi 1slah ve tecdit projesinin belli dl¢iide

Kur’ancilik igerdigi tespiti yapilmaktadir.'>

Bu tespitin genel bir degerlendirmesini
yapmak istiyoruz. Onceki bdliimlerde bu miielliflerin velev ki 1liml1 da olsa Kur’anc1
sOyleme dahil edilmelerini dogru bulmadigimizi ifade etmistik. Bununla birlikte
mezkur isimlerin 6zellikle de Abduh’un dinin anlasilmasinda Kur’an’a merkezi bir
misyon belirleyip'’® hadis malzemesini biiyiik olgiide ihmal ettigi de yok
sayillamayacak bir gergektir. Ancak bu 1slah ve tecdit projesi teorisyenlerinin Kur’an
tefsirinde rivadyet malzemesini az kullanmalarmin sebebi, bir miktar metin tenkidi
icermekle birlikte daha da 6nemlisi rivayet malzemesinin Kur’an’daki tarih iistii ve
evrensel mesajlart beli bir tarihsel duruma hapsedecegine dair duyduklar1 endisedir.
Bu ekoliin tefsir anlayiginin sosyal tefsir anlayisi oldugu bilinmektedir. Bu yaklagima
gore tefsir halk i¢in, giiniimiiz icin, simdi i¢in yapilmali ve Kur’an’in hidayet/yol

gbsterme ve hayati diizenleme yonii 6ne ¢ikartilmalidir."’

Kur’an’m yol
gostericiligini dogru anlaylp kavramak i¢in her Miisliiman, Kur’an kendine nazil
olmus gibi okumali ve bununla birlikte tefsirde de Kur’an metninden baska bir
kaynaga, dzellikle de eski tefsirlerdeki sarf, nahiv ve belagatla ilgili agiklamalara;
fikh1 ve kelami merkeze alan miinakagalara iltifat etmemelidir. Zira klasik

tefsirlerdeki bu ve benzeri bilgiler Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasini

giiclestirmektedir. Kur’an hidayet konusunda tek basma hem yeterli hem de gayet

3% Mansdr, el-Kur’dnu kefd, 7.

1% Oztiirk, Kur dncilik, 193.

1 Biiyiikkara, Islami Akimlar, 33.

57 Mehmet Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Esra Yaymlari, 1995) 35-40.
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acik ve anlasilir bir kaynaktir. Dolayisiyla Miisliimanlar araya baska bir vasita

koymaksizin dogrudan Kur’an’la bulusmalidirlar.'>®

Bir bagka husus son donemin en etkili miielliflerinden kabul edilen
Muhammed Abduh’un"’ ¢ok yénlii bir kisilige sahip oldugudur. O bir taraftan dinin
anlasilmasinda ilk kaynaklara ddénmeyi ve inanci sadr-1 Islam’daki safligma
kavusturmay1 hedeflemesiyle selefilige, diger taraftan giindelik fikhi konularda
verdigi ruhsatlar bakimindan modernistlige ve bunun gibi daha birgok diisiince

140 By bakimdan onu tek bir fikir akimina dahil etmek son

akimina yakistirilmaktadir.
derece giictiir ve ayni1 zamanda tutarli da degildir. Abduh’un hadis tenkidine dair
sistematik bir yaklagim sunmamakla birlikte genel anlamda hadislere se¢gmeci bir tarz
da yaklastig1 bilinmektedir. Oncelikli olarak keldmi problemler iizerinde durdugu
icin, hadislerin sihhatine yonelik degerlendirmeleri de bu cergevede gergeklesmistir.
Onun itikadi konularda sadece miitevatir hadisleri baglayici kabul ettigi, tefsirinde
ise daha ¢ok akil ve bilim odakli sistem kurmay1 hedefledigi i¢in dayanak olarak
hadis kullanma hususunda goniilsiz oldugu sSylenebilir.'*' Ayrica Abduh’un
hadislerin kabulii konusunda klasik kritik olgiitleriyle yetinmeyip yeni sartlar teklif
ettigi Ozellikle kader, melahim ve fiten hadislerini siddetle elestirdigi de

bilinmektedir.'*?

Ancak “Kur’an Islam’1” sdylemi kavramsallastirmasmin kapsama
alanmi tartistigimiz bolimde de dile getirdigimiz gibi siinneti dinin ikinci kaynagi
olarak benimsemekle birlikte usiil ve anlayis farkliliindan dolay1 rivayet tenkidine

yonelmek, “hadis inkarcilig1” ya da “Kur’ancilik” anlamina getirilmemelidir.

Yazdig1 tefsirde hadis ve rivayet malzemesine ¢ok sinirli bir yer vermesi
bakimmdan Kur’anci sdyleme dahil edilmeye calisilan bir diger isim de Seyyid
Kutup’tur. Fi Zilali’l-Kur’an (Kur’an’m Golgesinde) ismini verdigi tefsirine

“Kur’an’m golgesinde yasamak bir nimettir. Bu nimeti ancak tadanlar bilir.”

3% Muhammed Resid Riza, Tefsiru I-Menar (Beyrut: Daru’l-Marife, ts..), 1/12-15.

% Muhammed Abduh’un hadis ve siinnete verdigi anlam ve eserlerinde kullandig1 hadis 6rnekleri
icin bk. Siimeyra Tutcu Tuztasi, Muhammed Abduh’'un Hadisgiligi (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

140 Biiyiikkara, Islami Akimlar, 33-34.

'*! Daniel Brown, Islam Diigiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, Cev. Sabri Kizilkaya — Salih Ozer
(Ankara: by., 2002), 59-60.

142 Mezharuddin Siddiki, /slam Diinyasinda Modernist Diigiince (Istanbul: Dergah Yaymlari, 1990),
88-100.
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ifadeleriyle baslayan Kutup, Kur’an’in hayat kitab1 oldugunu, Islam diinyasindaki
sikintilarin gergekte Kur’dn’in bireysel ve toplumsal hayattan uzaklastiriimasindan
kaynaklandigmi, bu yiizden yeniden Kur’an’a doniilmesi ve hayatin Kur’an’in

golgesinde Islamlastiriimas: gerektigini belirtmistir.'*

Edebi ve sosyal tefsir
kategorisinde degerlendirilen tefsirinde Kutup, agirlikli olarak Kur’an’t Kur’an’la
tefsir etmeye calismig ve pek tabi olarak da rivayet malzemesine ¢ok az yer
vermistir. Ancak kanaatimiz bu durumun Kutub’un “dini ahkdmin tek kaynaginin
Kur’an oldugu” disiincesinden kaynaklanmadigidir. Bu boliimiin baslarinda
eserlerinden yaptigimiz alintidan da anlasilacagi gibi Kutub’un hadis/siinnete
yaklagimi son derece olumlu ve mutedildir. Onun Kur’an lafzini1 6ne ¢ikardigi birgok
yerde sanki mahfuz bir siinnet kelimesi var gibidir ve yaptig1 tanimlamalar Kur’an-
stinnet biitiinliigiinii vurgular sekildedir. Yam1 swra Kutub’un tefsirinde hadis ve
rivdyet malzemesine az yer vermesinin onun hadis ilmindeki bilgisinin
yetersizliginden, zayif ve uydurma rivayetleri 6n plana ¢ikarma ihtimalinin
doguracagi sakincalara karsi hassasiyetinden ve eserin yarisindan ¢ogunun kaynak

kitaplarin uzaginda hapishane ortaminda yazilmasindan kaynaklandigi tespitine

katildigimiz1 da belirtmeliyiz.'**

“Kur’an Islam’1” sdyleminin seriiveni hakkinda Hindistan ile Misir 6zelinde
bir karsilastirmada bulunmak istenirse sunlar sdylenebilir: Misir bdlgesinde konuya
dair tartigmalar Hindistan’da oldugu diizeyde sistematik ve siirekli siinnet karsithgina
evrilmemigtir. Karsilikli reddiyeler ve yapici tutumlarla bir zaman sonra asiri
yaklagimlar giiciinii kaybetmis ve siinnetin otoritesine yonelik tartigmalar Misir’da
zemin bulamamistir. Bu bakimdan Misir’in genel olarak daha ilimli goriiglerin baskin

oldugu bir bolge oldugu sdylenebilir.

1.4.3. Osmanh Son Dénemi ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Kur’an Islam’1

Soylemi

“Kur’an Islam’r” sdylemi basta Hindistan ve Misir olmak {izere Islam

cografyasimin diger bolgelerinde oldugu gibi ancak gecikmeli bir sekilde Tiirkiye’de

'S Rutup, Fi Zilali’l-Kur’dn, 1/118.
'** H. Bekir Karliga, “Fi Zilal’il-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Mart
2020).
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de farkli yorumlariyla temsil edilmistir. Bu durumun modern zamanmn ruhu ve
modernite ile iliskili oldugu sdylenebilir. Ulkemiz 19. yiizyildan bu yana Osmanl
Modernlesmesi ve Cumbhuriyet tecriibesini ve bunlarin dini ve fikri alandaki farkli

yansimalarmi yasamus bir cografyadir.'*

Osmanl’nin son doneminde Tanzimat’tan itibaren aydinlarda Kur’an’a
yonelik ilginin arttif1 gozlemlenmektedir. Mahiyeti bakimindan “Kur’ancilik”
dolayiminda ele alinmayi hak edecek boyutta olmasa bile Kur’an’t merkeze alan
bir¢ok retorik gelistirilmistir. Bu sdylemlerde daha ¢ok Kur’an’in dinin referans
noktas1 ve birincil mesruiyet kaynagi olmasindan yararlanilmak istendigi ve bir
bakima Kur’an’in aragsallastirildigi dikkat ¢ekmektedir. Tipki Klasik Donemde
oldugu gibi Modern Donemde de karsilikli siyasi miicadelelerde dinin ve Kur’an
ayetlerinin bir muhalefet araci olarak kullanilmasina ¢ogu defa sahit olunmaktadir.
Ali Suavi’den (6. 1878) baslamak iizere Yeni Osmanlilar ve 2. Abdiilhamid
donemini siddetle elestirip kotiiliiklerini siralayan Hiiseyin Kazim Kadri’ye (0.
1934)'*° kadar bircok muhalifin elinde Kur’an bir muhalefet aygitina, islam da
modern anlamda bir ideolojiye doniistiiriilmek istenmistir."*’ Aydmlarm topluma
vermek istedikleri mesajlar1 Kur’an {izerinden vermeye calistiklar1 ve buradan da

soylemlerine mesruiyet kazandirmak istedikleri goriilmektedir.'*®

Bunlarin yani sira
hadisler hakkinda teknik anlamda goriis bildiren ve hadislerin yeterince tenkide tabi

tutulmadigim ilk ifade eden kisinin Zakir Kadiri (6. 1954)'*° oldugu bilinmektedir.

%5 Ahmet Dénmez, Osmanli Modernlesmesi Reform Caginda ¢oziim Arayislart (Istanbul: Kitap
Yayinevi, 2019), 32.

1% Hiiseyin Kazim Kadri’nin akil, bilgi ve ihlas kavramlarmni 6ne ¢ikardig1 dini ve siyasi goriisleri igin
bk. Hamide Dogan, Hiiseyin Kdzim Kadri’nin Dini ve Siyasi Goriisleri: Kelami Bir Yaklasim
(Ankara: Gazi Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans tezi, 2007).

'47 Naslari mesruiyet aracina doniistirilmesine dair gesitli érnekler i¢in bk. Ismail Kara, Islamcilarin
Siyasi Goriigleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1994), 37-45.

148 2 Mesrutiyet dosnemi Osmanli modernlesmesinin kadin konusu 6zelinde ilgili ayetlerin yorumlara
yansimasinin ele alindigi bir yliksek lisans tezi igin bk. Aysegiil Eskikurt, 2. Mesrutiyet Dénemi
Osmanli Modernlesmesinin Kadinla Iigili Ayetlerin Yorumlarina Yansimas: (Sakarya: Sakarya
Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

' Modernlesme siirecinin getirdigi meselelere dair fikirler ileri siiren Kadiri’nin ilmi kisiligi
cercevesinde yapilmis bir calisma icin bk. Giilsen Karagdzoglu, Zakir Kadiri Ugan’in Imi
Sahsiyeti ve Islam Tarihi Calismalarindaki Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi, S.B.E., Yiiksek
Lisans Tezi, 2015).
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Kadiri hadislerin incelenmesinde senede dnem verildigini buna mukabil metnin ayn1

diizeyde 6nemsenmedigini belirtmistir."*°

20. yiizyilin baglarinda Kur’an vurgusuyla one ¢ikan, dnemine ve geregine
ragmen halkin Kur’an’1 okuyup anlamay1 6nemsemedigi tespitini yapan isimlerin en
onde gelenlerinden birisi Osmanli Cumhuriyet déonemi aydmlarindan olan Mehmed
Akif Ersoy’dur (6. 1936). Akif, baytarlik mesleginin yani sira Arapga’y1 ve Kur’an’1
son derece iyi bilen bir miitefekkir ve sairdir.'”' Ona gére Miislimanlar Kur’an’i
sadece sevap kazanmak i¢in ya da Oliilerin ruhuna bagislamak i¢in okumaktadirlar.
Kur’an’in ne dedigini ve ne tiir mesajlar icerdigini dnemsememektedirler. Bu ise
biiyiik bir problemdir. Halbuki Kur’an 6liilere mezarlikta okunsun diye degil hayata
ve yasayanlara dokunsun ve onlar1 degistirsin diye indirilmis bir kitaptir. Akif konu
ile ilgili distlincelerini “Siileymaniye Kiirsiisii” siirindeki su muisralariyla dile

getirmektedir:

“Lafzi muhkem yalniz, anlasian, Kur’an’in / Ciinkii kaydinda degil,
hi¢birimiz mandin / Ya ag¢ar Nazm-1 Celil’in, bakariz yapragina, / Yahud

iifler gegeriz bir éliiniin topragina. / Inmemistir hele Kur’an, bunu hakkiyla

bilin / Ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak igin. »152

Akifin Islam anlayisinda temel hedef Kur’an’1 Islam’m merkezine koymak
ve Miisliimanlar1 Kur’an’a karst davranis bozukluklarini diizeltmeye ¢agirmaktir. O,
Kur’an’a dayali olmasmi arzuladigi bu hayat tarziyla modern medeniyetin islam’a
aykir1 olmayan giizellik ve yeniliklerinin de pekala bir potada eritilebilecegini
diisinmektedir. Yogun Kur’dn vurgusuna ragmen Akif’in dillendirdigi bu
diistincenin Ahmed Han ya da Tevfik Sidki gibi Kur’anci sdylem teorisyenlerinin
dile getirdigi sekliyle “dini ahkdmin tek kaynagi Kur’an’dir ve siinnet / hadis de dahil
olmak iizere bu asil kaynaga herhangi bir ilavede bulunmak bir nevi sirktir”
diistincesiyle aynilestirilmesi elbette miimkiin degildir. Onun yapmak istedigi
gelenekten kopuk, nevzuhur bir reformculuk degil aksine mazinin derinliklerinden

beslenen ama yiizii gelecege doniik bir yenilikgiliktir. Bu bakimdan Akif’in

130 Zakir Kadiri, “Dini ve Gayr1 Dini Rivayetler”, Ddru’l-Fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/4
(1926), 132-210.

U Ali Akpnar, Vahyin Aydinhginda Yasayan Adam: Mehmed Akif (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg1
Yayinlari, 2013), 2.

132 Oxtiirk, Kur’dncilik, 202.
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projesinin 6zensiz bir Kur’ancilik seviyesine indirgenmesi hakkaniyet Olgiileriyle
bagdasmaz. Ornegin Akif sz konusu teorisyenlerin aksine Kur’an’a dair konusmak
icin ilmi bir altyapinin lizumuna ve ilim adamlarinca yapilan ¢aligmalarin takip

edilmesinin geregine dikkat ¢ekmektedir.'>

Akifin yukarida alintiladigimiz musralarma yansiyan dini diisiincenin
olusumunda en biiylik payin Muhammed Abduh’a ait oldugu ve onun 6zel Abduh
sevgisi bilinmektedir. Mehmet Akif, Cemaleddin Efgani ve onun talebesi Abduh’u
takdir eder ve kendisinin diisiince dnciileri olarak goriir. Bu ikiliye ait baz1 makaleleri
araliklarla sermuharriri oldugu Sebilii’r-Resat’ta yayimlar. Onlara olan baghligmi da

sOyle ifade eder:

“«“

ws1r’'in en muhtegem tistadi / Muhammed Abduh / Konusurken neye dairse
/ Cemdleddin’le / Der ki tilmizine Efganli / Muhammed dinle / Inkilap istiyorum,
baska degil, hem c¢abuk / One bizler diisiip Islam’t da kaldiwmazsak / Cikarip
gonderelim hdsili seyhim yer yer / Orada dlemi Islam’a / Cemaleddinler. ? Inkilap
istiyorum ben de, fakat Abduh gibi...

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Akif’in taraftar oldugu bu diisiince
kaynaklara doniis hareketidir. Bu damar, kusaktan kusaga intikal ederek siiregelen
din algisinin bir giincellenmeye ihtiyact oldugunu savunmaktadir. S6z konusu bu
giincelleme ise ‘asil kaynaklara’ 6zellikle de en tartigmasiz ve giivenilir kaynak olan
Kur’an’a doniilerek yapilmalidir. Bu doniis neticesinde bugiine hitap eden en sahih
Islam iiretilmeli, dede ve babalarimiz dahi yapmuis olsa dine sonradan ilave edilmis
hususlar atilmali ve ayn1 zamanda da giiniimiiz Bat1 toplumlarinin Islami prensiplerle
catismayan giizellikleri de kendi dini diisiincemizle harmanlanmalidir. Diisiinceleri
genel olarak bu minvalde olan Mehmet Akif’ten neticede bir “Kur’ancilik” sonucu

¢ikartilabilmesinin miimkiin olmadig1 sylenebilir.'>*

153 Akpnar, Mehmed Akif. 15.

'>* Burada Mustafa Oztiirk’iin konuyla ilgili hakli serzenisini buraya alntilamak istiyoruz. Gergekten
de giintimiiz Tiirkiye’sinde Abduh’tan olumsuz anlamda “modernist” diye séz edenlerin Akifi
yere goge sigdiramamalari, bu arada Akif'in Abduh’a yonelik derin sayg1 ve sevgisini de miimkiin
mertebe gormezden gelmeye calismalari son derece dikkat gekicidir. Bu garip tavir, aslinda
herhangi bir kisi veya fikirle ilgili kabul ve ret ol¢iisiiniin 6ze ve ger¢ek mahiyete gore degil, bize,
bizim memlekete ait olup olmadigi gibi ¢ok ilkel ve yerel bir bakis agisiyla belirlendigini
gdstermesi dolayisiyla da iiziintii vericidir. Bk. Oztiirk, Kur dncilik, 202.
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Tiirkiye’de “Kur’an Islam’1” sdyleminin dnciisii kabul edilen kisi ise Hiiseyin
Atay’dir.”> Atay Kur’an’a yonelip kelam, tasavvuf ve fikih gibi disiplinlerin hiikiim
ve kaynaklarmi inceleyerek gilincelleme konusundaki genel yaklasimini “ayetleri
giinlimiiziin sartlarina, insanin ve toplumun faydasmma gore yeniden yorumlamak”
seklinde ifade eder. Atay’a gore dinde reform yapmanin kaynagi Kur’an’dir ve islam
diisiincesinde bir yenilenme ancak Kur’an’a doniisle saglanabilir. Onun Kur’an’in
anlagilmasma yonelik cagrisi Kur’dn’in manasmin anlasilmast ve Kur’an’in
maksadinin ortaya ¢ikartilmasi olmak {izere iki asamalidir. Birinci asamada “Kur’an
ne dedi?” sorusunun cevabi olan sozliik anlamm bilinmesi hedeflenir. Tkinci asamada
ise akli kullanmak suretiyle sozlik anlamm asilarak “Kur’an ne demek istedi?”
sorusunun cevabi aranir. Buradan hareketle yeni bir anlam fretilir ve ictihad
mekanizmasi ¢alistirilmig olur. Boylece de Kur’an’in felsefesi ve insana olan mesaj1
ortaya cikartilir.'”® Atay, Miislimanlarin yasadigi dini, islam olarak degil, “halk
dini” seklinde isimlendirmekte ve onlarin neden olduklar1 Miisliman imajindan

islam’1 korumay1 hedefledigini ileri stirmektedir.'>’

Atay’m perspektifinde dini hiikiimlerin ve degerlerin temel kaynagi Kur’an
ve akildir. Aklin anlamak ve bilinenden bilinmeyeni elde ederek bagimsiz hiikiim
koymak seklinde iki temel islevi vardir. Aklin birinci fonksiyonu insanda potansiyel
olarak bulunur ve onu diger varliklardan ayrir. Ikinci fonksiyonu ise fiili olarak
vardir ve saf aklin devreye sokularak islevsel kilinmasini ifade eder. Diigiinmeyi
tesvik anlaminda Kur’an’in referansta bulundugu akil bu ikincisidir.">® Atay’mn akla
yiikkledigi anlam, felsefe tarihinde rasyonalist felsefenin zeminini olusturmasi
anlaminda akla yiiklenen anlamdan farklidir. Atay’in perspektifinde akil norm
kaynagidir ve tecriibeden beslenir. Bu bakimdan da teolojik bir 6zellik tasir. Bu akil
Allah’m insana bahsettigi lafizsiz, sozsiiz bir vahiydir. Kur’an gibi hiikiim verir ve
verdigi hiikiim ayn1 Kur’an’inki gibi gegerlidir ve seriat sayilmalidir. Ayrica aklin bu

sekilde konumlandirilmas1 hem insan sahsiyetine ve onuruna verilen 6nemin bir

'35 Eserlerinde gegmisten devralinan Islam kiilliyatin1 yogun bir elestiri siizgecinden gegiren ve akil ve
diisiinceye siirekli atiflarda bulunan Hiiseyin Atay’in dine dair yaklagimi i¢in giizel bir ¢alisma
olarak bk. Salih Atceken, Hiiseyin Atay’'in Dine Yaklasimi, (Konya: Selguk Universitesi, S.B.E.,
Yiiksek Lisans Tezi, 2008)

'*® Hiiseyin Atay, Dinde Reform (Ankara: Atay Yayincilik, 2003), 58-65.

57 Bk. Atgeken, Hiiseyin Atay in Dine Yaklasimi, 129-130.

158 el-Bakara 2/73, Al-i imran 3/118; el-Enbiya 21/10.
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gostergesi hem de Kur’an’in rasyonel olusunun ve essizliginin bir geregidir. Atay’in

bu yaklagimiyla akla Kur’an’a es deger bir misyon yiikledigi anlasilmaktadir.'>

Atay’m akil-vahiy iliskisini kurgularken kelam bilginlerinin hidayeti, amme
ve hasse seklinde ikiye aymrmalarindan etkilendigi dikkat ¢cekmektedir. Bu ayrima
gore yiice Allah’mn insana verdigi akil sayesinde hidayete giden yolu bulma ve
dogruyu yanlistan ayirma yetenegi genel hidayet anlaminda “hidayet-i amme™ olarak
tanimlanirken, Allah’in elgileri vasitasiyla insanliga dogru yolu gostermek amaciyla
vahyetmesi ise Ozel hiddyet anlaminda “hiddyet-i héssa” olarak karsimiza

160

¢ikmaktadir.'® Islam diisiince sisteminde Kur’an ve akil bdylesine basat bir role

sahip olmasma ragmen gelenegin kurumsallasmasiyla her ikisi de etkinliklerini
kaybetmislerdir. Atay, Islam diisiince geleneginin kurumsallagma siirecini su sekilde

bir tasnife tabi tutar:

Birinci dénem Hz. Peygamber ve sahabe donemidir (610-660). Bu
donemde bilgi ve hiikim kaynagi akil ve Kur’an idi. Bu ddnemde
Kur’an’m yaninda hadisin bir agirhg yoktu. Nadiren Kur’an’da
bulunmayanlar i¢in hadise basvurulurdu. ikinci dénem geng sahabe neslidir
(660-761) ve bir asirlik bir siireyi kapsar. Bu dénemde Islam’in hiikiim
kaynagi, Kur’an ve hadis idi. Hadis bu donemde ¢ogaldi. Birinci donemde
bir meselenin hiikkmiinii 6grenmek i¢in Kur’an’a gitmekle yetinilirken
ikinci donemde yalniz hadise gidildi ve bdylece hadisin Kur’an’a hakim
olma siireci basladi. Eger bir hiikiim hadiste varsa, ayrica Kur’an’da olup
olmadigina bakilmadi. Bir bagka hiikiim kaynag1 olarak sahabe sozleri bu
donemde deger kazanmaya basladi ve peygamber sozii gibi bir agirliga
sahip oldu. Boylece Peygamber doneminde hdkim olan akil ve Kur’an
geriye itildi. Ugiincii dénem ise mezhep imamlarinmn bilgi {iretim
siireclerine katildigi donemdir (762-864). Bu iiglincii donemde bes ayri
kaynaga miiracaat edildi: ‘Kur’an, hadis, sahabe sozleri, tabiin sozleri ve
miictehid imamlarin sozleri’. Ddrdiincii donem (864-2019) taklit
donemidir. Bu donem ictihatlarin yani fikhin egemen oldugu dénemdir. Bu

siirecte Islam dininin hiikiim kaynag: olarak ne Kur’an ne siinnet ne de akil

"> Hiiseyin Atay, Islami Yeniden Anlamak (Ankara: Atay Yayinlari, 2013), 88.
10 Esari, Ebu’l-Hasen, Makaldtu’l-Islamiyyin ve ihtilafu’l Musallin, nsr. Muhyiddin Abdiilhamid
(Kahire: y.y., 1970), 261.
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kaldi. Miictehitlerin sozleri ile sahabenin sozleri kaynasarak fikhi
olusturdu. Sonugta kurumsallasan mezhepler bu sagliksiz yapinin tasiyicisi

olarak hala egemendirler.'®'

Yaptigimiz almtidan da anlasilacagi gibi Atay, Islam diinyasinin yasadigi
seriiveni bir anlamda Kur’an ve akildan uzaklagsma siireci olarak gormektedir.
Giliniimiizde ictihadi, Kur’an’in felsefesini bilmek ve buna dayali olarak yeni bir fikir
ve anlam iiretmek olarak yiicelten Atay’in gegmiste yapilmis ve mutlaka bir ihtiyact
karsilamis olmasi bakimindan kiymeti haiz olan ictihadlar1 degersizlestirmesini
anlamak gergekten zordur. Elbette ge¢miste yapilmis ictihadlara takilip kalmak ve
bunlar1 bir tiirlii giincelleyememek nasil yanlis bir tutumsa, s6z konusu ictihadlarin
ait olduklar1 zaman i¢in de bir anlaminin olmadigini s6ylemek ve bunlar1 karikatiirize
etmek de bir o kadar yanlistir. Yasanmigliklardan yararlanmak gibi bir secenek
varken biitiin bunlar1 yok saymak ya da degersizlestirmek dogru bir yontem olmasa

gerektir.

Atay’in diisiince sistemini iizerine kurdugu hususlardan biri de din ve din
kiiltiiric ayrimidir. Ona gore seriat olarak da isimlendirilebilecek olan din, akil ve
Kur’an’dan ibarettir. Din kiiltiirii ise, basta hadisler olmak iizere Kur’an’1 agiklama
iddiasindaki anlatilar ve yam1 swra dini kaynaga dayanarak din admna fikir beyan
edenlerin ve hiikiim ¢ikaranlarmn fikirleri ve sdzleridir. Dine ait ilahi boyut zaman ve
mekandan bagimsiz olarak devam ederken dini kiiltiirle ilgili olan insani boyut ise
zaman ve mekana baghdir ve onlarin sinir1 ile sinirhdir. Sinirinin sonuna ulasinca
hiilkmii de sona erer. Bu durumu agiklamak {izere Mecelle’de zamanm degismesi ile
hiikmiin degisecegine isaret edilmistir.'®® Bu tasnife gdre Atay, Kur’dn’in disinda
kalan biitliin s6z, fikir ve ictihadlar1 din alaninin disinda yani dini kiiltiir alani
icerisinde gormektedir. Dikkat edilirse onun bu genellemesi icerisine Hz.
Peygamber’in hadisleri de girmektedir.'® Onun Hz. Peygamber’in hadislerini
herhangi bir ilim insaninin s6z ve goriisleriyle ayni kategoride goriip, ayni deger

hiikmiinii vermesi kanaatimizce bir talihsizliktir. Onun bu tasnifle hadislerin zaman

16

' Saban Ali Diizgiin, Cagdas Islam Diisiiniirleri, ed. Cagfer Karadas (istanbul: Ensar Nesriyat,
2010), 276-277.
192 Cengiz ilhan, Mecelle / Hukukun Doksan Dokuz Ilkesi (istanbul: Tiirkiye Ekonomik ve Toplumsal
Tarih Vakfi, 2003), 25.
' Atay, Islamui Yeniden Anlama, 56.
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ve mekanla kayith oldugu yani tiim zamanlar i¢in gegerli bir yapida olmadigi

goriistinden hareket ettigi anlagilmaktadir.

Atay’m sistemini kurarken bagvurdugu tasniflerden bir digeri de onun dini
anlama ve uygulama cercevesinde yaptigi iiclii tasniftir. Ona gére Kur’an’in dini,
ulemanin dini ve halkin dini olmak {izere {i¢ ayr1 din s6z konusudur. Bu tasniften de
anlasilacag1 tlizere Atay, Kur’an’i anlamada tarihsel baglami dikkate almaz. Zira
tarihsel ve sosyal doku ¢ogu kere Kur’an’dan direkt elde edilecek olanin Oniinde
engel olarak ¢ikabilir. Dogrudan Kur’an ile muhatap olan birey ihtiya¢ duydugu her
seyli Kur’an’dan ¢ikarmalidir. Ona gore Kur’an’in dini dogaldir, insan fitratina
uygundur. Onu zorlamayan ve ona sikinti vermeyen hiikiimler icerir. Halka din
olarak sunulan ulema dini ise doga dini olmayip, kurum ve orgiit dini oldugu icin
saptirtlmig ve zorlastirilmig bir dindir. Atay’in Kur’an’in dini, ulemanin dini
karsilagtirmasinda siklikla “din insan i¢indir, insan din ic¢in degildir” tespitini
kullandig1 goriiliir. Bu sebeple Miisliimanlar, kelamcilar, fikihgilar ve tasavvufcularla
dini bir anlagmazlik yasarsa hemen Kur’an’a gitmeli ve aklin1 kullanmalidirlar.
Bizzat Kur’an da Miisliimanlar1 akillarini kullanmaya ¢agirmaktadir. Akil ve Kur’an,
dinin temel kaynaklar1 olup insanlar bu ikisi ile dogru yolu bulabilirler. Bunun
disinda bir yol aranirsa sasirir gider ve hepimizin sikayetci oldugu bugiinkii duruma

diiseriz.'®*

1960’11 yillardan itibaren “Kur’an Islam’1nin Tiirkiye’de en ¢ok ilgi ¢eken
temsilcisi siiphesiz ‘Mealcilik akimr’dir. 1960’lar sol icin oldugu gibi Islami

hareketler icin de fikri hareketlilik ve uyams donemi olmustur.'®

Bu yillar basta
Pakistan’daki Cemaat-i Islami’nin kurucusu Ebii’l-A‘l4 el-Mevdadi ile Misir’da
[hvan-1 Miislimin’in fikri 6nderi Seyyid Kutup’un eserleri olmak {izere bir geviri
furyasina tanik olmustur. Ozellikle Hilal Yayinlar: tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilen bu
eserlerde Islam, politik bir dava ve secenek olarak ele alinmaktadir. Cagdas
diistiniirlerin eserlerinin Tiirk¢e’ye c¢evrilmesi Tiirkiye’de milliyet¢i, mukaddesatci,

muhafazakar ve ayn1 zamanda da devletci Islam anlayisiin karsisinda yeni bir Islam

anlayisinin olugmasinda basat bir rol iistlendi. Bu yeni anlayis kendisini mevcut

'* Diizgiin, Islam Diigiiniirleri, 288. . . .
!5 Tanil Bora, Cereyanlar Tiirkiye 'de Siyasi Ideolojiler (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2017), 456.
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kurulu anlayistan ayristirma iddiasinda, tenkit¢i, reddiyeci ve hatta devrimci bir
karakteri haizdi. 70°1i yillarmn ortalarinda ise “6ze doniis” arayis1 i¢indeki geng Islami
gruplar igerisinde, bir kisi ya da cemaate baglilik yerine “6ze doniis” esprisinin bir
geregi olarak Islam’in temel kaynaklarma baglihgi ilke edinen kiiciik bir grup
yepyeni bir kimlikle ortaya ¢ikti. Ankara’da genellikle sosyal bilimler alaninda
egitim goren bu gencler seffaflik, aciklik, orgiitsiizlik ve lidersizlik seklinde
belirledikleri ilkelerle yola koyuldular. Hadisleri ¢eliskili gormeye ve sorgulamaya
basladilar. Hazir bulduklar1 Islami anlayisa ve ¢esitli siinnet yorumlarina
tepkiliydiler. Bu tepkilerini oryantalistlerin 6zellikle Ingilizce’den okuduklar1
siinnete dair yorumlariyla temellendirdiler. Onlar yeni Islam anlayislarma klasik
tefsirlerden yeterli destegi bulamayinca Kur’an’la bas basa kalma ve Kur’an’1 bizzat
Kur’an’la tefsir edip anlama yoluna gittiler.'®® Ancak Arapgayr ana dili olarak
konusmayan Tiirkiye gibi iilkelerde ‘Kur’an’la bulusma’ ideali kulaga hos gelen bir
retorik olsa da bu siireg terciimeler ve mealler'®” iizerinden ve el yordamiyla
yiiriitiildiiglinden ister istemez Kur’an’la bulusmaktan daha ¢ok meal ve terciimeleri
hazirlayan kimselerin tercih ve ydnlendirmeleriyle bulusulmasi kaginilmaz

olacakt.'®

Bu gengler gelenegin modernlige yenilmesinin travmasinin acisiyla yeni bir
gelecegi gelenekle savasarak kurmak istediler. Yaklasik 1400 yillik bir tarihle
baglarin1 kopararak kurmaya yoneldiler. Bu a¢idan bakildiginda politik bir boyutlar:
vardr ve Islam alemindeki radikal politik ¢ikislara sempatiyle bakiyorlardi. Ancak
her tiirlii hiyerarsik yapiy1 ve orgiitsel iligkiyi reddeden, kisiye degil metne referans
veren yaklagimlar1 onlar1 politik ve cemaatci degil, kiiltlirel ve bireyci modern bir
dini ideolojik yapiya biiriindiirdii. Gelenekle kavgaliydilar ama bir taraftan da tarihsel
fikir sistemi bilinyesinde var olmak istiyorlardi. Marjinallige mahkumdular ama elitist
olmamaya gayret ettiler. Entelektiieldiler ancak entelektiializme mesafeliydiler.
Entelektiiel olmalar1 popiilist olmalarma engel olmuyordu. “Coldeki Araplarin

anladig1 bu Kur’an’it kapici Mehmet Efendi niye anlamasm ki” sozleri onlarin

1% Rusen Cakir, Ayet ve Slogan: Tiirkiye de Islami Olusumlar (istanbul: Metis Yaymlar1, 2014), 214.

17 Tiirkiye’de Mealcilik akimmin seriivenine dair genis bilgi igin bk. Diicane Ciindioglu, Tiirkce
Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 1998), 80-97.

'8 Giiler, Dine Yeni Yaklagimlar, 37.
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yaklagimini 6zetler mahiyetteydi. Onlar Kur’an’in ¢ok agik, anlasilir ve kolay bir
kitap oldugunu, insanlarin farkli nedenlerle zaman i¢inde onu muglaklastirdiklarini
ve hayattan uzaklastirdiklarini iddia ediyorlardi. Camilerde toplu olarak Kur’an’i
anlama tzerine dersler yapiyorlardi. Bu gencgler Kur’an etrafinda olusturuldugunu
diisiindiikleri gizemi kirmak i¢in swradan Miisliimanlarin alisik olmadigi rahatsiz
edici davranislar sergilemeyi 6zellikle tercih ediyorlardi. Ornegin ellerinde sigarayla,
bacak bacak iistiine atmis vaziyette ya da yere uzanarak Kur’an okumaktan

kagmmuyorlards.'®

Kisiyi degil metni, cemaati degil bireyi dnceleyen yeni bir islam anlayisinin
Tiirkiye’deki bu Onciilerine ¢ok gegmeden tuttuklar1 yolu benimsemeyenler
tarafindan bir ad da konuldu: “Mealciler” Aslinda bu isimlendirme “Sizin
okudugunuz Kur’an degil onun Tiirkge meali” anlamini c¢agristiracak sekilde bir
bakima bir su¢lamay1 da igeriyordu. Ancak bu isim zamanla hem kendileri hem de
elestirenleri tarafindan benimsenip yerlesti; asagilayict ve suglayict anlami
yumusayip normallesti. Bu arada Tiirkiye’nin degisik bolgelerinde benzer hareketler
ortaya ¢ikiyor ve mealci gruplar yavas yavas da olsa genisliyordu. Ancak hareketin
ana mantalitesi geregince ne bir merkez ne de merkezi bir yayimn organi bulunuyordu.
Yalnizca her Miislimanin Kur’an okumasini ve onu bizzat anlayip yorumlamasini
savunuyorlardi. Aralarinda meydana gelen farkli bakis acilarin1 dnemsemiyor hatta
tesvik ediyorlardi. Biitiin farkliliklarma ragmen birlestikleri en temel tek konu
siinnete bakista ortaya cikiyordu. Bu sdyleme goniil vermis kimseler Islam’in
hayattaki onca ¢esnisine karsin tek hakikatli oldugunu ve bu tek hakikatin de yegane
kaynagmin Kur’an oldugunu ileri siiriiyorlardi. Bu temel kabuliin iki yadsmamaz
sonuca gotiirmesi kagmilmazdi: Birincisi Islam’da Kur’an’dan baska bir kaynak
kabul etmemek, ikincisi ise ilkinin bir geregi olarak Islam’m dogusundan bugiine dek
olusan ilmi ve kiiltiirel birikimi yani kisaca gelenegi reddedip sadece Kur’an

metniyle yetinmek.'”

12 Eyliil 1980 sonrasinda toplumun diger kesimleri gibi mealci gruplar da bir

sessizlige gomiildii. Ote yandan hem 6grencilik donemi bitmis hem de mealcilik

19 Cakar, Ayet ve Slogan, 215.
170 Oztiirk, Kur ancilik, 205.
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fikriyat1 gozle goriiliir bir tikanma i¢ine girmisti. Bu sessizligin ardindan 1986 yili
Haziran aymnda Konya merkezli olarak ilk sayisi ¢ikan Kelime Dergisi tam anlamiyla

olmasa da mealcilere yakin bir ¢izgiyle dikkat ¢ekecekti.'”'

Hikmet Zeyveli’'nin
birbirinden ilging hadis irdelemeleri ilgiyle takip edildi. Mealci grubun gergek
anlamda yeniden ¢ikig yapmasi ise 1988 Ocak ayinda ilk “hakiki” mealci dergi
Kalemin ¢ikmasi ile oldu. 1970°1li yillarin 6nemli mealci simalarindan Siileyman
Kalkan, Mehmet Ali Baltasi, Mehmet Soyalan, Seref Cavdar, Mehmet Akif Ersin
gibi mielliflerin ¢aligmalarini bir arada yayinlama misyonu tstlenen Kalem Dergisi
mealciligin bir tiir manifestosu islevini gordii. Dergide Liitfi Altinsu imzasiyla
yaymlanan bir makalede bu manifesto su sekilde o6zetlenmektedir: “Bir yanda
modernizmin diger yanda tarih ve gelenegin getirdigi akil ve yasam karisiklig1 icinde
vahyin piriltisini gorebilen bir avu¢ insanin yapabilecegi sey, din adma fakat
Kur’an’a dayanmayan her seyi inkdr edip yeniden ve Kur’an’dan baglamak

olacaktir.”!”?

Mealci hareketin genel goriislerine dair bir degerlendirme yapilmak istenirse
sunlar sOylenebilir: Mealci sOyleme gore Miisliimanlarin on bes asirlik tarihsel
tecriibesi, aslinda Kur’dn’dan uzaklagma seriivenidir. Onlara gore Miisliimanlar
aslinda “1400 yillik baska bir dine” inanmaktadirlar. S6ylem sert elestirilerini fikih,
kelam ve tasavvuf olmak {iizere biitiin disiplinlere yoneltmekle birlikte en agir
faturayr hadis/stinnete kesmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’e Kur’an disinda
vahiy (5 e a5) gelmesi ve hadislerin Kur’an’in yani sira bir tesri kaynagi olarak
goriilmesi en ¢ok elestirdikleri konularin baginda gelmektedir. Biitiin bunlarla birlikte
Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglariin Miisliimanlar i¢in en giizel 6rnek oldugunu
vurgulamiglar ancak bu 6rnekligin ne sekilde veya hangi yolla hayata aktarilacagina

dair bir yontem 6nermemislerdir.'”

Kur’an Islam’1 sdyleminin Tiirkiye’de 6ne ¢ikan ve etkili onciilerinden biri
aym zamanda sdylemin manifestosu da sayilabilecek “Kur’an’daki Islam” isimli

kitabin miiellifi olan Yasar Nuri Oztiirk’tiir. Oztiirk, erken Cumhuriyet ulemasmin

"' Kelime dergisi Murat Kapkiner yonetiminde 1986-1987 yillari arasmda 16 sayr olarak
yaymlanmugtir. Dergiyle ilgili ayrintili bilgi igin bk. islamci Dergiler Projesi (IDP), “Kelime”
(Erigim 3 Mart 2021)

72 Liitfi Altinsu, “Ne Yapmak istedik”, Kalem, 19/24 (1989), 18.

'3 Mustafa Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, Islamiyat 10/1 (2007), 122.
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¢izgisini yenileyip siirdiiren bir anlayigla 90’lardan itibaren 6zellikle sehirli orta
smiflarda karsilik bulan bir dindarhik sdylemi gelistirmis ve bu popiiler dindarlik
sdylemini “Kur’an Islam’1 / Kur’an’daki Islam” seklinde formiilize etmistir. Onun
din yorumunun zirvesi ise ¢ok satan “Allah ile Aldatmak” isimli kitabidir.'”
Oztiirk’iin laikligi “Kur’an’a atifla temellendirdigi, Tiirkge ibadete fetva verdigi

> Oztirk’iin yaklagimi koktenci, iislubu ise serttir. Ona gore Islam,

goriiliir.'
Kur’an’dan ibarettir ve onun digindaki biitliin kaynaklar, mezhepler, halife dahil
kisiler tiimiiyle bostur, abestir, hatta dinsizlik bile bunlardan daha iyidir. Kur’an son
kitap, Hz. Muhammed de son peygamber olduguna gore aracilik donemi artik
bitmistir. Okuma yazmanin yaygin olmadigi eski zamanlarda aracilara ihtiyag

duyulsa da kitle iletisim ¢aginda gerek kalmamustir.

Oztiirk’iin tipk1 erken cumhuriyet ulemési gibi Islam’mn fitrat dini olmast iizerine
odaklandig1 goriiliir. O, Islam’1 ¢agdas insana teblig etmek icin Islam’m kolayhgmi ve
pratikligini on plana ¢ikartir. Hatta ona gore fitrata uygun ve giizel olan her seye Islam

176

denilebilir.'® Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an Islam’r” ile ne kastettigini kitabmm

Onsoziinden alintilayacagimiz su satirlar gayet giizel bir sekilde 6zetlemektedir.

“Dinin igerigini, ¢ercevesini Kur’an g¢izer. Bunun disinda hiikiim
kaynag1 aramak aldanig, kabullenmek ise sirktir. Kur’an’in tebligcisi olan
Hz. Peygamber bu ana kaynagin disinda hicbir sey sdylemez ve
sOylememistir. Onun yaptigl, ana kaynagin zamaniistii buyruklarma
aciklama getirmek ve o buyruklari canli Orneklerle insan hayatina
kazandirmaktir. O halde, Hz. Peygamber’e mal edilen bir s6z veya fiil,
Kur’an’daki buyruklarla ¢eligir yahut Kur’an’da olmayan bir hiikiim koyma
durumunda goriiliirse, o s6z veya fiilin Hz. Peygamber’e nispeti kabul
edilemez. Bunun aksini soylemek Allah disinda din sahibi ve koyucusu icat

etmek olur ki bunun Kur’an’dan onay almasi miimkiin degildir.”"”’

'7* Yasar Nuri Oztiirk, Allah ile Aldatmak (istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 2008), 1-400. Bu kitaba
reddiye mahiyetinde kaleme alinan bir calisma igin bk. Salim Ogiit, Modern Bir Din Projesinin
Tenkidi ‘Allah ile Aldatmak’ (Istanbul: Rihle Kitap, 2013), 1-442.

'75 Modernlik ve laiklik yiiceltisiyle 6ne ¢ikan yeni Islami anlayislara bir 6rnek olmak iizere Yasar
Nuri Oztiirk 6zelinde yapilan bir calisma igin bk. Ayse Esra Ozcan, Islamin Tiirkiye deki Yeni
Gériiniimleri: Y. Nuri Oztiirk Ornegi (Istanbul: Bogazici Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi,
2000).

176 Bora, Cereyanlar, 497.

Y7y Nuri Oztiirk, Kur’dn daki Islam, (Istanbul: Yeni Boyut Yay., 1997), 8.
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Oztiirk’iin bu ifadelerinde kendisinin hadis ve siinnet konusunda topyekiin
ret¢i bir anlayis icerisinde olmadigi izlenimini uyandirarak tipki diger Kur’ancilar
gibi 1liml bir dil kullandig1 gériilmektedir. O da Hz. Peygamber’in slinnetine ‘evet’,
ancak onun agzma koyulan yalanlara ‘hayir’ gibi son derece olumlu ve yapict bir
hava olusturmaya calisanlar kervanina katilsa da uygulamada durumun hi¢ de boyle
olmadig1 aksine bunun taktiksel bir retorikten ibaret oldugu anlasiimaktadir. Ornegin
yukaridaki ifadelerini takiben Furkan Siresi 30. ayetle'”® ilgili yaptig1 agiklamalarda
siinnet konusunda ¢ok sert, mesafeli ve tavirh bir dil kullandig1 goriiliir. Oztiirk,
lilkemizde Kur’an Islam’1 sdylemini en giir bicimde seslendirmekle birlikte hitap
ettigi cevre bakimimdan diger mealci gruplardan siirekli ayrismistir. Klasik mealci
olusumlarin hem kendileri hem de hedef Kkitleleri gelenegin etki alaninda
konuslanmasi sebebiyle Kur’an’la birebir yakin temas saglayamamis olan klasik
Islami gevreler iken, Oztiirk’iin hedef kitlesi ise genellikle sehirli laik cevreler
olmustur. S6z konusu laik ¢evreler istismar edilmeyen, siyasi yonii olmayan, temiz
bir Miisliimanlig1 kendilerinin temsil ettiklerine inanmakta ve dindarhigin
goriinlirliigiiniin  gérece c¢ogaldigi bir donemde bu durumdan rahatsizlik
duymaktaydilar. Iste Oztiirk bu kesimlerin dahil olunabilir bir din ihtiyaca karsilik

gelen bir soylem gelistirmis ve buna uygun bir dille konusmustur.'”

Tiirkiye’de Kur’ancilik soyleminin en sira dig1 ve kendine 6zgii denilebilecek
temsilcisi stiphesiz Edip Yiksel’dir (d. 1957). Yiiksel, gerek babasmin saygin bir
ilim insam olmasi gerekse de kardeslerinin islami faaliyetleri dolayisiyla dini
cevrelerde yakindan tanmnan bir isimdir. Kardesi Metin Yiiksel (6. 1978) Tiirk
Islamc1 hareketinin en dnemli sembol sehididir. Edip Yiiksel ismi Islami camiada
onun Gliney Afrikali Miisliman vaiz Ahmet Deedat’in (6. 1990) yazdig1 “Kur’an:
En Biiyiik Mucize” adli kitabina yaptig1 ¢eviriyle sohret kazandi. Yiiksel dnceleri ana
akim Islam anlayisma sahip Islamci bir aktivist iken, siinneti, seytani 6greti olarak
goren Resad Halife ile tanistiktan sonra goriislerinde esasli degisimler meydana

gelmistir. Yiksel kendi ifadesiyle 1 Temmuz 1986’da Ahmet Deedad’dan 19

17817 s IR T 15388 43700 G, W d 5 J6 s “Resul, “Rabbim! Kavmim bu Kur’an’a biisbiitiin
ilgisiz kaldilar” dedi.”
17 Oztiirk, Kur’an daki Islam, 98-108.
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Mucizesini isittiginde bu mucize tiim yasamini degistirmis ve hadis/slinnet gibi

Allah’a ortak kostugu seyleri terk etmistir.'®

Yiiksel’e gore dinin tek kaynagi Kur’an’dir. Ayrica basta ibadetler olmak
lizere bir Miisliiman i¢in gerekli olan her c¢esit bilgi, ayrintili bir sekilde onda
bulundugundan bu kaynak her bakimdan yeterlidir. Kur’an gayet a¢ik ve anlasilir bir
kitap oldugundan onu anlamak icin hadis, siyer ve tefsir bilgisine ihtiya¢ yoktur.
Kur’an’in anlagilmaz, yetersiz ve detaysiz oldugunu 6ne siiren din adamlar1 Allah’in
dinini ¢ok bilesenli bir anonim sirket seklinde bir beseri din c¢orbasina
doniigtiirmiislerdir. Yalnizca Allah’a has kilinmasi gereken bir dinin karsisinda
Allah, peygamber, sahabiler, tabiin, mezhep imamlari, miictehidler, onceki ve
sonraki alimler ve seyhlerden olusan bir yap: meydana getirilmistir.'*' Kur’an’m zor,
miicmel ve anlasilmaz oldugu yalan1 profesyonel din adamlarinca insanlari
Kur’an’dan uzaklastirmak gayesiyle siirekli giindemde tutulmustur. Giiniimiize kadar
etkileri devam eden bu sikintili donemde Kur’an’in yeterli olmadig1 inanci ciltlerle
hadis ve fikih kitaplarinin uydurulmasma zemin hazirlamistir. Kur’an’in anlagilmasi
icin binlerce ciltlik bu rivayet kitaplarmin iyice bilinmesi gerektigi yalanma
inananlarin, Kur’an’t 6grenmeye vakitleri kalmamigtir. Kur’an’a dair 6n yargilari,
Kur’an’t bunlara muhtag zannetmeleri ve kafalarina doldurduklar1 binlerce hurafe

onlarm Kur’an’1 anlama ihtimalini ortadan kaldirmustir.'®

Edip Yiiksel uzun zamandir Amerika’nin Arizona eyaletinde yasiyor.
Diisiincelerini kendine ait internet sitesi ve youtube kanallarindan kitlelere
ulagtrmaya c¢alisiyor. Yiikselin paradigmasmin en belirgin  6zelliginin  dini
hiikiimlerin kaynagini sadece Kur’an metnine indirgeme cabast oldugu goriiliir.
Ornegin ona gore namaz ibadetinin ayrintili olarak anlatilmadigi, bunun igin de
namaz kilmabilmesi i¢in hadislere ihtiya¢ oldugu diisiincesi tam bir safsatadir. Zira
namazla ilgili 70 civarmda ayetin incelenmesiyle problem kendi i¢inde ¢oziilebilir.
Sayet boyle yapmak yerine hadislere bagvurulursa is karma karisik hale gelir ve

neredeyse namaz kilabilmek miimkiin olmaz. Ciinkii hadisler ve onlara gore namaz

'80 Resad Halife ayn1 zamanda sézde “19 Mucizesinin” mucidi olarak da bilinmektedir. Bk. Edip
Yiiksel, Uzerinde 19 Var (istanbul: Dogan Kitap, ts.), 10.

'8! Edip Yiiksel, Mesaj: Kur’an Cevirisi (Istanbul: Ozan Yaymcilik, 2000), 7.

%2 www.19.0rg, “Sizden Ileri Gitmek Isteyenler i¢in” (Erisim 7 Agustos 2020)
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uyduran mezhepler arasinda celiskiler ve biyiik farkliliklar bulunmaktadir.'®
Yiiksel, pek cok inan¢ ve uygulamanin hadisler ve mezhepler yoluyla Muhammed
Peygamber’den sonra dine sokuldugunu ileri siirmektedir. Onun bid’at olarak
isimlendirdigi bazi hususlar sunlardir: Namazlara siinnet ve nafile namazlar eklemek,
imamlik adi altinda namaz kildirma memurlugu diye bir meslek icat etmek, namazda
kadmlarin  imamlik etmesini yasaklamak, sehadet ciimlesinde Muhammed
Peygamber’in adin1 Allah’m yanina eklemek, otururken tahiyyat duasini okumak ve
bu duada peygambere ikinci sahis olarak seslenmek, Fatiha’dan sonra zammi sire
okumak, eller ve parmaklarin yeri konusunda ayrintilarla mesgul olmak, abdestte
agiz ve burnu yikamayr abdestin bir sarti bilmek, namazdan Once agzi

misvaklamanin, sarik veya terlik giyilmesinin daha sevap olacagina inanmak.

Edip Yiiksel’in bid’at olarak isimlendirip sonradan dine dahil edildigini ileri
siirdiigii bircok hususun geleneksel islam anlayisiin temel kabulleri arasinda olmas1
oldukga dikkat cekicidir. Onun “Kur’4n Islam’1” projesinin esasen yepyeni bir din
kurgusuna evrildigi soylenebilir. Yiiksel, bir kiyas baglaminda kendisi ile Yasar Nuri
Oztiirk’{in hadislere bakisini degerlendirirken Oztiirk’iin hadisleri kategorik olarak
reddetmek yerine onlardan Kur’adn’a uygun gordiiklerini almayir tercih ettigini
kendisinin ise bu yoOntemi dolayli bir metot olarak yanlis buldugunu ifade

etmektedir.'®*

Tiirkiye Olgeginde genel bir degerlendirmede bulunmak istenirse yukarida
genis¢e andigimiz isimlere ek olarak su isimler ilave edilebilir: Bu meyanda adi
oncelikli olarak anilmasi gereken isim Mehmet Sait Hatipoglu’dur (d. 1933).
Ulkemizde bilimsel ve ciddi anlamda hadis tenkit ¢aligmalar1 onunla baslamstir
denilse yanlis olmaz. Onciiliigiinii yaptig1 hareket basta ilahiyat fakiilteleri olmak
tizere hadis alaninda ortaya koyulan calismalarda hissedilmektedir. Giliniimiiz
Tiirkiye’sinde ilmi ve bilimsel kaygilar gdzeterek bu konuyla ilgilenenler oldugu gibi
tamamen gayriciddi bir tarzda rahatca davranip sOylemi dillendirenler de
bulunmaktadir. Bunlarin bir boliimii akademisyen olup daha biiyiik bir bolimii ise

akademi disinda serbest calisan kimselerdir. Akademisyenlere Siileyman Ates (d.

'3 www.Quranix, “Kur’an’a Gére Nasil Namaz Kilabiliriz” (Erisim 5 Ocak 2020).
% www.19.0rg, “Ehl-i Palavra ve’l-Cemaatin Basaldaticilari ve Yasar Nuri Oztiirk” (Erisim
08.08.2020)
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1933)'*°, Bayraktar Bayrakli (d. 1947)'*®, Mehmet Okuyan (d. 1965)"*”, Muhammed
Nur Dogan (d. 1951), Caner Taslaman (d. 1968)'*® ve Emre Dorman (d. 1979)'® gibi
isimler 6rnek verilebilir. Abdiilaziz Baymdir da (d. 1951)"° bir¢ok yéniiyle bu gruba
dahil edilebilir. Akademisyen olmayip bu konuyla ilgili kitap, anlati, televizyon ve
youtube programlar1 gibi calismalar yapan kisilere ise 0Ozellikle kamuoyunun
yakindan tanidigi Mustafa islamoglu (d. 1960)'"', Edip Yiiksel'”?, Giirkan Engin'”,

Ferec Hidiir'** ve Hakk: Yilmaz (d. 1949)" gibi isimler 6rnek verilebilir.

Hindistan, Misir, Osmanli son déonemi ve Tiirkiye olmak iizere ayr1 bagliklar
altinda ele aldigimiz sdyleme dair sdyle bir degerlendirme yapabiliriz: Oncelikli
olarak sdylenmesi gereken husus, sdylemin homojen bir yapida olmadigidir. Sylem

semsiyesi altinda degerlendirilebilecek diisiiniirler arasinda kiigiiklii biiyiiklii bakis

'8 Kur’an Meali ve 12 ciltlik Kur’an tefsiri olan Ates, Kur’ancilik sOylemi igerisinde ismi One

¢ikmayan ancak yazdiklartyla Tiirkiye’de sdylemin olusumuna biiyiik 6lciide fikri katki veren bir
isimdir. Bk. Siileyman Ates, Kur’'an-1 Kerim ve Yiice Meali (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1985);
Siileyman Ates, Yiice Kur’dn'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.)

Uzmanlik alani din egitimi olan Bayrakli’nin 21 ciltlik “Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an
Tefsiri” ismiyle bir tefsir g¢alismasi bulunmaktadir. Bk. Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin
Isiginda Kur’dn Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2003).

Kur’ana Gére Kabir Azabi, Kur’an Sozligii gibi pek ¢ok kitabin miiellifi olan Okuyan’in
goriislerini anlatmak iizere televizyon kanallar1 ve kisisel youtube kanalmi aktif olarak kullandig:
goriilmektedir. Bk. https://youtube.com/c/okuyanMehmet (Erisim 1 Mart 2021)

Uzmanlik alan1 felsefe olan Taslaman’in en ¢ok odaklandigi konu modern bilim-felsefe-din
iligkisidir. Dini ilimlerde sinirli olan altyapisina ragmen kendinden emin bir sekilde 6zgiivenle
goriiglerini bildirmeye devam etmektedir. Bk. www.canertaslaman.com (Erigsim 1 Mart 2021)
Teoloji, felsefe ve din-bilim iliskisi alanlarinda calisan Dorman, TV8’de Kur’an Islam’1 sdylemini
merkeze aldig1 programlar yapmaktadir. Bk. www.emredorman.com (Erisim 1 Mart 2021)

Islam Hukuku profesérii olan Bayindir, grubuyla birlikte Siileymaniye Vakfi biinyesinde yaptig
calismalarla iilkemizde Kur’an islam’1 sdylemi icerisinde en etkili kesimlerden biri olarak dikkat
¢ekmektedir. Grup igerisinde akademik ydnleriyle de one ¢ikan isimler olarak Fatih Orum (d.
1975) ve Yahya Senol (d. 1980) zikredilebilir. Bk. https://www.suleymaniyevakfi.org (Erisim 1
Mart 2021)

Kur’an Islam’i sdyleminin Tiirkiye’de en etkili savunucusudur. Akabe Vakfi gevresinde
teskilatlanan ve vakfin televizyon kanali olan Hilal TV aracilhigiyla kitlelerle bulusan
Islamoglu’nun tiim Tiirkiye’de bir taraftar kitlesi olusmustur. islami ilimlerdeki altyapisi ve etkili
bir tislubunun olmast bu sonuca etki eden en Onemli faktorler olarak soylenilebilir. Bk.
https://www.mustafaislamoglu.com (Erisim 1 Mart 2021)

Gortsleri i¢in kisisel sitesine bakilabilir: http://www.19.org. (Erisim 1 Mart 2021)

Son yillarda ortaya ¢ikan Engin’in, Edip Yiiksel’in izleyicisi oldugu bilinmektedir. Kur’an Islam’1
soylemi konular1 cergevesinde uzun video igerikleri hazirlayarak bunlar {izerinden propaganda
caligmalarimni yiriitmektedir. Bk. https://youtube.com/user/gurkan76 (Erisim 1 Mart 2021)
Gortsleri i¢in kisisel sitesine bakilabilir. http://www.kuran-tekkaynak.com/ (Erisim 1 Mart 2021)
Yerel KRT Televizyonunda yaptigi yaymnlar ve yayimladigi kitaplarla goriislerini aktaran
Yilmaz’in, islam’m yerlesik inang ve ibadetlerini yok sayan bir iislup benimsemesi dikkat
cekmektedir. Ornegin islam’da bugiinkii anlamiyla namaz yoktur; namaz, baskalarina sosyal ve
zihinsel destek vermektir goriisii ona aittir. Islam’da abdest, teyemmiim, gusiil ve cami yoktur
seklinde akla hayale gelmedik goriisleri bir miiceddid edasiyla dile getirmektedir. Bk.
https://istekuran.net (Erisim 1 Mart 2021)

186

187

188

189

190

191

192
193

194
195



68

acist ve yaklasim farklar1 bulunmaktadir. Ozellikle siinnet konusundaki
yaklasimlarmin teorik planda bir miktar farklilik gostermesi dolayisiyla bu sdylemi
“Kur’an fIslam’r> ve “Kur’dn’a Doéniis” seklinde iki ayr1 sdylem olarak

196 . %
Kanaatimizce so6z konusu

degerlendirmeyi Oneren ilim insanlar1 bulunmaktadir.
ayrigsma yiizeysel olup varilan sonuglar baglamindaki paralellikler sebebiyle iki ayr1
soylem olarak ele alinmayr hakli kilacak bir yap1 arz etmemektedir. Biz de
calismamizda bu hareketi biitlin  renkleriyle tek bir sdylem olarak
degerlendirmekteyiz. Bununla birlikte Kasif Hamdi Okur’un (d. 1972) da isaret ettigi
gibi kabaca iki ana egilimden sz etmek miimkiindiir. Okur’un “Kur’an Islam’1”
tanimlamasin1 uygun gordiigli birinci akima gore dinin tek kaynagi Kur’an olup
Kur’an’da bulunmayan bir husus, dinin i¢inde olamaz. Kur’an kendisini acik bir
kitap olarak tanimlamigken siinnetin agiklayici fonksiyonundan bahsedip ona deger
atfetmek acik bir celiskidir."”’ Zira Kur’an’a uygun hadislerin olabilmesi imkan
dahilinde degildir. Bu safsata ve ¢eliskiden kurtulmak i¢in “Kur’an, tiim Kur’an,
baska seyler degil sadece ve tek basmna Kur’an” anlayismma sahip gergek

Miisliimanlarim sayisinin artirilmas: gerekir.'”®

Bu akimin sdzciilerine gore Kur’an
dinin tek kaynagi oldugu i¢in hadis mecmualarindaki rivayetler Kur’an’la gelismiyor
olsa bile dini hiikiimlerin kaynagi olamazlar. Bu tarz rivayetler, dinin kaynagi olarak
goriilmemek sartryla sadece Islam tarihi ve siyer alanlarinda tarihi bilgi olarak
kullanilabilir.'”  Ozellikle Hindistan’daki Kur’aniyy(n hareketinin mensuplari,
Ahmed Suphi Manslr’un basimi c¢ektigi Misir merkezli Ehl-i Kur’an hareketi,
Tiirkiye’de ise Edip Yiiksel, Giirkan Zengin, Hakk: Yilmaz gibi kisiler ve Kur’an

Arasgtirmalar1 Grubu, 114 Hareketi Dernegi gibi grup olusumlar: tarafindan temsil

edilen bu damar sdylem igerisinde gorece azmliga tekabiil etmektedir.

“Kur’an’a DoOniis” olarak isimlendirilip daha ilimli oldugu diisiiniilen
sOylemin ikinci ve ana akimi ise bu sOylemin kahir ekseriyetini ve ana iskeletini

olusturmaktadir. Bu kimseler Kur’an dis1 kaynaklar1 prensipte reddetmediklerini

196 Kaégif Hamdi Okur, Kur’dn Islam’t Séyleminin Fikih Usilii Agisindan Degerlendirilmesi (Tiirkiye
Ornegi). Modernlesme ve Protestanlasma Selefilesme Iginde (Istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 353-
377.

7 Edip Yiiksel, Mesaj, 9; Dorman, Allah’a Ogretilen Din, 38-41.

% Yiiksel, Tiirk¢e Kur'dn Cevirilerindeki Hatalar, 81.

199 Kur’an Arastirmalar1 grubu, Uydurulan Din, 80.
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deklare etmekte ve Ozellikle hadisleri ve tarihi tecriibeyi ‘Kur’an’in siizgecinden
gecirmek’, ‘Kur’dn’a uygunlugunu tespit etmek’, ‘Kur’an’m hakemligine
bagvurmak™ ve “Kur’an’a arz etmek’ seklinde formiilize ettikleri yontemlerle ve
secmeci bir tarzda dikkate aldiklarini ileri stirmektedirler. Bu ikinci grup ozellikle
hadisleri reddetmediklerini aksine ‘peygamberin agzina hadis diye koyulmus
yalanlar’’ reddettiklerini iddia etmektedirler”® Her ne kadar hadislerle bir
problemleri olmadigma yonelik bir tutum ortaya koysalar da pratikteki uygulama bu
tutumla ortiismemektedir. Bu cafcafli retorigin ise hadisleri, Kur’an’dan kendi tespit
ettikleri anlam bagintisin1 onayladig1 siirece fonksiyonel kabul etmeye ve kendi
ulastiklar1 sonuglarla uyum arz eden verileri hadis olarak gérmeye karsilik geldigi

goriilmektedir.

Stinnetin fonksiyonunu olabildigince kisitlayan ve neredeyse yok sayan bu
bakis agilarina ragmen kendilerinin siinnet inkarcis1 olmadiklarini 6ne siirmeleri ise
genis kitleler nezdinde olumsuz bir imaj olusmamasina yonelik bir taktik ve
kendilerinin siinnet karsit1 olarak nitelenmek istemediklerine dair bir yontem oldugu
izlenimi vermektedir. Bu kimselerin hadisler digindaki diger ser‘i delilleri de
Kur’an’a ya da daha tartismaya agik bir ifade olarak Kur’an’in ruhuna aykiri oldugu
gerekgesiyle kolayca saf dis1 ettikleri goriilmektedir. Bazen de bir tutarsizlik {iriinii
olarak kendi goriislerini desteklemek arzusuyla zaman zaman bu delilleri
kullandiklarma ve temelde benimsemedikleri rivayetleri kendi goriislerine payanda
yapmaya c¢alistiklarina sahit olunmaktadir. Bu sebeple biz goriislerini sunumdaki
farkli kurgulara ragmen neticede ayni sonuca ulasan ve ‘modern diinyanin kabul
gbérmiis yaklasimlariyla uyum igerisinde olmak’ seklinde ifade edilebilecek bir ortak
paydaya sahip olan bu sdylemi biitiin renkleri ve klikleriyle birlikte tek bir baglik
altinda degerlendirmenin daha isabetli bir yaklasim olacagi kanaatindeyiz. Bu
séylemin icerigini Oztiirk’iin su ciimleleri gayet basarili bir sekilde dzetlemektedir:
“Kur’an disindaki miras1 paranteze almak, mirast Kur’an denetiminde yeniden
degerlendirip Kur’an’dan onay alamayacak verileri ayikladiktan sonra parantezi

kaldirmak ve Kur’dn’a uygun malzemeyi yeniden kullanima agmaktir.”*"!

29 Otiirk, Kur'an’daki Islam, 8, 125-147.
2 Oztiirk, Yeniden Yapilanmak (Kur’dn’a Déniis), 27.
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Arka planinda modernite probleminin bulundugu, dolayisiyla modern doneme
ait bir olgu olmanin yam sira islam’t modern degerlerle uzlastirma gayreti olarak da
gorebilecegimiz soz konusu sdylemin temel goriisleri su sekilde Ozetlenebilir: a)
Kur’an, Islam’in ve dini hiikiimlerin tek ve biricik kaynagidir. b) Kur’an detayls,
ayrintili ve dolayistyla bagka bir kaynaga ihtiyac hissettirmeyecek diizeyde yeterli bir
kitaptir. ¢) Kur’an apagik ve dolayisiyla anlagilir bir kitaptir. Onu siradan insanlarin
anlayamayacagmi ileri siirmek ona iftira ve onu anlamak i¢in dini ilimlerde bilgi ve
uzmanlik sahibi olmay1 sart kosmak ise bir abartidir. d) Her Miisliiman Kur’an’1
kendisine bugiin nazil oluyormus gibi okumali ve kendisiyle Kur’an arasina higbir
aract koymamalidir. e) Kur’an’in evrensel mesajlarin1 bugiline aktarmak ic¢in onu
iddia edilen tarihsel baglamdan uzak tutarak okumak gerekir. Zira Kur’dn nazil
oldugu zamandaki sosyolojiden bagimsiz olarak indirilmistir. f) On bes asirlik
gelenek, Kur’an’t yanlig anlamanin tarihidir ve Kur’an’1 dogru anlayip kavramanin
karsisindaki en esasli engeldir. g) Dini ve kutsal oldugu varsayilan gelenek, Kur’an
ve aklin hakemliginde sorgulanmali ya da tiimiiyle tasfiye edilmelidir. h)
Miisliimanlar1 tek anlayista toplayacak olan Kur’an’dir. Hadisler ise Miisliimanlar
arasindaki ihtilaflarin bas sorumlusudur. 1) Kur’an’in teklif ettigi din kolay ve fitri
iken gelenek, Islam’1 zor ve yasanilmaz hale getirmistir. i) Siinnet ve hadisler tarihsel
ve yerel nitelige sahip olmasi dolayisiyla dini hiikiimlerin belirlenmesinde kaynak ve
hiiccet degeri tasimamaktadir. j) Hiikmiin sadece Allah’a ait olmasi sebebiyle
Peygamber’e hiikiim koyma yetkisi vermek onun Allah’a ortak kosulmasi anlamina

gelecektir.

Birinci boliimde bir tabir olarak “Kur’an islam’r” sdylemi ve sdylemin tarihi
arka plam ele alind1. Ikinci ve {iciincii boliimlerde ise sirastyla sdylemin diisiinsel
kodlar1 ve yonelimleri ve ayrica sOylemin temel iddialar1 ve vurgulari basliklar

halinde incelenecektir.
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IKINCIi BOLUM
KUR’AN iISLAM’I SOYLEMININ YONELIMLERi VE DUSUNSEL
KODLARI

2.1. Metin Merkezli Din Anlayisi

“Kur’an Islam’r” sdyleminin din anlayisini, Kur’an metni iizerinden bir din
tasavvuru insa etmek seklinde tanimlamak miimkiindiir. Metin {lizerinden bilgi
tiretmek olarak da tarif edilebilecek bu yonteme literal yaklasim da denilmektedir.
Literal ya da metin merkezli yaklasimdan kasit metnin i¢inde dogdugu ortamu, i¢inde
gelisip yorumlandig: tarihi siireci ve baglami yok sayarak yeni bir okuma yapmaktir.
Burada hedef ‘yalnizca metin’ sloganini yiicelterek harfi harfine, kelimesi kelimesine
metne odaklanmak ve buradan hareketle bir din anlayis: ortaya koymaktir.! Ornegin
Atay, Kur’an ayetlerinin niizil ortammdan® bagimsiz olarak ele almip yorumlanmasi
gerektigini ileri siirmektedir.” “Kur’an Islam’1” séylemi her nevi ¢éziimii ve kurtulus
recetesini Kur’an metninden hareketle liretmeyi onermektedir. Bu goriis bu haliyle
“metin Islamciligi” diye de nitelenebilecek bir diisiinsel koda sahiptir. Selefi
diisiincedeki® ‘Kur’an ve Siinnet’ olarak belirlenmis metinlerin bu yaklasimda sadece
Kur’an metnine indirgendigi goriilmektedir. Kur’an’1 salt yazili bir metinden ibaret
gdren bu anlayis onun niizll siirecini, hayata aktarilis bi¢cimini, basta ilk muhataplar1
olmak {izere immet tarafindan algilanis tarzin1 ve de dinin tarihi tesekkiil siirecini
yok saymaktadir. Kur’an’in serbest ve modern bir tarzda okunup yorumlanmasini
onermekte ve salt metinden hareketle bir din tasarimi teklif etmektedir. Kur’an

metnine donils vurgusunun motivasyonunu ise gelenegin yanls ve yozlagmis olarak

" Bu goriise gore Kur’an, niizil ¢agindaki toplumsal matristen bagimsiz olarak inzal edildiginden
tarihsel okumaya tabi tutulamaz. Ayrica bu tarz okuma Kur’an’in mesaj gergevesini daraltacagindan
dogru bir okuma olmayacaktir. Bk. Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/23;
Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 286.

* Tefsir ilminin onemli parametrelerinden birisi olan niizdl ortam: bilgisinin yeri ve énemine dair bir
calisma i¢in bk. Mustafa Yiicel Saraldi, Kur’dnt Anlamada Niiziil Ortaminin Yeri (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2012).

’ Hiiseyin Atay, Kur’dn’a Gore Arastirmalar-II (Ankara: Atay Yaynevi, 1997), 115.

* Selefi diisiincenin paradigmasi baglaminda ve yeni selefilik 6zelinde yapilmus bir galisma igin bk.
Seval Bal, Cagdas Islam Diisiincesinde Oze Déniis (Yeni Selefilik Baglaminda) (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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kabul edilmesi saglamaktadir. Bu sebeple Kur’an’in niizGliinden giiniimiize kadar

tiretilen bilgi birikimine deger vermeme yoniinde bir egilime sahiptir.

“Kur’an Islam’1” sdyleminin Kur’an metnini merkeze alarak, bir yamyla da
tartismasiz bir sekilde biitiin Miislimanlarin ortak kabulii olan kutsal metnin
otoritesine sigmmaya ve bu durumu bir kalkan haline getirerek kendine alan agmaya
calistigr sOylenebilir. Bu yapilirken Kur’an, gayet serbest bir tarzda okunup
yorumlanmakta, dini hiikiimler baska kaynaklara bagvurmaksizin sadece Kur’an
ayetlerinin metni esas almarak elde edilmek istenmektedir. “Modern nascilik’™
olarak da isimlendirilebilecek bu yaklasim “dogru” ya da “gergek Islam™n
ongordiigii hikkiimlerin Kur’an ayetlerinin lafizlarinin manalarinda ickin oldugunu ve
bu manalardan istinbat edilmek suretiyle hiikiimlerin yeniden ortaya koyulabilecegini
ileri siirmektedir. “Kur’an Islam’1” séylemi, Kur’an’1 dinin biricik kaynag1 olarak her
sey hakkinda 6zellikle de ¢agdas konularda konusturabilmenin tek yolunu Kur’an’i,
tarih ve gelenek yoluyla elde edilen tiim baglardan koparmak olarak gérmekte ve onu
salt metin olarak anlayrp yorumlamak istemektedir. Bu yaklasima gore Islam, ilk
ortaya ¢iktiginda nasil ser‘l hiikiimleri Kur’an ve silinneti esas alarak inga etmigse
bugiin de son derece kotii durumda olan islam diisiince ve pratigi tekrar ayn1 yolla
ayaga kaldirilmalidir. Bu ise ancak Kur’an’m ve Hz. Peygamber’e isnat edilip
Kur’an’la uyumlu olan hadislerin lafizlardan hareketle miimkiin olabilecektir.® Zira
tarihi siiregte bir takim etkisiz ciliz sesler disinda Miisliimanlar 6zelikle de ilim

insanlar1 Islam’dan uzaklasmislar ve beseri yorumlar1 naslarin dniine gegirmislerdir.

“Kur’an Islam’1r” sdylemi Kur’an’1 bir metin olarak gérmekte, Islam’mn ve
Mislimanligin en ideal ve dogru bigimini metinden iiretmeyi Onermektedir. Bu
yaklasim bi¢iminde kelime ve lafizlarin, gaye ve maksadin bizzat kendisi olarak
goriildiigii dikkat ¢cekmektedir. Halbuki kelime ve lafizlar gayenin kendisi olmadigi

gibi sarinin maksadi1 sadece dil bilgisi kurallar1 ile lafizlarin zahirinden istinbat

> Miirteza Bedir, Kur’dn ve Siinnet Soylemi Fikih Usilii ve Ictihat: Modern Nas¢iligin Dogusuna
[ligkin Bir Izah Denemesi, Modernlesme Protestanlasma ve Selefilesme Iginde (Istanbul: Isar
Yayinlari, 2019), 53.

6 Burada hadisten kastin soylemin kendi bakis agisinca uygun gordiigii segme hadisler oldugu
unutulmamalidir. Bk. Hiiseyin Atay, Kur’dn’a Gore Aragtirmalar-I (Ankara: Atay Yayinevi, 1997),
26.
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edilemez.” Bu yaklasimin bizce en biiyiik agmazi Kur’4n’i, elimizdeki Mushaf
haliyle sanki gokten zembille inmis bir metin olarak goérmesidir. Buna gore sanki
Kur’an, 7. ylizyll Arap toplumunun anladigi lafizlarla Hz. Peygamber ve onun
sahabilerinin hayatinin i¢ine ve onlarin yasanmisliklarina bir cevap ve miidahale
olarak inmis degil de neredeyse Kur’an’ca bir dilde ve tamamen bagimsiz bir sekilde
indirilmis bir kitaptir.® Kur’an’m bu sekilde ele alinmasmin en biiyiik ve tehlikeli
sonucu Kur’an’in sdylemedigi seylerin tuhaf bir sekilde ona soyletilmeye caligilmast
olarak kargsimiza ¢ikmaktadir. Bu tiir tahriflerin en sarsici 6rneklerinden birisi olarak
Yasar Nuri Oztiirk’iin Miiddesir Stiresi 26. Ayette gecen ve cehennem veya
cehennemdeki irkiitiicii ates anlamina gelen “sekar” kelimesini bilgisayar olarak
tanimlamas: zikredilebilir.” Bu sira dis1 yorumu yapan agisindan niizal déneminde bu
ayetten ne anlasildiginin hi¢ de Onemi yoktur. Bu mantalitede 6nemli olan
yorumcunun Kur’an’dan ne anlamak istedigi ya da Kur’dn’a ne sOyletmek
istedigidir."

Daha ideal Miisliimanca bir hayat bir tiir anlam arkeolojisi yaparak her dem
sozliiklerden Kur’an kelimelerine se¢-begen-al tarzinda yeni ve orijinal karsiliklar
bularak ve Kur’an’a her giin yeniden kesfedilmesi gereken bir kitap muamelesi
yapilarak lretilemez. Zira miisliimanca hayat vahiy siireci tamamlandiktan bugiine
tarihin hi¢bir doneminde metinden iiretilmemistir. Aksine yasayan slinnet ve gelenek
araciligiyla nesilden nesile tabi bir hal olarak 6grenilmis ve tagmmustir. Islam’in,
sOzlii teblig ve bilgi aktarimindan ziyade merkezinde Hz. Peygamber’in gii¢lii 6rnek
sahsiyetinin bulundugu davranis ve temsilin konusu oldugu goriilir. Gerek tarih

boyunca gerekse de gilinlimiizde Miisliimanlarin 6nde gelen sorunu Kur’an’in

“ A

7 Kur’anct soylemin “zahir” kavramuni da 6znel bir sekilde anlamlandirdigi goriilmektedir. Zira
ayetlerin zahirinden maksat sadece belirli seviyede Arapga bilgisi olan bir kimsenin lafzin
kendisinden anladigi mana degildir. Aksine ayetleri anlama faaliyetinde zahiri anlam, lafiz, mana
ve olgu seklindeki ii¢ boyutun dikkate almmmasiyla ortaya ¢ikar. Yani sira zahir anlamla kasdedilen,
lafizlarin literal anlami ya da kuru lafizlar olmayip s6z konusu anlami agik ve giiclii kilacak sekilde
akil-vahiy dengesini, i¢ baglami (Kur’an biitiinliigiine riayet) ve dis baglami (niizll ortami dikkate
alinmasi) gozeterek muradi ilahi’nin ve lafizlardan kasdin ne oldugunun ortaya cikarilmasidir.
Tefsir ilminde “zahir” kavrami ve ilgili kavramlara dair detayl: izahlar igin bk. Siileyman Narol,
Tefsirde Zdhire Baghlik Problematigi (Hakim el-Ciisemi Ornegi) (Konya: Hikmetevi Yaymlari,
2020), 40-53.

¥ Bedir, Modern Nas¢ilik, 58.

? Oztiirk, Kur dn’daki Islam, 21.

' Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Ankara: Otto Yayinlari, 2004), 79.
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mesajint bilmemek ve anlamamaktan daha cok Kur’dn’in Ongoérdiigii degerleri
icsellestirip kendilerine mal ederek hayata yansitamamaktan kaynaklanmaktadir. En
katigiksiz ve ideal miisliimanca hayat Kur’dn’a lafizlarmin alt1 siirekli kazilmak
suretiyle yeniden kesfedilmesi gereken bir metin seklinde yaklasarak degil, her
Miisliimanin yasayan siinnet sayesinde Oniinde hazir buldugu ve zaten de kurulu olan
temel Islami degerlere sahip ¢ikarak onlar1 hayata aktarmasiyla gergeklesebilir. Bu
en dogal ve saglikli yontemin digindaki her arayis siinnete ve tarihi tecriibeye ragmen
Kur’an’1 sifirdan daha iyi anlamaya ugrasmak gibi temelsiz ve hayali bir iddia ortaya
koymaktan ote baska bir sey olmayacaktir. Biitiin bunlarin yan1 sira Kur’an’n literal
ve lafzi anlamiyla yetinerek insanligin karsilastigi gilincel biitiin problemlerin

¢ozilebilecegini diisiinmek en azindan safdil bir yaklasim olmaya mahkaimdur."'

“Kur’an Islam’r” sdyleminin, dini, metinden yeniden {iretme yaklagimi ayni
zamanda tek tek siradan bireylerin naslarla dolaysiz bir sekilde irtibat kurabilecekleri
ve metni bir aract olmaksizin yorumlayabilecekleri teklifini de icermektedir. Zira
Kur’an metni tiim insanlarin 6niinde esit bir sekilde durmaktadir. Naslar1 anlama ve
yorumlama isi uzmanlarin elinden alinarak herkese verilmelidir. Bu yaklagim ise
Protestanligin “Sola Scriptura” yani “Sadece Kutsal Kitap” fikrini ¢agristirmaktadir.
Bu yoniiyle de sdylemin Avrupa’da reform hareketleriyle baslayip Aydinlanmayla
devam eden ¢agin din anlayisiyla benzerlikler gosterdigi sOylenebilir. Reform
hareketleriyle birlikte Avrupa’da Katolik gelenek sorgulanmaya baslanmis ve bu
gelenegin Kutsal kitap ilizerinde s6z sahibi oldugu reddedilmis ve bu minvalde
Protestanlikta “Sadece Kutsal Kitap” ilkesi on plana ¢ikmistir. Bu diisiince birey
vicdaninin 6zgiirliigiine vurgu yapan Kitab’in disindaki biitiin otoritelerin yok
sayilmasi ve Kutsal Kitabin 6zgiirce yorumlanabilmesi temelleri iizerine kuruldu.'
Gelenegi kiiglimseyen ve yok sayan bu anlayisa gére Kutsal Kitap her agidan tam ve
yeterli olup herhangi bir beseri katkiya ihtiya¢ duymaz. Bu agidan bakildiginda
insanm sorumlu oldugu tek bilgi, Kutsal Kitap’taki bilgi olmalidir. Bu dénemde
Bati’da kilise ve gelenek yerine Kutsal Kitap biricik otorite ve kurtulus kaynagi
olarak tarif edilmistir. Ayrica Kutsal Kitap’ta insanlarin ihtiya¢ duydugu biitiin

bilgilerin bulundugu ve Kitab’in da herkes tarafindan kolaylikla anlasilabilecegi

" Oztiirk, Kur-dncilik, 227-230.
"2 Giinay Tiimer, Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yayilari, 1988), 162.
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varsayimiyla baska kaynaklara ihtiyag duyulmayacag: fikri benimsenmistir."> Martin
Luther’in Onciiliiglinii yaptig1 Reform hareketi “Biz Kitdb-1 Mukaddes’i dogru
anlamay1 basarmak icin gelenege ihtiyag duymayiz.”'* retorigine yaslanarak Katolik
kilisesi’nin savundugu alegorik okumanin manevi hatta Batini yaklagimmi reddedip,
Kutsal Kitab: bir tiir literal okumay 6nermistir.” Bilindigi gibi Protestanlik, Katolik
kilise otoritesinin Kutsal Kitab’1 anlamak i¢in bir kriter olusturamayacagini ileri
stirerek Kitab1 anlamak i¢in dogrudan ona yonelme geregini savunmustur. Katolik
kilisesi kutsal metni daha ¢ok tarihsel bir otorite olarak goriirken Protestanlik bu
metnin doktrinel otoriterligini 6n plana ¢ikarmistir. Luther, kutsal metnin yorumu
stirecinde bireylerin yok sayilmasini asla kabul etmemis, Kilisenin Hiristiyanlar ile
kutsal metin arasmda bir engel olusturdugunu diisiindiigiinden bireylerin kutsal

metinden uzaklastiriima fikrine siirekli kars ¢ikmustir."®

Luther’in reformasyonun ¢ok erken dénemlerinde Kitdb-1 Mukaddes’in yani
sira kilise babalar1 ve konsilleri de dini otorite olarak kabul ettigi bilinmektedir.
Fakat o, kisa siire sonra ilk konsiller de dahil olmak iizere kutsal metnin diginda
hicbir dinsel yetkinligin otorite olarak kabul edilemeyecegi sonucuna ulagmigtir. Ona
gore dinin mensuplar1 Tanr1 ve kutsal metinle yiiz ylize gelmeliydiler. Siradan
insanlar Kutsal Kitab1 okuyup anlama ve yorumlama hakkima sahip olmaliydilar.
Kutsal Kitabin tek otorite olmasi i¢in tiim aracilarin aradan ¢ikarilma zorunlulugu
vardi. Bu sekilde Luther, kurumsal din mekanizmalarini Hiristiyanlarin kutsal metni
okuma ve anlamalarina engel olmakla ve bu metni yorum hakkinin sadece kendi
yetkilerinde bulundugunu iddia ettikleri halde kutsal metinden de hicbir sey
dgrenememis olmakla suglamaktadir. Iste biitiin bu gerekgeler dolayisiyla o, yeniden
metin merkezli bir Hiristiyanlik tanimi yapmaya girismis ve papaligm otoritesini
reddederek Hiristiyanlik i¢in biricik dinsel otoritenin kutsal metin oldugunu ileri
stirmiistiir. Ayrica Luther, Kutsal Kitap agisindan otoriter ve baglayici olann literal

anlam oldugu gerekcesiyle onun bu literal anlami dogrultusunda yorumlanmasini

5 Mehmet Pagaci, Cagdas Donemde Kur’dn'a ve Tefsir'e Ne Oldu? (istanbul: Klasik Yaymlari,
2008), 57-59.
'* Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yontem, gev. Hiisamettin Arslan, ismail Yavuzcan (Istanbul:
Paradigma Yaymncilik, 2008), 1/243.
Selami Varlik, Gadamer’in Hermeneutiginde Sola Scriptura ve Gelenek: Modernlesme
Protestanlasma ve Selefilesme icinde (Istanbul: Isar Yaynlar1, 2019), 100.
' Hakan Olgun, Sekiilerligin Teolojik Kurgusu: Protestanlik (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006), 146-147.

15
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savunmustur. Luther’in kutsal metni Latince’den Almanca’ya terciime ederken
anlagilabilirligini saglamak i¢in metnin dilini son derece sadelestirdigi goriliir. O,
kutsal metnin Hiristiyanlar tarafindan topyekin benimsenmesini saglayacak
anlagilabilirlige ulagmasi icin terclimenin “evdeki anne, sokaktaki cocuk ve
pazardaki adammn anlayacagr” dilde yapilmasi gerektigini ifade etmistir.'” Luther’in
Kutsal Kitab’in literal anlamina vurgu yaparken en ¢ok iizerinde durdugu argiiman
ilging bir sekilde Kur’an Islam’i sdyleminin de Kur’in hakkinda dile getirdigi
“anlasilir” olma hususudur. Kutsal metnin anlasilirlig1 ilkesi onun Katolik Kilisesine

kars1 en temel hareket noktalarindan biri olmustur.'®

“Kur’an Islam’1” sdyleminin, Protestanlik hareketini kendisine rol model
aldigin1 one siirmek elbette son derece giic ise de ozellikle hareket noktalar1 ve
ulagilan sonuglar baglaminda biiyiik benzerlikler bulundugu sdylenebilir. Yasar Nuri
gibi bazi teorisyenler Protestanlik ve dinde reformculukla aralarina mesafe koymak
isteseler de Ozelikle kitap merkezli bir din anlayis1 ve kitabi literal okuma
yonelimleri bakimmndan ortak vurguya sahip olmalar1 dikkat cekmektedir.'” Ayrica
her bir bireyin Kutsal Kitab’1 aracisiz anlayabilecegi varsayimiyla bireysel okuma
hakkinin savunulmasi, kitabin yorumlanmasinda aklin esas alinmasi ve gelenekten
bagimsiz hareket edilmesi gibi temel bazi konular da diger benzesme alanlar1 olarak
zikredilebilir. Hiristiyanligin modern sekiiler diinya ile entegre edilmesinde
Protestanlhigin “Sola scriptura” (sadece kutsal kitap) sloganinin basat bir rol oynadig1
bilinmektedir. Tefsire Akademik Yaklasimlar isimli editoryal bir calismada “Kur’an
[slam’1” sdyleminin bu bakimdan Protestanliga benzeyip benzemediginin

tartisilabilir oldugu belirtilmistir.*’

“Kur’an Islam’r” sdyleminin metin merkezli bir din anlayismi dnermesi ve
Kur’an’1 literal bir okumaya tabi tutmasmin itici giliciiniin soylenildigi gibi en dogru

din tasavvuru ve pratigi elde etmekten daha ¢ok modern cagin gerekleriyle daha

"7 Bu ciimlenin birinci boliimde zikrettigimiz soyleme ait “Céldeki Araplarm anladigi Kur’an’1 kapici
Mehmet Efendi niye anlamasin?” climlesiyle sergiledigi paralellik olduke¢a ilgi ¢ekicidir. Bk.
Osmanli Son Dénemi ve Tiirkiye’de Kur’an Islam’1 Séylemi baslhig1.

18 Olgun, Protestanlik, 149.

¥ Oztiirk, Kur'an’daki Islam, 28.

*% Necmettin Gokkir, Modern Tiirkiye’de Kur’dn’a Yaklasimlar ed. Mehmet Akif Kog, ismail
Albayrak — Tefsire akademik Yaklagimlar i¢inde (Ankara: Otto Yaynlari, 2013), 2/205.
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uyumlu bir din yorumu iiretmek oldugu soOylenebilir. Soylem c¢ercevesindeki
miielliflerin ilk baslangi¢ doneminde dini hayatin genel boyutlariyla ilgilenmeleri ve
Miisliimanlarin ¢agdas sorunlar1 igin Kur’an’1i bir ¢6ziim imkani1 olarak giindeme
getirmeleri zaman icerisinde yerini daha spesifik alanlara birakmistir. Ozellikle son
yillarda Islam ve Miisliimanlar her giindeme geldiginde daha ¢ok da elestiri amagh
olarak dile getirilen insan haklari, feminizm, kadin haklari, escinsellik, demokrasi,
cihat ve benzeri konularin Kur’an {izerinden tartisildigina sahit olunmaktadir. Kur’an
Islam’1 sdyleminin ise bu tartigmalar baglaminda gitgide modern liberal diisiincenin
benimsedigi degerlerle uyumlu bir Islam anlayisma evrildigi dikkatlerden
kagmamaktadir. Ne kadar modern deger varsa aslinda bunlarim Kur’an’da
miindemi¢ oldugunu iddia eden ve Kur’an metni {izerinden bu tarz konularin
mesruiyetine deliller bulmaya ¢alisan bu anlayisin metni, modern degerleri igerecek
sekilde yeniden yorumladigi ya da baska bir ifade ile Batili modern degerleri metne
yedirmeye ¢alistigi goriilmektedir. Elbette bir diisliince ya da degerin Bat1 kaynakli
olmasi1 onun kategorik olarak zararli, kotii ve yanlis oldugu anlamina
gelmemektedir.”’ Ancak Modernitenin ortaya koydugu her seyin mutlak hakikati
temsil ettigi, bu nedenle Kur’an’in bu perspektifle yeni bir okumaya tabi tutulmasi
Onerisi bu tespitin ¢ok Gtesinde bir seydir ve bu okuma bi¢ciminde esasen Bati’da
egemen olan degerlerin savunuculugu da yapilmaktadir. SOylemin, ¢agdas
diinyanin verili durumundan son derece etkilendigi ve bu mevcut durumla islami
hiikiimler arasindaki gerilimi diistirecek bir formiil arayisinda oldugu dikkat

cekicidir.*?

Soziinli ettigimiz bu gayretler ayetlerin ¢eviri ve yorumlarma da yon
vermekte ve neticede ulagilan sonuclarin modern diinyanin kabul goérmiis
yaklagimlartyla uyum igerisinde olmasina c¢alisilmaktadir. Bu yaklagima gore 6rnegin
giiniimiizde Islam’1 asagilamak icin ¢ok defa insanlarmn dillerine doladiklar1 Nisa
Stresi’nin 34. ayetinde kadinlarin doviilmeleri degil, esasen evden ¢ikarilmalari

istenmektedir.”> Yine ayni sekilde Maide Stresi’nin 38. dyetinde gecen “Hirsizin

> M. Hayri Kirbasoglu, Miisliiman Kalarak Yenilenmek (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 360.
2 Okur, Kur’dn Islami Séyleminin Fikih Usilii A¢isindan Degerlendirilmesi, 374.
2 Yiiksel, Tiirk¢e Kur’dn Cevirilerindeki Hatalar, 15-23.
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elinin kesilmesiyle” ilgili emir de mecazidir ve onun hwrsizlikla iligkilerini kesecek

6nlemlerin alinmas seklinde anlasiimalhdir.**

Bir baska 6rnek ise Maide Suresi 33. ayette varid olan “Allah ve Resulii’ne
savag acan ve yeryiiziinde diizeni bozmaya c¢alisanlara” verilecegi bildirilen
“Oldiiriilmeleri yahut el ve ayaklarmin ¢aprazlama kesilmesi yahut da bulunduklar1
yerden siiriilmeleri” seklindeki cezalardir. Islam bilginlerinin coguna gore bu ayette
zikredilen cezalar kamu diizenini bozan, silahlanip organize bir sekilde devlete bas
kaldiran ve eskiyalik yapan kimselere isledikleri ciiriimler nisbetinde sugun ¢esidine
ve niteligine gore sirali bir sekilde uygulanir. Bir baska yoruma gore ise devlet
yoneticileri takip ettikleri ceza politikalar1 uyarinca bu cezalardan uygun gordiikleri
birini tercih ederler.””> Muhammed Esed ise bu ayetleri geleneksel tefsirlerden
tamamiyla farkl bir sekilde ve “eskiyanin giiclinii yok etmek” olarak mecazi bir
anlamda yorumlamaktadir. Ona gdre bu ayet ingai degil, ihbari bir yapidadir. Yani
bir sey yapilmasini emretmemekte aksine bir durum tespitinde bulunmaktadir. Bu
ayette anlatilmak istenen sey “Allah’a kars1 savas acanlarin hak ettikleri cezanin
kacinilmaz olmasidir.” Esed’e gore ayetin mesaj1 sdyle dzetlenebilir: “Onlarin ahlaki
yiikkiimliiliiklere karsi diismanliklari, sonucta onlarin biitiin manevi degerlerini
yitirmelerine sebep olur ve diistiikleri kotii durum, aralarinda diinyevi kazang ve giic
ugruna bitip dinmek bilmeyen bir ¢atismay1 dogurur; birbirlerinden ¢ok sayida insan
Oldiiriirler, birbirlerine korkung iskenceler ederler, sakat birakirlar ve sonugta biitiin
bir toplum silinip gider veya Kur’an’m belirttigi gibi yeryiiziinden siiriiliirler.*®
Islamoglu’na gore ise el ve ayaklarm ¢aprazlama kesilmesi gibi bir ceza infaz1 baska
ayetlerde’” Firavun’un miiminlere uyguladig1 ceza olarak nakledilmektedir. Boyle bir
ceza uyguladigr i¢in Kur’an’m kinadigi Firavun’un infaz yOntemi, nasil olur da

Allah’in emri olarak anlasilabilir?*®

** Yiiksel, Mesaj (Kur’dn Cevirisi), 106.

*> Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'‘l-Beyin an te'vili dyi’l-Kur’dn. nsr. Ahmed
Muhammed Sakir-Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 4/503; Ebd
Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsir-i Kebir (Kahire: Daru’l-Fikr,
1401/1981), 12/218; Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim,
2012), 3/1664.

** Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji (Istanbul: Isaret Yaynlar, 1995), 1/195.

7 el-A’raf 7/124, Taha 20/71, es-Suara 26/49.

¥ Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’dn Gerekgeli Meal-Tefsir (istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2010),
197.
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[Imi usiller, tarihi veriler ve tevil kurallar1 yok sayilarak ve sdzde metne
odaklanarak yapilan bu ve benzeri yorumlarin bilimsel bir degeri haiz olmadig1
sOylenmelidir. Zira her seyden 6nce bir s6ziin mecaza hamledilebilmesi i¢in o s6ziin
gercek anlamiyla kullanilmasina engel bir karine ile mecazi anlamda kullanildigina
dair bir aldka olmasi gerekmektedir.”’ Yukarida zikrettigimiz Ayetlerin gercek
anlamlariyla degerlendirilmesine bir engel bulunmadigi gibi Aayetlerde gecen
kelimelerin mecazi anlamda kullanildigina dair bir alaka da yoktur. Ayrica toplum
diizenini bozan eskiya ve haydutlarin gorece kaba cezalarla cezalandirilmasi agir
bulurken masum ¢ogunlugun kitlesel imhasmi basite almanmn Kur’an’in olusturmaya

¢alistig1 adaletli toplum idealiyle bagdasir bir tarafi da bulunmamaktadir.*

“Kur’an Islam’1” sdylemi teorisyenlerinin son tahlilde modern diinyada daha
savunulabilir, daha kabul edilebilir bir din tasavvuru olusturmay1 hedefledikleri bir
gercektir. Bu yondeki cabalarin en problemli yani ise Kur’an’1 metbl degil tabi yani
takip edilen degil takip eden konumuna indirgeyen bir yaklasim gelistirmis
olmasidir. Elbette biitiin bu yorum manevralarinin ardinda kotii niyet bulundugunu
iddia etmek miimkiin degildir. Aksine biitin bu hamlelerin Miisliiman
entelektiiellerin modern sartlarin dayatmalar1 karsisinda durumdan kendilerince
vazife cikararak bir ¢ikis yolu bulma ve cagdas bir Islam yorumu olusturma
gayretlerinin bir sonucu oldugu sdylenebilir. Ya da bagka bir ifade ile soylersek onlar
Islam’1 temize ¢ikarma gayretiyle savunulamaz gordiikleri durumlarin faturasimi
dinin kendisine degil de onu tarih boyunca yanlis anlayip uygulayan gelenege ve
Miisliimanlara kesme yoluna gitmislerdir. Ancak bu alanda ortaya ¢ikacak en biiyiik
problem iyi niyetlerle ¢ikilip varilan yerde modernitenin, metnin mesruiyetini test

eden bir kritere, bir mihenk tasina doniismesi tehlikesidir.

Burada alt1 ¢izilmesi gereken husus ise moderniteyle uyum icerisinde
sonuclara ulagmak icin Kur’an’1 literal okumaktan baska bir ¢ikar yol olmadigidir.
Ciinkii “Kur’an Islam’1” soylemi ancak mevcut yorumlar1 yanlis olarak tanimladiktan

sonra iddia edilebilecek bir seydir. Bu bakimdan ayetlere yeni yeni anlamlar

* Ebii’] Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-ftkdn fi
ulimii’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-A‘rabi, 1432/2011), 551-564. Ayrica bk. Muhsin Demirci,
Tefsir Terimleri Sézligii (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2011), 177-178.

%% Hayreddin Karaman vd., Kur’dan Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2012), 2/259-263.
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verdiklerini ileri stirenlerin Kur’an’in ilk niiz(il donemi de dahil olmak {izere tiim
zamanlarda yanlis anlasilip yorumlandigi goriisiine yaslanmaktan baska bir
secenekleri bulunmamaktadir. ilk muhataplarinin onu dogru anladigmi ancak
sonradan bu dogru anlamdan sapmalarin ortaya ¢iktig1 iddia ediliyorsa bu iddialarin
bilimsel ve tarihi verilerle kanitlanmasi gerekir. Buna yanasmayip sadece Kur’an
metninden hareketle yapilan bir ispat, ispat degildir ve kisir dongii ile sonu¢lanmaya
mahkdmdur.’' Ayrica gelenek modernite ¢atismasinda gelenegin en biiyiik bileseni
olan Kur’an’t modernin yaninda gdstermek, bir akil tutulmasi ve ironiden baska bir

sey olmasa gerektir.>>

Kur’an’in literal okuma siireci okuyucunun onun lafizlarmi kendine gore
“0znel” bir sekilde okuduktan sonra bu okumayi Kur’an’mn “zéhir ve katisiksiz
anlam1” saymasi daha sonra da buradan hareketle yargilarda bulunarak ser‘l hiikiim
tiretmesiyle tamamlanmaktadwr. Kur’an’m nilizGl iklimini, Hz. Peygamber
ornekliginde pratize edilisini ve basta ilk muhataplar1 olan sahabiler olmak {izere
iimmet tarafindan anlasilip algilanma tarzini degersizlestirip dinin tarihi tesekkiil
stirecini de yok sayarak Kur’an metniyle bas basa kalinca ona her seyi sdyletmek ve
dolayistyla onu anlam ve yorum diizeyinde istenilen kaliba dokmek pekala miimkiin
olmaktadir. Kur’an’1 gelenek sayesinde olugan biitiin baglamlardan kopararak ve
kendi tarihinden yalitarak literal bir sekilde okumak, okuyucu Kur’an’dan ne
anlamak istiyorsa bunu Kur’an iizerinden sOyleyebilmenin garanti yolu olarak
goriinmektedir. Elbette bu okuma bigimi Kur’an’1t “Bugiin ve burada inmis”cesine
okumay1 gerektirdigi gibi bu okumay1 yapan kimse i¢cin énemli olan, Kur’an’in ne
anlattigindan ziyade kendisinin Kur’an’dan ne anladig1 ya da ne anlamak istedigidir.
Bu okuma yonteminin en sakincali yani ise Kur’an’t bu yolla her tiirlii anlam ve
yorum tahrifine maruz birakmasidir. Boylece de bir bakima her isteyen kendi
paradigmasina ve arzu ve istegine uygun olarak bir Kur’an igerigi iiretebilecek,
neticede Kur’an’1i degil, Kur’an’da kendi 6znelligini okumus olacaktir. Kur’an’in

anlam ve yorumuna dair bilgi biiyiikk Olclide tarih ve gelenek sayesinde elde

3! Bedir, Modern Nas¢ilik, 57.
32 Gormez, Kitdbu'’s-Siinne, 3.
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edildiginden bu kaynaklar degersizlestirilip yok sayilarak yapilan anlama ve

yorumlama iddias1 ister istemez yogun bir 6znellik igerecektir.”

Konunun bir bagka boyutu ise teorik bir ¢erceve ve sistematik bir kurgu
olmadan naslara gidilmesinin onlarin zorlanmasina ve tagtyamayacaklar1 bir yiikiin
altina sokulmasma yol ac¢tigidir. ‘Her durumda ve her zaman naslara gitmek’
retoriginin her ne kadar kisinin hamiyet-i diniyesini oksayan bir yan1 varsa da bunun
kabul edilebilir bir metot ve cergeve olmadan yapilmasi dyet metinlerinin her
seferinde ve herkes tarafindan gelisigiizel ve hoyratca kullanilip aragsallastirilmasi
sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.>* Yeniden anlam iiretmek iizere siirekli metne donme
ya da naslara bagvurma egiliminin kdktenci ve radikal bir iislup tirettigi de dikkatleri
cekmektedir. Zira “Kur’an Islam’r” sdyleminin Kur’4n’dan hareketle Miisliimanlarin
sorunlarina ¢oziimler bulma seklindeki timit verici yaklasimlarmin gitgide yerini
Miisliimanlar1 suglayic1 ve otekilestirici bir dile dogru evrildigi goriilmektedir. Bu
evre metin merkezli anlayis bakimindan 6nemli bir doneme¢ ve ayni zamanda bir
kirilma noktasidir. Artik bu asgamada metin, sorunlara ¢éziim iireten bir pozisyondan,
metne iman edenlerin suclandigi ve asagilandigi bir araca doniismektedir. Ayrica
biitlin hamle ve g¢abalara ragmen Kur’an metninin modernitenin ortaya koydugu
gerceklere yanit veremedigi durumlarda ise metin de terk edilmektedir. Neticede ise
aracsallastirilan metnin sinirlarmin ¢ok Otesine gecildigi hatta zaman igerisinde
metnin kendisinin de buharlastig1 goriilmektedir. Gelinen noktada ise metin merkezli
anlayisin, Mislimanlarin giincel, yakict sorunlarmi ¢ézmekten daha ¢ok topyekiin

bir hesaplagsmaya dogru evrildigi sdylenebilir.

2.2. Gelenegin Yok Sayilmasi

Bir énceki konuda “Kur’an Islam’r” sdyleminin Kur’An metnini tarihsiz ve
baglamsiz bir sekilde sanki bugiin inmisgesine literal bir okumaya tabi tuttugunu ele
almistik. Kur’an metninin bu sekilde serbestce okunabilmesi, tabiatiyla onun belirli
kurallar dahilinde okunup yorumlanmasini sart kosan kayitlardan kurtulmay1

gerektirmektedir. Zira meydani bosaltip alan agmadan yeni bir tiir okumayi

3 Ocztiirk, Kur ‘dncilik, 223. . .
* H. Yunus Apaydin, Selefilik: Ice  Kapanmamin ve Yerelligin ldeolojisi: Modernlesme
Protestanlasma Selefilesme icinde (Istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 86.
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gerceklestirmek miimkiin degildir. Iste Kur’an Islam’1 sdylemi de tam olarak bunu
yapmakta ve Kur’an metnini kendince anlayip yorumlayabilmek i¢in ayak bagi
olarak gordiigii gelenegi ve gelenegin tiim bilesenlerini degersizlestirmekte ve
alabildigince elestirip yok saymaktadir. Gelenegin bilesenleri tamlamasindan
kastedilen sey ise niizil siireci, vahyin peygamberin sahsinda pratize edilmesi,
sahabiler ve iimmet tarafindan i¢sellestirilip anlagilma bi¢imi ve dinin tarihi olusum
ve gelisim siirecini kapsayacak sekilde genis bir yelpazedir. Kanaatimizce bu
yonelimin en temel paradoksu tiim Miisliimanlarin ilk nesillerden itibaren Kur’an’
anlamadiklarin1 sdylemenin sonuc¢ta Hz. Peygamber’in de Kur’an’t anlamadigi

anlamina gelecegini gérmezden gelmesidir.

“Gelenek” (tradition) kavrami daha c¢ok aktarma, nesilden nesile tasima
anlam1 6n planda olan bir kavramdir. Kavramm Ingilizce kokiine bakildiginda
“tardere” kelimesi ile karsilasilmaktadir. Bu kelime “Bir baskasmna ulastirmak,
gecirmek, teslim etmek” gibi anlamlara gelmektedir. Gelenek kavrami genelde
gecmisten giiniimiize intikal eden, miras olarak aktarilan herhangi bir unsuru
belirtmek i¢in kullanilmaktadir.”> Bu tamimda aktarilan unsurun niteliginden
bagimsiz olarak one ¢ikan husus aktarilan seyin diisiince ve muhayyile iirlinii bir
insan eylemi olmasi1 ve kusaktan kusaga aktarilmasidir. Gelenek bir taraftan
gecmisten aktarilan sosyal inang ve pratikler biitiiniinii ifade ederken diger taraftan
gecmisin tecriibe, bilgelik ve hikmetini igermesi dolayisiyla belirleyici bir otorite
olarak goriilmektedir. O ayni zamanda giivenilirligi kesin olan, baglilik ve itaat
gerektiren bir yetki kaynag: olarak da algilanmaktadir.’® Kiiltiirel sistem olarak da
isimlendirilebilecek olan gelenek, toplumsal aidiyeti saglayan ortak kimligin
sayesinde gelistigi bir fenomendir.’’ Bu agiklamalardan gelenegin aliskanlik ve adet
kelimeleriyle ayni anlama geldigi gibi bir sonu¢ ¢ikartilmamalidir. Cilinkii adet ve
aliskanlik, diistinme ve derin tasavvurun etkili olmadig1 bir alani temsil ederken
“gelenek”, imkan dahilinde olan seyler arasinda yapilan bir tercih halini ifade

etmektedir. Bu sebeple gelenegin dayandigi hakli bir neden, bir gerekce ve bir

> Fernand Schwarz, Kadim Bilgeligin Yeniden Kegfi, cev. Ayse Meral Aslan (istanbul: Insan
Yayinlari, 1997), 302.

3¢ “Tradition”, Enncyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (London: Thomson Gale, 2005).

37 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek, gev. Ayse Tekin (istanbul: yy, 200), 149.
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diistince mutlaka vardir. Hasili gelenek, nesilden nesile aktarilarak hayatiyetini
devam ettiren, saygin goriiliip glivenilerek benimsenen ve ayni zamanda baglayicilik
anlaminda yaptirim giicii de olan bir gercekliktir. Bu cihetle gelenek bir din
mensuplar1 arasinda ya da toplumda siirekliligin sayesinde saglandigi inanclar,
yorumlar, bakis acilar1 ve pratiklerin toplamini ifade etmektedir.’® Netice itibariyle
giinlimiizde Ozellikle modernite baglaminda kendisine son derece pejoratif
yakistirmalar yapilmaya caligilmasina ragmen “gelenek”, olduk¢a olumlu ve yapict

icerige haiz bir kavram olarak karsimizda durmaktadir.

“Kur’an Islam’r” sdyleminin modern giidiilerden yola ¢ikarak sadece dini
hiikiimlerin kaynagini sorgulamadigi ayni zamanda gelenegi degersizlestirerek
gelenek iginde liretilmis bilgiye karsi da sert bir tavir gelistirdigi goriilmektedir. Bu
minvalde dinin {izerine insad edildigi varlik, bilgi ve metod anlayigi sorgulanmakta,
[slam’mm ve Kur’an’m nasil anlasilmasi gerektigi hususunda geleneksel deger
yargilar1 ve Islami ilimler miiktesebat1 hesaba ¢ekilmektedir. Basta fikih ustlii olmak
lizere Onceye ait biitiin bilgi birikimine, iimmetin kahir ekseriyetinin Islam’in
anlasilip yorumlanma yontemine dair benimsedigi usil kaidelerine ve en temel
kabullerine agir tenkitler getirilip yok sayilmakta, buna karsilik Kur’an’in 6zgiir ve
giincel bir vasatta okunup yorumlanmasi teklif edilmektedir. Burada hareket noktasi
her ne kadar Miisliimanlar tarafindan uzun asirlar igerisinde iiretilen bilginin ¢agin
sorunlarina ¢6ziim liretememesi, bu sebeple de terk edilerek yeni modern bilginin
metin {izerinden kotarilmasi olarak deklare edilse de sonug itibariyle varilan yer
gelenek karsithgr altinda radikal bir anlayisla ustlsiiz bir din insa ederek Islam
medeniyeti ve Islam tarihinin topyekiin birikiminin tasfiye edilmesi olmaktadur.
Hadislerin 6nemli bir kismini1 ya da tiimiinii reddetme, Miisliimanlarin tarih boyunca
tirettigi kiiltiirel miras1 kategorik olarak kii¢ciimseme ya da diglamanin son derece sert

ve iddiali bir tutum oldugu asikardir.*

“Kur’an’a doniis” adi altinda her seye sifirdan baslamak ve her seyi yeniden
anlamlandirmak son derece problemli bir durumun olugmasina yol agacaktir. Ayrica

bu merhalenin bir ara donem olup, “Kur’an’a doniis”iin de bir ara¢ kavram oldugu,

3 Ayse Salli, “Modernlik, Gelenek ve Din Iliskisi: Bir Modernlesme Kurami Elestirisi”, Kirikkale
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2/7 (2017), 14.
3% Mustafa Islamoglu, “Muhafazakarlik Atalar Dini”, Youtube (04 Aralik 2020), 00:02:00-00:03:48
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esas yonelimin ise diger metinlerin yaninda tarihi tecriibeyi, gelenegin saygmligmi
ve baglayiciligini ortadan kaldirmak oldugu sdylenebilir. Bu yonelimin son tahlilde
varp dayanacagi yer ise aidiyetsizlik olacagi gibi ana kaynak olan Kur’an’1 irtibat
noktalarindan ve baglamlarindan koparmakla sonuglanacaktir. Biitiin bu siirecin
hedefinin sahih bir Islam anlayisi ve uygulamasma kavusmak oldugu vurgulansa da
neticede modernlesme egilimlerine ve ig¢inde bulunulan donemin dayatmalarina
uyumlu bir Islam yorumu iiretmeye calisildigi dikkatleri ¢ekmektedir.* Gelenegin
kutsandig1 gerekcesiyle ona karsi diglayici ve tohmet altinda birakici bir yaklagim
sergilenirken neredeyse modern uygarhigin, hakikatin tek temsilcisi kabul edildigi
goriilmektedir. Bu yeni paradigmada Kur’an, dini diisiincenin tam merkezine
yerlestirilirken ayn1 zamanda da rasyonel, 6zgiirliik¢ii, bireysel, sekiiler ve bilimsel
kavramlar iizerinden okunmaya c¢alisilmaktadir. Ozetle yeni nesil dindarlarin
modernitenin en 6nemli sacayagi kabul edilen rasyonalite ile bulusarak ve gelenegi
icerden tenkit ederek dini yeniden yorumlamalar1 “Kur’an Islam’1” séylemini ortaya

cikarmustur.

[Imi-dini mirasa kars1 sirt dénen miistagni bir tavirla Kur’an’1 dogru anlamak
ve yorumlamak miimkiin olmadig1 gibi bu yonelim Kur’an {izerinde her nevi tahrifi
ya da operasyonu da miimkiin kilmaktadwr. Bu yontemle okuyucu daha once
olusturulup benimsenmis dini kanaat ve uygulamalarin olusturabilecegi
sinirlamalardan kurtularak son derece 6znel bir anlayis gelistirmekte ve kendi serbest
yorumunu Kur’an’a refere edebilmektedir. Ayrica birgok ayetin tarihsel
baglamlarindan koparildig1 takdirde birbiriyle tamamen zit fikirlere imkan
saglayacak sekilde anlasilmasi da s6z konusu olabilmektedir. Topyeklin gelenek
elestirisi ile yola ¢ikip daha sahih bir Islam hedefledigini ileri siiren sdylemin, dini,
metne indirgeyerek biitiin dini kurumlari, dinin trettigi felsefeyi, hukuku ve ahlak:
tasfiyeye dogru evrildigi gozlemlenmektedir. Yola ¢ikarken gozetilen hedeflerin
uzagma disiildiigli hatta tam ters sonuclarin kagmilmaz olacagi endisesi gittikce
artmaktadir. Problemleri ¢6zmek, Miisliimanlara nefes aldwrmak iddiasiyla yola
cikanlarm problemleri ¢dzmek bir yana devasa yeni problemler iiretmeleri bir

paradoks olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6ziinii ettigimiz problemlerin kanaatimizce

40 Oztiirk, Kur’dncilik, 243.
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en cok dikkat ¢ekeni ise tarihi hafizanin yok edilmesidir. Miisliimanlara ait ¢ok
boyutlu birikimi elestiri sinirlarin1 asan bir refleksle indirgemeci ve se¢meci bir
tislupla ling etmek, dini hassasiyet adina dinden uzaklagmaktan baska bir sonuca

gétirmemektedir.*!

Halbuki bir metni anlamak ancak onun klasiklesmis yorumlari iizerinden
saglanabilir. Bu baglamda ge¢misle bag sadece bilissel degil ayn1 zamanda ontolojik
bir bag olmalidir. Bir eser ancak tarihte yol ag¢tig1 anlama gelenekleri baglamida
okunup anlasilirsa dogru bir is yapilmigs olur. Kur’dn’in sahih anlamima
ulasabilmenin nesnel yolu da onu indigi ve yasandig tarihteki dil ve baglam i¢inde
anlamaktir. Biitiin bu miisellem hakikatlere ragmen “Kur’an Islam’r” séyleminin
gelenege hicbir sey bor¢lu olunmadigi iddiasiyla kendinden emin ve ozglir bir
sekilde davrandigi goriilmektedir. Ornegin Atay’a gére Kur’an Aayetleri niizfl
ortamindan bagimsiz bir sekilde ele alinip degerlendirilmelidir. Zira Kur’an,
peygamberin ve indigi toplumun yapisna bagh bir kitap degildir. Ona gore
Kur’an’in toplumsal kaliba (matris) bagh olmadiginin gostergesi ise bir¢ok Arap
gelenegini ortadan kaldirmis olmasidir. Kur’an’a intikal eden Arap gelenekleri ise
miimkiin oldugunca Arap etnik karakterinden bagimsizlastirilip evrensel bir karakter
kazandirildiktan sonra korunmustur.*’ Atay, Kur’dn’in niizil ortamini dikkate
almamak gerektigini One siirdiigii gibi aymi sekilde tarihi baglami goz Oniinde
bulundurmanin da liizumlu olmadigimi ileri siirmektedir. Zira Kur’an, biitiin
insanligm kitab1 olmas1 yoniiyle evrensel karakter’e haiz olduguna ve Allah da bir
daha peygamber ve kitap gondermeyecegine gore Kur’an’in anlagilip yorumlanmasi
biitiin insanlar1 ve donemleri kapsayacak sekilde olmalidir.*’ Atay, niizil ortamu
bilgisi ve tarihi baglam gibi gelenegi olusturan bilgi katmanlarini kaliplanmig, donuk
ve formiilize edilmis bilgiler olarak nitelemekte ve bunlarmn Islam’1 ve de Kur’an’1
dar bir sahaya hapsedecegini ileri siirmektedir.** Onun gerek niizil ortamimi gerekse

de tarihi baglam1 dikkate almamasinin arka planinda ise dogrudan Kur’an’la muhatap

1 Saffet Kose, “Kiiltiirel Formlarin Diisiisii ve islami Yasantinin Sekiilerlesmesi”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 35/2020, 1-42, 7.

%2 Saban Ali Diizgiin, “Hiiseyin Atay”, 192, 292.

* Atay, Islam 1 Yeniden Anlamak, 133.

* Atay, “Kur’an’a Gore Arastirmalar”, 1/17.
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olan zihnin ihtiya¢ duydugu seyleri direkt Kur’an’dan ¢ikarabilecegini diisiinmesi
bulunmaktadir. Yani sira o, “Kur’an, akil ve olgu” olmak {izere ii¢lii bir formiilasyon
benimsemekte ve bu anlamda pragmatist bir tavir sergilemektedir.*> O, bu sonuglara
ulagsmadaki en biiyilk motivasyonu ise ilahi hitabin tarihiisti olduguna dair
inanigindan almaktadwr. Bu anlayisa gore Kur’an, niizGl donemindeki tarihi
gerceklikten bagimsiz olarak indirilmistir. Bu sebeple Kur’an, tarihsel okumaya tabi
tutulmamali ve ayetler tarihsel niizil vasatindan tamamiyla bagimsiz bir sekilde
okunup yorumlanmalidir. Zira Kur’an’in tarihsel olarak goriilmesi onun mesajlarmi

ve anlam diinyasin daraltip siglastirir.*®

Akbulut ise Misliiman gelenegin tefsir ustli adi altinda gelistirdigi ve
abartil1 tasnif ve yorumlardan olusan bir bilim dalimin Kur’an gibi giivenilirligi ve
saglamliginda sliphe olmayan bir kaynagin daha zayif veriler tarafindan
yonlendirilmesine yol agtigini ileri siirmektedir. Ona gore bu durum, metin-olgu
iligkisi bakimindan metnin, olgu tarafindan baskilanip smnirlandirilmasina neden
olmusgtur. Halbuki bu durum Kur’an i¢in kabul edilemez. Zira olgular, dogas1 geregi
tarihsel ve yerel olacagindan Kur’an mesajimnin da tarihsel ve yerel olmasma yol acar.
Bu durumda ise artik Kur’dn mesajmin evrensel oldugundan séz etmeye imkan

kalmaz.*’

Kanaatimizce endiselerde Kur’dn’in bir tarihe hapsedilmemesi gibi yerinde
uyarilar bulunmakla birlikte abartilan husus Kur’an’in mesajmi farkli zamanlar ve
zeminlere tagimanm yolunun onun tarihle bagmi koparmak ve anlami yalin olarak
metinden {iretmeye calismak olarak kurgulanmasidir. Oncelikli olarak soylenmesi
gereken husus Kur’an’in Hz. Peygamber donemindeki toplumsal gergeklige bagl
olarak inzal buyurulmadig1 goriisiiniin herhangi bir dayanaginin bulunmadigidir. Zira
Kur’an bir anlamda gokten indigi kadar yerden de bitmistir.** Onun muhtevasi
toplumsal matristen bagimsiz degildir. Ayrica iddia edilenin aksine Kur’an’in ¢ogu

defa Cahiliye Doneminde de cari olan Orfi uygulama ve hiikiimleri dikkate aldig1

* Okur, “Kur’an islam’1 Séylemi”, 361.

% Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1/23.

7 Ahmet Akbulut, Kelam 'da Vahiy-Islam ve Hiristivanlik ta Vahiy ed. Richard Heinzmann ve Mualla
Selcuk (Miinchen: y.y., 2009), 5/144-165.

* {lhami Giiler, “Islam Anlayisimiza Dair”, Tezkire Dergisi, (Eyliil / 1992), 4, 56.
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bilinmektedir.*’ Biitiin bunlarm yan: sira Kur’an’in hitabi her ne kadar yerel ve
tarihsel unsurlar tasisa da hitabin icerdigi mesajlar baska zaman ve zeminlere

taginabilir ve uyarlanabilir niteliktedir.

“Kur’an Islam’1” sdyleminin gelenek elestirisinde ¢ok ciiretkdr davrandigi,
gelenege asirt sekilde yiiklendigi, bu elestirilerin ise ¢cogu zaman gelenegi de asarak
bizatihi dinin 06ziine ulastif1 goriilmektedir. Bu abartili ve tutkulu yOntem,
motivasyonunu kanaatimizce ‘geleneksel kabuller altiist edilmeksizin hi¢bir
yenilenmenin saglanamayacag1’ goriisiinden almaktadir.”® Bu yaklasima gore Islam
kiiltiirii, Kur’an’in anlasilmasmim 6niinde en biiyiik engeldir.”’ Bu bakimdan islam’la
Miisliiman dini gelenek ve din ile din kiiltiirii birbirinden tamamiyle ayrilmalidir.’?
Bu meyanda maksadi asan birtakim yakistirmalarin yapildigi da goriilmektedir.
Ornegin ilk sahabi kusagi da dahil olmak iizere Islam kiiltiir ve medeniyetinin
olusturdugu biitiin tarihi miiktesebat Kur’dn’m gesitli ayetlerde™ kimadig1 ve terk
edilmesini Onerdigi ‘atalar dini’ olarak tanimlanabilmektedir. Bu bakis agis1 6z
olarak niteledigi Kur’an metni diginda kalan ne varsa hepsini topyeksn bir kirlenme
stireci olarak gérmekte ve gelenege kiymet atfeden kimseleri gelenege tapan ve onu
korii koriine izleyen kisiler olarak yaftalamaktadir.’® Burada oncelikli olarak
belirtilmesi gereken husus ilgili ayetlerde miisriklerin “Biz atalarimizi iizerinde
buldugumuz yola uyariz.” diyerek hararetle savunduklari atalar dinini birebir
Miisliiman gelenekle esitleyip hiikiimsiizlestirmenin insaf kurallariyla bagdasan ilmi
bir yaklasim olmadigidir. Gelenegin degersizlestirilmesinin temellendirilmesinde
refere edilen ayetlere dikkat edildiginde Allah Teédla’nin 6nceki kusaklara uymay1

degil, bir sey bilmeyen ve bu sebeple de dogru yol {izerinde olmayan atalara uymay1

* Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 13/37; ibn Kesir, Eba’l Fida ismail b. Omer. Tefsirii I-Kur ani’I-Azim. thk.
Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 4/318

% Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’dn’a Yaklasimlar (istanbul: iz Yaymecilik,
2007), 383.

°! Bazi miiellifler ana akim islami gelenegi kiiltiir dini olarak tanimlayarak degersizlestirmekte ve bu
durumu “Kur’an Islam’1’ndan bir kopus olarak gérmektedirler. Buradan hareketle de dinin orijinal
haline donme ve tersine gevrilmis elbiseyi aslina dondiirme c¢agrisi yapmaktadirlar. Genis
aciklamalar icin bk. Dogan, Islam’t Kur’an’dan Okumak, Atalar Dininden Kur’an Islam ina, 11-24.

2 Ahmet Akbulut, Miisliman Kiiltiiriinde Kur’dn’a Yabancilasma Siireci (Ankara: Otto Yaymlari,
2018), 151.

>3 el-Bakara 2/170; el-Maide 5/104.

>* Mustafa Islamoglu, “Kur’an’m Gelenege ve Modernizme Bakisi”, Youtube (10 Aralik 2020),
00:04:00-00:08:30
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ve eskilerin batil miraslarina boyun egmeyi kinadig1 goriilecektir. Ayrica bilingsiz bir
bicimde miisrik atalar dinine, onlarin yasam tarzlarina tabi olmay1 siddetle elestiren
ayni Kur’an’mn “Babaniz ibrahim’in milletine/dinine uyun.”>> diyerek dogru yol
tizere bulunan atalarin yoluna bilingli bir sekilde uymayr emrettigi de dikkatlerden

kagmayacaktir. Zira asirlar, mekanlar ve olaylar hakikati asla etkileyemez.*®

Gelenek elestirisindeki kural tanimazlik ve istahin Miislimanlarin tamami
tarafindan benimsenen en bilindik kabullerin dahi sorgulanmasina ve reddedilmesine
yol actig1 goriilmektedir. Bu sdylemin teorisyenleri arasinda Kur’an metninin siibtu
problemini giindeme getirenler bile olabilmistir. Iddiaya gére Tevbe Stresi’nin son
iki ayeti Kur’an’in ondokuzlu matematiksel sistemine aykiridir ve metne dahil
olmadig1 halde Muhammed Peygamber’i putlastrmak amaciyla uydurularak (!)
sonradan metne sokusturulmustur.”’ Ondokuzlu sistemi kabul ettigini ifade eden
Yasar Nuri gibi soylemin diger baska teorisyenleri tarafindan her ne kadar bu goriis
elestirilse de™® soylemin kendisini her nevi kayittan azade goren serbest hareket
prensibinin nelere mal olabilecegine dikkat edilmesi gerekmektedir. Halbuki bazi
asir1 Sii ¢cevreler diginda Sia’nin kahir ekseriyeti de dahil olmak tizere Miisliimanlarin
tamamina gore Kur’an tevatiiren nakledilmigtir. Bu husus icma ile sabit olup
Mushaf i iki kapagi arasinda yer alan metinde herhangi bir eksiklik ve fazlalik s6z
konusu degildir. Zira Kur’an’da fazla, eksik veya tahrif oldugu iddias1 dogrudan “O

zikri (Kur’an’1) biz indirdik ve onun koruyucusu da elbette biziz.”>

ayetine kars1
cikmak anlamina gelecektir. Goriildiigi gibi sdylemin en azindan bir kesiminin
Kur’an metninin stibtu da dahil olmak iizere Miisliman toplumlarin en genel ve
ortak kabulleriyle ciddi problemleri oldugu soylenebilir.”’ Diger yandan bu bakis
acisina gore Miisliman toplumlarin tarihi tam anlamiyla “dinden sapmanin”

tarihidir.’ Buna gore asirlardir yasanmus tarihsel siire¢ bir utang sayfasi ve siirekli

asagilanmasi gereken karanlik bir donemdir. Bu minvalde halkin dininin gercek

>> Al-i fmran 3/95; en-Nisa 4/125; Yasuf 12/38.

% Ali Akpnar, “Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2001, 5/1, 20.

°T Yiiksel, Mesaj, 170, 376.

** Yasar Nuri Oztiirk, “19 Mucize ile Yapilan Hata”, Youtube (12 Aralik 2020), 00:01:00-00:03:20

* el-Hicr 15/9.

%0 S6z konusu genel kabule dair bk. Emir es-Sanani, lcdbetii’s-Sail Serhu Bugyeti’l-amil (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1986), 66-67.

' Okur, Kur’dn Islam’t Séylemi, 374.
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Kur’an diniyle iligkisinin son derece sinirli oldugu, esasen isim benzerliginden baska
bir ilgisinin kalmadigi ve halk dininin Kur’an Miisliimanligindan uzaklasarak
bambaska bir yapiya evrildigi ileri siiriilmektedir.®* Soylem teorisyenleri her ne kadar
gelenegi hak ve batil olarak ikiye ayirdiklarini, kendilerinin toptanci bir ret anlayisi
icinde olmayp hak gelenege tabi olduklarim® ileri siirseler de uygulamada bunlarin

karsiliginin olmadig1 ve hepsinin gelenek karsithiginda bulustuklar: goriilmektedir.

Soylem teorisyenlerinin 6zellikle son yillarda siklikla kullandiklar1 kategorik
ifadelerden biri de “Indirilmis din-uydurulmus din” kavramsallastirmasidir. Uretilen
bu fiyakali retorikle cogunlukla sadece Kur’an temel alinarak ortaya koyuldugu iddia
edilen goriisler icin “indirilmis din”; bunun disinda kalan dini yorumlar iginse
“uydurulmus din” yakistirmasit yapilmaktadw. Bu ikili tasnifte gelenegin
“uydurulmus din” oldugu gerekgesiyle tasfiye edilmek istendigi, olusan boslugun ise
sOylem teorisyenlerinin 6znelligiyle doldurulup bu dolgunun da “indirilmis din” diye
sunuldugu dikkat cekmektedir.® Bu taksimin ibn Teymiyye’nin® iigli taksimini
referans almakla birlikte onu amag¢ dis1 kullandigi daha dogrusu tahrif ettigi
soylenebilir. Ibn Teymiyye insan elinin miidahalesine maruz kalip kalmamasi
bakimindan Islam seriatimi iige ayirmaktadir: ( J3ad) g a0 ¢ Jysadl g 58l ¢ el g Ll
indirilmis, yorumlanmis ve degistirilmis seriat. Bu ayrima gore indirilmis seriat,
Allah ve resuliiniin koydugu hiikiimlerdir. Bunlara uyulmasi zorunlu olup aykir1
davrananlarin cezalandirilmasi gerekir. Yorumlanmis seriat ise ictihadin caiz oldugu
konularda miictehidlerin ortaya koydugu goriislerdir. Bu boliime uymak caiz olup
vacip veya haram degildir. Hi¢ kimsenin insanlarin tamamini buna uymaya mecbur
etmesi veya uymalarini yasaklamasi s6z konusu degildir. Bu taksimin {igiincii
boliimii olan “degistirilmis seriat”ten kasit ise batil yolda olanlarin seriatin zahirine
tutunduklarin1 6ne siirerek, uydurup seriata nispet ettikleri bid’at ve sapkinliklardir.

Ibn Teymiyye’ye gore bu son kismin Allah’in seriat1 oldugunu iddia etmenin kiifiirle

%2 Atay vd., Islam Gergegi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1995), 1.

% Hak gelenek tabirine, Ibrahimi gelenek, vahiy gelenegi gibi anlamlar yiiklenmekte ve bir bakima
mugalata yapilarak konunun mecrasindan bir bakima ¢ikartildigi dikkat c¢ekmektedir. Bk.
Islamoglu, “Muhafazakarlik Atalar Dini”, Youtube (04 Aralik 2020), 00:02:00-00:03:48

8 Mustafa Oztirk, Indirilmis Din ile Uydurulmus Din Séylemi, Karar (06 Agustos 2016,
https://www.Karar.com/yazarlar/Mustafa -Ozturk)

5 Gerek yasadig1 donemde gerekse daha sonraki donemlerde tartismalarm odaginda yer alan bir isim
olan Ibn Teymiyye’nin genel fikth anlayis1 cercevesinde bir calisma icin bk. Memis Tekin, /bn
Teymiyye de Ictihad Ozellikleri (Konya: Selguk Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2006).
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es deger olacagi hususunda bir goriis ayrihig1 soz konusu olamaz.®® ibn Teymiyye’ye
ait bu Ozglin taksime gore degistirilmis seriat kapsamma hadis adi altinda
uydurulmus sozler, fasit teviller, batil kiyaslar ve haram kilmmus taklit girmektedir.
Insanlardan bazilar1 ya bilgisizce ya yanilarak ya da kasten ve iftira yoluyla seriattan
olmadig1 halde kendi goriislerini seriata nispet etmektedirler. Bu ise Cebrail’in Allah
katindan getirdigi seriat olmayip, uyanlarin cezayr hak edecegi degistirilmis
(miibeddel) seriattir. Halbuki indirilmis seriatin biitlinii adalet olup onda zuliim ve

bilgisizlik bulunmaz.®’

Ibn Teymiyye’ye ait bu analitik smiflandirma bir bakima Ehl-i hadis/selefi
gelenegin toplum nezdinde din olarak goriilen mevcut uygulamalara yonelik
yaklasimmm bir yansimasidir. Ciinkii ibn Teymiyye'nin bu tasnifinde selefi
gelenegin, nass1 her seyin listiinde goren ve nassin otoritesini beser kaynakli herhangi
bir rey ile aym seviyede gormeyi reddeden malum tavr1 yaninda bid’ atlar
konusundaki hassas tavri da acik bir sekilde hissedilmektedir.®® Kendi icinde tutarh
ve Ozgiin olan bu taksim Kur’anci sdylem tarafindan mutasyona ugratilmis ve
bambagska bir cehreye biiriindiiriilmiistiir. Ibn Teymiyye’nin {i¢lii taksimi ile s6z
konusu ikili taksim arasinda ortak lafizlar1 kullanmanin o6tesinde bir irtibat
bulunmamaktadir. Kendilerini “indirilmis din” kategorisine miinasip gorenler
“yorumlanmis din” kategorisini ortadan kaldirmislar daha dogrusu bu kategoriyi
“uydurulmus din” kategorisine dahil ederek biitiin bir gelenegi “uydurulmus din”
kapsami icine alarak onu degersizlestirmislerdir. Ote yandan mutlak hakikate sahip
olduklar1 iddiasinda bulunup tek hakikat¢i dille konusarak kendi bulunduklar1 yeri de
bir bakima kutsamislardir.”” Kendi goriisiinii “indirilmis din”, baska tercih ve
goriigleri “uydurulmus din” seklinde kategorize edip topyekln gelenegi de bu baglik
altinda degerlendirmek insaf ve izan Olgiilerini asan bir tutum olarak dikkat
cekmektedir. Ayrica iki taksimde de “indirilmis din” bashg1 ortak olarak

kullanilirken igerikleri ise tamamen farklilik arz etmektedir. Ibn Teymiyye’ nin

% ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-fetavd (Medine-i Miinevvere: Mecma’uw’l-Melik Fehd li tibaati’l-

mushafi’s-gerif, 1995) 3/268, 19/308-309.

Ibn Teymiyye, Mecmii 'u’l-fetdva, 35/366.

% Soner Duman, [bn Teymiyye nin Fikih Diigiincesi, Modernlesme Protestanlasma Selefilesme i¢inde
(istanbul: Isar Yaynlari, 2019), 207.

% Oztiirk, “Indirilmis Din ile Uydurulmus Din SSylemi”, 18.
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“indirilmis din” olarak isimlendirdigi boliimiin kapsamina Kur’an’in yani sira siinnet,
selef-i salihin’in goriisleri ve icma da girerken Kur’anci1 soylemin “indirilmis din”den

kast1 sadece Kur’an metninden ibaret olmaktadir.

Soylemin gelenek cercevesinde sergiledigi bir baska popiilist tutum da basta
hadisler olmak iizere biitiin tarihi aktarimlar1 ve rivdyet malzemesini “rivayet
kiiltiiri” bashig1 altinda degersizlestirmesidir. Bu yaklagimda “rivayet kiiltiirii” st
baslig1 altinda sahih, zayif ve mevzi hadislerin toplanmasi, menkibe ve tarihi
anlatimlari da bu bashiga dahil edilerek biitiin miiktesebatin genel bir muameleye
tabi tutulmas: seklinde toptanci bir anlayis séz konusudur. Ornegin Mehmet Said
Hatipoglu’nun ciddiyetten oldukca uzak eserlerden aldig1 ve hadis ilmi kriterlerince
uydurma olarak kabul edilen hadislerle, Buhari ve Miislim’in her ikisinin de rivayet
etitgi, hadis otoritelerinin hadislerin en sahihi olarak goriip miittefekun aleyh olarak
isimlendirdikleri hadisleri, calismasinin bir¢ok yerinde yan yana zikrettigi ve ayni
muameleye tabi tuttugu goriilmektedir. Boylece rivayet teknigi kriterleri bakimindan
en degerli ile en degersiz “rivayet kiiltlirii” baslig1 altinda ayni deger hiikkmiinii haiz
olmakta ve bir bakima esitlenmektedir.”’ En degerli ile en degersizin ayni
muameleye tabi tutulmasinin her seyden Once bilimsel bir tutum olmadigi ifade
edilmelidir. Aralarinda Beyza Bilgin’in de bulundugu ilahiyat profesorlerinin telif
ettikleri Islam Gergegi isimli eserde de aym sekilde hadis olgusunun asagilanmasi
amaciyla “Kiz ¢ocugunun ya er koynunda ya da yer koynunda gdmiilmesi hayirl
islerdendir.” seklindeki cahili bir halk sdylencesinden hadis olarak bahsedilmekte ve
buradan hareketle de ana akim Islami anlayls mahkum edilmek istenmektedir.”"
Kanaatimizce bu sekilde serbest ve kuralsiz davranmanin arka planinda basta hadis
usilii olmak iizere Islami ilim disiplinlerinin herhangi bir kiymetiharbiyesinin

olmadigin: diisiinmek bulunmaktadir.”

“Kur’an Islam’r” séyleminin, gelenegi topyeklin olumsuzlamasmin alternatifi

elbette gelenegin tamamiyle kutsanmasi, kuru yas ne varsa oldugu gibi alinip

7 Mehmed Said Hatipoglu, Siyasi-Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri (Ankara: Otto Yayinlari,
2020), 7, 28.

" Atay vd., Islam Gergegi, 72.

7 ibrahim Sarmus’m da biitin hadis miiktesebatini aralarinda fark gézetmeksizin rivayet kiiltiirii
basligi altinda degerlendirdigi ve bu tabiri kitabina isim yaptig1 dikkat ¢ekmektedir. Bk. Ibrahim
Sarmus, Rivayet Kiiltiirii ve Yanhs Din Anlayis: (Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2016).
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benimsenmesi degildir. Gelenegi kiyasiya elestirip yok saymak nasil yanlis bir
tutumsa elbette gelenegin elestiriden azade goriilmesi de aymi sekilde yanlis bir
tutumdur. Toptan ret nasil problemli bir yaklagimsa toptan kabul de ayni sekilde
yanlis bir tutumdur. Elbette gelenekte yer alan kimi tavir ve fikirlere yonelik bilimsel
tenkitler yapilmali, yapici elestiri imkanlar1 her zaman kollanmali ve yeni anlama
bicimlerinin olusmasina agik olunmalidir. Tarihi ve gelenegi tek yonli hamaset
kaliplar1 igerisinde bobiirlenerek, Oviinerek ve avunarak ele almak oncekilerin
hatalarini, kusurlarimi ve yanliglarin1 gérmeye imkan vermez. Bu yolla ancak adeta
biitiin gegmisi goklere ¢ikartarak hatasiz kilma gibi bir gayret olusur. O zaman da
tarih, ilim ve ibret mesheri olmaktan ¢ikar da bir akide ve inan¢ konusu haline
geliverir. Gelenek karsisindaki hakkaniyetli tavir ne tarihsel siireci aklayip paklayip
stitten ¢ikmig ak kasik gibi yiicelterek dvgili edebiyati yapmak ne de ge¢miste olup
biten her seyi karalayarak sovgiiler dizmektir. Tarihi siirece yonelik salt duygusal
yaklagim, tarihe mal olmus sahsiyetleri normal bir insan olarak degerlendirmeye
imkan vermez. Halbuki tarihte yasamis biitiin sahsiyetlerin insan oldugu, ne kadar
biiyiik olurlarsa olsunlar insan olmanin dogal smirlarin1 agamayacaklar1 ve dogrular1
kadar yanlislarinin da olabilecegi bilinen bir gergektir. Tarihe mal olmus sahsiyetlere
bir mesih ve mehdi muamelesi yapilmamas1 gerektigi gibi bir deccal ve iblis
muamelesi de yapilmamalidir. Kald1 ki kasit olmaksizin yanliglar yapmak, hatali
¢ikarimlarda bulunmak insanin degerinden higbir sey eksiltmez. Zira peygamberler
disinda ismet sifatina haiz bir kimse bulunmamaktadir. Cevdet Said (d. 1931) bu
minvalde bizim de katildigimiz su tespiti yapmaktadir: “Tarihi sahsiyetlerin
yanliglarinin boynumuza prangalar gibi gegmesine izin vermeksizin i¢ine diistiikleri
yanlis1 bulur ancak hosgoriiyle davraniriz. Isabet ettiklerini alir, yanlislarmi kendileri
icin asagilama konusu yapmadan bu yanlislardan uzak dururuz. Dogrularint da onlar1

tamamiyla masum sayacak tarzda degerlendirmeyiz.””

Gelenege yaklasim bir taraftan varolussal bir mahiyete sahip olurken diger
taraftan da dinamik ve degisken bir gelenek algisma da firsat verecek kapasitede
olmalidir. Gelenek basit bir sekilde geg¢misin tekrar1 olmayip bugiinle kurdugu

dairesel iligki baglaminda degistigi oranda canliligin1 ve siirekliligini koruyarak ve

7 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degisimin Yasalari, cev. ilhan Kutluer (istanbul: insan
Yayinlari, 1992), 84.
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mevcut sartlara bir sekilde ayak uydurarak devam ettirilecek bir mekanizmadir.
Gelenegi bugiin uygulanmasi gereken sabit ve sinirl bir birikim olarak gérmek onu
nesnellestirmeye gotiiriir. Oysa sorunun gergek Oziinii gerek dislamak gerekse de
savunmak i¢in gelenegin nesnelestirilmesi teskil etmektedir. Hedeflenmesi gereken
sey gecmisin ve simdinin ufuklarinin kaynasmasi, elbette metni de Onemseyen

dinamik bir gelenegin olusturulmasidir.

Gelenek konusunda topyekin tasfiyeler yapilirken bir daha disiiniilmeli,
kaybolan gelenegin yeniden insdsinin zor hatta imkansiz oldugu bilinmelidir. Tarihi
slire¢ ve miiktesebat yok sayilarak yapilan yorumlar saglikli sonuglar vermemek bir
yana bilinyeye zarar da vermekte, daha iyiye ulasma iddiasiyla ¢ikilan yolda mevcudu
kaybetme riski de siirekli bulunmaktadir. Ayrica olumlu anlamda bir gelenege
yaslanmayan kimseler saglikli bir sekilde yeniden anlama ve yorumlama c¢abasina
girisme zeminini de kendilerinde bulamayacaklardir. Bu manada alt1 ¢izilmesi
gereken bir bagka husus da gelenek diismanligiyla bir gelecek insa edilemeyecegidir.
Bu bakimdan hadisleri bir bilgi kaynagi olarak gérmemek, Miislimanlarin iirettigi
kiiltiirel miras1 kategorik olarak kiicimsemek ve de biitlinliyle yok saymak akil kar1
bir is degildir. Gelenekg¢ilik degil ama gelenek, hangi nedenle olursa olsun sirt
cevrilme liikksiine sahip olunmayan bir olgudur. Gelenegimizde her ne kadar hosa
gitmeyen, aksayan yonler varsa da bu durum gelenegin topyekiin reddedilmesini ve
hele hele gelenegin Kur’dn’in savas agtig1 atalar dini olarak’* vasiflandiriimasimi asla
hakli ¢ikarmaz. Hakkaniyetli olan tavir Miisliimanlarin iiretmis olduklart kiiltiirel
miras1 bilimsel yOntemlerle kritik edip elestiri silizgecinden gecirmek ve bu
birikimden de istifadeyle Kur’dn’1 dogru anlamanin yollarini aramaktir. Nasil eski
ata evi artik ihtiyaci karsilamaz hale gelince insanoglu i¢inde yasadigi zamanin
gereklerine ve hayat sartlarina gore onu yeniden insd etmek zorunda kalir, bu arada
eski evden yenisinin insasinda kullanacag: saglam ve dayanikli malzemeyi segip alir
ve ancak ise yaramayan malzemeyi atarsa aym sekilde yeni Islam medeniyeti igin
lazim olan tutum da topyeklin bir siliplirme degil, se¢meci ve elestirel bir

yaklagimdir.”” Akbulut’un da son derece ilgi ¢ekici tespitiyle gelecege, bir

™ istanbul Kur’an Arastirmalar1 Grubu, Kur’dn daki Din, 128.
s Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar-4, 101.
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dénemdeki uygulamalarin kiilleri degil islam’mn atesi tasimmalidir.”® Ayrica 6zellikle
bilginin evrensellestigi giiniimiizde, insanlar ve milletler karsit goriiste olanlarin,
kars1 diinyalarin bile birikim ve tecriibelerinden istifade etmektedirler. Tutarli
yaklagim bu iken kendi ge¢cmisinin ve kendi inan¢ diinyasinin kazanimlarindan
yararlanmak yerine buna sirt donerek otekilestirmek ancak safdillikle ya da ideolojik

gerekgelerle yapilabilir.

2.3. Yenilgi Psikolojisinin Baskisi

Kainatta hi¢bir sey boslukta ve durduk yere meydana gelmedigi gibi fikir
akimlari, ekoller ve sdylemler de asla boslukta dogup ortaya c¢ikmazlar. Aksine
kendilerini hazirlayan sartlarin ve ortamin bir {iriinii olarak zuhur ederler. Bu manada
onlar1 olusturup biiyliten ve besleyen bir arka plan mutlaka bulunur. Bu sebeple bir
hareketi ya da fikir akimmi saglikli bir sekilde degerlendirebilmenin yolu bunlarin
ortaya c¢iktig1 dini, ictimai, siyasi ve tarihi sartlari iyi tanimaktan ve okumaktan
gecer. Ozellikle sosyo-kiiltiirel olgular ve diisiinsel hareketler bir aynaya
benzetilebilir. Nasil ki bir ayna, karsisindakini oldugu gibi yansitirsa bunlar da i¢inde
gelistikleri toplumun 6zelliklerini, beklentilerini, bakis ag¢ilarin1 ve en 6nemlisi de
zamanin ruhunu yansitirlar. Bu baglamda her bilginin ve gelismenin arkasinda

toplumsal bir zemin ya da karsilik bulundugu séylenebilir.”’

“Son Iki Yiizyilda Kur’an Islam’1 Séylemi” bashgi altinda bu sdylemin
modern bir sdylem oldugunu belirtmis ve bunun iizerinde kisaca durmustuk. Bu
boliimde bu baslik altinda ise Islam’in ilk yiizyillarinda hadis ve rivayet malzemesini
sorgulayan, buna bagl olarak da Kur’an’i 6n plana ¢ikarmaya calisan bir takim
yonelimler olmakla birlikte bu yonelimlerin sistematik bir hale ve derin yankilara yol
acan bir sdyleme doniismesinin neden son iki ylizyilda gergeklestiginin cevabini
bulmaya calisacagiz. Bir bagka ifadeyle yapmak istedigimiz sey bu sdylemi bu
sekliyle ortaya ¢ikaran sosyokiiltiirel sebepleri ve de arka plan1 ortaya koymaktir.

Tarihi siirece bakildiginda Islami ilimler bakimindan ilk ii¢ yiiz yildaki ilk

yiizyildaki tedvin ddnemini gecirdikten sonra Islam tarihinin klasik caglarinin

7 Akbulut, Kur’an’a Yabancilasma Siireci, 151. )
77 ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 1988), 289.
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basladigi  goriillir.  Batiyla  yiizlesmenin  ¢ogaldigt  ve  pesi  swra
modernlesme/Batililagsma istikametindeki yonelimlerin kendini goésterdigi doneme
kadar zaman zaman gerceklesen ciizi dalgalanmalar diginda kayda deger bir
kirilmanin ger¢eklesmedigi sdylenebilir. Ana akim anlayisa karsin kimi zaman
yiikseltilen ancak tarihin akisinda tutunamayan ciliz elestiriler 18. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren dikkatleri ¢ekmis, artik daha sistematik ve ses getirici yollarla
ifade edilir olmustur. Bu tarihten itibaren Islam diinyasmin degisik bolgelerinde
ozelde Islami ilimlerin mevcut konumuna genelde de Miisliimanlarin halihazir
durumuna yonelik geriye doniik inceleme yapan daha ¢ok da elestirel bir tarzda
gecmisi yeniden anlamlandirma gayreti tastyan bazi yorumlar yapilir olmustur. Bu
elestirel yaklasimlarin giizel bir karsilik gérmesiyle baslayan siirecte daha sonralar1
“Islah ve Tecdit Hareketleri” olarak da isimlendirilen hareketler dogmustur. Hint
Altkitasi’'nda Sah Vellyyullah ed-Dihlevi’den Yemen’de Sevkani’ye (6. 1250/1834)
kadar Islam cografyasinin bircok yerinde farkli sahsiyetlerin dnciiliigiinii yaptig1 bu
hareketler yeni bir dil ve sdylem gelistirerek kavramlar1 yeniden ele alma ¢abasmin
icerisinde olmuslardir.”® Bu hareketlerin Miislimanlarin asirlardir tekrar edegeldikleri
bazi ezberlerin bozulmasma yol agarak bir bakima paradigma degisiminin fitilini
atesledikleri sdylenebilir. Ote yandan yine ayni hareketler direkt degilse bile dolayl
olarak Kur’an’t merkeze alan sdylemler i¢in de 6n agici ve zemin hazirlayict bir
misyon Ustlenmislerdir. Bu misyonun 19. ve 20. yiizyillarda ortaya ¢ikan hareketler

acisindan tarihi ve teorik bir altyapi olusturdugu da iddia edilmistir.”

Islam diinyasinda bu gelismeler olup biterken Bat’da Ronesans ve Reform
hareketleriyle baslayip “Aydinlanma Cag1” olarak adlandirilan tarihsel donemle
devam eden bir siire¢ yasanmaktaydi. Bu anlamda 17. ve 18. yiizyillar Bati
toplumunda eski ve geleneksel kabul edilen teorilerden, Onyargilardan ve her
cesidiyle ideolojilerden aklin ve diislincenin 6zgiirlestirilmesinin hedeflendigi ve
yeni bilginin olusturulup benimsenmesinin amaglandigi bir donem olmustur. Avrupa,

“Karanlik Cag” olarak isimlendirilen oOnceki donemde dine aykirt oldugu

8 Eyiip Said Kaya, “Sevkani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (erisim 21 Nisan 2021).

7 Nail Okuyucu, Sevkdni nin Islah Diisiincesinin Ana Hatlar ve Fikih Usilii Anlayisini Doniistiirme
Yoniindeki Gayretleri, Modernlesme Protestanlagsma ve Selefilesme i¢inde (Istanbul: Isar Yaynlari,
2019), 252.
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diistincesiyle bilim ve diisiinceyi yasaklamistr.®® Bu doénemde Batililar Endiiliis
bdlgesine yaptiklar1 seferlerde bir medeniyet kurmus olan bolge halkinin refah
icerisindeki yasamina hayranlik duymaktaydilar. Gerek bu hayranlik gerekse de
Oonceden Yunanca’dan Arapga’ya terciimesi yapilan eserlerin Latince’ye terclime

edilmesi®' Aydmlanma Cagi igin gerekli motivasyon ve altyapiy1 saglamistir.*

Aydmlanma felsefesi® akil ve bilimin 6nemsendigi ve komuta merkezine
oturtuldugu bir diisiince bi¢imidir. Aydmnlanmanin ana fikri, akil araciigiyla dogru
bilgilere ulasilabilecegi, bu dogru bilgi ile de toplumsal yasamin pekala
diizenlenebilecegidir. Bagka bir ifadeyle din ya da Tanr1 merkezli toplumsal yapmin ve
diizenlemelerin yerini artik akil merkezli diizenlemelerin almasi gerektiginin ileri
striilmesidir. Akla biiyiik bir onem atfedildigi Aydmlanma felsefesinde bir akil
hukukunun, bir akil dininin ve bir akil devletinin kurulabilecegine dair inan¢ tamdir. Bu
donemde tek deger olgiitii akil olup bu 6lgiitle elde edilen verilerin, dinin aksine kesinlik

ifade ettigine inamilir.** Aydmlanma Cagr’nin dért temel niteligi su sekilde 6zetlenebilir:

113

* Dogaiistiiniin dogalla, tanrisal buyrugun doga yasasiyla, dinin

bilimle ve din adamlarinin filozoflarla yer degistirmesi;

* Bir ara¢ olarak deneyin rehberligindeki aklin sosyo-ekonomik,

siyasal ve kiiltiirel sorunlarin ¢éziimiinde yiiceltilmesi;
+ Insanlarin ve toplumlarin mitkemmellestirilebilecegine ve bdylelikle
insan soyunun gelismesine duyulan ihtiyag;

+ Insan haklarma dair insancil istemlerin g¢ogalmasi y&niindeki

soylemi.”®

8 Umberto Eco, Ortagag’mn “karanhik” ¢ag olarak isimlendirmesine rezerv koysa da, Yenicag ve
Ortacag”1 nitelendirmede “is1k” ve “karanlik” metaforunun kullanilmis olmasi, Ortagag’da
yasananlarin bizzat Avrupali diisiiniirler tarafindan da olumsuz degerlendirildigini gostermektedir.
Bk. Umberto Eco, Ortacag, ¢ev. Leyla Tonguc Basmaci (Istanbul: Alf Yayinlari, 2014), 11-33.

81 Bu donemde ibn Riigd (6. 595/1198) gibi Miisliman ilim insanlarmin eserleri de Latince’ye
cevrilmistir.

%2 Bogos Zekiyan, Hiimanizm Diisiinsel I¢lem ve Tarihsel Kokenler (istanbul: inkilap Kitabevi, 1982),
22-26.

¥ Aydinlanma felsefesinin dine bakisinin konu edildigi bir ¢alisma igin bk. Miimtaz Ugur Kiigiiker,
Aydinlanma Felsefesinde Din Anlayisi (Istanbul: Marmara Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans
Tezi, 2001).

8 Demir, Kur’'dn’in Yeniden Yorumlanmast, 19.

% Sezgin Kizilgelik, Postmodernizm Dedikleri (Izmir: Saray Kitabevi, 1996), 7/8.
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Aydinlanma Cagi’nin meydana getirdigi 6zgiirliik havasi Bati’da bir sonraki
adimda Sanayi Devrimi’ni dogurmustur. 18. ylizyilin ikinci yarisinda buhar
makinesinin bulunmasi genellikle sanayi devriminin baslangi¢ noktasi olarak kabul
edilmektedir. “Endiistri Devrimi” adiyla da anilan bu gelismeler zinciri Avrupa’da
yeni icatlarin iiretimi olaganiistii boyutta artirmasi, makinelesmis endiistri sektoriiniin
dogmasi ve Avrupa’da sermaye birikiminin ¢ogalmasi gibi sonuglara yol agmustir.
Sanayi Devrimi ilk olarak Ingiltere’de dogmus ardindan Bati Avrupa, Kuzey
Amerika ve Japonya’ya sigramig ve daha sonra da biitiin diinyaya yayilmistir. Sanayi
Devrimi sonrasinda insanlik i¢in pek cok seyin degistigi sadece ticari ve ekonomik
yapmin degil, insan hayatinin her alanini derinden etkileyen koklii degisimlerin
meydana geldigi goriiliir. Bu climleden olarak halkin genel refah seviyesi artmus,
saglik alanindaki olumlu etkileri sayesinde sitma, veba, humma gibi Gliimciil
hastaliklar ortadan kalkarken uzun vadede yasam sartlarinin iyilesmesi ile insan
omrii giderek uzamaya baslamistir. Endiistri Devriminin diger bir olumlu sonucu ise
bilimsel ve teknik gelismelerin hizli bir ivme kazanmasidir. Bu baglamda ekonomik
kalkinma ve zenginlesme bilimsel gelismelerin hem nedeni hem de sonucu halini
almistir. Bu yondeki gelismeler halkin zenginlesmesini sagladik¢a bilimsel
gelismelerin finansmani i¢in de daha fazla kaynak ayrilma imk&ni dogmustur. 19.
yiizyilda bilimsel buluslarin oldukca fazla olmasinin arka planinda bu ¢ift yonlii

gerektirme bulunmaktadir.

Bati iilkelerinde yasanan biitiin bu bas dondiiriicii gelisme ve teknolojik
yenilikler sebebiyle aralarinda Islam iilkelerinin de bulundugu diger iilkelerle Bat1
arasindaki gelismiglik farki iyice agilmistir. Bu gelismelerin bir sonucu olarak da
sanayi devriminin ger¢geklesmedigi iilkelerin pek ¢cogu somiirge haline gelmistir. Bu
arada Batili devletlerin isgalinden Islam iilkeleri de nasibini almus, hilafet devleti
Osmanli’nin egemenligi altindaki bdlgelerin bir kismu disindaki tiim Islam cografyasi
isgale ugramustir. Ornegin Napolyon’un (6. 1821) 17. yiizyilin sonlarinda isgal ettigi
Misir’1 1882°de Ingilizler yeniden isgal ederken ayn1 sekilde Hindistan’da daha &nce
1800’lerin baslarinda Ingilizler tarafindan isgal edilmisti. Son iki yiizyi1lda Bati’daki

muazzam gelismeler, {rettigi savas teknolojisi ve sahip oldugu nitelikli insan
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kaynaklarmdaki tstiinliik, girdigi her yere net zaferlerle girmesi ve kalici olmasiyla

sonug¢lanmistir.

Miisliimanlarin deger yargilarinca kiifrii ve Allah’tan uzakligi temsil etmesine
ragmen galibiyet ve Ustiinliigiin hep onlardan yana olmas1 Miisliimanlar1 bu durumun
sebepleri hakkinda diistinmeye mecbur etmistir. Bu donem Bati1 diinyasinda tarih ve
medeniyet acisindan pozitif bir etkiye neden olurken, Islam diinyasi icin yenilgi
psikolojisinin baskisinin hissedildigi olumsuz bir donemin baslamasma neden
olmustur. islam toplumlar1 en az iki yiizyildir bu psikolojinin yol a¢tig1 bir ¢ikmaz
icinde c¢irpinmakta, kivranmakta ve ¢ok yonlii sorunlara ¢oziim getirememenin
acziyeti altinda ezilmektedir.*® S6z konusu yenilgi psikolojisinin etkilerini derinden
hisseden Miisliimanlar pek ¢ok alanda yiizlestikleri neredeyse geri dondiiriilemez bir
hal almis yenilgilerden ve bunun kaynagi olarak gordiikleri geri kalma probleminden
nasil kurtulacaklarinin garelerini aramaya bagladilar. Bu donemde ulema ve aydin
smifi bir seylerin yanls gittigi fikrinde hemfikirdir. Islam’m bu ¢aga doniik aktif bir
sey sOyleyemedigi, Miislimanlarinsa bilimde, sanatta ve sporda yeni bir sey
tiretemedikleri soylemi genel bir kanaat halini almistir. Bu netameli durumdan
¢tkmak i¢in ugrasmanin ve bir ¢ikiy yolu aramanin gerekli oldugu iizerinde
durulmus, islam diinyasinda o giine kadar hi¢ goriilmemis bir degisim talebi ve Bat1

etkisi olusmustur.®’

Islam diinyasini icine diistiigii krizden kurtarmak amaciyla giindeme gelen
arayislar heniiz diigman isgaliyle tanisip ylizlesmemis olan Osmanli Devleti’nde iki
boyutlu 1slah projesi olarak sekillenmistir. Birinci boyut siiregelen askeri yengilere
bir ¢éziim olacag:i timidiyle 1826 yilinda yenigeriligin kaldirilmasiyla hizlanacak
olan askeri reformlardir. Ikinci boyut ise devletin Avrupa’da ortaya ¢ikan “modern
devlet” modelinde yeniden yapilandirilmasint 6neren kurumsal reformlardir. Bu
baglamda devletin bir¢ok alanda daha miidahaleci oldugu biirokratik ve merkeziyetci
yapisinin yaninda vatandas temelinde Orgiitlenen bir devlet yapilanmasinin
Tanzimatla birlikte yavas yavas olusturulmaya baslandig1 goriiliir. Nizami1 Cedit diye

isimlendirilen yeni devlet yapilanmas1 basta anayasa ve idari hukuk olmak {izere ceza

86 Atay, Amstzrmalar—{, 12. )
87 ibrahim Hatipoglu, Islam Diinyasimn Cagdaslasma Seriiveni (istanbul: iz Yaymncilik, 2010), 38.
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hukuku, ticaret hukuku ve 6zel hukukun her alaninda reformlar icermekteydi. Bu
donemde seriat, Osmanli hukuk sisteminin bir parcast olmakla birlikte uygulama
alan1 daralmis ve degisik kanun metinlerini uygulamak iizere Nizamiye mahkemeleri
kurulmustur.®® Bunun neticesinde 1820°de baslayan ve 1926’da sona erdirilinceye
kadar devam edecek olan ser‘l mahkeme ve nizamiye mahkemesi seklinde ikili yargi
sistemi olugmustur. Tiim bu siire¢ boyunca din kavrami Islam medeniyetindeki
alisilagelmis manasindan kismen uzaklasarak daha cok da Allah ile kul arasindaki

6zel alan olarak tanimlanmaya baslanmustir.”

Osmanli Devleti daha ¢ok askeri ve yonetimsel reformlara yonelmisken
ozellikle iggale ugramishigin da dogrudan etkisiyle Hint Altkitas1 ve Misir gibi
Batililarla yiizlesmenin yogun olarak yasandigi bolgelerin tepkisi dini ilimlerde
kokli bir 1slah ve yenilenme talebi seklinde gercgeklesti. S6z konusu yenilenme
kapsaminda yenilgi ve basarisizligin sorumlulugunu dogrudan dinde gdren marjinal
bir azinlik bulunsa da genel kanaat sorumlunun din degil dinin yanlis anlasilip
yorumlanmasi oldugu seklinde olusmustur. Bu yoruma gore geri kalmislik gelenege
fatura edilmis ve geri kalmanm sebebi olarak goriilen gelenekten ve geleneksel
olandan Ozgiirlesmeye calismaktan baska c¢ikar yol olmadigi neticesine varilmistir.
Bu meyanda tarihi siirecte olusan biitlin ilmi ve dinl miiktesebat masaya yatirilip
elestirel bir tarzda degerlendirilmekle birlikte bu alanda en ¢ok darbeyi gelenegin en
biiyiik bilesenlerinden biri olan rivayetler ve hadis kiilliyat: almistir. Miisliimanlarin
Bati karsisindaki yenilmislik konumunun zirveye ¢iktigi 19. ylizyillda Miisliimanlarin
ve Islam’mn onurunu yeniden iade etme adina ¢ikilan yolda &nceki ve halihazirdaki
biitiin olumsuzluklar siinnete fatura edilmistir. Islam diinyasmin geri kalmasina ve
Islam diisiincesinin donmasina sebep oldugu goriilen birgok unsurun hadis ve siinnet
kaynakli oldugu ileri siiriilmiistiir. Bu minvalde kadercilik, taklit, batil itikatlar,
hurafeler ve Islam diinyasinda kadmlarm iginde bulundugu koétii durumun hadis ve
stinnet malzemesiyle iligkili oldugu ve tek carenin bunlarin hepsini dinin digina
atmak suretiyle kurtulmak oldugu goriisii dile getirilmistir.”® Ayrica mevcut bilginin

Miisliimanlarin fikirsel ve bilimsel bir sigrama yapabilmelerine imkéan tanimadigi,

% E. Bugra Ekinci, Osmanli Mahkemeleri (Istanbul: Ar1 Sanat Yaymevi, 2004), 125-135.
% Bedir, Kurdn ve Siinnet Soylemi, 44.
% Giiler, Yeni Yaklasimlar, 44.
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gerek icerik gerekse de yontem bakimindan ihtiyaca cevap vermedigi bu sebeple de
Islami ilimler alaninda yeni bilginin Miisliimanlar1 yeniden ayaga kaldiracak tarzda

yeniden olusturulmasi gerektigi savunulmustur.

Hadisleri dinin digina atmanin ya da onlardan kurtulmay1 istemenin neden
Islam tarihinin herhangi bir dSneminde degil de son iki asirda ortaya ¢ikmis olmasi,
cagdas kiiresel medeniyetin insanliga modern normlar dayatmasi ve bu normlarin
hadislerdeki normlarla uyusmamasi ile iligkilendirilebilir. Krizin odak noktast
slinnetin ve onun tastyicist olan hadislerin modern normlarla uyusmadiginin
diisliniiliiyor olmasidir. Kur’dn’in ana hatlariyla ele aldigi hayata dair konular:
hadisler detaya inen bir tarzda ele almakta ve hadislerde gecen anlatimlar onlarin
hedef tahtasina oturtulmasina yol agmaktadir. Evrensel egemen degerlerin baskisiyla
modern diinyada savunulmasi zor olarak goriilen ve “mahzurlu” bulunan hususlarin
faturas1 siinnete kesilerek kurgusal olarak Kur’an temelli bir anlayisin bu tiir
mahzurlar1 bertaraf etme noktasinda elverisli olacagi varsayilmaktadir. Cagdas
kiiresel medeniyet erkeklerin ¢aligma yasi, kadinlarin evlilik yasi, kadinin erkekten
bagimsiz bir birey olarak goriilmesi ve benzeri konularda son derece siki normlar
getirmekte ve bu normlar giinlimiiz diinyasint sekillendirmektedir. Sonucta
Miisliimanlar gerek teknolojik bilimsel gelismeler alaninda gerekse de norm olarak
kabul ettirilmis ve dayatilmis egemen evrensel degerler alaninda c¢ift yonlii bir
baskiya maruz kalmaktadirlar. Yasadiklar1i c¢ok yonlii yenilgiye maglubiyet
psikolojisi igerisinde sorumlu aramakta ve bu elverigsiz durumdan ¢ikmak ig¢in

sOylemler gelistirmeye ¢caligmaktadirlar.

Gerek Kur’an Islam’t sdylemi gerek tezimizin giris boliimiinde tanitimini
yaptigimiz “Ana Kaynaklara Doniis” Projesi gerekse de Fazlur Rahman (6. 1988),
Muhammed Arkoun (8. 2010), Omer Ozsoy (d. 1963) ve Mustafa Oztiirk (d. 1965)

gibi bilim insanlar1 tarafindan temsil edilen “tarihselcilik”®' diisiincesinin s6z

°! Tarihselcilik, bir metnin tam olarak ancak kendi tarihsel baglami gozetilerek anlasilabilecegini ileri
siiren gorils ve yaklasimdir. Bati’da reformist aydilar incil’deki bugiin igin savunulamayacak
yonleri izah etmek ve pozitivist akla insan ve tarih iistii isa’y1 anlatabilmek igin tarihselciligi icad
etmis ve bu yolla Isa’yi anlagilr kilmayr amaclamistir. Bir bakima Incil’in celiskili,
savunulamayacak ve bugiine tagimnamayacak boliimlerine dair bir hal ¢aresi bulmak ve o bdliimlerde
anlatilanlarm tarihin bir devresinde gergeklesip sonlanmig tarihsel olaylar oldugu gerekgesiyle
tarihte birakmak iizere tarihselcilik fikri gelistirilmistir. Tarihselcilik daha sonra islam diinyasina
intikal etmis ve ozellikle Bati’da yasayan Miisliman aydinlar eliyle Kur’an’a tatbik edilmistir.
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konusu zeminde nesviinema imkani buldugu sdylenebilir. Tiim bu sdylemler
Miislimanlarin geri kaldigini kabul etmekte ve bu durum i¢in bir sorumlu ya da
suclu aramaktadirlar. Ote yandan ise modernitenin onlerine koyup dayattig
sorunlarla miicadele etmek ve zihinleri kurcalayan konularda ¢oziimler tiretmek
suretiyle Miisliimanlarin diicar olduklar1 krizden bir ¢ikis yolu aramaktadirlar. iste
“Kur’an Islam’1” séylemi de diger cagdas sdylemler gibi bdylesine bir yenilgi
psikolojisinin baskisi altinda ortaya ¢ikmig ve serpilip gelismistir. Bu tarz olusumlar1
domine eden en basat etkenin Bat1 karsisinda bir¢ok alanda yasanilan maglubiyet hali

oldugunu soylersek abartmig olmayiz.

Miisliimanlarin son iki yiizyildir Bat1 karsisinda stirekli yenilmeleri ve hak
dinin mensuplar1 olmalarma ragmen siirekli darbe yemelerinin ister istemez bir
sorgulama slirecini baglatmasi kanaatimizce normal karsilanmalidir. Bozgun ne kadar
agir ve yikict olursa olsun gercek inang sahibi bir timmeti fazla etkilememesi

temenni edilse bile olusan yenilgi psikoloji ile bas etmenin zorlugu da herkesin

Tarihselci yaklagimin hareket noktasi Kur’an’in tarihin bir déonemine denk gelen tarihsel formlar
icerisinde meselelere getirdigi yorumlarin aktiiallestirilme geregidir. Tarihselciligin bu hedefe
yonelik onerdigi yontem iki merhaleden olusur. Birinci merhale niizil ortamimna gitmek ve ilahi
iradenin oncelikli olarak o donemdeki insanlara ne sdyledigini anlamak suretiyle normu ve onun ete
kemige biiriindiigii formu tespit etmektir. ikinci adimda ise form o giinde birakilarak ve Kur’an’in
bizden ne istedigi tespitinden hareket ederek norm giiniimiize taginmali ve ona yeni bir beden
bulunmalidir. Bir baska ifadeyle Kur’an’daki hiikiimlerin lafiz olarak giiniimiize taginmasi tarih
uyusmazligindan dolayr sorunlara yol actigindan, onlarin temel gayeleri ve arkasindaki temel
ilkeler tespit edilip bunlarla giiniimiizdeki sorunlara ¢oziimler aranmalidir. Bu 6neri her ne kadar
geleneksel Islami anlayistaki makasid fikri, ictihad ve kiyas gibi yontemleri cagristiriyorsa da
bunlarin 6tesinde daha farkli bir teklif igermektedir. Soyle ki geleneksel anlayisin aksine tarihselci
yontem mevrid-i nasta ictihada yer oldugunu ileri stirmektedir. Zira Kur’an hiikiimleri ideal ve
nihai hiikkiimler olmayip onlar aracilifiyla bir iyilestirme yapilmistir. O giinkii konjonktiirde bir
devrim gibi olan ve yeterli goriilen bu iyilestirme bugiiniin ihtiyaclarma cevap vermemektedir. Bu
sebeple iyilestirme siireci devam ettirilip gelistirilmeli ve yeni hiikiimler belirlenirken Kur’an’in
hiikiim koyarken bagvurdugu deger ve ilkeler goz oniinde tutulmalidir. Tarihselci bakis agisina gore
bugiiniin insanlar1 Kur’an’it bugiin kendilerine iniyormusgasina okuyamazlar. Onlar Kur’an’in
dogrudan degil ancak dolayli muhataplaridirlar. Tarihselcilik bazi hedefleri bakimindan
Kur’ancilikla ortiisse de yontem bakimidan Kur’anciliktan ayrigmaktadir. Bu baglamda Kur’an’in
literal olarak okunmasmin yanlis olacagmi ileri siirdiigi gibi niiz(l ortamini anlatan rivayet
miiktesebatina da deger vermektedir. Zira hiikiimlerdeki normun ve ilk anlamin tespit edilebilmesi
i¢in vahyin ilk muhataplari tarafindan nasil anlasildiginin belirlenmesi gerekmektedir ve bunun igin
de rivayetlere ihtiyag vardir.

“Tarihselcilik”, islam’1 bir sekilde insanligin hayatina dahil etmek ugrunda gosterdigi gayret
dolayisiyla kismen takdir edilirken 6te yandan Kur’an’i salt bir ahlak kitabi haline getirmek,
Kur’an’in evrensel boyutunu iptal edip Kur’an’1 devre dist birakmak ve getirdigi ¢éziimlerle dini
keyfilestirmek ve beserilestirmekle tenkit edilmistir. Daha ayrintili bilgi ve elestiriler i¢in bk. Recep
Demir, Kur’an Tefsirinde Tarihselci Yontem (Konya: Hikmetevi Yaymlar, 2013), 72-106;
Hayrettin Karaman, Tefsirde Eski Yeni Tartismasi, Kur’an-1 Kerim Tarihselcilik ve Hermenotik
(Heyet) iginde (Izmir: Yeni Umit Kitapligi, 2003), 35-36.
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malimudur.”® Tiim bu tespitlerle birlikte vurgulanmasi gereken diger bir husus ise bu
sorunlar1 agmak i¢in bulunan ydntemlerin de makul, mantikli ve gercek¢i olma
zorunlulugudur. Bati medeniyeti karsisinda yasanan maglubiyetten Islam
medeniyetinin ana akimini sorumlu tutmak; ¢ok boyutlu problemlerin kaynagi olarak
Ozellikle de hadisleri gormek; biricik ¢oziimiin sirf ve sadece Kur’an’la yetinmek
oldugunu ileri siirmek kolayci bir yaklagim olmanimn yani sira sorunlari tam teshis ve

tahlil edememekten kaynaklanmaktadir.

Her seyden 6nce sdylenmesi gereken sey bir medeniyetin yiikselisi, ¢okiisii
ya da krize girmesinin diger faktorler gérmezden gelinerek sadece inang ve
diisiincelere dayali boylesine idealist ve manevi gerekgelerle agiklanamayacagidir.”
Cok yonlii ve karmasik sebepler agiyla oriilii olan sosyal olgular1 tek bir sebebe
baglamak indirgemeci bir yaklasimdir. Bu tarz ¢oziimlemeler zihinsel bir rahatlama
ve konfor temin etse de problemi esastan ele almadig1 i¢in sorunlar1 ¢ozmeye direkt
bir katkis1 olmadig1 gibi aksine yeni ilave sorunlarin da meydana gelmesine zemin
hazirlamaktadir. Sosyolojik ve tarihi acidan yiikselis ve gerileyis olgularina
bakildiginda bunlarin tek bir sebebe baglanamayacagi aksine maddi, manevi, dahili
ve harici sebeplerin bulunacagi bilinmektedir. Ikinci olarak Batililar giiclendi,
Miisliimanlar ise Kur’an’dan uzaklastiklar i¢in ¢oktiiler dnermesi hakli olarak onlar
Kur’an’a sarildiklar1 i¢in mi giiclendiler gibi bir soruyu giindeme getirir ki bu
sorunun cevabi yiikselis ve ¢Okiisiin sebeplerini bagka yerlerde arama zorunlulugunu

ortaya cikarir.

Bu konuda dikkat edilmesi gereken bir baska husus ise ilerleme ve
gerilemenin  sadece maddi gelismelere ve iyilesmelere endeksli olarak
degerlendirilmesidir. Geligsmisligi sadece maddi kriterlerle ve kisi bagina diisen
tiiketim miktarlariyla 6lgmek insan1 sadece bir madde olarak géren bir bakis agisinin
dogal sonuglaridir.’* Bu bakis agisinda insani insan yapan manevi, ahlaki ve moral
degerler gormezden gelinmektedir. Medeniyet denilen olgu bir sosyal sistem olup,

medeniyeti belirleyen sey sadece ileri teknolojiye sahip olmak ve yiiksek binalar

*> en-Nisa 4/104, Al-i fmran 3/165.

% Recep Sentiirk, Usiilsiiz Metincilik: Tarihselcilik ve Seleficilik Arasinda Cagdas Islam Diisiincesi,
Modernlesme, Protestanlasma, Sekiilerlesme icinde (istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 306.

** Muhammed Kutup, 20. Asrin Cahiliyyesi, gev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Beka Yaymlari, 2010), 85.
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dikmek degildir. islam’in diinyaya dair projesi elbette diinyanin imar edilmesinin’
yani sira sosyal ve ahlaki bir diizen ingd etmek ve yeryliziinde adaleti ikame
etmektir.”® Ote yandan tarih boyunca donem dénem degisik milletler ve muhtelif
dinlere mensup kimseler maddi ilerlemeler ve teknolojik gelismelere Onciiliik
edebilmislerdir. Bir zamanlar Endiiliis’te”” Miislimanlarin olusturduklar1 medeniyet
havzasi ¢esitli sahalardaki faaliyetleriyle yiliksek ve parlak bir medeniyetin dogusuna
besiklik ederken Bati, dine aykir1 kabul edildigi i¢in akli faaliyetlerin yasaklandigi
bir donem yasamistir. Kilise, etkin oldugu bu zaman diliminde ¢ogu zaman
toplumsal reformlara ve ilerlemelere mani olmus, hayat1 degistirmek yerine oldugu
gibi kabul etmenin gerekliligi tizerinde durmustur.”® Orta Cag Avrupa’smin,
Miisliiman filozoflarin din ile akli uzlasgtirma yoniindeki fikirlerini 6grenmesi onlarda
biiyiikk bir yanki uyandirdi ve bir zihin inkilabi meydana getirdi. Tip alaninda
Miisliiman bilim insanlarinin eserlerinden yapilan terciimeler sayesinde 12. yiizyila
kadar Avrupa’ya hakim olan, hastaliklarin insanin igine giren seytandan
kaynaklandigi, bundan kurtulmak i¢in rahibin dua ederek onu kovmasi gerektigi

seklindeki anlayis yerini modern anlamda tedavi yontemlerine birakt1.”

Burada altim1 ¢izmek istedigimiz nokta sudur ki Miisliimanlarin boylesine
ileri bir diizeyde olduklar1 donemlerde de hadisler vardi. Geri kalmanin nedeni
hadisler olsaydi, sekizylizlerden on yedinci yiizyilin ortalarma kadar Miisliimanlar
yaklagik sekiz asir diinya medeniyet ve bilim tarihinde 6n safta olamazlardi. O zaman
da hadisler vardi simdi de var. Demek ki sorun hadislerde degil Miisliimanlardadir.
Sorun Miisliimanlarin bilim, din, insan ve evren algisindaki bozulmadadir. Bugiin
giinah keg¢isi haline getirilip kendilerinden kurtulunmak istenilen ayni hadislerin nasil
olup da o gilinlerde Miisliimanlarin ilerlemelerini engellemedigi sorulmalidir.
Glinlimiize geldigimizde ise rollerin tamamen degistigini, Batililarin dnciiliikk roliine

soyunurken Miisliimanlarin arkadan onlar1 ancak izleyebildigini gérmekteyiz. Esasen

*> Had 11/61.

*® en-Nisa 4/135.

7 711-1493 yillar1 arasinda islam hakimiyeti altinda bulunan ve Miisliimanlar tarafindan iizerinde
yetkin bir medeniyet kurulan Endiiliis’iin birinci elden sahitliklere dayali olarak anlatiminin
incelendigi bir arastirma i¢in bk. Mete Saglam, Geng¢ Ortacag Seyyah ve Cografyacilarinin Goziiyle
Endiiliis (Bilecik: Seyh Edebali Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

% Mehmet Evkuran, “Orta Cag Paradigmas: ve Siyasal Diisiincenin Evrimi”, Gazi Universitesi Corum
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/4 (2003), 40.

% Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 Mayis 2020).
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bu durumda da sasilacak bir sey yoktur. Zira Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle “Allah bu
giinleri insanlarmn arasinda dondiiriir durur”.'® Yani zafer veya hezimet bazen bir
topluma bazen de 6teki topluma isabet eder. insanligin kumanda mevkiine oturmak
ya da kumanda mevkiine oturanlarin takip¢isi olmak kah bu millete kah da diger
millete nasip olur. Birileri teknolojinin iireticisi olurken diger baskalar1 tiiketicisi. Bir
zaman sonra da rollerin birebir degistigi gdzlemlenebilir. Yiikselis ve ¢okiis Allah’in
toplumsal olgular i¢in koydugu adetler (Stinnetullah) kapsamindadir ve doniistimlii
bir yapiya sahiptir. Yani kah ona kah buna seklinde devam eder. Asla ilerlemeci bir

yapiya haiz degildir ki bir millete geldi mi bir daha onu terk etmeyecek ya da bir

milleti terk etti mi bir daha ona dénmeyecek olsun. '’

Biitiin bu sebeplerle Miisliimanlar maddi ilerleme ve teknoloji tiretiminde geri
kalmalarini1 abartip gozlerinde ¢ok biiylitmemeli, hele bu durumu sahip olduklar1
degerlerin sigaya cekilmesine vesile edinmemelidirler. Bunun yerine 6zellikle
giinlimiizde insani, ahlaki ve moral degerler bakimindan ne halde olduklarina
odaklanip bunun muhasebesini yaparak insanliga bu alanda neler sunabileceklerinin
gayreti icerisinde olmalidirlar. Ancak maalesef Miisliimanlarin moral degerler
bakimindan gorece iistiin olmalar1 beklenen bu alanda da karnelerinin zayif oldugu
goriilmektedir. Konuya dair yapilan bilimsel c¢alismalardan bir O6rnek vermek
gerekirse 2015 yilindan itibaren her yil bir web sitesinde'® “islamilik indeksi”
yaymlanmaktadir. Bu indekste arastirmacilarin Islami kaynaklara miiracaatla
belirledikleri kistaslara gore Miisliman olan ve olmayan toplam 208 iilke
degerlendirilerek siralanmaktadir. Ulkelerin performanslarinin incelendigi konu
basliklar1 arasinda toplumun tiim iiyelerine esit firsatlar, adalet, esit egitim hakki,
yoksullugun, yolsuzlugun ve riigvetin onlenmesi, miilkiyet haklarinin korunmasi,
temel ihtiyaglarin karsilanmasi, tabii kaynaklarin 6l¢iilii kullanilmasi, vergilerin

verimli harcanmasi gibi konular bulunmaktadir. Bulgulara gore yapilan siralamada

19 Al-i Imran 3/140.

%" Elmalili bu dondiiriip dolastirma keyfiyetinin Allah’m kullarmi imtihan etmesi agisindan zorunlu
oldugunu, eger boyle olmasayd: yani kéfirler siirekli hep sikinti ve siddet i¢inde kalmis olsaydi
imanin istege bagli bir sey olma vasfim1 kaybedip zorunlu bir is olacagini sdylemektedir. Ayrica
batil ehlinin batila olan iman1 daha kuvvetli olursa o batil ehli, hak ehline galip gelebilirler. Ancak
bu galibiyet batilin hakka iistiin gelmesi degil inanilan seyi bir tarafa birakmak dolayisiyla bir
imanin diger imana galip gelmesi demektir. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/477.

192 Islamicity Indices (iF), “Latest Indices: 2019” (Erisim 31 Mart 2020)
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ilk otuz igerisinde hicbir Islam iilkesi bulunmamakta, ilk elli iilke arasina ise Malezya
ve Kuveyt ancak girebilmektedir. Ekonomiden hukuka, ozgilirliiklerden insan
haklarina kadar birgok alandaki performanslariyla Miislimanlar kendi anlam
diinyalarina yabancilasmis goriinmektedirler. Her ne kadar bu ¢alismay1 siyasi ve

1% Miisliimanlarm genel

ideolojik olarak degerlendiren arastirmacilar varsa da
anlamdaki hali piirmelalini hissetmek, 6zensiz ve savruk hallerini gérmek i¢in derin
analizlere ihtiya¢ olmadig1 ortadadir. Miisliimanlarin bu halleriyle insanliga ahlaki ve

insani degerler sunmanin da ¢ok uzaginda olduklar1 sdylenebilir.

Mislimanlar  zikrettigimiz alanlardaki eksikliklerini oncelikli olarak
giderebilirlerse bu gelisme, kaybedilen moral iistiinliigiin elde edilmesine vesile
olacaktir. Bu sigrama kotii gidisten iyiye dogru bir ivmelenmeye yol agacak ve
Miisliimanlar Islam’in &ngordiigii sosyal diizeni ve medeniyetlerini yeniden insa
edebileceklerdir. Bu alanlara yogunlagmak yerine yenilgi psikolojisinin agir travmasi
altinda kendi geleneginden, degerlerinden kuskulanmak, bilgi ve kaynaklar
manzumesini tartigmaya agmak tamiri imkansiz savrulmalara ve eksen kaymalarina
yol agmaya devam edecek gibi goriinmektedir. Ote yandan bu tarz cikislar
savunmac1 bir karakteri haiz oldugundan teklif edilen ¢6ziim yollar1 geri kalmishigin
kompleksi ve ezilmisligi altinda sekilleneceginden derde deva olacak bir igerikten de
uzak olmaktadir. Yam swra gelinen noktada Kur’an’i tek kaynak kabul eden
sOylemin, modern dénemde problem olarak gordiigii veri, hiikiim ve anlayiglari
tasfiyeye yoneldigi ve gitgide revizyonist bir karaktere biirlindiigli de

gbzlenmektedir.

2.4. Oryantalizmin Etkisi

Oryantalizm din, dil ve kiiltiirii i¢ine alacak sekilde Miisliiman dogu
medeniyetinin biitiin unsurlarin1 inceleyerek islam diinyas: hakkinda Batililarmn
sistematik bir bilgiye sahip olmalarin1 saglayan disipline verilen isimdir. Islam ve
Bati medeniyeti arasindaki miicadelede Bati lehine veriler elde etmeye calisir.
Oryantalizm Bati’nin Dogu iizerinde tahakkiim kurmak ve kendi ¢ikarlarma gore

yeniden yapilandirmak amaciyla kullandig1 ve gelistirdigi bir yoldur. Oryantalizmin

1% Muhammet Altaytas, “islamilik indeksi Ne Kadar islami?” Yoringe (21 Mayis 2019), 35.
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Arapga karsilig (&'<iul) olup bu alanla ilgilenen kimselere ((3<ius) denilmektedir.
Oryantalizmin en kapsamli tanimi Edward Said’e (6. 2003) aittir. Ona goére on
sekizinci yiizyil sonlar1 kabaca bir baslangi¢ noktasi kabul edilirse oryantalizm, Dogu
ile ugrasan toplu miiessesedir. Dogu’ya hakim olmak, onu yeniden kurmak ve onun
amiri olmak i¢in Bati’nin buldugu bir yoldur. Bu hedefi ger¢eklestirmek tizere Sark
hakkinda hiikiimlerde bulunur; Sark’t tasvir ve tedris eder. Sark hakkindaki
kanaatleri onayindan gegirir ve onu yonetmek ister.'*

Son birkag yiizyildir Islam diinyasmin giindemini olusturan ana etkenlerden

> Miislimanlar kendi giindemlerini

biri, siiphe yok ki oryantalizmdir."
olusturamadiklar1 i¢in oryantalistlerin olusturduklari giindemle; problem ve sorularla
mesgul olmaktadirlar. Bu durum Miisliiman ilim insanlarinin analitik ve elestirel bir
bakis acismma ve yontemine sahip olmalarinda olumlu bir fonksiyon icra etmekle
birlikte Ozgiivenlerini yitirmis Miisliiman halklarin karamsarliga ve umutsuzluga
diicar olmasma da sebebiyet vermektedir.'” Oryantalist arastirmalarin
baslangicindan giiniimiize kadar farkli karakterlere biiriindiigii goriilmektedir.
Oryantalizmin ortaya ¢ikisindan 18. yiizyila kadar yapilan ¢aligmalara tam anlamiyla

bir hagli ruhu hakimdir. Bu ¢alismalarm Hiristiyanlik bilinci igerisinde Islam’a

saldir1 amaciyla yapildigi sdylenebilir.

18. ylizyilla gelindiginde ise Oryantalizm caligmalarinin yeni bir evreye
gectigi goriilir. Bu donemdeki c¢alismalar da Islam’a gorece daha 1limli
yaklagilmaktadir. Dogu’ya bakis bir bakima Orta Cag kadar diismanca degildir fakat
kardesce oldugu da sdylenemez. Bu donemde Islam artik pesinen
yargilanmamaktaydi. Bununla birlikte dinlerin antropolojik temellerini ve tarihsel
kokenlerini konu edinen elestirel yaklasimlardan da kendini kurtaramayacakt1.'”” Bu

donemde yapilan calismalarda da Islam’da bir eksik arama ¢abalar: siirdiiriilmiistiir.

1% Edward Said, Oryantalizm, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pmar Yayinlar1, 1991), 15-16.

195 Oryantalizmin kavramsal gercevesi ve tarihi seyrine dair Mevdadi'nin Tefhimii’l-Kur’dn adl
Tefhimii’l-Kur’an Adh Tefsirinde Oryantalizm Elegtirisi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, S.B.E.,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

19 Mustafa Ozel, “Tefsirde Oryantalizm Elestirisi: Mevdudi Ornegi”, Marife, 2/3 (2003), 229-236.

17 Bu dénemde Voltaire (5. 1778) gibi Batil1 entelektiieller de karsilasilacag sekliyle islam’m onlarin
Hiristiyanligi dogrudan yoneltemedikleri tenkitleri onun {izerinden ifade ettikleri bir arag
kullanildig1 dikkat cekmektedir. Bk. Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 15 Subat 2021)
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Ockley (6. 1720), Pococke (6. 1765) gibi oryantalistlerin ¢alismalar1 sonrasinda
Islam peygamberi artik bir deccal olarak degerlendirilmiyordu. Aksine Hz.
Muhammed, tarihte 6nemli rol oynamis bir figiir olarak kabul ediliyordu. Artik
Islam, seytani bir sey olarak degil de sebepleri ve dogasi rasyonel bir bigimde
tartigilmas1 gereken tarihi bir olgu olarak algilanmaya baslanmistr.'”® Bu dénemde
orijinal ¢aliymalarin yapildig1 ve bilimsel prensiplere uyulmaya ¢alisildigi

goriilmektedir.

20. yiizyilda yapilan oryantalist calismalarin ise akademik bir kimlik
kazandig1 ve bu c¢alismalarda objektiflik kaygisi giidiildiigi soylenebilir. Bu
donemde ideolojik bakis agilarinin biiylik oranda azaldig1 ve bilimsel kriterlerin daha
6n plana ¢iktig1 yoniinde tespitler yapilmistir.'” Biitiin bu bilimsellik ve objektiflik
iddialarina karsin oryantalistlerin goriiniirde akademik merak saikiyle ve tarafsiz bir
sekilde ele aldiklar1 olgular1 nasil deger odakli bir algiya doniistiirdiikleri ise dikkate
sayandir. Bu durum en genel anlamda bilginin nesnel degil siyasi oldugunu
gostermektedir. Ciinkii oryantalistlerin ¢ogunu Islam {izerinde ¢alismaya ydnlendiren
motivasyon Islam’in manevi ve Kkiiltiirel degerlerini yok saymak ya da kiigiik
diisiirmektir. Onlarm Islam medeniyeti disindaki diger medeniyetlere kars1 sevgi ve
takdir hisleriyle doluyken islama kars1 ayni iyimserligi gostermedikleri goriiliir.''’
Bu tespitler bir yana Hiristiyan ve Yahudi din adamlarindan Islami tamamiyla gercek
ve objektif bir sekilde ele alan eserler beklemek gergekten saflik olacaktir. Zira hepsi
de Islam dininin ilahi bir din olmadig1, aksine onu Hz. Muhammed’in Yahudilik ve
Hiristiyanliktan yararlanmak suretiyle kurdugu hususunda goriis birligine varmis
bulunmaktadirlar.''" Said’in oryantalist bilgi ile emperyalist ekonomik ve politik
giicler arasinda kurdugu baglant1 dikkat ¢ekicidir. Onun c¢oziimlemesinde

2

oryantalizm, Bati somiirgeciliginin su¢ ortagidir.''? Oryantalist ¢alismalarla

somiirgecilik faaliyetlerinin hep birlikte ve kolkola oldugu gériiliir. Ornegin Misir’a

1% Bulut, “Oryantalizm”.

' Mehmet Azimli, “Miisliiman Tarihgilerin Oryantalistlere Kars1 Tavirlari: Asim Koksal Ornegi”,
Marife, 2/3 (2002), 237-243.

"% fsmail Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ilimleri Uzerine Arastrmalar”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 311 (1989), 113.

"' Qalih Akdemir, “Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’e Yaklagimlar1”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31/1 (1989), 189.

"2 Said, Oryantalizm, 20.
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dogru sefere ¢ikarken yanina ¢ok sayida oryantalist arastirmaci alan Napolyon oraya
113

999 ¢

ulastiginda “Institut d’Egypte”’i kurmustur.

Avrupa, Orta Cag’dan beri kaba kuvvetle yaptig1 miicadelelerde maglup
edemedigi Dogu’yu son iki asirda girigsmis oldugu fikir savasi ile dize getirme yoluna
yonelmistir. Bu minvalde Miisliimanlarin kusaktan kusaga miras olarak devraldiklar1
yiiksek degerleri bir hi¢ mesabesine indirmek, Batililar i¢in zevkli bir ¢alisma alani
olmustur.'® Oryantalistler icerisinde kanaatimizce en kapasiteli ve tesirli olani
Macar asilli koyu bir Yahudi olan ve (Ufoddwdl #i) diye de amilan Ignaz
Goldziher’dir (6. 1921). O cagdas Islam arastirmalarini sistemlestiren yontemi ve
eserleriyle sadece Batr’da degil Islam dleminde de ciddi etkilere yol agmistir. Onu
benzerlerinden ayiran en temel 6zellik tarihi ve dini verileri yorumlama konusunda
Bati’da dagmik bir sekilde kullanilan yontemleri tek hedef etrafinda birlestirerek
“terkibi arastirma yOntemi” seklinde de isimlendirilen kapsamli bir usal

gelistirmesidir.' "

19. yiizyilm sonlarma dogru oryantalist arastirmacilarin Islam bilimleri
lizerine yaptiklar1 ¢alismalar ve elestirilerin 6zellikle siinnete yoneldigi ve bunun
iizerinde yogunlastig1 dikkat ¢ekicidir. Bu ¢alismalarin sonuglar1 islam diinyasinda
misyoner faaliyetleri ve modernitenin meydana getirdigi kafa karisikliklariyla da
birlesince Miisliman entelektiieller agisindan kritik bir donemece girildigi goriiliir.
Etkileri artarak giliniimiizde de devam eden siinnet elestirisinde bu donemde ortaya
koyulan oryantalist ¢alismalarin  belirleyici oldugunun sdylenmesi abart1

olmayacaktir."'"°

“Kur’an Islam’1” sdyleminin bazi vurgu ve iddialarinmn basta siinnet/hadis,
sahabiler ve alimler konular1 olmak iizere oryantalist iddia ve tespitlerle Ortlistigli
goriilmektedir. Garip bir tecelli olarak ¢ogu defa Oncelikle oryantalistler tarafindan

ortaya atilan ve savunulan fikirlerin daha sonra Islam diinyasinda bazi Miisliiman

'3 Bulut, “Oryantalizm”, 431.

"'* [smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 47-48.

"5 brahim Hatipoglu, “Yakin Dogu seyahati ve eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher ve Islam
Diinyasi ile Fikri Etkilesimi”, Marife, 2/3 (2002), 107-121.

"% Oryantalistlerin hadis ilmine yonelik iddialar1 ve bunun arka planinda bulunan temel etkenlerin
incelendigi bir arastirma igin bk. Miicahit Kaya, Ignaz Goldziher'den G.H.a. Junyboll’a Kadar
Bati’da Hadis Calismalarimin Seyri (Hakkari. Hakkari Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021).
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ilim insanlar1 tarafindan savunulmaya baslandig1 goriilmektedir. Oryantalistler hadis
alaninda yaptiklar1 calismalarda su sonuglara ulasmislardir. Ornegin Goldziher’e
gore kitaplarda hadis olarak rivayet edilen haberlerin Hz. Muhammed’le dogrudan
bir ilgisi yoktur. Bu rivayetler islam’m ilk ortaya ¢iktig1 dénemle ilgili degil, fakat
daha sonraki devirlerde ve bu dinin geligip ilerlemesi ile ilgili vesikalardan
ibarettir.''” Ona gore her tirliisiiyle siyasi goriis ve mezhep, kendi cikar ve
heveslerine uygun olacak seyleri basta Yahudilik ve Hiristiyanlik olmak iizere ¢esitli
din ve kiiltiirlerden iktibasla tiretmiglerdir. Ancak bu bilgileri elbette oldugu gibi
almamislar tersine kendi durumlarina uyarlayarak bazen de taninamayacak dlclide
degistirerek peygambere sOyletmisler ve bunu da hadis olarak kusaktan kusaga
aktarmislardir.''® Oryantalist diinyada hadis alanindaki fikirleriyle 6lgii kabul edilen
bir baska oryantalist Joseph Schacht’a gore ise fikihla ilgili hadisler sahih olmayip
bunlarm ¢ogu ticlincii asir Miisliimanlariin goriislerini yansitmaktadir. Schacht,
Sahabilerden ve Tabilin’dan gelen dini ahkdma dair hadislerin Hz. Peygamber’e
nispet edilenlerden daha erken ortaya ¢iktigmi ileri sirmektedir.'”” Yine Avusturyal
oryantalist Aloys Sprenger (6. 1693) ile Ingiliz oryantalist Sir William Muir’in (5.
1903) Onciiliigiinii yaptiklar1 ¢alismalarda da hadis literatiiriiniin gercekten Hz.
Peygamber’in soz ve fiillerini yansitip yansitmadigi, rivayetlerin sihhatli olup
olmadig1 ve sahih hadisleri tespit ve tasnife yonelik klasik yontemlerin ne Slglide

giivenilir oldugu gibi konular etraflica tartigilmistir.

Yukarida kisa &zetledigimiz bu oryantalist iddialarin Islam diinyasmin her
bolgesinde ayn1 diizeyde etkili oldugu sdylenemese de 6zellikle ingiliz isgali altinda
bulunan Hindistan’da ve ayrica Misir’da yanki buldugu goriilmektedir. S6z konusu
oryantalist goriisler buralarda ¢ok ge¢gmeden Miisliiman ilim insanlar1 tarafindan da
sahiplenilmeye ve savunulmaya baslanmistir. Oryantalizmin 06zellikle de Ebl
Hiireyre ismi etrafinda olusturdugu spekiilasyonlar kisa zaman sonra Islam
diinyasinda yanki bulmustur. Bir¢ok konuda oryantalist iddialar1 sahiplenen

Miisliiman ilim insanlar1 EbG Hiireyre ve Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652) gibi isimlerle

"7 Mehmet Emin Ozafsar, Oryantalist Yaklasima Itirazlar (Ankara: Arastirma Yaymlari, 1999), 26.

"8 Hiiseyin Akgiin, Goldziher ve Hadis (Ankara: Arastirma Yayilari, 2019), 148.

"9 Joseph Schacht, /slam Hukukuna Giris, ¢ev. Mehmet Dag-Abdiilkadir Sener (Ankara: Otto
Yayinlari, 2010), 45.
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ilgili iddialar1 benimsemisler hatta onlarin iddialarmin G6tesine de gegebilmislerdir.
Ozellikle Hindistan’da “Ehl-i Kur’an” akimi dnciileri oryantalist literatiirden oldukga
etkilenmislerdir. Ornegin “Kur’aniyytin” ekoliiniin fikir babas1 kabul edilen Ahmed
Han, Alman oryantalist Karl Gottlieb Pfander (6. 1865), Aloys Sprenger ve William
Muir (6. 1905) gibi isimlerin basta metin tenkidi olmak iizere bir¢ok konudaki
goriislerinden 6nemli 6lgiide etkilenmis ve dini naslar ile ilgili farkli yaklagimlar
gelistirmeye baglamistir. Bu etkilesimde Ahmed Han’in misyonerlerin Hindistan’da
en etkin oldugu merkezlerden olan Agra’da bu isimlerle kurdugu yakin iligkilerin ve
sicak temasm etkili oldugu soylenebilir.'*” Onun alt1 biiyiik hadis kitab: iizerindeki
kanaatleri Goldziher ve Schacht gibi baz1 oryantalistlerin ulastiklar1 sonuglarla paralellik

gostermektedir. !

O, 6zellikle Muir’le yasamis oldugu polemiklerin bir sonucu olarak
Muir’in goriislerini begenip pesine diismiis ve Hz. Peygamber’den geldigi sdylenen her
tir bilginin Kur’an’la bir saglamasmm yapilmasi1 gerektigini ileri slirmiistiir. Ayrica
inan¢ konularinda sadece miitevatir haberlerin kabul edilmesi gerektigi, bunlarmsa bes
adetle smirl oldugu kanaatine ulagmistir. Bu donem Ahmed Han’in siinnet konusunda
celisik ve karisik bir anlayisa yoneldigi, hadisleri Hz. Muhammed’in dini ve diinyevi
sozleri seklinde bir ayrima giderek slinnetin alanin1 olduk¢a daralttigi ancak heniiz
stinneti sistematik olarak reddetmedigi bir gec¢is donemidir. Bu donemi takip eden
sonraki zamanlarda stinnete kars1 en keskin tavri ortaya koyacak ve neredeyse hadislerin
tamammin sahih olmadigini iddia edecektir. Muir, hadisler hakkinda yaptig: tenkitlerde
hadislerin mana ile rivayet edildigini yani son ravinin kurdugu ciimlelerden ibaret
oldugunu ve bu sozlerin Hz. Peygamber’in agzindan ¢iktiktan sonra ne boyutta bir
degisiklige ugradigmin bilinemeyecegini belirterek hadislerin giivensiz oldugunu ileri
122

sirmektedir.

taklit edip dillendirdigi goriilmektedir.'*

Ahmed Han’mn ise bu ve benzeri konularda Muir’in siiphelerini ayniyla

120 Bingik, Hint Altkitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri, 128-130.

2! Diizgiin, Seyyid Ahmed Han, 110.

'22 Hadislerin giivenilirligi agisindan siklikla her mahfilde dile getirilen “hadislerin cogunun mana ile
rivayet edildigi” dogru bir bilgidir. Ancak mana ile rivayet konusunda hadis otoritelerinin
belirledikleri kriterler géz oniine alindiginda bu durumun hadislerin giivenilirligine zarar verecek
bir nitelige sahip olmadigina dair bir ¢alisma i¢in bk. Abdullah Hikmet Atan, Mana ile Rivayet
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994).

'3 Daniel W. Brown, Modern Discussions Suna in Egypt and Pakistan (Chicago: Cambridge
University, 1993), 77.



111

Oryantalist caligmalarin yakindan takip edilip etkili oldugu diger 6nemli iilke
ise Misir’dir. Ornegin el-Menar dergisinde (s2>5 )&l s 23Y) baslikli makalesiyle
Misir’da hadis etrafinda tartigmalarin fitilini yakan ve siinnetin dini ahkamm bir
kaynagi olamayacagini savunan Tevfik Sidki’nin sdylemlerinde oryantalist etki net
bir sekilde hissedilir. Ozellikle Goldziher ve Brockelman’dan (6. 1956) etkilendigi
bilinen Ahmet Emin (6. 1954) ise, Buhari ve Miislim’deki bir¢ok hadisin uydurma
oldugunu, zira muhaddislerin metinden ¢ok isnada baktiklarini dolayistyla hadislerin
sthhatini senede gore kararlastiklarini, bunun ise saglikli bir sonuca

oo e e 124
gotiiremeyecegini ileri siirer.

Misir’da oryantalist etkinin tizerinde en bariz bicimde goriildiigii miiellif ise
Mahmud Ebi Reyye’dir. O, oryantalistlerin fikirleri ve yonlendirmeleriyle olugsmus
biitiin slipheleri derleyerek bir kitap telif etmistir. Tiirk¢eye de ¢evrilen eserinde Ebii
Reyye, oryantalistlerin fikirlerini ayniyla tekrar etmis, onlarin kitaplarindan birebir
olacak sekilde ¢ok miktarda alintilar yapmis hatta onlarin maddi hatalarin1 dahi
oldugu gibi iktibas etmistir.'”> Ornegin hadis terminolojisinde “gok hadis rivayet
eden” anlamindaki ( 8% ) lafzin1 Goldhziher’e uyarak “geveze” anlaminda terciime

etmistir.'*°

Ebl Reyye oryantalistleri de geride birakacak diizeyde cesur davranmis
Oornegin Ebl Hiireyre’den “Seyhu’l-madire” gibi son derece yakisiksiz bir
isimlendirmeyle bahsedebilmistir. O, bu yakistirmayla EbG Hiireyre’yi acgozli,
menfaat¢i ve bir yagl corba ugruna her yalani sdyleyebilecek bir kisi olarak
tanimlamak istemektedir. Tamamen hayal mahsulii olan bu iddiaya goére Ebi
Hiireyre ‘madire’ isimli ¢orbay1 ¢ok sevdigini, yemegi Hz. Muaviye’nin sofrasinda
ylyip namazi Hz. Ali’nin arkasinda kildigii ¢ilinkii Hz. Muaviye’nin madiresinin

daha yagl, Hz. Ali’nin arkasinda namaz kilmanin ise daha faziletli oldugunu

soylemektedir.'?’

Misliman ilim insanlarinin sahabiler ve ulema hakkinda asilsiz iddialarda

bulunmak hususunda oryantalistleri takip ettikleri, onlarin iddialarmi sahiplenip

'2* Muhammed Eba Sehbe, Siinnet Miidafaasi, ¢ev. Mehmet Gérmez, M. Emin Ozafsar (Istanbul:
Rehber Yayinlari, 1990), 1/85.

125 Mahmud Eba Reyye, Advd ale’s-Siinneti’I-Muhamediyye ve Difdiin ani’l-hadis (Kahire: Daru’l-
Mearif, 1980), 122.

"2 Eba Reyye, Advd ale’s-Siinne, 123.

27 Ebt Reyye, Advd ale’s-Siinne, 164.
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seslendirdikleri goriilmektedir. Oryantalistler hadislerle ilgili ¢aligmalarini 6zellikle
raviler lizerinde yogunlastirmislar buradan hareketle sahabe kusagi da dahil olmak
tizere cogu ravilerin rivayet ettikleri hadislerin giivenilir olmadigmi One
stirmislerdir. Ravileri karalamak ve degerlerini diisiirmek icinse rical ve tabakat
kitaplarinda bol miktarda bulunan ve yan yana olan bilgilerden sadece bir kismina
yer vermeyi ve bu bilgileri ilgili sahislar hakkinda ispatlanmis gercek ve nihai
bilgilermisgesine sunmay1 bir yontem olarak benimsemislerdir. Bir bagka ifade ile
sOylemek gerekirse onlar ispat edilmesi gereken bilgiyi, o haliyle bir delil ve model
olarak kullanmaktadirlar. Onlar istisnai bir halden veya ufak bir haberden istifade

edip ondan pek biiyiik meseleler ¢ikarmakta da ¢ok yeteneklidirler.'*®

Bu yontemle
bir sahsin itibarsizlagtirilmasiyla onun ravisi oldugu ve adinin gectigi ¢cok sayida
rivayet de itibarsizlastirilmis olmaktadir. En ¢ok itibarsizlastirilmak istenen sahsiyet
ise en ¢ok hadis rivayet ettigi bilinen Ebi Hiireyre olmaktadir. Ornegin hadis iizerine
pek cok calismast olan Sprenger, Hz. Peygamber’i anlattigi eserinde Ebu
Hiireyre’den, asir1 dindarhgmin  yol agtifi hamiyeti diniye sebebiyle hadis
uydurmaktan c¢ekinmeyen bir yalanct olarak bahseder. Yine Goldziher, Ebl
Hiireyre’nin Emevilerin menfaatleri dogrultusunda kolayca hadis uydurdugunu ileri
siirer.'” Caetani (6. 1935) ise Ebd Hiireyre’nin tam bir yalanci oldugunu,
rivayetlerine tabiat iistii unsurlar ve hayali seyler karistirdigini, Tevrat ve incil’den
climleler alarak bunlar1 Hz. Muhammed’e mal ettigini iddia eder. Ona gore Ebu

Hiireyre’ye nispet edilen hadisleri ya kendisi ya da kendisinden sonra gelen

o o 130
Ogrencileri uydurmustur.

Tiirkiye 0zelinde ise oryantalist iddialar1 dillendirme konusunda Yasar Nuri
Oztiirk isminin 6ne ¢iktig1 goriiliir. O, kitaplarinda cok yerde Ka‘b el-Ahbar (.
32/652), Abdullah b. Selam (6. 43/663) ve EbG Hiireyre’den yakisiksiz ifadelerle
bahsetmekte, 6zellikle Ka‘b el-Ahbar’1 ‘siyonist’, ‘Yahudi kahin’, “Yahudi zindik’
gibi asagilayict ve degersizlestirici bir tarzda yaftalamaktadir.”' Ona gore Eba

Hiireyre “uydurma hadisleri Israili kaynaklardan uyarlayan bir numaral kisidir.” Hz.

128 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 71.

' M. Yasar Kandemir, “Eba Hiireyre”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigsim 18
Temmuz 220).

%0 Leone Caetani, Islam Tarihi, gev. Hiiseyin Cahit (Istanbul: by, 1924), 1/12-134.

1 Oztiirk, Kurdn daki Islam, 130, 348, 350.



113

Omer’in liimiine kadar agzmi tutmus, KA‘b el-Ahbar’in da isminin karistig1 bir
suikast sonucu 6ldiiriilen Hz. Omer’den sonra Hz. Peygamber’e yalan isnadma hiz
vermistir."** Oztiirk’tin bu yaklasimlarmin ve ithamlarinin kendine ait olmadig1 ve
tamaminin basta Goldziher olmak iizere miistesriklerin sozlerinin bir tekrarindan

ibaret oldugu dikkat ¢ekmektedir.'*?

Oryantalist propagandanin etkisinde kalarak Eb0 Hiireyre ismi etrafinda
sipheler uyandirmaya ve onun giivenilmez bir kisi oldugunu ispata c¢alisan ilim
insanlarindan biri de M. Hayri Kirbasoglu’dur (d. 1954). Kirbasoglu’nun hareket
noktast Hz. Omer’in Ebl Hiireyre’ye yonelik bazi tutumlaridir. Ona gére Hz.
Omer’in Ebi Hiireyre’yi hadis rivayeti hususunda uyarmasi Hz. Omer’in titizligini
degil, aksine Ebli Hiireyre’ye karst duydugu kuskular1 gostermektedir. Kirbasoglu,
Ebi Hiireyre hakkindaki kanaatlerini ibn Kesir’in (6. 774/1373) el-Biddyesi ve
Zehebi’nin (5. 748/1348) Siver’i olmak iizere iki kaynaga refere etmektedir.'’*
Ancak Kirbagoglu’nun bu hususta ilmi ciddiyetten uzaklastigi, EbG Hiireyre
aleyhinde kullanilabilecek az sayida rivayeti bas taci ederken sayfalarca anlatilan
oviicii ve lehte delilleri géormezden geldigi goriilmektedir. Halbuki ayni kaynaklarda
Hz. Omer’in Ebd Hiireyre’yi Bahreyn’e vali yaptigy, bir siire sonra Eb Hiireyre’nin
istifa ettigi ve Hz. Omer’in 1srarli ricalarma ragmen gorevine donmedigi
belirtilmektedir.”*> Hz. Omer’in Eba Hiireyre’ye giivenmedigi iddiasiyla, onu vali
yapmasi ve gorevine devamda israrct olmasi gergegi bir celiski olusturmaktadir.
Ozellikle Hz. Omer’in giivenmedigi kimselere valilik gdrevi vermesi diisiiniilemez.
Ayrica aym kaynaklarda Hz. Omer’in Ebl Hiireyre’yi hadis riviyet etmekten dnce
menettigi daha sonra ise onunla oturup konustugu, pesisira da ikna olup kendisine

“Peki dyleyse, git rivayet et!” dedigi belirtilmektedir. Yani1 sira oglu Ibn Omer de (6.

"2 [ddialarin aksine Ka‘b el-Ahbar hadis otoritelerinin cogunlugunca giivenilir bir kisi olarak kabul
edilmektedir. Onun adi, rivayetleri terkedilmis ravilerin isimlerinin listelendigi kitaplarda
zikredilmemektedir. Rivayetleri noktasinda sahabilerce simanmis ve Ehl-i Kitaptan nakil
yapanlarin en giiveniliri oldugu sdylenmistir. Ayrica Hz. Omer’in katledilmesinde parmagi oldugu
da asilsiz bir suglamadan ibarettir. Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Sihabiiddin Ebii’l-Fadl Ahmed ibn
Ali, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe (Beyrut: y.y, 1328), 5/650; Muhammed Zahid el-Kevseri,
Makalat (Kahire: Matbaatu’l-envar, ts), 38.

133 Ebtibekir Sifil, Modern Islam Diisiincesinin Tenkidi (Istanbul: Rihle Kitap, 2019), 158.

% M. Hayri Kirbasoglu, Hadis Ilminde Metodoloji Sorunu Siinnetin Dindeki Yeri kitabi icinde
(istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 468.

135 fbn Kesir, Ebi’l Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve n-Nihdye (Beyrut: Darii’l-Marife, 1998), 8/116.
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73/693) EbtG Hiireyre’ye “Sen Restilullah’a bizden daha yakindin ve O’nun

hadislerini bizden daha iyi bilirsin.” demistir.'*®

Goriildiigii gibi tarihi sahsiyetlerle ilgili bu maksadi asan sonuglar onlar1
degerlendirirken kullanilan yargilayici ve onlar1 sanik sandalyesine oturtan olumsuz
yaklagimlardan kaynaklanmaktadir. Bunun yerine iyi niyetli, anlamaya c¢alisan ve
yapici bir iislup takinilmasi daha dengeli ve saglikli sonuglara miincer olacaktir. Aksi
takdirde yapilanlar, 6nceden karar verilmis bir konuda uygun delil aramaktan Gteye

gecemeyecektir.

Sayilan biitiin olumsuz etkilere karsin oryantalist ¢alismalarm Islami ilimlere
katkismin inkdrmnm miimkiin olmadig1 da dile getirilmelidir. Bu katkilara ilk elden
bir 6rnek vermek gerekirse “Concordance” hadis mucemi zikredilebilir. Yaklasik 40
kisilik oryantalist bir grubun titiz ve uzun ¢aligmasi sonucu meydana getirilmis bu
dev sistematik eser, hadis alanindaki ¢alismalara biiyiik bir kolaylik saglamustir."’’
Oryantalistler, Islami ilimlerin her bir dalinda alanin temel kaynaklari ile ilgili
tenkitli veya tenkitsiz olarak ana kaynaklar1 yaymlanslardir. {lk olarak Hollandali
miistesrik Junyboll tarafindan nesredilen ve Islam vergi hukukunun en kadim
kaynaklarindan birisi olan Yahya b. Adem’in (6. 203/818) Kitdbu'I-Harac’im'"® otuz
kiisiir y1l sonra nesreden Ahmed Muhammed Sakir (6. 1377/1958), bu esere yazdigi
onsozde duygularmi soyle dile getirmektedir: “Selefimizin eserlerine keske biz sahip
ciksaydik. Hicbir kiymetli kitap yoktur ki daha 6nce Avrupali sarkiyat alimleri
tarafindan nesredilmemis olsun. Bu eserlerden yararlanmamizi saglayan ve bu
hazineleri insanligin Oniine serenler onlardir. Bizler ise gaflet i¢inde uyuyoruz ve

elimizin altindaki definelerden habersiziz...”"’

Bir degerlendirmede bulunmak gerekirse modern donemde son derece
sistematik ve dinamik bir tarzda ortaya ¢ikan “Kur’an Islam’1” sdylemini hazirlayan
faktorlerden birinin de oryantalizmin etkileri oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ancak

bu akimm ortaya ¢ikigini sadece oryantalist projelerle veya bir baska ifadeyle

136 Tirmizi, “Menakib”, 47; Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 160. )

57 Wensinck vd, el-Mu ‘cemii 'l-miifehres li-elfazi’l-hadisi'n-Nebevi (Istanbul: by, 1988).

%% Cengiz Kallek, “Yahya b. Adem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Nisan
2021).

13 Ebabekir Sifil, Islam ve Modern Cag (istanbul: Kayihan Yayinlar1, 2004), 143.
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emperyalistlerin somiirge planlartyla acgiklamak fotografin tamamini gérmemek
anlamina gelecektir. Zira ylizyillarin biriktirdigi problemleri gérmezden gelerek basit
coziimlemelerle konuyu sadece bir faktére baglamak kolayciliga kagmak olarak
goriilmelidir. Ozellikle sosyal olay ve olgularin tek bir sebeple agiklanamayacagi
miisellem bir hakikattir. Kur’anc1 akimin ortaya ¢ikmasinda oryantalist ¢aligmalarin
etkisinin yani sira modern hayatin dayatmalar1 karsisinda Islam diinyasmimn yasadigi
soklar, i¢cine yuvarlandig1 diisiince krizi ve bu krizle bas edecek entelektiiel

birikimden yoksun olmas1 gibi sebeplerin de 6nemli rol oynadig1 hesaba katilmalidir.

Oryantalizmin etkisi konusunu bir hususa dikkat g¢ekerek sonlandirmak
istiyoruz. Islam diinyasi, Batililarm Islam’la ilgili calismalarinmn altinda siirekli bir

140 Bu 6n kabul, yapilan ¢alismalart

art niyet ve diismanlik oldugunu diisiinmektedir.
pesinen degersizlestirmeyi miimkiin kilmasi bakimmdan bir zihin konforu
saglamakla birlikte ayn1 zamanda yapilan ¢aligmalardan yeterince yararlanamamaya
da yol agmaktadwr. Bu hususta dikkat edilmesi gereken husus, Batili bilim
insanlarindan bir Miisliiman ilim insaninin islami konulara yaklasimma benzer bir
yaklasim beklenemeyecegidir. Asil Onemsenmesi gereken, onlarm yaptiklar:
caligmalarin bilimsel degerinin olup olmadigi ve objektif bir karakter tasiyip
tagimadigidir. Kanaatimizce yapilmasi gereken is, sayet atilmis birtakim hakli sorular
varsa bu sorulart soranin ya da nakledenin kim olduguna bakmaksizin bu sorulara
cevap vermektir. Degilse bu sorular1 yok sayarak, duymazdan ve gérmezden gelerek
herhangi bir ilerleme saglanmasi miimkiin olmamaktadir. S6ziinii ettigimiz art niyet
ve diismanlik arayiginin aynisinin oryantalistlerden alint1 yapan, onlarin goriislerine
yer veren Miisliiman ilim insanlarina da uygulandigina siklikla sahit olunmaktadir.
Bu meyanda bu tarz ilim insanlari, oryantalistlerin isbirlik¢ileri, temsilcileri ya da
oyuna getirilmig kimseler olarak karalanabilmektedir. Bu iislup ise hem bir niyet
okuma hem bir zaaf belirtisi hem de kolaya kagis psikolojisinin ifadesi ve bir
Ozgiiven yoklugunun sonucudur. Bu bakimdan Miisliman ilim insanlar1 igerisinde
farkl diistinen, iyi niyet ve gayretle elestirel bir {islup gelistirenleri yerici ve mahkum

edici tavirlardan uzak durmak gerekir. Insafli olan tutum uygun bir dille ve

40 Mustafa Sibai, Oryantalizm ve Oryantalistler, ¢ev. Miicteba Ugur (istanbul: Beyan Yaymlari,
1993), 25.
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Otekilestirmeden yanlig goriilen, bilimsel ve objektif olmadig: diisiiniilen hususlarin

dile getirilmesidir.

2.5. Kur’an ve Siinnet Iliskisinin Yeniden Konumlandirilmasi

Hz. Peygamber tarafindan sdylenen bir s6z, yapilan bir eylem ya da verilen
bir onay olarak tanimlanan siinnet kavrami, hadis ilminde farkli anlayislar mevcut
olmakla birlikte hadis alimlerinin ¢ogunlugunca hadis kavramiyla es anlamli kabul

edilmektedir.'*!

Hadisin Hz. Peygamber’den intikal eden toplam ham malzeme ve
veriler, silinnetinse mamul {Urlin mesabesinde oldugu da sdylenmistir. Bu
degerlendirmeye gore hadis malzemesinin islenip degerlendirilmesiyle ortaya ¢ikan
hasilaya ya da biitiinciil bakisa siinnet denilir.'"* Yirmi iki yili asan peygamberlik
donemi boyunca Hz. Peygamber’in Kur’an’i agiklama mahiyetindeki séz ve
davraniglarinin - dini  hiikiimlerin ikinci kaynagi oldugu yaklasimi ilk Islam
toplumundan bu yana temel bir ilke olarak benimsenmektedir. Daha sonra Kur’an ve
stinnet seklinde formiile edilen bu ilke biitiin Miisliimanlarin ittifak ettigi bir prensip
olarak bilinmektedir. Bu baglamda Miisliiman alimler arasinda varid olan tartigmalar
ve goOrlis ayriliklar1 oryantalistlerin arastirmalarinda iddia ettikleri gibi Hz.
Peygamber’in dini otoritesinin benimsenip benimsenmemesine dair bir tartigma
degildir. S6z konusu tartigmalar ondan nakledilen verilerin sahihliginin tespiti ayrica
bunlarin 6rnekligi ve baglayiciligi c¢ercevesinde gerceklesmistir. Bu tarz
tartigmalarda Hz. Peygamber’in dini otoritesi sorgulanmamis, bilakis ona nispet
edilen bilgiye dair giivenilirlik kuskusu ve baglayicilik kriterleri gibi hususlar

giindeme gelmistir.

Stinnette yer alan hiikiimlerin, Kur’dn’daki hiikiimler agisindan dort
durumdan biri olduklar1 goriiliir. Siinnette yer alan hiikiimler ya Kur’an’daki bir

hiilkmii teyit etmekte ya ondaki bir hiilkmii agiklamakta ya onda bulunan bir hiikmii

! Yaygin kanaatin aksine siinnet ve hadisin Islamun ilk iki yiizyilinda iki ayr1 sey olarak goriildiigii
ve hadisin siinnetin kaynaklarindan birisi olarak degerlendirildigi ileri siirtilmistiir. Buna gore ehl-
i hadisin hadisle siinneti bir degerlendiren goriisii Imam $afi‘Q’den itibaren hakim gériis haline
gelmigtir. Bk. Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yayinlari,
2020), 22.

142 Bardakoglu, Miisliimanhgimizla Yiizlesme, 174.
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tahsis etmekte ya da onda bulunmayan yeni bir hiikiim koymaktadir.'* Siinnetin
kaynaklik degerinin tespiti baglaminda Kur’an’da cergevesi ¢izildigi sekliyle Hz.
Peygamber’in hem bir beser oldugu hem de vahiy alma ozelligi tasidig'™ goz
onilinde bulundurularak farkli degerlendirmeler yapilmis ve genel anlamiyla Resulii
Ekrem’in peygamber kimligi ile icra ettigi sozleri ve tasarruflar1 dini ahkdmin

kaynagi olarak kabul edilmistir.

Stinnet, fikhi hiikiim kaynaklar1 siralamasinda teorik olarak her ne kadar
Kur’an’dan sonra gelse de Islam diisiincesinde &teden beri Kur’an’la Siinnetin bir
biitiinliik arz ettigi kabul edilir. Etle tirnak, ruhla beden gibi benzetmeler iizerinden
birlikte anildiklari, bir biitiiniin digerini tamamladig1 iki yarisi olarak beraberce
degerlendirildikleri bilinmektedir. Bu konsensiise ragmen “Kur’an islam’1”
sOyleminin bu malum birlikteligi ayirdigi, “Kur’an ve Siinnet” tabirini pargaladig1 ve
stinneti Kur’an’m yaninda degil de karsisinda konumlandirdigi goriilmektedir.
Ornegin Atay, daha Once zikrettigimiz ve ona ait bir tasnifte Hz. Peygamber ve
sahabiler donemi diye isimlendirdigi birinci donemde bilgi ve hiikiim kaynaginin akil
ve Kur’an olup hadisin bir agrhigmin olmadigmi ifade etmektedir. Onun geng
sahabiler donemi olarak adlandirdig1 ve 660-761 yillar1 arasinda ytiz yil siiren ikinci
donemde ise Kur’an’in geri planda kalip hadislere miiracaatin 6ne ¢iktigmi ve
boylece de hadisin Kur’an’a hakim olma siirecinin basladigini ileri siirmektedir.
Dikkat edilirse Atay, konumlandirmay1 birliktelik ve uyum tizerinden degil, karsitlik
ve uyumsuzluk iizerinden yapmaktadir. Ona gore Hz. Peygamber’le Islam’:
0zdeslestirmek, bir ve ayni saymak yanlis oldugu gibi onun sézlerini Kur’an’la
Ozdeslestirmek de ayni sekilde yanlistir. Zira peygamberler de dahil olmak tizere
hicbir insan, ideoloji yani bir iman ve inan¢ orgiisii ve sistemi ile 6zdesemez. Eger
Ozdesirse o sistemin yikilmasina ve gercekligini kaybetmesine yol acar. Ciinkii bu
yolla beserin zaaflari, kusurlar1 ve yanliglar1 sistemin i¢ine girer ve nihayet onu
cliriitiir. Bu sebeple ondersiz sistem yasayabilirken, dnderi sistemin i¢inde yagatmaya

5

calismak, Oliiyii canli diye gezdirmek anlamma gelecektir.'” Atay’'m bu

'3 Muhammed Salih Ekinci, Kur’'dn’a Gore Siinnetin Hiiccet Degeri, gev. Muhammet Ates, (istanbul:
Nida Yayinlari, 2019), 155.

14 el-Kehf 18/109; Fussilet 41/6.

95 Atay, Arastirmalar, 3/299.
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degerlendirmeyi yaparken Hz. Peygamber’i siradan bir beser olarak ele aldig1 dikkat
cekmektedir. Sahabilerin her zaman ve zeminde Hz. Peygamber’i kendileri i¢in yol
gosterici kusursuz bir 6rnek olarak goriip saygi duymalarini'*®, onun hayatmni
normatif dini bir 6rneklik olarak algilamalarmi ve ayrica Kur’an’in ona itaat ve
tabiiyeti emredip, onu insanlara 6rnek gosterdigi gercegini'*’ Atay’in gormezden

geldigi goriilmektedir.'**

Yasar Nuri Oztiirk ise Islamdan rahatsiz olan odaklarin, onu hakkiyla
anlamayan kimseleri kullanarak hadisler karmasasin1 Kur’an dininin ayagina
doladiklarmi ve hadisler araciligiyla Kur’an’mn yanma bir tiir Talmud eklendigini
iddia etmektedir. Tipki Yahudi geleneklerini toplayan Talmud’un'®’ ¢nce Hz.
Miisa’ya izafe edilip sonra da Allah’in vahyi ilan edilerek Tevrat’in yani sira yeni bir
din kaynagi haline getirilmesi gibi Talmudi zihniyet de hadisler {iizerinden
Miislimanlara empoze edilmis ve nihayet Hz. Peygamber, teblig ettigi kitaba zit bir
dinin kurucusu durumuna getirilmistir."”® Oztiirk’iin de aym Atay gibi “Kur’an ve
Stinnet” iligkisini 6zdeslik tizerinden degil de karsitlik {izerinden konumlandirdig:
dikkat ¢ekmektedir. Ote yandan Oztiirk bu karsithg: siradan bir karsithgin ¢ok
Otesine tagimaktadir. O, hadisleri Allah adina uydurulmus yalanlar ve Allah’in
kitabina kosulmus ortaklar olarak gormekte; hadis mecmualarimi uydurma kutsal
kitap anlaminda “ziibiir” olarak degerlendirmekte ve nihayet biitiin bunlar1 ortiilii sirk

olarak isimlendirmektedir.'>!

Zira ona gore Kur’an disinda din kaynagi edinmek,
Kur’an’a sirt donmek hastaligiyla daima kosut gider. Kur’an’in davet ettigi tevhide
icleri 1Ismmayanlar suhuf ve ziibiirde viicut bulan sirk ve tefrikaya teslim olurlar.'
O, “Yoksa onlarmn, kendilerine, Allah’in izin vermedigi dini koyan ortaklar1 mi1
var?”'> ayetini ilgisiz bir sekilde kullanarak hadisler dolayisiyla peygamberin

Allah’a ortak kosuldugunu 6ne siirmektedir. Ote yandan Oztiirk, Islam diinyasmm

146 Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. Mehmet Dag (istanbul: Bogazici Yayinlari, 1998), 72.

"7 Al-i Imran 3/31; el-Maide 5/92; el-Ahzab 33/21.

'8 Atay, Arastirmalar, 3/310.

'* Talmud, Yahudilerin kutsal kitap koleksiyonunun yazili olmayan ikinci kismidir. Sozlii gelenege
bu isim verilmektedir. Kitab-1 Mukaddesten ¢ikarilan yorumlarin toplamidir. Talmud, bir
Yahudinin giinliik yasaminin her anin1 kusatan, hukuki, dini ve ahlaki bir yasadir. Bk. Mustafa
Sami Baybal, /brahimi Dinlerde Mesih’in Déniisii (Konya: Yediveren Kitap, 2002), 39-47.

159 Oztiirk, Kur'dan’daki Islam, 362.

! Oxtiirk, Kur’dn daki Islam, 99, 278, 450.

152 Oztiirk, Kur’an daki Islam, 20.

153 es-Stira 42/21.
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yiizyillardan beri goriiniiste Kur’an’a sarildigini gercekte ise Kur’an’dan uzaklagma
icerisinde oldugunu ve bu durumunsa agik¢ca Kur’an’a ihanet anlami tagidigini dile

getirmektedir.">*

Akbulut ise Resule itaatten hadise/slinnete uyma anlami ¢ikarmanin miimkiin
olmadigini belirtmekte, siinnetin de Kur’an ayetleri gibi farz oldugunu'> dile
getirenleri Resule itaat kavrammin ardma siginmakla suglamaktadir. Ona gore
peygambere itaatten amag, Allah’in peygamberi vasitasiyla bildirdigi yani Kur’an’da
varid olan hususlara itaattir. Bu alana Hz. Peygamber’in ictihatlarini1 ve hadislerini
dahil etme imkani yoktur. Miisliman alimlerin ¢ogunlugu resule itaatin “resuliin
siinnetine uyma” oldugunu ileri siirseler de'’® bu durum onlarmn siinnetin Kur’an
yanindaki pozisyonunu iyi takdir edememis olmalarmm bir sonucudur.””’ Akbulut,
Schact’tan yaptigi almntiyla'™® hicri birinci yiizyilda Hz. Peygamber’in siinneti
methumunun Kur’an’la ayni seviyede olacak sekilde heniiz yerlesmemis oldugunu;
stinneti Kur’an ayarina hatta daha da iizerine ¢ikaran anlayisin tabiin neslini takip
eden nesillerce gelistirildigini ileri stirmektedir. Ona gore Allah’a itaatle peygambere
itaatin farkl seyler oldugunu sdylemek, dini Allah ile peygamberin ortak yapimina
doniistiirmek olur. Halbuki En‘am suresi 114. ayette Kur’an’in apagik oldugu ve yani
sira bir hiikim kaynagi bulunmadigi belirtilmektedir. Kur’an’a giden yol tarihi
stiregte siinnetle kesilmis, Allah’in karsisina onun elgisi yerlestirilmistir. Kur’an ile
Mislimanlarin arasma hadisler girerken 6te yandan da Allah ile elgisinin arasi
acimistir. Hz. Peygamber’in biraktigi bir slinnet varsa o da ancak Kur’an’a

uymaktir.">’

Akbulut’a gore hadis ve siinnet dinde ol¢ii degil, 6rnektir. Siinnet,
Kur’an’in insan hayatina uygulanmasmin ilk modeli olmakla birlikte tek modeli
degildir. Siinnetin, peygamberin ortaya koydugu bir model olmaktan ¢ikartilip
Kur’an’in yaninda onun gibi bir 6l¢ii durumuna getirilmesi Kur’ani prensiplerin

hayata gecirilmesini engellemektedir. Siinneti 6rneklik konumundan ¢ikaranlar onu

5% Oztiirk, Kur'an’daki Islam, 332.

'35 Ciimledeki anlatim bozuklugunu oldugu gibi aktardik. Kanaatimizce miiellif, burada Kur’an
ayetlerine uymanin zorunlu olusunu kasdetmektedir.

156 Taberi, Cdmiu l-Beydn, 4/355, 12/14; Ebl Muhammed Mubhyissiinne el-Ferra’ el-Begavi,
Me ‘alimii 't-tenzil (Riyad: Daru’t-Taybe, 1420/2001), 1/341; Elmalili, Hak Dini, 5/3533.

57 Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine (istanbul: Birlesik Yayncilik, 1992), 86-87.

"% Joseph Schacht, “Peygamberin Siinneti” Tabiri Hakkinda, cev. Muhammed Said Hatipoglu,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1970 (18), 24.

159 Akbulut, Yabancilasma Siireci, 91.
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Kur’an’a alternatif bir 6l¢ii olarak sunmaktadirlar. Akbulut’'un bu yaklagimiyla
Kur’an-stinnet birlikteligini ve biitiinliglinii dile getirenleri silinneti Kur’an’a
alternatif yapmakla suglamasi son derece ilging bir yaklasim olarak goriilmektedir.'®’
Okuyan’m Hz. Peygamber’e itaat ve tabi olmay1 emerden ayetlerin tefsirinde son
derece mutedil bir iislup kullanarak kurtulusa ermek i¢in Hz. Muhammed’e uymanin
gerekliligine defaatle vurgu yaptigi goriiliir.'®" Ancak o son tahlilde biitin bu
vurgulart bosa ¢ikaracak sekilde s6z konusu itaatin ilahi mesaja yani Kur’an’a
uymaktan ibaret oldugunu belirterek ve sdylemin genel kanaatine donerek
Peygamber’e itaati Kur’an’a itaat olarak yeniden tamimlar.'®Ates ise bu konuda
ikircikli bir tutum takimmaktadir. O, Hz. Peygamber’in dini nitelikteki s6zlerinin
Kur’an’in tefsiri mahiyetinde oldugunu, bu sebeple de onun emir ve yasaklarina
riayet etmenin her Miisliimanin gorevi oldugunu tefsirinin bir¢ok yerinde dile
getirmektedir. Ancak ayn1 yerlerde bu ifadesini tahsis ettigi, hadislerin ¢cogunlugunun
mana ile rivayet edildigini ve Kur’dn’a uygun olmadigmi belirttigi ve hadis
miiktesebat: hakkinda siirekli siiphe uyandiracak climleler kurdugu goriiliir. Ates,
sonugta yaptig1 bu miidahalelerle her seferinde basta ifade ettigi yargiy: baltalamakta

ve hadislerin giivenilemez oldugu goriisiinii pekistirmeye ¢alismaktadir.'®®

Edip Yiiksel ise ¢itay1 biraz daha yiikselterek Miisliimanlarin hadis ve siinneti
Kur’an’a ortak kosarak Islam’1 ilkel bir dine doniistiirdiikleri, Muhammed’in isminin
ezana eklenmesiyle putperestligin her giin bes vakit minarelerden yiiksek sesle ilan
edilir oldugunu belirtmektedir. Ona gore sehadet climlesinde Allah’la birlikte Hz.

Peygamber’in de zikredilmesi tam bir inkérciliktir. '

Yaptigimiz almtilardan da
anlagilacagi gibi Kur’anci soylem siinneti Kur’an’in alternatifi, 6tekisi, rakibi hatta
bozucusu olarak gérmekte, siinneti Kur’an’in anlam diinyasinin disinda ve ona karsit
bir yerde konumlamaya gayret ederken Kur’an ve silinneti bir bakima
yaristirmaktadir. Bayraklt da bu genel yaklagima teslim olarak “Rabbinizden size

95165

indirilene uyunuz. Onu brrakip da bagka dostlarin pesinden gitmeyiniz. ayetinde

' Akbulut, Niibiivvet, 65-67.

1! Okuyan, Meal-Tefsir, 53, 169, 419.

12 Okuyan, Meal-Tefsir, 124.

13 Ates, Kur’dn Tefsiri, 9/102, 351.

i;’: Edip Yiiksel, Miisliiman Din Adamlarina 19 Soru (Istanbul: Gosterge Yaynlari, 1989), 53.
> A‘raf 7/3.
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Allah’tan baska dostlar anlamindaki “evliya” tabirinin i¢ine hadisleri de dahil etmek

istemektedir. '

Kur’an ve siinnetin soylem tarafindan bu sekilde kars1 karsiya getirilerek'®’
bazen de Kur’an’m evrenselliginin siinnet/hadisle yerellestirildigi one siiriilerek
neticede Allah ve peygamberinin bir nevi hakimiyet yarigsina sokulmasinin abartili ve
bilimsel bir temelden uzak bir yaklasim oldugu sdylenmelidir. Islam’mn tek
kaynagmin Kur’an oldugunu ileri siirmek her seyden 6nce Kur’an’in varlik, insan,
akil, tecriibe ve tarih gibi kaynaklara referansta bulunan bir kitap oldugu gercegiyle
celisecektir. Zira Allah Teala nin 6rnegin hirsizin elinin kesilmesi, eskiyanin asilmasi
gibi ceza hukukuna dair hiikiimler koyarken Cahiliye Doneminde cari olan hukuku
dahi bir veri olarak degerlendirmis olmasi diisiiniildiiginde'®® “Kur’an islam’1”
sOyleminin nebevi siinnete dini hiikiim kaynagi olma vasfin1 uygun gérmemesinin

Kur’an’in s6z konusu yapici yaklasimina aykir1 bir tutum oldugu sdylenebilir.

“Kur’an ve siinnet” biitlinliigli tamlamasindan elbette hadislerin her bakimdan
Kur’an ayetleri gibi oldugu sonucu c¢ikartilmamalidir. Kur’an lafiz ve mana
yoniinden miitevatir oldugundan biiyiikk cogunlugu haberi vahidlerden olusan haber-i
vahid siinnetin yapica Kur’an’dan farkli bir konuma sahip olmasi gayet dogal bir

169
durumdur.

Hadisler giivenilirlik bakimindan elbette Kur’an ayetleri gibi degildir
ve olmast da iddia edilemez. Hadis rivayetlerinin siibut durumu, her zaman kritik
edilmeye ag¢ik bir konu olmasi bakimindan ayetlerle ayni statiide goriilemez. Ancak
bu durum tevatiiren ya da sahih bir yolla nakledilen rivayetlerin bir degeri haiz
olmadig1 anlamina da gelmez. Nakledilen her bir rivayetin siibitu Olgiisiince bir

degeri vardir. Bu minvalde Kur’an ve siinnet birlikteligi tamlamasindaki slinnetten

kastin tek tek rivayetler degil, Hz. Peygamber’in yirmi iki yil boyunca Kur’an’i

1 Bayrakli, Kur’an Tefsiri, 71/64-65.

167 Akbulut, Yabancilasma Siireci, 139.

1% Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab gable’l-Islam (Bagdat: by, 1380), 5/469-611.

' Bilgi teorisi baglaminda ele alindiginda miitevatirin zorunlu kesin bilgi, haber-i vahidin ise kesin
olmayan baskin kanaat olusturdugu kabul edilmektedir. Miitevatir hadisler lafzen ve manen
miitevatir olarak iki kisma ayrilmaktadir. Lafzi miitevatirler her ne kadar sayica ¢ok azsa da Hz.
Peygamber’in slinnetinin 6nemli bir boliimiinii manen miitevatir hadisler olusturmaktadir ki
herhangi bir sekilde bunlarin mevsukiyetinden siiphe edilemez. Hanefiler miitevatir ile haber-i
vahid arasinda meshur haber diye bir kategoriden s6z ederler ki bu kategori baskin kanaatin
iizerinde, fakat kesin zorunlu bilginin altinda insanin kalbini ve zihnini tatmin eden bir bilgi
tiiriidiir. Bkz. Muhammed Taki Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, gev. Mehmet Ozsenel,
(istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2018), 76-80.
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anlama, ag¢iklama ve uygulamasinin hasilasi anlaminda siinnet oldugu belirtilmelidir.
Kur’an ve siinnet biitiinliigii, Kur’an ve siinnet esitlemesi anlaminda degildir. Kur’an
elbette dinin esas1 ve dayanagi, siinnet ise onun agiklayicist ve yorumlayicisidir. Bu
sebeple o, Islam’mn ikinci kaynagi olarak kabul edilmistir. Elbette siinnetin yeri
Kur’an’dan sonra gelir. Zira agiklamanin derecesi, aciklanandan sonradir. Gerek
Yemen’e gonderilen Muaz b. Cebel’e (6. 17/638) Hz. Peygamber’in tavsiyeleri
gerekse Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Rasit halifelerin uygulamalar1 herhangi
bir ser‘i hilkkmiin 6nce Kur’dn’da aranmasini, eger orada bulunamazsa siinnete
bakilmasini salik vermektedir. Kur’an ve siinnet iligkisinin nasillig1 baglammda su
anlatim gayet aciklayici bir karakteri haiz goriinmektedir: “Bir kimse Mutarrif b.
Abdullah’a (6. 95/714) ‘Bize hadis nakledip durmayin, ancak Kur’an’dan bahsedin’
deyince Mutarrif sdyle cevap vermistir: ‘Vallahi biz bunlarla Kur’an’in yerine bir
alternatif arama pesinde degiliz. Fakat biz Hz. Peygamber’i kasdederek — Kur’an’1
bizden daha iyi bilenin bildiklerini istemekteyiz’”.'”® Neticede tarihi siirecte gerek
Kur’an’in anlasilip yorumlanmasi gerekse de ahkdmin tespit ve uygulamasi
noktasinda siinnete dinl deliller hiyerarsisinde Kur’an’dan sonra ikinci siranin
verilmesi onun her bakimdan Kur’an’la ayni diizeyde goriildiigli anlamina

gelmediginin bir kanitidir.

Kur’an’in siinnete ne tiir bir rol bictigine ve onu kendisine gore ne sekilde
konumlandirdigma dair ayetlerin izi siiriildiigiinde ise bunun iki baslik altinda

toplanabilecegi goriiliir. Simdi tek tek bu basliklar1 ele alalim:

2.5.1. Kur’an’in Hz. Peygamber’in Emir ve Yasaklarim Ayricahkh

Kilmasi

Bircok ayette Hz. Peygamber’in diizenlemelerinin normatif yapida ve
baglayicilik vasfin1 haiz oldugu belirtilmistir. Ornegin bu Ayetlerden birinde soyle
buyrulmaktadir: “Hayir, Rabbin hakki i¢in onlar, aralarinda ¢ikan ¢ekismeli islerde
seni hakem yapip, sonra da senin verdigin hiikkme karsi iclerinde bir burukluk

duymadan (verdigin hiikkme goniil hosluguyla razi olup) tam anlamiyla teslim

170 Celaliiddin es-Siiyati, Miftahu I-Cenne (Kahire: idaretu’d-dibaa el-miiniriyye, 1347), 35-36.
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17! Baska bir ayette Hz. Peygamber’in verdigi kararlara

olmadik¢a inanmis olmazlar.
boyun egilmesi emredilmis ve bu durum Allah’tan sakinmakla iliskilendirilmistir:
“Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakinin ve
Allah’tan korkun. Ciinkii Allah’in azabi siddetlidir.”'”* Allah ve Resulii’niin emrinin
ayni statiide degerlendirildigi ve bunlara karsi ¢ikmanin miimin i¢in s6z konusu
olmayacagmin bildirildigi bir bagka ayet de su sekildedir: “Allah ve resulii bir iste
hiikiim verdigi zaman, artik inanmis bir erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore
secme hakk1 yoktur. Kim Allah ve resuliine kars1 gelirse, apacik bir sapikliga diismiis

Olur 95173

Yukarida zikrettigimiz ayetlerde dile getirilen hususlarin Hz. Peygamber’in

hayatta oldugu doénemle smirli oldugu ve daha sonraki donemler i¢in bir

T i ) gl il Bl T el () 50ss 9723 e at L Wl 38 i (i 9l S
en-Nisa 4/65. Bu ayette Hz. Peygamberin otoritesi yiizeysel bir bakista oniine getirilmis davalarda
hiikiim vermekle ilgili bir otorite gibi goriinse de dyetin kurgusu incelendiginde bu otoritenin bir
hakimin otoritesinden daha Gte bir sey oldugu anlagilir. Ayette Hz. Peygamber’in verdigi
hiikiimleri kabul etmeyen bir kisinin miimin olarak kabul edilemeyeceginin 1srarla vurgulanmasi
onun otoritesinin siradan bir hakimin otoritesi gibi olmadigini ortaya koymaktadir. Zira onun
hiikiimlerinin reddi inangsizlik anlamina gelmektedir. Bu miinasebetle ayet Hz. Peygamber’e
siradan bir yargi¢ yetkisi vermenin daha ilerisinde ona ilahi hukuk kadar Miisliimanlar {izerinde
baglayict vasfa haiz olan bir hukuk yapma yetkisi vermektedir. Bk. Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 4/7-
11; Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdilldh b. Mahmud el-Hiiseyni el-Aldsi, Rihu I-me ‘ani
(Beyrut: Daru 1hyai)’t—tiirasil Arabi, ts.), 5/71

172 ¢ geils Ae 25 ey b 5048 J 5l ) 80T
el-Hasr 59/7. Bu ayetin baglami her ne kadar ganimetlerin (fey’) dagitimu ile ilgiliyse de tefsir
us(iliiniin “bir ayet 6zel bir olayla ilgili olarak vahyedilmis olsa bile ayetin hiikkmii genel kabul
edilir, sadece o olaya hasredilmez” kaidesi ayetin hitkmii umumidir. Hatta bazi miifessirler, ayetin
fey’e dair olusunu dahi zikretmeksizin dogrudan genel manaya hamletmisler ve soyle demislerdir:
“Peygamber her ne emrettiyse onu alin ve her yasakladigindan uzak durun. Ciinkii O sadece hayr1
emreder. O’nun yasakladig1 ise ancak kotii olandir.” Bu sekilde umumi ifadelerle izah etmelerinin
arka planinda ise fey’in de onun emirlerinden biri oldugu ve ayetin kapsammi umumi olarak
belirlemenin fey’in de zaten buna dahil oldugunu sdylemek demek olacagi bulunmaktadir.
Zemahseri, el-Kessdf (Cidde: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 4/490; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-
Azim, 4/336. ) ) o )

173 Y3la U S S5 i 545 el 0 8 38006 05 o 3l A5 55 (o8 1Y) id e Y5 adal O Lay
el-Ahzab 33/36. Bu ayette Allah ve resulii kelimeleri arasindaki ‘ve’ kelimesini hem bagla¢g hem
de fasila manalarina almanm ayetin yegane makul anlamini ortaya koymak igin en dogru tercih
oldugu belirtilmistir. Sadece bagla¢ anlami verildiginde mana Allah’mn, Peygamber’in karari ile
birlikte bulunmayan kararini devre disi birakmak anlamma geleceginden bu ilahi kelamin
tasavvuru noktasinda yaniltic bir ifade olacaktir. ‘Ve’ hem bagla¢ hem de fasila olarak alindiginda
mana $0yle olur: Allah veya Resilil, herhangi biri veya her ikisi bir seye karar verdikleri zaman,
inananlarin, onlarin kararin1 benimsemekten baska bir tercih haklari s6z konusu degildir. Bk.
Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 4/422; Muhammed Taki Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi,
49.
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baglayicihigmin olmadigi soylenmisse de'’* bu tespit tefsir usalii ilmi agisindan
dogrulanabilir degildir. Zira Kur’an ayetlerinde siireklilik esastir. Bu anlamda bu
ayetleri Hz. Peygamber’in vefatindan sonra okuyan Miisliimanlar da ayni sekilde
ayetlerin birinci elden muhataplaridir. Zira iddia edildigi gibi kabul edilirse bunlar ve

benzeri ayetleri islevsiz kalip bir karsilig1 olmayacaktur.'”

Vahyin ilk muhataplar1 olan sahabiler silinnet admni verdikleri Hz.
Peygamber’in uygulamalarmnin normatif (kural koyucu) bir 6zellige sahip oldugunu
diisiinmekteydiler.'’® Onlara gore siinnet, Hz. Peygamber’in ilahi koruma altinda
yaptig1 icraatlar olup bunlar ayni zamanda Kur’dn vahyinin agiklamalar1 ve
Kur’an’in dogru anlagilmasinin vazgegilmez bir unsuruydu. Kitabi getiren ve kullar1
icerisinde Allah’in muradini en iyi bilen Hz. Muhammed’in slinnetine sahabilerin bu
sekilde bir anlam vyiiklemelerinde kanaatimizce sasilacak bir durum da yoktur.'”’
Sahabiler Hz. Peygamber’in dine dair emir ve yasaklarini Allah’in emir ve yasaklar1
mesabesinde kabul ediyor ve ona uymakla Allah’a uymak arasinda bir fark
gdrmiiyorlardi.'”® Ayni yaklasimin tabiin neslinde de devam ettigi goriilmektedir.
Sahabe neslinin bir bakima 6grencileri olan tabiin neslinin 6nde gelen simalarmdan
Ata b. Ebl Rebah’in (6. 114/732) daha hicri ikinci asrin baslarinda sdyledigi su s6z
son derece acgiklayicidir: “Allah’a basvurmak, Kur’an’a bagvurmaktir. Restlullah’a

95179

basvurmak ise onun siinnetine bagvurmaktir. Nisa Stresi 65. ayette zikredilen

7% Akbulut, Kur’an’m uygulanmasinn ilk 6rnegi olmasi dolayisiyla, Kur’ani prensiplerin hayata
aktarilmasinda bu 6rnegin agirligi olacagini kabul ettigini sdylemektedir. Bununla birlikte ona
gore stinnetin 6rnek konumundan g¢ikarilarak Ol¢ii konumuna getirilmesi belirli bir dénemin
sartlarina gore gelisen uygulamanin biitiin zamanlar igin gegerli kilinmasi sonucunu dogurur. Bu
ise bizzat siinnetin siinnetliginin reddedilmesi anlamina gelir. Bk. Akbulut, Yabancilasma Siireci,
90-94.

175 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 429-430.

'7¢ Siinnetin bu ilk kullammi, islam 6ncesi Hicaz bolgesinde siinnet kelimesinin kullanimmndan
kaynaklanmaktadir. Araplar siinneti onceki kusaklardan tevariis eden kuralsal muhtevali gelenek,
orf ve adet anlamia gelecek sekilde kullanmaktaydilar. Hz. Peygamber vahiy hiikiimlerini hem
teblig edip hem de hayatinda uyguladiginda bu tatbikat Arap orf ve adetlerinin yerine gecti ve
hikkiim (norm) kaynagi artik onun siinneti yani uygulamalar1 oldu. Siinnet kelimesi igin bkz.
Ahmed Hassan, “Sunnah-Its Early Concept and Development”, Islamic Studies 7/1(1968), 47.

77 Miisaid b. Siileyman et-Tayyar, Fusil fi usili ‘t-tefsir (Riyad: Daru’n-nesr ed diiveliy, 1413/1993),
24,

'78 Kur’an ve siinnet iliskisi, siinnetin Kur’an’a gore konumunun miistakil konular tizerinden ele alnip
detayli bir sekilde incelendigi bir arastirma igin bk. Abubaker M.F. Ghudaya, Hz. Peygamber’e
Yénelik Emir ve Nehiyler Baglaminda Kur’dn Siinnet Iligkisi (Istanbul: Marmara Universitesi,
S.B.E., Doktora Tezi, 2019).

' Ebi Omer Cemaliiddin Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdiilberr, Cdmi‘u beydni’l-ilmi ve
fazlihi (Riyad: by, 1414/1994), 1/765.
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anlagsmazlik ve problemlerin ¢oziimiiniin Allah’a havale edilmesi Kur’an’a
bagvurmak anlamina geldigine gore, peygambere havale edilmesinin de siinnete
basvurmaktan baska bir anlami olmayacagi ortadadir. Nisd Stresi’nin 59.'*

Ahzab Shresi’nin 36. ayetleriyle istidlal eden Ibn Hibban (6. 354/965) da

Ve

peygamberin vefatindan sonra onun siinnetine tabi olmanin farz oldugunu ve siinnete

181 .
Okuyan ise

uymanin Kur’an’a uymak gibi goriilmesi gerektigini ifade etmektedir.
Ibn Hibban’in dile getirdigi ve esasen genel bir kabule mazhar olmus bu ¢ikarinmi
kabul etmez. Ona gore bu ayette belirtilmek istenen husus, Hz. Peygamber’in de tipk1

diger insanlar gibi hiikiim verirken Kur’an ile hiikiim vermesi gerektigidir.'"*

Kur’an’in Hz. Peygamber’e miistesna bir konum bahsetmesi ve onun
direktiflerine karst umursamaz davrananlara yonelik sert bir dil kullanmasi
peygamberin diizenlemelerinin Allah’in diizenlemeleri olarak goriilmesi gerektigi
fikrini desteklemektedir. Ornegin bir Ayette Hz. Peygamber’e kars1 gelip ona karsi
konuslanmak'® Allah’a kars1 gelmekle es deger goriilmiis ve Allah ve resuliine kars:
gelene Allah’in getin bir cezalandirmasmin olacag: belirtilmistir.'®* Yine baska bir
ayette benzer ifadeler kullanilmig ve Resule muhalefet kinanmistir. S6z konusu
ayette Hz. Peygamber’e karsi ¢ikip muhalefet etmenin ve miiminlerin yolundan
baska bir yol tutmanin cehenneme girmeyi gerektirecek kadar agir bir glinah oldugu
belirtilmistir.'"® Diger bir dyette peygamberin emrine aykir: hareket edilmemesi,
bdyle yapildig: takdirde hem bu diinyada hem de ahirette cezaya diigar kalinacaginin

'8¢ Hz. Peygamber’in miistesna konumu baglamimnda

bilinmesi uyarist yapilmaktadir.
peygambere seslenirken baskalarina seslenildigi gibi seslenilmemesi, ona seslenirken

edepli olunmasi ve “Allah ve resuliiniin” Oniline ge¢ilmemesi uyarilar1 da dikkat

180 gha¥h K ) J gl B s 5058 8 e e BAY ‘_QJ‘J U5l a0 ) Sadal bial Gl 1
,ujtw;r} Pﬂsﬁy\eﬂbm
“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir
hususta anlagsmazliga diiserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve
peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonug bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.”

81 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban, es-Siyretii'n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefd (Beyrut: by,
1407/1987), 25.

182 Okuyan, Meal-Tefsir, 94.

'83 Razi, Tefsir-i Kebir, 15/218.

'** ¢l-Enfal 8/13. o g o
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(,.d\ Colie Agaa " L Agasad en-Nir 24/63.

186
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¢ekicidir.'" Allah ve resuliiniin 6niine gegmek, onlarm herhangi bir konuda
verdikleri karara aykiri hareket etmek anlaminda olup miiminlik sifatiyla birlikte
diisiiniilebilecek bir sey degildir. Din Allah’in dini olmakla birlikte sadece “Allah’in
online gegmeyin” denilmeyip Allah’in yaninda peygamberin de zikredilmesi onun
aciklama ve uygulamalarinin miiminleri baglayic1 olmasi sebebiyledir. Miimin bir
kisinin herhangi bir konuda bir karar vermeden dnce o konuyla ilgili olarak Allah ve
peygamberinin bir hilkmiiniin olup olmadigini arastirip sorusturmasi imani bir
yiikiimliiliiktiir. ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (8. 751/1350) Hucurat Siiresi 2. ayetin
tefsirinde siinnetin normatif vasfina 6zel bir vurgu yaptigi goriiliir. Ona gore
insanlarin seslerini peygamberin sesinin tizerine ¢ikarmalar1 amellerinin bosa
gitmesinin bir sebebi ise akillarini, goriislerini, zevklerini ve siyasetlerini onun
direktiflerinin Oniine gecirmeleri amellerin bosa gitmesinin haydi haydi sebebi

olacaktir.'s®

Konuya bir bagka acidan bakildiginda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
genel olarak naslarin otoritesinin daha da giiglendigi sdylenebilir. Hz. Peygamber
hayatta iken Allah Teala’nm ihtilafa konu olan bir hususta vahiy indirmesi ya da
kendisinin bir agiklama yapmasi miimkiindii. Onun vefatiyla vahiy siireci sona ermis
bu sebeple de gerek ayetlerin neshi gerekse de Hz. Peygamber’in sdzlerinin degisme

% fste bu vakitten

durumu kalmamig ve naslar degisime acik olmaktan ¢ikmistir.
sonra Allah’a ve Resul’e itaat artik tamamlanmis olan vahiy ve risaletin {iirlinleri
statiisiindeki Kur’an ve hadis naslarma itaate doniistii. Dini otorite, canli ve dinamik
birer kaynak olan Allah ve Resulii’'nden sabit ve artik degismez birer kaynak olan
Kur’an ve Siinnete ge¢mis oldu. Hz. Peygamber’in vefati esnasinda sahabilerin dini
hiikiimlere dair bilgisi hiikiimlerin en son ve tamamlanmig haliyle oldugundan artik
Islam denildiginde Allah Resulii’niin mele-i ald’ya irtihali ile son nihai seklini almis

hiikiimler kastedilmektedir. Bunlar dogrudan Hz. Peygamber’den 6grenilmis bilgiler

olup sahabiler hayatlarini sekillendiren ve bazi ¢ekinceler dolayisiyla tamami yazil

187 u}mwa(,s;\}m\ \}d}\(\j&\‘_ﬁﬂ\t@\hﬁh @Mmul ) S 4}.&”4»\&.\4&\}4&\(\)“\&51@1_.

u}):-uu‘k(eu\}eﬁus‘—UmA-Iu‘ uadeimu)éésd}ﬂhd r}‘)s-é-i\b@\-é‘l Hucurat49/l -2.

" fbn Kayyim el-Cevziyye, I'ldmu’l Muvakki’in ‘an Rabbi’l-Alemin, thk. isimuddin es-Sababiti,
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1991), 1/86.

" Oguzhan Tan, Zahiriligin Merkezi Siinnilik Tarafindan Ilmi ve Siyasi Konumlandinlis.
Tarihselcilik ve Seleficilik Arasinda Cagdas Islam Diisiincesi, Modernlesme, Protestanlasma,
Sekiilerlesme iginde, (Istanbul: isar Yaynlari, 2019), 146-147.



127

hale getirilmemis kurallar biitlinline siinnet adin1 vermekteydiler. Hz. Peygamber
Kur’an’1 yazil bir kitap olarak kayda gecirttigi gibi ayn1 sekilde slinnet ad1 verilen
Islam’in bu ilk dgretisini de sahabilerinin hayatma bir uygulama programu olarak
yazdirmistir. Hz. Peygamber’i miiteakip Kitap ve siinnet tabirinin birlikte kullanim1
daha da yayginlagsmis ve dinin kaynaklari olarak yan yana zikredilir olmustur.
Ornegin Hz. Omer bir keresinde “Kur’an’1 ve peygamberimizin siinnetini” halka

6gretmeleri i¢in bircok sehre sorumlu kimseler génderilmesi talimatini vermistir.'*’

2.5.2. Vahyetmek I¢in Allah’in Bir insam1 Se¢mesi

Kur’an’in Hz. Peygamber’in siinnetini konumlandiriginin ikinci boyutunu,
risdlet miiessesesinin bizzat kendisi olusturmaktadwr. Bu da Allah’in insanlara
yonelik vahyi i¢in yine kendilerinden olan bir insani se¢mesi ve mesajlarini bir
insana ve onun hayatma indirmis olmasidir. Kur’an’da belirtildigi lizere kitabin
insanlara iglerinden bir resul iizerine indirilmesi Allah’m bir litfudur."”"
Peygamberin bir insan olmasi oyle 6nemlidir ki eger Allah bir melegi el¢i olarak

2 Zira

gonderseydi onu da mutlaka insan suretinde gonderecegini belirtir."
peygamberlik vazifesinin geregi bir taraftan dini teblig etmek Ote taraftan ise onu
pratize ederek insanlara gostermektir. Bir bakima ilahi buyruklarin hayatta neye

karsilik geldigini uygulayarak canli sahitlik yapmaktir.'”

Eger Allah, bir melegi
peygamber olarak gonderseydi hem onun insanlarla iletisimi mesakkatli olacak hem
de insanlara 6rnek olmast miimkiin olmayacakti. Bu sebeple Yiice Allah, peygamber
olarak bir melegi gonderecek olsaydi onu da insan suretinde yaratip gonderecegini
bildirmektedir. Kur’an’in toptan bir seferde ve miicerret bir kitap olarak degil de
parca parca olarak bir insanin ve toplumun hayatina giiniibirlik gelismelere paralel
bir sekilde indirilmis olmasi da kanaatimizce vahyin pratiginin nasilligini géstermeye
yonelik bir tercihtir. Bu tercih bir toplumun Kur’an’m rehberliginde ve Peygamberin

onderliginde tedrici olarak egitilmesi ve doniistiiriilmesi icin Allah’in se¢ip uygun

gordiigii bir yontemdir. Boylece Kur’an parca parca indirilmekte, agwr agir

"0 Eba Yasuf Ya‘kub b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d, Kitdbii’l-Hardc (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye,
ty), 86. g o ) o o g g
P U8 e ) A8 )5 Rlallry B glels a8 il peale Sl el (o 9475 e 0 3 a3l e G G W

Ot S Al-i Imran 3/164.
12 el-En‘am 6/9.
193 ¢l-Bakara 2/143.
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okunmakta ve bunun bir semeresi olarak da uygulamadan sorumlu olan peygamberin

kalbi giiglendirilmektedir.'”*

Bir peygamberin gorevinin kendisine vahyedilen kitab1 teblig edip sonra da
kenara c¢ekilmek oldugu iddia edilemez. Onun bir postact gibi teslim ettigi seyle
herhangi bir alakas1 olmayan bir mesaj tasiyicis1 olarak goriilmesi risalet misyonuyla
celigir. Kur’an’1 gériinen hayata tasiyan; ete kemige biirlindiiren ve hayata izdiisiiren
sey risdlet miiessesesidir. Bu sebeple peygamber sadece teblig edip duyurur, onun
uygulama zorunlulugu yoktur'”> deyip hadislere st donmek ister istemez Hz.
Peygamber’in risdlet misyonunu iptal etmek ve burada olusan boslugu bagka
girdilerle doldurmak icin kendine yer agmak anlamma gelecektir. “Kur’an bize
yeter” sOylemini dillendirenler cesitli gerekgelerle biitiin hadisleri bir yana birakmak
suretiyle bir bakima insanlarla Kur’an arasma girmekte ve Kur’an’m nasil
anlagilmas1 gerektigini insanlara dikte ederek her biri neredeyse bir peygamber
roliine biirlinmektedir. Peygambere cok goriilen Kur’an’t agiklama sorumlulugunu
bizzat kendilerinin iistlenmesi ise ironiden bagka bir sey degildir. Eger iddia edildigi
gibi Hz. Muhammed’e ihtiya¢ yoksa bir bakima ondan rol ¢alan yeni ve ¢ok sayida
Muhammed’e de ihtiya¢ yoktur denilmelidir.'"”® Ayrica bu serbest ve kontrolsiiz
durum kitaba muhatap olan kimselerin her birinin kafalarina gore takilabilecegi,
metne uygun gordiigli anlami yiikleyebilecegi bir kaos ortami viicuda getirme riski
de tagimaktadir. Risalet miiessesesinin bir bakima ilgas: da diyebilecegimiz, biitiin
muhataplarin kendince uygun gordiigii sekilde davranabilecegi bu ortamda teorik
bilginin neye tekabiil edecegi de soyutun somutta neye karsilik gelecegi de artik

herkesin kendince iddia edebilecegi bir sey olacaktir.

Allah’m kendi i¢lerinden bir insan1 peygamber gondermesinin onlara bir Lituf
oldugunun ifade edildigi dyette'”’ Hz. Peygamber’in konumu ve misyonu dort madde
olarak agiklanir. Buna gore o, Kutsal Kitab’in dogru bir sekilde okunmasi konusunda
otorite oldugu gibi ikinci olarak Kitabin yorumlanmasinda son s6z de ona aittir.

Onun ¢ ve dordiincii misyonu ise ilahi rehberlife dayanan hikmetin

"% el-Furkan 25/32.

195 Akbulut, Yabancilasma Siireci, 91.

1% EnbiyaY1ldirim, Kur’dn Bize Yeter Soylemi (Istanbul: Takdim Yayinlari, 2019), 109.
"7 Al'i Imran 3/164.
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Ogrenilebilmesinde yegane kaynak o oldugu gibi ayni zamanda Ogrettiklerini
uygulamaya gec¢irmeleri icin insanlarin pratik egitimleriyle de gorevlendirilmis
olmasidir. Zira insanoglu tabiat1 geregi sadece dinlemek ya da okumak degil, gorerek
Ogrenmek ister. Bu sebeple Allah’in buyruklarmin pratik hayatta neye tekabiil ettigi
stinnet tarafindan goOsterilmistir. Allah’in  Kur’an’daki tiim talepleri Hz.
Peygamber’in Ornekliginde (lisve-i hasene) gerceklesmis ve Kur’an, Hz.
Peygamber’in hayatinda miicessem hale gelerek rehberlik misyonunu siinnet
aracilifiyla tahakkuk ettirmistir. Peygamber olmaksizin Kitap, kaptani olmayan bir
gemi gibidir. Bu gemide acemi yolcular ne kadar ugrasirlarsa da gitmek istedikleri
hedefe ulasamazlar.'”® Niizil doneminden itibaren Miislimanlar Kur’an’i
peygamberden dgrendikleri gibi onun buyruklarinin pratikte neye karsilik geldigini
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de yine ondan 6grenmislerdir.'” Bu sebeple Allah, peygamberini bir rehber*”’, giizel

bir 6rnek®' ve 6nder olarak kullarmm 6niine koymustur. Bir baska ayette de Hz.

% Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, gev. Amed Asrar,
(istanbul: Pinar Yayinlar1, 1989), 1/19-20.

' Siinnetin Kur’an’a kars1 pozisyonu Darimi tarafindan “es-siinnetii kadiyetiin ‘ale’l-Kur’an” soziiyle
ifade edilmistir. Basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere bir¢ok kisi tarafindan fazla iddiali bulunan
bu sOylemin esasen siinnetin Kur’an’a gore yukarida ifade edilen misyonunu ve konumunu isabetli
bir sekilde formiilize ettigi sdylenebilir. Bk. Darimi, “Mukaddime”; 49. Musa Carullah Bigiyef
tarafindan da savunulan bu goriise gore siinnet, islam’mn bilgi kaynaklar1 ve deliller hiyerarsisinde
Kur’an’t oncelemekte ve Kur’an’t da kapsayan genis bir muhtevaya sahip olmaktadir. Ona gore
Allah’in Hz. Peygamber’le iletisimi Kur’an’la sinirli degildir ve Kur’an ona gelen bilgilerin
ebedilesmesi gereken bir hiilasasidir. Bu yiizden islam’da hiikiimlerin tamamu ilk &nce siinnetle
ortaya koyulmus, Kur’an ayetleri ise bunlar1 takiben Hz. Peygamber’in o konudaki soz, davranig
ve ikrarlarini teyit etmekle ebedilestirmistir. Bkz. Gormez, Kitabu ’s-Siinne, 5.

2 el-A‘raf 7/158.

2 el-Ahzab 33/21. Kur’anci soylemin de zaman zaman Hz. Peygamber’in uygulamalarmnin bizim i¢in
en iyi ornek olduguna isaret ettigi goriilmektedir. Ancak 6rnekligin ne sekilde veya nasil hayata
aktarilabilecegi hakkinda ya bir yontem oOnerilmemek suretiyle bu bir temenni olarak dile
getirilmekte ya da bu Hz Peygamber’in hadislerde degil de sadece Kur’an’da anlatilan
davraniglariyla sinirlandirilmaktadir.  Hz. Peygamber’in  6rnekligini Kur’an’da anlatilan
davranislartyla sinirlandirma iddialar1 yine Kur’an’da Hz. Ibrahim ve beraberindekilerde miiminler
icin bir Orneklik oldugunu bildiren Miimtehine Suresinin 4-6. ayetleriyle temellendirilmek
istenmektedirler. Bu iddiaya goére elimizde Hz. Ibrahim ve beraberindekilerin hadisleri
bulunmamaktadir. Bu sebeple bizim onlar1 6rnek almamiz onlarm Kur’an’da anlatilan
davraniglarini tatbik ederek olacagma gore Hz. Peygamber’in 6rnekligi de Kur’an’da anlatildigi
seklinden ibaret olacaktir. Nitekim Ahzab Suresi 21. ayetin hadislerde yeralan peygamberin s6z ve
davranislariyla bir ilgisi de yoktur. Ozetlemeye ¢alistigimiz bu ¢ikarimin her seyden once bir
zorlamadan ibaret oldugunu ve mantik hatasi igerdigini sdylememiz gerekir. Ibrahim ve
beraberindekilerin 6rnek alinmasmda neden onlarin hadislerine ihtiya¢ olsun da bu bulunamayinca
bu emri sadece Kur’an’da anlatilanlarla sinirlama yoluna gidilsin. Diger baska konularda da
oldugu gibi ibrahim ve beraberindekiler hem Kur’an’da hem de Hz. Peygamber’in hadislerinde
anlatilan  o6zellikleriyle pekala &rnek almabilirler. Bunun igin zaten Hz. Ibrahim ve
beraberindekilerin hadislerine ihtiyag yoktur. Hz. Peygamber’in Hz. Ibrahim’e dair anlatimlari
hadis mecmualarinda mevcuttur. Hz. Ibrahim’i érnek alma emrinin Hz. Peygamber’in 6rnekligi
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202 Biitiin bunlarm

Peygamber nur sagan bir kandil olarak tavsif edilmistir.
toplamindan ¢ikacak sonug¢ ona uyulmasi gerektigidir ve bu da onun vefatindan sonra
slinneti izerinden olacaktir. Peygambere itaat ve ittiba, onun slinnetine bagvurmak ve
onun ortaya koydugu c¢oziimleri esas almakla miimkiin olacaktir. Ayrica ona
uymak®”, Allah’1 sevmenin bir gostergesi ve ayn1 zamanda Allah sevgisini kazanma

2% Bu giizel sonucu elde etmek igin tarih boyunca

ve bagislanma vesilesidir.
miiminlerin, tabiri caizse kulaklar1 Kitapta, gozleri ise Hz. Peygamber’in miras1 olan

stinnetinde olmustur.

Kur’an ve Siinnet birlikteliginin bozularak islam’mn “Kur’an Islam’1”, “Hadis
Islam’1” seklinde tasnif edilmesi bu iki hiddyet ve bilgi kaynagnin karsi karsiya
getirilmesine ve Allah ve Resulii’niin ise bir egemenlik miicadelesine sokulmasina
yol agmaktadir. Sahih siinnete itibar etmek onu Kur’an’m yerine koymak ya da
Kur’an’la degistirmek olmayip bilakis Kur’an’t biitiin immetten daha iyi bilip
yorumlayan Hz. Peygamber’e tabi olmaktir. Bu tabiiyet esasen Kur’an’a uymayi
gerceklestirmek ve pekistirmek olarak goriilmelidir. Bu sebeple siinnete itibar etmek
“Kur’an’a denk bir otorite ihdas etmek” gibi haksiz ve insafsiz yaftalamalarla
degersizlestirilmemelidir. Ote yandan Kur’an’1 merkeze aldigmi sdyleyen kimselerin
bizzat Kur’an’in siinnete deger verilmesi yoniindeki taleplerini umursamamalar1 ise

biiyiik bir ¢eliski olarak goriilmelidir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse siinnet Kur’an’in 6tekisi, rakibi, karsiti,
yalanlayicis1 degil tersine onun, kullanma kilavuzu ve biitiinleyicisidir. Ayrica
stinnetin son ilahi vahyin uygulamasindan ibaret oldugunu da sdylemeliyiz. Zira

Kur’an’in anlam boyutlarint siinnet belirlemistir. Bu agiklayici hakikat ayni1 zamanda

gercegini gliclendirmesi gerekirken bir mantik oyunuyla nasil da Hz. Peygamber’in siinnetini saf
dis1 birakacak bir operasyona konu edildigine gercekten hayret edilmelidir. Iddialar igin bk. Zeki
Bayraktar, Kur’dn ve Siinnet Ama Hangi Siinnet (Istanbul: Siileymaniye Vakfi Yayinlari, 2016),
122-124.

22 el-Ahzab 33/46.

% Kur’an birgok dyette miiminlerin peygamberlere karsi tutumlarim onlarmn buyruklarma uymak, soz
dinleyip boyun egmek anlamindaki itaat ve onlar1 takip edip, onlara tabi olmak anlamindaki ittiba
olmak iizere iki ayri terimle ifade eder. itaatin yani sira ittibanin da giindeme getirilmesi herhangi
bir halki yeniden sekillendirmek igin sadece teorik egitimin yeterli olmayacagini ve insanlarin
takip edebilecegi pratik bir drnegin mutlaka bulunmasi gerektiginin ifade edilmesi bakimmdan
ilgingtir. Bkz. el-A’raf 7/157; el-Enfal 8/64; et-Tevbe 9/117; el-Enfal 8/64; Yasin 36/20.

20 2Ty T e S R i AN oSy ot ) et S o I Tmrdn 3/31
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205 .
Dine

Hz. Peygamber’in Miiminlere sahit olmasmin zorunlu bir tezahiiriidiir.
uymanin ve Miisliimanligr yasamanin nasil olacagint Hz. Peygamber, Miiminlere
bizzat yaparak gosterip 0gretmis, hakkin sahidi ve pesinden gidilecek bir ornek
olmugtur. Miiminler de ona uymak suretiyle biitiin insanlar i¢in, hakkmn 6rnek

tutulacak birer sahitleri olmalidirlar.**®

Nitekim slinnet Hz. Peygamber’in ve
ashabinm Islam1 anlama, yorumlama ve pratige aktarma seklini gdstermekte ve onu
gelecek nesillere tasimak gibi 6nemli bir fonksiyonu da ifa etmektedir. Bu durumun
Mislimanlar arasinda anlayls ve wuygulama birligi sagladigi ote yandan
Miisliimanlarin bu sayede diinyanin dort bir tarafinda ortak bir inan¢ ve duyguya
sahip olurken, hemen hemen ortak ibadet ve davranig bicimlerini ortaya
koyabilmelerini miimkiin kildig1 da goriilmektedir. Siinnetin Islam medeniyetinde
kurucu bir role sahip oldugu ve iimmetin tesis edilmesinde basat bir fonksiyonu
bulundugu izahtan varestedir. Diinyanin neresinde olursa olsun Miisliimanlar
kendilerine has bir kiiltiir evreninde yani aymi zihin ve duygu diinyasinda
yasamaktadirlar. S6z konusu bu evren ise bilyiilk capta siinnet ve hadis eliyle
kurulmustur. Miisliimanlarin olusturdugu tiim yapitlarin arka planinda siinnetin izleri
vardir. Yine ayni sekilde dogumlarindan 6liimlerine kadar glindelik hayatlarinin her

anina siinnetin ruhunun sindigi goriilmektedir.*"’

Bu sebeple yapilmasi gereken husus hadis miiktesebatina sirt donmek degil
bir sekilde siinneti ¢aga tasimaktir.””® Bu meyanda kitaplarimizda ¢ok sayida zayif ve
mevzl hadis olduguna ydnelik olumsuz propagandaya da itibar etmemek gerekir.
Uydurma hadislerin bulunmasi hadis olgusunun degersizligini degil, degerini
gosterir. Zira ancak 6ziinde kiymetli olan bir seyin sahtesi iiretilir. Degersiz bir seyin
ise sahtesi liretilmez. Ayrica insanlar farkli gerekgelerle ne kadar Hz. Peygambere

nispet ederek yalan yanlis sozler iiretmislerse de iimmet bu yalanlar1 desifre etmek

2% el-Hac 22/78.

2% Elmahli, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/566; Mevdadi, Tefhimii'I-Kur’dn, 1/123.

27 Transhumanizm gibi modern tehditler karsisinda Miisliimanlarda direng¢ olusturacak hususlarmn
Kur'an'dan ¢ok siinnette yer aldig1 ve Kuran'da gecmiyor gerekgesiyle Kur'an ile yetinip siinnete
kayitsiz kalmanin Misliimanlart modern tehlikeler karsisinda hazirliksiz ve savunmasiz
birakacagina dair uyarilar igin bk. Ishak Dogan, Transhiimanizm:" Allah'in yarattigin degistirme"
veya insana karsi Seytan 2.0 Marife 21/1 (2021), 11-36.

2% Mehmet Hayri Kirbasoglu, Siinneti Caga Tasimak-Siinnet ve Hadisi Anlama ve Yorumlamada
Yontem (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2021).
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icin tedbirler gelistirmis ve rivayetlerin gilivenilirligini test etmek iizere hadis ilmi

adinda bagka milletlerde 6rnegi olmayan bir ilim dali olusturmustur.®”’

2.6. Kur’an Islam’1 Séyleminin Koken Arayist

“Kur’an Islam’1” sdyleminin tarihi kokenleri bashigi altinda bu sdylemin
Islam tarihinde bir izdiisiimii ve tarihsel herhangi bir dayanagi olmadigini ifade
etmistik. O boliimde Hz. Peygamber’in 6nderlik ve 6rnekligini, vefatindan sonra ise
bu 6rnekligin izinin siiriilebilecegi siinneti ve bu siinnetin s6zlii ve yazili sekli olan
hadisleri topyekiin reddeden, Islam’1 sadece Kur’an’dan ibaret goren bir hareket ya
da firkanin bulunmadigi ayrintili olarak dile getirilmisti. SOylem, modern ve
nevzuhur yapisina ayrica Miislimanlarin sahabilerden baslamak iizere tarihi siireg
boyunca gelistirdikleri deneyim, birikim ve gelenegi yok sayan bir tavir igerisinde
bulunmasma ragmen ironik bir sekilde bazen hadislere bazen de Islam alimlerinin
sozlerine atifta bulunmaktadir. Bununla kendisine ilmi bir nesep ve Islam ilim
geleneginden bir kdken arayisi icerisinde oldugu gériilmektedir. Ornegin Atay birgok
calismasinda kendi ulastigi sonuglarla uyum gostermek kosuluyla gerek siinnet
verilerini gerekse de klasik literatiirdeki goriisleri siklikla kullanmaktadir.*'® Séylem
mantalitesi icerisinde hi¢ de haz alimmayan, kuskuyla yaklasilan ve bir sekilde
topyekiin ret muamelesi goren hadisler ve ulema kavillerine bagvurulmasi manidar
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bir ¢eligki ve bir bakima rivayet istismar1 olarak dikkat ¢ekmektedir.” " Bu tutumun

ise bilimsellik ve tutarlilikla bagdasmayacag1 aciktir.

Kur’ancilik ve tarihselcilik gibi dine modern yaklasimlarm Islam geleneginde
her ne kadar ayni adi tasimasa da kendi diisiincelerini temellendirmeye yarayacak
birtakim argiimanlarm bulundugunu iddia ettikleri bilinmektedir.*'> Saglikli ve

kopuk olmayan bir nesep insanlar i¢in Onemli ve degerli oldugu gibi ilim

29 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 6/493.

210 Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar-1, 11-12.

2! “Rivayet Istismarciligr” tabirini ilk olarak Mehmet Gormez’in kullandigi gériilmektedir. Hz.
Aise’nin, Hz. Omer’in hatta Hz. Eba Bekir’in zaman zaman “hasbuna kitabullah” (bize Allah’mn
kitab1 yeter) ifadelerini one siirerek Kur’an Islam’1 sdylemi seklinde ortaya ¢ikan bu naiv
disiinceyi temellendirmeye c¢alisanlarin  sadece rivayet istismarcilart olabilecegini dile
getirmektedir. Bk. Gérmez, Kitabu ’s-Siinne, IV

12 Tarihselcilik akimmim koken arayisina dair ayrintili bir okuma igin bk. Demir, Kur’dn Tefsirinde
Tarihselci Yontem, 20-60.
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geleneginde de ayni sekilde arzu edilen bir durumdur. Bir fikir ya da olgunun kabul
edilebilir gerekcesini sunma anlamindaki mesruiyet, halk nezdinde muteber
sayllmay1 saglayan bir aractir. Bu bakimdan bir fikir akimmin kdken arayisi
icerisinde olmasi en azindan psiko-sosyal gerekceler baglaminda anlagilabilir bir

213
durumdur.

Bir taraftan genis halk kitlelerinin gonlinde makes bulmak diger
taraftan ise tiiredi, bid’at bir fikir muamelesine maruz kalmamak amaciyla girisilen
bir koken arayisi1 makul goriilebilir. Hz. Peygamber’in kendisini “Ben
peygamberlerden bir tiiredi degilim (Peygamberligi ilk defa ben ortaya atmadim,
aksine peygamberler zincirinin bir halkasiyim) seklinde tanitmasi da gdz Oniinde
bulunduruldugunda bir kdkene atifta bulunmanin dogal, insani bir yonelim oldugu
sdylenebilir. Ancak burada dnemli olan, aranip bulunan kdkenin ya da Islam ilim
geleneginde ilgili diisiinceyi destekledigi diisiiniilen argiimanlarin dogru olmasi ve
ayrica bu isin istismardan uzak bir tutarlilik icerisinde yapilmasidir. Bir taraftan
Islami ilimlerin bilesenleri olan hadisleri ve ulema kavillerini degersizlestirip yok

saymak diger taraftan da bunlara referansla kendi diisiincelerini temellendirmeye

caligmak ancak bir ironi ile agiklanabilir.

“Kur’an Islam’r” sdyleminin koken arayisini iic kisimda inceleyebiliriz:
Birincisi Hz. Peygamber’in ya da sahabilerin s6z ve uygulamalarma yapilan
atiflardrr. Ikincisi Kur’an ayetleri disinda bir sey yazmayr meneden rivayetlerdir.
Ugiinciisii ise bazi Islam alimlerinin s6zlerine yapilan atiflardir. Bu {i¢ koldan yapilan
yardima c¢agwmalarla varilmak istenen hedefin Miisliiman kamuoyu nezdinde
muteber goriilen kisilerin zimni destegini almaya ¢abalamak oldugu anlasilmaktadir.
Bu atiflarla dini hiikiimlerin kaynaginin siinneti digsarida birakacak sekilde Kur’an’la
siirlandirilmas: fikrine G6teden beri isaret edildigine ve bu ydnde bir egilim
bulunulduguna dair bir algi olusturmaya c¢alisilmaktadir. Simdi bu ii¢ alt basligi

sirastyla ele alalim.

*1> Muhammed Bahaeddin Yiiksel, Kur’dn’t Farkli Anlama ve Nedenleri (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2017), 376.
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2.6.1. Hz. Peygamber ve Sahabilerin S6z ve Uygulamalarina Yapilan

Atiflar

Bu kisim, ilk bakista ve yiizeysel bir degerlendirmede “Kur’ancr” séylemin
¢ikarimlarini destekler gibi goriinen s6z ve uygulamalardan olusmaktadir. Bu konuda
yapilan atiflar1 pes pese zikrettikten sonra bir degerlendirme yapacagiz. ilk drnekte
Hz. Ali’ye isnad edilen bir rivyete gére Hz. Peygamber “Ilerleyen zamanda ortaya
cikacak fitnelerin yol agacagi dini ve ahlaki yozlagsmalardan kurtulmak ancak
Kur’an’a mutlak sadakatle miimkiindiir. Ondan baska rehber arayan1 Allah sasirtir.
Kur’an’la konusan isabetli konusur ve onunla hilkkmeden adaletle hilkmetmis olur.”

1% Hz. Eba Bekir’in bir hutbesinde yaptig1 uyarilara da yine

seklinde buyurmaktadir.
ayni amagla atif yapilmaktadir. O sunlar1 sdylemistir: “Sizler Allah’in Resuliinden
birbirine muhalif nitelikte bir¢ok s6z rivayet ediyorsunuz. Miisliimanlar sizden sonra
cok daha fazla ihtilafa diiseceklerdir. Restlullah’tan hadis rivayet etmeyiniz. Bir
kimse size bir konu hakkinda soru sorarsa o kisiye ‘Iste Allah’n kitab1! Onun helal

kildigini helal, haram kildigin1 haram saymn’ deyiniz.”*"?

Bu minvalde Hz. Omer’in hilafeti sirasinda hadislerin toplanip yazilmasini
engelledigine, bunun da otesinde hadisleri Ehl-i Kitab’m misnasi*'® statiisiinde
gbrdiigiine dair anlatimlara da yer verilmektedir.”'” Ayni1 sekilde Hz. Omer’in “Hadis
rivdyet ederek insanlar1 Kur’an’la mesguliyetten alikoymaym.”*'® ayrica
“Mescitlerinde Kur’an okurlarken adeta ar1 viziltist gibi sesler ¢ikaran kimseler
(Irakli Miisliimanlar) size hadis sorduklarinda onlara elinizden geldigince az

99219

rivayette bulunun. seklindeki tavsiyeleri giindeme getirilmektedir. Hz. Omer ve

Hz. Aise’den gesitli vesilelerle “Kur’an bize yeter.” ya da “Kur’an size yeter.”

1* Ebat Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl Darimi, es-Siinen. (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye,1407/1987), 48.

1> Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz (Beyrut: Dairetii’l-Mearif,
1374/1942), 1/2.

21 Kur’anci soylem tarafindan hadislere Yahudilerin misnas1 benzetmesi yapildigi bilinmektedir.
Buna gore Misna: “Yahudilerin Tevrat’tan sonra koyduklar: ilk kanuni ilkelerdir. Onu, Romali
Titus’un Yahudi Tapimagni tahribinden yaklasik bir asir sonra M.S. 190-200 yillar1 arasinda Judah
Hanasi telif etmistir. Bk. Zaferii’l-islam Han, Yahudilikte Talmud’un Mevkii ve Prensipleri, ¢ev.
Mehmet Aydin (Istanbul: yy 1981), 8-18. Ayrica hadislere misna yakistirmas: diisiincesinin
elestirisi hakkinda Bk. Ebtbekir Sifil, Modern Islam Diisiincesinin Tenkidi-1 (Istanbul: y.y.,
1998), 145-149.

27 Oztiirk, Kur’'dn’daki Islam, 60, 424.

*18 Zehebd, Tezkire, 1/7.

*"" Darimi, Mukaddime, 28.
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seklinde sadir olmus ciimleler*® de bir slogan gibi siklikla kullaniimaktadir. iste
“Kur’an Islam’r” sdylemi yukarida zikrettigimiz sdzler ve benzerlerini vesile
edinerek, savundugu goriislere bir dayanak ve koken bulmaya ve bir temellendirme

yapmaya c¢alismaktadir.

Ik bakista ve zahiren tam da “Kur’dn Islam’r” sdyleminin iddialarmi
destekliyor gibi bir izlenim veren s6z konusu anlatimlarla ilgili olarak ilk belirtilmesi
gereken husus bu sozlerin tikel ve 6zel meseleler dolayisiyla sarf edilmis sozler
oldugu ve mutlak baglamlarinin gozetilmesi gerektigidir. Bu sebeple bu
anlatimlardan hareketle genel ve tiimel prensipler belirlemek tutarli ve saglikli bir
yontem olarak goriilemez. Ayni sekilde bu rivayetlerin iddia edildigi gibi hadislere
itibar edilmemesi gerektigini ve dinde yegane kaynagin Kur’an oldugunu savundugu
diisliniilemez. Zira bir tarafta Kur’an’m, Hz. Peygamber’in omuzlarmma yiikledigi
teblig, tebyin ve tesriden olusan®®' risalet misyonunun yani swra Kur’dn’m Hz.
Peygamber’e itaat ve ittibaya yonelik yaptig1 net ¢agrilar1 6te yandan da bizzat Hz.
Peygamber’in takip edilmesini talep ettigi dini ahlaki rehberlik bu anlatimlarin iddia
edildigi gibi anlagilmasina manidir. Bu rivayetleri iddia edildigi sekilde yorumlamak
basta Hz. Peygamber’in kendi kendisini yalanladigi ve sonraki Miisliimanlara
“Benim silinnetimi bosverin, Kur’an’1 esas alin” dedigi seklinde anlasilmay1 gerektirir
ki bu durumun en azindan bir mantik Orgiisinden uzak oldugu soylenmelidir.
Kanaatimizce bu rivayetler ve umumiyetle Kur’an’a hak ettigi degerin verilmesine,
onun terkedilmis birakilmamasma®® Kur’dn’in dinde ana kaynak olma vasfini
stirdiirmesine yonelik hatirlatmalar olarak gormek gerekir. Ayn1 zamanda da hadis
rivayetlerinde son derece hassas ve dikkatli olunmas1 gerektigine yani sira baglami
gozetilmeden aktarillan bazi rivayetlerin birtakim yanlis anlamalara sebebiyet
verebilecegine dikkat c¢ekerek son tahlilde Kur’dn’in hakemligine ve sahitligine
miiracaat edilmesini Ogiitlemektedir. Bu tarz rivayetleri bu ¢ercevenin diginda
anlamak kendilerine arz edilen meseleleri Allah’in kitabinda bulamaymca

Resilullah’in hadisleriyle ¢dziime kavusturmaya ¢alisan™>, dini hiikiimlerle ilgili

220 Buhari, “ilim”, 39; “Megazi”, 83; Buhéri, “Cendiz”, 33-34; Miislim, “Cendiz”, 25-27.
*! Bu konulara dair ayrmtil1 bilgi tezimizin 3. boliimiinde verilecektir.

?22 el-Furkan 25/30.

2 7ehebi, Tezkiretii’'l-Huffiz, 1/2.



136

konularda nebevi siinnete ittiba hususunda hassasiyet gosteren ve kendilerine ait
onca rivayet bulunan Hz. Ebd Bekir’i, Hz. Omer’i*** yine iki bin iki yiizden fazla
hadis rivayetiyle en ¢ok hadis rivayet eden sahdbiler arasinda bulunan Hz. Aise’yi**
Kur’ancihigin Onderleri olarak gormek demek olur ki bu, akillara zarar bir

varsayimdir.

Ancak burada bir hususun altinin ¢izilmesi lizaumu da bulunmaktadir. Gerek
Hz. Ebl Bekr’in gerekse de Hz. Omer’in hadis rivayetinde ¢ok itinali davrandiklari
ozellikle Hz. Omer’in kimi sahabileri ¢ok hadis rivayet ettikleri gerekgesiyle
sikistirdig1 ve azarladigi da vakidir. Yine onun bir sahistan gelen rivayeti ancak
ikinci bir sahitle kabul ettigi 6rnegin iinlii sahabi EblG Misa el-Es‘ari’nin (6. 42/662)
bir rivayetine, Ebl Saild el-Hudri’yi (6. 74/693) sahit olarak dinleyene kadar itibar

etmedigi anlatilmaktadir.**®

Cok hadis rivayet edilmesine mesafeli davranmak esasen
Hz. Omer’in genel yaklasimiydi?*’ Onun bu yaklasimi sahabileri yalancilikla
suglamasma®® degil bilakis insanlarm gelisigiizel hadis rivayet etmelerinin fikir
karmasasina ve islamin yanlis anlasilip yorumlanmasina yol acacagi endisesine
dayaniyordu. Hz. Omer’in hadis rivayetine kars: sergiledigi mesafeli durusun sebebi
hadislerin bir giin degistirilerek kotii amaglar i¢in kullanilmasi korkusu olabilir.**’

Hz. Omer’in bu konudaki hassasiyetinin bir baska nedeninin hadislerin yazilmasi

2% Ornegin Ibn Abdiilber, Hz Omer’in Kuraza ibn Kab’1 hadis rivayetinden men ettigine dair bir
rivayet zikrettikten sonra bunun tam tersi bir anlam iceren yine Hz. Omer’in “feraiz ve siinneti
Kur’an’1 6grendiginiz gibi 6grenin” soziinii nakleder. Bkz. Ibn Abdi’l-Berr, Cdmiu ‘I-Beydn el-ilm,
2/120.

2> Mustafa Fayda, “Aise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Eyliil 2020).

226 Kandemir, Hadis Karsitlari, 174.

7 Hz. Omer’in hadis rivayetinde ihtiyatli olmasmnin sebeplerinden biri olarak su goriis ileri
stiriilmiistlir: Hadis Hz. Peygamber’in dinl ahkama taalluk eden ve etmeyen biitiin sdzlerini i¢ine
aldigindan Hz. Omer’in dine taalluk eden hadislerin rivayetini menetmesi s6z konusu olmayacagi
i¢in s6z konusu yasak bunun diginda Hz. Peygamber’in bir insan olarak riséletin tebligine taalluk
etmeyen hususlar1 kapsamaktadir. Bkz. Talat Kogyigit, Hadislerin Toplanmasi ve Yazi ile Tespiti
(Konya: Hiiner Kitabevi, 2007), 14-15.

2% Hz. Omer, ashabi hadis rivayetinden sakindirmakla beraber yaninda bir hadis rivayet edildiginde
onu hemen reddetmez, fakat hadisin sthhatini anlamak amaciyla, onun ikinci bir kisi tarafindan da
Hz. Peygamber’den isitilip isitilmedigini arastirirdi. Bir keresinde Ebi Musa’nin bir uygulamasini
peygambere dayandirmasi neticesinde ondan delil istemis o da mescide giderek s6zkonusu hadisi
Restilullah’tan duyan olup olmadigint sormustu. Orada bulunanlardan Ebti Said ona sahitlik edince
Hz. Omer Ebi Musa’ya: “Amacim seni suglamak degildir. Ancak Restlullah’tan hadis rivayet
etmek zordur” demistir. Bkz. Zehebi, Tezkire, 1/6.

** Hz. Omer’in de kendi déneminde benzer bir yasaklama yaptigi bilinmektedir. Gérmez’e gore Hz.
Omer’in hadis yazimmi yasaklamasinin arka planinda, dirayetsiz bir rivayet kargasasi yasanmasi
korkusu bulunmaktadir. Bk. Gérmez, Metodoloji Sorunu, 3.
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dolayistyla Kur’an metninin hadislerle karismasi ihtimali oldugu da sdylenebilir. Bir
baska nedeni ise Islam’m ilk yillarinda heniiz yaygmlasip koklesmediginden bilgiyi

muhafaza etmek igin yaziya giivenilmemis olmasidir.>*

Ayrica Hz. Omer Kur’anc1 akimin temellendirilmesinde siklikla kullanilan
“Kur’an bize yeter” soOziinii Hz. Peygamber olim dosegindeyken bir vasiyet
yazdirmasi gerekip gerekmedigine dair yapilan bir tartigsma baglaminda séylemistir.

231 > .
Hz. Omer’in bu

Bu bakimdan bu s6z genel geger bir ilke ortaya koymamaktadir.
climlesi bir anlamda dinin ana umdelerinin tamamlandigma dair ayete atif olarak
goriilmelidir.** Hz. Peygamber’in o ana kadar soylediklerinin yeterli oldugunu ve
daha genis bir sey sOylemesine ihtiya¢ birakmayacak sekilde ayrmtili bir miras
biraktigini ifade etmek gayesiyle sdylendigi izlenimi vermektedir. Yine ayni sekilde
Kur’anct sdylemin temellendirilmesi amaciyla kullanilan sozlerden biri olan Hz.
Aise’nin “Kur’an size yeter” ciimlesi de onun hadis tenkitciligi baglaminda sarf ettigi
ciimlelerden birisidir. Bilindigi gibi Hz. Aise, kitaplara konu olacak diizeyde sahabe
rivayetlerini elestirmis, yiiksek Islami kiiltiiriine gore degerlendirmelerde bulunmus
ve ravilerin kim olduguna bakmaksizin diizeltmeler yapmistir.”>® Bir 6rnek vermek
gerekirse rivayetlerde Hz. Omer ya da oglu Hz ibn Omer’in Hz. Peygamber’den
naklettikleri “Yakmlarmm aglamasi sebebiyle bir kimseye kabirde azap edilir.”***
hadisinin yanlis anlasildigin1 belirterek s6z konusu hadisin Miiminlerle ilgili degil
Kafirlerle alakali oldugunu dile getirmistir. Hz. Aise bu ¢ikarimini temellendirmek

2333 ayetine atifta bulunarak

gayesiyle “Higbir giinahkar baskasinin giinahini ¢ekmez.
bir nevi hadisi Kur’an’a arz etmis ve hadisin, Kur’an’m acik hiikkmiiyle celistigini

vurgulamugtir.

Bu degerlendirmeler 15181nda diyebiliriz ki gerek Hz. Ebl Bekir’in gerekse de
Hz. Omer ya da Hz. Aise’nin gesitli vesilelerle sdyledikleri “Kur’an bize/size yeter.”
climlesi tamamen spesifik olaylar c¢ergevesinde sdylenmis ve bazi ¢ekinceleri dile

getirme amacma matuf bir climledir. Bu sebeple bu climlelerin arka plannin,

2% fbon Abdi’l-Berr, Camiu Beydni’l-Ilm ve Fadlih, 1/63-70.

2! Buhard, “ilim”, 39; “Megazi”, 83; “I‘tisim”, 26.

22 o]-Maide 5/3.

23 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Icdbe (b.y: el-Mektebii’l-islami, 1390/1970), 74, 75.
24 Buhard, “Cenaiz”, 33-34; Miislim, “Cenaiz”, 25-27.

23 el-Fatir 35/18.
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giinlimiizde dini ahkdmin kaynagimni Kur’an’la smirlamak isteyen anlayisin bir nevi

slogani olarak kullanilmay1 hakl kilacak bir yapida olmadig1 goriilmelidir.

Hz. Omer’in, Hz. Eb0 Hiireyre’yi ¢ok hadis rivayet ettigi gerekgesiyle
kamgiyla dovdiigiine, onu siirgiinle tehdit ettigine dair hadis ilmi kriterleri agisindan
da sahih goriilmeyen bazi hadisleri bas tac1 edenler nasilsa Hz. Omer’in Hz. Ebi
Hiireyre’nin baskalarinin bilmedigi hadisleri bilen giiclii hafizasinin farkina varinca
hadis rivayet etmesine izin verdigini, birgok konuda onun rivayetlerini esas aldigini
ve kendisine valilik basta olmak iizere 6nemli gérevler verdigini>® gormezden
gelmektedirler. Bizim rivayet istismari tabiriyle kastettiimiz de iste tam bu tutarsiz

ve ikircikli tutumdur.

2.6.2. Hadislerin Yazilmasinin Yasakladigina Dair Rivayetlere Yapilan
Atiflar

Soylemin, goriislerini temellendirme amaciyla koken arayisina yoneldigi ana
iddialardan birisi Hz. Peygamber’in hadislerin yazilmasini yasakladigmma dair
rivayetlerdir. Bu baglig1 bir 6nceki bashgin altinda degerlendirme imkéani varken
miistakil bir baslik yapmamiz konunun Oneminden kaynaklanmaktadir. Zira bu
konuyla ilgili rivayetlere siirekli atiflar yapilmakta ve kamuoyu nezdinde bir haklilik
payesi kazanilmak istenmektedir. SOylem mantalitesi hadisleri genel olarak
giivenilmez goriirken, hadis yazmay1 yasakladigi anlagilan rivayetleri bas taci
edinmekte ve rahat¢a kullanmaktan c¢ekinmemektedir. Bu ikircikli tutumun bir

ilkesizlige ve tutarsizliga isaret ettigine yukarida deginmistik.

Oncelikli olarak hadis yazmay: meneden rivayetleri zikretmek istiyoruz.
“Benden (duyduklarinizi) yazmayin. Kim benden Kur’an disinda bir sey yazmissa
onu imha etsin. Benden (duyduklarinizi) baskalarina nakledin. Bunda bir beis
yoktur.””’ Ebi Said el-Hudri’den muhtelif riviyetlerle gelen baska bir haberde
Restilullah’in hadislerin yazilmasma miisaade etmedigi goriiliir. O, “Hadis yazmak

icin Resdlullah’tan izin istedim, bana izin vermekten ¢ekindi” demektedir.”*®

¢ fbn Hacer el-Askalani, Sihabiiddin Ebii’l-Fadl Ahmed ibn Ali. el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe.
(Beyrut: by, 1328), 7/438.

27 Miislim, “ez-Ziihd ve’r-rekaik”, 5326.

% Hatip el-Bagdadi, Takyidu I-ilm (Dimesk: Daru’l-istikamet, 1429/2009), 32.
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Oztiirk, bu yasaklamanin Hz. Peygamber’in Kur’an disinda din kaynagi olusmamasi
amaciyla aldig1 bir tedbir oldugunu bdylece de onun hadislerin dinde delil degeri
tasimadigina bizzat isaret etmek istedigini ileri siirmektedir. Bu bakis agisina gére bu
yazma yasagi hadisin otoritesini bastan reddetme amacina yonelik ve hadislerin
Kur’an gibi temel bir kaynaga doniistiiriilmemesi gayesine matuf bir yonlendirmeydi.
Bu goriise gore hadislerin toplanmasi ve hadis mecmualarinin olusturulmasit Hz.

Peygamber’in yasagma ragmen yapilmis zorlama ve zararh bir istir.*>

Niiblivvetin ilk zamanlarinda Hz. Peygamber’in, bazi sahabilerine Kur’an
ayetleri diginda baska bir sey yazmayi yasaklamis oldugu dogru bir bilgi olmakla
birlikte dogrunun tamami degildir.**” Bu yasagm ashinda baska gerekgeleri olup
hadisler hakkinda genel bir olumsuzlama ve onlar1 dini hiikiimlerin kaynagi
saymama yoniinde bir mesaj icermemektedir. Eger iddia edildigi gibi olsaydi Hz.
Peygamber’in ayni sekilde hadislerin ezberlenmesini ve baskalarina ulastirilmasini
da yasaklamasi beklenirdi. Halbuki yasaklamak bir yana onun bunu tesvik ettigine

dair bir¢ok rivayet bulunmaktadir.

Peygamberden duyup, goriip 6grenilen seyleri bagkalarina anlatip 6gretmeye
Ozendiren hadislerden bazilar1 sunlardir: “Benim soziimii isitip de onu bagskalarina
nakledinceye kadar muhafaza edip ezberleyenin Allah yiiziinii agartsmn.””*' “Burada

99242

bulunanlar (benim siinnetimi) bulunmayanlara ulastirsin. “Siz benim sodzlerimi

isitiyorsunuz, sizden de baskalari isitecek, onlardan da baskalar1 isitecek.”**
Goriildiigii gibi Hz. Peygamber hadislerin yok sayilmasini, onlara itibar edilip
kusaktan kusaga aktarilip Ogretilmesini degil, bir siireligine yaygin olarak
yazilmasimi menetmistir. Zira vahyin baslangicinda sahabiler hem Kur’an’in

tislubuna tam bir sekilde asina olmus degillerdi hem de Kur’an ayr1 bir kitap

formunda toplanmamisti. O gilinlerde sahabiler hadisleri 6zellikle de Hz.

29 Oztiirk, Kur'dn’daki Islam, 60-64.

%0 Hz. Peygamber’in sagliginda hadislerin yazilmis oldugunu kanitlayan arastirmalarda da genis
olarak ele alindig1 gibi hadis yazma yasag1 genel bir yasak degildir. Tek tek sahislar kendileri igin
hadis yazabiliyorlardi. Ali b. Ebli Talib, Abdullah b. Amr b. el-As ve daha bir¢cok sahabinin
hadisleri igeren sahifeleri oldugu bu arastirmalarda ge¢mektedir. Bk. Muhammed Hamidullah,
Sahifetii Hemmam b. Miinebbih (Istanbul: Mektebetu Nur, 2019).

**! Tirmizi, “Ilim”, 7. Hadis No: 2658; Ebi Davud, “ilim”, 10, Hadis No: 3660.

242 Buhari, “Hac”; 32.

** Ebi Davud, “Ilim”, 10, Hadis No: 3659.
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Peygamber’in ayetlerle ilgili yaptig1 agiklamalar1 bir ayrim gozetmeksizin ayn1 yazi
malzemesinin iizerine Kur’an ayetleriyle karigik bir sekilde yazmaktaydilar. Yani
yasaklanan husus, hadislerin ayetlerle ayni sayfaya yazilmasidir. Bu durumda
hadislerle Kur’an ayetlerinin karigmasma yol agmasindan endise edilmistir. Hz.
Peygamber’den hadislerin yazimina dair menedici yonlendirmelerin bagka sebepleri
de bulunmakla birlikte ana faktor bu gercekliktir. Bu gergekligi goz Oniinde
bulunduran Hz. Peygamber, hadislerin yazilmasi uygulamasimi durdurmus, ote

yandan Kur’4n disinda yazilmis her seyin imha edilmesini emretmistir. ***

Bu konu ele alinirken o gilinlerde yazi malzemesinin son derece sinirli
oldugunun unutulmamasi1 gerekir. Kur’an ayetlerinin deri parcalari, hurma
yapraklari, aga¢ kabuklari, hayvan kemikleri ve hatta bazen taslar iizerine yazildigi
ve o giinlerde biitiin bunlar1 bir kitap formuna getirmenin zorlugu ortadadir. Eger
hadisler de bu sekilde yazilmis olsaydi, heniiz Kur’an {islubuna tam olarak asinalik
kazanmamig bir toplumda Kur’an ve hadislerin birbirinden ayrilmasi daha da
zorlasacak ve bir karigikligin olusmasi kagmilmaz olacakti. Biitiin zikrettigimiz bu
sebepler dolayisiyla Hz. Peygamber peygamberligin ilk donemlerinde sahabilerine
hadislerden degil ama hadis yazimindan geri durmalar1 talimatini vermistir. Bu
bakimdan hadis yazimindan uzak durma g¢agrisini her sekliyle hadisten uzak durma
uyaris1 gibi tanitmanin ve bu sekilde propaganda yapmanin en azindan iyi niyetle

bagdasmayacagini belirtmek gerekir.

Ote yandan hadisleri muhafaza etmenin tek yolunun yazi olmadigi da

bilinmektedir. Hadisleri muhafazanin sahabilerin ezberleme, aralarinda miizakere ve

peygamberden ne 6grendilerse onu pratize etme seklinde ii¢ ayr1 yolu daha vardi.**

** Mustafa el-Azami, Dirdsat Fi’l-Hadisi 'n-Nebevi ve trihi tedvinihi (Beyrut: el-Mektebetu’l-islami,
1413/1992), 1/22. Ayrica Miislim, “Ziihd”, 16. Benzer rivayetler i¢in Bk. ibn Ebti Hatim, e/-Cerh
ve 't-ta 'dil (Haydarabad: Dairatii'l-mearifi'l- Osmani,1371/1952), 2/7.

Araplar nezdinde hifz (ezber) bir bilgiyi korumanin en giivenilir yoludur. Onlara goére hafizaya
herhangi biri tarafindan miidahale edilmezken, kagida yazilanlar degistirilebilir, tahrif edilebilir bir
mahiyet icermekte idi. Bu sebeple onlar yazidan ¢ok hafizaya giivenmekteydiler. Ornegin bazi
sairler, siirlerini yaz1 yoluyla muhafaza etmeyi bir kusur sayarlardi. Bir sair sayet siirlerinden bir
kismint yazmigsa bu durumu agiklamaktan hoslanmazdi. Ciinkii bu onun hafizasindaki bir
eksikligin agiga vurumu olurdu. Ayrica Araplarin giiclii bir hafizaya sahip olduklar1 da
bilinmektedir. Oyle ki onlar yiizlerce beyitlik siirleri kolayca ezberleyebiliyorlar ve onlarin
neredeyse tamamina yakini sadece kendilerinin degil, binek hayvanlarimin bile soy agaglarmni
ezbere biliyorlardi. Araplarin ezberi, bir bilgiyi muhafaza etmenin en saglikli yolu olarak

245
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Onlar bir taraftan duyduklar1 hadisleri ezberliyorlar, bu ezberlerinin kaybolmamasi
icin siirekli tekrar ediyor, hatta EbG Hiireyre o6rneginde oldugu gibi her gece
ezberlerini saglamlastiriyorlar®*®, diger taraftan bir araya geldiklerinde onun s6z ve
fiillerini miizakere ediyorlar; her biri bildigini zikrediyor, onu dinleyen digerleri ise
duyduklarin1 dinleyip anlamaya ve ezberlemeye g¢alistyordu.**’ Siinneti muhafaza
etmenin ti¢lincii yolu ise onunla amel etmek yani pratige dokmekti. Siinnet bilgileri
pratik hayata dair bir bilgi oldugu ve teorik ve felsefi 6gretilerden ibaret olmadigi
icin sahabiler Hz. Peygamber’den ne Ogrendilerse onu pratige aktarmak igin
olaganiistii bir gayretin i¢inde olmuslardir. Sonug itibariyle yazi, muhafazanin tek
yolu degildir ki ilk zamanlarda bazi sebeplerle onun ihmal edilmesi hadis
malzemesinin muhafaza edilmedigi anlamina gelmis olsun. Sahabilerin Hz.
Peygamber’in ¢evresinde biitiin hayatlarinin ~ binasin1  kurduklar1  siinneti
unutabilmeleri imkan dahilinde goriinmemektedir. Bu sebeple siinnetin hiicciyeti ve
baglayiciligi meselesini onun yazilmis olup olmamasina baglamak ve sadece yazi
konusu iizerinden birtakim sonuglara wulagsmaya calismak c¢ok anlamli

olmayacaktir.***

Hadisleri yazma yasaginin sonsuza dek gecerli bir yasak olmadigi, daha sonra
Hz. Peygamber’in sahdbilerine bizzat hadisleri yazma miisaadesi vermesinden de
anlasilmaktadir. Zira bu donemde hem sahabiler Kur’an’in tislubuna tamamiyla vakif
olmuslar hem de yaz1 kagidi elde edilebilir duruma gelmistir.** Kur’an’m hadislerle
karigma tehlikesi artik kalmadigindan 6nceki gecici tedbir durumunun kaldirildig:
goriilmektedir. Hadis yazimina izin veren hatta emreden ¢ok sayida rivayet

bulunmaktadir. Bu rivayetlerden birisi su sekildedir: “Ensardan bir sahdbi, Hz.

gormeleri hadis yaziminda da kendisini gostermistir. Bk. Hayreddin b. Muhammed ez-Zirikli, el-
A ‘lam (Kahire: Daru’l-ilm, 1422/2002).

% Onlarin yaz1 yerine ezbere daha ¢ok énem vermeleri onlarca bir zafiyet degil aksine bir giivence
idi. Ornegin Imam Malik’e hadisini ezberlemeyen bir kimseden rivayet edilip edilmeyecegi
soruldugunda “O kimseden hadisi alinmaz, zira geceleyin kitabina bir seylerin ilave edilmesinden
korkulur” seklinde cevap vermistir. Hadislerin ilk zamanlarda bir sekilde yazilmayip ezberin 6n
planda tutulmasinin bu veriler 1s18inda degerlendirilmesi hadis metinlerinin gilivenirligine dair
maksadi agan abartili yorumlarin yeniden gozden gegcirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bk. el-Hatip
el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi r-rivaye (Haydarabad: by, 1357), 227.

7 Darimi, “Mukaddime”; 27; el-Hatib, el-Cami li ahlaki’r-Ravi (Riyad: y.y, 1983), 2/264.

8 M. Hayr1 Kirbasoglu, Islam 'tn Kurucu Metni Kur’dn Arastirmalar: (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),
311.

% Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayicihigt, 92.
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Peygamber’e bazi hadisleri isittigini, fakat bazen onlar1 unuttugunu bir sikayet olarak
dile getirdi. Bunun {izerine Hz. Peygamber s0yle buyurdu: “Sag elinin yardimina
miiracaat et.” Bunu soylerken eliyle de yaziya isaret etti.**’

Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684), Hz. Peygamber’in kendisine soyle dedigini

Bir bagka rivayette ise

rivayet ediyor: “ilmi muhafaza edin.”*' O sordu: “Onun muhafazasi nasil olur?” Hz.

Peygamber soyle cevap verdi: “Yazmakla olur.”*

Bu minvalde pek c¢ok 6rnek
olmakla birlikte biz s6zii uzatmamak i¢in son bir 6rnekle sozii baglamak istiyoruz. O
da sudur: “Mekke fethi swrasinda Hz. Peygamber, birtakim seri emirleri ve insan
haklarini igeren ayrintili bir konugma yapti. Orada bulunanlardan EbG Sah adinda
Yemenli bir sahis Hz. Peygamber’den bu konusmasint kendisine yazili bir sekilde
vermesini talep etti. Bunun lizerine Hz. Peygamber sahabilerine su emri verdi:”

Bunlar1 Eb Sah i¢in yaziniz.”>>

Hadisleri yazma konusundaki bu genislik ve iznin heniiz Hz. Peygamber
hayatta iken meyvelerini vermeye basladig1 goriilmektedir. Oyle ki yazili metinler
arasinda Hz. Peygamber’in kendisinin bizzat yazdirdiklar1 da bulunmaktadir. Bunlar
arasinda Kitabu’s-Sadaka olarak isimlendirilen, Hz. Peygamber’in zekat hakkinda
ser‘l hiikiimleri igeren; zekata tabi mallar, zekat nisap ve oranlarini belirleyen,
kilicinmm ki1 {izerine yazmis oldugu bir dokiiman da bulunmaktadir. Abdullah b.
Omer bu dokiimam Hz. Peygamber’in bizzat yazdirdigmi ancak valilere ve zekat

254

memurlarima gonderemeden vefat ettigini bildirmektedir.”" Bu doékiimanin metni

Siinen-i Ebii Daviid gibi pek ¢ok hadis kitabinda da bulunmaktadir.> Sadece bu
bilgi bile Islami rivayetin ne kadar saglam bir temele oturdugunu ispat etmektedir.**®
Bunun disinda Hz. Peygamber’in basta Yemen’e vali olarak gorevlendirdigi Amr b.
Hazm (6. 53/673) olmak iizere diger valilere gonderilen yazili talimatlar:
bulunmaktadir. Elimizdeki hadis koleksiyonlarina da giren Ubey b. Ka‘b’a (8.

33/654) yazdirilip Amr b. Hazm’a teslim edilen mektup genel nasihatler yaninda,

>0 Tirmizi, “flim”, 12.

#! islam tarihinin ilk yiizyillarnda ‘ilim’ kelimesi sadece hadisi ilmi igin kullanilmaktaydi. Bk.
Muhammed b. Sad, Tabakatu’I-Kiibra (Kahire: Mektebetu’l Hanci, 1421/2001), 7/2, 189.

2 Ebi Abdillah Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed Hakim, el-Miistedrek (Beyrut: Daru'l -
kiitiibi'l - ilmiyye, 1422/2002), 1/101; ibn Abdilber, Camiu beydni’l-Ilm, 1/73.

**3 Buhari, "lim”, 39.

2 Tirmizi, “Zekat”; 121.

>3 Ebfi Davud, “Zekat”, 226-227.

2% Talat Kogyigit, Hadislerin Yazi ile Tespiti (Konya: Hiiner Kitabevi, 2007), 45.
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taharet, namaz, zekat, hac, umre, cihad, genimetler, vergiler, diyet, yonetim ve

egitime dair hiikiimler igermektedir.”’

Hz. Peygamber’in bizzat yazdirdiklarinin yani sira kendileri hadis yazan
sahabilerin de oldugu bilinmektedir. Bu sahabilerin en meshuru Abdullah b. Amr b.
As’dir.  Abdullah, es-Sahifetii’s-Sddika adi  verilen hadis niishasmi  Hz.
Peygamber’den izin alarak yazdigmi bildirmektedir.>® Abdullah b. Amr’in hadis
yazmasi meshurdur. Ebl Hiireyre hadis konusunda kendisiyle onu karsilastirarak su
yorumu yapmaktadir: “Restlullah’in hadisini benden daha iyi bilen bir kimse yoktu.
Yalniz Abdullah b. Amr iyi biliyordu. O, Restlullah’in hadislerini yaziyor, ben ise
yazmiyordum”>> Abdullah’tan bagka Hz. Ali’nin, ibn Abbas’in*® (6. 68/687), Cabir
b. Abdullah’m (6. 78/697), Enes b. Malik’in (6. 93/712) ve Semiire b. Ciindeb’in (6.
60/680) de Hz. Peygamber’in ashabi i¢inde hadis yazanlardan olduklar1

bilinmektedir.?®!

Biitiin bunlarla birlikte Hz. Peygamber hayatta iken ondan hadis
yazan sahabilerin adedinin bir elin parmaklarin1 gecmedigi de kabul edilmektedir.
Sahabilerden sonra gelen tabiin nesli ise yazmanin yaygimn oldugu bir nesildir.
Yukarida belirttigimiz gibi EbG Hiireyre her ne kadar rivayet ettigi hadisleri bizzat
yazmamis olsa bile ondan hadis rivayet edenler, onun hadislerini sahifelerde bir
araya getirmislerdir. Bu sahifelerden en 6nemlisi 6grencisi Hemmam b. Miinebbih’in
(6. 101/719) niishasidir. “Es-Sahifetii’s-Sahiha” olarak tanman bu kitabin biitiin
hadisleri, sonraki kitaplarda ©rnegin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde de
bulunmaktadir. Bazi kiymetsiz rivayet farkliliklar1 ve Onemsiz bir noksanligin

yaninda bir fazlalik dikkate alinmazsa Hemmam tarafindan EbG Hiireyre’den yazilan

bu niishanin saglikli bir sekilde giiniimiize kadar ulastig1 goriiliir. Sahifenin kayip

»7 Amr b. Hazm tarafindan rivayet edilen sadakat hadislerinin hadis tarihinde bir aslinmn bulundugunu
kanitlamak {izere rivayetlerin sonraki hadis mecmualarinda bulunan rivayetlerle kelimesi
kelimesine karsilastirildigr 6rnekleri incelemek igin bkz. Talat Kogyigit, Hadislerin Yazi ile
Tespiti, 46-49.

> Tbn Sa‘d, Tabakdtu'I-Kiibrd, 7/2,189.

2% Buhari, “Ilm”, 36.

% ibn Abbas’m pek ¢ok hadis rivayetinde bulunmasi, Hz. Peygamber vefat ettiginde on ii¢ yaslarmda
olmasi dolayistyla tenkit edilmistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus onun bilgisinin
bilyiik bir kismimi ashabtan ozellikle de Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Ubey ibn Ka’b’tan aldig
seklindedir. Ibn Abbas’in tefsir ilminde sohret kazandigma ve bu ii¢ sahabinin de sahabiler icinde
tefsir ile one ¢ikan on kisiden olduguna dikkat edilmelidir. Bk. ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye,
8/297; Suyutl, el-itkan, 2/222.

1 fbnii’l Esir, Usdii’l-gabe (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1433/2014), 3/233; Osmani, Siinnetin
Baglayiciligi, 100-105.
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olan orijinal niishasin1 1954 yilinda Dr. Muhammed Hamidulah (6. 2002) iki ayr1
niisha olarak Berlin ve Dimesk kiitiiphanelerinde kesfetmis, tahkik etmis ve ayrintilt
bir girisle de nesretmistir.”*®> Hicri birinci asrin sonlar1 ikinci asrin baslarnda
ozellikle Sa‘bi’nin (6. 103/721) yami sira Eba Kilabe (5. 104/722), Ebi’l-Aliye (6.
90/709) ve Hasan el-Basri (6. 110/728) gibi sahislar hadis yazimi ve tedvini

konusunda iiriinler ortaya koymuslardir.

S6z buraya gelmigsken bir konunun da vuzuha kavusturulmasi gerektigi
kanaatindeyiz. Hadisleri gilivensiz olarak goren cevrelerin etkili bir sekilde
kullandiklar; konuyu bilmeyen kimselerce de son derece ikna edici bulunan
argiimanlardan biri, hadislerin ¢ok gec bir tarihte ancak hicri li¢iincii asrin ortalarinda
yazilip kitaplastirildigi varsayimidir. Bu husus miistesrikler tarafindan da siklikla
giindeme getirilmekte ve hadisler hususunda bir giivensizlik siirekli canli
tutulmaktadir. Ancak burada kanaatimizce ihmal edilen en 6nemli husus kitabet
(ALS) le tedvinin (Cxs¥) birbirine karistirilmasidir. Yukarida da izah ettigimiz gibi
hadislerin yaz1 ile tesbiti sahabe giiniine kadar dayanmaktadir. Halife Omer bin
Abdiilaziz’in (8. 101/719) direktifleriyle Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) ile baslayip
nihayet kiitlib-ii sitte ve kiitlib-i tis‘a miiellifleriyle zirve yapan faaliyet ise tedvin

263 Elbette bundan murat

hareketidir. Ziihri’nin ilk miidevvin oldugu bilinmektedir.
hadisleri ilk yazan kisinin Ziihri oldugu degildir. Zira tedvin lafz1 kaydetmek,
yazmak anlamlarindan daha farkli bir mana ifade etmektedir. “Tedvin”’e cemetmek,
toplamak anlamlar1 verilmekte ve “tedvin” suretiyle olusan “divan”in (O)s2)

“sahifeleri miictemi” oldugu nakledilmektedir.***

Bu liigavi izahtan da anlasilacagi
gibi divan, pek c¢ok sahifeleri iceren bir kitaptir. Kitab1 olusturan sahifelerin bizzat
tedvin eden kisi tarafindan yazilmas: sart degildir. Ote yandan miidevvin, sahifeyi
bizzat yazabilecegi gibi bagkalarinca yazilan bir sahifeyi alabilir veya istinsah
edebilir. Bu bakimdan Imam Malik (6. 179/795) tarafindan ilk miidevvin olarak
tanimlanan Ziihri’nin ilk hadis yazan kisi degil, bol miktarda bulunan yazili hadis

sahifelerini toplayan ilk kisi oldugu soylenebilir. Nitekim Ziihri ile baslayan tedvin

%2 Muhammed Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam ibn Miinebbih, gev. Kemal
Kuscu (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2004), 48.

2 fbn Abdiilber, Cdmi * beydni’l-ilm, 1/76

% Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu I-Ariis (Kuveyt: Tabatu’l Kuveyt, 1420/2008), 9/204.
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caligmalar1 Onceleri amator bir sekilde siirdiiriilmiis, hicri ikinci asirda ise birinci
asirda yapilanlarin daha gelismisi denilebilecek tarzda konulara gore diizenlenmis
sekilde ilerleme kaydetmistir. Malik b. Enes’in Muvatta’1 hicri ikinci asirda yapilan
tedvin ¢aligmalarinin en meshuru olarak bilinmektedir. Nihayet hicri {igiincii asirda
tedvin faaliyetleri zirve noktasina ulagmis, siinen ve sahihler viicuda getirilmistir.
Ornegin Buhari’nin el-Cdmiu’s-Sahih’ini kendisinden onceki yazili kaynaklardan
istifade etmek suretiyle olusturdugu yani yazili bir rivayet esasma dayandigi fikri

265

Fuat Sezgin (6. 2018) tarafindan giindeme getirilmis ve savunulmustur.” Buna gore

hadislerin muhafazasinda yazi, Hz. Peygamber’in giiniinden baslamak {izere

kullanilmus, tedvin ise zamanla gelisip olgunlagmistir.”

2.6.3. ilim Insanlarinin Sézlerine Yapilan Atiflar

“Kur’an Islam’1” sdyleminin koken arayisinda ele alacagimiz iigiincii ve son
kismmi1 Misliiman kamuoyu nezdinde muteber goriilen kimi ilim insanlarinin
sarfettikleri bazi sozler olusturmaktadir. Soylem teorisyenleri koken arayisi
cabalarinda bu yolu kullanmakta ancak s6z konusu atiflar1 yaparken gerek kaynak
kullaniminda gerekse de bizzat yaptiklar1 atiflarda ilmi prensip ve ciddiyetle
bagdasmas1 miimkiin olmayacak tarzda secici davranmalar1 ve manipiilatif bir tavir
takinmalar1 dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda sozlerine en ¢ok atifta bulunan kimse
Imam Ebi Hanife’dir (6. 150/767). Yiiksel’in onu, sadece Kur’dn’a uyan ve
hadislere itibar etmeyen bir kisi olarak tanitmaya ¢alistigi goriiliir.*®” Eba Hanife’nin
“Allah’in Resulii, Allah’in kitabma muhalefet etmez. Allah’in kitabmma muhalefet

99268

eden ise Allah’in Resulii olamaz. minvalindeki daha ¢ok hadis metin tenkidine

yonelik sozleri onun hadislere itibar edilmemesini salik veren bir kisilik olarak

2% M. Fuat Sezgin, Buhari nin Kaynaklar: (Ankara: Otto Yaynlar1, 2018), 105.

% Hadisin bir cesidi olan Kur’an tefsirine dair rivayetlerin de ashabtan itibaren ilimlerin yazilip
tedvin edildigi doneme kadar yine yazili olarak nakledildigi; ayrica 150. hicri senesinde vefat eden
Mukatil b. Siileyman’mn (6. 150/767) viicuda getirdigi kitabmin da zamaninda mevcut tefsir
kitaplarinim bir &zeti oldugu ilim erbabinca kanitlariyla ortaya koyulmustur. ibrahim el-Harbi’den
yapilan bir nakilde ise Mukatil’in, insanlarin elerindeki yazili tefsir malzemesini topladig1 ve sema
olmaksizin onlar1 kendi kitabina aldig1 belirtilmistir. Hadislerin yazilmasi konusu ele alinirken bu
ayrintinin hesaba katilmasinin konunun saglikli bir bigimde kavranmasina katki saglayacagini
diisiiniiyoruz. Bk. Hatip el Bagdadi, Tdrihu Bagddd (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2001),
13/63.

27 Yiiksel, Miisliiman Din Adamlarina 19 Soru, 19.

%8 Ebli Hanife, el-Alim ve I-miiteallim (Kahire: el-Mektebetii’I-Ezheriyye li’t-tiiras, ts.), 26-27.
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gosterilmesinde gerekce yapilmak istenmektedir. Onun bu ciimlesinden hareketle
giiniimiizde “Hz. Peygamber’in siinnetine ‘evet’, Hz. Peygamber’e istinat edilen
yalanlara ‘hayir’” seklinde sloganik bir climle olusturulmakta, bu sayede de biitiin
hadis miiktesebat1 tohmet altinda birakilmak istenmektedir. Zira bu bakis acisina
gore hadisler sonradan baskalar1 tarafindan Hz. Peygamber’in agzmna koyulmus
yalanlardan ibarettir. Ebl Hanife ismi incelendiginde ise onun séz konusu
climlelerinin baglamindan koparildigi, biitiin bu yakistirmalarin bir giizellemeden
ibaret oldugu anlasilmaktadir. Bu sonuglara ilmi hassasiyetten uzak bir bigimde

zorlama yontemlerle ulasildigi goriilmektedir.

Bulundugu boélge itibariyle karmasik bircok hadisenin meydana geldigi ve
¢oziimlerinin arandig1 bir muhitte Ebli Hanife’ nin sik¢a kiyas metodunu kullandigi
bilinmektedir. Bununla birlikte onun, siinnetin delil oldugu ve delil olarak
isletilmesinin 6nemi ve gerekliligine dair kanaati de ictihad ve fetvalarinda agikca
goriilir. Ebl Hanife’nin hadis ilminde zayif oldugu, bildigi hadislerin birkag¢ yiizii
gecmedigi iddia edilmisse de*® ¢esitli mezheplere mensup insafl ilim insanlar1 onun
ictihatlarinda hadisleri ikinci temel kaynak olarak benimsedigini ve ilmi ustllere
uygun bir sekilde delil olarak kullandigmni ifade etmektedirler.””® Onun hakkinda ileri
stiriilen hadis bilgisinin azlig1 iddias1; delil olarak benimseyip kullandigi hadislerin
azlhig1 degil, rivayet ettigi hadislerin az oldugu anlaminda anlagilmalidir. Zira Ebl
Hanife bir fakih olmasi dolayisiyla onun esas c¢abasi hadis rivayetinden daha ¢ok
hadislerin delil olarak kullanilabilme durumu ve hiikkme delaleti {izerinde

yogunlagmaktadir.

Ote yandan Ebd Hanife’nin isnadli bir sekilde rivayet etigi hadislerin sayisi
hi¢ de az degildir. Yirmiyi askin Eb(i Hanife miisnedinin yan1 sira dgrencileri Imam
Ebi Yasuf (6. 182/798) ve Imam Muhammed’in (6. 189/805) eserleri olmak iizere
hadis koleksiyonlarimda ona ait bir¢cok rivayet bulunmaktadir. Onun, yarist hocasi

Hammad b. Ebi Siilleyman’dan (6. 120/738) yarisi da diger seyhlerden olmak iizere

*% Hatip el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13/324-330.

70 Bk. Ebt Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu medni I-dsar (Beyrut: Alemu‘l-
Kiitiib, 1414/1994); Zafer Ahmed et-Tehanevi, [‘laii’s-Siinen (Karaci: Idaretii’l-Kur’an,
1418/1998).
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4000 hadis rivayet ettigi iddia edilmistir.””' Onun hadis bilgisi az oldugu ya da
hadisle amel etmedigi yoniindeki iddialar bazen mezhep taassubunun yol agtigi
asiriliklar ve reaksiyoner tavirlardan kaynaklanabilmistir. Bazen de Imam’in diger
mezheplerce kabule sayan olan hadisleri kendi ustl prensipleri dolayisiyla delil
olarak gormemesi ve farkli yorumlamasi da bazi hadisleri kullanmamasma yol
acmistir. Bu durum ise zdhiren onun hadislere itibar etmedigi seklinde

yorumlanabilmistir.*">

Halbuki Ebl Hanife’nin ulastig1 bazi hiikiimlerin ilgili konuda
acik bir hadise aykir1 goriinmesi, onun hadis inkarcisi olmasiyla degil, bazen sz
konusu hadisin ona ulasmamis olmasiyla, ama daha c¢ok da onun kriterlerine
uymadigindan onun o hadisle ameli uygun gormemesiyle aciklanabilir. Eba
Hanife’nin zahiren birbiriyle g¢atigtigi goriilen hadislerin arasini bulmaktan te’lif
(<al)den ok, nesih () teorisini isletmesi sebebiyle birini digerine tercih etmesi,
onun hadislerden kolayca vazgecebildigi seklinde yorumlanmistir. Bu yaklagim onun
Hz. Peygamber’in hayatin1 ve hadisleri Oncelik, sonralik agisindan inceleyerek
ozellikle son donemde varid olan hadisleri esas almasina, hayatin degiskenligine ve
fikhin bu dinamizmle uyumlu seyretmesi gerektigi fikrini benimsemesine
dayanmaktadir. Degilse miirsel hadisleri bile delil olarak kullandigi bilinen Ebl
Hanife’nin, hiikiim belirttigi bir konuda goriisiine muhalif bir sahih hadis ona
ulastirildiginda hemen onu alacak ve Onceki goriisiinden vazgececek sekilde

hadislere kiymet veren bir yapiya sahip oldugu bilinmektedir.*”

Kur’anct sdylemin bazi sozlerini kullanmak suretiyle koken arayisina
malzeme yapmak istedigi bir diger isim de Imam Satibi’dir (6. 790/1388). Yasar
Nuri Oztiirk’iin Kur’an’da varid olan (¢l s¢0)*™ tabiri ile hadislerin kasdedildigini
ve Kur’an’da mucizevi bir sekilde Kur’an’in hadis ismiyle uydurulan sézlerden zarar

275

goreceginin agiklandigmi iddia ettigi goriilmektedir. Oztiirk bu  goriisiinii

> Muvaffak b. Ahmed el-Mekki, Menakibu Ebi Hanife (Beyrut: y.y, 1401/1981), 84-85.

22 Mustafa Uzunpostalci, “Ebl Hanife”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 03 Mart
2021).

> Muhammed b. Abdu’l-Hay el-Leknevi, er-Raf’u ve 't-tekmil fi l-cerhi ve 't-ta ‘dil (Katar: Mektebetii
ibn Teymiyye, 1428/2008), 23.

** Lokman 31/6.

*"> Hadis kelimesi Kur’an’da giinliik dildeki “s6z” karsilig1 olarak kullanilmisken (bk. el-A‘raf 7/185;
Yhsuf 12/111; Lokman 31/6; el-Miirselat 77/50) Kur’anci sdylem hadis kelimesinin 1stilahi
anlamiyla kullanildigini ve hadis eglencesi anlamina geldigini ileri siirmektedir. Bu ¢ikarima gore
Kur’an, hadisleri birinci elden degersizlestirip gegersiz kilmaktadir. Zira hadis kelimesi ayetlerde
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temellendirme sadedinde Satibi’ye atifta bulunmaktadir. O’na goére Satibi, Ydsuf
Stresi'nin  111. Aayetinin®’® sebebi niizaliinii aciklarken sahdbilerin Hz.
Peygamber’den Kur’an disinda daha agik sozler sdylemesini (hadis irad etmesini)
istediklerinde cevap olarak bu ayetin ve Ziimer Siresi’'nin 23. ayetinin indirildigini
ileri siirmektedir. Bu ayetlerde ise Kur’dn’in “uydurulan bir hadis olmadigr”,
hadisin/soziin en giizelini Allah’mn indirdigi ve Hz. Peygamber’den bundan baska s6z

soylemesinin beklenmemesi gerektigi beyan edilmektedir.””’

Oztiirk’iin, Imam Satibi’nin ismi {izerinden bu sonuglara ulasirken diiriist
davranmadigi, parantez i¢i miidahaleyle metin iizerinde asir1 tasarrufta bulundugu ve
Satibi’nin sdylemediklerini ona sdylettigi goriilmektedir. Bu durum agik¢a Satibi’nin
bir malzeme olarak kullanilmasi ve onun ilim diinyasindaki sayginligindan istifade
edilmeye caligilmasi anlamina gelmektedir.278 Kendi ifadesi ile “Allah’in bir ikrami
ve nimeti olarak “Kur’an ve slinneti mihenk tasi olarak esas alan bir ilmi aragtirma
siirecine girdigini”™*”’ ve bu inceleme siirecinde tiimevarim yontemi ile itikadi ve
ameli bakimdan dinin temel ilkelerini tespit edip daha sonra da bu ilkeler iizerine
kurulmus feri hiikiimleri inceledigini anlatan ve bu baglamda siinnete dini ahkamin
kaynag1 olma noktasinda belirleyici bir rol bicen bdyle bir alimin Kur’an Islam’1

0

soylemine dayanak kilinmaya calisilmasi son derece manidardir.”® Yasadigi

toplumda yayginlik kazanan bid’atlerle miicadele etmek ve s6z konusu bid’atlerin

1stilahi anlamiyla anlasildiginda hadis adi altinda uydurulan sdzlerin Kur’an dininde biiyiik bir

tahribat yaratacagi sonugta da Allah yolundan saptirmak ve onunla alay etmek igin “hadis

eglencesi satin alma” illetine diigar kalinacagi uyarismin yapildigi gériilecektir. Bk. Oztiirk,

Kur’an’daki Islam, 183-184. ) \ ) L
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“Andolsun onlarin kissalarmda akil sahipleri i¢in ibretler vardir. Kur’an, uydurulabilecek bir soz

degildir; fakat o, kendinden oncekiler igin onay, her sey i¢in detayli agiklama, iman eden toplum

icin bir rahmet ve bir hidayettir.”

*"7 Eba Ishak Ibrahim b. Masa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakit (Kahire: Daru ibn Affin,

1429/2008), 1/49, 144.

Geleneksel literatiire zaman zaman atiflar yapan Yasar Nuri Oztiirk’iin bu tiir manipiilasyonlara

basvurdugu ve bu hususta hi¢ de titiz davranmadign goriiliir. Bir baska ornek olarak imam

Safit’nin el-Umm’iine yaptig1 atifta EbG Yusuf'un bir séziinii Safii’ye soyletmis ve sonugcta

mantalitesine uymayan bir yaklasimi Safii’ye nisbet edebilmistir. Bk. Oztiirk, Kur’dn daki Islam,

351. Krs. EbG Yusuf, er-Red ald siyeri’l-Evzai, ngr. Eb(’l Vefa el-Efgani (Beyrut: b.y.,

1403/1988)), 31; Safii, e/-Umm (Kahire: Kitabii’s-Sa’b, 1968), 7/308.

7 Satibi, el-I 'tisim (Kahire: Mektebetii’t-Tevhid, 1429/2008), 1/19-28.

% Imam Satibi’nin siinnetin hiicciyetine yonelik goriislerinin ele alindig1 bir inceleme igin bk. Omer
Yilmaz, Satibi’de Siinnetin Delilligi (Istanbul: Marmara Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi,
2002).

276

278
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yerine Hz. Peygamber’in siinnetini yerlestirmek gayesiyle telif ettigi ve el-I’tisam
bi’s-siinne ismiyle de bilinen bir kitabmn da sahibi olan imam Satibi’nin hadislere

itibar etmedigi yoniindeki soylem, ilmi gergeklerle telifi kabil goriilmemektedir.*®!

Satibi’nin konuya dair bakis agisina kisaca deginmek gerekirse sdylenmesi
gereken husus onun, Kur’an’mn, siinnet kavramma dahil olduguna isaret eden Islam
alimlerinden biri oldugudur.”® O, siinneti, Kur’an’1 ve sahabe uygulamalarmi da
kapsayacak bir sekilde semsiye kavram olarak degerlendirmektedir. Zira bir kimse
Kur’an’da istendigi sekilde bir davranis sergilediginde o kimse i¢in “siinnet lizeredir”
denilir. Aksi yonde davranacak olsa “bid’at tlizeredir” denilir. Her iki kullanimda da
seriat1 getiren Hz. Peygamber’in uygulamalarmin 6l¢ii kabul edilip s6z konusu
uygulama Kur’an’in geregi bile olsa bu uygulamalara “siinnet” denilmesi dikkat
cekmektedir. Imam Satibi’nin bu degerlendirmesinden, onun siinneti bir semsiye
kavram olarak kullandigr ve siinnetin temelinin Kur’an oldugunu diisiindiigii
anlagilmaktadir. Onun yaklasiminda siinnet, Kur’an’dan kaynaklanmaktadir ve onun

bir agilimi olarak gériilmelidir.”*

2.7. Asir1 Yorum Yonelimi

Bir metinle ilgili olarak yapilacak faaliyetlerin en onemlisi o metnin dogru
anlasilip dogru yorumlanmasidir. Ayrica bu ¢aba, sz konusu metne sadakatin en
onemli unsurlarindan birisidir. Beseri bilimlerin, yorumlar dizisi biitiiniinden
olustugu genel kabul gérmiis bir tespittir. Yorum faaliyetinin bdylesine basat bir role
sahip olmasi, bir yorumun her haliilkdrda degerli olacagi anlamina gelmez. Ayni
zamanda bir yorumun tamamen serbest ve sinirsiz olmasi da diisiiniillemez. Bu
sebeple sinirsiz yorumlarin yol agabilecegi diislinsel kaosu Onleyecek, insanlari
dogru anlama ve yorumlamaya yOnlendirecek ustil ve yontemlerin tespit edilmesi

zorunlulugu bulunmaktadir.***

Bir metnin anlasilmasi gii¢ taraflarin1 aciklayarak
aydinlatma ve belirli bir goriise gore agimlama anlamindaki yorum, maksadini

asmast durumunda yorum olmaktan uzaklagip “asir1 yorum”a doniisebilmektedir.

2 Satibd, el-I ‘tisam, 1/25.

82 Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, 85-86.

2 Satib, el-Muvdfakat, 1/19-20.

2% Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara:
Otto Yayinlari, 2015), 8.
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Yorumun agirtya kagmasi bazen metnin anlammin genislemesi gibi aldatici
iyimserliklere yol agsa da son tahlilde anlamin tamamiyla yok olup gitmesine de
sebep olabilmektedir. Bu sebeple bir yorum, ilgili metni deforme etmemeli ve “hig
sOylemedigi seyleri” ona sOyletmemeli, metnin tutarliliginin ve niyetinin iginde

kalmaya devam ederek ilerlemelidir.

Yorumlama faaliyetinin 6znesi olan yorumcular, metinle anlam ve anlamla
insan arasindaki miinasebetin olusmasinda gerekli ve zorunlu birer figiirdiirler. Islam
kiiltiiriinde “miifessir, miievvil” (Js« , )49 olarak isimlendirilen Batr’da ise “metin
¢oziimleyici, hermendtikei” gibi sifatlarla anilan yorumcudan beklenen katki, lafizda
miindemi¢ olan manayi dillendirmesidir. Mana, metin i¢i ve metin dig1 tiim dayanak
ve gerekgeleriyle onun zihninden ve dilinden gecerek okuyucuya ulagsmalidir. Eco’ya
gbdre yorumun muteber olabilmesinin bazi kriterleri vardir. Ornegin bir metnin
herhangi bir bolimiiniin bir tiir yorumu, ancak metnin bagka bdliimlerince
onaylandiginda kabul edilebilir; metnin baska boliimleriyle tezata diistiiglinde ise
reddedilmelidir.”® Bu bakimdan bir metnin herhangi bir bdliimiine yogunlasilarak
yapilan ¢ikarimlarin yorum adi altinda ortaya konulmasi, o metnin yeterince
anlasilmadigina ya da manipiile edilmek istendigine isaret edebilir. Bu son
ifadelerden yorum faaliyetinin kiiglimsendigi ya da degersizlestirilmeye ¢alisildigi
gibi bir sonu¢ ¢ikartilmamalidir. Soylemek istedigimiz, bir zenginlik olarak kabul
edilebilecek degisik bakis acilarinin Oniinii kesmek veya yorumlama cabalarini
baskilamak degil aksine bir yorumun degerli olabilmesinin ancak belirli bir

metodoloji cergevesinde gerceklestirilmesi sartina bagli olduguna vurgu yapmaktir.

Yorumlanan metin Allah’m insanliga son hitab1 olan Kur’an olunca yorum
faaliyetinin hassasiyetinin daha da artacak olmasi kag¢milmazdir.”® Kur’an’in
yorumlanmasi, iizerinde ehemmiyetle durmayi1 gerektiren bir husustur. Kur’an’i
saglikli bir sekilde yorumlamak i¢in her seyden dnce onu iyice anlamak gerekir.
Anlamadan yapilan calakalem yorumlarin isabetsiz olma ihtimali son derece

yiiksektir. Klasik Islam literatiiriinde yorum faaliyetinin kavramsal cercevesini

8 Umberto Eco, Yorum ve Asirt Yorum, ¢ev. Kemal Atakay (Istanbul: Can Yayinlari, 1995), 12.

% Nass1 anlama sorunu ve agir1 yorum konusunun mukaddimin kelam1 perspektifinden incelendigi bir
arastirma igin bk. Cemalettin Erdemci, Mukaddimin Kelaminda Nassit Anlama Sorunu ve Asiri
Yorum (Ankara: Ankara Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2002).
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belirlemek iizere “tefsir” ve “tevil” (JisS _wwdl) olmak tizere iki kavram
bulunmaktadir. Bu kavramlardan biri olan tefsir, “Kur’an lafizlariyla kasdedilen

2

manalar1 ortaya koymak” olarak tanimlanmakta ve bunun gerceklesebilmesi i¢in
basta Arap dili ve belagat1 olmak iizere Kur’an ilimleri, rivadyet ve usil ilimlerinden
yararlanilmas: gerekmektedir.”®” Tevil ise “gecerli bir delile dayanarak bir ayeti asli
manasimdan alip, baglammdan koparmaksizin muhtemel manalardan birine

28 jlk donemlerde tefsir ve tevil

yonlendirmek™ seklinde tanimlanmaktadir.
kavramlarinin es anlamli olarak kullanildig1 Ornegin bazi tefsir eserlerinin
isimlerinde de tefsir anlaminda tevil kelimesinin tercih edildigi goriiliir.”*” Tefsirle
tevil arasinda ilk ayrim yapan kisinin Imam Matiiridi (6. 333/944) oldugu
bilinmektedir. Matiiridi’nin yaptig1 ve daha sonraki donemlerde rastlanilan tefsir-

tevil ayrimima®”’

kaynaklik olusturan bu kavramsallagtirmaya gore tefsir “dyetlerin
mana ve maksatlarina dair kesin ifade kullanma anlamina geleceginden dolay: tek
ihtimalidir. Bu sebeple ancak ayetlerin niiz{il ortamina vakif olan sahabiler tarafindan
yapilabilir. Tevil ise soziin varabilecegi muhtemel anlamlara yorulmasi®"

bakimindan ¢ok ihtimallidir.*”

Bu cok ihtimalli yapisiyla birlikte tevil, lafzin anlam
cergevesi dahilinde yapilan bir faaliyet olmali ve mana yelpazesi disina
cikmamalidir. Zira tefsir veri tabanina yaslanmayan tevillerin isabetli olma ihtimali
zayiftir. Tefsir ile tevil arasindaki iliski su sekilde 6zetlenebilir: Tefsir metindeki
kapalilig1 giderirken tevil, akil siirecini isleterek metinden bir sonug¢ elde etmeye

calismaktir. Tefsir, tevilin bir bakima giris boliimiinii olustururken tevil ise

nihayetinde ulasilan anlamdir.*”

7 Zerkesi, el-Burhdn), 1/104-105; Siiyati, el-Itkdn, 448-474; Muhammed Abdiilazim Ziirkani,
Mendhilii’l- ‘irfan (Kahire: Mektebetii ve Matbaatii “Isra el-Babi el-Halebi, 1362/1943), 1/471.

288 7erkesi, el-Burhdn, 2/150; Stiyti, el-Itkdn, 847.

% En meshur 6rnekler olarak Taberi’nin Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’an ve Ebd Muhammed
Abdullah b. Miislim b. Kuteybe’nin (6. 276/889) Te'’vilii miiskili’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l Iimiye, 1431/2010) isimli eserleri zikredilebilir.

0 Matiiridi’nin tefsir kelimesiyle kesin bilgiyi, teville ise zanni bilgiyi kasdettigi anlagiimaktadir. Bk.
Talip Ozdes, Matiiridi 'nin Tefsir Anlayisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 95.

#1 Tevil kelimesini tefsir ve yorum anlamina esitlemenin Kur’an’daki kullanimma uygun olmadig
ileri siiriilmiistiir. Bu tespite gore tevil, bir haberin ya da bilginin ger¢eklesmesi veya uygulanmast
anlaminda olup yorum anlamini sonradan kazanmistir. Bk. Yusuf Isicik, Kur’dn’t Anlamada
Temel Bir Problem Tevil (Konya: Esra Yayinlari, 1997).

22 EbGi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, thk. Mecdi
Basliim (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1426/2005), 1/3-4.

3 Nasr Hamid Ebt Zeyd, Mefhiimu n-nas (Kahire: el-Heyetii’l Amme li’l-kitab, 1989), 264.
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Kur’an ayetlerini yorumlamak, tefsir ilminin temel konularindan birini
olusturur. Yorum faaliyetinin ucu agik ve 6znel bir yapiya evrilmemesi i¢in ilgili
yorumun bir takim sart ve kayitlar ¢ergevesinde yapilma zorunlulugu vardir. Zira
Kur’an yorumu eger Kur’an ilimleri sahasindaki disiplinlerden bagimsizlasirsa dil
oyunlarma ve kuralsiz tevile agik hale gelebilir. Neticede de Islam’in temel
prensiplerini sarsmaya kadar varan anlayiglarin Kur’an yorumu adi altinda
savunulmasima yol agabilir. Bu bakimdan yorum faaliyeti, Kur’an’in sirlarmi ortaya
¢ikarma iddiasiyla girisilen, sonrasinda ise yorumcunun kendi 6znel duygu ve
diistincelerini Kur’an’a onaylatmasiyla neticelenen bir siirece doniismemelidir. Yan1
sira ayetler, kisilerin 0n yargilarini mesrulagtirmak i¢in ara¢ olarak kullandiklar1 bir

mekanizmanm kilifi yapiimamalidir.**

Yapilan degerlendirme ve yorumlarin muteber olmasinin en temel §l¢iitiiniin
Hz. Peygamber’in giiniinden itibaren immete tevarlis eden ana cerceveyle uyum
oldugu soylenilebilir. Ayrica yorumlar bir karine veya delile dayanmali ve manasi
acik olan bir nasla da catigmamalidir. Arap dili kurallarina muvafik olmali ve yorum

295 Biitiin bu

marifetiyle ve dil yoniiyle metnin icermedigi bir anlam ytliklenmemelidir.
sayilan prensiplere riayet edilerek gelistirilen yorumlarin da son tahlilde kesinlik arz
ettigi, muradi ilahiyi birebir temsil ettigi ve yegane yorum oldugu elbette ileri
siiriilemez.**® Zira anlam ve yorumlama c¢abasmmn subjektif bir karakteri haiz olmasi
dogas1 geregidir. Ancak bunun boyle olmasi yani bir soziin nihai ve tek bir
yorumunun olmamast o soziin, smirsiz ve sonsuz yorumu oldugu anlamma da
gelmemelidir.””” Bu manada Kur’an’a her okuyucunun kendince anladigiin dogru
oldugu bir metin muamelesi yapilmamalidir. Herkesin kendi kapasitesine gore
Kur’an’dan birtakim anlamlar ¢ikarabilmesi, onun kisilerin anlayislarina
indirgenebilir bir yapida oldugu fikrine yol agmamalidir. Sonugta ayetlerin Arap

dilini bilenlerce anlasilabilen genel, erisilebilir, agik ve mutlak anlamlar1 vardir ve bu

anlamlar bir yorum hamlesiyle gegersiz kilinip yok sayilamaz.

2 Bardakoglu, Yiizlesme, 96, 146.

23 Abdiilvehhab Hallaf, [lmii usiilii'I-fikh (Kahire: Mektebetii’t-da‘ve, 1430/2009), 164.

2% Yunus Sevki Yavuz, “Te’vil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Ocak 2021).
»7 Diicane Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanin Anlami (istanbul: Tibyan Yayinlari, 1995), 38.
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Bagta Kur’an ayetleri olmak iizere dinl metinlerin yanlis yorumlanmasi
sonucunda yanlis neticelere ulasilmasi, Islam’mn ilk dénemlerinden beri iizerinde
dikkatle durulan bir konu olmustur. Ornegin Hz. Omer’in hilafeti doneminde igki
icen ve bu eylemini “Iman edip iyi isler yapanlara bundan bdyle korunduklari ve
inanip iyi igler yaptiklari, sonra sakinip inandiklar1 ve yine korunup iyilik ettikleri

takdirde daha 6nce yediklerinden otiirii bir giinah yoktur.”*”®

ayetini One siirerek
temellendirmeye ¢alisan kimseler olmustur. ibn Abbas (6. 68/688) ise bunun hatali
bir yorum oldugunu, ayetinse haram olmadan dnceki donemde Miislimanlarin igki
icmis olmalarmmin bir problem teskil etmeyecegi konusuyla ilgili oldugunu dile

% Benzer bir olayda Hz. Omer, icki icip yaptig1 isi s6z konusu ayetle

getirmistir.
temellendirmek isteyen bir kimseye Hz. Ali’nin tavsiyesi uyarmca seksen kirbag
cezas1 ermistir. Halbuki daha 6nce icki igenlere kirk kirbag vuruluyordu.’® Bu iki
ornekten hareketle ayetlerin hatali yorumlanip yanlis sonuglara gidilmesi noktasinda
sahabilerin son derece hassasiyet gosterdikleri anlasilmaktadir. Islam’mn getirdigi
hiikiimlerle korumay: hedefledigi bes temel esastan’®’ birisi olan “dinin giivenlik
altina alinmasi”nin basta ayetler olmak iizere dini metinlerin saglikli bir sekilde
anlasilip yorumlanmasma bagli oldugu sdylenebilir. Ayrica Islam kamu hukukuyla
ilgili kaynaklarda kamu otoritesinin dncelikli gérevinin iimmetin genel kabul gérmiis

¢izgisinin korunmasi ve bu ana ¢izgiyi zorlayan anlayislarin sakincali taraflariin

ortaya ¢ikarilmasi oldugu belirtilmistir.’**

Kur’an’in saglikli bir bigimde yorumlanmasi bu denli hayati bir konu olmakla

birlikte “Kur’an Islam’r” sdyleminin bu alanda son derece rahat davrandigi ve

3

koyulmus ilkeleri Gnemsemedigi goriilmektedir’” Soylem semsiyesi altinda

% el-Méide 5/93.

% Abdullah ibn Abbas, Tenviru’I-Mikbds min tefsir-i Ibn Abbas (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye,
1412/1992), 1/148; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 4/673.

3% Beyhaki, Siinenii I-Kiibrd, 8/556.

39 Korunmasi hedeflenen diger esaslar; mal, can, akil ve nesildir. Biitiin Islami hiikiimlerin bu bes
temel esas1 korumay1 hedefledigi, hatta bunlar1 korumayla iligkindirilmeyen herhangi bir buyrugun
olamayacagi ustl literatiiriinde siklikla vurgulanmaktadir. Bk Gazali, el-Mustasfd (Kahire: by,
2011), 1/538); Abdurrahman TAc, es-Siyasetii s-seriyye ve l-fikhii’l-Islami (Kahire: by, 2014), 91.

392 Maverdi, Kitabii I-Ahkami’s-sultdniyye (Kuveyt: by, 1989), 22.

39 Mustafa Oztiirk bir video kaydinda Kur’ancilarda yontemin de yontem diye bir meselenin de
olmadigim dile getirmektedir. Hiiseyin Atay’a atifla dile getirdigi bu tespite gore yontem denilen
sey mevcut sorunlara dair acil ve pratik bir ¢6ziim iiretmenin bizzat kendisidir. Buna gore yontem
ve metodoloji ile kaybedilecek vakit olmadigindan siiratle ¢coziime yonelinmelidir. Uretilen ¢oziim
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degerlendirilebilecek miielliflerin ¢ogu defa tefsir ve tevil kurallarm asarak
zihinlerinde olusturduklari modern tasavvuru yorum adi altinda entegre ettikleri ve
Kur’an’a soylettikleri bilinmektedir. Bu ¢er¢evede bazen kelime oyunlarina, bazen
psikolojik yorumlamaya bazen de sembolik anlamaya basvurulmaktadir. Bu haliyle
sOylemin, Kur’dn’1 anlamada ve yorumlamada biiyiik oranda keyfilige yoneldigi
soylenebilir.*® Kur’an’t anlama ve yorumlama faaliyetinin ¢ogu defa Kur’an’daki
anlami tespit etmek yerine ona anlam yiiklemek seklinde gerceklestigi de
goriilmektedir. Ornegin peygambere ittiba ile ilgili Ayetlere yonelik yapilan
yorumlara bakildiginda bazen kelimelerin anlamlarinin olabildigince genisletildigi
bazen daraltildigi bazen de ayetlerin Batinl yorumlar1 aratmayacak tarzda tevil
edildigine sahit olunmaktadir. Bu hususta genis bir hareket alani acilarak bir lafiz,
keyfi bir sekilde zaman zaman hakikate zaman zaman da mecaza hamledilerek ele
aliman konu, pesinen ulasilan bir sonuca baglanabilmektedir. Glizelleme, yakigtirma
ya da mugalata yapma kabilinden yapilan yorumlarla ayetlerin igeriklerinden
bagimsiz ¢ikarimlar, ayetler iizerinden ifade edilebilmekte ve neticede zihinde
onceden kurgulanan bir senaryo tefsire adapte edilebilmektedir. Dile getirilen
goriiglerin nesnellik agisindan bilimsel anlamda bir kiymetinin olup olmamasinin
onemsenmedigi ve son derece Ozgilir bir ortamda hareket edildigi goriilmektedir.
Siirecin sonunda Kur’an, ellerde yumusak bir hamura doniistiiriiliip istenilen her ¢esit

sekil verilmek istenmektedir.*”’

Asir1  Yorum YoOnelimi konusunu bazi somut Ornekler {izerinden
detaylandirmak istiyoruz. Once kader inancini, sonra kadinlarin déviilmesi konusunu
ve daha sonra da hadislerde gegen namazin elli vakitten bes vakte diisiiriilmesini ele

alacagiz.

yontem anlamma gelecektir. Bk. Mustafa Oztiirk, “Tiirkiye’de Protest Islam: Kim Nerede
Duruyor?” Youtube (11 Agustos 2021), 00:04:30-00:07:00

3% Son derece ilgi gekici bir 6rnek olarak Ahmed Han kendi ifadesiyle o giine kadar kimsenin higbir
sekilde aklina gelmeyecek degerlendirmeler yaptigini belirtmektedir. Bir bakima onun Kur’an’1 o
giine kadar goriilmeyen bir tarzda yorumlamakla &viindiigii goriiliir. Bu tarz yorumlarda ise ig
tutarhliktan ¢ok orjinalligin dnemenmesi dikkat cekicidir. Bk. Ozgiir Kavak, “Modernizmin
Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkdmin Diinyevilesmesi”, Divan limi Arastirmalar
14/1 (2003), 11.

3% Peygambere ittibdA konusunda yapilan asir1 yorumlar bir sonraki bolimde “Peygamberin
Misyonunun Sadece Elgilikten ibaret Olmasi” baslig1 altinda ele alinacaktir.”
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2.7.1. Kader inanc1 Konusunda Asir1 Yorum

“Kur’anc1” sdylem kader inancmin iman edilmesi gereken iman esaslari
baglaminda dogrudan Kur’an’da gegmemesini gerekce gostererek kader inancinin,
islami bir inan¢ esasi olamayacagmi ileri siirmektedir.’*® “Kader” kelimesinin,
gectigi ayetlerde istilahl anlamda degil de kelime anlamiyla olacak sekilde “Olcii,
kural, ilke ve diizen” anlamlarinda kullanilmast da bir baska kanit olarak
dillendirilmektedir.’®” Buna gore kader inancinm Ehl-i Siinnet inancinin tanimladig:
sekliyle “Allah Tedla’nin ezelden ebede kadar meydana gelmis ve gelecek seylerin
tamaminin yerini, zamanini ve ne sekilde olacagni ezelde bilmesi, tayin, tespit,
takdir ve irade etmesi ve nihayet levh-i mahfuza yazmas1” anlamiyla bir ilgisi yoktur.
Ayrica Islam tarihinde ortaya ¢ikan siyasi ve toplumsal gelismeler bu kavrami
sekillendirirken, tarihi olaylar baglaminda gelisen itikadi tartigmalar da Kur’an’daki

“kader” kelimesi ve tiirevlerinin anlam ¢ercevesini etkilemistir.**®

Atay “Kur’dn’a
Gore Iman Esaslarimin Tespiti ve Miidafaasi” isimli doktora tezinde Kur’an’da
Mislimanlarin anladig1r sekliyle “degismez alin yazisi anlaminda kadere iman”
prensibi olmadigini tespit ettigini belirtmektedir. Ona gore Kur’an’da gegen “kader”
kelimesi diinya ve kdinatin isleyisi ve Allah’in bu isleyise dair koydugu kurallar
biitiiniidiir.”” Oztiirk de kader ile “siinnetullah” kavramlarinm ayni sey olduguna ve
es anlaml olarak kullanildigina dikkat ¢cekmektedir. “Kader” kavraminin insanin
fiilleri, iradesi ve Ozgiirliigii ile bir ilgisi olmayip onunla “siinnetullah” olarak da
isimlendirilen tabiat kanunlari kasdedilmektedir.’' Okuyan ise Allah’in her seyi

yaratmadan Once bir kitapta yazdig1 seyin onun kanunlar1 oldugunu belirtir. Her

seyin tabi oldugu bir yasasi bulunmakta ve hayat bu ilahi yasalar gercevesinde

3% fman esaslarmm bes madde olarak sayildigi Bakara Stresi 177. ve Nisd Stresi 136. ayetlerde
“kader” inancinin isimce zikredilmemis olmasi, sdylemin Islam’da kader inancinin olmadig
seklindeki iddiasinin gerekgelerinden biri yapilmaktadir. Halbuki Allah’a iman (asli’l-usil)
disindaki diger iman esaslar1 Allah’a iman kapsaminda degerlendirilebilecek bir yapidadir. Allah’a
iman edince diger esaslar dogal olarak benimsenmis olur. Bir kimse Allah’1 tasdik ettigi zaman
peygamberlerini ve onlarmn Allah Teala’dan haber verdikleri diger haberleri de kendiliginden
tasdik etmis olur. Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Amentii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 01 Agustos 2021).

7 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn daki Islam, 76.

3% Haci Musa Bagc, Insamin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayis: (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 25.

3% Bk. Hiiseyin Atay, Kur’'dn’a Gore Iman Esaslar: (Ankara: Ajans Tirk Matbaast, ts.).

310 Oztiirk, Kur’dn daki Islam, 78.
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I Buna gore kaderdeki degismezlikten kasit, tabiat kanunlarinmn

sekillenmektedir.
Allah tarafindan hep ayni sekilde isleyecek tarzda konulmasi olup insan fiillerinin

Allah tarafindan 6nceden takdir ve tayin edilmesiyle bir iliskisi yoktur.

Gorebildigimiz kadariyla “Kur’an Islam’1” sdylemini kader konusunda
oldukca iddiali bu goriisii ileri stirmeye sevk eden ana sebep Miisliiman toplumlarin
her seyi kadere baglayip kaderden bildikleri ve “Kaderde ne varsa o olur.”
anlayisindan hareketle atalete, tembellige ve tedbirsizlige yoneldikleri tespitidir. Zira
bu anlayis, Miisliimanlar1 sorumluluklarini yerine getirmede ihmalkarliga sevk
etmekte ve Miisliimanlarin gerilemesi ve sonugta Bati’nin oyuncagi olmalariyla
sonuclanmaktadir. Bu inang iizerinden neredeyse biitiin olumsuzluklar bir sekilde
Allah’a fatura edilmekte ve eksik igler yapan umursamaz kimseler bir bakima ziigiirt
tesellisi kabilinden onunla goniillerini rahatlatmaktadirlar. Ayrica kader inancinin
Islam algis1 iizerinde olumsuz tesirler yaptig1 da goriilmektedir. Ornegin Fransiz
oryantalist Ernest Renan (8. 1892), 1883 yilinda Sorbonne Universitesi’nde verdigi
konferansta Islam’m kaderci bir din olup serbest diisiinceye uygun olmadigini ve
Mislimanlarin  bilimde ilerlemesine mani olup onlar1 geri biraktigint ileri

12 Bu ve benzer nedenlerle zaten islam’da olmayan kader inanismdan

surmuistuir.
Mislimanlarin bir an 6nce uzaklagsmalar1 gerekmektedir. Buna gore yapilmasi
gereken insanin 6zglir iradesini ve ahlaki sorumlulugunu 6n plana ¢ikartmak ve insan
iradesinin s6z konusu oldugu durumlarda 6nceden tespit ve tayinin olamayacagini

kabullenmektir.>'?

“Kur’anc1” soylem kader konusuna bakisini temellendirmek i¢in iki ayr1 ayete
atifta bulunmaktadir. Bu ayetlerde, Stinni paradigmanin formiilize ettigi kader
inancinin aslinda cahiliyye insanlarinin bir inanci olarak olumsuzlandig: ileri
siiriilmektedir. lgili Ayetlerde miisriklerin agzindan “Eger Allah dileseydi ne

kendilerinin ne de atalarnin Allah’tan baska hi¢ bir seye kulluk etmeyecekleri ve

' Mehmet Okuyan, Kur’dn Meal Tefsir (istanbul: Hali¢ Universitesi Yaymlari, 2021), 539.

3> Ernest Renan’mn iddialarma Cemaleddin Efgani, Namik Kemal ve Petersburg imami Ataullah
Bayezidof gibi ilim insanlar1 cevaplar vermistir. Fransiz oryantalist Hanuto’nun benzer iddialarina
kars1 da Muhammed Abduh bir reddiye kaleme almistir. Bk. Muhammed Hiiseyin Heykel, Hz.
Muhammed’in Hayati, gev. Vahdettin Ince (Istanbul: Yénelis Yaymlari, 2000) 2/439-441;
Muhammed el-Behiy, Islami Direnis ve Islahat, ¢ev. Ibrahim Sarmis (Istanbul: Ekin Yayinlari,
1996), 128-131.

1 Bage, Insamin Kaderi, 8.
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onun heldl kildiklarmmdan herhangi bir seyi haram kilmayacaklar1” dile

getirilmektedir.”'*

Bu bakis agisinin miigriklerin savunduklar1 goriis olmasi
dolayistyla da cahili ve miisrik¢e bir bakis acist oldugu anlasilmaktadir. Ama ne
yazik ki ayn1 goriis Islam’in inang esaslar1 kapsaminda kader inanc1 olarak insanlara
sunulmaktadir. Islamoglu’na gére bu ayetlerde “kadere iman perdesi altinda Allah’a
iftira eden mantik” islenmektedir. Miisrikce kader inanci, kisiyi sadece iradesine
ihanet eden kisi olarak birakmayip, Allah’a iftira etmeye kadar gotiirmektedir.’"
Okuyan, miisriklerin de kader inancma sahip olduklarin1 ve yaptiklar1 yanlis isleri

316 T
ve Islam

kader arkasina gizlenerek mesrulagtirmaya c¢alistiklarini iddia etmekte
akaidindeki kader inancii bir Cahiliye Dénemi kalintisi olarak gormektedir.’!’
Sarmig ise cahili kiiltiiriin kurguladigi kader anlayismin Miisliiman toplumlarda
siradan insanindan Alimine kadar herkesin zihninde Islam’m bir inanci olarak

yerlestigini belirtmektedir.*'®

Yukaridaki ayetlere bakildiginda miisriklerin dile getirdikleri durumun kader
konusuyla bir irtibatinin bulunmadig1 sdylenebilir. Taberi’ye gore onlarin iddialar1
Ornegin putlara ibadet baglaminda Kur’dn’da miisriklerden naklen dile getirilen
“Onlara bizi sadece Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz.”'" iddialarnda da

oldugu gibi Allah’a karsi bir iftira olarak degerlendirilmelidir.’*

Masiyetler
karsisinda kadere sigmip onunla isditlalde bulunmak sadece zan ve kuruntudan ibaret
bir yaklasimdir.*' Bu yaklasimm islam’in kader inanciyla bir ilgisi yoktur. Hz.
Omer’in, yaptig1 hirsizhig1 kaderle izah etmeye ¢alisan bir kimseye hirsizlik cezasmin

yant sira bunun Allah’a iftira olmasi1 dolayisiyla ikinci bir ceza verdigi

34 a ds“mt ‘}mu_mﬂ_mwdﬁ\ Cag el i e Ay BT Vs i uar ds g &nal gl O s
ka5 ) Al Gl Bl ) (s u“ﬁ)ﬂeh Ga oLie
el-En‘am 6/148; en-Nahl 16/35

31 slamoglu, Hayat Kitabt Kur’dn, 256, 503.

316 Okuyan’in bazen kader, bazen de kadercilik lafizlarmi kullandigi goriilmekte ve bu iki bambaska
kavramin onun zihninde ayni seye tekabiil ettigi izlenimi olusmaktadir. Bk. Okuyan, Meal-Tefsir,
147.

37 Mehmet Okuyan, “Kader, Alinyazist midir?” Youtube (4 Ocak 2021), 00:06:00-00:10:09

% forahim Sarmus, Kur’dn’'da Kader Takdirin Anlami ve Siinnetullah (Istanbul: Diisiin Yaymcilik,
2015), 21.

¥ ez-Ziimer 39/3.

320 Taberi, Camiu ‘I-beyan, 5/211.

321 ibn Asir, et- Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: Daru’s-Suhun, ts.), 7/146; Karaman vd., Kur’an Yolu
2/484.
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bilinmektedir.**?

Kaderi basta sirk olmak {izere giinahlar1 kullara dayatmak seklinde
anlamaya yeltenmek kadere iman degil olsa olsa kadercilige teslimiyettir. Kadercilik,
her seyin Allah’in dilemesine bagli oldugu gercegini manipiile ederek kaderi, kendi
yanlig uygulamalarina gerek¢e kilmak ve boylece sorumluluktan siyrilmak anlamina
gelmektedir. Bu durum ise bir bakima gercegin hedefinden saptirilmasi ve istismara
yeltenme bir bakima da Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) ifadesiyle Allah’a yapilmis

bityiik bir iftiradir.**’

Yukarida kaderin bir Islam inanci olamayacagma dair goriislerine yer
verdigimiz miiellifler kanaatimizce kaderle kaderciligi birbirine karistirmakta,
misriklerin kadercilik olarak tanimlanabilecek inanglarin1 gerekge gostererek
Islam’1n kader inancin1 mahkum etmek istemektedirler. Bu sonuca asir1 yorum ya da
mugalata olarak da vasiflanabilecek bir iislupla ulastiklar1 ve yaniltmak i¢in dogruya
benzeyen ancak igerik bakimindan yanlis sdzler soyledikleri goriilmektedir. Kadere
iman elbette kadercilige teslimiyet demek degildir. Kaderciligin herhangi bir yolla
savunulabilmesi diisiiniilemez. Ancak kaderciligin problemli bir inang bigimi olmas1

onun kader inanciyla aynilestirilerek reddedilmesini de gerektirmemelidir.***

Ehl-1 Siinnet’in kader doktrini “Allah’m esyay1 ve olaylar1 6nceden bilmesi,
bunlara dair ilmini yazmasi, dilemesi ve nihayet yaratmasi” seklinde dort boyutlu
olarak tanimlanabilir. Bu boyutlarin higbirisi cebir diisiincesiyle iligkilendirilemez.
Zira insanlar yapip etmelerini bir 6zgiirliikk igerisinde yerine getirmektedirler. Bunun
disindaki higbir anlayis Allah’in miikafat veya ceza vermesiyle ve de adalet
prensibiyle bagdasmaz. Allah olaylar1 ezelde olmus bitmis olarak degil,
gerceklesecek diye bilir. Ayni sekilde Allah’in yazmasi belli bir yer ve zamanda
sOyle soyle gergeklesecek seklinde bir betimlemeden ibarettir. Gergeklessin seklinde
bir hiikiim degildir. Allah’in geg¢misi bilmesinin olup bitmis olaylarin meydana
gelmesinde bir tesiri olmadigi gibi benzer sekilde gelecegi bilmesinin de

gerceklesecek olaylar iizerinde bir etkisi olmaz. Allah’in gelecege dair bilgisi, kullar1

322 Mustafa Islamoglu, Hasan el-Basri’nin Kader Risalesi ve Serhi (Istanbul: Diisiin Yaymeilik,
2015), 64.

323 {slamoglu, Kader Risalesi, 70.

324 Kader ve kadercilik inanislarma dair farkin detaylandirildigs bir ¢alisma igin bk. Abdullah Namls,
Kader Inancimin Dini Temelleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans
Tezi, 2017).
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herhangi bir tercihe zorlamaz. Allah’m bildigi sey kullarm Ozgiir irade ve
tercihleriyle yapacaklaridir. Allah’in ilmi maluma bagli oldugu i¢in bilgiye konu

teskil eden hususlarda bir etkisi bulunmaz.

Kullarm cennete ya da cehenneme girmesi Allah’in ezelde cennetlik ve
cehennemlikleri bilmesinin degil kulun iyi ya da kétii isler yapmasmnm sonucudur.*®
Allah’m dilemesi ise isyan ve inkar etmek isteyen kimselerin fasik ve kafir
olmalarini dilemesi yani bunu engellemeyip miimkiin kilacak bir diizenleme yapmis
olmas1 anlammda olup herhangi bir zorlama imas: igermemektedir.’*® Goriildiigii
gibi kader inanci, hi¢bir sekilde kullarin 6zgiir iradelerinin yok sayilmasi anlamima

gelmemektedir.

Kader probleminde odak noktayr insanin fiilleri konusunun olusturdugu
goriilmektedir. Kur’an’da isteyenin iman, isteyenin inkar edebilecegi; itaat ve isyanin
insanm hiir iradesine birakildigi, kisilerin kendi tercihleri ve yapip etmeleri
neticesinde cennete ya da cehenneme gidecekleri; iyi davraniglarinin lehlerine, koti
davranislarmin ise aleyhlerine oldugu bildirilmistir.>*” Allah Teald’nin iman ve salih
amel sahiplerinin iman ve hidayetlerini artiracagi; kalplerine huzur verip onlar1
takval kilacagi; imani sevdirip giinah ve inkéar1 ¢irkin gosterecegi bildirilmektedir.
Buna mukabil inkarcilarin kalplerini katilastirip daraltacagi, miihiirleyip perde
cekecegi, hakk isitmelerini engellemek i¢in kulaklarina agirlik koyup seytani onlara
dost yapacagi, giinahlarmin ¢ogalmasi icin onlara miihlet verecegi,
isyankarliklarindan dolayr inkarciig1 giizel gosterip cehennemin yolunu

kolaylastiracag: ifade edilmektedir.’*®

Allah inkar edenlere bu sekilde davranmakla
birlikte onlara asla zulmetmis olmaz. Zira biitiin bu sayilan kazanimlarin tiimii
onlarin kendi irade ve islerinin sonucudur. Allah kullarma asla zulmedecek degildir
ve inkércilar ancak kendi kendilerine zulmetmis olurlar.**” Kainattaki diger her sey
gibi hiddyet ve dalalet de Allah’in belirledigi kanunlar ¢ercevesinde

gerceklesmektedir. Insanmn kendi akil ve iradesini kullanmak suretiyle hakki batildan

323 Razi, Mefitihu’l Gayb, 2/43-45.

328 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 04 Ocak 2021).

327 pk. el-Kehf 18/29; es-Secde 32/19-20; es-Sebe’ 34/37-38.

328 pk. Tbrahim 14/27; el-Kehf 18/13-14; ez-Ziimer 39/22-23; el-Hucurat 49/7; el-Miicadile 58/22.

329 pk. el-Bakara 2/7-8; Al-i Imran 3/108; en-Nisa 4/168-169; el-En‘am 6/25; el-A‘raf 7/27; el-isra
17/45-46; el-Mii’min 40/31; es-Saf 61/5.
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ayirt edip dogruyu tercih imkanina sahip olmasinin da ayni kanun kapsaminda

olustuguna dikkat edilmelidir.

Kader inancinin diger inang esaslarinin topluca zikredildigi ayetlerde lafzen
zikredilmemis olmasi kader inancimin Islami bir inan¢ olamayacagmmn delili
kilmamaz. Zira Kur’an, sozlik tarzi bir kitap degildir. Lafzen ge¢cmese bile
Kur’an’da yer alan manasi kesin her hiikiim, iman esaslar1 arasia girer. Gergekten
de kader inancmin Kur’an’da muhteva olarak bir¢ok ayette gectigi goriilmektedir.
Biz iki ornek vermekle yetinecegiz. Birinci olarak zikredecegimiz ayette Hz.
Peygamber’in miinafiklara hitaben “Allah bizim i¢in ne yazmis ise ancak bize o
ulasr, bizim sahibimiz O’dur. Inananlar Allah’a dayansinlar.” demesi
emredilmektedir.>®®  Tefsirlerde  Allah’n yazmasmm™' levh-i mahfuzda
gerceklestigine isaret edilerek ayetin kader inancini dile getirildigi belirtilmektedir.**
Ayrica bu ayette kaderin tevekkiil inanciyla iligkisi de kurulmaktadir. Nasil ki
tevekkiil kulun, sorumluluklarmi yerine getirmeden bos vermislik icinde Allah’a
kuru bir giiveni degilse ayni sekilde kader de tembelligin, gayretsizligin ve
korkakligin bir gerekcesi kilmmamalidir. Ozellikle bu ayetteki “Allah’m bizim igin
yazdigindan bagkasi bize erismez.” ifadesinde bir acizlik ve c¢aresizlik degil aksine
bir cesaret ve meydan okuma havasi hissedilmektedir. Kader inancinin esprisi de
zaten bu sekilde anlasilmalidir.

Hadislerdeki  “kalemlerin ~ kaldwrilip  sahifelerin ~ kuruduguna”  dair

anlatimlarla’®?

da paralellik arz eden bu hitap tarzi Miisliimanlar1 cesaretlendirmeye
yonelik anlatimlar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Biitiin insanlifin toplanip bir araya
gelmesi durumunda dahi bir kimseye Allah’m yazdigimdan daha bagka fayda veya
zarar veremeyecegi teminat1 insanlar1 atalete degil, atilganlifa; korkakliga degil
cesarete sevk etmelidir. Bu anlatimlarin Miisliimanlar1 kaderciligin ¢aresizligine

mahkiim etmek bir yana kadere imanin getirecegi teslimiyet anlayisiyla rahat hareket

imkanma kavusturmaya yonelik anlatimlar oldugu sdylenebilir.

30 sl RS A G2 576 38 5 U CES e ) Uil o B et-Teevbe 9/51.

3! Okuyan buradaki yazmay ilahi hiikiimlerin yazilistyla yani farz kilimisiyla agiklamakta ve ayeti
baglamindan kopararak yeniden insa etmektedir. Bunun ise agik bir tahrif oldugu sdylenebilir. Bk.
Okuyan, Meal-Tefsir, 194.

332 Taberd, Camiu ‘-beydn, 6/16; Matiiridi, Te vildt, 7/145.

** Tirmizi, 2516.
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Kader inancmin isim olarak degil ama muhteva olarak zikredildigi bir bagka
ayet toplulugu da el-Hadid Stresi’nin 22 ve 23. ayetleridir.”** Bu ayetlerde diinya
hayatinda olup biten olaylarin ve insanlarin bagina gelen musibetlerin Allah onlar1
yaratmadan Once bir kitapta yazili oldugu ve bunun da Allah’a kolay oldugu
bildirilmektedir.”*> S6z konusu ayetlerde “nceden yazma” keyfiyetinin kullarm
iradesini ellerinden almakla hi¢ de ilgisi olmayan bambaska bir gerek¢eye baglandigi
goriiliir. Bu gerekge ise insanlarin rahatlatilmasi ve motive edilmesidir. Su ana kadar
olan ve ileride olacak olan her seyin Allah’n ezeli ilminde kayitli oldugunu bilip
kabul eden kimse bir taraftan kacirdig: firsatlara hayiflanip tiziilmemeli diger taraftan
da elde ettigi kazanimlarin sarhosluguna kapilarak kendisini gurur ve heyecana
kaptrrmamalidir. Basina bir musibet gelen kimse “Kadere iman eden kederden
kurtulur.” meseli fehvasinca bu durumu Allah’in yazisiyla iligkilendirerek kendisini
teselli etmeli, gonliinii Allah’a baglayarak riza duygusuyla isine giiciine bakmali ve
kendisini hirpalamamalidir.*® Ayni sekilde basarilar ve nimetler elde eden bir kimse
de bu durumu yine ayni sekilde Allah’in takdiriyle iliskilendirmeli ve bu
kazanimlarin kaynagmin kendisi degil de Allah oldugu bilinciyle simarmamali ve
azgmlik yapmamalidir.®®’ Nimetlere muhatap olan kisi tipk1 Hz. Siileyman gibi “Bu,
sikiir mii yoksa nankorlik mii edecegim diye beni denemek iizere Rabbimin
gonderdigi litfundandir.”**® diyerek iizerinde bulundugu nimetleri Allah’a nispet
etmeli ve durusunu bozmamalidir. Ayetlerde de ifade edildigi gibi olan ve olacak
olan seyleri Allah’in levh-i mahfuzda yazmis olmasinin cebir ya da kadercilikle
hi¢bir ilgisi bulunmamaktadir. Bu s6z konusu yazmin, kulun 06zgiir iradesini

kisitlayict bir yonii de yoktur.

4 2 e 1l S e 0 e S TS o 8 e S 8 ) R 8 Y1 A e el

BY-CRLL-CRi RN . PN PP /
“Yeryliziinde vuku bulan veya basiniza gelen hi¢bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce
bir kitapta yazili olmasin. Kuskusuz bu Allah’a gore kolaydir. Kaybettiklerinize liziilmeyesiniz ve
O’nun size verdikleriyle simarmayasiniz diye (bdyle yapmustir). Allah kendini begenen,
bobiirlenen hi¢ kimseyi sevmez.”

3% Soylemin bu tarz yetler karsisinda ya 6lii numarasi yapip hi¢ gormezden gelmek ya da konuyla
alakasi olmayan seyler ileri siirerek konuyu dagitmak seklinde davrandig1 gériilmektedir. Ornegin
Bayrakli, Hadid Stiresi 22 ve 23. ayetlere yaptig1 tefsirde bu ayetlerde insanlarin amelleri
yapilmadan dnce amellere ne tiir ve ne kadar ceza verilecegi hususunun hitkme baglandigini ileri
stirmekte ve ayeti ilgisiz bir konuya baglamaktadir. Bir anlamda topu taca atmaktadir. Bk.
Bayrakli, Kur’an Tefsiri, 19/59.

3¢ Ates, Kur’dn Tefsiri, 9/276.

337 Elmalili, Hak Dini, 7/476-477; ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 13/412.

% en-Neml 27/40.
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Biitiin bunlarla birlikte bir gercegin de gormezlikten gelinemeyecegi
ortadadir. Bu gercek ise tarihi siiregte Islam diinyasina egemen olan Es‘ariligin
“Cebr-i Mutavassit/orta derecede cebir” olarak isimlendirilen kader doktrininin
siradan insanlarm diinyasinda mutlak cebriyecilik ve kadercilik olarak algilandig1 ve

339 Kendilerini Hanefi olarak

bu algmin da kader inanci olarak benimsendigidir.
tanimlayanlarm dahi EbG Hanife’nin Allah’in ezeli ilmini agiklarken “bi’l-vasfi, 1a
bi’l-hiikmi/vasifladir, hiikkiimle degil” demesini 6nemsemedikleri ve gerekli diizeyde
anlamadiklar1 goriilmektedir.**® Onun “ilim maluma tabidir” seklindeki agiklamas:
karsiligin1 bulamadigi gibi halkin muhayyilesine “kulun basmna gelen her seyin
sebebinin Allah’m ezeli ilmi oldugu” seklinde yansidi. Neticede Allah’m ezeli ilmi,
belirleme ve tayin etme olarak anlasilarak siradan insanlar1 yogun bir kadercilige
siiriikledi. Insanlarm giindelik konusmalarinda kullandiklar1 deyimlerin bu anlayisi
acikca yansittigi goriilir. Kaderin agik¢a cebir anlamina kullanildigir su soézler ve
benzerleri her giin insanlarin arasinda doniip durmaktadir: “Kader mahkumu”,
“Kader kurbani”, “Alin yazis1”, “Kaderin cilvesi”... Kader inancinin nihayetinde
kadercilige evrilmesi Miislimanlarin tevekkiil anlayisinda da olumsuz etkilere yol

acmig; atalet, tembellik ve bosvermisligin kitleleri esir almasma sebebiyet

vermistir.”*'

Kader inancinm bir tiir kadercilige doniismesinde Kur’an ve siinnette insanin
hiir iradesini vurgulayan naslarin gérmezden gelinerek ylizeysel bir okumada cebri
cagristirabilecek naslarmn 6n plana almmasmin biyiik etkisi oldugu sylenebilir.**?
Bu yanilsamay: diizeltmek i¢in Ozellikle ilahi sifatlarla ilgili miitesabih naslari,

insanin hiir iradeye sahip gercek bir fail oldugunu ifade eden muhkem naslarn’*

339 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, 117.

% Ebl Hanife Nu‘man b. Sabit, el-Fikhii’l-ekber (el-imaratii’l-Arabiyye: Mektebetii’l-Furkén,
1419/1999), 18.

34! Kadercilik ve yol agtig1 yanhs tevekkiil inanciyla Osmanl’nin son yillarinda M. Akif Ersoy’un da
miicadele ettigi bilinmektedir. “Vaiz Kiirsiide” baslig1 ile bin civarindaki misralarinda konuyu ele
almistir. Dort misralik bir 6rnek verelim:

“Hamakdtin agiyor hadd-i itidali, yeter!

Ekilmeden bigilen tarla nerede var? Géster?

“Kader” senin dedigin yolda ser ‘a biihtandir,

Tevekkiiliin, hele hiisran icinde hiisrandiwr.”

bk. M. Akif Ersoy, Safahat (istanbul: Timas Yayinlari, 2018), 269.
** bk. en-Nahl 16/93; et-Tekvir 81/29.
33 pk. en-Necm 53/39; el-Miiddesir 74/38.
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1s181nda anlayip degerlendirmek gerekmektedir. Her seyin Allah’tan geldigine vurgu
yapan naslar kadercilerce manipiile edilerek cebir fikrine dayanak yapilmaya
caligtlmigtir. Bunun yani sira insanin iradesinin bulunmadigi ve yapip etmelerini
kaderin zorlayic1 etkisi altinda gerceklestirdigine dair asli esas1 olmayan rivayetlerin
de bu algmin olusmasinda etkisi oldugu inkar edilemez. Bu tarz rivayetlerin nazari
itibara alinmama zorunlulugu bulunmaktadir. Ote yandan sadece Allah’m ezeli ilmi,
mutlak kudreti ve mutlak iradesi konularinda yogunlagsmak yerine Kur’an’da pek ¢cok
ayette alt1 ¢izilen, insanin sorumlulugu ve irade hiirriyeti gibi konular lizerinden
durulmasi dengenin saglanmasi bakimindan daha faydali olacaktir.>** Bizim
kadercilik olarak isimlendirdigimiz cebirci kader anlayisini bertaraf etmek ancak
naslara yaklasim hatalarin1 gidermekle miimkiin olacaktir. ilahi sifatlarla kulun
sorumlulugu arasinda saghkli bir iliski kurmak gerekmektedir. Bu iligki
saglandiginda insanin eylemlerini yapmadan 6nce ne yapip edecegini Allah’m bilip

dilemesi ve de yazmasinin irade hiirriyeti anlaminda bir sorun olusturmadigi ve

herhangi bir sekilde cebir anlami ¢agristirmadigi goriiliir.

“Kur’an Islam’r” sdyleminin kader inanci konusunda séz konusu yanlis
algilamalar1 diizeltmek ve dogru kader inancinin tanitimint yapmak yerine kader
inancinm Islami inang esaslarindan birisi olmadig1 goriisiinii seslendirmeyi tercih
ettigi goriilmektedir. Kaderci ve cebirci anlayiglarla yapilmasi beklenen miicadele,
kader inancimin yok sayilmasi miicadelesine doniigmiistir. Bu durum ise
Miisliimanlar arasinda yeni boliinmelere ve kutuplasmalara sebebiyet vermektedir.
Elbette insanin irade ve sorumlulugu vurgusu 6n plana ¢ikartilarak kadercilikle her
tiirlii miicadele yapilmali ancak bu gayretler, kaderin inkar edilmesi gibi uguk

projelerle bosa ¢ikartilmamalidir.

% Bu konuda en eski metin olarak bilinen ve Hasan-1 Basri’ye nispet edilen “Kader Risalesi”nde
Kur’an’dan isditlalle cebir inancini savunanlara miiellif tarafindan yine Kur’an ayetleriyle karsilik
verilmistir. Bk. Islamoglu, Hasan el-Basri’nin Kader Risalesi ve Serhi, 105-110. Son yiizyilda ise
Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Muhammed ikbal ve Mehmed Akif gibi miiellifler bu
hususta bir biling olusmasina gayret etmislerdir.
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2.7.2. Kadina Vurma Konusunda Asir1 Yorum

Aile hukukunu ¢igneyen ve aile diizenine bir anlamda bas kaldiran bir ese
karsi 1slah ve ¢oziim amagli olarak Nisd Stresi 34. dyet’® baglaminda zikredilen
vurma ruhsatinin, giiniimiizde Kur’an’in, kadinlar1 limitsizce dovmeyi emrettigi
seklinde bir propagandaya alet edildigi goriilmektedir. Buradan hareketle de
Kur’an’in kadma siddete davetiye ¢ikardigi; kadin haklart ve onuru konusunda
hassasiyet gostermedigi yoniinde suglayict ifadeler kullanilmaktadir.**® Son derece
spesifik, 6zel sart ve durumlarla ilgili bir konu genel bir buyruk seklinde sunulmak
istenmekte, boylece de Kur’an tohmet altinda birakilmaya calisilmaktadir. Yiizyilin
basinda miifessir Elmalili Kur’an’in “onlar1 doviiniiz” ifadesini ¢irkin bir sekilde
yorumlamak ~ suretiyle dillerine dolayan Avrupallardan bahsetmektedir.**’
Giiniimiizde ise hemen hemen her platformda ve siklikla bu konu islam’1 tahkir

amaciyla giindeme getirilmektedir.

Kur’an fIslam’1 sdylemi semsiyesi altinda degerlendirebilecegimiz kimi
miiellifler ise ilgili ayetteki “darabe” fiilinin klasik tefsirlerde iddia edildigi gibi

“dovme” anlamma gelmedigini ileri siirerek bu fiile yeni anlamlar yakistirmakta ve

348

ayet lizerinde Olciisiiz tasarrufta bulunmaktadirlar.”™ Okuyan («_»=) fiiline “gegici

k”349

stire ayrili , Islamoglu “bosanma anlaminda ayrilik”>*°, Yasar Nuri Oztiirk ise

95351

“kadin1 babasmnin evi gibi bagka bir yere gonderme anlami vermektedir. Atay

M9 Gle HR A 3Nt Gelle 1 AT S el fa e Sy sl 5 alaslal) 8 (a5 ) 5 (o staad (5 Jss  lag s
[BHS
(Evlilik hukukuna) bas kaldirmasindan endise ettiginiz kadmnlara 6giit verin, onlar1 yataklarda
yalniz birakin ve onlar1 doviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramayin; ¢linkii Allah yiicedir, biiyiiktiir.

346 Nisa Stiresi’nin 34. ayetinin erkek ve kadinin sosyal statiisii baglaminda yapilmus bir incelemesi
icin bk. Gokmen Kutlutiirk, Erkek ve Kadinin Sosyal Statiisii A¢isindan Nisa Siresi’nin 34 tincii
Ayetinin Incelenmesi (Sakarya: Sakarya Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2002).

**" Elmalih, Hak Dini, 2/624.

¥ Ornegin Yiiksel, “darabe” fiilinin Kur’an’da on ayri anlamda kullamldigimi belirtmekte ve bu
anlamlarin seyahat etmek, vurmak, dévmek, ortaya koymak, 6rnek vermek, muaf tutmak, mahkum
olmak, kapamak, drtmek ve agiklamaktan ibaret oldugunu ifade etmektedir. Ancak gectigi hangi
ayette hangi anlamin tercih edilmesi gerektigine dair genel geger liigat bilgileri yerine metnin
igerigi ve sagduyuyu dikkate almak gibi son derece subjektif bir kriter 6nermektedir. Bk. Yiiksel,
19 Soru, 17.

349 Okuyan, Meal-Tefsir, 83; Mehmet Okuyan, “Kur’an’da Egini D6v Emri Yoktur! Nisd 34. Ayeti
Hakkinda”, Youtube (30 Aralik 2020), 00:01:00-00:05:45.

0 {slamoglu, Hayat Kitabt Kur’dn, 158.

31 Oztiirk, Kur’dn daki Islam, 388.
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99352

ayni fiili “cinsel iliski kurma anlamma alirken, Baymndir’in “kadinlar1 yatakta

9353

rahat biraki, onlara dokunmayin seklinde anladigi, Yiiksel’in ise “onlari

354
¢ikarin”

seklinde terciime ettigi goriilmektedir. Ayni fiile birbirinden farkl bazilar1
da zit anlamlar takdir edilebilmesi son derece ilging bir goriintii arz etmektedir. Bu
miiellifler («_=) fiiline dair anlam takdirindeki bu serbest tavirlarini fiilin Arap

333 By, dogru bir tespit

dilinde ¢ok anlamli bir fiil olmasiyla gerek¢elendirmektedirler.
olmakla birlikte miielliflerin s6z konusu genis anlam yelpazesi igerisinden hangi
anlami hangi Ol¢iite basvurarak belirledikleri hususu belirsizligini korumaktadir.
Miielliflerin kelimeye yeni anlam takdiri yaparken ilmi bir temele dayanmadiklar1 ve

kulaga hos gelen, kendilerince modern bir anlami sectikleri anlagilmaktadir.

(2»=) filinin birgok anlami bulunmakla birlikte bu anlamlar1 gelisigiizel
olarak degil de ya belirli bir harfi cerle ya da isimle birlikte kullanildiginda
kazanmaktadir. Ornegin () harfi ceriyle birlikte kullamldiginda “sefere ¢ikmak’>>®
anlamma gelirken, (&) kelimesiyle birlikte kullanildiginda ise “6rnek vermek”
olarak bir anlam genislemesine ugramaktadir.”>’ Bu sebeple geleneksel anlam yerine
onerilen anlamlarin bir gerekcesi olmasi ve “ben yaptim oldu” kabilinden olmamasi
zorunlulugu bulunmaktadwr. Yukarida alntiladigimiz anlamlar1  yakistiran
miielliflerinse ilmi kaygilardan c¢ok zamanin ruhuna uygun ve modern insani
memnun edecek tarzda tavir gelistirdikleri goriilmektedir. Burada son tahlilde
yapilmak istenen sey, modern deger yargilar1 bakimindan sorunlu goriilen Kur’ani
bir ifadeyi ¢agin anlayigina uygun bir sekilde realize etmek ve Kur’an’y, bir bakima
tenkitlerden kurtarmaya ¢aligmaktir. Bu hamleler yapilirken Kur’an’in bir bakima
yeniden kurgulandigi ve bir yoniiyle de ¢agdas Kur’an’lar olusturulmaya calisildigi

dikkat cekmektedir.

Nisa Sdresinin ele aldigimiz 34. ayeti incelendiginde ayetin kadinlarla ilgili

genel bir hiilkiimden degil ayette de ifadesini buldugu fiizere “nasize” olarak

32 Hiiseyin Atay, Kur dn-Tiirk¢e Ceviri (Ankara: Atay Yaymecilik, 2013), 83.

333 Abdiilaziz Bayindir “Nisa Siresi 34. Ayette Kadinlarin Doviilecegi mi Anlatiliyor” Youtube (30
Aralik 2020) 00:01:00-00:07:00

3%% Yiiksel, Miisliiman Din Adamlarina 19 Soru, 17.

333 Yiiksel, Miisliiman Din Adamlarina 19 Soru, 19.

33 en-Nisa 4/101.

7 en-Nahl 16/112; Yasin 36/78.
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isimlendirilen; hukuka riayet etmeyen ve mesru aile diizenini bozmaya ugrasan

kadinlardan bahsettigi goriilecektir.’>®

Kadma wvurma meselesinin, kocasina
dikbashlik yaparak yukaridan bakan®”, kocasmm hukukunu hige sayarak aile ici
ahlaki, dini ve hukuki kurallar1 ihlal eden bir kadina kars aile diizenini saglamak ve
adaleti tahakkuk ettirmek {izere belirlenen 1slah planmnin son asamasi oldugu
belirtilmelidir. Zira Islam, toplumun temeli olarak gérdiigii aileyi ve oradaki huzuru
cok dnemsediginden aile i¢in bir huzursuzluk ¢iktiginda o probleme oncelikle aile
icerisinde ¢oziim getirmek istemektedir. Oncesinde kadina nasihat edilmesi ve
yataklarinda yalniz birakilmalar1 tavsiyesinde bulunulmus ve aile i¢i problemin aile
disina tasirilarak hakemler eliyle ¢oziilmeye calisilma asamasina gecilmeden 6nce
bir ¢are olabilecegi timidiyle vurma ruhsat1 taninmistir. Bununla birlikte nasihat,
yatakta yalniz birakma ve vurma asamalarinin egitim amacli oldugu, bir sonug elde
edilebilecekse yapilmasi gerektigi ve cezalandirma amacli olmadigi da ileri

v e e e 360
strtilmiistiir.

Ornegin Taberi’ye goére vurma, incitici ve onur kirici
olmamalidir.*®" Kurtubi’ye gore herhangi bir uzva zarar verip ¢irkinlestirmeyecek
tarzda diirtme gibi bir yapida olmalidir, zira bundan kasit salahtan baska bir sey
olamaz. Aksi takdirde zarar verme seklinde bir dovme, tazminat gibi kanuni

yiikiimliikler gerektirir.*®

Hz. Peygamber’in yiize vurulamayacagy, iyi bir kocanin karismi dévmeyecegi
ve bu davranigla ayni evi ve yatagi paylasmanin diisliniilemeyecegine yonelik
sOylemleri ve hayati boyunca hanimlarinin higbirini higbir sekilde dévmediginin
bilinmesi®®, vurmanin tamamiyle sembolik bir yapida oldugu seklinde

364

anlagilmistir.™" Klasik tefsirlerde bu fiilin anlam1 agik ve malum goriildiiglinden,

yeni herhangi bir mana takdiri yapilmamis Ozellikle de Hz. Peygamber’in

3% Buna mukabil esine karsi ayni sekilde davranan ve olumsuz davranislariyla aile gegimsizligine
neden olan kocaya dair agiklama ayni1 strenin 128. &yetinde yapilmaktadir. Bk. Ebd Muhammed
Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-fhkdm fi Usiili’l-Ahkdm (Beyrut: Darii’l
Afak, 1983), 5/403.

%% Ebi’]-Hiiseyn Ahmed b. Féris, Mu ‘cemii Mekayisi’I-luga (Kahire: by, 1371/1951), 5/124.

3% Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1/503.

%! Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 3/811.

382 Rurtubd, el-Camiu ‘li Ahkami’l-Kur'an, 5/172.

% Buhari, “Nikah”, 93.

%% fbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-Aziz (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1422/2001), 2/48; Zemahseri, Kessdf; 2/68-69.
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tavsiyelerinden hareketle dovme eylemi sinirlandirilmaya ve minimalize edilmeye
calisiimistir.’® Ayrica ayetin temel hedefinin swra disi bir yontemle de olsa aile

kurumunu kurtarmaya yonelik oldugu goriilmektedir.

Ayetle ilgili kafa karisikliginin sebeplerinden biri de “vurun” lafzinin emir
sigasinda gelmesi ve buradan hareketle “Kuran kadinlarin déviilmesini emrediyor”
yaygarasinin yapilmasidir. Halbuki emir sigasinin Arap dili ve belagatinda farz,
vaciplik ve miibahlik bildirmek iizere farkli amaclar ic¢in kullanildig1
bilinmektedir.’®® Emir sigas1 bu ayette de cevaz ve ruhsat anlamma gelecek sekilde
kullanilmigtir.  Ayrica Kur’an’da  bu kullannomm ¢ok sayida Ornegi de
bulunmaktadir.*®” Degilse bahse konu olan kadmi dévme meselesi farz olmadig: gibi
vacip ya da siinnet de degildir. Ayrica bu, biitlin kadinlar1 kapsayan genel ve ucu agik
bir cevaz da degildir. Allah Teala ilgili ayette erkeklere dayak 6zgiirliigli tanimak bir
yana vurmayi, bir¢cok tedbirin iginde swrasini da belirterek zikretmek suretiyle
erkeklerin giice dayali siddet heveslerine bir siirlama getirmistir. Hz. Peygamber de
Kur’an’1n birinci elden miifessiri olarak hayati boyunca bir kere bile olsa hanimlarina
vurmayarak emir sigasiyla varid olan fiilin vucubiyet degil, mubahlik ve cevaz
bildirdigini géstermistir.

Ayrica belirtilmesi gereken bir bagka husus da gilinlimiizde diinyada hemen
hemen biitiin toplumlarin ortak bir sorunu olan “kadina siddet”in dinden kaynaklanan
bir durum olmadigidir. Yapilan arastirmalara gore inanci ne olursa olsun pek c¢ok
kadmin kocasindan siddet gordiigii gibi karisindan dayak yiyen kocalarm varlig1 da
bilinmektedir. Her sekli ve boyutuyla insana siddetin, insanligmn ortak problemi
oldugu ve dini metinlerin bu problemleri ¢ogaltmay1 degil yok etmeyi hedefledigi de

miisellem bir hakikattir. Sonug¢ itibariyle ayetteki ifadenin insanlik nezdinde

3% Taberd, Camiu’l-Beydn, 3/812; Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur dn, 3/205.

306 zekiyyiiddin Sa‘ban, Usilii’l-Fikh, ¢ev. ibrahim Kafi donmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 334.

37 Emir sigasimim mubahlik bildirmesine iki ayr1 ornek olarak el-Maide Stresi 5/2. ayetin “ihramdan
ciktiktan sonra avlanabilirsiniz” ve el-Cum‘a Stresi 62/10. &yetin “Namaz kilminca artik
yeryiizine dagilabilirsiniz” seklinde ve viicup yerine ibaha bildirdigi seklinde anlasilmasi
zikredilebilir. Bk. Taberl, Cdmiu’l-Bey”an, 4/309; 10/811; Nasiriiddin Eb( Said Abdullah b.
Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdriit-te’vil (Beyrut: Daru’r-Resit,
2000/1421), 3/406.
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Miisliimanlar1 mahcup edip yiiziinli yere egdirecek ve izah edilemeyecek bir tarafi
bulunmamaktadir. Bu sebeple yukarida goriislerine degindigimiz mielliflerin
ayetteki “darabe” fiiline yeni karsilik arayislar1 bir taraftan gereksiz bir asir1 yorum,

bir taraftan da ilmi ciddiyetten uzak bir ugras olarak tanimlanabilir.

2.7.3. Namazin Elli Vakitten Bes Vakte Diisiiriilmesi Konusunda Asir

Yorum

Asirt yorum baglaminda degerlendirilmesi gereken bir bagka husus ise
ayetlerde kullanilmasinda sorun goriilmeyen bazi anlatim {isluplarmin hadislerde
kullanilmis olmasinin bir sorun olarak goriilerek ilgili hadislerin kabul edilemez
olduguna dair yapilan yorumlardwr. Bu konuda en bilinen 6rnek olarak mirag
hadisinde®®® gecen, namazmn elli vakit olarak farz kilinmas1 daha sonra Hz. Misd’nin
ikazlar1 ve Hz. Peygamber’in Allah Tedld’ya miiracaatlar1 ile bes vakte indirilmis
olmasi zikredilebilir. Ates, bu anlatinin Allah ile Hz. Peygamber arasinda kiyasiya
bir pazarlik olarak goriindiiglinii, ayrica Allah’in kisa siire sonra degistirecegini
bildigi bir seyi emretmeyecegini ¢iinkii Allah’in soziinii degistirmeyecegini
369

belirtmektedir.
Anlatimlar Allah’1 cahillikle, tecriibesizlikle, Hz. Misa kadar bile bilgi sahibi

Bu konudaki hadis rivayetlerini elestirenlere gore soz konusu

olmamakla ve degistirecegi sozii vermekle itham etmektedir. Ozellikle giiniimiizde
mira¢ hadisindeki namaz vakitleriyle ilgili anlatinin asagilayici ve alayci bir iislupla
dillere dolandig1 ve ilgili hadislerin giivenilirligi konusunda siiphe uyandirici tarzda
kullanildig1 goriilmektedir. Yiiksel’e gore, miraca dair rivayetler Hz. Peygamber’i
adeta insanlarin hakkini savunan bir sendikact durumuna getirirken beri yandan da
onu giinde elli vakit namazin kilinamayacagini akledemeyen ve siirekli olarak Hz.

Miisa’dan akil alan birisi konumuna sokmaktadir.>”°

Atay’a gore ise Hz. Mlisa’nin
mira¢ hadisesine dahil edilmesi onun biitiin peygamberlerden {istiin, akilli ve zeki
olduguna dair Yahudi propagandasinin bir {irliniidiir. Yahudiler bu kurgunun

Mislimanlarin ~ kitaplarinda zikredilmesi durumunda daha etkili olacagini

3% Buhari, “Salat”, 1; Miislim, “iman”, 259.
3%9 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 9/113.
370 Yiiksel, Miisliiman Din Adamlarina 19 Soru, 30.
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diisiinmiisler, Islam’a bir sekilde soktuklar1 buna benzer uydurma anlatilarla Islam’1

bozmus ve Kur’an’in terk edilmesini saglamislardir.’”’

Namaz vakitlerinin hafifletilmesine dair mira¢ hadisinde yer alan bu anlatiy1
degersizlestirip alayci bir sekilde ele alanlar, sorumluluklar1 hafifletmeye dair benzer
anlatim iisluplarmin Kur’an’da da kullanildigm1 gérmezden gelmektedirler. Ornegin
Enfal Stresi’nin 65. dyetinde miiminlerden sabirli yirmi kisinin ikiyiiz kafire ya da
yiz miiminin bin kéfire galip gelecegi bildirilerek bire on seklinde bir oran
koyulmakta ve bu durum onlarin anlamayan bir topluluk olduklariyla

gerekgelendirilmektedir.

Hemen bir ayet sonrasinda ise Allah’in Miiminlerde zayiflik oldugunu bildigi
ve vyiiklerini hafiflettigi ifade edilmektedir. Bu yapilan hafifletmeye gore
Miiminlerden sabirli yiiz kisi kafirlerden ikiyiiz kisiye ya da bin kisi iki bin kafire
galip gelebilecektir. Bu pes pese iki ayette oran, bire ondan bire ikiye ¢ekilmis,
hemen hemen namaz vakitleri korusundaki hafifletmeye benzer bir hafifletme

yapilmis ve Allah’m sabredenlerle beraber oldugu belirtilmistir.*”

Eger hadislere
yaklasilan mantikla s6z konusu ayetlere yaklagilmis olsa ayetlerin de istihza konusu
yapilmasi1 gerekir. Zira daha bir ayet sonra Allah’mn Miiminlerde zayiflik oldugunu
bildigi i¢in yiiklerini hafiflettigi bildirilmekte ve oranlarda kokli bir degisiklik
yapilmaktadir. Bu degerlendirme bi¢imine gore ise Allah, soziiniin nereye gidecegini
ongdremeyen ve soziinii degistiren birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Halbuki bu
¢ikarimlarm  higbirisi isabetli degildir. Ayetlerde, Kur’in’m zaman zaman
bagvurdugu’”® bir anlatim tislubu kullamlmaktadir. Bu iislupla bir taraftan Allah’in
Miminlere olan rahmet ve merhameti kuvvetle vurgulanmis bir taraftan da
Miisliimanlarin = sayica kendilerinden fazla ordularla karislastiklarinda nasil
davranmalar1 gerektigi dikkat c¢ekici bir sekilde, alt ve iist smnir belirtilerek

gosterilmistir’’* Nasil bu ayette Allah’m bilgisizligi ya da soziinii degistirmesinden

bahsedilemezse, namaz vakitlerinin elliden bese indirildiginin anlatildig1 hadiste de

31 Oztiirk, Kur’dn daki Islam, 137.

>”2 el-Enfal, 8/66.

37 Benzer bir hafifletme Hz. Peygamber’le 6zel goriisme talebinde bulunanlar igin Miicadile Stresi
12. ayette getirilen sadaka 6ddeme yiikiimliiligii 13. ayette Allah’in Mii’minlerin pismanliklarmni
kabul ettigini bildirmesiyle yapilmistir. Bk. Islamoglu, Hayat Kitab: Kur’dn, 1097.

3 Simsek, Hayat Kaynag Kur’an Tefsiri, 2/404.
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aym sekilde pazarlik, sendikac1 gibi yakisiksiz ifadeler kullanilamaz. Ilgili hadislerde
anlatilmak istenen, bir taraftan Allah ve resuliinin Miiminlere olan sefkat ve
merhameti’” diger taraftan da yine Kur’an’da ifadesini buldugu iizere Allah’a

iyilikle gelenin getirdiginin on kat miikafat bulacagmimn hatirlatiimasi olmaldir.*”®

35 Hz. Peygamber’in Mii’minlere ¢ok diiskiin, sefkatli ve merhametli oldugu ve Mii’minlerin sikintrya
ugramasinin ona ¢ok agir gelecegi belirtilmektedir. Bk. et-Tevbe 9/128.
V7% el-En‘am 6/160.
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UCUNCU BOLUM

KUR’AN iSLAM’I SOYLEMININ TEMEL iDDIiALARI VE VURGULARI

3.1. Vahyin Kur’an’dan Ibaret Oldugu Iddias

Kur’an Islam’1 sdyleminin en dikkat cekici hareket noktalarmdan birisi
Allah’in Hz. Peygamber’e Kur’an digsinda herhangi bir sey indirmedigi ya da Hz.
Peygamber’i Kur’an vahyi disinda herhangi bir sekilde bilgilendirmedigi iddiasidir.
Bu goriise gore vahiy, Kur’an’dan ibaret olup dini ahkamin kaynagi da sadece
Kur’an’dir. Dolayistyla da hadis stinnetin herhangi bir ilahi/dini vasfi olmadigindan
dini ahkdmin bir kaynagi olarak da kabul edilemez. Ozellikle son yillarda Hz.
Peygamber’in Kur’an disinda vahiy alip almadig1 hususu, hadislerin dini hiikiimlerin
kaynagi olup olmamasi baglaminda siklikla giindeme getirilmektedir. Bu sebeple
“Kur’an dis1 vahyin”' miimkiin ve vaki olup olmadig1, eger miimkiinse hangi alanlari
kapsadigi, ayrica Kur’an’in, vahyi, yazili bir kitapla sinirlandirip smirlandirmadig:
gibi konularin tespiti onem arzetmektedir. Kur’an dis1 vahiy (5t e =) konusunda
iki temel yaklagim bulunmaktadir. Bunlardan ilki Kur’an digi vahyin varligi
goriligiinii savunurken digeri ise Kur’an dis1 vahyin s6z konusu olamayacagmi ve
uyulmas: gereken vahyin Kur’an’dan ibaret oldugu goriisiinii one siirmektedir.”
Goriis ayriligr her ne kadar vahy-i metliiv (vahy-i zahir) ve vahy-i gayr-i metliiv
(vahy-1 batm) icerikleri {izerinde yogunlassa da konunun ana mihverini siinnetin
kaynagi, hiicciyeti ve baglayiciliginin bir baska ifadeyle de Hz. Peygamber’in

dindeki konumunun teskil ettigi goriilmektedir.’

Akbulut, Allah’in kitabin1 Hz. Peygamber’in ayrica bir vahiy olmadan

uygulayamayacak olmasi keyfiyetinin, sonraki nesillerden kitabin uygulanmasinin

' Bu bolimde siklikla kullanacagmiz “Kur’an disindaki vahiy” ifadesi, “vahy-i gayr-i metliiv”
ifadesinin Tiirk¢e karsilig1 olarak Yunus Sevki yavuz tarafindan onerilmektedir. Bk. Yunus Sevki
Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Nisan 2020). Ayrica M.
Said Hatipoglu vahy-i gayr-i metliiv konusunu ele almak iizere te’lif ettigi eserine “Hz. Peygamber
ve Kur’an Dis1 Vahiy” ismini vermistir. Bk. M. Sait Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur’'an Dist
Vahiy (Ankara: Otto Yaymlari, 2017).

*2 Eb Cafer et-Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asdr, thk: Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Miiesssetii’r-Riséle,
1428/2008), 14/466; Kurtubi, Ahkamu 'I-Kur’an, 1/33; Ebt David, Siinen, “Kitabii’s-Stinne”, 4604;
Gazali, Kitabu’l-Mustasfd, 1/125; Ibn Kayyim el-Cevziyye, 1‘lamu’l Muvakki‘in ‘an Rabbi’l-
Alemin, thk. Isimuddin es-Sababuti (Kahire: y.y, 2002), 1/17.

3 Omer Ozpmar, Hz. Peygamber i ve Hadislerini Anlamak (istanbul: Ensar Yaymlari, 2012), 73-75.
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istenmesiyle bagdasamayacagini ileri stirmektedir. Buna gore Kur’an digi vahyi
gerekli ve miimkiin gérmek Kur’an’in ebedi ve evrensel bir kitap olma durumu ile

celismektedir.”

Sahabilerden Imran b. Husayn’m’ Kur’an’la yetinmek isteyenlere verdigi
cevaplar, “Kur’an disinda vahiy” meselesinin Miislimanlar arasinda Hz.
Peygamber’in  vefatindan hemen sonra tartisgilmaya baslandigr  fikrini
cagristirmaktadir. Husayn’in katildigi bir mecliste bir kimse: “Kur’an’da olandan
baskasmdan bahsetmeyin.” deyince Imran: “Sen akilsiz birisin! Ogle namazimnin
(farzinin) dort rekat oldugunu ve onda kiraatin agiktan olamayacagini Allah’in
kitabinda gordiin mii?” diye karsilik verdi. Imran, zekati ve benzeri hiikiimleri
siralayarak soyle devam etti. “Biitiin bunlar1 Allah’in kitabinda agiklanmig olarak
buluyor musun? Allah’in kitabi bunlart miiphem birakmistir, siinnet de
a¢iklamustir.”® Imran b. Husayn, Allah Teala’nin Hz. Peygamber’e dogru diisiince ve
goriisleri gosterdigini belirterek Kur’an disinda vahyi savunmustur. Zira ona gore

Resilullah’in dini ahkdma dair sozleri zanna dayanmiyordu.’

Kur’an dis1 vahiy konusunda iki temel yaklasim oldugunu sdylemistik. Simdi

bu goriisleri tek tek ele alalim:

3.1.1. Kur’an Disinda Vahyin Bulundugu Gériisii

Islam diisiincesindeki yonelimler dikkate almdiginda ilim insanlarmin biiyiik
cogunlugunun Allah Teala’nin Hz. Peygamber ile Kur’an disinda da iletisim kurdugu
fikrine ve vahy-i gayri metliv diisiincesine kail oldugu goriilmektedir.® Hz.
Peygamber Allah’in kulu ve resulii olmasi dolayisiyla ildhi vahyin hem ilk muhatabi,

hem agiklayicis1 hem de tebligcisi ve uygulayicisidir. Ona Allah tarafindan teblig

* Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, 63-64.

> Ali Yardim, “imrén b. Husayn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Mayis 2020)

% ibn Abdiilberr, Cadmiu beydni l-ilm ve fazlihi, 2/234.

7 Yusuf Sevki Yavuz, Vahiy ve Peygamberlik (Istanbul: Kuramer Yaymlar1, 2018), 238.

¥ Siinnetin vahiy mahsulii oldugunu savunan alimler Hz. Peygamber’e tevcih edilen vahyin tamammin
Kur’an vahyi ile sinirli olmadigmi belirtmislerdir. Kur’dn vahyine vahy-i metlilv; Kur’an’a
konulmak iizere gelmeyen ve Hz. Peygamber ve mii’minler tarafindan namazlarda okunmasi s6z
konusu olmayan vahiylere ise vahy-i gayr-i metliiv denilmis ve bu isimlendirme zamanla
kavramlagmistir. Bu ayrimi Imam Safii’ye kadar gotiirmek miimkiindiir. Her ne kadar O, bir deyim
olarak bu sekliyle zikretmemisse de O’nun ikinci tiir vahiy igin “risalet veya ilhdm” tabirlerini
kullanmasi, “vahy-i gayri metliv’ kavraminin es-Safii’nin zihninde mevcut oldugunu
soyleyebilmemize imkan tanimaktadir. Bkz. Safii, el-Umm, 5/127-128.
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gbrevi verilmesinin yani sira (0=5) agiklama gorevi de verildigi bildirilmektedir.’
Tebyin, tebligi de kapsayacak sekilde daha genis bir kavramdir. Tebyin bazen sozlii
anlatimla bazen bir uygulama iizerinden bazen de bir uygulamayi onaylayarak
gerceklesir. Bu agidan bakildiginda Kur’an’in esasen biitiinii itibariyla Hz.
Peygamber’in siinnetinde viicut buldugu ve canli bir tatbikat haline geldigi
soylenebilir. Hz. Aise’ye, Hz. Peygamber’in ahlaki soruldugunda “Onun ahlaki
Kur'an idi.” cevabi tam da bu durumu ifade etmektedir.'” Bu vasfiyla Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin mahiyet olarak postacilik veya yalin bir habercilikten
cok daha 6te bir anlam ifade ettigi goriilmektedir. Dinin el¢isi olan bir peygamberin,
kitab1 insanlara sadece teblig edip sonra da getirdigi mesajla ilgisini kesen bir
duyurucu seklinde kurgulanmast pek makul goriinmemektedir. Kaldi ki basta Hz.
Misa’nin annesi'' olmak iizere risilet gorevi olmayan kimselere bile vahyettigini
bildiren Allah Teald’nin insanlari uyarmak,'” bilmediklerini 6gretmek," ve tebligcisi
oldugu vahyi iyice agiklamak'* gibi son derece 6nemli gorevler yiikledigi elgisiyle,
Kur’an’1 indirmenin yani sira iletisim kurmasinin yadirganacak bir tarafi olmadigi da

sOylenebilir.

“Kitap dis1 vahiy” fikrini benimseyen alimlerin ¢ogu Allah Teala’nin biitiin
peygamberlerle ve 6zelde de Hz. Peygamber’le iletisiminin sadece kitap indirmekle
siirlt olmadigin ileri siirmektedirler. Bu goriise gore Allah, indirdigi kitabin beyan
edilmesini de iizerine aldigindan' bu amaci gerceklestirmek iizere Hz. Peygamber’le

farkli yontemlerle iliski kurup bilgi akisini siirdiirebilir.'® Muhsin Demirci’ye gore

? en-Nahl 16/44.

10 Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 139.

"' Taha 20/38; el-Kasas, 28/7.

"2 el-A‘raf 7/2.

" Al-i Imran 3/151.

'* en-Nahl 16/44.

15 el-Kiyame 75/19.

' Mevdadi, Kiyame Stresi 19. ayetteki “onu agiklamak da bize aittir.” ifadesini siinnetle
iligkilendirir. Zira Allah Hz. Peygamber’e sadece Kur’an’in kelimelerini bildirmeyi degil ayrica bu
kelimelerin manalarini da 6gretmeyi vazife olarak vermistir. Allah, Kur’an’m ornegin salat gibi
kelimelerinden muradin ne oldugunu Hz. Peygamber’e Kur’an disinda bildirmis, o da siinneti
araciligryla insanlara bunu 6gretmistir. Bu akis1 yok saymak Allah’in “onu agiklamak bize aittir”
seklindeki taahhiidiinii yerine getirmedigini 6ne siirmek olacagindan son derece sakincalidir.
Okuyan ise ayn1 ayetin mahserdeki giinahkarlarin mazeretlerinin kabul edilmemesi ve kendileriyle
ilgili verilecek karara uymalar1 seklinde anlagilmasi gerektigini ileri siirer. Ona gore ayetin
Peygamber’in beyan misyonu ile iliskilendirilmesi ve vahy-i gayr-i metliive dayanak kilinacak
sekilde anlagilmasi baglama ve ifadelere uymadigindan dogru degildir. Okuyan’in 19. ayeti kendi
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Islam diisiincesinde siinnetin vahiy kaynakli olduguna dair goriis hem gegmiste hem
de giinimiizde @mmetin biiyiik cogunlugu tarafindan benimsenmektedir.!” Bu
iletisimin 6zellikle Kur’an’da yer alan miicmel ifadelere dair Hz. Peygamber’in
yaptig1 agiklamalarda onu bilgilendirmeye yonelik olarak gergeklestigi ileri
siiriilmiistiir.'® Bu bilgilendirme ilahi rehberlige ihtiya¢ duyulan baz1 dini meselelerin
Cebrail araciigiyla Hz. Peygamber’e bildirilmesi seklinde olabilecegi'’ gibi, arada
Cebrail bulunmaksizin peygamberin kalbine ilihi kelammn ilham edilmesi,” sadik
rityalar ya da perde arkasindan konusma seklinde de gergeklesebilir.”' Allah’m bal
arisina vahyettigini bildirdigi Nahl Siaresi 68. ayetten anlagilan teshir yani i¢giidii
seklinde olani da bu grupta degerlendirilebilir.”> imam Safii, Kur’an’da yapilmas:
istenilen ibadetlerle ilgili bilgilerin onda ayrintili bir sekilde bulunmadigma isaret
ederek bunlarin Allah’in muradina en uygun bir sekilde yerine getirilmesinin ancak
Kur’an disinda vahiyle miimkiin olabilecegini belirtmektedir.® Taberi’ye gore
Kur’an’da miicmel olarak yer alan emir, nehiy gibi hususlar ancak Hz. Peygamber’in
beyaniyla acgikliga kavusabilir. Bu sebeple ancak peygamberin izahlariyla
bilinebilecek dinl meseleleri Allah, Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e bildirmis, o
da ilgili konular1 bu bilgiler 1s13mda tefsir edip agiklamustir.** Abdest, namaz gibi
pratik gerektiren bazi konularmm bizzat Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e
ogretildigi sahih rivayetlerde varid olmustur.”> Taberi, Hz. Peygamber’e Cebrail
vasttasiyla ve Kur’an digi vahiy yoluyla 6gretilen bu tarz bilgilere “Kur’an’da

bulunmamakla birlikte Hz. Peygamber’e indirilen ayrmtili dini hiikiimler” adini

paradigmasina uyumlu hale getirmek amaciyla sirenin 16-19. dyetlerden olusan bdliimiinii nevi
sahsina miinhasir bir sekilde anlamak istedigi dikkat ¢ekmektedir. Bk. Mevdidi, Tefhimii’l-
Kur’an, 6/492-493; Okuyan, Meal-Tefsir, 576.

' Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi (istanbul: M.U. IFAV Yayinlari, 1996), 171.

' Matiiridi, Te ‘vildtii’l-Kur'dn, 9/141.

' Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 1/87-88.

% Allah’mn bu tarzdaki tebligi peygamberlere has olmayip Maisi’nin annesi ve havariler gibi diledigi
insanin kalbine ilham vermesini de kapsar. Bkz. el-Kasas 28/7; el-Maide 5/111.

> Eba Sehbe, Siinnet Miidafaasi, 1/51.

2 Ates, Kur’an Tefsiri, 8/212-213.

* Eb Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle (Misir: Mektebetii’l Halebi, 1979),
223.

2* Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 4/355; 12/14.

> Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 213.
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vermektedir. ibn Hazm (8. 456/1064) gibi alimlerin de bu minvalde benzer goriisler

dile getirdigi goriilmektedir.*

Ebl Mansir el-Matiiridi, Hz. Peygamber’e indirilen vahiyler konusunda ii¢lii
bir tasnif yapmaktadir. Bunlarin birincisi Kur’an vahyi olup vahiy kavramimdan ilk
bakista anlasilan da budur. Ikincisi beyan vahyi olup Hz. Peygamber’in Cebrail’in
dili iizere veya Allah’in diledigi bir sekilde Kur’an’da yer alan hiikiimlere dair
yaptig1 agiklamalardan olugmaktadir. Nitekim Matiiridi, bazi ayetlerde Kur’an’i
aciklamanin Allah’a ait oldugunun belirtilmesini*’ ve bu agiklamalarin Kur’an’da
degil de pek tabii olarak siinnette yer almasini beyan vahyinin agik bir kanit1 olarak
degerlendirmektedir. Uciincii vahiy cesidi ilham ve ifham vahyi olup “Allah’m
gosterdigi sekilde insanlar hakkinda hiikiim vermesi i¢in Kur’an’in Hz. Peygamber’e
indirildigini” bildiren ayetin®® isaret ettigi vahiyler bu gruba girmektedir. Matiiridi’ye
gore ayette gecen “Allah’in sana gdsterdigi gibi” ibaresi Allah’m, hiikiim verecegi
konularda resuliine ilhamda bulundugunu gostermektedir ki bu da vahyin bir kismin1
olusturur. Zira bu durum verdigi hiikiimlerde dogru kararlardan uzaklagsmamasi,
haktan sapmamasi ve yanlig tercihlerde bulunmamasi i¢in zorunludur ve Hz.
Peygamber’in insanlara drnek gosterilmesinin de tabii bir geregidir. Matiiridi bu tiir
vahiylerin Hz. Peygamber’in dini hiikiimlere dair yaptig1 agiklamalar gercevesinde
Allah’m ona dogrular1 kavrattigi ilhamlarindan olustugunu belirtir.** Dini ahkdma
dair aciklamalar Hz. Peygamber’e ait beyanlar olup ona da Allah tarafindan ilham
edildiginden i¢in diger insanlar i¢in s6z konusu olan ilhamlardan farkli goriilmiis ve
bir nevi vahiy statiisiinde degerlendirilistir. Zira s6z konusu olan din olup dinin
yegane sahibi de Allah’tir. Peygamberin dinin insad edilmesi siirecindeki kaynagi ise
Allah’tan gelen bilgiler olmaktadir. Bunlarm adina hikmet, sadik riiya veya ilham
denilmesinin bir 6nemi yoktur, zira hepsi sonug itibariyla Allah’tan gelmektedir. Bu
tiir bilgilere Seytan’in telkin ettigi ilhamlarin karismas: asla olast degildir.”® Matiiridi
yaptig1t bu agiklamalarla ii¢ grupta degerlendirdigi vahyin ikinci ve {giincii

cesitlerinin Kur’an digindaki vahiyden olustugunu belirtmekte ve bu tiir vahiylerin

2 Rurtubi, el-Ihkdam fi Usiili’I-Ahkdm, 1/95-101.

7 el-Kiyame 75/16-19.

% en-Nisa 4/105.

* Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn, 9/141; ayrica bk. Resid Ruiza, Tefsirii’I-Mendr, 5/259.
30 el-Hac 22/52.
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aslinda Kur’an vahyinden daha kapsamli oldugunu hissettirmektedir. Mu‘tezile’nin
onemli kelamcilarindan Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) da, Allah Tealda’nin,
taleplerini Kur’an veya Kur’an dig1 vahiyler vasitasiyla Hz. Peygamber’e bildirdigini
ileri siirmiis’’ ve vahiy olmalar1 agisindan aralarmda bir farkin olamayacagmi

belirtmistir.*>

3.1.1.1. Kendilerine Kitap Verilmeyen Peygamberlere Vahyedilmesi

Allah’m, peygamberleriyle iletisim kurmasini sadece onun kitap indirmesiyle
simirlandirmak ya da peygamberlerin aldiklar1 vahiylerin bir kitapta yer almasmi
zorunlu gormek, 6zellikle kendilerine kitap verilmemis peygamberlerin niibiivvet
misyonunu nasil iistlendikleri ve sonrasinda nasil siirdiirdiikleri sorusunu yanitsiz
birakmaktadir. “Kur’an Islam’r” sdylemi semsiyesi altinda degerlendirilebilecek
miiellifler her ne kadar kitap indirilmeden peygamberligin s6z konusu olamayacagini
yani istisnasiz biitliin peygamberlere bir kitap indirildigini ileri siirseler de bu goriis
tatmin edici olmaktan uzaktir.”> Ayrica bu hususta nakli herhangi bir bilgi de
bulunmamaktadir. Peygamberlerin ¢oguna inmis bir kitap olmamasina ragmen onlara
vahiy geldigi bilinmektedir. Buradan hareketle ortada yazili bir kitap
bulunmadigindan, nebilerle iletisim ve onlar1 yonlendirmenin “vahy-i gayr-i metliv”’
yoluyla oldugu s6ylenebilir.** Sonug itibariyle niibiivvet, kitabmn indirilmesiyle degil
vahyin niizli ile gergeklesmektedir. Bu duruma agikga isaret eden bir ayette soyle
buyrulmaktadir: “Niih’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana
da vahyettik. Nitekim Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Esbat’a, Isd’ya, Eyyib’a,
Yinus’a, Harin’a ve Siileyman’a da vahyetmis ve Davud’a da Zebtir’u vermistik.”’
Ayette isimleri zikredilen ve kendilerine vahyedildigi bildirilen peygamberlerin

coguna bir kitap indirilmedigi bilinmektedir.

Kur’an’da bircok ayette Ornegin Hz. Misa gibi kitap indirilmis

peygamberlerle kitap digsinda iletisimin devam ettigi de belirtilmektedir. Hz.

3! Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed, Tenzihu’I-Kur'dn ‘ani’l-metain (Beyrut: Daru’n
Nehzat’iil-Hadis, 2012), 121.

32 Yavuz, Vahiy ve Peygamberlik, 239.

33 Bayraktar, Kur’dn ve Siinnet Ama Hangi Siinnet, 65.

** Kendilerine kitap gonderildigi bilinmeyen bazi peygamberlerle yapilan iletisim 6rnekleri Kur’an’da
zikredilmektedir. Bk. Had 11/81; Al-i Imrén 3/38-40.

% en-Nisa 4/163.
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Miusa’nin Firavuna karsi giristigi miicadelesi esnasinda neredeyse her asamada
kendisiyle iletisime gecildigi goriilmektedir. Bu durum elbette yazili ya da ana vahiy
olan Tevrat’in disinda olmaktadir. Zira Tevrat’in yazili levhalar seklinde bir kerede
indirildigi bilinmektedir.’® Bir 6rnek vermek gerekirse Allah Teald’nin Hz. Misi ile
deyim yerindeyse giiniibirlik iletisimini ortaya koyan bir ayette ona sdyle hitap
edildigi goriiliir: “Bu yiizden Misa, i¢inde bir korku duydu. (Biz kendisine):
‘Korkma, dedik, {istiin gelecek sensin, sen! Sag elindekini at! Onlarin yaptiklarini
yutacaktir”’ Yine baska bir ayette Allah’m Hz. Niih’a yapmasini emrettigi gemi
hususunda zikrettigi “gdzlerimizin Oniinde ve vahyimiz geregince gemiyi yap”
ifadesi de s6z konusu iletisimin yogunlugu hakkinda bir fikir vermektedir.’® Bu ve
benzeri ayetlerde peygamberlerin riiyalarla, anlik vahiylerle ve ilhamlarla desteklenip
yonlendirildikleri goriilmektedir. Bunlara ilaveten Cebrail’in, Meryem gibi
peygamber olmayan kimselere gonderilmesi drneginden hareketle bu uygulamanin
risdlet misyonunun agir yiikkiimliiliiklerini iistlenmis ve ilahi rehberlige ihtiya¢ duyan

peygamberler icin dncelikli olarak miimkiin ve gerekli oldugu da sdylenebilir.*

“Kur’an digsinda vahyin” miimkiin ve vaki oldugu goriisiinii savunan
alimlerce bu hususta on alt1 ayet delil olarak gosterilmistir.*’ Biz bunlardan en ¢ok
onemsedigimiz ayet olarak es-Stra Siresinin 51. dyetine deginmekle yetinecegiz.
Yukarida Imam Matiiridi’nin goriisleri baglammda degindigimiz ayeti bir bakima
biraz daha a¢mak istiyoruz. S0z konusu ayet su sekildedir: “Allah bir insanla
(karsilikl) konusmaz. Ancak vahiyle (kulunun kalbine diledigi diisiinceyi dogurarak)
yahut perde arkasindan konusur yahut bir elgi génderip izniyle diledigini vahyeder."!
Bu ayette Allah Teédla’nin ii¢ yolla peygamberleriyle iletisime gectigi ifade

edilmektedir.* Ug yontemi* sondan basa dogru ele alacak olursak birincisi ya zati

3% Ez-Ziirkani, Mendhilii’I-Irfin, 1/52-53; Zemahseri, el-Kegssdf, 3/287.

*” Taha 20/67-69.

> Had 11/37.

3 Meryem 19/17.

% Bkz. Muhammed Taki Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, gev. Mehmet Ozsenel (Istanbul:
M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2018, 27-40; Ayrica bk. Ayetler: el-Bakara 2/143, 187, 238, 239;
Al-i Imran 3/123-126; en-Nisa 4/113; el-Enfal 6/7; el/Ahzab 33/37; el-Hasr 59/5; es-Stira 42/51; el-
Fetih 48/15; el-Cum‘a 62/9; et-Tahrim 66/3; el-Kiyame 75/16-19.
HS;LAQM\”LMLAMAM@)JEYPJ@)}\ ul;;;b_,unjha_,\”,m“tnﬁ.\u\‘).uufuls’l.njes Sura42/5]

> Akbulut, vahiy kavrammin Allah’in peygamberleriyle iletisim tiirlerinin hepsini kapsayacak sekilde
bir semsiye kavram olarak tanimlanmasmin bir¢ok alim tarafindan yapilmig bir hata oldugunu
belirtir. Ona goére vahiy, Allah’in insanla iletisim kurma bigimlerinden biri olup Allah’in hicap
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goriilen ya da sozii duyulan bir el¢i araciligiyladir ki Cebrail’in Hz. Peygamber’e
Kur’an’1 getirmesi bu kabildendir. ikincisi Allah’in bir insana perde arkasmndan hitap
ederek soziinli duyurmasidir ki Allah Tedld’nin Hz. Misa’ya hitapta bulunup ona
nida ettigini bildirdigi ayetler bu tiiriin 6rnegidir.** Ugiincii sekli ise vahyin kalbe ilka
edilmesi ya da ilham ve riiya olarak gerceklesmesidir.*’ Vahyin bu ¢esidinin gerek
Hz. Misa’nin annesi gibi niibiivvetle ilgisi olmayan kisilere ulastirilan vahiylerden
gerekse de kendilerine ilahi kitap verilmeyen peygamberlere indirilen vahiylerden
olustugu soylenebilir.*® Allah Teala s6z konusu peygamberlere vahyettigi gibi ayni
tarzda Hz. Peygamber’e de vahyettigini Kur’an’da sarahaten bildirmektedir.*’ Bu da
onun kalbine Kur’an disinda ilkd edilen ilham gibi vahiylere muhatap olmasiyla
aciklanabilir.*® Gorildigii gibi Allah, kullarindan dilediklerine bu kanallardan
herhangi birisini kullanarak seslendigini bildirmekte ve kullarma olan hitabin1 bir

kitap sartina baglamamaktadir.

Burada alt1 ¢izilmesi gereken bir husus da vahyin mutlaka kelimeler seklinde
olmas1 gerekmedigidir. Vahiy, kalbe dogan bir diisiince seklinde olabilecegi gibi
zihin ve fikir i¢in bir rehberlik de olabilir. Ayrica o, bir uygulamanin dogru bir
sekilde kavratimasi, bir meselenin ¢dziim yollarmin ya da bir olay i¢in uygun
tedbirin gosterilmesi seklinde de gergeklesebilir.*’ Sonug itibariyle Allah’mn gerek

kendilerine kitap vermedigi peygamberleriyle dogrudan ya da melekler vasitasiyla

arkasindan veya melek araciligiyla bildirmesini de igine alacak sekilde kullanilmasi dogru degildir.

Zira bir kavram bir biitiiniin hem kendisi hem de onun pargalarindan birisi olamaz. Akbulut’un bu

¢ikarimi, Kur’an dig1 vahiy olgusunu gegersiz kilmak i¢in yapildig1 izlenimi vermektedir. Ancak

kendisinin Stra Stresinin 51. ayetine dair yaptigt yorumda Allah’in peygamberleriyle bagka

sekillerde de haberlesmesini kabul etmesi onun bu hamlesini kendi iginde anlamsiz hale

getirmektedir. Zira Kur’an dis1 vahiy kavramindan kastedilen sey, Allah’in, kitabin vahyinin yani

sira Hz. Peygamber’le iletisimini siirdiiriiyor olmasidir. Bu bakimdan isimlendirmeye degil icerige

odaklanilmalidir. Bk. Akbulut, Niibiivvet Meselesi, 44.

Okuyan Stra Stresi 51. ayetteki “ev edatin1 geleneksel kabulden farkli olarak “veya” yerine “yani”

seklinde terclime etmektedir. Bu yaklasima gore ayet, vahiy cesitlerinden s6z etmemekte bilakis

vahyin ger¢eklesme sekli iizerinde durmaktadir. Okuyan bu iddiasmi ayette “ma” ve “illa”

edatlarmm kullanilmis olmasiyla gerekgelendirse de bu goriis ikna edicilikten oldukga uzak

goriinmektedir. Bk. Okuyan, Meal-Tefsir, 487.

** en-Nisa 4/164; el-Kasas 28/30.

* el-Fetih 48/27.

“ el-Kasas 28/7.

*7 en-Nisa 4/163.

* Ragib el-isfahani Hiiseyin b. Muhammed, Mufieddtu Elfdzi’l-Kur’an, thk. Saffan Adnan Davidi
(Sam: Darii’l Kalem, 2002), 859.

* Mevdadi, Isldam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, 83.
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gerekse de kendilerine kitap indirdigi peygamberleriyle kitabin yani sira kitap
diginda da irtibata gegtigi, onlara vahyedip bilgilendirdigi soylenebilir.

3.1.1.2. Hz. Peygamber’in Hevasindan Konusmamasi

Kur’an dis1 vahyi kabul edenlerce delil olarak en ¢ok atif yapilan ayetlerin
basinda Necm Suresi’nin 3 ve 4. ayetleri gelmektedir. “O, hevadan konusmaz. O,
kendisine vahyedilen vahiyden baska bir sey degildir.” mealindeki Aayetlere®
istinaden Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan her soziin vahiy iirlinii oldugu ileri
stiriilmektedir. Zira ayetteki hiikmiin hasr edat1 iceren bir kalipta ifade edilmis olmasi
dolayisiyla hilkmiin de umumi olacagi ifade edilmektedir.’' Buna gére Hz.
Peygamber’e vahiy olarak sadece Kur’an indirilmemistir. Onun konustugu her s6z ve

yaptig1 her is vahiy statiisiindedir. Ciinkii o, hevasindan konusmaz.>

Biz Kur’an dis1 vahyin miimkiin ve vaki oldugunu kabul etmekle birlikte
Necm Siresi’nin 3 ve 4. ayetlerinin bu konuda bir delil olarak kullanilmasimin dogru
olmayacagmi diisiiniiyoruz. Subhi es-Salih’in (6. 1986) de hakli olarak ifade ettigi
gibi siinnetin tamaminin vahiy oldugunu savunanlar, bu konuya dair delil getirdikleri
ayetlerin tefsirinde ¢ok miibalaga yapmislar ve bu ¢ok agik meselenin tefsirinde
haddi asmuslardir.” Salih’in dikkat ¢ektigi abartmm ilgili ayetlerde de yapildig:
goriilmektedir. Siinnetin hiicciyetinin ve baglayiciliginin temellendirilmesi adina bu

tarz zorlama yorumlara bagvurulmasi tabiri caizse kolay isi zor etmektedir.

Necm Suaresi’nin ilgili ayetleri siyak ve sibakindan koparilmadan
otomize/parcact degil de biitiinciil bir okuyusla ele alindiginda konunun siinnetin
hiicciyeti ile ilgili olmadigi, bizzat Kur’an’in kendisiyle ilgili oldugu
anlasilmaktadir.”* Bir taraftan dyetin baglamini, diger taraftan da niizGl ortamimda

miisriklerin Kur’dn’t Hz. Muhammed’in bizzat kendisinin uydurduguna dair

VAS G W sl e (ki s

> Ekinci, Kur’dn’a Gore Siinnetin Hiiccet Degeri (Istanbul: Nida Yayinlari, 2019), 68-69.

>? fbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-fhkdm fi usili’l-Ahkdm (Beyrut: Darii’l Afak,
1404/1983), 2/87 ve 776.

>3 Subhi es-Salih, Uliimul-Hadis ve Mustalehuh (Beyrut: y.y., 1384/1965), 250.

>* Her ayet kendinden onceki ve sonraki ayetle anlamca bir iliski igerisindedir. Bunu dikkate almadan
ayetleri bagimsiz olarak ele alarak konuyu sadece s6z konusu ayetler cercevesinde tahlile ¢alismak
yanlig sonuglara yol agabilmektedir. Bk. Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, 266.
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iddialarmi>géz ardi ederek sadece “O kendi arzusuyla konusmaz. Onun bildirdikleri
vahyedilenden baskas1 degildir.” boliimiinii alarak onun agzindan ¢ikan istisnasiz her
seye tesmil etmek dogru degildir. Ayrica bu tiir agir1 isditlallerin esasen savunulmaya

calisilan ana fikre zarar verdigi de bir gergektir.

Miifessirlerin ¢ogu ayette zikredilen vahiyle bizzat Kur’an’mn kastedildigini
belirtmektedirler. El-Ferrd bu ayetin yorumunda “Yani O, bu Kur’an’i kendi
kafasindan uydurmamaktadir. O Kur’an, vahiyden baska bir sey degildir.” ifadesini
kullanarak ilgili ayetin Kureysli miisriklerin “Muhammed Kur’an’t kendisi
uyduruyor.” demelerine cevap sadedinde olduguna isaretle konunun, silinnetin
vahiy iiriinii olup olmamasi ile bir ilgisinin bulunmadigma isaret etmektedir.’®
Kurtubi ise (6. 671/1273) bu ayetin tefsirinde “ ‘O kendi heva ve hevesinden
konusmaz’ demek ‘O, Kur’an’1 kendi arzu ve hevasindan uydurmaz. Onun Kur’an
oldugunu soyledigi sey ancak Allah’tan gelen bir vahiydir; Muhammed’in
uydurmasi degil.”” ifadelerine yer vermektedir.’’ ibn-i Kesir’in de bu bdlime siyak
ve sibaki dikkate alarak anlam verdigi ve konuyu Kur’an vahyiyle irtibatlandirdig:

goriiliir.”®

Ilgili ayetlerde kastedilenin iddia edildigi gibi Kur’an dis1 vahiy oldugu kabul
edilirse Hz. Peygamber’in agzindan c¢ikan istisnasiz her soziin vahiy kaynakli
oldugunu soylemek gerekir ki bu gercekten miimkiin degildir. Bu iddia her seyden
once Hz. Peygamber’i insan olmaktan ¢ikarmak anlamina gelecektir. Bu durum ise
onun beser olma vasfini vurgulayan onlarca Ayeti® gormezden gelmeyi
gerektirecektir. Zira Hz. Peygamber’in atti§1 her adimin, aldig1 her nefesin, soyledigi
her soziin ve yaptigi her seyin vahiy ile oldugunu ileri siirmek onun insan olma

vasfini ortadan kaldirmak demektir.*°

> Bu iddialara 6rnek teskil etmesi bakimindan su ayet zikredilebilir: “Alemlerin Rabbinden
indirilmistir. Eger o bazi laflar uydurup bize iftira etseydi elbette ondan sag elini (giiclini,
kuvvetini) alirdik. Sonra onun can damarint keserdik. Sizden hi¢ kimse buna engel olamazdi.” El-
Hakka 69/43-47.

°% Ebti Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me ‘ani’I-Kur’an (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.), 2/95.

*7 Kurtubi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 17/84-85.

% {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dani’l-Azim (Beyrut: y.y., ts.), 7/410-411.

> Bir ornek olarak su ayet zikredilebilir: “De ki: Rabbimi tenzih ederim. Ben sadece beser bir
elgiyim” el-Isra 17/93.

5 Ozpnar, Hadisleri Anlamak, 88.
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Ote yandan Hz. Peygamber’in birgok defa kendi ictihadi ile hareket ettigi ve
bazen hata da yapabildigi ilim insanlarmca kabul edilmekte ve bu hususa dair pek
ok rivayet nakledilmektedir.®' Biitiin sozleri ve isleri tamamen vahiy iiriinii olan
birisinin yine vahiy tarafindan uyarilip elestirilmesi agik bir ¢eliski teskil
edeceginden bu iddianin kabul edilebilmesi miimkiin gériinmemektedir. Kur’an dis1
vahyin olamayacagini savunan kimseler bu ¢eligkiyi tespit ettikleri i¢in goriislerini
bu celigkiyi karikatiirize etmek tizere kurmaktadirlar. “Madem ki Hz. Peygamber’in
her s6zii ve isi vahiy triiniidiir; o halde nasil oluyor da Kur’an bazi konularda onu
yaptig1 isabetsiz tercihlerden dolayr uyarmakta ve hatasim1 diizeltmesini

istemektedir” sorusunu hakli olarak giindeme getirmektedirler.®*

Hz. Peygamber’in tercihleri sebebiyle Kur’an’da elestirildigi yerlere iki tane
ornek vermek istiyoruz. Birinci 6rnek onun Bedir esirleriyle ilgili tutumu
hakkindadir. Bilindigi gibi Bedir Savasi sonrasinda Miisliimanlar, diismani1 tamamen
maglup edip etkisiz hale getirmek yerine onlar1 esir almak ve sonrasinda bu esirler
karsiliginda fidye talep etmek seklinde bir yol benimsediler. Hz. Peygamber’in de bu
yonde kanaat bildirmesi sonucunda onun bu tercihini uygun bulmayan ve onu
kmmayan su ayetler nazil olmustur. “Yeryiiziinde agir bas(ip kiifriin belini iyice
kir)incaya kadar higbir peygambere esirler sahibi olmak yakismaz.”* Hz.
Peygamber’in uyarilip kinandig1 yerlerden zikredecegimiz ikincisi ise Abdullah ibn
Ummii Mektim (6. 15/636) isimli gozleri gdérmeyen sahdbinin taraf oldugu
hadisedir. Allah, Hz. Peygamber’in Abdullah’la degil de miisriklerin 6nde
gelenleriyle ilgilenmesini ve ondan yiiz ¢evirmesini begenmemis ve Hz. Peygamber’i
su sozlerle uyarmistir: “Ne bilirsin belki o armacak. Yahut 6giit dinleyecek de 6giit
kendisine yarayacak. Kendisini miistagni goriip tenezziil etmeyene gelince, sen ona

9964

yoneliyorsun. Onun arinmamasindan sana ne.””" Zikrettigimiz bu iki 6rnek lizerinden

' Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ettiginde hurma agaglarmin asilanmasi konusundaki

yonlendirmesinin uygulamada fayda yerine zarar getirmesi ve sonrasinda onun bu tavsiyesi kisisel
goriis olarak yaptigini belirtmesi bu ¢ergevede bir ornek olarak zikredilebilir. Bk. Miislim,
“Fedail”, 141.

62 Hz. Peygamber’in Kur’an’dan uyarilan hatalarmdan hareketle vahy-i gayr-i metliiv kavrammimn
dogru olamayacagina dair aciklamalar1 i¢in bk. Kirbasoglu, Siinneti Caga Tasimak Siinnet ve
Hadisi Anlama ve Yorumlamada Yontem, 62-65.

% el-Enfal 8/67.

% Abese 80/3-7.
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de anlasilacagi gibi Hz. Peygamber’in sOyledigi ve yaptig1 her sey vahiy kaynakli
olmus olsayd: onun bazi tercihlerinin Kur’an’da tenkit edilmiyor olmasi icap

- 65
ederdi.

Bizim yapabildigimiz tespite gore Hz. Peygamber’in hayatinda takindigi
tutumlar ¢ergevesinde sistem su sekilde islemekte idi: Hz. Peygamber karsilastig1 bir
meselede gerek Kur’an vahyi gerekse de yukarida zikrettigimiz kalbe ilka, ilham,
riya ya da Cebrail’in Kur’an’it indirme disinda onunla temas: gibi ildhi bir
yonlendirme bekler, adeti iizere bir miiddet dururdu. Sonrasinda ise eldeki mevcut
vahiyler ayrica vahyin terbiyesi altinda elde ettigi kisisel tecriibesi, drnek misyonu ve
tagidig1 sorululuk bilinci uyarmnca ictihad ederdi. Eger onun ulastigi sonug ve yaptigi
ictihad Allah tarafindan onaylanir ve miidahale edilmezse ilahi takrire (onay) mazhar
olurdu. Boylece de Hz. Peygamber’in bu tercihi ildhi onayr almakla bir nevi
vahiylesmis olmaktaydi. Bu durum kaynag: itibariyle degilse de sonucu itibariyle
vahiy hilviyetine haiz oldugu anlamina gelmekteydi. Ciinkii Allah, Bedir esirleri ve
benzeri konularda rizast ve onayr olmadigi hususlari elestirmis ve vahiyle
diizeltmistir. S6z konusu olan dini miibini Islam oldugundan Allah’in, Hz.
Peygamber’in bu ve benzeri isabetsiz ictihadlaria ses etmemesi diisliniilemez. S0z

konusu bu vahiy ¢esidine bir nevi “dolayl1 vahiy” de denilebilir.

[1ahi takrir ya da dolayli vahiy olarak tamimlanabilen ve esasen baslangig
noktast Hz. Peygamber’in ictihad1 olan bu tarz konulara bir bagka 6rnek olarak ezan
konusu verilebilir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber Medine’ye hicretten sonra sahabileri
toplayarak insanlarin namaza nasil ¢agrilacagi hakkinda istisare etmistir. Sahabiler
tarafindan farkl teklifler yapilmakla birlikte Hz. Peygamber bu tekliflerin hi¢birini
uygun gérmemistir.®® Daha sonra ise sahabilerden birden ¢ok kisinin gdrdiigii riiyaya
istinaden ezanm bugilinkii sekliyle okunmasina ve insanlarin bu yolla namaza
cagrilmasma onay vermistir.” Esasinda bu karar, onun istisareler neticesinde yaptig

bir ictihad idi. Allah Teald bu tercihe miidahale etmemek suretiyle onaylamis oldu.

6 J.M.S. Baljon, Kur’dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, ¢ev. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Fecr
Yayinevi, 1994), 34.

5 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi’l-Usiil, nsr. Casim en-Nesemi (Kuveyt:
Vizaratii’l-evkaf el-Kuveytiyye, 1994), 3/243.

57 Buhari, “Ezan”
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Hatta Kur’an’da su sekilde ezana temas ederek atifta bulundu: “Ey inananlar, Cuma
giinii namaz i¢in ¢agrildigi(niz) zaman Allah’1 anmaya kosun, alisverisi birakin.”®®
Boylece ezan, ilahi onay1 alarak bir bakima vahiylesmis oldu. Yani kaynagi
itibariyle degilse de sonucu itibariyle vahiy hiikkmii kazanmis oldu. Bu durum su
sekilde ifade edilirse herhalde yanlis olmayacaktir: “Hz. Peygamber bir konuda bir
hilkkme kanaat getirip Allah da o hiikiim hususunda ona ses etmeyip onu
onayladiginda o hiikkiim bir bakima Allah’mn hikmii vasfini kazanmaktadir.”®
Netice itibariyle siinnetin ya sirf Allah tarafindan bilgilendirmeyle gelen bir vahiy
veya Hz. Peygamber’in vahiy yoluyla kontrol edilmek suretiyle ya gerektiginde
diizeltilmis, diizeltilmediginde de onaylandig1 anlasilmig ve vahyl bir hiiviyet

kazanmis ictihad1 oldugu sdylenebilir.”

Hz. Peygamber’in ildhi irade tarafindan diizeltilmeyen ictihatlarinin da
zimnen onaylanmis kabul edilerek vahiy kapsaminda degerlendirilmesi ilahi iradenin
kullar {izerinde peygamber aracilifiyla da tecelli etmesinin bir neticesi olarak
degerlendirilebilir. Daha sonraki boliimlerde ayrintili bir sekilde ortaya koyacagimiz
tizere Hz. Peygamber’in fiillerinin niteligi ve baglayicilig1 ¢cercevesindeki tartigmalar
ve onun tasarruflarmin sinirlandirilmasiyla ilgili yaklagimlar dikkate alindiginda
elbette onun her soziiniin ve iginin vahiy mahsulii oldugu sdylenemez. Ancak Hz.
Peygamber’in basta ibadetlerle ilgili konular olmak iizere tesri alaninda yer alan s6z
ve davraniglar1 us@l ilmi prensipleri uyarinca ibtidden veya mealen (kaynagi veya

sonucu itibariyle) vahiy vasfi tasimaktadir denilebilir.

Elbette bu soylediklerimiz Hz. Peygamber’in peygamberlik vazifesi ile ilgili
olan ve dini ahkadmu ilgilendiren hususlar1 kapsamaktadir. Hz. Peygamber’in kullara
hidayet yollarm1 gostermekle ilgisi olmayan aksine onun bir beser olarak
Abdullah’in oglu Muhammed kimligiyle soyleyip yaptiklarinin dinde baglayici bir
yonii bulunmamaktadir. Nitekim o bu konuda sdyle buyurmaktadir: “Size dininizden

bir sey emrettigim zaman onu alin; size kendi goriisiimden bir sey emrettigim zaman

6% el-Cum’a 62/9.
% Ekinci, Siinnetin Degeri, 70.
70 Satibi, el-Muvdfakdt, 4/15-16.



184

7! fsaret ettigimiz bu alana giren

ise (unutmaym ki) ben de nihayet bir insanim.
hususlar daha ¢ok beseri tecriibeler, cevresel bilgiler, folklorik anlatimlar ve o tarih
ve cografyaya has bazi uygulamalardir. Bu hususta o6zellikle tip ve ziraatla ilgili
anlatimlarin oldugu hadisler bas1 cekmektedir. Ornegin giiniimiizde baz1 hadislerin
tibb-1 nebevi ad1 altinda meshur edildigi ve maddi kazang amaciyla istismar edildigi
goriilmektedir. Halbuki saglik uygulamalari ile ilgili tavsiyeler vahiy mahsulii olmay1
gerektirecek konular degil aksine bir beser olarak tecriibe paylasimi diyebilecegimiz
bir alandir.”* Hani bugiin de insanlarmn “Ben kullandim, yaptim ve faydasmi gordiim.
Size de tavsiye ederim.” dedikleri kabilinden seylerdir. Tarihin o doneminin ulastig1

bilgi ve tecriibe birikiminin bir hasilasidir. Aksi takdirde Hz. Peygamber tip gibi

beseri tecriibenin alani olan ilimleri degil seriat1 6gretmek iizere gonderilmistir.”

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hz. Peygamber’in her icraatinin timmeti
baglayict ve din anlaminda bir slinnet olmadigina dikkat c¢ekerek su Ornegi
vermektedir: “Insanlar Zeyd b. Sabit’in (8. 665) yanina gelerek Restlullah’tan
duydugu hadisleri kendilerine nakletmesini isterler. Zeyd bu kimselere soyle
sOyler: “Ben onun komsusu idim. Kendisine vahiy geldigi zaman beni ¢agirtirdi ve
ben de inen vahyi onun i¢in yazardim. Biz diinya isleri konustugumuzda, o da
bizimle birlikte konusurdu. Biz ahiretle ilgili konularda konustugumuzda, o da
bizimle birlikte konusurdu. Biz yiyeceklerden bahsettigimizde, o da bizimle
bahsederdi. $imdi biitiin bunlar1 size anlatayim mi?” Yani o tabiri caizse sunu
sOylemeye getirmistir: Biitiin bunlarin hadis sifatiyla anlatilacak bir yani ve siinneti
ifade edecek bir tarafi bulunmamaktadir, kald1 ki biitiin bunlar1 anlatmaya imkan da

yoktur.™

Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikan her seyin vahiy iriinii oldugu seklindeki
diistinceyi ispat sadedinde su hadisin de siklikla kullanildigi goriilmektedir:
“Abdullah b. Amr babast Amr b. As’dan (6. 43/664) soyle rivayet etmistir:

' Miislim, “Fedail”, 139; Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, ngr. Ebli Hacir Muhammed Said Besy(lini (Beyrut: y.y., 1405/1985), 1/162.

> Sah Veliyullah ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-Baliga, ¢ev. Mehmet Erdogan (Istanbul: izYaymecilik,
1994), 1/473.

73 ibn Haldun, Mukadime, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 488.

™ Ozpmar, Hz. Peygamber’i ve Hadislerini Anlamak, 121.
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Restlullah’tan duydugum her seyi yaziyordum. Kureys’ten bazi kimseler ‘Herseyi
yaziyorsun, Restilullah da bir beserdir. Hosnutlukta da konusur, 6fkeliyken de’
diyerek beni yazmaktan nehyettiler. Bu durumu Restlullah’a anlattim. O, parmagiyla
agzima isaret ederek: ‘Yaz, nefsimi elinde tutan Allah’a yemin olsun ki buradan hak

disinda hicbir sey sadir olmaz.” buyurdu.””

Kanaatimizce bu hadisin bu konuda delil olarak kullanilmasi isabetli degildir.
Hadisin anlammin tasirildig1 ve asir1 yoruma tabi tutuldugu sdylenebilir. Bir seyin
hak olmasiyla vahiy olmasi birbirine karistirilmakta ve ayni sey sayilmak
istenmektedir. Zira Hz. Peygamber’in agzindan hak disinda bir seyin ¢ikmaz olusu
keyfiyeti, onun her sodylediginin vahiy {iriinii oldugu anlamina gelmez. Hz.
Peygamber’in bu soziiyle kastettigi, muhtemelen soyle olmalidir: “Ben yalan,
aldatma ve hainlik iceren seyler sdylemem. Kasitli olarak sizi yanlis hedeflere asla
yonlendirmem. Bilerek ve kasitli bir sekilde serrin ¢igirtkanligini yapmam. Yani

benden emin olabilir ve bana giivenebilirsiniz.”

“Vahy-i gayr-i metliiv’ konusunda abartidan uzak mutedil bir yol izleme
zorunlulugu bulunmaktadir. Yukarida isaret ettigimiz gibi asir1 yorumlar ve gereksiz
isditlaller, “vahy-i gayr-i metliiv’ fikrine zarar vermekte ve onu savunulamaz hale
getirmektedir. Ornegin ibn Hazm, Hz. Peygamber’in her soziiniin Allah’tan
oldugunu ileri siirmekte ve onun “En sevdigim Aise’dir.” soziiniin dahi Allah’in ona
bir vahyi oldugunu belirtmektedir.”® Hz. Peygamber’in aile hayati ile ilgili boylesine
bir soziinli bile vahiyle iligkilendirmek kanaatimizce Hz. Peygamberin beseriligine
vurgu yapan onlarca ayetle celisecektir.”” Bu hususta “Siinnetin vahiyle asla bir ilgisi
yoktur.” demek nasil abartili ve isabetsiz bir sdylem ise ayni sekilde “Hadisler,
Kur’an gibidir, namazda okunmamasi disinda Kur’an ile aynidir.” demek de ayni

sekilde abartili ve gerceklerden kopuk hamasi bir sdylemdir.

’> Ebl David, “Kitabu’l-ilm”, 3; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 2/162.

® bn Hazm, el-Faslu fi’I-Milel (Misir: Mektebetii’s-Selam, 1321), 4/118, 119.

77 insanlarm mitolojiyle karismus dini muhayyilesinin olusturdugu asir1 yiiceltilmis peygamber imajina
karsi onun insani vasiflarini 6ne ¢ikarma ve beseriligini yeniden vurgulama gayretleri modern
donem Islami hareketlerin bir karakteristigi olarak dne ¢ikmaktadir. Ayrmtili bilgi igin bk. Giiler,
Dine Yeni Yaklasimlar, 41-45.
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3.1.1.3. Hikmet Kavrami

“Kur’an dis1 vahyin” varligini kabul eden goriisiin temellendirilmesi amaciyla
bagvurulan delillerden biri de Kur’an’da birgok ayette kitapla birlikte anilan
“hikmet” kelimesidir.”® Bu goriisii sistemli bir sekilde ilk defa dile getiren kisi imam
Safii olmustur. O, siinnet/hadisin dindeki yeri ve dnemine dair telif ettigi ve bir usil
kitab1 olan er-Risdle’de, slinnetin en azindan bir kisminin vahiy oldugu goriisiinii
“hikmet” kelimesinin gectigi ayetlerle temellendirmis ve hikmetin, slinnetten baska
bir sey olmadigini ileri siirmiistiir. Safii, Hz. Peygamber’e kitap ve hikmetin
verildigine dair Aayetleri”’ sraladiktan sonra soyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir: “Bu ayetlerdeki kitap Kur’an’dir, hikmet ise Kur’an ilmini bilen

itimat ettigim alimlere gore Restlullah’m siinnetidir.”™

Miifessir Zemahseri’'nin de
(6. 1144) Bakara Stresi 231. ayette gecen kitap ve hikmeti “Kur’an ve Siinnet”
olarak yorumladigi goriilmektedir.®' Bu kanaatin ayn1 zamanda selef alimlerinin ve

miifessirlerin ogunlugunun goriisii oldugu bilinmektedir.*

Kanaatimizce kitap ve hikmetin birlikte zikredildigi ayetlerde hikmetten
murat Hz. Peygamber’in Kur’dn’1 anlamasi, ondaki gayeyi pratize etme ve drneklik
yoluyla insanlara gostermesi anlamindaki slinnettir. Zira derin ve ince anlayis, ilim
ve amelin birbiriyle uyumlu olmasi, ilim ve iradenin saglikli bir sekilde eyleme
donilismesi, ayrica gercege uygun, saglam ve faydali bilgi anlamindaki hikmetin
stinnetle iliskilendirilmesinde sasilacak bir durum yoktur.83 Hikmet kavramimin
Kur’an’1 anlama kapasitesi, ayetlerin dogru ve diizglin bir sekilde yorumlanarak
uygulama formuna doniistiiriilmesi seklindeki anlamlar1 tam da siinnetin bu yondeki
fonksiyonu ile ortiismektedir.®® Insanoglu yapisi geregi sadece teorik bilgiyle
yetinmek istemez. Sadece okumak ve bilmek degil ayni zamanda bu okuyup

bildiklerinin neye tekabiil ettigini de gorerek Ogrenmek ister. Soyut olarak bilip

7 fslami ilim disiplinlerinin hikmet kavramma bakisma ve bu bakisin Kur’an ve siinnete arzina dair
kapsamli bir inceleme igin bk. Mehmet Resat Savli, Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayisi
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, S.B.E., Doktora Tezi, 2014).

7 Bk. Bakara, 2/151, 231; Nisa, 4/113; Al-i Imran 3/164; Ahzab, 33/34; Cuma, 62/2.

8 Safii, er-Risdle, 78.

81 Zemahseri, Kessdf, 1/134.

82 {bn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 2/97.

8 Ates, Kur’dan Tefsiri, 1/258.

** Elmalil, Hak Dini Kur’én Dili, 2/913-914.
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tanidig1 seylerin nasil pratize edilecegini, tabiri caizse nasil ete kemige biiriinecegini
goérmek ister. Iste bunu birinci elden gdsterip 6greten mekanizma Hz. Peygamber’in
fiilll Ornekligidir. Allah, Kur’an’i gokten yalin olarak indirmek yerine Hz.
Peygamber’in lizerine ve hayatma indirerek kullarma biyiik bir litufta
bulunmustur.”> Bu sebeple miiminlerin kulaklar1 Allah’m kitabinda, gozleri ise
Restlullah’in hayatinda ve uygulamalarinda olmalidwr. Kitapta duyup okuduklarina

ve yani sira Hz. Peygamber’in hayatinda goriip sahit olduklarina tabi olmalidirlar.

Kitapla peygamber arasindaki biitiinlik ve birbirini tamamlama o6zelligi
peygamber hanimlar1 {izerinden kitap ve hikmet kavramlar1 baglaminda su ayet
Ozelinde net bir sekilde dile getirilmektedir: “(Ey Peygamber esleri!) Sizin
evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlaym.”*® Bu ayette peygamber
eslerine hem Kur’an ayetlerini hem de Hz. Peygamber’in ayetleri agiklama ve canli
sahitligini yapma mahiyetindeki s6z ve eylemlerini siirekli g6z oniinde tutmalar1 ve

" Hikmetten,

hayatlarmi buna gore diizenlemeleri tavsiyesi yapilmaktadir.®
Kur’an’dan ayr1 olarak “Peygamberin evinde okunma” vasfiyla bahsedilmesi dikkat
cekmektedir. Bu durumda hikmetin, peygamberin yasam tarzi, sireti ve siinneti

oldugu soylenebilir.

Bu konuda yapilan asir1 yorumlardan bir tanesi de hikmetin siinnetle birebir
esitlenmesidir.*® Kanaatimizce siinnet, hikmeti de i¢ine alan genis kapsamli bir
kavramdir. Siinnet, hikmetin en biiyilik bileseni olmakla birlikte tamami degildir. Bu
sebeple hikmeti slinnete tahsis edip onunla sinirlamaksizin siinnetin, hikmetin
icerigine dahil oldugunu sdylemek en dengeli tanim olacaktir. Zira hikmeti sadece
stinnetle smirlaylp kayitlamak onun Allah tarafindan insana verilen bir yetenek
oldugu hakikatinin ihmal edilmesine yol agabilir. Hikmetin anlam g¢eperinin
daraltmasi neticede insanlar tarafindan isletilip gelistirilmesi ve bu yonde bir biling

iretilmesi yolundaki gayretleri olumsuz etkileyerek dumura ugratabilir.

8 Al-i imran 3/164.

8 el-Ahzab 33/34.

87 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 4/382.

% Eba Bekr ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibii’l-Iimiyye, 2003/1424), 3/1538.
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Stinnet, hikmetin en biiylik bileseni olup niibiivvetle ilintili bir mevhibedir.
Allah, peygamberlerine kitab1 ve kitabin saglikli anlasilmasi ve uygulanmasina
yonelik biling anlamidaki hikmeti birlikte vermektedir. Hikmetin niiblivvetle ilgisi
anlasilirsa  Kur’an’da  Hz. David’a,” Hz. Lokman’a,” Hz. Isﬁ’ya,91
israilogullar’na,”® Hz. ibrahim’in soyun(dan olan peygamberler)’e” ve diger baska
peygamberlere hikmetin verilmis olmasinin anlami anlagilacaktir. Burada hikmetten
kasdmn ilahi buyruklarin bir insanin hayatinda ve onun eliyle isabetli bir sekilde
pratize edilmesi oldugu goriilmektedir. Hikmetin genel olarak niibiivvetle irtibatini
gormezden gelerek onun sadece Hz. Peygamber’in siinnetine esitlenmesi bazi
miielliflerin “O zaman Israilogullarma ya da Imran ailesine verilen siinnet nedir?”
tarzinda biraz da meseleyi sulandirmaya yonelik itirazlarina sebep olmaktadir.”*
Hikmet konusuna bizim oOnerdigimiz ihatali bakis yapildiginda bu tarz itirazlar
havada kalacaktir. Ozetlersek bu iimmet i¢in hikmetin, Kur’an dgretilerinden elde
edilen kazanimlarin toplami oldugu ve bunun igerisinde en biiylik paym Hz.

Peygamber’in siinnetine ait oldugu sdylenebilir.

3.1.1.4. Kiblenin Tahvili

“Kur’an dis1 vahiy” olduguna isaret eden en giiclii pratik delil kanaatimizce
kiblenin tahvili konusudur. Kiblenin degistirilmesi ile ilgili “(Ey Muhammed!) Biz
senin yliziiniin gége dogru cevrilip durdugunu (gokten haber bekledigini) goriiyoruz.
Elbette seni, hoslanacagin bir kibleye dondiirecegiz. (Bundan bdyle) yliziinii Mescid-

i Haram tarafina gevir. Nerede olursaniz yiizlerinizi o ydne gevirin.””

ayeti nazil
olana kadar Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretten sonra yaklasik on alt1 ay boyunca
Kudiis’teki Beytiilmakdis’e yonelerek namaz kildig1 bilinmektedir. Bu siireyi mirag¢

hadisesi sonrasi Akabe biatlariyla baglatmak tiizere ii¢, ii¢c bucuk yila kadar

* El-Bakara 2/251.

* El-Lokman 31/12.

°' Al-i fmran 3/49; el-Maide 5/110.

%2 el-Casiye 45/16.

% en-Nisa 4/54.

% Mehmet Akif Ceyhan, Kur'dn Ayetleri Isiginda Vahiy (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 46.

% el-Bakara 2/143.
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¢ikartanlar da bulunmaktadir.”® Hz. Peygamber Mekke doneminin ilk giinlerinden
Akabe biatlariin yapildig1 doneme kadarki siirede namazlarin1 Kébe’ye yonelerek
kilmistir. Akabe biatlariyla Medine’ye hicret aras1 donemde ise Kabe’yi araya alarak
ve Beytlilmakdis’e yonelerek iki kibleyi birlestirmis oluyordu. Hz. Peygamber bu ara
donemde her ne kadar Beytiilmakdis’e yonelerek namaz kilmigsa da Kébe’nin kible
olmas1 hususunda derin bir istek duyuyordu. Kébe, peygamberlerin atas1 ve tevhid
inancinin babas1 olan Hz. Ibrahim tarafindan bir mabed olarak insd edilmisti.
Ayrica Miisliimanlarin Kudiis’e dogru namaz kilmalar1 muhtemelen Yahudileri de
simartiyordu.”” Halbuki Islam, eski kitabi dinlerdeki sabit dogrular1 olumlayp,
devam ettirmekle birlikte hicbir eski gelenegin taklidi olmayan ve insanlik
onuruna en uygun degerler getiren yepyeni bir sistemdi. Aslindan uzaklagtirilmais,
yozlastirilmis ve i¢i bosaltilmis bir dinin mensuplari olan Yahudileri taklit ediyor
gibi algilanmak belki de Hz. Peygamber’i rahatsiz ediyordu. Hasili hem siyasi
hem de dini sebeplerden dolay1r Restilullah, Allah’a yalvariyor, dogup biiyiidiigi
ve terk etmek zorunda kaldig1 Mekke’deki kutsal Kabe’nin kible olmasini ondan
istiyordu. Nihayet Allah Teald, “Elbette seni hoslanacagin bir kibleye
dondiirecegiz. (Bundan bdyle) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir. Nerede
olursaniz, yiizlerinizi o yone gevirin.””® buyrugu ile Resuliiniin bu 6zlemini
gerceklestirdi. Bu ayetin niizli ile birlikte Miislimanlarin Kébe’ye yonelerek

namaz kilmalar1 farz oldu.”

Sonug itibariyle Kabe’nin ikinci kere ve kalici olarak kible yapilmasi
yukarida zikrettigimiz ayetlerle gerceklesmistir. Bundan dnce doniilen kible olan
Beytiilmakdis hakkinda Allah “ve biz onu yaptik.” buyurarak bu degisikligin kendi

emriyle gergeklestigini ifade etmektedir.'®

Hz. Peygamber de bu uygulamayi
Allah’m emrettigini bildirmektedir. Biitiin bunlarla birlikte Beytiilmakdis’e
yonelerek namaz kilma emri Kur’an’da bulunmamaktadir. Bir baska ifadeyle

Kur’an’da ylizlerin Beytiilmakdis’e ¢evrilmesini emreden herhangi bir ayet varit

% fsrafil Balci, “ilk Kible Beytiilmakdis Degil Kabe’dir.” Youtube (05 Haziran 2020), 00:03:00-
00:07:00

°7 Razi, Mefaitihu’l-Gayb, 4/109.

% el-Bakara 2/143.

%% Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1/231-232.

19 Mevliit Giingér, “Kuran’a Gore Kur’an’dan Baska Vahiy Var nudir?”, Tefsirin Diinii, Bugiinii ve
Gelecegi Sempozyumu (Samsun: Kardegler Matbaasi, 1993), 129.
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olmusg degildir. Bu emrin Kur’an’da yer almamasi, onun Hz. Peygamber’e Kur’an

disinda bir vahiyle ulastirildig: ihtimalini akla getirmektedir.'"’

“Kur’an dis1 vahiy olduguna dair goriis g¢ercevesinde su degerlendirme
yapilabilir: Ge¢mis peygamberlerin yani sira 6zellikle Hz. Peygamber’in vahiy
statlisii igerisine giren sadik riiyalar ve Allah’m Cebrail’i el¢i olarak gondermek
disinda da peygamberlere dogrudan vahyettigini beyan eden ayet'® Kur’an dist
vahyin miimkiin olduguna isaret etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in tebyin
gorevinin dogal bir sonucu olarak ibadetlere iliskin Kur’an’da yer verilmeyen
ayrintili bilgilerin ona Cebrail araciligi ve vahiy yoluyla 6gretildigi gergegi Hz.
Peygamber’in Kur’an disinda da vahiyler aldiginin bir kanit1 olarak ileri siiriilebilir.
Ote yandan Kur’dn’m pek c¢ok Aayetinde Peygambere itaat, Allah’in rizasini ve
magfiretini elde etmenin sart1 olarak belirtilmis,'® onun biitiin inananlar i¢in giizel

bir 6rnek oldugu bildirilmistir.'**

Bu sebeple Restlullah’in gilizel 6rnek olma,
hidayete erdirme'® ve ilahi vahyi agiklama misyonlarnmn yine vahiy iiriinii olan

siinnet gercevesinde gerceklestigi soylenebilir.'”

3.1.2. Kur’an Disinda Vahyin Bulunmadi@ Goriisii

“Kur’an disinda vahiy” konusundaki diger goriis ise Kur’an diginda higbir
bilginin Hz. Peygamber’e vahyedilmedigi, Allah’in Kur’an’1 indirmek disinda Hz.
Peygamber’le herhangi bir iletisiminin ve bilgilendirmesinin s6z konusu olmadigi
yoniindedir. Bizim paradigmasini incelemekte oldugumuz “Kur’an Islam’r” sdylemi
cercevesindeki miiellifler de bu goriistedirler. Bu bakis acisina goére vahiy
Kur’an’dan ibarettir ve hadisler de dahil olmak {izere Kur’an diginda hig¢bir bilginin
dinde kaynak vasfi ve baglayiciigi yoktur. Hem Hz. Peygamber’in hem de
Miisliimanlarin da tabi olmakla emrolunduklar1 ve kendisinden hesaba ¢ekilecekleri

tek vahiy Kur’an vahyidir.'”” Atay’a gore ise sozsiiz vahiy anlaminda vahy-i gayr-i

" Mevdadi, Islam Hukukunda Siinnetin Yasal Konumu, 70.

102 es-Stira 42/51.

1% Al-i Imréan 3/31-32.

19% el-Ahzab 33/21.

105 es-Stira 42/52.

% Yavuz, “Vahiy”.

107 Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar, 1-3/299; Oztirk, Kur’an’daki Islam, 7-9; Dorman, Allah’a
Ogretilen Din, 312.
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metliiv, akildir. Zira ona gore akil Kur’an’dan {istiindiir ve akil olmadan Kur’an

anlasilimaz.'®®

Soylem semsiyesi altinda degerlendirilebilecek miielliflerin “Kur’an dis1
vahyin” olmadigina dair en biiyiik argiimanlar1 bu ¢esit vahyin isim olarak Kur’an’da
gegmiyor olmasidir. Bu kimseler hem bu konuda hem de {izerinde tartigma agtiklar1
ornegin kadere iman, kabir azab1 veya siinnet kelimesinin bizzat kendisi gibi bircok
konuda bu konulara itibar edilebilmesi icin ilgili lafzin birebir Kur’dn’da varit

olmasmi sart kosmaktadirlar.'®

Buradan hareketle ornegin vahy-i gayr-i metliiv
kavrami bu lafizlarla Kur’an’da geciyorsa kabul edilmesi gerektigini, ge¢miyor ise
reddedilmesi icap ettigini ileri siirmektedirler. Bu yontemin saglikli bir yontem
olmadig1 anlagilmaktadir. Zira bir seyin lafzen bulunmamasi igerik olarak
bulunmasina engel degildir. Ayrica Kur’an’da igerik olarak bulunan bir¢ok kavramin
kavramsallastirilmasinin daha sonra yapilabildigi bilinmektedir. Bir kelimenin
giiniimiizde kullanildig1 sekliyle Kur’an’da bulunmadigi gerekgesiyle icerigine
bakilmaksizin reddedilip Kur’ani olmadigmin ilan edilmesi en azindan problemli bir
yaklasimdir. Zira fikih usGliiniin temel ilkelerinden birinin de ifade ettigi gibi
mani/engelleyici bir hitkmiin olmadig1 yerde amir/ispat edici bir hiikiim aranmaz.''’
Yani her ne kadar vahy-i gayr-i metliiviin mevcudiyetini lafzen bildiren bir ayet
yoksa da olmadigini bildiren herhangi bir dyet de bulunmamaktadir. Dogrusu bir
fikrin varlig1 ya da yoklugu veya baska bir ifadeyle dogrulugu ya da yanlishgmin
sadece bu kritere baglanmasi kabul edilebilir saglikli bir yaklagim degildir.
Hatipoglu, Kur’an’dan bagka vahyin olmadigini ileri siirmekte ve bu
kanaatini Hz. Peygamber’in gaybi bilmedigini beyin eden ayetlerle'"
temellendirmek istemektedir. Buna gore Kur’an dis1 vahiy bir anlamda gaybin

sahasina girdiginden ve Hz. Peygamber’in de bu alana bir dahli olmadigindan dolay1

19 Atgeken, Hiiseyin Atay in Dine Yaklagimi, 130

' Grnegin Okuyan, siinni gelenekte kabir azabinin Kur’ani delili olarak siklikla vurgulanan Mii’min
Stiresi’nin 46. ayetinin kabir azabi ile ilgili olmadig1 yoniindeki ¢ikarimina en biiyiik kanit olarak
ilgili ayette “kabirde azap” ya da “kabir azab1” ifadelerinin asla kullanilmamis olmasim
zikretmektedir. Bk. Okuyan, Meal-Tefsir, 471. Ayrica bk. Mustafa Islamoglu, “Bir Kur’an Var,
Bir Siinnet var” (11 Mayis 2021), 00:02:00-00:03:30.

"% Bu kaide “Esyada aslolan miibahliktir” prensibinin bir tefsiri seklinde kullanilmaktadir. Cengiz
[lhan, Mecelle/Hukukun Doksan Dokuz Ilkesi, 23-24.

"' Bk. el-Maide 5/109; el-En‘am 6/59; Y{inus 10/20; en-Neml 27/65.
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bdyle bir vahiy cesidinden bahsedilemez. Hatipoglu “O, gaybi bilendir. Kendi
gbriinmez bilgisini kimseye gostermez. Ancak razi oldugu elgilere gosterir.”''
ayetinde ifade edilen gaybi alan1 Allah’in Hz. Peygamber’e Kur’an’1 indirmesiyle
sinirlamaktadir. Buradan hareketle Hz. Peygamberin Kur’an disinda gayb alemiyle
bir temas imkani1 olmadigindan Hz. Peygamber’in, Allah’tan Kur’an disinda aldigi
bilgiler anlamimda vahy-i gayr-i metliiv fikri de bosa ¢ikmaktadir.'” “Vahy-i gayr-i
metliiv’ goriisiinii Hz. Peygamber’in sinirsiz bir sekilde ve tamamiyla gayb1 bilmesi
seklinde tanitmaya caligan Hatipoglu’na gdre vahy-i gayr-i metliiv fikrinin ortaya
atilmas1 Hz. Peygamber’in gayb1 bilmiyor olmasini risalet bakimindan bir noksanlik
olarak goren ve bu durumu Hz. Peygamber’e yakistiramayip telafi ¢abasina yonelen
gereksiz bir iyi niyetten kaynaklanmaktadir.''* Hatipoglu’na gore Miisliimanlar Hz.
Peygamber’i risdlet hayati boyunca siirekli ilahi talimatlarla hareket eden birisi
olarak gorme egiliminde israrli olmuslardir. Bu yaklasim ise Hz. Peygamber’in
beseri ictihadlarini ilahilestirmeye yol agmis ve bunu saglamak i¢in de vahy-i gayr-i
metliiv mekanizmasi ihdas edilmistir.' "

Hatipoglu’nun bir bagka argiiman ise Kur’an dig1 vahyin varligmna siklikla

delil olarak getirilen, Tahrim Stresi girisinde zikri gegen''

Hz. Peygamber’in kendi
ailesi icerisinde yasadig1 bir olaymn anlatiminda kullanilan ibareleri farkl bir sekilde
yorumlamasidir. Ona gore ayetteki “Her seyi bilen ve her seyden haberdar olan Allah
bana bildirdi.” ifadesi bu bilginin Kur’an dis1 vahiyle ona bildirildigi anlamina
gelmez ki buradan hareketle Hz. Peygamber’e Kur’an disinda da Allah’tan vahiy
gonderilmis oldugunu kabul etmek gereksin. Bilakis bu anlatim tarzi Kur’an’in
siklikla kullandig1 bir tisluptur. Bu islupla kullarin fiilleri, Allah’m yaptig: fiillermis

gibi anlatilmakta ve beseri fiiller ilahilestirilmektedir. Bu lislup “Attigin zaman sen

"> El-Cin 72/26-27.

' Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Digt Vahiy, 23-26.

"4 Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur’dn Digi Vahiy, 102.

"5 Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur’dn Digi Vahiy, 43.

"% Tahrim Stresinin 3. ayeti su sekildedir: “Peygamber eslerinden birine gizli bir soz soylemisti.
Fakat esi o sozii haber verip Allah da onun bu davranigini peygambere agiklayinca peygamber
bunun bir kismini anlattr, bir kismindan vazgecti. Esine bunu anlatinca o: ‘Bunu sana kim
sOyledi?” diye sordu. ‘Her seyi bilen, her seyden haberdar olan Allah bana bildirdi.” diye cevap
verdi.” Hadise ile ilgili ayrmtili bilgi igin bk. Taberi, Camiu’l-Beydn, 10/877-881; Elmalili, Hak
Dini Kur’an Dili, 8/169-174.
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atmadin, fakat Allah att1.”''” ve benzeri dyetlerde kullanilan iislubun aymisidir. Nasil
bu ayette Allah’in bizzat ok attig1 anlasilmazsa, Hz. Peygamber’in esleriyle yasadigi
olayda da gizlenmis bir haberi Allah’in bizzat Hz. Peygamber’e bildirdiginin de iddia
edilmesi dogru olmaz.''® Her iki ayette de Allah’a izafe edilen isler, Allah’m o isleri
mimkiin kilmas1 ve bu tarz isleri gergeklestirmeyi saglayacak vasitalari

kolaylastirmasi, yardim ve inayeti seklinde anlasiimalidir.'"”

“Kur’an disinda vahy”in  bulunmadigi goriisliniin  temellendirilmesi

99120

noktasinda “Ben sadece bana vahyedilene uyarim.” ~~ ve “Kendilerine okunan kitab1

sana indirmemiz onlara yetmedi mi?”"*!

ayetlerine siklikla atiflar yapildig:
goriilmektedir. Bu ayetlerden hareketle yapilan yoruma goére Hz. Peygamber
kendisine indirilen Kur’an vahyine tabi olmaktan sorumlu olup zaten Kur’an’dan
baska uyulmasi gereken bir kaynak da bulunmamaktadir. Ayrica ondan ve onun
sahsinda tiim Mislimanlardan Kur’an’la yetinmeleri istenmektedir. Biitlin bunlara
ragmen Kur’an’la yetinmeyen ve onun ayetlerini iclerine sindiremeyenler “Hal
bdyleyken Allah’tan ve onun ayetlerinden sonra hangi hadise (s6ze) inaniyorlar.”'**
gibi dyetlere ragmen “hadis” ad1 altinda islam ve Hz. Peygamber hakkinda Kur’an’a
uygun olmayan bir¢ok rivayette bulunmuslar ve bu rivayetlerle Allah’in indirmis

oldugundan ¢ok uzak yeni bir din uydurmuslardir.'*

Asirt yorum ¢abast bagligi altinda ayrintili olarak degindigimiz gibi
goriiglerin temellendirilmesinde kullanilan yukaridaki ayetlerin konu ile bir ilgisi

bulunmamaktadir. Ayetleri baglamlarindan koparmak genelde sdylem lehine kalem

''7 El-Enfal 8/17.

"8 Kur’an’m bu islubu kullandigi vaki olmakla birlikte tahrim hadisesindeki kullanimi da bu
kapsamda degerlendirmek kanaatimizce basta kainatin yaratiimasi olmak {izere Allah’a nispet
edilen her tiirlii eylemin aslinda bir beser faaliyeti oldugunun iddia edilmesine yol agabilecek bir
asir1 yorum Ornegidir. Ayrica “Attigin zaman sen atmadim, fakat Allah atti.” ayetiyle bu ayetin
iislup bakimindan kiyas edilerek ortak bir yargiya varilmasi da teknik agidan problemli olacaktir.
Elbette Bedir’de atan, atilan, dldiiren ve 6len bulunmakla birlikte biitiin bunlarin istiinde ve
otesinde Allah’in gii¢c ve kuvvetinin olduguna isaret edilmek {izere bdyle bir iislup kullanilmistir.
Ancak tahrim olayinda haber veren pekala bizzat Allah olabilir ve buna mani bir durum da s6z
konusu degildir. Beseri fiillerin Allah’a nispet edilmesi hususunda bk. M. Sait Simsek, Hayat
Kaynagi Kur’an Tefsiri, 2/372.

1o Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur’dn Disi Vahiy, 33-49.

120 ’M\}G&\J\ s Un U (oY) el e L oS T Y 5 Sl e T 5t iy e KT Y O
Os)5E S8 el-En‘am 6/30; ayrica bk. el-Ahkaf 46/9.

121 U}"‘}"(")d d)SJ)MA)]JJ‘_gul e@.ﬂ:éuubﬁ\dﬂcu‘)ﬂ 1—"@95-'53_9‘61 Ankebit 29/51.

122 el-Casiye 45/6.

123 Dorman, Allah’a Ogretilen Din, 417.
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oynatan miielliflerin karakteristik bir 6zelligi olarak on plana ¢ikmaktadir. Ayetler ait
olduklar1 ayetler toplulugu ile birlikte okundugunda esas konunun Kur’an’da zaman
zaman dile getirilen “Miisriklerin mucize talepleri’nin reddedilmesi oldugu

goriilecektir.'**

Zikrettigimiz ilk ayette Allah, peygamberine Allah’in hazinelerinin
kendine ait olmadigini, gaybi bilmedigini ve bir melek de olmadigmi bu sebeple
kendiliginden bir sey yapabilmesinin s6z konusu olamayacagini ve ona diisenin
kendisine bildirilene uymaktan ibaret oldugunu sdylemesini emretmektedir.'> ikinci
ayette ise mucize olarak Kur’an’in yeterli olmasma isaret edilmekle baska bir mucize

talep edilmemesi ve onunla yetinilmesi vurgulanmaktadir.

“Kur’an dis1 vahiy” bulunmadig1 goriisii cergevesinde iddiali bir bagka ¢ikisin
Akbulut tarafindan yapildig1 goriilmektedir. O, immetin kahir ekseriyetinin iizerinde
goris birligi ettigi vahy-i gayr-i metliiv kavramini “Allah’a yapilmis bir iftira” olarak
vasiflandirmakta ve bu goriisiini En‘am Sdresi’nin 93. ayetine refere etmektedir.
Ayetteki “Allah’a kars1 yalan uyduran ya da kendisine bir sey vahyedilmemisken
‘Bana da vahyolundu’ diyenden ve ‘Ben de Allah’m indirdigi gibi indirecegim’
diyenden daha zalim kim olabilir’'** bslimiindeki bu ifadelerle Allah’in bizzat vahy-
1 gayr-i metliiv’ii hedefleyip degersizlestirdigini ileri siirmek son derece abartili bir
yorum olarak dikkat ¢cekmektedir.'*” Elbette Akbulut bir arastirmaci olarak yaptigi
aragtirmalar neticesinde “Kur’an disinda vahiy” fikrine olumlu yaklagmayabilir.
Ancak bunu “Allah’a iftira” olarak gérmek ve hele hele ilgili ayetle temellendirmeye
calismak son derece isabetsiz bir yaklagim olarak goriilmelidir. Zaten s6z konusu
ayetin sevk edildigi bu anlamla bir iliskisi de yoktur. ilgili ayet, Allah’in higbir
insana vahiy indirmedigini ileri siirenlere veya “Kur’an, Muhammed’in

99128

uydurmasidir. seklinde iftira edenlere kars1 bir cevap mahiyetinde olup “vahy-i

gayr-i metliiv’le herhangi bir ilgisi bulunmamaktadir. Ayrica miifessirler tarafindan

'2* Ornegin bk. el-En‘am 6/37.

125 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/407.

129 ¢l-En‘am 6/93.

'27 Benzer bir abartili yorum da Mehmet Akif Ceyhan tarafindan yapilmakta ve “vahy-i gayr-i metliiv”
doktrininin bazi alimler eliyle Hiristiyanligin vahiy algisim andiracak bir tarzda tiretildigi ileri
stirtilmektedir. Ona gore bu doktrin Hz. Peygamber’in eylemlerinin bir bakima Allah’in ona hulul
etmesi anlamina geleceginden kabul edilemez. Ahmet Akbulut’'un danigmanliginda ve onun
goriisleri esas alinarak yapilan doktora tezi igin bk. Ceyhan, Kur’'dn Ayetleri Isiginda Vahiy, 41,
44,

128 el-Furkén 25/4; el-Hakka 69/44-46 ayetle ilgili goriisler icin bk. Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/442.
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ayetin Mekki oldugu yoniindeki kanaatler de ayetin hedefinin bizzat Kur’an vahyinin
ilahi oldugunu ortaya koymak ve Hz. Muhammed’in Allah’a iftira atanlardan
olmadigin1 belirtmek oldugu anlasiimaktadir.'* Sonug olarak delil olarak kullanilan
ayetlerin baglamlarindan koparildigi, lizerlerinde tasarrufta bulunuldugu ve ilgisiz bir

alana sevk edildigi sdylenebilir.

Hatipoglu’na gore ise vahyin ilk muhatabi olan Hz. Peygamber’in s6z ve
fiillerini vahiyle iliskilendirme gayretleri kitabi kaynak olan Kur’an’a eklemede
bulunulma imkanmin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bulunan tek care beseri
otorite olan Hz. Peygamber’i hadisler kiligina sokmak suretiyle istismar etmektir.
Hadis iiretim atolyelerinin kurulmas: zaten bu yiizden olmustur.”’® Tiim bunlar ise
bazen sanki Kur’an yeterince deginmemis gibi Hz. Peygamber’in dindeki yerini ispat
etmek, bazen onun siinnetini temellendirmek bazen de onu abartili bir sekilde
yiiceltmek i¢in yapilmistir. Bu egilim Ozellikle de tabiinden baslamak iizere ilk
nesilden uzaklasildikca artig gostermistir. Bu ise Hz. Peygamber’i yanlis anlamanin

bir neticesidir.'*!

Ayrica Akbulut, “vahy-i gayr-i metliiv’ kanali acilarak dinin yegane kaynagi
olan Kur’an’in otoritesinin sarsildigini ileri siirmektedir. Zira ikinci mesaj kanali
acilinca bu iki kanaldan gelen mesajlar arasinda bir ¢atisma kaginilmaz olmustur.
Vahiy cesitlerinin ¢ogaltilmasiyla Kur’an vahyi Onemsizlestirilmis ve kaynagi
Miisliiman gelenek olan bir i¢ tehditle yiiz yilize getirilmistir. Bu bakimdan ona gore

hadiscilik, vahyin temeline yapilan bir saldir1 olarak degerlendirilmelidir.'**

Kur’an dis1 vahye en ¢ok ihtiyag duyulan alanmm Kur’dn’da ayrintilari
belirtilmeksizin miicmel olarak zikredilen mersum ibadetler alani oldugu
bilinmektedir. Bu durum sdylem miielliflerince bilindiginden bu ihtiyact ortadan

kaldirmak ve vahy-i gayr-i metliiv diisiincesini kaynaginda kurutmak iizere iki ayr1

12 Tbn Asir, et-Tahrir, 7/375-376; Ates, Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, 3/201-202.

%% Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur’dn Digi Vahiy, 12.

B! Mehmet Said Hatipoglu, “Hz. Peygamberi Yanls Anlama Tezahiirleri”, Islami Arastirmalar 1/2
(1986), 5-11; Biinyamin Erul, “Hz. Peygamber’e Kur’an Disinda Vahiy Geldigini ifade Eden
Rivayetlerin Tahlil ve Tenkidi”, Islamiyat 1/1 (1998), 68.

132 Akbulut, Yabancilasma Siireci, 13, 121.
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argiiman ileri siiriilmiistiir. Bunlarin birincisi namaz, orug gibi mersum'*® ibadetlerin
detayl1 bir sekilde Kur’an’da anlatildig: ikincisi ise bu ibadetlerin Arap toplumunda
ayrintilariyla zaten bilindigidir. Bu iddialarla varilmak istenen hedefin basta mersum
ibadetler olmak iizere hadislere ihtiya¢c duyulan pek ¢ok alanda boyle bir ihtiyacin
aslinda olmadig1 goriistinii pekistirmek oldugu sdylenebilir. Bu iki argiiman, yapis1
itibariyle birbiriyle c¢elismesine ragmen ayni anda rahat¢a kullanilmaktadir. Baslh
basma bir tutarsizlik 6rnegi olan bu iddialar1 sirasiyla ele almak ve tartigmak

istiyoruz.

3.1.2.1. Temel ibadetlerin Ayrintih Bir Sekilde Kur’an’da Aciklanms
Oldugu iddiasi

Diger baska ibadetlerde oldugu gibi namaz ibadetinin de Kur’an’da miicmel
olarak emredildigi, namazin ne sekilde kilinacaginin ise Hz. Peygamber’in anlatimi
ve uygulamalariyla agiga kavustugu bilinmektedir. Siinnete ihtiyacin en ¢ok oldugu
alanlardan birisinin de namaz ibadeti oldugu bir gergektir. Kur’anct sdylem ise bu
miisellem hakikatlere ragmen namaza dair biitiin ayrintili bilgilerin Kur’an’da yer
aldigin1 ve namazla ilgili hi¢bir ayrintinin Kur’an’da ihmal edilmemis oldugunu ileri
siirmektedir. Iddiaya gére Kur’an’m namaza dair anlatimlar1 resimli namaz hocasi
kitap¢iklarindan bile daha detayli ve uygulamali gorsel malzeme icermektedir. Zaten
Mislimanlar namazda yaptiklar1 biitlin uygulamalar1 Kur’an’da oyle goriip
belledikleri i¢in yapmaktadirlar.®* Bu senaryonun ¢ok iddiali bir igerige sahip
oldugu, siradan bir Kur’an okuyucusu tarafindan bile fark edilecek bir mahiyettedir.
Zira durumun hi¢ de anlatildig1 gibi olmadig1 bilinmektedir. Bayraktar, zikrettigimiz
bu ¢ok iddiali goriisiinii ayetlerle temellendirme amaciyla ilgili-ilgisiz onlarca ayete
pes pese atifta bulunmaktadir. Onun bu atiflar1 yaparken Hz. Peygamber’den
Ogrenilen mevcut namaz menasikini zihninde hazir tuttugu ve zaten verili olan namaz
uygulamasina uygun diisecek yakistirmalar yaptigir dikkat ¢ekmektedir. Ona gore

Kur’an’da nerede secde, riikil, tekbir hatta zikir lafz1 gegse iste bu ifadeler namazi

"33 Namaz, orug, hac gibi belirli zamanda, belirli bir yerde ve belirli kurallara uyularak yapilan
ibadetlere ibadet-i mersume denilmektedir. Bk. Ramazan Altintas, “Ibadetlerde Sekil Mana
Biitiinliigi” Diyanet Dergi (Erisim 15 Agustos 2021)

13 Bayraktar, Hangi Siinnet, 289-291.
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tarif etmektedir. Ornegin “onlar otururken de Allah’1 anarlar.”'?

ayeti namazin
sonundaki ka’de-i dhireye “Onu tekbir ettikce tekbir et.”*® dyeti riikiin gecislerinde
sOylenen “Allahu ekber” ifadelerine isaret etmektedir. Ancak biitlin bu
tanimlamalarin geriye doniik bir yakistrmadan ibaret oldugu ve ancak namaz
ibadetini bilip tantyan birisi tarafindan yapilabilecegi asikardir. Ciinkii atif yapilan
ilgili ayetler genel anlamli olup namazi tarif etmek gibi bir yoni

bulunmamaktadir. '’

Ayrica Al-i Imran Stresi 191. ayeti eger iddia edildigi gibi namazi tarif
ediyorsa ayni ayet igerisinde yer alan “Onlar yatarken de Allah’1 zikrederler.”
climlesi geregince namazda yatmayi iceren bir uygulamanin bulunmas: gerektigi de
ileri stiriilmeliydi. Ancak iddia sahibinin bdyle bir seyden bahsetmedigi goriiliir. Zira
o, kafalarda oturmus namaz ibadetini temel alarak ayetler iizerinde yakistirmalar
yapmaktadir ve bu bilinen namaz uygulamasinda yatmayla ilgili bir riikiin yoktur.
Ote yandan riikQi ve secdeden bahseden ayetler namazi tarif ediyor denilse bile bunun
miicmel bir tanimlamanin Otesine ge¢cmeyecegi asikardir. Cilinkii riikkinun bel
biikerek, secdenin yere kapanarak yapilacagi, rikkiinun secdeden 6nce olacagi ayrica
her bir rek’atta rilkiinun bir kere, secdenin ise iki kere yerine getirilecegi ancak
siinnet/hadis bilgisiyle elde edilebilir. Yine benzer sekilde yukarida zikrettigimiz Isra
Stresi’nin 111. ayetinde mademki namazda riikiin gegislerindeki tekbirler
anlatilmakta ve “Allah’1 tekbir ettikce tekbir et!” buyrulmaktadir, bu takdirde tek
tekbir lafziyla yetinilmemeli, her intikal esnasinda tlicer beser kere tekbirler
getirilmeli teklifi beklenmesi gerekirken bu yonde bir teklifte bulunulmadig:
goriilmektedir. Zira miiellifin son tahlilde yaptig1 tek sey mevcut namaz kalibina bazi

ayetleri yakigtirmaktan ibarettir.

Bayraktar, yukaridaki iddialarinin yani sira rek’at sayilarmin da Kur’an’da

rakamlar1 belirlenmis olarak degilse de bir formiil olarak bulundugunu ileri siirmekte

99138

ve “riikk( edenlerle birlikte riikk( edin. ayetine atifta bulunmaktadir. Ona gore bu

1% Al-i Imran 3/191.

R0 el-fsra 17/111.

7 Al-i imran 193. ayette insanin devamli iizerinde bulundugu ii¢ durumdan séz edildigi ve akil
sahiplerine yakisanin biitiin durumlarda Allah’1 zikretmesi gerektigi belirtilmistir. Bk. Simgek,
Hayat Kaynagr Kur’an Tefsiri, 1/461-462.

13% el-Bakara 2/43.
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ayet namaz konusunda bir formiil icermektedir. Bu formiil ise namaz konusunu
Ogrenmek isteyenlerin, birlikte riikQi yapilan yerler olan camilere yonlendirilmesi ve
orada nasil yapiliyorsa oyle yapmalarmm salik verilmesidir.”® Tabii burada,
“Camidekiler bunu nereden ve ne sekilde 6grenmisler?” seklindeki can alic1 soru
havada kalmaktadir. Bayraktar’m bu problemi de bir sonraki baslikta tartigacagimiz
lizere Kur’an Islam’1 sdyleminin siirekli dile getirdigi sekilde namaz ibadetinin
Oteden beri bilindigi goriisiine bagvurarak agsmaya calistig1 goriilmektedir. Buna gore
namaz emrinin ilk muhataplar1 bu ibadeti ayrintilariyla bilmektedirler ve bu sebeple

ek bir bilgilendirmeye ihtiyag bulunmamaktadur.'*

Bu aciklamalarin kendi i¢inde
celigkiler barindirdigi goriilmektedir. Zira dnce namazm Kur’an’da resimli namaz
hocasi netliginde anlatildigini ileri siirmek sonra bunu sanal formiillere havale etmek
daha sonra da konuyu nihayet Hz. Peygamber’in 6gretimiyle ve silinnet bilgisiyle
olusmus uygulamalara sevk etmek mugalatadan ve sdz cambazligindan 6te bir sey

olmasa gerektir.

3.1.2.2. Temel ibadetlerin Arap Toplumunda Bilinip Tanindig1 Iddias

Kur’an, temel ibadetleri miicmel olarak zikretmekte ve onlarin Miislimanlar
tizerine farz kilindigini bildirmektedir. Bu ibadetlere dair tafsilath bilgiler ise Hz.
Peygamber tarafindan verilmektedir. Bu tiir konular tecriibbe ya da akil yiiriitmeye
acik alanlar olmadigindan uygulamaya dair bu bilgilerin Kur’an dis1 vahiyle, bazen
yine ayni kapsamda olmak tizere Cebrail eliyle Hz. Peygamber’e 6gretildigi ve onun

141

da ashabima 6grettigi kabul edilmektedir.™ Bu goriisler her ne zaman ifade edilse

“Kur’anc1” sdylem bu tarz bir bilgilendirmeye ihtiya¢ olmadigm ileri siirerek gerek

% Hindistan “Kur’aniyyin” ekolii de namaz rek’atlar1 konusunda meleklerin ikiser, ticer, dorder
kanatli olusunun anlatildig1 Fatir Stresi’nin ilk ayetine atif yapmakta ve bu ayetin aslinda namazin
rek’atlarin1 anlattiging ileri siirmektedir. Ulkemiz Kur’an Islam’1 séylemi mensuplar1 bu goriisii
komik bulmus olmahlar ki farkhi arayislara yoneldikleri goriilmektedir. Bk. Ilahibahg, el-
Kur’dniyyiin, 325.

140 Bayraktar, Hangi Siinnet, 290.

141 “Kur’an Islam’r” soylemi gercevesinde goriis bildiren miielliflerin cogu bu tarz bir bilgilendirme
yontemini kabul etmemektedirler. Ayn1 kimseler ayn1 zamanda Kehf Stresi 18/65-82. ayetler
arasinda bahsi gecen Bilge Kulun bir melek oldugu goriisiinii benimsemektedir. Bir yandan Hz.
Miisa ile yolculuk yapan ve ona ilahi bilgileri 6greten sahst melek olarak vasiflandirarak, bu tarz
bir iliskinin olabilecegini kabul edip 6te yandan ‘Cebrail’in Hz. Peygamber’e Kur’an disinda da
gelip dini ahkama dair bilgileri 6gretmesini kabullenmemek bir tutarsizliga isaret etmektedir.
Kur’an Islam’1 sdyleminin s6z konusu tutarsizhigma dair bk. Hasan Sevim, “Kur’an islam’1
Soyleminde Tutarlilik Sorunu: Vahy-i Gayr-i Metliiv Baglaminda Bilge Kul’un Kimligi Ornegi”,
Miitefekkir 8/15 (2021), 45-70.
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Mekkeli Miisriklerin, gerekse de Yahudilerin zaten namaz kilip orug tuttuklarini ve
bu ritiiel tarz1 ibadetlerin o toplumda ayrintili bir sekilde bilindigini iddia etmektedir.
Bu goriise gdre drnegin namaz, Hz. ibrahim’den beri bilinen bir pratik olmasi
sebebiyle Kur’an’da detayli olarak agiklanmaya ihtiya¢ duyulmamustir. Ote yandan
Mekkeli Miisrikler sekil bakimmdan gilinlimiizde Miisliimanlarin kildiklar1 namazin

aymisini kilmaktaydilar.'*

Basligi namaz konusu iizerinden detaylandirmak istiyoruz. Yahya Senol,
“namaz” kelimesinin Kur’dn’da hemen her gectigi yerde (33\<l) seklinde marife
olarak “o namaz” anlaminda kullanilmasindan hareketle muhataplar agisindan
namazin bilip tanidiklari, duyduklarinda herhangi bir slipheye kapilmadiklari, her
cesit detaymi ve nasil yerine getireceklerini gayet iyi bildikleri bir ibadet oldugunu
ileri stirmektedir. Namaz onlara dedelerinden, babalarindan intikal etmis bir gelenek
oldugundan Kur’an, namaz dediginde onlardan hi¢ kimse ‘“Namaz nedir?” ya da
“Hangi namazdan bahsediyorsun?” gibi bir soru sormamistir. Diger baska ibadetler
gibi namaz da onceden var ve bilinir oldugundan Kur’an’da detay verilmemistir.
Zaten buna ihtiya¢ da yoktur. Bu alanda hadis bilgisine de asla ihtiya¢ s6z konusu
degildir.'"

Bu iddianin sahibinin namazin Onceki peygamberlere de emredilmis
oldugundan ve namaz kelimesinin Kur’an’da “es-salat” seklinde marife olarak
kullanilmis olmasindan 6te bir delili bulunmadig1 goriilmektedir. Bu tespitlerin ise
tizerlerinden boylesine iddiali sonuglarin ¢ikartilabilecegi tarzda bir delil hiiviyetine
sahip olmadig1 kolaylikla anlasilir. Ozellikle tarihi bilgiler ve sahadan uygulamalara
dayanmadan ileri siiriilen bdylesine biiyiik bir iddia, iddia olmanin 6tesine gegemez.
“Mekke toplumunda semavi dinlerin, ibrahimi gelenegin bir etkisi olarak namaz diye
bir ibadet vardi ve biliniyordu” demek bir sey ancak “Namaza dair ne kadar ayrmti
varsa hi¢cbir soruya, acgiklama talebine ihtiya¢ duymayacak sekilde biliniyordu”

demek ise bambaska bir seydir. Her ne kadar seriatlar arasinda o6zellikle ibadetler

2 Yiiksel, Mesaj, 488-495; Kur’an Arastirmalari Grubu, Uydurulan Din ve Kur’dn daki Din, 406-
4009.

' Muhammed Hanefi Palabiyik, “Cahiliye Araplari Namazi (Salét) Biliyorlardi.” Akademik Siyer
Dergisi 1/2 (2020), 28; Yahya Senol, Insanlik Tarihi Boyunca O Namaz (Istanbul: Siileymaniye
Vakfi Yayinlari, 2016), 25.
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alaninda bazi benzerlikler bulunabilirse de bu durum s6z konusu ibadetlerin

tamamiyle onceki seriatlerin miintesiplerinden alinip 6grenildigi anlamina gelmez.

Resad Halife’'nin c¢itayr biraz daha yiikselttigi ve sahadan hicbir kanit
olmadig1 halde EbG Leheb (6. 624), Ebl Cehil (6. 624) ve Kureys miisriklerinin
Kur’an’in Fatiha’sm1 ibrahimi Fatiha ile degistirmek disinda namazi aynen bugiin
Miisliimanlarin icra ettikleri tarzda yerine getirdiklerini iddia ettigi goriiliir.'**
Halbuki Kur’an, miisriklerin salat/dua/namaz diye yapageldikleri eylemi “Onlarin
beytullah yanindaki namazlar1 da, islik ¢calmadan ve el ¢irpmadan bagka bir sey
degildi.”'* seklinde betimlemektedir. Ibn Eba Hatim (6. 327/938) bu ayetle ilgili
olarak Said b. Ciibeyr (6. 94/714) kanaliyla ibn Abbas’tan su bilgiyi nakletmektedir:
“Kureysliler Kabe’yi ¢iplak halde 1slik calarak ve el ¢irparak tavaf ederlerdi.” Ibn
Omer’den de soyle rivayet edilmistir: “Miisrikler yanaklarmni yere koyar ve el ¢irpip

slik calarlards.”'*

Her ne kadar bu yaptiklarini Hz. Peygamber’in namazini
karistirmak, namaza engel olmak ya da miiminlerle alay etmek maksadiyla samata
amaglh olarak yaptiklart yoniinde yorumlar yapilmissa da bu durum kildiklar1
namazin mahiyetine etki edecek bir ayrint1 degildir. Hasili onlarin salatlar1 ¢iplak
olarak, 1slik calarak ve el ¢irparak Kabe’yi tavaf etmekten ibarettir. Bu namazin,
Islam’in emrettigi namazla ayn1 namaz oldugunu ileri siirmenin gercekten de insaf

duygulariyla bagdasmasi miimkiin olmayan mesnetsiz bir goriis olmaya mahkum

oldugu soylenmelidir.

Yiiksel ise ayete yanlis anlam verildigini ileri siirmektedir. Ona gore
geleneksel tefsirler gercegi ters yliz edip tahrif etmekte ve zan kitaplarmi Kur’an’a
tercih etmektedirler. Yiiksel’e gore “Onlarin namazi ancak hile ve inkardir.” anlam1
verilmesi gereken ayete “Onlarin namazi ancak el ¢irpma ve 1slik ¢galmadir.” anlam1

yakistirilarak son tahlilde ayet tahrif edilmistir.

Mersum ibadetlerin miisriklerden ya da Yahudilerden 6grenildigi iddias1 son
derece problemli bir gdriiniim arz etmektedir. Hz. Peygamber’den bugiine kadar

gelen miitevatir uygulamalara zanni diyerek burun kiviranlarin nasil olup da

144 Resad Halife, Kur’dn Hadis Islam, Diizenleme: Edip Yiiksel (istanbul: Ozan Yayimcilik, 2013), 65.
3 &) 50 28 Ly ISRl ) 58 508" At 2184 V) ) e 233U (8 i el-Enfal 8/35.
' Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 3/28.
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Restlullah’tan ¢ok ¢ok Onceki hayall uygulamalara sarildiklarint ve onlar1
yiicelttiklerini anlamak son derece zordur. Hz. Peygamber’in 6gretmesini ¢ok goriip
Yahudilerden 6grenmis olmay bir alternatif gibi sunmak ilmi ciddiyetle bagdasacak
bir yaklagim degildir. Bu iddialar ciddiye alinirsa niizdl slirecinde sanki su sekilde bir
stirec isledigi ileri siirilmektedir: “Kur’an ayetleri bir seyin Miislimanlara farz
kilindigim1 bildirir sekilde nazil olmakta ve Hz. Peygamber bunu sahabilerine
duyurmaktadir. Sonra o herhangi bir agiklamada bulunmadan aradan g¢ekilmekte ve
onlara soyle demektedir: ‘Iste miisrikler ve Yahudiler! Onlar bu ibadetleri
yapmaktadirlar. Gidin onlardan O6grenin ve daha da bana bir sey sormaym.’
Resmetmeye calistigimiz bu senaryonun niizil doneminde sahada hicbir bir karsiligi
bulunmamaktadir. Elbette “ser‘u men kablena” bazi ustl alimleri tarafindan belirli
sartlar dahilinde ser‘i delillerden birisi olarak kabul edilmistir. Ancak bu sekilde
kabul edenler de dahil olmak {izere biitiin fakihler, Kur’an ve siinnette zikredilmemis
onceki ilahi tebliglerin Miisliimanlar acisindan gegerlilik ve baglayiciligindan sz
edilemeyecegi hususunda ittifak etmislerdir.'*” Son dinini inzal ederken Allah’m,
detaylandirma gdrevini Hz. Peygamber’e vermek yerine iizerlerine zillet ve meskenet
damgas1 vurulan, Allah’in gazabma ugramis'*® ve Kur’an’in bile bile Allah’a iftira
atanlar olarak vasifladigi'® bir topluluga havale etmesi izah edilemez bir agiklama
olarak ortada durmaktadir. Aksine Allah Teéla, bir topluma hidayet ettikten sonra
sakinacaklar1 seyleri agiklamay1 kendi iizerine aldigini™° ve kitabr agiklama gorevini

de peygamberin gorevi olarak tanmimladigim™' bildirmektedir.

Sonug ciimlesi olarak sunu sdyleyebilirizz Hz. Peygamber’den ¢ok saglam
yollarla ve 6zellikle de yasayan siinnet bi¢ciminde ibadetlerin nasil yapilacagina dair
giinlimiize kadar ulasan bilgileri kiiclimseyerek ve bu denli yogun bir bilgi birikimine
kabaca uydurma muamelesi yaparak; bunlarin yerine miisriklerden veya

Yahudilerden 0grenildigi varsayilan ve tamami hayali olan bilgileri koymak en

"7 brahim Kafi Dénmez, “Ser‘u Men Kablena”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
05 Ocak 2020).

14 ¢l-Bakara 2/61.

' Al-i Imran 3/78.

130 «Allah bir toplulugu dogru yola ilettikten sonra, sakiacak seyleri kendilerine agiklayincaya kadar
onlar1 saptiracak degildir. Allah her seyi ¢ok iyi bilendir.” Tevbe 9/115.

1 “Insanlara kendilerine indirileni agiklaman igin ve onlar da diisiiniip anlasmlar diye sana bu
Kur’an’1 indirdik.” en-Nahl 16/44.
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hafifiyle sdylemek gerekirse Hz. Peygamber’i metbu/uyulan olunan konumundan

indirip tabi/uyan konumuna oturtmak olacaktir.

3.2. Kur’an’in Apagcik ve Anlagihr Oldugu Iddiast

“Kur’an Islam’1” sdyleminin en temel hareket noktalarindan birisi Kur’an’mn
apagik ve anlasilir oldugu goriisiidiir. Bu sebeple o, bir agiklayiciya da ihtiyag
duymaz. Zira Kur’an ayetleri kapali ve anlasilmaz degildir ki bir agiklayana ve bir
aciklamaya ihtiya¢ olsun. Kanaatimizce bu goriisle Hz. Peygamber’in temel
misyonlarindan birinin “tebyin” oldugu ve ona Kur’an’1 agiklama gorev ve yetkisinin
Allah tarafindan verildigine dair genel kabul gormiis usil kaidesinin'>® gegersiz
kilinmas1 amaclanmaktadir. Ayrica buradan hareketle Kur’an’in anlasilmasi i¢in bir
uzmanhiga gerek olmadigi sonucuna da ulasilmaktadir. Bu goriisii temellendirmek
icin birgok ayetle isditlal yapildigi goriliir. Bu ayetlerden biri su sekildedir:
“Andolsun biz, Kur’dn’1 6giit almak i¢in kolaylastirdik. Ogiit alan yok mudur?”'>’
Yine kendisine sik¢a atif yapilan bir baska ayette de sdyle buyrulmaktadir:
“Andolsun ki size agik ag¢ik bildirilen ayetler (“lwe <Ul), sizden 6nce gelip

gecenlerden drnekler ve takva sahipleri i¢in bir 6giit indirdik.”"**

Bu ve benzeri ayetler bu goriisii gerekcelendirmek i¢in kullanilmakta ve Hz.
Peygamber’in tebyin misyonu iptal edilerek biitiin misyonu teblige esitlenmeye
calisilmaktadir. Bir bakima Hz. Peygamber’in risdlet gorevini tebligle
smirlandirmay: igeren bu bakis acisina gore Hz. Peygamber’e kendisine indirilen
vahyi insanlara agiklamasmin emredildigi ayetlerdeki'> “beyan” ifadesinden murat

duyurmak, haberdar etmek yani teblig etmektir.'>

Mehmet Okuyan’a gore Hz.
Peygamber’e beyan misyonunun yiiklendigi ayetlerde bir kapaliligin agiklanmasi
degil, bir gergegin gizlenmeksizin tiim insanliga duyurulmasi murat edilmektedir.
Zira Mekkelilerin ayetleri anlamamaktan yana bir sikayetleri olmadigindan ayetlerin

bu anlamda agiklanmasma da ihtiya¢ duyulmamaktaydi.'”’ Edip Yiiksel ise, en-Nahl

52 Yusuf Isicik, Kur’dn 1 Anlamada Temel Ilkeler (istanbul: Hikmetevi Yaynlari, 2019), 44.
153 el-Kamer 54/17, 22, 32, 40.

"% en-Nir 24/34.

"% en-Nahl 16/44.

136 Mehmet Ali Ersin, “Kur’an’in Beyéana htiyaci Var m1?”, Kalem Dergisi, 3(1988), 6.

57 Okuyan, Meal-Tefsir, 271.
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Stresi'nin 44. Aayetindeki (o) ifadesini’™® “Bildirmek anlaminda agiklamak”
seklinde cevirmistir. Ayetle ilgili dipnotta ise “Allah tarafindan agiklanmus,
anlagilmas1 kolaylastirilmis apagik bir kitabin elgi tarafindan agiklanmasi demek,

‘gizlenmeyip insanlara bildirilmesi’ demektir.” yorumuna yer vermistir.">

Atay’a gore Kur’an’in herkes tarafindan anlasilamayacagi goriisii dayanaktan
yoksun ve isabetsiz bir goriistiir. Aksine herkes Kur’an’1 kendi birikimine gore anlar.
Boylece farkli anlayislar bir zenginlik meydana getirir.'® Herkesin Kur’an’1 okumast
neticesinde insanlarda bir Kur’an kiiltlirii olusur ve insanlar kendilerine bilginler
tarafindan Kur’an’m ve Islam’m incelikleri anlatilinca, onu anlama kabiliyetine
kavusurlar.' Ona gore Kur’an’t okumanm abdestli olmak, ciiniip veya hayizh
olmamak gibi 6zel bir sart1 yoktur. Kur’an’1 okumanin ve ondan faydalanmanin tek
sart1, pesin fikirli olmamak ve herhangi bir diisiincenin tesirinde kalmadan anlamaya

calismaktir.'®?

Atay, Kur’an’1 herkesin anlayamayacagi diisiincesini sagma bulur ve
bunun Kur’an’a diigmanliktan baska bir sey olmadigin1 halbuki herkesin kendi egitim

IR . . . . o o . o WR 163
ve kiiltiir seviyesine ve hayat tecriibesine gére onu anlayacagmi ileri siirer.

Akbulut’'un da benzer diisiinceleri paylastigi goriilmektedir. Ona gore
Kur’an’it herkesin anlayamayacagi seklindeki bakis acis1 anlamli ve mantikli
olmadig: gibi net bir sekilde Kur’an’a cephe alma sonucu da dogurur.'®* Zira Kur’an
okumak dinin ilk ve en 6nemli yiikiimliliigiidiir. Bu ise ancak Kur’an’1 anlamakla
yerine getirilebilir. Anlagilmayacak bir kitabin okunmasinin emredilmesi ise abesle
istigaldir. Oztiirk’e gore ise Kur’dn’da miicmel Ayet yoktur. Bu sebeple onun
aciklanma ihtiyacindan bahsedilemez. Ona gore “Kur’an miicmeldir.” demek ilahi
kitaba Allah’mn tam tersini zikrettigi sifatlar1 uygun gérmek anlamina gelecektir.

Halbuki Allah onu “Mufassal kitap”'®® olarak vasiflandirmaktadir.'*®

138 Bayrakli’nin ise benzeri birgok ayette yaptig1 gibi bu ayeti de duymazdan ve gérmezden geldigi ve
tefsirinde konu disinda bambagka seyler anlattigi goriilmektedir. Bk. Bayrakli, Kur’an Tefsiri,
10/518.

"% Edip Yiiksel, Mesaj (Kur’an Cevirisi) (istanbul: Ozan Yayincilik, 2000), 32.

10 Atay, Kur’dn’a Gore Arastirmalar 3, 36.

1! Hiiseyin Atay, Kur’dn’a Gore Arastirmalar 4 (Ankara: Semih Ofset Matbaacilik, 1995), 7.

162 Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar 1, 32.

' Atay, Kur’dn’a Gore Arastirmalar 3, 36.

164 Akbulut, Kurdn'a Yabancilasma Siireci, 148.

' Fussilet 41/3.

166 Oztiirk, Kur'dn’daki Islam, 244.
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“Kur’anc1” soylemin Hz. Peygamber’in tebyin gorevini nefyetmek gayesiyle
tebyini, teblige esitlemeye c¢aligmasi dikkat ¢ekmektedir. Bu minvalde “Beyyene”
fiilinin Kur’an’da hep gizleme (&) ve 6rtmenin (23) zidd1 olarak kullanildigmi bu
sebeple de duyurmak ve haberdar etmek anlamma geldigi ileri siiriilmektedir.'”” Bu
goriise gore beyanin, manasi anlagilmayan, kapali hususlarin aydinlatilmasi ve

aciklanip izah edilmesi anlamiyla bir ilgisi bulunmamaktadir.'®®

Beyanm karsisina
gizleme ve 6rtme anlamlarinin koyuldugu ayetlere bakildiginda bu tespitlerin dogru
olmadig1 ve bu ayetlerde yer alan beyan ifadesinin duyurma anlamindaki tebligden
bambaska bir sey oldugu gériiliir. Ornegin bu meyanda kullanilan Ayetlerden birisi
olan “Allah, kendilerine kitap verilenlerden: “Onu mutlaka insanlara
aciklayacaksiniz, gizlemeyeceksiniz.” diye so6z almisti. Fakat onlar verdikleri sozii

99169

arkalarma attilar ve ona karsilik birkag para aldilar. ayetinde Allah’in kitap

ehlinden aldig1 s6z kitabin hem insanlara ulastirilmasini hem de agiklanmasini

icermektedir.'”

Esasen her izah etme eylemi ayn1 zamanda bir bildirim ve tebligdir.
Ancak her ulastirma ve teblig bir agiklama olmayabilir. Bu bakimdan bu ayetler
tizerinden tebyini teblige esitleme ve bdylece de Hz. Peygamber’in beyan gorevini
yok sayma ¢abasmin ilmi hiiviyetten uzak bir yapida oldugu sdylenmelidir. lgili
ayetlerden hareketle ve bir anlam manevrasiyla boyle bir ¢ikarimda bulunmak ancak

imkansizi bagarmak anlamina gelecektir.

Hz. Peygamber’in temel gorevi elbette Kur’an’i teblig etmektir.'”' Ancak
teblig gorevi, bir postaci edasiyla mesaji iletip hizla uzaklasmanin ¢ok Stesinde bir
muhtevaya sahip olup Kur’an’mn dogru anlasilmasini saglayacak agiklamalarin
yapilmasi ve diizglin bir sekilde uygulamanin nasil olacaginin gosterilmesini de
kapsar. “Kur’an apagiktir” mottosunun ardina siginarak zengin hadis birikimine sirt

donmek akil kar1 bir tutum degildir. Bu birikimden saglikl bir sekilde yararlanmanin

17 Ersin, “Kur’an’m Beyana Ihtiyact Var mi?”, 6.

' Kur’anci sdylem Kiyame Stresi’nin “Sonra onu agiklamak da bizim gorevimizdir.” seklinde
cevirdigi 19. ayetinden harcketle Hz. Peygamber’in Kur’an’t agiklamasinin Allah tarafindan
menedildigini ileri siirmektedir. Bk. Resad Halife, Kur’dn Hadis Islam, 96.

1% Al-i Imrén 3/187.

170 Miifessirler ayetteki beyan kelimesinin tebligin otesinde “agik secik agiklamak ve anlasilmasini
saglamak” anlamina geldigini ifade etmektedirler. Bk. Resid Riza, Mendr Tefsiri, 4/279; Simsek,
Kur’an Tefsiri, 1/458.

7! el-Maide 5/67.
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yolunun hadis malzemesinin elbette Kur’an ve siyer bilgisi esliginde ele

alimmasindan gectigi de unutulmamalidir.'”

Taberi, Kur’an hakkinda kullanilan ({ee <US) tamlamasimi ‘duyuran, bildiren
kitap’ seklinde degil, ‘agiklayan kitap® seklinde tefsir etmistir.'”> Zira ona gore
Kur’an’a Allah’in vahdaniyetini, hak ve batili, helal ve harami yani kisaca insanlarin
din ve diinya islerinde ihtiyac duyacaklar1 hiikiimleri aciklamasi dolayisiyla
‘aciklayan kitap’ anlaminda ‘kitabiin miibin’ denilmistir. el-Isfahani ise beyani; 1zhar
edilmesi amacglanan anlamin agiga, meydana ¢ikarilmasi olarak tanimlamis ayrica

beyanimn, miicmel ve miiphemin agiklanmasi oldugunu belirtmistir.'”

Kendisine Kur’an indirilen Hz. Peygamber, Kur’an’1 anlama ve agiklama
hususunda en yetkili kigidir. Zira mahlikati icerisinde Allah Tedla’nin muradini en
iyi bilen kisi yine Hz. Peygamber’dir.'” Dolayistyla miiminlerin onun sozlii ve fiili
a¢iklamalarma sarilmalari gerektigi hususunda higbir siiphe yoktur.'”® Kur’an, Hz.
Peygamber’in hem teblig'”’ hem tebyin'’® hem de tesri'”® gorevlerinin oldugunu ayri
ayr1 bildirmektedir. Hz. Peygamber’in agiklayici, ogretici ve egitici kimligi
bulunmaktadir. Bu misyonlar1 ona veren de Allah’tan baskas1 degildir. Nahl
Stiresinin 44. ayetine gore Kur’an’in indirilis amaci, ancak Hz. Peygamber’in izahlar1

ve telakkileriyle tamamlanabilecektir.'®’

Eger Kur’an en genel anlamiyla apagik ve
anlasilir idiyse sahabilerin bir¢ok ayetle ilgili Hz. Peygamber’e sorular sormasi nasil
izah edilecektir. Zira apagik bir sey hakkinda aciklama istemek abesle istigal

anlamina gelir.

Sahih kaynaklarda nakledilen bir riviyete gore “Inanip imanlarma herhangi

bir zulim bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu

172 M. Hayri Kirbasoglu, “Sorusturma”, Islamiydt 6/4 (2003), 180.

'73 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 4/439.

174 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 158.

75 Tayyar, Fusil fi Usiilii 't-Tefsir, 15.

17 Al-i Imréan 3/31; el-Ahzab 33/21.

17 el-Maide 5/67. ] ) L

178 )5 K el gl 075 L (B Gl DR Gl W™ S50 clinlly
O peygamberleri apacik delillerle ve kutsal metinlerle génderdik. Insanlara indirdiklerimizi
kendilerine agiklaman igin ve (ola ki iizerinde) diisiiniirler diye sana da uyarict kitabi indirdik. en-
Nahl 16/44.

17 et-Tevbe 9/29.

'80 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 7/180-182; Begavi, Medlimii 't-tenzil, 2/615.
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bulanlardir.” '8!

ayeti nazil oldugunda sahabiler, hayat boyunca zuliimden uzak
durmanin kendileri i¢in miimkiin olmadigini diisiinerek telasa kapilmislar; bunun
lizerine Hz. Peygamber’e gelerek bu durumu sormuslardir. O da ayete su sekilde
aciklama getirmistir: “Bu sizin diisiindiigiiniiz zulim degildir. Burada Lokman’in
ogluna hitaben soyledigi “Sevgili oglum! Allah’a ortak kosma; c¢linkii ona ortak

kosmak kesinlikle ¢ok bityiik bir zuliimdiir.”'** ayetindeki zuliim kastedilmistir.'™®

Bu o6rnekle dikkat ¢ekmek istedigimiz nokta sahabilerin Hz. Peygamber’e
gelerek Kur’an hakkinda soru sormalaridir. Burada onun bir ayeti yine bagka bir
ayetle agikladig1 seklinde itiraz yapilabilir. Ancak onlarin sorduklar1 ayetteki zuliim
kavramin1 Lokman Stiresindeki zuliim kavramiyla agiklamasi o ayetin iizerinde yazili
olan bir sey olmayip Hz. Peygamber’in bizzat yaptig1 bir agiklamadir. Buradan da
anlasilmaktadir ki Kur’an’in beyéna ihtiyaci vardir. Zira beser diliyle nazil olmus bir
metnin herhangi bir agiklamaya ihtiya¢ duymayacagini iddia etmek oncelikli olarak
dilin yapisina aykirilik teskil eder. SOylem savunuculari tarafindan Kur’an’mn en
giizel agiklama ve tefsirinin yine Kur’an’da bulundugu gériisii ileri siiriilerek'®* onun
anlagilmas1 ve agiklanmasi i¢in kendisi disinda herhangi bir agiklamaya ihtiyac
duymadig1 goriisii su ayete atifla temellendirilmeye ¢alisilmaktadir: “Onlar ne zaman
kusku dogurucu bir talep ileri siirseler biz sana mutlaka kesin gercegi ve en giizel
agiklamay1 -ahsene tefsiran- bildiririz.”'®® Ancak burada dikkat edilmesi gereken
nokta daha 6nce Kur’an Islami Séyleminin Degeri bashigi altinda da degindigimiz
gibi “Kur’an’m Kur’an’la tefsiri”, ¢ok azi haric metinde hazir verili bir durum
olmadigidir. Tam tersine ayetlere muhatap olan kisinin yorumlar1 ve ¢ikarimlaridir ki

bu yapilan da son tahlilde bir agiklamadir.

Yeniden basliga donecek olursak esasen Kur’an’in apagik ve anlasilir oldugu
gorligii bir bakima dogru ve bir bakima ise yanlis bir tespittir. Dogru olan ve

Kur’an’1in da zaten 1srarla iizerinde durdugu kismi surasidir ki elbette Kur’an’in genel

"*! ¢]-En‘am 6/82.

"> Lokman 31/13.

'83 Buhari, “Enbiya”, 41.

8% Okuyan, Isra 17/41, 89; Kehf 18/54; Ankebiit 29/43 ve Furkan 25/33 gibi pek ¢ok Ayete yaptigi
atiflarla Kur’an’in yine Kur’an’da Yiice Allah tarafindan agiklanmis oldugunu ileri siirmektedir.
Bk. Okuyan, Meal-Tefsir, 362.

185 o]-Furkén 25/33.
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tezleri ve muhataplarindan talepleri agik segiktir; son derece belli ve ortadadir. Zira
Kur’an hidayet kitabidir. Biitiin insanligin aklina, kalbine, hislerine ve vicdanina
hitap etmek lizere gelmistir. Bu sayede akli aydinlatir, kalbi etkiler, vicdant mutlu
eder ve iradeyi harekete gecgirerek eyleme yonlendirir. Kur’an bilmece ve s6z
karmagikligina meyleden felsefe kitaplar1 gibi degildir. Yine ayn1 sekilde normal bir
aklin idrak edemeyecegi, anlamay1 zorlastirmak, manay1 anlasilmaz hale getirmek
icin ¢esitli yollarin devreye sokuldugu, uzak isaretlerin kullanildigi, mesajlarin
rumizlarla verildigi, manaya delaletin derin bir sekilde gizlendigi, yogun sembolik
anlatimlarin yapildigi edebi metinler gibi de degildir.'®® Elbette Allah bu Kur’an’1
manalar1 anlagilsin, ahkdmi kavransin, giizellikleri idrak edilsin ve ayetleri iizerinde

tedebbiir edilip diisiiniilsiin diye gondermistir.

Kur’an kendisinin apacik ve anlasilir oldugunu dort sekilde
temellendirmektedir. Oncelikli olarak Kur’an, kendisini kolaylastirilmis bir kitap
olarak tanitir.'®” fkinci olarak bu kolaylastrmanin yontemlerinden birisi olmasi
dolayistyla Kur’an’da insanlar i¢in her tiirli misalin verildigini belirtir. Bu konuya
isaret eden ayetlerden birinde sdyle buyrulmaktadir: “Andolsun biz bu Kur’an’da
insanlara her ¢esit misali tiirlii bigcimlerde anlattik, ama insanlardan ¢ogu inkarda
direttiler.”"™ Ugiincii husus olarak ise Kur’an’in peyderpey indirilmesinin Kur’an’in
daha kolay anlagilmasi ile irtibatlandirildig1 goriiliir. Bu durumun ifade edildigi ayet
son derece dikkat cekicidir: “Inkar edenler: ‘Kur’an ona bir defada indirilmeli degil
miydi? dediler. Biz onu, senin kalbini saglamlastirmak i¢in bdyle (parg¢a parca
indirdik) ve onu agir agir okuduk.”'® Bu ii¢ hususa ilaveten son olarak Kur’an’in
muhataplarinca kolay bir sekilde anlagilmasi i¢in agik bir Arapca ile indirildigi de
belirtilmektedir. Kur’an’in anlasilmasi ile agik bir Arapca olarak indirilmesinin
iligkilendirildigi ayetlerden birisi su sekildedir: “Apacik Kitab’a andolsun ki biz

diistiniip anlamaniz i¢in onu Arapga bir Kur’an yaptik.”'”

186 yusuf el-Karadavi, Keyfe neteamel mea’l-Kur dn’il-Azim (Dubai: Mektebetu’n-Nir, 2007), 240.

187 e]-Kamer 54/17, 22, 32, 40.

1% el-Isra 17/89.

"% Bu ayette Allah Teala’nin hitabin1 kullarma bir kerede ve topluca ya da yalin bir metin olarak degil
de insan olan bir peygamberin iizerine ve hayatina indirdigini belirtmesi calibi dikkattir ve kitabin
bir peygamber eliyle agiklanma ihtiyaci olduguna da ayrica isarettir. Bk. el-Furkan 25/32.

10 ez-Zuhruf 43/2-3.
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Biitiin bu atiflarin ortak noktasi Kur’an’in herkes tarafindan ozellikle
anlasilmak tizere indirildigidir. Allah onu muglak, kapali, bilmece ve karmasik olsun
diye degil apagik anlasilsin diye gondermistir. Kur’an’in miibin olmasmin anlami
onun taleplerinin; Ongordiigii fert ve toplum modelinin agik ve se¢ik olmasi
seklindedir. Kur’an’m en temel talepleri olan saglam bir iman; bunun geregi olarak
ortaya koyulan salih amel, giizel ahlak ve miimin olmanm kriterlerinde kapali ya da
anlagilmayacak bir husus s6z konusu degildir. Yine Kur’an’in onlarca ayetinde
ortaya koyulan tevhid, adalet, kolaylastirma, sorumlulugun ferdiligi, stiinligiin
takvada olusu, dinde zorlamanin olmayisi, sosyal adalet, hukukun iistiinliigii ve ortak
islerde slranin esas alinmasi gibi temel dlgiitler ve kistaslar da son derece agik ve
anlasilirdir.'””’ Kur’dn’da zikr (ders, 6giit, vaaz) olarak isimlendirilen hususlar
sliphesiz cahil bir bedevinin dahi anlayabilecegi ve baska herhangi birine

basvurmaksizin faydalanabilecegi acik ve kolay konulardir.

“Kur’an’m apacgik ve anlasilir oldugu goriisiiniin” yanlis olan kismina gelince
bu kisim, Kur’dn metninin kendi yapisindan kaynaklanan miitesabih ve miicmel
ayetler bulunmasi ayrica miigkil ve miiphem ifadeler icermesi, haziflerin tespiti ve
zamirlerin mercilerinin takdir edilmesi gibi hususlardir. Yine ayni sekilde Kur’an’da
yerine gore olumsuzluk yerine gore de ilgi zamiri gibi anlamlar {istlenebilen () gibi

edatlarm bulunmasi da bu kapsamda degerlendirilmelidir.'”

Tarihsel baglam
bilgisinden kaynaklanan giicliikleri de ilave edebilecegimiz bu alan, Kur’an’1 anlama
hususunda ‘teknik anlama’ olarak isimlendirilebilecek bir kisimdir. Bu tarz anlama
icin Kur’an metninin yeterli olmamasi aksine metne ilaveten baskaca bilgiler ve
veriler gerektirecek olmasi kaginilmazdir. Biitiin bunlarin yani sira Kur’an’da hiikiim
bildiren ayetlerin bir kanun kitabinda bulunabilecek tarzda bir tasnif ve diizen
icermeyip bir¢ok slirede daginik olarak bulundugu ayrica Kur’an’in ilahi vasfi geregi

naslarin smirli olmakla birlikte kendisi temel alinarak sartlara ve zamana gore

ayrmtilt bircok hitkkmiin ¢ikarilabilecegi genel prensipler icerdigi de goz Oniinde

A

! Kur’an’in temel konularmna dair biri sistematik Kur’an fihristi olmak iizere iki ayr1 kapsamli
calisma icin bk. Omer Ozsoy-Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’dn (Sistematik Kur’an Fihristi)
(Ankara: Fecr Yaymevi, 2016); M. Sait Simsek, Kur’'dn’in Ana Konular: (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2001).

192 Ayetlerin anlasilmasinda (%) gibi edatlarin ve zamir mercilerinin tespitinin yol actig1 giicliiklere
dair bir sunum icin bk. Oztiirk, Kur dncilik, 265-275.
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bulundurulmalidir. Bu ciimleden olmak iizere hukuki yaptirim igerdigi anlasilan
ayetlerin bir kismi ayrintili iken diger bir kismmin icmali, bir kisminin manaya

delaleti kesin iken bir kismmin zanni oldugu da bilinmektedir.'

Herhangi bir metin veya ayet, bazi kimseler i¢in kolaylikla anlagilabilir bir
durumda iken, diger bazilar1 i¢in son derece anlasilmaz ya da anlasilmasi ¢ok zor bir
halde olabilmektedir. Kur’dn Arapg¢a nazil oldugundan; onun bizzat dilin igerisinde
meveut olan U=l le, Abda ) Yo AUS) 4lite) ;o e, (A8 e (3lha) Jase (hdss, Amm,
hakikat, mecaz, kinaye, miitesabih, sarih, hafi, mukayyed, mutlak, miicmel) vb. diye

9 Bu lafizlarm,

tanimlanabilecek lafizlar kullanmasi da son derece dogaldur.
kullanilma sebebine bir 6rnek vermek gerekirse, miitesabih olgusunun dini metinlere
derinlik ve zenginlik kazandirdigi soylenebilir.'”” Bu tarz lafizlar ise ancak
aciklamaya yonelik tahliller ve gayet ciddi calismalar ile anlasilir ve agik hale
gelebilir.'”® Ayrica mufassal bile olsa pek ¢ok hiikmiin bir Srneklik iizerinden

uygulama mevkiine konulmasma duyulan ihtiyacin risdlet ve niibiivvet

miiessesesinin varlik sebeplerinden biri oldugu da burada zikredilmelidir.

Esasen dini, hukuki ve edebi metinlerin agiklanma ihtiyact muhataplarin
birbirlerinden tamamen degisik yapida ve kiiltiir seviyelerinde bulunmalarindan da
kaynaklanmaktadir. Metinlerin anlagilmamasi1 ya da anlamlarmin kapali kalmasi,
yanlis yorumlara sebebiyet vermekte, bu durum ise bolinme ve kavgalarla
neticelenen sonuglara yol agmaktadir. Bu sebeple Allah, iladhi kitaplarint bir
peygamberin lizerine ve hayatina indirmis yani sira bu peygamberleri ilahi metinlerin
beyan ve izahiyla gorevlendirmistir. Bu miinasebetle metinlerin beyani, elgilerin en
onde gelen gorevleri arasinda yer almustir.'”’ Ayrica agiklamanin, anlamanin
diismani degil tersine saglamasi oldugu unutulmamalidir. Zira nedensel agiklamalar

anlamay1 denetleyen mekanizmalardir. Insanlarmn anladiklarini var saydiklari nice

193 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usil il fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1995), 124-130.

9% Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (istanbul: M.U. IFAV Yayinlari, 2012), 152.

95 yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Mart
2021).

196 Abdulcelil Candan, Ulemay: Uzun Siire Diisiindiiren Anlasiimas: Gii¢ Ayetlerin Tefsiri (Miiskilii’l-
Kur’an) (Konya: Kitap Diinyasi, 2001), 25-26.

"7 en-Nahl 16/44; Tbrahim 14/4.
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seyler vardir ki agiklama esnasinda ¢ogu zaman durumun hi¢ de bdyle olmadigi

ortaya ¢ikar.'”®

Bu baglamda Kur’an’in agiklamaya ihtiya¢ duydugunun net bir sekilde ifade
edilmesi gerekir. Hz. Peygamber’in gorevinin sadece tebligden ibaret olup, Kur’an’in
onun tarafindan agiklanmaya ihtiyac1 olmadigi goriisii temelsiz ve niizl ¢aginda
olup bitenlerin dogrulamadig:1 bir iddiadir. Ayrica 6zellikle giiniimiizde kendisine
indirilen kitap hakkinda konusmayr Hz. Peygamber’e ¢ok gorenlerin Kur’an
ayetlerinin aciklamasi sadedinde ciltler dolusu kitaplar telif etmeleri de acik bir
celisgki olusturmaktadir. Hz. Peygamber’in beyan roliine karsi ¢ikanlarin bizzat
kendilerinin adeta miibeyyin roliine soyunduklar1 goriilmektedir. Kur’an’in ilk
miifessirinin ve miibeyyininin Hz. Peygamber oldugu noktasinda esasen bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Bu durum Kur’an Islam’i sdylemi mensuplar1 agisindan da
bdyledir. Onlarin bu husustaki farkli yaklasimlar1t Hz. Peygamber’in aciklamalarmin
degeri ve baglayiciligi cergevesindedir. Onlara gore soz konusu peygamber
aciklamalari, herhangi bir agiklama diizeyindedir ve baglayicilik icermemektedir. En

fazla Hz. Peygamber’le ¢agdas olan Miisliimanlar1 alakadar etmektedir.'”

Kur’an’in ilk agiklayicis1 olan Hz. Peygamber’in vahyin niiz(il ortaminda
bizzat bulunmasinmn ve yirmi ii¢ yil boyunca indirilen vahiylerden muradin ne
oldugunu algilayip aktarmasinin ve birinci elden gostermesinin en genis anlamiyla
“beyan” oldugu soylenmelidir. Ayrica Hz. Peygamber’in tefSirinin muhtelif
sekillerde ortaya ¢iktig1 da goriilmektedir. Soyle ki Hz. Peygamber yer yer ashabin
yanlis anlama ve yorumlamalarini diizeltmekte, zaman zaman dogrudan bir ayeti
veya slreyi yorumlamakta veya kapali bir hususu vuzuha kavusturmakta; bazen de
sahabilerin sorularma cevap mahiyetinde Kur’an’1 tefsir etmektedir. Ayni sekilde
herhangi bir ayetteki kapaliligin giderilmesi, bilinmeyen bir kelimenin izah edilmesi,
ayetin ayetle tefsir edilmesi, ayette genel olarak anlatilan bir olaya dair ayrmnti

verilmesi bu kabil tefsir sekillerindendir.

8 M. Aytiil Kasapoglu, “Sosyolojik Hermenotik Uygulamalar”, Felsefe Diinyast Dergisi, Ankara
(Ekim 1992), 60.
199 Mansir, el-Kur’dnu Kefd, 20.
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Hz. Peygamber yaptig1 yorumlarla Kur’dn’in miicmelini beyan, mutlakini
takyid, miigkilini tavzih, miiphemini beyan, umumunu tahsis ve neshini beyan etmis
ve yer yer baska agiklamalar da yapmustir.””® Hz. Peygamber’in ayetler hakkinda
yapmis oldugu s6z konusu agiklamalar1 ashdbi ondan almis ve bu bilgileri tabiine
aktarmigtir. Muteber hadis kaynaklar1 ise Res@lullaha, ashaba ve tabiinin 6nde
gelenlerine ait Kur’an tefsirlerini bir araya getirmiglerdir. Daha sonra da tefsir ilmi
bir hayli genislemistir. Bu genisleme silirecinde sahih olmayan bazi rivayetler
kitaplara girmigse de bunlar1 gerekge gostererek ve “Kur’an’in manalari agiktir.”
mottosunun ardina gecerek bu degerli mirasa sirt donmek asla kabul edilebilir bir

yaklasim degildir.

Sonug itibariyle temel taleplerinin anlasilmasi acisindan Kur’an herkesin
rahatlikla anlayacagi aciklikta olmasina ragmen diger yandan bazi hususlari ve
boyutlar1 da ancak basta Hz. Peygamber olmak {izere ilim sahiplerinin katkilar1 ve
aciklamalariyla anlasilabilir. Bu bakimdan yukarida zikrettigimiz birinci tiir
konularin ag¢ik ve anlagilir olmasi peygamberin ve ilim insanlarmin Kur’an’da yer
alan emir ve yasaklarin biitin hukuki ve uygulamaya yonelik delaletlerini
aciklamalar1 gerekliligi gergegini ortadan kaldirmaz. Ote yandan “Her ilim sahibinin
{istiinde daha iyi bir bilenin bulundugu” ilahi fermani®', “Bilmiyorsaniz zikir ehline
sorunuz” buyrugu®”’, “Giiven ya da korkuya dair bir haberi peygambere ve
aralarindaki yetkili kimselere gotiirselerdi onlardan sonug ¢ikarmaya giicii yetirenler
onu anlarlard.”®” ikazi Miisliimanlar1 hep sorup Ggrenmeye tesvik etmektedir.
Dolayistyla Kur’an’in  kolaylastirilmast ve anlasilir olmast Kur’an’m herkes
tarafindan aynm1 diizeyde anlasilabilecegi ya da bir acgiklama ve agiklayicidan
miistagni oldugu anlamma gelmedigi gibi; Kur’an’in teknik anlamda anlasilmasi i¢in
basta Hz. Peygamber olmak iizere ilim sahiplerinin agiklamalarma ihtiyacinin olmast
ya da insanlarin bilgi diizeylerine ve kavrayis yeteneklerine gére Kur’an’i anliyor

olmalar1 da Kur’an’1n anlasilmaz olarak nitelendirilmesini gerektirmemektedir.

% Burada dile getirdigimiz hususlarla ilgili ayrtilh 6rnekler tefsir usulii kitaplarinda genis bir sekilde
ele alinmaktadir. Bkz. Tayyar, Fusil fi Usilii 't-Tefsir, 24.

" Yusuf 12/76.

2% en-Nahl 16/43.

2% el-Maide 4/83.
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3.3. Hadislerin Kur’an’a Arzedilmesi Gerektigi iddias:

“Kur’an Islam’r” sdylemi lehine goriis bildiren miielliflerin en ¢ok
onemsedikleri ve kullandiklari tabirin “Kur’an’a arz” tabiri*** oldugu soylense abarti
yapilmis olmaz. Bir tiir sloganlastirilmis olan bu tabirle su kastedilmektedir: Islam
oncelikli olarak Kur’an’dir. Kur’an ise Islam’in tek giivenilir bilgi kaynagi olup onun
diginda giivenilir bagka bir bilgi kaynagi yoktur. Bu bakimdan basta hadisler olmak
tizere her tiir bilgi ve uygulama Kur’an’a sunulmali ve Kur’an’la saglamasi

205 : PPy s e A -
Zira burada 6l¢ii, hadisin Kur’an’a uygunlugudur.’”® Bu arz ve

yapilmalidir.
saglamanin sonucuna gore soz konusu veri ya alinip kabul edilir ya da alinmayip
reddedilir. Bir baska deyisle “Kur’an’m hakemligi esastir.”*"’ Bu teorik ilke bu
sekilde belirlendikten sonra tekil Ornekler {izerinde serbestce uygulamaya
gecilmektedir. Oyle ki uygulamada gerek inanca gerekse de amele taallik eden
bir¢ok husus tek tek ele alinmakta, ilgili konulardaki hadisler gelisigiizel istidlallerde

ve maksadi asan tasarruflarda bulunularak Kur’an’a arz edilmekte ve bu hususlarin

Kur’ani/Islami olmadigma hitkmedilmektedir.

“Kur’anc1” sdylemin, Kur’an’a arz prensibini hararetle savundugu ve biiyiik
bir istahla ve limitsiz bir sekilde uyguladigi goriilmektedir. Bu uygulamalar ise
genellikle ‘hadislerin ¢ogu uydurmadir, ashi astar1 yoktur’ o6n kabuli ile
yapildigindan ¢ogunlukla “sonucu belli arzlar” olarak gerceklesmektedir. Siiregte
hadisleri anlama gayretinin degil de hadisleri yargilama hevesinin 6n planda oldugu

sOylenebilir. “Kur’an’a arz” konusundaki istah ve kararlilik o boyuttadir ki hadislerin

204 «Arz” kelimesi liigatte bir biiyiige sunmak, gostermek, bildirmek, durumuna bakmak, benzemek,
agiga cikarmak gibi anlamlara gelmektedir. Bk. Ibn Manzir, Ebii’l Fazl Cemaliiddin Muhammed
b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, Lisdnu l-Arab, (Beyrut: Daru’l-Kiitiib’iil-ilmiyye, 2009)
7/166-168.

Ornegin Ates’e gore, kocaman hadis yiginlari igerisinde hangisinin hakikaten Hz. Peygamber’in
s0zii oldugu bilinemeyeceginden ancak Kur’an’mn ruhuna aykir1 olmayan hadisler Kur’an’in tefsiri
olarak goriiliip amel edilebilir. Zira peygamberin vefatindan yiiz y1l sonra agizdan agza nakledilen
sozlerin ne dl¢iide Hz. Peygamber’in kendi s6zii oldugu bir muammadir. Daha genis bir okuma
icin bk. Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, 5/111.

Okuyan’in arz konusunda bir kelime oyununa yoneldigi ve konuyu sulandirmaya ¢alistig1 goriiliir.
Ona gore “Kur’an Islam’1” sdylemi hadislerin degil rivayetlerin Kur’dn’a arz edilmesini
onermektedir. Zira bir soziin hadis yani Hz. Peygamber’e ait oldugu kesin olsa herkesten énce onu
kendisinin kabul edecegini ileri slirmektedir. O bakimdan bize ulagsana kadar ¢ok karanlik
donemlerden ge¢cmis olan rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyeti Kur’an’a uygunluk kriteri ile test
edilmeli ve hadis olup olmadiklarina karar verilmelidir. Bk. Mehmet Okuyan, “Rivayetleri
Kur’an’a Arz Etmek”.

297 Mustafa islamoglu, “Hadislerin Kur’an’a Arz1”, Youtube (22 Mart 2021), 00:05:00-00:40:00
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geneline yaklagimlart olumsuz olmasina ragmen, otoritelerin sahih gdérmedikleri
meshur “arz hadisini” sahih olarak gdrme ve sonuna kadar savunma geliskisinin**®
dahi goze almabildigi dikkat gekmektedir.*® Arz uygulamalarina bakildiginda baskin
fikri yOniin yasanilan modern ¢agin tesirinde kalma ve bu tesirle karsilastirma yapma
seklinde ortaya c¢iktig1 goriiliir. “Kur’an’a arz etmek”, “Kur’an’in hakemligine
bagvurmak” ve “Kur’dn’dan onay almak™ gibi biiyiilii ifadelerle kastedilen seyin ise
cogu defa ‘arastirict 6znenin uygun bulmasi’ seklinde tecelli ettigi anlasilmaktadir.
Ote yandan sadece az sayida rivayetin Kur’an’a uygun oldugu ileri siiriilmektedir.
Konunun bir bagka boyutu ise yasanilan ¢agin biitiin boyutlariyla dini ve gelenegi
sorgulamig olmasinin yansimalarindan biri olmasidir. Bu kiilli sorgulamalardan hadis
miiktesebat1 da paymi almakta ve arz gerekgesiyle sert elestirilere maruz

kalmaktadir.

Arz uygulamalarinda “Kur’anc1” sdylemin iki biiyiik yanilgis: ise dikkatleri
cekmektedir. Bunlardan birincisi arz uygulamasmin genellikle 6nyargiyla, aceleci bir
bi¢gimde ve biitiinciil bir bakisin uzaginda sinirl bir bilgiyle yapilmasidir. Cogu defa
da yanlis terclime ve konuyu tam anlayamama durumlarinin bu uygulamalara eslik
ettigi goriiliir. Ornegin yanlis ve sakincali islerde oncii olanlarin, bu isleri onlar:
takiben yapacak kimselerin giinahlarindan pay sahibi olacaklarma dair uyarilarda

99210

bulunan onlarca hadis “Higbir giinahkar baskasinin glinahmi yiliklenmez. ayeti

21 By ayete aykiri goriilerek reddedilen

gerekce gosterilerek reddedilmektedir.
hadislerden bir tanesi su sekildedir: “Restlullah buyurdu ki: ‘Yeryiiziinde haksiz
yere 6ldiiriilen hicbir insan yoktur ki katilin giinahindan bir misli de Hz. Adem’in ilk
ogluna (Kabil’e) gitmemis olsun. Ciinkii o, haksiz 6ldiirme isini ilk baslatandir.”*'?
Bu arzin, sonuglari itibariyle isabetsiz oldugu, anlama yerine yargilama istahinin 6n
planda tutuldugu ve konuyla ilgili diger ayetler nazara alinmadan 6zensiz bir sekilde
hilkiim verildigi goriilmektedir. Zira arzda kullanilan ayet ‘sugun ve cezanin

sahsiligi’ prensibiyle ilgili olup bir bakima da “hi¢ kimse istese de bir bagkasi yerine

2% S5z konusu geliskiyi tezimizin ikinci bolimiinde “Kur’an Islam’ Soyleminde Koken Arayist”
baglig1 altinda genis bir sekilde ele aldigimiz i¢in oraya bakilabilir.

% Kur’an’a arzi oneren hadisler, hadislerin kaynaklari, giivenilirlikleri ve konuya dair ayrintili bilgi
icin bk. Ahmet Keles, Hadislerin Kur’dn’a Arzi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 85-91.

?19 el-En*am 6/164; en-Necm 53/38; el-Fatr 35/18.

2" Dorman, Allah’a Ogretilen Din, 179.

12 Buhéri, “Diyet”, 2; Miislim, “Kasame”, 27.
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onun giinahin1 yiiklenip, onu temize ¢ikaramaz”’ anlamma gelmektedir.”> Bu
bakimdan s6z konusu ayetin, reddedilen hadisin ele aldig1 konuyla ilgisi yoktur ki
onunla ¢elismis olsun. Ilgili hadis ayetlerle ¢elismek bir yana asagida zikredecegimiz

iki ayetle uyum icerisindedir ve onlar1 agiklamaktadir. Bu ayetler su sekildedir:

“Onlar, kendi yiiklerini, kendi yiikleriyle beraber baska yiikleri de

tasiyacaklar ve  elbette uydurduklart seylerden kiyamet giinii

sorulacaklardir.”*'*

“Ki Kiyamet giinii hem kendi veballerini tam olarak yiiklensinler hem

de bilgisizce saptirdiklar1 kimselerin veballerinden bir kismimi. Bak ne kotii

sey yiikleniyorlar.”"?

Dikkat edilirse bu iki ayette ve Kur’dn’a uygun olmadigi gerekgesiyle®'®

reddedilen hadiste anlatilan husus, redde gerekce gdsterilen ayetten tamamiyla farkl
bir konuyu dile getirmektedir. Bu da sudur: Sakincali islerde 6rneklik ve onciiliik
edenler kendi giinahlarinin yaninda onlara bir sekilde tabi olanlarin giinahlarindan da
bir pay yliklenirler. Bu kimselerin yiiklendigi bu ikinci grup giinah ise gercekte
baskalarinin giinah1 olmayip bagkalarinin islemesine sebep olmakla kazandiklari
kendi gilinahlaridir. Bir baska ifadeyle kotii islerde onciiliik edenlerin yiiklendikleri
vebal, gercekte kendi eylemlerinden dogan sonucun vebalidir. Bu sebeple de
bagkasmin degil kendi giinahlarnin yiikiidiir.*'’ Hz. Peygamber bu gercegi daha
genel bir ¢ercevede su sekilde ifade etmektedir: “Kim Islam’da bir hayra &nciiliik
ederse kiyamete kadar o yolda gidenlerin sevabinca sevap kazanir, oOtekilerin
sevabindan da bir sey eksilmez. Ama kim de bir kotiilige onciiliik ederse kiyamete
kadar onu yapanlarin giinahlar1 kadar giinah islemis olur. Otekilerin giinahlarmdan

da bir sey eksilmis olmaz.*'®

Konuya dair diger ayetler ve s6z konusu hadisler
biitiinciil bir bakis acisiyla ele alindiginda ilgili ayet ve hadis arasinda ¢atisma surda

dursun, konunun biitiin vecheleriyle yerli yerine oturdugu goriiliir. Kanaatimizce 6n

213 Karaman vd., Kur’dan Yolu, 5/175.

*'* el-Ankébiit 29/13.

*1 en-Nahl 16/25.

*!1® Kur’an’a uygun olmadig gerekgesiyle elestirilen ve reddedilen hadisler cercevesinde yapilmis bir
calisma i¢in bk. Furkan Cakir, Kur’dn’a Aykiriik Baglaminda Hadis Elestirilerinin
Degerlendirilmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

7 {slamoglu, Hayat kitab Kur’dn, 778.

*'8 Miislim, “Ilim”; 15; Miislim; “Zekat”, 69; Miisned, 4/362.
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yargilar ve yargilama hevesinin anlama gayretinden daha baskin gelmesi bu tarz

isabetsiz sonuclarin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir.

“Kur’anc1” sdylemin arz konusundaki ikinci biiyiik yanilgisi ise “diginda
olmak” ile “aykir1 olmak™ arasindaki belirgin farki kavrayamamis olmasidir. Onlar,
hadislerin Kur’an’a ilaveten hiikiimler getirmesini “Kur’an’a aykirilik” seklinde
sunmaya ¢aligmaktadirlar. Halbuki Kur’an’a uygunluktan kasit bu degil, Kur’an’in
temel ilkelerine ve mantalitesine aykiri olmamaktir. Asagida izah edecegimiz sekilde
de goriilecegi lizere “Kur’an’in disinda olmakla” “Kur’an’a aykiri olmak™ ayni sey
degildir. Ornegin Atay, hayizli kadmin tavaf yapmas: ve Kur’an okumas: ile ilgili
hadis rivayetlerini kabul etmemektedir. O, bu rivayetlerin Kur’an’da bulunan
aciklamalara uygun olmadigmi diisinmekte ve su ifadeleri kullanmaktadir:
“Kur’an’a gittigimiz zaman hayiz hali yalniz bir tek seye engel sayilmaktadir. O da

»21% Kur’an’da Islam kitabmin da yazari olan Yasar Nuri

cinsel miinasebettir.
Oztiirk’iin de benzer sekilde ‘Kur’an’daki buyruklarla celisme’ ile ‘Kur’an’da
olmayan bir hiikiim koymay1’ ayn1 kefeye koydugu goriilmektedir. Onun konuya dair

diistinceleri su sekildedir:

“Dinin igerigini, g¢ercevesini Kur’an g¢izer. Bunun disinda hiikiim
kaynagi aramak aldanig, kabullenmekse sirktir. Kur’an’in tebligcisi olan Hz.
Peygamber, bu ana kaynagin diginda higbir sey sdylememistir. Onun yaptigi,
ana kaynagin zaman {istii buyruklarma agiklama getirmek ve o buyruklar
canli drnekler ile insan hayatina kazandirmaktir. O halde Hz. Peygamber’e
isnad edilen bir so6z veya bir fiill Kur’an’daki buyruklar ile celisir yahut
Kur’an’da olmayan bir hiikiim koyma durumunda goriiliirse, o s6z veya fiilin
Hz. Peygamber’e isnadi kabul edilemez. Bunun aksini soylemek, Allah
diginda din sahibi ve koyucusu icat etmek olur ki, bunun Kur’an’dan onay

99220

almas1 miimkiin degildir.

Kanaatimizce bu hususta miielliflerin ihmal edip gérmezden geldikleri nokta
surasidir: Bir hadis Kur’an’in herhangi miicmel bir hilkmiiniin ayrintisin1 beyan
ediyor ya da nasil uygulanacagini gosteriyorsa evet bu durum, Kur’an’in ortaya

koydugundan fazla bir seydir. Ancak “Kur’an’a aykiriik” anlamma gelmez. Eger

219 Atay, Kur’dn’a Gore Ara;tzrmalar, 1/149-150.
220 Oztiirk, Kur’dn daki Islam, 108.
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hadis, Kur’an’in emrettigini yasakliyor ya da Kur’an’m yasakladigini emrediyorsa
aykiriliktan ancak o zaman bahsedilebilir. Hasili ‘disinda olmak’ ile ‘aykir1 olmak’
arasinda biiylik bir fark bulunmaktadir. Kur’an’in deginmedigi bir meseleyi hadisler
ele almigsa; bu husus Kur’an’da bulunmamaktadir, dolayisiyla “ash yoktur” demek
miimkiin degildir.”*' Zaten siinnete ihtiya¢ da esasen Kur’4n’da agik¢a ve ayrintil bir
sekilde zikredilmeyen hususlarda daha ¢ok ortaya ¢ikmaktadir. Eger siinnet,
Kur’an’da bulunandan daha fazla bir sey sdylemiyor ve sadece orada bulunani tekrar
ediyorsa ona ihtiya¢ olmadig1 ya da smirl bir ihtiyacin oldugu anlamina gelecektir ki

bu durum siinnetin misyonunu tanimamak demektir.

Ornegin Kur’an ‘namazi kilin’ emrini verdikten sonra konuyla ilgili biitiin
hususlar1 agiklamaz. Namazdan ne kastedildigini ve kilinmasimnin ne anlam tasidigini
Kur’an degil, aksine slinnet sdyler. Bu amag i¢cin mescitler insa etmeyi, namazin bir
giinde bes vakit oldugunu, cemaatle namazi, namazn vakitlerini, seklini, rek’atlarmni;
Cuma ve bayram namazlarmi ve bunlarin ameli seklini ve diger pek ¢ok ayrintiy1
bize slinnet bildirmistir. Biitiin bunlar tabiatiyla Kur’an’da bulunan bilgilerden
fazlasidir. Ancak ona aykir1 degildir. Ayni sekilde hayatin her alaninda Kur’an’in
amacma uygun olarak insan hayati ve karakterini, Islam kiiltiir ve medeniyetini
siinnetin tasvir edip ortaya koymasi Kur’dn’dan o kadar fazladwr ki silinnetin
rehberliginin Kur’an’in hiikkiimlerinin ¢ergevesinden kat be kat daha genis oldugu
goriilir. Ancak ondaki hi¢cbir sey Kur’an’a aykir1 degildir. Ayrica fikihcilar ve
hadiscilerden hi¢ kimse Kur’an’a gercekten aykir1 olan bir seyi, Restilullah’m siinneti

olarak kabul etmez.?*

Buraya kadar yaptigimiz degerlendirmelerle “Kur’an Islam’1” soyleminin
“hadislerin Kur’an’a arz1” konusundaki yaklasimini izah etmeye g¢alistik. Sdylemin
usllsiiz ve limitsiz arz cagrisinin isabetli olmadigi ortadadwr. Bununla birlikte
hadislerin Kur’an’a arzi konusunun yanlis uygulamalar ileri siiriilerek bir kalemde
silinip atilabilecek bir konu olmadigmi disiiniiyoruz. Bu sebeple “Kur’anci”

sOylemin goriislerinden bagimsiz bir sekilde dnce Kur’an’a arz diisiincesinin lehinde

21 Ali Osman Kockuzu, Hadislerin Kur'an'da Arzimn Problemleri -Siinnetin Dindeki Yeri- i¢inde
(Istanbul: Ensar Yaynlari, 2010), 198.
22 Mevdadi, Siinnetin Anayasal Konumu, 28-29.
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ve aleyhindeki goriisleri ele almak daha sonra da bir degerlendirme yapmak

istiyoruz.

3.3.1. Kur’an’a Arz Yapilmasi Fikrinin Dogru Olduguna Dair Goriis

Hadislerin Kur’an’a arz edilmesi teklifini yerinde ve gerekli gérenler prensip
itibariyle “stinnetin Kur’an’a muvafik olma” zorunlulugundan hareketle hadislerin
sthhatinin tespitinde Kur’an’la karsilagtirma yapma fikrine olumlu bakmaktadirlar.
Simdi arz fikrini benimseyenler acisindan donemsel olarak konuyu ele almaya

calisacagiz.

3.3.1.1. Hz. Peygamber ve Sahabilerde Kur’an’a Arz

Kur’an’a arz fikrine olumlu bakanlar agisindan bu uygulamanin selef-i
salihinde asli bulunmaktadir. Buna gore Hz. Peygamber’in zaman zaman bir
sOziinden Once veya sonra ayet okumasi -bazi1 bagka amaclar1 bulunmakla birlikte-

> Bu durum bizzat Hz.

arz metodunun mensei olarak degerlendirilmistir.**
Peygamber’in kendi uygulamasi olarak, hadisini Kur’an’la biitiinlestirmesi ve birlik
ve biitlinligiinii géstermesi bakimindan dnemlidir. Ayrica bir peygamberin getirdigi
mesaj ve teblig ettigi din ile kendi s6z ve davranislarinin asla celismeyecegi

gercegini gdstermesi agisindan da degerlidir.

Sahabilerin de kendilerine ulasan rivayetleri bazen “Kur’an’a aykirilik”
prensibini One siirerek kabul etmedikleri goriilmektedir. Kur’an, sahabiler agisindan
birinci derecede Ol¢li oldugundan Kur’an’a muhalif oldugunu diisiindiikleri
rivayetlere temkinli yaklagmakta ve reddetmektedirler. Elbette bu ret, Hz
Peygamber’in verdigi bir hitkkme dair olmayip bu sdziin ona aidiyeti hakkindadir.
Zira sahabiler nezdinde Kur’dn ve sahih hadisin her ikisi de bir bakima Allah

katindan olup birbirleriyle ¢elismesi veya birbirlerine muhalefetleri diisiiniilemez.***

2 Kamil Cakin, “Hadisin Kur’an’a Arz1 Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34
(1993), 241.
224 Keles, Hadislerin Kur’dn’a Arz, 28.
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Kaynaklarimizda sahabilerin Kur’an’a arz yaptiklarina dair pek ¢ok ornek
bulunmaktadir. Basta Hz. Aise olmak iizere Eba Hﬁreyre225, Hz. Omer, Hz. Ali, ibn
Abbas ve daha pek ¢ok sahabinin arz uygulamasmi kabul ettikleri ve gerekli
durumlarda kullandiklar1 goriilmektedir. Ornegin siinnete tutkulu denilebilecek
diizeyde bagliligma ragmen ibn Omer’in arz yapmis olmasi son derece ilgi cekicidir.
Kendisine yirtict kuglarin etinin durumu soruldugunda o cevaben “Bunda bir mahzur
yoktur.” cevabi vermistir. Ona Ebl Sa‘lebe’nin (6. 695) rivayet ettigi ve yasaklayict
hilkiim iceren hadis aktarilinca su cevabit vermistir: “Bacagma bevleden bir

»226 K anaatimizce ibn Omer

bedevinin hadisiyle mi Allah’in kitabini terk edecegiz.
bu rivayeti: “De ki: Bana vahyolunanda (bu haram dediklerinizi) yiyen kimse i¢in
haram edilmis bir sey bulamiyorum. Ancak les, yahut akitilmis kan, yahut domuz eti
-ki pistir- ya da Allah’tan baskas1 adina kesilmis bir fisk (hayvan) olursa baska

(bunlar haramdir).”**” ayetine muhalif gérmiis ve benimsememistir.

Kur’an, sahabiler i¢in o kadar birinci derecede bir bagvuru kaynagi idi ki
sadece hadisleri kritik etmek i¢in degil yan: sira kendi aralarindaki sahsi goriis ve
ictihadlarinda ve Dbirbirlerini elestirirken de Kur’an’it 6lgii aliyor ve ona
basvuruyorlardi. Bu konuda asagida zikredecegimiz Ornek, son derece dikkat
cekicidir: Hz. Omer bir Cuma hutbesinde, kadinlarin fazla mehir istemeleri sebebiyle
toplumda evlenmenin zorlastigini, bu durumun da fuhsa sebebiyet verebilecegini
zikretti. Buradan hareketle de kadinlar1 evlenmeyi kolaylastirmak amaciyla
mehirlerini azaltmaya davet eti. Bu esnada cemaatte bulunan bir kadin kalkarak: “Ey
Omer! Allah bizim mehirlerimiz hakkinda ‘onlardan birine yiiklerle mal (mehir)
vermis olsaniz dahi verdiginizden hicbir seyi geri almaym.’**® buyuruyor. Sen ne
diye bizim hakkimiza riayet etmiyorsun?” deyince Hz. Omer az &nce beyan ettigi

goriisiinden donerek minberde Allah’tan bagislanma dilemistir. Sonra da ‘Insanlar

LY ]

% Sadece Ebii Hiireyre nin rivayet ettigi hadisler kapsaminda altmis iki hadiste Kur’an’a arz yontemi
uygulandig: goriilmektedir. Bunlarin yirmi besi bizzat onun tarafindan kendi ifadeleri ile yapilmis
olup digerlerinin ise Hz. Peygamber mi yoksa Ebl Hiireyre tarafindan mi yapildigma dair net
ifadeler bulunmamaktadir. Konuya dair yapilan bir inceleme ig¢in bk. Fahri Uluocak, Ebi
Hiireyre'nin Kur’dn’a Arz Ettigi Rivdyetler (istanbul: Marmara Universitesi, S.B.E., Yiiksek
Lisans Tezi, 2010)

22 Kurtubd, Ahkdmu’I-Kur’an, 7/118.

27 el-En‘am 8/145.

?2% en-Nisa 4/20.
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Omer’den daha ince anlayisl’ demek suretiyle kadi Svmiistiir.”®® Bagka bir
rivayette Hz. Omer’in bu Ayetten habersiz konustuguna {iziilip hayiflandig:

anlatilmaktadir.>>°

Bu Ornek, sahabilerin giinlik yasant1 ve konusmalarinda dahi
Kur’ani 6l¢liyli benimsediklerini ve Kur’ani bakis acisiyla hareket ettiklerini gdsteren
kiymetli 6rneklerden birisidir. Ayn1 zamanda sahabe toplumundaki Kur’ani seviyeye
de isaret etmektedir. Bu drnekte kadin Hz Omer’in gériisiinii bir bakima Kur’an’a arz
etmis ve diizeltme ihtiyac1 hissetmistir. Gerek yukarida zikrettigimiz Ibn Omer
hadisi, gerekse de bu hadis sahabe toplumunda miikemmel bir Kur’an mantiginin

olustugunun ilgi ¢ekici kanitlarindandir.

3.3.1.2. Islam Mezheplerinde Kur’in’a Arz

Sahabe devrinden sonra ekollesen fikirlerin ve Islam mezheplerinin goriisleri
icerisinde de “Kur’an’a arz” konusunun kendine yer buldugu ve bir yontem olarak
uygulanageldigi goriilmektedir. Imam Malik’in (6. 179/795) Kur’an’in zahirine
aykir1 gorerek amel etmedigi hadisler az da olsa bulunmaktadir. Ornegin 6lii i¢in
yapilan hac ve kopegin yaladigi kabm temizlenmesi konular1 bunlardandir. Imam
Malik bu ve benzeri konularda gelen rivayetleri Kur’an’m genel ifadelerine uygun
bulmamis ve bunlarla amel etmemistir. Yine benzer sekilde ‘rii’yetullah’ konusunda

gelen rivayetleri “Yiizler var ki o giin 1511 1511 parlar, Rabbine bakar.”*"

ayetlerine
arz ederek Kur’an’a uygun bulmus ve s6z konusu hadisleri reddedenleri Kitab’a tabi

olmamakla itham etmistir.”*?

Hadislerin Kur’an’a arzinin bir usiil olarak benimsendigi esas mezhep ise
Hanefiliktir. EbG Hanife’'nin su sozleri onun konuya dair goriislerini ifade

etmektedir:

“Eger bir kimse ‘Peygamber’in her soyledigine inanityorum, c¢iinkii
Nebi hakkin disinda konugmaz ve Kur’an’a muhalefet etmez’ derse, bu onun

Peygamber’e inandigim1 ve Peygamber’i Kur’dn’a muhalefetten tenzih

2 fbn Hacer, el-Metalibii l-aliye, 2/4-5.

#% Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed Said b. Kasim, Kavad ‘idii t-tahdis min fiiniini mustalahi’l-
hadis (Beyrut: by, 1987), 393.

21 el-Kiyame 75/22-23.

2 Muhammed Ebt Zehra, Malik hayatuhu ve asru hu ve arduhu el-fikhiyye (Kahire: Daru’l-fikh1’l-
Arabi, 2009), 280.
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ettigini gosterir. Sayet Peygamber Kur’an’a muhalefet etse ve Allah’a karsi
haktan baska bir sey sOyleseydi, Allah Teala: “Eger O (Peygamber) bazi
laflar uydurup bize iftira etseydi, biz onu kuvvetle yakalardik, sonra onun
sah damarim keserdik ve hi¢ biriniz de ona yardimci olamazdiniz.”*?
buyurdugu gibi onu kuvvetle yakalar ve sah damarimi keserdi. Allah’in
Resulii, Allah’in kitabina muhalefet etmez. Allah’in kitabina muhalefet eden
de Allah’in resulii olamaz. Hz. Peygamber’den Kur’dn’a muhalif hadis
rivayet edeni reddetmek, Peygamberi red ve onu yalanlama degildir. Bu
ancak Peygamber’den batil rivayet eden kimseyi rettir. Tohmet bu
kimseyedir. Bu nedenle Peygamber’in soyledigi her sey, isitelim isitmeyelim
basimiz gbziimiiz iizerinedir. Buna iman eder ve Allah’in Resuliiniin
sOyledigine oldugu gibi sehadet ederiz. Ve yine sehadet ederiz ki; O,
Allah’in nehyettigi bir seyi asla emretmez. Allah’in bagladigi bir seyi
koparmaz. Allah’in tavsif ettigi bir seyi, bagka sekilde tavsif etmez. Sehadet
ederiz ki, o biitiin islerinde Allah’a muvafiktir. Bid’at olacak bir sey
yapmamig ve Allah’m so6ziine bir sey katmamistir. Zorlayicilardan
olmamistir. Bu yiizden Allah; “Kim Resul’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis

olur”** buyurmustur.”

Ebl Hanife’ye ait olan bu ac¢iklamalar onun, Kur’an-siinnet iliskisine bakisini
ve Kur’an’a arza ait goriislerini gayet net bir sekilde ifade etmektedir. Onun esasen,
stinnetin Kur’an’a asla muhalif olamayacag1 goriisiiyle hareket ettigi anlasilmaktadir.
Sayet bir muhalefet var ise o takdirde, hakkinda siiphe olmayan Kur’an alinmali ve
ona mubhalif olan rivayet reddedilmelidir. S6z konusu rivayeti reddetmek asla

Restlullah’s reddetmek demek degildir.*

Ebl Hanife’ye ait bu anlayis daha sonra mezhebin usil prensiplerinden biri
olmug ve Hanefi usilciiler, haber-i vahid’in hiiccet olmas: ile ilgili bircok meseleyi
bu prensibe gore yorumlamiglardir. Hanefi mezhebinde arz prensibini gelistiren ve
formiile eden esas kisi ise EbQl Hanife’nin talebesi Ebi Yusuf olmustur. Ebl Yisuf
kendi hocalar1 ve Kife'nin fakihleri tarafindan bu prensibin benimsendigini ileri

stirerek kendisinin de ayni kanaati paylasgtigmi belirtmektedir. O, hocast Ebl

233 ¢]-Hakka 69/44-47.

234 en-Nisa 4/80.

235 Eba Hanife, el- ‘Alim ve I-Miite ‘allim, 26-27.
¢ Keles, Hadislerin Kur’dn’a Arzi, 51.
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Hanife’nin siyer alanindaki fetvalarini tekil hadis rivayetleriyle elestiren Evzainin®’

(6. 157/774) tenkitlerine cevap vermis ve o tekil rivayetlerin genel fikih mantigina ve
Kur’an’in genel hiikiimlerine uymadigini gerekce gostererek Evzai’nin elestirilerini
reddetmistir. Konu ile ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Rivayetler ¢ogaldikea,
bunlar arasindan bilinmeyen, fikih ehlinin de bilmedigi, kitaba ve siinnete uygun
olmayan rivayetler ortaya ¢ikar. Saz hadislerden sakin, hadiscilerin ve fukdhanin
bildikleri ile Kitap ve siinnete uygun olanlar1 al. Digerlerini buna gore degerlendir.
Ciinkii Kur’an’a muhalif olan, Restlullah’tan rivayet edilmis dahi olsa ondan

degildir.”>®

Ebl Hanife ve talebeleri gerek hadislerin sihhatini belirlemede gerekse
birbirine aykir1 gibi goriinen hadislerin arasinda tercihte bulunmada farkli metodlar
benimsedikleri gibi ayni sekilde hadisleri anlamada da farkli yontemler takip
etmislerdir. Onlara gore senette bulunan “sekli inkitd”nin yani sira tamamen
hadislerin metniyle ilgili olan ikinci bir inkitd ¢esidi daha vardir ki o da “manevi
inkita”dir. Bir rivayetin Kur’an’a, meshur siinnete ve ilk donem uygulamalarma
mubhalif olmas1 anlamina gelen “manevi inkitd” sebebiyle bu evsafa sahip rivayetler
merdud kabul edilmektedir. Hanefilerin Kur’an’a muhalefet nedeniyle amel
etmedikleri 6nemli konulardan bazilar1 sunlardir: Namazda Fatiha’nin okunmasi ile
ilgili rivayet, zina yapana celde/sopa ile beraber siirgiin cezasi vermek, miisliimanin

kafire karsilik Sldiiriilmeyecegi, veli izin vermedikg¢e nikahin caiz olmayacag1.>’

3.3.1.3. Modern Donemde Kur’an’a Arz

“Kur’an’a arz” meselesinin son iki yilizyildir hem iilkemizde hem de diger
Islam iilkelerinde konuyla ilgilenen ilim insanlar: tarafindan siklikla ele alindig
goriilmektedir. Bu ilim insanlarinin en meshur olanlar1 Resid Rizd ile hocasi
Muhammed Abduh’tur. Onlara gére bir metnin ancak kati naslara ve olaylara ters

diismeme 6n kosuluyla senedinin sihhatinden bahsedilebilir. Tearuzun bulundugu ve

7 Ebd Amr Abdurrahméan b. Amr el-Evzai, ehl-i hadis ekoliine mensup olup Evzaiyye mezhebinin
kurucusu olan fikth ve hadis alimi. Bk. Salim Ogiit, “Evzai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 10 Nisan 2021).

2% Ebu Yusuf Ya’kib b. ibrahim, Kitdbii 'r-Red ‘ale’s-Siyeri’l-Evzdi, 30.

% Ebii Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilii’l-fikh (Beyrut: y.y,
1393/1973), 3/364.
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cem‘ imkaninin olmadigi durumlarda Kur’an, hadislere Oncelenir. Bu vasiftaki
rivayetlere dair kalbi mutmain olmayan bir kisi, kesin olarak Kur’an’1 tercih edip
ravilerin hatali olduklarimi kabul etmekten kagamaz.**” Resid Riza, hocas1 Abduh’un
hayatini anlattig1 kitabinda onun Kur’an-siinnet miinasebetiyle ilgili goriislerini sdyle
dile getirmektedir: “Hadis ilminde esas olan, Kur’an naslarina muhalefet eden zayif
hadislerin elenmesi suretiyle hadislerin Kur’an i¢in bir agiklama ve yorum kaynagi
olarak degerlendirilmesidir. Bu ilkenin yani sira zahiri itibariyle Kur’an’la ¢elisme

hissi uyandiran sahih hadisler de Kur’an’a sunulmak iin gayret edilmelidir.**'

Son yillarda siinnetin anlasilmasi ve yorumlanmasi ile ilgili ¢aligmalar yapan
ilim insanlarinin arasinda Muhammed Gazali (6. 1996) ve Yusuf el-Karadavi (d.
1926) isimleri dikkat ¢ekmektedir. Kur’an’a arz konusunda da goriisler beyan eden
bu miielliflerden Karadavi daha mutedil bir uslup kullanirken Gazali’nin ise daha
agresif bir tutum sergiledigi goriilmektedir. Karadavi siinnetin Kur’an 1siginda ve
onun onay ve tashihi ile anlagilmasi gerektigini savunmaktadir. Ancak ona gore
Kur’an’a muariz oldugu akla gelen bir hadisle karsilagildiginda onu reddetmede
acele edilmemelidir. Zira son tahlilde tevakkuf*** da miimkiin bir segenektir.
Muhammed Gazali ise giiniimiizde problem olarak gordiigii hadisleri rivayetine ve
tahri¢ edildigi eserin tiiriine bakmaksizin reddetmekte acele etmekte ve tevakkufu da
bir secenek olarak diisinmemektedir. Onun, agirlikli konusu hadislerin Kur’an’a arzi
olan eseri yaymladigi zaman Misir’da infiale yol agmis, hakkinda miinazaralar ve
acik oturumlar diizenlenmesine sebep olmustur. Gazali’nin bir¢ok konuda Kur’an’a,
akla ve tecriibeye muhalefet gerekgesiyle bir¢ok hadisi reddetmekten ¢ekinmedigi

goriilmektedir.**

Kanaatimizce Karadavi’nin yaklasimi daha temkinli, dengeli ve yapicidir.

Zira sert tepkiler ¢cogu defa fayda yerine zarar vermekte, diizeltmek yerine yikici

40 Resid Ruza, Tefsirii’I-Mendr, 10/580.

**1 Resid Ruza, Tarihu l-iistdzi I-imam es-Seyh Muhammed Abduh (Kahire: Daru’l-Fazile, 1427/2006),
2/160.

2 Tevakkuf: Hadis ilminde aralarindaki tearuzun giderilmedigi iki hadisle de amel etmeyip bir
¢oziim bulununcaya kadar bekleme anlanminda bir terim. Bk. Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde
Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollar (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar,
ts.), 224-229.

* Muhammed Gazali, es-Siinnetii n-Nebeviyyetii beyne Ehli’l-fikhi ve Ehli’l-Hadis (Kahire: Daru’s-
Surtk, 1409/1989), 18-20.



223

sonuglara yol agmaktadir. Kur’an’a arz fikrini olumlayip dogru bulan goriisleri tarihi
sirayla ele aldiktan sonra simdi de Kur’an’a arzi olumsuzlayip dogru bulmayanlarin

goriiglerine deginelim.

3.3.2. Kur’an’a Arz Yapilmasi Fikrinin Yanhs Olduguna Dair Goriis

Kur’an’a arz fikrini yanls bulup olumsuzlayan ekol, Ehl-i hadis ekoliidiir. Bu
goriislin arka planinda Ehl-i hadisin, senedi hadis usilii kriterlerince sahih goriilen
bir hadisin asla Kur’an’la ¢atismayacagma dair 6n kabulleri bulunmaktadir.*** Onlara
gore “Kur’an’a arz” bir dogrulama yontemi olarak kullanilamaz. Hadisler Kur’an’a
arz edilerek hadis midir, degil midir anlagilamaz, zira timmet bdyle bir seyi
reddetmistir. Bu isin baskaca parametreleri ve kriterleri vardir.*® Ayrica hadislerin
Kur’an’a arz edilmesi prensibi asir1 Rafizilerin yoludur.>** Ornegin Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) hadislerin Kur’an’a arzin1 kabul etmezdi. Ona gore Kur’an’in zahiri ile
hadis reddedilmez. Zira Kur’an’1 tasdik ve tebyin eden siinnettir. Ikisinin arasinda bir
tearuz diisiiniilemez, tearuz gibi goriinen sey esasen beyandir.**’ ibn Abdiilberr’e (6.
463/1071) gore muhaddislerin ne sahih hadisin tanimin1 yaparken ne de bir hadis
hakkinda sihhatine hiikmederken Kur’dn’a uygunlugu bir 6lgiit olarak aldiklarini
gosteren bir ifadeleri bulunmaktadir. Muhaddislerin senedi sahih goriilen bir hadisin
Kur’an’a aykir1 olmayacagina yonelik kanaatleri Oyle st bir seviyededir ki
“Kur’an’a uygunlugu” baskaca bir sart olarak sahih hadis tanimmnin igerisinde
zikretmeye gerek gormemislerdir.”**® Ote yandan Ehl-i hadis, Kur’an’a arzi1 tavsiye
eden hadisleri de uydurma olarak gérmektedirler. Ehl-1 hadisin neredeyse tamami bu
yondeki rivayetleri tenkide tabi tutarak, bunlarin Hz. Peygamber’den gelmedigini
ileri siirmektedirler. Ehl-i hadisin reddettigi, Kur’an islam’1 sdyleminin ise biiyiik bir
celiski sergileme pahasma bas taci ettifi s6z konusu hadislere bir 6rnek vermek
gerekirse su ibare zikredilebilir: “Benden gelen hadisleri Kur’an’a arz edin. Sayet

Allah’in kitabina uyuyorsa onu ben sdylemisimdir. Eger Allah’in kitabina uygun

*** Ehl-i hadisin paradigmasma dair yapilmus bir arastirma icin bk. Kadir Giirler, Ehl-i Hadisin
Diisiince Yapist (Ankara: Ankara Universitesi, S.B.E., Doktora Tezi, 2002)

** Mehmet Emin Akin, “Hadisin Kur’an’a Arz1”, Youtube (10 Nisan 2021), 00:07:00-00:15:26.

240 Rafiziler, baslangigta Zeyd b. Ali’den uzaklasan ilk imamiler’e, daha sonra biitiin Sii gruplar1 ile
Sii unsurlar barindiran bazi Batini gruplara verilen isimdir. Bk. Es‘ari, Makaldt, 16, 65.

**" Hatip el-Bagdadi, Kifaye, 46; ibn Kayyim el-Cevziyye, I ’lamu I-Muvakki 'in, 2/293.

28 Keles, Hadislerin Kur’dn’a Arzi, 60.
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degilse onu ben sdylememisimdir. Zira Allah, kendi yolunda bana hidayet etmisken,

nasil olur da Allah’in kitabina muhalefet edebilirim.”**

Yukaridaki sunumdan da anlasilacagi tizere Ehl-i hadis, sahih hadis taniminda
“Kur’an’a arz” uygulamasina sicak bakmamaktadir. Ancak ayni kimseler uydurma
hadisi tanima yollarint belirlerken “Kur’an’in agik anlamina aykirilik” seklinde bir
madde zikretmektedirler. Bu durum ise sahih hadis kriterlerinde zikretmeseler bile
hadisleri tashih ederken aslinda onlarin bu keyfiyeti 6nemsediklerini gostermektedir.
Zira uydurma hadisin taniminda Kur’an’in a¢ik anlamina aykirilik keyfiyetinin bir
kriter olarak koyuldugu yerde sahih hadisin tanimmda Kur’an’a uygunluk
zikredilmese bile zimnen bunun kabul edildigi ve uygulandigi kendiliginden
anlasilir. Biz Ehl-i hadisin bu tavrnmn bir bakima sedd-i zerdi *° kabilinden
oldugunu diisiiniiyoruz. Bu yaklasim muhtemelen tipki giiniimiizde oldugu gibi
ehliyetsiz kisiler tarafindan Ozensiz, ilkesiz ve limitsiz bir sekilde bir¢ok sahih
hadisin reddedilebilecegi endisesiyle gelistirilmis olmalidir. Boyle bir kapinin
acilmasiin bu manada 6nii alinamaz bir fitneye yol agacagi korkusuyla bu kapmnin
hi¢ acilmamasi tercih edilmis olmalidir. Degilse tarih boyunca hadiscilerin gerek
teorik planda gerekse de uygulamada arz metodunu kullandiklar1 bilinmektedir.
Oteden beri yapilan metin tenkidi esasen bir bakima Kur’an’a arzdir. Mevziat
kitaplar1 bunun 6rnekleriyle doludur.”' Nitekim yukarida isaret ettigimiz gibi mevzi
hadisin alametlerinden birisinin de Kur’an’in sarih naslarina aykirilik oldugu
belirtilmistir.>*> Ornegin Hizir’m halen yasadigmi bildiren hadisi “Senden once

hicbir insana ebedi yasama vermedik. Simdi sen Oliirsen onlar ebedi mi

99253 A 254

kalacaklar. ayetine arz edilerek reddetmiglerdir.””" Ehl-i hadis ac¢isindan Kur’an’a
arz prensibi sanki ad1 olmayan ancak kendisi var olan bir durumdur. Basta Buhari

olmak {tizere bir¢ok biiyilk muhaddisin bab ve kitap baslarma konu ile ilgili ayetler

** Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir
(Beyrut: Daru Ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/97.

»0 Sedd-i zeral: Ser’an sakincali sonuglara yol agmasi kesin veya kuvvetle muhtemel oldugu
durumlarda miibah fiillerin yasaklanmasi anlaminda bir terimdir. ibn Kayymm, [’ldmu’l-
Muvakki’in, 3/135.

21 Bk. Ebii’l-Ferec ibnii’l Cevzi, el-Mevzii ‘dt (Beyrut: b.y., 1386/1966.).

232 Cakin, “Hadislerin Kur’an’a Arz1 Meselesi”, 247.

3 ¢]-Enbiya 21/34.

% fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendrii’l-miinif fi’s-sahih ve’z-zaif, thk. Abdiilfettah Eba Gudde
(Halep: Mektebetii’l-Matbuati’l-islamiyye, 1390/1970), 84.
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koymalar1 da bir bakima “Kur’an’a uygunluk” prensibini dikkate aldiklarinin bir

gostergesidir.>>

Giliniimiizde de hadislere ittiba konusunda kat1 tutumlariyla bilinen Suudi
Arabistan’l1 hadis alimlerinin bile tahmin edilenin aksine eserlerinde sadece senet
tenkidi ile yetinmedikleri, sik sik metin tenkit kriterlerini kullandiklar1 ve bu
kriterlerden birisinin de hadisin Kur’an’a muhalif olmamasi kriteri oldugunu

belirttikleri goriilmektedir.>>®

Bu minvaldeki alimlerden birisi ¢agimizda hadis ilmine
yaptig1 bliylik hizmetlerle de bilinen Nasirtiddin el-Elbani’dir (6. 1999). O, bir hadisi
zaylf olarak tanimlamay:1 gerektirecek kriterlerden s6z ederken alimlerin hadisin
sadece senedine bakmadiklarini, yani sira hadisin metnine de baktiklarini zikreder.
Eger ilgili hadisin metninde Kur’dn’a, Islam’in genel gecer hiikiimlerine ve
prensiplerine  bir aykirilik tespit etmislerse o hadisi uydurma olarak
nitelendirmiglerdir. El-Elbani, hadisleri metin yoniinden tenkide tabi tutarken
kullandig1 kriterlerin en basinda hadisin Kur’an’a muhalif olmasini zikretmektedir.
Ona gore hadisin metninde Kur’an’a bir aykirilik s6z konusu ise senedine
bakilmaksizin o hadisin uydurma oldugu sdylenmelidir. EI-Elbani, Ibnii’s-Salah (&.
643/1245), Zerkesi (6. 794/1392), Heysemi (6. 807/1405) ve Siiylti (911/1505) gibi

muhaddislerin sahih gordiikleri bazi hadisleri, metinlerinde problemler gordigi i¢in

zayif veya uydurma olarak niteleyerek elestirmistir.

“Kur’an’a arz1” bir kriter olarak kullanan bir bagka alim de Muhammed b.
Salih el-Useymin’dir (6. 2001). O, Miislim’in kitabina aldig1 yaratihigla ilgili bir

hadisin®®’

Kur’an’a agik muhalefetinden dolay:r alimler tarafindan elestirildigini
zikreder. Zira Kur’an’in pek cok ayetinde yaratmanin alt1 glinde gergeklestirildigi
bildirilmisken®® s6z konusu hadiste yedi giinden bahsedilmektedir. Alimler imam

Miislim’e bu hadisten dolayr karst ¢ikmiglar ve onu elestirmislerdir. Hz.

3 Selahattin Polat, Hadiste Metin Tenkidi (Kayseri: y.y., 1987), 25.

% Mazhar Tung, Suud Selefiligi-Hadis Ilmi Baglaminda Bir Arastirma (istanbul: iz Yaymecilik,
2018), 223.

»7 Ebi Hiireyre’nin yaptigi rivayet su sekildedir: “Peygamber elimden tuttu ve bana soyle soyledi:
‘Ey Eba Hiireyre! Allah Cumartesi giinii yeri, Pazar giinii daglar1 yaratti. Pazartesi giinii agaglari,
Sal1 giinii ise kotiiliigii yaratti. Carsamba giinii niiru ve aydinlig1, Persembe giinii de yeryiiziindeki
canlilar1 yaratt1. Allah en sonunda Cuma giinii ikindi ile aksam arasi Adem’i yaratti.”” Miislim,
“Sifatu’l-Kiyame”, 1/1284.

2% el-A’raf 7/54.
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Peygamber’in Kur’an’a acikga muhalif ve zit bir so6z sOylemesi miimkiin
olmayacagindan bu hadis sahih kabul edilemez. Ibn Useymin, Miislim’in de bir beser
oldugunu, her beser gibi onun da yanilabilecegini belirterek hadisin zayifliginin
asikar oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte fazla yorum yapmak istemedigini

de sozlerine eklemektedir.>>’

“Kur’an’a arz” meselesinde taraflarin goriislerini ele aldiktan sonra su sekilde
bir degerlendirmede bulunabiliriz: Hadislerin Kur’adn’a arz edilmesiyle kastedilen sey
onlarin Kur’an’la saglamasmin yapilarak bir bakima giivenilirliginin test edilmesidir.
Stinnetin Kur’an’a muvafik olma gerekliligi genel kabuliiyle birlikte diisiiniildiigiinde
hadislerin sihhatinin anlagilma yollarindan birinin de Kur’an’la karsilastirma yapmak
oldugunu ileri siirmenin yadirganmamasi icap eder. Kur’an’a arz prensibinden
tedirgin olmak, tehlikeli bir tuzak olarak gormek ya da degersizlestirmek
kanaatimizce son derece yanlistir.*®® Bu tarz uygulamalari, istismar edilebilecegi
endisesiyle sakincali ilan etmek yerine bu istismarin Oniine ge¢mek ve bu isin
dogrusunu bir usll ¢ercevesinde ortaya koymak gerekir. Yapisi itibariyle dogru ve
gerekli olan bir seye mutlaka ihtiyag duyulacagi ve ondan bigane kalinamayacagi
asikardir. Zira her seyin en sonunda doniip dolasip teste tabi tutulacagi bir
Ol¢ii/mihenk bulunmazsa dogru ve yanlis1 ayirt etmek miimkiin olmaz. Dine dair
ortaya konan bir bilginin kiymeti harbiyesinin belirlenecegi son ve tartismasiz

261

mutlak merci Kur’an’dir. Cesitli ayetlerde™ dile getirilen Kur’an’m koruyup

262 A , .
Kur’an, miiheymin

kollayict (mitheymin) vasfi da zaten bunu dogrulamaktadir.
vasfiyla kendinden 6nceki ilahi kitaplar1 bir bakima korur ve gozetir. Zira onda biitiin
ilahi kitaplarin &gretileri vardir. Halihazirda elimizde bulunan Tevrat ve Incil

ayetlerinin bilgi degeri ancak Kur’an’in 15181inda degerlendirilerek anlasilabilir.

* Muhammed b. Salih ibn Useymin, Serhu Riydzi’s-Salihin (Riyat: Miiessesetii Medari’l-Vatan,
1427/2006), 4/535.

20 “gur’an’a arz” fikrini olumsuzlamak amaciyla dile getirilen “Her arz tedruz dogurur” yargismin
sorunlu ve evhamli bir yaklagim oldugu kanaatindeyiz. Aksine belirli prensipler gergevesinde
yapilan her arz, hadisleri daha iyi anlama baglaminda yapilmis kiymetli bir c¢alismadir. Bu
cergevede arzi olumlayan yaklasimlar i¢in bk. Selahatin Polat, Hadis Arastirmalari (Kayseri:
Kimlik Yaynlari, 2017), 219, 220.

2601 es-Siira 42/17, el-Hadid 57/25.

2602 Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, Tarihi Siire¢ler-Yeni Yaklasimlar (Ankara: Otto
Yayinlari, 2015), 319-320.
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Kanaatimizce Kur’an’m “mitheymin” olma 0&zelligi sadece Onceki
kitaplardaki bilgilerin kontrol ve saglamasmin yapilmasiyla sinirlandirilamaz.
Herhangi bir bilginin ve sdylemin degeri mutlaka Kur’an 1siginda ele alinmali ve
Kur’an’in sabiteleri bu bilgilerin degerlendirilmesinde bir mihenk tas1 olarak

263

islevsellestirilmelidir.”™” Zira Kur’an’in mitheymin olma vasfi, her nevi bilgiyi

degerlendirmede kullanilabilecek tek deger dlgiisii olarak elimizde bulunmaktadir.***

Madem ki her vesile ile ‘Kur’an-siinnet’ biitiinliiglinden bahsedilmektedir, bu
durumda ‘Hz Peygamber’in hadislerini anlamak i¢in dncelikle Kur’an’a miiracaat
etmekten’®” daha tabi bir sey olamaz. Bu miiracaatta da hadisin Kur’an’a tam
muvafakat etmesi aranir. Ciinkii kitap tartismasiz dogru olarak dniimiizdedir, hadisin
ise bu yonii eksiktir. Kur’an-siinnet iligkisi genelde Kur’an’in anayasa; siinnetin ise
bu anayasanin  pratize edilmesi anlaminda  yonetmelikler {izerinden
orneklendirilmistir. Dolayisiyla yonetmeligin yasaya aykiri hiikiimleri nasil gegerli

olmazsa, Kur’an’a aykir1 hadisler de gegerli olmayacaktir.**°

“Kur’an’a arz” prensibi iyi isletilirse Kur’an’mm her donemde bir aritma
mekanizmasi iglevi gorecegi de sdylenebilir. Zira zamanin ilerlemesiyle diisiinceler,
anlayislar ve uygulamalar elbette bozulmakta ve baslangigtaki safiyetini
kaybedebilmektedir. Mevcut durumun, gelinen noktanin Kur’an’la saglamasinin
yapilmasinda bir mahzur olmadig1 gibi bunun zorunlu oldugu da diisiiniilebilir. Yeter
ki arz, dnyargidan uzak ehil kimseler tarafindan bir usil dairesinde yapilmis olsun.
Zira arz eger saglam bir metot ve giivenilir bir usil muvacehesinde yapilmaz ise
hatalara ve daha Onemlisi de sahih hadislerin kolayca reddedilmesine neden
olabilecektir. Bu bakimdan hadislerin Kur’an’la uyumunun tespitinin gelisigiizel ve
ayakiistii yapilabilecek bir faaliyet olmadigi, aksine uzmanlik gerektiren bir ig olup
ancak ilmi gayret ve dikkatle gergeklestirilebilecek mesakkatli bir is oldugu

belirtilmelidir. Ayrica hadislerin Kur’an’a arzi1 ilkesi, “cagdas diinyaca kabul gérmek

% Hakan Ugur, Tevratin Kur’dn’a Arzi (Kur’dn’in Tevratta Tasdik Ettigi Konular) (Bursa: Emin
Yayinlari, 2011), 27-29.

%% Mehmet Pagaci, “Kur’an Isiginda Vahiy Gelenegine -Kitabi Mukaddes Baglaminda- Bir Bakis”,
Islami Arastirmalar 5/3 (1991), 175; Cemaleddin el-Kasimi, Kur’dn’t Anlamak, ¢ev. Sezai Ozel
(Istanbul: iz Yayincilik, 1990), 170.

295 Cemal, Sofuoglu Hadislerin Anlasiimasindaki Giicliikler ve Bazi Problemler, Uluslararas: Birinci
Islam Arastirmalar1 Sempozyumu iginde (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, 1985), 97-112.

2% Yildinm, Hadiste Metin Tenkidi, 321.
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ya da modern deger yargilarina uyum saglamak™ gibi tartigmali bir gerekceyle ve
tabiri caizse “ziicaciyeci diilkkanina girmis bir fil” edasiyla kontrolsiiz bir bigimde
degil, Islami hassasiyetle, son derece dikkatli bir sekilde ve sorumluluk bilinciyle

uygulanmalidir.*%’

“Kur’an’a arz” ¢ercevesinde dikkat edilmesi ve izlenmesi gereken prensipleri

maddeler halinde su sekilde zikredebiliriz:

1. Arz uygulamasimda her seyden 6nce dikkat edilmesi gereken husus ‘anlama
gayretidir.” Zira Kur’an’a arz meselesi esasen anlama merkezli bir konudur. Siibt
problemi olmayan biitiin hadisleri Misliimanlar anlamaya ve anlamlandirmaya
calismistir. Insanlar arasinda anlayis farklarmin bulunmasi son derece dogaldir.
Elbette birinin anlamadig1 bir hususu bir baskas1 anlayabilir. Kur’an’in, daha iyi bir
bilene sorulmasini®® ve her bilenin iizerinde daha iyi bir bilenin bulunabilecegini
bildirmesi*® de hep bu gercege isaret etmektedir. Bu sebeple alelacele kestirip atmak
ve yargilamak yerine anlamaya c¢aligmay1 oncelemek daha isabetli olacaktir. Nice
giizel ve dogru sozler vardir ki kotii bir anlayisa kurban gitmesi ve saglikli bir

anlayistan mahrum olmasi onlarin afeti olmaktadir.

2. Arz uygulamasmnin isabetli olarak yapilabilmesi i¢cin Kur’an’m dogru
anlasilmas1 gerekir. Bununla birlikte ilgili hadisin Kur’an’in hangi ayetine arz
edileceginin de dogru bir sekilde tespit edilmesi icap eder. “Kur’an’a arz” ‘Kur’an’in
ruhuna’ ya da ‘dinin ana hedeflerine’ arz gibi spekiilasyona agik ve bulanik bir
bicimde degil, Kur’an’mn acik ve kesin ayetine arz edilmesi seklinde olmalidir.
Elbette bu arzda parcaci bir anlayigla tek bir ayet ele alinmamali, aksine konuyla

ilgili biitiin ayetler goz oniinde tutulmalidir.

3. Aymi iisluptaki Ayet ve hadisler birbirine arz edilmelidir. Ornegin
miitesabih bir hadisin anlaminin Kur’an’in muhkem bir ifadesine arz edilmesi dogru

bir yaklasim olmaz. Zira Kur’an’m nasil miitesdbihati varsa hadislerin de

27 polat, Hadis Arastirmalari, 210-220.
268 en-Nahl 16/43.
299 yasuf 12/76.
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miitesabihleri vardir.””® Bu sebeple Kur’an’da bulunan miitesabih ayetler ya da diger
usluplar hadislerde mevcut olan benzer usluplar i¢cin bir arz mesnedi olabilirler.
Kur’an, nasil din dilini kullanarak meramini anlatiyorsa hadislerde de ayni durum
s0z konusudur. Netice itibariyle farkli usluplara sahip ayet ve hadislerin birbirine

arzindan saglikli bir sonug elde edilemez.

4. Bir hadisin tek bir varyant1 arza konu edilmemeli, aksine biitiin varyantlar1
bir araya getirilerek degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Bir hadisin farkli varyantlar1
karsilastirildiginda ¢ogu defa birbirlerini tamamladiklar1 ve varyantin birinde sorunlu
gibi goriilen bir durumun diger varyantlardaki ilave agiklamalarla giderildigi

271

goriiliir.””" Bu sebeple bir varyantiyla Kur’an’a aykiri goriilen bir hadis, bagka

varyantlar1 dogrultusunda degerlendirilince aykir1 olmadig1 ortaya ¢ikar. Bunun en
tipik 6rnegi Eb Hiireyre’den nakledilen “Ug seyde ugursuzluk vardir.” hadisidir.*’*
Hadisin diger varyantlar1 incelendiginde Eb0 Hiireyre’nin soziin yarisinda
peygamberimizin huzuruna girdigi, soziin bas kismini kagirdig1 ve dolayisiyla hadisi
yanlis anladigi anlasilmaktadir. Bu bakimdan bir hadisin biitiin varyantlar1 tespit
edilip ortaya koyulmadan yapilacak bir Kur’dn’a arzin sagliksiz sonuglara yol

acacag1 asikardir.””

5. Hem ayetler hem de hadisler hukuk metinleri gibi topluca vaz edilmis
degillerdir. Her ikisi de yirmi {i¢ senelik bir siire¢ icerisinde gelisen olaylar
cercevesinde, yasanan gerceklige miidahale seklinde ortaya ¢ikmislardir. Bu gercek
gdz ardi edilerek, tarihi biitiinliglinden koparilmig hadislerin yine tarihi
biitiinliiglinden koparilmig bir metin gibi goriilen ayetlere arz edilmesinden saglikl
sonuglarin ortaya ¢ikmasi beklenemez. Zira tarihi biitiinliiglinden koparilan ve Hz.

Peygamber’in giiniinde neye karsilik geldigi Onemsenmeyen ayet ve hadislere

7" Hadislerde miitesdbih konusunda ayrmtili bir okuma i¢in bk. Abdurrahman Ece, “Miiskil ve
Miitesabih Hadisleri Yorumlama ilkeleri: ibn Firek Ornegi”, e-Sarkiyat Ilmi arastirmalar Dergisi
10/2 (2018), 558

"' Bir hadisin bulunan biitiin senetleri ve tariklerinin arastirilip ortaya koyularak rivayetlerde
biitiinliige gidilmesi ve ilgili hadislerin farkli rivayetlerinden hareketle rekonstriiksiyon (yeniden
insa) teklifi kanaatimizce yerinde bir tekliftir. Boyle bir ¢aligmanin hadis alaninda bir¢ok problemi
¢bzecegini diisiiniiyoruz. Bk. Arif Kéten, Hadis Ilminde Metodoloji Sorunu Konusu Baglaminda
Yaptig1 Degerlendirme -Siinnetin Dindeki Yeri- i¢inde (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2010), 545.

272 Taberani, el-Mu 'cem iil-Kebir, 2/97 (1429).

*> Selahattin Polat, Hadislerin Kur’dn’a Arzimn Problemleri, -Sinnetin Dindeki Yeri- i¢inde
(istanbul: Ensar Yayinlar1 2010), 180-181.
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insanlarin istediklerini soyletebilmeleri miimkiindiir. Ornegin “Miisrikleri Arap
Yarimadasi’ndan siiriip ¢ikarm.”*’* hadisine ters diisen hadisler ve ayetler bulunacag:
gibi uygun diisenleri de bulunabilir. Bu hadisin Islam’in Arap Yarimadasi’na hakim
oldugu, yarimadanin merkez {iissii olma niteligi kazandigi ve yarimadanin digina
acilmanin hedeflendigi bir zamanda ve Hz. Peygamber’in hayatinin son doneminde
sOylendiginin bilinmesi son derece dnemlidir. Bu tespit yapildiginda bu hadisi ayni
donem ve sartlarda nazil olan ayetlere arz etmenin geregi kolaylikla fark edilir. Eger
bu hadis, miisriklerle iyi iliskiler siirdiirmeyi ve onlar Miisliimanlara dokunmadik¢a
onlara dokunmamay: tavsiye eden ayetlere’” arz edilirse ¢eliskinin ortaya ¢ikmasi

kac¢milmaz olacaktir.

6. Hadislerin sihhatini tespitte “Kur’dn’a arz” yegine yontem olarak
goriilmemeli, bu minvalde bagvurulacak ustllerden sadece birisi olarak

degerlendirilmelidir.

3.4. Kur’an’m Ayrintih ve Yeterli Oldugu iddias:

“Kur’an Islam’r” sdylemine gore Kur’an, dini hiikiimlerin sadece ana
hatlarmi belirlemekle yetinmeyen, aksine ele aldig1 konularin ayrintilarina giren ve
teferruath bir kitaptir. Bu yapis1 dolayisiyla kendisine inanan kimseler icin de
yeterlidir. Yeterli oldugu i¢in de basta Hz. Peygamber’in siinneti olmak iizere
herhangi bir ek bilgi kaynagina ihtiya¢ birakmaz. Allah tarafindan ayrintilanmis bu
kitab1, kendi disindaki birtakim kaynaklarin yardimina muhta¢ gibi gdstermek en
biiyiik sapikliktir. Bu tavir, Islam’1, tevhitten uzaklastirip ¢ok ortakl sirket haline
doniistiiren bir putperestlik tavridir.”’® Kur’an’in ayrintili ve dolayisiyla yeterli bir
kitap olmadigin ileri stirmek ‘Allah bu kitab1 gdndermis ancak ne demek istedigini
yeterince anlatamamis’ demek anlamina gelir. Allah, Kur’an’1 bizzat kendisinin
detaylandirdigini agiklamigken Allah’a ve Kur’an’a inanan bir kimse bunun aksini
nasil iddia edebilir? Allah’in sozleri eksik degildir ki baskalar1 onu tamamlamis

2
olsun.?”’

74 Buhari, 3168; Miislim, 1637.

5 el-Miimtehine 50/8.

216 Oztiirk, Kur’'dn’daki Islam, 156.

*"" Dorman, Allah’a Ogretilen Din, 63-64.
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Ozetlemeye calistigimiz bu bakis acisinda Kur’an, hem din hem de diinyaya
dair her seyin bilgisini igeren bir ansiklopedi gibi diisliniilmektedir. Bu sebeple de
hayatin irili ufakli tiim yonlerini diizenleme, her donemde biitiin taleplerini kargilama
yetenegine sahip ve ayrica olduk¢a da esnek bir metin olarak algilanmaktadir.”’®
“Kur’an yetmez mi?” seklinde biraz da sloganik bir tarzda kurgulanan ve sik¢a
tekrarlanan bir climle etrafinda basta hadisler olmak iizere herhangi bir bilginin dini
ahkdmin kaynag1 sayillamayacagi dolayisiyla da dinde baglayici olamayacagi
savunulmaktadir. Diger taraftan ise bu goriisiin tabii bir gerektirmesi olarak eger bir
husus ayetler yoluyla agiklanmamissa o hususun dini bir gereklilik olmadig1 ve bu
konudaki tutumun insanlarin sahsi tercihlerine ve yonelimlerine birakildig1 iddia

edilmektedir.?”

“Kur’anc1” soylem yukaridaki goriisleri temellendirmek amaciyla bazi
ayetlere siklikla atiflar yapmaktadir. Bu atiflarin genelde ilgili ayetlerin biitiiniine
degil ayetler igerisindeki yarim ciimlelere yapildigi ¢ogu defa da baglam bilgisi ve
ilgisinin gozetilmedigi goriilmektedir. En ¢ok atif yapilan ayetlerin basinda “Biz

95280

kitapta hicbir seyi eksik birakmamisizdir. ve “Yas, kuru higbir sey yoktur ki,

apacik bir kitapta olmasmn.””"'

ayetleri gelmektedir. Bu iki ayete refere edilerek
Kur’an’da her seyin bulundugu, bunun da kullarin ihtiyacim1 karsilamaya yeterli
oldugu ileri siiriilmektedir. Ancak soz konusu ayetler saglikli bir analize tabi
tutuldugunda boylesi bir ¢ikarim i¢in ¢ok da uygun olmadigi anlasilacaktir. Zira
ayetlerin biitiinliik icerisinde okunmasi durumunda baglamin bu tarz yorumlara

elverisli olmadig1 goriilecektir. Oncelikli olarak belirtilmesi gereken husus ilgili

ayetlerde Kur’an degil de Kitap kelimesinin kullanilmis olmasidir.

Kitap kelimesi Kur’4n’da bazen bizzat Kur’4n i¢in®** bazen Tevrat, incil gibi
onceki kitaplar icin®*’ bazen mahlukatin kaderinin yazildigi “Levh-i mahfiiz”

284 . .o . e o
anlaminda™" bazen insanlarm amellerinin arsivlendigi ve kiyamet giinii karsilarina

"8 Muhittin Diizenli, “Hadise Y6nelik Rasyonalist Yaklasimlar: Ehl-i Kur’an Ornegi” Ondokuz Mayts
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33/1 (2012), 130.

" Mansur, Ve Kefd, 11.

*%0 ¢l-En‘am 6/38.

**1 el-En‘am 6/59.

82 o]-Bakara 2/2.

*%3 ¢l-En‘am 6/156.

*% el-Hadid 57/22.
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¢ikarilacak olan hesap defteri anlammda®’, bazen yazilan herhangi bir sey**® ve
bazen de mastar olarak yazmak®™’ anlammda kullanilmaktadir. Miifessirlerin
¢ogunlugu konunun ana eksenini olusturan “Yas kuru ne varsa hepsi apagik bir

288 ve “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik”** ayetlerinde zikredilen

kitaptadir
kitabin Kur’an olmadigim 6zellikle de baglamdan hareketle buradaki kitabin Levh-i
mahfiz oldugunu belirtmektedir.””® Ayetlerin biitiinii okundugunda inkarcilarm
kendilerine gonderilen peygambere ve kitaba ragmen 1srarla peygamberden mucize
istedikleri ve ayrica Allah’in, haklarinda hiikmiinii hemen vermesini talep ettikleri
goriilecektir. Biitiin bu isteklere karsin Hz. Peygamber ise Allah’in vahyine tabi
oldugunu, onun digina ¢ikmasinm s6z konusu olmadigini, gorevinin bildirmekten
ibaret oldugunu agiklamaktadir. Haklarinda karar verilecek giine kadar biitiin
bilgilerin Allah tarafindan bir kitapta 6zenle toplanarak, itiraza mahal olmayacak
sekilde Onlerine konacagini, Allah i¢in biitiin bunlarin kolay olup sonsuz ilmi
dahilinde oldugunu da eklemektedir. Simdi zikredecegimiz ayet de ilgili ayetlerdeki
kitaptan muradin ne oldugunu tefsir etmektedir: “Yeryiiziinde hi¢bir canli yoktur ki
rizki Allah’a ait olmasin. O, her canlinin varolus ve hayat macerasindaki tiim konup
gdemelerini bilir. Bunlarin hepsi apagik bir kitap (Levh-i mahfuz)tadir.”*’' Bu ayette
zikredilen her seyin bulundugu kitap, tipki diger zikrettigimiz ayetlerde oldugu gibi
Levh-i mahfiz’dur.*** Levh-i mahfiz’da biiyiigiiyle, kiigigiiyle; ge¢misi ve gelecegi
ile biitlin varliklar ve olaylar en ince ayrintilarina kadar kaydedilmistir. Hasili ilgili

ayetlerde zikri gecen kitaptan maksat Kur’an degildir.

Ote yandan her seyin Kur’an’da aciklanmasi imkansizdir. Dine ve diinyaya
ait biitiin hususlarin detayl bir sekilde Kur’an’da agiklanmis oldugu dogru olmadig1
gibi sabit de degildir. Bu durum ilmen miimkiin olmadig: gibi aklen ve mantiken de

miimkiin degildir. Zaten hepi topu bir cilt olan bir mushafa biitiin detaylarin

83 e]-Ahzab 33/6; el-Isra 17/14.

286 o]-Bakara 2/79.

7 Al-i [mran 3/48.

288 \J}UAJW um@my}w,_.\z\u”w&mu} Ayl Je Al T ) s ¥ al) il
umul-ﬂ@\” umb\buh) el-En‘am 6/59.

958 I o e IS 8 BT SR ity ks e ¥ ") 3 203 e g
el-En‘am 6/38.

20 Taberi, Cdmiu ‘I-Beyan, 5/212-213; Zemahseri, el-Kessdf, 2/20; ib Atiyye, Muharreru’l-Veciz,
2/300; Razl, et-Tefsiru 'I-Kebir, 13/10-11.

> Had 11/6.

2 Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 6/323.



233

sigabilmesi s6z konusu da degildir. Buradan c¢ikartilacak sonug, yukaridaki
ayetlerden hareketle epistomolojik a¢idan Kur’dn’in  muhtevasmnin fazla
genisletilemeyecegidir. Kur’an’y, ansiklopedik bilgi yigin1 ya da kendisinde hazir
detayli ¢oziimlerin bulundugu bir bilgi ambar1 gibi gérmek kendi i¢inde agmazlar1
olan diyalektik bir yanilsamadir.” Ayette gecen “Hicbir seyi eksik birakmadik.”
ifadesinin zahirine takilip kalinir da her seyin; biitiin tiimel ve tikellerin Kur’an’da
bulundugu iddia edilirse gercekten de biiyiik bir ¢ikmaz i¢ine diisiilmiis olunur. Zira
ne Hz. Peygamber zamanindaki ne de sonrasindaki her seyi kitapta bulmak asla
miimkiin degildir. Ayetlerdeki kitaptan kastm Kur’an oldugu kabul edilse bile son
tahlilde Kur’an’in her seyi agiklamasimin insanlarin dogru yolu bulmasi i¢in lazim
olan genel prensiplerle ilgili oldugunu ve Kur’an’in, insanligin ihtiya¢ duydugu

temel ilkeleri i¢erdigini kabul etmek icap eder.”*

“Kur’anc1” sdylemin “Kur’an’in detayli ve yeterli bir kitap oldugu” goriisiinii
temellendirme sadedinde siklikla kullandiklar1 bir bagka ayet de sudur: “Kendilerine
okunan Kitab’1 sana indirmemiz onlara yetmedi mi? Siiphesiz inanan bir toplum i¢in

bunda bir rahmet ve 6giit vardir.”**

Bu ayet yogun bir sekilde giindeme getirilerek
hadislerin de dini ahkdmin Kur’an’i takiben ikincil bir kaynagi oldugunu
benimseyenlere karsi ¢ikilmaktadir. “Kur’an, kendisinin yeterli oldugunu sdyledigi
halde nasil oluyor da sizler onu yeterli gormezsiniz, bu durum Kur’an’1 yalanlamak
demek degil midir?” gibi son derece iddiali bir iislupla en dogru goriisiin kendi
goriisleri oldugu baskili bir sekilde giindemde tutulmak istenmektedir. iddiali bir
baska climle de sudur: “Din Allah’in dini ama o dine inananlar, Allah’mn kitabin1

yeteri bulmuyorlar.”*°

Burada incelenmesi gereken husus Ankebit Siresi’nin 51. ayetinin gergekten
de Kur’an’in kifayetli ve yeterli bir hiikkiim kaynagi oldugunu ve dinde bagka bilgi
kaynaklarmin olamayacagini  soyleyip sdylemedigidir. lgili Ayete baglam
perspektifinden ve yakindan bakildiginda ayetin istidlal edildigi konuyla bir

alakasinin bulunmadig1r soylenebilir. Her seyden once ayetin konusunun dini

3 Konu ile ilgili yetkin bir inceleme igin bk. ismail Caliskan, “Kur’an Muhtevasinin Epistomolojik
Taksimi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2003), 240.

% Kirbasoglu, Siinnet, 149, s )

299 6y s ol (s s JTelly 3T Faeile ! My I el W 5 Ui agir - el-Ankebiit 29/51.

#° Dorman, Allah’a Ogretilen Din, 45.
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ahkdmin kaynaklar1 olmadigi goriilecektir. Bu ayette, bir Oncesindeki ayette
zikredilen ‘miisriklerin mucize taleplerine’ cevap verilmektedir. “Kur’an’t sana
indirmemiz onlara yetmedi mi?” sorusu Kur’an disi mucize beklentileriyle
ilgilidir.*®” Bir 6nceki ayette bu beklentilerle ilgili s6yle buyrulur: “Dediler ki: ‘Ona
Rabbinden mucizeler indirilmeli degil miydi? De ki: Ayetler Allah’m yanindadr.
Ben ancak apagik bir uyarictyim.”*”® Bu 50. ayet gérmezden gelinerek sadece 51.
ayeti giindeme getirmek, ayet hakkinda spekiilasyon yapmak anlamina gelmekte ve
ayetin Onceden belirlenmis amaca wuygun sekilde anlasilmasma zemin
hazirlamaktadir. Bu iki ayette Hz. Peygamber’den Kur’dn diginda mucize talep
edildigi belirtilerek bu talebe olumsuz cevap verilmektedir. Zira Kur’an, bagkaca
mucizeler ya da deliller getirilmesi isteklerinin tamamin1 gereksiz kilacak ozellikte
ve degerdedir. Yirmi {ic yilda tamamlanan ve farkli zamanlarda farkli olaylar
hakkinda indirilmesine ragmen ayetlerin, dahil edildigi sdareler igerisindeki
miikemmel uyumu bir insanin giiciinii asan bir durumdur. Bu sebeple Kur’an’in ikna
edemedigi kimseleri bagka mucizelerin ikna edebilmesi s6z konusu degildir. Eger bir
kimseye mucize veya delil olarak Kur’an yetmiyorsa ona hi¢cbir ek delil fayda
vermez. Ote yandan diger mucizeler sadece onlar1 gorenler icin etkili ve gecerlidir.
Peygamberin vefatiyla o mucizeler de gegerliligini yitirir. Halbuki Kur’an mucizesi
ebedidir. Zira Kur’an her donemde insanlarin gdzleri dniinde durmakta ve onlara her
giin okunmaktadir. Gerek ilk muhataplar1 gerekse de sonrakiler bu mucizeyi siirekli

gozleyebilirler.*”

Hasili ele aldigimiz ayette Kur’an’in onlara yetip yetmediginin sorulmasi ‘bir
mucize olarak yetmiyor mu’ anlamimdadir. Ayette kastedilen kimselerin inkarcilar
oldugu agiktir ve iman etmek isteyen kimseler i¢in bu kitabin yeterli olacagi
vurgulanmaktadir.’® Dolayisiyla bu ayetten hareketle Kur’an’mn tek basina yeterli bir
kitap oldugunu ve dini ahkdmin baskaca bir kaynaginin olamayacagini ileri stirmek
hem bir zorlama hem de dogru olmayan bir ¢ikarim olmaktadir. Bu ¢ikarim bir

bakima da Onceden varilan bir kanaatin sonradan Kur’an’a dontlerek tasdik

#7 Okuyan, Kur'dan Meal-Tefsir, 401.
2% ol-Ankebiit 29/50.

2% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 4/234.
390 Ates, Kur’dn Tefsiri, 6/527.
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ettirilmeye calisilmasindan ibaret bir manipiilasyondur. Bu tasdik ettirme isleminde
ise bilimsellik ve dogrulanabilirlik ne yazik ki aranmamakta ve biitiin ¢cabalar kulaga

hos gelen motto climleler kurabilmeye yogunlastiriimaktadir.

“Kur’anc1” sdylemin Kur’an’in teferruatlh ve yeterli bir kitap olduguna dair
istidlal ettigi ayetlerden biri de “Sana bu kitab1 her seyi agiklayici1 ve Miisliimanlara
yol gsterici, rahmet ve miijde olarak indirdik.” ayetidir.**’ Bu minvalde Kur’an’da

303

ayetlerin (Jaail)’?? ve (< »ai)’® edildigine dair ibarelerin bulundugu ¢ok sayida

304 Biitiin bu istidlaller ve atiflarla varilan

ayete de atiflarin yapildig1 goriilmektedir.
sonu¢ Kur’an’in, her seyin agiklamasmi barindiracak diizeyde ayrintili ve de yeterli
oldugu ve baska herhangi bir bilgiye ve bilgilendirene ihtiyag duymayacagidir. {lgili
ayetlere yakindan bakildiginda ise bu ayetlerin delil olarak kullanildiklar1 goriisii
destekler tarzda bir mahiyete sahip olmadiklari goriilecektir. Evet bir anlamda
Kur’an’da her seyin agiklamasina dair mesajlar bulunmaktadir. Ayrica bu mesajlar
tiirlii sekillerde tekrar tekrar verilmistir. Ancak buradaki her seyden kasit Islam
davetinin ana kaynagi olan Kur’an’mn insanligin muhta¢ oldugu ve ilahi bir
aydinlatma olmadan elde edemeyecegi heldl-haram, sevap-giinah alanlarina dair
bilgilerin ana hatlariyla agiklanmig olmasidir. Kur’an’da her agiklamanin olmas,
hidayet bulmak ve Allah’in rahmetini elde etmek isteyenler i¢in her c¢esit
agiklamanmn yapilmis olmasi anlamidadir.’® Kur’an’m tafsil ve tasrif edilmis bir
kitap oldugunun belirtildigi ayetlerde de kastedilen husus yine ayni sekilde Kur’an’in

bir hidayet ve rahmet olarak yani dogru yolu bulduracak ve Allah’in rahmetini temin

" en-Nahl 16/89.

392 Ayetlerin “tafsil” edilmis olmas1 miifessirler tarafindan ana hatlariyla ii¢ sekilde yorumlanmustir: 1)
Strrelerin ayetlere, ayetlerin de emir, nehiy, sevap, gilinah, helal haram gibi farkli alanlarla ilgili
hiikiimleri, kissa, nasihat, vaad ve uyarilari muhtevi iceriklere boliinmiis olmasi; Allah’in varligi
ve birligi, niibiivvet, dldiikten sonra yeniden dirilme gibi hususlara dair delilleri igcermesi; 2)
Kur’an’da insanlarin diinya ve ahiret hayatlarina yonelik muhtag olduklar1 bilgilerin ana hatlartyla
ya da zaman zaman ayrintili olarak agiklanmis olmasi; 3) Kur’an ayetlerinin bir seferde degil de
yirmi {i¢ y1lda ihtiyaca gore peyderpey ve parca parca inmis olmasi. Bk. Sevkani, Fethu I-Kadir,
2/545; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 4/2751.

39 Tasrif kelimesi Kur’an’da, bir seyi, ayrintili bir sekilde agiklamak olarak degil, bir halden bagka bir
hale, bir isten baska bir ise dondiirerck yani anlasilincaya kadar defalarca, ¢evire ¢evire ve tiirli
tiirlii anlatmak anlaminda kullanilmaktadir. Bk. isfehani, Miifiedat, 854; Simsek, Hayat Kaynagt,
2/282.

%4 Bk. el-En‘am 6/105; en-Nahl 16/89; el-Isra 17/12.

395 Taberi, Camiu ‘I-Beydn, 14/161; Begavi, Medlimii t-tenzil, 2/615.
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3% veterli bir diizeyde agiklanmis olmasidir.’”” Yoksa konu, her

ettirecek sekilde
seyin en ince ayrintisina kadar anlatilmis olmasi degildir. Kur’an’in bazi ayetleri
zaman zaman bazi tekil konularda gercekten insani hayrete diisiirecek tarzda ince

ayrintilara deginse de esasen her meseleyi keza her ayrintiy1 icermemektedir.*”®

Bu tarz yorumlar1 baglammda “Kur’dn Islam’r” sdyleminin, mahiyeti
itibariyle saglikli bir Kur’an anlayisindan uzak ve Kur’ani temel bakis acilarindan
mahrum oldugu sdylenmelidir. S6yle ki bu sdylemin bakis agisinda Kur’an, (
o+ull) (insanlik igin rehber bir kitap) olmaktan®” ziyade her tiirlii bilgi ve uygulama
hususunda her seyi kusatan, icerisinde her seyin hazir olarak bulunabilecegi bir kitap
seklinde goriilmektedir. Bu anlayis, tarih boyunca insanlar1 Kur’an’da bulunmayan

seyleri Kur’an’a yliklemeye sevk etmistir. Bu baglamda Ornegin bilim ve

0

teknolojinin®'® en son gelismeleri, cumhuriyet, laiklik ve demokrasi gibi ¢agdas

1

kavramlar Kur’an’dan ispatlamak yoluna gidilmistir.’'" Cehennem alevlerinin

anlatildig1 dyetlerden bilgisayar teknolojisi ¢ikarmak’'” bu soylemin icine diistiigii

313

tuhaf durumu anlatmaya yeterli bir drnektir.”"> Burada temel motivasyonun Islam

diinyasinda eksikligi hissedilen her seyin temelinin Kur’an’da aranmasi oldugu

goriilmektedir. Ciindioglu bu durumu soyle dzetler:

“Ne acidir ki miibarek kitabimiz Kur’an, sadece bugiin degil, asirlar
boyu boylesi gayretkesliklerin ‘aleti’ haline doniistiiriilmek istenmis, bir tek
kelimesinden hatta tek bir harfinden yola ¢ikilarak nice fanteziler
iretilmistir. Bu da yetmiyormus gibi bu fanteziler ‘akide’ haline getirilerek
insanlar icat edilen bu inan¢ esaslarini kabule zorlanmiglardir. Yorumlarin
avamilesmesinin bir neticesi olarak Kur’an’in, toplumun hayat tarzim

etkilemesi, bigimlendirmesi giliglesmis, soziin anlami genisleyince anlam

0 el-A’raf 7/52.

397 Karaman vd., Kur'dn Yolu, 2/532.

% Ornegin basinda hastalik bulundugu i¢in sagmni énceden kisaltan kimselere hacda fidye karsilig
ruhsat verilmesi gibi konular. Hastaligi sebebiyle sagini kesmek zorunda kalacak kisilerin bir
toplumda gorece ¢ok az olmasi dolayisiyla bu tarz bir agiklamanin gergekten de ayrintili bir
hiikiim oldugu s6ylenebilir. Bk. el-Bakara 2/196.

3% e]-Bakara 2/3.

319 «“Kur’an Islam’r” sdyleminin bilimsel tefsire olan ilgisi ve yatkimligi bilinmektedir. Ornegin bk.
Ates, Kur’an Tefsiri, 12/50-70.

S «Kur’an islam’t” sdylemi ger¢evesinde kaleme alnmus Islam Gergegi kitabinda laiklige dair
olumlu atiflar i¢in bk. Atay vd., Islam Gergegi, 98-100.

312 Oztiirk, Kur’dn daki Islam, 20.

313 Gormez, Kitabu's-Siinne, 4.
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buharlagsmis, kisaca insanlar neredeyse Kur’an’in rehberliginden istifade

etme imkanlarmi yitirmekle kars: karstya kalmislardir.”™

Kur’anci1 soylem bu savina dair bagkaca ayetlere de refere ederek ayni sonuca
ulagsmaktadir. Bu sebeple biz delil olarak getirilen ayetleri tek tek ele almak ve bir
bakima ayni seyleri tekrar etmek yerine sdylemin bu iddiasinin gergekte neye tekabiil
ettigine ve ne tiir sonuglara yol agabilecegine odaklanmak istiyoruz. Gorebildigimiz
kadariyla Kur’an’in ayrintili ve yeterli bir kitap oldugu goriisliyle yapilmak istenen,
Hz. Peygamber’in siinnet mirasinin, dinl hiikiimlerin kaynagi olamayacagi
diistincesidir. Bu ©6n kabuliin ise iki alanda kokli degisikliklere yol agmasi
muhtemeldir. Birinci alan Kur’an’da ana hatlariyla zikredilen, ayrintili agiklamalari
ise Hz. Peygamber tarafindan yapilan mersum ibadetlerle ilgili boliimdiir. Namaz,
hac gibi konularda Kur’an’in ayrintili ve yeterli oldugu gerekcesiyle Hz.
Peygamber’in agiklamalarmin yok sayilmasinin s6z konusu ve benzeri ibadetlerin
ifasinda sinirsiz bir keyfilige yol agmasi kaginilmazdir. Zaman zaman giindeme
getirilen giinliik farz namaz sayisinin bes degil de iki ya da ii¢ vakit oldugu, namazin
aslinda bir duadan ibaret oldugu, haccin yilin on iki aymnda da yapilabilecegi gibi
farkli goriisler bu yaklasimin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Salatin
seklinin ictihadi oldugu, namaz igin camiye gerek olmadigi, miiminin yerine

31% Hatta

getirecegi her tiirlii duanin, salat kavraminin igine girecegi one siiriilmiistiir.
bir iddiaya gére namazin rek’atlt bir ibadet olduguna dair Kur’an’da bir agiklama
olmadigindan kag¢ rek’ath olacagi sorusunun da, zaten olmayan bir konuda siinnet
malzemesine basvurma ihtiyacmin da anlamsiz oldugu ileri siiriilmiistiir.’'® Siinnet
malzemesini saf dis1 ederek her seyi sozde Kur’an’dan hareketle yeniden insa

etmenin bir kegsmekese ve kaosa yol agmasi kaginilmaz goriimektedir.

Kur’an’in detayl ve yeterli bir kitap oldugu goriisiiniin kokli degisikliklere

yol acabilecegi ikinci alan ise Kur’an’da zikredilmeyip Hz. Peygamber’in

314 Diicane Ciindioglu, “Basértiisii Baglaminda Kur’an’in Cagdas Bir Yorumu”, Bilgi ve Hikmet 10/1
(1995), 145-146.

315 Ozellikle namaz konusunda belirsizlik ve fliluk igeren onlarca yeni bigimlendirme ile ilgili olarak
bk. Oztiirk, Kur'an daki Islam, 404-414.

31 Hakki Yilmaz, “Siinnet Olmazsa Ka¢ Rek’at Olacagmni Nasil Bilecegiz.”, Youtube (10 Haziran
2021), 00:00:05-00:10:00
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aciklamalariyla belirlenen bazi haramlardir.’'’ Bu goriise gore haramlar Kur’an’da
zikredilenlerden ibaret olup Kur’an’da haramligina deginilmeyen her sey miibahtir.
Yani bir yasak eger Kur’an’da bulunmuyorsa bu durum, o yasagin dinin bir pargasi
olmadig1 anlamma gelir. Kur’an’da aciklanmayan hususlar, Allah’m insanlara
biraktig1 6zgiirliik alanlaridir. Bu sebeple Kur’dn’da olmayip da dine bir sekilde
yapilmis olan ilaveler acilen dinden atilmalidir. Zira Allah i¢in unutma s6z konusu
degildir. Eger Allah Kur’an’da zikretmedigi bu hususlarin da haram olmasini
dileseydi onlar1 da bir bir soylerdi.’'® Ornegin erkeklere yonelik ipek giymek ya da
altin takmakla ilgili Kur’an’da bir yasak olmamasi ipegin giyilebilecegini, altinin
takilabilecegini gosterir. Bunlarin Kur’an’da yasak olduklarinin belirtilmemesi
yeterli olup ayrica heldl olduklarmma dair bir ayete gerek yoktur. Bu baglamda
“Kur’an Islam’1” sylemine meyilli olan kimselerin hadislerin getirdigi prensipleri en
genel anlamiyla ekstra ylik olarak gordiikleri ve laik bir hayat ve devlet diizenini
benimsemeye yatkin kimseler olduklari ileri stiriilmistir.’'’ Haramlari en aza

indirme gayretleri de bu yaklasimlar1 ¢ercevesinde degerlendirilebilir.

Haramlarin sadece Kur’an’da agiklananlarla smirli oldugu, bunun o&tesini
iddia etmenin ya da arastirip sormanin ise ¢irkin bir davranis oldugu goriisii “Ey
inananlar, aciklandig1 zaman hosunuza gitmeyecek seyleri sormaym. Eger Kur’an
indirilirken onlar1 sorarsaniz, size agiklanir. Halbuki Allah onlardan ge¢mistir. Allah

bagislayicidir, halimdir.”**

ayeti ile temellendirilmeye c¢alisilmistir. “Kur’anct”
sOyleme gore Allah, kullarina giigliik ¢ikarmak istemediginden bir¢cok konuda sessiz
kalmistir. Eger aciklama yapmis olsaydi o konularda da insanlarda bir sorumluluk
alan1 olusacakti. Hadisleri Kur’an gibi dinin kaynagi kabul edenler ise Allah’in
aciklama yapmadigi konular1 sanki o unutmus gibi kendilerine gore agiklayarak ve

bu agiklamalar1 da Hz. Peygamber iizerinden kutsallastirmaya calisarak din adina

"7 Helal ve haram belirleme anlaminda hiikiim konusu bu bélimiin ilerleyen basliklarinda
geleceginden burada sadece basligimizi ilgilendiren kadartyla konuya deginecegiz. Bk. Hiikmiin
Sadece Allah’a Ait olmasi bashg.

318 Kur’an Arastirmalari Grubu, Kur 'dn daki Din, 42.

319 Binsik, Hind Altkatast Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 321.

320 408 ) ik il y® Lé_cmu;(,ssuujmguun@ \,Rmu\“s)m(,gmu\ 2l e 1 s 9 i g
el-Maide 5/101.
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artirnmlar yapmislardir. Halbuki Kur’an’da agiklanmayan her konu her haliikkarda

Allah’1n affettikleri seyler kapsamindadir.**’

Burada Maide Stresi’nin 101. ayetinde gegen “Aciklandig1 zaman hosunuza
gitmeyecek seyleri sormaym.” ifadesinin iddia edildigi gibi gerg¢ekten haramlar1
sadece Kur’an’mn agiklamalariyla smirlayan bir igerige sahip olup olmadiginin
actkhiga kavusturulmas: gerekmektedir. Ayetin miifessirler tarafindan nasil
anlasildigina kabaca bakildiginda yukarida ayetin sevk edilmek istenildigi anlamin
zorlama bir yorum oldugu anlagilacaktir. Ilgili Ayetlerin sebebi niiziilu olarak
zikredilen arka plan bilgilerinden hareketle ayetlerin iki sekilde yorumlandigi
goriilmektedir. Birinci yoruma gore bazi rivayetlerde bir takim kimselerin Hz.
Peygamber’e gelerek “Babam kim?”, “Yitik devem nerede?” ve benzeri peygambere
sorulmasi uygun olmayan sorular sorarak onu rahatsiz ettikleri belirtilmektedir.’*
Iste ayet, insanlar1 lizumsuz soru sormaktan men edip anlamsiz yere sorun icat
etmekten sakindirmaktadir. Bu yoruma gore sorulan sorular miibah seyler
hakkindadir. Zira soru soranlar helal ve haramin konusu olmayan, siradan ve bir
bakima da gereksiz seyler sormaktadirlar. Ayetlerde insanlar bu tarz konularda
sorular sorup cevabini istemekten nehyedilmekte, zira cevap verilecek olursa bu

durumun hoslarma gitmeyecegi de ilave edilmektedir.’*’

Ayetle ilgili ikinci yorumda ise su rivayete yer verildigi goriiliir: “Haccin farz
oldugunu bildiren ayet indiginde Hz. Peygamber hutbe okumus, Allah’a hamd ve
Ovgiiden sonra ‘Allah size hacci farz kildi’ buyurmustu. Bir sahabi ‘Her yil m1 ey
Allah’in Resulii’ diye soru sordu. Hz. Peygamber soruyu duymazdan geldi. Sorunun
liclincii kez tekrar1 iizerine Hz. Peygamber ‘Sayet evet deseydim (her yil
haccetmeniz) farz olurdu. Siz ise buna gii¢ yetiremezdiniz. O bakimdan benim
deginmedigim konularda sormaym. Sizden Oncekiler peygamberlerine ¢ok soru
sormaktan ve sonra da bunlar iizerine ihtilafa diismekten dolay1 helak olmuslardir. Su

halde size bir sey emrettiimde onu giicliniiz yettiginizce yapmaya caligin, size

321 Kur’an Arastirmalar1 Grubu, Kur’'an 'daki Din, 475.

322 Buhari, “Tefsir”, 4622, 6621.

33 Soru sorma yasaginin mahiyeti ve kapsani hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Kurtibi, e/-Cdmi’ li-
ahkami’l-Kur’an, 6/331-334.
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yasakladiklarimdan ise kesinlikle ka¢mm.” buyurmustur.** Burada belirtilmesi
gereken en Onemli husus, dinin tesekkiiliiniin tamamiyla sorulacak sorulara bagimli
olmadigidir. Eger sorulmasi muhtemel seyler haram kilinacak olsaydi buna ne Allah
ne de Resulil sessiz kilirdi. Zira bir hususun din hiikiimler arasinda yer alabilmesinin
kacinilmaz sarti, dinin sahibi olan Allah Teala’nin onu murat etmis olmasidir. Bu
ayetin temel mesaj1 gerek Kur’an’mn indirildigi donemde gerekse de tiim zamanlarda
Mislimanlar1 Allah ve resulii’niin buyruklarindan olusan dini yiikiimliiliikleri
olabildigince yerine getirmeye ve yasaklarmdan kagmmaya cagmaktir. Ayetin
ikinci mesaj1 ise Miisliimanlar1 kendi kisisel anlayislarini ve toplumun geleneklerini
dine dahil etmeye kalkigsmaktan sakindirmaktir. Zira 6nceki toplumlar kendilerine
Allah ve peygamberleri tarafindan bildirilen dini yilikiimliiliikleri adeta az ve yetersiz
bularak daha fazla yilikiimliilik iireten bir anlayis igerisine girmislerdir. Ayni
kimseler daha sonra ise hem bu ek yilikiimliiliikkleri hakkiyla yerine getirememisler
ayrica da bunlar {izerinde goriis ayriligina dissmiislerdir.’* Bu psikolojinin faturasi
ise bir taraftan asil dini vecibelerin terk edilmesi diger taraftan ise dinin aslindan
olmayan konularmn temel dini yilikiimliiliiklerden neredeyse daha 6nemli hale
getirilmesi seklinde gergeklesmistir.’*® Goriildiigii gibi bu ayetler bu psikolojiden ve
onun zararli yansimalarindan Miiminleri sakindirmakta, ger¢ek dini duyarlhiligin,
iistlerine vazife olmadig1 halde icat ettikleri ek yiikiimliilikler altinda buharlagip

gitmesi konusunda uyarilar yapmaktadir.

Hadislerin beyan yoluyla ya da ulemanm ictihat kanalini kullanarak yeni
hiikiimler koymasmnim “Kur’ancr” sdylemin pejoratif bir sekilde karikatiirize ettigi
gibi Allah’mm unutmasi1 ya da din isini eksik birakmasiyla iliskilendirilmesi
hakkaniyetten uzak ve tarafli bir sdoylemdir. Bu durumu, Allah’in unuttugunu
hatirlatmak ya da eksik biraktigini hatirlatmak seklinde sunmaya calismak agikca
mugalata yapmak ve carpitmak anlamia gelecektir. Bu husustaki haksiz su¢lamalar
esasen hukuk ilminde kabul edilmis bir prensibi anlamamaktan kaynaklanmaktadir.
Soyle ki kanun yapma yetkisini elinde bulunduran otoritenin, miicmel bir hiikiim

koyarak kendi altindaki bir kisi ya da kuruma bu hiikmiin ayrmtilar1 ve uygulamasi

324 Mislim, “Hac”, 4/2.
32 el-Hadid 57/27.
326 Karaman vd., Kur'dn Yolu, 2/348.
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hakkinda kaide ve tiiziikler, hazirlamasi i¢in yetki vermesi seklinde bir uygulamanin
yaygin olarak kullanildig1 bilinmektedir. lgili alt kisi ya da kurumun hazirladig1 ve
genelde yonetmelikler olarak isimlendirilen kaide ve tiiziikler ana kanundan ayr1 bir
sey olmayacagi gibi o kanunun bir parcasi sayilmakta ve o kanunla miindemic¢ kabul

edilmektedir. Biitiin diinyada sistem bu sekilde islemektedir.

Bu ikincil hiikiimler, siiphesiz asil ve birincil olan kanunla birleserek onu
tamamlar. Bunun bdyle olmasi kanun yapicinin yanlighikla eksik kanun hazirladigs,
bazi seyleri unuttugu ve bir bagkasmnin da gelerek bu eksikligi giderdigi ya da
hatirlattigi anlamina gelmez. Aksine bu durum, kanun yapicinin kendi kanununun
temel kismin1 bizzat beyan ettigi ve tayin ettigi bir sahis veya kuruma da ayrmtilarini

7 Ozellikle giniimiizde hukuk sistemleri ikili yapiyla

hazirlattig anlamma gelir.*?
gotiiriilmektedir. Devletlerin temel kabulleri anayasa i¢inde bir araya getirilmekte,
anayasaya uygun ¢ikarilan kanun ve yonetmelikler ile de giinliik hayat, sistem altina
alimmaktadir. Bu perspektiften baktigimizda Kur’an ve siinnet arasindaki iliskide de

benzer bir durumun bulundugu s6ylenebilir.***

Genel olarak ayetlere bakildiginda 6zellikle uygulamaya yonelik olanlarinin
onemli bir kismmin nasil pratize edilecegi noktasinda ek aciklamalarla
genisletilmeye ihtiya¢ duyduklar1 goriiliir. Iste Hz. Peygamber’in misyonu da burada
devreye girmektedir. Zira her konu bile Kur’an’da yoktur ki mevcut konularin
ayrintist bulunmus olsun. Hz. Peygamber, tipki bir anayasa gibi temel kriterleri
belirlemekle yetinen dolayistyla da her seyi ihtiva etmeyen Kur’an’in nasil
uygulanacagina dair bosluklari, bir bakima yasama gorevini yiirliterek doldurmus,
vefatindan sonra da bunlar immete intikal etmistir. Miisliimanlara diisen gérev bu
miras1 yok saymak degil gelistirip ileri gotliirmektir. Hz. Peygamber’in yok kabul
edildigi Islam yasalar1 bir nevi yonetmelikleri olmayan bir anayasa gibi kalmaya

mahkumdur.

32T Mevdadi, Siinnetin Yasal Konumu, 47.
328 Yildirim, Kur’dn Bize Yeter Soylemi, 32.
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3.5. Hz. Peygamber’in Misyonunun Sadece Elcilikten ibaret Oldugu
Iddiast

“Kur’anc1” soylem Hz. Peygamber’in misyonunun sadece Kur’an’1 insanlara
ulastirmaktan ibaret bir el¢ilik oldugunu, bu gorevi diginda Kur’an’1 agiklamak ya da
onda olmayan hiikiimler koymak gibi baskaca bir gorevi bulunmadigini ileri
siirmektedir. Ornegin Kur’an’in Hz. Peygamber’e yiikledigi gérevlerin en basinda

¥ onlarm anlayisma gore agiklamak degil, bildirmektir.* Bu

gelen (o)
miinasebetle Hz. Peygamber’in Kur’an’1 teblig disinda ne yetkisi ne de gorevi vardur.
Hz. Peygamber 6nemini, getirdigi vahyin iiretimine katilmak ya da onun beyaninda
rol tstlenmekle degil, Allah tarafindan el¢i olarak secilmesinden ve kendisine
indirilen vahyi tam olarak ve eksiksiz bir sekilde ulastirmasindan almaktadir. Recep
Kilig, bu durumu aym gilinesten aldig1 15181 sadece yansitmakla gorevli olmasina
benzetmektedir. Zaten ayin geceyi aydinlatmasi da bu yansitma sayesinde
olmaktadir. Ayni sekilde Hz. Peygamber de 6ziinde kendisine ait olmayan bir vahyi
sadece tebligle miikelleftir ve bu sekilde insanhigi karanliklardan aydinliga

331

cikartmaktadir.” Aym sekilde Kur’an’i aciklama isi de Allah’in yetkisi dahilinde

olup peygamber dahil olmak iizere hi¢ kimseye devredilemez.**?

Akbulut’a gore
peygamber, Allah’in vekili degil, el¢isidir. Elginin vazifesi ise agikca tebligden
ibarettir. Miislimanlar el¢ilik misyonunu 1iyi kavrayamadiklarindan dolay1
peygamberlerin dindeki konumlarini tespit etmekte biiylik yanilgiya diigmiislerdir.
Bu yanilgi sonucunda mesajin tastyicist olan elgiler, mesajin sahibi kilinmigslardir.
Miisliiman kiiltiirde el¢i, Kur’an’a ragmen ayr1 bir mesaj sahibi vasfi kazanmistir. Bu
ikili yapi, ¢oziilmesi icap eden 6nemli bir problem olarak Miislimanlarin 6niinde
durmaktadir. Peygamberlerin sadece el¢i olmalari, esasen onlarin gorev sinirlarini da
belirlemektedir. Bu keyfiyeti kavrayamayan kimseler, peygamberlere ilave

333

peygamberi gorevler yiiklemektedirler.””” Yiiksel’e gore ise Kur’an’m siklikla

vurguladig1 ‘elgiye itaat’ten kasit, Peygamber’in bir numarali diigmanlarindan (!)

** en-Nahl 15/44, 64.

3% Konunun bu boyutu tezimizde daha once ayrntili olarak ele alindigmdan burada ayrintiya
girilmeyecektir. Bk. Kur’an’in Apagik ve Anlasilir Olmasi baslig.

31 Recep Kilig, “Bati Diisiincesindeki Modern Tartismalarm Isiginda islam Vahyi”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1 (2010), 11, 30.

32 Bayraktar, Kur’dn ve Siinnet Ama Hangi Siinnet, 171.

333 Akbulut, Kur'dn’a Yabancilasma Siireci, 73, 87.
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olan Buhari gibi ilkel bir iftiraciya itaat degil, el¢inin getirdigi detayli, tam ve
miikemmel olan Kur’an’a itaattir. Ayrica elgiye iftiralarla dolu olan hadis kitaplarina
uymak, elgiye itaat olmadig: gibi, ona isyandir.”>* Hz. Peygamber’in gorevi Kur’an’1
teblig etmek ve Allah’tan aldig1 ayetleri oldugu gibi insanlara iletmektir.
Peygamber’in bundan baska bir gorevi de bulunmamaktadir. S6ylemin bu iddia ile
varmak istedigi sonucun Hz. Peygamber’i miicerret bir tebligciye indirgeyerek onun

diger fonksiyonlarini iptal etmek oldugu anlasilmaktadir.

“Kur’an Islam’1” sdyleminin yukarida ozetlemeye calistigimiz goriisiinii
temellendirme sadedinde iki temel argiiman kullandigi, buradan hareketle de Hz.
Peygamber’in tasarruflarini tarihte hi¢ yapilmadigi sekliyle yepyeni bir tasnife tabi
tutmak istedigi anlagilmaktadir. Biz 6nce bu iki arglimani sirastyla ele almak, daha
sonra da gerek sOylem gerekse de gelenek baglaminda Hz. Peygamber’in

tasarruflariin ne sekilde tasnif edildigini tartigmak istiyoruz.

3.5.1. Resuliin Gérevinin Apacik Teblig Oldugu iddia Edilen Ayetler

Soylem teorisyenleri Kur’an’da pek c¢ok yerde gecen “Sana diisen, sadece

duyurmaktir.”**® “Peygamber’e diisen, sadece agik bir sekilde duyurmaktir.”**

gibi
ifadelerden hareketle Hz. Peygamber’in gorevinin tebligci bir elgilikten ibaret
oldugunu ileri stirmektedirler. Yukaridaki ayetler iizerinden bu goriisii bizzat
Kur’an’in bildirdigini, peygamberin baska gdrevleri bulundugu iddiasinin ise yine
bizzat Kur’an tarafindan reddedildigini eklemektedirler. Ayetlerde Hz. Peygamber’in
gdrevinin (5?)) istisna edat1 veya (<) tahsis edat1 ile siirlandirilmis olmasi da son
derece dikkat c¢ekici olup burada vurgulu bir sekilde anlatilan husus Resuliin

gorevinin sadece ve sadece teblig oldugu ve bundan baska bir gorevinin de

bulunmadigidir.>’

Peygambere diisen gorevin sadece teblig oldugunun ifade edildigi ayetlere
bakildiginda ayetlerin delil olarak getirildigi goriisle herhangi bir ilgilerinin

bulunmadig1 kolaylikla goriiliir. Ayet biitiinii icerisinde murad1 gayet agik olan bu

3% Yiiksel, Miisliiman Din Adamlarina 19 Soru, 8.
335 Al-i Imran 3/20.

3¢ en-Nir 24/54.

37 Bayraktar, Hangi Siinnet, 172-173.
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ayet kesitleri baglamlarindan koparildiginda iizerlerinde rahat¢a tasarrufta
bulunulmakta ve istenilen manaya sevk edilebilmektedir. Her seyden once
sOylenmesi gereken husus bu ibarelerin ayetlerin tamami olmayip sadece ayetten bir
kesit olduklaridir. Ornegin Al-i Imrin Stresi 20. ayette soyle bir baglamda
bulunmaktadir: “Eger Allah’a teslim olurlarsa dogru yolu bulurlar. Yok eger
donerlerse sana diisen yalniz duyurmaktir. Allah kullar1 gérmektedir.” Bu ve benzeri
ayetlerde peygamberin gorevinin Allah’in dinini insanlara duyurmak oldugunun
belirtilmesi, onun, insanlar1 iman etmeye zorlamak ve bu yonde onlara baski yapmak
gibi bir durumunun olmamasi anlaminadir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber insanlarin
hidayetini ¢cok arzuluyor, bunun i¢in kendisini adeta paraliyor ve yipratiyordu. Bu
sebeple Allah Teald onu zaman zaman uyariyor, sakin olmaya davet ediyor ve sdyle
buyuruyordu: “Demek onlar bu sdze inanmazlarsa, onlarin pesinde (iiziile iiziile)
kendini heldk edeceksin (ha)!”**®, “Miimin olmuyorlar diye nerdeyse kendini helak

99339

edeceksin. Bu ve benzeri ayetlerle Allah Teala Hz. Peygamber’i rahatlatiyor ve

kendisini yipratip sikintiya sokmamasini telkin ediyordu.

Peygamberin gorevinin sadece teblig oldugunu bildiren ayetler bu ikazlarla
birlikte degerlendirildiginde vurgulanmak istenen hususun, risdlet gérevinin yerine
getirilmis olmasi i¢in muhataplarin onu kabuliiniin sart olmadigi prensibi oldugu
goriilecektir. Yani Hz. Peygamber tebligden sorumludur. O apacik teblig ettigi halde
muhataplar1 sayet daveti kabul etmezlerse bunun sorumlulugu da diinya ve ahiretteki
olumsuz sonuglari da tamamiyla kendilerine ait olacaktir. Zira bu durum kendi
tercihlerinin bir sonucudur. Hz. Peygamber bu sonugtan asla sorumlu olmaz ve Allah
Teala ona “Nigin onlara kabul ettiremedin ve ni¢in onlar1 bize itaatkar kilmadin?”
diye sormaz. Goriildiigii gibi ilgili ayetlerin Hz. Peygamber’in gérev sorumlugunu
sadece tebligle sinirlamak ve onun bagka peygamberlik gorevlerinin olmadigini
duyurmak hususu ile bir alakasi bulunmamaktadir. Bu ayetler Hz. Peygamber’in
yerine getirdigi teblig faaliyetlerinin 6zellikle olumsuz sonuglarindan bir
sorumlulugunun bulunmadigini1 ve gonlii rahat bir sekilde basta teblig olmak iizere

biitiin gorevlerini yerine getirmeye devam etmesi gerektigini bildirmektedir.**’

338 e]-Kehf 18/6.
339 es-Suara 26/3.
34 Mevdadi, Tefhimii’I-Kurdn, 3/151.
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Ayrica bircok ayette de hesap sorucu ve hesap goriicii olanin Allah oldugu
eklenmektedir.**' Ozellikle su zikredecegimiz ayet davet konusunda Allah’m ve
Resulii’niin konumlarmi birbirinden ayirmakta ve Hz. Peygamber’i kendi isini
yapmaya devam etmeye tesvik etmektedir: “Onlara vaat ettiklerimizin bir kismin1
sana gostersek de, seni (bundan Once) vefat ettirsek de sana diisen sadece

duyurmaktir. Hesap gormek de bize diiser.”**

3.5.2. Resul ve Nebi Ayrimi Uzerine Yapilan Kurgu

Soylem tarafindan Peygamber’in gérevinin sadece elgilikten ibaret oldugu
goriislinii delillendirme sadedinde en ¢ok kullanilan ikinci argiiman ise Kur’an’da
nebi ve resul kelimelerinin kullanimi tizerine gelistirilen sistemdir. Bu konuya dair
ileri siirtilen goriisii su sekilde ozetleyebiliriz: “Kur’an’a gore tiim nebiler, hem nebi
hem de resuldiir. Yani tiim nebiler kitap almis®* ve aldiklar: kitabi resul olarak teblig
etmiglerdir. Nebilik unvan, resulliik ise gorevdir. Bu minvalde ‘nebi-resul’ iligkisi
‘diplomat-el¢i’ iligskisine benzetilebilir. Diplomatlik unvan, elgilik ise gorevdir.
Diplomat {invani tasiyan bir kimse yalnizca gorevinin basinda iken elgidir. Gorev
basinda degilken makami diginda ya da mesai haricinde el¢i degildir. Bu 6rnekte
oldugu gibi ayni sekilde nebi ve resul kelimeleri bir peygamberin ayrisan yonlerini
ifade eder.’** Dolayisiyla bu kelimeler ortak 6zelliklerden ziyade farklihig: ifade eden
kavramlardir. Hz. Peygamber kendisine Kur’an vahyedilmeye baslandigi andan
itibaren nebi idi. Nebilik onun Kur’an ile birlikte aldig1 unvandir ve onun bu unvani
stireklilik arz eder. Yani O, kirk yasidan sonra siirekli olarak giindiiz-gece kesintisiz
nebi idi. Cilinkii nebilik bir unvandir ve ondan asla ayrilmaz. Resulliikk ise onun
yaptig1 bir gorevdi. O yalnizca Kur’an’1 teblig ederken resuldii. Dolayisiyla O yedi

giin yirmi dort saat yani her daim nebi ama yalnizca Kur’an’1 teblig ederken yani

**! en-Nisa 4/6; el-Ahzab 33/39.

2 er-Ra‘d 13/40.

3% “Kur’an Islam’1” soylemi teorisyenleri kendilerine kitap verilmesi noktasinda resulle nebi arasinda
bir fark gormemektedirler. Bu goriisiin arka planinda ise kitap indirilmeksizin peygamberligin s6z
konusu olamayacag: diisiincesi yatmaktadir. Buradan hareketle de vahiy igin kitap indirilmesi
sartin1 koymak ve vahy-i gayr-i metliiv fikrini bosa ¢ikarmak istenmektedir. Bk. Mehmet Okuyan,
“Kur’an’da Vahiy Kavrami1”, Youtube (04 Aralik 2020), 01:38:00 — 01:48:57. Ayrica konuya dair
bir makale igin bk. Hasan Sevim, “Kur’an Islam’1 Séyleminde Tutarlilik Sorunu: Vahy-i Gayr-i
Metliiv Baglaminda Bilge Kulun Kimligi Ornegi”, Miitefekkir 8/15 (2021), 45-70.

3% Bayraktar, Hangi Siinnet, 52-56.
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aralikli olarak resuldii. Tiim nebiler gibi Hz. Peygamber de dogal olarak hem nebi
hem de resuldii. Nitekim ona bazi ayetlerde “Ey Resul”** diger baz1 ayetlerde ise
“Ey Nebi”**® seklinde hitap edilmistir. Yani Resul Muhammed ile Nebi Muhammed
ayni sahistir. Bununla birlikte Kur’an nebiye degil daima resule itaate
cagirmaktadir.®®’ Ayrica nebiyi degil resulii 6rnek gostermektedir.’*® Kur’an’da
“resule itaati” emreden onlarca dyet varken “nebilye itaati emreden” veya “nebiyi

ornek gosteren” higbir ayet bulunmamaktadir.

Bir gruplama yapmak gerekirse Hz. Peygamber’in sahsiyla, beserl yagami ve
aile hayatiyla ilgili hitaplarda nebi, onun misyonuyla ilgili hitaplarda ise resul
kelimesinin kullanildig1 soylenebilir. Nebi kelimesinin kullanildig: yerler bu anlamda
sanki Hz. Peygamber’in beseri yoniinii ifade ediyor gibiyken, resul kelimesinin
kullanildig1 baglamlar ise Allah’in elgisi olmasi dolayisiyla vahiy alma ve bunu

teblig etme yoniiyle alakahdir.

Bu kurgu iizerinden varilan sonu¢ Kur’an’a gore itaat edilecek olanin da
ornek alinacak olanin da nebi degil resul oldugudur. Kur’an nebiye saygiyi, resule ise
itaat ve ittibayr emretmektedir. Bu ayrimla esas sdylenmek istenen husus ise itaat
edilecek olanin sadece Kur’an olmasi iddiasidir. Yani resuliin teblig ettigi ve itaat
edilecek olan sadece Kur’an’dir. Zira resule itaat etmek ve onu Ornek almak Hz.
Peygamber’e isnad edilen Kur’an dis1 hadislere tabi olarak degil ancak “resuliin
hadisleri” olan Kur’an ayetlerine tabi olarak yerine getirilebilir. Allah’in kelami ve
ayn1 zamanda resuliin beyani olan Kur’an, resul Muhammed’in vahye dayal ger¢ek

349 7ira Kur’an kendi

hadisleridir. En giizel / en sahih hadisler iste bu hadislerdir.
ayetlerini ahsene’l-hadis (en giizel hadis) seklinde®® tanimlamaktadir.>' Nebi’nin
hadislerine gelince Oncelikli olarak sdylenmesi gereken bunlarin nebiye aidiyetinin

kesin olmadigidir. Ama kesin olsa bile Kur’an’in nebiye itaat ve onu 6rnek alma

3 el-Maide 5/41, 67.

¢ et-Tevbe 9/73; el-Ahzab 33/1.

7 Al-i Imrén 3/32; en-Niir 24/56.

% el-Ahzab 33/21.

% Burada Resul’iin hadislerinden kastedilen sey Kur’an ayetleridir. Kur’an ayetleri hakkinda
“Restl’iin ger¢cek hadisleri” (Nebinin degil) seklinde daha once bilinmeyen yeni bir
kavramsallagtirma yapildigina dikkat edilmelidir. Bk. Bayraktar, Hangi Siinnet, 70.

3 ez-Ziimer 39/23.

331 Oztiirk, Kur’dn daki Islam, 169.
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tavsiyesi bulunmadigindan bu rivayetler tek basina baglayici olmazlar. Bu rivayetlere
ancak Kur’an’a mutabik olmalar1 sartiyla tabi olunabilir. Zaten bu da, hadislere degil
Kur’an’a tabi olmak anlamina gelecektir. Ciinkii Kur’an nebi’ye degil resule itaati
emretmektedir. Resule itaat ise nebinin hadislerine degil ancak Resuliin hadisleri

olan Kur’4n’a tabi olarak saglanabilir. >>*

Ozetemeye calistigimiz yukaridaki iddiay1 degerlendirmeye dncelikle “resul”
ve “nebi” kelimelerinin tanimlariyla baglamak istiyoruz. Tiirkg¢e’de, Arapga “resul”
ve “nebi” karsilig1 olarak Farsg¢a kokenli “haber getiren” anlaminda “peygamber”
kelimesinin yaygim bir sekilde kullanildigi bilinmektedir. “Nebi” sozliikkte “Haber
veren, mertebesi yiiksek olan, agik sec¢ik yol” anlamlarma gelir. “Resul ve miirsel”
kelimelerinin anlami ise “el¢i” demektir. Resul miibalaga sigasit olup kendisini
gonderenin devamli haberini bekleyen ve alan kimsedir.”>® “Resul” kelimesi
Kur’an’da liigat anlamiyla uyumlu bir bigimde “Allah’tan aldig1 bilgileri
muhataplarima teblig edip hak dini tanitmakla gorevli kisi” anlamma kullanilmustir.*>*
Nebi, haberin kaynagina nispetle yapilmis bir isimlendirme iken resul, haberin
hedefine nispetle verilmis bir isimdir. Baska bir ifadeyle haberi almaya niibiivvet,
alinan haberi baskalarma ulastrmaya ise risalet denilir.>> Kur’an’da “resul” ve nebi
kelimelerinin kullanimina bakildiginda bu iki kelimenin neredeyse miiradif bir
sekilde birbirinin yerine kullanildigi goriilmektedir. Tiim {immetlere peygamber
gonderildigini bildiren ayetlerde™®, inang esaslari baglaminda®’, peygamberlerin
birbirine iistiin kilmmamas1 gerektiginin anlatildigi ayetlerde’”®, peygamberlerin
miijdeci ve uyarici olarak gonderildiginin belirtildigi yerlerde® ve ayrica kissalar
anlatilan ve anlatilmayan peygamberlerden bahsedilirken bazen nebi kelimesi bazen
de resul kelimesi kullanilmistir. Kur’an’da ii¢ ayette’® resul ve nebi kelimeleri yan

yana birlikte kullanilirken bazi ayetlerde de nebi ile baslayip resule ya da resulle

332 Nebinin hadisleri tamlamasindan kastedilen, klasik anlamda hadis kiilliyatinda Hz. Peygamber’e
nispet edilen rivayetlerdir. Bk. Bayraktar, Hangi Siinnet, 72-78.

333 fon Manzur, Lisdnii I-Arab, 11/281.

>4 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat, 352-353.

333 {slamoglu, Hayat Kitabi Kur’dn, 652.

3% ¢]-Bakara2/213, en-Nahl 16/36.

7 el-Bakara 2/177 ve 285.

% el-Isra 17/55, el-Bakara 2/253.

339 e]-Bakara 2/213; en-Nisa 4/165.

%0 Bkz. el-A‘raf 7/157; el-Ahzab 33/40; el-Hac 22/52.
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baslayip nebiye gecis saglanmustir.’®" Ayrica Kur’an, Nah, ibrahim, ismail, Misa,
Haron, Isd ve Hz. Muhammed’i hem resul hem de nebi olarak nitelendirmi§362,
boylece de nebi ile resul arasinda bir farkin olmadigmna isaretle®® bu iki kelimeyi es

anlaml olarak kullanmistir.*®*

Klasik kaynaklarda kendilerine kitap ve seriat verilen
peygamberlere “resul”, onlarm kitap ve seriatlerine tabi olarak amel eden ve insanlar1
buna davet eden peygamberlere de “nebi” denildigi yOniinde kesin bir ayrim

365

yapilmigsa da Kur’an’m bu iki kelimeyi kullanim seklinin bu taksimi

desteklemedigi ileri stiriilmiistiir.’*®

Bazi hadis rivayetlerinde “nebi” ile “resul”
arasinda farklilik bulundugu, resullerin sayismin 313’e, nebilerin ise 124.000’e
ulastig1 belirtilmigse de’®” hadislerin ¢ogunda peygamberler hakkinda “nebi”
kelimesinin kullanildig1 bilinmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in mira¢ esnasinda
nebilerle goriistiigiinii bildiren rivayetlerde Hz. Mfisd ve Hz. Isd’dan da nebi olarak
s0z edilmistir. Bu kullanimlar dikkate almip 313 olarak verilen resul sayisinca ilahi
kitap ve seriatin gelmis olduguna dair nakli bir bilginin bulunmadig1 da g6z oniinde
bulundurulursa hadislerde de resul ve nebi kelimeleri arasinda bir fark gozetilmedigi
sOylenebilir. Ayrica genel bir prensip olarak rivayetlerin sahih olanlarmnin Kur’an’a
aykir1 bilgiler icermeyecegi kuralini isletip buna aykiri rivayetlerinse problemli

oldugunu kabul etmek gerekir. Nitekim bazi alimler s6z konusu rivayetlerin zayif

veya uydurma oldugunu sdylemistir.**®

Nebinin Allah’tan haber getiren, resuliin de Allah’in elgisi anlamina gelmesi,
sonugcta her iki kelimenin de ayni seyi ifade ettigini diisiindlirmektedir. Bu sebeple bu
kavramlarm es anlamli oldugu seklindeki goriisiin daha tutarh oldugu soylenebilir.*®

Buna gore her nebi resuldiir ve her resul nebidir. Allah Teala rahmet ve ihsaninin

%! Bkz. el-Hucurat 49/2-3.

362 Meryem 19/51.

3 Ornegin Ates, resiil ve nebi kelimelerinin pespese kullanildigi A‘raf Stresi 157. ayeti
meallendirirken bu iki kelimeyi sadece peygamber lafz1 ile karsilamaktadir. Bk. Ates, Kur’dn
Tefsiri, 3/393.

%% Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 25 Ocak
2021).

365 Sa’diiddin Mes‘ad b. Fahriddin et-Teftazani, Serhu I-Akdid, ¢ev. Talha Hakan Alp (istanbul: M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2017), 73.

356 Yavuz, “Peygamber”.

%7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/266.

%% Resit Ruza, Tefsirii’l-Mendr, 7/605-606.

39 Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine. 59.
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geregi olarak insanlara resul/nebiler gondermistir. Bu resul/nebilerden bazisina kitap
verirken bazisma da vermemistir.’’® Aslolan vahiy olup buna bazen bir kitap eslik
edebilirken bazen de etmeyebilir. Zira niibiivvet kitabin indirilmesi ile degil vahyin

niizali ile gergeklesir.

“Kur’anc1” soylem Kur’an’in “resul” ve “nebi” kelimelerini birbirinin yerine
kullandig1 kabul etmekle birlikte bu durumun resul ve nebinin ayni sey oldugunu

371 . . oo
" Bu hususta esas onemli olan, bu iki

gostermeyecegini ileri slirmektedirler.
kelimenin ortak anlama kullanildigin1 degil hangi baglamda ortak kullanilmadig1 ve
yani sira farklilasan 6zelliklerinin 6n plana ¢ikartilmasi geregidir. Onlarin tespitlerine
gore nebi ve resul kelimeleri peygamberler arasindaki kategorik farkliliklar1 degil bir
peygamberin ayrisan yonlerini ifade etmektedir.’’> Dolayisiyla bu kelimeler ortak
Ozelliklerden ziyade farkliligi ifade eden kavramlardwr. Bu farklilik su sekilde
anlatilabilir: Hem nebi, hem resul olan peygamberler, kitabi1 Allah’tan alirken nebf,
aldig1 kitab1 insanlara teblig ederken resuldiir. Yani resulliik peygamberlerin

insanlara doniik olan yoniidiir. Zaten itaat ve ittibanin Kur’an’da nebiye degil de

resule yonelik olarak emredilmis olmasinin sebebi de budur.

Biitiin bu kurgusal ugraslarla varillan sonu¢ -Hz. Peygamber’in yasadigi
toplumda devlet baskan1 ve kadilik vasiflar1 sebebiyle bu alanlardaki tasarruflarinin
gecerliligini o donemle smirli saymak kaydiyla- Hz. Peygamber’in, Kur’an’1 teblig
etmenin digindaki biitiin yapip etmelerini nebilik sifatiyla iligkilendirmektir. Buradan
hareketle de Kur’an’da bulunan “resule” itaat emrinin sadece getirdigi “Kur’an’a
itaat” demek oldugu ileri siiriilmektedir. Zira el¢inin gorevi Allah’tan aldig1 vahyi
eksiksiz bir sekilde muhatabina iletmek oldugundan, diger insanlarin elgiye itaati,

Allah’a itaat anlamma gelmektedir.’”

Burada resuliin, Kur’dn’a ve Allah’a
esitlenmesi dikkat cekicidir. Bu meyanda Allah’in, direkt Kur’dn’a ya da Allah’a

itaat edin demek yerine neden Allah ve Resuliine itaat edin seklinde dolambacli ve

37 Ornegin 17. yy. Osmanl alimlerinden Nuh b. Mustafa’nin risalette kitap ve seriat sart: olmadigini
belirttigi risalesine yonelik bir ¢alisma igin bk. Siikrii Kog, Osmanli Alimlerinden Nuh b.
Mustafa’ya Gore Risdlet ve Niibiivvet Arasinda Farklar (Istanbul: Marmara Universitesi, S.B.E.,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017)

7! Bayraktar, Hangi Siinnet, 66.

7 Bayrakl'nin da bu kurguyu esas aldigi, restl ve nebi ayrimmi bu minvalde yaptigmi
goriilmektedir. Bk. Bayrakli, Kur’an Tefsiri, 19/406

31 Ceyhan, Kur’dn Ayetleri Isiginda Vahiy, 55.
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sifreli bir yontemi tercih ettigine dair saglikli bir agiklama yapilmamaktadir. Yapilan
tek agiklama Allah ve resulii lafizlariin arasinda bulunan vav (s) harfine dair bir
yorum denemesidir. Bu yoruma gore “Allah ve Resuliine itaat edin” ciimlesindeki
vav harfi (3_:%<) ve (&%) igin degil birlestirmek ve oniindeki kelimeyi tefsir etmek

icin kullanilmustr.*”

Zira Arap dilinde vav harfi kendinden oOnceki kelimeyi
kendinden sonraki kelime ile tefsir eden bir fonksiyona da sahiptir. “Allah ve resulii”
kalibinda da iste tam bu amagla kullanilmistir. Bu kaliptan anlasilmasi gereken sey
Allah ve resulii seklinde iki farkli itaat otoritesi bulundugu degil, yalnizca Allah’in
otoritesinin bulundugudur. Kur’an’a tabi olanlar resule itaat etmis, resule itaat eden
de Allah’a itaat etmis olur. Ozetle sadece Kur’an’a tabi olan hem Allah’a hem de
resule itaat etmis olmaktadwr. Bu kurguda Allah, Kur’an ve resuliin birbirine

esitlenmis olduguna dikkat edilmelidir.

Goriildiigii gibi “Kur’anct” sdylem “nebi” ve “resul” kelimeleri {izerinden
yaptig1 kurgu ile hadisleri resuliin degil de nebinin hadisleri oldugu gerekgesiyle
degersizlestirmeye ve devre disi birakmaya calismaktadir.’”> Ancak bu konuda bu
¢ikarim sahiplerinin gérmezden geldikleri husus sudur ki eger onlarin ileri siirdiikleri
gibi peygambere itaatten kasit sadece Kur’an’a itaatten ibaret olup Hz. Peygamber’in
Kur’an’daki miicmel hiikiimlere dair yaptigi aciklamalar1 ve onun Kur’adn’a ziyade
olarak getirdigi hiikiimleri kapsamiyorsa, bu takdirde peygambere 6zgii bir itaatin
ortada kalmayacagidir. Zira eger peygambere itaat, sadece Kur’an’da varit olan

hususlarla smirlanirsa, ona itaatin bir anlami kalmaz ve ona has olan itaat

37 Arap gramerinde vav harfi farkli amaglarla kullanilmakla birlikte “Allah ve Resiliine itaat edin”
climlesindeki “atif vavi’nin ifade ettigi anlam mugayerettir. Bir seyin diger bir seye atfedilmesi
her ikisi igin zikredilen hiikiimde ortaklik bildirmekle birlikte ma’tiif ile ma’tiifun aleyh arasinda
ayriligr yani birbirinden farkli olmay1 gerektirir. Bk. Muhammed Erséz, “Kur’dn’da ‘“Restl”
Kelimesi (Ma’tif ve Ma’tifun Aleyh Oldugu Kelimler Baglaminda)”, Strnak Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7/13 (Ocak 2016), 33.

Yine Kur’an’dan hareket ettigini iddia eden Yiiksel’in ise nebiyi kendisine kitap verilen, restli de
geemis kitaplar tasdik eden elgiler olarak bambagka bir sekilde tanimladigi goriilmektedir. Bu
tanim hem keldm disiplinin getirdigi klasik tanimdan hem de yukarida dile getirdigimiz
peygamberin misyonunu tebligle siirlamak isteyen modern anlayistan farklidir. Yiiksel buradan
hareketle nebiligin sona erip, resulliigiin sona ermedigini yani Hz. Muhammed’in son nebi olup
son restl olmadigini belirtmektedir. Bu bilgiyle ulastigi son durak ise Resad Halife isimli kiginin
resil olup vahiy aldigidir. Ayrica bu resdl, Al-i Imran Stresi 81. ayette miijdelenen ve Hz.
Peygamber’den de hakkinda ahit alinan resuldiir. Bu bilgilerin dogru olmamasi bir yana burada
dikkat ¢eken en 6nemli husus Kur’an’m her anlamda apagik oldugunu, sadece onu hakem tayin
ettigimizde goriis ayriliklarinin sona erecegini sdyleyen ve hepsi de Kur’an’dan hareket ettiklerini
sOyleyen kimselerin bambagka sonuglara ulagmalaridir. Bk. Yiiksel, Miisliiman Din Adamlarina
19 Soru, 39.

375
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buharlasmis olur. Ayrica iddia edildigi gibi peygambere ve silinnetine itaat, onun
Kur’an’in Oniine gecirilmesi degil bilakis, Allah Teala’nin, resuliine itaat edilmesi
emrinin yerine getirilmesidir. Kur’an’da Allah ve resuliine itaati emreden ayetlerde,
itaat mercii olarak Allah’in yani sira Hz. Peygamber’in de zikredilmesi asla anlamsiz
degildir. Allah ve resuliine itaat emri bir bakima Kur’an’da siklikla zikredilen 6nceki

99376

peygamberlerin  “Allah’tan korkun ve bana itaat edin. cagrisiyla da

benzesmektedir.

Ayrica Nisa Shresi 59. ayette “Allah’a itaat edin ve Resule itaat edin”
seklinde “itaat edin” lafzinn iki defa kullamlmasi bazi miifessirlere’”’” gore Resuliin
dindeki konumunun Onemine dikkat ¢ekmek, Peygambere itaatin sadece Allah
tarafindan Kur’an’da bildirilen konulardan ibaret oldugu tevehhiimiiniin Oniinii
kesmek ve Hz. Peygamber’i miistakil bir itaat mercii olarak tayin etmek amacina

yoneliktir.>”®

Buraya kadarki boliimde “Kur’an Islam’1” séyleminin resul ve nebi kelimeleri
tizerinden Hz. Peygamber’in, Kur’an’1 getirmek disindaki diger yapip etmeleri ve
tasarruflarmin bir kiymeti olmadigi yoniindeki yaklagimmi ortaya koymus olduk.
Simdi de Hz. Peygamber’in tasarruflarinin tasnif edilmesi ve baglayiciligi noktasinda
Islam tarihinde bugiine kadar neler sdylendigini 6zet bir sekilde anlatarak sdylemin

ulastig1 sonuglarla bir karsilastirma yapmak istiyoruz.

3.5.3. Hz. Peygamber’in Tasarruflarinin Tasnifi

Hz. Peygamber’in soz ve amellerini baglayicilik agisindan tasnif edip
degerlendirmek, sahabilerden baslamak {izere giiniimiize kadar devam eden siire¢
icerisinde Miisliimanlarm ilgi duyduklar1 ve tlizerinde mesai sarf ettikleri bir konu
olmugtur. Ondan sadirr olan s6z ve amellerin tlimiiniin dini bir igerik tasiyip
tagimadig1 ve yan sira esit diizeyde bir baglayiciliga sahip olup olmadigi konulari ilk
giinden itibaren Miisliimanlarin glindemini mesgul etmistir. Onun tasarruflarinin
tiimiiniin esit derecede baglayict olmadigini diisliniip buna gore davranmanin

sahdbilerin hayatinda mevcut olan bir yaklasim bi¢cimi oldugu sdylenebilir. Bu

% Nih 71/3.
377 Mifessirlerin farkli goruslerinin dokiimii i¢in Bk. Ersoz, “Kur’an’da “Resal” Kelimesi, 30-35.
378 Altisi, Ruh 'ul Meani, 5/65; ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 5/97.
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durum, ozellikle sahabilerin Hz. Peygamber’e sorduklar1 sorulardan anlasilmaktadir.
Onun bazi uygulama tesebbiisleri ile ilgili olarak “Ya Restlallah! Bu vahiy eseri

i‘737379

midir, yoksa sizin sahsi tercihiniz m ya da talep ettigi 6zel konularda “Ya

380 e es . . .
27" tiird sorular onun sdz ve fiillerinden

Restlallah! Bu bir emir mi yoksa rica mi1
hangilerinin baglayict oldugu ya da olmadig1 noktasinda bir arayisin bulunduguna

isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donemde genel egilimin, sahabilerin
kaynagina ve hiikkmiine bakmaksizin onun biitiin talimatlarma uymaya gayret
gosterme seklinde oldugu ileri siiriilmiistiir. Bu egilim onlarin kendilerinden
istenilenleri son derece titiz bir sekilde yerine getirme, hos goriilmeyip sakindirilan
tiim hususlardan siddetle kagcinma ve ibadetlerle ilgili hususlarda derhal yapiverme

seklinde gergeklesmekte idi.”®'

Bununla birlikte hepsi olmasa bile, en azindan bir
kisminin zaman zaman Hz. Peygamber’in s6z ve davranislarinin kaynagini 6grenme
cabasi i¢inde olduklar1 hatta bunu agik¢a sorup talep ettikleri gdriilmektedir. Bu
durum onlarmn, onun biitiin tasarruflarmm vahiy kaynakli olmadiginin farkinda
olduklarini ve onun emir ve yasaklarinin baglayict olup olmadigmi aragtirarak kesin
direktifleriyle  tavsiye  niteligindeki  sozlerini  farkli  degerlendirdiklerini

gostermektedir.”™

Bu konunun esasen bir¢cok vasfin birden Hz. Peygamber’in
sahsinda toplanmis olmasiyla ilgili oldugu da sdylenmelidir. Ciinkii o, Allah’tan
mesajlar getiren bir peygamber olmanin yani sira, bir devlet bagkani, toplum onderi,
fert ve toplum egitmeni, arabulucu, yol gosterici, anlagmazliklara bakan bir yargic,

akraba, arkadas ve benzeri vasiflar1 da ayni anda {izerinde tagimaktaydi.

3" Bedir Savasi esnasinda ilk konaklama yeri hakkinda Hubab b. Miinzir, Hz. Peygamber’e bu
mevzilenmenin ilahi bir emirle mi, yoksa kendi goriisiiyle mi tercih edildigini sormus, kendi
goriigiiyle cevabini alinca bagka bir yerde konuslanmanin savag taktigi acisindan daha uygun
olacagmni sOylemistir. Bu durum sahabilerin, Hz. Peygamber’in tasarruflarinin hangi neviden
olduguna dikkat ettiklerini, re’y ve ictihada dayandigini anladiklarinda ise karsi goriis beyan
etmekten kagmmadiklarini ayrica Hz. Peygamber’in de bu durumu yadsimadigini gostermesi
bakimindan son derece ilgingtir. Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-
Siretii'n-nebeviyye (Kahire: Mektebetii'l Halebi, 1375/1955), 548-549.

Azad olduktan sonra kocas: Mugis’e dénmeyi istemeyen Berire'nin bu konuda aracilik misyonu
iistlenen Hz Peygamber’e bunun ilahi veya idari bir emir olup olmadigini sorduktan sonra “ondan
ayrilmaya hakkim yok mu?” deyince o’nun “Tabii ki hakkin var, ben yalnizca aracilik yaptyorum”
cevabi vermesi bu tiir yaklasimlarin bir 6rnegidir. Buhari, “Talak”, 16.

Murat Simsek, Islam Hukukunda Baglayicihk Bakimindan Hz. Peygamber’in Ictihad ve
Tasarruflar: (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 43-45.

Simsek, Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflari, 45.

380
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Tabiin donemine gelindiginde Hicaz ve Irak ekolleri, onu takip eden donemde
ise Ehl-i Hadis ve Ehl-i rey isimleri altinda ortaya ¢ikan ayrigmada bagkaca anlama
ve yorumlama farkliliklar1 bulunsa da siinnete baglayicilik agisindan verilen deger
bakimidan da kokli farkliliklarin mevcut oldugu bilinmektedir. Buradaki yorum
farkliliklarinin kaynagi, stinneti Kur’an’dan sonra ikinci kaynak olarak kabul edip
etmeme bakimindan degildir. Zira bu konuda bazi asir1 firkalar hari¢ tutulursa iimmet
icerisinde bir ittifak oldugu da goriilir. Bu sebeple esas yorum farkliligi, siinnet
malzemesinin kendi i¢inde tasidigi tesrii deger acisindan siniflandirilmasindan
kaynaklanmaktadir. Hicr1 ilk iki asirda her ne kadar Hz. Peygamber’in tasarruflarinin
tasnifi veya bir bagska ifadeyle siinnetin tesri deger agisindan taksimi ile ilgili sonraki
zamanlarda oldugu gibi dogrudan agiklamalar bulunmasa da gerek Ehl-i Hadis ve
Ehl-i rey farklilasmasi1 gerekse de mezhep imamlarinin metodlarinda konuya dair
zihni bir suurun bulundugunu sdéylemek miimkiindiir. Mezheplerin tesekkiiliinden
sonraki donemde de alimlerin konuya olan ilgisi artarak devam etmistir. Klasik
donemde basta Ibn Kuteybe (6. 276/889), Izziiddin b. Abdisselam (6. 790/1388), ibn
Kayyimm el-Cevziyye ve Ebi Ishdk es-Satibi olmak iizere pek ¢ok Aalim Hz.
Peygamber’in s6z ve tasarruflarini baglayicilik degeri bakimindan degerlendirmelere

tabi tutmuslardir.

Bu alandaki goriislerin insasinda ve gelistirilmesinde en dnemli katkiy1 veren
alimlerden biri de Maliki fakihi ve usGlcii Sihabliddin Karafi’dir (6. 684/1285).
Karafi’nin meseleyi daha ¢ok hukuk mantigi1 cercevesinde, yetki ve bu yetkinin
kullanilmastyla meydana gelen sonuglar baglaminda degerlendirdigi goriilmektedir.
Karafi’nin yapmis oldugu taksim bir bakima {i¢lii, bir bakima da dortlii bir taksimdir.
O, Hz. Peygamber’in tasarruflarini onun devlet baskanligi (imamet) niteligiyle
yaptigi, bir hakim olarak kazal nitelikte yaptig1 ve risdlet gorevi geregi yaptigi
tasarruflar olmak tizere lice aymrir. Karafi bu kisimlardan iiglinciisii olan ve Hz.
Peygamber’in risalet gorevi geregi yaptigi teblig ve fetva tasarruflarinin sonucu olan
hiikiimlerin kiyamete kadar herkes i¢in genel bir tesri niteliginde olup herkesin onu

uygulamasi gerektigini soyler.”™ Karafi, risleti bir vasif ve makam, teblig ve fetvayi

** Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahim el-Karafi, el-Ihkdm fi temyizi’l-fetva ‘ani’l-
ahkdam ve tasarrufati’l-kadi ve’l-Imam, thk. Abdiilfettah EbG Gudde (Beyrut: y.y., 1416/1995),
103-105.
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ise bu vasiftan ortaya ¢ikan iki ayr1 tasarruf olarak gordiigi icin, yaptigi tasnifin
dortlii bir tasnif oldugu da sdylenmistir. Karafi’nin Hz. Peygamber’in tasarruflarini,
sonuglari, yani baglayicilik ve degisebilirlik agisindan teblig, fetva, kaza ve imamet
seklinde bir tasnife tabi tutarak bazi ornekler iizerinde konuyu tartigmaya agmasi,
onun, maslahat teorisini ve Orflerin degismesiyle ahkamin da degisebilecegi

384 Karafi tarafindan atilan bu

diistincesini temellendirmeye ¢alistigini géstermektedir.
adim, Hz. Peygamber’in siinnetini anlama ve degerlendirmede 6nemli bir perspektif
getirip son derece dnemli olmakla birlikte ne yazik ki sonraki donemlerde bu tasnif
daha da ileriye gotiiriiliip gelistirilememistir. Bununla birlikte bir Maliki fakihinin
Hz. Peygamber’in tasarruflarini tek tip olarak gérmeyip bir ayrim yapilmasini kabul

etmesi ve bu hususta bir tasnif gelistirmis olmasi konumuz agisindan son derece

Onemlidir.

Daha sonra ise Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin gelistirdigi yeni bir tasnifin
Karafi’nin tasnifinin yerini almaya basladig1 goriiliir. Dihlevi’nin tasnifi gerek sistem
gerekse igerik bakimindan Karafi’nin tasnifinden biiylik farkliliklar arz etmektedir.
S6z konusu farkliliklarin en belirgini onun tasnifinin, dinin alan ve smirlarmi
belirlemeye yonelik tesri perspektifli bir yaklagim icermesidir. Dihlevi’nin Hz.
Peygamber’in tasarruflar1 ve konumuyla ilgili koklii degerlendirmeler yaptigi, yaptigi
tasnifte de Ozellikle hadis ve slinnet merkezli bir yapilanma ve ihyay1 esas aldig1

bilinmektedir.

Onun yaptig1 tasnif, siinnetin konumu ve kategorileri hususunda daha net ve
ayristiricidir. Dihlevi’nin slinnetin anlasilmasi ve yorumlanmasina getirdigi en biiyiik
yenilik, onu baglayicilik agisimdan kategorilere ayirmus olmasidir.”® Dihlevi, dini
hiikiimlerin hikmet ve gerekgelerini konu edindigi Hiiccetulldhi’l-baliga adli eserinin
stinnetten dini hiikiim ¢ikarma konusuna tahsis ettigi boliimiinde, Hz. Peygamber’den
rivayet edilen ve hadis kitaplarinda tedvin edilmis bulunan siinnetleri baglayicilik
acisindan riséletin tebligine yonelik olan ve olmayan siinnetler olarak ikiye ayirir.

Dihlevi, risaletin tebligine yonelik siinnetlerin baglayici oldugunu delillendirmek

** H. Yunus Apaydin, “Karafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6 Subat 2021).
3% Zaferullah Daudi, Sah Veliyullah Dehlevi'den Giiniimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadis
Calismalari, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995),
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{izere “Peygamber size ne verdiyse onu alin, sizi neden menettiyse ondan sakinm.”*®
ayetini zikrederek bu kisma giren konular1 soyle siralar: Ahiret hayat: ve melekiit
alemine dair olmak iizere, ibadetlerle ilgili kural ve sekilleri belirleyen hadisler,
insanlarin sosyal ihtiyaglarmin gerceklestirilmesine yonelik hadisler ve maslahata
dayali genel ahlak ve ihtiyaclara yonelik bilgiler igeren hadisler.”® Dihlevi, risaletin
tebligine yoOnelik olmayan siinnetlerin ise baglayic1 nitelik tasimadigini
diistinmektedir. Bu alana giren konular ise ana hatlariyla sdyledir: Tipla ilgili olan
hadisler, tecriibeye dayali bilgiler igeren hadisler, Hz. Peygamber’in ibadet niyeti
olmaksizin adet kabilinden olarak gelisi gilizel yaptig1 davranislar, Hz Peygamber’in
etrafindaki insanlarla diinya isleri hakkinda konuya gore konusmasi ve onun kendi
zamanmin giiniibirlik maslahatina yonelik olan ve {immetin tamam i¢in baglayict

nitelik tagimayan uygulamalar.

Dihlevi’nin tasnifleri ger¢ekten de siinneti anlama ve yorumlama konusunda
kiilli ayrimlar igermektedir. Onun ¢aligmalar: dini ihya iddiasi tasiyan basta Hint-
Pakistan bolgesinde Ahmet Han ve takipcisi tim modernistler dahil olmak iizere,
Muhammed Ikbal’den, Mevdidi ve Fazlur Rahman’a; Tiirk diinyasinda Misa
Carullah Bigiyef ve Misir’da yenilik¢i akimlara varincaya kadar birgok mubhit ve
kisiyi etkilemistir. Son donemde Misir’da Mahmid SeltGt’un (6. 1963) ve Tunus’ta
miiceddid alim Muhammed Tahir b. Astr’un (6. 1973) yaptiklar tasnifler de son

derece ayrmntili ve tutarl tasniflerdir.

Bir degerlendirme yapmak gerekirse Hz. Peygamber’in s6z ve davraniglarinin
timiiniin esit deger hitkkmiine sahip olmadig1 ve aym sekilde her faaliyetinin dini
icerikli ve vahiy iriinii olmadig1 hususu bir takim tasnif farkliliklariyla birlikte de
olsa alimler tarafindan iizerinde durulan ve bir¢ok noktada ittifak edilen bir konudur.
Birer Ornekle somutlastirmak gerekirse hurma agacinin asilanmasi gibi diinyevi-
beseri konular Hz. Peygamber’in kisisel kararlar1 olarak goriilmiis ve bu alanda ona
itaatin zorunlu olmadig1 sOylenmistir. Zaten sahabilerin uygulamasi da bu yonde
gerceklesmistir. Namazin nasil kilimacagir gibi vahyin uygulanmasi kapsaminda

degerlendirilebilecek taabbudi konular ise Hz. Peygamber’in ictihadina agik konular

38 e]-Hasr 59/7.
%7 Dihlevi, Huccetulldhi’l-baliga (Beyrut: y.y., 2001),11/240-241.
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olmadigindan onun bu alandaki tasarruflar1 ve yonlendirmeleri vahyin bir ¢esidi ile

388 A
“Kur’anct”

ilintili goriilerek bu alanda ona itaatin zorunlu oldugu kabul edilmistir.
sOylem ise biitiin ilm1 miiktesebat1 yok sayarak sadece nebi ve resul kelimelerinin
lingustik tahlilleri iizerinden hareketle konuyu yeniden sistemlestirmeye ve Hz.
Peygamber’in s0z ve davraniglarini glinlimiize kadar hi¢ yapilmamis tarzda yeniden
tasnif etmeye caligmaktadir. Yaptig1 bu yepyeni tasnif geregi Hz. Peygamber’in
misyonunu elgilikle smirlayp, onun Kur’dn digindaki sz, karar ve fiillerinden
olusan slinnet mirasinin Miisliimanlar i¢in baglayic1 olmadigini savunmaktadir. Zira
yapilan sistemlestirmeye gore hem Allah’a hem de resule itaatten kasit Kur’an’a itaat
anlamina gelmektedir. Ancak bu taksimin dini alanda Hz. Peygamber’e Kur’an’in
tebliginden bagka bir alan birakmamasina da dikkat edilmelidir. Eger iddia edildigi
gibi resulden Kur’an kasdedilmisse bu takdirde Kur’an’in miibin sifatinin da bir
geregi olarak bir sifrelemeye gerek duymaksizin ve herkesin rahat¢a anlayabilecegi

sekilde resul yerine Kur’an, Kitap ve Furkan gibi kelimelerin kullanilmas: gerekirdi.

3.6. Hiikmiin Sadece Allah’a Ait Oldugu Iddiasi

“Kur’an Islam’1” sdylemi Miisliimanlarmn genelince maruf ve miisellem olan
hiilkmiin sadece Allah’a ait oldugu hakikatini yeniden tanimlayip ona yeni bir icerik
yiikkleyerek paradigmasinin temel vurgularindan birisi haline getirmistir. Bu
sloganvari vurguyla ifade edilmek istenen husus, tesri hakkinin yani helal ve haram
belirleme seklindeki dinde hiikim koyma yetkisinin Allah’a 6zgiilenmesi
gerektigidir. Buradan hareketle Hz. Peygamber’in din adina hiikiim koyma yetkisinin
bulunmadig ileri siiriilmiistiir. Bu goriise gore Hz. Peygamber’in misyonu sadece
kendi yasadigi donemle smirli olmak {izere dinin sahibi olan Allah tarafindan
konulan hiikiimleri yorumlayip uygulamaktir. Hz. Peygamber’in yorumlar1 ayetler
gibi biitiin zamanlar1 kapsayacak bir mahiyete sahip degildir. Hz. Peygamber’in

tistlendigi gorev dinin degismez hiikiimlerini koyma yetkisi degil, Allah tarafindan

% Hz. Peygamber’in tasarruflarmin bir tasnife tabi tutulmasma karst ¢ikan ilim adamlari da
bulunmaktadir. Ornegin Osmanli son Seyhiilislam yardimcis1t Muhammed Zahid Kevseri, bu tarz
tasniflerin Hz. Peygamber’in sahsiyetini parcaladigini ve niibiivvete zarar verdigini ileri siirerek
kars1 ¢cikmistir. Ona gore bu tarz tasnifler asrin hevasma veya giincel ihtiyaglara uygun olmadigi
iddiasiyla stinnetin terk edilmesine zemin hazirlar. Ayrica en-Nar 24/63, el-Hasr 59/7 vb.
ayetlerdeki umum bildiren ifadeler de bu tarz tasniflere imkan vermez. Bk. Kevseri, e/-Makalat
171-176.
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bir zaman dilimiyle kayitli olmaksizin ve degismez olarak konulan hiikiimlerin kendi
giiniindeki ortam ve sartlara uygulanisini saglamaktadir. Bu anlayis ayni zamanda
tevhid inancmm da geregidir.’® Allah’in hiikiimleri onun vahyi olan Kur’an’dan
ibaret oldugundan hadislere dayanilarak ya da mezhep ictihadlariyla ve icma, kiyas
gibi araglar kullanilarak verilen hiikiimlerin Allah’in hitkmii oldugu sdylenemez.
Allah’m hiikiim konusunda bir ortagt olmadig: gibi insanlarin sahsi hiikiimleri dine
dahil edilemez. Hiikiim noktasinda Allah’tan baskasina yetki verilirse dosdogru
dinden sapilmis olur. Zira Allah kendi hiikmiine hi¢ kimseyi ortak etmez.**® Allah’in
hiilkmiine uymaksa ancak Kur’an’a uymakla yerine getirilebilir. Kur’an’da Allah’in
kelimelerini degistirebilecek kimse yoktur.” buyrulmusken®' gelenek, sozde
hadislerle ve nesh iddiasiyla Allah’m hiikiimlerini degistirmeye yeltenmistir.
Allah’m hiikiimleri, onun vahyi olan Kur’an’dan ibaret oldugundan Kur’an, dinin tek
kaynagi yapilmak zorundadir. Allah’a ait olmadigi i¢in dolayisiyla da Allah’in
hiikmiinii icermeyen hadis kitaplar1 ve dini ahkdma dair zaman igerisinde olusan
diger kitaplar, dinl hiikiim kaynagi kabul edilirse bu durumun Kur’an’a aykir1 ve
celisik bir yonelim oldugu bilinmelidir. Bu kitaplarin Buhari, Miislim, EbG David
gibi ve mezheplerin de Hanefl, Safii, Caferi gibi isimlerinin bulunmasi, bu hiikkiim
sahiplerinin Allah degil, bu ad1 gegen sahislar olduklarini zaten en basindan ortaya

koymaktadir.’*?

Oztiirk’e gore siinnetin Kur’dn’da olmayan hiikiimler getirebilecegine
inanmak, insani sirke gotiirlir. Bu sebeple Hz. Peygamber’e izafe edilen sozlerin
“Kur’an’da olmayan hiikiimler” getiren kisimlarmin, ona isnat edilmis uydurma
sozler oldugunu kabul etmek bir bakima Kur’an’a imanin zorunlu gereklerinden
biridir. Oztiirk’{in bu kurguyu, miisriklerin Allah’1 birakip da yoneldikleri putlardan
ve dinde Allah’m izin vermedigi seyleri onlar i¢in yasalastiran ortaklardan bahseden
ayetleri’> Miisliimanlara birebir uyarlayarak gerceklestirdigi goriiliir. Bu uyarlamada
kafirler yerine Miisliimanlar, putlarin yerine de basta hadisler olmak iizere dinin

Kur’an disindaki kaynaklar1 koyulmaktadir. Buradan hareketle de Kur’an’da yer

389 Oztiirk, Kur’dn daki Islam, 190.

%0 el-Kehf 18/26.

! el-En‘am 6/115.

392 Kur’an Arastirmalar1 Grubu, Uydurulan Din ve Kur’dn daki Din, 30.
39 Bkz. ez-Ziimer, 39/11-15, es-Stira, 42/21.
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almadig1 halde din dairesi icerisinde gosterilen her sey s6z konusu ayetlerin isaret
ettigi bozukluk yani sirk olarak tanimlanmaktadir. Oztiirk’iin sirk kavrammi, temel
anlami olan “Allah’a ortak kosmak” anlamindan uzaklagtirarak “Kur’an’a ortak
kosmak™” seklinde yeniden tanimladigi ve bu tanim iizerinden de dini ahkamin
kaynagmi Kur’an ile smirlama hedefine bir yol aramakta oldugu gériiliir.*** Ona gore
bir seye haramdir demek i¢in o hiikmiin Kur’dn’da ge¢me zorunlulugu vardir. Zira
heladl ve haram tayini yalniz Allah’in tekelindedir. Peygambere boyle bir yetki
taninmasi1 ilahlar1 ikilestirmek anlamina gelecektir. El¢i, temsil ettigi kuvvetin

tebligcisi olup ortag degildir.*”

Oztiirk, yukarida 6zetlemeye calistigimiz yaklasimini temellendirme amaciyla
su ayete atifta bulunmaktadir: “Ey peygamber! Eslerinin rizasini arayarak Allah’in
sana helal kildig1 seyi nigin sen kendine haram ediyorsun?”**® Oztiirk diiz mantik
isleterek ayetteki “Nicin haram ediyorsun?” ifadesini Hz. Peygamber’e haram kilma
yetkisinin verilmediginin bir kamt1 olarak giindeme getirmektedir.’”” Bu kanaatin
0zensiz bir ¢ikarim oldugu soylenmelidir. Soyle ki bu ayette Hz. Peygamber’in
sahsiyla ilgili ailevi bir meseleden dolay1 bal serbeti icmeyi kendisine yasak etmesi
konu edinilmektedir. Konu genel tesri bir nitelik tasimadigindan burada Hz.
Peygamber’in heldl olan bir i¢ecegin hiikmiinii degistirerek haram kilmasi soz
konusu degildir. O, bal serbetini tilketmemeye yemin ederek onu kendine yasak
etmis geneli ilgilendiren bir yasak koymamustir.’”® Raziye gore ise buradaki haram
kilmadan kasit Hz. Peygamber’in hanimlariyla kari-koca hayati yasamaktan
sakmmasi ve uzak durmasidir. Bundan 6te de bir anlami yoktur.>” Bu bakimdan bu
ayet, Hz. Peygamber’in tesri yetkisinin varhigt ya da yokluguyla
iligkilendirilemeyeceginden buradan hareketle de peygamberin tesri yetkisi
bulunmadig1 sonucu ¢ikartilamaz. Okuyan da dinde helal ve haram kilma yetkisinin
sadece Allah’a ait oldugunu, peygamberin gorevinin ise neyin helal ve neyin haram

kilindigmi bildirmekten ibaret oldugunu ileri stirmektedir. Onun da aymi sekilde

9% Oztiirk, Kur'an’daki Islam, 190, 198.

39 Oztiirk, Yeniden Yapilanmak, 87.. )

96 iy ) s iy a3l i e AT AN TAPA RS o Ll WL et-Tahrim 66/1.
397 Oztiirk, Kur’dn daki Islam, 451.

3% Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 10/874-875; Mevdadi, Tefhimii’lI-Kur’dn, 6/387-388.
3% Razi, Mefatihii’l-gayb, 29/41.
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Tahrim Saresi 1. ayete ve ilaveten el-A‘raf Stresi 32 ve 33. ayetlere atifla bu
goriisiinii temellendirmeye ¢alistign goriiliir.**® “Kur’an islam’1” slogani gergevesinde
te’lif edilmis Islam Gercegi isimli eserde de miiellifler Tahrim Stresi 1. ayete atifla
Kur’an’in haram belirleme yetkisini Hz. Peygamber de dahil olmak iizere hi¢

kimseye tanimadigm belirtmektedirler.*"!

Benzerlerinde de oldugu gibi bu tarz
cikarimlarin ilmi hassasiyetlerin gézetilmedigi, alelacele ve sonug¢ odakli ¢ikarimlar

oldugu soylenebilir.

Akbulut ise konuya farkli bir ydnden yaklagsmaktadwr. Onun
degerlendirmesine gore Hz. Peygamber, Kur’an’in bildirdiklerinin diginda bir takim
hiikiimler koyabilir. Ancak bu hiikiimler Kur’an’in hiikiimleri ayarinda degildir. Hz.
Peygamber’in bu tarz hiikiimler koymas1 Kur’an’a aykir1 olmamak sartiyla sonraki
nesillerin de ilave hiikiimler koyabilecegi anlaminda degerlendirilmelidir. Zaten
stinnetin Olcti degil 6rnek olmasinin anlami da budur. Peygamberin bir konuda
hiilkiim getirmesi peygamberden sonra alimlerin de sartlara gore getirebilecekleri
hiikiimler gibi ictihadi bir konudur. Hz. Peygamberin ictihadina dayanarak koydugu
yasak Kur’an’in getirdigi yasak gibi olamayacagi i¢cin Kur’an’da Allah’m koydugu
nehiylere “haram”, Hz. Peygamber’in nehiylerine ise “yasak” demek daha saglikli

olacaktir.**?

Haramlar sabit, yasaklar degisebilir oldugundan bir dénem icin yasak
olan bir husus, bagka bir donemde pekala yasak olmayabilir. Biitiin zamanlara hitap
eden bir dinin de zaten bu esneklige sahip olmasi gerekir. Akbulut’un bu
kavramsallastirmalar1 yaparken Hz. Peygamber’in koydugu hiikiimlerin evrensel ve
ebedi vasfa sahip olmadigini diisiindiigii ve tarihin herhangi bir donemindeki bir
miictehidin herhangi bir ictihadiyla ayni kategoride degerlendirdigi dikkat
cekmektedir.*”> Ona gére Hz. Peygamber de biitiin insanlar gibi Kur’an’a muhatap
oldugundan onun metni anlamas: ve yorumlamasi da beseri bir faaliyettir. Allah-

insan iligkisinde peygamberin bulundugu yer Allah’in degil, insanin yanidir. Atay’in

da benzer kanaatlere sahip oldugu, Hz. Peygamber’in ictihatlari, sozleri ve

49 Okuyan, Meal-Tefsir, 169.

1 Atay vd., Islam Gergegi, 15.

42 Okuyan’m da benzer sekilde haram, yasak ayrmim giindeme getirdigi goriilmektedir. Ona gore
peygamber de dahil olmak iizere diger insanlar yasak koyabilir, ancak bir seyi haram kilamazlar.
Ciinkii Allah Teala bu yetkiyi hi¢ kimse ile paylasmamistir. Bk. Okuyan, Meal-Tefsir, 153.

“> Akbulut, Niibiivvet, 94-98.
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stinnetlerini diger miictehidlerin ictihadlar1 gibi “dini kiiltiirin bir bileseni olarak

tanimladig1 ve onlara “dini sabite” degeri yiiklemedigi goriilmektedir.**

3.6.1. Hiikiim Ancak Allah’indir Ayetiyle Yapilan istidlal

“Kur’an Islam’1” S&yleminin hareket noktas: vaktiyle ilk Hariciler
tarafindan da sloganlastirildigi bilinen “Hiikiim vermek yalmiz Allah’a aittir.”
mealindeki ve ii¢ ayr1 yerde gegen Kur’an ayetidir.**> Talihin garip bir tecellisidir
ki Islam’in ilk yillarinda Miisliimanligin miisamaha ruhunu kati ve kaba
tabiatlarina feda eden ve tarihte “Haruri” diye bilinen ilk Héricilerin elinde
kendilerinden olmayan diger Miisliimanlar1 kafir sayarak onlarin kanini akitmanin
bir gerekgesi kilinmis bu ayet, yiizyillar sonra dini ahkdmin tamaminin Kur’an’da
vazedildigi goriisiine dayanak kilinacak sekilde yeniden formiilize edilecektir. Bu
ayet her ne kadar Kur’an ayetlerinin bir pargasi da olsa her iki grup icin de
sloganlagmis haliyle artik Kur’an’in biitiinli icerisinde ifade etmekte oldugu
manasindan uzaklastirilmistir. Aslinda sadece bu 6rnek bile Kur’an ayetlerinin
tarihsel ve metinsel baglamlar1 dikkate alinmadan okundugu takdirde saglikli
anlasilamayacagini ve hi¢ ilgisi olmayan alanlara ¢ekilip bir silah gibi

kullanilabilecegini gostermektedir.

Hiikmiin sadece Allah’a ait olduguna dair ifadenin yer aldig1 ii¢c ayeti teker
teker kisaca ele alarak ayet biitiinliikleri icerisinde hangi anlama karsilik geldikleri
ortaya konulmak istenirse su degerlendirmeler yapilabilir. Birinci olarak En‘am
Stresi 57. ayeti ele alalim. Burada Kur’an’in baska yerlerinde gegen “Bizi tehdit edip
durdugun azabi1 getir de gorelim.” minvalinde miisriklerin meydan okumalar1
karsisinda*”® Hz. Peygamber’in gérevinin tebligden ibaret olup ceza vermenin onun
yetkisi dahilinde olmadig1 ve Allah’in dilerse affedip dilerse azap edecegi anlamina
gelecek sekilde kullanilmistir.*” Bir sonraki ayette de acele istedikleri azap sayet

peygamberin elinde olsaydi onun hemen yapip isi bitirecegi agik bir sekilde ifade

“% Atay, Islami Yeniden Anlama, 49.

4052 5 ) &&3) ¢ el-En‘am, 6/57, Yasuf, 12/40 ve 67.
4% Ornegin bk. el-Enfal 8/32.

7 Ates, Kur’an Tefsiri, 3/157.
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edilmistir.*®® Bu ibarenin baglam ¢er¢evesinde anlami, Hz. Peygamber’in
cezalandirma yahut miikafatlandirma yetkisine sahip olmadigi, azap hiikmiinii
verecek olan yegane otoritenin Allah oldugu dolayistyla da bu alanda hiikmiin sadece

409

Allah’a ait oldugudur.™ Hz. Peygamber’in Kur’dn’da gecen bu ve benzeri

aciklamalar1 onun Allah’in kendisine tanidig1 yetki ve gorevin 6tesinde ilahi giigler

tasimadigmin da igtenlikle deklare edilmesi olarak goriilmelidir.*'”

“Hiikiim vermek, yalniz Allah’a aittir.” ifadesinin gegtigi ikinci ayet Yasuf
Stiresi’nin 40. ayetidir. Bu ayette bu ibare Yisuf’un sozii olarak aktarilmig ve onun
zindan arkadaslarini tevhide davette kullandig1 bir argliman olarak dile getirilmistir.
Hz. Yusuf bu ifadesiyle sirkin batil ve temelsiz bir inan¢ oldugunu, miisriklerin
Allah’t birakip baskalarina ilah diye ibadet etmelerinin sonrakilerin dncekilerden
devraldiklar1 ve hicbir dayanagi olmayan bir isimlendirmeden ibaret oldugunu
aciklamaktadir. Hz.. Yasuf bu soziliyle tasarruf, miilk, dileme ve hiikiimranligin
tamamen Allah’a ait oldugunu ayrica onlar1 ¢agirdigi dosdogru dinin Allah’
birlemek ve amelleri sadece onun i¢in yapmak anlamima gelen tevhid dini oldugunu
belirterek muhataplarindan ulihiyeti Allah’a has kilmalarmi istemistir.*'' “Hiikiim
ancak Allah’indir.” ifadesinin varit oldugu ii¢lincii ve son ayet olan Yusuf Stresi’nin
67. ayetinde ise Hz. Yak(b’un sozii olarak ge¢gmektedir. Yakib ogullarina hitaben
Misir’a farkl kapilardan girmeleri yoniindeki tavsiyesini takiben “Ama ben (ne
yapsam) Allah(in takdir)inden hi¢bir seyi sizden savamam. Hiikkiim yalniz
Allah’indir. Ben ona tevekkiil ettim.” seklinde bir konusma yapmistir. Hz. Yakb bu
sOzleriyle tevekkiiliin, isleri oluruna birakarak sonucunu Allah’a havale etmek demek
olmadigini ve tedbirin “fiili dua” olarak goriilmesi gerektigini belirtmistir.*'?
Yakib’un bu yondeki climlelerden sonra “Hiikiim Allah’a aittir” diye eklemesi ise
Allah Teala’nin kainata olan mutlak hakimiyetini ifade etmeye yoOneliktir. Zira
kainatin genel isleyisi icerisinde Allah’a izafe edilen saptirma, hidayet ve benzeri
durumlar Kur’an’in kendine ozgii biitlinliigii icerisinde degerlendirildiginde soz

konusu Allah’a izafeden muradin Allah’in mutlak hakimiyetine vurgu oldugu

8 6]-En‘am 6/58.

9 Elmahli, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/482; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, 2/168.
10 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/415.

M Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 2/462-463.

12 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 3/38-39.
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anlasiimaktadir.*"

Hiikmiin Allah’a ait olmasmin kulun imkanlar nispetinde tedbir
aldiktan sonra tedbirin takdire engel olamayacagini ve kendisini asan durumlarin da
oldugunu bilmesine ve biitiin dilemelerin iizerinde Allah’in dilemesinin bulundugunu
idrak etmesine yOnelik bir hatirlatma ciimlesi oldugu da sdylenmistir. Bu ayni

zamanda tedbir ile takdirin ideal formiilasyonudur.*'*

Yukarida yaptigimiz agiklamalardan sOylemin elinde bir slogana
doniistiiriilmek istenen ayetin sevk edilmeye calisildig1 anlamla herhangi bir ilgisinin
olmadig1 goriilmektedir. Sadece Yusuf Siresi 40. ayetteki s6z konusu hiikiim
ifadesinin tesri ile ilgili oldugu kabul edilse bile bundan iddia edildigi gibi Allah’in

dini ahkdmin biitiiniinii Kur’an’a koydugu seklinde bir sonug cikartilamaz.*"

Boyle
bir ¢ikarsama ancak ilk Haricilerin keyfilik, yiizeysellik ve baglamsizlik seklinde
Ozetlenebilecek usluplari, mantiklar1 ve yorum tarzlariyla miimkiin olabilir. Sonug
itibariyle ayetteki “hiikkmiin yalnizca Allah’a ait oldugu” ifadesinin nasil Haricilerin
iddia ettikleri tarzda siyasal egemenlik ve onun kaynag: ile bir ilgisi yoksa ayni
sekilde “Kur’anct” soylemin formiilize ettigi sekliyle de dini hiikiimlerin kaynagimni
Kur’an’la sinirlamak ya da bagka bir ifadeyle siinnetin otoritesini reddederek salt
Kur’an’la yetinmekle de bir ilgisinin olmadigi rahatlikla soylenebilir. Sadece bu
ornek bazinda bile kesin inanghi diye tanimlanabilecek taassup sahibi ekollerin
miintesiplerinin bir s6zii ele alip onu baglamindan koparmakta ve o s6zden istedikleri
sonucu ¢ikartmakta ne kadar maharetli olduklar1 goriilmektedir. Kanaatimizce Hz.
Ali’nin Haricilerin bu ayetten hareketle ulastiklar1 goriisii icin soyledigi “S6z dogru
fakat kastedilen sey batildir.” yaklagimi, bu ayete yiiklenilmeye ¢alisilan yeni igerik
icin de ayniyle gegerlidir. SOylemin konuya dair yaklasimmi ve delillerini ele
aldiktan sonra simdi de Kur’an’da Hz. Peygamber’e hiikiim koyma yetkisi verildigi

belirtilen ayetlerin degerlendirmesini yapmak istiyoruz.

*13 Giiler, Yeni Yaklasimlar, 85.

“* Blmall, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/74/77.

13 “Hijkiim Allah’indir” s6ziiniin Kur’an’in kendine 6zgii bir kavrami oldugu ve siyasal baglamimda
cagdas egemenlik teorisi ile esitlenemeyecegi konular1 ¢ergevesinde kaleme alinmig ilgi ¢ekici bir
doktora tezi i¢in bk. Ahmet inan, Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur’dn'in Hakimiyet Kavraminin
Karsilastirilmas: (Ankara: Ankara Universitesi, S.B.E., Doktora Tezi, 1999)
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3.6.2. Hz. Peygamber’in Tesri Yetkisi olduguna Dair Ayetler

Kur’an’1 esas aldiklarint ve goriislerini Kur’an’a gore olusturduklarini her
firsatta dile getiren “Kur’an islam’r” sdylemi savunucularinm ii¢ ayri ayette *'° Hz.
Peygamber’in tesri (hiikkiim koyma) yetkisine sahip oldugu sarih bir sekilde ifade
edilmigken bu ayetlere ragmen onun tesri yetkisini tartigmaya ac¢malar1 ve
nihayetinde yok saymalar1 son derece hayreti mucip bir durumdur. Onlarin konuyla
ilgili olmayan bir ayeti goriislerine dayanak yapmisken, konuyla ilgili ayetleri ya
gormezden geldikleri ya da ayetleri onceden ulastiklar1 kanaatler muvacehesince

yorumladiklar: goriilmektedir.*!”

Hz. Peygamber’in hiikiim koyma yetkisine sahip oldugunu net ifadelerle
ortaya koyan ayetlerin ilki olan A‘raf Stresi’nin 157. ayeti su sekildedir: “Onlar ki
yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklar1 o Elgi’ye, o iimmi peygambere
uyarlar. O (peygamber) kendilerine iyiligi emreder, kendilerini kotiiliikkten meneder;
onlara giizel seyleri helal, ¢irkin seyleri haram kilar, iizerlerindeki agirliklari,
sirtlarindaki zincirleri kaldirip atar.” Bu ayette Hz. Peygamber hakkinda “onlara
temiz seyleri heldl, pis seylerin haram kilar.” denilerek, Allah’in tesri vasfi
anilmaksizin ya da atif harfi olan vav’la ona atfedilmeksizin ve dogrudan onun bdyle
bir yetkiye sahip olduguna vurgu yapilmaktadir. Sadece bu ayetten hareketle Hz.
Peygamber’in Kur’an’da zikredilenlerin disinda da bir seyin helal veya haram

418

oldugunu belirleyebilecegi anlasilabilir.*'® Imam Safii, siinnetin, Kur’an’m sustugu

46 vy )smur_»Lé_u}u}ﬁdu(ﬁftdnm,bb,m‘_gegmtjﬁ.m,m@m@w@md}u)\u}wwﬂx
‘F‘}b}ﬂj}b})ﬁ}@‘y‘dﬂu es..ﬂ;;ulsgﬂld)syb(ﬁ)m\*ceanjuhﬂle@ﬂse)m)uw\ﬂj
Ol 2 Gl g7 asa O3 3 5 el-ACraf 7/157.

LA s 1 Al il ¢ O BAI G Gsbn Y3 Al 857 A G5a0a0 Y DAY a5l V5 AL G5 Y el 1Sk
Gshelia dhy 5 08 45l b et-Tevbe 9/29.

,,,,,,

Lm el-Ahzab 33/36.

17 Ornegin Okuyan, s6z konusu ayetlerin meallerine verdigi dipnotlarda bu ayetlerin A ‘raf Stresi’nin
32 ve 33. ayetleriyle birlikte okunmasi gerektigini salik vermektedir. Mekkeli miigriklerin,
Allah’1n belirlemedigi gerekgesiz bir takim haramlar koymalarmnin anlatilip elestirildigi bu ayetleri
Hz. Peygamber’e tesri yetkisi taniyan ayetlerin karsisina koyarak onun bu yetkisini iptal etme
gayretinin son derece ilging bir manipiilasyondan ibaret oldugu belirtilmelidir. Bk. okuyan, Meal-
Tefsir, 153.

18 Kirbasoglu, Siinnet, 171.
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yerlerde Kur’an gibi hiikiim koymasinm Hz. Peygamber’in dindeki konumunun bir

neticesi ve ayni zamanda Kur’4n’mn da emri geregi*'’ oldugunu belirtmektedir.**°

Hz. Peygamber’in tesri yetkisine sahip oldugunun zikredildigi ikinci ayet olan
Tevbe Stiresi’nin 29. ayeti ise su sekildedir: “Kendilerine kitap verilenlerden Allah’a
ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve Resuliiniin haram kildigin1 haram saymayan
ve hak dinini din edinmeyen kimselerle kiigiilerek elleriyle cizye verecekleri zamana
kadar savasm.” Bu ayette hem Allah’in hem de Resulii’niin haram tayin etme
konusunda yetkili merci oldugu belirtilmektedir. Elmalili bu ayeti tefsir ederken
“Resuliin haram kildigin1 haram saymayan” ifadesini “peygamberin siinnetinde ve
onun hiikiimleriyle haram oldugu kesin olan seylerin haramligin1 tanimayan”
seklinde agiklayarak Hz. Peygamber’in tesri yetkisine isaret etmektedir.”*' Bu ayetin
Ehl-i kitapla ilgili oldugu gerekgesiyle ayette Hz. Peygamber’e nispet edilen hiikiim
koyma yetkisinin Miislimanlara degil Kitap Ehli’ne yOnelik oldugu yoniinde bir
itiraz yapilabilirse de bunun tutarli olmadig1 goriiliir. Ciinkii burada 6nemli olan Hz.
Peygamber’in boyle bir yetkiye sahip oldugunun dile getirilmis olmasidir. Bu
yetkinin kimlere yonelik olarak kullanilacagi hususu ise konunun esasimna matuf bir
durum degildir. Kaldi ki Ehl-i Kitaba yonelik tesri yetkisinden bahsedilen bir resuliin
esas hedef kitlesi olan Miisliimanlara yonelik bdylesine bir yetkisinin oldugu
oncelikle sOylenebilir. Ayrica bu ayette ‘resul’ kelimesinin tek basmna degil de
lafzatullaha atifla kullanilmasi onun tesri yetkisini Allah’tan aldigma isaret
etmektedir. Kur’an’da yaygin bir sekilde atif islubuyla kullanilan “Allah ve Resulii”
ibaresinden Hz. Peygamber’in dinin 6nemli bir unsuru, dinin tebligcisi oldugu kadar
Allah’in izniyle dine dogrudan miidahil olup bi¢cim veren ve rizasi elde edildigi

takdirde Allah’in da razi edildigi bir kisilik oldugu anlasilmaktadir.**

19 Safii, er-Risdle, 22, 23.

20 imam Safii’nin siinnetin konumu ile ilgili bu temel goriisii herkesin malumu iken Islamoglu’nun
A‘raf Siresi 157. ayetin mealinin dipnotunda imam Safii’nin admni kullanarak Ayetteki el-habisat
kelimesinden kasdin “Araplarin damak zevklerine hitap etmeyen ve orfen yemedikleri seyler”, et-
tayyibatin da “yemis olduklar1 seyler” oldugunu iddia ederek ayetin hiikiim koyma konusuyla ilgili
olmadigmni ileri siirmesi son derece ilging bir manevra olarak gériilmelidir. Bk. Islamoglu, Hayat
Kitabr Kur’dn, 295.

2! Blmall, Kurdn Dili, 4/340.

422 Ersoz, “Kur’an’da Restl Kelimesi”, 12
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Hz. Peygamber’in tesri yetkisinin bulundugunu sarih ifadelerle ortaya koyan
liclincii ayet olan Ahzab Suresi’nin 36. ayeti de su sekildedir: “Allah ve resulii
herhangi bir ise hiikkiim verdigi zaman, inanmis bir erkek ve kadma o isi kendi
isteklerine gore se¢gme hakki yoktur. Her kim Allah ve resuliine kars1 gelirse, apagik
bir sapikliga diismiis olur.” Ayette herhangi bir is seklinde umum bildiren net bir
ifadenin kullanilmis olmasina dikkat edilmelidir. Bu kullanim biitiin isleri
kapsayacak sekilde bir genislik ifade eder. Ayrica ayette Allah ve resulii iki ayr1 6zne
olarak zikredilirken ciimlenin yiiklemi ‘hiikiim verdikleri zaman’ seklinde tek bir
yiklem olarak zikredilmektedir. Bu ise peygamberin hiikkmiiniin baglayicilik
agisindan Allah’m hiikmii ile ayni diizlemde tutuldugunu gostermektedir.*> Bu
hiikiim verme isi Allah’m hiikmii gercevesinde ya da ayr1 konularda olabilir. Ayette
Allah ve resulii kelimeleri arasinda bulunan “ve” kelimesinin hem bagla¢ hem de
ayra¢ manasini bir arada tasidigina dikkat edilmelidir. Bu takdirde mana ‘Allah veya
resulli, herhangi biri veya her ikisi bir seye karar verip hiikmettikleri zaman,
inananlarin onlarin kararini kabul etmekten baska secenekleri yoktur’ seklinde olur.
Sonug itibariyle bu ayette Allah ve peygamberinin her ikisinin kararlarinin da
inananlar lizerinde baglayici oldugu bildirilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in de
kendi kararlarina teslim olmakla miikellef bulunan miiminlerin bireysel ve toplumsal
problemleri hakkinda kararlar alma konusunda mesru bir otoriteye sahip oldugu ilan
edilmistir.***

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalarla Hz. Peygamber’in heldl ve haram
belirleme yetkisine sahip oldugunu ve bir takim diizenlemeler yapma hususunda
yetkili oldugunu ortaya koymaya ¢alistik. Onun siinnetinin bir delil ve kaynak,
otoritesinin ise baglayict oldugu anlasiimaktadir. lgili Ayetlerden hareketle
sOylenmesi gereken, Hz. Peygamber’in helal-haram belirleme yetkisinin bulundugu
ve bunun da Kur’an’dan kaynaklanan ve ona dayanan bir yetki oldugudur. Bu durum
boyle olmakla birlikte Hz. Peygamber’in sozilinii ettigimiz tesri yetkisini Yiice
Allah’tan bagimsiz ya da ona ragmen bir yetki olarak degerlendirmemek gerekir.
Elbette o koydugu hiikiimleri Allah Teala’nin kendisine verdigi yetki ile ve onun

kontrolii altinda vermektedir. Onun bu yonii hem bagimsiz degildir hem de kaynagi

2 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, 4/422.
24 Osmani, Siinnetin Baglayiciligi, 50.
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acisindan Allah’in yetkisi ile ayni derecede degildir. Haddizatinda yasamada biricik
yegane kaynak Allah’tir. Hz. Peygamber’in tesri merci olmasi da bu kaynaga
dayanmaktadir. Elbette Allah, peygambere itaati emretmemis olsaydi peygamberin
tesri kaynagi olmasi s6z konusu olmazdi.*> Resulii’ne bu yetkiyi veren bizzat Allah
oldugundan onun yetkisi biitiiniiyle bagimsiz olup Resulii’niin yetkisini de igine
almaktadir. Hz. Peygamber’in tesri de dahil olmak {izere biitiin gdrevlerini ancak
Allah’m izniyle {stlenip yerine getirdigine isaret eden su ayet, konunun
anlasilmasina yardimc1 olacak bir icerige sahiptir: “(Ey Peygamber! Biz seni) izniyle
Allah’a davet¢i ve aydinlatict bir lamba olarak (gonderdik).”**® Ayetteki “onun
izniyle” kaydi onun tiim diger misyonlarmi oldugu gibi elbette sariligini de
simirlandirmakta ve onun Allah’in dini adina yaptig1 tiim icraatlarin Allah’mn izniyle
gergeklestigini haber vermektedir. Bu bakimdan asil sari yani kanun koyucu Allah

Teala olup, Hz. Peygamber’e mecazen sari sifat1 verilmektedir.*’

“Kur’anc1” s0ylemin ise Hz. Peygamber’in mecazen de olsa tesri yetkisi
olmadign ileri siirdiigli ve bizim konuya dair sarih ifadeler i¢erdigini sdyledigimiz
ayetleri kendince yorumladig: goriiliir. Ornegin Akbulut’a gore ilgili Ayetlerde onun
helal ve haram hiikmii koymasidan bahsedilmesi elgilik sifat1 geregi olarak Allah’in
bildirdigini insanlara ulastirmasi ve teblig etmesi anlammdadir. Ayrica Hz.
Peygamber de Kur’an’a uymak zorunda olup bu sebeple drnegin onun bir seyden
nehyetmesi Allah’in nehyetmesi gibi goriilemez. S6ylem teorisyenlerinin Kur’an’da
Hz. Peygamber’e yonelik ne kadar gorev tanimi varsa hepsini teblige esitlemeye
calistiklar1 dikkat ¢ekmektedir.”® Hz. Peygamber’e bu anlamda neredeyse posta
gorevlisi rolii bigmelerinin tabi bir sonucu olarak nasil onun tebyin goérevinden

kastedilenin teblig oldugunu ileri siirmiislerse*’

ayni sekilde tesriden muradin da
teblig oldugunu iddia etmektedirler. Halbuki ilgili ayetlerde Hz. Peygamber’in helal
ve haram kilmas1 seklinde hiikiim koymasma ydnelik ifadeler onun temiz ve hos
seyleri heldl, pis ve ¢irkin seyleri haram kilma fonksiyonuna sahip oldugunu agik

ifadelerle ortaya koymaktadir. Bu fonksiyonun “iyiligi emretme, kotiiliigii menetme”

2 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 1/525.

420 el-Ahzab 33/46. .
27 Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 Mayis 2021).
428 Akbulut, Niibiivvet, 97-97.

LRSI

2 Bk. Calismamizin Kur’an’m Apagik ve anlagilir olmasi bashg1.
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fonksiyonu ile ayni sey oldugunu iddia etmek her seyden once mantik kurallari
geregince kabul edilebilir degildir. Zira bir hiikkmiin tebligi, o hiikmiin
koyulmasindan tamamen farkli bir seydir. Ayrica iyiligin emredilip kotiligiin
yasaklanmas1 keyfiyeti, daha Once neyin “iyi”, neyin de “koti” oldugunun,
belirlenmis olmasint gerektirir. Eger “heldl ve haram kilma” sadece Kur’an’da
bulunan hiikiimlerin tebliginden ibaret olsaydi bu durumda “iyiligi emredip kotiliigii
menetme” isinden herhangi bir farki kalmaz, bu sebeple bunlarin ayri goérevler

halinde zikredilmesinin bir manasi da olmazdi.**°

Dinin kaynagmin sadece Kur’an’dan ibaret oldugu ve siinnetin Islam’da
hiiccet ve baglayicilik degeri bulunmadigi iddiasinin ser‘i hiikiimlere vakif olan ve
Islam’in yapismi taniyan kimselerce one siiriilemeyecek bir iddia oldugu
sOylenebilir. Zira Kur’an’in ayrintiya girdigi konularn smirli oldugu; Kur’an’in
iceriginin miicmel hiikiimlerden ve genelde kiilli kaidelerden olustugu ve seriat
hiikiimlerinin pek c¢ogunun siinnetle sabit oldugu bilinmektedir. Burada dile
getirilmesi gereken bir baska husus da Hz. Peygamber’in Kur’an’a uymak zorunda
olmasmin onun ek hiikiimler koyamayacagi anlamina gelmeyecegidir. Onun da
Kur’an’a uymak zorunda oldugunu zaten kimse inkar etmemektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in koydugu hiikiimler son tahlilde Kur’an’a muvafik hiikiimlerdir. O,
elbette herhangi bir ilkeye bagimli olmaksizin serbest bir sekilde hiikiim
koymamaktadir. Onun koydugu hiikiimler Kur’an’da bulunmayan ama Kur’an’a da
aykir1 olmayan hiikiimlerdir. Onun, Allah’in verdigi yetkinin yani sira yine onun

Olciileri ¢ergevesinde tesride bulundugu sdylenebilir.

“Vahyin Kur’an’dan ibaret olusu” boliimiinde Hz. Peygamber’in Kur’an’da
bulunmayan bir takim ilave hiikiimler getirirken kullandig1 bilgi kaynaklarinin ya sirf
Allah tarafindan ulastirilan “vahy-i gayr-i metliiv”’ ya da Hz. Peygamber’in makbul
gorililmiis ve diizeltilmedigi i¢in onaylanip ilahi takrire mazhar olmus bir ictihad1
oldugunu®' sdylemistik. Hz. Peygamber’in bu hiikiimleri ister Kur’an’da ash
bulunan ilkelere kiyasla ortaya koydugu sOylensin, isterse de tesri 6zelliginin bir

geregi oldugu disiiniilsiin  hiikmiin mahiyetine bir tesiri yoktur. Zira Hz.

% Muhammed Vehbi Dereli, Problematik A¢idan Kur’dn-Siinnet Iliskisi (Ankara: Fecr Yaymlari,
2010), 38.
Bl Satibi, el-Muvdfakat, 4/15-16.
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Peygamber’in dini konulardaki ictihadi da kiyasi da baglayicidir ve vahiy
statistindedir. Yiice Allah onu, goriisiniin hata {izerinde karar kilmasmdan
korumustur. Onun koydugu hiikiimlerin yanlis olanlar1 mutlaka dogrudan vahiyle
diizeltilmistir. Biitiin bunlarla birlikte siinnetin ortaya koydugu dine dair bilgilerin
hangisinin “Kur’an dig1 vahiy”, hangisinin ictihad iirlinii oldugunu bilmek bugiin i¢in
imkan dahilinde degildir.*’* Esasen bunu bilmeye ihtiya¢ olmadig: gibi pratik bir
faydas1 da yoktur. Son tahlilde ilahi vahyin siizgecinden ve onayindan gectigi i¢in

hepsinin de esit diizeyde baglayicilik vasfina sahip oldugu diisiiniilebilir.

Stinnetin tesri yetkisi her giindeme getirildiginde biraz da hamasi duygularla
tekrar edilen bir goriisii burada kisaca ele almak istiyoruz. Satibi gibi baz1 alimler
stinnette bulunan her seyin, konulmus her hiikkmiin Kur’an’da bir esasa dayandigini

ileri siirmektedirler.**

Bu goriis bir bakima Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
hiikiimlerin Kur’an’in kurucu hiikiimleriyle ¢elismez ve ¢atismaz oldugunu ve esasen
Hz. Peygamber’in sari olusunun bagimsiz olmayip Kur’an’da koyulmus ilkelerle
cerceveli oldugunu dile getirmektedir. Bu dogru bir ¢ikarsamadir ve elbette Allah
Teala ona seriatin maksatlarini, tesri, hitkiim koyma kistaslarini, kolaylastirma gibi
genel prensipleri 6gretmis, o da vahiy yoluyla telakki ettigi bu Olciitler uyarinca

hiikiimler koymustur.**

Ancak bu goriis diger taraftan da hadislerin aslini mutlaka
Kur’an’da arama®™” seklinde bir mahiyete de sahiptir ki bu yaklasim kanaatimizce
mahzurlu sonuglara miincer olabilecek bir yapidadir. Her hadisin mutlaka bir ayetin
kapsamina girdigi seklinde de ifade edebilecegimiz bu goriis bu haliyle ironik olarak
her konuda Kur’an’1n yeterli olacagi ve siinnete ihtiyacin olmadig: seklindeki Kur’an
Islam’1 sdylemine zimn1 bir onay olarak da yorumlanabilir. Neticede de dini ahkAmin

kaynagint Kur’an’la sinirlama gayretlerine dolayli da olsa bir destek anlamina

gelebilir.

432 Kirbagoglu, Siinnet,239.

3 Satibi, el-Muvdfakat, 4/9-12.

4 Dihlevi, Hiiccetullahi 'I-Baliga, 1/371.

33 Satibi gibi alimler Kur’an’da varit olmayip Hz. Peygamber tarafindan getirilen hiikiimleri, siinnetin
tesri“’de Kur’an’dan bagimsiz olmasi olarak gormemisler, bilakis Kur’an’in hiikmiine kiyas veya
onun mevcut kaideleri altina sokma vb. sekilde Kur’an’a dondiirmiislerdir. Onlara gére &rnegin
kisinin, haniminin {izerine onun hala ve teyzesini de nikahlamasinin haram kilinmasi, Kur’an’in
zikrettigi iki kiz kardesi nikah altina almanin haram kilindig1 Nisa suresi 23. ayetine yapilmis bir
kiyasken; yine siinnette belirlendigi sekliyle altin ve glimiis kaplarin haram kilinmasi da Kur’an’in
pek ¢ok ayetinde kotiilemis oldugu liiks ve konforlu hayat kapsaminda degerlendirilmelidir. Bk.
Satibi, el-Muvafakat, 4/9-12.
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Hz. Peygamber’in heldl ve haram belirleme yetkisi oldugu tespit edilince
buna dair 6rnekler vermek icap eder. Degilse bunu ilke olarak kabullenmenin bir
anlami olmaz. Biz bu boliimde son olarak siinnetin, Kur’an’da bulunmayan bazi

konularda getirdigi hiikiimleri zikredecegiz.

1- Tasinmaz ve tasmmaz hilkkmiindeki 6zel miilkiyete konu mallarin satimi ile

ilgili siif’a hakki.**

2- Ramazan’da en son insanlar bayram namazina c¢ikmadan ihtiyag
sahiplerine verilmesi gereken fitir sadakasi. Hadislerde Hz. Peygamber’in hiir, kole,

erkek, kadm her miisliimana fitir sadakas1 vermeyi farz kildig1 belirtilir.*’

3- Hayizli kadinin namazdan tamamiyla muaf sayilip, orucunu ise tutamadigi

. . : 438
giinler sayisinca kaza edebilmesi.

4- Bazi davalarda iki erkek ya da bir erkekle iki kadin sahit yerine bir sahit ve
yemin ile hiikkmedilebilecegi. Hz. Peygamber siit emme konusu gibi bazi konularda
zaman zaman yemini, bir sahit konumunda kabul ederek, sahitlige dair ayetin*’
ortaya koydugu hiikkme ilave bir hiikiim koyarak 6zel ¢oziimler getirmistir. Bu
¢coziimle bir sahit ile yemin; iki erkek ya da bir erkekle iki kadin sahit yerine ge¢cmis
ve bu alandaki hiikiim yeminin de yeri gozetilerek daha fonksiyoner hale
getirilmistir.**’

5- Zina yapan muhsan (hiir ve evli) erkek ve kadinin recmedilecegi. Siinnet
bu hitkmiiyle zina suglularma yiiz degnek cezasini ngoren ayeti **! tahsis etmistir.**?
6- Nesep yoluyla birbirine nikahi haram olanlarin, siit yoluyla da haram

< 443
olacagi.

¢ Buhari, “Siif'a”, 1, 2; Eba Davad, “Biiyd”, 73; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Al Nesai,
Siinen, thk. Abdulfettah Ebu gudde (Halep: Mektebetii'l matbaatii'l- Islami,1406/1986), “BiiyG”,
109.

7 Miislim, “Zekat”, 12,15; Muhammed b. Ali b. Muahmmed Sevkani, Fethu I-Kédir. (Beyrut: Daru
Ibn Kesir, 2010), 4/195

438 Buhari, “Hayiz”, 20; Miislim, “Hayiz”, 69 Ebl David, “Taharet”, 105.

439 el-Bakara 2/282.

40 Mislim, “Akdiye”, 3; Eb David, “akdiye”; 21; Ibn Mace, Siinen. Thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Kahire: Daru ihyai kiitiibi'l - Arabiyye, ts.) “Ahkam”, 31.

“! en-Nir 24/2.

2 Miislim, “Huddd”, 12, 13; Eba David, “Hudad”, 23.

43 Buhari, “Sehadat”, 7; Miislim, “Rada“”, 1, 9, 12.
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7- Bir kadini halas1 veya teyzesiyle birlikte ayn1 nikah altinda tutmanin haram

444
olusu.

8- Erkeklere altin takmanimn ve ipekli elbise giymenin yasak olusu.**’

9- Yirtict hayvanlar ve pengeli kuslarm yenmesinin yasaklanmasi,**

10- Ehli esek etlerinin yenilmesinin haram olusu.**’

11- Pislik yiyen, bagibos deve, sigir, davar ve tavuk gibi celdle ad1 verilen***

.. . .o 449
hayvanlarm etlerinin ve siitlerinin yasak olusu.

Hz. Peygamber tarafindan konulmus hiikiimler elbette yukarida sayilanlardan
ibaret degildir. Ancak biz s6zii uzatmamak icin ayrintisini hadis ve fikih kitaplarina

havale ederek bu kadariyla yetinmek istiyoruz.*’

Sonug itibariyle Hz. Peygamber’in temel misyonu teblig ve tebyin olmakla ve
onun siinneti daha ¢ok bu yonde bilgiler icermekle birlikte tesriin de Kur’an’in ona
yiikledigi bir baska misyon oldugu goriilmektedir. Bu anlamda ister bazi alimlerin
ifade ettikleri gibi siinnetin Kur’an’dan bagimsiz ama onun g¢ergevesinde hiikiim
koymas1 kastedilsin isterse de diger bagka alimlerin degerlendirdigi gibi Kur’an’in

hiilkmiine kiyas veya onun kaideleri altina sokarak Kur’an’a dondiirme seklinde

*4 Buhari, “Nikah”, 27.
3 Tlgili hadiste fiilin “hiirrime” (haram kilind1) seklinde meghul sigal kullanilmas: bu hiikmiin vahiy
kaynakli oldugunu ¢agristirmaktadir. Bk. Tirmizi, “Libas”, 1.

4 Miislim, “Sayd”, 16; Ebl David, “At’ime”, 32.

*7 Miislim, “Sayd”, 22, 25, 27; Tirmizi, “Sayd”, 9, 11.

8 Tsicik, Kur’dn’t Anlamada Temel Ilkeler, 46.

“ Ebt Davd, “At‘ime”, 24, 33.

#% pek ¢ok konuda oldugu gibi Hz. Peygamber’in tesri yetkisi konusunda da olumlu diisiinceler
besleyenler arasinda agiriliga kacildigi ve zorlama isditlaller yapildign gériilmektedir. Ornegin
Kur’an’in evlenilmesi yasak olan kimseler arasinda dede ve nineyi saymadig1 ve bunlarla evlenme
yasagini siinnetin getirdigi iddia edilmektedir. Ancak burada gérmezden gelinen husus 6rnegin
Kur’an’da dede kelimesinin hi¢ gegmedigi ve baba kelimesinin yukariya dogru biitiin baba, dede
ve onlarin babalarini da igerecek sekilde kullaniliyor olmasidir. Buradan ¢ikartilacak sonug
Kur’dn’da babaya dair getirilen bir yasagin tabiatiyle dedeyi yine ayni sekilde anneye dair
koyulan bir yasagin da nineyi kapsamasidir. Bu sebeple kanaatimizce bu husus Kur’an’da
gecmedigi halde stinnetin hiikiim koydugu alanin bir drnegi olmaya elverisli degildir. Muhalifleri
kisa yoldan susturma telasiyla 6zensiz bir sekilde her yol mubahtir anlayisiyla hareket edilmesi
ana diislincenin kendine zarar verecektir. Bk. Ebubekir Sifil, “Nineyle Evlenmenin Haramliginda
Stinnetin Hakemligi”, Youtube (01 Temmuz 2021), 00:00:01-00:10:00.
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hiikiim koymas: kastedilsin®' neticede onun hi¢ de azimsanmayacak diizeyde

hiikiimler koydugu anlasilmaktadir.

3.7. Kur’an’n ittifak, Hadislerin ise Thtilaf Kaynag Oldugu Iddias:

“Kur’an Islam’1” sdyleminin iddialarindan biri de hadislerin 6zellikle
muamelata dair konularda ayrintili ve ¢ogu zaman da celiskili ifadeler icerdigi, bu
durumunsa kafa karigikhigina dolayisiyla da ihtilaflara ve goriis ayriliklarma yol
act1g1 iddiasidir. Bu bakis agisina gore Miislimanlarin zayiflayip gerilemelerinin ve
mevcut enerjilerini bosa akitmalarinin en dnemli sebeplerinden biri olan ihtilaflar,
basta siinnet ve mezhep goriisleri olmak iizere Kur’an dis1 kaynaklara yonelmekten
ortaya ¢ikmakta ve bu durum da neticede, sonu gelmez derin goriis ayriliklarina

sebebiyet vermektedir.*

Mezheplerin meydana getirdigi birikim ve onun arka
planinda bulunan hadisler terk edilip Kur’an’la yetinilmesi ve Kur’an iizerinde
birlesilmesi durumunda Miisliimanlar arasinda hadislere tabiiyetin yol agtig1 ihtilaf
ve gorlis ayriliklar1 yerini biiyiik ittifaka birakacak ve Miislimanlar arasinda her

anlamda bir birlik saglanacaktir.*’

Bu biiyiik ittifak i¢in gerekli olan sey ise
rivayetleri degil Kur’an’1 esas almaktir. Kur’an’t temel almak ve onun hiikmiine
basvurmak, insan miidahalesinden ortaya c¢ikan farkliliklar1 bertaraf ederek

Miisliimanlar arasinda 6zlenen birligi saglayacaktir.**

Atay’a gore bu yenilenme doneminde tarihin ve geleneksel mezhep
goriislerinin icinde sikisip kalan Miisliimanlarin fikir ve diisiince hapsinden,
zihinlerinin de gecerliligi kalmamis yorumlardan kurtulmasi gerekmektedir. Bu
kurtulusun ise ancak Kur’dn’a donmekle gerceklesecegi aciktir. Bu sebeple
Miisliimanlar ikinci defa onlar1 birlestirecek ana kaynaga gitmeli ve problemlerin
¢oziimiine oradan baslamalidirlar.*> Oztiirk’iin ise hadis ilminin omurga noktasini
ihtilaflarin olusturdugunu ve bu sebeple de onun fitrat dini agisindan hiikiim kaynagi

olamayacagmi ileri siirdiigli goriilmektedir. Ona gore hadis disiplininin temel

31 Mustafa es-Sibai, es-Siinnetii ve Mekdnetuhd fi't-Tesri ‘i ’lI-Islami, 281.

2 Kur’an Arastirmalart Grubu, Uydurulan Din ve Kur’an daki Din, 160.

433 Q1dKi, el-Islamu hiive’l-Kur dnu vahden, 515-516.

% Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi-Resid Rizi Ornegi (Istanbul: Klasik Yaymnlari,
2008), 104-105.

455 Atay, Kur’an’a Gére Arastirmalar, 5/92-93.
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meselesi “ilmu ihtilafi’l-hadis” yani hadise iligkin ihtilaflar ilmidir. Bu sebeple bu
ilim dalinin ortaya koydugu hi¢bir veri, kuskudan ve tutarsizliktan uzak olma vasfini
haiz degildir. Alanda s6z sahibi olan birine gore yiizde yiiz gegerli ve kesin olan bir
cikarim, bir digerine gére tamamen kuskulu ve tutarsiz  olarak
degerlendirilebilmektedir. Bu alan, tamamiyla zanniligin esas oldugu bir alan
goriinlimiindedir. Bir seye ‘ak’ diyenlerin birkag hadisi delil getirdikleri bir mevzuda
ayni seye ‘kara’ diyenlerin de yine birkac hadisi delil olarak gosterebildikleri siklikla
karsilagilan bir durumdur. S6z konusu kesmekesten kurtulabilmenin yegane yolu,
dini, Allah’in kitabma teslim etmek ve din konusunda, Kur’an dis1 hiikiim

kaynaklarmi tiimiiyle ortadan kaldirmaktir,**

Yiiksel de benzer goriisler tagimakta,
hadis kitaplarinin geligkilerle ve Kur’an’a aykir1 birgok rivayetle dolu oldugunu
belirtmekte ve Miisliimanlarin ihtilaflarmi1 ve geri kalmishklarimi bu konuyla

iliskilendirmektedir.**’

Soylemin konuya dair goriislerini 6zetlemeye c¢alistik. Kanaatimizce kimi
bazi tespitlerinde Miisliimanlar arasindaki yikici goriis ayriliklarina dikkat ¢ekmeleri
bakimindan ilgi ¢ekici deginiler bulunmakla birlikte sadece Kur’an’a doniip onunla
yetinmenin ihtilaflar1 tamamiyla ortadan kaldiracagimi varsaymanin naif, asiri
iyimser ve {itopik bir yaklasim oldugu sdylenmelidir. Zira goriis ayriliklarmin tek
sebebi hadisler degildir ki onlarin terk edilmesiyle ihtilaflar sona erecek olsun.
Ornegin itikadi mezheplerin farkli goriislerde olmalarmin temel sebebi inangla ilgili
ayetlere getirdikleri farkli yorumlardir. Bu sebeple onlarin farkli gorisler
tagimalarmin asil dayanagi ayetler olmaktadir. Hadislerin bu minvalde temel
belirleyici olarak degil de ayetleri teyit gayesiyle desteklemek icin kullanildiklar
goriilir. Bu sebeple farkli inang sistemlerini vareden ve gelistiren esas kaynagin

Kur’an metni oldugu rahatlikla sdylenebilir.**®

Mevcut ihtilaflar1 hadislere fatura etmek, kolayciliga kagmak ve gergegi
gdrmezden gelmek anlamina gelir. ihtilaflarin birgogunun, ayetlerin farkl sekillerde
anlasilmasindan kaynaklandigmi bir 6rnek iizerinden agimlamak istiyoruz. Allah’in

ilim sifatinin igerigi hakkinda her biri Kur’an ayetlerine referans veren iki farkl

% Oztiirk, Kur'dan’daki Islam, 241-253.
7 Yiiksel, Miisliiman Din Adamlarina 19 Soru, 98.
8 Y1ldirim, Kur’dn Bize Yeter Soylemi, 140.
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goriis bulunmaktadir. Birinci goriiste bazi ayetlerden hareketle Allah’in yok olani
bilmesinin miimkiin olmadig1 ve yok olan1 ancak meydana gelirken bilebilecegi ileri

9 fstishad edilen ayetlerin birinde s6yle buyrulmaktadir: “Andolsun

stiriilmektedir.
biz sizi deneyecegiz ki i¢inizden cihad edenleri, sabredenleri bilelim ve haberlerinizi
smayalim.”*®" Allah’m bilgisinin maduma ydnelik olmadiginin kabul edildigi bu
bakis agisinda bu ve benzeri ayetler delil olarak kullanilmaktadir. ikinci gériiste ise
Allah’m olmusu da madumu da bilecegi ileri siiriilmektedir. Zira bu diisiincenin aksi
dogru olursa bu durum Allah i¢in bir eksiklik olur. Bu ikinci goriisii delillendirme
sadedinde su zikredecegimiz ayet ve benzerleri delil olarak getirilmistir: “Higbir sey
yoktur ki onun hazineleri, bizim yanimizda olmasin ama biz onu bilinen bir miktar

1 fkinci goriis, birinci goriisiin delil olarak kullandig1 ayetleri farkl:

ile indiririz.
yorumlamakta ve Allah’in bilgisinin ezeli oldugunu séylemektedir. Buna gore ilk
grubun gorislerini lizerine kurdugu ayetlerde kastedilen husus, olaylarin Allah’in
ezeli ilmiyle bildigi sekliyle meydana gelmesi ve varlik dlemine ¢ikmasidir. Burada
murat ise Allah’in gelecege yonelik haber verdigi seylerdir. Sadece bu 6rnekten de
anlasilabilecegi gibi Kur’an’in insanlar1 goriis birligine ulastirip bir araya getirecegi
iddias1 ayag1 yere basmayan ve sahada karsilig1 olmayan bir goriisiin 6tesine gegmesi

miimkiin olmayan bir temenniden ibarettir.

Konuya dair bir baska O6rnegi sdylem teorisyenlerinden olan Yasar Nuri
Oztiirk’{in bir tarafi temsil ettigi bir yorumdan vermek istiyoruz. Séyle ki Oztiirk,
baz1 ayetlere referans vererek reenkarnasyonun varligmi savunmaktadir.**> Bu
ayetlerden birisi sudur: “Dediler ki: Rabbimiz, bizi iki kez 6ldiirdiin ve iki kez
dirilttin. Giinahlarimiz1 itiraf ettik. Simdi (buradan) ¢ikmak i¢in bir yol daha var
m1?”*% Oztiirk’e gore bu ayet bazi insanlarmn ikinci, {igiincii kez bedenlenmek iizere
diinyaya geri gonderilmelerine isaret etmektedir. Zira ayette iki defa Oldiiriiliip
diriltilen ve tekrar diriltilmeyi isteyen bir topluluktan sz edilmektedir. Oztiirk bu

ayeti kendisi gibi yorumlamayan biiyilik cogunlugu ayete parantez ig¢i ilaveler

Y Bk. el-Bakara 2/143; Hid 11/7; el-Kehf 18/12; Taha 20/44.

“0 Muhammed 47/31.

1 e]-Hicr 15/21. Ayrica bk. el-Maide 5/109; el-Hucurat 49/16; el-Miilk 67/14.

%62 Reenkarnasyon konusu ve Islam gercevesinde bugiine kadar alt1 ayr1 yiiksek lisans tezi ve bir adet
de doktora tezi yapilmistir. Konuya dair bir doktora tezi i¢in bk. Veysel Giilliice, Reenkarnasyon
Iddialar: Karsisinda Kur’an-1 Kerim (Erzurum: Atatiirk Universitesi, S.B.E., Doktora Tezi, 2001)

463 E1-Miimin 40/11.
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yapmakla, ayeti istedikleri anlama ¢ekmekle ve nihayet Kur’an’a kendi kanaatlerini

dayatmakla itham etmektedir.***

Halbuki kendisinin yapmaya c¢alistigi da tam olarak diger ilim insanlarmi
yapmakla suc¢ladigi seydir. Zira Arap dilinde “6liim” yok olmak, canli olmamak

465 By miinasebetle ilk dliimden kastedilen insanin

anlaminda da kullanilmaktadir.
heniiz varliklar aleminde bulunmadig1 ve ana rahminden diinyaya gelmezden onceki
durumdur. Bu asamay1 heniiz ruhun iiflenmedigi ve ceninin ana rahminde bir et
pargasi halinde oldugu dénem olarak da anlamak miimkiindiir. Ikinci 6liim ise yaygin
anlamiyla diinya hayatini sonlandiran &liimdiir. Ilk dirilme diinya hayatina gelme,

ikincisi ise olimden sonra kiyametteki dirilistir.**°

Bu bakimdan bu ayetin
reenkarnasyona isaret ettigini sOylemek oOnceden varilmis bir kanaati ayete
sOyletmekten baska bir sey olmayacaktir. Ayrica ayetin sonunda cehenneme girmis
olanlarn “Simdi ¢ikmak i¢in bir yol var midir?” seklindeki sozleri ve ardindan gelen
12. ayette “Bu duruma sundan dolay1 diistiiniiz. Sadece Allah’a ibadet edildiginde
inkar ettiniz. Ama ona ortak kosulunca buna inandmiz. Artik hiikiim, yiicelerin
yiicesi Allah’indir.” seklindeki cevap da reenkarnasyonun olmadigina bir delildir.
Ciinkii reenkarnasyon miimkiin olsaydi, “Defalarca gidip geldiniz ama inanmadiniz”
seklinde bir cevap verilmesi gerekirdi.**’ Sadece bu 6rnekte bile “Kur’an’a dénme”

mottosunun sihirli bir degnek olmadig1 ve vaat edildigi gibi ihtilaflar1 sona erdirmek

yerine daha da ¢ogaltabilecegi goriilecektir.

3.7.1. Kur’an Metninin Goriis Ayriiklarina Kaynakhk Etmesi

Goriis ayriliklar1 konusunda goz Oniinde bulundurulmasi gereken en donemli
hususlardan biri Kur’an metninin bizzat kendisinin farkli anlasilmalara miisait bir
yapida oldugu gercegidir. Kur’an’da miitesabih, miisterek ve mecazi lafizlarin
varligi, farkli goriislere zemin hazirlayan faktorlerin basinda gelmektedir. Hadislerin
tamami1 yok sayilip hesaba katilmasa bile tek basina Kur’an’in, farkli goriislerin ve

kabullerin ortaya ¢ikmast i¢in yeterli oldugu sdylenebilir. Ayrica eger ihtilafin her

44 Oztiirk, Kur’dn daki Islam, 194-195. Ayrica bk. Ates, Tefsir, 8/318.
495 fbn Manzfr, Lisdnii I-Arab, 2/104.

¢ Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, 9/734; Zemahseri, Kessdf, 5/334.

7 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 4/374-375.
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tiirlisii kot olsaydi Allah Tealda bu tiir ifadeler yerine daha agik ifadeler
kullanabilirdi. Akli kullanma ve diisinmenin Kur’an’da emredildigi bilinmektedir.**®
Insanlar ise diisiinme ve akletme bakimindan farkli kapasite ve yeteneklere
sahiptirler. Sadece bu durum bile goriis ayriliklarini bir anlamda zorunlu kilmaktadir.
Hz. Peygamber’in Kur’an ve siinnette cevabini bulamadiklar1 konularda sahabilere

ictihad izni vermis olmasimin da dogal olarak ihtilafa sebebiyet verecegi asikardir.

Ayetlerin farkli anlasilmasi ve goriis ayriliklarnin meydana gelmesinin
sebeplerinden biri de Kur’an’da viichun bulunmasidir. Yani Kur’an zii’l-viicihtur.
Bunun anlami, yazilist ve harekesi ayni olan bir kelimenin Kur’an’in degisik
yerlerinde muhtelif manalarda kullanilmasidir.*® Hz. Ali’nin ibn Abbas’1 Haricilere
gonderdiginde: “Onlara git, onlarla tartis. Ancak onlara Kur’an’dan delil getirme
clinki onda viicih vardir; sen onlara siinnetten delil getir” seklinde tavsiyede
bulunmasi Kur’an’mn bu yapisal 6zelligine isaret etmektedir.*’® Ote yandan gercek bir
fakih olmak ve Kur’an’it dogru anlayabilmek i¢in bilinmesi elzem olan bu ilmin
sahabe devrinden itibaren tahsil edilmeye, yazmin gelismesiyle birlikte de tedvin ve

telif edilmeye baslandig1 unutulmamalidir.*’!

Bir 6rnek vermek gerekirse “huda”
kelimesinin Kur’an’da farkli Ayetlerde beyan, islam dini, iman, davet, kitap, Kur’an,

Tevrat, tevhid, peygamber ve rehberlik manalarinda kullanildigi goriiliir.*’?

Kur’an’in kendisinin farkli yorumlara ve tevillere imkan tanidigi bir baska
alan da kiraat farklhiliklaridir. Sadece kiraat farkliliklari bile anlam degisikligine
neden olmakta bu durum ise bazi ihtilaflara kaynak teskil edebilmektedir. Ayetlerin
farkli okunmasi farkli yorumlanmasina, bu durum da ondan ¢ikabilecek muhtemel
fikh1 hiikiimlerin farklilagsmasina sebebiyet vermistir. Boyle olunca kiraat farkliliklar1
tefsir ilmine kaynaklik etmesinin yani sira fikih ilminde de miiracaat edilen bir bilgi

kaynagi olmustur. Bir kisim vecihlerin manaya tesiri az olmakla birlikte manaya hi¢

498 Al-i imran 3/191; el-Hasr 59/2.

9 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezdir fi’l-Kur’dn il-Kerim, thk. Abdullah Mahmut Sahhate
(Muisir: Merkez-i Tahkiki Turas, 1994), 8.

470 Selva Muhammed Avva, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’s-Surak, 1998),
19.

"1 Bu konuda telif edilmis eserlerin ilk akla gelenleri basta Mukatil b. Silleyman’m (5. 150/767) el-
Esbah ve’n-Nezair’i olmak {izere Yahya b. Selam b. Ebi Sale’be’nin (6. 200/815) et-Tesarif li
Tefsiri’l-Kur’an Mimma Istebehet Esmauht isimli eseri ile Damegani’nin (5. 478/1085) el-Viicth
ve’n-Nezair fi’l-Kur’ani’l-Kerim isimli eseridir.

72 Suyiti, el-ltkdn, 347.
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etki etmedigi iddiasini hakli ¢ikaracak derecede etkisiz oldugu da sdylenemez. Bu
tiire 6rnek olarak takdim tehir, hazif-isbatin yan sira sarf yoniinden farklilasan fiiller
de verilebilir. Kur’an, Allah kelami oldugundan onun anlam zenginligine sahip
oldugu ve kiraat vecihleri sebebiyle olusan yorum farkliliklarinin da bu zenginligi
besledigi soylenebilir. Kiraat farkliliklarini, ayetlerin anlamini agiklayici bir nitelige
sahip olmalarin1 gerekce gostererek bir nevi tefsir saymak miimkiin olmakla birlikte
manaya etki eden ve lizerlerine farkli fikhi hiikiimlerin bina edildigi vecihler de

473

bulunmaktadir.”” Bu duruma 6rnek teskil etmek iizere “Her kim Beytullah’1 ziyaret

(hacc) eder veya umre yaparsa onlar1 tavaf (sa‘y) etmesinde kendisine bir giinah

474 ayeti zikredilebilir. Biz ayetin mealini dyet metninde (<sh: o) ifadesi

yoktur
geciyor olarak verdik. ibn Haleveyh, Ali b. Ebi Talib, ibn Abbas, ibn Mes‘td ve
Enes b. Malik’in ayni ifadeyi (ks Y1) seklinde okuduklarmi bildirmektedir.*’”> Bu
kiraate gore anlam ‘onlarin tavaf (sa‘y) etmemesinde kendisine bir giinah yoktur’
seklinde olmaktadir. Bu ayetin farkli okunmasi fakihlerin hac ve umre esnasinda,
Safa ve Merve arasinda yapilan sa‘y hakkinda farkli hiikiimler vazetmelerine, bir
kisminin birinci okuyusu esas alarak sa‘yin farz oldugu kanaatine ulagmalarina, diger
bir kisminin ise ikinci kiraati benimseyerek sa‘yin yapilabilecegi ancak
yapilmamasinda da bir giinahin olmadig1 goriisine varmalarma yol agmuistir”’®
Esasen bu kiraat, saz bir kiraattir. Boylesine saz bir kiraate kurra itibar etmemesine
ragmen fukahdnm cumhurunun bunun iizerine hilkiim bina etmesi, kanaatimizce
kiraat farklhiliklarmin farkli yaklagimlara sebebiyet vermesi ve kolaylik prensibinin
isletilmesine imkan saglamasi agisindan son derece ilgi c¢ekici bir Ornektir.
“Kur’anc1” sdylem sanki ellerinde sadece tek sekilde okunmak zorunda olan Cebrail

miihiirlii bir Kur’an metni varmiscasina her yorumu tektiplestirme iddiasindadir ki bu

miimkiin degildir.

Yiizlerce ayetteki zamir ya da zamirlerin mercinin tam olarak

belirlenememesi, bazen bir ayetin irabinda goriis ayriliklarmin bulunmasi ve benzeri

473 Mehmet Unal, Kur’dn’in Anlasilmasinda Kiraat Farkhiliklarinin Rolii (istanbul: Fecr Yayinlari,
2005), 140.

7% el-Bakara 2/158.

> on Haleveyh, Muhtasar fi sevizi’I-Kur dn (Kahire: y.y., 1995), 11.

7% fon Riisd, Biddyetii 'I-Miictehid ve Nihdyetii'I-Muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 1/613.
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hususlarin da goriis ayriliklarma sebebiyet verdigi bilinmektedir.*”” Ummet arasinda
ortaya c¢ikan goriis ayriliklar1 ¢ogu defa da ayet ve hadislerden degil, bilakis heva ve
heveslere uymaktan kaynaklanabilmektedir. Bu sebeple kusur, ayet ve hadislerde
degil bizzat insanlardadir denilebilir. Sonu¢ olarak ¢6ziim, ihtilaflara su¢lu aramak
ya da sugu hadislere fatura etmek yerine bu ihtilaflar1 en alt diizeye indirecek ustliin
gelistirilmesini saglamak ve bu ihtilaflarin ayrigmalara ve kavgalara yol agmayacak

bir olgunlukla karsilanabilecegi ortami olusturmaktir.

3.7.2. Goriis Ayrihiklarinin Yapisal Bakimdan Cesitleri

Yukaridaki boliimde kisaca degindigimiz gibi goriis ayriliklarmin her tiirliisii
kot ve kmanmig degildir. Bu hususta belirtilmesi gereken en Onemli husus
ihtilaflarin hayatin zorunlu ve dogal bir gercegi oldugudur. Giinliik hayatta dini
anlama ve yorumlamada da farkli goriislerin ve bakis agilarinin olmasi son derece
normaldir. Esasen diislince hareketliligi demek olan ihtilaflar bir delile dayanma
sartiyla da gegerlilik kazanirlar. Yani sira ihtilaflar dogruya yaklastig1 veya isabet
edebildigi 6lciide de makbul ve muteberdirler. Ote yandan farkli goriislerin
olmasinda insanlar i¢in bir fayda ve kolaylik da vardwr. Burada dikkat edilmesi
gereken husus, naslar1 gecerli bir delile dayanmaksizin kendi heva ve hevesine gore
anlama sonra da kendi anladigint din haline getirme yanlisina diistilmemesidir. Esas
olan hakka tabi olmaktir. Hakki kendine tabi kilmaya yeltenmek ise hakka karsi
girisilmis bir zuliimdiir. Unutulmamaldir ki Islam diisiince ve kiiltiiriiniin
hareketlilik, zenginlik ve canlilik kazanmasi ihtilaflar yoluyla olmustur. Bu
bakimdan ihtilafi her c¢esidiyle reddetmek, insan fitratin1 tanimamak ve diisiinceyi
donuklastirmak olacaktir. Ihtilaf hayatin tabiatindan oldugu icin kiyamete kadar
gecerli bir olgudur. Bu durum basta Kur’an olmak iizere naslarin oldugu kadar insan
aklmin ve insani iliskilerin temel vasiflarinin da bir sonucudur. Elbette ihtilafin
oldugu yerde dogru da yanlis da olacaktir. Burada miihim olan iste bu dogruyu arama

ve bulma cabasi icerisinde olmaktir.

77 Ornegin zamir takdirlerinin farkli yorumlara sebep olmasma dair ayrintili bilgi icin bk. Oztiirk,
Kur’dncilik, 269-270.
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htilaf kelimesi Kur’an’da olumsuz anlamda kullanilmakla ve bundan

8 Kur’an’m dikkat ¢ekip uyardigi ihtilaf, tefrika

479

kacinilmasi istenmekle birlikte
anlamindadir ve makul fikir ayriliklarini ifade etmemektedir.””” Baz1 ayetlerde ‘fer-
ra-ka’ fiili olumsuz olarak kullanilmakta ve 6zellikle de kendilerine gonderilen dini
parcalayip, grup grup, kistm kisim olan insanlarin yanlislarina ve dinde ayriliga
diismelerine deginmektedir. Bu da tiimiiyle olumsuz bir ayrihiga, zararli bir
parcalanmaya, bolinmeye ve yapanlar1 sapkinliga siiriikleyen bir gruplasmaya igaret
etmektedir.*® Allah Teald, istenmeyen bu tefrikanin ger¢eklesmemesi i¢in iman
edenleri toptan Allah’m ipine sartlmaya ve dagilip parcalanmamaya gagirmakta®’,
gecmis Ummetlerin dinde ayriliga diistiiklerini, dinlerini pargalayip c¢ok farkli
gruplara ayrildiklarini haber vererek Miisliimanlari bu konuda uyarmaktadir.**?
Kur’an’in Mislimanlar arasindaki anlagsmazliklari, farkli tutum ve ¢ekismeleri
(<S3a)), (A85) ve (g13) kelimeleri ile karsiladigi gortliir. Bunlardan karsilikli
cekismek, hasimlik yapmak ve miicadele etmek anlamima gelen niza kelimesi de
tefrika kelimesi gibi ayn1 sekilde tiimiiyle olumsuzdur.*® Kur’an, miiminlerin kendi
aralarinda ¢ekismelerini yasaklamakta ve nizdya diigmemeleri icin anlagsmazliga
diistiikleri konulart Allah ve resuliine gétiirmelerini salik vermektedir.”®* ihtilaf
kelimesi bazi durumlarda tefrika yani boliinlip parcalanma ile es anlamli

kullanilmakla birlikte*> ayn1 zamanda normal fikir ayriliklarini da ifade eder.

Kur’an’in yasakladigi husus, goriis farkliliklar1 degil, bu farkliliklarin inang

birligini par¢alamasidir. Ayetlerde ihtilafin kotiilenmesi, ihtilafin caiz olmadig: temel

486

konularda™", Allah’in kitabinda ve resuliin lisani tlizerinde apagik ortaya koydugu

naslarda Allah ve resuliiniin emrine muhalefet edilmemesi anlammdadir.*®’ Zira

“7S Hiid 11/110, Fussilet 41/45.

7 ihtilafin fitri ve hayatin bir gergegi oldugu, sakindirilan seklinin ise parcalanma ve ayrismaya
dontismiis sekli olan tefrika oldugu baglaminda tefsir perspektifli bir inceleme i¢in bk. Mehmet
Tiirkmen, Kur’dn'da Tefiika; Sebepleri, Sonuglart ve Kurtulma Yollar: (Istanbul: Marmara
Universitesi, S.B.E., Yiiksek Lisans Tezi, 2018)

#%0 Al-i Imrén 3/105; el-En‘am, 6/159; er-Ram, 30/32.

1 Al-i Imrén 3/103.

82 o]-Casiye 45/17; es-Sra, 42/13.

3 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 798.

*** en-Nisa, 4/59.

#5 Al-i Imrén 3/105.

*** 1bn Hazm, el-Ihkdm, 5/70.

7 Imam Safii, er-Risdle, 79-82.
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Kur’an’da kendilerine apacgik beyyineler geldikten sonra ihtilafa diisenler

zemmedilmektedir.*s

Surf ictihad farkliliklarindan kaynaklanan ihtilaflar, Kur’an’in zemmettigi
tefrikadan ayr1 tutulmasi gereken bir konudur. Dinin fiiru meselelerinde ihtilaf zaten
yasaklanmis degildir. Islamda dinin asillarmnda ve genel ilkelerde ihtilaf dogru
bulunmazken, fikhi konularda miictehidler arasinda ortaya ¢ikan goriis ayriliklar
miisamaha ile karsilanmistir. Zira kimi metinlerin farkli anlagilmasi zaten kaginilmaz
bir durumdur. Bu tiir farkli anlayiglarin immetin birligine zarar vermemesi beklenir.
Ictihadlar zanni bilgiler olup iman etmek icin degil amel etmek icindirler. ictihadlar
iman esaslar1 diizeyinde akide konusu degildir. Bu bakimdan ictihadlar1
akidelestirmek zararli ve yanlis bir tutumdur. Ictihadlarin elbette farkli ve degisken
olmalar1 miimkiindiir hatta zorunludur. Ictihadlarm bu yapida olmasmmn birgok
sebebi vardir. Bunlardan biri de sartlarm zamanla degismesidir. Ornegin Mecelle’de
“Ezmanin tegayyiiriiyle ahkdmimn tegayyiirii inkar olunamaz.” seklinde formiilize
edilen maddede kastedilen de bu tiir ictihadlardir.** ihtilaflarin bir baska sebebi de
delillere yiiklenen deger hiikkmii ve yani sira delillerin degerlendirilme big¢imidir.
Konunun ayrmtisini fikith ustlii kitaplarina havale ederek*” ilim insanlarinin makul

ihtilaf konusunda dile getirdikleri baz1 yaklasimlar1 alintilamak istiyoruz.

[k doénem zahidlerinden muhaddis bir tabii olan Avn b. Abdullah (8.
110/728) “Hz. Peygamber’in sahabilerinin ihtilaf etmemis olmasini istemezdim. Zira
bir seyde birlesmis olsalardi bir kimse onu terk ettiginde siinneti terk etmis olurdu.
Ihtilaf ettiklerinden dolay1 bu kimse onlardan herhangi birinin goriisiinii esas alsa
yine de siinnete uymus olur.”*" diyerek ihtilafin ashnda dini yasamay1 kolaylastiran
bir mekanizmaya sahip oldugunu vurgulamaktadir.** Muvatta’y1 kanun kitab: haline
getirme teklifleri karsisnda imam Malik’in “Alimlerin ihtilafi, yiice Allah’m bu
timmete bir rahmetidir. Herkes kendince dogru olana uyar. Herkes dogru yoldadir ve

95493

Allah’m rizasin1 aramaktadir. seklinde sergiledigi tavir o donemde Miisliimanlar

88 Al-i imran 3/105.

* Tlhan, Mecelle/Hukukun Doksan Dokuz Ilkesi, 39.

0 Zeydan, el-Veciz, 300-320.

1 Darimi, “Mukaddime”, 52.

2 7ehebi, Siver-i a ‘lamii 'n-niibeld (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1431/2010), 5/103-105.
3 {smail b. Muhammed Aclini, Kegfii I-Hafé (Kahire: Mektebetii’l-Asri, 1420/2000), 1/66.
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arasinda var olan bir anlayisin yansimasidir. Alimlerin, fakihlerin ve mezheplerin
dini metinden anladiklarinin yalniz bir yorum ve dini daha iyi anlayip yasama
noktasinda bir gayret olarak goriilmesi gerekir. Onlarin ulastiklar1 sonuglar higbir
zaman dine esitlenmemeli ve dinin kendisi olarak goriilmemelidir. Islam tarihinde
ulema, ihtilaflar1 bir kargasa olarak degil bir genislik ve goktan se¢me yontemi olarak
degerlendirmis ve insanlar1 rahatlatict yoniine dikkat cekmistir. Ozet olarak ifade
edilmek istenirse feri konulardaki goriis ayrihiklar: Islam toplumunu pargalayici bir
nitelik kazanmadigi, taassup noktasina varmadigi, ihtilaf edilen konular mutlak
gercek gibi algilanip ona gére muamele yapilmadig: ve farkl goriisler sapiklik olarak
yaftalanmadig1 siirece sakincasi yoktur. Asil problemli ve tehlikeli olan, tefrika

anlaminda dinde ihtilaf ¢ikarmaktir.

Kanaatimizce Misliimanlarin 6zellikle giiniimiizde ihtilaf etmelerini degil;
ihtilaf ahldk ve kiiltiiriine sahip olmamalarini sorun etmeleri gerekmektedir. Her
seyin oldugu gibi ihtilafin da bir ahlak ve kiiltiirii vardir. Bu dinin ilk muhataplar1
olan sahabe, farkl ictihadlar1 tenkit etmekle birlikte muhaliflerine karsi genis bir
tahammiil ve hosgérii sahibiydi. Oyle ki onlar ortaya ¢ikan bazi yeni meselelerde
ihtilaf ettikleri halde her biri digerinin muhalefetini kinamaksizin caiz goriir ve
insanlary, bireysel ictihadlarindan engellemeye asla ugrasmazlardi. Miictehid
imamlarin en yakin Ogrencilerinin gerek kendi aralarinda gerekse de hocalariyla
gorlis farkliliklar1 ve ihtilaflar meydana gelmistir. Fakat aralarindaki bu goriis
farklhiliklar1 asla birbirlerine kars1 besledikleri sevgi ve saygiya bir zarar

#4 Uygulamada cehaletten kaynaklanan bir takim olumsuz sonuglar

vermemistir.
ortaya ¢ikmakla birlikte iimmet genel olarak “Hata ihtimaliyle birlikte bizim
gorlisimiiz dogrudur; dogru olma ihtimaliyle beraber muhaliflerimizin goriisii ise
hatadir” seklinde formiilize edilen anlayisi benimsemistir. Islam toplumunda her
miictehid kendi ictihadini rahatlikla ortaya koyabilmis ve sonuna kadar savunmustur.
Taassuptan uzak s6z konusu Ozgiirlik ortami ise hem diislincenin gelismesini

saglamis hem de hi¢bir miictehidin ictihadi gayretinin zayi olmamasini temin

etmistir.

4 Mustafa Uzunpostalci, “Ebat Hanife”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 3 Mayis
2020).
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Fahreddin er-Razi, Ehl-i Kitap arasindaki boliinmeleri tasvir ederken, onlarin
batil tevillerle parcalanip mezheplere boliindiiklerini ve boylece dinde ayriliga
diistiiklerini belirtir. Razi, s6z konusu ayr1 grup mensuplarinin kendi mezheplerini
savunmay1 siirekli kendilerine is-gii¢ edindiklerini, bu gruplarin her birinin basinda
bir din aliminin bulundugunu ve kendilerinin hak iizere, bagkalarinimn ise batil lizere
olduklarini iddia etmeye basladiklarini ilave etmektedir. Razi’nin buradan hareketle
sozii kendi zamanindaki Misliimanlara getirdigi ve su degerlendirmeyi yaptigi
goriiliir; “Diyorum ki, insafla degerlendirilecek olursa zamanimizin alimlerinin de
benzer durumda olduklar: goriilecektir. Allah’tan affin1 ve merhametini dileriz.”*"
Réazi’nin hakli sikayetinden de anlagilacagi gibi esas sorun ihtilaf kiiltiir ve
ahlakindan uzak bir sekilde Miisliimanlarin bdliiniip par¢alanmasi, her grubun kendi
yanindakiyle 6viinilip bobiirlenmesi ve dini kendilerinin temsil ettigini diisiiniip diger
miisliimanlar1 otekilestirmesidir. Kur’an, dinlerini pargalayip boliik bolik olanlarin
bu dviinmelerinin higbir ise yaramayacagmni haber vermektedir.*® Resid Riz4, ihtilaf
ahlakinin nasil isletilecegi konusunda “Biz, ittifak ettigimiz hususlarda aramizda
yardimlasiriz; ihtilaf ettiimiz hususlarda ise birbirimizi mazur goriir, anlayisla

karsilariz.” sozleriyle son derece faydali bir 6l¢ii koymustur.*’

“Kur’an Islam’1” sylemi her gesidiyle ihtilafi degersizlestirip sanal bir ittifak
vurgusu yaparak bu konuda gayet duyarli bir imaj vermekle birlikte yukarida sdziinii
ettigimiz ihtilaf kiiltiir ve ahlakindan son derece uzak bir dil ve tislup gelistirmistir.
Kendisi gibi diisiinmeyen Miisliimanlar1 otekilestirmekte; onlar1 Islam dis1 ilan
edecek tarzda tekfire varan bir iislupla hitabetmektedir. Kendilerini hakikatin tek
temsilcisi ve indirilmis dinin mensuplar1 olarak lanse ederken, farkli yaklagimlara
sahip olan Miisliimanlar1 ise bazen uydurulmus dinin mensuplar1 bazen de Kur’an’in
zemmettigi ata-baba dininin tabileri olarak yaftalayabilmektedir. Kaba, kirici,
cliretkdr ve insafsiz bir yaklagimi maalesef benimsemektedir. Hitaplarinda diger
Miisliimanlara kars1 “Miisliiman bedenine ariz olmus ur, kiitle, sirkin dostlar1 ve

benzeri abartili ve diglayic1 ifadeler kullanmaktadir. Muhataplarin1 kafalar:

93 Razi, Mefitihu l-gayb, 8/169.
4% er-Rim 30/32.
7 Resid Riza, Mecelletii’I-Mendr, 31/290.
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¢alismamakla, akillarni kullanmamakla bu sebeple de onlari -bir ayete atifla-**
Allah’m iizerlerine pislik yagdirdig: kimseler olarak suglamaktadir.*® Hasili séylem,
tabiri caizse kendi iddiasindan vurulmakta ve yiicelttigi ittifak cagrisi baglaminda
kanaatimizce iyi bir smnav verememektedir. Ote yandan sdylem semsiyesi altina dahil
edilebilecek onlarca sahis ve franksiyonun kendi aralarindaki ihtilaflarda ise son
derece miisamahakar davrandiklar1 ve kucaklayict olduklar1 goriilmektedir. Ortak bir
Kur’an anlayisina sahip olmadiklar1 ve ortak bir ustilden de yoksun olduklar1 i¢in her
biri farkli neticelere ulastiklar1 halde birbirlerini yadirgamadiklar1 ve birbirlerine
kars1 aleyhte konusmadiklar1 dikkat ¢ekmektedir. Kanaatimizce bu durum saflar1 sik
tutma ve diigman ¢ogaltmama mantigiyla agiklanabilir. Elbette iimmetin geneline
kars1 gosterilmesi gereken 1limli tavri kendi dar hizip anlayislar1 igerisinde
gerceklestiriyor olmalar1  iimmet bilincinden git gide uzaklastiklarini da
gostermektedir. Halbuki gercek marifet ve maharet, farkliliklar1 zenginlige
cevirebilme ve kimseyi Otekilestirmeden degisik anlayislarla bir arada

yasayabilmektedir.

“Kur’an Islam’r” sdyleminin hadislerin ihtilifa yol ac¢tigi, Kur’an’la
yetinilmesi halinde biiylik ittifakin gergeklesecegine dair iddialarinin  kendi
tizerlerinde bir muhasebesini yapmak gerekirse bunun tam tersi bir sonuca yol agtig1
sdylenebilir. Ornegin iimmetin yiizyillardir bir sekilde iizerinde ittifak ettigi namaz
ibadetinin ifasi1 iizerinde hepsi Kur’an kaynakli oldugu iddiasiyla pek ¢ok yeni goriis
ortaya atilmakta ve sadece sekli olan ve asla tealluk etmeyen ihtilaflara ayrica yapisal
ihtilaflar da sdylem eliyle ilave olunmaktadir. Baz1 gruplar Kur’an’da sadece ii¢
namaz vaktinin belirtilmesi sebebiyle giinlik namaz vakitlerinin sabah, 6glen ve
aksam olmak iizere ii¢ vakit olacagmi ve bunlarin da ikiser rek‘at olmasi gerektigini
iddia etmekte, diger iki namaz vaktinin Buhari ve Miislim tarafindan eklendigini ileri

500

stirmektedirler.” Diger bazilar1 ise yine Kur’an’dan hareket ettiklerini sdyleyerek

namaz vakitlerinin Miislimanlarin genelinin yaninda oldugu gibi bes oldugunu

98 &gl 9 0l e (X0 35050, akallari kullanmayanlart inkar batakliginda birakir.” Ydnus
10/100

% Islamoglu, “En Serli Insan Tipi Aklini Kullanmayanlardir.” Youtube (1 Temmuz 2021), 00:00:01-
00:03:33.

9 Kyzilkaya, Metnin Aragsallastinlmasi, 337.
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501

savunmaktadirlar.” Bir bagka grup ise Kur’an’da vakit ve rek’at sartinin olmadigini;

namazin vakit ve rek’at gibi gerekleri olmayan ve giin icerisinde yerine getirilecek

bir dua ve niyazdan ibaret oldugunu éne siirmektedirler.”"

Yiiksel ise konuyla ilgili
ilging bir degerlendirmede bulunmakta; o6nceleri Kur’an’da sabah namazi, aksam
namazi ve orta namazi olmak iizere ii¢ vakit namaz oldugunu ve orta namazin da
6gle namaz1 oldugunu diislindiigiinii, 15 May1s 2012 tarihinden itibaren ilgili ayetlere
yeniden yogunlastiginda orta namazin gece namazi olma ihtimalini daha kuvvetli
bulmaya basladigin1 soylemektedir. Yiiksel bu konuda “Efendim bilgimi artr.”"
ayetine gore duact oldugunu sdylemekte, tiim bunlarla birlikte Kur’an’dan bes vakit
namaz ¢ikaran bir kisinin bdylece kilmaya devam etmesi yani sira iyi niyetle
Kur’an’t inceleyenlerin incelemeleri sonrasinda kendi vardiklari neticeye gore
uygulama yapmalar1 gerektigini ileri siirmektedir.’® Islammn diger riikiinlar1 bir
tarafa en temel ibadet olan namazda bile Kur’an’la yetinme iddiasinin birlik hedefini
gerceklestirmek bir yana nasil bir kesmekese ve kaosa yol actig1 dikkat cekicidir.’*
Soylemin hedeflerinden biri olan Miislimanlar arasindaki tefrika ve goris
ayriliklarim1 sona erdirmek, hi¢ degilse azaltmak bir tarafa daha da artirdigi
sOylenebilir. Belirli bir usil c¢ergevesinden bagimsiz ve serbest bir sekilde

yorumlanan Kur’an metninin zamanla birlestirici degil ayristirict bir islev ve boyut

kazanmasi ise sadece ironik bir tezahiir olmalidir.

3.8. Geleneksel Anlayisin Islam’1 Zor ve Yasanmaz Hale Getirdigi iddias

“Kur’an’la  yetinme” c¢agrisinin referans noktalarindan  birisi de

Mislimanlarin  karmasik, uygulamast zor ve ayrintilara bogulmus bircok

> Bayraktar, Hangi Siinnet, 288.

*%2 Yilmaz, “Siinnet Olmazsa Namazin Kag Rek’at Olacagini Nasil Bilecegiz”, Youtube (3 Haziran
2021), 00:00:01-00:10:31

°% Taha 20/114.

> Yiiksel, Mesaj, 494-495.

%5 Edip Yiiksel, 2014 yilinda istanbul Sultan Ahmet Camii’nde diger cemaat ve ziyaretgilerin sagkin
bakislar1 altinda kendisiyle birlikte hareket ettikleri anlagilan smirli sayida bir cemaate namaz
kildirmistir. Bu namazda intikal tekbirlerinde “Allahu Ekber” yerine “Allahu Kebir” diye
sOylemekte, zammu slire okumamakta ve okudugu her Arapga ibareden sonra Tiirk¢e terciimesini
de pesisira okumaktadir. Tek rekatta secdeyi 2 kere tekrar etmek gibi ancak silinnet sayesinde
Ogrenilebilecek pek ¢ok ayrintiya riayet edilerek ve namazin bilinen ana omurgasi korunarak ifa
edilen bu yeni formuyla neyin ispat edilmeye ¢alisildig1 ise anlasilamamaktadir. Bk. Edip Yiiksel,
“Edip Yiiksel’in Sultan Ahmet Camii'nde Kildigi Namaz.”, Youtube (10 Agustos 2021),
00:00:00-00:02:35.
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sorumlulukla dinlerinden sogutulup uzaklastirildig: iddiasidir. Buna gore s6z konusu
karmasa ve zorluklar tarihi siire¢ igerisinde 6zellikle de fakihler tarafindan din adina
icat edilmistir. Halbuki dinin esas1 ve 6zii kolaylik ve uygulanabilirlik olup Kur’an,
dine dair konular1 sade, basit ve anlasilir bir bicimde vazetmektedir. Allah tarafindan
bildirilen din, insanin hem bedeni hem ruhu i¢in tam ideal ve fitrata uygunken
insanlar tarafindan uydurulan din, insanin hem ruhunu hem de belini biikker. Agir ve
altimdan kalkilamaz vyiiklerle onu ezer.”’® Bu goriise gore mezhep hikiimleri ve
onlarin esin kaynagi olan hadisler terk edilip dini ahkamin kaynagi Kur’an’a
indirgendiginde gereksiz olan ve bir mesakkat yumagi haline getirilmis hiikiimler
yerini ¢eligkiden uzak ve ayni1 zamanda da kolaylik icerdigi i¢in daha yasanabilir ve

kiilfetsiz bir yaptya birakacaktr.””’

Atay’m bu konudaki goriisiinii “Insan din icin degil, din insan i¢indir. Hem
din olacak, hem kolay olacak. Iste sasmaz ilke ve kural.” seklinde formiilize ettigi
goriiliir. Zira Islam insanlara maddi ve manevi olarak eziyet etmek icin gelmemis,
onlarin huzurunu bozmak ve onlar1 Allah’in verdigi dogal haklardan yoksun
birakmak i¢in hiikiimler koymamistir. Din insanin faydasma, lehine c¢alismali;
insanm huzurunu, saghigni ve rahatini temin etmek icin gayret etmeli; ona zorluk,
darlik ve sikint1 vermemelidir. Yine din, insanin seref ve onuruna saygi duymali ve
mutlulugunu dncelemelidir. Bu ilke Islami hiikiimlerin ruhunu temsil etmekle birlikte
tarihi sliregte ve giiniimiizde tersine ¢evrilmeye ¢alisilmaktadir. Bu anlayisa yol agan
ise dinin, herhangi bir dini hitkmii belirlenmis sekliyle uygulayip yerine getirmekle
ayakta tutulacagina dair kuvvetli inangtir. Bu inancin geregi olarak insanlar
zorlanmakta; sikinti ve darliga mahkim edilmektedirler.’”® Fakihlerin farkl
gerekeelerle zorlastirdiklar: dini hiikiimleri yerine getirmeye calisanlarin hayatlari,

509

mantikli ve diizenli gitmedigi i¢in bunalima girmektedirler.” Uygulanmasi zor

% Dorman, Allah’a Ogretilen Din, 44-45.

7 Bu goriisii dile getirenlerin Kur’an’da geliski bulunmasmimn séz konusu olmadigini ifade eden en-
Nisa Stiresi 4/82 ayetine siklikla atif yaptiklari goriiliir. Bk. Dorman, Allah’a Ogretilen Din, 111.

% Atay, Kur’dn’a Gore Arastirmalar, 1-3/93.

°% Kur’an Arastirmalar1 Grubu’nun Kur’an’da yer almayan bu sebeple de onlara gore dinde olmayan
ancak siinnet, giinah, sevap, mekruh ve haram gibi isimlendirmelerle dinle iliskilendirilmeye
calisilan 200 ornekli bir liste hazirladigi goriilmektedir. Ancak listede yer alan hususlarin gogu
Ornegin tarikat seyhlerini asir1 yiiceltmek gibi Miislimanlarin geneli tarafindan da tasvip
edilmeyen ya da ornegin kadmin eksik sayilmasi gibi yorumlanmis konulardan olusmaktadir.
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hiikkiimlere uymayan ya da uyamayan kimseler ise dinl vecibeleri yerine
getirememenin ve dinden uzak kalmanin ezikligini yasamaktadirlar. Ulema, dinde
zorlamayi, her konuda zorluk gosterip bunun da uygulanmasini istemeyi, ‘iyi
Miisliiman’ olmak i¢in temel bir diisiince olarak sunmaktadir. Kur’an ve hadislerden
onay almas1 miimkiin olmayan bu yanlis tutum hem islam’a hem de her tiirliisiiyle
Mislimanlara zarar vermektedir. Yiksel’e gore ise Kur’an’da emredilip
yasaklanmayan herhangi bir sey kisisel ve toplumsal tercihlere birakilmisken’'’,
Miisliiman din adamlarinin ekledikleri sayisiz haramlarla Islam, yasanilabilmesi

miimkiin olmayan bir din haline getirilmistir. Ona gdre hadislerdeki despot ve

saldirgan dini emirler Islami zorba ve zalim bir din goriintiisiine sokmustur.”'

“Kur’ancr” sdylemin konuya dair goriislerini temellendirirken Islam’in
kolaylik prensibine siklikla vurgu yaptig1 ve aslinda s6z konusu prensibi biraz da
aragsallastirdigr goriiliir. Atay, kolaylagtirma ilkesinin c¢ergevesini su sekilde
cizmektedir: Islam’in kolaylik ilkesi, onun evrensel ve kusatici bir din olmasindan
kaynaklanan prensiplerden biridir. Insanlarin tiimiinii her konuda ayni noktada
birlestirmek ve onlarin ayni tarzda davranmalarini istemek onlarin standart ve tek tip
olmayan yapilarimi zora sokacaktir. Insanlarin tabiatlariyla uyum icerisinde olmayan
bir seyi yapmaya mecbur edilmeleri hem bireylerin hem de uygulanmasi arzulanan
sistemin basarisi i¢in iyi ve olumlu sonuglar vermemektedir. Bu sebeple Allah, dinin
yapisinda kolaylik ve uygulanabilirligi bir esas olarak belirlemistir. Eger boyle
olmasa ve zorluk esas alinsaydi, zorluga katlanan ¢ok az kisi bulunabileceginden
insanhigin ¢ok biiyiikk bir kismi dinin smirlart disinda kalirdi. Bu miisellem
hakikatlere ragmen eski alimlerin ¢ogu Islam’1 tek diize sekle sokmak ve onu
standardize edip kaliplastirmak istemislerdir. Bu kimseler islam’in kolaylik ilkesine,
her zaman ve her yerde uygulanma becerisine kayitsiz kalmiglar ve bir anlamda
ilkenin Oniinli tikamislardir. Kur’an ve siinnette dinde kolayliga son derece onem
atfedilmesine ragmen bu durumun son asirlarda ve de giiniimiizde ¢okca ihmal

edildigi ve unutuldugu gorilmektedir. Bunun sebebi kolaylastirma prensibinin

Listenin son derece manipiilatif oldugu ve abarti igerdigi sdylenmelidir. Bk. Kur’an Arastirmalar:
Grubu, Kur’dn’daki Din, 455-465.

19 Yiiksel, Miisliiman Din Adamlarina 19 Soru, 7.

! Yiiksel, Miisliiman Din Adamlarina 19 Soru, 4.
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Islam’in ruhuna ve derinligine vakif olmayan ufku dar kimseler tarafindan lagkalik,
gevseklik ve dini esaslar1 hafife alma olarak algilanmasi ve sunulmasidir.
Alisilagelmis  bazi dinl zorluklarin  kolaylagtirilmasi, dini  yiikiimliiliklerin
savsaklanmasi ve bir nevi savrulma olarak degerlendirilmektedir. Kolaylastirma
prensibinin bu sekilde olumsuz olarak algilanip mahkum edilmesi, hikmetsiz bir
korumaciliga ve anlayigsizlifa isaret etmektedir. Zira zor i3 daha ¢ok ihmale
ugrarken kolay isin yapani ¢ok olur. Bir igin kolay, hafif ve az olmas1 insanlarin o isi
titizlik ve itina ile yapmalarma sebep olur. Insan zayif bir varlik olarak yaratilmasmin

yani sira tabiat1 geregi de genel olarak daha kolaya meyillidir.’'?

Konuya dair 6zetlemeye calistigimiz goriisiinden de anlasilabilecegi gibi
séylem, motivasyonunu kolaylik ilkesinin Islam’in en énemli temel bir esas1 oldugu
gerceginden almaktadir. Dinin zorlagtirilmasi probleminden ise hadisleri daha ¢ok da
ilmi gelenek ve fikihgilar1 sorumlu tutmaktadir. Kolaylastirip miijdelemeyi tavsiye
eden ve kolayligi dinin temel unsurlarindan biri olarak belirleyen onlarca hadisin
mevcudiyeti, soylem teorisyenlerinin de dikkatini ¢ekmis olmali ki ¢ok defa uydurma
muamelesi yaptiklar1 hadisleri, bu goriisleri c¢ercevesinde rahat bir sekilde delil
olarak kullanmaktadirlar. ‘Kur’an Islam’1 S6yleminde Koken Arayis1® bashigi altinda
ele aldigimiz gibi elbette bu durum sdylem hesabina bir tutarsizliga da isaret
etmektedir. Bununla birlikte bazi tespitlerde kimi hakli noktalarin bulundugu da
belirtilmelidir. Kanaatimizce “Kur’ancr” sdylemin Islam’daki kolaylik ve
uygulanabilirlik prensibinin igletilmesini Onerip talep etmesi tutarli ve yerinde bir
talep olarak karsilanmasi gerekirken bu hakli talebi gergeklestirmek sadedinde teklif
ettigi yontem ise tutarsiz olarak degerlendirilebilir. Oncelikle teklif ve talebin nigin
tutarli oldugunu daha sonra ise Onerilen yontemin neden tutarsiz olarak goriilmesi

gerektigini ele almak istiyoruz.

3.8.1. Kolaylastirma Prensibi ve Insan Oncelikli Din Anlayis1

Kolaylik prensibi, Kur’an ve siinnette ilizerinde en ¢ok durulan ve dikkat

513

cekilen konulardan biridir.”” Her hukuk sisteminin gerceklestirmeyi hedefledigi

12 Atay, Kur’dn'a Gore Aragtirmalar, 1-3/90-98.
°1 Kur’an-1 Kerim’de ve Islam hukukunda kolaylik prensibinin ele alindig iki ayr1 arastirma igin bk.
Mehmet Ozbek, Kur’'an-1 Kerim’'de Kolaylk Prensibi (Kayseri: Erciyes Universitesi, S.B.E.,
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birtakim amagclar1 oldugu bilinmektedir. Bu amaglarin baginda insanlara yarar temin
etme, onlardan zarar1 uzaklastirma ve bu sayede toplum diizenini koruma sayilabilir.
Islam hukuk sisteminin bu hedefleri gerceklestirmek gayesiyle benimsedigi
yaklagimlarin en 6ne ¢ikanlarindan biri de kolaylastirma ve yumusakliktir. Soylem
teorisyenlerinin de aciklikla tizerinde durduklar1 gibi Kitap ve siinnetin ilgili naslar1
gostermektedir ki kolaylastirma ve hafifletme Allah ve resuliine daha hos
gelmektedir. Nitekim Kur’an’da bazi ayetlerde su ifadeler gegmektedir: “Allah size

9514

kolaylik diler, giicliik istemez.””"", “Ey insanlar! Allah sizden yiikii hafifletmek ister;

»15 “Allah size giigliik ¢ikarmak istemiyor.””'¢, “Allah

95517

zira insan zayif yaratimistir.

dinde size hicbir giigliik yiikklememistir.

Yukariya alintiladigimiz ayetlerin sonuncusu olan Hac Suresi’nin 78. ayetinin
tefsirinde Elmalili, Allah’in insanlara gii¢liik yiiklememis olmamasmi soyle izah
etmektedir: Size emrettigi dindeki miikellefiyetlerinizi rahmetinin genisligine uygun
diisecek sekilde kildi. Diger dinler gibi agir, ¢ekilmez ylikiimliliikler yiiklemedi.
Herkesin sikintisina, ihtiyacina, mazeretine gore ruhsatlar verdi. Mesela ayakta
namaz kilamayanin oturmasina, oturamayanmn 1ma ile kilmasma miisaade etti,

kolayliklar gosterdi. Cihad1 da yeterli bir giiciin varlig: ile orantili olarak farz kildi.”"®

Hz. Peygamber de Kur’an’mn onu tanimladigi {izere insanlarin yiiklerini
kaldirmak ve iizerlerindeki zincirleri indirmek®" misyonunun bir geregi olarak
konunun teorik ¢ercevesine dair bir¢ok s6z sdylemis ayrica bu prensibin nasil pratize

edilecegini de uygulamali olarak gostermistir. Konuya dair Hz. Peygamber’in

hadislerinden bazilar1 su sekildedir: “Dininizin en hayirhsi en kolay olanidir.”*°,

“Allah katinda en sevimli din, dogru ve hosgériilii/kolay olandir.”*!

99522

“Kolaylastirmiz,

zorlagtirmayiniz. Mijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz. “Din kolayliktir. Dini agmak

Yiiksek Lisans Tezi, 1995); Ulfet Gorgiilii, [slam Hukukunda Kolaylik Prensibi (Izmir: Dokuz
Eyliil Universitesi, S.B.E., Doktora Tezi, 1995)

314 ¢]-Bakara 2/185.

315 en-Nisa 4/28.

316 e]-Maide 5/6.

317 e]-Hac 22/78.

18 Aldsi, Ruhu l-meant, 17/209; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/566

19 el-A‘raf 7/157.

>20 Siiyati, Camiti ’s-sagir, 3309.

>21 Suyuti, Camiii 's-sagir, 208.

322 Byhari, “ilim”, 11; Miislim, “Cihad”, 8.
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isteyen kimse, ona yenik diiser. O halde orta yolu tutunuz, en iyiyi yapmaya ¢aliginiz,
o zaman size miijdeler olsun. Giiniin baslangicindan, sonundan ve bir miktar da

geceden faydalanm.”*

Hz. Peygamber’in bu kolaylastirma prensibini nasil hayata
gecirdigini Hz. Aise soyle anlatmaktadir: “Hz. Peygamber iki seyden birini yapma
konusunda serbest birakildigi zaman, giinah olmadig:1 takdirde mutlaka onlarin en
kolaymi secerdi. Yapilacak sey giinah ise, ondan en uzak duran kendisi olurdu.”**
Yine Hz. Peygamber giindelik hayatta kolaylastirma yerine zorlastirmayi tercih
edenleri kinamis ve dogru bir is yapmadiklarini sdylemistir. Bir keresinde bir kisi
yaralanmig, sonra da ciiniip olmustu. Insanlardan bazilar1 ona yarasma ragmen
gusletmesi yolunda telkinde bulundular. Bu kisi yarasinin yikanmasi iizerine daha da
katiilesti ve nihayet 6ldii. Bu olay, Hz. Peygamber’e iletildiginde “(Fetvay1 verenler)
onu Oldiirdiiler. Allah onlarn canini alsin! Bilmiyorlarsa sorsalardi ya! Cehaletin
ilac1 ancak sormaktir* buyurdu. ibn Me‘sid’dan gelen bir rivayete gore de Hz.
Peygamber: “S6z ve davranislarinda ileri gidip haddi asanlar helak oldular.”**® demis
ve bu ifadeyi li¢ defa tekrar etmistir. Bu hadiste gecen (oyjnﬁﬁ) ifadesinin anlami,
kat1 davranilmamasi gereken yerde kati davranan ve derine dalan anlamina
gelmektedir.””’ islam 6zii itibariyle hanif ve kolaydir. Dini zorlastrmak ise bir
bakima dinle rekabet etmek ve asla kazanilamayacak bir miicadeleye girismektir.
Zikrettigimiz naslarin yani sira Hz. Peygamber devrinde hiikiimlerin konulusunda
tedric, tekliflerin azlig1 ve nesih gibi kolaylastirmay1 esas alan birtakim prensiplerin
gbzetilmis olmasi da Islam seriatinn vazinda kolaylik prensibinin ne kadar
onemsendiginin ve 6n planda tutuldugunun mithim bir gostergesidir. Biitlin bunlarla
birlikte feri delillerden bir kismi da agik¢a kolaylik prensibine dayanmaktadir.
Bunlardan istihsan, 1stislah, orf ve adetin tarifleri incelenip gdézden gegirildiginde
hepsinin kolaylik prensibiyle ¢ok irtibatli oldugu gériiliir. Ornegin cesitli sekillerde
tarifi yapilan istihsanm tariflerinin ortak 6zelligi kolaylik prensibidir. Serahsi’nin
tarifinde istihsan “Kiyasi terk edip insanlara en uygun olani almak, fert ve cemiyetin

miibteld oldugu seylerle ilgili hiikkiimlerde kolay olani almak, miisamaha ve ruhsat

52 Buhari, “iman”, 29; Nesai “iman”, 28.

>2* Buhari, “Menakib”, 23; Miislim, “Fezail”, 77.

>2° Ebt David, “Taharet”, 125.

>26 Miislim, “Ilim”, 7.

2T Ebl Zekeriya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, Serh-u Sahihi Miislim (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-
Arabiyye, 1416/1995), 16/220; ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetdva, 10/620.
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32 jslam hukukunun

esasma gore hareket etmektir.” seklinde tanimlanmaktadir.
biinyesinde zaruret, sefer, hastalik, ikrah, unutma, cehalet, zorluk, umimi’l-belva
gibi pek cok hafifletme ve kolaylik sebepleri vardir. S6z konusu sebepler dolayisiyla
tanian kolayliklar da iskat (hiikmiin kaldirilmasi), tenkis (yapilacak isin azaltilmasi),
ibdal (hiikiimde degisiklik yapilmasi), takdim (hiikmiin 6ne alinarak hafifletilmesi),
tehir (geciktirme seklinde hafifletilmesi), tagyir (sekil degistirme seklinde

hafifletilmesi) ve terhis (ruhsat hafifletmesi) tarzinda ortaya ¢ikmaktadir.”*’

Islam hukukunun yapisal olarak insan oOncelikli oldugu sdylenebilir.
Hiikiimlerdeki esneklikler incelendiginde bir anlamda “Insam yasat ki din yasasin”
seklinde de ifade edilebilecek bir prensibin esas alindig goriiliir.”>° Din hem insan
icin hem de diinya i¢indir. Dinin amacinin yalnizca ahiret oldugu diisiincesi hatali bir
telakkidir. Din, insanin diinyadaki ihtiyaglarinin makul olgiiler igerisinde
karsilanmasi yani insana hizmet i¢in vardwr. Din Oncelikli olarak insanlarmn isine
diinyada yaramali, onlarin sekavetine degil saadetine vesile olmalidir.”' Ali
Seriati’nin basarili bir sekilde formiilize ettigi gibi “Eger din, dliimden 6nce bir ise

yaramazsa oliimden sonra higbir ise yaramayacaktir.”>>?

Elbette bu anlayis insanin
yeryiiziinde halife’™ ve en saygideger varlik olarak’* yaratildigma dair Islami
telakkiye dayanir. Biitiin haklar yaratict olan Allah’in iradesinden kaynaklanir ve
onun insana bagisidir. Insan haklari ile ilgili bu yaklasim haklarin, beseri ve egemen
giicler tarafindan tanmnip liitfedildigi ve yine onlar tarafindan serbestce
kisitlanabilecegi anlayisini reddetmesi ve insana insan olmasi sebebiyle deger
vermesi bakimindan son derece 6nemlidir. Islam, insanlarm dinlerini korumalarmi
temin edecek tarzda diizenlemeler yapmanin yani sira ayni sekilde onlarin can, akil,

mal ve onurlarmin korunmasmi da saglamak ister. ‘“Zarureti hamse” diye

isimlendirilen ve dinin amaglarinin hiilasast olan bu bes temel ilke bir yoniiyle

> Serahsi, el-Usiil, 1/120.

529 Zeydan, el-Veciz, 53; Fahrettin Atar, Frkih Usulii (Istanbul: M.U. L.F. Yaymlari, 2016), 154

% fslam’m insan merkezli bir din oldugu ve ote diinya hesabma bu diinyayr kiiciimsemedigi
diisiincesinin ele alindig1 bir makale i¢in bk. Hasan Sevim, “Degisen Birey Anlayisi Karsisinda
Miisliiman Birey”, Tevilat /2 (2021), 349-368.

31 Mehmet Erdogan, Makdsid-1 Seri’a Baglaminda Siinnet ve Hadisin Anlasiimast Islam i
Anlasiimasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1,
2003), 396.

32 Al Seraiti, Dua, ¢ev. Derya Ors (Ankara: Fecr Yaynlari, 2018), 100.

>33 e]-Bakara 2/30.

>3 el-Isra 17/70.
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Allah’in peygamber gondermedeki maksatlarin1 (Makasidii’s-Seria‘) teskil ederken
bir yoniiyle de insanlarm faydalarmi gergeklestirme gayesine ydneliktir. Insanlarin

temel yararlarinin bu ilkeler etrafinda dondiigii sdylenebilir.

Islam’in koydugu bdyle bir perspektife ve insan1 5nemseyen ve dnceleyen bu
anlayisa ragmen dini hayatin, insan eliyle zaman zaman zorlastirildig1 ve insan
unsurunun ikinci plana itildigi de bir gercektir. Miisliimanlarin bu alanda arzu edilen
seviyede olumlu bir uygulama ¢izgisi elde ettiklerini iddia etmek giictiir. Ancak
sorun, ne hadislerden ne de hukuk sisteminden kaynaklanmaktadir. Uygulayicilardan
kaynaklanan bu sorun, bir zihniyet yenilenmesiyle yine onlar tarafindan

>3 fbadetlerdeki insani yoniin uygulayicilar

giderilebilecek bir mahiyete sahiptir.
tarafindan ihmal edilmesinin bir 6rnegi olarak 2015 yilinin hac mevsiminde tavaf
alanma ving diismesi sonucu olusan kazada hacilardan azimsanmayacak sayida
kisinin yaralamp Olmesi zikredilebilir. Dénemin Diyanet Isleri Baskan1 Mehmet
Gormez (d. 1959) ving kazasinda yaralilar imdat isterken, diger haci adaylarinin
onlara aldirmadan tavafa devam etmesinin Islam ilmihallerine girecek diizeyde
vahim bir olay oldugunu dile getirmisti. Ona gore bu olay Miislimanligimizdaki

celiskileri gdstermesi bakimindan son derece etkileyicidir ve Miisliimanlarin Islam

anlayislarindaki sorunlar1 agiga ¢ikaran bir yapidadir.”®

3.8.2. Kolayhk Prensibinin Isletilmesinin Oniindeki Engeller

Bunca teorik altyap1 ve tesvige ragmen kolaylik ilkesinin ve insan merkezli
anlayisin neden hakkiyla isletilemediginin ve bu ideali gergeklestirmenin Oniindeki
engellerin neler oldugunun ortaya koyulmasi gerekmektedir. Bizim tespitlerimize
gbre bu sonucun iki 6nemli sebebi bulunmaktadir: Bunlardan birincisi “mesakkatin”
ve giicliigiin faziletli bir sey olduguna dair yaygin algidir. Ikincisi ise “ihtiyat tedbiri”
ve onun fikri Onciilii olan “sedd-i zerdi‘” prensibinin miibah ve helal alanini
daraltacak ve kolaylastirma ilkesini zora sokacak tarzda tek tarafli olarak

isletilmesidir. Bu iki sebebi tek tek ele alip degerlendirmek istiyoruz. Birinci sebebin

>* Bazi ilim adamlarmin bu alanda 6n agici bir misyon iistlendigine dair bir 6rnek olarak ibn
Teymiyye’nin fikihta kabul ettigi genel ilkelerin “denge arayis1”, “kolaylastirma”, “hile karsithig:”
oldugu sdylenmistir. Bkz. Soner Duman, [bn Teymiyye nin Fikih Diisiincesi, (Istanbul: Beka
Yayinlari, 2018), 216.

3% Mehmet Gormez, “Ving Kazasi ilmihallere Girecek Bir Konu” Yeni Safak (20 Aralik 2015), 3.
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Miisliimanlarin zihninde bir sekilde yer etmis olan ‘mesakkatli ve zor yapilan islerin
daha kiymetli olacagi’® 6n kabulii oldugunu belirtmistik. Bu 6n kabuliin kolaylik
esasimin isletilmesine engel oldugu sdylenebilir. Bu kabulii besleyen argiimanlardan
birisi “Ibadetlerin en faziletlisi en mesakkatli olanidir.” ve “En faziletli ibadet en zor
yapilan ibadettir.” seklindeki hadis rivayetleridir. Hadis otoritelerince asli yoktur
seklinde degerlendirilip itibar edilmemesi tavsiye edildigi halde bu uyarilara kulak
asilmadig1 goriilmektedir.”>’ Elbette diinyevi ve uhrevi hayirlarin elde edilmesi bir
takim mesakkatlere katlanmaya baglidir ve bunlar bir kisim zorluklar1 da beraberinde
getirmektedir. Dini emirlerin yerine getirilmesinde ve yasaklardan uzak
durulmasinda higbir zorluk ve mesakkat bulunmadig: da iddia edilemez.”*® Burada
Ornegin sabah namazma uyanmak gibi bir ylikiimliiliigiin, dogas1 geregi katlanilmasi
zorunlu olan mesakkat ve zorluklar kastedilmemektedir. Soylemek istedigimiz
mesakkat ve zorlugun bizatihi arzulanan bir sey olmadig1 ve miiminlerin kolay yol
varken zor olan1 tercih etmemeleri ve durduk yerde kendilerine zorluk
¢ikarmamalaridir. Burada dikkat cekilmek istenen husus mesakkat ve zorlugun
bizatihi kendisinin dinen istenmedigi gibi bir ibadet tarzi da olmadigidir. Buna
ragmen bu yola yonelindiginde ekstradan sevap kazanilamayacagi gibi bazen de
bid’at ¢ikarma sebebiyle glinahkar bile olunabilecektir. Nitekim Hz. Peygamber yaya
olarak hacca gitmeyi adayan yasli bir kimsenin bu tavrin1 dogru bulmamais, kendisine
eziyet etmesine Allah’in ihtiyac1 olmadigini sdyleyerek ona, hayvanina binmesini
emretmistir.”>” Hasili Islam’da durduk yere mesakkat ¢ikarmak kutsanmadigi gibi
aksine isler mesakkat bakimindan sikintili hale geldiginde rahatlatilmasi tavsiye
edilmistir.

Kolaylik prensibinin igletilmesini basarisizliga ugratan ikinci sebep ise
“ihtiyat” ve “sedd-i zerail” prensiplerinin Ol¢iisiiz bir sekilde ve helal daireyi
alabildigine daraltacak tarzda kullamlmasidir. Bu yaklasim, “Insanlara astar

vermeyelim bir de yorgan isterler” gerekcesiyle ve onlar1 itham altinda tutarak

37 Acluni, Kesfu'l-Hafa, 1/155.

> Okuyan’in bu gergegi giizel bir sekilde ifade ettigi goriiliir. Ona gore dinde zorlugun ve zorlamanin
olmamasi, zorunluluklarin olmamasi demek degildir. Onemli olan husus dindeki zorunluluklarin
insanlarin zorlamasiyla degil, inanarak ve Allah rizasi i¢in yapilmasidir. Bk. Okuyan, Meal-Tefsir,
27-340.

>3% Buhéri, “Eyman”, 31.
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sergilenmekte, baskici ve yasaklayic1 bir yontemle dindarlik seviyesinin

540

korunabilecegi diisiiniilmektedir.”™ Elbette terim olarak “nefsi giinaha diismekten

1

koruma” anlammda kullanilan®*' ihtiyat diisiincesi, dayanagmni “Seni siipheye

diisiireni birak, siipheye diisiirmeyeni al.” ve benzeri siipheden ve kalbi rahatsiz eden

seylerden kagmmay: tavsiye eden hadislerden almaktadir.>*

Ayni sekilde “bizatihi
yasak olmayan bir fiilin seran mefsedet olarak nitelenecek bir sonuca veya boyle
sonu¢ igceren gayri mesru bir fiile vasita olmasinin kesin veya kuvvetle muhtemel

bulunmasi dolayisiyla yasaklanmasi™*

seklinde tarif edilen sedd-i zerai’ diisiincesi
her seyden dnce Kitap ve siinnetin, kullarin diinya ve ahiret yararmi saglama, bu
anlamda onlardan zarar1 giderme seklindeki tesri siyasetinden hareketle
temellendirilmektedir. Her ne kadar ihtiyat prensibi fikih ustliinde mutlak bir delil
olarak degerlendirilmemis, literatiirde 6zel bir baslik altinda sistemli bir tarzda ele
almmamig, ayni sekilde sedd-i zeral’ anlayist hukuk teorileri arasinda 6zel bir
kavramlastirmaya konu olmamissa da bir¢ok usll prensibi, kiilli kaide ve fikhi
meselede izleri goriilmektedir. Bu iki prensibin hukukta objektif bir 6l¢ii koymaktan
cok bireysel olarak kisilerin tercih ve davraniglariyla iligkili oldugu ve sonucta
bireysel dini hayat1 daha tatminkar bir derinlige ve huzur ortamina ¢ekmeyi gaye

> fbn Hazm, harama yol agmasi endisesi ve ihtiyat

edindigi soylenebilir.
diistincesiyle bazi1 seylerin haram kilinamayacagini soyler. Zira helal oldugu
kesinlikle bilinen seyler sek ile haram olmaz. Ona gore sakinma ve vera‘ya tesvik
eden naslar, kisiye miiskil gelen hususlarda sliphelerden ka¢imnmanin iyi olacagi
anlamma alinmalidir. Degilse bu durum herkesi baglayici bir hiikiim ya da fetvaya
gerekee kilmamaz. Dinde bir hiikiim ne ise dyle kabul edilmeli, ihtiyatlh davranmak

kisinin kendisine ait olmalidir. Burada kisinin kanaati dnem kazanmaktadir. Kisi eger

s0z konusu siipheli seyi islemekle bir harami da isleyecegine kesin sekilde kanaat

>40 Atay, Kur’'an’a Gore Arastirmalar, 1-3/145.

1 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Curcani, Mu’cemu t-ta rifit (Beyrut: Daru’l-fazile, 2011),
ihtiyat md.

>42 Buhéri, “Biiyl*”, 3; Tirmizi, “Kiyamet”, 60.

% Jbrahim Kafi Dénmez, “Sedd-i Zerai‘”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim 1
Temmuz 2020).

¥ Haci Yunus Apaydin, “ihtiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 1 Temmuz
2020).
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getirmisse bu siiphe o kisiye 6zel gecerli olabilir. ibn Hazm bu konuda sert bir tutum
sergilemekte, siipheli seyleri haram sayip insanlara bu yonde fetva ve hiikiim
verenleri, dine, Allah’m izin vermedigi bir ekleme yapmak, peygambere muhalefet
etmek ve giya Allah’in eksiklerini akillarinca tamamlamaya c¢alismakla
su¢lamaktadir.”” Ona gore bir seyin miibahliginda siiphelenip harama diismemek
icin ihtiyath davranildigi gibi Allah’in haram kilmadig: bir seyi haram kilarken de

> fbn Kayymm el-Cevziyye’nin de benzer

ihtiyathh davranmak gerekmektedir.
gorisleri dile getirdigi, ihtiyatla vesvesenin birbirine karigtirilmamasini tavsiye ettigi
ve vesveseye dayanan veya asiriliga kacan hiikiimlerde ihtiyatin dogru olmadigini
diisiindiigii goriilmektedir.”’ Zira ona gdre Allah ve resulii haramlara ulastiran

yollari, onlar1 da haram yapip yasaklamak suretiyle kapatmustir.”*®

Ayni sekilde sedd-i zerdi’ gerekgesiyle kuskuya, vehme ve hatta keyfi
degerlendirmelere dayali hiikiimlere ulasilarak temel hak ve Ozgiirliiklerin ihlal
edilmesine ve birey ve topluma zarar verecek sonuclarin ortaya ¢ikmasina sebep
olunmamalidir. Bu alan son derece hassas olunmasi gereken bir alan olup ehil
olmayan karar vericiler eliyle mesru alanin uygun olmayan bir sekilde daraltilmasina
da yol acabilir. Esasen sadece sedd-i zerai’ degil ayn1 sekilde fitne, bid’at gibi
kavramlarin ve ihtiyath olani tercih etme gibi prensiplerin saglam olgiitlere bagl
olmaksizin ve naslarin ruhuna ve giindelik hayatin yapisina dikkat etmeksizin
isletilmesi benzer endiselere hak verdirecek sonuclara sebebiyet verebilmektedir.
Ihtiyat prensibinin uygulanmasi i¢in zorluga yol agmamasi kayd:1 getirilmisse de
pratikte buna riayet edilmedigi de soylenmelidir.>* Ornegin oruglu iken erkegin
karisin1 6pmesi yasaklanmig bir eylem olmamakla birlikte orucunu bozmasma yol

acabilecek sartlarda yapilmasi mekruh hatta bazi fakihlerce haram kabul edilmistir.

> Bir 6rek vermek gerekirse iilkemizde son yillarda sahur vaktinin ihtiyat prensibi gerekge
gosterilerek geri c¢ekilmesi siklikla tenkit edilmekte ve Hz. Peygamber’in “sahuru geciktiriniz”
buyrugunun tersyliz edildigine dair itirazlar farkli kesimlerce dile getirilmektedir. Bk.
Siileymaniye Vakfi, “Imsak Vakti” (Erisim 01 Temmuz 2021).

>4 Tbn Hazm, el-Ihkdm, 6/2-6.

7 ibn Kayyim el-Cevziyye, [gasetii’l-lehfin min mesdyidi’s-seytan (Riyat: Mektebetii’l-mearif,
2010), 1/66-67.

> Ton Kayyim, [ ‘ldmii’l-muvakkiin, 3/135.

>% Muhammed b. Hasen es-Seybani, Kitabu I-Asl (Katar: Vizaratii’l-Evkaf, 1433/2012), 3/68-70.
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Ancak 0zii itibariyle heldl olan bir isin bu sekilde yasaklanmasinin daha farkli
problemlere yol acacagi da unutulmamalidir. Diger taraftan ise yine ihtiyat
gerekgesiyle dine eklenen Ornegin bir 6liiniin arkasindan yapilan iskat, devir gibi
uygulamalarla dinin orijinal ¢ehresinin degistirildigi ve yeni bir kaliba dokiildiigii de

olabilmektedir.

Ihtiyat tedbiri ve onunla yakin iliskisi bulunan sedd-i zerai’nin &ncelikli
olarak bireysel Olgekteki fiiller, kisisel kanaat ve tercihler c¢ercevesinde gecerli
sayilabilecegi ileri siiriilmiistiir. Boylesine subjektif bir dl¢iiniin objektif karakterde
olmas1 gereken hiikiim ve fetvalarda bir kriter olarak degerlendirilmesi ¢ogu defa
isabetsiz sonuglara yol acacaktir. Ayrica dinde asir1 gitmeyi yasaklayan, vesvese ve
sekten uzak durup orta yolu izlemeyi ogiitleyen ayet ve hadislerin de bu Oneriyi

destekledigi soylenebilir.”*

3.8.2. Kolaylastirma Prensibinin Uygulanmasinda Yéntem Onerisi

Yukarida yaptigimiz agiklamalar gercevesinde dini hiikiimlerde miisamaha ve
kolaylastirma prensibinin isletilmesini talep etmenin Kur’an ve siinnetin ruhuna
uygun oldugunu sdyleyebiliriz. Bununla birlikte “Kur’anci” sdylemin bu talebin
karsilanmas1 i¢in Kur’an’la yetinmeyi 6nermesi ise bir demagojiden ibaret olup tabiri
caizse konuyu sulandirmaktir. Hasili s6z konusu talep hakli, talebin kargilanmasi i¢in
Onerilen yontem ise tutarsizdir. Mesele hadislerin atilmasiyla ya da fikhin
kiiciimsenip degersizlestirilmesiyle degil aksine Islam’m kendi i¢c mekanizmalar1 ve
dogal dinamikleriyle ve ilim insanlar1 eliyle ¢oziilebilecek bir meseledir. Giiniimiiz
insanmin psiko-sosyal gergeklerini ve ihtiyaclarini gdzeten bir anlayisla ve mevcut
bakis acismin yenilenmesiyle giderilebilecek bir problemdir. Zira 6zellikle de
hadislerde giinliik olaylara dair lazim olan genisligi ve rahatligi bulmak miimkiindiir.
Ornegin Hz. Peygamber hac isini kolaylastirmis, kendisine hacla ilgili sorulan biitiin
sorulara hi¢ beklemeden: “Yap, zorluk yoktur.” demistir.”>’ Ayni sekilde islam
hukuk miiktesebat1 da bu alanda ayak bagi olmak bir yana tam tersine bu meyanda

gerekli altyapiy1 olusturacak bir ¢esitlilige ve zenginlige sahiptir.

>0 Apaydin, “Ihtiyat”.
53! Buhari, “Menasik”, 1737.
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Kolaylastirma prensibinin uygulanmasinda dogru yontemin ne olduguna dair
kasdimizi Kur’an okumak ve mushafa dokunmak i¢in abdestin gerekli olup
olmamas1 Ornegi lizerinden ele almak ve a¢imlamak istiyoruz. Atay, konuya dair
uzunca bir makale kaleme almis ve biraz da sert bir sekilde konuyu tartigmaya

ac;mlstlr.552

Onun konuyu giindeme getirme tarzi, ¢6ziim degil sorun odakli oldugu
fikrini ¢agristrmaktadir. Halbuki yine ayni konuya dair iki ayr1 makalede ise
konunun sogukkanli bir sekilde ele alindigi ve mutedil bir neticeye ulasilmaya

calisildig1 goriilmektedir.”™

Atay’in konuya dair goriislerini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Kur’an’a
abdestsiz dokunmanin yasak olusunun temellendirildigi Vakia Sdresi’nin 79.
ayetinden boyle bir yasak hiikmiiniin ¢ikmast miimkiin degildir. Ne niizil zaman1 ne
siyak-sibak ne de bizzat ayetin kendisi buna imkan tanimaktadir. Konuya dair delil
olarak getirilen hadisler ise hem zayif hem de tutarsizdir. Ayrica manaya delaleti kati
degildir. Buna ragmen Islam’m baslangic dénemlerinden beri fakihler ilgili “Temiz
olmayanlar ona dokunamaz.” ayetini “Mushaf’a abdestli dokunmak haramdir.” diye
yorumlamiglardir. Boylelikle de sart olmayan bir seyi sart haline getirmisler ayrica
Kur’an’a saygi adi altinda Miisliimanlar1 zorlamis ve onlar1 sikintiya sokmuslardir.
Bazi alimler isi o noktaya vardirmislardir ki Kur’an’in cildine ve kapagina dahi
abdestsiz tutmaya izin vermemislerdir. Kur’an’in kelime ve harflerine verdikleri
kudsiyet, onun yazisiz olan kismina da ge¢mistir. Neticede Kur’an eski batil dinlerin
dokunulmaz anlamimda “tabu”suna benzer bir duruma getirilmistir. Boyle yapmakla
Kur’an’a en biiyiilk hizmeti yaptiklarina inanmiglar ancak gercekte onu oliiler i¢in
okunan ve insani abdestsiz tuttugu i¢in ¢arpan bir kitap haline getirmislerdir. Bu
abartili anlayis giiniimiizde namazsiz ve orugsuz fakat Kur’an’i abdestsiz tutmayan
carpik ve celisik zihniyetli nesillerin yetismesine neden olmustur. Ote yandan
Kur’an’a dokunmak i¢in abdestli olmay1 sart kogsmak, Miisliimanlar1 serbestce ve

isleri giligleri arasinda firsat buldukca Kur’an okumaktan men etmis ve

2 Hiiseyin Atay, “Kur’an ve Temizlik”, Ercives Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1985,
2/13/62.

>3 S6z konusu ettigimiz iki makale sunlardir: Ali Akpnar, “Mushaf’a Abdestsiz Dokunma Meselesi”,
Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2001, 5/1 81-109; Hakan Ugur, “Vakia Stiresi
79. Ayet Baglamida Mushaf’a Abdestsiz El Siirme Meselesi”, Ge¢misten Giiniimiize Mushaf-1
Serif, 22.12.2013.
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Miisliimanlarla kitaplarinin arast agilmistir. Bu ise bir anlamda diger dinlerin lehine
is yapmakla es deger bir seydir.”>*

Goriildigi gibi Atay, karsi goriiste olanlar1 yerden yere vurmakta ve

neredeyse biitiin kétiiliiklerin anasi olarak bu yasagi gormektedir.’>

Bize gore hakli
gerekcelerle c¢iktigi yolda hi¢ de hos olmayan bir noktaya ulagsmakta ve takindigi
tavir sanki “Yanlig iislup dogru soziin celladidir.” deyisini hakli ¢ikaracak bir
savrulmaya neden olmaktadir. Halbuki aksaklik oldugu diisiiniilen bir konuda daha
mutedil ve yapict bir dil kurmak gerekmektedir. Ayni1 konuyu ele alan Ali Akpnar
ve Hakan Ugur’un ise bunu temin ettigi goriilmektedir. Ornegin Hakan Ugur, bu
yasagin temellendirildigi Vakia Suresi 79. ayetinin bulundugu pasajda Kur’an’in sair
sOzii veya eskilerin masallar1 olmayip Allah keldmi ve onun korumasi altinda
oldugunun ve ona ancak tertemiz ve serefli meleklerin muttali olabileceginin
anlatildigini dolayisiyla “Mushafa abdestsiz dokunmak yasaktir” seklinde bir fikhi

hiikiim ¢ikarmanmn miimkiin olmadigin1 sdylemektedir.”>

Bir¢ok alime gore ayet
mushaf ile degil Levh-i mahfiiz ile ilgilidir.”>’ Ote yandan abdestli olmayanmn
mushafa dokunmasmi men eden hadisler sihhat ve manaya delalet bakimindan

tartismalidir.”®

Yani sira bir ibadet olan Kur’an kiraati i¢in abdeste gerek
duyulmadig1 halde ibadet 6zelligi olmayan mushafa dokunma fiili i¢in abdestli
olunmas1 gerektigi hiikkmii geliskili gériinmektedir. Bununla birlikte Islam alimlerinin
mushafa abdestsiz dokunmayr meneden sozleri bir mecburiyet degil tavsiye
mahiyetinde ve dini duyarhiligin bir geregi olarak ele alinmalidir. Kur’an okumak

istendiginde ibadetin bir siar1 olarak abdestli olmanin giizel olacagi da

>34 Atay, “Kur’an ve Temizlik”, 42.

> Kur’an Islam’1 syleminin kolaylastirma prensibini 6ne ¢ikarmakla birlikte bazen yaptig1 onerilerle
celiskiye diistiigii de goriilmektedir. Ornegin hadislerde hanimlarm hayiz giinlerinde namaz
yikiimliiliigiinden muaf olduklar1 ve daha sonraki giinlerde de bu namazlar1 kaza etmelerinin
gerekmedigi belirtilmektedir. Siileyman Ates ise bdyle bir hilkmiin Kur’an’da bulunmadigi
gerekcesiyle hanimlarin boylesi giinlerde de namaz kilmalar1 gerektigini ileri stirmektedir.
Kur’an’in eziyet olarak vasiflandirdig1 boylesi bir zaman diliminde namaz yiikiimliiligiiniin gegici
olarak askiya alinmasi gergek bir rahatlatma ve kolaylastirma iken sdylemin bu konuda aksi yonde
1srarct olmasi tutarsizliktan bagka bir sey degildir. Bk. Siileyman Ates, “Kur’an Ay1 Ramazan /
Siileyman Ates ve Emre Dorman’la Aklimdaki Sorular.”, Youtube (10 Agustos 2021), 00:15:00-
00:20:00.

%% Ugur, “Mushaf’a Abdestsiz El Siirme Meselesi”, 228.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, 11//366, Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 13/390; Suyiti, ed-Diirrii’l-
Mensiir, 7/221.

>>% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 8/391.
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% Aksi halde bunu bir zorunluluk olarak dayatmak, 6zellikle zamanin

sOylenebilir.
cok hizli aktig1 modern zamanlarda giin icerisinde siirekli abdest almak ya da o hal
tizere bulunmak mesakkate sebebiyet verecektir. Bu tutum ise Miisliimanlar1
Kur’an’la hemhal olup ondan yararlanmaktan alikoyacagindan ve Kur’an’i da

ulagilamaz ve el siiriillemez bir hale getireceginden dogru bir tutum olmasa gerektir.

Kanaatimizce giincel sorunlar1 ¢ézmek isteyenler bdylesine itidalli bir yol
izlemeli ve mevcut sorunlara yeni sorunlar eklememelidirler. Kirip dokmeden,
ortalig1 velveleye vermeden ve yani sira da baskaca davranmak isteyenlerin makul
taleplerini  Gtekilestirmeden yapict bir tutum sergilemelidirler. Bu minvalde
Miisliimanlar1 giinliik ibadet hayatlarinda sikintiya sokan, namazlarin cem edilmesi,
normal c¢oraplar tizerine meshedilmesi ve benzeri konularda bir ¢6ziim 6rnegi olarak
20. yiizyilin baslarinda giindelik normal ¢oraplar iizerine meshetmenin cevazina dair
Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914) tarafindan kaleme alinmis bir risaleyi zikretmek
istiyoruz. Kasimi, risalenin giris boliimiinde 6grencilerin, kadmnlarin ve dar gelirli
kimselerin 6zellikle kis aylarinda dis mekanlarda abdest alirken soguk su ile ayak
yikamada zorlandiklarmi ve bu sebeple namazi istemeyerek de olsa terk etmek
zorunda kaldiklarmi dile getirmektedir. Bu kimseler Kasimi’ye defaatle gelip
durumlarmi bildirmekte ve ondan yardim istemektedirler. Kasimi’nin bu problem
den muzdarip olan kimselere bir ¢ikis yolu gdstermek amaciyla telif ettigi soz
konusu risalede Kur’an ve siinnetin kolaylastirma prensibine atifla ve konuya dair
varid olan hadislerden hareketle giindelik ¢oraplar lizerine meshetmenin caiz oldugu

kanaatine ulastig1 goriilmektedir.”®’

2019 yili kis aylarinda Konya’da bir Kiz Imam Hatip Lisesi’nin hocalar1
konuya dair yaptigimiz bir goriigmede 6grencilerinin de benzer sorunlar yasadigini
belirtmiglerdi. Hocalarin anlattiklarina gore kiz 6grenciler sartlar geregi okula kiilotlu
corap diye isimlendirilen bir tiir kiyafetle gelmektedirler. Ayaklarin yikanabilmesi
icin bu kiyafetin c¢ikartilmasi gerekmektedir. Bu kiyafetin c¢ikartilip yeniden
giyilmesinin zorlugu ile agir kis sartlar1 birlesince mesakkat artmakta ve abdest

almadaki giiglilk namazin terk edilmesine yol agmaktadir. Hocalar kendilerine kiz

>% Akpinar, “Mushaf’a Abdestsiz Dokunma Meselesi”, 104.
>0 Cemaleddin el-Kasimi, el-Mesh ale’l-cevrabeyn (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1399/1979), 20-28.
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Ogrencilerin coraplar1 lizerine mesh edip edemeyeceklerini sorduklarini, onlarin da
konuya dair verilmis fetvalara siginarak cevaz yoniinde goriis bildirdiklerini ve
Ogrencilerin de bu sayede namazdan geri kalmadiklarini anlatmiglardi. Yine bir baska
ornek olarak zikretmek gerekirse giliniimiizde biiylik sikintilara ve bazen de cok
sayida Oliimlere neden olan, Hac mevsiminde zevalden Once seytan taglanmasi gibi
konularda sayet varsa zorlama katiliklar terk edilmeli, ruhsatlar, gerekirse zaruretler
fikh1 igletilmeli ve dinl hayat daha yasanilabilir kilmmalidir. Bu alanda gerekli
diizenlemeleri yapmak ve son sozii sOylemek elbette calismamizin konusu degildir

ve erbabinin himmetini beklemektedir.

Kur’anct sdylemin bu konudaki yaklagimlarini bizim nispeten olumlu
degerlendirmemize karsin daha karamsar ve olumsuz bir sekilde degerlendirenler de
bulunmaktadir. Séylemin s6z konusu yaklasimmin altinda Islam’1 insanlara sevdirme
cabasmin yaninda modern sartlara daha uyumlu bir din kurgusunun yattig1 da ileri
stiriilmiistiir. Boylelikle dinin pratik yoniiniin 6nemsizlestirilerek niyet, kalp temizligi
ve vicdani 6ne ¢ikaran bir din anlayigina gecit verilmeye c¢aligildig1 iddia edilmistir.
Buna gore bu iddialarm ardindaki gergek saik, din adna bir hayat tarzindan ziyade
inang ve ahlak prensiplerine vurgu yapan modern zihniyettir. Bu goriislin esas itici
unsuru Batr’da piiriten®®' anlayisin bir tezahiirii olarak érnekleri bulunacak sekilde
hukuki diizenlemelerden uzaklastirilmak suretiyle yumusatilmis ve kolaylastirilmis
ibadet kurallariyla Islam’1 Hiristiyanvari bir icerikte bir inang ve ahlak prensipleri

olarak sunma gayretidir.”*

Bu elestiri ve endigeler bir takim hassasiyetlere dikkat ¢ekmekle birlikte
kanaatimizce niyet okuyan ve maksadi asan bir yapiya da sahiptir. Gelenek savunusu
abartilarak yer yer hakli ve kismen masum bir talep seytanlastirilmak istenmekte ve
bu taleplerin beslendigi psiko-sosyal gerekceler gormezden gelinmektedir. Islam’m
kolaylik, miisamaha ve yumusaklik prensiplerinin isletilmesini talep etmek ve
boylece de dini hayati zorlama kiilfetlerden arindirmayr hedeflemek, pejoratif

suclamalarla degersizlestirilecek ve savusturulacak ucuz ve basit bir talep degildir.

>%! Piiriten: Hiristiyanlig1 asiri ritiiel ve kurallardan armndirip aslina déndiirmeyi hedefleyen 16. ve 17.

yiizyilda ortaya ¢cikmis ahlak merkezli ve kat: gériislii bir tarikat. Bk. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang
Sozligii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 385.
%82 Mertoglu, Kur'dn’a Doniisten Kur’an Islam ina, 19.
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Eger kolaylastirmaktan namaz, orug¢ gibi en temel ibadetleri yok saymak ve ortadan
kaldirmak kastediliyorsa elbette bu, kolaylastirma kapsamma girmesi miimkiin
olmayan bir iptal girisimidir. Ornegin Yasar Nuri Oztiirk, Bakara Stiresi 197. ayete
gore hac ibadetinin Sevval, Zilkade ve Zilhicce olmak lizere ii¢ aya, yine ayni
sirenin 189. ayetine gore de yilin tamamma yayilabilecegini 6ne siirmektedir.’®
Oztiirk bu Onerisini 6zellikle izdihamdan kaynaklanan bazi toplu &liimlerle
gerekgelendirmektedir. Ayn1 sekilde Bayrakli da artan Misliiman niifus sebebiyle
haccin yapilamaz hale geldigini ve haccin ii¢ aya yayilmasina ihtiya¢ oldugunu ileri
stirmektedir. Ona gore gelecekte sartlar bunu dayatacak ve Allah’in ruhsati hayata
gececektir.”® Bununla birlikte bu 6nerinin soylem igerisinde genel bir kabule mazhar
olamadig1 da goriiliir. Ornegin Islamoglu, Bakara Suresi 198 ve 199. ayetlerde gecen
“Insanlar Arafat’tan caglayip gelirken”, “Insanlarin ¢aglayip geldikleri yerden siz de
caglayip gelin.” ibarelerinin haccin topluca belirli giinler yapildigma delalet ettigini
ayrica bu ayetin devaminda Mina vakfesine dair “iki giinde donerse” ifadesinin de
hac vaktinin aylarla degil giinlerle tayin edilecegini belirtmektedir. Ona gdre yine
farkli ayetlerde®® yorumlarinda 6zii etkilemeyecek ihtilaflar olmakla birlikte “sayil1”
ve “bilinen” giinler ifadelerinin kullanilmas1 ve bugiinlerin haccimn ifa edildigi tevriye
giinii de dahil Zilhicce’nin 8-13. giinleri olmas1 sebebiyle haccin bu giinler disinda
yilin  herhangi bir doneminde yapilamayacagini kesin bir sekilde ortaya
koymaktadir.”®® Gériildigii gibi kolaylik ilkesi adi altinda Islami hiikiimleri iptal
etme girisimi $dz bir yaklasim olarak kalmaya mahkimdur ve genig tabanli bir
kabule mazhar olamamaktadir.’®’ Bu sebeple kolaylastirma ve miisamaha ilkelerinin
isletilmesinin dinin esaslarin1 ve belli basl ibadetlerini yerle bir edecegi yoniindeki
endiselerin abartili oldugu sdylenebilir. Bu abartili endiseler ileri siiriilerek hakli ve
gercekei taleplerin yok sayilmasinin mevcut sorunlarin varligini ortadan kaldirmadigi

da bir gercektir. Maalesef giiniimiizde her tiirliisiiyle elestiri, kotii niyetli olarak

° Kur’an Arastirmalari grubunun da benzer goriisleri savundugu goriilmektedir. Buna gére haccm en
az li¢ aylik bir doneme yayilarak yapilmasi onerilmektedir. Zaten Allah bu durumu 6ngérmiis ve
hacct mezhep goriislerinin sundugundan ¢ok daha genis bir zamana yaymistir. Bk. Kur’an
Arastirmalart Grubu, Kur’dn 'daki Din, 445.

°%% Bayrakli, Kur’dn Tefsiri, 2/506-507.

393 o]-Bakara 2/203; el-Hac 22/28.

2% {slamoglu, Hayat Kitabi Kur’dn, 70.

*7 Ornegin Okuyan’in da haccin yilin tamaminda yapilabilmesi gibi bir yaklasima prim vermedigi ve
ayetleri ana akim goriis ¢ergevesinde yorumladig: goriilmektedir. Bk. Okyuan, Meal Tefsir, 30.
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degerlendirilmekte ve elestirileri dile getirenler toptanci bir yaklasimla
Otekilestirilmekte ve diismanlastirilmaktadir. Bu minvalde bitmek tiikenmek
bilmeyen karsilikli sert reddiyeler yazilmakta, sonugta ise goriis ayriliklar1 daha da
derinlesmekte ve neredeyse artik bir daha bir araya gelemeyecek tarzda
kutuplagsmalar gerceklesmektedir. Halbuki yapilmasi gereken, taraflarin birbirini
Onyargisiz bir sekilde dinlemeleri, biitiin kesimlerin birbirinden az-¢ok istifade
etmeleri, hi¢ kimsenin niyet okumadan, muhatabini pesinen mahkum etmeden
iddialarin neler olduguna ve mevcut sorunlarin makul 6l¢iiler icerisinde ne sekilde

coziimlenebilecegine odaklanmalaridir.

Cagimizda zorluk yerine kolayligin ve iirkiitme yerine miijdelemenin
yayilmasina diger asirlardan daha ¢ok ihtiya¢ oldugu sdylenebilir.’®® Ayni zamanda
bu yaklagim Hz. Peygamber’in yonteminin takip edilerek fetvada kolay ve davette de
miijdeci olan yontemin ortaya koyulmasi olacaktir. Modern zamanlarin kosullar1 ve
modern insanm ihtiyaglar1 gozetilerek dinin kendi mekanizmalarinin miisaade ettigi
diizenleme ve rahatlatmalar ivedilikle yerine getirilmezse su damlatan muslugu
stirekli daha da sikarak sonunda acamamak gibi kaotik sonuglar yasanabilecegini

tahmin etmek kehanet olmayacaktir.

%% yusuf el-Karadavi, Fi Fikhi l-evleviyydt (Kahre: Mektebetii Vehbe, 2012), 99.
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SONUC

“Kur’an Islam’r” sdylemi, dini hiikiimlerin kaynagmm1 Kur’an’la
smirlandirmak, hadis malzemesini hemen hemen yok sayarak Kur’an metnine dayali
bir din anlayis1 savunmak ve Islam tarihini topyek(in bir kirlenme siireci olarak
gormek seklinde tanimlanabilir. Hareket once Batililarla temasin yogun olarak
yasandig1 Hint Altkitasi’nda ortaya ¢ikmis, daha sonra da basta Misir olmak iizere
diger iilkelerde de goriilmiistiir. Ulkemize diger cografyalara oranla gecikmeli olarak

ulasan sdylem, burada da kendisine savunucular bulmustur.

Miisliimanlarin son iki ylizyilda Bat1 karsisinda maruz kaldig1 yenilginin en
onemli sebebini mevcut din anlayis1 olarak tespit eden sdylem, bu olumsuz
bilangodan Oncelikli olarak gelenegi sorumlu tutmus ve faturayr da daha c¢ok
hadislere kesmistir. Gelistirilen reflekslerde yasanilan agir yenilgi karsisinda islam’m
onurunu yeniden iade etme diisiincesinin ve mevcut olumsuzluklardan Islam’1 temize
cikarma gayretinin 6ne ¢iktig1 goriiliir. Bu minvalde basarisizlik, dinin kendine degil
tarihsel Islam’a ve Miisliimanlara mal edilmis, biitiin dertlerin dermani olarak

Kur’an’a doniis ve onunla yetinme dnerilmistir.

Dini ahkdmmn kaynagmi Kur’an’la sinirlandirma c¢abalar1 bir taraftan
Kur’an’a gereksiz bir ylikiin yiiklenmesine sebep olurken diger taraftan da ayetlere
zorlama yorumlar yapilmasina yol agmistir. Bu baglamda Kur’an, bir hidayet rehberi
olmanin Otesinde yer yer bir anayasa yer yer bir bilimler ansiklopedisi yer yer de
biitiin tiimel, tikel ve tekil bilgilerin yer aldigi bir malumat deposu muamelesi
gormustur.

Séylem, kendisini “Kur’an Islam’1”, “Ehl-i Kur’an”, “Indirilmis dinin
mensuplar1’” ve benzeri son derece normatif ve kategorik icerikli isimlerle
tanimlamakta, tek tip¢i bir yaklagimla goriislerini mutlaklastirmakta ve hakikatin tek
temsilcisi gibi davranmaktadir. Kur’dn adina hareket edildigi iddiasi sdylem
savunucularinda inanilmaz bir 6zgiliven patlamasina yol agmakta, bunun sonucunda
da orijinal fikir ad1 altinda ortaya atilan goriislere her giin bir yenisi eklenmektedir.

Islam’a sifirdan ve yeniden bir tanim getirilmek istenmektedir. Bu meyanda dinin
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tizerine insd edildigi ontoloji ile epistemolojinin topyekin hesaba gekildigine ve

yeniden kurgulanmak istendigine sahit olunmaktadir.

“Kur’ancilik” her ne kadar Kur’an’a donme, onu esas alip ona gore hareket
etme gibi idealleri siirekli giindemde tutsa da temel motivasyonunun modernite
problemi oldugu, moderniteyi esas aldig1 ve Islam’1 modern degerlerle uzlastirmaya
caligtig1 soylenmelidir. Cagdas kiiresel medeniyetin insanliga sabit normlar dayatmasi
kargisinda bu normlarin 6zellikle de hadislerde ayrintili olarak dile getirilen normlarla
uyumlu goriilmemesi neticesinde modern diinyada savunulmasi giic ve mahzurlu
goriilen hususlart Kur’an temelli bir anlayisla bertaraf etme ve sonugta da daha kabul
edilebilir bir din kurgusu tesis etme diislincesine sigmildig1 goriilmistiir. Bu minvalde
modern degerlerle uyumsuz oldugu diisiiniilen ve bir tiir eziklik duyulan alanlarda
goriisler olusturuldugu ve Batili anlayistan yer yer yararlanildigi tespit edilmistir.
Modernitenin ortaya koydugu her degerin mutlak hakikati temsil ettigi bu sebeple de
Kur’an’in yeni bir okumaya tabi tutulmasi gerektigi diisiincesiyle ¢ikilan yolda
maalesef Batili degerlerin savunuculuguna soyunulmustur. Bu yoniiyle de sdylemin,
yiziini Kur’an’dan ziyade moderniteye c¢evirdigi anlasilmaktadir. Biitiin bu
yonelimlerin ortak paydasi ise modern sartlarin dayatmasi neticesinde ¢agdas bir Islam

anlayis1 olusturma gayreti olarak tanimlanabilir.

Giliniimiizde ¢ok yonlii savrulmalar yasayan timmet, yogun bir yorum anarsisi
ve bilgi kaosu igerisine siiriiklenmistir. Bu meyanda Islami bilgi kaynaklarinin
biitiinliiglinii bozmak ve bu bilgi kaynaklarmni kars1 karsiya getirmek seklinde bir
yonelimin ortaya ¢iktig1r goriilmektedir. Bunun neticesinde ise bir taraftan Allah ile
peygamber bir hakimiyet miicadelesine sokulurken diger taraftan da “Kur’an
Islam’1”, “Hadis Islam’1”, “Arap Islam’1”, “Anadolu Islam’r” adlar1 altinda ucube

tanimlamalar ortaya ¢ikmustir.

Caligmada ulastigimiz sonuglardan birisi de farkl goriisler arasindaki giiven
bunaliminin gittik¢e derinlesmekte oldugudur. Karsilikli agir suclamalar ve elestiri
smirmi1 agan hakaretler glinden giine cephelesmeleri artirmakta ve ayriliklari
keskinlestirmektedir. Bunun sonucunda ise ortak payda zemini kaybolmakta ve karsit
gorliglii kimselerin arasina bir daha bir araya gelemeyecekleri sekilde diigmanlik

tohumlar1 ekilmektedir.
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“Kur’an Islam’r” sdylemi lehine kalem oynatan miielliflerin gayretli ve
calisgkan kimseler oldugu bilinmektedir. Bu kigilerin samimiyetinden, dini
hamiyetlerinden ve Miislimanlara katki verme isteklerinden siiphe etmek de insafla
bagdagmayan haksiz bir yaklasim olur. Bununla birlikte gayret ve iyi niyetin tek
basmma dogru sonuglara ulastiramayacagi da bir gercektir. Bu kimselerin ulasmay1
tasarladiklar1 gilizel hedeflere kendilerini ulastiracak dogru bir yontem ve giizergah
benimsediklerini s6ylemek son derece zor goriinmektedir. Zira dinin temel bilgi
kaynaklarindan ikincisi olan hadis ve siinneti bir sekilde yok sayip Otekilestirerek
girisilen Kur’an’1 anlama ve yorumlama ¢abasinin bir¢ok yeni ve karmagik sorunlara

yol agmasi kaginilmazdir.

Soyleme goniil vermis kimselerin niyeti eger bagciyr dovmek degil de
gercekten liziim yemekse buna uygun davranmalar1 daha yapici sonuglarin ortaya
¢tkmasina vesile olacaktir. Keskin, suglayict ve otekilestirici bir dil ve tislubu
birakarak kucaklayici ve yapici bir yontemle meramlarini anlatmalar1 6nem
arzetmektedir. Zira sdylemin Kur’dn’dan hareketle Miisliimanlarm sorunlarina acil
¢Oziim projesinin her gecen giin Miisliimanlarin suclandig1 ve seytanlastirildigr bir
yaptya evrildigi goriilmektedir. Istisnai durumlari, kimi ferdi olaylar1 ve asir1
ornekleri baz alarak genel yargilara ulasmak ve bunlar1 genele tesmil etmek seklinde
siklikla bagvurulan genellemeci ve indirgemeci yaklagimlarin yumusatilmasi daha
anlamli olacaktir. Sorun odakl degil, ¢6ziim odakli bir yaklasim benimsenilmesi ve
siradan kiigiik meselelerden biiyiik problemler iiretmeye calisilan yaklagimlardan

uzak durulmasi problemlerin ¢6ziimiine yardimc1 olacaktir.

Soylem semsiyesi altinda degerlendirebilecegimiz miiellifler eger ilim
diinyasina gergekten katki vermek istiyorlarsa goriislerini akademik ilmi
platformlarda ve hakemli bilimsel dergilerde tartigmalar1 iletisim kanallarinin
karigliklt olarak acilmasma vesile olacaktir. Zira ilim sadece kendine inanmaya
yatkin ve hazir ideolojik bir cemaate konusmakla ilim olmaz. Bu sebeple miielliflerin
goriislerini sadece kendi yayin organlari, konferans salonlar1 ve video ¢ekimlerinde
dile getirmekle yetinmemeleri daha genis bir ¢evreyle irtibata gegmelerine katk1

saglayacaktir. Zira herhangi bir goriisiin ispatlanabilir ilm1 kriterler ve dlgiitlerle, ustl



304

kaideleri dairesinde; ilkesel biitiinliik, tutarlilik ve dogrulanabilir isditlal metotlar:

cercevesinde ele alinmasi bilimsellik a¢isindan daha tutarli olacaktir.

Soyleme goniil vermis arastirmacilarin giindelik hayatta birebir karsiligi
olmayan mucize, kabir azabi, Isa’min niiziilii gibi bir bakima &li meseleler de
diyebilecegimiz kelami konular1 tartismak yerine hayata ve bugiine bakan meselelere
yogunlagmalarinin yani hayata donmelerinin daha isabetli ve faydali olacagini
diistiniiyoruz. Bitmek bilmeyen keldmi tartigmalar yerine Ornegin adaletin tesis
edilmesi, fakirlik ve cehaletle miicadele, insan ve Ozellikle kadin haklarma vurgu
yapilmas1 ayrica Islam ahlikinm islevsellestirilmesi ve benzeri konularda Kur’ani
perspektifin ortaya ¢ikarilmasi seklinde bugiine bakan, can alict ve timitleri tazeleyici

konulara yogunlasilmasi sonuglari itibariyle daha degerli olacaktir.

Calismamiz esnasinda sdylemin, Kur’an’in Miisliimanlarca terkedilmis bir
kitap muamelesi yapilmaktan uzaklastirilmasi ve ayrica anlasilmast yoniinde yogun
gayretleri oldugu tespit edilmistir. Bu meyanda Islam’m ve Miisliimanlarmn dertlerini
dert edinmeleri ve bunlar1 ¢ozme yoniinde kendilerince caba gostermeleri takdir
edilmelidir. Soyleme mubhalif olan kesimlerin sdylem tarafindan dile getirilen her
elestiri ya da Oneriye toptanci bir sekilde kars1 ¢ikmak yerine dile getirilen sikayetleri
degerlendirip analiz etmeleri ve uyarilar1 dikkate almalar1 daha yapici ve istifadeli bir

ortamin olugsmasina vesile olacaktir.

Ulastigimiz bir baska sonug ise siinnet ve hadis tartigmalarinin ifrat ve tefrit
noktasindan kurtulamadigi ve mutedil bir zemini bir tiirlii bulamadigidir. Bu
bakimdan hadis aragtirmalar1 artik hamasi ve duygusal reddiye diizleminden
kurtarilmali ve serinkanli bilimsel tetkik ve tenkitlere konu edilmelidir. Hadislerin
hiiccet olduguna kanaat getiren biiyiik ¢ogunlugun, onlarin anlasilmasi hususunda
yeterince ilgilenmedikleri de bir gergektir. Bu sebeple fikhu’l-hadis ¢aligmalarina
daha ¢ok agirlik verilmelidir. Basta Kur’an’a arz olmak iizere metin tenkidine daha
genis bir alan agilmalidir. Bu ve benzeri ¢alismalar hadislerin anlasilmasmi daha

miimkiin hale getirecektir.

Kur’an-siinnet miinasebeti ve hadisler konusundaki kafa karigikliklarinin en

aza indirilmesi hususunda islami ilimler alanindaki biitiin ilim insanlarina gorevler
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diismekle birlikte temel sorumlulugun hadis alaninda ¢alisan ilim insanlara diistiigii
kanaatini tastyoruz. Yeterli miktarda hadis miidafaast1 ve reddiye repertuari
olustugundan artik akademi, genel hadis miidafaas1 yapmay1 birakmali ve hadise dair

tekil sorunlarla ilgilenmelidir.

Diyanet Isleri Baskanlig1 ya da Ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltelerinin ilgili
boliimlerinin Onciiliigiinde kurulacak komisyonlarla bir is bdoliimii seklinde bu
calismalar yiiriitiilebilir. Ayrica diger Islam iilkeleriyle isbirligi yapmak suretiyle
caligmalara uluslararas1 bir boyut da kazandirilabilir. Bu meyanda rivayet
miiktesebatini yeni metodlarla tekrardan ele alma ¢alismalar1 yapilmalidir. Hadislerin
farkli tariklerinin bir araya getirilmesinden hareketle yeniden ingdsi anlaminda
rekonstriiksiyon yonteminin kullanilmas: teklifi mutlaka degerlendirilmelidir.
Boylelikle bir rivayetin biitiin tarikleri karsilastirilarak rivayet biitiinliigii saglanmig
olacaktir. Ayrica klasik hadis mecmualarmdaki bab sistemine ilaveten konulu hadis
caligmalar1 da yapilmali, bdylelikle ilgili konulardaki tiim rivayetler bir araya

getirilip diizenlenerek konu biitiinliigii saglanmalidir.

Tefsir bilim dalinda goérev tistlenen ve arastirmalar yapacak olan ilim
insanlarinin ise “Kur’an Islam’r” sdyleminin atif yaptigi, kendisiyle istidlal ettigi
ancak cogu defa da asir1 yorum ve tasarruflarla bambagska icerikler yiiklemeye
calistig1 yiizlerce ayetle ilgili derinlikli ¢aligmalar yapmasi gerektigini diistiniiyoruz.
Bir taraftan niizul ortaminda ilk muhataplarca ayetlerin nasil anlasildig: tespit edilip
ilk anlam ortaya konulmali diger taraftan da Arap dili kurallar1 ve tefsir gelenegi
bakimindan ilgili ayetler incelenmelidir. Boylelikle ayetlerin sevk edilmek istendigi
yeni anlamlarin uygun olup olmadig1 belirlenmis olacaktir. Ayrica ayetler lizerinden
yapilmaya calisilan manipiilasyonlarin da Oniine gegilecektir. Bu bakimdan artik
genelden 6zele inilmeli ve ¢ok yonlii somut ¢aligmalara yonelinmelidir. Zira slogan
atarak degil yeni stratejiler gelistirerek, gercekleri yok sayarak degil gerceklerin
farkinda olarak, bu meyanda “Kur’an Islam’1” sdyleminin de bir vakia oldugu
goriilerek mevcut sorunlara ¢oziimler arama zorunlulugu bulunmaktadir. Aksi halde
yorum karmasasi ve bilgi kaosu hiz kesmeden siirecek ve belki Miisliimanlar olarak
bizler bir yilizy1l sonra da genel miidafaalar ve de ¢ekigsmeler yapmaya devam ediyor

olacagiz.
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