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Hint Alt Kitasi, tarihin farklhh donemlerinde bircok medeniyet ve kiiltiire ev sahipligi
yapmis olan kadim bir cografyadir. Halen bu bolgede, basta Hinduizm ve Islam
olmak iizere bir¢ok din ve ideolojiye mensup milyonlarca insan yasamaktadir. Hint
Alt Kitasr’ndaki dinlerin bilinen en eskisi olan Hinduizm, bu bélgede farkh
zamanlarda zuhur eden dinlerin etkisi altinda gelismis bir din ya da bir hayat tarz
olarak degerlendirilebilir. Bu din, Kitaya daha sonra gelip yayillan Islam ve
Hristiyanhk gibi dinlerle etkilesim icinde olmustur. Bu etkilesim neticesinde
Hinduizm icinde bircok din ve reformcu hareket ortaya cikmistir. Hinduizm de
ortaya cikan onemli reformcu hareketlerinden biri de, XVIII. yiizyilda Svami
Dayananda Sarasvati tarafindan kurulan Arya Samaj Hareketi’dir. Bu hareket,
Hinduizm’i batil inan¢ ve uygulamalardan ve yabanci dinlerin etkisinden
arindirmayr hedefleyerek Veda merkezli bir din anlayisin1 savunmaktadir. Bu
hareketin kurucusu Svami Dayananda, kendisinin basyapiti olan “Satyarta Prakas”
adl eserinde farkh dinlerin ve mezheplerin yamsira Islam't da elestirmistir. Dogal
olarak, donemin biiyiik Miisliiman alimlerden Kasim Nanevtevi ve Senaullah el-
Amritsari gibi alimler bu elestirilere hem soézlii hem de yazihi yollarla cevap
vermislerdir. Cahsmamizda, Hinduizm’in tarihsel gelisimi, Hindu-Miisliiman
iliskileri, Arya Samaj Hareketi ve islam karsiti faaliyetleri ve bunlara Miisliiman
alimlerin tepkileri iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Hindu-Miisliiman iligkileri, Arya Samaj Hareketi, Svami Dayananda
Sarsvati, Satyarta Prakas, Kasim Nanevetevi, Senaullah el-Amritsari
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The Indian Subcontinent, the geography that has a deep-rooted civilization
hosted many cultures and religions in different periods of history. There are still
millions of people in this region who follow various religions and ideologies, especially
Hinduism and Islam. Hinduism, the oldest religion in the Indian Subcontinent, can be
regarded as a religion or a lifestyle developed under the influence of different
religions and cultures that emerged at different times. Religions such as Islam and
Christianity, which are important religions in the case of followers, have also come
and spread in the Indian Sub-Continent in different periods of history. Thus, as a
result of interactions with different religions, many religions and reformist
movements were emerged within Hinduism. One of the important reformist
movements that emerged in Hinduism was the Arya Samaj Movement which was
founded by Swami Dayananda Sarasvati in the 18th century. This movement
advocates a Veda-centered religion that was purified from superstition and free from
the influence of foreign religions. Svami Dayananda, the founder of this movement,
criticized Islam as he allocated a special chapter for it in his masterpiece “Satyarta
Prakash”. However, Muslim scholars such as Qasim Nanawtawi and Sanaullah al-
Amritsari responded to these criticisms very effectively. Our study focuses on the
historical development of Hinduism, Hindu Muslim relations, Arya Samaj Movement
and its anti-Islamic activities, and the reaction of Muslim scholars.
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ONSOZ

Hint Alt Kitasi, tarihin ilk donemlerinden itibaren farkli medeniyetleri ve
kiiltiirleri biinyesinde barindiran bir cografyadir. Diinya niifusunun yaklasik dortte
birini olusturan bu boélgede ¢esitli din ve ideolojilere mensup milyonlarca insan
yasamini siirdiirmektedir. Dinler Tarihi alani i¢in canli bir laboratuar konumunda
olan bu cografyada ortaya ¢ikan dinlerin bilinen en eskisi Hinduizm’dir. ik izleri
milattan dnceki yillara dayanan ve belli bir kurucusu bulunmayan Hinduizm’in, yillar
icerisinde Hint Alt Kitasi’nda gelip gecen farkli kiiltiirlerin ve inanglarin etkisi
altinda olugmus ve gelismis bir din ya da bir yasam tarzi oldugu ifade edilebilir.
Hinduizm’de farkli donemlerde bir¢ok din ve reform hareket ortaya ¢ikmustir.

Hint Alt Kitasi’'nda yaygin olan sayr bakimindan en biiyiik ikinci din
Islam’dir. Bolgeye, Hz. Peygamber zamaninda ticaret yapan Miisliiman tiiccarlarin
Hint limanlarina ugramasi yoluyla baslayan Islam"in gelisi; ¢esitli sufiler ve alimlerin
teblig faaliyetleri ve farkli Miisliman hiikiimdarlarin fetih hareketleri ile geliserek
devam etmistir. Hiristiyanlik ise, XVIIL yiizyilin sonlarinda Ingiliz isgalci gii¢lerinin
Hint Alt Kitasi’na gelmesiyle birlikte bu Alt Kita’da yayilmaya baslamistir. Kendi
icerisindeki tutarsizliklar ve bu iki dinin yogun faaliyetleri sonucu Hinduizm kendi
topraklarinda zemin kaybetmigtir. XIX. yilizyithn sonlarma gelindiginde,
Hinduizm’de yaygin hurafelere karsi ¢ikmak ve Hinduizm’i yabanci isgalinden
kurtarmak gibi amaglarla farkli reform hareketleri ortaya ¢ikmistir. Bu hareketlerden
en 6nemlisi, Svami Dayananda tarafindan kurulan Arya Samaj Hareketi’dir. Diger
dinlere ve dzellikle islam’a kars: siddetli bir tavir sergileyen bu yapiya, gesitli Islami
hareketler de Islam’1 savunma adina karsilik vermislerdir.

Tiirkiye’de fazla tanmmayan Arya Samaj Hareketi’nin Islam karsiti
faaliyetlerini ve Miisliiman alimlerin tepkilerini konu edinen bu ¢alismamiz, bir giris,
tic bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris kismi arastirmamizin amaci,
onemi, smirlari, yontemi ve kaynaklarina dair bilgiler ihtiva etmektedir. Birinci
boliimde, Hint Alt Kitasi’'nda islam &ncesi dini yap1: Hinduizm’in tarihsel gelisimi,
Islam"n Hindistan'a girisi, Hindu-Miisliiman iliskileri ve etkilesimi, Hinduizm’in
Modern Donemi ve o©ne g¢ikan reformcu hareketleri gibi konular {iizerinde

durulmustur. Ikinci béliimde, s6z konusu Arya Samaj Hareketi ve bu hareketin
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kurucusu Dayananda Sarasvati’nin hayati, dini faaliyetleri ve Islam'a yonelik
elestirilerine yer verilmistir. Uglincii béliimde ise, Arya Samaj’in Islam'a yonelik
elestirilerine karst Mevlana Muhammed Kasim Nanevtevi ve Senaullah
Amritsari’nin vermis olduklart cevaplar, belirli maddeler halinde toplanarak 6zet bir
sekilde aktarilmaya calisilmistir. Yine bu bolimde Arya Samaj Hareketi’nin
Miisliimanlar1 Hinduizm’e dondiirmek i¢in baslatmis oldugu “Shudhi Hareketi” ve
bu harekete karsi cesitli Islami cemaatler ve alimlerin yaptig1 teblig faaliyetleri de
incelenmistir. Sonu¢ kisminda ise, arastirmada ulasilan neticeler Ozet halinde
sunulmaya ¢aligilmstir.

Burada tezimin danismanligini yapan, c¢alismanin her sathasinda gerekli
uyarilar ve onerilerle yol gosteren degerli hocam Prof. Dr. Mustafa Sami Baybal’a,
kiymetli fikirlerinden ve zengin bakis acilarindan istifade ettigim Prof. Dr. Ali Thsan
Yitik’e ve Dog¢. Dr. Cemil Kutlutiirk’e, tezimi bastan sonra okuyup gerekli
diizeltmelerle yardimci olan kiymetli Fatih Giingor’e ve arastirma konumuzun
belirlenmesinden yazimina kadar her merhalesinde bana yol gosteren ve her tiirlii
destek saglayan biitiin dostlarima tesekkiirii bir borg bilirim.Ayrica zor sartlar altinda
bana maddi ve manevi destek veren aileme ve doktora egitimim siiresi boyunca
egitim, barinma ve burs yardimi ile okuma imkan1 saglayan “Tirkiye Burslari/ YTB”
ye de siikranlarimi bildirmek isterim. Bilhassa bdyle bir ¢aligma yapmaya muvaffak
kilan Alemlerin Rabbi Allah'a sonsuz 6vgiiler ve siikiirler arz ederim. Gayret bizden
tevtik Allah’tandir.

HANEEF CHUNDUNNUMMAL MUHAMMAD
KONYA-2019
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GIRIS
a) Arastirmanin Konusu

Calismamizin konusunu, farkli dinlerin bir arada yasadig1 topraklardan biri
olan Hindistan’da en biiyiik din olan Hinduizm igerisinde 19.yiizyilda Svami
Dayananda Sarasvathi’nin 6nderliginde olusturulan ve bir reform hareketi olan “Arya
Samaj” ve bu hareketin yogun misyonerlik faaliyetlerine kars1 Miisliiman alimlerin

gosterdigi tepkileri teskil etmektedir.

Dayananda Sarasvati, basyapit1 olan “Satyarta Prakas” (Hak Isi1g1) adindaki
eserinin 14. boliimiinde Islam dinine kars1 birtakim iddialar ortaya atmaktadir. Bu
iddialara ¢agm biiyiik Islam alimleri tepki gdstermis, hattd bazi alimler bu esere
reddiyeler dahi yazmislardir. Ayrica, yillardir Misliiman alimlerin ve sufilerin
onderliginde baslatilan ihtida hareketleri sonucu Miisliiman olan Hindular
Hinduizm’e geri dondiirmek amaciyla “Suddhi Hareketleri” (Temizleme Hareketi)
baslatan bu akimin liderleriyle Miisliiman din adamlar1 arasinda ciddi tartigmalar

giindeme gelmistir.

Dolaysiyla bu calismamizda, Hindu reformcu akim olan Arya Samaj
Hareket’inin, dini, sosyal ve misyonerlik faaliyetleri ve bunlara karsi Miisliiman
alimlerin tepkileri ele alinmistir. Ayrica, bu baglamda Hindu-Miisliiman iligkilerine

de yine arastirmada genel olarak yer verilmistir.
b) Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kiiltirler ve mezhepler arasi1 g¢atismalarin gittikce yayginlastigi kiiresel
diinyamizda farkli dinlerin ve kiiltiirlerin bir arada yasamasi i¢in din mensuplari
arasindaki miispet iligkiler ve karsilikli anlayislar son derece Onemlidir.
Calismamizda, Hinduizm ve Islam arasindaki iliskiler, Tiirkiye’de fazla taninmamis
bir Hindu reformcu hareket olan Arya Samaj’in ideolojik eylemleri ve bunlara
Miisliiman din adamlarinin gosterdigi tepkiler incelenerek, Hindistan’daki din temelli

toplumsal ¢atismalarin kaynagina 1sik tutmak amaglanmistir. Diger tarftan bu



calisma, Arya Samaj Hareketi’ni cesitli yoneriyle dogru olarak tanitmak siiretiyle

Yeni Dini Hareketler’e farkli bir bakis acis1 kazandirmay1 hedeflemektedir.

Bu ¢alisma gerek Hindistan cografyasinda gerekse Tiirkiye’de biiylik 6nem
tagimaktadir. En kadim dinlerden biri olarak sayilan Hinduizm’i Hintliler asirlardir
bir din olarak degil, bir yasam tarzi1 olarak kabul etmiglerdir. Hinduizm’de diger
dinlerde oldugu gibi net bir inang sistemi ve ibadet sekillerinin olmamasi, bu kabulii
destekler mahiyettedir. Bu durum Hinduizm’in kendi igerisinde farkli inang
sistemlerini benimseyen c¢esitli akimlarin ve reformcu hareketlerin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Boylece Brahman istiinliigiinii temel prensip olarak kabul eden ve
geleneksel Hinduizm’i temsil eden “Arsa Bharata” kiiltliriinden uzaklagilmistir. Yine
Islam ve Hristiyanlik gibi dinlerle temas da bu dini iyice zayiflatmistir. Bu nedenle
19.ylizyilin baslarinda Arya Samaj gibi radikal tavri benimseyen reformcu hareketler
Hinduizm’i yabanci etkisinden korumak adina harekete ge¢cmislerdir. Bu dogrultuda
ozellikle sosyal aktivistlerin ve din adamlarinin elestirilerine maruz kalan “kast
sistemi” ve “sati” gibi Hinduizm’in geleneksel yapisinda yer alan birgok uygulamay:
ve putperestlik olarak nitelendirilen heykellere tapinmay1 reddederek, tiim bunlarin
yeniden yorumlanmasi gerektigini savunmuslardir. Bu tutum modern Hinduizm’in
dogusuna sebep olmustur. Dolayisiyla Modern Hinduizm’i tanimak i¢in Arya Samaj

gibi modern akimlar1 da tanimak mecburiyetindeyiz.

Arya Samaj gibi hareketlerin son donemlerde Hindistan’in bir Hindu
tilkesine donligmesini ve mescitlerin yikilmasini savunan Ragtriy Svayam Sevak
Sang (RSS) , Vishwa Hindu Parisat (VHP) ve Shivsena gibi Hindu radikal siyasi

partilerin ideolojik alt yapilarinin olusumuna katki sundugu sdylenebilir.

Hindistan’daki genel dinleraras1 iligkilerle ilgili akademik c¢aligmalara
bakildiginda Hristiyanlik-Islam iliskisiyle ilgili diinya dillerinde pek ¢ok ¢alismanin
yapildig1 goriiliir. Ancak ayni seyi Hinduizm-Islam iliskileriyle ilgili sdylemek
miimkiin degildir. Zira Hindularla Miisliimanlar arasinda yapilan tartigmalar-ki bu
tartigmalarin ¢cogu Arya Samaj liderleriyle olmustur- konusunda yapilmis uluslararasi
akademik calismalar oldukga kisithdir. Tiirkiye’de de alanda yapilan ¢aligmalar yok

denecek kadar azdir. Hatta kitap olarak sadece Islam karsit1 baz1 yazarlarm, Arya



Samaj Hareketi’nin kurucusu Dayananda Sarasvati’nin “Satyarta Prakas” adl
kitabinda &ne siirdiigii Islam elestirilerini kendi yorumlariyla birlikte yeniden
giindeme getirdikleri tek tarafli bir caligmadan bahsedilebilir. Bu konuda Arya Samaj
mensuplarm islam elestirilerine Hint Alt Kitasindan o&zellikle  Dar’ul-Ulim
Diyobend Isldim Koleji’nin kurucusu Mevlana Kasim Nanevtevi ve Ebu’l Vefa
Senaullah Amritsari gibi alimlerin ¢esitli reddiyeleri olmustur. Onlarin yazmis
olduklar1 ve ¢ogunlugu Urduca olan bu eserleri tanimanin Dinler Tarihi alanina ayri

bir katki sunacagini umuyoruz.
¢) Arastirmanin Sinirlar

Calismamizin evrenini, Arya Samaj Hareketi ve ona karsi ¢ikan Diyobend
Ekolii , Birelvi Ekolii ve Teblig Cemaati gibi Islimi hareketlerin ortaya ¢iktig1 yer
olan Kuzey Hindistan eyaletleri olusturmaktadir. Ayrica biiyiik bir cografyaya sahip
olan Hindistan’1 g6z oniinde bulundurdugumuzda iilke genelini bir evren olarak
segcmemiz miimkiin gorilmemektedir. Calismamizin zamansal g¢ergevesi olarak da,

1875-1947 yillar1 arsindaki zaman dilimi merkeze alinacaktir.

Burada dikkat ¢ekmemiz gereken bir husus da, Hinduizm’in binlerce yila
dayanan tarithe ve karmasik bir din yapisina sahip olmasi1 geregidir. Bu durum,
konunun tek baslik altinda ve sade bir sekilde ele alinip incelenmesini imkansiz
kilmaktadir. Nitekim milattan onceki yillarda baglayan Veda Donemi’nden, Arya
Samaj gibi farkli reformcu hareketlerin ortaya ¢ikisina sahne olan yakin tarih
(Modern Doénem)’e kadar olan uzun bir zaman dilimini kapsayan bu dinin tarihsel
seyrinin ¢esitli Dinler Tarihgileri tarafindan farkli sekillerde! tasnif edildigi
goriilmektedir. Biz ise bu calismamizda, Hinduizm’in tarihsel gelisimini, bu dinin
inang esaslarinin ve ritliellerin  tesekkiiliinde ve gelisiminde onemli rol oynayan

kutsal kitaplarin ortaya ¢ikis siireclerini dikkate alarak anlatmaya c¢alistik.

L Kimi aragtirmacilar Hint Alt Kitasinda hakim olan farki kralliklarin ve imparatorluklarm hiikiim
stirdiikleri donemleri esas alirken; kimileri ise, Hinduizm’deki kutsal kitaplarin tesekkiil siireglerini
esas almistir. Bunlarin yani sira bazilart Veda/ Eski Hinduizm ve Gen¢ Hinduizm olarak da tasnif
etmislerdir.



Bu arastirmada  sadece Arya Samaj Hareketi’nin Islam elestirileri
incelendiginden, diger Hindu hareketlerinin ve din adamlarmnm islam elestirileri
kapsam disinda tutulmustur. Bu elestirilere verilen cevaplardan ise sadece Miisliiman
alimlerden Mevlana Kasim Nanevtevi ve Senaullah el-Amritsari’nin Arya Samaj’in
kurucusu Dayananda Sarasvati’nin Islam elestirilerine karst yazmis olduklart

reddiyeler esas alinmstir.
d)Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz, Dinler Tarihi alanindaki bir ¢alisma olmasi nedeniyle, bu
alanin has metotlarindan olan nitelendirici/deskriptif metodun yanisira yerine goére
tarih, karsilastirma, filoloji ve fenomenolojik metotlara da basvurulmustur.
Calismamizin ana temasinm Hinduizm /Arya Samaj ile Islam arasindaki dini
tartigmalardan olusmasi nedeniyle, 6zellikle her iki tarafin goriislerini aktarirken

objektif olmaya azami gayret gosterdik.

Arya Samaj Hareketi’nin kurucusu Dayananda Sarasvati’nin Islam’a yonelik
elestirilerini ve Miisliiman alimlerin tepkilerini incelemeden 6nce, konunun daha iyi
anlasilmasi i¢in Hindularla Miisliimanlar arasindaki iligskilerden bahsetmeyi uygun
gordiik. Bunu yaparken de s6z konusu bu iki dinin, Hint Alt Kitasina girmesini,

yayilmasini ve birbiriyle etkilesimini tarihsel gergeve ile tasvir etmeye calistik.

Aragtirmamizda tim bu konulart ele alirken O6ncelikle ilgili konunun
anlatildigi ana kaynaklardan daha sonra tali kaynaklardan istifade ekilmistir. Dil
olarak daha ¢ok Urduca, Malayalamca, ingilizce ve Arapca kaynaklar kullanirken;

konumuzla ilgili fazla ¢alisma bulunmadigindan Tiirkge kaynaklar sinirl kalmistir.

Hinduizm’in tarihsel gelisim siiregleri igerisinde konumuzla dogrudan iliskili
olan donemler Orta Cag ve Modern, donemlerdir. Orta Cag Doneminin onemli
gelismelerinden biri de Hint Alt Kitasina Islam'in girisi ve yayilisidir. Calismamizda
Alt Kita’ya Islam'mn girisi ve yayihsini, “Hindistan'da Tasavvuf ve Kita’nin
Islamlasmasindaki Rolii” ve “Miisliiman Hiikiimdarlarin Fetih Hareketleri” olarak
iki baslik altinda degerlendirdik.



Hindu-Miisliiman iliskileri agisindan énemli bir donem olan Orta Cag donemi
ve bu donemdeki gelismelerden soz ettikten sonra asil mevzuya giris yapmadan 6nce
Hinduizm’in Modern Dénemi’nde ortaya ¢ikan énemli reformcu hareketler hakkinda

da kisaca bilgi vermeye calistik.

Ikinci Boliimde ise Arya Samaj Hareketi’nin kurucusu olan Svami
Dayananda’nin hayati, dini faaliyetleri, Arya Samaj Hareketi, Dayananda’nin
bagyapiti olan “Satyarata Prakag”in ozeti ve Islim’a yonelttigi elestirilerden
bahsettik. Arya Samaj Hareketi hakkinda din, mezhep, akim ve reformcu hareket
gibi farkli nitelendirmeler yapilmistir. Biz ise bu calismamizda Arya Samaj’t
kendilerin kullandig1 “Hinduizm’i sonradan yayilan batil inanglardan ve hurafelerden
arindirmak”, “Vedalara donmek™ gibi sloganlardan hareketle Hinduizm’in reformcu

bir hareketi olarak ele aldik.

Dayananda’nin biyografi bilgileri i¢in kullandigimiz temel kaynak, kendisinin
yazdigi otobiyografisidir. Bu otobiyografi, Dayananda’nin “Satyarta Prakas” adli
eserinin Durga Prasad tarafindan yapilan Ingilizce terciimesinde ve Dayananda nin
yaptig1 konusmalarin toplami olan “Sermons Delivered by Dayananda” adli kitapta
yer almaktadir.

Calismamizin temel hareket noktasmi olusturan, Dayananda’nin Islam
elestirileri, onun bagyapiti olan “Satyarta Prakag” adli kitabinin on dordiincii
boliimiinde yer almaktadir. Calismamizda, Dayananda’nin elestirilerini anlatmadan
once onun temel fikirlerini kavramak ac¢isindan eserinin kisa bir ozetini verdik.
Satyarta Prakas’in ilk on bolimii, Veda yorumu niteligi tasiyan ve Arya Samaj
Hareketi’nin temel dini inang¢lar1 hakkindaki bilgileri igerirken; son dort bolimi ise,
gerek Hinduizm agisindan yerli dinler olan Sihizm ve Budizm gibi dinler ve bazi
mezheplere gerekse Hinduizm agisindan yabanci dinler olan Hristiyanlik ve islam'a

yonelik elestirileri igermektedir.

Satyarta Prakas, Hint¢e kaleme alinan bir eserdir. Calismamizda, bu eserin
Ingilizce, Urduca ve Malayalamca terciimelerinden istifade ettik. Ancak

terciimelerinde anlam kaymalar1 oldugunu diisiindiigiimiiz yerlerde Hint¢e aslina



basvurmaya galistik. Ayrica, yaklasik yiiz altmis madde halinde yazilan elestirilerin
cogunun tekrar mahiyetinde olmasi1 nedeniyle okuyucunun daha iyi anlayabilmesi
icin bu elestirileri, Allah Tasavvuru, Peygamber, Kur'an gibi dokuz baslik altinda
toplayip incelemeye calistik. Yine ayni sekilde Satyarta Prakas’in faydalandigimiz
niishalarmin sayfa sayilarin farkli olmasi hususu g6z oniinde bulundurularak,
dipnotta her elestirinin madde numaralarim1 da verdik. Ayrica Dayananda’nin
elestirilerini aktarirken, Islam savunucu bir metot kullanmadan, deskriptif bir metotla

oldugu gibi aktarmaya gayret gosterdik.

Ayrica, Bu bolimde Arya Samaj’in Islam elestirilerinden bahsederken
Dayananda’nin “Satyarta Prakas” adli kitabindaki elestirileriyle yetindik. Ciinki
Dayananda’dan sonraki Arya Samaj liderlerin islam elestirilerinin, Dayananda’nin

ortaya attig1 elestirilerin tekrar1 mahiyetinde oldugu gézlemlenmistir.

Uciincii Boliimde ise, Arya Samaj’in elestirilerine Miisliiman alimlerin
verdigi cevaplardan bahsettik. Arya Samaj’a karsi miinazara ve reddiye
faaliyetlerinde bulunan 6nemli Miisliiman alimler, Diyobend alimlerinden Mevlana
Késim Nanevtevi ve Ehl-i hadis alimlerinden Senaullah Amritsari ve bazi Kadiyani
alimlerdir. Fakat Kadiyanilerin Arya Samaj’a karsi yaptiklar1 faaliyetlere
calismamizda yer vermedik. Ciinkii Hint Alt Kitasindaki Miisliiman alimlerin genel

kabiliine gore Kadiyaniler Islam dairesinin digindadir.

Arya Samaj Hareketi’nin kurucusu Dayananda Sarasvati ile ayn1 donemde
yasamis olmasi Ve miinazaralarda bulunmasi yoniiyle, Mevlana Muhammed Kasim
Nanevtevi’in cevaplarina 6ncelik verdik. Nitekim Arya Samaj Hareketi’ne en etkili
sekilde karsilik verenlerin, Kasim Nanevtevi gibi Diyobend alimleri oldugu tespit

edilmistir.

Arya Samaj‘mn Islam elestirilerine cevap veren diger énemli bir Miisliiman
alim, Ebu‘l Vefa Senaullah Amritsari’dir. Hindistan’daki 6nemli Islami ekollerden
Ehl-i hadis ekoline mensup olan Amritsari, hayatinin biiyik g¢ogunlugunu
Miislimanlar arasindaki batil firkalarla ve diger dinlerle yapilan s6zlii ve yazil

miinazaralarla gecirmistir. Ozellikle, Dayananda’nin “Satyarta Prakas” adl1 kitabinda



ortaya attig1 elestirilere reddiye olarak yazdigi “Hak Prakas” adli bir kitap, onun bu
alandaki en Onemli eserlerinden birisidir.Calismamizda, Amritsari’nin verdigi

cevaplart incelemeden once, kendisinin kigisel hayatindan ve onun mensup oldugu

Ehl-i hadis ekoliinden kisaca bahsettik.

XX. vyiizyilin baglarinda Hindu-Miisliiman iliskileri agisindan en
onemli gelismeler, Miislimanlar1 Hinduizm’e dondirmek i¢in Arya Samaj’in
baslatmis oldugu “Shuddhi Hareketi” ve bu harekete karsi cesitli Islami cemaatlerin
ve alimlerin Onciiliik ettikleri teblig faaliyetleridir. Calismamizin son kisminda,
“Shuddhi Hareket”ine karsi farkli Miisliiman alimlerin teblig faaliyetleri hakkinda

bilgiler aktarirken, kendilerinin Urduca kaleme aldiklar1 eserleri esas aldik.
d) Arastirmamin Kaynaklari

Hinduizm’in tarihsel gelisimi ve inang esaslariyla ilgili konularda
yararlandigimiz temel Tiirkge kaynaklarindan biri Ali Ihsan Yitik’in “Dogu Dinleri”
kitabidir. Ayrica Kiirsat Demirci'nin “Hinduizm’in Kutsal Metinleri Vedalar” ve
Cemil Kutlutiirk’{in “Hinduizmde Avatar Inanci” gibi kitaplari, istifade ettigimiz

diger Tiirk¢e kaynaklardir.

Hinduizmin tarihsel gelisimi ile ilgili kullandigimiz temel kaynaklardan
bazilar ise, Saduseelan K Paramesvara Pillai’nin, “Hindu Dharama Parichayam”,
MM Akbar’imn, “Haindavatha Dharmavum Darsanavum”, Muhammadali
Kasimi’nin “Bharatheeya Mathangal”, Fred W Clothey’nin, “Religion in India: a
Historical Introduction”, Klaus K Klostermair’nin “Hinduism a short History” ve
John R Hinnels’nin editorliigiinii yaptigi “The Penguin Handbook of the World's

Living Religions” dir.

Hint Alt Kitasina Islam’in girisi ve yayilis1 ile ilgili konularda istifade
ettigimiz temel kaynaklardan bazilarini; Belazuri’nin, Fiitithul Biilddn, Thomas
Arnold’un “The Preaching of lslam: A History of the Propagation of the Muslim
Faith” Aziz Ahmed’in “Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalar:”, Annemarie
Schimmel’in, “Islam in the Indian Subcontinent”, Sayyid Athar Abbas Rizvi’'nin
“Early Sufism and its History in India to 1600 AD”, ve “The Wonder That Was



India”, Nesimi Yazict'min “Ilk Tiirk Islam Devletleri Tarihi”, Biruni’nin “Tahkiku
Ma Li'l-Hind”, Tara Chand’in “Influence of Islam on Indian Culture”,
Saha,Panchanan’nin “Hindu-Muslim Relations in a New Perspective”, Jawaharlal
Nehru’nun, “Discovery of India”, Thursby, G.R’m “Aspects of Hindu-Muslim
relations in British India—A Study of Arya Samaj Activities, Government of India
Policies and Communal Conflict in the Period 1923-7928”, ve Cemil Kutlutiirk’iin

“Hint Diisiincesinde Islam Algisi” gibi eserleri olusturmaktadir.

Dayananda ve Arya Samaj ile ilgili kaynaklar arasinda, Lajpat Rai’nin “The
Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities”, Longman Green
and co., London,1915, Ganga Prasad Upadyaya’nin “The Origin Scope and Mission
of the Arya Samaj”,” Dhanpati Pandey’in “Builders of Modern India; Swami
Dayanand Sarasvati”, Harbilas Sarda’nin “Life of Dayananda Saraswati: World
Teacher,” Gusain H.K’in “Reflection on Swami Dayanand Saraswati and His
Thoughts,” Vable. D’in “The Arya Samaj Hindu without Hinduism,” JM Mehta’nin
“Arya Samaj,” gibi eserleri yer almaktadir. Fakat bu eserlerin ¢ogunun, Arya
Samajlilar tarafindan yazilmis olmasi nedeniyle tam anlamiyla objektif caligmalar
oldugunu soyleyemeyiz.  Fakat Kenneth W. Jones’in “Arya Dharm: Hindu
Consciousness in 19th-century Punjab” Jordens J.T.F’nin “Dayananda Sarasvati:
His Life and Ideas” Qibi eserlerinde daha tarafsiz bir {slup benimsedigi

goriilmektedir.

Tirkiye'de Arya Samaj Hareketi ve Dayananda Sarasvati ile ilgili ciddi bir
aragtirmanin olmadigimmi tespit ettik. Fakat Cemil Kutlutirk’iin “Hindu Disiiniir
Dayananda Sarasvati'nin Kur'an'a Yonelik Elestirileri” konulu makalesi, Tiirkiye’de

bu alanda bir ilk olup, yeni ¢alismalar i¢in yol gdsterici niteliktedir.

Svami’nin elestirilerine Kasim Nanevtevi’nin verdigi cevaplar i¢in birincil
kaynak olarak, Onun yazdig1 “Intisaru’l-Islam (Riidiid ald I ‘tiraddat Muveccehe ila’l-
Islam) 7, “Hiiccet-i-Islam”, “Kible-i Numa”, “Muhavirat fid-Din”, ve “Cevab-i
Turki bi-Turki gibi kitaplarin hem Urduca niishalarin1 hem de Arapca terciimelerini

kullandik. Calismamizda, Nanevtevi’'nin farkli kitaplarinda verdigi cevaplar1 yine



Allah Tasavvuru, Kur'an, Ahiret Inanci, Et Yemek Konusu gibi on farkli bashik

altinda 6zet olarak vermeye calistik.

Bu konuda, Edrevi’nin “/mdm Ndnevtevi Hayatuhu ve Medsiruhi”,
Muhammed Yakup en-Nanevtevi’nin “Muhammed Kdsim Kema Raeytiihii”, Mahblb
Rizvi’nin “The History of Darul Uloom Deobend”, Abdiilhamit Birigik’in “Hind
Altkitas1 Diislince ve Tefsir Ekolleri”, Halid Zaferullah Daudi’nin “Pakistan ve
Hindistan'da Hadis Calismalar1”, Fuad S. Naeem’in “Interreligious Debates,
Rational Theology, and The ‘ulama’ in The Public Sphere: Muhammad Qdsim
Nanautvi And The Making Of Modern Islam in South Asia”, B. D. Metcalf’ in
“Islamic Reuiual in British India: Deoband” gibi eserleri istifade ettigimiz temel

kaynaklarindan bazilaridir.

Senaullah’in Arya Samaj elestirilerine verdigi cevaplar i¢in kullandigimiz
temel kaynak onun yazdigi “Hak Prakas” adli Urduca eseridir. Bunun yanisira,
Amritsar’nin “Mukaddes Resiil”, “Usul-i Arya”, “Bahs-i Tendsiih” ve Nikahii’l

Eramil” gibi eserlerinden de faydalandik.

Konu ile ilgili Tiirkiye’de yapilan c¢aligmalar olduk¢a azdir. Ancak
Abdiilhamit Birisik’in “Hind Altkitasi Diislince ve Tefsir Ekolleri”, Halid Zaferullah
Daudi’nin “Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalar’” ve Mehmet Ali
Biiyiikkara’nin “Cagdas Islami Akimlar” gibi eserleri Hindistan’daki yaygin dini

cemaatler hakkinda genel bilgi vermektedir.

Bu konuyla ilgili daha c¢ok Urduca ve Arapca yazilan kaynaklardan
yararlanilmistir. Abdiilmecid Hadim Sohdravi’nin “Siret-i Send’i”, Safiyyiirrahman
el-Miibarekptiri, “Fitne-i Kadiyaniyyet aor Mevland Send'ullah Amritsari”,
Abdiilhay el-Haseni, “Niizhetii’l-havatir”, Abdiirresid Iraki Sohdravi’nin “Tezkire-i
Ebii’l-Vefd”, Fazlurrahman b. Miyan Muhammed, Re ‘isii 'I-miindzirin seyhii’l-Islam
hazreti meviana Sena ullah Amritsart, Abdiillmiibin Nedvi’nin “Meviana Send ullah
Amritsari: Muhtasar Halat aor Tefsiri Hidmat”, Muhammed Murteza’nin “Es-Seyh
Sendulldh el-Amritsart ve Cuhiiduhu-d Deaviyye” Amritsarl ve Ehl-i hadis ekolii

hakkinda genis bilgi vermektedir.
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Arya Samaj’in Shudhi Hareketine karsi Islami cemaatlerin ve Alimlerin
tepkileri hususunda istifade ettigimiz temel kaynaklar Abdul Halim Siddiqui’nin
“ashab-i Irtidad”, Abdulbari’nin “Fitna-i-IrtidadAur Musalmano Ka Farz”, Ahmed
Riza Han’mn “Temhid-i /mdn”, “ed-Devletii’l Mekkiyee bi’l Maddeti’l gaybiyye”,
“Mefuzat ’ve “Mecmii’a-i Resail”, Khwaja Hasan Nizami’nin, “Da 'i-i-Islam”, Ebu’l

A’la el-Mevdadi’nin “Islam Ka Sar¢cesme-i-Kuvvet” gibi eserlerdir.
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BiRINCI BOLUM
HINDU-MUSLUMAN IiLISKILERI (1875-1947)

1.1. Hint Alt Kitasinda islim Oncesi Dini Yap1: Hinduizm’in

Tarihsel Gelisimi

1.1.1. Giris

Hinduizm’in ortaya ¢iktigi yer olan Hint Alt Kitasi bugiinkii Pakistan,
Banglades, Sri Lanka ve Afganistan’in baz1 bdlgelerini kapsayan biiylik bir
cografyadan olusmaktadir. Kitanin simirlari, tarihin farkli noktalarinda degisime
ugramistir. Ug taraftan deniz ve kuzey tarafindan ise yiiksek daglar ile gevrili bu
cografyada, tas devrinden bu yana insan yasami devam etmektedir. Vedalar’'da ve
Puranalar’da bu kitanin tarihi ile ilgili bazi bilgiler yer almaktadir. Ancak bu
bilgiler, mitlere ve kurgulara dayanarak yazildigi icin tarihi bir kaynak niteligi
tasimamaktadir. Yakin tarihte yapilan arkeolojik ¢alismalar, ilk tas devri ve ikinci tas
devrinde Hindistan’m farkli bolgelerinde insanlarin yasadigmi kanitlamaktadir. 2
Hint kiiltiiri, tarihin farkli donemlerinde bu bolgeye go¢ eden birgok toplulugun ve

onlarin farkli kiiltiirlerinin karisimindan meydana gelmektedir.®

Hinduizm’i anlatmadan 6nce “Hindu” kelimesinin nereden geldigini ve bir
dine ne sekilde isim oldugunu anlamamiz gerekmektedir. Hint tarihinin ilk
donemlerinde, India (Hindistan) seklinde bir isme rastlanilmamaktadir.* Vedalar’da
ve Puranalar’da bu bolgeyi ifade eden farkli isimler ge¢cmektedir. Eski Arya
literatlirinde ise, Hindistan’1 ifade etmek i¢in “Bharatham” kelimesi

kullanilmaktadir.® Bu kelimenin, Arya krallarindan biri olan Bharatan m hiikmettigi

2P.T. Srinivas lyengar, Stone Age in India, Asian Educational Services, New Delhi, 1988, s. 1.

3 Muhammad T, Bharatheeya Samsarikathinte Adiyozhukkukal, Islamic Publishing House,
Kozhikkode 2011, s. 59.

4 Ranbir Vohra, The Making of India: A Historical Survey, M.E. Sharpe, New York, 2000, s. 13.

S Burjor Avari, India: The Ancient Past: A History of the Indian Sub-Continent from C. 7000 BC to
AD 1200, Routledge, UK, 2007, s. 1.
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yer anlaminda kullamldig1 diisiiniilmektedir.® Arya literatiiriinde Hindistan icin
kullanilan diger bir isim ise “Aryalarin yasadigi yer” anlamima gelen “Arya

Vartha ’dir.’

Hindistan’1n ilk basbakani ve tarihgisi olan Cevaharlal Nehru, bu konudaki

goriisiinii su sekilde ifade etmistir:

“Hindu kelimesi bizim eski literatiirlerde goriilmez. ilk olarak M.S. VIII. yiizyilda
yazilan ve bir Hint kitab1 olan bir Tantra® kitabinda goriilmiistiir. Orada “Hindu”
kelimesi, bir dine mensup olanlar i¢in degil bilakis bir toplum i¢in kullanilmigtir. Ancak
Avesta®da ve eski Farscada “Hindu” kelimesi goriildiigii icin, bu ifadenin eskiden de
kullanildigi anlagilmaktadir. O devirde ve ondan sonraki binli yillarda bu kelime, Sindu
nehrinin yakininda yasayanlar icin kullanilmistir. Hindu, Hindistan, Indos, India gibi
kelimeler, ingilizcede “Indus” olarak bilinen nehrin Hintcedeki ismi olan ‘Sindu’

kelimesinden tiiretilmistir.”*°

Farscada “s” harfi “h” olarak okundugu i¢in “Sindu” kelimesi daha sonra
“Hindu” sekline déniismiistiir.'* Daha sonra bu kelimeyi Grekler “indika” olarak
okumus ve sonrasinda Avrupalilar da India olarak okumuslar ve bu kullanim

yayginlik kazanmistir. Hindu kelimesinin kdkeni ile ilgi en yaygin goriis budur. 12

® Puranalara gore iki Bharatan bulunmaktadir, bunlardan birisi, Sri Rama’nin kardesi olan Bharatan;
diger ise, kral Dusyanda’nin oglu olan bir bagka Bharatan. Bk. Muhammad T, a.g.e., s. 63.

" Muhammad T, Bharatheeya Samsarikathinte Adiyozhukkukal, s. 63.

8 Literal olarak “sistem, kural” anlamina gelen kelime, Hindu dinsel ve sihirsel metinlerini ve
bunlardan ¢ikarilan uygulamalarma iliskili bir ekol ismidir. BK. Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, isam
Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 297.

9  Zend-Avesta, Eski iran dini olan Zerdiistligiin = kutsal  kitabinin  serhidir.
https://www.oxfordreference.com/search?q=zend+avesta&searchBtn=Search&isQuickSearch=true,
27.01.19, (Erigim Tarihi).

10 Jawaharlal Nehru, Discovery of india, Viking Publications, New Delhi, 2004, s. 95.

11 Mesela Sanskritcedeki “sena” Farscada “hena” yine “soma” kelimesi “homa” olarak da
okunuyordu. Yine Arap¢ada da Hindistan’1 ifade etmek i¢in “Hind” kelimesi kullaniliyordu. Araplar
arasinda Hint kiliclar1 ¢cok meshurdu ve onlar onu “muhannad” (Hint yapimi) diye adlandirmistir.
Cahiliye donemi Arap sairlerinin siirlerinde de bu goériilmektedir. BK. Muhammad Arif Mahmood
Husain, Annakdul Edebiyy ve Makaisuhii fi Ahdi Resulillah ve Asril Hilafeti Raside , Medine: el
Camiat’ul Islamiyye ,1403(h), s. 277.

12Swami Vivekananda, The Complete Works of Swami Vivekananda, 8 Cilt, Calcutta: Advaita
Ashrama 1962, s. 228; Saduseelan K Paramesvara Pillai, Hindu Dharama Parichayam, Sri Rama
Kisra Madam, Trissur, 2001, s. 12.



https://www.oxfordreference.com/search?q=zend+avesta&searchBtn=Search&isQuickSearch=true
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Bazi1 Hint tarihgileri ise bunu reddederek, “Hindu” kelimesinin Sanskritce
asilli kelime oldugunu ileri siirerler. Bunlara gore “Hindu” kelimesi, Himalayalar ile

giineyde Hint Okyanusu arasindaki yeri ifade etmektedir.™®

Gorildiigii tizere her iki goriise gore de “Hindu” kelimesi bir din ismi degil,
aksine belli bir cografyaya ve o cografyada yasayan topluma verilen isimdir. Daha
sonra Hindistan’a gelen yabancilarin orada yasayanlarin kiiltiiriinii gorerek, bu
kiiltiiri “Hindu Dini” diye adlandirmis olmalar1 yiiksek ihtimaldir. Kisaca her ne
kadar “Hindu” kelimesinin kokeninin yabanci oldugu goriisii agirhik bassa da, bu
kelime artik Hinduizm’i tipki Islom ve Hristiyanlik gibi bir din ya da yasam tarzi
olarak kabul eden herkesi tamimlamak i¢in kullanilmaktadir.!* Artik Hinduizm,

milyonlarca insanin benimsedigi bir din ya da bir hayat tarzidir.

Hindu tarihgiler tarafindan da Hinduizm’e, yukaridakilere benzer tanimlar ve

aciklamalar yapilmistir. Bir tanimlamaya gore “Hindu”, Hindistan’da ortaya ¢ikan

15 » 16 »»

“Sanatana Dharma Sastralar ve mistik “Darsanalari tam ya da kismen

benimseyip inanan ve saygi duyan, Hindistan’1 ana vatan ve kutsal toprak olarak
kabul eden ve saygi duyan kimsedir. Hindular, kendi geleneklerini, sonsuz yasa

anlamindaki “Sanathana Dharma” ile ifade etmekte ve din ile bagli olan her seyi

17

“anadi” (baslangici olmayan) olarak gormektedirler.”’ Hindistan’in bagimsizlik

lideri olan Mahatma Gandi’de bu baglamda sunlar1 sdylemistir:

“Ben kendimi “Sanantani” Hindu olarak goriiyorum. Ciinkii ben, “Veda”,
“Upanisatlar,” “Puranalar” ve biitiin Hindu kutsal kitaplar1 olarak adi gecen biitiin
kitaplara, “Avataralara” ve yeniden dogus meselesine (reenkarnasyon) inaniyorum.

Kast sistemine, bugiin yaygin olan olumsuz/yanlis anlamiyla degil, bana gore tam

13 Bu goriise gore “Hindu” kelimesinin anlami Him(Himalaya) d (daksina: giiney) u(udhi:deniz )
seklindedir. Madhava sadashiva Gol valkar,Vijaradhara, Ernakulam: Kuruksetra Prakasan , s. 116.

14 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, London: One World Publications, 2001, s.10.

15 Sanatana Dharma Sastralari Hinduizm ile alakali ahlaki ve hukdki kurallarini igeren, 6zellikle de
cesitli kastlara mensup kisilerin sahip olduklari imtiyazlari, gérev ve sorumluluklari izah eden kutsal
metinlerin her birini ifade eden kelimedir. Cemil Kutlutirk, Hinduizm’de Avatar Inanci, Otto
yayinlari, Ankara, 2017, s. 240.

16«“Bakus, tahkikat, goriis, felsefe” anlamlarinda olup Hint felsefi sistemlerini ifade eden bir kavramdir.
Cemil Kutlutiirk, Hinduizm ’de Avatar Inanci, s. 239.

17 Saduseelan K Paramesvara Pillai, Hindu Dharama Parichayam, s. 7.
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anlamiyla yani Vedalardaki “Varnasrama Dharma’ya inaniyorum. Ben putperestligi

reddetmiyorum.”?8

Konuyla ilgili, bahsettigimiz gibi farkli tanimlamalar olsa da Hinduizm’in
ozelliklerine bakildiginda bu tanimlamalar yetersiz kalmaktadir. Ciink{i Hinduizm’in
inang sistemine ters diisen Budizm ve Caynizm dahil farkli din ve diislince sistemleri,
su an Hinduizm’in birer pargasi olarak kabul edilmektedir.t® Halbuki Hinduizm,
yillardir degisip geliserek gelen ve giiniimiizde degisik inang¢ sistemlerini ve
gelenekleri de ifade eden bir kelimedir. Bu yoniiyle, yani siirekli gelismesi ve
evrimsel olmasi yoniiyle Hinduizm diger diinya dinlerinden farklidir. Bunun iki
nedeni vardir: Birincisi, Hinduizm’in belli bir kurucusu, peygamberi, sabit inang
esaslart ve muayyen tanri tasavvurunun olmayisi; iKincisi ise, tim bu konularda

Hinduizm’in tarihte ve giiniimiizde olaganiistii bir ¢esitlilige sahip olmasidir.?°

Hinduizm’in ge¢irdigi bu evrimi, gerek kendi igerisindeki bazi unsurlarin,
gerekse Hinduizm ile temasa gegen diger yabanci dinlerin ve kiiltiirlerin etkisiyle
gergeklesmistir.21 Boylece Hinduizm igerisinde farkli inang sistemi ve ritiieller ortaya
cikmistir. Ancak tiim bu farkliklara ragmen bir Hindu, kendisinden farkli inanglar

benimseyen baska birini de Hindu olarak kabul etmektedir.??

Hinduizm’in tarihi, bir nevi zitliklarla doludur. Her zaman gelismeye ve
giincellenmeye maruz kalan Hinduizm’i tek bir filizden ¢ikmis sayisiz govde ve
boylece sayisiz agaca benzetmek miimkiindiir. Bu tesbih sadece Hinduizm’in
cesitliligini degil, ayn1 zamanda Hinduizm’e bagli olan biitiin inan¢ ve kiiltiirlerin

birbirine baghligim da ifade etmektedir. 2

18 Gandi MK ,Complete Works MK Gandi, Cilt. XI1X, Publications Division, Ministry of Information
and Broadcasting, Delhi, 1958, s. 246.

Muhammadali Kasimi, Bharatheeya Mathangal,Islamic Mission of Alumni of Markaz, ,
Malappuram , 2013, s. 24.

20 John R Hinnels, The Penguin Handbook of the World's Living Religions, Penguin Books, London
2010,s. 191.

21 Sekharipuram Vaidyanatha Viswanatha, Hindu culture in ancient India, Gyan Publishing House,
Delhi, 2009, s. 176.

22 John R Hinnels, The Penguin Handbook of the World's Living Religions, s. 192.

23 John R Hinnels, The Penguin Handbook of the World's Living Religions, s. 193.
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1.1.2. Hint Dinlerinin Kaynag

Hint Alt Kitasindaki din ve kiiltiirlerin kaynagi tizerindeki tartismalar halen
devam etmektedir. Avrupali bilim adamlarmin bu konuya olan ilgileri, Arilerin
asillarinin Avrupa’ya dayandig1 noktasinda kendi hiiviyetlerini arama ve bu vasitayla
diger milletlerden kendilerini {iistlin gdsterme ¢abasi ile baglantilidir. Hindu
milliyetgiler ise “Sanatana Dharma” (sonsuz dharma)’nin saf bir gecmise

dayandigimi ve Arya/Veda kiiltiiriiniin yerli oldugunu savunmaktadirlar.?

Arkeolojik kazilar tamamlanmadigindan, Hint Alt Kitasi’’nin din ve
kiiltiiriiniin kaynagi tizerinde kesin bir tespitte bulunmak giictiir. O yiizden, Hint
kiiltiiriiniin ortaya ¢ikmasinda 6nemli rol oynayan cesitli faktorleri ele almak yerinde

olacaktir.
1.1.2.1. Av Topluluklari

Genel bir ifade ile, biitiin Hint kiiltiiriiniin av topluluklarindan ortaya ¢iktigini
sOyleyemeyiz. Ancak tas devri donemindeki topluluklarin, daha sonralar1 Hint Alt

Kitasindaki insanlarin hayatini ve din anlayislarini etkiledigini sdyleyebiliriz.

Hint panteonundaki bir¢ok ilahin, tarihin farkli noktalarinda avecilik ile
ilgilendigini gormekteyiz. Meseld, Tamilnadu’daki meshur tanri Murukan®; yine
Kerala’da meshur ilahlardan Ayyappan®® bunun en bariz &rnekleridir. Ayrica Hint
mitolojisinde gegcen orman hayvanlari, onlar i¢in 06zel bir Oneme sahiptir.
Hinduizm’deki 6nemli ilahlardan fil yiizlii Ganesa, yar1 insan ve yart aslan olan

Narasimha bunun érneklerini teskil etmektedir. 2’
1.1.2.2. Tarim Toplulugu

M.O. 3500°den itibaren Hint Alt Kitasinin ¢ogu yerinde cesitli zirai iiriinlerin

yetistirilmesine ve hayvanlarin evcillestirilmesine baslanmistir. Yine ¢omlekgilik,

24 Saduseelan K Paramesvara Pillai, Hindu Dharama Parichayam, ss.8-14.

25 Hindularin savas tanris olarak bilinir. BK. James G. Lochtefeld, The lilustrated Encyclopedia of
Hinduism, The Rosen Publishing Group, 2002, s. 655-656

% Giiney Hindistan’daki 6zellikle Kerala’daki meshur tanridir. Bk. Chandra Suresh, Encyclopedia of
Hindu Gods and Godesses, Sarup and Sons, 1998, s. 28.

27 Fred W Clothey, Religion in India: a Historical Introduction, s. 15.



16

toplumun ekonomisinde 6nemli bir pay sahibi olmustur. Hindu kiiltiiriinde tarim ve
ciftciligin Onemi, dinsel argiimanlardan kaynaklanmaktadir. Zira, topragin disil
olarak algilandigi Hint mitolojisinde, Tanricalarin kokenleri de tarima
dayanmaktadir. Ayrica, Visnu'nun Avataralarindan Krisna ayni zamanda bir sigir

cobanmidir ve “sigirlarin ilah1” anlaminda Govinda ismi de bulunmaktadir.?
1.1.2.3. Hint-Avrupa Etkisi

Hint dini ve kiiltiiriiniin kaynag iizerindeki tartismalardaki geleneksel yorum,
Hint Avrupa toplumunun gégii ile ilgilidir. Bu anlayisa gore, M.O. 2000°den itibaren
Hint-Avrupali ve Hint-iranli gégebe topluluklarin Hint Alt Kitasinda din ve kiiltiiriin

sekillenmesinde biiyiik etkisi olmustur.?®

Genel olarak Iran ve Hindistan kiiltiiriinii derinden etkileyen bu gdgebe
toplulugu, Ariler/Aryenler®® olarak bilinir. Arilerin ana vatani ve gelis tarihleri ile
ilgili arastirmacilar arasinda fikir birligi yoktur. Fakat M. Eliade’ye gore,
“Karadeniz’in kuzeyinde Karpatlar ile Kafkasya arasinda kalan bélgenin Hint-
Avrupa topluluklarinin, dolayisiyla Ariler’in anavatani oldugu konusunda neredeyse
bir fikir birligi séz konusudur.”®* Max Miiller de bu goriisii benimsemistir. O,
Ariler’in Hindistan’a gelisiyle ilgili soyle demistir: “Benim teorime gore Ariler kuzey
tarafindan Hindistan’a gelmistir. Onlarin atalarvn ilk yerlesmeleri ise Kafkas

bélgesi olabilir3? Arilerin gelis tarihi ise M.O. 1200°lii yillara dayanmaktadir.

28 Fred W Clothey, Religion in India: a Historical Introduction, Routledge, New York, 2006, ss.18-
19.

29 Fred W Clothey, Religion in India: a Historical Introduction, s. 20.

%0 Aryenler: Sansktitge’de “Soylu” anlamina gelen ve Hindi-Avrupai denilen kiiltir ve dil
topluluklarina verilen bir isimdir. BK. Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, Nive Kiltlir
Merkezi, Konya, 2005, s. 51-52; Ali fthsan Yitik, “Hinduizm” Dogudan Batiya Diisiince Seriiveni,
Insan Yaymlari, Istanbul, 2015, 1. 635-636; Swami Harshananda, A Concise Encyclopedia of
Hinduism, Ramakrishna Math, Bangalore 2008, I. 168-169; Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of
Hinduism, s. 27; Constance A. Jones; James D. Ryan, Encyclopedia of Hinduism, Facts On File Inc.,
NewYork 2007, s. 47.

81 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar veDiisiinceler Tarihi, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 2009, 1.Cilt, s.
123;Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, ,S. 25.

32 Abbe Dubois (1770-1848) 1792-1823 arasindaki bir zaman diliminde Hindistan’da kalmis ve
Hindularin gelenekleri ve ritiielleri hakkinda yeterince bilgi toplamis ve Fransizca da bir kitap
yazmustir. Bu el yazmasini, ingiliz Dogu Hindistan Sirketi satin almis ve Max Miiller’in (1823-1903)
giris notu ile 1897°de ‘Hindu Manners, Customs and Ceremonies’ adiyla Ingilizce yaymlamistir. Abbe
Dubois, Hindu Manners, Customs and ceremonies, third ed.,Clarendon Press, Oxford,1906 ,s. 101.
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Genel kabul géren bu goriis disinda Hinduizm’in ortaya ¢ikist ile ilgili yeni
bir teori ise, Ari isgalini reddeden ve Hindistan’in medeniyetin besigi oldugunu
savunan goriistiir.>* Bazi Hint bilim adamlari, bu gd¢ teorisinin somiirgeci
Avrupa’nin tezi oldugunu ve Hint Alt Kitasindaki biitlin gelismelerin yerel
unsurlardan kaynaklandigini savunmaktadirlar. ® Daha ¢ok Hint milliyetgisi olan bu
bilim adamlarina gore, Indus Vadisi Uygarhigindan dnce de bu bdlgede yerlesiminin
oldugu yéniindeki arkeolojik buluslar ve Rig Veda’da M.O IX. Yiiyyilda, gesitli
astrolojik olaylar neticesinde sularin kuruyup ¢dle doniisen Sarasvati Nehri ile ilgili
referanslarin bulunmasi gibi farkli deliller, hem Rig Vedanin ¢ok eski bir tarihe
dayandigini, hem de bunun, Indo-Avrupa kiiltiiriiniin kaynagi oldugunu
gostermektedir.® Ancak zaten cok yaygmn olmayan bu goriis Hint tarihgilerinin

biiyiik ¢ogunlugu tarafindan reddedilmistir.®’
1.1.3. Hinduizm’in Tarihsel Gelisimi

Hinduizm’in baslangicini ve gelisimini, bildigimiz tarihsel ve kronolojik
yontemle tespit ve takip etmemiz neredeyse imkansizdir. Fakat genel olarak Hindu
kutsal metinlerinin ve farkli mezheplerin olusumu ve gelisimi esas alinarak,
Hinduizm’in tarihsel gelisimi, Klasik Donem, Ortagag Donemi ve Modern Donem
olmak {izere {i¢ kisma ayrilabilmektedir.® Hinduizm’in temel kaidesini olusturan
kutsal kitaplarin ¢ogunun yaziya geg¢irildigi ve 6nemli inan¢ ve uygulama esaslarinin
belirlendigi Klasik Dénemi anlatmadan 6nce, Hinduizm’in gelismesine ilham verdigi

diisiiniilen Veda Oncesi Donemden kisaca bahsetmemiz uygun olacaktir.

Indus Vadisi Uygarhigi (M.O. 4000 - 1750)’yla ilgi yapilan kazi

calismalarinda ortaya cikarilan cesitli miihiirler ve heykeller, Hindistan’da ilkel

33 Mircea Eliade, a.g.e., s. 233.

34 ‘In search of the cradle of civilization’ adl1 kitabinda Arilerin Hindistan isgalinin ger¢eklesmedigini
savunan gesitli argiimanlar 6ne siiriilmektedir, G.Feverstein, S kak, and D Frawley, In Search of the
Cradle of Civilization. Wheaton Quest Book, 1996, s. 111.

%5 Arya Samaj Hareketi’nin kurucusu Svami Dayananda Saraswati bu goriistedir. Dayananda
Saraswati, Satyarta Prakas. ss 167-172; Mahendra Arya, Beliefs of Arya Samaj, Vigar

Prakasan, Mumbai, 2012, s. 15.

3% Fred W Clothey, Religion in India: a Historical Introduction, s. 21.

37 S .Radha Krignan, RC Bhandarkar ve Majumdar gibi énemli Hintli tarihgileri de bu goriisii kabul
etmemistir. Akbar M.M, Haindavatha Dharmavum Darsanavum, S. 30.

38 Alj fhsan Yitik, Dogu Dinleri, s. 32.
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dinsel hayatin kaynaklartyla ilgili ipuclar1 vermektedir. Bu heykellerden ve diger
c¢esitli buluntulardan hareketle bugiinkii Hinduizm’de goriildiigii gibi o giin de, erkek
ve disi tanrilara tapmildigi ve bunun Hinduizm’in ilk asamasi oldugu kanaati
olusmustur.®® M.O. III. yy sonlarinda ortaya cikan Indus Uygarhginin yazilari
tamamen ¢oziilemese de onlarin farkli kiiltiir ve inang¢ sistemine sahip olduklari
asikardir. Kazilarda bulunan c¢ok sayidaki kiiciik kadin heykelleri ve sembolleri,
M.0.5000’den itibaren yaygin olan dogurganlik tanris1 olarak yorumlanmustir. Cokga
goriilen kadin heykellerin yani sira, boga sembolii de 6zellikle miihiirlerde dikkat
cekmistir. Yine dans eder sekilde tasvir edilmis erkek heykeli ve boynuzlu, {i¢ yiizli
tasvir edilmis heykel de, Indus uygarligma ait kazilarda bulunmustur. Ancak
arkeologlar, tiim bunlarin birer dinsel sembol oldugu konsusunda bugiine kadar kesin
bir sonuca varamamuislardir. Fakat, sonraki donem Hinduizm inang¢ esaslarinin, bu

donemin kiiltiir ve tanr1 tasavvurundan ¢okca etkilendigi anlasiimaktadir.*°
1.1.3.1. Klasik Donem

Klasik dénem, Hinduizm’in tarihsel gelismesinde biiyiik 6nem arz eden bir
donem olarak kabul edilmistir. Hinduizm’in tesekkiiliinden itibaren M.S. IX. yiizyila
kadar devam eden bu dénemde, Hinduizm’in belli bagli inan¢ ve uygulama esaslari,
yabanci dinlerin ve kiiltiirlerin tesiri altinda kalmadan olusturulmustur.*! Bu baslik
altinda Klasik Dénem’in énemli asamalar1 olan Vedalar, Brahmanalar, Aranyakalar,
Upanisatlar, Vedangalar, Itihasalar, Puranalar ve Hindu Darsanalar ve Mezhepler

donemlerine kisaca deginecegiz.
1.1.3.1.1 Veda Donemi (M.O. 2000/1500-M.0. 400/500)

Bu dénem, M.O. 1500’lerden M.O. 500’e kadar olan bir siireyi kapsayan,
Hint-Avrupali yar1 gocebe toplulugu olan Aryalarin gelmesiyle baslayan ve kutsal
kitaplar olan Vedalar’in olusum siirecini i¢ine alan devirdir. Bu donemin ana
omurgasini olusturan kutsal metinleri Vedalarin olusum tarihleri konusundaki yaygin

goriis, RigVeda M.O. 1200; Yajur Veda, Sama Veda ve Atharva Veda M.O. 1000;

39 John R Hinnels, The Penguin Handbook of the World's Living Religions, Penguin Books, London
2010,s. 194.

40 https://www.britannica.com/topic/Hinduism/T he-history-of-Hinduism, 27.01.19, (Erisim Tarihi).

4L Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, s. 25.
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Brahmanalar M.O. 800; Aranyakalar ve Upanisatlar’m M.O. 600’11 yillarda ortaya
ciktigidir. 42

“Samhita” olarak bilinen ve Hinduizm’in kutsal kitaplar1 niteligindeki Veda
ilahilerinin ilk nesli, dort farkli rahibin elindeydi. En eski “Samhita” olarak bilinen
Rig Veda, “Hotrs "* rahipler tarafindan korunuyordu. Rahipler, farkli tanrilara hitap
eden bu ilahileri, kurbanlarda ve ritiiellerde kullaniyorlardi.** Diger bir “Samhita”
olan Sama Veda ilahileri, “Udgatrs” olarak bilinen rahipler tarafindan korunuyordu.
Bu ilahiler Hint miiziginin baslangici olarak bilinmektedir. Diger bir “Samhita” olan
Yecur Veda, “Adhvaryu” ismiyle bilinen rahipler tarafindan nesir seklinde
korunmaktaydi. Son “Samhita” olan “Adharva Veda” ise, ritliellerin ¢ogunu

yonetmekte olan “Brahmana ” rahipleri tarafindan korunmaktaydi.*®

Bu donemin en biiyiik 6zelligi karmasik bir ritiiel sistemiydi. Bu ritiieller,
sosyal siniflardaki zengin adamlarin sponsorlugunda ve Brahminlerin liderliginde
yapiliyordu. Ritliellerde, dini uygulamalar ve Brahman’in Ustlinliigii gibi seylerin
mesrulastirilmasi i¢in ¢esitli mitler {iiretiliyordu. Farkli sembollerle zenginlestirilen
bu ritiieller, genelde iki gesit olarak bilinmektedir: Bunlardan biri olan “Srauta (toplu
ritiieller)”, farkli donemlerde ve 6zel giinlerde yapilan halka agik biiyiik rittiellerdir.
Mesela “agnihotra” ritiieli, glinliik kurban olmasina ragmen her dolunayda ve her
dort ayda bir sezon degisiminde yapiliyordu. Diger bir ritiiel tiirii ise “grhya (evde

yapilan)”dir.*

Hinduizm’de goriilen kast sisteminin temel sekilleri, bu donemdeki sosyal
hiyerarsiye dayanmaktadir. Bu donemde Arya toplumunda “Varna” ismiyle bilinen
tic sosyal sinif mevcuttu. Birincisi, rahiplik ve egitim-0gretim isleri ile ilgilenen
“Brahmanalar”; ikincisi, kabile yonetimini ve korumasini lstlenen “Ksatriyalar”
veya “Rajanyalar”; Ugiinciisii ise, toplumun sosyal ve ticari islerini yiiriiten
“Vaisyalar’dir. 1k dénemlerde Aryalarin yerli halk ile temasi tesvik edilmemistir.

Ancak yiizyillar sonra Aryalar, “Dasa” (hizmetci) olarak adlandirilan yerli

42 https://www.britannica.com/topic/Hinduism/T he-history-of-Hinduism , 27.01.19 (Erisim Tarihi).
43 Rahip siniflarindan birinin adidir. Zira o dénemde rahipler de gesitli smiflara ayrilmistir.

4 Fred W Clothey, Religion in India: a Historical Introduction, s. 26.

4 Fred W Clothey, Religion in India: a Historical Introduction, s. 27.

4 Fred W Clothey, Religion in India: a Historical Introduction, ss. 22-23.
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toplumlarla birlikte olmaya basladiginda, dordiinciisii olarak “Sudralar” sosyal

siniflamada yer almistir.’

Veda donemi’nin Hinduizm’e olan en biiylik katkis1 Rig Veda Sambhita’dir.
Tanrilara olan Ovgii, ilahiler, dualar ve mitler igeren Rig Veda’nin derlenmesi
yiizyillar boyu siirmiistiir. Rig Veda’nmn son olusum tarihi M.O. 1200 olarak
bilinmektedir.*® Rig Veda’nin olusum tarihi ile ilgili bilim adamlari arasinda farkli
goriigler olsa da Rig Veda’nin, Hinduizm’in en eski ve klasik kutsal kitab1 oldugu
konusunda hemfikirdirler. Rig Veda’nin metinleri, binlerce yil sozlii gelenekle
korunmustur. A. A. Macdonell’e gore; “ilk donemlerdeki dil bilgisiyle ilgili hatalar
haricinde Rig Veda, yillardir kiigiiciik meselelerde bile muhtesem dogrulugunu

korumustur.”*®

Rig Veda'nin en énemli tanrilari Agni ve Indra’dir. Rig Veda ilahilerinin
dortte biri, Indra’ya yapilan dua ve kutsamalardir. Rig Veda’da indra, kozmik giic,
Aryalar’in savas lideri ve Asura’nin katili gibi li¢ farkli sekilde tanitilmistir. Asura ile
olan savas, Indra hakkindaki aciklamalarin merkezi olmustur. Bu mitolojik savas,
Veda’lar, Brahmana’lar, Upanisat’lar ve Purana’larda farkli sekillerde yer almistir.
Veda dénemindeki Indra ibadeti, yiizyillar sonrasinda Visnu, Siva ve Devi ibadeti

olarak degistirilmistir.*

Veda donemlerindeki indra festivalleri hakkinda fazla bilgimiz olmasa da
baz1 arastirmacilar yillik Indra festivallerinin mevcut oldugunu zikretmislerdir. Hint
Alt Kitasi’ndaki bazi koylerde kuraklik donemlerinde kopeklere iskence ediliyor,
boylece Indra’nmn, havlamalar ve bagirmalari dinleyerek yagmur gonderecegine
inaniliyordu. Veda’larda, indra heykelleri hakkindaki bazi sdzler olsa da ve bazi
sikkelerde Indra resimleri goriilmiisse de Veda donemindeki ibadetlerin heykele
dayali olmadig1 belirtilmistir.>! Veda Yajna ayinleri, Hint dini festivallerinde ¢ok

onemli bir yer tutmasa da bazi durumlarda hald yapilmaktadir. Purana’lar

47 Fred W Clothey, Religion in India: a Historical Introduction, ss. 21-22.

48 https://www.britannica.com/topic/Hinduism/The-history-of-Hinduism , 27.01.19 (Erisim Tarihi).

49 AA Macdonell, 4 History of Sanskrit literatiire, Kessinger Publishing, Montana ABD, 2010, s. 47;
Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 57.

%0 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, ss. 62-78.

51 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s 78.
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donemindeki tapinak ibadeti, giinlik dini hayatta egemen olurken, Veda ayinleri,

dogum, diigiin ve 6liim gibi yasam dongiisii ile ilgili ayinlerde yapilmaktadir.>?

Veda donemi’ndeki dini ifadeler genelde Brahmanizm olarak bilinmektedir.
Ayrica Muhafazakar Hindular Veday:1 kabul edenleri “vaidika” ve Veday:1 kabul

etmeyen, Caynist ve Budist gibileri ise, “avaidika ” olarak adlandirmaktadirlar.>

Brahmanalar Donemi: Veda donemi’nde sozel sekilde yaygin olan ikinci
nesil kutsal kitaplar “Brahmana” (yaklasik M.O. IX. - VII yy) olarak bilinmektedir.
Bunlar, her bir rahip grubu tarafindan “sambhitalar’a” yapilan yorumlar olup,
ritiiellerin nasil yapilmas1 gerektigini agiklayan birer Veda yorumu niteligindedir.%*
Bu dénemde, ayin ve torenler ¢ok Onemsenmistir. Insanlar refahin ve evrenin
diizeninin korunmasinda, yalnizca tanriya yapilan 6vgii ve adaklarin degil, sunulan
kurbanlarin da biiyiik etkisinin olduguna inanmislardir. Bu durum, tanrilarin
degerlerini kaybetmesine neden olmustur. Bdylece biitiin bu tanrilarin {istiinde

Brahman denen bir varlik oldugu, evrenin anahtarinin da Brahman’1 bilmek oldugu

diisiiniilmeye baslanmustir.>

Aranyakalar Donemi: Bu donemde yaygin olan igiincii nesil metinler,
“Aranyaka” (yaklasik M.O.VIII-V1.yy) ismiyle karsimiza ¢ikmaktadir. “Aranyaka”,
kelime olarak “orman” demektir. Ormanlarin yalnizliginda oturup, Veda Mantralari
lizerinde tefekkiir eden Veda bilginlerinin, ortaya koyduklar1 derin yorumlaridir.5®
Aranyaka’larin, ormanlarda okunan kitaplar i¢in kullanilan bir ifade oldugu da

belirtilmistir.%’

Aithereya, Kavsidaki, ve Samkayanam adindaki Aranyakalar Rig Veda’nin
Aranyaka’lar1 olarak bilinmektedir. Brihadaranyakam, Taitariyam, Maitrayaniyam

adindaki Aranyaka’lar ise Yajuveda’ya aittirler. Diger iki Veda’lar olan, Sama

52 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 83.

53 Fred W Clothey, Religion in India: a Historical Introduction, ss. 27-28.

% Fred W Clothey, Religion in India: a Historical Introduction, ss. 27-28.

%5 John R Hinnels, The Penguin Handbook of the World's Living Religions, s.196.

% Muhammadali Kasimi, Bharatheeya Mathangal, s. 38; Akbar. M.M, Haindavatha Dharmavum
Darsanavum, s. 113.

57 Keith, Aithereya Aranyaka, Oxford University Press, London,2005, s. 15.
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Veda’nin ve Atharva Veda’min Aranyaka’lar1 ise bilinmemektedir.®® Ritiielleri
derinlemesine inceleyen bu metinler, karmasik Veda ritiiellerinden uzaklasilarak,

yeni bir doneminin baslangicini olusturmustur. >°

Upanisatlar Donemi: Veda donemi’ndeki Brahmana ritiiellerinin giin
gectikce artmast dolayistyla, durumdan rahatsiz olan Veda geleneginin disindaki
Hindu bilginler, bu artis1 elestirerek, bu ritliellerin arkasinda dogru bir manevi giiciin
olmadigin1 ifade etmisler ve yeni bir manevi arayis icine girerek Upanisat

literatiiriiniin ortaya ¢ikmasina sebep olmuslardir.®

Upanisat’lar i¢in, Veda’larin sonunda yer almalari dolayisiyla “Vedanta”
(Vedanin sonundaki) adi da verilmektedir. Gizli bilim anlamindaki Upanisat’in,
“Upa”, (yamnda); “ni”, (altinda) “sat” (oturmak) kelimelerden tiiredigi ve Gurunun®

yaninda oturarak elde edilen bilgiler anlamina geldigi de belirtilmektedir.5?

Upanisatlarin sayilar1 hakkinda bir fikir birligi bulunmamaktadir. Bazi
uzmanlar, iki yiliz; bazilar1 ise, iki bin Upanisatin oldugunu belirtmektedirler. Suan
mevcut olan yiiz sekiz Upanisatin en onemlisi, “Dasopanisat” olarak bilinen on
Upanisat’dir. Ayrica Upanisatlarin ortaya ¢ikisi ile ilgili olarak kesin bir bilgi
bulunmamakla birlikte M.O. 700-100 yillar1 arasinda olusturulmus olabilecegi
belirtilmektedir.®®

Upanisatlar, birbirinden farkli bazen de ¢eliskili bilgiler icerse de, genel
olarak bir hakikat arayisinin oldugu belirtilmektedir. Ayrica Upanigat’lar
Brahmanizm’in ritiiel ve karma anlayisin1 yeniden yorumlamislardir. “Moksa

(kurtulus)’nin sadece karma ile elde edilemeyecegini agiklayan Upanisat’lar,

% Muhammadali Kasimi, Bharatheeya Mathangal, s. 38; Akbar M.M, Haindavatha Dharmavum
Darsanavum, s. 114,

% Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, OneworldPublications, England
2003, s. 24; Karel Werner, The Popular Dictionary of Hinduism, Curzon Press, London, 2005, s. 24.
60 Saduseelan K Paramesvara Pillai, Hindu Dharama Parichayam, ss. 187-194,

61 Brahmac: egitimde, yiiksek kasttan gencleri ve dgrencileri yetistiren, manevi giiciiniin en yiiksek
noktada olduguna inanilan kimseye denilmektedir. BK. https://www.kelimecim.com/anlam-bul/guru-
kelimesinin-anlami, 06.10.19 (Erisim Tarihi).

62 Akbar M.M, Haindavatha Dharmavum Darsanavum, s. 116; Lindsay Jones, Encycolpedia of
Religion, 6.Cilt, Macmillan References, New York, 2005, s. 341.

83 Saduseelan K Paramesvara Pillai, Hindu Dharama Parichayam, ss. 187-194.
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“Avidhya (cehalet)” yerine “vidya/Jnana” (bilgi)’nin 6nemini vurgulamislardir.®
Ezoterik anlamlar igeren Upanisat’lar, sonraki donemlerde Hinduizm’de ortaya ¢ikan
hareketleri, 6zellikle Budizm ve Caynizm gibi Hindu akimlar1 etkilemistir.®® Boylece
“Moksa” igin ritiieller yerine diinyevi islerden uzaklagsma tercih edilmis ve
Hinduizm’deki mistik hayatta, “Yoga” ve “Sanyasin” @ibi kavramlar Onem

kazanmaya baslamistir.
1.1.3.1.2 Sutralar/Vedangalar Dénemi (M.O. 500/400 — M.O. 200)

Veda 6grenimindeki yardimei kaynaklart olan Vedangalar, Upaveda olarak da
bilinmektedir. Siksa (Veda Mantra’larinin okunusu ile ilgili bilim), Kalpa
(Torenleriyle ilgili bilim), Vyakarana (Dilbilgisi), Nirukta (Etimoloji sozligii),
Candass (Veda Mantralarin vezinleriyle ilgili bilim) ve Jyotisa (Astronomi) olmak

lizere alt1 tane Vedanga bulunmaktadir.®

Bu donemde, Vedanin ve Brahminlerin otoritesini ve bdylece geleneksel
Hinduizm’i reddeden mistik sahsiyetler ortaya ¢ikmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden
birisi, Budha ismiyle bilinen ve Budizm’in kurucusu olan bilinen Sidharta
Gautama’dir. Digeri ise, Mahavira olarak bilinen ve Caynizm’in kurucusu olan
Vardhamana’dir. Bunlarin ve bunlarin disindaki mistiklerin toplumdaki etkileri
gittikce artmaya baslamistir. Oyle ki 6nceleri toplumda Brahminler ¢ok etkili oldugu
halde, artik onlarin hayvan kurbanlar1 ve ritlielleri bile tartisilir olmustur. Bu

doénemde reenkarnasyon doktrini de yayginlagmistir.®’

Hint Alt Kitas’'min biiyilk imparatorluklarindan biri olan Mavrya
Imparatorlugu’nun krallarmin ¢ogu Brahmanizm’e mensup degillerdi. Ozellikle
Mavrya krallarinin en énemlilerinden sayilan Biiyiik Asoka (M.O. 265-238), Budist

idi. Brahminlere saygi gostermekle beraber koyu bir Budist olan Asoka sayesinde

8 Lindsay Jones, Encycolpedia of Religion,6.Cilt ,Macmillan References, New York, 2005,s. 341.

6 Karel Werner The Popular Dictionary of Hinduism, Curzon Press, London, 2005, s. 8.

 Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, OneworldPublications, England,
2003, s. 200; Karel Werner, The Popular Dictionary of Hinduism, s. 113; Muhammadali Kasimi,
Bharatheeya Mathangal, s. 50; Akbar M.M, Haindavatha Dharmavum Darsanavum,Nich of Truth,
Kochin,2002,s. 136.

87 https://www.britannica.com/topic/Hinduism/The-history-of-Hinduism, 27.01.19 (Erisim Tarihi).
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Budizm hizla yayilmistir. Ayrica bu doénemde “Ahimsa (siddet dis1)” ve
“Vejetaryenlik” daha ¢ok tesvik edilmistir.

1.1.3.1.3 itihasalar/ Destanlar Dénemi (M.0.-200-M.S. 300)

Itihasalar, Veda literatiiriinde anlasilmasi zor olan derin bilgileri kissa
seklinde anlatan kitaplaridir. Bu kitaplar, insanlarin Dharma *°dan uzaklastig: farkl
doneminde onu ihya etmek i¢in gonderilen Visnu Avataralarin hayat hikayelerini
ihtiva etmektedir. Itihasalar’in en 6nemlisi, Visnu Avataralardan Sri Rama ve Sri
Krisna’nin hayat hikayeleri olan Ramayana ve Mahabharata’dir. Itihasalar’in yazilis
tarihleri ile ilgili farkl1 goriisler vardir. Yukaridaki tarihten farkli olarak “itihasalar”

M.S. 100-300 arasinda yazilmistir” diyenler de vardir.”

Destanlar dénemini, Brahmanizm’in sona erdigi, Hinduizm’in mevcut inang
esaslariin tamamlandig1 bir donem olarak nitelendirebiliriz. Bu dénemin 6nemli
olaylarindan biri ise Smriti’*lerden en kadim  oldugu diisiinilen Manu-

kanunnamesinin yaziya gecirilmesidir."?
1.1.3.1.4 Puranalar dénemi (M.S. 300-750)

Puranalar, Hindu tanrilarinin yaratilis hikayelerini kissalarla anlatan mitolojik
eserlerdir. Onlarin olusum tarihi ile ilgili farkli goriisler vardir. Bazilart M.S. 300-
750/1500 tarihinde yazildigini savunurken; bazilar1 ise Puranalar’in olusumunu farkl

donemlere ayrrarak, birinci dénemin M.O. ilk yiizyillara dayandigmni; son dénemin

88 https://www.britannica.com/topic/Hinduism/The-history-of-Hinduism , 27.01.19 (Erisim Tarihi).

89 Kelime olarak, kanun, gorev, sorumluluk, din, 6rf, seriat, hakikat, adalet, ahlak, davranis ilkeleri, bir
seyin Ozii, hakiki dogasi gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise “Kainattaki dengeyi saglayan
ve evrendeki varliklarin mitkemmel bir uyum igerisinde hareket etmelerini temin eden ezell ebedi
prensip”; “Dini metinlerinde agiklanmig ve insanlar tarafindan uyulmasi zorunlu kurallar biitlinii”;
Insanmn fitratina, sosyal statiisiine ve icinde bulundugu duruma uygun olarak davramista bulunmasi,”
gibi anlamlar1 ifade etmektedir. BK. Cemil Kutlutiirk, Hinduizm de Avatar Inanci, s. 240.

0 Muhammadali Kasimi, Bharatheeya Mathangal,Islamic Mission of Alumni of Markaz, |,
Malappuram , 2013, s. 54; Akbar M.M, Haindavatha Dharmavum Darsanavum,Nich of Truth,
Kochin,2002,s. 157.

™l Smriti, Hint dini diisiincesinde ikinci en yiiksek otoriteye sahip kutsal metinlerdir. Hindu kutsal
kitaplardan Sruti olan Vedalar’in aksine, bu kitaplar kaynagi beseri olan ve hikaye, destan, efsane ve
kanunnadme formunda kaleme alinmis metinleridir. Ali fhsan Yitik, Dogu Dinleri,s. 63; Cemil
Kutlutiirk, Hinduizm ‘de Avatar Inanci, s. 246.

2 Alj Thsan Yitik, Dogu Dinleri, s. 33.
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ise, M.S. VII. ve XIII. yiizyillar arasinda oldugunu savunmustur.”*Yaygin goriise
gore M.S. 300-1500 arasinda olusturulan Puranalar Donemi, Hinduizm’in tarihsel
gelisimi agisindan ¢ok Onemli bir donemdir. Bu dénemde Hinduizm, Hint Alt

Kitasi’nda énemli ve hakim bir din konumuna gelmistir.”*
1.1.3.1.5. Hint Felsefe Okullar

Hinduizm’in klasik donemindeki en biiyiik gelismelerinden biri, onemli
Darsanalar/Felsefe okullarimin tesekkiiliidiir. Kelime itibariyla “gbérme” anlaminda
olan Darsana, diinyanin ve insanin i¢ 6zelliklerinden bahseden bir bilim ve felsefedir.
Darsanalar, Vedalar’dan ve Upanisatlar’dan ilham alinarak, yaklastk M.O. VIL.
yiizyildan itibaren ortaya ¢ikmaya baslamistir.” O dénemde yaygin olan Varnasrama
Dharmalar ve insanin yasadigi kederler ve iiziintiiler, topluma yon veren kisileri bu
sorunlar hakkinda diisiinmeye sevk etmistir. “Insan neden bu kadar iizgiin oluyor?
Insan iiziintiiyii nasil &nleyebilir?”” gibi sorularin cevaplar1 ekseninde olusan farkli
diisiinceler, Darsanalar ortaya ¢ikarmistir.”®Diinya, evren, insan, ilim, fikir, hayat ve
Olim gibi Dbirbirinden farkli hususlar Darsanalar’da ele alinan konulardir.
Darsanalar, “Insan kimdir?”, “Hayatin gayesi ve manasi nedir?”, “Iyi ve kotii
arasindaki fark nedir?”, “Insan ve diinya arasindaki iliski nedir?”, “Evren nedir ve
nasil ortaya ¢ikt1?”, “Evrenin temel parcaciklart nelerdir?”, “Evren ebedi midir?”,
“Evrenin yaratani ilah mudir?”, “Ilah var m1? Varsa onun dzellikleri nelerdir?” gibi

farkl1 sorularin cevaplarini barindirir.”’

Darsanalar genel itibariyla Astika ve Nastika olarak ikiye ayirihir. Ilk
zamanlarda Astika, bu diinyadan sonra bir ahiret 4lemi olduguna inanan i¢in; Nastika
kelimesi ise, ahirete inanmayan i¢in kullaniliyordu. Daha sonra bu kelimeler farkli
anlamlar kazanarak, Vedanin otoritesini kabul edenler Astika; kabul etmeyenler ise

Nastika olarak nitelendirilmistir. Bu tanim esas alinarak; Samkyam, Nyayam,

8 PV Kane, History of Dharmasastra, Cilt.2, ss. 835-855.

™ Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, s. 34, 64, Muhammadali Kasimi, Bharatheeya Mathangal, s. 65;
Akbar M.M, Haindavatha Dharmavum Darganavum, s. 142,

> Onemli Hint Darsanalar’indan biri olan Sankara(6.820)’min Advaita Darsanast M.S. 750-1000
doneminde tesekkiil edilmistir. Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, s. 34.

6 Muhammadali Kasimi, Bharatheeya Mathangal, s. 69.

"' K Damodaran, Bharatheeya Cinda, Current Books, Calicut, 2011, s. 102.
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Yogam, Veysesikam, Purva Pimamsa, ve Vedanta, “Astika” olarak; Lokayatha,
Madyamikam,Soutrantikam, — Veybhasikam ve Ceynam, “Nastika” olarak
siniflandirlmistir. "® Hint Alt Kitasinda farkli dénemlerde sayisiz Darsanalar ortaya
¢ikmis olsa da, Sad Darsana olarak bilinen alt1 darsana 6nemlidir. Bunlar Nyayam,

Veysesikam, Samkyam, Yogam, Purva mimamsa,ve Vedantadir.”
1.1.3.1.6. Temel Hindu Mezhepleri

Klasik Hinduizm’in 6nemli gelismelerinden biri, Visnuculuk, Sivacilik ve
Sakticilik gibi ii¢ temel mezhebin ortaya c¢ikisidir. Takipgilerinin ¢oklugu
bakimindan dikkat ¢eken bu mezhepler, giiniimiizde de varligini siirdiirmektedir. Bu

tic temel Hindu mezhebine kisaca deginecegiz.
1.1.3.1.6.1. Visnuculuk

Tanr1 inanci olarak Veda doneminde fazla 6dnemli olmayan Visnu ve Siva
sonraki donemlerde diger tanrilarla birlikte yaygin olarak tapinilan bir ilah durumuna
gelmistir.? Visnu, diinya refahi ile ilgilenen, iyiliksever ve diinyada manevi ve
gelen bir tanri olarak taninmigtir. Visnunun, aralarinda hayvanlarin da bulundugu
farkli Avartara®!lar oldugu bilinmektedir. Visnu’ya tapanlara, Vaysnava/Visnucu; ve
onlarin grubuna da, Vaysnavizm/Visnuculuk denilir. Bu grup halen Hinduizm’in

onemli bir dini akimi ve mezhebidir. 8

8 K Damodaran, Bharatheeya Cinda, s. 119.

® Akbar M.M, Haindavatha Dharmavum Darsanavum, S. 42.

8 Rig Veda’da Visnu’ya hitap edilen bazi ilahiler olmakla birlikte ona tapanlar ile ilgili bilgiler
bulunmamaktadir. Daha sonraki dénemlerde Brahmanalarda, Visnu’nun en biiyiikk ve en iyi tanr
oldugundan bahsedilmistir. Upanisatlar ve Sutralarda da Visnu ¢ok 6nem kazanmig ve rahimdeki
embriyolarin koruyucusu olarak tanitilmistir. Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, One
World Publications, London, 2001, s. 90.

81 Bu avataralari en énemlisi yedincisi ve sekisincisi olan Krisna ve Rama’dir. Krisna bir ilahi bebek
olarak ,ney iifleyen ve ¢coban kizlarin kalbini kazanmaya ¢alisan yaramaz bir geng olarak; ve sonra da
bir kahraman olarak bilinmektedir. Rama ise, kotiiliiglin simgesi olan Ravana’y1 6ldiiren ve boylece
diinyada hakki dirilten kahraman prens olarak bilinmektedir. Hinduizm’in avatara inancina gore on
avataradan dokuzu diinyaya gelmis ve son avatara olan Kalki’nin gelisi beklenmektedir. Klaus K
Klostermair, Hinduism a short History, s. 101;RG Bhandarkar, Vaisnavism, Saivism and Minor
Religious System, Indological Book House, Varanasi, 1965, s. 13.

8 John R Hinnels, The Penguin Handbook of the World's Living Religions, s. 200.
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Visnuculug’un tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Gupta®® doneminde
Visnuculuk c¢ok ilgi goriilmiistiir. Bu donemde ve ondan sonraki donemlerde sikke
ve demir paralarda Visnuculug’a ait sekiller goriilmiistiir.3% Visnuculug un
gelismesinde, Nathamuni, Yamnucagarya, Ramanuca, Madhava, Ramananda ve

Caitanya gibi 6nemli Hint diisiiniirlerin biiyiik rolleri olmustur.®

“Giines Tanr1” ve “Gokyiizii Tanr1” formlarmi alan Visnu; kismen Ari tanrisi
ve kismen de Dravida tanrisidir.®® Visnucular, kendi dinlerinin gercek Veda dini
oldugunu ve kendi felsefelerinin de, Vedalarin en dogru yorumlari oldugunu iddia
etmektedirler. Madhava’ya (M.S. XIV.yy) gore Visnuculuk, temel olarak Ramanuja
ve Purna Prajna Darsana olmak {izere iki Darsanadan olusmustur. Bunun diginda da
farkli Visnucu Darsanalar vardir. Sonralari biitiin Visnuculuk Darsanalarin birlesme
cabalar1 olmus ve M.S. XIV.Yuzyilda mevcut olan biitiin Visnucu Darsanalar, dort
bliyiik Visnucu Darsana’ya baglanmigtir. Bu dort Darsana, Vedanta felsefesinin
farkli versiyonlartyla da tanimlanmaktadir. Bunlar, Sri Visnuculuk Sampradaya
(Visistadvita), Brahma Sampradaya (Dvaita), Kumara Sampradaya (Dvaitadvita),
Rudra Sampradaya (Suddadvita)®’dr.

Visnuculukta resim ya da heykel tapimi ¢ok 6nemlidir. Visnucular, insana
benzeyen viicut ile Vignu’yu temsil eden “Murtilerin” yani sira dogal fenomenlere de
taparlar. Kutsal Bitki olarak kabul edilen ve tapimilan “Tulasi”® her bir Visnucunun
evinde ve bahgesinde yetistirilir. Visnu’yu temsil eden Sudarsana Cakra gibi c¢esitli
simgeler ve resimler vardir. Gliney Hindistan’da meshur olan Visnu resmi, yilanlarin
diinyas1 Sesa’da oturan bir Visnu resmidir. Vigsnuculuk’ta yilanin 6nemli bir yeri

vardir. Hatta yilan igin bazi tapmaklar dahi vardir. 8°

8 Hindistan’daki eski kralliklarindan biri (M.0.320-600).

8 John Gordon Melton, Martin Baumann, Religions of the world: a comprehensive encyclopedia of
beliefs and practices, ABC-CLIO, 2002, s. 1389.

8 Subodh Kapoor, 4 Short Introduction to Vaisnavism, Indigo books and Cosmo Publications, New
Delhi, 2002, ss. 5-15.

8 Shashi Bhushan SAHAI, The Hindu Civilisation, Gyan Publishing House, New Delhi, 2010, s. 58.
87 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History,One World Publications, London,2001,s. 92.

8 Bir tiir feslegen.

8 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, ss. 130-132.
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Bugiin Visnuculuk, takipci kitlesi yoniinden birlikte Hinduizm’in en biiyiik
ekolii konumundadir. Madhura’da yapilan bir Hindu festivali olan Kumbhamela’da
bir araya gelen biitlin Visnucu Sampradaya iiyeleri, toplanirlar ve ii¢ yillara
baskanlarin1 secerler. Vignuculugun cesitli subeleri, Hindistan icinde ve diginda
misyoner faaliyetleri yiriitmektedirler. Visnuculug’a ait ylizbinlerce tapinakta,
milyonlarca kisi giinliikk ritliellerini yapmaktadirlar. Suan Degisik Visnucu
Darsanalar ve Sampradayalar gelismekte ve bunlar batililarin da ilgisini ¢ekmektedir.
Visnucu hareketlerden biri olan Gaudiya Visnucu Hareketi, Svami Bhakti Vedanta

tarafindan ABD de kurulmus ve hizla yayilmaktadir. ®
1.1.3.1.6.2 Sivacihik

Hindu ilahlardan Siva ise, farkli avataralari olmasa da farkli ahlaki yonleri
olan bir tanridir. Dindarlara iyilik yapan, sevgi ve iyilik tanrist olan Sivanin ayni
zamanda diinyayr yok edici bir kotii yonli de vardir. Siva’ya tapan dindarlari,
Sayva/Sivacit ve onlarin grubu da Sayvizm/Sivacilik olarak bilinir. Bu mezhebin
yayilisinda dokuzuncu asrin Hint filozoflardan Sankara ve Kumarila’nin katkilar

biiyiiktiir.%

Hinduizm’deki ikinci en biiyiik ekol Sivaciliktir. Visnuculuk gibi Sivacilik da
yillardir farkli gelenek ve kiiltiirlerin birikimi ile sekillenmistir. Indus vadisindeki
Harappa uygarliginda, eski Dravida kiiltiiriinde, ilkel kabile dinleri ve Vedalarda
Sivacilik ile ilgili referenslar goriilmektedir. Mesela Vedalarda Siva’ya farkli
isimlerle hitap edilmistir. > Ramayana gibi destanlarda ise Siva ve onun farkl
isimleri ve vasiflar1 hakkinda detayl bilgiler verilmistir.*Panini ve Patanjali gibi

eski Hindu literatiiriinde de Siva’ya tapanlar hakkinda bilgiler mevcuttur.

Hinduizm’1n canlanma dénemi olan Gupta Krallig1 doneminde, her ne kadar

krallarin ¢ogunlugu Visnucu olsa da bazi, Sayvist/Sivaci krallar da vardi. Meshur

% RG Bhandarkar, Vaisnavism, Saivism and Minor Religious System, ss. 13.

91 Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, s. 72.

%2 Yani Siva ismi Vedalarda agik¢a zikredilmemistir. Fakat Vedalarda bulunan Siva’in 6zelliklerini
tagtyan Rudra isminden hareketle zamanla Rudra’nin, Siva’ya doniistiigii anlagilmaktadir. Mahadev
Chakravarti, The Concept of Rudra-Siva Through The Ages, Motilal Banarsidass Publishers, Delhi,
1994, s. 9; Cemil Kutlutiirk, Hinduizm 'de Avatar Inanci, s. 32.

% Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 147.
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sairler Kalidasa ve Bhairavi’nin yanisira, Bengal ve Dekkan bdlgelerindeki bazi
krallar da Sayvist/Sivact idi. Advaita Darsana’nin kurucusu olan Sankaragarya’nin

ailesinin de Sayvist/Sivaciler oldugu soylenir. %

Sivacilig’in en eski akimimin igerisinde birgok alt kollar1 da barindiran
Pasupatas oldugu bilinmektedir. Bu mezhep mensuplari, bizzat tanr1 Siva’nin
Pasupata dinini 6gretmek i¢in geldigine inanmaktadirlar. Tarih¢i R.G. Bhandarkar’a
gdre bu akim, M.O. ikinci yiizyildan beri var olmustur. Zaman igerisinde Sivacilik’ta
boliinmeler yasanmis ve farkli akimlar ortaya c¢ikmistir. Ortaya ¢ikis donemleri
bilinmemekle birlikte Sivacilik Pasupatas, Saivas, Karunaka Siddantins, Siva
Advaita ve Vira Sayvism gibi farkli ekoller meydana gelmistir. M.S. XII. Yiizyilda
Karnataka’da Lingayat adinda giiclii bir Sivacilik akimi ortaya ¢ikmustir. Giiney
Hindistan’da, Sayva/Siva felsefelerinden Sayva/Siva Siddhanta felsefesi yaygin
olurken; Kesmir bolgesinde ise Advaita tarzindaki bir Sayva/Siva felsefesi meshur

olmustur. %

Tiim ekollerin ortak noktasi ise en Onemli tanri olarak Siva’yr kabul
etmeleridir. Mabetlerinde Sivay temsil eden farkli sekiller ve heykeller mevcut olup
ve bunlar Siva tapiminin kacinilmaz birer parcasidir. Siva’ya tapinmada kullanilan
Siva-Linga, Sivacilik’in evrensel bir simgesidir. Oliimsiizliigiin ve dogurganligin
sembolii olan bu Linga, mezarlara da dikilmistir. Giliney Hindistan’daki
Gudimallam’da bulunan Linga heykeli, tarihi M.O. II. Yiizyila dayanan en eski
heykeldir. Sayva/Siva Puranalarda, Linga tapimindan Mukti/Kurtulusa ulagmak i¢in

en kolay yol olarak bahsedilmistir.%

Sivanin rizasin1 kazanmak icin ve bdylece moksaya ulagmak i¢in gerekli olan
seyler, ona tapmak, ona olan saygi gostermek iizere farkli isimleri ve ildhileri

sOylemek ve onun sekilleri oniinde ritiieller yapmaktir. Siva Linga, Siva tapimin da

% Sukhninder Kaur Dhillon, Religious History Of Early Medieval Punjab, National Book
Organisation, New York, 1991, s. 57.

% Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 149.

% Robert Schider, Prof.Winand M. Callewaert, Banaras Vision of a Living Ancient Tradition,
Hemkunt Publishers, New Delhi, 2000, s. 84; B.K. Chaturvedi, Bhojraj Dwivedi, Linga Purana,
Diamond Pocket Books Pvt Ltd, 2016, s. 70.


https://www.google.com.tr/search?hl=tr&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22B.K.+Chaturvedi%22
https://www.google.com.tr/search?hl=tr&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Bhojraj+Dwivedi%22
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onemli bir yer tutmaktadir. Hindu aylarindan biri olan Phalgunanin yedinci giiniinde

kutlanan Sivarathri, Sayvist/Sivacilarin evrensel ve 6nemli bir ritiieldir.®’

Sivacilik, bastan itibaren sofuluk ve mistik bir sisteme hep yakin olmustur.
Siva literatiiriinde Hinduizm’in mistik boyutu olan Sanyasa/sufizm ile ve Sanyasinin
yani sifilerin hayati ile ilgili detaylara ¢ok yer verilmis ve Siva, Mahayogi olarak

tanitilmistir. Zira yogiler, genellikle Sayvist/Sivaciler olarak Sivaya tapiyorlardi.®®

Sivacilik glinlimiizde, Hintlilerin biiyiik cogunlugu tarafindan takip edilmekte
olup Hindistan’1n i¢inde ve disinda Sivacilik’a ait tapinaklar hala insa edilmektedir.
Batili arasgtirmacilar ve Hristiyan misyonerler tarafindan Sivacilik’a ¢ok ilgi

duyulmus, hatta ve Sivaci literatiir ve dini kitaplar Latin dillerine ¢evrilmistir. %

1980°de Tamilnadu’daki Madras Universitesinde, Sayva/Siva Siddanta
Boliimii acilmis ve bu ekol ile ilgili akademik ¢alismalar yiiriitiilmiistiir. Yine egitim
alaninda, Hindu din adami Ponnambalam Ramanatan tarafindan ABD’de; ve
Sivacilik ile ilgili bir¢cok kitap ve makale yazan Sivaya Subramanyasami tarafindan

ise Avustralya’da Sayva/Siva Siddanta Misyon Okullar1 kurulmustur.1%

1.1.3.1.6.3 Sakticilik

Hinduizm’de disil giice/tanrigaya tapanlarin goriisiinii ifade etmek tizere grup
Saktizm kavrami kullanilmaktadir. Disil tanrilar olarak bilinen Kali, Durga, Parvati
ve Laksmi bu mezhebin 6nemli tanrigalaridir. Visnu’nun esi bolluk tanrigasi olarak
bilinen Laksmi’dir. Sivanin esi ise siddet agisindan Durga ve iyilik agisindan

Parvatidir. Onlara gore tanrigalar biitiin tanrilarin enerji kaynagidir. 1%

% James G. Lochtefeld, The Illustrated Encyclopedia of Hinduism, Cilt.2, The Rosen Publishing
Group, New York,2001, s. 637.

% Klaus K Klostermair, Mythologies and Philosophies of Salvation in Theistic Traditions of India,
Wilfrid Laurier Univ. Press, 2006, s. 166.

% Giiney Hindistan’da yillarca bir egitimci olarak kalan George Uglow Pope (1820-1908)
Tamilcedeki klasik dini kitaplar1 olan Tirukkual ve Tiruvacakam’1 ingilizceye gevirmistir. Diger bir
batil1 arastirmact Hilko Wiardo Schomerus (1879-1945) ise Sayva/Siva Siddantha ile ilgili monografi
yazmig ve Sivacilik’in ilahileri ve dini metinlerini Almancaya gevirmistir. Klaus K Klostermair,
Hinduism a short History, s. 193.

100 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 193.

101 Encyclopaedia Britannica Publishers, Inc. Staff, Merriam-Webster's Encyclopedia of World
Religions, Merream-Webster, Massachusetts, ABD, 1999,s. 960. bu mezhep hakkinda detayli bilgi
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Tanrigalara tapinmanin Hinduizm’den dncesine dayandigini sdylenebilir. Zira
Indus uygarliginda da tanriga tasavvuru ve tanriga tapimu kiiltiirii oldugu cesitli
arastirmacilar tarafindan ortaya konmustur. Hindistan kdylerinde halen anne tanriga
olarak kabul edilen c¢esitli heykellerine tapilmaktadir. Tanrigalar, genelde ¢ocuklar
hastaliklardan kurtaran, kendilerine sigirlar ve riziklar veren hayat anasi olarak
bilinmektedir. Hint Kutsal Metinlerinde bu konuda net bir tutum s6z konusu degildir.
Rig Veda’da, tanrica kiiltiirline kars1 bir tavir alinmis goriinse de; Mahabharata
destaninda Hindistan’in farkli boélgelerindeki insanlarin eskiden beri tanrigalara
taptiklart sOylenmekte ve tanrigalardan Durga bir savas tanrigasi olarak

tanitilmaktadir. 192

Saktizm’e gore biiyiik tanrica olan Prakriti ya da Maya, evrenin aktif bir
ilkesidir ve onun eylemi olmadan Brahman, Visnu ve Siva gibi erkek tanrilar dahi bir
sey yapamazlar. inek, koyun ve domuz gibi hayvanlarin kurban edilmesi, hatta insan
kurbani bile bu tanriga kiiltiiriine aittir. Gilinlimiizde Saktizm’in ¢ok gii¢lii oldugu
yerler Assam!® ve Bengal'® olmakla beraber, 6nemli merkezi Kamarupal®’dir.

Bunun yam sira bat1 Hindistan’da ve sahil sehirlerinde de Saktizm ¢ok yaygindir. 1%

Tanriga tapimi, gerek Hindistan igerisinde ve gerekse disinda, c¢agdas
Hinduizm’in 6nemli bir parcast olmustur. Cogu modernist Hindu, Saktizm’i dinin
kaynagi olarak gormektedirler. Hatta Saktizm, bir¢ok reformcu hareketin ortaya
cikisinda etkili olmustur. Hindistan’1in kadin 6zgiirliik hareketleri, Durga’y1 koruyucu
tanr1 olarak kabul etmislerdir. Hindistan icinde ve disinda Saktizm’e ait yiizlerce
tapimnak mevcuttur. Chennai’deki Astalaksmi Tapinagi ve Bengalur’deki Kailas
Asram Tapmagi bunlarin en Onemlileridir. Kanada’nin Toronto sehrinde
Amerika’nin Boston ve Houston sehirlerinde biiyiik Sakti tapinaklari insa edilmistir.

Malezya’da kayith olan on yedi bin Hindu tapinagindan on bin’i Sakti tapinaklaridir.

icin Bknz Baman Chandra Pradhan, The origin and development of Saktism, Punthi-Pustak, Culcutta,
1997.

102 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 201.

103 Hindistan’da bir eyalet.

104 Hindistan’da bir eyalet.

105 Hindistan’nin kuzey dogu eyaleti Assam’da bulunan bir sehir.

106 Maheswar Neog, Early History of the Vaisnava Faith and Movement in Assam: Sarkaradeva and
His Times, Motilal Banarsidass Publisher, New Delhi, 1980, s. 82.
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Bunun disinda Giiney Afrika ve Fiji gibi iilkelerde de Saktizm’e ait tapinaklar ve dini

merkezler mevcut olup yenileri de insa edilmektedir. 1%/
1.1.3.2.0rtacag Donemi (M.S. VI.YY-XIX.YY)

Bu donem, M.S. VI yiizyildan XIX. yiizyila kadar olan ve Hinduizm’in
mezhepler, ritiieller ve inang sistemleri gibi bir¢ok acidan ¢ogalma yasadigi bir
donemdir. Budizm ve Caynizm gibi dinlerin ¢okiisii ve Hindu Rajalar tarafindan
Hinduizm’in canlandirilmasi gibi bir¢cok gelismeye bu donemde rastlayabiliriz. Kast
sistemi de yine bu donemde yayginlasmistir. Farkli Darsanalar ve manevi diisiince

okullar1 i¢inde de bazi reformlar ve canlanmalar meydana gelmistir. 1%

Yine bu donemde Hinduizm’in ii¢ temel mezhebinde de 6nemli gelismeler
kaydedilmistir. Visnuculuk i¢inde, ¢ok sayida yeni akim ve vedik edebiyat ortaya
cikmistir. Sanskritge kaleme alinan ve Krisna’yr merkez alan Bagavata Purana ile
Rama’yt merkez alarak XIV. Vvyiizyllda Tulasidas tarafindan yazilan
Ramacaritamanasa, bunlardan bazilaridir. 1% Bu donemde Sayvizm igerisinde de bazi
gelismeler kaydedilmistir. Mesela IX. yiizyillda Kesmir’de, farkli bir Sayvizm okulu
ortaya ¢cikmustir. Yine XII. yiizyila gelindiginde Vira Sayvizm!!© ekolleri meydana
gelmistir. Saktism igerisinde de bu donemde bazi gelismeler ve Tantrizm gibi

hareketler meydana gelmistir.!'!

Bu donemdeki bir diger onemli gelisme ise, Ramanuja (6.1137)’nin
Visistadvaita felsefesinde yer alan ve kisinin kendisini sevgiyle tanriya adamasi
yoluyla kurtulusa erebilecegini savunan Bhakthi Yoga’nin, Giiney Hindistan’da

ortaya ¢ikmasi dir.!*? Bu hareketin icerisinde Sivaya tapan Nayanar ve Visnu’ya

107 Akbar M.M, Haindavatha Dharmavum Darsanavum, ss. 66-67; Klaus K Klostermair, Hinduism a
short History, ,s. 231; Encyclopaedia Britannica Publishers, Inc. Staff, Merriam-Webster's
Encyclopedia of World Religions, ,s. 960.

108 John R Hinnels, The Penguin Handbook of the World's Living Religions, ss. 206-207.

109 John R Hinnels, The Penguin Handbook of the World's Living Religions, s. 208.

110 Kast sistemi ve tapinak ibadet gelenegini reddeden bir ekol olup bunun takipgileri lingayat olarak
bilinir. https://www.oxfordreference.com/search?q=lingayat&searchBtn=Search&isQuickSearch=true,
06.10.19 (Erisim Tarihi).

111 John R Hinnels, The Penguin Handbook of the World's Living Religions, Penguin Books, London,
2010, s. 208.

112 Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri,s. 34.
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tapan Alvar adinda iki grup olusmustur.!®® “Dindarlik” ya da “tanriya olan sadakat”
anlamlaria gelen Bhakti kelimesini, Bagavat Gita ve bazi Upanisatlar’da gorebiliriz.
Ancak yeni anlamiyla “halkin diliyle sdylenen sarkilar1” ifade eden Bhakti’nin bu

sekli, olduk¢a duygusal ve mistik bir 6zellik tasimaktadir. 114

Bu sarkilarda tanri ile inanan arasindaki iliski, seven ve sevilen arasindaki
iliski olarak nitelendirilmistir. VII. yy dan itibaren bugiinkii Giiney Hindistan
bolgesinde etkili olan bu Tamil Bhakti hareketi, yavas yavas kuzey tarafa da
geemistir. Ayrica bu Bhakti hareketleri, Budizm’in ¢okiisiinii hizlandirmastir.
Sanskritge sdylenen Veda ilahilerinden farkli olarak halk dillerinde sdylenen Bhakti
ilahileri, halk arasinda daha cabuk yayilmistir. Kitaya Islam’in girisiyle birlikte,
Bhakti hareketi de islam’dan cokca etkilenmistir. *°

Alt kastlardan olusan ve kast sistemini reddeden Sant gelenegi de bu donemin
bir bagka gelismesidir. XV. ve XVI. ylizyillarda yasamis olan Kabir, Raidas ve Dadu
bu gelenegin 6nemli sahsiyetleridir. Guru Nanak tarafindan Sihizm’in kurulmasi da
bu dénemin 6nemli gelismelerinden biridir. Bu donemin bir diger onemli 6zelligi de,
Miisliiman hakimiyetinin yeni Islami liderlerin 6n plana ¢ikmasidir. Fakat buna
ragmen Ozellikle XV. yiizyildan itibaren Hinduizm canliligin1 korumustur. Ancak
dogal olarak bu dénemde ortaya ¢ikan farkli Hinduizm mezheplerinde Islam’in etkisi

goriilmiistiir. 110

1.2. Hindistan’a Islam’in Girisi

Islam’m, bir din olarak Arap yarimadasinda tesekkiil ettigi heniiz ilk yillardan
itibaren Hindistan’a girisi ve yayilmasi s6z konusu olmustur. Bu durum daha ¢ok
kiy1 bolgeleriyle ticaret iliskisi bulunan Arap tiiccarlar1 vasitasiyla olmugtur. Tarihsel
rivayetlere gore Islam’m Hindistan’a girisinin genel olarak ii¢ farkli yoldan oldugunu
gormekteyiz. Birincisi: Arap tiiccarlart ve tebligcileri, Ikincisi: Islam’mn ilk

donemlerinde baslayan cesitli Miisliiman yoneticilerin Hint bolgesine yonelik askeri

113 Bunlarin en belirgin ézelliklerinden birisi, Tamilcede tanriya dvgii dolu ilahiler sdylemeleridir. Dr
Malti Malik, History of India, Saraswati House, 1943, s. 260.

114 https://www.britannica.com/topic/Hinduism/T he-history-of-Hinduism 27.01.19 (Erisim Tarihi).

115 https://www.britannica.com/topic/Hinduism/The-history-of-Hinduism 27.01.19 (Erisim Tarihi).

116 John R Hinnels, The Penguin Handbook of the World's Living Religions, s. 208.
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seferleri ve tgilinciisii: Orta Dogu, Maveralinnehir ve Afganistan gibi farkl

Miisliiman niifuslu bélgelerden Miisliiman topluluklarin go¢ hareketleridir.**

Hint Yarimadasindaki'!® Sind bélgesinin Miisliimanlar eliyle ilk fethi, Emevi
hilafetinin komutan1 Muhammed bin Kasim tarafindan sekizinci ylizyilda
gerceklestirilmistir. Bu tarihten itibaren Miislimanlarin Hindistan’daki varligi,
Gazneliler, Gurlular ve bes farkli Delhi hanedanlig1 araciligiyla devam etmistir. Ug
yiizy1l devam eden Babiir Hiikiimdarlig1 déneminde ise Islim, Hint Yarimadasinin

dort bir bolgesine yerlesmistir. 11°

Hindistan'da islam'm yayilisia bdlgenin siyasi, sosyal ve dini yapisindan
kaynaklanan bir¢ok faktoér olumlu katki sunmustur. Hinduizm, bir din olarak kendi
igerisinde birgok sorunu barindirmaktaydi. Ornegin, Hinduizm, yabancilar:
‘mlecha’/pis olarak kabul eden mezhepsel bir hiyerarsik sosyal sisteme sahip bir din
haline gelmistir. Yine, kast sistemine dayali Brahman sosyal sistemi Hindistan’in
derinlerine kadar kok salmisti. Alt kastlar daha yiiksek kastlar tarafindan eziliyor ve
hatta insan onuruna higbir kiymet verilmiyordu. Islaim, evrensel adalet anlayisi ile
geldiginde, Hint halkinin hatir1 sayilir bir boliimii islam'a akin etmistir. Bu toplumsal
kurtulus recetesi, alt kast niifusun daha yogun oldugu Bengal gibi yerlerde

Hindularin Miisliiman olmalarinda énemli bir rol oynamstir. 2

Daha sonralari, islam’in aym zamanda yonetici smifin dini olmasi; nadir de

olsa bazilarmin, yoneticilerden iyi mevkiler ve hediyeler elde etmek ve cizye'?'den

muaf tutulmak i¢in Islam dinini kabul etmelerinde etken olmustur.'?2

W Aziz Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalart, Insan Yayinlari, Istanbul,1995,S.110.

118Hint alt kitas1 1947°de Hindistan ve Pakistan diye ikiye aymrilmistir. Detayl bilgi igin bk.

Yasmin Khan, The Great Partition: The Making of India and Pakistan, Yale University Press,
England, 2007.

119 Annemarie Schimmel, Islam in the Indian Subcontinent ,Brill, Leiden,1980, ss. 3-36.

120 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, Indian Press, Allahabad,1954,ss.29-48.

121 Gayrimiislimlerin miikellef olan erkeklerinden (cihad miikellefiyetine karsilik) senede bir defa
alinan sahs1 bir vergidir ki buna “haricu’r-rii’tis= bas vergisi” de denir(Bk. Tevbe, 9/30). Hz.Omer
(r.a), cizye miktarini zenginlerden 48, orta hallilerden 24, fakirlerden de 12 dirhem glimiis olarak
belirlemisti (Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 4.baski, Ensar Yayinevi, Istanbul,
2013, 5. 79).

12 ARNOLD, T, Islim Prabhodanavum Pracharanavum, lslamic Publishing House, Kozhikode,
1985, s. 209.
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Genel olarak, siyasal iktidar ve askeri giic faktorlerinin, toplumun dini
yapisinin degisiminde rolii olsa da, Hint Alt Kitasi’nin Isldmlasmasinin gergek sebebi
bunlar degildir. Her ne kadar yukarida belirttigimiz {izere bu faktorlerin etkin oldugu
donemler olmussa da, hicbir zaman bu etki Hindistan'in jeopolitik yapisim
degistirebilecek biiyiikliige ulasamamustir. Yiizyillar boyu Islami yonetimlerin
merkezi olan Delhi ve Agra gibi yerlerde Miisliiman niifusun, toplam niifusa oranla
yiizde 10-15 seviyelerinde kalmasi, bu gercegin en somut kanitidir.!?® Ote yandan,
Dogu Bengal ve Bati Pencap gibi yerlerin yiikksek Miisliiman niifus oranina sahip
olmasi giindeme getirilecek olursa; bu bdlgelerdeki Miisliiman siyasi gii¢lerinin tarih
boyunca hep sinirli olmasi, Islamlasmada teblig faktdriiniin daha 6n planda oldugunu
gostermektedir. Hatta bu gercegi iinlii Hristiyan tarihgi Thomas Arnold: “Islam,
politik giiciiniin en zayif oldugu zaman ve yerlerde, en biiyiikk ve en uzun siireli

misyonerlik zaferini kazanmistir**?4diyerek itiraf etmistir.

Hint Alt Kitasinin Isldmlasmasinda bir baska onemli unsur ise, Mogol
ayaklanmasi ve savaslar nedeniyle evlerinden siiriilen Miisliiman ailelerin, giivenli
yer olarak gordiikleri Hindistan’a go¢ etmeleridir. 13. ylizyilin baglarindan 18.
yilizyilla kadar siiren bu gocler esnasinda, avam diye nitelendirebilecek vasifsiz
insanlarin yani sira, ¢ok sayida alim, sifi, sair gibi nitelikli insanlar da Hindistan'a

gelip yerlesmistir. 12

Neticede, Islam’in Hindistan'da yayilmasmin gergek sebebinin gesitli
Miisliman yapilarin ve tasavvufi tarikatlarin yogun teblig faaliyetleri oldugunu
soyleyebiliriz. Ozellikle 11. ve 14. yiizyilin baslarinda Hindistan'a gelen sifilerin
ozverili faaliyetleri, Islaim’1 Hindistan'da en saygin din haline getirmistir. Onlarin
baris, kardeslik ve hayirseverlik noktasindaki gayretleri ve istiin ahlaki ozellikleri,

binlerce insanin goniillii olarak IslAm" benimsemesine sebep olmustur.'?®

123 Aquil, R, The Muslim Question Understanding Islam and Indian History,

PenguinRandom House India, Gurgaon ,2009,s.180.

124 Arnold, T, The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith,
London,1913, ss. 279,280.

125 Annemarie Schimmel, Islam in the Indian Subcontinent, Brill, Leiden,1980, ss. 3-36.

126 Raziuddin Aquil, Sufism, culture and politics: Afghans and Islam in medieval north india, Oxford
University press, Yeni Delhi, 2007, s. 16.
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1.2.1. Hindistan'da Tasavvuf ve Onemli Stfi Tarikatlar

Hindistan'a tasavvufun girisiyle ilgili olarak kaynaklarda kesin bir tarih
belirtilmemistir. Unlii Tiirk hiikiimdar1 Gazneli Mahmud’un seferleri sirasinda Sind
bolgesine sifilerin ve cesitli alimlerin gogii artmisti. Ug¢ sehrine yerlesen Seyh
Safiyiiddin el-Kazertini’?’, Data Genj Bahs olarak bilinen ve Lahor’a yerlesen Ebu’l-
Hasan bin Osman al- Hiicviri (6. 465/1072)*?® Hindistan’a ilk gelen sifilerdir.*?
Daha sonra cesitli sifi tarikatlar Hindistan’a gelerek farkli yerlerde tekkeler
acmislardir.’®°Bunlardan  Siihreverdiyye, Cistiyye, Kadiriyye ve Naksibendiyye
digerlerine nazaren daha 6n plana ¢ikmistir. Biz de Hindistan’da daha taninmis ve

yaygin olmalar1 nedeniyle sadece adi1 gegen bu tarikatlar iizerinde duracagiz.
a) Siihreverdiyye Tarikati

Ebii’'n-Necib Ziyaiiddin (6. 563/1168) tarafindan kurulmustur. ‘Avarifu’l
Maarif” adli kitabin yazari olan Seyh Sihabuddin es-Siihreverdi bu tarikatin 6nemli
seyhlerinden biridir. Onun Ogrencileri, Siihreverdiyye tarikatini diinyanin farkli
bolgelerine tanitmiglardir. Seyh Bahauddin Zakariyya, aslinda Seyh Sihabuddin
Stihreverdi tarafindan Multan’daki Suhreverdiyye tarikatina halife olarak atanmus;
gosterdigi ozveri ve toplumun gonliinde edindigi yer nedeniyle gerek Multan ve
gerekse diger komsu sehirlerde onun etkisi her gecen giin artmistir. O, bolgedeki
zengin i adamlarmin  yardimiyla biiylik tekkeler ve ilim merkezleri inga

ettirmistir.3!

Seyh Bahauddin Zekeriyya (6.1262), Delhi Sultanlarindan Iltumis

doneminde Seyhiilislam olarak atanmistir. Onun vefatindan sonra ise Seyh Sadruddin

127 K azerfiniyye Tarikatinin kurucusu Ebd Ishak Kéazerini’(6. 426/1035)nin yegenidir. Algar, Hamid,
“kazer(ni”, DIA, XXV, Ankara 2002, s. 145.

128 Seyh Hiicviri’nin Peygamber Efendimizden onun dénemine kadar olan siifiler hakkinda kaleme
aldig1 ‘Kesfu’l Mahctib’ adli kitabi, tasavvuf alaninda yazilmis 6nemli bir eserdir. Uludag, Siileyman,
“Hiicviri”, DIA, XVIII, Istanbul 1998, s. 458-460.

129 Rizvi, S. A, Early Sifism and its History in India to 1600 AD, Munshiram Manoharlal Publishers,
New Delhi, 1978, s.111.

130 Ekber Sah (1556-1605)’m veziri Ebu’l Fazl’m ‘Aine-i Ekbari’ adli eserinde kaydedildigine gore
Babiir déneminde on dort tane tekke vardi. Fazal, A, dine-i Ekbari, Low Price Publications, Delhi,
1989, s. 423.

131 Ongoren, Resat, “Siihreverdiyye” DIA, XXXVIII, istanbul 2010, s. 42-45; Rizvi, S. A, The
Wonder That Was India, Picador India, New Delhi, 2005, s. 239.
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Arif ve oglu Seyh Riikneddin(6.1334), Multan'daki tarikatin basma gegtiler. Seyh
Riikkneddin, Delhi sultanlar1 tarafindan biiylik saygi gormiistiir. 1334 yilinda Seyh
Riikkneddin’in vefatindan sonra Multan'daki Siihreverdiyye silsilesi gerilemeye
baslamis olsa da bu tarikat diger sehirlerde varligini siirdiirmeye devam etmistir. On
dordiincii yiizyila gelindiginde, Siihreverdiyye’ tarikati seyhlerinden Seyh Ahmed
Yahya Munyeri’nin Firdevsiyye adinda yeni bir tarikat olusturmasiyla bu tarikat

iyice zayiflamistir.32
b) Cistiyye Tarikati

Hoca Ebu Ishak es-Sami el-Cisti (6.329/940) tarafindan kurulan bu tarikat,
Hindistan’daki 6nemli sufi hareketlerden biridir. Silsile olarak Hz. Ali’ye
dayandirilan bu tarikatin Hindistan'da taninmasi ve yayilmasi ise Hoca Muinuddin
el-Cisti (6.1236) araciligiyla olmustur. Sicistan’da®® 1142'de dogan Hoca Muinuddin
dini egitimini Lahor'da almis, daha sonra ise Delhi'ye ge¢mistir. Onun, Islam’
anlatmak igin ¢ok gayret gdsterdigi; hatta Hindu yogilerle'®* dini miinazaralar yaptig1
ve gesitli kerametlerin zuhur ettigiyle ilgili bir¢ok rivayet nakledilmektedir. 1236

135

yilinda Ecmir’de™” vefat eden Hoca Muinuddin’in tiirbesi, Hindistan’da en ¢ok

ziyaret edilen dini merkezlerden birisidir.13®

Bu tarikatin  Hindistan’daki  ikinci  6nemli  simast ise  Seyh
Hamdiduddin(6.1274)’in cabalariyla Rajastan eyaletindeki Nagur sehri, Cistiyye
tarikatinin bir bagka merkezi olmustur. Hilkiimdarlarin goénderdigi hediyeler kabul
etmeyen cok sade bir hayat tarzina sahib olan Seyh Hamiduddin’in 1274’te
vefatindan sonra tarikatin basma oglu Seyh Feridiiddin Mahmud geg¢tmistir. Cistiyye
tarikatinin  Hindistan’daki diger Onemli stfileri, Seyh Muinuddin’in (6.1236)

182 Ongoren, Resat, “Siihreverdiyye” DIA, XXXVIII, Istanbul 2010, s. 42-45; Rizvi, S. A, The
Wonder That Was India, ss. 240-241.

133 Sjcistan/Sistan, iranin dogusuyla Afganistan'in giineybatisini kapsayan cografi bolge.
https://www.turkcebilgi.com/sistan, Erisim Tarihi (27.03.2019).

134 Yogi,Yoga felsefesini uygulayan dervis demektir , https://www.seslisozluk.net/yogiler-nedir-ne-
demek/ , Erigim Tarihi (27.03.2019).

135 Hindistan’da Racastan eyaletinin ikinci biiytik sehri
http://www.ajmer.rajasthan.gov.in/content/raj/ajmer/en/home.html#, Erisim Tarihi (27.03.2019).

1% Nizami, Khalig Ahmad, “Cistiyye”, DIA, VIII, istanbul 1993, s. 343-346; Rizvi, S. A, Early
Stifism and its History in India to 1600 AD, Munshiram Manoharlal Publishers, New Delhi, 1978, ss.
117-125.
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miiritleri olan Seyh Bahtiyar Ka’ki ve Seyh Ferid,**’onun halefi Seyh Nizamiiddin
Evliyadir. Cistiyye tarikatinin Delhi merkezli olarak Hindistan’da yayginlasmasinda
Seyh Nizamiiddin’in ¢ok bliyiik katkis1 olmustur. Onun tiirbesi de yine Hindistan’da
en ¢ok ziyaret edilen tlirbelerden birisidir. Onun vefatindan sonra talebelerinden
Cirag’-i Delhi olarak bilinen Seyh Nasiruddin Mahmud bu tarikatinin basina
gecmistir. 14. ve 15. ylizyillarda Caunpur, Luknow ve Gangoh gibi farkli yerlerde
Cistiyye tarikat merkezleri kurulmustur. Cistiyye tarikati, halen Hindistan’daki

onemli sifi tarikatlardan biri olarak varligmi siirdiirmektedir. '
c) Kadiriyye Tarikati

Unlii stfilerden Seyh Muhyiddin Abdiilkadir Geylani’nin (5. 561/1165-66)
kurmus oldugu Kadiriyye tarikatinin Hindistan’daki kurucusu Seyh Muhammed el-
Hiiseyin ve oglu Seyh Abdulkadir’dir. Bu tarikatin 6nemli isimleri ise Seyh Hamid,
Seyh Davud ve Seyh Abdulhak Dehlevidir. Bu sahsiyetlerden 6zellikle Abdulhak
Dehlevi (6. 1052/1642), tasavvuf 6gretilerinden 6nce Fikih ve diger Seriat ilimlerinin
tahsil edilmesinin 6nemine vurgu yapan kiymetli bir alim idi. “Madaricii’n-Nibiivve

adl1 eseri ise ilim ehlince ayr1 bir kabul gdrmiistiir.1%

d) Naksibendiyye

Hoca Bahauddin en-Naksibendi (6.1389) tarafindan kurulan Naksibendiyye
tarikati daha ¢ok Tiirkiye, Orta Asya ve Hindistan bolgelerinde yayilmistir.
Hindistan’daki kurucusu Hoca Baki Billah olan bu tarikatin manevi silsilesinin
Hazret-i Ebu Bekir’e dayandigi sdylenmektedir. Seyh Hoca Han ve Seyh Mahmud
ise tarikatin Hindistan’daki o6nemli isimleridir.'*® Bu tarikat her ne kadar
Hindistan’da Baki Billah(6.1603) tarafindan kurulmus olsa da, Imam Rabbani olarak
bilinen Seyh Ahmed Serhindi (6.1564) bu Alt Kita’da Naksibendiyye’nin gergek

kurucusu olarak bilinmektedir. Doneminin miicedidi olarak ta bilinen Imam Rabbani

187 Nizami, Khaliq Ahmad, “Cistiyye”, DIA, VIII, Istanbul 1993, s. 343-346; Rizvi, S. A, The Wonder
That Was India, Picador India, New Delhi, 2005, s5.242-243.

138 Nizami, Khaliqg Ahmad, “Cistiyye”, DIA, VIII, Istanbul 1993, s. 343-346

139 Azamat, Nihat, “Kadiriyye”, DIA, XXIV, Istanbul 2001, s. 131-136; Rizvi, “ S. A, The Wonder
That Was India, Picador India, New Delhi, 2005, ss. 263-264.

140 Subhan, J. A, Sifism its Saints and Shrines, Lucknow Publishing House, Lucknow, ss.187-190.
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Ehl-i siinnet ve’l Cemaat’in kuvvetli bir savunucusu idi. O kaleme aldigi Mektibat

141

ve diger eserleriyle Ekbersah’m olusturmaya calistigi Din-i {1ahi'**! adli yeni din

anlayisina ve yine yaygin olan Sii ve ateist inanglara cevap vermeye gayret etmisti.
1.2.1.1. Sifilerin Rolii

Biiyilk oranda Isldmlasma ile sonuglanan teblig faaliyetleri, Miisliiman
hiikiimdarlar ve savascilar gelmeden 6nce Hint topraklarina gelip yerlesen stfiler ve
alimler tarafindan gerceklestirilmistir. Ornegin, Muhammad bin Kasim’dan &nce
Hint topraklarma gelen Muhammad Alfi; yine Gazneli Mahmut’tan Once buraya
gelen Seyh Ismail Buhari, bu gergegin birer drnegidir.}*?Daha 6nce bahsedildigi
tizere, Hindistan’da kayda deger bir Miisliiman niifusu vardi. Bu niifusun biiyiik
boliimii Hinduizm’den Isldm’a gecenlerden olusmaktaydi. Hindularin Islam’t
secmelerinde ise sifilerin ¢ok biiyiikk bir rolii olmustur. Zira sifiler bulunduklari
topluma iyi bir uyum saglayabildikleri icin, Hint inancina gore c¢esitli sosyal
tabakalara (kast) ayrilan toplumun alta kastlarina mensup olanlara onlarin kendi din
adamlardan daha yakin idiler. Sifiler kentlerde ve koylerde, sadece Miisliiman
ogrencilerden olusan bir i¢ ¢evreye degil, ayn1 zamanda Hindu toplulugunu cezb

eden bir dis ¢evreye de sahiptiler.

Stfilerin esitlik ve hosgdrii gibi samimi davraniglarina taniklik eden
Hindular, 6zlemini cektikleri bu giizel ahlaki ilkeler sebebiyle Islam’1 kabul etmeye
basladilar. Ik baslarda Miisliiman olanlar, kendi Hindu topluluklari tarafindan
oOtekilestirilmekten ve mevcut sosyal sistemin digsina diglanmaktan korktuklari i¢in

Islam inancini gizlemeye ¢alismislardir.**® Yeni Miisliiman olan Hindularin yasadig1

141 Din-i {1ahi Babiir Imparatoru Ekber tarafindan olusturulmus, Islamiyet,Hristiyanlik,Yahudilik ve
Hinduizm’in temel esaslarini birlestiren sentetik bir inanctir Islamiyet, Hiristiyanlik ve Hinduizm’in
agirhk tasidign Din-i 1lahi, Ekber Sah’in sahsinda merkezilesen bir kiilt olarak gelismis ve dine
katilacak kisiler dahi hiikiimdarin kendisi tarafindan secilmistir. Din-i 114hi’nin, sayilar1 higbir zaman
yirmiyi asmayan taraftarinin “Allahiiekber” so6ziinii “Ekber tanridir” anlamina gelecek sekilde
kullanmalar1 Islam &limleri ve miisliimanlar tarafindan nefretle tenkit edilmistir. Sami Baybal,
(Babiirlii Hiikiimdar Ekber Sah'in Dini Senkretizmi Uzerine), Tiirk Isldim Medeniyeti Akademik
Arastirmalar Dergisi, 2015, sy.20, s. 51-63.

https://eksisozluk.com/din-i-ilahi--493010,  https://www.britannica.com/topic/Din-i-llahi,  Erisim
Tarihi (27.03.2019).

142 Saha, Panchanan, Hindu-Muslim Relations in a New Perspective, Biswabiksha, Calcutta, 2007,
s.10.

143 Ahmed, A, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalari. Istanbul: Insan Yayinlari, 1995, ss, 118-119.
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bu tiir problemlerin farkinda olan sifiler, insa ettikleri tekkeler'**le bu sorunlari
gidermeye calismiglardir. Dolaysiyla bu merkezlerin c¢ogu, alt kastlara mensup

olduklari i¢in ezilen insanlarin ¢cogunlukla yasadiklar1 yerlerde insa edilmistir.

Béylece Islam’in sifi yorumu toplum iginde yayilmaya ve Hindistan'da ¢ok
meshur olmaya baslamistir. Neticede buralar toplumdaki muhtaglara bir siginak
olmustur. Tekkelerdeki cesitli hizmetleri ile Islam'in gercek yiiziinii gdsterme imkani
bulan sifiler, islam’a kitlesel katilimin da alt yapisini hazirlamiglardir.'*®Siifilerin
Hindistan’mn islamlasmasindaki roliinii bolgesel olarak giiney ve kuzey olmak iizere

iki ayr1 baslik altinda ele alabiliriz.
1.2.1.1.1. Giiney Hindistan

Bugiinkii Hindistan’in gliney kismi yani Kerala eyaleti, Miisliiman
tebligcilerin gelip yerlestigi ilk bolgeler idi. Genel kanaate gore buraya ilk gelen
tebligciler, Miisliiman Arap tiiccarlar idi. Bunlar putperest atalariin deniz ticaret
yolunu izleyerek Hindistan’m giiney kiyilarma varmislardir.'*® Tiiccarlar olarak
bunlar yerel Hindu yoneticilerce iyi karsilanmislardir. Ayrica onlar, Miisliimanlarin
toprak satin alarak orada yerlesmelerine ve dinlerine uygun olarak yasamalarina
miisamaha gdstermislerdir. Unlii Miisliiman tarih¢i ve aym1 zamanda Tuhfetii’l
Miicahidin adli eserin yazar1 Zeyniiddin Mahdum(6.1583)'a gore ise, Hindistan'in ilk
Miisliiman tebligcileri, ilk peygamber Adem'in (a.s) ayak izini ziyaret i¢in Seylan’a
(Sri Lanka) dogru yola ¢ikan seyyahlardir.'*” Kodungallur*®’a ulastiklarinda onlar:
yerel raja/yonetici'®® karsilamus, onlar da raja’ya Islam’1, Hz. Muhammed(s.a.v)i ve

Mekke'deki miisriklerin istegi {izerine onun ay1 iki pargaya ayirma mucizesini

144 Tekkeler sifilerin kendilerinin veya Islami vakiflar yardimiyla insa ettikleri bir oda ya da birkag
odadan olusan merkezlerdir. Kara, Mustafa, “Tekke”, XXXX, Istanbul 2011, s. 368-370.

145 Aquil, R, Siifism, Culture, and Politics: Afghans and Islam in Medieval North India. New Delhi:
Oxford Universtiy Press,2007,s,17.

146 Ahmed, A, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalar:. Insan Yayinlar, Istanbul, 1995, s, 110.

147 Bunlar arasinda Seyh Seref bin Malik, onun erkek kardesi Malik bin Dinar ve Malik bin Habib de
vardi. Bk. Maleybari, Ahmet Zeyniiddin, Tiihfetu’l Miicahidin fi ahvadli’l Burtugaliyyin, Miiessesetii’]
vefa, Beyrut, 1985, s. 226.

148 Hindistan’m Kerala eyaletindeki bir yer ismi.

149 Hindistan’da prenslere verilen unvan, https://www.seslisozluk.net/raja-nedir-ne-demek/ , Erigim
Tarihi (27.03.2019).
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anlatmislardir. O da Isldm'1 kabul etmis ve onlarla Arabistan'a gitmeye karar

vermistir.

Ceraman Perumal olarak bilinen bu yonetici, daha sonra Arabistan’a varmis
ve orada bir siire kaldiktan sonra, IslAim' tebli§ etmek ve camiler insa etmek
amaciyla Hindistan'a geri donmeye karar vermistir. Ancak doniis yolculugunda
hastalanmis ve vefat etmistir. O heniiz 6liim dosegindeyken, kafilede bulunan ve
aralarinda Malik bin Dinar’m da bulundugu yol arkadaslarma Islami teblig
calismalarina devam etmelerini emretmis ve teblig calismalarini kolaylastirmak icin
Hindistan'daki haleflerine ferman yollamistir. Malik bin Dinar ve kafiledeki diger
kisiler tekrar Kodungallur’a ulastiklarinda yine yerel rajalar tarafindan karsilanmislar
ve Onceki Raja Ceraman Perumal’in fermani dogrultusunda kendilerine camilerin
ingas1 i¢in yeterli imkanlar taninmistir. Bunun iizerine onlar da Giiney Hindistan'in
Kodungallur, Madayi ve Dharmapattanam gibi yaklasik yedi farkli bolgesinde
camiler insa etmislerdir. Boylece Islam, giiney Hindistan'm kiy1 bolgelerinde
taninmig ve geligmistir. Miisliimanlar arasinda popiiler olan inanca gore bu olay Hz.
Peygamber zamaninda olmustur. Mezar taslar1 ve camilerin temel taglar tizerindeki

yazitlar bu olaym Hicri ilk yillarda meydana geldigini gostermektedir. 1*°

Islam’1n geldigi donemde giiney Hindistan’a kaotik bir durum hakimdir. Bir taraftan
yerel yoneticiler arasindaki gii¢ kavgalar1 devam ederken, diger taraftan Hinduizm’in
Budizm ve Caynizm’le olan dini egemenlik tartigmalari ve Brahminlerin istiinligii
ile devam eden kast sisteminin agir sosyal sorunlar1 toplumu sarsmaktaydi.®® iste
boyle bir ortamda Islam’m sistematik inang ve adalete dayali sosyal sistemi, halkin
gonliinii cezbetmis ve onlarin Miisliimanlara saygi ile muamele etmelerine sebep
olmustur. Onlar Miisliimanlar1 “biiyiik cocuk™ ya da “damat” anlamina gelen Mapila

i152

adiyla cagiriyorlardi. Kerala bolgesindeki mevcut kast sistemi*~ geregi olarak Nayer

150 Maleybari, Ahmet Zeyniiddin, Tiihfetu’l Miicahidin fi ahvali’l Burtugaliyyin, Miiessesetii’l vefa,
Beyrut, 1985, s. 223-231; Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, Indian Press, Allahabad,
1954, s. 38.

151 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, s. 34.

152 Olusumu Vedik dénemde irtibatlandirilan Kast sistemi tek tip olmayip, bolgeden bolgeye farklik
arzetmektedir. Kerala bolgesindeki Kastlar genelde Nambuturi,Nair,Izhava/Tiya,Pulayan/Cheruman
ve Parayan olarak siralayabiliriz. Nossiter, Thomas, Kerala’s Identity:Unity and Diversity,University
of California Press, California, 2011, ss.25-27.
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Kastina mensup biri Nambutiri yan1 Brahminler ile birlikte oturamazken;

Miisliimanlar Brahminlerla birlikte oturabiliyorlardi. Mapilalarin liderleri olan

155 156

Tangal'®  Zamorin®™* hiikiimdan ile Palaquine’da'® yolculuk edebiliyorlardi.
Miisliman Arap tiiccarlar Zamorin hiikiimdarlarinin tesvik ve korumasi altinda
onlarin topraklarina gelip yerlesmisler; hatta bazi Zamorin hiikiimdarlar1 bu
tiiccarlara kendi topraklarindaki balik¢i ailelerinden en az bir kisiyi Miisliiman olarak

yetistirmelerini emretmistir.*®’

Miisliimanlar Hindistan’a geldikleri ilk vakitten itibaren teblig faaliyetlerine
baslamislardir. Islam’in Giiney Hindistan’n bati sahillerine 8.yy’da; dogu sahillerine
ise 10.yy’da girdigi disiiniilmektedir. Bugiin giiney Hindistan’in Mathura ve
Tirugirappalli sehirlerindeki “Miisliman Ravutar Toplulugu” diye adlandirilan
Miislimanlar, Miladi 1l.asirda Natad Veli (6.417/1039)nin eliyle Islam’a
girmislerdir.?® Madura sehrine Islam’m ilk girisi sifi Hazret Aliyar Sah Sahib ile
birlikte gelen Meliku’l-Mulik’un 6nderliginde olmustur.’®® Bu bélgede Islam’m
yayllmasinda 6zellikle, Tirugirappalli’daki Nadirsah, Ervadi’deki Seyyid Ibrahim
Sehid ve Nagur’daki Seyh Abdul Hamid gibi isimlerin rolleri biiyiik olmustur.
Toplumda ve siyasette etkili olan Miisliimanlarin teblig faaliyetleri sonucu birgok

kisi Miisliiman olmus ve bu bdlgelerde birgok cami yaptirilmstir.26°
1.2.1.1.2. Kuzey Hindistan

Kuzey Hindistan’in farkli bolgelerine de yine cesitli tarikatlara mensup
stfiler zaman zaman gelerek teblig faaliyetlerini yiirtitmiislerdir. Seyh Celaleddin et-

Tebrizi (6.1225), Seyyid Mahdiim ve onun kardesi Raju Kattaal gibiler en aktif

158 Malayamca bir kelime olan “Tangal” Rasilullah (s.a.v)’in soyundan gelenlere verilen “seyyid”
anlaminda bir lakap olmakla birlikte, Miisliiman liderler ig¢in de bir unvan olarak kullanilmaktaydi.
Zira Mislimanlarin lideri seyyitlerden secilirdi. Randathani, Husain, Mappila Muslims: A Study on
Society and Anti-Colonial Struggles, Other Books, Calicut, 2007, ss. 44-48.

154 Zamorin MS 12-18 yiizy1l bugiinkii Kerala eyaletinde bulunan Calicut/Kozhikode bélgesinde
hitkkiim siiren hiikiimdarlara verilen adidir. https://www.geni.com/projects/Zamorin-of-Calicut/13046,
Erisim Tarihi (28.03.2019).

15 Brahminler ve hiikiimdarlarin kullandig1 tahtirevana benzeyen bir 6zel arabadir.

1%6 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, s.35.

157 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, s.36.

1%8 Arnold, T, The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith, London,
1913, s. 215.

19 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, Indian Press, Allahabad, 1954, s.40.

180 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, s.43.
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tebligciler idi. Babiirlii meshur tarihgi Bedaylni’nin rivayet ettigi iizere bir sifi olan
Seyh Davud, Pencap ve Sind bolgelerinde yiizlerce kisinin Islam’1 kabul etmelerine
vesile olmustur.'®® Yine safilerden Pir Mahabir Kamdayat miladi 1304°te Dekkan?®?
yakinlarina gelerek bircok Hindu c¢ift¢inin hidayetine vesile olmustur. Seyyid
Mahdiim olarak bilinen Seyyid Muhammad Casudaras da Pune!®®’de bir¢ok ailenin

Islamlasmasina yol agmustir.'%*

Hint Alt Kitas'nin Isldm’la tamsan ilk yerleri olan Multan ve Sind
bolgelerine de bircok alim ve sifi gelmistir. Mesela, Seyh Abdulkadir Geylani’nin
riiyadaki buyrugunu dikkate alarak Sind bdlgesine gelen Seyyid Yusufuddin
tarafindan yediyiiz kadar Hindu ailenin islam dinini kabul ettigi rivayet edilmistir.1%
Pir Sadruddin ve Abdullah gibi baz: Siiler de Sind bolgesine gelerek mezhebi teblig

faaliyetlerinde bulunmuslardir.6®

Suafiler ve Miisliiman tebligcilerin en ¢ok basarili olduklar1 bolge, Bengal’dir.
Cogunlukla alt kasttaki insanlardan olusan bu bélgeler kisa bir siirede Islam’a
girmistir. Seyh Sihabuddin es-Siihreverdi’(6.1234)nin talebelerinden Seyh Celalettin
et-Tebrizi bu bolgedeki teblig faaliyetlerini yiirliten en onemli isimdir. Benzer
sekilde Pencap bolgesinde Islim’in yayilmasina énemli katkilar sunan isimleri ise

Multanli Bahaul Hak ve Pakpatanl Baba Ferid (6.1266)dir.1%’

Daha 6nce degindigimiz ilizere Hindistan’daki Cistiyye tarikatinin kurucusu
Muinuddin Cisti (6.1013) de Hindistan’daki Islami teblig faaliyetlerin dnciilerinden
biri olmustur. Kendisi, Peygamber Efendimizi riiyasinda gordiigiinii ve onun emri

»169

iizere Hindistan’a teblig icin geldigini ifade etmistir.'®® Ecmir’'® yerlesen Seyh

Muinuddin’in cezbedici konusmalari ve kerametleri sebebiyle binlerce kisinin

181 Rizvi, S. A, Early Sifism and its History in India to 1600 AD, Munshiram Manoharlal Publishers,
New Delhi, 1978, s. 427.

162 Dekkan Hindistan’1n bir sehir ismidir.

163 Pune Hindistan’in Maharastra eyaletindeki bir sehir ismidir.

164 Arnold, T, The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith,
London,1913,5.218.

185 Arnold, T, a.g.e. s. 218.

186 Arnold, T, a.g.e. s. 218.

167 Arnold, T, The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith, ss. 225-226.
168 Beg, Mirza Wahiduddin, Holy Biography of Muinuddin Chisti, Bombay, 1960, s. 48.

169 Ecmir, Hindistan’in Racastan eyaletinde bulunan bir sehirdir.
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Islam’1 kabul ettigi belirtilmistir. Hattd bazi rivayetlere gore Delhi’den Ecmir’e
giderken yolda karsilastigt yedi yiiz kisilik bir grup onun eliyle Miisliiman

olmustur.*’°

Kesmir bolgesine de bircok alim ve sifi gelerek buranin Islamlasmasina
vesile olmuslardir. Kesmir’in ilk Miisliiman hiikiimdar1 olan Sadruddin , yine bir
dervis olan Biilbiil Sah vesilesiyle Islam’a girmistir. Ozellikle, Kesmir’e geldiginde -
kaynaklarin ifade ettigine gore- etrafinda yedi yiiz kadar seyyid bulunan Seyyid Ali

Hamdan’1n bdlgenin Islimlasmasindaki katkilar biiyiiktiir.!"*

1.2.2. Hindistan’a islam’in Girisi; Fetihler
1.2.2.1. Giris

Islam’la ilk tamismas1 Miisliiman Arap tiiccarlar vasitasiyla olan Hint Alt
Kitasina Miisliimanlar komutasindaki ilk seferin ise, ikinci Halife Omer (r.a)
donemine rastladig1 goriiliir.}’? Ozellikle Sind bolgesine kesif amagh diizenlenen bu
seferler, Alt Kita’ya yapilacak daha sonraki seferler igin bir hazirlik mahiyetinde
olmustur. Nitekim hicri 24 yilinda Hakim bin Jabulah Sind bdlgesini aragtirmak ve
yapilacak bir seferin hazirliklarmi belirlemek igin génderilmistir. Onun Islam’mn
ticlincli halifesi olan Osman(r.a)’a sunmus oldugu rapor soyledir: “Oranin (igme)
suyu az, meyvesi kotli, hirsizi yamandir. Oraya giden ordunun sayis1 az olursa
askerler mahvolur; ¢ok olursa, a¢ kalirlar.”'”*Bunun iizerine Sind bélgesine

diisiiniilen sefer planlamasindan vazgegilmistir.1™

Miisliimanlar ile Hint yarimadasindaki hiikiimdarlar arasindaki ilk askeri
catisma Miisliiman tliccarlarla iliskili su olay tizerine gerceklesmistir: Seylan
civarinda ticaret yapan Miisliiman Araplarin bazilar1 vefat edince yerli hiikiimdarlar,
onlarin eslerini ve ¢ocuklarmi ¢esitli hediyelerle birlikte Emevilerin giiglii

valilerinden biri olan Haccac bin Yiasuf’a(41-96/661-714) gondermeye karar verirler.

170 Arnold, T, The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith,
London,1913,5.227.

171 Arnold, T, The Preaching of Islam: A History of the Propagation of the Muslim Faith, ss. 235-236.
172 Belazuri, Fiitithul Biildan, ¢ev. Musatafa Fayda, Siyer Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 495.

173 Belazuri, Fiitithul Biildan, $.495.

174 James D. Brown, (History of Islam in India), The Muslim World, 1949, c. 39, sy. 1, ss.11-25.
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Ancak onlar1 tagityan gemi, gliniimiizdeki Karagi sahiline yaklasinca deniz korsanlari
tarafindan yagmalanir ve kadinlar1 ve ¢ocuklari esir alinir. Bunu duyan Haccéac bin
Yisuf, Sind hiikiimdar1 Dabhir’e esirlerin derhal birakilmasini ve mallarmin geri
verilmesini ister. Dahir tarafindan olumsuz karsilik verilmesi iizerine Haccac bin
Yasuf, Dahir’e karsi bir askeri operasyon diizenlemesine karar verir. Iste
Miisliimanlarla Sind hiikiimdarlar1 arasindaki ilk catismanin bu olay neticesinde
gergeklestigi soylenmektedir'’. Tarihi kaynaklar bu catismanin sdyle gergeklestigini

anlatmaktadir.

Gonderdigi ilk iki askeri birligin basarisiz olmasi neticesinde Haccac kendi
yegeni Muhammed bin Kasim’in komutasinda, yanlarinda esya yiiklii u¢ bin deve ve
alt bin siivariden olusan biiyiik bir orduyu Sind bélgesine gondermistir. Islam Ordusu
cok giiglii tas kalelerle korunan Debul sehrine akan derenin yoniinii degistirerek
Miisliiman ordusu baskiyr artirmistir. Susuz kalan kale muhafizlari, Miislimanlarin
giiclii ordusu karsisinda teslim olmak zorunda kalmislardir. Bdylece Hint Alt

Kitasi’na da ilk Islam bayrag: dikilmistir.1"®

Deybiil’den kagan Sind hiikiimdar1 Dahir, Debul’den Brahmanabad’a ge¢mis
ve biiyiik bir ordu toplamistir. Miladi 712°’de Miisliimanlar Dahir’in askerleriyle
yeniden karsilagmistir. Dahir’in = 0liimiiyle sonug¢lanan bu savastan sonra
Brahmanabad da Miisliimanlarin hakimiyetine girmistir.!’’ Bu arada 96/714’te
Haccac bin Yusuf vefat etmis ve yerine Velid ge¢mistir. Velid’in 6liimiinden sonra
gelen Stileyman ile Haccac bin Yisuf arasinda daha once anlagsmazliklar olmustur. O
nedenle Siileyman, yeni bir vali atamis ve Muhammed bin Kasim’1 geri ¢agirarak

hapsettirmis, vefatina kadar hapiste tutmustur.*’®

Sind’in fethinde, Miislimanlarin askeri giicii, savas taktikleri ve gii¢lii

komuta kademeleri gibi faktorler 6nemli rol oynamistir. Ancak, bu fetihlerde bir¢ok

175 Rowlingson, H.G, India: A Cultural History, Frederick A. Praeger, New York,1952, 5.223.

176 Belazuri, Fiitithul Biilddn, $5.498-501; lkram SM, History of Muslim Civilization in India and
Pakistan: A Political and Cultural History, Institute of Islamic Culture, Lahore 1989, s. 38.

177 Belazuri, Fiitithul Biildan, s. 501.

178p.M Holt, Ann K.S, Bernard Lewis, Cambridge History of India, Cilt 2,Cambridge University
Press, UK,1970, ss.6-7; Ikram SM, History of Muslim Civilization in India and Pakistan: A Political
and Cultural History, s. 39.
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yer, kanli ¢atigmalardan daha ziyade halkin destegiyle goniillii olarak Miisliimanlara
teslim edilmistir. Muhammed bin Kasim’in bolgeye geldigi donemde, Budistler ve
Cat kabileler'”® basta olmak iizere alt kasttaki Hindularla iist kasttan Brahminler
arasinda ¢esitli anlasmazliklar vardi. Nitekim bu kabileler, Sind hiikiimdar1 Dahir bir
Brahman oldugu i¢in ona karst Mislimanlara dolayli olarak yardim
etmislerdi.'®Heniiz on yedi yasindayken hem biiyiikk hem de tehlikeli bir gorevi
istlenmis olan Muhammed bin Kasim, kanli savastan ziyade miisamahakar bir

davranigla diismanlarinin génliinii kazanmay1 bagsarmistir.

Ozellikle sivil idareyi yerel yoneticiler eliyle devam ettirmesi ise, bolgede
kalic1 olma konusunda ayr1 bir katki sunmustur. Hz Omer (r.a) doneminden itibaren
Miislimanlarin uyguladigi politikaya gore bir yeri fetheden komutan oranin valisi
olmakla birlikte yerel yoneticiler de diger alt gorevlerine devam edebilirlerdi. Sind
bolgesinde de sivil idare ¢ogunlukla yerel yoneticilerin elindeydi. Muhammed bin
Kasim Emevi alimlerden fetva alarak Miisliiman olmayan Sind halkina “zimmi’8!
statlisii vermis ve onlarin teslim olup halifeye vergi 6dedikleri miiddetce istedikleri
gibi yagamalarina izin vermistir. Yine o, Brahminlerin eski statiisiinii devam ettirmis;
Miislimanlardan zekat ve sadaka topladigi gibi Miisliman olmayanlardan da can ve

mal giivenlikleri karsiliginda maddi durumlarina gére gesitli miktarlarda cizye!®?

almistir. 18

Muhammed bin K4sim’dan sonra 99/717 tarihinde ikinci Omer olarak bilinen
Emevi halifesi Omer bin Abdiilaziz, Sind bolgesindeki Miisliiman olmayan
idarecilere mektuplar yazarak Islam’a davet etmistir. Sind eski Valisi Dahir’in oglu

Ceysinha, bu davete Once icabet etmis, daha sonra ise isyan etmistir. Emeviler’in

179 Jatlar kuzey Hindistan’da ve Pakistan’da bulunan bir etnik toplulugudur. Hindistan’in Pencap,
Racastan ve Delhi gibi eyaletlerde daha ¢ok goriilen bu kabilede Hindu ve Sih inancini1 benimseyenler
vardir. https://www.britannica.com/topic/Jat , Erisim Tarihi (29.03.2019).

180 A, Chakrabarti, Hindus and Musalmans of India, Thacker, Spink and Co, London,1940, s. 63.

181 Zimmi IslAm yurdunda eman altinda yasayan gayr-i Miislimdir. BK. Mehmet Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, 4.baski, Ensar Yayinevi, Istanbul, 2013, s. 621.

182 Gayri Miislimlerin miikellef olan erkeklerinden (cihad miikellefiyetine karsilik) senede bir defa
alinan sahs1 bir vergidir ki buna “haracu’r-rii’(is= bas vergisi” de denir (Tevbe 9/30). Hz.Omer (r.a),
cizye miktarim1 zenginlerden 48, orta hallilerden 24, fakirlerden de 12 dirthem gilimiis olarak
belirlemisti. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 4.baski, Ensar Yaymevi, Istanbul,
2013,s. 79.

183 1kram SM, History of Muslim Civilization in India and Pakistan: A Political and Cultural History,
Institute of Islamic Culture, Lahore, 1989, s. 43.
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Sind valisi olarak gonderilen Ciineyd!® yerel Hindu krali Jaisinha’nm isyan
bastirmis ve yeni sehirlere de seferler diizenlemistir. Sonra art arda basarisizlikla

sonuglanan bazi seferler sebebiyle Ciineyd de 122/740’te geri ¢agrilmistir.®®

Ciineyd’ten sonra Sind bdlgesindeki Miisliiman hakimiyeti azalmaya baglamistir.
Ancak Muhammed bin Kéasim’in oglunun destegiyle gelen yeni vali Hakem,
giinimiizdeki Haydarabad’in yakininda Muhafaza adinda bir sehir kurmus, geri
cekilen biitlin Miisliiman askerleri toplamis ve orduyu yeniden diizenlemistir. Bu
operasyonu tamamladiktan sonra Sind bolgesinin hakimiyetini yeniden ele gegirmis
ve Muhafaza sehrinin yakininda bagkent yapmak i¢cin Mansura adinda yeni bir sehir
kurmustur.®®Emevi hilafeti 133/750°de son bulup yerine Abbasiler gelince, Sind
bolgesine de yeni vali atanmigtir. Abbasi valisi olan Hisam, Sind’e gelerek Gujarat
ve Kesmir bolgelerine seferler diizenlemistir. Daha sonra halife Harun Resit’in
vezirlerinden Musa b. Ka’b et-Temimi Sind’e gelmistir. Onun 6liimiinden sonra ise
oglu Imran yerine gecmistir. Bu dénemde Miisliimanlarin bolgedeki hakimiyeti yine
zayiflamaya baslamustir. Ozellikle 240/854 yilina geldiginde yine Miisliiman bir aile
olan Hibbari hanedani Sinde hiikiimran olmus ve bu donemde Hindular Rohri’de gii¢

toplamaya baslamustir. 187

Abbasilerin rakibi olan Fatimiler de 270/883°te bolgeye ilgi duymuslar ve
gizli tebligciler gondererek Fatimi hilafeti lehine propaganda baslatmislardir. Daha
sonra 367/977 de Multan’1 ele gegien bu yap1 Ismaili doktrini resmi din olarak ilan
etmistir. Bu arada Hibbari ailesinin Mansura sehri de Fatimiler’in eline ge¢mistir. Bu
durum Gazneliler’in gelisine kadar devam etmis ve 396/1005°te Gazneli Mahmud
Ismaili doktrini yiiriirliikten kaldirmistir. Gaznelilerden sonra Fatimiler yine
giclenmis, ancak 571/1175’te  Muhammad Ghuri tarafindan Multan ele
gecirildiginde Ehl-i Siinnet itikadinda bir valiyi goérevlendirmistir.

Hint Alt Kitasi’na yonelik Miisliimanlarin askeri seferleri sadece bugiinkii

Pakistan’in giiney tarafiyla sinirli kalmistir. Zaten Hint Alt Kitasi’nin sahil

184 Tam ismi el-Ciineyd b. Abdirrahman el-Murridir. Belazuri, Fiitihul Biildan, s. 505.

185 Belazuri, Fiitihul Biildan, ss. 505-506.

186 1kram SM, History of Muslim Civilization in India and Pakistan: A Political and Cultural History,
Institute of Islamic Culture, Lahore, 1989, s. 45.

187 Belazuri, Fiitithul Biildan, s. 508.
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bolgelerinde eskiden beri Miisliiman Araplarla ticari iliskiler mevcuttu. Seylan,

Bengal ve Malabar sahilleri Miisliiman tiiccarlarm ugrak yeri olmustur. &

1.2.2.2. Gazneliler

Maveraiinnehir bolgesi, Sind’in fethiyle ayni donemlerde Miisliiman Arap
komutanlardan Kuteybe bin Miislim tarafindan fethedilmistir. Alimlerin ve safilerin
teblig faaliyetleri sonucu Islam bu bélgelerde, Sind bdlgesinden daha c¢ok kabul
gormiistiir. Bu bolgelerde kurulan Samaniler’in (819-1005) hiikkiimdar1 Abdul Melik
doneminde Tiirk bir kdle olan Alptegin, Horasan valisi olmustur. Abdul Melik’ten
sonra gelen hiikiimdar Alptegin’i azletmis; ancak, Belh bolgesine giden Alptegin
orada giiciinii toplayarak Samani ordusunu 963’te maglup etmistir.!% O’nun
Oliimiinden sonra kdlesi Sebiiktegin tahta gecmistir. O, saltanatinin ilk iki yilinda
Gazne bolgesini aldiktan sonra Hindu Rajalarin/idarecilerin yonetimindeki topraklara
yonelmistir. Hindu bir Raja olan Cayapala 986-87 yillinda Gazne’ye saldirilar
diizenlemistir; ancak Sebiiktegin sonucta onu maglup ederek biiyiik bir tazminat
karsiiginda anlasmaya varmustir. Sebiiktegin, kiigiik oglu Ismail’i tahtina varis tayin
ettikten sonra 997°de vefat etmistir. Ancak biiyiik oglu Mahmud bu duruma karsi
cikmis ve kardesiyle olan taht kavgasinda basarili olarak 998’te devletin basina

gecmistir. 1%

Ilk olarak Samani Ordusu’nu yenen Gazneli Mahmud, ticaret ve ziraat
alanlarinda gii¢lii merkezler olan Horasan, Harizm, Sistan ve Gur gibi sehirleri ele
gecirerek Iran ve Maveraiinnehir bolgelerinde énemli bir gii¢ olmustur. Gazneli
Mahmud, MS.1000°den itibaren Hint bdlgesine onlarca sefer diizenlemistir. Bu
seferlerinde sayisiz ganimetler ele ge¢iren Gazneli Mahmud, elde ettigi bu zenginligi
yine o bdlgenin imari, sosyal refahin yiikselmesi ve Islim’in taminmasi icin

harcamigtir. 1%

188 |kram SM, History of Muslim Civilization in India and Pakistan: A Political and Cultural History,
Institute of Islamic Culture, Lahore, 1989, ss, 46,52.

189 Nesimi Yazici, Ilk Tiirk Islam Devletleri Tarihi, TDV Yayinlar:, Ankara, 2014, s.177.

190 Nesimi Yazic, Ilk Tiirk Isldam Devietleri Tarihi, $5.178-179.

1 Rizvi, S. A, Early Siifism and its History in India to 1600 AD, s. 14; Nesimi Yazic1, 1k Tiirk Islam
Devletleri Tarihi, s. 179.
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Gazneli Mahmud’un On altinci ve en meshur Hint seferi olan Sumnat’in
fethi(1025), onun Hint seferlerinin arka planinda yatan gayesini ortaya koymasi
acisindan ayr1 bir 6neme sahiptir. Tarihgiler bu konuyla ilgili olarak su bilgilere yer
vermektedirler: “Mahmud, Gazneye dondiikten sonra On altinct ve en meshur Hint
Seferine ¢ikti. Hindistan in bati sahilinde Katiavar yarimadasindaki Sumnat gsehrinde
Siva’ya ait pek meshur bir put vardi. Bu putun bulundugu mabet de ¢cok 6nemliydi ve
zengin vakiflara sahipti. Kalabalik ziyaret¢ileri bulunuyordu. Hindii telakkisine gére
Sumnat taki put, Hint iilkesindeki diger putlarin iistiinde olup Miisliimanlarin
fethettikleri topraklardaki putlarin baslarina gelenler, Sumnat putunun onlara
verdigi birer ceza idi. Mahmud, bu inanci yikmaya ve bu zenginlige ulasmaya

gidiyordu. Ciinkii bu sayede Hindistan da Islamiyet’in yayilmasi kolaylasacakti.”**?

Gazneli Mahmud kiiltiir ve edebiyatin meraklist ve koruyucusu idi. Onun
sarayinda Firdevsi gibi biiyiik sairler ve EI-Birtini gibi 6nemli alimleri her zaman
himaye gormiistiir.'®Sultan Mahmud Maveraiinnehir, Iran ve Hint Alt Kitast
bolgelerinin essiz bir yetenege sahip hiikiimdari olarak adini tarihe yazdirmistir.

Mahmud’un &liimiinden sonra Gazneliler giiciinii kaybetmeye baglamistir. 1%
1.2.2.3. Gurlular

Gaznelilerin zayiflamaya bagsladigi donemde Gur bolgesindeki hiikiimdarlar
da giiclenmeye baslamisti. Bu hiikiimdarlardan &zellikle Melik Izzeddin
Hiiseyin(M.S.1100-1149) biitin Gur bolgesinde hakimiyeti ele gecirmis ve
komsular1 Selguklu imparatorlugu ve Gaznelilerle silahli bir ¢atismaya girmekten
kagmmustir. Melik Izzeddin Hiiseyin’in 6liimiinden sonra tahta gecen Aldeddin
Hiiseyin (1149-1161) ise yayilmact bir politika giitmiistiir. O Kandahar yakinlarinda
yapilan bir savasta Gazneli hiikiimdar1 Behram Sah’1t maglup etmistir. Daha sonra

Gazneye gelen Alaeddin Hiiseyin bolgeyi elegegirmis ve Mahmut hari¢ biitiin

192 Nesimi Yazici, [lk Tiirk Islam Devletleri Tarihi, TDV Yaynlar1, Ankara, 2014, s. 179.

19 p.M Holt, Ann K.S, Bernard Lewis, Cambridge History of India, Cilt 2,Cambridge University
Press, UK,1970, s.4.

194 Nesimi Yazici, Ilk Tiirk Islam Devletleri Tarihi, TDV Yaymlar1, Ankara, 2014, s. 179.



50

Gazneli hiikiimdarlarin cesetlerini yakmistir. Bunun {izerine Cihanstz (Diinyay1

Yakan) lakabi verilmis ve Aldeddin Cihansiiz diye anilmaya baslanmistir.'%

Alaeddin  Cihanstiz’un  fetihleriyle  giliglenen  Gurlu  hakimiyeti,
Giyasuddin(1163-1202) ve Muizziiddin zamaninda zirveye ulasmustir. Gazneliler
zamaninda oldugu gibi Gurlular doéneminde de Hindistan’a g¢esitli seferler
diizenlenmistir. Muizziddin, 570/1175’te Gazne, Ug¢ ve Multan, sehirleri
fethetmistir. O 573/1178’te ise Gucarat bdlgelerine ydnelmis, ancak basarili
olamamistir. Fakat 582/1186’da Kuzey Bati Hindistan’a yonelen Muizziiddin
Lahor’u ele gegirerek, ¢cok giiclii olmasa da varligini siirdiiren Gazneli Sultanligina

son vermistir.1%

Ayn1 déonemde Hindu Racalarda da hakimiyet elde etme adina bir hareketlilik
s6z konusudur. 6zellike Hindu Raca Pritviraj Cavhan 1191°de Muizziiddin’e kars1
yiirlimiis ve Tabarinda’y1 geri almistir. Ancak bir sonraki yil Muiziiddin ve Pritviraj
genis hazirliklarla yine karsilasmislardir. Muizziiddin, orduyu bes kisma ayirmis;
okculardan olusan dort kisim Pritviraja’nin askerlerini etrafindan kusatarak vurmus
ve sonunda da on iki bin kisiden olusan besinci kisim ise yiiz ylize savasarak
Pritviraja’nin  ordusunu maglup etmistir. Iste bu zafer ile Miisliimanlarin

Hindistan’daki kalic1 hiikiimranligmin da temeli atilmistir.'®

Muizziiddin, Hint bolgesine yaptig1 seferleri komutanlart araciligiyla devam
ettirmistir. Kumandanlarindan Kutbiiddin Aybeg, Hansi, Mirat, Kalincar, Mahoba ve
Badaun gibi sehirleri Gur hakimiyetine katmistir. Diger bir komutanit olan
Ihtiyariiddin Muhammed Bahtiyar ise Bihar ve Bengal’in baz1 bdlgelerini
fethetmigstir. 1206 yilina gelindiginde ise Muizziiddin yine bir seferden donerken
Indus nehri kiyisinda Demyek’te kurulan ordugahta namaz kildig1 esnada bir Ismaili

fedaisi tarafindan oldiiriilmiistiir. Muizziiddin’den sonra, kendi ogullar1 olmadig: i¢in

195 P.M Holt, Ann K.S, Bernard Lewis, Cambridge History of India, Cilt 2, Cambridge University
Press, UK, 1970, s. 4.

1% p .M Holt, Ann K.S, Bernard Lewis, Cambridge History of India, s. 4.

197 Rizvi, S. A, Early Siifism and its History in India to 1600 AD, s. 22.
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onun getirdigi kolelerden biri olan Tajuddin Yilduz Gazne bdlgesinin hiikiimdari

olmustur. 1%

Gazneli Mahmud gibi Muizziiddin’in de Hint seferlerindeki oncelikli hedefi
ordularinin  giderlerini  karsilamak adma ganimet toplamak ve bolgenin
Islamlagsmasma katki sunmak idi. Bu nedenle Hindistan’m kendine 6zgii dini ve
kiiltiirel yapisim1 g6z Oniinde bulundurarak, mevcut dini yapiya fazla miidahale
etmemis; ancak halka yonelik ¢esitli tesviklerde bulunarak, alimlere ve stfilere
destek vererek ve cami, medreseler gibi miiesseselerin yapimi bdlgenin
Islamlagsmasma yardimeci olmustur. Muizziiddin’in zaferlerinin Gazneli Mahmut’a

nispetle daha etkili ve kalic1 oldugunu gériilmektedir.'%
1.2.2.4. Delhi Sultanhg:
a)Memliik Sultanlar

Muizziiddin Sultan’in kélesi ve kumandani olan Kutbiiddin Aybeg,1206’da
Delhi bolgesinde hiikiimdarligini ilan ederek, 1526’a kadar devam eden ve Hint
Islam tarihinde 6nemli izler birakan Delhi Sultanhigi’min temellerini atmis oldu.
Kutbiiddin Aybeg’in 1210’da vefatindan sonra onun yerine gegcen damadi Semseddin
[ltumis, Delhi Sultanligi’nin gercek kurucusu olarak bilinmektedir. 1229°da Abbasi
halifesi Miistansir-Billah’tan mesruiyetini alan Iltumis, tahtta hak iddia eden diger
varisleri maglup etmistir. Kendisi Pencap’tan Bihar’a, Kesmir’den Orta Hindistan
yaylalarina kadar uzanan topraklari ele gegirerek Delhi Sultanligmi®®

giiclendirmistir.?%!

13. yiizyilda Hint alt kitasinin en biiyiik Miisliiman hiikiimdar1 olan Iltumis,
Mogol Imparatoru Cengiz Han’in Orta Asya’daki saldirlarindan kagan

Miislimanlar1 Hint topraklarma kabul etmis; ayrica alimlere ve slfilere 6nemli

198 Majumdar, Ray Choudari, Datta, An Advanced History of India, Macmillan and Co. London, 1946,
s. 279.

19 Rizvi, S. A,Early Sifism and its History in India to 1600 AD, Munshiram Manoharlal Publishers,
New Delhi, 1978, ss. 22-23.

200 Kurucusu kéle olan Kutbiiddin Aybeg oldugu igcin Memliik Sultanlif olarak ta bilinmektedir.

201 https://www.britannica.com/topic/Mamluk, Erisim Tarihi (29.03.2019).
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statiiler vermistir.?®> Boylece onun zamaninda sifi tarikatlar cok yaygin ve aktif
olmustur. Bu gibi yardim ve kolaylastirmalarla o, fethedilen topraklarda Islam’m

yayilmasi ve giiclenmesine onemli katkilarda bulunmustur.?%®

1236°da Iltumis’in vefatindan sonra kiz1 Raziya Sultana tahta gecirmistir. O,
tahtta hak iddia eden varisleri ve saray emirlerini saf dig1 birakarak yaklagik ii¢ yil
hiikkiimdarligmi  siirdiirmiistiir.?®*. Muizzuddin, Bahram Sah, Aldeddin Mesud,
Nasiruddin ve Balban gibi hiikiimdarlar ise Memluki hanedaninin diger 6nemli

hiikiimdarlaridir. 20°
b) Halaciler

Mogollarin yiikselisinden once Halaciler, bugiinkii Afganistan’in dogu
tarafinda kaliyordu. Halacilerin ilk hiikiimdari, hosgdriilii ve yumusak bir karaktere
sahip olan Celaladdin Haleci idi. O, 1290°da Memluk Sultant Muizzuddin
Keykubad’1 6ldiiriip Haleci sultanligim baslatmistir.?%® Kara?®” Bélgesinin valisi olan
yegeni Aldeddin’in Devagiri’yi fethetmesi Celaleddin Haleci doneminin &nemli
olaylardan biri olmustur. Daha sonra Aldeddin, hiikiimdar Celaleddin’den habersiz
yeni seferlere hazirlanmis ve Devagiri’'nin yakimindaki bolgelere seferler
diizenleyerek sayisiz ganimetler toplamistir. Bunu duyan Celalettin, ganimetleri
almak i¢in Kara bolgesine yonelmistir. Celalettin gelince onu huzurunda secdeye
kapanarak giliya oziir dileyen Aldeddin bu hareketiyle suikastcilarma gizli igaret

vererek Celaleddin’i 6ldiirtmiistiir.2%

Bu olaydan sonra Celalettin’in esi Melike Cihan kiigiik oglu Ruknuddin’i
Delhi’de sultan olarak ilan etmistir. Bunu duyan Alaeddin, Delhi’ye gelmis ve halka
altinlar ve giimiisler dagitarak onlar1 kendi safina ¢ekmistir. Boylece tahta gecen

Aléaeddin, Riikneddin’i ve diger prensleri oldiirmiis, Melike Cahan’t hapsetmis ve

202 202 Rizvi, S. A Early Siifism and its History in India to 1600 AD, s. 25.

208 p.M Holt, Ann K.S, Bernard Lewis, Cambridge History of India, Cilt 2, Cambridge University
Press, UK, 1970, s. 6.

204 James D. Brown,(History of Islam in India), The Muslim World, 1949, cilt 39, say1 1, ss. 11-25.
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kendi yakin gevresindekilere biiyiilk mevkiler vermistir. Alaeddin, hiikiimdarligin ilk

yillarinda daha ¢ok Mogol istilasi ile mesgul olmustur. 2%°

Haleci Sultan Aldeddin’in hiikiimdarligi doneminde, onun akrabalar1 ve
Oonemli generaller siirekli baskaldirmaya baslamislardir. Bu durumu sorusturan
Alédeddin’e miisavirleri, buna sebep olan unsurlarin, devlet memurlarinin yiiksek
refah seviyesi, i¢ki igmeleri, yliksek riitbeli memurlar arasindaki evlilikler ve zayif
istihbarat sistemi oldugunu bildirmislerdir. Bunun {izerine sultan, memurlara verilen
vergi muafiyetini kaldirmis, istihbarat sistemini yeniden giiclendirmis, ickiyi ve
izinsiz evlilikleri yasaklamistir.?!°Ayrica, o memurlarin maaslarini diisiirmiis, ziraat
alaninda yeni diizenlemeler getirmis, ciftciler i¢in 06zel yardim paketleri sunmus ve
gerekli gida maddelerini devlet hazinesinde toplamistir. Aldeddin’in bu tiir

diizenlemeleri olas1 bir kitligm énlenmesine yardime1 olmustur.?!!

Alaeddin’in 1316 da dliimiinden sonra Giiney Hindistan bolgesinde 6nemli
fetihlere imza atan komutan Kafur, Alaaddin’in varisi Hizir Han’1 kor etmis, onun
annesini de hapse atmis ve alt1 yasindaki oglu Sihabuddin’i de hiikiimdar olarak tayin
etmistir. Bu olaylardan rahatsiz olan Alaeddin’in 6zel korumalar1 Kafur’u 6ldiirmiis
ve Aldeddin’in diger oglu Miibarek’i tahta gecirmislerdir. Miibarek ise 1320°de
general Hiisrev Han tarafindan 6ldiriilmistiir. Kisa bir siire sonra Hiisrev Han’1

oldiiren Gazi Malik, Sultan Giyasuddin Tuglak Sah adiyla tahta gegmistir. 2
¢) Tugluklular

Tugluk hanedaninin ilk hiikiimdari olan Giyaseddin Tugluk, maliye yasalarini
ve vergi sistemlerini yeniden yapilandirarak Onceki hiikiimdarlarin hatalarini
diizeltmeye c¢aligmistir. Onun doneminde oglu Ulug Han yaptigir seferlerde
Telungana, Jainagar ve Orissa gibi yerleri ele gecirirken; kendisi de Bengal ve Tirhut

sehirlerini fethetmistir. Bu seferlerden sonra Delhi’ye gelen Sultan Giyaseddin’e

209 https://www.britannica.com/topic/Khalji-dynasty, Erisim Tarihi (29.03.2019).
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oglu Ulug Han, ahsaptan yaptirdigi bir koskiinde karsilama toreni hazirlamistir.
Ancak Sultan Giyasettin, fillerle birlikte gegit toreni yaparken koskii devirmis ve
kiiciik oglu ile birlikte vefat etmistir.?’*Boylece Ulug Han, 1325’te Sultan
Muhammed bin Tugluk adiyla tahta gegmistir. 214

Delhi hiikiimdarlar1 arasinda din, felsefe ve dil bilimlerini iyi derecede
bilmesine ve iistiin askeri becerilerine sahip olmasina ragmen Sultan Muhammed bin
Tugluk belirsiz bir karaktere sahiptir.?’® Onun bu 6zelligi, toplumda gesitli
sorunlarin olusmasina sebebiyet vermistir. Doneminde yapilan, baskenti Delhi’den
kendisinin insa ettirdigi yeni bir sehir olan Daulatabad’a tasimak, yaygin olan giimiis
paralar yerine bronz paralar1 tedaviile ge¢irmek ve vergileri ansizin yiikseltmek gibi
baz1 devrimsel nitelikteki degisimler, halki kaosa siirliklemis ve her yerde isyanlara
neden olmustur. Isyanlar zorla bastirilmis, ancak toplumda acglik ve kitlik hakim
olmus ve degisik salgin hastaliklar yiiziinden yiizlerce insan Olmistlir. Agligi
gidermek ve ziraati gelistirmek i¢in bazi diizenlemeler yapilmis olsa da isyanlar
devam etmistir. Gii¢lii orduya sahip olan Sultan, isyanlari bir bir bastirmig, ancak tam

olarak huzuru saglayamamustir, 216

Sultan Muhammed’in 1351°de Oliimiinden sonra dayioglu Firuz, tahta
gecmigstir. Devlet politikalarinda gerekli diizenlemeler yaparak halkin itibarim
kazanan Firuz’un otuz yedi senelik hiikkiimdarliginin ilk yirmi yili, huzur ve barig
icerisinde gecmistir. Kendisi, Delhi Sultanlar1 arasinda, Islam’in yayilmasinda
onemli rol oynayan bir sultan olarak bilinmektedir. O, Hindulara; Islam’a gecenlerin
cizye vergisinden muaf olacaklarin1 duyurmak ve onlara c¢esitli odiiller dagitmak
suretiyle onlar1 Islam’a tesvik etmistir.?}” Bu nedenle baz tarihgiler onu, bir hosgérii

insanindan ziyade fanatik biri olarak tanitmislardi.?*8

213 Bazi tarihgiler bunu Sultan’t dldiirmek icin kasitli olarak yaptigini ileri siirmiistiir. Ancak
tarih¢ilerin ¢ogu bunu beklenmeyen bir kaza olarak degerlendirmistir P.M Holt, Ann K.S, Bernard
Lewis, Cambridge History of India, s. 13.
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Hiikiimdarlig1 doneminde devlette her yoniiyle 6nemli gelismelerin yasandigi
Firoz’un son donemlerinde Saltanat zayiflamaya baglamistir. 1388’te Firoz’un
Oliimiinden sonra Saltanat parcalanmis ve kendi igerisinde ¢esitli bagimsiz devletler
olugmustur. Bu arada Tiirk-Mogol kabilesi olan Barlas’in Gorgan kolundan gelen ve
Cengiz Han’in torunu olan Timur devreye girmistir. Hint bolgelerine gelen Timur,
bircok yeri ele ge¢irmis, Hindu-Miisliiman fark etmeksizin binlerce insan1 6ldiirmiis

ve sayisiz ganimetler toplamistir. 21°
d) Seyyidler

Hint seferlerden sonra Timur, Hindistan’dan geri donerken, Multan ve
Dilapur sehirlerini Siileyman oglu Hizir Han’a vermistir. Hizir Han,1414’te Delhi’yi
ele gecirmis ve Seyyidler Sultanligini kurmustur. Hizir Hanin babasi Peygamber
Efendimizin soyundan geldigi i¢in Hizir Han ve varisleri, Seyyidler olarak anilmistir.
Bu donemde cesitli nedenlerle farkli ayaklanmalar ve isyanlar da olmustur.??® Hizir
Han’dan sonra Miibarek Sah (1421-33) ve Muhammed Sah(1434-43) gibi ¢esitli
liderler hiikiimdarlik yapmaistir. 1451 yilina gelindiginde ise Behliil Ladinin Delhi’yi

ele gegirmesiyle Seyyidler Sultanlig sona ermistir.?%!

e) Lidiler

Afgan daglar ve vadilerinde yasayan kabile liderleri, ¢esitli zamanlarda Hint
bolgesine gelerek asker kumandanlar ve bazen de valiler olarak gdrev almislardir.
Bunlardan Behliil Ladi, 1451°de Delhi’yi ele gecirmistir. Rakiplerini bastiran Behliil,
Afgan kabilelerin Hint bolgesine goc¢ etmelerini tesvik etmistir. Ona sadik olan
Afganlilara ise onemli mevkiler vermistir. Pencap’tan Bihar sinirlarina kadar olan

bolge icerisinde bir Ld1 Sultanlig1 kuran Behliil Lidi, seksen yaslarinda olmiistiir.??

219 Rizvi, S. A, Early Siifism and its History in India to 1600 AD, ss. 46-47.
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Onun yerine gecen Iskender Lidi (1489-1517), Bihar ve Canderi gibi yerleri ele

gecirerek topraklarmi genisletmistir.??3

Onun oliimiinden sonra ise Ibrahim Ladi (1517-1526) tahta gegmistir.
Saltanatinin ilk yillarinda, kardesi Celal ile olan taht kavgalar1 ile mesgul olmustur.
Onun hiikiimdarligt doneminde Gucarat, Bengal, Kesmir gibi yerlerde cesitli
miistakil devletler kurulmustur. Lidi Sultanligi, 1526’da Babiir’iin gelisine kadar

devam etmistir.??*

1.2.2.5. Babiir Devleti

Bu arada Babiir devletinin kurucusu ve Cengiz Han’in ikinci oglu Cagatay’a
nisbet edilen Cagatay Kabilesinden gelen Zahiruddin Babiir, Kabil’i ele gecirdikten
sonra Hint bdlgesine yonelmistir. ibrahim Ladi’nin 100,000 siivari ve 1000 filden
olusan ordusu ile; Babiir’in 10,000 kisilik silivari boliigii, 1526’da Panipat
yakinlarinda karsilasmistir. Babiir’iin savas taktikleri karsisinda dayanamayan Ladi
maglup olmus ve 40 bine yakin askerini kaybetmistir. Boylece Liid1 Sultanligina son
veren Babiir, Kanvah’daki Rajput gii¢lerini de yenerek Hint bolgesinde Babiir
devletinin temellerini atmistir. Zahiruddin Babiir, Kandahar’dan Bengal’a kadar olan
Kuzey Hindistan’in biiyiik kisminmi igeren bir devlet arkasinda birakarak,1530’te
vefat etmistir.’® Babiir’den sonra tahta gegen oglu Hiimayun, ilk yillarda taht
kavgalar1 ve Afgan gii¢lerin isyanlari ile mesgul olmustur. 1539°da Afgan hiikiimdari
Sir Sah ile olan bir savasi kayberek Sind bdlgesine kacan Hiimayun on bes senelik
bir siirgiin hayat1 yasamistir. Taht kavgalar: bittikten sonra 1555°te tekrar Hindistan’a
donen Hiimayun 6nce Lahor, daha sonra ise Delhi’yi alarak Babiir Devletini yeniden

kurmustur. 28

Hiimayun’un 1556’da dliimiinden sonra onun sadik generali Bayram Han,
Hiimayun’un 14 yasindaki oglu Ekber Sah’1 tahta gecirmistir. 22 Amber bolgesinin

Racas1 olan Bharmal Kachvah Ekber Sah’a kendisinin kiziyla evlenmesini teklif

23 Rizvi, S. A, Early Sifism and its History in India to 1600 AD ,s. 90.

224 James D. Brown,(History of Islam in India), The Muslim World, 1949,cilt 39,say1 1,ss.11-25.
225 Rizvi, S. A, Early Stifism and its History in India to 1600 AD, s. 95

226 hitps://www.britannica.com/topic/Mughal-dynasty, 28.04.2019, (Erisim Tarihi).

227 Rizvi, S. A,Early Sifism and its History in India to 1600 AD, ss. 103-104.
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etmistir. Rajputlar®la baglarini giiclendirmeyi amaglayan Ekber Sah bu teklif kabul
etmistir. Dolaysiyla Raja Mansing gibi Hindu general, onun ordusunda Onemli
mevkilere gelmistir. Din konusunda son derece esnek davranan Ekber Sah
doneminde Babiir devleti’nin sinirlari, yapilan yeni fetihlerle Hindistan’in iicte

ikisini kapsayacak sekilde genislemis ve zirveye ulagmigtir.?2

Ekber Sah’in 1605°te 6liimiinden sonra oglu Salim, Cihangir lakabiyla tahta
gecmistir. Ekber Sah’in dini hosgorii anlayisini devam ettiren Cihangir, hayvanlarin
oldiiriilmesine de kisitlamalar getirmistir. 1606 da oglu Hiisrev on iki bin kisilik bir
orduyla ayaklanmaya kalkmistir. Ancak Cihangir onu bastirmig, Hiisrev’i hapse
atmig ve destekleyicilerini dldiirmiistiir. Yirmi iki senelik hiikiimdarligin ardindan

Cihangir, 1627’de vefat etmistir.%°

Cihangir’den sonra devam eden taht miicadelelerine son veren oglu Hiisrev,
1628’te Sah Cihan adiyla Babiir devletinin yeni hiikiimdar1 olmustur. Bundela,
Handes, Bihar, Telungana ve Devlatabad gibi bir ¢ok sehrin fethedildigi bu donem,
Babiir Devletinin en parlak donemlerden biri sayilmistir. Otuz seneden fazla
hiikiimdarligin1 siirdiiren Sah Cihan hasta olunca, kiiciik oglu Dara Siikith’u vekil
olarak tayin etmistir. Ancak diger ogullar1 adeta bunu kabul etmeyerek taht
kavgalarin1 baslatmislardir. Nihayetinde ise diger kardeslerini maglup eden

Evrengzib, tahta gegmistir.?3!

Ekber’den ve diger Babiir hiikiimdarlarindan farkli olarak Evrengzib, daha
muhafazakar Siinni anlayisa sahip birisi olarak bilinmektedir. Saltanatinin ilk on yili,
siyasi ve askeri olarak ¢ok basarili gegmistir. Onun bazi reformlar1 ve dinsel
politikalar1 Hindu ve Sih gibi diger din mensuplarinin devletten uzaklagsmalarina

neden olmustur.?%2

Babiir devletinin gili¢lii  hiikiimdarlarinin  sonuncusu olan Evrengzib’in

Oliimiiyle, Babiir devletinin ¢okiis siireci de baslamistir. Nadir Sah ve Ahmed Sah

228 Hindistan’daki meshur bir Hindu topluluk.

229 Rizvi, S. A, Early Siifism and its History in India to 1600 AD, s. 114.

230 https://www.britannica.com/biography/Jahangir, 28.04.2019, (Erisim Tarihi).
231 https://www.britannica.com/biography/Shah-Jahan, 28.04.2019, (Erisim Tarihi).
232 https://www.britannica.com/biography/Aurangzeb, 28.04.2019, (Erisim Tarihi).
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233°1n ayaklanmasi gibi farkli nedenler,

gibi Afgan hiikiimdarlarin istilas1 ve Maratalar
bu siireci daha da hizlandirmistir. 1857°de Ingilizlere karst yapilan ilk
ayaklanmasinin basarisiz olmasindan sonra, yaklasik ii¢ asirdir ayakta olan Babiir
Devleti yikilmis ve sekiz asr1 askin slire devam eden Hindistan’daki Miisliiman

hakimiyeti de sonra ermistir.**
1.3. Hindu-Miisliiman iliskileri

Hindistan’da yaklasik on iki asir boyunca Islam, Hinduizm ile temas halinde
olmustur. Hindularla Miisliimanlarin berber yasadiklar1 bu dénemlerde ¢cogu zaman
Miisliman tarafindan daha kucaklayici ve kaynastirict bir davranis sergilendigi
dikkatlardan ka¢mazken; Hindular tarafindan ise daha kapali, dislayict ve
otekilestirici bir tutumu takinildigi goriilmiistiir.2® Séz konusu durumun temel
sebebi, bu iki din arasindaki ¢ok belirgin farkliliklardir. Zira Islam, tebligci bir
yapiya sahipken, Hinduizm ise daha ice kapali olup teblige/ misyonerlige agik
degildir. Hinduizm yillardir gelisen biiylik ve belirsiz bir inang sistemine sahip bir
din iken; Islam,Kur’an ve siinnet odakli sade ve sistematik inanc sisteme sahip bir
dindir.2%*Hatta batili yazar1 FW Thomas dini ve kiiltiirel bir gii¢ olarak Islam’m,

Hinduizm’in anti-tezi oldugunu vurgulamistir.%’

Hintli Miisliiman tarih¢i Basam da iki din arasindaki bu bariz farkliligi, soyle

ifade etmektedir:

“Hinduizm yeni fikirleri icine alabilir ve hatta ihtiya¢ duyulursa yeni
tanriar edinebilir; dahast Hindu kutsal metinlerindeki her par¢a, temsili
yoruma agiktir. Bu sekilde farkli Hindu mezheplerin ciddi bir karsithga

neden olmadan taban tabana zit akidelere sahip olmasi miimkiindiir.

233 Maratalar Hindistan’in Bati Deccan’da yasayan koylii ve ciftcilerinden olusan savasci bir Hind
toplumudur.
https://www.oxfordreference.com/search?q=Maratha+&searchBtn=Search&isQuickSearch=true,
06.10.2019, (Erigim Tarihi).

234 https://www.britannica.com/topic/Mughal-dynasty, 28.04.2019, (Erisim Tarihi).

235 percival Spear, India Pakistan and the West, Oxford University Press, London, 1958, s. 88.

2% Murray Titus, Indian Islam: a religious history of Islam in India, Oriental Books Reprint Corp,
New Delhi,1930, s. 176; Aziz Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalari, s. 106.

237 E.W. Thomas Mutual Influence of Muhammadans and Hindus, Cambridge, London,1892, s. 12.
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Diger taraftan Islam, ne farkl inang sistemlerini benimseyebilir, ne de

kendi akidelerinden odiin verir. %38

Esas itibartyla Hinduizm, siirekli gelisen bir inang sistemine sahip oldugu
icin, diger inanclar1 da kendi icerisinde sindirip yutabilmistir. Ornegin, Kral Asoka
zamaninda zirveye ulasan Budizm; farkli donemlerde Hint alt kitasini isgal eden
Yunanlilar, Hunlar, Sakalar ve Kusanlar’in farkl: kiiltiirleri Hinduizm i¢inde kayip
olup gitmislerdir.?**Fakat Hinduizm’in diger din ve kiiltiirlerde basarili oldugu bu
kendi igerisinde sindirip yok etme eylemi Islam icin gecerli olmamistir. Ciinkii
Miisliimanlarin dini inang ve sosyal sistemleri, Hindularinkinin tam tersidir. Ayrica

bu iki din arasinda ortak nokta neredeyse yoktur.?4°

Ayrica, Islam Medeniyeti Arap, Fars ve Tiirk gibi bircok toplulugun cesitli
alanlarda katki sundugu bir medeniyet olmasina ragmen, bu medeniyet icerisindeki
inang sistemleri asli hi¢ bozulmadan giiniimiize kadar gelebilmistir. Bu durum
Hindistan icin de s6z konusudur. IslAm’m bu tiir kiiltiirler icerisinde asimile olmay1p
asli niteligini koruyabilmesinde, Islam inancinin saglamligi ve bu inancin dini,
yasandigi topraklarla sinirlamayip tiim diinya Miislimanlarini bir immet olarak
gorme anlayisinin etkili oldugu sdylenebilir.?*! Hindu-Musliiman iliskilerinin tarihi
seyri igerisinde daha iyi anlagilmas i¢in Hinduizm’in Islim’a olan bakis agisini

incelemek yerinde olacaktir.
1.3.1. Hinduizm’in Islam’a Bakis1

Vedalar1 bir otorite olarak kabul eden Hinduizm’in diger dinlere bakis agisi
farkli donemlerde degisime ugramistir. Klasik ve Orta Cagda daha dislayict ve
otekilestirici bir anlayis hakimken; Modern doneme gecilirken bu anlayista bir
yumusamanin oldugu dikkatleri ¢ekmektedir. Mesela Klasik ve Ortacag donemine
bakildiginda Hindu bilginlerinin Veda metinlerine dayanmayan biitiin dinleri ve
mezhepleri gegersiz ve sapik olarak degerlendikleri goriiliir. Bu doénemin Kutsal

kitablarindan biri olan-Ki hala kutsalligi devam etmektedir- Bhagavat Gita’da deniyor

238 Aziz Ahmed, Hindistan'da Islém Kiiltivii Calismalari, S. 108.
239 Aziz Ahmed, Hindistan'da Islém Kiiltivii Calismalari, S. 108.
240 Wilhem Halbfass, India and Europe, State University of New York, 1988, s. 31.
241 Aziz Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltirii Calismalar, s. 108.
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Ki: “Baska tanrilara tapanlar, yeniden doguma mahkiim olurlar. Benim Yiice
Hakikatimi goremediklerinden kurtulusa eremezler. Baskasina tapanlar asagilara

giderler, bana tapanlar ancak bana gelirler”.**?

Bu nedenledir ki Hindular, genelde Miisliimanlar1 Mlega (pis, temiz olmayan)
olarak gormiigler ve onlara karst ayrim yapmislardir. Hindularin bu sosyal ve
toplumsal anlayisi, pis gordiikleri Miisliiman toplulugun tecridini gerektirmistir.?*®

Tahkik Ma 11’1 Hind Kitabinin yazar1 Bir(ini de bu durumu su sekilde dile getirmistir:

“Hintlilerle bizim aramizda c¢esitli nedenlerden otiirii yakin iligkiler
yoktur. Ilk olarak Hintliler, milletlerin birbiriyle iletisim kurduklar:
biitiin alanlarda bize son derece yabancidirlar. Bu konularin ilki
dildir.(.....) Ikincisi Hint dinsel inanclarimin bize tamamen yabanci
olmasidir. Oyle ki biz onlarin inandiklar: hi¢hir seye inanmadigimiz ve
kabul etmedigimiz gibi onlar da bizim itikad ve ikrar ettiklerimizden
hichirini benimsemezler. (.....) Uciinciisii, Hint orf ve adetlerinin bize
tamamiyla yabanci olmalaridir. Onlarla bizim aramizda kiyafet ve ddet
hususunda 6ylesine zithk vardir ki, hatta cocuklarini bile biz veya
kiyafetlerimizle korkuturlar. Aslinda bu durum, biitiin milletler arasinda
vaygin bir bela ise de, Hintliler bu konuda diger milletlerden daha

ondedir”.***

Hint toplumunun Miisliimanlarla olan sosyal iliskilerine deginen meshur
seyyah ibn Battiita, onlarin Miisliimanlardan tamamuiyla ayr1 olarak yasadiklarindan,
Miisliimanlarla evlilik yapmadiklar1 gibi birlikte yemek dahi yemediklerinden
bahseder. Hatta Miisliimanlarin Hindularin evlerine girmedigini ve yemek igin

onlarin tabaklarimi1 bile kullanmadigimmi belirtir. Eger bir Miisliman onlarin

242 Bhagavat gita 9.23-25, Cemil Kutlutiirk,(Hint Dinleri Acisindan Diger Dineler ve Mensuplar),
Dinler Arast Iliskiler elkitabi, Ed. Ali Isra Giingér, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2017, s.181.

243 Majumdar, The History and Culture of Indian People, Bharatiya Vidya Bhavan, Bombay, 1946,
s.86.

244 Ebu Reyhan Muhammed B. Ahmed EI-Biruni, Tahkiku Ma Li'l-Hind - Biruni'nin Goziiyle
Hindistan, Cev. Kivameddin Burslan, Notlandrian. Ali Ihsan Yitik, Tirk Tarih Kurumu,
Ankara,2018,ss.1-2.
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tabaklarindan yemek yemisse, o tabaklar1 ya parcaladiklarin1 ya da Miisliimanlara

dagittiklarim soyler. 24°

Klasik ve Ortacag donemindeki Hindu bilginlerinin diger dinlere olan bu
soyutlayict bakisi, yukarida bahsettigimiz iizere kutsal kitaplarindaki farkli
ifadelerden kaynaklandig1r gibi diger din ve inanglarla daha az temasindan da
kaynaklamistir. Zira Hinduizm’in diger dinler ve felsefelerle daha ¢ok temasa gectigi
Modern dénemde, Hindu diisiiniirlerin tamamen dislayici bir tavirdan ziyade ¢cogulcu
bir yaklasim sergilediklerini gorebilmekteyiz. Misyonerlik 6zelligini tasimayan
Klasik Hinduizm’den farkli olarak, Hinduizm’i diinyaya tanitan Svami Vivekananda
ve batida yaygin yeni bir dini hareket olan ‘Rama Krigsna Misyonu’nun kurucusu
Ramakrisna, Hinduizm’in diger biitiin dinlerden iistiin oldugunu savunmakla beraber

diger dinlerde de gerceklik pay1 olabilecegini dile getirmislerdir.?4°

Bagimsiz Hindistan’in kurucusu olarak bilinen ve aym1 zamanda modern
Hindu diisiintirlerden biri olan Mahatma Gandi diger dinlere karst daha yumusak bir
tavir benimsemistir. Mahatma Gandi diyor ki: “Hindu i¢cgiidiim bana sunu telkin
etmektedir: Biitiin dinler az ya da ¢ok dogrudur. Hepsi aymi Tanri'dan
kaynaklanmaktadir. Fakat bunlarin hepsi bize hata yapma ozelligine sahip insan

aracithigiyla ulastig icin birtakim kusurlar ihtiva etmektedir”. *'

Bir taraftan yiiksek daglari ve bir taraftan da deniz ile ¢evrili olan Hint Alt
Kitasi’nda yasayan insanlar, biitlin zenginliklere ragmen dis diinyayla fazla baglari
olmayan kapal1 bir topluluk idi. Miisliimanlar gelmeden 6nce Hintliler, ¢ok eskilere
dayanan kendi kiiltiir, felsefe ve matematik gelenekleriyle iftihar ederek yasiyorlarda.
Miisliimanlar ise Arap, Fars ve Tiirk milletlerinin 6zelliklerini harmanlamis olarak
tarihin en parlak donemini yasiyorlardi. Misliimanlarin Hint Alt Kitasina gelmeleri

ve yiizyillarca orada hiikiim stirmeleri bu kitanin dini, kiiltiirii, mimari, dili ve miizigi

245 Rajmohan Gandhi, Eight Lives: A Study of the Hindu-Muslim Encounter, Suny Press, New york
1986, s. 4.

246 Cemil Kutlutiirk,(Hint Dinleri Agisindan Diger Dineler ve Mensuplar), Dinler Arast Iliskiler
Elkitabi, Ed. Ali Isra Giingdr, Grafiker Yayinlar1, Ankara, 2017, s.184.

247 Gandhi, M.K, My Religion.Ed. Bharathan Kumarappa, Navajeevan Publishing House, Ahmedabad,
1995, s. 26; Cemil Kutlutiirk, (Hint Dinleri Ag¢isindan Diger Dineler ve Mensuplar), Dinler Aras:
Iliskiler elkitabi, Ed. Ali Isra Giingér, Grafiker Yaymlari, Ankara, 2017, s. 184.
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gibi pek ¢ok alanda derin etki birakmustir.?*® Genel olarak biz burada Alt kita’ya
gelmelerinden sonra Miisliimanlarin, Hint toplumuyla olan dini ve kiiltiirel

etkilesimlerinden kisaca bahsedecegiz.
1.3.2. Dini Etkilesim

Miisliimanlarin Hindistan’a en biiyiik katkisi, Isldim’m temel 6gretilerinden
ilki olan tevhid anlayisidir. Zira Miislimanlarin geldigi donemlerde Hint toplumunda
cok tanricilik ve putperestlik kok salmis durumdaydi. Hindularin ilahlari, toplumdan
topluma, yoreden yoreye degismekteydi ve dini inanclar1 da sosyal hayat ile i¢ ice
idi. Hindistan’daki sosyal smniflamalar ve kast sistemi de bu inanglara
dayanmaktaydi. Boyle bir ortamda Isldm’in tevhid ¢agrisma, Hint toplumunun

onemli bir kism1 karsilik vermistir. Hindu tarih¢i M.N. Roy demistir ki:

“Islam’in gelisiyle Hindistan’da asirlardir devam edegelen biitiin ayin ve ibadetlerin
dogrulugu sorgulanmaya baslamistir. Toplum akla daha yatkin olan i1ah’1 aramustir.
Asirlardir halk arasinda lahlarin tabiatiistii bir kudrete sahip olduklarina inamlryordu.
Brahman rahipleri, sade Hindulari yani kendilerinin disindakileri inang {iizerinden
istismar etmislerdir. Ancak Miisliiman saldirilar1 ve elde ettikleri zaferler, onlarin

ilahlarina olan inang ve giivenin sarsilmasina neden olmustur. Zira onlar bu ilahlarin

kendilerini saldirganlardan koruyabileceklerine inanmlslardl.”249

Yine baska bir Hindu Tarihgi olan Sardar K.M.Panikkar ise Miisliimanlar
doneminde Hinduizm’in isldam’dan biiyiik &lgiide etkilendigini, Hindularin
Puja®Clarindaki degisiklerinde bile Miisliimanlarin etkisi oldugunu, bu dénemde dini
ve felsefi liderlerin 1lahlara farkli isimler verseler de tek bir giice tapmaya
cagirdiklarmi ve dzellikle Miisliimanlar doneminde Hindu toplumunda ortaya ¢ikan

din ve mezheplerde bu etkinin belirgin bir sekilde goriildiigiinii ifade etmistir.?%

248 Nadwi, Abul Hasan, Muslimkal Indiayil, cev.Muhammad Kuttaseri, Mufakkirul Islam Publication,
Kozhikode, 2003, ss.16-18.

249 M.N Roy, Islaminte Charithra Paramaya Pank, Cev. KC Varghees, Islamic Publishing House,
Kozhikode, 2017, s. 76.

20 Pyja, Hinduizm’e ait gesitli zamanlarda ve gesitli sepeplerle yapilan bir ibadet yada ayin seklidir.
https://www.oxfordreference.com/search?q=puja&searchBtn=Search&isQuickSearch=true,
06.10.2019, (Erigim Tarihi).

251 K.M Panikkar, A Survey of Indian History, Asian Printing House, Bombay,1947, ss. 132-133.
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Hindu Darsanalardan Sri Sankara’nin Advida Darsana’sinda da Islam’m tevhid

anlayis1 etkili olmustur.??

[slam’m gelmesiyle birlikte, bazilar1 Islam’m tevhid anlayisin1 oldugu gibi
kabul etmeseler de, Islam’dan etkilenerek kendi inang ve ibadet sistemlerini tecdit
etme zorunlugu hissetmislerdir. Mesala, Orta ¢agda yaygin olan Bhakti hareketinde,
Guru Nanak’in Sihizm’de, Hindu reformculardan Svami Dayananda Sarasvati’nin
Arya Samaj’inda da tevhid anlayisinin etkisi goriilmiistiir. Hatta bu nedenle birgok
senkretik/karma mezhep ve diisiince ortaya ¢ikmistir. Ramananda ve onun talebesi
Kebir®> (6.1398/1340), bu diisiincenin 6nemli liderlerindendir. Onlarin temel
Ogretileri, “ilahin karsisinda herkes esittir” ilkesine dayanmaktaydi. Namdev Dadu ve

Guru Nanakta bu diisiince ekoliinun énemli isimlerindendir. 2°*

Bhakti hareketi, Hindu toplumundaki Isldim etkisinin bir {iriinii olarak
goriilebilir. Zira genelde tek tanriciligi 6n plana g¢ikaran bu harekete gore insanlar
[lah’m karsisinda esit olup, kast ve din fark etmeksizin sevgi ve takva ile ilaha
yaklasabilirler. Bu hareketin liderlerinden Kebir, tek bir Ilah icin Rama, Hari,
Govinda ve Rahim gibi farkli isimler kullaniyordu. O diyor ki: “Eger ilah sadece
camilerde olsaydi, geri kalan diinya kimindir? Eger Rama putlarda ise bu diinyayi
yoneten kimdir? ilah diyor ki; ben her zaman senin yanindayim; ben ne tapinaklar ve

camilerde yastyorum, ne de Kabe ya da Kailas’ta’?®

Bakhti hareketinin baz1 6zelliklerinin Stifizm’e benzemesi dikkat g¢ekicidir.
Ornegin, Bhakti hareketinde sifilerdeki tekkeye benzeyen manastirlar, Sifi seyh’e

benzeyen Gurular ve zikir ve ilahilere benzeyen Bhajana ve Kirtanalar vardir. 2°

252 Tara Chand, Influence of Islam on Indian Culture, Indian Press, Allahabad,1954, s.111.

258 Kabir’in (6.1398/1340) dini kokeni ile ilgili tartismalar vardir. ‘Tezkiretul Evliya’ kitabinda Safi
seyh olan seyh Taqi’inin talebesi oldugu nakletmistir. Sonra ise Ramananda’dan etkileyerek iki din
arasinda ortak yol bulmaya c¢aligmigtir. https://www.britannica.com/biography/Kabir-Indian-mystic-
and-poet, Erisim Tarihi 30.03.2019.

25 Bansi Dhar Tripathi, Sadhus of India: The Sociological View, Popular Prakashan, New Delhi,
1978, s. 179.

25 https://berkleycenter.georgetown.edu/quotes/kabir-songs-of-kabir-on-the-nature-of-god-c-1440-
1518, Erisim Tarihi 30.03.2019.

2% Saha,Panchanan, Hindu-Muslim Relations in a New Perspective, Biswabiksha, Calcutta, 2007, ss.
65-69.
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Islam’dan etkilenen diger bir kisi ise, Sih mezhebinin®’ kurucusu olan Guru
Nanaktir(1469-1539). Onun o6gretilerinde de Islam dinine benzerlikler vardir.
Kebir’den etkilenen Guru Nanak, kendisini bir manevi lider olarak gormiistiir.
Sihizm’in kurulus amac1 Hinduizm ve Islam’m arasini uzlastirma olsa da; Miisliiman
hiikiimdarlar ve Sih liderler arasindaki siyasi kavgalar bu iki din arasindaki iligkilerin

zaman zaman bozulmasina neden olmustur.?®

Islam’in Hinduizm iizerindeki etkilerinden bahsettikten sonra Hinduizm’in
Islam iizerindeki etkilerini ele almak yerinde olacaktir. Hinduizm’den farkli olarak
Islam, inang esaslarinin saglam olusu sebebiyle, ilk ¢iktig1 giinden bu yana devem

edegelen farkli itirazlara ve dinsel saldirilara kars1 kendini koruyabilmistir.>®

Hindistan orneginde bu konuyu ele aldigimizda; Islam’a karsi yapilan
saldirilarin Portekizlilerle baslayip Ingilizlerle devam eden sémiirgecilik déneminde,
daha planli hale geldigini gormekteyiz. Ingilizlerin destegiyle Hristiyan ve Hindu
liderler tarafindan Islim’a ve Miisliimanlara yapilan dinsel saldirilara Islam kimligi
altinda ortaya cikarilan farkli mezheplerin eklenmesi, Hintli Misliiman alimleri
harekete gecirmistir. Avrupali somiirgecilerin destegi ile Hindistan’a gelen farkl
misyonerlere karsi, basta Rahmatullah Keyranevi olmak iizere bircok Hintli alim
cesitli eserler kaleme alarak miicadele etmistir. Ozellikle 19.yy’da ortaya cikan ve
Islam ve Miisliimanlara saldirganligi 6n planda tutan Arya Samaj’a karsi, basta
Diyobend hareketinin kurucusu Muhammed Kéasim Nanevtevi olmak iizere farkli
ekollere mensup Miisliiman alimlerin reddiyeleri ve miinazaralari; yine Miisliimanlar
arasindan ortaya ¢ikan farkli mezheplere karsi yazilan yiizlerce kitap ve makale,
bunun en belirgin 6rnegidir. O nedenledir ki, Hindistan’daki bu IslAm’in aslim
koruma gayreti, ayn1 zamanda Islam alemine 151k tutan yiizlerce alimin yetismesine

ve Islam’1m her alaninda say1s1z makbul eserler telif edilmesine vesile olmustur.2%°

257 Sihizm bazen bir mezhep bazen de bin din olarak degerlendirilmektedir. Su an Hindistan niifus
sayimlarinda Sihizm bir din olarak sayilmaktadir.
http://censusindia.gov.in/Census_And_You/religion.aspx , Erisim Tarihi (30.03.2019).

258 Katy P. Sian, Unsettling Sikh and Muslim Conflict: Mistaken ldentities, Forced Conversions, and
Postcolonial Formations, Lexington Books, UK, 2013, ss. 31-39.

29 Annemarie Schimmel, Islam in the Indian Subcontinent, Brill, Leiden, 1980, ss. 3-36.

260 Nadwi, Abul Hasan, Muslimkal Indiayil,cev.Muhammad Kuttaseri, s. 44.
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Hinduizm’in Islam {izerindeki etkisi baglaminda miistesriklerin sik sik dile
getirdikleri bir konu da, tasavvufun, Budist ve Hindu mistisizminden etkilenmis
olabilecegi hususudur.?®! 11.yy da El Biruni’nin bir Sanskritce hocasinin yardimiyla,
Patanjali’nin ‘Yoga Sutralarini’ Arapga’ya g¢evirmesi; David el-Belh1(6.174) ve
Bayezit el-Bistimi (6.261) gibi Islami tasavvufun ilk evresindeki mutasavviflarin,
Budistlerin yaygin oldugu Belh ve Maveraiinnehir bolgesinden olmasi gibi hususlar,
tasavvuf lizerinde Hinduizm’in etkisini savunanlarin gorislerini temellendirirken

giindeme getirdikleri konulardir.26?

Bu gorlise karsi c¢ikanlar ise, tasavvufun tamamiyla Kur’an ve Siinnet
kaynakli bir Islam {iriinii oldugunu savunmuslardir. Onemli Mutasavviflardan Seyh
Hucvir?” bu konuyla ilgili olarak ‘Kesful Mahclib’ adli eserinin mukaddimesinde

sOyle der:

“Birgok oryantalist ve batili arastirmaci, tasavvufun kdkeninin Islam dis1 kaynaklara
dayandigin1 iddia ediyorlar. Bazilari, Hristiyan rahipliginden, bazilari Grek
felsefesinden ve bazilar1 ise Miisliimanlarin ilerlemesini durdurmak igin Farslara karsi

Arilerin yaptigi bir hamleden kaynaklandigini ileri siiriiyorlar. Lakin Misliiman

mutasavviflar, tasavvufun kdkeninin Kur’an ve Siinnet olduguna inanmaktadir.”?%2

Diinya dinleri arasinda bir¢ok konuda benzerlikler ve ortak meseleler
bulundugu gibi, Islim’in tasavvuf ve Irfan gelenegiyle de diger dinlerin bazi
gelenekleri arasinda  benzerliklerin bulunmasi gayet normaldir. Sirf benzerlik
yiiziinden tasavvufun Islim dis1 etkenlerden kaynaklandigini sdylemek dogru

degildir. Dolaysiyla, gercek Islami irfan ve tasavvuf, Islim’dan tiiredigi gibi

261 Jones, Tholuk, Kremer, Goldziher, Horten ve Zaehner gibi miistesrikler Stfizm’in Hint mirasi
oldugun savunmustur. Aziz Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiivii Calismalari, S.169; lan Richard
Netton, Orientalism Revisited: Art, Land and Voyage Culture and civilisation in the Middle East,
Routledge, 2013, s.101.

262 Md. Shah Noorur Rahman, Hindu-Muslim Relations In Mughal Bengal, Progressive Publishers,
,Kolkata, 2001,ss.51-53; Marc Gaborieau,(Hint Alt-Kitasinda islam Tarikatlar1), Isldm Diinyasinda
Tarikatlar, ed. Alexsandre Popovic - Gilles Veinstein, Cev. Osman Tiirer, Sif Yayinlari, Istanbul,
2004, ss. 216-218.

%3Hiicviri, Kesfi'l-Mahcub, cev. Ishad Abdu’l Hadi, Meclis-i ala li sakafa, Kahire,2007,5.27; Ahmed
Mevlevi Taqa, Mesnevi Terciimesi, Imama Publication, Kasagode, 2018, ss. 15-16.
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mutasavviflarin sozleri de Kur’an, Siinnet ve Sahabelerin hayatindan ilham alarak

soyledikleri sozlerdir.?%*

1.3.3. Kiiltiirel Etkilesim

Hindu toplumunun isldm’dan en ¢ok etkilendigi diger bir husus da, islam’in
ortaya koydugu sosyal hayat tarzidir. Hindularin islam’1 kabul etmelerindeki en
biiyiik etkenlerden birinin, Islam’m sosyal goriisleri oldugunu sdyleyebiliriz.

Hindistan’1n eski bagbakani ve tarih¢i olan Cevaharlar Nehru soyle der:

“Islam’m ve Hindistan’in kuzey bati bolgelerinden gelen Miisliiman
askerlerin, Hindistan tarihinde biiyilk 6nemi vardir. Bunlar, Hindular
arasinda yaygin olan hurafeleri, kast sistemini ve dokunulmazlik gibi
toplumsal kotiiliikleri kinamiglardir. Miisliimanlarin inandig1 ve kendi
aralarinda uyguladig: 6zellikle kardeslik duygusu, Hindularin kalplerinde

derin bir etki yaratmugtir”.?%®

Miisliiman hiikiimdarlar Hint bdlgesini fethettikten sonra yerli Hindu
kadinlarla evlenmeye baslamislardir. Bu Hindu kadinlar vasitasiyla bazi Hindu
gelenekleri Miisliiman topluluguna sizdigi gibi, Hindu aileler arasinda Islam da
yayillmistir. Baz1 yerlerde Hindular, Miisliimanlarin bayramlarini kutlamiglar ve kimi
istek ve arzularinin kabul olmasi i¢in tapinaklara gittikleri gibi camiiler ve tiirbelere

de gidip bagislarda bulunmuslardir. 2%

Ote yandan Miisliimanlar az da olsa sosyal ve Kkiiltiirel agidan Hindu
toplumundan etkilemislerdir. Bu etkilesim Hindistan’in bir¢cok yerinde olmussa da
Bengal bolgesinde daha fazla dikkat ¢ekmektedir. Zira Bengal Miisliimanlarinin
cogu, Hinduizm’den sonra Isldim’a gecenler idi. Miisliiman olduktan sonra da onlarin
sosyal statli ve geleneklerinde fazlaca bir degisiklik olmamistir. Oradaki

Miisliimanlarin bir kismi, Isldim hakkinda fazla bilgi sahip olmadiklar1 igin

264 yysuf Khattar Muhammad, el-Mevsii ‘atii 'I- Yusufiyye fi Beydni Edilleti’s-Siifiyye, Matbaatu’n-Nadr
Yaymlari, Sam, 2001,s5.12-17; Marc Gaborieau,(Hint Alt-Kitasinda Islam Tarikatlarr), Islam
Diinyasinda Tarikatlar, SS. 216-218.

265 Jawaharlal Nehru, The Discovery of India, Oxford University Press, London,1985, s. 336.

266 Aziz Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalary,s. 117.
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Miisliiman olduktan sonra da yillardir devam eden yoresel Hindu geleneklerini ve
bayramlarini ortak kutluyorlardi. Hatta onlarin eskiden taptiklar1 bir ilaha Islami bir

isim vererek sayg1 gostermeye devam ettikleri dahi goriilmiistiir. 2’

Yine, islam’m sosyal ve kiiltiirel anlayisinin etkisiyle Hindu gelenekleri ve
uygulamalarinda degisiklikler oldugu gibi; Hindularin kast sistemine benzer bir
uygulama da Miisliimanlar arasinda yaygin olmustur. Ozellikle Hindistan’in kuzey
bolgelerinde bu sosyal siniflama halen géze c¢arpmaktadir. Bu anlayis, oradaki
Miisliimanlar1 Esref ve Eclef olarak ikiye aymrmistir. Brahminler gibi Hindu st
kastlarindan Miisliiman olanlarin ve Hindistan disindan gelen Arap, Tiirk ve Fars
soylu yabanci Miisliimanlari ifade etmek i¢in soylu ve serefli anlamina gelen “Esref”
kelimesi kullanilirken; normal yerli ve alt kastlardan Miisliiman olanlar1 ifade etmek
icin ise sefil ve zavalli anlamina gelen “Eclef” kelimesi kullanilmistir. Ancak Hindu
kast sistemindeki gibi kati kurallar olmasa da evlilik konusunda bu ayirim hala

dikkatleri cekmektedir.26®
1.3.4. Hindu-Miisliiman Catismasi

Hindu-Miisliiman iliskilerinin Hint tarihinde yiizyillar 6ncesine dayanan uzun
bir gelenegi vardir. Bu iliski, Islam’m farkl1 yollarla olan Hint Alt Kitasina gelisiyle
baslar. Islam’in fetih yoluyla bu kitaya ilk gelisinden itibaren yerli Hindu giicleri ve
Miisliiman hiikiimdarlar arasinda kanli ve siddetli bir giic miicadelesi olmustur. Buna
ragmen Miisliiman yoneticiler toplumsal dengeyi ve uyumu bir sekilde korumaya
0zen gostermislerdir. Babiir hiikiimdar1 Ekber Sah, dinler arasi hosgoriiniin biiyiik
simgesi olarak tanitilmigtir. Farkli ideolojilere sahip bir toplumda insani iliskilerin
giiclendirilmesinde, SGfi hareketleri ve Bhakti hareketleri gibi hem Hinduizm’de
hem de Islam'da ortaya ¢ikan farkli mistik hareketlerin rolii biiyiik olmustur. Yine
Babiir hiikimdar1 Sah Cihan’in oglu ve Mecmeu’l-Bahreyn'in yazar1 Dara Siikiih
gibi yazarlarin da farkli ideolojileri uzlastirmada ve bir arada tutmada katkilari

olmustur.

267 Ornegin Rangpur’daki Satyanarayan adindaki Hindu ilaha Miisliimanlar Satyapir ad1 vererek saygi
gosteriyordu. Bk. Saha,Panchanan, Hindu-Muslim Relations in a New Perspective, s.45.
268 Saha,Panchanan, Hindu-Muslim Relations in a New Perspective, s. 47.
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Ancak her iki toplumu da rahatlatan bu olumlu iliski uzun siirmemistir. Babiir
Imparatorlugu’nun son yillarinda yeniden baslayan gerilim ve catisma, bdl ve yonet

politikasin1 benimseyen Ingiliz giiclerinin gelmesiyle zirveye ¢ikmustir.
1.3.4.1. Hint Alt Kitasi’nda Toplumsal Siddet ve Nedenleri

Toplumsal siddet, toplumun belirli bir etnik veya dini kisimlarmna karsi
islenen bir siddet bi¢imidir. Bu terim, farkli dini inang¢ veya etnik kdkenlere sahip
topluluklar arasindaki catigmalar, ayaklanmalar ve diger siddet big¢imlerini de

icermektedir.?6°

Toplumsal siddet ve ¢atismanin ortaya ¢ikmasinda mikro ve makro sebepler
olabilir. Mikro faktorler yerel ve bolgesel konulari igerebilirken, makro faktor
genellikle 1ideolojik olabilir ve iilke capinda bir etkiye ulasabilir. Burada,

Hindistan'daki toplumsal siddetin bazi 6nemli nedenlerini ele alacagiz.

1. B&l ve Yonet Politikasi: Ingiliz sémiirgeciliginin bu politikasinin, Hint Alt
kitasindaki dini topluluklar arasindaki iliski {izerinde biiyiik etkisi olmustur.
Toplumsal isyanlarin bastirilmasindaki ihmalci tutum, tarih kitaplarina
ayristirict Otekilestirici bilgilerin girmesi ve bunlarin ders miifredatlarina
konularak yapilan sahte propagandalar, bu tehlikeli politikanin bir sonucu
olarak gerceklesmistir.

2. Ulkenin Béliinmesi: Ulkenin Hindistan ve Pakistan diye ikiye béliinmesi,
Hindistan'da devam etmekte olan toplumsal siddeti daha da artirmistir. Ulke
Ingiliz somiirgeci iktidarindan bagimsizhigim1  kazanmak iizereyken,
Miisliiman ve Hindu soylular ve siyasi liderler arasindaki iktidarin paylasma
miicadelesi, bu cabalar1 bosa ¢ikartmistir. Niifusun ¢cogunu Miisliimanlarin
olusturdugu iilkenin kuzey ve dogusundaki boélgelerin béliinmesi, Ingiliz
valilerinin tam destegiyle gerceklesmistir. Ulkenin bu talihsiz béliinmesi,
toplumun biitiinliigiinde derin bir yara agcmis ve ayrica bu olay toplumsal

siddet ve catismalara neden olmustur. Boylece her iki taraftan da milyonlarca

269 Shukla, S. Communal Violence in India: Post Independence Scenario, 1JSRD, 2017, ss.126-135.
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insan katledilmis ve milyonlarca insan hem vatanlarindan hem de gecim
kaynaklarindan yoksun birakilmaistir.

3. Sosyal, Siyasi ve Ekonomik Meseleler: Sosyal ve siyasi meseleler, ayni
zamanda toplumsal direniglerin meydana gelmesinde de Onemli bir rol
oynamistir. Benzer sekilde, ekonomik faktorler de toplumsal gerilimlere yol
agcmistir. Bazi bolgelerde Hindular ve Miisliimanlar arasindaki ekonomik
dengesizligi tetikleyerek ¢esitli gerilimlere neden olmustur.

4. Toplumdaki bir kisiden sudiir eden bazi 6nemsiz olaylarin, o kisinin mensup
oldugu dinin tiim fertlerine mal edilmesi.

5. Dinl Konular: Din faktorii, toplumsal gerginliklerde ana unsuru
olusturmaktadir. Ozellikle, hem Hindular hem de Miisliimanlar tarafindan
yapilan zorlamalar veya kitlesel din degistirme kampanyalari, farkli din
mensuplar arasindaki evlilik, kamuya acik alanlarda inek kesmek veya
caminin Oniinde miizik c¢almak gibi dini duygulara zarar veren islerin
yapilmasi,  dini sembolleri ve kisileri koétiileyen Rangeela Resul — (
Peygamber, Hz. Muhammed'i kotileyen eser) gibi, edebiyatlarin
yayinlanmasi ve gerek Hindular ve gerekse Miisliimanlarin igerisinden farkl
fanatik ve asirilik yanlis1 dini gruplarin ve cemaatlerin ortaya ¢ikmasi gibi
faktorleri toplumsal siddetin yayilmasindaki Onemli nedenler olarak

siralayabiliriz. 27

1.3.4.2. Hint Alt Kitasi’nda Toplumsal Dini Catismalar: Bagimsizhik

Oncesi Donem

Hint Alt Kitasi, farkli dénemlerde bir dizi dini ¢atisma ve toplumsal siddete
sahit olmustur. Bu catismalar ilk olarak 18. yiizyilin baslarinda imparator Evrengzib’
in Oliimiinden kisa bir siire sonra Babiir Imparatorlugu'nun ¢okiisii sirasinda
baglamistir. Ik c¢atisma,1713 yilinda Ahmadabad’da olmustur. Bu isyanin

arkasindaki sebep, inek kesimi ve Hindularin Holi bayrami ile ilgili konulardir.

270 Najar, M. 1. (2014). Communal Violence, Its Causes and Solutions . International Journal of
Humanities and Social Invention , 5-7.; Shukla, S.Communal Violence in India: Post Independence
Scenario. IJSRD, 2017, ss5.126-135.
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Bunu, Kesmir (1719-20), Delhi (1729), Ahmedabad (1730) ve Maharashtra

(1786)’daki Hindu-Miisliiman isyanlar1 izlemistir.?"*

19. yiizyila gelindiginde ise 1833'te Koil'de, 1837'den 1852'ye kadar basta
Benaras, Muradabad ve Sahcahanpur olmak iizere Bareilly ve Kanpur’da Hindular ve
Miisliimanlar arasinda ¢esitli toplumsal isyanlar ve kargasalar gerceklesmistir. Yine
1871°de Bareilly ve Philibhit'deki ve 1893'te Azamgarh’daki ayaklanmalar da, her
zamandaki gibi inek kesimi ve din degistirme gibi sorunlarla baglantiliydi.?’? Hint
Alt Kitast 20. yiizyilda da toplumsal siddetten yoksun kalmamis; lstelik sonraki
yillarda siddetin yogunlugu daha da artmistir. 1907 yilinda Bengal'de, 1977'de
Pesaver'de, 1912'de Ayodya'da, 1913'te Agra'da ve 1917'de Bihar'da Hindular ile
Miisliimanlar arasinda c¢esitli ayaklanmalar olmustur. 1921'de ise Kitanin
Miisliimanlarm yasadigi ¢ogu bolgesinde goriilen ve Ingiliz somiirgesine karsi
yapilan ve c¢ok sayida Misliimanlarin katledildigi Hilafet ayaklanmasi meydana

gelmistir.2"

1925'ten sonraki toplumsal isyanlarin ana sebebi, Arya Samaj gibi bazi

militarist gruplar tarafindan yapilan Shuddhi hareketi?’*

gibi orgiitlii din degistirme
kampanyalarinin icra edilmesidir. Bu isyanlar 1930 ve 1940'larda belirli araliklarla
devam etmistir. Her iki tarafin, 6zellikle de Miisliimanlarin maruz kaldig1 6lim ve

felaket, hayal giiciimiiziin 6tesindedir.?”

1.3.4.3.Hindistan'da Toplumsal Dini Catismalar: Bagimsizhk Sonrasi

Donem

Ingiliz somiirgeciligiyle uzun yillar siiren miicadeleden sonra, Hindistan,

bagimsizligim1 kazanirken; Hint Alt Kitas1 da Hindistan ve Pakistan olmak tizere

271 Kausar, Z. (2007), Communal Riots in India: Hindu—Muslim Conflict. Journal of Muslim Minority
Affairs, 353-370,

212 Asgharali  Engineer, Communal Riots in Post-independence India, Sangam Books,
Hyderabad, 1984, ss. 33-41.

273 M. Naeem Qureshi, Pan-Islam in British Indian Politics: A Study of the Khilafat Movement, Brill
Publications, Leiden, 1999, ss. 445-457; Kausar, Z. (2007). Communal Riots in India: Hindu—Muslim
Conflict. Journal of Muslim Minority Affairs, 353-370.

274 Bu terim ikinci boliimde detayl bir sekilde agiklanmustir.

215 Kausar, Z. (2007). Communal Riots in India: Hindu—Muslim Conflict. Journal of Muslim Minority
Affairs, 353-370.
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ikiye boliinmiis oldu. Boliinmenin, Hindular ve Miislimanlar arasinda yaygin olan
siddete son verecegi yoniinde Hint toplum igerisinde genel bir kanaat vardi. Ancak,
boliinme, ¢6ziim yerine her iki taraftan milyonlarca insanin can kaybina yol agan
kanli ayaklanmalar1 ve siddeti daha da artirmigtir. Bu sorun neredeyse 1948'e kadar
devam etmistir.1948’e kadar devam eden bu olumsuz durum, 1950’lere gelindiginde
yerini stiklinete birakmistir. Yaklasik on yil kadar siiren bu donemde iilkenin genel
durumu olduk¢a memnuniyet vericiydi. Bu on yil boyunca ¢ok az toplumsal siddet
olay1 kaydedilmistir. Bunda ¢ok sayida Miisliimanin vahsice 6ldiiriilmesi, Miisliiman
soylularin ve liderlerin ¢ogunun Pakistan'da yerlesmeleri ve Miisliman niifusun
biiyiik 0l¢iide azalmasi gibi birka¢ neden etkili olmustur. Geri de kalan Hintli
Miisliimanlar boliinmenin agir bedelini 6demek zorunda kalmislar ve asli yurtlarinda

kendilerini giivensiz hissetmislerdir. 2’

Ulkenin bdliinmesinden yillar sonrasinda da durum degismemistir. Biitiin bir
tilkeyi yakip yikmak i¢in sadece kiigiik bir kivilecim yetmektedir. Boliinme esnasinda
ortaya cikan isyanlardan sonra ilk biiyiik toplumsal siddet, 1961'de Cebelpur isyanm
Olup biiyiik c¢ogunlugu Miisliiman olmak iizere yiizlerce insanin OJliimiiyle
sonuglanmistir.?’’Bu  olaydan sonra, Hindistan Miisliimanlari, bu siddeti
engellemedikleri ve vatandaslarin giivenligini saglayamadiklar1 i¢in Kongre

partisi?’®nden ve hiikiimetinden umutlarini kesmislerdir.

Cebelpur isyanindan sonra, lilkenin c¢esitli sehirlerinde yeniden ayaklanmalar
meydana gelmistir. Rangi’de (1967), Gujarat'ta (1969) ve Bhivandi’de (1970)
isyanlar ortaya ¢ikmistir. 1970'lerde, donemin Hindistan bagbakani olan Indira

Gandi tarafindan ilan edilen OHAL nedeniyle durum nispeten sakinlesmistir.

216 https://www.sciencespo.fr/mass-violence-war-massacre-resistance/en/document/hindu-muslim-
communal-riots-india-i-1947-1986, Erisim Tarihi (30.03.2019).

217 1ki ig adamu arasindaki ekonomik rekabet ve medyanin olumsuz yénlendirmesi bu isyanda énemli
rol oynamigtir. SOyle ki bir Miisliiman sigara iireticisi, baska bir Hindu sigara {ireticisinin kizina asik
olmus. Bu durum bir Hindu gazetesi tarafindan kizin babasinin yonlendirmesiyle bir Miisliimanin
Hindu bir kiza tecaviize tesebbiis etmesi olarak manset edilerek yiizlerce masum insanin 6liimiine
sebep olan toplumsal siddetin fitili ateslenmistir.
https://www.scribd.com/document/105413417/Jabalpur-Riots-of-1961-Asghar-Ali-Engineer,  Erisim
Tarihi (30.03.2019).

Z8Kongre  partisi  Hindistan’m en kadim ve etkili siyasi partilerinden  biridir.
https://www.oxfordreference.com/search?q=congress+party&searchBtn=Search&isQuickSearch=true,
Erigim Tarihi (06.10.2019).
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https://www.sciencespo.fr/mass-violence-war-massacre-resistance/en/document/hindu-muslim-communal-riots-india-i-1947-1986
https://www.scribd.com/document/105413417/Jabalpur-Riots-of-1961-Asghar-Ali-Engineer
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1980'lerde ise Cemsedpur, Aligarh, Varanasi ve Miiradabad gibi ¢esitli yerlerde yine
siddetli isyanlar giindeme geldigi i¢in durum yine degismistir. Ozellikle,1992 yilinda
Babari Camii*?"°nin yikilmasi, sekiiler Hindistan tarihinde yapilan tedavi edilemez bir
yara agmistir. Bu olay, iilkede tekrar ¢esitli isyanlara ve ¢atismalara neden olmustur.
2002 yilinda Gujarat isyani, 2012'de Assam isyan1 ve 2013'te Muzaffar Nagar isyani
yakin tarihte Hindistan'daki toplumsal siddet olaylarindan bazilaridir. Bu isyanlar
sadece Hindu-Misliiman c¢atismasi seklinde degil bazen Hindularla diger din ve
mezhepler arasinda da gerceklesmistir. Mesela yakin tarihte (1984) Delhi'deki
Hindu-Sih isyani, yaklasik ii¢ bin masum Sih niifusunun oSldiriilmesiyle

sonuglanmustir. 28
1.4. Hinduizm’in Modern Donemi ve Reform Hareketleri

XVIII. yiizyildan giiniimiize kadar olan dénemde Hindu gelenegi bir¢ok
degisime ve devrime maruz kalmistir. Hinduizm’in Sanatana Dharma adiyla anildigi
bu donemde, kast sistemi, putperestlik ve inek kiiltiiyle ilgili meseleler tartisilarak
biiyiik 6l¢iide Neo-Hinduizm’in temelleri atilmistir. Neo-Hinduizm diye adlandirilan
bu yeni Hinduizm’in gelismesinde, Babiir Devletinin ¢okiisii, Ingilizlerin gelisi,
iletisim vasitalarinin ve matbaanin gelismesi, bat1 tarzi egitim ve Ingilizcenin
yayginlagmasi gibi bir¢ok faktor etkili olmustur. Bu Alt Kita’nin bati1 giicleri ile ilk
tanigmasi, Portekizli seyyah Vasco De Gama’nin 1498’deki tarihsel yolculugu ile
olmustur. Portekizler’den sonra ise Ingilizler gelmistir. Ingilizler dnce ticaret igin
Dogu Hindistan Sirketi adiyla gelip, daha sonra siyasi ve askeri olarak bolgeyi isgal
etmislerdir. XIX. yiizy1l baglarindan itibaren Avrupali emperyalistlere kars bir tepki

olarak yeni reform hareketleri ortaya ¢ikmaya baslamistir.

219 RSS ve VHP gibi Hindu toplumsal partileri, bes asirlik Babari camide putlar yerlestirdikten sonra
kirk yildir kapatilan bu camii ile ilgili konular tekrar giindeme getirmek i¢in ellerinden geleni yaptilar.
BJP (komiinist siyasi parti) lideri L.K Advani, Somnath'tan Rathyathra'y1 (yliriiylis) baslatt1 ve tilkenin
cesitli bolgelerinde cesitli isyanlar ve toplumsal ¢atigmalar1 yeniden baslamis oldu. Sonunda, L.K
Advani, M.M Joshi ve Umabharathi liderligindeki Rathyathra (yiiriiyiis), binlerce devlet giivenlik
gliclerin goz oniinde binlerce Hindu Karsevaka'in eliyle Babari camiinin yikilmasini gergeklestirdiler.
Aslinda, cami Avadh eyaletinin Valisi Mir Baqi Tashqandi tarafindan Babiir Sah Babasi'nin
hiikiimdarliginda yaptirilmistir. Hindu fanatik liderlerinin, caminin Hindu tapiagim tahrip ettigi ve
caminin bulundugu yer olan Hindu tanris1 Rama'nin dogum yeri oldugu gibi iddialar tarihsel olarak
kanitlanmamistir. Kausar, Z. (2007). Communal Riots in India: Hindu—Muslim Conflict. Journal of
Muslim Minority Affairs, 353-370.
8http://www.sciencespo.fr/mass-violence-war-massacre-resistance/en/document/hindu-muslim-
communal-riots-india-ii-1986-20114#title1, Erisim Tarihi (30.03.2019).



http://www.sciencespo.fr/mass-violence-war-massacre-resistance/en/document/hindu-muslim-communal-riots-india-ii-1986-2011#title1
http://www.sciencespo.fr/mass-violence-war-massacre-resistance/en/document/hindu-muslim-communal-riots-india-ii-1986-2011#title1
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Hindu reform hareketlerinin ortaya c¢ikmasindaki bir baska sebep de,
batililarin Veda 6gretimini yayginlastirmalaridir. Batililar, Veda 6grenimi i¢in biiyiik
bir ¢caba gdstermis, ancak Brahminlerin Vedayi yabancilara 6gretmeme tavrindan
dolay1 ¢ok basarili olamamislardir. Veda’nin ilk Ingilizce terciimesi, Babiir prensi
Dara Sukoh’un Farsca Veda tercimesinden yapilmistir. Hindu alimlerin Moksa Miila
(kurtulusun kaynagi) olarak adlandirdigr Batili arastirmaci Friedrich Max Miiller
(1823-1903) RigVeda’y1r Sayanas yorumu ile birlikte terciime etmistir. Batili
arastirmacilarin bu calismalar1 Veda 6grenimini yayginlagtirmis ve farkli reform
hareketlerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.?®* Bu reform hareketleri, cok sayida

takipci toplayamasa da Bati’ya Hinduizm’in tasinmasinda énemli rol oynamistir. 282

1.4.1. Brahma Samaj Hareketi

Modern donemin en 6nemli reform hareketlerinden biri, Raja Ram Mohan
Roy (1772-1833) tarafindan 1828’de kurulan Brahma Samaj’dir. Bengal Brahman
ailesinde dogan ve yerel dillerin disinda Arapga ve Fars¢a da bilen Ram Mohan,
1814°te Ingilizlerin Kalkiita’daki Dogu Hindistan Sirketi’ne katilan ve Ingilizce
Ogrenen ilk Brahman idi. Bu donemde kendisini dini reforma adamis ve Upanisatlar
konusunda egitimini tamamladiktan sonra, Hinduizm’in Upanisatlara doniilerek

reform edilmesi gerektigine inanmugtir.?%3

Islam ve Hristiyanlik dinlerinden etkilenen Ram Mohan Roy, deist ve
monoteist bir inanca sahip olmustur.?3* Hristiyan vaftiz misyonerleri ile goriisiin Ram
Mohan, Bat1 kiiltiiriinden ve bilimsel diisiincelerden ¢okca etkilenmistir. Muhatazkar
Hindular onu dislasa da, kendisi bir Hindu olarak kalmay1 istemis ve Brahminlerin

kutsal ipini terk etmemistir.?*Hinduizm’i rasyonel bir bakisla inceleyen Ram

281 Bknz. Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 279.

282 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 278.

28 Kenneth W. Jones, Socio-religious reform movements in British India, Cambridge University
Press, Cambridge UK, 1989, s. 30; Barbara d. Metcalf, Thomas R. Metcalf, A Concise History of
Modern India, Cambridge University Press, Cambridge UK, 2006, s. 86.

284 |_indsay Jones, Encycolpedia of Religion,6.Cilt, s. 4007.

285 The Precept of Jesus; The guide to Peace and Happiness (Isa’nin talimatlar1; Baris ve Mutlulugun
Rehberi) adindaki kitap yilizinden Ram Mohan; gerek Hristiyanligin reklamin1 yapmakla suglanarak
Hindular tarafindan  gerekse, Hristiyanligt Hindulastirmaya g¢alistig1 soylenerek Hristiyanlar
tarafindan diglanmistir. Genis bilgi i¢in bknz Ram Mohan Roy, The Precept of Jesus; The guide to
Peace and Happiness,Unitarian Society ,London, 1824.



74

Mohan, geleneksel Hinduizm’deki putperestlik, kast sistemi, Kurban, Sati?®

gelenegi
ve reenkarnasyon gibi bir¢ok uygulamaya karsi ¢ikmis ve Hindularin sosyal ve
egitim durumlarinin  gelistirilmesi ic¢in Ingilizce egitim yapan modern okullar

kurmustur.28’

Brahma Samaj’in Ram Mohan’dan sonraki en biiyiikk lideri Debendranath
Tagor (6.1941)’dur. Ozet olarak Brahma Samaj’in, Hindu toplumunun sosyal
hayatin1 ¢okca etkileyen bir reform hareketi oldugu sdylenebilir. Ayrica bu hareket
Bati’ya ulagsmamis, ancak Hinduizm’de ortaya ¢ikan diger reform hareketleri icin
zemin hazirlamis ve Hindu felsefesinin Bati1 felsefesinden {istiin  oldugunu

vurgulayarak, Hindularin 6zgiivenini artirmigtir.28
1.4.2. Prartana Samaj Hareketi

Modern dénemde Hinduizm’de ortaya ¢ikan diger bir 6nemli reform hareketi
ise, Mahadev Govind Ranede (1842-1901)’nin liderliginde kurulan Prartana
Samaj’dir. Brahma Samaj gibi putperestligi ve Veda’nin yanilmazligini1 reddeden
Prartana Samaj’in en 6nemli ilgi alan1 Hinduizm’deki sosyal hayattir. Brahma Samaj
gibi Prartana Samaj da kast sistemi, cocuk evliligi ve Sati gelenegi gibi sosyal
kotiiliiklere karsi ¢ikmis ve kadinlarin egitimi konusunda gesitli ¢alismalar yaparak
dul kadinlarin tekrar evlenmesini tesvik etmistir. Bu hareketin faaliyetleri, Hint
toplumunda 6zgiivenin artmasina ve Hint milliyetciliginin pekistirilmesine yardimci

olmustur.?®°
1.4.3. Arya Samaj Hareketi

Dayananda Sarasvati (1824-1883) tarafindan kurulan Arya Samaj Hareketi,
diger reform hareketleri gibi sosyal kotiiliiklere kars1 ¢ikmis olsa da, onlardan farkli

olarak bat1 kiiltiirinden uzak durmayr ve Veda’yt merkez alarak bir reform

286 Sati dul kalan kadmn kocasmn yakildign odun yigini iizerinde kendini yakarak 6lmesi
uygulamasidir. Karel Werner The Popular Dictionary of Hinduism, s. 92.

27 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 281;Mohammad Tarique, Modern Indian
History, Tata Mac Gaw Hill Education, New Delhi, 2008, ss. 16-17; Ram Mohana Raya,Raja Ram
Mohan Roy: His Life Writings and Speeches,Nadeshan and co.,Madras, 2008, s. 7.

288 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 281.

289 Kenneth W. Jones, Socio-religious reform movements in British India, s. 141; Sri Ram Bakshi,
Mahadev Govind Ranede: Socio-Economic Ideology, Anmol Publication, 1993,s. 125.
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gerceklestirmeyi tercih etmistir. Bu hareket, Veda’nin biitiin diinya igin orijinal ve
hakiki kaynak olduguna ve evrensel bir misyon tasidigina inanmis ve Hinduizm’i

misyoner bir din olarak tanitmaya baslamistir.?%

Islam’1 ve Hristiyanlig1 en biiyiik tehdid olarak géren Arya Samaj, onlara
kars1 direnmekle kalmayip Hinduizm’den diger dinlere gegenleri tekrar geri getirmek
icin Suddhi hareketi baslatmistir. Hindu militarizmini 6n plana ¢ikaran bu hareket,

Hindulari sosyal ve egitim alanlarina biiyiik katkida bulunmustur. 2%

Dayananda’nin 6liimiinden sonra bu hareket, Muhafazakar ve Yenilikgiler
olmak iizere ikiye ayrilmistir. Muhafazakar grup, Sanskrit¢e esasli bir “Gurukula”
egitim sistemini insa etmistir. Yenilikciler ise geleneksel Veda egitimi ile birlikte
Ingilizce ve bilimsel egitimin de harmanlanarak modern bir egitim sisteminin
olusturulmasi gerektigini belirtmislerdir. Bu dogrultuda ilk olarak 1886°da Lahor’da
Dayananda Veda Koleji kurulmus ve daha sonra bes yiizden fazla okul Hindistan’in
farkli yerlerinde inga edilmistir. Arya Samaj kaynaklarina gore giinlimiizde yaklasik
on milyon Arya Samaj iiyesi bulunmaktadir.’®?> Bu calismanin ana eksenini

olusturmasi sebebiyle Arya Samaj Hareketi, ayr1 bir boliim olarak ele alinacaktir.
1.4.4. Rama Krisna Misyon Hareketi

Diger 6nemli bir Hindu reform hareketi ise Rama Krigna Misyonudur. Bu
hareket, 1897°de 6nemli Hint diisiinlirii Rama Krisna Paramahamsa’nin Vedanta
Ogretilerini yaymak ve Hint toplumunun sosyal refahini yiikseltmek amaciyla Svami
Vivekananda tarafindan kurulmustur.?®® Rama Krishna’ya gore biitiin dinler haktir,
herkes tanriy1 idrak etmek i¢in kendi yolunu takip etmelidir.?®* Onun takipgileri

arasinda en Onemlisi, Bengal bolgesinden gelen ve batili egitimini tamamlayan

29 |_indsay Jones, Encycolpedia of Religion,6.Cilt, s. 4008.

291 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 281.

292 JM Mehta, Arya Samaj, Vijaya Kumar Govindram Hasananand, Delhi, 2010, s. 127; genis bilgi
icin bknz. Harbilas Sarda, Life of Dayananda Saraswati: World Teacher, Vedik Yandralaya, Ajmer,
1946; Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, Oxford Universitesi Yayinevi,
Delhi,1978.

2% Lindsay Jones, Encycolpedia of Religion,6.Cilt, s. 4008, GS Banhatti, Life and Philosophy of
Svami Vivekananda, Atlantic Publishers, New Delhi, 1989,s. 230.

2% Urmila Sharma, SK Sharma, Indian Political Thought, Atlantic Publishers, New Delhi, 1996, s.
153.
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Narendranath Datta idi. Kendisi Rama Krigna Paramahamsa’nin 6limiinden sonra
Vivekananda adimi alarak Sanyasin®® olmustur. 1893’te Chicago’da diizenlenen,
Diinya Dinleri Parlamentosu’na katilan Vivekananda, Hinduizm’i diinya ¢apinda
tanitmay1 basarmistir. Biitlin dinleri, hak din olarak tanirken, Hinduizm’in biitiin
dinlerin anasi ve kaynagi oldugunu savunmustur. “Sarva Mata Satya Vatha/Biitiin
dinler haktir” teorisini benimseyen Rama Krisna Misyon, kendi tapinaklarina diger
din mensuplarii da ¢agirmistir. Vedanta felsefisini benimseyen Vivekananda’nin

Amerika ve Ingiltere’deki konusmalar1 sonucu birgok Vedanta merkezi agilmustir. 2%
1.4.5. Hindistan’1n Bagimsizhi@1 Sonrasindaki Hinduizm

1947 yilinda Hindistan Ingiliz somiiriisinden kurtulup &zgiirliigiinii
kazandiginda, Hinduizm’de ortaya ¢ikan yeni dini hareketler, gerek Hindistan’da
gerekse Avrupa, Ingiltere ve Amerika gibi iilkelerde sayilar1 yiizbinlerle ifade
edilebilecek takip¢i kazanmistir. Hindu-Miisliiman sorunlart da gittikge artmistir. Bu
esnada Ingilizlerin ve baz siyasi partilerin ortak karariyla dzgiirliigiinii heniiz yeni
elde etmis Hindistan, Pakistan ve Hindistan olmak iizere ikiye ayrilmistir. Pakistan,
Pakistan Islam Cumhuriyeti olarak kurulurken; Hindistan, laik ve demokratik bir
sistem benimsemistir. Hindistan’in ilk bagbakani olan Ceveherlal Nehru, Brahman
bir aileden gelmekle beraber biitiin dinsel baglarini koparmis biriydi. Hindistan’1n
laik bir tilke olarak kalmasinda onun rolii biiyliktiir. Ancak bazi Hindular, onun bu
kararindan razi olmamis ve Hindistan’1 bir Hindu iilkesine ¢evirmesini istemislerdir.
Ozellikle Cana Sang , Hindu Maha Sabha, Rastriy Svayam Sevak Sang ve Visva
Hindu Parigat gibi Hindu milliyet¢i partiler zaman zaman bu isteg dile

getirmislerdir.?’

Cesitli donemlerde siddet yanlis1 akimlar ortaya ¢iksa da; aslinda Hindularin
¢ogu, Hinduizm’in baris ve siddet dis1 geleneksel felsefesini benimseyenlerden
olugsmaktadir. Bunun en belirgin 6rnegi, Hindistan Bagimsizlik Hareketi lideri ve

modern Hindistan’in kurucusu olarak bilinen Mahatma Gandhi’dir. O, her dine esit

2% Hinduizm’daki dort asramalarin souncusu olan sanyasa asramasinda olan bir kimseye Sanyasin
denilmektedir. Bk. Karel Werner The Popular Dictionary of Hinduism, s. 163

2% Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, s. 282.

297 Klaus K Klostermair, a.g.e., s. 283.
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olarak bakan bir laik ve demokratik sistemi savunmakla birlikte, higbir zaman Hindu

2% ve grev modeli olan

kimligini de reddetmemistir. Onun ortaya koydugu ahimsa
Satyagraha, Hindistan disindakileri de etkilemis, onun Oliimiinden sonra bir¢ok

iilkede bu ilkeleri merkeze alan Sarvodaya Hareketleri kurulmustur.%®

Hinduizm’in dis diinyaya tanitiminda yazarlarin da biiylik rolii olmustur.
Rabindranath Tagor, Aurobindo Ghose, Sarvepalli Radhakrisnan gibi Hindu
yazarlar, Hint felsefesini ve hayat bi¢imini Batiya tanitmiglardir. Bunlardan
Sarvepalli Radhakrisnan, dinler arasi diyalog i¢in biitiin dinlere ¢agirida bulunan
onemli bir din adamidir. Yine Ramana Maharsi (1879-1950), Divine Life Soceity’nin
kurucusu Svami Sivananda (1887-1963), J.Krisna Murti (1895-1990), Anandamayi
Ma (1896-1983), Paramahamsa Yogananda (1893-1952), Satya Sayi Baba(1926-),
Transcental Meditation’in kurucusu Mahesh Yogi Maharsi ve Hare Krisna
Hareketinin kurucusu Bhakti Vedanta Svami Prabupada gibi din adamlar,
Hinduizm’i ve Hint felsefesini Hindistan i¢inde ve disinda yayginlastiran Onciiler

arasinda yer almaktadir.3%

XX. yiiyilin sonlarinda ve XXI. yiizyilin baglarinda Hindu milliyetgiligini
savunan siyasi partiler giic kazanmaya baglamistir. Bunlar, 6zellikle fanatik Hindu
eylemcilerin, Tanr1 Rama’nin dogum yeri oldugu iddiasiyla Ayodhya’daki Babari
Camii’'ni yikmalarindan sonra olusan atmosferde Hindu oylarimi toplayarak iktidara

gelebilmislerdir.

2% Mahatma Gandhi’ye gore ahimsa siddet kullanmamasidir. Klaus K. Klostermaier, A Concise
Encyclopedia Of Hinduism, s. 18.

29 KS Bharathi, The Political Thought of Mahatma Gandhi, Concept publishing Company, New
Delhi, 1998, ss. 54-55.

300 Klaus K Klostermair, Hinduism a short History, ss. 285-289.
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IKINCi BOLUM

ARYA SAMAJ HAREKETI, KURUCUSU SVAMI DAYANANDA
SARASVATI VE ONUN iSLAM ELESTIRIiLERi

2.1.1. Svami Dayananda Sarasvati; Dogumu ve Hayati

Arya Samaj hareketinin kurucusu olarak bilinen Dayananda Sarasvati M.S.
1824’te Bat1 Hindistan’1n Kathiavar (Gujarat) eyaletine bagli Tankara sehrindeki bir
Brahman ailede®® dogmustur. Dayananda’nin gercek ismi Mul Sankar idi.3%
Dayananda’nin biyografisi ile ilgili temel kaynak, kendisinin Puna Sehri’nde yapmis
oldugu konusmasi ve Teosofist dergisinde yazdigi makalesidir. Ancak bu eserlerde
dogdugu sehir hakkinda herhangi bir bilgi ve anne babasina ait kimlik bilgileri

bulunmamaktadir. 30

Dayananda’nin biyografisini kaleme alan yazarlarina goére, onun babasi
Karsanji, zengin ve etkili bir kisi olup, bulundugu kdydeki en soylu Brahman ailenin
reisiydi. Genis arazilere sahip olan ve ihtiya¢ sahiplerine bor¢ veren Karsanji, ayni
zamanda devletin yiiksek vergi memuru olan Jamadar olarak da gorev yapardi.
Dayananda’nin yetistigi aile son derece muhafazakardi. Hinduizm’in {i¢ temel
ilahindan biri olan Siva’ya tapan Karsanji, diizenli olarak tapinaklar1 ziyaret ederdi.
Ayni zamanda O “Siva Ratri” gibi Sayvist/Sivacilarin onemli ritiiellerini ¢ok
titizlikle uygulardi. Onun annesi Amrita Ben ise Karsanji’den farkli olarak, yumusak

huylu, okuma yazma bilmeyen tipik bir Hindu ev hanimiydi.3%

Dayananda’nin babasi, oglunun Hindu din egitimi almasi ve 1yi bir din adami

olarak yetismesi konusunda ¢ok kararliydi. Bu nedenle onu erken yasta egitime

301 Aile ad1 Udigyadir, Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, Oxford Universitesi
Press, Delhi, 1978,s. 1.

302 Gusain H.K, Reflection on Swami Dayanand Saraswati and His Thoughts, Cyber Tech Publication,
New Delhi,2010, s. 48.

303 Bunun nedeni ise, Dayananda’nin kendi biyografisinde belirttigi lizere evden izinsiz ayrildig1 igin
kendisini aileden birinin taniyip babasina haber vermesinden ve bdylece onu misyonundan ali
koymalarindan endige duydugu i¢in olsa gerektir, bk . Durga Prasad, English Translation of Satyartha
Prakas, Virjanand Press, Lahore, 1903, s. 1; Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas,
Oxford Universitesi Press, Delhi, 1978,s. 1.

304 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, Basin ve Yayin
Bakanligi, New Delhi, s. 10.
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yonlendirdi. Dayananda bes yasina girdiginde Devanagiri alfabesini®®, aile ve Kkast
kurallarin1 ve Veda ayetlerini 6grenmeye basladi. Dayananda’ya sekiz yasina
girdiginde Hristiyanlik dinindeki vaftiz uygulamasia benzeyen ‘kutsal ip kusatma
ayini>3% yapildi. Veda 6grenimine devam eden Dayananda, on dért yasina geldiginde
Yajur Veda’nin tamamini, diger {i¢ Veda’nin pargalarin1 ve Sanskritce dilbilgisi

kitaplarini ezberleyerek temel egitimini tamamlamistir.3%

Dayananda, temel Veda egitimini tamamlandiktan sonra babasi ona
Sayvist/Sivacilarinlerin en Onemli ibadetlerinden biri olan Sivaratri ayinlerine
katilmasin1 ve biitin gece uyumadan ibadet etmesini emretmistir. Annesi
vazgecirmeye ¢aligsa da Dayananda bu ayine duydugu ilgi iizerine o gece tapinaga
gitmeye karar vermisti. Geceleri farkli vakitler ayirarak yapilan ibadetler esnasinda
uyumak, ibadetin asil ruhunu zedeleyeceginden asla uyumamas: gerekirdi. Oysaki
tapinaktaki ibadetlerin basinda duran din adami ve bazi insanlar, hatta
Dayananda’nin babasi bile gece yarisindan sonra tapinagin dis kisminda uyumaya

baslanmigt1. Dayananda ise tekrar tekrar yiiziinii yikayarak uyumamaya caligmisti, 38

Bu arada tapinakta onun fikrini ve ideolojisini degistirecek bir olay
yasanmisti. Tapinaktaki biiyiik Siva heykelinin iistiine fare ¢ikmis ve heykel onilinde
sunulan yiyecek ve icecekleri 0zgiirce yemeye baslamisti. Bunu géren Dayananda
cok sasirmistir. Dayananda kendi otobiyografisinde olayr sdyle anlatmistir:“Ben
kendi kendime sordum;‘Insan seklinde elinde cubuk tutarak davul calan, insanlarin

bazilarima nimet ve digerlerine de beld veren, Kaylas daglarinin efendisi olan

305 Devanagiri alfabesi, Sanskritce ve Hintge gibi Hint dillerinde kullamlan bir alfabesidir. Karel
Werner, The Popular Dictionary of Hinduism, Curzon Press, London, 2005, s. 40.

306 By ayin, iist diizey kasttaki erkek ¢ocuklarin varna/kast sistemine girisi olarak kabul edilen bir
ayindir. Bu ayinde, erkek ¢ocugun saclar1 tiras edildikten sonra banyo yaptirilir, yeni elbiseleri
giydirilir ve Guru tarafindan icra edilen “Gayatri mantra” dinletilir. Bu noktada ¢ocuk ikinci dogusa
girmis olur. Yani ilk fiziki dogustan sonra bu ayin ile hocayr manevi baba olarak ve Veday1 ise
manevi anne olarak kabul eder. Brahmagari (brahmanik 6grenci) hayatina giren ¢ocuk, belli dini
sorumluluklarla da yiikiimliidiir. Lajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and
Activities, Longman Green and co., London,1915, ss. 5-6

307 Gusain H.K, Reflection on Swami Dayanand Saraswati and His Thoughts, ss. 49-50.

308 Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, s.5.
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Mahadeva bu mu?’ Bu heykelin, dniindeki ¢ok basit bir fareyi kovalayabilecek giicii

bile yok.”3%°

Bu olay onu, puta tapmanin ne kadar anlamsiz oldugunu diisiinmeye
sevketmis ve aklinda olusan yukaridaki soruyu ¢ozemedigi i¢in babasina sormaya
karar vermistir. Dayananda diyor ki: “Ben babami uyandirdim ve aniden sordum,
‘Bu tapinaktaki Siva heykeli Vedalar’daki Siva Mahadeva ile 6zdeslesiyor mu?
Yoksa baska bir sey mi?’ Babam dedi ki: ‘Neden soruyorsun bunu?’ Ben de ‘her
seye giicli yeten tanr1 ile kendi govdesinde farenin dolasmasina miisaade eden bu
heykeli ben bagdastiramiyorum’ dedim.”®® Bu sorulari, babasnin muhafazakar
goriisiine karst bir darbe vurmus gibi olmustur. Babasi tapinakta o 6zel gecede
heykelin Onilinde bu tiir sozler sdylemenin ugursuzluk oldugunu ifade etse de,

311

oglunun 1srar iizerine babasi da sdyle cevap vermistir: “Kaylas Dagi®**nda yasayan

Siva Mahadeva’y1 bu heykel temsil ettigi i¢in ona ibadet ediliyor. Bu Kaliyuga’da3!2
onu yiiz ylize géormek miimkiin degildir. Bu heykel araciligiyla tapinirken Siva

Mahadeva heykeldeymis gibi cok sevinir.””31®

Ancak bu cevap Dayananda’y: tatmin etmemis ve putperestlikle ilgili inanci
sarsilmaya baslamistir. Dayananda, kendini yorgun ve a¢ hissettiginden dolay1
babasindan eve donmek icin izin istemistir. Babasi ise hicbir sey yememesini ve
orucunu bozmamasini tembihleyerek muhafizlar ile birlikte eve gondermistir. Eve
geldiginde Dayananda annesine a¢ oldugunu sdylemis, annesi ise ona tatli vermis ve
bir daha babasina gitmemesini sdylemistir. Orucunu bozan Dayananda babasinin
emrini dinlemeden sabaha kadar uyumustur. Sabah saatlerinde eve gelen babasi
bunlart duyunca ¢ok kizmis; ancak annesi, dayisinin yardimiyla oglunun dini

ibadetlerle ve ayinlerle fazla mesgul olmadan Veda dgrenimine devam etmesi igin

309 Dayanand Saraswati, Sermons Delivered by Dayananda, Govindram Hasananad, Delhi, 2009, s.
205.

310 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas, S. 2.

311 Siva’nin cenneti olarak bilinen Himalayadaki bir dagdir. Klaus K. Klostermaier, A Concise
Encyclopedia Of Hinduism, OneworldPublications, England 2003, s. 92.

312 Diinyamn son ve kotii agamasidir. Karanlik dénemi olarak ta bilinir. Karel Werner, The Popular
Dictionary of Hinduism, s.123; Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, s. 93.
313 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas, s. 2.
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babasini ikna etmistir. Boylece Dayananda farkli hocalarla Nirukta®!*, Nigantu®®,

316 7

Purva Mimamsa®!® gibi kitaplar1 6grenmeye devam etmistir.

Dayananda’nin hayatin1 derinden etkileyen bir diger olay ise, ailesinden ¢ok
sevdigi iki kisinin erken Oliimiidiir. Biri, on dort yasindayken kolera hastaligi
yiizlinden vefat eden kiz kardesiydi. Dayananda, “Her tiirlii tibbi miidahaleye ragmen
kiz kardesim 6ldii. Bu benim igin biiyiik bir kayip ve sok oldu. Bu insanlik 1stirabini
hafifletmek i¢in ne yapmaliyim? Kurtulusa ermenin yollarin1 nasil temin
edebilirim?” demektedir. Kisa siire sonra da kiz kardesinin Oliimiinii, ¢cok sevdigi
dayisinin 6liimii izlemistir. Bu iki trajik olaydan sonra o, kendisini moksay: elde
etmekten alikoyacak hicbir seye izin vermeyecegine karar vermistir. Bazi Gurularin

tavsiyesi iizerine yoga 6grenmeye baslamustir.318

Dayananda bu fikirlerini ¢evresindeki arkadaslarina sdylemis, bundan
haberdar olan ailesi Budha’nin hayatinda oldugu gibi onu hemen evlendirmek

istemiglerdir. Ayrica babasi, ondan, aile meslegi olan Zamindar3!®

gorevini de
yapmasini istemistir. Dayananda ise bu iki teklifi de reddederek Sanskritce dil bilgisi
ve Ayurveda bilgilerini 6grenmek icin Hindularin Roma’st olarak bilinen
Varanasi’ye gitmek icin ailesinden izin istemistir. Ailesi ise onun Varanasi’ye
gitmesi i¢in evlenmesini sart kogsmustur. Dayananda’nin 1srar1 {izerine ailesi onun
komsu sehirdeki meshur Pandit’in (Hindu din hocasi) yanina gitmesine miisaade
ettiler. Daha sonra yine evlilik hazirliklarii farkedince, hayallerinin bosa ¢ikacagin

anlayan Dayananda, evden kagmaya karar vermistir. Bdylece Dayananda

314 Yaska’ya nisbet edilen Veda kelimelerin bir etimolojik sézliigii olan Vedangalardan biridir. Klaus
K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, s. 127.

315 Niruktanin bir béliimiidiir. Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, s. 128.
316 Hinduizm’in alt darsanalardan biri. Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism,
s. 144,

317 Gusain H.K, Reflection on Swami Dayanand Saraswati and His Thoughts, ss. 50-54.

318 Dayanand Saraswati, Sermons Delivered by Dayananda, Govindram Hasananad, Delhi, 2009, s.
205.

319 Zamindar kelimesi fars¢a’da arazi sahibi anlamina gelen bir kelimedir. Bu Zamindarlar eskiden
ciftcilere arsalar1 kira verip galistiran kesim iken Ingilizler doneminde cifcilerden vergi toplayan bir
memur haline dontismiistiir. https://www.britannica.com/topic/zamindar, 25.01.2019 (Erisim Tarihi).
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M.S.1846’da bir sabah ilim, hakikat ve moksa arama maksadiyla evden

ayirilmstir. 320

2.1.2. Egitim Seyahatleri ve Yaptig1 Faaliyetleri

Dayananda, kendisinin ve ailesinin tanidiklarindan kagmak igin yolculuk
esnasinda sehir merkezleri, sehir pazarlari gibi yerlerde bulunmamaya 6zen
gOstermistir. Az bir zaman sonra elindeki mal varligr tiikkenmis olan Dayananda, ilk
olarak Ahmedabad’in yakinindaki Kot Kangra’ya, oradan da Kota Nagar’a ge¢mistir.
Dayananda burada ailesini iyi bilen bir aziz ile karsilasmistir. Aziz onu evinden
kacisinin sebeplerini ve gayelerini sormus ve giydigi elbiselerle dalga gegmeye
baslamistir. Dayananda oradan Sidhapur’a gitmis ve oradaki azizlerle fikir

aligverislerinde bulunmustur.3*

Bu arada Kota Nagar’da karsilastig1 aile dostu Dayananda’nin nerede oldugu
ve ne istedigi hakkinda detayl bir sekilde Dayanandanin babasina mektup yazmistir.
Dayananda’nin babasi ise askerlerle birlikte Sidhapur’a gelmis ve Dayananda’yi
yakalamistir. Yakalandigi gece Dayananda kaldigi odanin kapisinda ndbetgi asker
olmasina ragmen sabah olmadan oradan kagmay1 basarmistir.%?? Son olarak aileden
ayrilan Dayananda, yaklasik on bes yil (1846-1860) boyunca Hindistan’in farkl
bolgelerine seyahat etmistir. Ahmedabat’tan Baroda’ya giden Dayananda, orada
Brahmananda ve diger azizlerle ‘Vedanta’ egitimine baslamistir. Oradan yine
Satchidanand Paramahamsa gibi degerli bilge adamlarla bilimsel ve metafizik

konularda ilmi miizakerelerde bulunmustur. 323

Bu esnada Dayananda’nin bir Brahmagari olarak yemeklerini kendisinin
hazirlamasi gerekirdi. Bu durumun ¢aligsmalarina engel olacagini diislinerek Sanyasin
olmaya karar vermistir. Sanyasin olan biri, kastini, evini, evlenmeyi, mal varliklarini,
mal ve atesin kullanimini terk eder ve dilenerek gecindigi gdcebe bir hayat1 tercih

ederdi. Ayrica Dayananda, taninmis bir mistik tarikata {iye olduktan sonra, ailesinin

320 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, Basin ve Yayin
Bakanlig, Yeni Delhi, s. 17-18.

%21 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas, s. 5.

322 Dayanand Saraswati, Sermons Delivered by Dayananda, s. 208.

323 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 20.
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ondan evlenmesini istemeyecegini de hesaplamisti. Sonunda Dayananda, Sanyasin
kabul toreni i¢in Sarasvati tarikatinin onemli bir mistik sahsiyeti Parmanand’a
basvurmustur. Ilk basta reddetse de, Dayananda’nin 1srar1 iizerine Parmanand onun
istegini kabul etmis ve Dayananda ismini ona vermistir. Sarasvati tarikatinin iiyesi

olan Dayananda, bundan sonra Dayananda Sarasvati olarak bilinmeye baslamustir.>?*

Sanyasin olan Dayananda, et hari¢ sebze yemeklerini herhangi bir kasttaki,
renkteki ve inangtaki insanlardan kabul edebilirdi. Dayananda sa¢ ve sakal tirasi
olmus ve su kuyusuna yedi defa dalmis ve boylece yeni bir hayata baslamis oldu. Tk
olarak elindeki danda®?®y1 Guru’ya teslim etmis sonra Guru’dan geri aldiginda Ganj

nehrine firlatmstir. 32

Dayananda, Canoda Karnali’da advita felsefesi egitimi i¢in biraz kaldiktan
sonra Narmada nehrinin kenarindaki Svami Yogyanand’m Vyas Asram’mna gitmistir.
1848’te alt1 ay siireyle orada yoga egitimi almistir.®?” Daha sonra 1854’te
Haridwar’daki Kumb Mela®**®ya katilmistir. Hindistan’m farkli bélgelerinden
yiizbinlerce dindar Hindu’nun katildigi ayin olan Kumbmela’ya Dayananda’nin
katilmasmin 6nemli nedeni ise, yoganin derin bilgilerini bilen Gurulari aramakti.
Burada bazi azizlerle ve filozoflarla karsilagsa da kendini tatmin edecek birini

bulamamistir.3%°

Haridwar’dan yine Ganj nehri kenarinda bulunan Risikes’e gitmistir. Orada
karsilastig1 bazi azizlerin elinden aldigi Tantra®® kitaplar1 okuyan Dayananda, bu

kitaplarin igerigiyle ilgili olarak:

324 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 22.

325 Danda, Sanyasilerin elinde bulunan biiyiik degnektir. Bk. Karel Werner, The Popular Dictionary of
Hinduism, s. 38.

326 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 22.

327 Dayanand Saraswati, Sermons Delivered by Dayananda, s. 209.

38 Kumb Mela Festivali veya kisa adiyla Kumb Mela, Hindistan'da 12 yilda bir diizenlenen,

Hinduizm geleneklerine gore yasatilan toplumsal bir festivaldir. Diinyanin en biiyiik dini
organizasyonu olarak kabul edilir. https://tr.wikipedia.org/wiki/Kumb_Mela, 25.01.2019 (Erisim
Tarihi)

329 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas, s. 8.

30 Hinduizm ve Budizm’de esoterik bilgiler igeren dini kitaplara tantra denilmektedir.
https://www.britannica.com/topic/Tantra-religious-texts, 06.10.2019 (Erisim Tarihi)
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“Tantra kitaplarin1 okudugum zaman ne kadar sasirdigimi bilemiyorum.
Kitapta oglunun annesiyle, kizin babasiyla ve kiz ve erkek kardeslerin
birbiriyle olan cinsel iligkileri, i¢ki i¢en, et ve balik yiyen, ¢iplak kadina
tapanlar gibi tuhaf seylerden bahsediliyordu. Bunlar mi moksa’y1
gosteren yollar! Kesinlikle bunu ahlaksiz birinin yazdigi belli”

demistir.3!

Dayananda her ne kadar Tantra kitaplarini sucglasa da, yoga ile diger bazi konulari

oradan almis ve uygulamaya koymustur.33?

Rigikesg’ten sonra birka¢ yere ugrayan Dayananda, daha sonra Sikapuri
Dagin’a gitmis ve dort ay boyunca yoga egitimini siirdiirmiistiir. Sonra Kedarnat
yakiindaki Tungant tepesine gitmistir. Putlarla tika basa dolu bir tapinaktan ve
kalabalik azizlerden hoslanmadig1 icin oradan hemen uzaklasan Dayananda,
Guptakasi’ye ugramistir. Oradaki bir aziz, Dayananda’ya para vadederek onun miirit
olmasini teklif etmistir. Dayananda ise o teklifi reddetmis ve sdyle demistir: ¢ Eger
ben para isteseydim evimden ve arkadaslarimdan ayrilmazdim. Ben hakiki ilmi yani
hakiki yogay1 ve onun araciligiyla moksa’y1 artyorum’**3, Sonra Himalaya daglarinin
yakinindaki koylere de seyahat gergeklestiren Dayananda, birg¢ok zorlukla karsi
karstya gelmistir. Yorgunluk, aglik ve ayagindaki yarayla seyahat eden ve hayati
tehlikeler atlatan Dayananda, nihayet Rampur sehrindeki bir yoginin evine

siginmustir, 334

Rampur’dan Muratabad’a ilerleyen Dayananda, elde ettigi Hatayoga,
Hatayogapradipika ve Gheranda Sambhita gibi kitaplar1 okumaya devam etmistir. Bu
arada nehirde yiizen bir cesedi ¢ikararak incelemeye calisan Dayananda, anatomi ile
ilgili kitaptaki bilgilerin yanlis oldugunu anlamistir. Sonra cesetle birlikte okudugu

Kitaplar1 da parcalayarak nehir e atmigtir.3%

331 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas, s. 9.

332 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 25; Durga Prasad,
English Translation of Satyartha Prakas, S. 9.

333 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 27

334 Dhanpati Pandey, a.g.e, s. 27.

335 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas, s. 13.
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2.1.3. Dayananda’nin Egitimi ve Hocalar:

Dayananda farkli yerler gezmesine ragmen iyi bir hoca bulamadigi i¢in ¢ok
lizgiindii. 1860°ta Hindularin kutsal yerlerinden biri olan Madura’ya gitmistir. Orada
Virjananda adli kor bir brahman hoca ile tanismis ve yaklasik iki buguk sene ondan
egitim almigtir. Virjananda’nin hocaligi Dayananda’nin ilmi ve devrimci hayatinda

onemli bir doniim noktast olmustur.3*

Virjananda 1797°de, eskiden beri azizlerin ve din adamlarmin dogum yeri
olan Penjab bolgesinde dogmustur. Bes yasindayken cicek hastaligi yiiziinden gozleri
kalic1 olarak kor olmustur. On bir yasinda yetim Kalan ve abisinin esinden tiirlii
iskencelere maruz kalan Virjananda, babasinin evinden Haridwar’a, sonrada
Risikes’e kagmistir. Risikes’te Veda ve Sanskritge egitimi alan Virjananda, az bir
stire i¢erisinde Veda bilimlerine hakim olmustur. Sanskrit¢e’de fevkalade bilgi sahibi
olan Virjananda, Madura’da Sanskritce Okulu agmustir. Putperestlige ve Hindular’da
yaygin olan tiirlii hurafelere kars1 ¢ikan Virjananda, diisiindiigli ve inandig1 seyleri

acikca dile getiren bir karaktere sahipti.®¥’

Kendisi kor olmasina ragmen {ist diiyeyd ilmi ile meshur olan Virjananda’nin
yanina onlarca Ogrenci akin etmeye baslamistir. Dayananda’yi, elindeki modern
kitaplart Jamuna nehrine atana kadar 6grenci olarak kabul etmemistir. Dayananda
ondan Patanjali’nin serhi ile birlikte Sanskritce’nin Panini dilbilgisini ve Veda
ilimlerini tahsil etmistir. Sanskritge ve klasik Veda ilimlerine tam hakim olduktan
sonra Dayananda, hocasindan ayrilmay1 istemistir. Guru, vedalasmak i¢in kendisinin

yanma gelen Dayananda’yr kutsadiktan sonra “Guru Daksma”3%®

istemistir.
Dayananda kendisinde Guruya verebilecek higbir seyin olmadigini dile getirdiginde
Guru soyle demistir: “Senden sahip olmadigin seyleri isteyecegimi mi
diisiiniiyorsun? Oglum, sana hakiki ilim verilmistir. Eger bana “Guru Daksma”

vereceksen, bu 6grendigin ilimleri insanlara 6gret”. Dayananda verilen bu gorevi

336 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas ,s. 15.

337 Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, ss. 35-36.

38 Egitim sonrast Guruya verilen hediye (https://www.wisdomlib.org/definition/gurudakshina .)
25.01.2019 (Erisim Tarihi).
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yapabildigi kadar yapacagina soz vererek basini egmistir. 1863 Mayista Guru

Virjananda’nin yanindan ayirilmistir.3%®

2.1.4. Dayananda’nin Toplumsal Dini Faaliyetleri

Farkli sehirlerde ve farkli hocalarda egitimini tamamlayip biiyiik bilgin
vasfini elde eden Dayananda’nin toplumsal dini faaliyetlerini, 1863-1875 ve 1875-
1883 yillar1 aras1 olmak iizere ikiye ayirabiliriz. 1863°ten 1867 ¢ kadar olan dort yil,
onun diisiincelerinin ve ideolojilerinin gelismesi bakimindan énemlidir. Ik olarak
Sanskritge dil bilgisi, Vedanta, Yoga, Bagavat Gita ve Manu-smriti gibi kitaplar
okutmus; putperestlige ve Vaysnava mezhepgiligine karsi acik¢a konusmalar
yapmistir.>**Dayananda’nin  konusmalar1 farkli kesimlerdeki insanlarin ilgisini
cekerken, bazi Muhafazakar kesimler ise ona karst ¢ikmis, hatta Dayananda’ya
suikast bile diizenlemislerdir. Madura’dan Agra’ya giden Dayananda, orada
yoga,Veda ve sastra dersleri vermis ve arya dua kitab1 olan ‘Sandya’y1 yazmugtir.3*
Agra’dan Gvaliyor ve Karuli’ye oradan da Ajmer’e varmistir. Orada putperestlige
kars1 yogun kampanyalar baslatan Dayananda’nin s6hreti her gecen giin artmaya
baslanigtir. 1866 Kasim ayinda Agra’daki Durbar®*?’da Bagavat Gita dersleri
vermistir. Agra’dan Haridwar’a giden Dayananda, Kumbmela i¢in gelen binlerce

kisiyi putperestlige ve diger hurafelere kars1 uyarmigtir.343

Haridwar’dan Farukabad’a giden Dayananda, oranin yerli halkini farkh
yerlerde Padasala (mektep) agmalar1 icin tesvik etmistir. Farukabad’da, Pandit Siri
Gopal ile putperestlik konusunda dini tartismalarda bulunmustur. Farukabad’dan
Ramgarh ve Kanpur sehirlerine ugradiktan sonra Muhafazakar Hindularin en 6nemli
egitim merkezi olan Kasi’ye gitmistir. Birgok Hindu Panditin yetistigi Kasi’de,
Dayananda’ya gore putperestlik gibi Veda karsiti inanglar yaygindi. Dayananda,
Kasi’nin en biiyiik Panditleriyle tartismistir. Yaklasik elli bin kisinin katildig

mitingde galip gelen Dayananda, Rajalarin ve muhafazakar halkin ilgisini ¢ekmistir.

339 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 33.

340 Dhanpati Pandey, a.g.e, s. 36.

341 Dhanpati Pandey, a.g.e, s. 37.

32 Hindistan Racalarm mahkemesi. https://www.britannica.com/search?query=durbar, 06.10.2019
(Erisim Tarihi).

343 Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, ss. 39-40.
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Mitingden sonra Dayananda iki ii¢ ay daha orada kalarak farkli konularda halka agik

ders vermeye devam etmistir.344

1872 Eyliil ayinda Bengal, Patna, Monghyr sehirlerinden sonra Bagalpur’a
gitmistir. Orada Brahminler’le ve Hristiyanlar’la dini tartismalarda bulunmustur.
Bagalpur’dan 1872 Aralik ayinda Kalkiita’ya gitmistir. Brahma Samaj’in giiglii
oldugu Kalkiita’da, Keshab Candra’nin etkisiyle Dayananda, normal -elbiseler
giymeye ve toplumsal konusmalarinda Sanskritce yerine Hintge kullanmaya
baslamistir. Kalkiita’da 1873’te farkli yerlerde konferanslar vermistir. Kalkiita’dan
sonra Hoogly, Bagalpur,Patna gibi sehirlere gegmis, 1874’te ise Bombay’a gitmis

Hindu toplumu ve Geng Prarthana Samaj ile irtibat’a gegmistir. 34°

Dayananda’nin toplumsal hayatinin ikinci asamasi(1875-1883)da ¢esitli
konularda konferanslar vermekle, kitaplar yazmakla, en 6nemlisi ise Hindistan’in
farkli yerlerinde onun ortaya koydugu Veda merkezli bir hareketi olan Arya Samaj’1
kurmak igin insanlar1 tesvik etmekle gecmistir. Ilk alt1 sene Arya Samaj Hareketini
yayginlagtirmak i¢in Kuzey Hindistan’in farkli yerlerine seyahat etmistir. 1875°te
Dayananda, New York’ta kurulan Theosophical Soceity’nin kurculart olan Col
Olcott ve Madam Blavatsky’nin istegi iizerine birlikte calismaya baslasa da goriis

farkliklar1 nedeniyle bu birliktelik 1881°den sonra devam edememistir.34®

Dayananda’nin anadili Gujaratga olsa da, yazilar1 ve konusmalar
Sanskritgeydi. 1873’te Aligarh’a giden Dayananda, oranin kaymakami olan Raja
Jaikisen Das’in yaninda kalmistir. Dayananda’nin 6gretilerinden etkilenen Raja ona
bu Ogretileri kitap haline getirmeyi teklif etmistir. Bu teklif iizerine Dayananda,
Satyarta Prakas adli bir kitap yazmaya baslamistir. Raja bu kitabin yayin maliyetini
iistlenmis ve kitab1 dikte etmesi i¢in Pandit Candra Seger’i goérevlendirmistir.
Boylece 1875’te Satyarta Prakas’in birinci versiyonu basilmistir. Pandit Candra

Seger’in kitab1 dikte ederken manipiile ederek Sradha ayini ve et yemek gibi konulari

344 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, ss. 42-43.
35 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas, s. 8-14.
346 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 49.
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kitaba dahil ettigini fark eden Dayananda, basilmis kitaplar1 imha etmis ve gerekli

diizenlemeleri yaparak yeniden bastirmistir.>*’

Dayananda 30 Ekim 1883’te 59 yasinda iken Slmiistiir. Olmek iizereyken
sOyle demistir: “Arya Dharmanin yiicelmesi i¢in keske benim gibi vaizler gelseydi.
Bu kadar biiyiik bir gorevi tek bagina tamamlamak neredeyse imkansizdir. Her yerde
Arya Samaj’mn kurulmasi i¢in dua ediyorum. Veda ve Sastra gibi hakiki ilimler
insanlar {lizerine dogsun ki, boylece iilkemiz geligsin. Bunu da hepinizin yardimiyla

olacagina inaniyorum’, 34

2.1.5. Bir Reformcu Olarak Dayananda

Hindistan’da yaygin olan bazi geleneksel Hindu uygulamalar ve inanglara
kars1 ¢ikan Dayananda, Hinduizm’in 6nemli reformcularindan biridir. Kiiciik
yaslarindan itibaren Veda &grenimine hayatin1 adayan Dayananda, Vedalar’
Hinduizm’in tek otoritesi olarak kabul etmistir. Bu nedenle Dayananda, zaman
igerisinde Hinduizm’de ortaya cikan sosyal ve dini uygulamalar1 Veda’ya aykiri
oldugu gerekgesiyle reddetmistir. Boylece, Hindu toplumun yogun olarak toplandigi
yerlerde ders vererek,®® okullar agarak ve kitaplar yazarak kendi ideolojisini

yaymaya calismistir. 3%

Hinduizm’deki batil inanglarin temel kaynaginin Vedalar1 ve kutsal kitaplari
kendilerine gore yorumlayan Brahman Panditler oldugunu fark eden Dayananda,

onlara kars1 gesitli miicadelelere girismistir.>%!

Dayananda’nin ortaya ¢iktigi donemde Hinduizm’de Brahminler 6nemli bir
konumdaydi. Sadece dogus esasli her bir Brahman, tanrinin temsilcisi olarak
biliniyordu. Brahminlerin Veda ilmi ¢ok az olsa da onlarin konustugu seyler ister

Puranadan olsun ister destanlardan olsun Veda’nin 6zii olarak sayiliyordu.

347 Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, s. 99.

348 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 50.

349 Onun Puna sehrinde yapilan konusmalari en meshurudur. On bes upadesa/nasihat olarak bilinen bu
konusmalar1 “Sermons Delivered by Maharishi Dayananda Sarsvati” adinda P.T. Satya Prakas Beego
tarafindan Ingilizceye gevirilmistir.

%0 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas, ss. 17-18.

31 Sanjay Paswan, Paramanshi Jaideva, Encyclopedia of Dalits in India, Vol.7, Kalpaz Publications,
Delhi, 2004,5.17.
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Hinduizm’in Brahman anlayisina gore her bir Hindu dini ve sosyal konularda
Brahminlerin otoritesini ve iistliinliigiinii kabul etmek zorundaydi. Hindu toplumunun
lideri olan Brahminler, toplumsal ve geleneksel kurallara ve yasalara tabi degillerdi.
Dini gelenekleri ve gorenekleri kendilerine gore sekillendiren Brahminler, sosyal
siniflanmay1 giiclendirmeye calismislardir. %2 Dayananda, Brahmanligin dogustan

degil iyi amellerle elde edilebilecek bir statii oldugunu anlatmustir. 353

Brahmanizm’in en belirgin 6zelligi putperestlik ve siki kast sistemiydi.
Dayananda ile Muhafazakdr Hindu akimlar1 arasinda bu konularda ciddi dini
tartismalar olmustur. Muhafazakar Hindularin biitiin itirazlarina ve engellemelerine
ragmen Dayananda, putperestlige getirdigi elestiriler hususunda kararligini
siirdiirmiistiir. Bu konuda Dayananda’nin geleneksel Hindu alimleriyle yaptig1 en

onemli tartisma, Maharaja’nin  huzurunda yaptigi Varanasi®®*

Tartismastydi.
Brahminler’in  istiinligiinii  savunanlar, Manu Kanunnamesi’nden alintilar
yapiyorlardi. Dayananda ise aynt Manu Kanunnamesi’ne dayanarak, Vedalar’da
ifade edildigi iizere Brahminler’in fevkalade ilim sahibi olmalar1 gerektigini, aksi
takdirde kitapta bahsettigi saygi ve 6zel statiileri hak edemeyeceklerini savunmustur.
Ona goére Brahman, dogustan herkes gibi normal bir insandir. Brahman’a ilah gibi
ibadet edilmesi kesinlikle dogru degildir. Brahman ancak bir lider, bir hoca, bir

filozof ve yol gosterici olabilir.

Brahminlere gore Vedalar’da bahsedilen “Varna” Hinduizm’in kast
anlayisinin temel prensibidir. Dayananda ise Varna’ya dayanan kast anlayisimi
reddetmis ve bu anlayisin temeli olan Yajur Veda’daki sozlere farkli anlamlar
vermistir. Yajur Veda’ya gore Brahminler, Brahma’nin agizindan, Ksatriyalar
Brahma’nin elinden, Vaysyalar, Brahma’nin uyluk kismindan ve son olarak Sudralar
ise Brahma’nin ayagindan yaratilmistir. Dayananda’ya goére Brahma’nin el, uyluk
ayak gibi organlar1 yoktur. Burada bahsettigi seyler fiziki anlamda degil mecazi
anlamdadir. Bir insanin bedenindeki agiz gibi, Brahman’in da toplumda iistiin bir

statlisii vardir. Digerlerini de bunun gibi kiyaslamamiz lazimdir. Toplum agiz, el,

32 Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, s. 42.

%3 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 64-67.

%4 Hindistan’m Gujarat eyaletindeki bir sehir ad1.

3% Lajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, ss. 65-72.
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uyluk gibi parcalarla olusan bir beden gibidir. Bu organlarin da bedenin iyiligi igin

farkli gorevleri vardir.>%®

Dayananda’ya gore kast, dogustan degil eylemlere gore belirlenir. Sudra
ailesinde dogmus birisi Brahman, Ksatriya veya Vaysya gibi kastlardan birinin
eylemlerini yaparak istiin derecelere ulasabilir; hatta Brahman bile olabilir. Ayn
sekilde Brahman ailesinde dogmus birisi de Sudra kastinin eylemlerini yaparsa Sudra

seviyesine inebilir. **

Dayananda’nin Brahmanizm’e kars1 baslattigi akima karsi, geleneksel Hindu
kesimler de Orgiitlenmeye baslamisti. 1875°te Kalkiita’da kurulan ‘Sanadan Darm
Raksmi Saba’ ve 1890°da kurulan ‘Hindu Darm Maha Mandal’ gibi hareketler,
Hinduizm’in yaygin inanglarini, ayinlerini ve putperestligini savunmak icin birgok

miting yapmuslardir. 3%

Her konuda oldugu gibi Veda 6greniminde de Brahman otoritesinin yeri
biiyiiktiir. Veda 6grenme ve 6gretme etkisini ellerinde bulunduran Brahminler, Sudra
ve benzeri kastlara Veda dgretmeyi biiyiik giinah olarak gormiislerdir.®® Sudra kast
mensuplarinin Vedalar1 sadece 6grenmeleri degil, ayn1 zamanda Veda sdzlerini
dinlemeleri bile yasakti. Manu Kanunnamesi’ne nispet edilen sdze gore, Sudra
kasttan biri Veda’yr dinlerse, kulaklari erimis kursunla doldurmalidir. Veda’y:
soylerse dili kesilmelidir.**°Teorik olarak Sudra disindaki diger kast mensuplarinin
Veda okumalart ve Ogrenmeleri caiz olsa da genelde Brahminler Brahman

olamayanlara Veda egitimini vermemislerdi.®!

3% Ganga Prasad Upadyaya, The Origin Scope and Mission of the Arya Samaj, Arya Samaj Chowk,
Allahabad, 1940, s. 103.

357 P.T. Satya Prakas Beego, Sermons Delivered by Maharishi Dayananda Sarsvati, Govindaram
Hasnanad, Delhi, 2009, ss. 42-43.

3% Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 83.

39 Rahul Samkrityayan, Visva Darsanangal , PK Brothers, Trivandrum, 1956, s. 622.

360 Sanjay Paswan, Paramanshi Jaideva, Encyclopedia of Dalits in India, Vol.7, Kalpaz Publications,
Delhi, 2004,s. 17.

31 Rajendra Prasad, A conceptual- Analytic Study of Classical Indian Philosophy of Morals, Concept
Publication co., New Delhi, 2008,s. 183.
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Dayananda ise, kast ve renk farki gézetmeksizin herkesi Veda 6grenmeye ve
kendi kendine yorumlamaya davet etmistir.3®? Bu, gercekten yiizyillardir
Brahmanizm’in hiyerarsisine karsi ciddi bir tehdit idi. Dayananda, kendi doneminde
yaygin olan Veda yorumlarini reddetmis ve Vedalar’in, has ve 0z Sanskritce
dilbilgisine dayanarak yorumlanmasi gerektigini savunmustur. Klasik Hindu
anlayisina gore Hinduizm, dogustan elde edilen bir dindi. Dayananda ise bu anlayisa
kars1 ¢ikarak Hinduizm’in kapilarini biitiin diinyaya agmaya calismistir. Ona gore

Vedalar, ilahin s6zii oldugu i¢in, onu okumak ve anlamak herkesin hakki olmalidir.
363

2.1.6. Dayananda’nin Miinazaralari

Dayananda, kendi fikirlerini ortaya koymak i¢in gesitli yollara bagvurmustur.
Onun ogretileri, Hinduizm’in i¢inde ve disindaki neredeyse biitiin mezheplere ve
Darsanalara ters diistiigii i¢in, Dayananda kendi fikirlerini savunmak adina, farkli din
adamlariyla cesitli Sastrarth/Miinazaralar®®*da bulunmustur. Daha 6ncede belirtildigi
gibi Dayananda, birgok Brahman Panditle Vedalar izerine, biiyiikk kalabaliklar
onilinde dini tartigmalar yapmistir. Dayananda,1876’dan baslayip 1882’ye kadar olan
bir zaman diliminde, farkli farkli yerlerde olmak iizere yaklasik otuzdan fazla dini

tartigmaya katilmistir, 3°°

Bu miinazaralarin en 6nemlilerinden birisi de 20 mart 1877°de, Chandpur
Mela’da 3% Dayananda’nin Hristiyan misyonerlerle ve Miisliiman Aalimleriyle
birlikte, Kabir’in **'taraftar1 ve zengin bir is adam1 olan Munshi Pyarelal Kayest’in

ev sahipliginde yapilan miinazara idi. Bu miinazarada Isldm’1, meshur Miisliiman

362 Dayananda’min diginda bu goriisii savunan degerli bir Hint diisiiniirii ise Cattambi Svamikal idi. O

da Veda egitimini dileyen herkes alabilecegini, Vedik dénemlerde Veda egitiminde kastlar arasinda
higbir kisitlama olmadigin1 ve bu kisitlamalarin sonradan ortaya ¢iktigini savunmustur. R.Raman Nair,
Sulogana Devi, Chattambi Svami: An Intellectual biography, Centre of South Indian Studies,
Trivandrum, 2010, s. 355.

363 |_ajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, ss. 73-74.

364 Bu miinazaralarin bazilar yiiz yiize sifahen iken bazilar1 ise mektup yoluyla olmustur.

365 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas, Virjanand Press, Lahore, 1903, ss. 19-45.
366 Candpur, bugiinkii Banglades topraklarinda bulunan bir yerdir. Mela ise toplanti anlamindaki bir
Sanskritgeisimdir.
(http://sanskritdictionary.com/?iencoding=iast&q=mela&lang=sans&action=Search) 26.01.2019
(Erigim Tarihi).

37 Kabir (1440-1518) Hinduizm, islam ve Sih dinleri uzlagmaya galisan sair ve ayn1 zamanda, Kabir
Panth Harektinin kurucusudur. Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, s. 92.
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alim ve Diyobend Ekoliiniin kurucusu Mevland Muhammed Kasim Nanevtevi (1833-
1877) ve Seyyid Abdulmansir; Hristiyanligi, TG Scott, Mr.Noble, John Thomson ve
beraberindeki heyet; Vedik Dharma’y1®®ise Dayananda ve Munsi Indramani temsil

etmistir. 3%

Her bir dinin 6nemli isimlerinden olusan bir heyet, miinazara kurallarim
olusturmustur. Buna gore, her bir dinin temsilcisine sunum i¢in yarim saat ve
miizakere i¢in de on dakika verilmistir. Ayrica, miinazaranin konular1 olarak
da;Tanr1 diinyay1 yaratmak i¢in hangi maddeyi kullanmistir? Tanri, yerde olan midir?
Kur’an, Incil ve Veda Tanri’nin sozii miidiir? Kurtulus nedir ve nasil elde edilir?
seklinde bes soru belirlenmistir. Bu miinazara, hakikati1 arayan biiyiik bir kalabaligin
katilimiyla iki giin devam etmistir.3’°® Ayn1 sekilde yine Roorkee ve Meerut’ta da

miinazara igin calismalar yapilmis, ancak ger¢eklesmemistir.3"*

2.1.7. Dayananda’nin Ogretileri

Dayananda, gelistirdigi inang ilkeleri ve ogretilerini bagyapiti olan Satyarta
Prakag’ta sOyle Ozetler: ‘Ben, evrensel, herkes tarafindan kabul edilebilen ve
insanlarin dogru olarak kabul ettigi ilkelere dayanan bir dine inaniyorum. Benim ilah
ile ya da herhangi bir sey ile ilgili olan fikirlerim, Veda’ya veya dogru Sastra’ya
dayanmaktadir. Ben yeni bir dinin ya da bir mezhebin kurucusu degilim. Benim
yegane hedefim dogruya inanmak ve baskalarina bunun i¢in yardim etmektir.

Koétiiliikten sakindirmak ve digerlerine bunun igin yardim etmektir.3’?

Dayananda’nin inan¢ ilkeleri onun bes yapitindan derlenerek  soyle

Ozetlenmistir:

38 Arya Samaj kendilerine tanitmak igin kullandigi bir isimdir. Onlar genellikle Hinduizm yerine
Vedik Dharm ya da Arya Dharm kelimeleri kullanmiglardir. Vable. D, The Arya Samaj Hindu without
Hinduism, ss. 63-64.

369 Harbilas Sarda, Life of Dayananda Saraswati: World Teacher, Vedik Yandralaya, Ajmer, 1946, ss.
165-172.

370 Batiya ,Dayananda Shastrarth Sangraha, Sonipat,1969,ss.71-104; Durga Prasad, English
Translation of Satyartha Prakas, ss. 30-32; Harbilas Sarda , Life of Dayananda Saraswati: World
Teacher, ss. 165-172.

371 Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, Oxford Universitesi Yayinevi, Delhi,
1978, s. 156.

372 |_ajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, s. 81.
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Ona, yani Brahm olan, biitiin cihanda yayilmis olan, dogru, akil ve mutluluk
olan, sekilsiz, herseyi bilen, dogmamis, sonsuz, merhametli, kainatin
yaraticisi, adil, dogasi ve nitelikleri mukaddes olan Tanriya inaniyorum.

Dort Veda (Rig, Yajur, Sama, Adarva), bilgi ve dini hakikatlerin kaynag1 ve
ilahin s6ziidiir. Veda’nin yorumu niteligindeki Brahmanalar, Angalar ve
Upangalar gibi kitaplar, Brahma’nin ve diger biiyiik Risi(bilge/din adami)
lerin eserleridir. Bu eserlerin itibar1 ve dogrulugu Veda 6gretilerine baglidir.
Bu eserlerdeki herhangi bir par¢a Veda Ogretilerine ters diiserse ben onu
reddederim.

Adalet ve esitligi telkin eden; fikir, sz ve eylemlerin dogrulugunu &greten;
tanriin iradesine ve Veda’nin Ogretilerine dayanan her seye “Dharma”
derim. Adaletsizligi tesvik eden; fikir, soz ve eylemlerde sahtekarligi 6greten;
Veda’ya ve tanrimin iradesine ters diisen her seye’de “Adharm” derim.

Fikir, dislince, arzu, nefret ile donatilmis; zevk ve aciya dayali; bilgi
kapasitesi kisitli, 6liimsiiz ve ebedi prensibe “ruh” derim.

Tanr1 ve ruh iki ayr1 varliktir. Her biri belli 6zelliklere ve fonksiyonlara
sahiptir. Ancak bu ikisinin birbirlerinden ayrilamaz ve ortak 6zellikleri de
vardir.

Uc sey ebedidir; Tanri, ruh ve Prakriti/doga. Bunlar ebedi olduklari igin,
onlarin nitelikleri, fonksiyonlar: ve dogasi da ebedidir.

Her ayr1 6genin, ayirt edici 6zellikleri hakkinda detayli bilgi ile miikemmel
bir tasarim ile birincil 6gelerin kombinasyonlarindan meydana gelen bir seye
“yaratma” derim.

Yaratilisin amaci, Tanri’nin yaratma enerjisinin gerekli ve dogal olarak
harcanmasidir.

Yaratiligin bir yaraticisi vardir. Evrende tasarimlarin varolusu ve esyalarin
canli olan bir seye kendi kendine donlisememesi bir yaraticinin var oldugunu
gosterir.

Ruhun diinyevi esaretinin bir nedeni vardir. O da biitiin glinahlarin kaynagi
olan cehalettir. Baska nedenler gibi cehalet de, yaraticinin disindakilere

tapmaya yonlendirir.
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Ruhun acilardan ve her tiirlii 1zdiraplardan kurtulmasina ve her yere yayilmis
olan Tanr1’da ve onun yaratilisinda 6zgiirliige kavusmasina “kurtulus” derim.
Kurtulugun yollari, tanriya ibadet etmek, onun dogasini ve sifatini derin
yogunlasma ile zikretmektir.

Dogru yolla elde edilen servete ‘Artha’, haksiz yolla elde edilene ise
‘Anartha’ denir.

Bir kisinin “Kast™1, erdem ve deger ile belirlenir (yani dogusla degil).

Her zaman diislinen; her zaman dogruyu kabul etmek ve yanlis1 diglamak i¢in
hazir olan; adalete yardim eden ve adaletsizligi reddeden birine “adil” derim.
Devalar, akilli ve egitimli olan kimselerdir.

Asura, ahmak ve cahil olan kimsedir.

Raksas, kotii ve giinahi seven kimselerdir.

Pisagas, hayatini pislik ve asagilik seylerle gegirenlerdir.

Devapuja, akilli ve egitimli olanlara, anne ve babalara, dogru yola davet
edenlere saygi gostermektir. Bunun zitt1 ise Adeva Pujadir.

Meyvesi ilim, nezaket ve iyi ahlak edinme, temiz fikir sahibi olma, nefsine

(1954

hakim olma gibi iyiliklere neden olan, cehaleti yok eden her sey “egitim” dir.
Puranalar, Aitriy Brahmana ve Brahma gibi biiyiik Risilerin yazdigi benzer
caligmalardir.

Tirta, “act denizi gegen” demektir. Bu, kisinin konusmalarindaki dogrulugu
ve dogru bilgi edinmeyi de igermektedir. Yoksa ¢ogunlugun anladigi gibi
nehirler ve kutsal yerler Tirta degildir.

Erdemli bir hayat, ruha iyi bir kader kazandirir; aksine katiiliiklerle dolu bir
hayat da, ruhu olumsuz etkiler.

Kisinin diger varliklarla olan davranislarinin en iyisi, herkese degerine gore
muamele etmesi; kisi kendine nasil muamele edilmesini istiyorsa ona gore
diger insanlara dyle muamele etmesi, iyi ve kotli zamanlarda diger varliklarla
goniilden beraber olmasidir.

Sanskar ya da dini torenler, kisinin fiziksel, zihinsel ve manevi gelisimini
saglar. Sanskaralar say1 olarak on alt1 tanedir.

‘Yajna’ uygulamasi, yerine getirilmesi tavsiye edilen bir ibadettir. Bu, akilli

ve egitimli kisilere gosterilen saygi ve hiirmetten ibarettir. Agnihotra ise,
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hava ve suyun temizlenmesine, dolayisiyla biitiin duyarli varliklarin iyiligine
neden olan seydir.

Aryalar, ylice prensiplere sahip olanlardir. Dasyular ise kétiiliikk ve glinahlarla
dolu hayat yasayanlardir.

Bu iilke (Hindistan), Arya Varta olarak bilinir. Ciink{i burasi eskiden beri
Aryalar’in kaldig1 yerdir.

Acarya, Vedalar’1 ve onun yorumlarini 6gretebilen kimsedir.

Sisya(0grenci) ise, dogruyu kavrama ve bilgi edinebilme kapasitesine sahip,
Iyi ahlakli, 6grenmeye istekli ve hocaya sadik olan kimsedir.

Guru kelimesi, anne baba ve hocay1 kapsamaktadir.

Her bir dogrunun, tanrinin dogasina ve sifatina ve Veda ogretilerine aykiri
olmamasi gerekmektedir.

Ruh, 6zgiir bir faktordiir, ancak eylemlerin meyvesini tatmak i¢in Tanrinin
merhametine muhtagtir.

“Svarga” mutlu hayatin; “Naraka” ise, act ve 1zdirapli hayatin halini temsil
etmektedir.

Janma, ruhun bir beden ya da goriiniir bir govde halini almasidir. Baska bir
deyim ile dogum, ruhun viicut ile birlesmesidir. Oliim ise ruhun bedenden
ayrilisidir.

Sastra’nin  kurallarina gore, karsilikli sevginin neticesi olarak biri karsi
cinsteki birine halka acik bir yerde el uzatip anlastigi zaman diiglin yapmis
olur.

Niyoga, mesru diigiin yapamadig: takdirde bir kisinin karsi cinsteki ayni
diizeyde olan biriyle gegici olarak birlesmesine denir. Bu, ancak eslerden
birinin 6liimii veya cinsel hastaliklar gibi olaganiistlii durumlarda yapilabilir.
Stuti, tanrisal vasiflarin ve sifatlarin manasimi zihinde canlandirarak
tekrarlamaktir.

Prartana, ilim ve benzeri seyler i¢in tanriya yonelerek dua etmektir.

Upasana, tanrisal ruhun kutsalligini ve safligim1 fark ederek ruhtaki tanrinin

varligin1 hissetmektir.
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39. Sagun Stuti, Tanrt’y1 sahip oldugu sifatlarla 6vmektir. Nirguna Stuti ise,

Tanrr’y1 dogasinda olmayan seylerle vmektir. 373

2.1.8. Dayananda ve Eserleri

Dayananda 1874’ten 1883’¢ kadar olan zaman diliminde farkli din
adamlariyla yaptigi dini tartismalarin yani1 sira onlarca kitap da yazmustir.
Dayananda’nin hayattayken ve 6liimiinden sonra, yayinlamis kitaplar1 ve mektuplari
olmak {izere altmisa yakin yaymnlanmis eseri mevcuttur. Bu kitaplarin en 6nemli
olanlar1 Satyarta Prakas, Sanskarvidhi, Rig Vedadi Bhashya Bhumika, Rigved
Bhashyam ve Yajurved Bhashyam’dir. Dayananda’nin bagyapiti ise Satyarta
Prakag’tir.

Dayananda’nin belli basl eserleri sunlardir:

1. Arya Samaj Ke Niyam Aur Upniyam (30-11-1874)

2. Panch Maha Yajya Vidhi: ilk olarak 1875’te Bombay Sehrinde,1878’te ise
Benaras’ta yayinlanmstir.

3. Satyarta Prakash (1875 & 1884): Ilk olarak 1875’te yaymlanmstir. Bu
versiyonuna 13 ve 14.ncli bolimler dahil degildi. Ayrica bu versiyonda
Dayananda’nin bilgisi disinda bazi ifadeler yer aldigi i¢cin Dayananda bu
kitabi yeniden gozden gec¢irmis ve yeni versiyonu 1884’te yeniden
basilmistir. Hint¢e olarak yazilan bu eser bir¢cok yerli ve yabanci dile
gevrilmistir.

4. Aryabhivinaya (1876)

5. Sanskarvidhi (1877 & 1884)

6. Aaryoddeshya Ratna Maala (1877): Bu kitapta Hint felsefesinde ve
Dayananda’nin eserlerinde bulunan bazi terimlerin agiklamasi yer alir.

7. Rig Vedaadi Bhasya Bhumika (1878): Bu kitapta Veda’nin kaynagi ve Veda
ile ilgili konulardan bahsedilmektedir. Sanskritce ve Hintge dillerinde yazilan

bu kitap su an diger dillere ¢evrilmistir.

373 Lajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, Longman Green
and co., London, 1915, s. 82-90.
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Rigved Bhashyam (tamamlanmamis) (1877-1899): 9 ciltten olusan bu kitabin
bir kismi Dayananda tarafindan ve geri kalani ise Arya Muni tarafindan
kaleme alinmistir.

Yajurved Bhashyam (1878 -1889): bu kitap 4 cilt olarak mevcuttur.
Ashtadhyayr Bhashya (1878-1879): ii¢ bdliimden olusan Bu kitap inld
Sanskritce dilbilgisi uzmani olan Panini’nin Ashtadhyayr kitabinin
yorumudiir. Sanskrit¢e yazilan bu eserin bir kismi, Arya Muni tarafindan
gbzden gegirilerek Dayananda’nin 6liimiinden sonra yayinlanmustir.

Sanskrit Vakyaprabodhah (1879): Bu Kkitap Sanskritce Ogrenmek ve
konusmak i¢in yardimei olabilecek bilgiler icermektedir.

Vyavahar Bhanu (1879): Bu kitap genel ahlak ile ilgili konulari igermektedir.
Vedang Prakash; 14 kitaplik bir setten olusmaktadir.

Bhrantinivaran (1880) : Bu Kitap Rig Veda’nin yorumu niteligindedir.
Bhramocchedan (1880): Bu kitap Dayananda’nin Rig Vedadi Bhasya
Bhumika kitabina Raja Siv Prasad tarafindan yazilan reddiyesinin cevabidir.
Anu Brhamochhedan (1880): Bu kitap Dayananda’nin Bhramocheddan
kitabina Raja Siv Prasadi tarafindan yazilan reddiyesinin cevabidir.

Gokaruna Nidhi (1880) : Bu kitap hayvanlarin 6zellikle inegin korunmast ile
ilgili konulardan bahsetmektedir.

Swikar Patra (27-02-1883)

Rish1 Dayanand Ke Patra Aur Vigyapan: Bu kitap Dayananda’nin yazdigi
mektuplarin toplanmis halidir.

Swa Mantavya Amantavya

Chaturved Vishay Suchi (1971): Dayananda’nin Veda yorumlar1 yazmadan
once Veda’y1 anlamak i¢in yazmis oldugu Veda indeksidir.

Saamved Sanhitayah Mantraanam Varnanukram Suchi

Swami Dayanand Dwara Swarachit Janm Charitra (1872-1873) Kolkata
1872-1873).

Swami Dayanand Dwara Swakathit Janm Charitra (04-08-1875) otobiyografi
Swami Dayanand Dwara Swarachit Janm Charitra (1880) :Dayananda,
Theosophist Society’ dergisi i¢in Hint¢e kaleme aldigi otobiyografisi olup

daha sonra ingilizce’ye ¢evrilmistir.
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26. Bhagwat Khandnam ya da Paakhand Khandan (1866): Bu kitap ilk olarak
1864’te Agra’da yaymnlanmistir. Bhagavat kitabina karsi yazilan bu kitap
1871°de gereken eklemelerle birlikte yeniden yayinlanmistir.

27. Advaitmat Khandan (Mevcut degil ) (1870): Shankaracharya’nin
Advaita’sina kars1 yazdigi bu kitap Benaras’te yayinlanmistir.

28. Hugli Shastrarth (1873) : Bengalce yazilan bu kitap "Pratima Pujan Vichar"
ad1 altinda Hintgeye c¢evirilmistir.

29. Vedanti Dhwant Nivaran (1875) : Bu kitap tanrinin ve ruhun bir oldugunu
savunan Neo-Vedantilerine kars1 yazilmigtir.

30. Vedviruddh Mat Khandan (1875): Sanskritge yazilan bu eser putperestlik,
Avatara gibi inanglara kars1 ¢ikmaktar.

31. Shikshapatri Dhwant Nivaran (1875) : Bu kitap, Svami Narayan akiminin
kurucusunun yazdigi Siksa Patri adl1 eserin reddiyesidir.

32. Puna Pravachan (04-07-1875)

33. Jullundhar Shastrarth (1877) : Punjabi Yayinevi , Lahore, 1877.

34. Satyadharm Vichar (Mela Chandapur) (1877) : Mela Chandrapur Shastrartha,
ilk olarak Urduca yayinlanmaistir.

35. Bareily Shastrarth (1879) : Bu kitap ilk olarak Satyasatya Vivek adiyla
Urduca yayinlanmistir.

36. Kashi Shastrarth (1880)

37. Ajmer Shastrartha: Bu kitap Ajmer’de Hint¢e ve Urduca olarak yayinlamistir.

38. Masuda Shastrartha: Ajmer’de yayilanmistir.

39. Udaipur Shastrartha: Bu kitap Pandit Lekhram tarafindan yaymlanmistir.®’*

374 http://www.vedicgranth.org/home/the-great-authors/maharshi, 25.05.2017 (Erigim Tarihi).
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2.2. Arya Samaj Hareketi
2.2.1. Arya Samaj’in Kurulmasi

Dayananda’nin 1867°den beri baslattigi misyoner faaliyetleri, 1875’te
Satyarta Prakas adli kitabin yazilmasi ile beraber yeni bir noktaya ulagsmistir. Artik
tilkedeki misyoner faaliyetleri yonetmek ve Dayananda’nin Oliimiinden sonra
misyonunu devam ettirecek kadroyu yetistirmek i¢in, Arya Samaj adl1 bir reformcu
hareketin kurulmasina karar veril. Bu donemde benzer hedefleri tasiyan Brahma
Samaj ve Prartana Samaj adinda iki tane reformcu hareket daha vardi. Dayananda
oncelikle Prartana Samaj ile ortak hareket etmeye karar verdi. Dayananda’nin onerisi
ve istegi lizerine Prartana Samaj ad1 Arya Samaj olarak degistirilmistir. Otuz bir {iye
ile birlikte kurulan Arya Samaj hareketi, bolgenin siyasi belirsizliklerinden dolay1 alt1

ay1 gecmeden dagilmaya mecbur kalmugtir.3"

Arya Samaj hareketinin yeniden kurulus karar1 Dayanada’nin kendi
isteginden ziyade, Mumbay’da beraber caligmak istedikleri bir grubun talebine
dayanmaktadir. 17 Subat 1875’te Girguon’da yiize yakin kisinin katildigi bir
toplantida, kurallar ve yonetmelikler diizenlemek i¢in Rao Bahadur’un bagkanliginda
bir komite kurulmustur. 10 Nisan 1875’te resmi olarak Arya Samaj’in Mumbay
subesi acilmis ve 28 tane kural kabul edilmistir.3’® Daha sonra Puna gibi sehirlerde
de subeler agilmistir. Dayananda Mumbay’da bir sene kalip ayrildiktan sonra,

Mumbay’daki sube hari¢ diger tiim subeler kapanmistir.®”’

Zengin is adami1 olan Mulji Takarsi, Laksi Das Kimji, Maturadas Louji ve
Lallubai gibi onemli sahsiyetlere Arya Samaj hareketinin Mumbay’daki subesinin
kurulmasinda 6nemli rol oynamuslardir. Prartana Samaj’in biiyiik lideri olan
Mahadev Gobind Ranade de, Dayananda’y1 desteklemistir. Ranade, kendi fikirlerini
savundugu halde Dayananda’y1 desteklemis ve Dayananda’nin on bes konusmasini

yazili olarak bastirmistir.>’®

375 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s 56.
376Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, s. 134.

377 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 58.
378 Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, ss. 135-136.
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Dayananda’nin destekleyicilerinden bir digeri ise Gopal Rao Hari Desmuk
idi. Ahmetabad’ta savci olan Gopal Rao, Brahminlere karsi1 ve Hindu hurafelere karsi
yazilar ve gazeteler ¢ikaran bir gazeteci olarak da taninmisti. Daha sonra
Mumbay’daki Arya Samaj hareketinin baskan1 olan Rao, Dayananda’nin
sirdaglarindan biriydi. Bombay’daki Arya Samaj’in kurulusunu destekleyen yiiz kisi,
Arya Samaj’in kurucu iiyesi olarak bilinir. Bunlarin arasindan on alt1 kisilik bir

komite kurulmustur. Ayrica bu iiyelerin cogunlugu is adamlarindan olusmaktaydi.®"®

Arya Samaj’in kurallarina gore lilkenin her bdlgesinde Ana Samaj ve ona
bagli subelerin olmasi lazimdi. Ana Sama;j’in ii¢ gorevi vardir. a) Bir merkezi Veda
Kiitiiphanesini yiiriitmelidir. b) Haftalik dergiler yayimlamalidir. ¢) Hareketteki biitiin

egitim kurumlarmin denetimini yapmalidir.38°

Arya Samaj hareketinin yayilist i¢in etkili olan en biyiik araglar
Dayananda’nin halka acgik konusmalari ve miinazaralaridir. Dayananda toplam on
bes tane konusma yapmustir ve bunlarm en meshuru da “Pune konusmas1”*olarak
bilinir. Bunun disinda farkli goriisteki adamlarla dini miizakerelerde de

bulunmustur.3?

24 Haziran 1877°de ikinci Arya Samaj subesi Lahor’da kurulmustur. 11k basta
yiizden fazla kisi Arya Samaj hareketine iiye olmus ve bunlardan 22 kisilik bir
komite olusturulmustur. Mumbay Samaj’dan farkli olarak Lahor Samaj iiyelerinin
cogu lniversite bitirmis kisilerden olusuyordu. Bununla birlikte Penjab eyaletinin
diger bolgelerinde de Arya Samaj subeleri acilmaya baslanmistir. Daha sonra Arya
Samaj kurallar1 ve anayasasi yeniden gozden gecirilmistir. Uzun uzun kurallar yerine

son olarak Dayananda’nin 10 prensibi one siiriilmiistiir. 8

379 Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, s. 136.

380 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 67.

%1 By konusmalar1 “Sermons of Mahrashi Dayananda Sarsvwati adinda Ingilizce’ye cevirilmistir. BK.
Dayanand Saraswati, Sermons Delivered by Dayananda, Govindram Hasananad, Delhi,2009,S. 205.
32 Durga Prasad, English Translation of Satyartha Prakas, ss. 19-45.

383 Dhanpati Pandey, Builders of Modern India; Swami Dayanand Sarasvati, s. 72.
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2.2.2. Arya Samaj’in Hinduizm’deKki Yeri

Arya kelimesi “soylu” anlamimna gelen bir Sanskritce kelimedir. Samaj
kelimesi ise topluluk anlamindadir.®®*Arya kelimesi ayn1 zamanda eski Hint kutsal
metinlerinde gegen bir ifadedir. Budistler kendi dinini ‘“Aryamat’olarak
adlandirmiglardi. Ayrica Brahminlerin Ganj nehrinde ibadet yaparken soyledikleri

“Sankalp Mantras1**’nda Hindistan, “Arya Varth” olarak tanitilmistir.3%®

Dayananda Sarasvati Arilerin Hindistan’m disindan geldiklerini savunan
yaygin goriisi®®’reddeden bir Hint bilginidir.3®0na gore Ariler aslen Hint
topraklarinda yasayanlardir. iki bin milyon sene 6nce olusturulan bu kainatta
insanoglunun var olusu, bugilinkii Hindistan’1in komsu {ilkesi olan Tibet’te olmustur.
Oradaki insanlar baslangicta tek sinif olup ve daha sonra iyileri Arya ve katiileri ise

Dasyu olarak bilinmistir. 3

Burada bahsedilen Arya Samaj, Arya Samaj hareketinin anayasasindan da
anlagilacag1 iizere, Dayananda’min Ogretilerini, o6zellikle on altin kuralin1 kabul
edenleri ifade eden bir kelimedir. Arya Samaj’in Hinduizm’deki konumu
tartismalidir. Hindu alimlerinden Hinduizm’e yiikledikleri anlamlara goére, Hint
dinleri olmakla birlikte Hinduizm’in disinda olan Budizm ve Sihizm gibi Arya
Samaj’1 da yeni bir din olarak algilayanlar da vardir.3® Arya Samaj’m kuruludugu ilk

yillarinda periyodik olarak yapilan Hindistan devlet niifus sayimlarinda Arya Samaj

384 Klaus K. Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, s. 27.

%5 Sankalp Mantra Yogalarda kullanilan bir mantradir. Durgadas (Rodney) Lingham, Exploring
Mantric Ayurveda: Secrets and Insights of Mantra-Yoga and Healing, Lulu Publications, North
Carolina, 2013, s. 124,

38 Vable. D, The Arya Samaj Hindu without Hinduism, s. 63.

387 Aryenler: Hindi-Avrupai denilen kiiltiir ve dil topluluklarina verilen bir isimdir. Kelime, iran
ismine oldugu kadar irlanda Ismine de ait goriinmektedir. Dar manada Aryen kelimesi, daha ¢ok
bugiinkii Tiirkistan’da M.O. Uciincii bin yilda yasamis olan Aryenleri ifade etmektedir. Daha sonra
bunlar, iki gruba béliinmiis olup, bir grup Iran’1 digeri de Hindistan’1 isgal etmislerdir. Mehmet Aydin,
Ansiklopedik Dinler Sozliigi, Niive Kiiltiir Merkezi, Konya,2005,ss.51-52; Ali Thsan Yitik, Hinduizm,
Dogudan batiya Diigiince Seriiveni, 1.cilt, Insan Yaynlari, Istanbul, 2015, ss.635-636.

38 § Radha Krisnan, RC Bhandarkar ve Majumdar gibi énemli Hintli tarihgileri bu goriisii kabul
etmemistir. Akbar MM, Haindavatha Darmavum Darsanavum, s. 30.

39 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas,¢ev. Narendra Bhooshan, 1978, ss. 167-172; Mahendra
Arya, Beliefs of Arya Samaj, Vigar Prakasan, Mumbai,.2012, s. 15.

3% Benares Hindu Universitesinin kurucusu ve meshur Sanatani Hindu lider olan Pt. Madan Mohan
Malavia bu goriistedir. Vable.D, The Arya Samaj Hindu without Hinduism, s. 57.



102

taraftarlari, kendilerini Hindu yerine “Arya” olarak kaydettirmislerdir.3®® Ancak

glinlimiizde Arya Samaj, liderlerinin ifadelerine gére Hinduizm i¢indeki bir sosyal ve

dini harekettir.

10.

392

2.2.3. Arya Samaj’in On Altin Kurah

Tanr1 biitiin dogru bilgilerin ve varligi bilinen her seyin kaynagi ve nedenidir.
Tanr1, ylice gercek, yilice bilgi sahibi, cisimsiz, adil, merhametli, dogurmamus,
sonsuz, ebedi, her seyin sahibi, her tarafa yayilmis olan, 6liimsiiz, korkusuz
ve kutsaldir. Ibadet ancak ona mahsustur.

Vedalar, dogru bilgi kitaplaridir. Her bir Arya’nin temel gérevi onu okumak,
dinlemek ve baskalarina 6gretmektir.

Arya her zaman dogruyu kabul etmek ve yalan1 reddetmek icin hazir
olmalidir.

Bir eylem yapmadan once onun dogrulugu hakkinda derin diistinmeli ve o
eylem erdeme(Dharma) dayali olmalidir.

Arya Samaj’in temel gayesi, insanlarin fiziksel, manevi ve sosyal durumlarini
gelistirerek biitiin diinyaya faydali olmalarini saglamaktir.

Herkese sevgi ve adaletle muamele edilmelidir.

Cehalet ortadan kaldirilarak bilgi ve bilim yayginlastiriimalidir.

Herkes sadece kendi iyiligi ic¢in degil digerlerinin iyiligi i¢in de caba
gostermelidir.

Toplumun sosyal iyiligi s6z konusu oldugunda kimse kisisel ¢ikarlarini

diisiinmemeli ve kisisel meselelerde herkes dzgiirce hareket edebilmelidir. 3%

Tanr1 ve Veda’dan bahsedilen ilk {i¢ madde, Arya Samaj’in dogmatik ilkeleri

niteligindedir. Veda’nin yanilmazlik anlayis1 tizerine farkli Hindu kesimlerinden

itiraz gelse de Dayananda bu konuda taviz vermemistir. Dayananda bu on kurali

kabul eden birini, diger konularda farkli goriiste olsa bile Arya Sama;j iiyesi olarak

kabul etmistir.

391 UP census report, 1921, 4. Vol, ss. 53-54; Vable. D, The Arya Samaj Hindu without Hinduism, ss.

68-71.

392 JM Mehta,Arya Samaj, Vijaya Kumar Govindram Hasananand, Delhi, 2010, s. 11.
39 Lajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, s 101.
Mehta J.M, The Essence of Satyartha Prakas, S.80.
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2.2.4. Arya Samaj’da Dinsel Torenler ve ibadetler

Ritiieller ve térenler dinlerin 6nemli pargasidir. Hinduizm ise, ¢esitli ritiieller
ve torenler ile dolu bir dindir. Arya Samaj Hareketi, Veda’ya dayanmadig:
gerekcesiyle bazi ritiielleri reddetse de bu ritiiellerin ¢cogunu kiiltiirel yonlerine

bakarak kabul etmistir. Arya Samaj’1n ritiiellerini ii¢ fakli boliime ayirabiliriz.3%

1. Giinliik ritiieller
2. Periyodik ritiieller
3. Festivaller
A) Giinliik Ritiieller/ (Maha Yajnalar)

Aryalarin giinliik ayinlerine ‘Maha Yajna’ denilmektedir. Sanskritce kelime

olan ‘Yajna’ kurban ve kutsal eylem anlamidadir. Maha Yajnalar say1 olarak bestir.

1. Brahma Yajna: Bu ayin Sandya ve Svadhya Yajnalardan olusmaktadir.
Sandya; Sabah-aksam, dua ve zikir ile tanriya tapmaktir. Svadya ise giinde bir
defa kutsal kitaplardan bazi parcalari okumaktir.

2. Deva Yajna: Homa olarak bilinen bu ritiiel, tereyagi vb. seylerin atesle
yakilmasidir. Bu ritiiel, Hindularin en kadim ritiiellerinden biridir. Homa
olmadan ¢ogu Hindu ayinleri tamamlanamaz. Veda sozlerinin tekrarlanmasi
ile yapilan bu ayin, evin fiziksel ve manevi temizligini hedefler.

3. Pitri Yajna: Birinin anne ve babasina saygi gosterme amaciyla yemek
yedirmesidir. Bu ayin ile anne ve babalarmin yaslandigi zaman onlara
giivence saglamak da hedeflenir.

4. Athithi Yajna: Din adamlar1 veya egitimli birine yemek yedirmektir.
Hinduizm’de din 6grenen ve 6greten kisilere yedirmek, normal bir Hindu nun
gorevidir.

5. Bhutha Yajna; evcil hayvanlara, fakirlere, yoksullara yemek yedirmek ve

gereken yardimlar1 yapmaktir.3%®

39 Ganga Prasad Upadyaya, The Origin Scope and Mission of the Arya Samaj, s. 81.
3% Ganga Prasad Upadyaya, The Origin Scope and Mission of the Arya Samaj, s. 82.
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Periyodik Ritiieller/ On Alti1 Sanskara

Bir Hindu’nun dogmadan 6nce anne karnindan baglayip, 6liimiinden sonra

cesedinin yakilmasina kadar yapilan farkli ayinlere Sanskaralar denir. Dayananda, bu

ayin hakkinda detayl1 bilgiler veren Sanskar Vidhi adl1 bir eser yazmstir.3%® On alti

Sanskara sunlardir;

o > w DN e

10.

11.

12.

13.

Garbhadhana Sanskara: Bir kadinin gebe kalma torenidir.

Punsavana Sanskara:Cenin dort aylik olunca onu koruma torenidir.
Simantonnayana Sanskara: Cenin yedi aylik olunca yapilan torendir.
Jatakarma Sanskara: Cocuk dogdugunda yapilan torendir.

Namakarana Sanskara: Cocuga isim koyma merasimidir. Bu toren,
cocugun dogduktan sonraki on birinci, yliz birinci veya li¢ yiiz altmis
birinci giliniinde yapilir.

Nishkramana Sanskara: Cocuk ilk defa evden ¢iktiginda yapilan torendir.
Anna Prasana Sanskara: Cocuga kat1 yiyecekler yedirme térenidir. Cocuk,
alt1 aylik olduktan sonra piring gibi yemekler verilmeye baslanir.
Chudakarma Sanskara: Cocugun sacini ilk defa tiras etme torenidir.
Genelde cocuk bir ya da ii¢ yasina geldiginde yapilir.

Karnavedha Sanskara: Kulak delme merasimidir. Genelde kiz
cocuklarinin kulagy, kiipe takmak i¢in ii¢ ya da bes yasindayken delinir.
Yajnopavitha Sanskara: Kutsal ip baglama torenidir. Erkek ve kiz
cocuklara egitime baslayacagi zaman omuzlarina kutsal ip baglanir.
Vedaramba Sanskara: Hoca, Veda 0Ogretmeye basladiginda yapilan
torendir. Cocuklara ilk 6grettigi mantra “Gayatri Mantra’dir.
Samavarthana Sanskara: Egitim sonrasi ¢ocuk eve dondiiglinde yapilan
torendir.

Vivaha Sanskara: Geng biri evlenerek aile hayatina basladiginda yapilan

torendir. Evlenme yas1 kiz i¢in on alt1, erkek i¢in yirmi bestir.

3% |_ajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, s. 135.
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14. Vana prastha Sanskara: Bir kisinin ihtiyar olunca evini ve ailesini terk
ederek ormanlara gidip inzivaya ¢ekilmesi durumunda yapilan térendir.

15. Sanyasa Sanskara: Sanyasin olma torenidir. Bir kisinin biitiin diinya
islerini terk edip hayatim1 Veda Ogretimi ve insanliga hizmet icin
adamasidir.

16. Antyesti Sanskara: Cenaze merasimidir. Yan1 bir kisi 6ldiikten sonra,
onun cesedini belirli kokular ve tereyag: ile yakma torenidir.>®’

C) Festivaller

Arya Samaj, Hindularin genel festivallerini kabul eder. Lakin baz1 festivallere
Hindularmn verdigi farkli anlamlar1 Arya Samaj reddeder. Ornegin, Hindular, Rama

ve Krisna’yr tanrinin Avataralar1 olarak goriir ve Rama Navami®®

ve Krisna
Jayanthi®®® festivallerinde onlara farkli ibadetler yaparlar. Arya Samaj Hareketinin
mensuplari ise Rama ve Krisnayr vatan kahramanlart olarak goriir ve bu festivalleri

kutlarlar.*%
2.2.5. Arya Samaj’n Idare Yapisi

Arya Samaj hareketinin en belirgin 6zelligi, diizenli ve iyi yapilandirilmis bir

idare yapisina sahip olmasidir.
a) Uyelik

Arya Samaj hareketine iiye olmak icin aranan sartlar sunlardir: 1) Arya
Samaj’in on kuralin1 kabul etmek. 2) Mali gelirinin yiizde birini aylik ya da yillik
olarak Samaj hazinesine bagista bulunmak. 3) Toplantilara diizenli olarak katilmak.
4)lyi ahlak sahibi olmak. Bu sartlar1 yerine getiren biri Arya Samaj hareketinin etkili

bir {iyesi olabilir.*0!

b) Haftahik Programlar

397 Ganga Prasad Upadyaya, The Origin Scope and Mission of the Arya Samaj, ss. 82-84.

3% Rama Navami, Visnu’nun avataralarindan biri olan Rama'nin dogum giiniinii kutlayan bir bahar
Hindu festivalidir. http://www.hindupedia.com/en/Rama_Navami, 25.08.2019 (Erigim Tarihi).

39 Vishnu'nun avatarlarindan biri olan Krishna'min dogumunu kutlayan bir Hindu festivalidir.
https://www.britannica.com/topic/Janmashtami, 25.08.2019 (Erisim Tarihi).

400 Ganga Prasad Upadyaya, The Origin Scope and Mission of the Arya Samaj, ss. 88-90.

401 |_ajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, s. 151.



http://www.hindupedia.com/en/Rama_Navami
https://www.britannica.com/topic/Janmashtami

106

Arya Samaj iiyeleri haftada bir giin toplanirlar. Toplantida genelde Homa
tiyeleri bu toplantiyr yiirtitiirler. Bu programa Hindu olan ve olmayan, Arya Samaj

{iyesi olan ve olmayan biitiin insanlar katilabilir. 402
¢) Yiiriitme Komitesi

Arya Samaj hareketinin giinliik isleri bes kisilik yiiriitme komitesi ve liyeleri
tarafindan yiiritiilmektedir. Yiiriitme komitesinin se¢iminde, sadece Arya Samaj’in
etkili tiyeleri oy kullanabilir. Yiirlitme komitesi bir bagkan, bir bagkan yardimcisi, bir
sekreter, bir muhasebeci ve bir kiitiiphaneciden olusmaktadir. Yiiriitme komitesi
tiyelerinin de Arya Samaj’in etkili liyeleri olmasi gerekir. Yiiriitme komitesi, yilda
bir kere diizenlenen mitingde bir yil siireligine secilir. Y1l sonunda yiiriitme komitesi
tiyeleri tarafindan Arya Samaj’in genel gelir ve giderleri ve yillik raporunun bu
mitingde sunulmasi gerekmektedir. Arya Samaj’in etkili iyelerinden mali gelirinin
yiizde birini vermeyen ya da herhangi bir kotli davranista bulunanlarin tiyeligi askiya
almabilir. Yiritme komitesi ya da genel iiyeler, Arya Samaj Hareketi’nin inang

ilkelerini ya da anayasasini hicbir sekilde degistiremezler. 4%

d) 11 Meclisi (Arya Pratinidhi Sabha)

Her bir ilde, Arya Samaj’in temsilcilerinden olusan bir il meclisi kurulur.
Temsilcilerin sayilart her bir Arya Samaj Temsilciligi’nin biiyiikliigline gore degisim
gosterebilir. Her bir Arya Samaj Temsilciligi, gelirinin yiizde onunu il meclisine
verir. Ayn1 zamanda il meclisinin yiiriitme komitesinin onayi ile, 6zel ihtiyaclar i¢in
farkli kanallarla para toplanabilir. i1 meclisi genel olarak Vedik dininin yayilmasi
icin farkli programlar yiiriitiir ve Arya Samaj’in yayin islerine denetim yapar. Genel

meclis ii¢ y1lda bir secilir; ancak il meclis komitesi ve memurlari her y1l segilir. 4%

402 Ganga Prasad Upadyaya, The Origin Scope and Mission of the Arya Samaj, s. 90.
403 Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, ss. 337-338.
404 Ganga Prasad Upadyaya, The Origin Scope and Mission of the Arya Samaj, s. 94.
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e) Genel Meclis

Arya Samaj’in Genel Meclisi, biitiin Arya Samaj Temsilciliklerinin bagidir.
Farkli il meclislerindeki temsilcilerden olusan bu meclis, iilke genelindeki il

meclislerinin birbiriyle baglant: kurmasini saglar. 4%°
f) Geng Arya Samaj

Arya Samaj’in Ana Samaj’1, sadece yetigkin liyeleri kabul eder. Geng Samaj
ise Tanri’ya inanan herkesi diisiik bir aidat karsiliginda kabul eder. Boylece Arya

Samaj, iiyelerini Gen¢ Samaj’dan alir. 4%
g) Toplant1 Yerleri

Hindistan’in biiyiik sehirlerinin ¢ogunda Arya Samaj’in merkezi binalari
vardir. Bu merkezler toplant1 salonu, konferans salonu ve dersliklerden olusmaktadir.
Geng Samaj da toplantilarini bu ana merkezlerin yakinlarinda yapmaktadir. Her bir
Arya Samaj, Sanskritce ve Hint¢e dilleri bilmeyenlere yonelik 6zel dersler
vermektedir. Arya Samaj merkezinin yakinlarinda kiz ve erkek dgrencilere yonelik

Vedik okullar1 da faaliyet gdstermektedir. %7
2.2.6. Arya Samaj ve Sosyal Hizmetleri

Arya Samaj Hareketi, kisisellestirilmis bir manevi hayat1 tercih etmez, aksine
Arya Samaj’in 6nemli ilkelerinden biri olan biitiin insanliga hizmet etmeyi amaglar.
Arya Samaj sadece bir dini hareket olmaktan ziyade, sosyal konularda saglam
ideolojiye sahip sosyal bir harekettir. Arya Samaj Hareketi’nin yaptigi en biiyiik
sosyal hizmet, toplumda yaygin olan sosyal kotiiliiklere ve hurafelere kars1 baslattigi
essiz miicadelesidir. Arya Samaj’in faaliyet gosterdigi donemde Hindulardaki
diigiinler kotiiliikklerle doluydu. Havai fisek gosterisi ve fahiselerin dansi Hindu

diigiinlerinde kaginilmazdi. Ayrica damada verilen baslik parasi®® bircok fakir aileyi

405 |_ajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, s. 153.

406 Jordens J.T.F, Dayananda Sarasvati: His Life and Ideas, s. 337-338.

407 Lajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, s. 154.

408 Evlenecegi zaman erkege kizin babasi tarafindan verilen para, miicevherler vs.
https://www.vocabulary.com/dictionary/dowry, 25.08.2019 (Erisim Tarihi).
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zor durumda birakmisti. Arya Samaj, bu tiir sosyal kotiiliikleri toplumdan yok etmek

icin yogun miicadele vermistir.*®

Arya Samaj’in karst ¢iktig1 en bliyiik sosyal kotiiliik, insanlar1 doguslarina
gore farkli siniflara ayiran kast sistemiydi. Kast sistemi toplumda dokunulmazlik,
beraber yemek yememek ve evlenme yasagi gibi birgok kotiiliige yol agmisti. Arya
Samaj ve Dayananda, yaygin olan bu kast sisteminin Veda’ya aykiri oldugunu
anlatmis ve Vedalar’da yer alan, kast sisteminin esas1 olan Varna sisteminin, dogusla
degil eylemlere gore oldugunu savunmustur. Dayananda’ya gore bir Brahmanin oglu,
Ksatriya, Vaysya hatta Sudra bile olabilir. Bdylece bir Sudranin oglu Brahman da

olabilir.*10

Hinduizm’de yaygin olan diger bir sosyal hurafe ise, yurt disina ¢ikma
yasagiydi. Klasik Hindu anlayisina gore denizi gegmek yasakti. Denizi gecen biri,
donme ya da kast dis1 olarak goriiliirdu. Bazi Muhafazakar Hindu aileler ogullarini
yurt disina gondermezlerdi. Eger gonderirlerse, dondiikten sonra bazi temizlik
ayinleri yaparlardi. Dayananda ise, Veda Ogretilerine dayanmadigr ig¢in bu

uygulamay1 reddetmistir.*!*

Arya Samaj’mn Onciiliik ettigi diger bir sosyal hizmet ise, kadinlarin
Ozgiirlesme cabalaridir. Arya Samaj’in ortaya ciktigi donemde Hindu kadinlar,
adaletsizlige maruz kalmiglardi, egitim alamiyorlardi, kutsal kitaplart 6grenmeye
layik goriilmedikleri i¢in Veda Ogrenemiyorlardi, Dul erkek bagka bir kadimla
evlenebilirken, dul kadin hayat boyunca dul kalmaya mecbur kaliyor, yada Sati
uygulamasma gore Olmiis kocasinin cesediyle birlikte canli olarak yakilarak

olityordu. 42

Arya Samaj, bu tiir adaletsizliklere kars1 kararli miicadelesini silirdiirmiistiir.
Arya Samaj’n agtig1 Vedik okullarinda erkek ve kiz ¢cocuklar esit bir sekilde egitim
almaya baslamisti. Arya Samaj hareketine {iyelik icin aranan sartlar1 yerine getiren

kadinlara da Arya Samaj lyeligi verilmisti. Dul kadinlarin tekrar evlenmesine

409 Ganga Prasad Upadyaya, The Origin Scope and Mission of the Arya Samaj, s. 99.
410 Mahendra Arya, Beliefs of Arya Samaj, Vigar Prakasan, Mumbai,2012, s. 52.

411 Ganga Prasad Upadyaya, The Origin Scope and Mission of the Arya Samaj, s. 100.
412 Mahendra Arya, Beliefs of Arya Samaj, Vigar Prakagan, Mumbai, 2012, s. 51.
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miisaade eden yasa (Widow Remarriage Act) 1856’da ¢iksa da, Arya Samaj
eylemcileri ortaya ¢ikip destek verene kadar yiiriirlige girmemisti. Ayni1 sekilde
1834’de Sati uygulamasi kanunen yasak olsa da, Muhafazakar Hindular bu kanunu,
Hinduizm’in inang ilkelerine yapilan miidahale olarak goriip bu yasaga karsi
cikmigti. Dayananda ise Sati uygulamasimin Veda ogretilerine karsi oldugunu,
dolastyla insanlik dis1 bu uygulamanin durdurulmasini istemistir. Boylece diger
reformcu gruplar ve sahsiyetler gibi Arya Samaj’in da yogun ¢abalar1 sonucu bu

sosyal kétiiliik ortadan kaldirilabilmistir.*'3

2.2.7. Arya Samaj ve Egitim Faaliyetleri

Arya Samaj hareketinin on altin kuralindan biri de cehaleti ortadan kaldirarak
ilmi yayginlastirmak icin c¢aligmakti. Bu inang ilkesi dogrultusunda, Arya Samaj
Hareketi, Hindistan’in birgok yerinde Vedik okullarini acarak milli egitim sistemini
gelistirmistir. Dayananda hayattayken, onun tesvigi ile acilmis olan Vedik
Padasalalar’in yani sira, 6liimiinden sonra Vedik okullar1 Hindistan’1n birgok yerinde

acilmustir. 414

Dayananda’nin oliimiinden sonra onun anmisina 1886°’da Lahor’da, Anglo
Vedik Yiiksek Okulu acilmistir. 1889°da ise bu okul, Lala Hans Raj ve Lala Lajpat
Rai’nin 6nderliginde iiniversiteye ¢evrilmistir. Bu okulda egitim goren 6grenci sayisi
her gegen giin artmaya baglamistir. Bu okulun basarisi {izerine iilke genelinde baska
subeler de acilmaya baslamistir. Arya Samaj sadece erkek egitimine degil kiz
egitimine de 6nem vermistir. Kiz Ogrenciler i¢in acilmis en biiylik okul, Lala
Devaraj’in 6nderliginde Jalandar’da kurulan ‘Kanya Maha Vidylay’dir. Yine Hindu
Mubhafazakar kesimlerinden gelen tiirlii itiraz ve engellere ragmen hiikiimetin de

destegiyle Arya Samaj kiz egitimi ile devam etmistir. 41°

Ders miifredat: ve ders sistemi ilk olarak Ingiliz devlet okullarma benziyordu.
Devlet okullar1 dolayli bir sekilde Hinduizm’e karsi siipheler dogurarak Hristiyan

misyonlara yol agiyordu. Bunu fark eden Arya Samaj liderleri, Ingiliz egitim

413 Ganga Prasad Upadyaya, The Origin Scope and Mission of the Arya Samaj, s. 112.
414 JM Mehta, Arya Samaj, s. 126.
415 JM Mehta, Arya Samaj, s. 126.
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sistemini reddederek milli bir sistem gelistirmeye caligtilar. Arya Samaj liderlerinden
biri olan Lala Munshi Ram, okullarda yabanci dil yerine Hintgce ders verilmesini
savunmustur. Arya Samaj toplumdan dislanmis olan alt kasttaki insanlar i¢in de

okullar agmistir.#16

2.2.8. Arya Samaj ve Shuddhi Hareketi

Hinduizm genelde bagka dinden donmeleri kabul etmiyordu. Hinduizm’de din
degistirmenin yasaklanmasindaki en biiyiik engel, kast sisteme dayali bir sosyal yap1
idi. Ancak bu durum 19.yy dan itibaren degismeye basladi. ingilizlerin ‘bdl ve ydnet’
politikasina uygun olarak 1872’de, din esas alinarak bir niifus sayimi yapilmis; bu
sayima gore senkretik hareketler de, ya Hindu ya da Miisliman olarak
kaydedilmistir. Bu niifus sayimlarinda Hindu niifusun giin gegtik¢e azaldigim fark
eden Hindu liderler, Hindu toplumunu bu tehlikeden korumak i¢in Hinduizm’den
diger dinlere gecenleri tekrar geri getirme mecburiyeti hissettiler. Iste bu amag
dogrultusunda, Arya Samaj’in 6nderliginde Shuddhi Hareketi baslamis oldu. 4!

Shuddhi Hareketi, Hinduizm’den diger dinlere gegenler basta olmak iizere
Hinduizm disindaki din mensuplarini, 6zellikle de Miisliimanlari, Hinduizm’e geri
getirmek igin Arya Samaj tarafindan yapilan misyonerlik hareketidir. “Shuddhi”
kelimesi arindirma anlamindaki bir Sansktice kelimedir. Dini terminolojiye gore
Shuddhi Hareketi, yabanci dinlere mensup olanlarin Hinduizm’e dondiiriilmesi,
Hinduizm’den yakin zamanda her hangi bir yabanci dine gecenleri tekrar
Hinduizm’e geri getirmek veya alt kastakilerin durumlarini yiikseltmek gibi farklh
anlamlarda kullanilmistir.**®Diger bir ifadeyle ‘Shuddhi, Hindu olmayan bir sahsin
veya grubun, onlarla evlenme gibi 6zel bir amagla, ayin yapilarak Veda geleneginde

(Hinduizm) birlestirilmesidir’.**°

416 JM Mehta, Arya Samaj, s. 127.

417 Harjat Oberoi, The Construction of Religious Boundaries: Culture, Identity and Diversity in the
Sikh Tradition, Delhi: Oxford University Press, 1994,s. 17.

418 |_ajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, s. 220.

419 Muhammad Haneef, Hindistan Miisliimanlarinin ‘Din Degistirme’ Sorunu ve Alimlerin Tepkileri:
Diyoband Ornegi’ 6.Tiirkiye Lisansiistii Caligmalar Kongresi Bildiriler Kitab1 — III, istanbul,2017, s.
90.
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Diger din mensuplar1 genel olarak, halka ag¢ik bir programda Arya Samaj’in
on altin kuralini kabul ettiklerini duyurmak, homa kurbani1 yapmak, Vedalar’dan belli
parcalart okumak ve hazir bulunanlara tathh dagitmak suretiyle Arya Samaj’a
gecebilirlerdi.*°1922°de  Arya Samaj’in ileri gelen liderlerinin katildigr bir
toplantida, kisinin durumuna gore farkli ayinler yapilmasi gerektigine dair bir
yonerge hazirlanmistir. Buna gore, Miisliimanlarin sehadet kelimesini getiren ve
onlarin kilik kiyafetlerini benimseyen erkek ve kadin, inegin bes iirliniinii igeren bir
0zel icecek karigimini herhangi bir tapinakta ii¢ giin igmesi, yapabildigi kadar bagis
yapmasi, Siva ve Narayan gibi ilahlarin adlarin {i¢ bin defa tekrar etmek suretiyle
zikir ¢ekmesi gerekmektedir. Yine Miisliimanlar arasinda yasayanlar ve silinnet
olunanlar da bu ayine on iki giin devam etmeli ve zikri de on iki bin defa
cekmelidirler. Miisliimanlarin hazirladigi yemegi yiyenler ise, bunlarla birlikte kutsal
nehirde yikanmalar1 gerekmektedir .**'Bazi durumlarda ayin bitiminde Shuddhi

sertifikasi da verilir.*%

[lk basta bu ayin, yakin tarihte Miisliiman olanlar arasinda yapiliyordu, Ancak
daha sonra, dogustan itibaren Miisliiman olanlar da bu ayine dahil edilmistir. Bunun
ilk 6rnegi, 1877°de Dehradun’da Dayananda Sarasvati’nin dnderliginde Muhammed
Omer’e Hindu ismi olan Alakhdari isminin konulmasiyla yapilan Shuddhi
ayinidir.*?®

Baslangicta, Arya Samaj bekledigi bir basartya ulasamamisti, Zira
Miisliimanlardan Arya Samaj’a gecenler, her iki taraftan da sosyal dislamaya maruz
kalmiglardi. Dinden ¢iktig1 i¢in Miisliimanlar tarafindan biitiin baglar1 koparilan bir
kisiyi, aym1 zamanda Arya Samaj mensuplart da dahil Hindular, beraber yemek
yemek, evlenmek gibi temel sosyal haklarmni da reddediyorlardi. Béyle bir durumda,
bunun tek ¢Oziimiiniin, Miisliimanlar1 toplu bir sekilde Hinduizm’e dondiirmek

oldugunu fark eden Arya Samaj mensuplari, Miisliimanlarin kitlesel doniisiimiine

420 |_ajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, s. 222.

4! G.R., T. (1975). Hindu-Muslim Relation in British India: A Study of Controversy , Conflict and
Communal Movements in Northern India 1923-1928. Leiden: EJ Brill, s. 144.

422 |_ajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, s. 222.

423 JTF Jordens, ‘Reconversion to Hinduism: The Shuddhi of the Arya Samaj’, GA Oddie(ed) Religion
in South Asia, Manohar, New Delhi, 1977, s. 147.
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meydan hazirladilar. Nitekim topluca Hindu olan bu gruplar, kendi aralarinda eski

sosyal hayatlarmi devam ettirebiliyorlard:.*?

XIX. yiizyilin sonlarinda Kesmir’in Hindu hiikiimdar1 olan Maharaja Ranbir
Singh, “Ranbir Karit Prayaschit Mahanibandh (Toévbe Hakkinda Ranbir’in
Muazzam Makalesi)” adinda yirmi bir ciltli Hindu ansiklopedisi hazirlatti. Yeni
Miisliimanlar1 Hinduizm’e geri getirmek i¢in izlenmesi gereken stratejileri anlatan bu
kitap, Hindu liderlere gizlice ulastirilmistir. Boylece XX. yilizyilin basinda ilk kitlesel
doniisiim, Hindu ve Miisliiman kiiltiirlerin karisimin1 benimseyen, Sind bdlgesindeki
Larkana Seyhler, Pencap’taki Subrai Labanalar, Ecmirdeki Maiwariler ve
Rajputana’daki Ismaili-Hindu gibi toplumlarda olmustur. Bu yerlerdeki saf ve Islam
hakkinda fazla bilgisi olmayan toplumlara onlarin daha 6nceden Hindu olduklarini
ve sonra Miisliman hiikiimdarlarin onlara zorla din degistirttiklerini sdyleyerek
zehirleyen  Shuddhi  liderler, toplumun belli bir kismin1 Hinduizm’e

doniistiirebilmislerdir. 42°

Shuddhi hareket liderlerinin iddia ettiklerine gore, onlarin bu faaliyetlerine
yerli toplumlar da maddi ve manevi olarak destek vermislerdir.*?®Ancak yine de kast
anlayisina ve diger Hindu toplumsal degerlerine aykirt oldugu i¢in, Hindu
Muhatazakar kesimlerin ¢ogu destek vermemislerdir. Zira bdyle Hindu olanlarla olan
evlilik gibi torenler, onlara gore kisiyi kastindan ¢ikaran ve agir ceza gerektiren
seylerdi.*?” Fakat 1921°deki Malabar Ayaklanmasindan sonra bu durum degismis,
artik Muhafazakar Hindular da Shuddhi hareketini desteklemeye baslamiglardir.

a) Malabar Ayaklanmasi ve Shuddhi Hareketi

Malabar ayaklanmasi, 1921°de giiniimiizdeki Kerala eyaletinde bulunan

Malabar bolgesinde Hindu zamindarlar: (arazi sahipleri) ile onlarin altinda ¢aligan

424 RK. Ghai, Shuddhi Movement in India: A Study of its Socio-Political Dimensions, Commonwealth
Publishers, New Delhi,1990, s. 158.

425 g.Sikand, Y. (1997). The Fitna of Irtidad: Muslim Missonary Response to the Shuddhi of Arya
Samaj. Journel of Muslim Minority Affairs, s. 69.

426 Yoginder Singh Sikand, The Origins and Development of the Tablighi Jama'at

(1920s-1990s): A Cross-Country Comparative Study, Royal Holloway, University of London(Doktora
Tezi), s. 44.

47 G.R., T. (1975). Hindu-Muslim Relation in British India: A Study of Controversy , Conflict and
Communal Movements in Northern India 1923-1928. s. 145.
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Mappillalar*?® arasinda ortaya ¢ikan anlasmazliklar neticesinde gerceklesmistir.
Diisiik ticretle is¢i ¢alistiran Zamindarlar’a kars: yapilan bu ayaklanmada ¢ok sayida

insan hayatini kaybetmistir.*?

Bu arada Arya Samaj ve diger Hindu liderler, bu ayaklanma esnasinda
Miisliimanlar Hindulara ziiliim ettiklerini ve zorla onlarin dinlerini degistirmeye
calistiklarin1 iddia ederek bu durumdan faydalanmak istemislerdir. Kendi gazete ve
dergilerinde bu konuda makaleler yazarak Shuddhi hareketinin Onemini ve
gerekcesini vurgulayarak Hindu toplumunu ikna edebilmisler ve Hindistan’in farkli
bolgelerinden Shuddhi hareketi ve misyonerlik faaliyetleri igin biiyliik miktarda para
toplayabilmislerdir. Muhafazakar Hindular ile Arya Samaj hareketi arasindaki
anlagsmazliklarin ortadan kaldirilmasi, Hindistan’in kuzey tarafinda baslatilan
Shuddhi hareketinin diger bolgelere de yayilmasi ve Hindu toplumunda Arya
Samaj’1n itibarinin yiikselmesiyle sonug¢lanmistir. Dayananda’dan sonra bu harekete
“Save the Dying Race (Olmeye Yiiz Tutmus Irkin1 Kurtar)” sloganiyla ortaya ¢ikan

Svami Shradhananda onciiliik etmistir. 4
2.2.9. Dayananda’nin Takipgileri

Arya Samaj hareketinin kurucusu Svami Dayananda Sarasvati’nin 1883’te
Oliimiinden sonraki Onemli liderleri Pandit Lekh Ram(1858-1897) ve Svami
Shradhanand (1856-1926)’dur.

Mahatma Munsi Ram olarak ta bilinen Svami Shraddanand, Hindistan’in
Pencap eyaletindeki Talvan’da 1856°da, Lala Nanak Cand ailesinin en kii¢iik ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir.*' Babasinin polis olmasindan dolay1 farkli yerlerde

yasayan Shradhanand, hayatinda karsilastigi farkli din mensuplarina ait bazi

428 “Mappilla’ kelimesi , Malayalamcadaki ‘Maha Pilla’ (biiyiik ¢ocugu anlamina gelen) dan kisaltmis
halidir. Miisliimanlar ilk olarak Kerala’ya geldiklerinde yerli hiikiimdar onlar1 bu ismiyle cagirmustir.
Halen de Miisliimanlar: ifade etmek icin bu kelime kullanilmaktadir. BK. Tara Chand, Influence of
Islam on Indian Culture, Indian Press, Allahabad,1954,s. 37.

429 https://www.britannica.com/event/Khilafat-movement. (Erisim Tarihi) 27.01.19.

40 G.R., T. (1975). Hindu-Muslim Relation in British India: A Study of Controversy , Conflict and
Communal Movements in Northern India 1923-1928. s. 145.

431 Divan Chand Sharma, The makers of the Arya Samaj,Macmillan and co. London,1935, s. 3.
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olaylar*® iizerine Ateizm’i benimsemistir. Bu durum, Svami Dayananda Sarasvati ile
olan goriismesine kadar devam etmistir. Hristiyan misyoner Rev. Scott ile olan bir
dini tartisma i¢in Bareilly’ye gelen Dayananda’nin programinda giivenlik gorevlisi
olan babasinin 1srar1 iizerine programa katilan Shradhanand, Dayananda’nin
yeteneginden ve cesaretinden etkilenmistir. Orada Dayananda ile goriisen

Shradanand onunla inan¢ konusunda miizakerelerde bulunmustur.**

Bundan sonra Arya Samaj hareketinin onemli vaizlerinden biri olan
Shradhanand Pencap Arya Samaj’int kurmustur. 1897°de Arya Samaj lideri Pandit
Lekh Ram’in Oliimiinden sonra, Gurukula egitim sisteminin basimna gec¢mistir.
Shradhanand 1923’te ise Misliimanlar1 Hinduizm’e geri getirmek i¢in Arya Sama;j’in

baslatmis oldugu “Bhartiya Hindu Shuddhi Sabha” nin baskan: olmustur. 43

Hint¢e ve Urduca bir¢cok kitap ve makale yazan Shraddhanand, “Arya
Musafir” adindaki Arya Samaj dergisinin kurucusudur. Hindistan’in siyasi
partilerinden biri olan Kongre Partisiyle birlikte Hindistan’in Bagimsizlik
Miicadelesine biiyiik katkida bulunan Shraddhanand, daha sonra Kongre Partisinin
liderleriyle anlasmazliklar yasamis ve “Hindu Maha Sabha” siyasi hareketine ilgi

duymustur.#®

Arya Samaj hareketinin ve Dayananda Sarasvati’nin 6gretilerini yaymasinda
onemli rol oynayan Shraddhanand, 1926’da kendisine soru sormak icin gelen
Abdulrashid adindaki bir Miisliiman tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Onun 6liim giinii olan
23 Aralik, Arya Samaj tarafindan “Shraddhanand Balidhan Divas” olarak

anilmaktadir.*3®

432 Bu olaylar arasinda, Bir Hindu tapmagida soylu bir kadinm ibadeti igin insanlar1 bekletmesi; bir
Hristiyan rahibin ve Varanasi’deki meshur bir Miisliman avukatin tecaviiz olaylar1 sayilabilir. (
https://historyunderyourfeet.wordpress.com/2016/02/02/swami-shraddhanand/),(ErisimTarihi)
21/01/2019.

433 G.S. Chatra, Some Indian Personalities of the Time: Swami Shraddhanand.2007 Lotus Press s.
227.

434 GR Thurshy, Hindu-Muslim Relation in British India: A Study of Controversy, Conflict and
Communal Movement in Northern India. s. 15.

435 S, Chatra, Some Indian Personalities of the Time: Swami Shraddhanand. Lotus Press s. 227.

436 Joseph Lelyvel, Great Soul: Mahatma Gandhi and his struggle with India. ss. 171-172.
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Arya Samaj’in diger bir lideri olan Pandit Lekh Ram, bugiinkii Pakistan
topraklarinda bulunan Sayyed Pur’da 1858’te diinyaya gelmistir. Polis memuru olan
Lekh Ram, Dayananda’dan etkilendikten sonra memurlugundan istifa ederek
hayatinin geri kalanin1 Veda dgrenim ve &gretimi icin adamistir.**” Cogu Urduca
olmak tiizere yaklasik otuz ii¢ kitap yazan Pandit Lekh Ram’in kitaplar “Kulyat-e

Arya Musafir” adinda yayimlanmagtir.3

Arya Samaj’in Shuddhi hareketinin 6nciilerinden biri olan Pandit Lekh Ram,
Kadiyaniler ile olan dini tartismalariyla meshurdur. Kadiyaniligin kurucusu olan
Mirza Gulam Ahmed’in bagyapiti olan Barahin-i Ahmediyye adh kitaba Pandit Lekh
Ram “Tekzib-i Barahin-i Ahmediyye” adinda reddiyye yazmistir. Miislimanlarin
Hinduizm’e doniislerinde en etkili rol oynayan Pandit Lekh Ram, islam dinini ve
Miisliimanlar1 siddetli bir bigimde tenkit etmistir. Hindu olmak i¢in kendisinin
yanina gelen bir Misliimani yanindakilerin itirazin1 dinlemeden kabul etmistir. Lekh

Ram’1n daha sonra ayni kisi tarafindan bicaklanip 6ldiiriildiigii nakledilmistir.**°

2.2.10. Arya Samaj Hareketindeki Boliinme ve Giiniimiizdeki Durumu

Arya Samaj hareketinde ilk kirilma, 1892’de meydana gelmistir. Ayrigmay1
tetikleyen unsurlar ise, et yeme konusu ve Dayananda’nin anisina baslayan Anglo
Vedic Kolejler gibi konulardi. Et yemegine karsi c¢ikanlar, bu konudaki
Dayananda’nin goriisiine dayaniyorlardi. Onlar Dayananda’nin Ogretilerini ve
sozlerini de Arya Samaj’in doktrinleri olarak tanitmaya calisiyorlardi. Bunlar,
Dayananda’nin Veda gibi yanilmaz oldugunu ileri siiriiyordu. Digerleri ise bu goriisii
reddetmislerdir. Onlar Dayananda’nin Ogretilerinin Arya Samaj ile baglantili
olmadigini ve Arya Samaj hareketine iiye olmak icin sadece on altin kurala uymanin
yeterli oldugunu savunmusglardir. Arya Samaj’in kurulusunun ilk yillarinda

Dayanada’nin ogretileri Arya Samaj tyeleri tarafindan kabul edilmisse de,

437 www.pathikarya.blogspot.com/2010/08/short-account-of-pandit-lekhram-arya.html?m=1 (Erisim
Tarihi)21/01/2019.

438 Mahashe Keeshat Kulyat-e Arya Musafir Mufeed aam Press, Lahore, 1903, s.37.

439 Mirza Basiruddin Mahmud Ahmed Invitation to Ahmediyyat, Bath Press, London, ss. 257-261.
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Dayananda’nin oliimiinden sonra et yeme konusundaki tartismalar bu durumu
440

degistirmistir.

Arya Samaj hareketi, giiniimiizde gerek ortaya c¢iktigi yer olan Hindistan’da
gerekse diinyanin birgok yerinde faaliyet gostermektedir. Bu harekete ait okullar ve
tapinaklar Hindistan’in neredeyse biitiin biiyiikk sehirlerinde mevcuttur. Veda
O0grenimi agirliklt bir egitim sistemi takip eden Dayananda Anglo Vedik (DAV)
okullarin sayisi, dort yiizii agsmistir. Arya Samaj tapinaklarinin ve merkezlerinin,
giiniimiizdeki en biiylik faaliyetlerinden biri, diger dinlerden Hinduizm’e gegenlere
yonelik ayinler yapmaktir. Ayni zamanda bu merkezlerde evlilik torenleri de

yapilmaktadir,*4

Bugiin Hindistan disinda, Guyana, Suriname, Trinidad and Tobago, Fiji,
Avustralya, Giiney Afrika, Kenya ve Mauritius gibi farkli iilkelerde Arya Samaj’in
yogun faaliyetleri goriilmektedir. Bunlarin yani sira, Kanada, Amerika Birlesik
Devletleri ve Singapur gibi Hindu gurbetcilerin yasadig1 yerlerde de Arya Samaj’in
kollar1 mevcuttur. Arya Samaj Hareket'ine gore bu hareketin diinyada bir milyona

yakin takipgisi vardir.*42

2.3. Dayananda’nin Basyapiti Satyarta Prakas’n Ozeti
2.3.1. Birinci Boliim

Bu boliim bir dua ile baslamaktadir. “Herkesin dostu olan, en mukaddes ve
Kdinatin hakimi olan Ey Ilah1m, bize karsi merhametli ol. Bu kdinatin efendisi,
herkesin yardimcist olan [lah’im, bize ilim ve kuvvet ver. Her yerde olan ve her seye
giicii yeten [ldh’im, bize litfunu yagdr.”**® Bu bolimde Veda ve diger kutsal
metinlerinde Tanrimin en biiylik ismi olarak tanitilan “OM” isminin agiklamasi
icermektedir. “OM” kelimesi Sanskritce harfler olan A,UM den olusmaktadir. Her

bir harf, Tanrinin ¢esitli vasif ve isimlerine isaret etmektedir. “A” harfi Virat (genis),

440 | ajpat Rai, The Arya Samaj: An Account of its Origin, Doctrines, and Activities, Longman Green
and co.,London,1915 s. 107-116.

441 http://www.thearyasamaj.org/home. (Erisim Tarihi) 27.01.19.

442 JM Mehta, Arya Samaj, Vijaya Kumar Govindram Hasananand, Delhi,2010, s. 127; Klaus K.
Klostermaier, A Concise Encyclopedia Of Hinduism, OneworldPublications, England 2003, s. 27.

443 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s. 1.



http://www.thearyasamaj.org/home

117

Agni (kainati aydinlatan) ve Vigva (Diinya); “U” harfi Hiranyagarbha (biitiin
1s1klarin kaynagi), Vayu (hava) ve Teces (1s1k); “M” harfi ise Isvar (kudret ve ilim

sahibi), Aditya (6liimsiiz) ve Prajna (bilgili) gibi isimlere delalet etmektedir.**4

Tanr birdir ve “OM” onun en biiylik ismidir. Bu bdliimde bunlarin diginda
Tanrmin 100 ismi hakkindaki bilgilere de yer verilmektedir. Dayananda diyor Ki:
“Isvara’min yiiz ismini burada yorumladik. Bunun disinda Tanrinin sayisiz isimleri

vardir.” **

Yine Dayananda, Satyarta Prakas ve diger Hindu alimlerin kitaplarinin
basinda oldugu gibi biitiin iyi islerin basinda “OM” kelimesinin anilmasi gerektigini

dile getirmistir.*4°

2.3.2. ikinci Boliim

Bu boliim ¢ocuklarin nasil yetistirilmesi gerektigine dair talimatlar1 ve
aciklamalar1 icermektedir. Anne, baba ve Ogretmen bir ¢ocuga uygun egitim
verebilen {i¢ hocadir. Bir ¢ocugun birinci ve en 6nemli 68retmeni ise annesidir. Bir
cocuk annesinin karnindayken egitime baglamaktadir. Diiriist, egitimli anne ve
babaya sahip olan bir ¢ocuk en sanshisidir. Bir ¢ocugun ahlak, davranis, fiziki ve
zihinsel biiyiimesi ve konusma yeteneginin gelismesi gibi konularda ilk asamada

anne ve babanin rolii biiyiiktiir.*’

Anne ve baba her ikisi de, anne gebe kalmadan 6nce ve sonra, cinsel hayat
ve yeme i¢melerine 0zel itina gostermeli; ruhsal saglik, zekay1 kiivvetlendiren ve
enerji saglayan yemekleri tercih etmelidirler. Anne ve baba ¢ocuga ahlék, diisiince,
konusma prensiplerini 6gretmelidirler. Bu bdliimde cocugun yetistirilmesinde en
biiyiilk rolii iistlenen annesinin yapmasit gereken seyler maddeler halinde

anlatilmistir.*48

444 Saraswati, a.g.e., s. 5-6.

45 garaswati, a.g.e., s. 18.

446 Saraswati, a.g.e., s. 19.

47 Saraswati, a.g.e., s. 21-22.

448 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s. 22.
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Anne ve baba disinda ¢cocugun egitiminde 6gretmenin de 6nemli rolii vardir.
Bir 6gretmenin, ilimden ziyade Ogrencinin ahlak ve davranmislarinin olusmasinda
rehberlik etmesi gerekmektedir. Son olarak bu boliimden ¢ocuklarin riayet etmeleri
gereken iyi dzellikler hakkinda detayli bilgi verilmistir. Ornegin bir ¢cocuk, hirsizlik,
yalan, kandirmak, kiskanmak, tembellik, siddet gibi kotii aligkanliklardan uzak
durmalidir. Dayananda’ya gore dgrenciler, az yemeli ve et yemekten, alkol ve sigara
kullanmaktan sakinmalidirlar. Cocuklar, anne, baba, 6gretmen ve diger biiyiiklerine

saygl gostermeli ve her zaman Tanr1’ya ibadet etmeli ve yoga yapmalidirlar.*4°
2.3.3. Uciincii Boliim

Bu bolimde Dayananda, bir kisinin dogru egitimle bilgi sahibi olmasi
konusuna vurgu yapmistir. Ona gore bir ¢ocuga uygun ve dogru bir sekilde egitim
saglamak anne babanin ve Ogretmenlerin gorevidir. Dayananda yine burada
Gurukula Egitim Sistemi, Brahmacarya, Meditasyon, Pranayama, Gayatri Mantra ve

Yajnalar1 hakkinda detayli bilgi vermistir.**°

Dayananda’ya gore, “Brahmacarya’nin ii¢ derecesi vardir. “Brahmagarya’nin
birinci asamasi, ilk yirmi dort yili kapsayan kisa bir donemdir. Bu doénemde
Ogrencinin tam olarak egitime odaklanmasi gerekmektedir. Orta agamas1 olan ikinci
asamasi, kirk yasina kadardir. Sonuncusu ve en biiyiik asamasi ise, kirk sekiz yasina
kadar olan donemdir. Bu dereceye ulasan biri Dayananda’ya gore miikkemmel bilgi,

fiziksel gii¢ ve iyi ahlak sahibi olabilecektir.*!

Dogru egitim ve 6gretimin yollar1 ve degerlendirme metotlari, bu boliimde
detayl1 bir sekilde verilmistir. Dayananda’nin ortaya koydugu egitim sistemine gore
bir 6grenci, Vedalar, Manu-Smriti, Valmiki Ramayana, Mahabharata’dan se¢meler,

alt1 Sastra ve on Upanisat ve Brahmanalar gibi dini bilgilerin yani sira, matematik,

49 Saraswati, a.g.e., s. 26.
450 Saraswati, a.g.e., s. 29-34.
41 Saraswati, a.g.e., s. 35-36.
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geometri, jeoloji, cografya ve astronomi bilgileri de 6grenmelidir. Bu sistemde

Risilerin®? yazdigi kitaplar onceliklidir.*%®

Ogrencinin ve dgretmenin uyulmas: gereken davranislari detayli bir sekilde
aktardiktan sonra Dayananda, geleneksel Hindu goriise aykiri olarak, Veda
ogreniminde kadin ve erkegin aynmi hakka sahip olduklarina vurgu yapmistir. Ona
gore Vedalar biitiin insanlar i¢indir.*** Ayrica 6gretmenlerin dersi nasil anlatacagim
igeren Manu Kanunnamesi’ne atifta bulunarak, devletin her ¢ocugu belli bir miiddet

okula géndermesi gerektigini ifade etmistir.**®

2.3.4. Dordiincii Boliim

Bu béliim, Hindu Asramalardan®®

Grihasta Agsrama ile ilgilidir. Burada
Dayananda, evliligin cesitleri ve 6zelliklerini, evliligin zamani, farkli evliliklerin
eksiklikleri ve kusurlari, Varna sistemi, eslerin gorevleri, ev haniminin giinliik

gorevleri ve dul kadinin tekrar evlenmesi gibi farkli konulardan bahsetmistir.*’

Dayananda’ya gore, egitimini tamamlayan ve Brahmagarya kurallarini ihmal
etmeyen biri, evlilik hayatina girmelidir. Bir kisi yakin akrabalariyla, dindar ve iyi
ahlak sahibi olmayan ve ¢esitli hastaliklar1 olanlarla evlenmemelidir. Bir kiz ¢ocugu
i¢in en 1yl evlenme yas1 on altidan yirmi dort yasina kadar olan donemdir. Bir erkek
icin ise yirmi bes yastan kirk yasa kadar olan donemdir. Cesitli evliliklerden
bahseden Dayananda, Brahmagarya’y1 uygulamis, yeterli bilgi sahibi olanlar arasinda
karsilikli anlagma ile yapilan Brahma evliliginin, evlilik i¢in en iyi yontem oldugunu

savunmustur.**

452 Hindu Sanyasin analamindaki bir Sanskritge kelimesidir.
https://www.definitions.net/definition/RISHI, 25.08.2019 (Erisim Tarihi).

453 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, ss. 49-53.

454 Saraswati, a.g.e., s. 55-56.

4% Saraswati, a.g.e., s. 57.

456 Asrama Hinduizm’de gegici kesislik yasantismin yam sira ¢esitli Hindu mezheplerinde manastir
veya topyekiin manastir hayatini ifade etmek i¢in kullanilan bir terimdir. Hinduizm’deki Asramalar
genel olarak brahmacarin, grahasthya, vanaprastha ve sanyasa olmak iizere dort tanedir. Genis bilgi
icin BK. Ali Thsan Yitik, Dogu Dinleri, Isam Yayinlari, Istanbul,2017,s. 48.

457 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 59-90.

458 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 61-63.
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Evlilikten bahsederken uygun siniflardan olmast gerektigini dile getiren
Dayananda, burada geleneksel inanca aykiri olarak kast sisteminin sadece dogustan
degil, kisinin yaptig1 eylemler ile belirlenecegine agik¢a vurgu yapmaktadir. Ona
gore, bir kisinin kast1 ya da sosyal sinift kalict degildir. Yaptig1 eylemlere gore bir
Brahman, Sudra ve bir Sudra da Brahman olabilmektedir. Bununla birlikte bu dort

kastin gorevleri de detayli bir sekilde bu boliimde ag¢iklanmistir.**°

Veda felsefesine gore ev sahibinin yapmasi gereken bes Maha Yajna su

sekildedir:

1. Brahma Yajna: Ev sahibi sabah ve aksam kutsal kitaplar1 okumali,
meditasyon ve yoga yapmalidir.

2. Deva Yajna: Ev sahibinin, Veda mantralari ¢ekmek ve tereyagi ve bazi
bitkileri atese vermek suretiyle yaptig1 bir yajnadir.

3. Pitr Yajna: Kisi 6gretmenlere, bilginlere, anne ve babaya ve yaslilara hizmet
etmelidir.

4. Vaysvadeva Yajna: Havanin temizlenmesi i¢in gilizel koku ve pisirdigi
yemekleri atege vermelidir.

5. Atiti Yajna: Ev sahibi eve gelen Sanyasimlar gibi misafirlere ihtiyaglarina

gore su, yemek ve kiyafetler vermelidir.*°

2.3.5. Besinci Boliim

Bu bolim Hindu Asramalardan Vanaprasta ve Sanyasa Asrama ile ilgilidir.
Vanaprasta Asrama, Grihasta Asrama’nin sonunda bir kisinin elli yasim
doldurduktan sonra, eve yakin ormanlara girip kutsal kitaplar1 okuyarak, sade ve
basit bir hayat yasamasidir. Bu donemde kisi, topluma hizmet etmek ve yoga yapmak
suretiyle yetmis bes yastan sonraki Sanyasa Asramaya hazirlik yapacaktir.
Vanaprasta, ziihdiin ve diinyay1 terk etmenin ilk asamasidir. Bu dénemde kisi,
yaninda esi olsun olmasin, tamamiyla bekarligin1 korumak mecburiyetindedir. Kutsal

kitaplar1 devamli okumak, bilgili insanlarla beraber olmak, yoga yapmak ve Grihasta

49 Saraswati, a.g.e., s. 64-67.
460 Saraswati, a.g.e., s. 73-76.
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doneminde olan biitiin diinyevi istek ve arzulardan uzak durmak, bu asamanin temel

ozelliklerindendir.*6?

Bu boliimde yer alan diger bir konu ise Sanyasa Asrama ile ilgilidir.
Agramalarin sonuncusu olan Sanyasa Asrama genelde yetmis bes yasindan biiyiik
olanlar i¢in gegerlidir. Ancak diinyevi istek ve arzulardan arinmis oldugunu diistinen
biri, herhangi bir Asramadan sonra Sanyasin olabilmektedir. Her Asramada oldugu
gibi, Sanyasa Asramaya gecen birinin de , dogru konusmak, hi¢bir zaman kizgin
olmamak, sag, sakal, biyik tras1 olup, turuncu ve toprak boyali elbiseler giyerek,
hicbir canliya zarar vermeden yasamak gibi baz1 Ozellikleri tagimasi

gerekmektedir. 62

Bunun disinda bu boéliimde Manu-Smriti’den hareketle her bir Asramadaki

insanlarin uymasi gereken seylerden de bahsedilmistir.
2.3.6. Altinci1 Boliim

Bu boliim devlet yonetimi ile ilgilidir. Dayananda burada bir yoneticinin
sahip olmas1 gereken Ozellikleri ve yerine getirmesi gereken gorevleri aciklamigtir.
Ona gore yonetici, bilgili, kiiltiirlii ve dindar olmalidir. Devlet adama, bilgili adamlar
tarafindan secilmelidir. Ayrica vezirlerin ve biitlin meclis iiyelerinin gorevleri ve
ozellikleri de bu boliimde detayl1 bir sekilde anlatilmistir. Dayananda burada, devlet
yoneticileri ve memurlarinin iyi ahlakli olmalar1 gerektigine ve insanlara koti

davranmamalar gerektigine de vurgu yapmugtir.4®3

Bunun disinda Dayananda bu boliimde, iktisat, adalet ve dis iliskiler gibi
farkli boliimlerin is ve isleyisleri ile ilgili konularda gerekli agiklamalarda
bulunmustur. Burada bahsedilen diger bir konu ise yargi, adalet, savas, baris ve ceza

hukuku ile ilgili konulardir.*%*

461 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 91-92.
462 Saraswati, a.g.e., s. 92-99.

463 Saraswati, a.g.e., s. 101-113.

464 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 114-125.
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2.3.7. Yedinci Boliim

Bu boliim 11ah, Ruh ve Veda ile ilgilidir. Dayananda’ya gore Tanri tektir ve
onun sifatlar1 sayisizdir. Ona gore, Vedalardaki “devata” kelimesi Tanriy1 ifade
etmez. Onu Tanri olarak gevirenler, Muhafazakar Panditler*® ve Batililardir. Aslinda
“devata” kelimesi, faydali ve iistiin kabiliyet ve 6zelliklere sahip olan herkes ve her
sey icin kullanilabilir.*® Tanr1 her yerde olan adil, merhametli, sekilsiz, giicli,
herkese iyilik ve mutluluk isteyen ve ebedidir.*®’ Bu boliimde ii¢ tane ibadet sekli

anlatilmaktadir.

1. Stuti: Tanriy1 6vmek ve yiiceltmek demektir.
2. Prartana: “Tanriya dua etmek” anlamindadir.
3. Upasana: Bir kisinin zihnini biitiin kotiiliiklerden arindirdiktan sonra Tanr1 ile

birlesmesidir. Bunu da ancak yoga ile elde edebilir. 48

Hinduizm’in genel kabuliine aykir1 olarak, Dayananda’ya gore Tanri, cismi
olmayandir. Zira o dogmamistir ve insan seklini almamistir. Onun anlatimlarina gore
Tanr1, hem Saguna/iyi vasiflari olan ve hem de Nirguna /vasifsizdir*®®. Ciinkii O’nun,
her yerde olmak, her seyi bilmek gibi bir¢ok iyi ve pozitif vasiflar1 vardir. Tanr1 aynm

zamanda vasifsizdir. Yani onun sekli yoktur ve gériinmezdir.*"

Yine bu boliimde ruhtan da kisaca bahsedilmistir. Dayananda’ya gore ruh
yaratilmis degildir. O, bir seyler yapmakta 6zgiirdiir, ancak yaptiginin meyvesini
almak i¢in Tanrinin kurallarma tabi olmas1 gerekir. Insan bedeni ve organlari, ruhun
kontrolii altinda ¢aligmaktadir. Dayananda, ruhu, yiiksek ruh ve kisisel ruh olarak
ikiye ayirmistir. Yiksek ruh, bir, benzersiz, sinirsiz iken; kisisel ruh sayisiz ve ayni

zamanda bilgi ve kudreti sinirli olandir.*™*

465 Veda alimlere ifade eden bir Sanskritce kelimedir.
https://www.oxfordreference.com/search?q=pandit&searchBtn=Search&isQuickSearch=true,
25.08.2019 (Erisim Tarihi).

466 Saraswati, a.g.e., s. 127-128.

47 Saraswati, a.g.e., s. 129.

468 Saraswati, a.g.e., s. 131-135.

49 Vasifsiz olmasindan kast onun sekil olmamasidir.

470 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s. 130.

471 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 138-145.
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Son olarak bu bolimde Veda’dan kisaca bahsedilmistir. Veda’nin anlamu,
bilgidir. Yaratilisin baslangicinda Tanr1, Agni, Vayu, Aditya ve Angira Rigsilara Rig,
Yajur, Sama ve Atarva olarak dort tane Veda indirmistir. Dayananda’ya gore,

Vedalar ebedidir ve biitiin iyi bilgilerin esas1 ve kaynagidir.*"?

2.3.8. Sekizinci Boliim

Bu bolim kainatin yaratilisi, korunmasi ve yok edilmesi ile ilgilidir.
Dayananda’ya gore, Tanri, Ruh ve Prakirti yaratilmamis, ebedi varliklardir. Kainatin
yaratilisinin, korunmasinin ve yok edilmesinin sebebi Tanridir. Prakirti, kainatin
maddesel sebebi iken; Tanr1, onun en etkili sebebidir. Yaratilisi Rig Veda soyle
aciklamistir: “Baglangicta hepsi kapkaranlikla ¢evrili idi. Higbiri goriinebilir halde
degillerdi. Madde, en temel halde idi. Kéinat, Tanriya nazaran ¢ok kiiciiktii. Sonra

onu olaganiistii kudreti ile temel seklinden kozmik diinya haline gelistirilmistir.*"®

Bu boéliimde bahsedilen diger bir konu ise Prakirti/doga ve onun 6zellikleridir.
Prakirti ve maddenin ayni oldugunu sdyleyen Dayananda, biitiin yaratiklarin ondan
zuhur ettigini ve kdinatin yaratilisinda kullanilan madde olmasinin yaninda, kainatin

yaratilisinin da maddesel sebebinin Prakirti oldugunu ifade etmistir.*™

Dayananda’ya gore, kainatin yaratilisi ve Veda’nin niizul etmesi bir milyar
dokuz yiiz milyonu askin bir zaman dnce olmustur. Insanoglunun ilk olarak yetiskin
halinde Tibet’te yaratildigin1 dile getiren Dayananda, onlarin baslangigta tek smif
oldugunu ve daha sonra iyi ve kotii olarak ayrildiklarini agiklamistir. Rig Veda’ya
gore iyiler, Arya/Deva, kotiiler ise Dasyu/Asuralar’dir. Ariler’in kaldigr yerler Arya
Varta/Arilerin  ikametgaht olarak bilinir. Dayananda, Arileri, yine onlarin
guna(ozellikleri), karma(eylem) ve Subava (karakter) gibi 6zelliklerini esas alarak

Brahmana, Ksatriya, Vaysya ve Sudra olarak ayirmigtir.*

472 Saraswati, a.g.e., s. 146-150.

473 Rigveda 10,126:8, Saraswati, a.g.e., s. 153.

474 Saraswati, a.g.e., s. 154-157.

475 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 167-172.
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2.3.9. Dokuzuncu Béliim

Bu boliim bilgi, cehalet, kurtulus ve baglilik ile ilgilidir. Maddelerin hakiki
dogasini ne ile anlayabiliyorsak ona Vidya/bilgi denir. Avidya ise bunun zittidir.*’®
Moksa/Kurtulus, erdemli ameller, tek tanriya tapmak ve dogru bilgi ile elde edilir.
Bandana/baghlik ise, yalan sdylemek, puta tapmak ve cehalet ile meydana gelir.*’
Yine Kurtulus, ruhsal acilardan siyrilarak mutluluga erismektir. Kurtulmus olan bir
ruh, miikemmel bilgi ve mutluluk ile doludur.*’® Kurtulusa ulasmanin yollari, biitiin
giinahlan terk etmek, iyi ve erdemli isler yapmak, bilgili, zeki ve diiriist insanlarla
birlikte olmak, beden sistemlerini ve ruhun hallerini bilmektir.*’® Ruhun ii¢ hali

sunlardir:

1. Cagrat/uyanik: insanin bedeni uyandig1 zamandir.
2. Svapna/rilya: Insanin uyku esnasinda riiya gordiigii zamandir.
3. Susupti/derin uyku: Derin uyku halinde, kisi dis diinyasindan habersizdir ve

riiya da gérmez.*

Bu boéliimde bahsedilen bir diger konu bu diinyadaki acilaridir. Acilart ve
actya sebep olan seyleri anlattiktan sonra Dayananda, yoga ve manevi bilgiler ile
bunlardan uzak olunabilecegine ifade etmistir. Beden ile ruhun birlesmesine,
Canma/Dogum ve bedenden ruhun ayrilmasma Marana/6lim denir.*®! Kurtulustan
sonra ruhun elde edecegi mutlak mutluluk Svarga/Cennettir. Acilardan ve dinyevi

bencil arzulardan kaynaklanan 1zdirap ise Naraka/Cehennemdir 482

2.3.10. Onuncu Boliim

Bu béliim, iyi ve kotii huylar ve yemekler ile ilgilidir. Tyi ahlak; erdemli
konusma ve davranma, bilgili insanlarla birlikte olma ve her dogru bilgiyi sevme gibi

seylerdir. Bunun zitt1 ise, kotii davranis ve giinah islemektir. Insan hayatinda soylu

476 Saraswati, a.g.e., s. 175.
477 Saraswati, a.g.e., s. 176.
478 Saraswati, a.g.e., s. 180.
479 Saraswati, a.g.e., s. 183.
480 Saraswati, a.g.e., s. 184.
481 Saraswati, a.g.e., s. 189.
482 Saraswati, a.g.e., s. 190.
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aile, yas, maharet, iyi igler ve dogru bilgi, en 6nemli seylerdir. Kisi is yaparken kendi

ruhuna korku ve utang vermeyecek seyleri tercih etmelidir.*8®

Dayananda’ya gore, bir kisinin yemek yemeden 6nce din, saglik ve beslenme
bilimi gibi hususlara dikkat etmesi gerekir. lyi, dogal ve bdcek zehrinin
kullanilmadig1 topraktan ¢ikan yemeklere oOncelik verilmeli buna karsilik etli
yemekler ve sarhos edici yemekler terk edilmelidir. Inek, koyun, deve ve at gibi
yararlt hayvanlar eti yenmek i¢in Oldiiriilmemelidir. Bunlardan inek, en faydali
hayvandir. Piring, bugday, siit, tereyagi, seker, sebzeler ve meyveler yenmesi caiz

olan seylerdir.*®*

2.3.11. On Birinci Boliim

Bu boliim Satyarta Prakas’in en uzun boliimiidiir. Bu boliimden itibaren bu
kitabin yazildigi donemde yaygin olan ve Dayananda’ya gore batil olan inang ve
dinlere bir elestiri mahiyetindedir. Bu boliimde daha ¢ok geleneksel Hindu anlayisi
elestirilmistir. Bu diinyanin basglangicindan itibaren bes bin yilina kadar Ariler biitiin

485

diinyanin hakimleri idi. Mahabharta Savasi1**°ndan sonra bilgili kisiler ve krallar

oldiriilmis ve yeryiiziinde cehalet yaygin olmustur. Dayananda, Bhairavalar,

Carvaka, Neo-Vedantis gibi birgok Hindu akimi ve mezhebini batil saymistir.48

Bu boliimde en cok elestirilen ve iizerinde durulan konu putperestliktir.
Dayananda’ya gore Tanri sekilsiz ve her yerde olandir. Vedalar ve Sastralar
putperestligi mesru gérmemistir. Dayananda buna bir¢ok delille izahat getirmeye
calismigtir. Banaras, Jagannat, Dvaraka, Haridvar, Madura ve Amritsar gibi
yerlerdeki tapmaklarda yer alan putlarin gerceklestirdigi iddia edilen mucizeleri

uydurma olarak degerlendirip reddetmistir.*8’

Bu boliimde yine dort kastin Tanrt kaynakli oldugu, ancak bunun sadece

dogus ile degil daha cok kisinin yaptigr eylemlere gore belirlenecegine vurgu

483 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 195-198.
484 Saraswati, a.g.e., s. 198-206.

485 Hindu Puranalarda analtilan bir savas.

486 Saraswati, a.g.e., s. 209-234.

487 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 235-251.
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yapilmistir. Dayananda’ya gore temel olarak herkesin tapmasi gereken kisiler, anne,
baba, Ogretmen, misafir ve kocadir. Buradaki tapmaktan maksat onlara saygi
gostermektir. Dayananda’ya gore giinahkar kimsenin giinahi, belli kutsal yerlere hac
yapmakla ya da tovbe etmekle silinmeyecektir. Tanrinin sefkatli ve merhametli
oldugu husus giinahlarin af etmesini ifade etmez. Nitekim kisi yaptig1 glinahin

cezasini ¢ekecektir.*€8

Dayananda’ya gore, Sanskritcede yeterli bilgi sahibi olmayan cahil Panditler
yiiziinden farkli inan¢ ve batil masallar halk arasinda yayilmistir. Dayananda, bazi
Panditlerin kitaplarindan 6rnekler vererek bunu izah etmeye calismistir. igki, et ve
cinsel iligkinin her donemde kurtulusa vesile oldugu bazi kitaplarda ge¢mektedir.
Ona gore bu tlir masallar1 ve cahil Panditlerin kitaplarin1 herkes terk etmeli ve
Veda’ya donmelidir. Yine Dayananda’ya gore Veda, Incil ve Kur’an gibi kutsal
kabul edilen kitaplardaki dogrular kabul edilmeli ve batil bilgi herhangi bir Kitapta
olsa bile reddedilmelidir.*®

2.3.12. On ikinci Boliim

Bu boéliimde, Dayananda’nin ateist olarak tanimladigi Carvaka, Budizm ve
Caynizm Mezhepleri elestirilmistir. Dayananda’nin anlattiklarina goére Carvaka,
Olim sonrasi hayati reddeden, Veda ve Sastralara inanmayan kimselerdir. Onlara
gore herkes oOliimii tadacaktir. O ylizden herkesin Oliimden oOnce olabildigince
eglenmesi gerekmektedir. Ruh; yeryiizii, su, ates ve havanin karigimidir. Bir kisinin
bedeni 6ldiigli zaman ruhu da yok olacaktir. Dayananda, Carvaka’larin goriislerinin

Veda’ya aykir1 oldugunu ve bu sebeple batil inang oldugunu savunmustur.*%°

Dayananda’nin elestirdigi diger bir mezhep ise Budizm’dir. Budizm'in
kurucusu birdir. Ancak ondan sonra onun talebeleri entelektiiel farkliliklar nedeniyle
Madyamika, Yogacarya, Satrantika ve Vaibashika gibi farkli gruplara ayrilmislardir.

Ayrica Dayananda, Budizm’in farkli inang ilkelerini de incelemistir.

488 Saraswati, a.g.e., s. 253-261.
489 Saraswati, a.g.e., s. 280-303.
490 Saraswati, a.g.e., s. 307-310.
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Bu boéliimde Caynistlerin inanglart da incelenmistir. Onlar sonsuz/ebedi
Tanrinin bu kainati yarattigina iman etmezler. Ruh ve onlarin Tirtankalari, Tanri
olabilirler. Bu diinyada hi¢cbir sey Tanrinin iradesiyle olmaz. Kainat kendiliginden
var olmustur. Onlarin kitaplarina gore Caynist Gurularinin disindakiler batil olup
yilandan beterdir. Dayananda, onlarin inang ilkelerini anlattiktan sonra onlarin bazi
uygulamalarmi da dvmiistiir. Ornegin; Dayananda onlarin saf ve filtre edilmis sular1
igmesini, en ufak varliklara bile merhamet gostermelerini ve gece yemek

yememelerini, iyi uygulamalar olarak saymustir.*%

2.3.13. On Uciincii Béliim

Bu béliimde Dayananda Hiristiyan dinini elestirmistir. Dayananda Incil'in
farkli terctimelerini okuduktan sonra aklina gelen sorulara ve elestirilere burada yer
vermistir. Ona goére bu boliim, batili ortadan kaldirarak hakikatin insast igindir.
Buradaki elestiriler insanlara, Hristiyanlar’in inang ilkelerini inceleme ve diger
dinlerle bir karsilastirma imkan1 sunmustur. Yaratilisin baslangici, Cennet tasavvuru,
erkegin topraktan ve kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi, Nuh'un
Gemisi, Hristiyanlar’in Tanr1 anlayisi, Isa'nin dogumu, farkli mucizeleri ve Incil
kissalar1 gibi bir ¢ok konu bu béliimde elestirilmistir. Dayananda’ya gore incil’de de

baz1 hakikatler vardir; ancak ¢ogu batil ve yalanlarla karistirilmagtir. 92

2.4. On Dordiincii Boliim: Dayananda’nin islim’a Yénelik Elestirileri

Dayananda bu béliimde Islam dinine gesitli elestiriler getirmistir. Onun Islam
elestirisine gegmeden Once kendisini buna sevk eden muhtemel sebeplere kisaca
deginelim. Birinci boliimde bahsedildigi gibi Islim, Hint topraklarinda cesitli
stfilerin ve Miisliiman hiikiimdarlarin ¢abalariyla hizli bir sekilde yayilmistir. Bu
durum son Miisliiman Hiikiimdarlig1 olan Babiir devletinin yikilisindan sonrasinda da
devam etmistir. Babiir devletinin son zamanlarinda, Hindistan'1 isgal eden Dogu
Ingiliz sirketlerinin destegiyle Hindistan’a gelen Hiristiyan misyonerler araciligiyla,
Hristiyanlik da bir taraftan yayilmistir. Hindulara yabanci olan bu iki din, geleneksel

Hint dinine ve kiiltiirine ciddi bir tehlike olusturmustur. Bu durumdan endise duyan

491 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 313-350.
492 Saraswati, a.g.e., s. 355-385.
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basta Dayananda ve Arya Samaj olmak iizere ¢esitli Hint diisiiniirler ve reformcu
hareketler, kendilerince yabanci saydiklar1 Hristiyanligin ve Islam'in gelismesini
durdurmak ve boylece Hinduizm’i yok olma tehlikesinden kurtarmak i¢in ellerinden

geleni yapmuslardir.

Hint disiiniirlerden reddiye geleneginin en Onemli temsilcilerinden biri,
Svami Dayananda Sarasvati’dir. Veda merkezli bir din anlayisini benimseyen
Dayananda, Veda’ya aykirt olan biitlin inan¢ ve uygulamalar1 reddetmistir.
Dayananda’ya gore Veda’nin toplumdaki itibarinin diismesinin sebebi, Veda’y1 farkli
yorumlayan Hinduizm igindeki mezhepler ve disaridan gelen-islam basta olmak
lizere-yabanci dinlerdir. Bu nedenle o, basyapiti olan Satyarta Prakas adli eserinde

s0z konusu mezhepleri ve dinleri siddetli bir sekilde tenkit etmistir.

Arya Samaj Hareketi’nin ve Dayananda’nin en ¢ok elestirip kars1 ¢iktig1 din,
I[slam’dir. Dayananda, kaleme aldig1 Satyarta Prakas adli eserinde Islam’1i ve
Kur’an’1 elestirmek i¢in 6zel bir boliim ayirmistir. Bu boliimde Dayananda, Kur’an't
terciimesinden*®® okuyup kendi bakis acisiyla yorumlayarak, yaklasik yiiz altnis
maddede*®* Islam’1 elestirmeye calismistir. Biz de Dayananda’nin bu elestirilerini

belirli bagliklar altinda degerlendirmeye ¢alisacagiz.
2.4.1. Kur’an Tle Tigili Elestirileri

Daha &énce de belirttigimiz gibi, Dayananda’nin islam dinini elestirmek igin
izledigi yol, Kur’an’dan se¢mis oldugu belli ayetleri kendi bakis agisina gore
yorumlamaktir. Kur’an’t yiizeysel bir okuma yaptigi i¢in ve ayni zamanda asil
kaynagina miiracaat etmeden Kur’an’in Urduca terciimesinden Hintgeye ¢evrilen bir
eseri esas aldigi icin onun elestirilerini bilimsel olarak kabul etmek giictiir.
Kur’an’dan iki yiiz civarindaki ayeti elestiren Dayananda’ni biitiin islam’a y&nelik

elestirilerini, dolayli bir sekilde Kur’an elestirileri olarak da degerlendirebiliriz.

4% Dayananda, Kur’an’in Urduca terciimesinden Hintgeye cevrilen bir eseri okudugunu dolaysiyla
Kur’an terciimesinde olan hatalarda kendisinin sorumlu olmadigint Satyarta Prakas’ta belirtmistir.
Bk. Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 388.

49 Bu caliymada Satyartha Prakas’in Ingilizce, Urduca ve Malayalamca cevirileri incelenmistir.
Yapilan incelemede Urduca ve Malayalamca gevirilerin daha akademik bir iislupla yapildig: tespit
edilmistir. Bu kitaplarda maddelerin sayilart bakimindan farklik goriilmektedir. Burada verilen
rakamlarda Satyartha Prakas’in Malayalamca terciimesi esas alinmistir.
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Kur’an’da yer alan farkli konulari, kendi Veda anlayisi ¢cer¢evesinde degerlendirerek,
Islam’m hak ve 11ahi olmadigim, dolayisiyla bu bilgileri igeren Kur’an’in da ilahi
olmadigini iddia etmistir. Biz bu baslik altinda sadece Dayananda’nin, Kur’an'in
vahiy kaynakli olmadigina dair getirdigi ve Kur’an’la dogrudan iliskili olan

elestirileri ele almaya ¢aligacagiz.

Kur’an-i- Kerim'de Allah’in Musa ve Isa Peygamberlere kitap ve Ilahi
mesajlar verdigini aciklayan ayetleri degerlendiren Dayananda, “Eger Musa'ya kitap
verildi ise Kur’an'a ihtiya¢ yoktur”*®® “Eger Ilah Isa’yr da kendisi gonderdiyse,
Isa’nin giitlerine z1t olan Kur’an't neden génderdi?”**®diyerek Kur’an'in gereksiz bir
Kitap oldugunu soylemistir. Yine Onceki Peygamberlere indirilen kitaplara

inanilmasin1 emreden Kur’an ayetini*®’

elestiren Dayananda, “Eger onceki kitaplara
inanmak uygun ise, siz Miisliimanlar niye Incil ve Tevrat’a inanmiyorsunuz? Eger
inaniyorsaniz, Kur’an'in indirilmesinin ne anlami kalir? Eger bunun cevabi,
‘Kur’an'da diger kitaplarda olmayan seyler var’ ise, Ilah bunu ilk kitapta yazmayr m1

95498

unuttu? degilse, Kur’an gereksizdir seklinde tenkit etmistir. Ona gore Ilahi

kitaplar, zamanin degismesi ile degisen kitaplar degildir ve Kur’an’a nazaran Veda

tam ve her zaman gegerli olan bir kitaptir.*%°

Kur’an’in 11ahi kaynakli olmadigini ispat etmek icin Dayananda’nin getirdigi
bir baska delil Kur’an'n Arapg¢a olarak indirilmesidir. Ona goére, Kur’dn Arapca
indigi igin Araplar igin kolay, diger milletler i¢in zor olmustur. Bu da, Ilahin tarafl
davrandigina delildir. Eger Tanri, Veda bilgilerini aktarmak i¢in kullandig:
Sanskritce gibi herkesin 6grenmesinde glicliik ¢ektigi bir dilde olsaydi, boyle bir
taraflilik olmazdi.>®® Kur’an'in Allah'm ismi ile baslamasi, yine Kur’an 'da yer alan

Kur’an ile ilgili vgii ifadelerini ve Allah'n Kur’an ile yemin etmesi gibi®**hususlari

4% Madde 14, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, cev. Narendra Bhooshan, s. 390.
4% Madde 140, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, cev. Narendra Bhooshan, s. 418.
497 Bakara, 2/186.

4% Madde 5, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s. 388.
4% Madde 5, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s. 388.
50 Madde 4, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 388.
501 Madde 132, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s. 415.
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degerlendirerek, Kur’an’in ilah tarafindan indirilmedigini ve Peygamberin kendi

cikarlar1®® i¢in yazdigini ya da baskalarina yazdirdigim dile getirmistir.>%®

Dayananda, Kur’an’t yiizeysel okuma yaptig1 i¢in, Kur’an'm Kadir
Stresi’nde “Biz onu Kadir Gecesi'nde indirdik.” ayetini elestirerek; bunun dogru
kabul edilmesi halinde, Miisliimanlarin Kur’an'in yirmi ii¢ yilda nazil oldugu
yoniindeki sozlerinin batil olacagini ileri siirmiistiir.>®* Neticede Kur’an’mn ilahi
kaynakli olmadigmmi ve Incil'e benzedigini savunan Dayananda, Kur’an'daki bazi
ifadelerin dogru oldugunu ancak bu dogrularin da batil ile karisik oldugunu,

savunmustur.>®
2.4.2. Allah Tasavvuru Ile Ilgili Elestiriler

Geleneksel Hinduizm’in ¢ok Tanril1 bir tasavvura sahip oldugunu ve Veda’ya
aykiri oldugunu savunan Dayananda, Kur’an'daki bazi ifadeleri kendine gore
yorumlaylp Allah'm da ortaklart oldugunu iddia ederek, Kur’an’daki Allah
tasavvurunu elestirmistir. Kur’an'da Cin suresinde gecen, “O biitiin goriilmeyenleri
bilir. Sirlarina kimseyi muttali kilmaz. Ancak (bildirmeyi) diledigi Peygamberler

508 ayetini ve Peygambere uyulmasi gerektigini ifade eden ayetleri

bunun disindadir
elestirirken, Allah ile Peygamber arasinda benzerlik bulundugunu ve Peygamberin
Allah'a ortag1 oldugunu dile getirmistir.>®’ Yine Kur’an'da gecen “melek”, “ruh” ve
“Allah'in savascilar1” gibi ifadeleri de yorumlayan Dayananda, bunlarin da Allah'in

ortaklar1 oldugunu ifade etmistir.%%

Dayananda Kur’an'da gecen Allah'in arsi, meleklerin goklere ¢ikmalart ve
oradan inmeleri ve Allah'in Cennette bulunmasi gibi ifadelerinden yola ¢ikarak

Allah'in mekansal bir 6zelligi bulundugunu ve dolayisiyla her yerde olma sifatini

%02 Bagka bir yerde yalanci peygamber ile ilgili Ayetleri degerlendirirken, buradan bagka
peygamberlerin de mevcut oldugunun anlagildig1 ve bu ayeti Muhammed (s.a.v)’nin diger rakipleri
yenerek kendi otoritesini saglamlastirmak igin ortaya c¢ikarttigini suglamistir. Bk. Madde 70,
Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 401.

508 Madde 50, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 397.

504 Madde 161, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 423.

505 Madde 20, 137 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 391,416.

56 Cin, 72/26-27.

%7 Madde 55,57,64,68 maddelerde benzer ifadeler bulunmaktadir. Dayanada Saraswati, Satyarta
Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, ss. 396-401.

508 Madde 24,109, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 398.
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kaybettigini iddia etmeye c¢alismistir. Allah'in; gilinahlar1 affetmesi, kafirlerin
kulaklarina miihiir vurmasi, zalimleri Cehennemde cezalandirmasi gibi birgok
konuda elestiri getiren Dayananda, bunlarin gercek Tanri’nin 6zellikleri
olamayacagini vurgulamistir. Allah’in Rahman oldugunu anlatan ayeti elestirirken,
“Eger Allah gercekten Rahman olsaydi, hayvanlarin kesilip yenmesine izin verir

miydi?” seklinde bir soru ile Allah'in Rahman sifatin1 reddetmistir.

Kur’an’da, Allah’in emrine uymayarak Adem (a.s)’e secde etmeyen Iblis ile
ilgili anlatilan ayetleri degerlendiren Dayananda, Allah’in emrini yerine getirmeyen
birine gerekli cezay1r verememesinin, O’nun bir noksanliga sahip oldugunu
gdsterdigini ifade etmistir. Ona gdre Miisliimanlarin ilah1, sadece bir hizmetci olan
iblis’e ne haddini bildirmis ne de onun ruhunu temizleyebilmistir.5% “Ben Adem’den
daha iyiyim” diyen Iblisin soziinii tasdik eden Dayananda, Allah’in ona kizmasina da
kars1 ¢ikmustir. Ayrica, kendisi tarafindan kovulan ve lanetlenen Iblise, insanlar iyi
yoldan sapitmak i¢in miisaade eden ve onu kiyamete kadar saliveren Tanri,-
Dayananda’ya gore-bu diinyadaki kétiiliiklerinde Iblisin ortagidir.’® Bagka bir

1 yorumunda ise Dayananda, “Eger insanlari saptirmak igin Iblis’i gonderen

ayetin
[1ah ise, Onun giinahkarlar1 ve Iblis’i cezalandirmasi haksizliktir.” diyerek biitiin

kotiiliiklerin sugunu Allah’a yiiklemeye kalkmugtir.>*2
2.4.3. Peygamber Muhammed ile Tlgili Elestiriler

Dayananda'nin Islam’in Peygamberi Muhammed ile ilgili en biiyiik elestirisi,
daha once de belirtildigi gibi, Kur’an'r kendi ¢ikarlari i¢in olusturdugu iddiasidir. Bu
baslik altinda, daha ¢ok Islam Peygamberi Muhammed’in kisisel hayatma dair

yapilan elestirileri incelemeye ¢alisacagiz.

Kur’an'da Ahzab siresinde gecen “Zeyd, o kadindan ilisigini kesince, biz onu
sana nikdhladik ki eviatliklari, karilaryla iligkilerini kestiklerinde (o kadinlarla

evlenmek isterlerse) miiminlere bir giicliik olmasin. Allah'in  emri yerine

%99 Madde 71, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s.401.
510 Madde 110, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s.409.
511 Meryem, 19/83.

512 Madde 110 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s.409.
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95513 514>

getirilmistir. ayeti kerimesinde anlatilan Hz. Zeyd bin Harise>*’nin esi Hz.
Zeyneb bint Cahs’tan bosandiktan sonra Peygamber’in Hz. Zeynep ile evlenmesini
Dayananda siddetli bir bicimde elestirmis ve asilsiz iftiralar atmistir. Hz. Zeyd’i
Peygamber (s.a.v)in kendi oglu olarak zanneden Dayananda, “Peygamber, kendi
oglunun esi ile nasil evlenir? insanlardaki en vahsi olanlar bile kendi oglunun esine
yaklasmaz”. Yine “Peygamber kimsenin babasi degilse®'® Zeyd’in babas1 kim?” gibi

yaniltic1 ve hakikatten uzak sozlerle tenkit etmistir.>®

Kur’an'da Peygamber’in sahsi hayati ile ilgili ifadeler yer aldig1 i¢in, Kur’an
ve onda anlatilan Allah tasavvurunda noksanlik bulan Dayananda; Allah",
Peygamber (s.a.v)’in ev isleri ile ugrasan bir hizmet¢i olarak su¢lamistir. Kur’an'in
Tahrim Stresinde gegen Islim Peygamberi’nin zevceleri ile ilgili olaylar®!’
degerlendiren Dayananda, Peygamber (s.a.v)in sahsi hayatina dil uzatarak, cok

esliligin Peygamberlik sifatina aykir1 oldugunu dile getirmistir.>®

2.4.4. Kur’an'daki Peygamberlerin Mucizeleri ile Tlgili Elestiriler

Kur’an, cesitli Peygamberlerin hayat ve davet hikdyelerini aktarirken
inanmayanlara karsi, onlara Allah tarafindan verilen bazi mucizeler hakkinda da bilgi
vermistir. Bu tlir mucizeler hakkinda Dayananda’nin tavrini inceledigimiz zaman,

genel olarak bir inkarci ve ateist tavri benimsedigini gorebiliriz.

Kur’an'da anlatilan mucizelerin insan akliyla alay eden seyler oldugunu dile
getiren Dayananda, eger bu mucizeler gergekten vuku bulmugsa, onlarin neden

giiniimiizde tekrarlanmadigint ve giiniimiizde olmayan seyin eskiden de

513 Ahzab, 33/37.

514 Zeyd, Hz. Hatice nin,Peygamber’e hediye ettigi bir kole dir. Peygamber onu azat edip evlathk
edinmigtir. Sonra Zeyd, Peygamber’in hala kizi Zeyneb bint Cehs ile evlenmis; fakat aralarinda
anlasamadiklar i¢in bosanmigalardir. (Kur’an-i Kerim ve Ag¢iklamali Meali, Ankara, 2015, s. 422).

515 Ahzab, 33/40.

516 Madde 129, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 413.

517 Peygamber (s.a.v), Zeyneb bint Cahs’in evinde bal serbeti igtikten sonra, diger zevcelerin yanina
gecer. Onlardan bazilarinin serbetin kokusu konusundaki olumsuz ifadeleri {izerine Peygamberimiz
(s.a.v) bir daha bal serbeti igmemeye yemin eder. Bunun iizerine, “Ey Peygamber, eslerinin rizasini
gozeterek Allah’in sana helal kildigi seyi nigin kendine haram ediryorsun? Allah ¢ok bagislayan ¢ok
esirgeyendir.” mealindeki ayet nazil olur. (Kur’dn-i Kerim ve Agiklamali Meali, Ankara, 2015, s.
422).

518 Madde 145, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s. 419.
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olamayacagm ifade ederek bu mucizeleri inkir etmistir.’® Ornegin; Musa
Peygamber’in tastan su fiskirtmasi olayi ile ilgili olarak Dayananda soyle demistir:
“Bu kadar imkansiz olan seyi kim diyebilir? Bir tasa bir degnek ile vuruldugu zaman
on iki pinar asla ortaya ¢ikmaz. Bu ancak tasin i¢ini bosaltip su ile doldurmak ve
sonra ona, on iki delik agmakla olabilir.”**°Yine aym sekilde, ibrahim’in dort kusu
parcalayarak dort dag iistiine birakip, daha sonra ¢agirdigi zaman kendisin yanina
ucarak geldigini anlatan ayeti®?! degerlendiren Dayananda, “ilah kendi ulhiyetini
bdyle mi ispatliyor? Akil sahibi insanlar buna inanmaz.” diyerek s6z konusu olay1

inkar etmistir.

Dayananda’nin elestirdigi diger bir mucize ise, Salih Peygamber’in tastan,
deveyi ¢ikarma mucizesidir. Allah'in varligi ile ilgili bir siirii delil varken deveyi delil
olarak getirmesini sorgulayan Dayananda, bunlara medeni ve kiiltiirlii olan kimsenin
inanmayacagini sdylemistir. Yine “Allah'm devesi” ifadesiyle alay ederek “ilah, deve

{istiine binip yolculuk yapar m1?” seklinde istihza etmistir. °2?

Ayrica Dayananda, Araplarin kullandigi bineklerden olan devenin
zikredilmesini, Kur’an'in bir Arap tarafindan yazildigina delil olarak getirmistir.5?®
Neticede Kur’an'da zikredilen mucizeleri inkdr eden Dayananda, Allah'in bazi
kavimleri helak etmesini de elestirerek, bunlarin bir sihirbazin isi oldugunu,

dolayistyla [1ahlik sifatina yakismadigim ifade etmistir.>?
2.4.5. Kur’an'daki Bilimsel Bilgiler ile ilgili Elestiriler

Dayananda’nin Kur’an elestirisinde en ¢ok iizerinde durdugu konulardan biri,
goklerin ve gezegenlerin yaratilmasi ve diinya hayatinin sonunda biitiin bunlarda
meydana gelecek degisikliklerdir. Dayananda’ya gore, gokler ebedidir ve yaratilmis

olan seyler degildir.’® Bu nedenle, Dayananda, Kur’an'da goklerin yaratilmas: ile

519 Madde 14 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s. 390.

520 Madde 16, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 391.

521 Bakara, 2/260.

522 Madde 120, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s. 411.

52 Madde 159, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 422.

524 Madde 75, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 402.

525 Ona gore, bir ¢dmlek yapmak igin bir ¢dmlekgi, toprak ve yardimer malzemeler gerektigi gibi; bu
alemde bir sey yaratmak i¢in de yine yapan, ham madde ve yardimeci malzemeler olmak iizere bu ii¢
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ilgili ayetleri siddetli bir bi¢imde elestirmistir. “O goklerin ve yerin essiz

yaraticisidir. Bir sey dilediginde, ona sadece ‘ol’ der; o da hemen oluverir.”%?

ayeti
kerimesini degerlendiren Dayananda, “Ilah ‘Ol’ deyince yaninda kim vardi? Bu emri
kim isitmis? Hangi sebepten dolayr bu olmus? Sebepsiz bir sey olmayacaksa bu
kadar biiyiik bir alem nasil meydana geldi? ‘Ol’ deyince hemen oluveriyorsa, gokleri
yaratmak nigin 11ah’m alt1 giiniinii ald1? Iki defa yaratma®?’ isini yapan ilah ondan

sonra istirahat mu etti?” diye sorarak bu ayeti tenkit etmistir.>?®

Dayananda’ya gore, yine “Gokleri tavan yaptik”, “Gokleri gordiigiiniiz
herhangi bir direk olmadan yiikselttik”, “Onlart sarsmasin diye yeryiiziinde bir
takim daglar diktik.®* gibi Kur’an'da gecen ifadeleri, Kur’an'1 bilgisiz birinin
yazdigina delildir seklinde degerlendirmistir.>*° Kur’an'daki ifadeleri literal anlamda
yorumlayan Dayananda, Allah'n yeryiiziine ve goklere emir vermesi, Ziilkarneyn®3!
kissasinda gegen giinesin kara bir balgikta batmasi, goklerin ve yerin anahtarlar1 gibi
ifadeleri®®? elestirmistir. Ayrica Kur’an'a gore kiyamet giiniinde vuku bulacak olan,
gbkyliziinlin yarilmasi, yildizlarin dokiilmesi, denizlerin birbirine karigmasi gibi

olaylar1 da Dayananda tenkit etmistir.
2.4.6. Savas Ayetleri ile ilgili Elestiriler

Dayananda'nin en ¢ok elestirdigi konulardan biri de, Kur’an'da yer alan savas
ayetleri ile ilgilidir. Islam'in ilk yillarinda Mekke ve Medine toplumlarinin ahvali ve
IslAm'in olusum tarihi gibi hususlar1 dikkate almadan ve Kur’an’1 yiizeysel olarak
okuyan Dayananda, farkli savas zamanlarinda inen ayetleri siddetle tenkit etmistir.
“Miisliimanlarin i1ah’1, savas olmadan burada hak inancini tesis edemez mi?” diye

soran Dayananda, “Eger Kur’an'da savas ile ilgili ayetler olmasaydi, Miisliimanlar

sey gereklidir. Bu diinya yaratilmadan 6nce onun sebebi olarak Prakirti ve diger 6zellikleri ezeli ve
ebedi olarak vardir. Madde 90, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s.405.
526 Bakara, 2/117.

527 Y1inus,10/34.

528 28,90, 125. maddeler, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 405,412

529 Bakara,2/22, Ra’d, 13/2, Stra, 42/12.

530 Madde 96, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s.406.

%31 Kur’an’da gegen bir kralin adidir.

532 H{d,11/44, Kehf, 18/86, Enbiya, 21/31.
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diger din mensuplarina bu kadar eziyet etmezlerdi” demistir.>®® “Savasa cagiranlar,
huzuru bozanlardir. Boyle insanlar1 savastiran ve huzuru bozan baska kim var?%3
diyerek Allah't ve Peygamber'i, savasi seven ve insanlar1 savasa tesvik edenler olarak

suclamaya ¢aligmstir.

Yine Dayananda, Allah yolunda savasanlarin ve dlenlerin faziletlerini anlatan

ayetleri, %

savagsi tesvik eden ve insanlar1 kandiran ayetler olarak degerlendirmistir.
Ayrica savastan sonra elde edilen ganimet mallar ile ilgili, onlarin bir kisminin
Allah'a ve Peygamber’e ait oldugunu anlatan ayetleri®*® siddetli bir bigimde tenkit
eden Dayananda, Allah ve Elgisini ¢alinan maldan pay alan hirsiz ve eskiyaya
benzetmeye kalkmistir.>¥” Yine bilerek bir miimini 6ldiirmenin cezasinin Cehennem

oldugunu ifade eden Aayeti®*® Dayananda, Allah’in tarafliigin zirvesi olarak

yorumlamistir.>*°
2.4.7. Ka’be ve Cami ile Ilgili Elestiriler

Dayananda, Miisliimanlarin Kabe’ye yonelerek namaz kilmasi ve camileri
Allah'm evi olarak nitelendirmesi gibi hususlar1 bir nevi putperestlik olarak
degerlendirmistir. “Ka’be’den énce 11ah baska bir kutsal yeri yapmadi m1? Yaptiysa
Kéabe’ye ihtiya¢ yok. Eger yapmadiysa onceki topluluklara adaletsizlik olmaz m1?”

diye sorarak Kabe’nin faziletini ve dnemini elestirmisgtir.>*

95541

Yine “Nereye domerseniz Allah'in yiizii oradadir ayet-i kerimesinden

hareketle Dayananda, Miislimanlarin Ka’be'ye yonelmesinin gereksiz oldugunu
savunmustur. Ayrica “Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir (Ey Miisliimanlar,
99542

siz de nerede olursaniz olun (namazda) yiizlerinizi o tarafa c¢evirin. ayetini

yorumlarken; Dayananda Kabenin bir put oldugunu ve Miisliimanlarin Ka’be’ye

533 Madde 36, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s.395.

534 Madde 56,81, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, cev. Narendra Bhooshan, 5.398,403.
535 Al-i Tmran, 3/169.

536 Enfal, 8/41.

537 Madde 78-81 Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, ss. 402-403.
538 Nisa, 4/93.

539 Madde 60, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 399.

%40 Madde 29, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 393.

541 Bakara, 2/115.

542 Bakara, 2/144.
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yonelmesinin de putperestlik oldugunu savunmaya g¢alismistir. Konuyu kendisi ile
Miisliimanlar arasinda gecen bir diyalog tarzinda anlatan Dayananda, Hindulardan
puta tapanlar ile Kabe’ye yonelen Miisliimanlar1 ayni kategoride degerlendirmeye

calismistir.

Ona goére Miisliimanlar Ka’be’yi 11ah olarak gormedikleri gibi puta tapan
Hindular da putlar1 [1ah olarak gdrmiiyorlar. Miisliimanlar Kur’an'm emri {izerine
yaptigi gibi Hindu putperestler de Puranalar’a dayanarak yapiyorlar. Dolayisiyla
Miisliimanlara seslenen Dayananda, “Sizlerle onlar arasinda hicbir fark yoktur. Siz
onlardan daha betersiniz. Evden kediyi kovalarken eve deve girmis dendigi gibi,
Muhammed Miisliimanlardan kiigiik putlart ¢ikartmis. Ancak biiyiik put yani
Mekke de bulunan dag gibi biiyiik Kabeyi onlara birakmistir.” diyerek Miisliimanlari
en biiyiik putperest olarak suclamistir.>*® Bunlarm yani sira “camiler Allah'indir”
ifadesini de putperestlige delil olarak getirmistir. Zira Caynistler de kii¢iik putlarinin

bulundugu yerleri Isvaralay/ilah evi olarak nitelendirmislerdir.*

2.4.8. Ahiret Konular ile ilgili Elestiriler

Dayananda’nin en ¢ok elestirdigi konulardan biri de, Kur’an'da bahsedilen
ahiret konusudur. Oldiikten sonra tekrar dogma(Karma-Tenasiih) ilkesini
benimseyen Dayananda, Kur’an'in ortaya koydugu ahiret anlayisini siddetli bir
bicimde tenkit etmistir. Kiyamet giiniinde kisinin diinyada yaptigi amellerin bir
kitapta kaydedilmesi, o kitabin iyi amel isleyenlerin sag eline ve kotii amel
isleyenlerin sol eline verilmesi, el ve ayaklarin amellere sahitlik etmesi gibi
Kur’an'da gecgen ifadelerin gercek dis1 oldugunu dile getirmistir.>*® Ayrica &lenlerin

de hesap giiniine kadar bekletilmesinin haksiz oldugunu ifade etmistir.5*°

Dayananda’ya gore bir kisi, yaptig1 eylemlere uygun bir sekilde her zaman
iyilik ve ceza gdrmelidir.>*’ Bu baglamda Islam'in ebedi olan Cennet ve Cehennem

kavramini reddetmistir. Ona gore bir insan sonsuz iyilik ve kétiiliikk yapamadigi gibi

%43 Madde 31, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 394.

54 Madde 150, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 421.

545 147,116 maddeler, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, ss. 420,410.
546 105,115 maddeler, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, ss. 408-409.
%47 Madde 121, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, s.411.
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sonsuz olarak Cennet ya da Cehennemde de kalamaz.>* Adem’in Cennette topraktan
yaratilmasindan hareketle, kizlar yani huriler gibi Cennet’teki diger varliklarin da
topraktan yaratilmis olabilecegini, dolayisiyla ona gore topraktan yaratilmis olan bir

sey 0lmeye mahkim oldugu i¢in ebedi ifadesini gegersiz kabul etmistir.

Ayrica, Cennet ve Cehennem kavramlarini, “insanlart kandirmak ve
korkutmak” olarak degerlendiren Dayananda, oradaki nimetleri ve azaplar1 da
elestirmistir.>*® Bunlardan en cok iizerinde durdugu konular, Cennet’teki kizlar yani
huriler ve igkidir. Oradaki kizlarin nerede dogduklari ve onlarin orada ebedi
kalmalar1 gibi konular1 merak eden Dayananda, Cennet’te kizlar gibi erkeklerin de
yaratilmadig1 i¢in [1ah’m adaletsiz oldugunu one siirmiistiir. Dayananda diinyada
ickiyi yasaklayanlarin Cennet’inde icki nehirlerinin akmasimi da ¢eliskili olarak
degerlendirmistir. Benzer sekilde, az bir zaman igerisinde bozulan siitun Cennet’te

nehir olarak akmasinin da imkansiz oldugunu dile getirmistir.>*

Dayananda’ya gore Kur’an'da anlatilan I1ah’in, namaz gibi konularda iman
etmeyenleri kafir olarak degerlendirmesi ve onlar1 Cehenneme atmasi tarafli bir
davranigtir. Zira Kur’an'a inanmayanlarin kotli olduklar ifade edilemez. O nedenle

Cehennemdeki azap ve azabi veren 11ah da Dayananda’ya gore adil degildir.>>!

548 Madde 19, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s.391.

549 Madde 86,135, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, gev. Narendra Bhooshan, ss. 404, 415.
550 134,142 maddeler, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, ¢ev. Narendra Bhooshan, s. 415,418.
%51 104,141, Dayanada Saraswati, Satyarta Prakas, cev. Narendra Bhooshan, ss. 407,418.
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UCUNCU BOLUM

ARYA SAMAJ’IN ELESTIRiILERINE MUSLUMAN ALIiMLERIN
VERDIGI CEVAPLER/TEPKILER

3.1. Mevlana Muhammed Kasim Nanevtevi

Mevlana Muhammed Kasim Nanevtevi 1833’te Utarprades eyaletinde
bulunan Nenevta kdyiinde, soylu bir ailede diinyaya gelmistir. Onun soyu islam’mn
birinci halifesi Hz. Ebubekir (r.a)’e dayanmaktadir. Cift¢i olan babasi Esed Ali (0.
1875), dindar bir kisilige sahip olup, ayn1 zamanda alimler ile yakin iliski kuran

biridir.%%2

Son derece zeki olan Kasim Nanevtevi, ilk egitimini kdyiinde tamamladiktan
sonra Diyobend sehrine giderek, Seyh Mehtab Ali ed-Diyobendi (6.1876) ve Seyh
Muhammed Navaz es-Seharanpiri’nin medreselerinde Arap¢a ve Farsga egitimi
almistir. Kendisi oradan Delhi’ye giderek Seyh Memluk Ali (6.1851)’den mantik ve
felsefe bilimleri 6grenmistir. Bu arada Delhi’deki Arapga Koleji’'nde egitimine
devam eden Kasim Nanevtevi, orada farkli bilim dallarinda, ozellikle akli ilimlerde
egitim almistir. Daha sonra, Sah Abulgani el-Muceddidi(6.1876) ve Seyh Ahmed Ali

es-Saharanpiri(6.1879)’den tefsir ve hadis dersleri okumustur.>®
3.1.1. Dini Faaliyetleri

Egitim hayatindan sonra Kéasim Nanevtevi, Delhi ve Meerat’taki farklh
matbaalarda yayin editorii olarak calismistir. Bu arada o, birgok klasik dini kitaba
hasiyeler yazmistir. Hocast Seyh Ahmed Ali es-Saharanpiri tarafindan kaleme alinan

fakat tamamlanamayip onun vefatindan sonra Kaéasim Nanevtevi tarafindan

52 Kasimi, Riidiid ald I‘tiradat Muveccehe ila’l-Islam, Akademiyyetii Seyhi’l-Hind, el-Cami’atii’l-
[lamiyye, Darii’l-Ulim, Diyobend, 1. Baski, 2011/1432, s. 12. Muhammed Yakup el-Nanevtevi,
Muhammed Kasim Kama Raeytiihii, Akademiyyetii Seyhi’l-Hind, el-Cami’atii’l-[lamiyye, Darii’l-
Ulim, Diyobend, , 1. Baski, 2011/1432, ss.12,25; Mukri Muhammed Tayyib, Ulama-i Diyobend
Itticahuhumii’d-Dini ve Mizacuhumii’l Mezhebi, el-Cami’atii’l-llamiyye, Darii’l-Ulim, Diyobend,
2012, s. 55.

558 Kasimi, Riidiid ald I'‘tiraddt Muveccehe ila’l-Islam, ss. 13-14; Muhammed Yakup el-Nanevtevi,
Muhammed Kasim Kama Raeytiihii, ss. 13,26.
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tamamlanan, Meshur hadis kitab1 Sahih Buhari’nin hasiyesi®®*, bu tiirdeki en 6nemli
eserlerinden biridir. Miisliimanlara dini egitim alaninda Onciililk eden Diyobend
Darul Ulim Medresesi’nin kurulmasinda onemli katkida bulunan K4sim Nanevtevi,
IIm1 faaliyetlerin yani sira sosyal ve siyasi konularda da faaliyet gostermistir. O,
Ingilizler Hindistan’1 heniiz yeni isgal ettiginde, onlara kars1 diger alimlerle birlikte
cesitli miicadelelerde bulunmustur. Bu arada Ingiliz hiikiimeti, bazi bélgelerde
yenilgiye ugramalar1 nedeniyle, insanlar1 Ingilizlere kars1 kiskirtma suclamasiyla
Miisliiman alimler hakkinda yakalama ve 6liim karar1 ¢ikarmistir. Bu nedenle bir
donem farkli yerlerde gizli bir hayat siirdiiren Kasim Nanevtevi, hiikiimetin genel af

cikarmasiyla kendi kdyii olan Nanevta’da kalmayi tercih etmistir.>*°

Hintli Miisliimanlarin dini ve sosyal alanlarindaki refahi i¢cin gece giindiiz
calisan Kasim Nanevtevi, Diinya Miisliimanlarinin dertlerine de derman olmaya 6zen
gostermistir. Rusya ile Osmanli Devleti arasinda 1874’te meydana gelen Balkan
Savasi sirasinda, Osmanli ordusu mali ve askeri kayba ugradiginda {iziilen Kasim
Nanevtevi, onlara destek olmak i¢in Hintli Miisliimanlardan para ve yardim talep
etmistir. Esinin biitiin altinlarin1 ve miicevherlerini bagislayan Kasim Nanevtevi,
halktan topladigi paralart Mumbai’deki Tiirk konsoloslugu araciligiyla Istanbul’a
gondermistir. Bunlarin yani sira, Ruslara karsi cihada katilmak isteyen Kasim
Nanevtevi, Mekke’ye Hacca gittigi sirada arkadaglariyla birlikte Anadolu’ya gitmeyi
arzulamis, ancak yolda karsilasti1 bazi engeller nedeniyle Hindistan’a geri donmek

zorunda kalmistir.>%

[lim ve teblig faaliyetlerine devam eden Kasim Nanevtevi evliligi ilk dnce
reddetmis, ancak hocast Seyh Imdadullah’in 1srar iizerine 1853’te evlenmis ve
geride onun ilmi mirasini tasiyan iki erkek ve li¢ kiz olmak iizere bes ¢ocuk
birakmistir. Onun Hint Alt Kitasi’nin farkli yerlerinden birgok talebesi vardir.
Seyhu’l Hind olarak bilinen ve Diyobend Darul Ulim’un ilk mezunlarindan olan

Mahmut Hasan, Fahru’l Hasan Gangohi, Ahmed Hasan Lahori ve Hakim Mansur Ali

554 Bu hasiyenin bes yada alt1 cilt Mevlana Kasim Nanevtevi tarafindan hazirladigi nakledilmistir.
Bknz. Muhammed Yakup el-Nanevtevi, Muhammed Kasim Kama Raeytiihii, S. 57.

55 Kasimi, Riidiid ald I'tiradat Muveccehe ila’l-Islam, s. 16; Mukri Muhammed Tayyib, Ulama-i
Diyobend [tticahuhumii’d-Dini ve Mizacuhumii’l Mezhebi, ss. 58-59

%6 Muhammed Yakup el-Nanevtevi, Muhammed Kasim Kama Raeytiihii, s.73; Kasimi, Riidiid ald
I'tiraddt Muveccehe ila’l-Isldm, s. 19



140

Han, onun seckin talebelerinden bazilaridir. Kasim Nanevtevi, liclincii hac seferinden
donerken siddetli bir hastaliga yakalanmis ve 1880°de vefat etmistir. Binlerce kisinin
katildig1 cenaze namazindan sonra kendisinin kurmus oldugu Darul Ulim
Medresesi’nin yanina defnedilmistir. Su an onun mezar1 Kabristan-1 Kasimi olarak

bilinmektedir.>®’
3.1.2. islam Savunucusu Olarak Kasim Nanevtevi

Hindistan’daki tarihleri san ve serefle dolu olan Miisliimanlar, XIX. yilizyila
gelindiklerinde dini ve sosyal alanlarda gesitli zorluklar ve sorunlar ile kars1 karsiya
kalmislardir. Bunlarin en 6nemlileri, Babiirliiler’den sonra Hindistan’in hakimiyetini
ele geciren Ingiliz hiikiimetinin gizli ve acik destegiyle faaliyet gdsteren Hristiyan
misyonerligi ve Arya Samaj Hareketi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Fakat
Rahmetullah el-Hindi ve Kasim Nanevtevi gibi nice Miisliiman alimler, Islam’1
dogrudan hedef alan bu tiir dini saldirilara dogal olarak tepki gostermis ve esi benzeri

olmayan bir miinazara kiiltiiriinii olusturmuslardir.>®

Arya Samaj hareketinden 6nce Hindular’dan Islam’a ve Islim’m dini
temellerine itiraz eden, Munshi Indraman Muradabadi idi. Onun ortaya koydugu
itirazlara kars1 Miisliiman alimlerden Seyh Ahmed Ali, “Savtullah el-Cebbar” adl1 bir
eserle cevap vermistir. ilk basta Hinduizm’in Islam elestirileri ¢ok smirl kalmisken,
1875’te Dayananda Sarasvati’nin Satyarta Prakas adli eserinin yayinlanmasiyla
beraber Arya Samaj taraftarlarinin Islam karsit1 cok sayida yazilar1 ve kitaplari ortaya
cikmaya baglamistir. Arya Samaj’in bu tiir elestirilerine en etkin cevap veren
Miisliiman alimlerden biri de, Mevlana Kasim Nanevtevi olmustur. Dolayisiyla biz
burada konumuza bagh kalarak Arya Samaj Hareketi’nin Islam’a yonelik
elestirilerine karst Kasim Nanevtevi’nin reddiyelerini incelemeye ¢alisacagiz. Onun

reddiyelerini sozlii ve yazili miinazaralar olmak iizere ikiye ayirabiliriz.>*®

*" Muhammed Yakup el-Nanevtevi, Muhammed Kasim Kama Raeytiihii, ss. 86-104.

5%8 Mukri Muhammed Tayyib, Ulama-i Diyobend Itticahuhumii’d-Dini ve Mizacuhumii’l Mezhebi, ss.
56-57.

59 Miizemmilii’l Hak, “Ishdmatu’l-imam el-Nanevtevi fir-Reddi ala Subhatu’l HanAdika” Deoband
Institute of Islamic Thought , 1.cilt, say1 1, 2014, ss. 3-4.
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3.1.3. Kasim Nanevtevi’nin Miinazaralari

Kasim Nanevtevi ile Dayananda Sarasvati (Arya Samaj) arasinda toplam dort
miinazara olmustur. Bunlarin ¢ogu Nanevtevi’nin Dayananda’nin konusmalarina
reddiye olarak yaptig1 konusmalar seklindedir. Ancak Hindistan’in Utarprades
eyaletindeki Sahcahanpir sehrine baglhh Candpir’da 1876’da bir Hindu zamindar/
arazi sahibi Munsi Pyarelal’m ev sahipliginde gerceklesen Mela-i Khuda Sinasi /11ah
Bilinci Festivali adindaki miinazara zikretmeye degerdir. Bu miinazarada Islam,
Hristiyanlik ve Hinduizm olmak iizere ii¢ farkli dinin temsilcileri katilmis ve Tevhid,
risalet ve et yeme gibi konularda sozlii bir miinazara gerceklesmistir. Islam’1 temsil
etmek tizere Mevlana Kasim Nanevtevi, Mevland Mahmud Hasan, Fahru’l-Hasan
Abdulmansur Dehlevi ve beraberlerindeki heyet katilmistir. Bu miinazaraya
Hristiyan papazlara karst Kasim Nanevtevi'nin galibiyetini bir¢ok gazete

anlatmistir.>®°

Ertesi yil, 1877°de Candpiir’da yine oOnceki gibi li¢ dinin temsilcilerinin
katildign bir miinazara daha yapimstir. Bu miinazaraya Munsi Indraman
Muradabadi ile birlikte Hinduizm’i temsil etmek lizere Arya Samaj Hareketi’nin
kurucusu Dayananda Sarasvati de katilmistir. Bu miinazarada genel olarak, Tanr1
diinyay1 yaratmak i¢in hangi maddeyi kullanmistir? Tanr1, yerde olan midir? Kur’an,
Incil ve Veda Tanri’nin sozii miidiir? Kurtulus nedir ve nasil elde edilir? gibi bes

temel soru tartisilmistir.>?

Kasim Nanevtevi, Candplr miinazarasindan sonra 1877’de hacca gitmistir.
Bu arada Dayananda Sarasvati’nin konugmalar1 ve yazilar1 halk arasinda yayilmis ve
her yerde Miisliimanlar aleyhine propagandalar yapilmistir. Dayananda’ya cevap
vermek i¢in bazi Miisliiman alimler ¢aligsa da Dayananda, ben Kasim Nanevtevi’nin
disinda kimseyle miinazara yapmayacagim diyerek onlar1 reddetmistir. Kasim
Nanevtevi hacdan dondiiglinde, Dayananda’nin en c¢ok faaliyet gosterdigi

bolgelerden biri olan Rirki’deki Miisliiman halki kendisine gelerek durumu anlatmis

%0 Akhbar “khayr-Khwah-e Alem” Delhi, 19 Mayis 1876; Mehblb Rizvi, The History of Darul
Uloom Deobend, Sahitya Mudranalaya, Ahmedabad, 1980, ss. 88-91.

%1 Harbilas Sarda , Life of Dayananda Saraswati: World Teacher, ss.165-172;
http://www.islamicthought.edu.in/imam-muhammad-gasim-al-
nanawtawi2.html#The%20Polemic%20at%20Roorkee , Erisim Tarihi (09.05.2019).



http://www.islamicthought.edu.in/imam-muhammad-qasim-al-nanawtawi2.html#The%20Polemic%20at%20Roorkee
http://www.islamicthought.edu.in/imam-muhammad-qasim-al-nanawtawi2.html#The%20Polemic%20at%20Roorkee
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ve Dayananda ile miinazara i¢in davet etmistir. Ancak hac doniis seferinde hasta olan
Nanevtevi, kendisinin saglik durumunun kétii oldugunu ve konugma yapmasinin zor
oldugunu belirterek talebeleri olan Mahmud Hasan ve Fahru’ul Hasan’i1 Rirki’ye
gondermistir. Fakat Dayananda, “Kasim Nanevtevi'nin disinda kimseyle miinazara
yapmayacagim” sozilinli tekrar etmistir. Bunu duyan Kasim Nanevtevi, kendi saglik
sorunlarini hige sayarak miinazara i¢in Rirki’ye gitme karar1 almistir. Fakat, Kasim
Nanevtevi Rirki’ye varinca Dayananda ¢esitli mazeretler 6ne siirerek miinazaradan
vaz gecmistir. Bunun iizerine bu sefer Dayananda’nin ortaya koydugu siiphelere
karsi bir reddiye niteliginde Rirki sehrinde giinlerce konusma yapmistir. Bu
konusmalar daha sonra Intisaru’l islam ve Kible-i Numa adlarinda kitap olarak

basilmistir.%%?

Ayn1 zamanda, Dayananda Sarasvati Rarki’den Mirat’a gecerek orada
Islam’a kars1 konusmalar yapmistir. Onun ortaya attii siipheleri kendisinin Indlal
adli taraftari, Arya Samaj’in yaym organi olan “Arya Samajar” adli dergide
yayinlamistir. Bunun {izerine Mirat’taki Miisliiman halk K&sim Nanevtevi’den oraya
gelip Dayananda’ya cevap vermesini istemislerdir. Kasim Nanevtevi de oraya gelmis
ve Dayananda’ya miinazara teklifinde bulunmustur. Fakat yine Dayananda’dan
kaynaklanan  ¢esitli nedenlerden dolayr miinazara gerceklesememistir. Bunun
lizerine Kasim Nanevtevi “Cevab-i Turki bi-Turki” adli bir kitap yazarak

Dayananda’nin ortaya attig1 siiphelere cevap vermistir.%%
3.1.4. Kitap Yoluyla Yapilan Reddiyeler

Daha once belirtildigi izere Kasim Nanevtevi farkli konularda otuzdan fazla
kitap yazmistir. Bu kitaplarin ¢ogu farkli gruplara karsi reddiye mahiyetinde olup,
bunlardan bir kism1 Nanevtevi hayattayken, bir kismi ise vefatindan sonra talebeleri
tarafindan yayimnlanmistir. Burada Arya Samaj Hareketine karsi yazilan kitaplardan

kisaca bahsedecegiz.

562 K asimi, Riidiid ald I ‘tiradédt Muveccehe ila’l-Islam, ss. 20-23.
53 Miizemmilii’l Hak, “Ishdmatu’l-imam el-Nanevtevi fir-Reddi ala Subhatu’l HanAdika” Deoband
Institute of Islamic Thought , 1.cilt, say1 1, 2014, ss. 6-7.
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Huccetii’l-Islam: Bu kitap genel olarak diger dinlerden Islam’in iistiinliigiinii ve
faziletini acgiklamak amaciyla yazilmistir. Bu kitabin konulari, Birinci Candpur
Miinazarasi’nda tartisilan konulardan miitesekkildir. Ayrica bu kitapta en ¢ok
Hristiyanlik ile ilgili konulardan bahsedilmekle beraber, et yeme konusu gibi
Hinduizm’ile ilgili konulardan da bahsedilmektedir.

Intisaru’l-Islam: Kasim Nanevtevi miinazara icin geldigi Rirki’den Nanevte’ye
doniince, Dayananda’nin on ayr1 itirazina reddiye yazmistir. Talebelerinden Fahrii’l
Hasan el-Gengiihi bu cevaplar bir kitap haline getirmis ve “Intisaru’l-islam” diye

isimlendirmistir.

Kible-i Numia: Bu Kkitap, Misliimanlarin namaz sirasinda kabe’ye yonelisi
konusundaki Dayananda’nin itirazina Nanevtevi’nin verdigi detayli cevaplari
icermektedir. Zira Dayananda Miislimanlarin kabe’ye yonelisini putperestlikle es

tutmaktadir.

Muhavarat fid-Din: Bu kitap Sahcahanpir’da Kasim Nanevtevi ile diger din

mensuplar: arasinda gerceklestirilen miinazaranin yaziya geg¢irilmis halidir.

Cevab-i Turki bi-Turki: Bu kitap Arya Samaj Hareketinin dergisi olan “Arya

Samajar”’da yayinlanan Islam elestirilerine reddiye olarak yazilmistir.>%

Miinazaralarda ve reddiye kitaplarda Kasim Nanevtevi’nin uyguladig tislup
dikkat c¢ekicidir. Onun akli ve nakli delilleri kullanarak verdigi cevaplar1 genelde
ilzami ve tahkiki olarak ikiye ayirabiliriz. [lzami cevap anlasilmasi zor olmayan ve
karsi tarafin kutsal kitaplarindan benzer ornekler ortaya koyarak yapilan bir nevi
susturucu cevap olurken, tahkiki cevap ise dini ve felsefi deliller kullanilarak verilen

detayli cevaptir.

%64 Fuad S. Naeem, Interreligious Debates, Rational Theology, and The ‘ulama’ in The Public Sphere:
Muhammad Qdsim Nanautvi And The Making Of Modern Islam in South Asia, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), Faculty of the Graduate School of Arts and Sciences of Georgetown University, 2015,
S. 65.
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3.1.5. Diyobend Hareketi

Diyobend Hareketi Hint Alt Kitasi’'nda kurulmus ve halen faaliyet gdsteren
onemli dini ekollerden biridir. Mevlana Kasim Nanevtevi’nin onderliginde 1866’da
Hindistan’in Diyobend kasabasinda bir medrese olarak kurulan ve daha sonra Darii’l-
Ulim (Islim Universitesi) olarak bilinen egitim miiessesesine mensup olanlara
Diyobendi®®® denilmektedir. Babiirlii Imparatorlugu’nun ¢okiisiinden itibaren
baslayan Hint Miisliimanlarinin sosyal ve siyasi gerileme siireci, Ingilizlerin
gelmesiyle daha da hizlanmistir. Miislimanlarin Hint Alt Kitasi’ndaki otoritesine ve
varhigina biiyiik bir tehdit olan Ingiliz isgaline kars1 ¢cikan Miisliiman alimler, onlara
kars1 cihad hareketi baslatmislardir. Ozellikle Hindistan’1n birinci bagimsizlik savast
olarak bilinen 1857°deki Sipahi ayaklanmasinda Miisliiman alimlerin rolleri biiyiik
olmustur. Ancak, Ingiliz Hiikiimeti, bu ayaklanmay bastirmis ve halki Ingilizlere
kars1 kigkirtma suglamasiyla Miisliiman alimlerin bir kismin1 hapsetmis, bir kismini
ise uzak adalara siirgiin etmistir. Bu durum, Miisliimanlarin dini ve sosyal alanda
bagsiz kalmasina neden olmustur. Aynmi donemde, Sir Seyyid Ahmed Han’in
onderliginde Ingiliz dili ve Bat1 kiiltiiriinii benimseyen ve Miisliimanlar1 reform ve
yenilige cagiran Aligarh Hareketi baslatilmigtir.>®

Boyle bir durumda, Miislimanlar1 yok olma tehlikesinden kurtarmak ig¢in
uygulanabilecek tek yolun dini egitimin yayginlastirilmasi oldugunu fark eden
Miisliiman alimler, tilkenin dort bir yaninda medrese agilmasina karar vermislerdir.
Iste bu dogrultuda, Hindistan’m Utarprades eyaletindeki Diyobend kasabasinda 30
Mayis 1866’da Mevlana Kasim Nanevtevi ve Resit Ahmet Gangohi’nin dnderliginde
bir medrese kurulmustur.’®’ Bu egitim miiessesesinin kurulus gayesini kurucusu
Mevland Kasim Nanevtevi soyle agiklamustir: “Bizim egitimden maksadimiz, asli

itibariyle Hindistanl, kalp ve akliyla Miisliiman olan bir genglik yetistirmektir. Bu

%5 Diyobend, Hindistan’mn Uttarprades eyaletindeki Saharanpur sehrinin bir Kasabasi olup, Darii’l
Uliim Islam Universitesi’ne mensup olanlara Diyobend kasabasi’na nispeten Diyobendi
denilmektedir. Ancak Diyobend ve ona bagli diger Yiiksek Islam Enstitiisiilerinden mezun olanlar
farkli {invanlar1 ile bilinmektedir. Ornegin, Diyobend Dar’iil-Uliim’den mezun olanlar “Kasimi” ve
Saharanpir’daki Mazahir’ul-Uliim’den mezun olanlar ise “Mazahiri” olarak bilinmektedir.

566 Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 171.

%7 Mehbib Rizvi, The History of Darul Uloom Deobend, Sahitya Mudranalaya, Ahmedabad, 1980, s.
111



145

gencin icinde Islam medeniyetini olusturma heyecani bulunmali ve siyasi acidan da
canly bir Islami suura sahip olmalidir. ™%
Diyobend Medresesi’nin egitim miifredatinda, Hindistan’da yaygin olan

:99569

“Ders-i Nizami olarak bilinen ders miifredati uygulanmstir. Basta akli®™

ve
nakli®? ilimlerin yer aldig1 bu miifredatta zamanla baz1 degisiklikler yapilmis ve
nakli bilimler daha agirlik hale getirilmistir. Bununla birlikte Diyobend ders
miifredatinda hadis ilmi ayr1 bir 6nem arz etmektedir. Kiitiib-ii Seb’a, Miskat,
Muvatta-i fmam Muhammed, Tahavi, Semdil-i Tirmizi ve Niihbetu’l Fiker gibi
kitaplarin okutuldugu bir yillik hadis egitimi “Devre-i Hadis” olarak bilinmektedir.
Ayrica Diyobend medresesi Alt Kitada yaygin olan farkli dini egitim geleneklerini®’2
birlestirmeye c¢aligmis ve Aligarh Koleji ile anlagsma yaparak miisbet ilimleri ve
Ingilizce dersini de miifredatina eklemistir. °"3

[k basta Catta mescidinde faaliyet gosteren Diyobend Medresesi kisa siire
icinde bir Islom {iniversitesi haline gelmistir. Su an Orta Asya iilkeleri, Arap
iilkeleri, Pakistan, Banglades gibi iilkeler basta olmak iizere yurt disindan ve yurt
icinden gelen binlerce talebe Diyobend’te farkli béliimlerde egitim
gormektedir. Hindistan devletinden yardim kabul etmemeyi prensip edinmis olan
Diyobend Daru’l Ulim’un giderleri yurt i¢inden ve yurt disindan hayirseverlerin
yapt1§1 bagislarla karsilanmaktadir.>™

Bu ekol, amelde Hanefi mezhebini, itikatta ise Es’ari ve Maturidi

mezheplerini benimsemistir. Kitap, siinnet, icma ve kiyas ilkelerini kabul etmesiyle

568 Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas1 Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 172.

59 Hint Alt Kitasinda 1963 yilinda Molla Kutbettin tarafindan kurulan Daru’l Ulum Firengi Mahal
medresesinde, Molla Nizamuddin Sihalavi tarafindan hazirlanan ders miifredati Ders-i Nizami olarak
bilinmektedir. Bu ders miifredati asirlarca bagka medreselerde de uygulanmugtir. Ozcan Azmi,
“Firengi Mahal”, DIA, XIII, istanbul 1996, s. 132-133.

570 Akl ilimler dnce nazari ve ameli olarak boliimlenir. Nazari ilimler ilahiyyat (metafizik disiplinler),
riyaziyyat (matematik ilimleri), tabliyyat (fizik ilimler) seklinde tasnif edilmistir. Ameli ilimlerse
ahlak ilmi, tedbirii’l-menzil (ev idaresi) ve siyasetten tesekkiil etmektedir. Kutluer, {lhan, “Ilim”, DIA,
XXII, Istanbul 2000, s. 109-114.

571 nakli ilimler; nakil yoluyla elde edilen ve degismeyen dini ilimlerdir. Bu ilimler tefsir, hadis, fikih,
kelam ve tasavvuftan olugmaktadir. Bunlardan tefsir, hadis ve 6zellikle fikih i¢in ayrica usul ilmi (ilmi
ilkeler ve metodolojiyi inceleyen bir disiplin) séz konusudur. Kutluer, ilhan, “ilim”, DIA, XXII,
Istanbul 2000, s. 109-114.

572 Bu egitim gelenekleri: Delhi, tefsir, hadis; Leknov, fikih; Heyderabad, Kelam, felsefe olarak
bilinmistir. Bknz. Mufti Zahiruddin Miftahi, Darul Ulum  dia 197.

53 Seyyid Muhammed Miyan, Ulema-y: Hind ka Sandar Mazi, Delhi, 1960, ss. 66-71.
http://www.darululoom-deoband.com/english/ , 11.05.2019 (Erisim Tarihi).

574 http://www.darululoom-deoband.com/english/, 11.05.2019 (Erisim Tarihi).
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birlikte bu ekol, dort mezhepten birini taklit etmenin vacip oldugunu belirtmis ve
taklide kars1 ¢ikanlar1 siddetli bir sekilde elestirmistir. Diger Ehl-i stinnet ekolleri
gibi Diyobend ekolii de tasavvuf anlayisin1 kabul etmistir. Mensuplarinin ¢ogu
agirlikli olarak Cistiyye ve Naksibendiyye tarikatlarini benimsemistir. Resit Ahmet
Genglhi, Mahmut Hasan ve Esref Ali Thanevi gibi 6nemli Diyobend alimlerinin
seyhi olan Hact Imdadullah’mm  (1817-1899) Cistiyye, Naksibendiyye,
Miiceddidiyye, Kadiriyye ve Siihreverdiyye gibi farkli tarikatlar ile irtibati
olmustur. Ayrica, Diyobend Daru’l -Ulum’da hoca-talebe iliskisi adetd bir miirsid-
miirid iliskisine benzer.>”

Itikatta ve amelde Ehli siinnet ¢izgisinin disina ¢ikmayan Diyobend ekoliine

mensup alimler, baz1 meselelerde yaptiklar: yorumlar®’

nedeniyle diger bir sufl ekol
olan Birelviler tarafindan kiifir ve riddet ile itham edilmistir. Ayrica Diyobend
hareketi, Barelvi hareketinin agiriya gittigi tlirbe ziyareti, velilerin vefat
yildoniimiiniin  anilmasi1 gibi uygulamalar1 elestirdigi igin Birelviler tarafindan
Vehhabilik ile su¢lanmistir. Ancak, genel olarak Ehli siinnet anlayisini benimseyen
Diyobend alimlerine nisbet edilen iddialar konusunda onlarin yapmis olduklar
tatmin edici aciklamalar, kendilerince yoneltilen ithamlarin yersizligini ortaya koyar

mahiyetedir.>’’
3.1.5.1. Hareketin Dini ve Sosyal Faaliyetleri

Diyobend Hareketi’nin dini ve sosyal faaliyetleri dikkate degerdir.
Hindistan’in bagimsizlik miicadelesinde Ingilizlere karsi siddetli bir tavir alan
Diyobend Hareketi, o dénem Islam hilafetini elinde tutan Osmanli Devleti'nin
mesrulugunu kabul etmis ve Balkan savagi sirasinda onlara yardim toplama
hususunda 6nciiliik etmistir. Ayrica, Hint Alt Kitasi’nin Hindistan ve Pakistan olarak
ikiye ayrilmasma karsi ¢ikan Diyobend Hareketi liderleri, Ingilizlere karsi Hint

toplumunun birlik ve Dberaberligini muhafaza etmesinin Onemine vurgu

575 Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas1 Diisiince ve Tefsir Ekolleri, ss. 171-175.

576 Birelvi hareketinin kurucusu Ahmet Riza Han, Diyobend alimleri olan Kasim Nanevtevi, Halil
Ahmet Saharanpuri, Resit Ahmed Gangohi ve Esref Ali Tanevi olmak iizere dort alimin bazi
meselelerde yaptiklar/ kendilerine nispet edilen yorumlar nedeniyle “Hiisamu’l- Harameyn” adl
kitabta kiifiirlerine fetva ¢ikarmigtir.

77 Genis bilgi icin Bk. Halil Ahmed Saharanptiri, Akdid —i Ehl-i Siinnet, Mektebe-i Darul Uliim,
Karagi,H.1433.
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yapmustir. Diyobend alimlerinin onciiliigiinde kurulan Cemiyet-i Ulema-i Hint
Hareketi, Diyobend Hareketinin siyasi ayag: olarak nitelendirilmistir.>’8

Alt Kita’da Miisliiman toplumun dini konularda aydinlatilmasinda Diyobend
hareketinin katkis1 ¢ok olmustur. Bu medresenin kurulusuna bagl olarak Kita’nin
birgok yerinde medreseler ve yiiksek dini egitim merkezleri agilmistir. Bu dini egitim
merkezlerinden mezun olan binlerce talebe, héalen toplumun dini ve sosyal
alanlarinda gesitli hizmetler sunmaktadir.>"

Bu harekete mensup olan alimlerin dini alanda en biiyiik katkilari, farkli
sahalarda ozellikle hadis alaninda yaptiklar: telif, tahkik ve terclime isleridir. Seyh
Enver Sah Kesmiri’nin Sahih-i Buhari’ye yazdig1 Feyzu [-Bari adli serhi, Seyh Sebir
Ahmed Osmani’nin Mislim’in Sahihi’ne yazdig1 Fethu’l-Miilhim adli serhi, Seyh
Halil Ahmed Saharanplri’nin Ebl Davud’un Siinen’ine yazdig1 Bezlii’l-Mechiid adli
serhi, ve Seyh Resit Ahmet’in Tirmizi’nin Siineni’ne yazdigr Kevkebu ' d-Durri adl
serhi  Diyobend alimlerinin diinya c¢apinda meshur olan Onemli eserlerinden
bazilaridir.>°

Ayrica bu alimler, tim bu caligmalarin yan1 swra Hintli Misliimanlar
toplumda yaygin olan hurafelerden ve asiriya kagmalardan arindirma noktasinda
gayret gostermislerdir. Bu yoniiyle mutedil bir Islim’1 temsil eden Diyobend
Hareketi, Miisliimanlar arasindaki batil firkalara kars1 ¢iktigi gibi, Hristiyanlik ve
Hinduizm (Arya Samaj) gibi dinlerin misyoner faaliyetlerine de karst ¢ikmis ve

onlarla gesitli miinazaralarda bulunmustur.°8!

578 Genis bilgi i¢in Bknz. Ziyau'I-Hasan Farugi, The Deoband School andthe Demand {or Pakistan,
Bombay, 1963; B. D. Metcalf, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900, Princeton,1982.
579 http://www.darululoom-deoband.com/english/ , 11.05.2019 (Erisim Tarihi).

580 http://darululoom-deoband.com/arabic/ , 11.05.2019 (Erisim Tarihi).

581 Miizemmilii’l Hak, “Ishdmatu’l-imam el-Nanevtevi fir-Reddi ala Subhatu’l HanAdika” Deoband
Institute of Islamic Thought , 1.cilt, say1 1, 2014, ss. 6-7.
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3.1.6. Kasim Nanevtevi’nin Arya Samaj’in itirazlarina Verdigi Cevaplar
3.1.6.1. Allah Tasavvuru ile ilgili itirazlara Verilen Cevaplar

Itiraz: Miisliimanlar Allah’m kayitsiz bir sekilde giicii yettigine inaniyorlar.

Allah hirsizlik yapma ya da kendini dévmeye de giic yetirebiliyor mu?°8?

I1zami®3 cevap: Allah’m kadir-i mutlak (kayitsiz olarak giicii yeten) oldugu
kabul edilmesi gerekir. Eger kadir-i mutlak degilse zorunlu olarak kayith bir sekilde
giicli yeten olur. Dolayisiyla O’nun {iistiinde kadir-i mutlak olan birinin bulunmasi
gerekir. Ciinkii mantikgilar her bir sinirlt igin bir sinirsizin oldugu hususunda ittifak
etmiglerdir. Bir kadir-i mutlak bulundugundan Pandit’in deyimiyle Allah’in kendini
oldiirmeye giic yetirebilmesi gerekir. Dolayisiyla onun sinirl bir sekilde gii¢ yetireni
de o6ldiirmeye kadir olmasi gerekir. Boylece sinirli bir sekilde kadir olan ilah olamaz.
Bu kimse kendini var etmeye gii¢ yetiremiyor. Hattd baskasi onun varligini sona

erdirebiliyor. Boyle biri nasil ilah olur.

Tahkiki®®* cevap: Her bir fiilin etkileyici bir faili ve etkilenen bir mefdli
bulunmaktadir. Bunlarm her biri saldhiyet (elverislilik) ve kabiliyete sahip ise failin
etkilemesi ve mef’iliin bu etkiden etkilenmesi diisiiniilebilir. Eger bunlarda kabiliyet

yoksa boyle bir sey diisiintilemez.

Fail ve mef’llden birinin kabiliyetli olmasi digerinin de bdyle olmasini
gerektirmez. Yani failin kabiliyetli olmasi mef’Gliin de kabiliyetli olmasini
gerektirmez. Ornegin giines; yer ve gogii aydlatmada etkilidir. Ayna ise giinesten
etkilenen bir nesnedir. Giines etkisi tam olan bir etkendir. Ayna ise giinesten tam
olarak etkilenen bir etkilenendir. Eger aynanin yerinde tas olsaydi bu durumda
kabiliyeti az olan bir etkilenen olurdu. Her iki durumda da etkilenen nesnenin
kabiliyetinin eksik olmasi ya da bulunmamasi giinesin aydinlatmasinin ve etkisinin
az olmasina yol agmaz. Bu durumda giines tam bir kabiliyete sahip oldugu gibi Allah

da kadir-1 mutlaktir. Fakat baz1 durumlarda Allah’in giicii karsisinda etkilenebilen bir

582 Kasimi, Riidid ald I‘tiradat Muveccehe ila’l-Islam, Akademiyyetii Seyhi’l-Hind, el-Cami’atii’l-
[lamiyye, Darii’l-Ulim, Diyobend, 1. Baski, 2011/1432, s. 40.

%83 Susturucu cevap

%84 Dini ve felsefi deliller kullanarak verilen detayli cevap
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nesne bulunmadigindan dolayr bu durumlar aynanin olmasi gibi olmaktadir. Bu
durumlarda Allah’in kudreti ortaya ¢ikmamaktadir. Bu, failin eksikliginden degil,
mef’iliin  eksikliginden kaynaklanmaktadir. Hirsizlik, zina, kendini o&ldiirme
eylemlerinin tiimii Allah’m etkisini kabul etmeye konu olamazlar. Bu, Allah’in

kudretinin degil, kudretine konu olan seyin eksikligidir.>®°
3.1.6.2. Kur’an’daki Nesih Konusu ile Ilgili Itirazlara Verilen Cevap

Itiraz: Miisliimanlar Allah’m hiikiimlerinde neshin olduguna inamyorlar. Bu
akla aykir1 bir durumdur. Ciinkii nesih, Allah’in diisiinmeden bir seyi emrettigini,
daha sonra onda bir zarar oldugunu goriip onu degistirdigi anlamina gelir. Allah’in
emirleri insanlarin emirlerine benzemez. O’nun emirleri sabit ve muhkem olup,

neshedilmez ve degistirilmez.>®

[1zami cevap: Hiikiimlerde neshin olmasi akla uygun bir durumdur. Nitekim
hiikiimlerde nesih ve degisikligin olmasi Allah’in iradesindeki degisiklik gibidir. Zira
biz Allah’1in birini diriltip 6ldiirdiigiinti ve hastalandirip iyilestirdigini gériiyoruz. Bu
eylemler ancak Allah’in iradesiyle meydana gelmektedir. Bdylece Allah’in
iradesinde degisiklik olmaktadir. Hiikiimlerdeki degisikliklere itiraz ettiginiz zaman
ayni itiraz Allah’in iradesinin degismesine de yonelir. Onlara gore Allah’in

iradesinin degismesinde bir sorun yoktur. Nesihte niye sorun olsun?°%’

Tahkiki cevap: Evet! Hiikkiim bazen hatadan bazen de baska sebeplerden
dolayr degistirilir. Ornegin hastanin durumu degistigi veya ilk ilacin siiresi sona
erdigi i¢cin doktor regeteyi baska bir regeteyle degistirmektedir. Azicik akli olan
kimse bu degisikligin hatadan dolayr olmadigin1 anlar. Allah’in hiikiimlerindeki

nesih ve degisiklik de bu tiirdendir. Hatanin goriilmesinden dolay1 degildir.5®

585 Kasimi, Riidid ald I‘tiraddt Muveccehe ila’l-Islam, s. 40; Edrevi, Imdm Nanitevi Haydtuhu ve
Measiruhu, s. 215-216.

586 K asimi, Riidiid ald I ‘tiraddt Muveccehe ila’l-Islam, s. 48; Nandtevi, Intisdri I-Islam, s. 39-40.

587 Kasimi, Riidid ald I‘tiradat Muveccehe ila’l-Islim, s. 48; Edrevi, Imdm Naniitevi Haydtuhu ve
Measiruhu, s. 217.

588 Kasimi, Riidid ald I‘tiraddat Muveccehe ila’l-Islam, s. 50; Edrevi, Imdm Naniitevi Haydtuhu ve
Medsiruhu, s. 217.
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3.1.6.3. Ahiret inanci ile Tlgili itirazlara Verilen Cevap

Birinci Itiraz: Islam inancina gére insan oldiikten sonra kiyamete kadar
kabirde hapsedilir. Kiyamet giiniinde hesaba ¢ekildikten sonra sevap ya da azaba nail
olur. Bu batil bir inan¢tir. Ciinkii hesaplasma olmadan 6liiniin kabirde hapsedilmesi
tiimiiyle adalete aykiridir. Dogrusu kisi 6ldiikten hemen sonra reenkarnasyon yoluyla

miikafatlandirilir ya da cezalandirilir.%®®

[lzami cevap: Eger kabirdeki gecikme adalete aykir1 ise oliim ve
reenkarnasyondan 6nce de gecikme s6z konusudur. Ciinkii itaat etmek ve giinah
islemek ile 6lim arasinda bir vakit bulunmaktadir. Bu da adalete aykiri olmasi

gerekir. Siz bunu sdylemiyorsunuz.

Tahkiki cevap: Ilk olarak sevap ve ceza yoluyla ilgili goriisiimiiz akla
uygundur. Ciinkii farkli amaglara sahip olan pargalardan olusan sey, en sonunda
kirilip parcalara ayrilmaktadir. Her bir pargasi uygun olan yere ulasir ve kendine
uygun olan yerde kullanilir. Insanin cismi 6liimden sonra pargalara ayrildig1 gibi aym
sekilde biiyiik ruh, alemden ayrildiktan sonra o da pargalara ayrilmas: gerekir. insan
viicudunun her bir pargas1 ayrildiktan sonra kendisine uygun olan sinifa ulagtig1 gibi
alemin her bir pargas1 da ayrildiktan sonra kendi smnifina ulasir. Iyilerin Cennete,

kotiilerin atese girmesine sevap ve azap denilmektedir.

Ikinci olarak baskasinin hakkin1 vermeyi geciktirmenin zuliim oldugu ve
baskasindan hakki almay1 geciktirmenin ise iyi oldugu bilinmektedir.>® itaat etmenin
miikéafatinin birincisi gibi oldugu goriilmektedir. Clinkii itaat etmekle miikafat gerekli
olmaktadir. Miikafat kisinin hakkidir. Giinahin cezasi ise ikincisi gibidir. Clinkii bu
durumda kisi baskasinin (Allah) hakkini yemistir. Birincisinde yani baskasinin
hakkin1 6demede ge¢ kalma durumunda aslinda kisinin hakki yoktur. Cilinkii Allah
emri yerine getirmeyi kisiye emrettiginde onun bu emri yerine getirmesi gerekir.
Eger bunu yaparsa kendini azaptan kurtarmis olur. Ama yapmazsa ceza goriir. Bu
durumda Allah’in bunu miikafatlandirmas: gerekmez. Eger onu miikéafatlandirirsa da

ona nimette bulunmus olur.

589 Nandtevi, Intisdrii ’ltl'sla”m, s. 103. .
590 Kasimi, Riidiid ald I ‘tiraddt Muveccehe ila’l-Islam, s. 101.
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Ozetle sdyleyecek olursak baskasmin hakkini geciktirmek zuliimdiir. Fakat

itaatin karsilig1 gerekli bir hak degildir. Dolayisiyla bunu geciktirmek zuliim degildir.

Ikinci itiraz: Miisliimanlarin inancina gore Allah, tdvbeyle giinahlari
affetmektedir. Bu adaletli ve insafl1 bir durum degildir. itaat eden miikafatlandirildig
gibi giinahkarin da cezalandirilmasi gerekir. Bizim inancimiz dogrudur. Ciinkii biz
sOyle diyoruz: Reenkarnasyon yoluyla giinahkar, giinahlarindan dolay1 ceza ¢eker ve

itaatkar da miikafatlandirilir.°?

[lzAmi cevap: Bu sizin kutsal kitaplarimizda da gegmektedir. Nitekim Atharva

592 jfadesi yer alir. Tovbe de

Veda’da “Tanri’nin zikredilmesiyle giinahlar affolunur
bir zikirdir®®  Onlarin dini kitaplarindan biri olan Mahabharata’da sdyle
geemektedir: “Kim bir giinah islerse daha sonra buna pisman olursa ve bu giinahini
silecek bir iyiligi hemen yaparsa giinahi affolunur” Toévbe de pismanliktan

ibarettir.>%*

Tahkiki cevap: Bir kimsenin bagkasinin hakkini engellemesi ya da bir
idarecinin baskasinin hakkini almasi zuliimdiir. Allah’in kullarin1 affetmesi ise kendi
hakkidir. Kullarin hakki degildir. Affetmek bir zuliim olmayip Allah’in kullarina
yaptig1 bir iyiliktir. Ancak Allah bu 1yiligi buna elverisli olana verir. Kéafirler buna
elverisli olmadiklar1 i¢in bu 1yilige nail olamazlar. Zira bu sadece tovbeyle

gerceklesmez. Tévbenin yaninda iman da olmas: gerekir.%
3.1.6.4. Cennet Nimetleri ile Ilgili itirazlara Verilen Cevap

Birinci Itiraz: Miisliimanlar; bir kimse bir orucluya iftar verirse bu eylemin
sevabi olarak Cennet’te yetmis huri elde edecegini sdylerler. Bu durumda bir kadin

bir kadina iftar verirse erkek gibi Cennet’te yetmis koca elde eder.

91 NanGtevi, Intisarii’I-Islam, s. 77; BEdrevi, Imam Nanitevi Haydtuhu ve Medsiruhu, S. 222.

%92 The Hymns of the Atharva-veda, Atlantic Publishers & Distributers, New Delhi, 1916, s.165.

593 Kasimi, Riidiid ald I ‘tiraddt Muveccehe ila’l-Islam, s. 78.

59 Pratap Chandra Roy, The Mahabharata of Krishna-Dwaipayana Vyasa Translated Into English
Prose from the Original Sanskrit Text, Munshiram Manoharlal Publication, New Delhi, 1972, s. 455.
: NanGtevi, Intisdrii'I-Islam, s. 78.

59 Nantevi, Intisdrii'I-Islam, s. 81; Edrevi, Imdm Naniitevi Haydtuhu ve Medsiruhu, s. 222.



152

f1zami cevabi: Miisliimanlarin higbir kitabinda bir kimseye iftar veren kisinin
Cennete elli huri kadin elde edecegi gegmez. Evet, erkeklere kendi riitbelerine gore
Cennet’te ¢ok sayida huri verilmektedir. Kadinlara ise Cennet’te sadece kocalari
verilmektedir. Miisliimanlara goére diinyada bir erkek birden fazla kadin ile
evlenebilir. Ama kadin birden fazla erkekle evlenemez. Bu gelenck Cennet’te de
devam etmektedir. Hicbir sorun yoktur. Evet, diinyada birden fazla kadin ile
evlenmeye itiraz devam etmektedir. Ancak alimlerimiz bu konuyu eksiksiz bir

sekilde incelemisledir.

Tahkiki cevap: Evlatlar i¢in kadin, mahsulat i¢in yer gibidir. Ancak mahsulat
birkag ciftin arasinda bolistiiriilebilir. Nitekim pargalari birbirine benzemektedir ve
esittir. Fakat kadindan meydana gelen evlatlar birkag babaya boliistiiriilemez. Ciinkii
bu durumda tek bir evlat oldugu zaman evladin pargalara ayrilmasi gerekir. Birden
cok evlat dogarsa yine bunlar boliistiiriilemez. Ciinkii her bir evlat herhangi bir
babadan olabilir. Bu durumda aralarinda tartigma meydana gelir ki bu da bozgunluk
Ve gatismaya yol acar.>®® Ayrica her bir kocanin diledigi zaman ihtiyacim1 giderme
hakki bulunmaktadir. Hepsinin ayni anda cinsel istegini gidermeye ihtiya¢ duyma

thtimali bulundugundan dolay1 yine bu durum ¢atisma ve bozgunluga yol acar.

Cennetin nimet verme yeri oldugu bilinmektedir. Eger bir kadinin birkag
kocast olursa bunda rahat ve mutluluk yoktur. Ciinkii Islam, erkek ve kadina
haklarda esit olarak bakmaktadir. Ama evlilik konusunda ise diinya diizeninin devam
etmesi i¢in ve kadimi korumak adina erkegi kadindan tistiin kilmistir. Erkek kadinin

sahibi, kadinlar da erkeklerin miilkiyetlerindedir.>®’

Ikinci itiraz: Miisliimanlar ickinin diinyada haram, Cennette helal oldugunu
ve orada uzun igki nehirleri bulundugunu sdylerler. Garip olan o ki, diinyada haram
olan bir sey cennette helaldir. Eger Cennette icki nehirleri varsa bunlarin uzunlugu ve

eni ne kadardir? Bunun kaynagi nerededir? Bir de bu nehirler eger akiyorlarsa

5% Kasimi, Riidid ald I ‘tiraddt Muveccehe ila’l-Islam, s. 71-72; Edrevi, Imam Naniitevi Haydtuhu ve
Medadsiruhu, S. .221. . )
597 Nanitevi, Intisdrii’I-Islam, s. 72-73; Edrevi, Imam Naniitevi Haydtuhu ve Medsiruhu, s. 221.
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nereden nereye kadar akiyorlar? Eger durgun iseler bu durumda niye bozulmuyor ve

degismiyorlar?°%

IlzaAmi cevap: ilk olarak Vedalar’da cennet’te icki havuzu ve icki nehrinin
bulundugu ge¢mektedir. Biz de buna itiraz ediyoruz. Bize yaptiiniz itirazin aynisi
size de yapilmaktadir. Biz size sunu soruyoruz: Bu nehirlerin uzunlugu ve eni ne

kadardir? Bunlarin kaynag1 nerededir?°%

Ikinci olarak Mahabharata’nin birinci boliimiinde sdyle gecmektedir: Daha
once Brahminlere igki helaldi. Kans oldiiriilince onun hocasi Sakar Devata igkiyi
Hindu’lara haram kildi. Bu durumda iki ihtimal ortaya ¢ikti: Hindular Cennete
girecek mi? Yoksa girmeyecekler mi? Eger icki sebebiyle Cennete girmeyeceklerse
bu nasil bir dindir? O dinin mensuplar1 sadece icki sebebiyle Cennet’te
girmemektedirler. Eger icki haram olduktan sonra da Cennet’te gireceklerse bu
durum ickinin Cennet’te helal oldugunu gostermektedir. O zaman size soruyoruz:

Diinyada bir sey haram iken Cennet’te nasil helal oluyor?®®

Tahkiki cevap: Ik olarak eger nehirlerin varligina olan inancin sthhati igin
nehirlerin boyutlar1 ve kaynaklarinin bilinmesi sart olsayd: bu durumda diinyada
nehirlerin varligina inanan hi¢ kimse kalmayacakti. Ciinkii nehirlerin boyutlari,
kaynaklari, uzunluklar1 ve enlerini bilmek imkansizdir. Sart ortadan kalktigi zaman

nehirlerin varligina inanmak olan mesrut (sarta baglanan) da siiphesiz yok olur.

Cennet’in nehirlerindeki icki bozulmaz. Ciinkii bu nehirler ya akiyor ya da
durgundurlar. Eger akiyorlarsa onlara gore de bir sorun yoktur. Ama eger durgun

iseler Allah’1n kudreti ile sivilarin bozulmadigini sdyleriz.

Ikinci olarak Cennet’teki icki nehirleri, aslinda bozulabilen bir madde olan

seylerle karigmaz, dolayisiyla bozulmaz. Ciinkii iglerinde bozulabilen bir madde

bulunmamaktadir.5!

598 K asimi, Riidiid ald I ‘tiraddt Muveccehe ila’l-Islim, s. 84.

599 Kasimi, Riidiid ald I ‘tiradédt Muveccehe ila’l-Islam, s. 84; NanGtevi, Intisdri I-Isldm, s. 86.
600 K asimi, Riidiid ald I ‘tiradédt Muveccehe ila’l-Islém, s. 85-86.

601 Nandtevi, Intisdrii I-Isiam, s. 89.



154

Uciincii olarak ickinin haram olmasinin illeti sarhos edici olmasidir. i¢kideki
sarhos edicilik 6zelligi ortadan kalkabilmektedir. Bu 6zellik gidince sadece lezzetli
bir icecek olarak kalir. Ickiyi icen kimse dogal olarak sarhos olmak igin degil, onun
lezzetinden yararlanmak i¢in igmektedir. Kur’an’t Kerim Cennet’teki ickilerde
lezzetin bulundugunu ve yasak olmasma sebep olan sarhos edicilik 6zelliginin
bulunmadigini belirtmektedir.%%? Zira Yiice Allah sdyle buyuruyor: “Orada karsilikl
kadeh tokustururlar, ama burada (icki yiiziinden) ne sagmalama vardir ne de giinaha

girme” 5%

3.1.6.5. Kainatin Yaratihs1 ve insamin Kurtulusu ile Tlgili itirazlara

Verilen Cevap

Hindular su sorular1 sormuslardir: Allah kainati neyle, ne zaman ve ne i¢in

yaratt1? Nanevtevi bu sorular1 sdyle cevaplamistir:

Birinci sorunun cevabi: Alemin yaraticisiyla baglantisi, aydinligin giines ile
baglantis1 gibidir. Gilines dogdugunda alem onun aydmhigiyla aydinlanir. Gilines
battiginda aydinlik onunla birlikte gider. Yer ve gok karanlik olur. Ayni sekilde
Allah mahlikat: yaratmak istediginde meydana gelirler. Allah onlart yok etmek

istediginde yok olurlar.

Ikinci sorunun cevabi: Allah Alemi ne zaman yaratt? sorusu dini agidan

sorulmaya deger olmayan bir sorudur.%%

Ugiincii sorunun cevabi: Allah tiim alemi belli bir gaye igin yaratmustir. O da
insanligin yarandir. Cilinkii yer ve gok arasindaki farkli seylere baktigimizda bunlarin
dogrudan ya da dolayh bir sekilde insanligin yararina oldugunu goriiriiz. At insanin
ona binmesi i¢indir. Yem ise at vasitasiyla insanin yararmadir. Allah tiim alemi
insanin yarari igin yaratmistir. Insan1 da kendisine ibadet etmeleri igin yaratmistir.
Allah’mn insanin ibadetine ihtiyac1 yoktur. Ibadet, kullar igin Allah’tan bir rahmet ve

sefkattir. Bu durum; hasta doktor oniinde boyun egdigi icin ona merhamet eden ve

602 K asimi, Riidiid ald I ‘tiradédt Muveccehe ila’l-Islém, s. 87-88.
603 Tqr, 52/23.
604 Kasimi, Muhdverdt fi'd-Din, s. 158-161.
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sefkat gosteren doktorun durumuna benzemektedir. Doktorun hastaya ihtiyaci

yoktur. Burada muhtag olan hastadir. Bu da 6yledir.5%

Hindularin sordugu bir diger soru da kurtulus nedir ve ona nasil ulasilir?

sorusudur. Bu sorunun cevabi sudur:

Kurtulus Allah’in gazabi ve cezasindan kurtulmaktir. Bunun yolu giinahtan
sakinmak ve itaat etmektir. Baska yolu yoktur. Bu da giinah ve ibadetleri bilmeye
baghdir. Giinah, Allah’m hoslanmadig: eylemlerdir. ibadet ise Allah’in razi oldugu
eylemlerdir. Bizler Allah’in raz1 oldugu ve hoslanmadig1 eylemleri kendi basimiza
bilemeyiz. Allah, bunlar1 kendisinden alip insanlara teblig etmeleri i¢in bazi kisiler

secer. Bunlara Rasiil ve Nebi denilmektedir.5%®
3.1.6.6. Ruh ile ilgili itirazlara Verilen Cevap

Itiraz: Bu itiraz {i¢ tane itiraz1 kapsamaktadir. Miisliimanlarin inancina gore
ruhlar Allah katinda daha once vardirlar. Allah bu ruhlardan birine emrettigi zaman
O’nun emrini yerine getirmek icin o ruh diinyaya gelir. Bu dogru bir inan¢ degildir.

Ciinkii Allah;

e Her zaman ruhlara gii¢ yetirebilmektedir. Diledigi zaman onlar1 yaratir
ve diinyaya gonderir.
e Ruhlarin timi dort buguk milyon tanedir. Sizin inanciniza gore

milyarlarca ruhun olmasi gerekir.

[1zAmi cevap: Birincisi Allah’in ihtiya¢ duyulmadan 6nce ruhu yaratmasina
yapilan itirazdir. Bu durumda ayni itiraz Allah’in hububatlar1 ve meyveleri
mevsiminde yaratmasi ve sene boyunca ihtiyag¢ nispetinde bunlarin kullanilmasina da
yapilir. Halbuki sizden hi¢ kimse buna itiraz etmez. O zaman niye Allah’in ruhu

yaratmasina itiraz ediyorsunuz?

605 Kasimi, Muhdverdt fi'd-Din, s. 161-165.
606 K Asimi, Muhdverdt fi'd-Din, s. 161-165
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Ikinci cevap: Ruhlar icin belli bir say1 sdylemenin hi¢bir dayanag: yoktur.
Nitekim kiigiik bir koydeki sivrisinek ve kuslar zikrettiginiz ruh sayisindan daha

fazladir.

Uciincii cevap: Ruhlarin reenkarnasyonu (tenasiihii) kabul edilemez. Ciinkii
reenkarnasyon size gore ceza ve miikafattan ibarettir. Bu sekildeki ceza ve miikafat
ne enteresandir. Zira insan niye kendisine nimet verildigini ve niye cezalandirildigini

bilmemektedir.

Tahkiki  cevap: Birincisi: Insan ve hayvanin cismi ruhun binegi
konumundadir. Cismin azalar1 ruhun alet ve organlari konumundadir. Yiiriimek,
konusmak, duymak ve gormek gibi cismin eylemleri organlar vasitasiyla ruh
tarafindan meydana getirilmektedir. Ruhun giici, bu eylemlerde caligmaktadir.
Birazcik akli olan kimse istemli fiillerin baslangicinin ruh ve giicii oldugunu, daha
sonra organlar geldigini, ondan sonra da organlarin yaptig1 eylemler geldigini bilir.
Eger durum boyleyse birinci konumda ve 6nce olan ruhlar ilk 6nce meydana gelir.

Daha sonra cisim ve azalarin yaratilis1 gelir.

Ikincisi: Pandit milyarlarca ruhun bulunmasina sasiriyorsa biz de buna
sasirtyoruz. Ciinkii bu say1 Allah’in azameti karsisinda ¢ok kiiciiktiir. Fakat kuyu ve
gollerdeki kurbagalar, biliylik okyanusun hasmetini, genisligini ve biiyiikliigiinii idrak

edemezler. Iste Pandit’in durumu da bdyledir.

Uciinciisii: Reenkarnasyon inanci kabul edilemez. Ciinkii hicbir nakli ve akli
delil onu ispat etmez. Nakli delil yoktur. Zira onlarin elinde dort Veda kitab1 vardir.
Bu kitaplarda reenkarnasyon inancindan bahsedilmez. Reenkarnasyonun Vedalar’da
bulundugu kabul edilse dahi bunun sahih bir nakil oldugu sdylenemez. Zira bu
kitaplarin Allah’in kitaplart oldugunu kabul etmiyoruz. Ciinkii onlarda Allah
disindakine ibadet etmeye davet etme gibi Allah’in sanina yakigsmayan bilgiler

bulunmaktadir.

Bununla ilgili akli delil de yoktur. Ciinkii 6zellikle Hindularin inandig1 gibi
ceza ve miikafat1 gerektiren onceki eylemlerin bilinmesi gerekir. Zira onlara gore

reenkarnasyonun amaci insanin kurtulmak icin iyi isler yapmasi ve kotiiliiklerden
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sakinmasidir. Bu da ancak nimetlenen ve cezalandirilanlarin daha once karsiligini

aldiklar1 gegmis eylemlerini ve durumlarini bilmeleriyle olmaktadir.

Islam’m ceza ve miikafat inancina bu itiraz yapilmamaktadir. Ciinkii
Miisliimanlara gore ceza ve miikafat satin alinan {iriiniin parasi ya da ¢alisanin iicreti
gibidir. Eylemler aligveris ve kiralamanin sekli gibidir. Alig veristeki en son amag
para ve lcrettir. Alig verigin sekli degildir. Aym1 sekilde burada ceza ve miikafat
amagctir. Miikafat1 alan kimse biiylik basartya ulasmis olur. Bunu alamayan kimse

apagik bir hiisrana ugramistir. Kisinin bu eylemleri hatirlamasi1 gerekmemektedir.
3.1.6.7. Oliilerin Defnedilmesi ile Tlgili Itiraza Verilen Cevap

Itiraz: Miisliimanlar olilleri defnederek yeri kirletiyorlar. Onlarin 6liileri

yakmas1 daha iyidir.%%’

Ilzami cevap: Olii defnedildiginde yerin icine karismaktadir. Sizin dediginiz
gibi Miisliimanlar en fazla yerin i¢ini kirletiyorlar. Siz Hindular ise dliileri yakarak
havay kirletiyorsunuz. Bu da hastaliklara sebep olmaktadir. Oliileri defnetmek daha

iyidir.

Tahkiki cevap: Ilk olarak sizin bu itiraziniz dogru degildir. Ciinkii yasam ve
oliim insanin elinde olmayan bir seydir.%%® Insan 6liiyii yerde defnetse ya da bos bir
yere atsa ya da atesle yaksa ya da suya atsa iizerinde bir sorumluluk yoktur. Bize bu
tiir temiz seyleri niye oOliilerle kirlettiniz denmez. Ancak biz bu tiir sekillerden oliiyii
yerde defnetmeyi tercih ediyoruz. Ciinkii diger defin tiirlerinde olmayan fayda bunda
vardir. Digerlerinde olan eksiklik bunda s6z konusu degildir. Ornegin &liiyii suya
veya bos bir yere atmak suyu kirletir. K&tii bir manzara ortaya ¢ikarir. Oliiyii atesle
yakmak, havanin kirlenmesine ve hastaliklarin yayilmasina yol agar. Ayrica yakma
seklindeki sicaklik yerin verimli giiciine zarar verir. Ote yandan &liiyii yere

defnetmek bu giici gii¢lendirir. Bu sebeple Miisliimanlarin kabirlerinin ve

607 K asimi, Riidiid ald I ‘tirdddt Muveccehe ila ’l-]:sldm, s. 90.
608 K asimi, Riidiid ald I ‘tiraddt Muveccehe ila’l-Islam, s. 90.
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etraflarinin yesil ve verimli oldugunu goriirsiin. Hindularin 6liilerini yaktiklar1 yerde

higbir bitki ve yesillik yesermemektedir.5%°

Ikinci olarak akrabalar arasindaki muhabbet apagik bir durumdur. Bu sebeple
kendilerinden birinin ayriligin1 istemezler. Fakat aralarindan biri ayrildigi zaman
sevilen bu kisinin 1iyiligini ve huzurunu isterler. Oliim ayrilig1 siiphesiz
bulunmaktadir. Iste bu muhabbet 6liiniin yikanmasini, giydirilmesini ve siikiinetli bir

yere konulmasini gerektirir. Kesinlikle yakilmasimi gerektirmez.%%

3.1.6.8. Seytan ile ilgili Itiraza Verilen Cevap

itiraz: Miisliimanlar seytanin insan1 dogru yoldan ¢ikardigima ve onu giinah ve
kotii eylemlere siiriikledigine inanir. Fakat biz su soruyu soruyoruz: Seytanit kim
dogru yoldan ¢ikardi? Bu yanlis bir inanctir. Insan kendi roliiyle kétii eylemleri

yapmaktadir.®*!

flzami cevap: Seytan1 dogru yoldan gikaran ve onu saptiran biri olmadig
gerekgesiyle seytanin varligi, dogru yoldan ¢ikarmasi ve saptirmasinda silipheye
diismek; atesi 1sitan bir sey bulunmadigi gerekcesiyle atesin suyu i1sitmasinda ve
giinesi parlatan biri bulunmadig1 gerekgesiyle onun yeri aydinlatmasinda siipheye
diismek gibidir.> Buna bakilirsa Allah’in bir yaraticis1 olmadig1 gerekgesiyle
vacibii’l-viicid olan Allah’1 inkir etmek gerekecek ve soyle denilebilecek: Insan
kendi roliiyle kotii eylemleri yaptigi gibi tim mahlikat da bir halik olmadan

kendiliginden viicuda gelmistir.%*3

Tahkiki cevap: Her bir niteligin bir 6z kaynagi bulunmaktadir. Yani bir sey
Oziiyle nitelenmekte ve bu niteligin kaynagi olmaktadir. Béylece bu seyin kendi
Oziinden bir niteligi olmaktadir. Diger seyler bu nitelikte o seyden
yararlanmaktadirlar. Ornegin ates zat1 itibariyle sicaktir. O sicagin kaynagidir. Sicak

su ve diger sicak seyler sicagini atesten almaktadirlar. Ozetle sdyleyecek olursak

609 K asimi, Riidiid ald 1 ‘tiraddt Muveccehe ila ’l-I:Sldm, s. 91.

610 K asimi, Riidiid ald I.‘tirdddt Muveccehe ila ’I-I.Sldm, S. 96-97.

611 Kasimi, Riidid ald I ‘tiradat Muyeccehe ilq '[-Islam, S. 44.

612 Nantitevi Muhammed Kasim, Intisdrii'l-Islam (Urduca), Darii’l-Ulum Kitabevi, Diyobend, s. 34-
35.

613 Kasimi, Riidiid ald I ‘tiraddt Muveccehe ila’l-Islam, s. 44.
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niteligi almaya elverisli olan bircok esya bu niteligi o niteligin kaynagindan
almaktadirlar. Dalalet de niteliklerden bir niteliktir. Bunun olusumu zati itibariyle
dalalet ile nitelenen biriyle olmaktadir. Bu kisi disindakiler ise dalalet niteligini o
kisiden alir ve sapmiglarin yoluna girerler. Zat1 itibariyle dalalet ile nitelenen kisi
seytandir. Onun disindaki sapmisglar ise dalalet niteligini ondan alip dogru yoldan

saparlar.54

3.1.6.9. Ka’be ile Ilgili itirazlara Verilen Cevap

Itiraz: Mislimanlar, Hindularm putperest olduklarini iddia etmektedirler.
Halbuki onlar, ic¢inde ¢ok sayida tas bulunan Kabe’ye secde ediyorlar.
Miisliimanlarin bu konuda bize verdigi cevabi biz de onlara veriyoruz. Miisliimanlar

da putperesttir.

[lzami cevap: Sizin itirazimiz dogru degildir. Kabe’ye yonelmek ve

putperestlik arasinda biiyiik bir fark vardir. Burada yedi farktan bahsedecegiz:

Birincisi: Kibleye yonelmek Kabe’ye yonelmekten ibarettir. Putperestlik ise

putlari ilah edinmektir.

Ikincisi: Miisliimanlar sadece namazda Kabe’ye yonelmektedirler. O’na ibadet
etmeye niyet etmez. Allah’a ibadet etmenin niyet edilmesi gerekir. Miislimanlarin
Allah’a ibadet ettigi ve Kabe’ye ibadet etmedigi apagiktir. Hindular ise putlara ibadet

eme niyetini sart kosmaktadirlar.5'®

Ugiinciisii: Namazim hicbir yerinde Kabe’yi ta’zim etmeyi ifade eden bir
kelime bulunmaz. Namaz, Allah’in huzurunda Aacizligi ikrar etmenin yaninda
Allah’in azametini ve biiylikliigiinii ortaya ¢ikaran ifadeleri kapsamaktadir. Namazda
hicbir sekilde Kabe zikredilmez. Putlara ibadet ise, putlarina tazim etmeyi

kapsamaktadir. Putlara ibadet nerede namaz nerede?%1®

614 Kasimi, Riidiid ald I ‘tirdaddat Muveccehe ila ’I-I:Sldm, S. 45-46.
615 K asimi, Riidﬁd ala I ‘tiradat Muveccehe ila’l-Islam, s. 116.
816 Edrevi, Imdm Naniitevi Haydtuhu ve Medsiruhu, s. 228.
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Dordiinciisii: Namazda Kabe’nin duvaria degmek sart degildir. Ona yonelmek
yeterlidir. Hatta Kabe’nin duvarlar1 yikilsa dahi ona yonelerek namaz kilinabilir.
Putlara ibadette ise putlarin bulunmasi gerekir. Nitekim yapilmis ilahlar bir mabetten
bagka bir mabede gotiiriildiikleri zaman Hindular birinci mabedi terk edip yeni

mabette ibadet ederler.

Besincisi: Miisliimanlar Kabe’yi Allah’a nispet edip ona Allah’in evi diyorlar.
Kabe’ye ilah ya da Allah demiyorlar. Hindular ise putlara ilah diyorlar. Bu put,

Mahadeva , su put Visnu ve buna benzer seyler soyliiyorlar.

Altincisi: Miisliimanlara gore bizzat bulunan ve fayda ile zarara sahip olan kisi
ibadeti hak eder. Bunun digindakiler varligin1 varligindan almaya muhtag¢ olanlardir.
Kabe bu 0Ozelligi tasimamaktadir. Dolayisiyla Miislimanlar ona ibadet

etmemektedirler.

Yedincisi: Kibleye yonelmek Allah’in bir hitkmiidiir. Putperestlik Allah’in bir

hiikmii degildir. Bu ikisinin neresi birbirine benzemektedir.

Tahkiki cevap: Kabe’nin bizim mabudumuz olduguna inanmiyoruz. Onun,
Rabbimizin tecelligaht olduguna inaniyoruz. Secde edilen sey, tecellidir. Kabe

sadece kendisine dogru secde edilendir, baska bir sey degildir.*’

3.1.6.10. Et Yeme Konusu ile igili itirazlara Verilen Cevap

Itiraz: Miisliimanlar eti dua ile helal kildiktan sonra yemektedirler. Eger et dua
ile helal oluyorsa iizerinde dua edilen tiim hayvanlarin heldl olmasi gerekir. Eger
hayvan oliimii sebebiyle helal oluyorsa tiim 6lii hayvanlarin yenebilmesi gerekir.

Fakat Miisliimanlar her hayvani ve murdar olan1 yemiyorlar.58

Ilzami cevap: Hindularin sadece dua ile tiim hayvanlarm helal oldugunu
sOylemeleri yanlistir. Clinkii bogazlama esnasinda okunan dua Allah’tan bir izin
gibidir. Simdi onlara soruyoruz: Bir sey sadece sahibinin izin vermesiyle helal olur

mu? Eger sadece izin ile helél olursa o kimsenin sahip oldugu inek, domuz, idrar,

617 Edrevi, Imdm Naniitevi Haydtuhu ve Medsiruhu, s. 231.
618 Nanttevi, Intisarii’I-Islam, s. 82.
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gaita ve hatta hanimi helal olmasi gerekir. Bu itiraz Hindulara da gelmektedir. Cilinkii
Mahabharata’da soyle gecmektedir: “Bogazlandigi esnada iizerinde Veda kitabi
okunan hayvamin eti helal olur. Kim bu hayvanin etini yerse onu yemekten dolayt
affolunan kisilerin arasma girer. Bogazlandigi esnada iizerinde Veda okunmayan
hayvamin etini yemek heldl degildir”. Simdi sadece Veda’nin okunmasiyla tiim
hayvanlar helal olur mu itiraz1 burada da yapilir. Eger okumakla helal olmazsa niye
murdar olan haram olmaktadir. Sizin buna cevabiniz neyse bizim de cevabimiz

odur 519

Tahkiki cevap: Gorillen o ki bir seyin etkisinin baska bir seyde
gerceklesebilmesi i¢in bir miiessir (etkileyen) ve bunun etkisini kabul etmeye
elverisli olan bir etkilenenin bulunmasi gerekir. Eger etkileyen yoksa etki bulunmaz.
Etkilenen yoksa etki bulunsa dahi ortaya ¢ikmaz. Boylece tekbir, Allah’in bir zikri
olup etkileyendir. Eti yenen hayvanlar da etkilenen olup bu etkiyi kabul edebilendir.
Eger etkileyen yoksa ya da Allah’in zikri disinda bagka bir miiessir bulunursa hicbir
sekilde bu helal olmaz. Eger etkiyi kabul eden yoksa ya da eti yenen hayvan diginda
baska bir hayvan olursa yine bu helédl olmaz. Bu sebepten dolayr Allah’in zikrinin

biitiinliigii bozulmaz.52°

Kasim Nanevtevi, Hiicceti’l-Islaim adli kitabinda et yeme konusuyla ilgili

yapilan itirazlara su cevaplar1 vermistir:

Birincisi: Allah’in izni olmadan hayvana kotii muamelede bulundugumuz
zaman sliphesiz bu zuliim olur. Eger Allah izin verdikten sonra da hayvanlari1 kesmek
caiz degilse, bu durum hayvanlarin miilk edinemedigini gostermektedir. Dolayisiyla
onlarda tasarrufta bulunmak caiz olmaz. Ger¢ek zuliim mal sahibinin kendi

milkiinde tasarrufta bulunamamasidir.

Ikincisi: Hayvana eziyet verildigi gerekcesiyle onu kesmek haram ise ona
binmek, onunla yiik tagimak, siitiinii igmek de haram olurdu. Zira bu gerekce

bunlarda da vardir.

619 K asimi, Riidiid ald ]:‘tirdddt Muveccehe ila ’l-]:sldm, s. 82.
620 K asimi, Riidiid ald I ‘tiraddt Muveccehe ila’l-Islam, s. 83.
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Ugiinciisii: Arya Samajlilar’in diisiincesine gore Allah hayvanlarin sahibi olsa
da insanin hayvanlar1 kesmesine izin vermesi O’nun sanina yakismaz. Biz de diyoruz
Ki, et yemek insan ve hayvanin ikisine de uygundur. Nitekim et diger gidalara
nispeten insana yakin bir maddedir. Hayvanin eti, onceden beri hayvan cismine
destek oldugu i¢in hayvanin da et yemesi uygundur. Et insan cismi i¢in de bir
destektir. Et daha once diisiik ruh (Hayvan) i¢in bir bilesen iken, artik iistiin ruh

(Insan) i¢in de bir bilesen oldu.

Dordiinciisii: Aslan, kaplan ve kurt gibi insana da kopek disi verilmistir. Bu da

o hayvanlarda oldugu gibi insanin temel gidasinin et oldugunu gostermektedir.

Besincisi: Evet, tiim etler insana faydali degildir. Allah, emir ve nehiylerinde
kullarinin yarar ve zararin1 gozetmistir. Bu sebeple domuz ve yirtici hayvanlarin eti
ve kan haram kilmmistir. Nitekim domuz, necis bir hayvandir. Onun etini yiyen
kimsenin utanmasi ve kiskangligr azalir. Yirtict hayvanlarin huyu koétii oldugu igin

etleri haramdir. Kan ise idrar ve gaita gibi insanin fazlaliklar1 gibidir.

Altincisi: Murdar hayvanin eti de haramdir. Zira hayvan bogazlanmadan
oldigiinde kani etinde kalir. Necis olan kanin ete sirayet etmesiyle et necis olur.
Bogazlanan hayvanin kani ise bogazlamadan sonra kan bogazdan disar1 ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla bunun eti helal kilinmistir.

Sekizincisi: Hububatlar, meyveler ve yesilliklerin yesertilmesinin insan
yararina oldugu apagciktir. Diger canlilar da insanin yararinadir. Fakat bu apagik bir
durum degildir. Bitkilerin yesertilmesi onlar1 kullanmanin caiz olduguna dair bir

izindir. Ama diger canlilardan yararlanabilmek iginse izne ihtiya¢ duyulmaktadir.%?!

Degerlendirme

XIX. Yiizyilda Hindistan'daki o6nemli Miisliman alimlerinden olan Kasim
Nanevtevi’nin Arya Samaj Hareketi’nin Islam elestirilerine kars1 yazdig

reddiyelerini onun farkli eserlerinden derleyip on maddede aktarmaya calistik.

621 fsraili Es’ad, I'tirddat Kafiri el-Hind ve Reddii’l-Imam Aleyhim, s. 207, 208; Kasimi Muhammed
Sacid, Ta ribii Hiicceti’l-Isldm, s. 150-168
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Nanevtevi, Dayananda ile muasir olmasi hasebiyle kendisi Dayananda ile sozlii ve
yazili dini miinazaralarda bulunmustur. Bu miinazaralarin ve konusmalarin bazilar
talebeleri tarafindan kaleme alinmis ve basilmistir. Genel olarak onun eserlerine
baktigimizda igerik olarak kelam, felsefe ve mantigin agir bastigini gorebiliriz.
Ayrica Nanevtevi, konular1 izah ederken mantik 6nermeleri ve bunu destekleyen
misallere basvurmustur. Ornegin Allah'm kadir-i mutlak sifatin1 anlatirken her bir
fiilin etkileyici bir faili ve etkilenen bir mefulii bulundugunu, fail ve meful den
birinin kabiliyetli olmas1 digerinin de boyle olmasi gerektirmedigini dile getiren
Nanevtevi bunu giines ve ayna misali ile daha agiklik getirmistir.5?> Benzer bir 6rnek
Kur’an’daki nesih bahsinde de gorebiliriz. Nanevtevi, Dayananda’nin Kur'an'daki
nesih konusu ile ilgili yaptigi elestirilerine doktorun regetesi misali ile cevap
vermistir. Nitekim doktor hastanin durumu degistigi veya ilk Ilacin siiresi sona erdigi
igin regeteyi baska bir regete ile degistirmektedir. Allah'in hiikiimlerindeki nesih ve
degisiklik bu tiirdendir. Ayrica Nanevtevi yapilan reddiyeler de akli deliller ve
orneklendirmeler ile birlikte, nakli delilleri de kullanmistir. Ozellikle 0, bazi
elestirileri hinduizm'in kutsal kitaplarindan alintilar yaparak cevaplamaya ¢alismistir.
Ancak bu alintilar1 naklederken kaynak belirtmemesi yapilan ¢aligmasinin akademik

iisluba uygun olmadig: kanaatini olusturmaktadir.

622 By konu ile ilgili detayl bilgi ¢aligmamizin 158. sayfasinda yer almaktadir.
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3.2. Senaullah el-Amritsari

Ebii’l Vefa Senaulladh el-Amritsari , 1868’de bugiinkii Hindistan’in Pencap
eyaletinde bulunan Amritsar’da soylu bir ailede diinyaya gelmistir. Soyu,
Kesmir’de “minto” adi ile meshur olan, toplumun dini islerinde onciiliik eden
taninmus bir Brahmin aileye dayanmaktadir.%?® XIX. yiizyilin baslarinda bu aile,
Kesmir’deki Miisliman sultan  Zeynel Abidin®** zamaninda, Islam’a
girmistir. Senaullah’in babast Muhammed Hizir ipek taciri idi. O, Hindu Racalarin
Kesmir’in iktidarin1 ele gegirdiklerinde Miisliimanlara yaptiklari tiirlii zuliimlerden

kurtulmak icin Kesmir’den Amritsar’a gd¢miis ve oraya yerlesmistir.5%°

Senaullah heniiz yedi yasindayken babasini, on dort yasindayken ise annesini
kaybetmistir. Kiiglik yasta yetimlik acisin1 tadan Senaullah, abisinden terzilik
ogrenerek gecimini saglamigtir. Bu arada ciibbe diktirmek i¢in Senaullah’in yanina
gelen soylu bir alim, konugma esnasinda onun {stiin zekaya sahip oldugunu fark
edince, onu ilim 6grenmeye tesvik etmistir. Senaullah’m hayatinin déniim noktasi

olan bu olaydan sonra o, terzilik ile beraber egitim hayatina baglamistir.52°

Ahmedullah Amritsari  ve Gulam Ali el-Kusveri’nin yaninda ilk ve orta
egitimini tamamlayan Senaullah, daha sonra Seyhu’l-Hadis Hafiz Abdulmennan
Vezirabadi’den ve Seyyid Nezir Hiiseyin Dihlevi’den hadis icazeti almistir. Ulkenin
farkli yerlerine egitim seyahatleri yapan Senaullah, yiiksek tahsil i¢in Diyobend
Daru’l-Ulim’e gitmis ve oradan Seyh’ul-Hint olarak bilinen Mahmut Hasan
Diyobendi’den akli ve nakli ilimleri tahsil ederek mezun olmustur. Daha sonra

Kanpur’daki Feyzu’l-Am Medresesi’ne giderek Seyh Ahmet Hasan Kanpiri’den dini

623 Abdiilmecid Hadim Sohdravi, Siret-i Send’i, Mektebe-i Kiiddasiyye, Lahor, 1989, ss. 90-91;
Safiyyiirrahman el-Miibarekpiri, Fitne-i Kadiydniyyet aér Mevidnd Send ullah Amritsari, Idaretu’l
Buhiisu’l Islamiyye, Benares, 1979, ss. 224-230.

624 Kesmir Sultam olan Sultan Zeynel Abidin yaklasik elli iki sene hiikiimdarlik yapmustir. Hicri 877
de altrmg dokuz yasinda vefat etmistir. Bknz. Abdilhay el-Haseni, Niizhetii’I-havdnr, VIl cilt,
Meclis-i Dairetu’l Maarif el-Osmaniyye, Haydarabad, 1968, ss. 75-77.

625 Abdiirresid Iraki Sohdravi, Tezkire-i Ebii’l-Vefd, Nedvetu’l Miihaddisin, Gucranvala, Islamabad,
1984, s.17.

626 Abdiilmecid Hadim Sohdravi, Siret-i Send’f, s. 102; Safiyyiirrahman el-Miibarekpiri, Fitne-i
Kadiyaniyyet aor Mevlana Send 'ullah Amritsari, S. 18.
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ilimler &grenmistir. Boylece Senaullah, Hindistan’da meshur {i¢ farkli ekole®?’

mensup alimlerden de egitim almistir. Dini ilimlerin  yam1 sira Pencap
Universitesi’nde birinci derecede lisans egitimini almis ve geleneksel tip egitimini

de bu arada tahsil etmisgtir.6?®
3.2.1. Din Anlayis1

Senaullah, farkli ekollere mensup alimlerden ilim tahsil etmesine ragmen dini
hayatinda ehl-i hadis ekolii ¢izgisinde bir anlayis1 benimsemistir.®?® Hindistan ehli
hadis merkezi’nin insasinda 6nemli rol oynayan Senaullah vefatina kadar bu
cemaatin nazim-i a’la/genel idarecilik gorevini yiiritmistiir. Ayrica, ona cemaat
tiyeleri tarafindan Serdar-1 Ehli Hadis lakabi verilmistir. Ancak o, Tefsiru’l-Kur’dn bi
Kelami’r-Rahman®® adli tefsirindeki yaklasimlar: basta olmak iizere bazi goriisleri
nedeniyle kendi cemaatine mensup kimi alimler tarafindan tekfir edilmesi yoniinde

fetva verilmistir.%3!

3.2.2. Dini faaliyetler; Miinazaralar

Senaullah el-Amritsari, dini egitim tahsilinden sonra kisa bir siireligine
Rahmetullah Amritsari “nmin Te’yidii’l-Islam Medresesi ve Malirkotla’daki Medrese-i
Islamiyye gibi farkli medreselerde miiderrislik yapmigtir. Fakat onun yasadig
calkantili donemde tedrisattan daha ziyade miinazaralara ve kitap yazmaya ihtiyag
duyan Senaullah, kendisini bu alanlara adamistir. Zira onun yasadigi donemde,
Hindistan adeta bir fikir savasi alanina donlismiis durumdaydi. Hristiyan ve Arya

Samaj misyonerlerin yani sira, Kadiyaniler®® ve Ehl-i Kur’an®® gibi Islami-dini

827 Birelvi Safi ekoliinii, Ahmed Hasan Kanpiri; Diyobend Hanefi ekoliinii Seyh Mahmud Hasan;
ve Ehl-i Hadis ekoliinii Abdulmennin Vezirabadi temsil etmistir. Muhammed Murteza, Es-Seyh
Sendulldh el-Amritsari ve Cuhiiduhu-d Deaviyye, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Imam
Muhammed b. Suud Islam Universitesi, 1996, ss. 50-53.

628 Fazlurrahman b. Miyan Muhammed, Re isii [-miindzirin seyhii’I-Islam hazreti meviand Send ullah
Ampritsari, Lahor, 2001, ss.31-45.

629 Muhammed Murteza, Es-Seyh Sendulléh el-Amritsari ve Cuhiiduhu-d Deaviyye, ss. 50-53.

630 Senaullah Amritsari, Tefsir-i Send 7, Lahor, 1994,

831 Abdiirresid Iraki Sohdravi, Tezkire-i Ebii’'l-Vefd, ss. 41-45.

832 Kadiyanilik, Mirza Guldm Ahmed tarafindan Hindistan'm Pencap eyaleti simirlarinda kalan
Kadiyan kasabasinda kurulan dini harekettir. Bu hareket Mirza Gulam Ahmed’in adina izéafetle
Mirzaiyye, ortaya ¢iktig1 yere nisbetle “Kadiyaniyye” gibi farkli isimlerle anmilmaktadir. Fakat
Kendilerinin ayri bir din ya da mezhep iiyesi gibi goriilmesini istemeyen Kadiyaniler, hareketlerini
ahmediye Hareketi olarak adlandirirlar. Bununla birlikte hareket Islim diinyasinda daha gok



166

gruplar da yogun faaliyetler gosteriyorlardi. Bu firkalarin yayinlamis oldugu kitaplar
ve yapmus olduklar1 konusmalar Hint alt kitasinda IslAm’in bekasi igin ciddi bir
tehlike olusturmustur. iste bu dogrultuda Senaullah, isldm’1 miidafaa etmek adina bu

firkalarla onlarca miinazaraya katilmigtir.%3

Senaullah’in yaptig1 miinazaralari, sozlii miinazaralar ve yazigmalar olmak
lizere ikiye ayirabiliriz. Onun sifahen yaptigi miinazaralarindan sekizini
Hiristiyanlarla, on dérdiinii Arya Samaj’la ve yirmisini ise bazi Islami firkalarla
yapt1g1 nakledilir.?®® Bu miinazaralarin ¢cogu kayit altina alinmadigindan, onlardan
tam anlamiyla istifade etme imkanindan yoksunuz. Senaulldah’in farkli din
mensuplar1 ile yaptigi yazismalarin bir kismi kitap olarak basilmistir. Onlardan

O6nemli olanlarin1 su sekilde siralayabiliriz.

el-Kitabii’I-Ilhami
el-Bahsii 't-Tendsiih
Tenkidii't-Taklid
Hiicciyetii’l-Hadis
Hudiis-i Diinya
er-Rukub-fi’s-Sefine
Fatih-i Kadiyan
el-Fethu li’l-Islam
Fethu’r-Rabbadni

© © N o g bk~ 0w DN PE

10. Miindzarat Celalpiir®®

Kadiyanilik olarak taninmistir. Giintimiizde Kadiyan Ahmedileri ve Lahor Ahmedileri olarak iki gruba
ayrilmistir. Miisliimanlarin genel kabule gore bu hareket Islam dig1 bir harekettir.

Ruhi  Figlali, Ethem, “Kadiyanilik”, DIA, XXIV, Istanbul 2001, s. 137-139;
https://sorularlaislamiyet.com/kaynak/kadiyanilik Erisim Tarihi (09.05.2019).

633 «ghl-i Kur’an” ve “Kur’aniyy(in” olarak bilinen bu ekol Siinneti tamamen reddederek sadece
Kur’an’t benimseme anlayisi on plana ¢ikaran bir harekettir. Bu anlayisin kokenleri eskilere
dayanmakla birlikte bir cemaat kimligiyle 1902 yilinda Abdullah Cekralevi tarafindan “Ehlii’z-zikr
ve’l-Kur’an” adiyla Lahor’da ortaya ¢ikarilmistir.

Birisik, Abdulhamit, “Kur’aniyytn”, DIA, XXVI, Istanbul, s. 428-429.

834 Abdiilmiibin Nedvi, Mevidnd Send ullah Amritsari: Mubtasar Haldt aér Tefsiri Hidmat,
Gucranvala, 1988, ss. 28-29.

835 Abdiirresid Iraki Sohdravi, Tezkire-i Ebii’l-Vefa, ss. 28-40.

636 Abdiilmecid Hadim Sohdravi, Siret-i Send i, ss. 388-446; Abdiilmiibin Nedvi, Mevldnd Send ulldh
Amritsari: Muhtasar Haldt aor Tefsivi Hidmat, ss. 28-40.
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Senaullah’in yaptig1 miinazaralar1 inceledigimiz zaman, kendisinin son derece
zeki ve diger dinler hakkinda derin bilgi sahibi oldugu anlasilmaktadir. O,
miinazaralarda karsi tarafin soOzlerini dikkatle dinlemek, kisa ve 0z sozleri
kullanmak gibi miinazara adaplarina titizlikle riayet ederdi. Ayrica o, miinzaralarda
muhatabinin inancina gére muteber kaynaklardan nakillerde bulunmay1 da bir metod
olarak kullanirdi. Bu anlamda onun biyografilerinde anlatilan bir olay, bu duruma
giizel bir 6rnek olusturmaktir.

Senaullah, Miisliman kadinlarin hicab ve tesettiir meseleleri tizerine halka
acik vaaz verdigi esnada, Miisliman kadinlarin, yabancilarin hattd kocalarinin erkek
kardesleri oniinde bile 6rtiinmesi gerektigine vurgu yapmistir. Bu sirada dinleyeciler
arasinda bulunan bir Hindu ayaga kalkarak, alayl1 bir tavirla kadinin kocasinin erkek
kardeslerinin yaninda da hicabin gerekli olup olmayacagini sorar. Bunun iizerine
Senaullah soyle demistir: “Ben simdi Miisliiman kardeslerime nasihat ediyorum ve
onlarla ilgili meseleler hakkinda konusuyorum. Miisliiman kadin i¢in kendi kocasinin
erkek kardeslerinin yaninda da hicaba riayet etmesi gereklidir. Az daha beklersen bu
konuda Hindularin hiikiimlerini de anlatacagim. Hindularin kutsal kitab1 olan Rig
Veda’nin onuncu babinin on sekizinci bdliimiiniin onuncu ayetinde dul kadinlara
hitaben soyle denmistir: Ey dul kadinlar, sizler ¢ocuk sahibi olabilmeniz igin
kocalarimizin erkek kardesleri ile birlikte olmanizda bir sakinca yoktur. Zira
onlardan olan ¢ocuklar yine sizin 6lmiis olan kocalardan olan ¢ocuklart olarak
sayilacaktir.”®®

Senaullah’in miinazaralarda kars1 tarafin kutsal kitaplarindaki ifadeleri
kullanma metodu, kaleme aldig1 reddiyelerde de uygulanmistir. Bdylece kendisinin
metod olarak, bir meseleyi islami gergevede; ayet ve hadislerin 15131nda tahkik edip
cevap vermeden Once kars tarafin kutsal kitaplarindaki benzer ifadelerini kullanarak

ilzami cevap verme yolunu kullandig1 ortaya ¢ikmaktadir.
3.2.3. Pakistan’a Hicreti ve Vefati

Hint Alt Kitas1 1947°de Hindistan ve Pakistan olarak iki devlete ayrildiktan

ve Ingilizlerin tamamiyla geri cekilmesinden sonra, 6zellikle Hindistan’da ¢esitli

837 Stephanie W. Jamison, The Rigveda: The Earliest Religious Poetry of India, 1.cilt, Oxford
University Press, Oxford, 2014, s. 1399; Abdiilmecid Hadim Sohdravi, Siret-i Send i, ss. 234-235
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isyanlar ve dini ¢atigmalar meydana gelmistir. Ulkenin farkli bolgelerinde, agirlikli
olarak kuzey tarafinda gergeklesmis olan bu dini kargasalarin en fazla etkiledigi
bolgelerden biri de, Amritsar’in da i¢inde bulundugu Pencap eyaletidir. Sihler,
Hindular ve Miisliimanlarin i¢ ice yasadigi Pencap bolgesinde 1947 Nisan ayinda
biiyiik bir katliam gerceklesmistir. Azinlik olan Miisliimanlar bu bolgede Sihlar ve
Hindular tarafindan vahsice 6ldiiriilmustiir.5%

Hindistan’in boliinmesi esnasinda ortaya ¢ikan bu kargasalara son vermek
icin Hindistan bagimsizlik lideri Mahatma Gandhi’nin 6nderliginde yapilan ¢abalar
basariya ulasamamistir. Zira bu esnada Mahatma Gandhi, fanatik bir Hindu terorist
tarafindan 6ldiiriilmiistiir.®*® Béyle sikintili bir durumda Senaullah, Pencap’taki diger
Miisliiman alimler ile de istisare ederek Pakistan’a gdoc¢ etme karari almistir. 13
Agustos 1947°de, yani Pakistan Devleti’nin kurulduguna dair ilandan bir giin 6nce,
Senaullah’in kaldigi evin bulundugu koyde blylik kargasa cikmistir. Boylece
Senaulldh, yakininda olanlarin 1srar1 iizerine evini ve zengin kiitliphanesini terk
ederek Pakistan’in Lahor sehrine go¢ etmistir. Sendullah evinden ayrildiktan sonra
Hindu ve Sih fitneciler evini yagmalayip atese vermislerdir. Pakistan Devleti
kurulduktan sonra, hiikiimet Senaullah i¢in Sargodha sehrinde yeni bir ev ve matbaa
yaptirmistir. Bunun iizerine Sargodha sehrine gelip yerlesmistir. Kisa bir siire sonra

Senaullah, hastalanarak felg olmus ve 15 Mart 1948’de vefat etmistir.54°
3.2.4. Ehl-i Hadis Ekolii

Ehl-i hadis terimi, Isldm tarihinin ¢esitli donemlerinde farkli manalar
kazanmistir. Hicri ilk yillarda hadisle mesgul olanlar i¢in kullanilan bu terim daha
sonra amelde hadise 6nem verenler i¢in kullanilmistir. Hint Alt Kitasi’nda ise,
Miislimanlarin geleneksel mezhep taklidi anlayisini reddederek hadis ile amel etme
prensibini 6ne siiren bir cemaat, Ehl-i hadis olarak bilinmistir.%** Bu ekol her ne

kadar meshur Hint alimi Sah Veliyyullah’mn (6. 1176/1762) ve onun torunu Sah

638 Farooq Ahmad Dar, Communal Riots in the Punjab, 1947, National Institute of Historical &
Cultural Research, Centre of Excellence, Quaid-i-Azam University, 2003, ss. 72-125.

839 Detay i¢in Bk. S. Padmavathi, D.G. Hariprasath, Mahatma Gandhi Assassination: J.L. Kapur
Commission Report Notion Press, 2017

640 Birisik, Abdulhamit “Senaullah Amritsari”, DIA, Istanbul 2009, s. 503-506.

641 Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas1 Diisiince ve Tefsir Ekolleri, insan Yayinlari, Istanbul, 2012,
s.113.


https://www.google.com.tr/search?hl=tr&tbo=p&tbm=bks&q=inauthor:%22Farooq+Ahmad+Dar%22
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Muhammed Ismail Dehlevi (1246/1831)’nin fikirlerinden esinlenerek tesekkiil etmis
olsa da, ekoliin ortaya ¢ikisi ve canlanmasinda hadis alimi Seyyit Nezir Hiiseyin
Dehlevi’nin rolii biiyilk olmustur. Bu nedenle Seyyit Nezir Hiiseyin, Hint Alt

Kitasi’nda Ehl-i hadis ekoliiniin gergek kurucusu olarak anilmustir.54?
3.2.4.1. Temel Fikirleri

Dort temel fikhi mezhebi taklit etme yerine, Kur’an ve hadisle amel etme
prensibini benimseyen Ehl-i hadis ekoliiniin baslica fikirleri ve akideleri su sekilde

Ozetlenebilir.

e Allah’n isim ve sifatlarinda tesbih ve te’vil s6z konusu degildir. Dolayistyla
bunlar1 oldugu gibi kabullenmek gerekir.

e Birelviler’in ortaya koydugu inanctan farkli olarak, Hz. Peygamber,
vefatindan sonra diinyevi olarak degil, uhrevi olarak hayatini devam
ettirmektedir. Ayrica gayb bilgisi sadece Allah’a mahsustur ve Hz.
Peygamber ve veliler gaybi bilemezler.

e Allah ve onun Rasilii disinda kimsenin seriat ortaya koyma hakki yoktur.
Dolayisiyla amelde hadisleri zahiri sekilde kabul eden bu ekol, mezhep
imamlarmi taklid etmeyi, risalete bir nevi sirk kosmak ve Miisliiman
toplumdaki ihtilaf sebebi olarak degerlendirir.

e Bu ckol, mezhepleri seriat olarak degerlendirmedigi i¢in onlara siirekli tabi
olmanin gerekmedigini ve gecici olarak uyulabilecegini kabul eder.

e Islam’in ziihd ve ihsan anlayisin1 kabul eden ve bunlarin nefis terbiyesi igin
gerekli oldugunu savunan bu ekol, Miisliimanlar arasindaki yaygin tasavvuf

sistemini ve onlara gore batil ve bidat sayilan uygulamalarini reddeder.®*3

Biitiin bunlarla birlikte, namazda elleri gogiis iizerine baglamak, riikkiidan

sonra elleri kaldirmak, sesli &min demek, teravihi sekiz rekat kilmak, bir giin bir

642 Halid Zaferullah Daudi, Pakistan Ve Hindistan'da Hadis Calismalari, Insan Yaynlari, Istanbul,
1995, s. 251.

643 Aziz Ahmed, Islamic Modernism in India and Pakistan, London, 1967, ss. 113-122; Mehmet
Ozsenel, Pakistan’da Hadis Calisamalari, s. 87-90; Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas1 Diisiince ve
Tefsir Ekolleri, ss. 116-117; Halid Zaferullah Daudi, Pakistan Ve Hindistan'da Hadis Calismalari, ss.
251-252.
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mecliste veya bir lafizla yapilan {i¢ taldki bir taldk olarak degerlendirmek gibi
hususlar, bu ekolii diger cemaatlerden ayirt eden temel &zelliklerdir. Ayrica, Ibn-i
Teymiyye’nin ve Muhammed bin Abdulvehhab’in ¢ogu goriislerini benimseyen bu

ekol, kendilerinin Vahhabi olarak adlandirilmasina kars1 ¢ikmistir.®4
3.2.4.2. Dini Faaliyetleri

Bu ekoliin 6nemli temsilcileri olan Seyyit Nezir Hiiseyin ve Siddik Hasan
Han Kannevci’nin faaliyetleri sonucu bu hareket Hint Alt Kitasi’'nda yayilmstir.
Seyyit Nezir Hiiseyin’in elli yillik hadis tedrisati doneminde yetistirdigi yiizlerce
talebe ve Siddik Hasan Han’in Arapca, Farsca ve Urduca dillerinde yazdigi ¢ok
sayidaki eser bu ekoliin Alt Kita’da yayillmasindaki onemli faktorler olarak
sayilabilir. Bunun yani sira, farkli ekollere mensub alimlerden egitim alan Senaullah
Amritsari’nin Ehl-i hadise katilmasi bu ekol acisindan onemli bir gelismedir.
Senaulldh  Amritsari’nin  baslattigt Ehl-i hadis konferanslari, bu ekolun

kurumsallagsmasina 6nemli bir katk1 sunmustur.®4°

Hint Alt Kitasi’nin farkli yerlerinde medreseler inga eden bu ekol, fikirleri
ortaya koyma agisindan farkli dergiler ve gazeteler de gikartmigtir. Haci Imdadii’l Ali
tarafindan ¢ikarilan “Teyidii’l-Islam” dergisi, Muhammed Hiiseyin Batalvi
tarafindan ¢ikarilan “Isdatu’s-Siinne” dergisi ve Seniulldh Amritsari tarafindan
cikarilan “Ahbar Ehl-i Hadis” dergisi” bu ekoliin 6nemli yayinlar1 arasinda yer alir.
Gilinlimiizde, Hindistan, Pakistan, Banglades ve diger iilkelerde de mensuplari
bulunan bu hareket, bircok medrese, yaymnevi ve diger kuruluslariyla cesitli

faaliyetler gostermektedir.®4®

644 Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas1 Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 117; Halid Zaferullah Daudi,
Pakistan Ve Hindistan'da Hadis Calismalari, s. 253.

845 Muhammed Murteza, Es-Seyh Sendullih el-Amritsari ve Cuhiiduhu-d Deaviyye, ss. 50-53; Birisik,
Abdulhamit “Senaullah Amritsari”, DIA, Istanbul 2009, s. 503-506.

646 Abdiilhamit Binsik, Hind Altkitas1 Diisiince ve Tefsir Ekolleri, ss. 115-116; Halid Zaferullah
Daudi, Pakistan Ve Hindistan'da Hadis Calismalari, s. 255.
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3.25. Arya Samaj’imn Ortaya Attif1 Siipheler ve Amritsari’nin Bu
Siiphelere Verdigi Cevaplar

3.2.5.1. Arya Samaj’in islam Tevhidine Yénelik Ortaya Attig1 Siipheler

ve Amritsari’nin Bu Siiphelere Verdigi Cevaplar

Birinci siiphe: Dayananda, “Kim, Allah’a, meleklerine, peygamberlerine,
Cebrail’e ve Mikail’e diisman olursa bilsin ki Allah da inkarct kafirlerin

847 ayetini delil gostererek halis Islam tevhid akidesiyle ilgili siipheler

diismanidir
ortaya atmaktadir. Zira Svami Dayananda yukaridaki bu ayeti zikrettikten sonra
sOyle soylemektedir: “Miisliimanlar Allah’in bir oldugunu ve onun ortagi olmadigini
iddia ediyorlar. Peki, Allah’a ortak olan bu gruplar nereden geldi? Bu gruplarin
diismanlart Allah’in da diigmani midirlar? Eger gercek buysa bu batil bir seydir.

Nitekim Allah hi¢bir zaman kimsenin diismani olmaz %%

Bu siiphenin cevabi: Amritsari bu siipheye su cevabi vermektedir: “Svami
Dayananda dyetin anlamini tahrif edip onu anlasimaz kilmistir”. Amritsari, Svami
Dayananda’nin “Ifadeleri dikkatli bir sekilde incelemeyen, ifadelerin oncesi ve
sonrasina bakmayan kimse cahillerden olup ilimden nasibi yoktur” soziini
naklederek, bunu onun aleyhinde delil olarak kullanmistir. Daha sonra Amritsari
icinde meleklerin bahsinin gectigi Hinduizm’in kutsal kitabi Veda’nin bazi
metinlerini nakleder. O metinlerinden biri sudur: “Meleklerden otuz ii¢ tanesi
tanrimin her birine yaptig1 gérev dagilumina gore kendi gorevlerini yerine getirirler.
Bunlar Tanri’'nin azametinin gostergeleridir. Kim Tanri’yi tanirsa bu otuz ii¢ melegi
tamr ve onlarm Allah’in (c.c.) emrini yerine getirdiklerine inanwr®*. Burada
Amritsari sunu soyler: “Eger Tanri bir olup onun ortagi yoksa, Allah’a ortak olan bu
gruplar nereden gelmektedir?” Eger biri Ya Ildhi! Svami Dayananda’yt zehirle
oldiiren zalimi yok et derse’, bu ifadede yaratilan kisi, yaratan ile birlikte

zikredildiginden dolayi bu, Allah’a sirk kosmak m1 olur?%°

647 Bakara, 2/98.

848 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bolim, s. 505.

6499 Atharv Veda, 10/4/23; V. Balakrisnan, Leela Devi, Adharva Vedam Artha Sahitam,
https://www.balaleela.com/home/downloads, 30.12. 2019 (Erisim Tarihi)

850 Amritsari, Hak Prakas, s. 47-48.
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Svami Dayananda’nin “Allah hi¢hir zaman kimseye diisman olmaz” sozii ise
onun hafizasinin ne kadar zayif oldugunu gostermektedir. Nitekim Vedalar’da soyle
gecmektedir: “Ben haddi asan zalimlerin iyiligini istemem”. Yani Veda’nin bu
metnine gore Tanr1 haddi asan zalimlerin iyiligini istememektedir. Tanri’nin
iyiliklerini istemedigi kisiler kimdir?%%!

Ikinci siiphe: Svami Dayananda; “Allah, size gaybi da bildirecek degildir.
Fakat Allah, elgilerinden diledigini ayirdeder. O halde Allah’a ve peygamberlerine

852 avetini delil gostererek Islam akidesiyle ilgili baska bir siiphe ortaya

iman edin
atmistir. Nitekim o sdyle diyor: “Miisliimanlar sadece Allah’a inaniyorlar. Baskasin
ona ortak kogsmuyorlar. O zaman iman etme hususunda Rastlullah’t niye Allah’a
ortak kosuyorlar? Allah Peygamber’e iman etmeyi emretmistir. Dolayisiyla
Peygamber Allah’'in ortagi oldu. Eger istenen sey Muhammed’in (s.a.s.)
pevgamberligine iman etmek ise niye Muhammed’e iman edilsin? Buna ne ihtiyag
var? Eger Tanri, peygamber olmadan istedigini yapamryorsa, bu durum Tanr: nin

eylemini yapmada aciz ve giicsiiz olduguna delil olur”.%%®

Bu siiphenin cevabi: Amritsari bu siipheye sOyle cevap vermektedir: “Son
derece sevindirici olan sey, senin miisrik oglu miisrik oldugun halde girkten
korkmandir. Dinle! Miisliimanlar iki arti ikinin dort ettigine ve bes arti besin on
ettigine inaniyorlar. Onlar Pandit Svami Dayananda’nin Arya Samaj dinini tesis
eden kisi olduguna da inamyorlar. Hatta Svami Dayananda’mn Islam ile ilgili
stiphelerinin gegersiz ve hikmetsiz olduguna da inaniyorlar. Ey Svami! Miisliimanlar
kag¢ Tanri’ya inaniyorlar?”.%* Amritsari burada bir seye inanmanm onu Yiice

Allah’a ortak kilmadigin1 kast etmektedir.

Arya Samaj inancia gore Agni, Vayu, Aditya, Angira adli kisiler; Tanr1’nin
Rig Veda, Yajur Veda, Sama Veda ve Atharva Veda adli dort tane Veda kitabini

diinyanin basindan beri Sanskritce dilinde vahiy yoluyla kendilerine gonderdigi

51 Amritsari, Hak Prakas, s. 48.

652 Al-i fmran, 3/179.

83 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bolim, s. 515.
854 Amritsari, Hak Prakas, s. 96.
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seckin dort peygamberdir.?® Amritsari, Arya Samaj’m bu inancina isaret ederek
sunu soyler: ““Arya Samaj’in inancina gore Allah’in Veda kitaplarimi gonderdigi
seckin peygamberlere iman etmek gerekir. Arya Samaj inanct Yiice Allah’a ortak
kosmayr gerektirmemektedir. Genel olarak Tanri’min Peygamber ve Rasiillerine ve
ozel olarak Muhammed’e (s.a.s.) iman etmeyi gerektirmektedir”®® Daha sonra
Amritsari sunu soyler: “Ey Svamil Allah’in kainattaki tiim eylemleri Allah’in
sinirlarmm belirledigi ve sebep sonuglarint yarattigi kevni kurallarina gére cereyan
etmektedir. Yiice Allah’in hikmeti, zaruret ve ihtiyaca gore tiim insanligin hidayeti

icin Rasil ve Peygamberler (a.s.) secip gondermeyi gerektirmektedir”.%®

Svami Kur’an’da bir emir gegerse ve bu emir Arya Samaj’in dininde bulunsa
ya da kabul edilse veya Veda metinlerinde bulunsa dahi ona batil diyor. Bu yaptigi

ise zulmiin ta kendisidir.

Uciincii Siiphe: Svami; “Mescidler siiphesiz Allah indir. O halde, Allah ile

768 ayetini delil gostererek, Islam

birlikte kimseye yalvarmayin (ve kulluk etmeyin).
inanciyla ilgili bir siiphe ortaya atmistir. Nitekim Svami soyle diyor: “Ayer teki bu
ifade gercek ve dogruysa Miisliimanlar ‘La ilahe illallah Muhammediin Rastilullah’
olan tevhid kelimesinde niye Allah ile birlikte Muhammed’e yalvariyorlar (kulluk
ediyorlar). Bu kelime Kur’dn’in ogretilerine aykiridir. Mescitler Allah’in evi ise
Miisliimanlar en biiyiik putperesttir. Zira Hinduizm’in mezheplerinden olan Budizm
ve Caynizm mezhepleri kiigiik putlart Allah’in evi olarak kabul ediyorlar. Bu sebeple
onlar putperest olmaktadirlar. Bu durumda Miisliimanlar niye putperest ve miisrik

olmuyorlar? "%

Bu Siiphenin Cevabi: Amritsari sdyle diyor: Pandit Svami Dayananda Allah

disindaki birini tasdik etme ve ona yalvarmay1 birbirinden ayirmamaktadir.

Amritsari, Allah disindaki birine yalvarmanin ve Onu tasdik etmenin

anlamlarim su iki 6rnekte acik bir sekilde aciklamistir:

85 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 7. Bélim, s. 199-201.
85 Amritsari, Hak Prakas, s. 96.

857 Amritsari, Hak Prakas, s. 96-97.

858 Cin, 72/18.

859 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bolim, s. 555.
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Birincisi: Ey Svami! Allah disindaki birine yalvarmanin-ki bu Allah’a sirk
kosmaktir-6rnegi senin Hindu kardeslerinin putlar 6niinde yaptigi1 gibidir. Nitekim
Hindular putlarin éniinde sunu sdylemektedirler: “Ya Ilahi Arya Samajhilar: helak et.

Onlar bizim tanrilarimiza kiifrediyorlar. Onlara kétiiliik yapmak istiyorlar”.5%°

Ikincisi: Allah disindaki birini tasdik etmek, Arya Samajlilar’m, Svimi’nin
bliyiik bir alim ve soyle sOyle oldugunu sdyleyerek tasdik etmeleri gibidir. “La ilahe
Illallah Muhammed’iin Rastlullah” kelimesi tiimiiyle dogru bir kelimedir. Bu ve
halis tevhid arasinda bir ¢eliski yoktur. Zira “Muhammed’iin RasGlullah” ifadesini
“La ilahe Illallah” ifadesine eklemek ikinci &rnege uymaktadir. Yani bu durumda

Muhammed’in (s.a.s.) siiphesiz dogru bir Rasiil oldugu tasdik edilmektedir.¢!

Amritsarl mescitlerin Allah’in evi olmasiyla ilgili siipheye su cevabi
vermektedir: “Ey Arya Samajlilar! Kur’dn’in hangi dyetine dayanarak mescitlerin
Allah’in evi oldugunu soéyliiyorsunuz. Evet, biz mescitlerin Allah’in evi oldugunu
soyliiyoruz. Boylece biz de bu siipheyi gidermek i¢in gercegi size agiklayalim. Soz
konusu dyette “beyt” ve “Allah” kelimeleri arasinda muzdf mahziftiir. Ciimlenin
tam hali “Beytii Ibadetillah” seklindedir. Yani mescitler Allah’a ibadet edilen

evlerdir. Bu konuda bilginiz varsa bunu anlayin %%

3.2.5.2. K&’be ile Tlgili Siiphelere Verilen Cevap

Siiphe: Svami “(Ey Muhammed!) Biz senin yiiziiniin goge dogru cevrilmekte
oldugunu (yiicelerden haber bekledigini) goriiyoruz. Iste simdi, seni memnun
olacagin bir kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir. (Ey
miisliimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun, (namazda) yiizlerinizi o tarafa
cevirin "% ayetini delil gostererek bir siiphe ortaya atmistir. Nitekim Svami soyle
sOylemektedir: “Bu kiigiik bir putperestlik midir? Hayir! Hayir! Kesinlikle kiiciik
degil, biiyiik bir putperestliktir. Muhammed (s.a.s.) Miisliimanlarin dinindeki kiigiik

660 Amritsari, Hak Prakas, s. 225-226.
861 Amritsari, Hak Prakas, s. 225-226.
662 Amritsari, Hak Prakas, s. 225-226.
663 Bakara, 2/144.
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putlart yok etti. Fakat Mekke deki Mescid-i Haram olan dag gibi bir putu

Miisliimanlar i dinine soktu. Bu kiiciik bir putperestlik midir? %

Bu siiphenin cevabi: Amritsari, Svami’nin “Her kim konusanin kast etmedigi
sekilde soziinii alirsa bu kimse insanlarin en cahili, sapkini ve saldirganidir’®®
seklindeki ifadelerini naklederek bu siipheye sdyle cevap vermistir: “Ey Svami! Eger
sen uyulmasint vurguladigin temel kuralin-ki o da bir soziin dogru anlami, konusan
kimsenin kast ettigi anlamdir-dogruluguna inaniyorsan séz konusu dyet-i kerimede
konusan kimsenin kastint sana agiklayacagiz. Bunu dinle. Fazladan yorulmaya hig¢
gerek yoktur. Sadece bir dyetin anlamini diisiinseydin bu hayali siipheyi ortaya
atmayacaktin. Allah’in su soziinii iyi dinle: ‘Onlar, kendilerini a¢liktan doyuran ve
her cesit korkudan emin kilan su evin Rabbine kulluk etsinler’.%® Bizim
namazilarimizda Allah’in evi olan Kda’be’den herhangi bir yardim ve ihtiyacin
giderilmesini talep ettigimize ya da Kd'be'den yardim istemek icin Kabe'ye
seslendigimize dair bir kelime var midwr? Yoktur. Sen Ka’be kelimesini ya da adini
bizim hi¢hir namazimizda bulamazsin. ‘Biz senin yiiziiniin goge dogru ¢evrilmekte
oldugunu (yiicelerden haber bekledigini) goriiyoruz’ dyetinin anlami stiphe

birakmayacak sekilde apaciktir” .57

3.2.5.3. Hz. Peygamber ile Tlgili Siiphelere Verilen Cevap

Arya Samaj, Islam’a ve onun Peygamberi Hz. Muhammed’in onuruna
saldirmak i¢in ¢ok sayida kitap ve eser yaymnlamistir. Bu kitaplardan biri Rengila
Rasil (Sehvani Rasil) adli eseridir. Bu Kitap Hz. Peygamber’in evlilik hayatin1 ve
miminlerin tertemiz annelerini kotii bir sekilde ele almaktadir. Burada Arya
Samaj’in, Hz. Peygamber’in evlilik hayatiyla ilgili agir siiphelerinden birini ve

Amritsari’nin bu siipheye verdigi cevabi nakledecegiz.

Arya Samaj’in Siiphesi: “Ey c¢ok esli olan kimseler! Peygamberlerin
durumlarina bakin. Bu biiyiik Peygamberler vahim ve yiiz kizartici su¢lara girmekten

geri durmamuslardir. Ey Miisliimanlar! Sizden kim helak ¢ukuruna girmekten kendini

84 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bélim, s. 507-508.
885 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bolim, s. 8.

886 Kureys, 106/3-4.

867 Amritsari, Hak Prakas, . 66-67.
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kurtarir. Zira Muhammed’in dini tiimiiyle yok oldu. Niye? Ciinkii hayli yash biri,

bir¢ok kiiciik ve geng¢ kizlarla evienmistir”.5%®

Bu Siipheye Verilen Cevap: Amritsari yukaridaki siipheye sOyle cevap
vermistir: “Stibhanallah! Bu ne sapkinlik ve saskinliktir? Nitekim Arya Samajli
yazar, Hz. Muhammed’in dininin yok olmasinin sebebinin geng¢ yastaki kizlarla
evlenme oldugunu iddia etmektedir. Insan icin genel geger olan durumlardan biri
sudur: Bir kimse dig diinyada gercek bir varligi olmasa dahi giindiiz bir seyi
istediginde ya da diisiindiigiinde o seyi riiyada gérebilmektedir. Arya Samajlilar da
Islam i tiimiiyle yok olmasin: istiyorlar. Dolayisiyla bunu riiyalarinda gériiyorlar.
Daha sonra bu, onlarin dil ve kalemlerinden sadir olmaktadir. Eger Muhammed’in
dini, yasi kiiciik olan Hz. Aise ile evlenmesinden dolayt yok olmussa Arya Samaj in
kutsal Hinduizm topraklart nive Miisliimanlarin ayaklarini opmiistiir? Eger Islam
dini yok olmugsa Svami Dayananda Sarasvati niye kendi iddiastyla ismi Satyarta
Prakas (Hak 15181) olan biiyiik bir kitabi Islam’la savasmak icin yazmistir? Ey Arya
Samajly, Islam dini yok olmussa, niye Renkild Rasil (Sehvani Rasil) adl saptirict bu

risdleyi yazdin?”%°

“Ey Arya Samajlilar! Kur’'an’t Kerim nebi ve rasiillerin eviendiklerini ilan
etmektedir. Bu peygamberler arasinda Hz. Muhammed de vardir. Yiice Allah séyle
buyurmustur: ‘Andolsun senden once de peygamberler gonderdik ve onlara da esler
ve cocuklar verdik’.5’° Peygamberler tiim insanlar igin giizel érnek olduklarindan
dolayr eger onlar evienmeselerdi timmetleri de evliligi terk ederdi. Bu da insan
neslinin kesilmesine yol acardi. Dolayisiyla evlilik Hz. Peygamber (s.a.s.) i¢in bir

zorunluluktu” ¥

Peygamber ile ilgili ikinci siiphe: “Hz. Muhammed asir: sehevi arzularinin
pesinden gitmekteydi. Oyle ki kendi oglu Zeyd’in esiyle evlenme istegine hicbir sey
engel olmadi. Durum buyken diger kadinlarla ilgili davranisi nasildir? Allah, Hz.

668 Arya Samaj, Rengild Rasiil, s. 24; Amritsari, Mukaddes Rasiil, s. 80.
669 Amritsarl, Mukaddes Rasiil, s. 80

670 Ra’d, 13/38.

671 Amritsarl, Mukaddes Rasiil, s. 80, 82, 83.
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yA_

Muhammed’i  buna tesvik etmektedir. Kur'an'in Allah’in  kelam: ve Hz.

Muhammed’in O nun resiilii olduguna kim inanwr? Hangi akilli bunu kabul eder? "%

Bu Siiphenin Cevabi: Amritsari yukaridaki siipheye soyle cevap vermektedir:
“Ashinda Zeyd’in (r.a.) kisSas1 bilinmektedir. Zeynep, Rasilullah’in (s.a.s.)
akrabalarindandi. Giizel ve soylu biriydi. Peygamber (s.a.s.) onu Zeyd b. Harise ile
evlendirdi. Zeyd, ilk basta koleydi. Daha sonra Rastlullah (s.a.s.) onu satin alip azat
etti. Kendi evinde en giizel sekilde egitti. Halk ona Muhammed’in (s.a.s.) oglu Zeyd
diyordu. Yani Zeyd, Peygamber’in evlathgiydi. Zeyd yakisikli biri olmasa da giizel
ahldk sahibiydi. Zeyd ve hamimi Zeynep arasinda iliskiler bozuldu. Zeyd onu
bosamak istedi. Peygamber (s.a.s.) de Zeyneb'i bosamama, Allah’a karsi gelmekten
sakinma ve Zeyneb’i bosayarak kiiciik diigiirmeme hususlarinda Zeyd’i ogiitledi.
Buna ragmen Zeyd, Zeyneb’i bosama kararligini devam ettirerek sonunda onu
bosadi. Peygamber (s.a.s.) de Zeyneb binti Cahs’1 onurlandirmak, onu teselli etmek
ve Allah’in batil eviathk gelenegini iptal etme emrini yerine getirmek igin onunla
evlenmek istedi.  Nitekim Araplar arasinda bilinen cahilive adetlerinden biri

eviathgin gercek oz evlat gibi sayiimasidir. Islam bunu timiiyle ortadan kaldwrdi” %"

Amritsari, Arya Samaj’1n siiphesine cevap vermeye devam ederek soyle soyler:
“Ey Arya Samajlilar! Sizin mukaddes kitabiniz Veda’da eviathik edinen kisinin esiyle
evlenmeyi yasaklayan bir metin bulunmakta midwr? Eger bu konuda bir sey varsa ve
dogru soyliiyorsaniz delilinizi getirin. Eger elinizde bir delil yoksa o zaman Veda 'nin
bu konuda eksik oldugunu itiraf edin”. Daha sonra Amritsari su eklemede bulunur:
“Ey Pandit! (Hinduizm din adami), yaptigin sinsilikten daha biiyiik bir giinah var
midwr? Sen gercek 6z ogul ile evlatlik ogul arasinda ayirim yapmiyorsun. Yalan ve

iftira atiyorsun” %™

3.2.5.4. Ahiret Konusu ile ilgili Siiphelere Verilen Cevap

Siiphe: Svami; “Rabbinin diledigi harig, (onlar) gékler ve yer durduk¢a o
ateste ebedi kalacaklardwr. Ciinkii Rabbin, istedigini hakkiyla yapandir. Mutlu

672 Syvami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bolim, s. 543.
673 Amritsari, Hak Prakas, s. 190-191.
674 Amritsari, Hak Prakas, s. 193.
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olanlara gelince, onlar da Cennet tedirler. Rabbinin diledigi hari¢, gdkler ve yer
durduk¢a onlar da orada ebedi kalacaklardir. Bu (nimetler) bitmez, tiikenmez bir
lituftur ®™ ayetiyle delil getirerek bir siiphe ortaya atmaktadir. Zira Svami soyle
sOylemektedir: “Cennet’e ve atese kiyamet giiniinden sonra girilecekse, gokler ve yer
niye dursun. Cennet ve atesin durmasi gékler ve yerin durmasina bagliysa, 0 zaman
Cennet ve ateste ebedi kalma inanct yalan ve batildir. Bu soz cahillerin soziidiir.

Tanrimn ya da dalimlerin sézii degildir”.57

Bu siiphenin cevabi: Amritsari, islam’m Cennet ve Cehennem inanciyla ilgili
Arya Samaj’in hayali siiphesine su cevabi vermistir: “Svdmi Cennet ve Cehennemin
nerede oldugunu bilmiyorsa onun Cennet ve Cehennem'in yerlerini sormasi gerekir.
Cennet ve atesin bulunduklar: yerleske, yerdir. Nitekim Kur’dn bunu agik bir sekilde
soyle ifade etmektedir: ‘Onlar: Bize verdigi sozde sadik olan ve bizi, diledigimiz
yerinde oturacagimiz bu Cennet yurduna varis kilan Allah'a hamdolsun. lyi amelde
bulunanlarin miikdfat: ne giizelmis! derler’”.%"" Amritsari daha sonra sunu ifade
etmistir: “Bu yer ve gok Cennet’in yeri ve gogiidiir. Fakat kiyamet giiniinde degisip
baska bir hal alacaklardir. Nitekim Yiice Allah soyle buyurur: ‘Yer baska bir yer,
gokler de (baska gokler) haline getirildigi, (insanlar) bir ve giiciine karsi durulamaz
olan Allah’in huzuruna ciktiklar: giin’®"® Cennet ehli nasil ki Cennet’te ebedi bir
sekilde yasayacaklarsa ayni sekilde yer ve gok de Cennette ebedi bir sekilde devam

eder” 57°

3.2.5.5. Cihat ile Tlgili Siiphelere Verilen Cevap

Birinci Siiphe: Svami Dayananda, “Yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin’ %

ayetini gerekce gostererek, Islam’da cihat ile ilgili baz1 siipheler®é!

ortaya atmuistir.
Nitekim o soyle soylenir: “Bu dyet giizel bir séylemdir. Fakat baska yerlerde bunun

aksini ifade eden dyetler vardwr. Zira baska dyetlerde cihat, savas ve kdfirleri

675 Had, 11/107-108.

676 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bolim, s. 528.

677 Ziimer, 39/74.

678 {brahim, 14/48.

67 Amritsari, Hak Prakas, s. 139-140.

680 A’raf, 7/56.

Amritsari genelde Arya Samaj’in Islam elestrilerini Supherler olarak degerlendirmistir.
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oldiirme emredilmektedir. Bu iki sey birbirine zit degil mi? Bu durum Hz.
Muhammed’in gii¢siiz ve maglup oldugu zaman bozgunculuk yapmama diistincesini
benimsedigini, ama galip ve giiclii oldugu zaman da onun saldirma, oldiirme,
bozgunculuk yapma ve yikma eylemlerinde bulundugunu apacik teyit etmektedir.

Dolayisiyla iki zit soylem bulundugu icin bu iki soylem dogru degildir” .58

Bu Siiphenin Cevabi: Amritsarl, Svami'nin “Azginlikta simir1 asmak insant

683 s6ziinii nakletmis ve bu siiphenin sebebini

sapkinlik, kin ve kor cehalete gétiiriir
sOyle agiklamigtir: Svami azginlikta asiriya gitmistir. Dolayisiyla anlayisini kaybedip
ayeti anlamamstir.®®* Amritsari, Veda metinlerinin apagik bir sekilde diismanlarla
savasabilmek i¢in Oldiiriicii giligleri hazirlama hususunu vurguladiklarini belirtmistir.
Daha sonra Arya Samajlilar giiglii ve ¢ok sayida olduklar1 zaman diismanla miicadele

etmelerini ifade eden Satyarta Prakag’taki metinlerini zikretmistir. Amritsari’nin

zikrettigi o metinler sunlardir:

Birinci metin: “Arya Samaj devletinde kral her zaman insanlarin ve iilkenin
rahatimi korumaya ¢aligir. Bu krala denk, ondan daha zayif veya daha gii¢lii olan bir
kraldan savas ¢agrisi geldiginde bu kralin Arya Samaj’in dini hiikiimleri geregi
diger kral ile miicadele edip ona karsi koymasi gerekir. Kesinlikle savastan
kagmamalidir. Bu kral diismana karsi zafer elde edinceye kadar var giiciiyle diisman

ile savasmalidir”.®

Ikinci metin:  “Kral, Arya Samajin amaglarim ve dini isteklerini
gergeklestirmek ya da diger arkadaslarin haklarint savunmak igin ilk etapta diisman

ile savasmalidir .58

Uciincii metin: “Arya Samaj krali diismana saldirmak icin uygun firsati

kollamalidir. Diisman ile savasmak icin ilk uygun vakit geldiginde kral diismana

882 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bolim, s. 521.

883 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bolim, s. 521.
884 Amritsari, Hak Parakas, s. 115.

885 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 6. Bolim, s. 150.
886 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 6. Bolim, s. 158.
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saldirir, onlart muhasaraya alir ve onlarin memleketini yikar. Kral, diismana

yardim, gida maddesi, yem, su ve yakacagin gitmesini engeller” %’

Amritsari bu metinleri aktardiktan sonra soyle der: Ey Selam! Arya Samaj
dininde bu adalet ve rahmettir! Durum bdyleyken Arya Samajli’larin islam’da cihada
kars1 bir sey sdylemeye haklart var midir? Cihat ve savas yeryliziinde fitneyi
kaldirmak igindir. Yiice Allah séyle buyurmustur: “Fitne tamamen yok edilinceye
kadar onlarla savagin"®® Fitne ortadan kalkinca savas, catisma ve cihat da olmaz.
Yiice Allah soyle buyurmustur: “Eger tevbe eder, namazi dosdogru kilar, zekdt: da

verirlerse artik yollarini serbest birakin” %%

ikinci Siiphe: Svami, “Sana savas ganimetlerini soruyorlar. De ki:
Ganimetler Allah ve Peygamber’e aittir. O halde siz (gergek) miiminler iseniz
Allah’tan korkun % ayetini delil gostererek cihatla ilgili bir siiphe ortaya atmistir.
Zira o sOyle diyor: “Mallari zorla gasp eden, soyguncu ve yol kesicilerin isini yapan,
baskalarint buna tegvik eden ve bir yandan saldiri ve yagma su¢unu iglemeye devam
ederken diger yandan insanlara Allah’a karsi gelmeyin diyen kimse ne kadar

ilgingtir” %%

Bu siiphenin cevabi: Amritsari bu siipheye sdyle cevap veriyor: Hinduizm’in
fikhi hiikiimleriyle 1ilgili Arya Samaj’in birtakim metinlerini nakledelim. O
metinlerden biri soyledir: “Savas ganimetleriyle ilgili dini hiikiimlere aykiri
davranmilamaz. Hangi memur ya da yetkili; arabalar, atlar, filler, ¢adirlar, mallar,
paralar, inekler, hayvanlar, kadinlar, diger mal ve egya tiirleri, zeytinyaglari, yaglari
ve diger seylerden herhangi birini zorla elde ederse bunlarin tiimii o memur ya da
vetkilinin hakkidir. Askerlerin kendi ozel ¢abalariyla elde ettiklerinin 1/16°s1 kralin,

diger kalani ise askerlerindir” %%

887 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 6. Bolim, s. 162.
688 Bakara, 2/193.

%89 Tevbe, 9/5.
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891 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bolim, s. 523.
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Amritsarl soziine devam ederek sdyle diyor: “Bu metinde gegen, Kur’dn'i
Kerim’de zikredilen ganimetle aymidir. Ganimet, mallari zorla almak ya da yol
kesicilerin isi veya gasp degildir. Zira Kur’dn’da ganimetlerden bahsediliyor. Bunlar
savasanlardan alinan ya da savas esnasinda askerlerin savasanlardan elde ettigi
esyalardir. Bedir gazvesinde Miisliimanlar’in elde ettigi ganimetleri boliistiirme
hususunda Sahabe kendi arasinda konustu. Yiice Allah ganimetlerin, Sahabenin
farkly goriislerine gore boliistiiriilmeyecegini, Allah’in ve Rasulii 'niin hiikmiine gore

béliistiiriilecegini belirterek Sahabeyi uyardi” %%

Yiice Allah’in ganimetlerin dagilimiyla ilgili indirdigi hikmi su ayette
geemektedir: “Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri Allah'a,

Rasiiliine, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolcuya aittir %%

Uciincii Siiphe: Svami, “Hamd (6vme ve oviilme), dlemlerin Rabbi Allah’a
mahsustur. O, rahmandir ve rahimdir "®® ayetini delil gostererek cihatla ilgili bir
siphe ortaya atmaktadir. Nitekim o soOyle sOylemektedir: “Kur’dn’in Tanrisi
gercekten dlemlerin rabbi ise ve o rahman ve rahim ise tiim mahlitkata merhamet
eder. Niye Miisliimanlara hayvanlar elleriyle kesmeyi ve Islim disindaki diger
dinlere mensup olanlar: éldiirmeyi emrediyor? Kur’'an’'in Tanrisi ¢ok bagislayansa
onun tiim giinahkdarlara merhamet etmesi gerekir. Gergekten o ¢ok bagislayansa niye
kdfirleri oldiirmekten bahsediyor. Niye Kur’dn ve Rasiil’e inanmayamn kafir

oldugunu séyliiyor. Bu, Kur’an’n Yiice Allah in kelami olmadigimin delilidir 5%

Bu siiphenin cevabi: Amritsari, Svami’ye cevap olarak soyle soylemektedir:
Kur’an, kafirleri Miisliman yapmak, onlar1 buna mecbur kilmak ya da Allah’1 inkar
ettikleri i¢in onlar1 6ldlirmeyi Miisliimanlar’a emretmiyor. Kur’an apagcik bir sekilde
sunu ifade ediyor: “Size karsi savas acanlara, siz de Allah yolunda savas agin. Sakin
asirt  gitmeyin, ¢iinkii  Allah  agirilart  sevmez”.%"  Amritsari daha sonra

Miisliimanlar’in Islam devletlerindeki uzun tarihini ele alarak Miisliiman idarecilerin

asirlar boyunca kendi devletlerinde kéfirleri kendi halki olarak gordiiklerini ifade

893 Amritsari, Hak Prakas, s. 121-123

6% Enfal, 8/41.

6% Fatiha, 1/1-2.

8% Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 6. Bolim, s. 497.
697 Bakara, 2/190.
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etmistir. Amritsari, SvAmi’ye sdyle demektedir: “Ey Svami! Eger Islam da kdfirlerin
Allah v inkar etmeleri sebebiyle éldiiriilmeleri emredildiyse niye Miisliimanlar onlart

kendi halki olarak kabul etmislerdir? .59

Arya Samajlilar, bir yandan hi¢ utanmadan ve ¢ekinmeden Islam’da cihada dil
uzatirlarken 6te yandan halk ve milletleri algaltmak i¢in savagmay1 ve yikici gili¢ ve

silahlar1 hazirlamay1 tesvik eden Veda metinlerini gizliyorlar.5%°

3.2.5.6. Islam Kadin Hukuku ile Tlgili Siiphelere Verilen Cevap

Siiphe: Svami; “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir
rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde olan kadinlardan uzak durun. Temizleninceye
kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit, Allah'in size emrettigi yerden
onlara yaklagin. Sunu iyi bilin ki, Allah tevbe edenleri de sever, temizlenenleri de
sever. Kadinlarimz sizin icin bir tarladir. Tarlamiza nasil dilerseniz oyle varm ™
ayetleri ile “Allah sizi kasitsiz yeminlerinizden sorumlu tutmaz”™® ayetini delil
gostererek bir siiphe ortaya atmaktadir. Zira Svami soyle soylemektedir: “Erkeklerin
ay halinde olan kadinlarla iliskiye girmelerinin yasaklanmasi giizel bir emirdir.
Fakat ‘Tarlanmiza nasil dilerseniz oyle varin’ dyetinde kadinlarin tarlaya
benzetilmesi, kadinlara olan istek ve sehvetin harekete ge¢mesini gerektirmektedir”.
Svami diger ayetle ilgili olarak sunu sdylemektedir: “Allah, insant yanlslikia
vapilan yeminlerden sorumlu tutmazsa o zaman herkes yalan séyler ve yeminini

bozar. Bu da Yiice Allah’in insam yalana tesvik ettigini gostermektedir”.”"

Bu siiphenin cevabi: Amritsari bu siipheye soyle cevap vermektedir: “Ey Arya
Samajlilar!  Allah’in  Kur’dn'da kullandigi istisare yéontemlerine itiraz eden
Svami’den daha bagnaz ve asirt kim vardwr? Ey Arya Samajlilar! Iyi dinleyin. Svami
soyle soéylemektedir: Erkek ve kadin kendi spermlerinin degerli oldugunu
bilmektedir. Erkek ve kadindan kim bu spermleri zinada zayi ederse o kesinlikle

ahmagin tekidir. Hi¢bir ¢iftci ya da ziraat¢t cahil de olsa kendi tohumunu tarlast

69 Amritsari, Hak Prakas, s. 16-21

699 Amritsari, Cihdvid, Rz Baz Basimevi, ts., s. 3, 39.

700 Bakara, 2/222-223.

701 Bakara, 2/225.

792 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Boliim, s. 510-511.
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disindaki bir tarlaya atmaz. Her Kim Ki insan tohumlarini kendi tarlast disina atarsa
bu kisi insanlarin en geri zekalisidir. Bu kimse o tarla ve ekinden hicbir meyve
alamaz”."®  Amritsari, Svami’nin bu soziinii naklettikten sonra sdyle soyler:
“Svdami’nin naklettigimiz ifadelerine bakin. Burada tarla ve ekin ekmeden
bahsetmektedir. Tiim bunlart kadin ve sperm i¢in kullanmaktadir”. Daha sonra
Amritsari sunu sdyler: “Iste bu, miikemmellige ulasan Kur’an in giizelligidir. Kur’an
kocalara kendileri igin tarla olan eslere sadece yaklasmaya izin vermistir. Svami nin

kizdigi Kur’an i giinahi budur”."%*

Amritsarl kasitsiz yeminle ilgili siipheye su cevabi vermektedir: “Kasitsiz
yemin bazen yemin edenin zannina gére gecmis zamandaki bir olayr haber vermede
vapilir. Bu durumda yemin eden kimse bir seyin meydana geldigini zannederek
Allah’a yemin eder. Kasitsiz yemin, konusann iradesi disinda dilin siirgmesiyle de
yapulabilir ki bu durum insanlar arasinda yaygindir. Mesela bazilart her konusmada
vallahi billahi ve tallahi demektedirler. Yeminle ilgili yukarida gecen dyetin anlami
soyledir: Yiice Allah yanhslikla ge¢mis olaylar hakkinda yemin eden ya da iradesi
disinda agzindan yemin c¢ikan kimseyi sorumlu tutmaz. Allah yemin-i lagvde
herhangi bir kefaretin verilmesini gerekli kilmanmustir. Simdi séyleyin bu ayetle ilgili

siiphe nedir? "%

ikinci siiphe: Svami, “Evierinizde oturun "

ayetini delil gostererek, kadinla
ilgili bir siiphe ortaya atmaktadir. Zira o bu ayetle ilgili soyle sdylemektedir:
“Kadinlarin esir ve mahpuslar gibi evde sumrlandiriimast biiyiik bir zuliimdiir.
Erkekler diinyada simirlandiriimadan ozgiirler gibi yasamaktadirlar. Kadinlarin
disart ¢tkip hava alma ve bu diinyada Allah’in nimetlerinden giizel manzaralar
seyretme istegi yok mu? Iste bu sebeple Miislimanlar sefil bir hayat

yasamaktadirlar”."

Bu siiphenin cevabi: Amritsari bu siipheye su cevabi vermektedir:

“Kadinlarin esir ve mahpuslar gibi evde oturma hiikmii Islam dininde yoktur. Fakat

93 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 14. Bélim, s. 120-121.
04 Amritsari, Hak Prakas, s. 75-76.

95 Amritsari, Hak Prakas, s. 77.

706 Ahzab, 33/33.

97 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 3. Bolim, s. 38.
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erkek kadmin giizelligine yenik diisiip fitneye girmemesi ya da kotii vesveselere
kapilmamasi igin kadinin mahremi olmayan erkeklere karsi ortiinmesi gerekir.
Béylece imkan él¢iisiinde zinamn kapisi kapanmis olur. Ortiinme meselesi hicbir dis
teyide ihtiya¢ duymamaktadir”. Amritsarl kendi sdylediklerini teyit eden Svami’nin
su soOzlerini nakletmektedir: “Kizlarin okulunda tiim isleri kadinlarin yapmasi
gerekir. Erkeklerin okulunda da tiim isleri erkeklerin yapmasi gerekir. Bes yasina
ulasan ¢ocugun, kizlarin okuluna girmesi yasaktir. Ayni sekilde bes yasina ulasan
kizin, erkeklerin okuluna girmesi de yasaktir."®Erkek ve kadimin Hinduizm'in
mabetlerinde karigmast zina, tartisma, savasma ve hastaliklara sebep

olmaktadir”."®

Amritsarl bunu naklettikten sonra soyle devam etmektedir: “Svdmi’ye bu
asiriligin sebebini soruyoruz. Zira bes yasindaki erkek ve bes yasindaki kiz okulda
karsitlasmiyorlar. Onlar erkek ve kadimin gizliliklerini bilmiyorlar”. Svami, “Eski
cahiliye ddetinde oldugu gibi acilip sag¢iimayin”’™*° ayetinin anlamin1 diisiinmemistir.
Insanligin fitratin1 yaratan Allah, her tiirlii eksiklikten miinezzehtir. Allah fitrati,
sirlarmi ve duygularin biliyor. Allah insana ikramda bulunmustur. Onu ahlaksizlik,
namussuzluk ve avret yerlerini agmaktan nehyetmistir. Allah insanlara ¢ozimii
aciklamistir.”*! Nitekim sdyle buyurmustur: “Goriinen kistmlart miistesna olmak
lizere, zinetlerini teshir etmesinler. Bags ortiilerini, yakalarimin iizerine (kadar)

ortstinler”. ™12

3.2.6. Arya Samaj’n Inanc Esaslarinin Reddedilmesi

Amritsari, Usil-i Arya adli kitabinda Arya Samaj’in en 6nemli inanglarin
Ozetlemistir. Daha sonra bunlar1 reddetmistir. Amritsari, Arya Samaj’in inang

esaslarini sOyle 6zetlemistir:

Birinci esas, dort Veda kitabinin ezeli olduguna iman etmektir. Yiice Allah bu

Kitaplari, reenkarnasyon inancina gore onceki hayatta bulunan sahih amellerle bu

%8 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 3. Bolim, s. 38
9 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 11. Bolim, s. 305.
710 Ahzab, 33/33.

"1 Amritsari, Hak Prakas, s. 178-189.

712 Niir, 24/31.
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Rabbani ikrama miistahak olanlara indirmistir. Eger bundan 6nce Allah o kitaplar
kime indirmistir denilirse sOyle cevap verirler: Daha 6nce geg¢mis hayatta salih
amellere gore bu Rabbani ikrami hak edene indirmistir. Bu inang, alemin teselstil
(zincirleme, ard1 ardina) olarak varliginin ezeli olusuna dayanmaktadir. Alemin ardi

ardina varliginin ezeli olmasi Arya Samaj’in dini temellerinden biridir.

Ikinci esas, Allah’mn kainat1 yarattigina ve onun sahibi olduguna iman etmektir.
Allah’in yaratict olmasinin anlami, onun cisim ve gdvdeleri birlestiren olmasidir.
Yoktan var eden anlaminda degildir. Zira ruh ezeli ve ebedidir. Yaratilisin maddesi
(zerreler) de Arya Samaj inancina gore ezelidir.

Uciincii esas, Allah’n tiim kemal sifatlarla nitelenmesine inanmaktir. Fakat ruh
kemal sifatlarla nitelenmez. Aym sekilde madde de boyledir. Zira madde idrak
edilemeyen bir seydir. Ama ruh idrak edilebilendir. Fakat ruh belli smirlarla
sinirlidir. Tanr’nin zati, ruh ve madde ezelidirler. 3

Dordiincii esas, Cisimlerin ve derecelerin farkli olmasi onceki hayattaki
eylemlerin sonucudur.

Amritsari sunu soyler: Alemin zincirleme olarak varliginin ezeli olusu ya da
ruh veya yaratilis maddesinin ezeli olusunun gegersiz oldugu ortaya g¢ikarsa Arya
Samaj inancinin dayanaklar1 kolay bir sekilde ¢oker ve higbir dayanagi olmaz. Biz
Miislimanlarin Arya Samaj’in inanglarina karsi tartigmalara girmekten kurtulmasi
amaciyla soz konusu hareketin, alemin teselsiil varligi, ruh ve maddenin ti¢iiniin ezeli

olduklar1 inancini gegersiz kilmak icin Usiil-i Arya adinda bir risale yazdik.”*

3.2.6.1. Maddenin Ezeli Olusunun Reddedilmesi

Svami soyle sdylemektedir: Ezeli kadimler ii¢ tanedir: 1. Rab, 2. Ruh, 3.
Madde (maddi illet). Kadimlerin hareketleri ve nitelikleri de kadim ve ezelidir.”*®
Arya Samaj inancina gore ezeli olan kadimler Rab, ruh ve heyula olmak iizere

li¢ tanedir. Arya Sama inancina gore bu ii¢ kadim ic¢in zaman ve mekanin olmasi

13 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, s. 216-217.
14 Amritsari, Usil-i Arya, Rliz Bdz Basimevi, 1344/1926, s. 2-3.
15 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, S. 564.
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gerekir. Onlara gore zaman ve boslukta kadim ve ezelidirler. Boylece Arya Samaj
inancina gore ezeli kadimler bes tane oldu: Rab, ruh, heyula, zaman ve mekan.’*®
Amritsari soyle sdylemektedir: Rabbin ezeli oldugu inanci biz ve Arya
Samajlilara gore kabul edilmektedir. Hatta diinyadaki diger milletler de bunu kabul
etmektedirler. Fakat ruh ve maddenin ezeli oldugu inancini reddediyoruz.”’
Maddenin ezeli oldugu inancin1 reddedebilmek i¢in Arya Samaj inancina gore
onun hakikatini ve diinyanin olusumundaki roliinii ilk 6nce agiklamak gerekir.
Amritsarl bu konuda soyle soyler: Felsefecilere gore illetler dort kisimdir.
Bunlar da madde, sekil, fail ve gaye illetleridir. Ornegin ¢amurdan yapilmis bir kabin
maddi illeti, onun bilesenine giren ¢amur ve topraktir. Onun sekli illeti, seklidir. Fail
illeti ise onu var eden illettir. Onun gaye illeti, onunla su i¢gmek veya abdest almak
gibi yapilisina sebep olan amaglardir.”*® Insanin iirettigi her seyde bu dort illetin
bulunmasi gerekir. Arya Samaj, ildhin irettigini insanin {iirettigine kiyas etmistir.
Onlar bu dort illetin Allah’in yarattigi mahlikatlarda da bulunmasint gerekli
gormiiglerdir.”® Svami, maddi illetin heyula ya da zerreler (bu tiim Alemin

0

maddesidir) oldugunu sdylemektedir.”® Yani 4lem parcalanamayan kiigiik

zerrelerden olusmustur. Zira Svami, ciiz-1 1a yetecezzanin (parcalanmayan parca)

madde oldugunu sdylemektedir.’?:

Amritsarl, Arya Samaj’in inancina gore
maddenin, alemin yaratilisindaki roliiyle ilgili olarak Svam1’nin su s6ziinii nakleder:
Alemin yaratilis1 kumas iiretimi gibidir. Kumasin iiretimi; dokumaci, pamuk iplik,
buna ait dokuma arac1 ve bagka seylerle olmaktadir. Ayni sekilde alemin yaratilisi;
Rabbin varligi, ruh, madde, zaman ve boslugu gerektirmektedir. Bu bes kadimden
biri yoksa kesinlikle alemin yaratilis1 gergeklesmez.’%2

Amritsarl bu inanc1 soyle reddetmektedir: Ciiz-i 14 yetecezza (parcalanmayan
parga), bilesik ve ayrilma niteliklerine sahip oldugu i¢in yaratilmis hadis bir valiktir.

Zira her bilesik, yaratilandir. Birlesme, ayrilma ve bitismeyi kabul eden her sey

16 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 8. Bolim, s. 213.

"7 Amritsari, Usil-i Arya, s. 6-7.

"8 Amritsari, Usil-i Arya, s. 7; SalibA Cemil, Tdrihu’l-Felseleti’l-Arabiyye, 2. Baski, Darii’l-
Kiitiibii’l-Liibnani, Beyrut, 1973, s. 73.

18 Amritsari, Usil-i Arya, s. 7.

20 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 8. Boliim, 208.

2L Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 8. Boliim, 225.

722 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 8. Bolim, 213.
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yaratilmig olup ezeli degildir. Ciiz-i 14 yetecezza diye bir sey yoktur. Bu hayali bir
seydir. Higbir dayanag1 yoktur.’?3

Maddenin ezeli olusunu reddetmenin o6zeti sudur: Basiret sahipleri ve akilli
felsefecilere gore aklen ve hissen cliz-i 14 yeteccezza yoktur. Ciinkii madde, Arya
Samaj’in inancinda da bilesik ve sekli kabul etmektedir. Bu da maddenin kadim
olmadigmi ve Allah’in mahlukatlarindan olup yaratildigini gostermektedir. Yiice
Allah soyle buyurur: “Her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mukadderatint tayin

eden Allah, yiiceler yiicesidir”.724

3.2.6.2. Ruhun Ezeli Olusunun Reddedilmesi

Svami soyle sOylemektedir: “Ruh, istek, nefret, rahat ve aciyt hissedendir.
Onun hissedilen baska sifatlart da bulunmaktadwr. Onun simirly bir bilgisi vardwr. O
kadim Ve ezelidir”."*® Amritsari s6yle sdylemektedir: Bu anlatilanlardan ruhun Arya
Samaj inancinda Rab gibi ezeli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Fakat ruhun bilgisi

sinirlidir. Ruh bedenden ayrildig1 zaman bircok fiziksel dzelligini kaybetmektedir. 28

Ozel ve genel insani durumlarimizi diisiindiigiimiizde kesin olarak énemli bir
noktaya ulasiriz. O da dogumdan sonra ilk durumlarimiz hakkinda bir sey
bilmemizdir. Bu, kesin olarak bilinen ve bedihi olan bir gercektir. Inanc1 ne olursa
olsun higbir akilli insan bunu inkar edemez. Svami de bu gercegi itiraf etmistir. Zira
0, “Reenkarnasyon inanci dogruysa niye biz gegmis durumlarimizi hatirlamiyoruz?”
sorusuna soyle cevap vermistir: “Kim ge¢mis hayatindaki durumlari bilebilir?. Bu
miimkiin degildir. Zira ruhun bilgisi sinirlidir. Bunun bilgisi Tanr1 katindadir. Ruh
ise bu bilgiye sahip degildir”."*" Amritsari sdyle diyor: SvAmi’nin yaptig1 bu itiraf ve
bilimsel gbzleme gore ruh bilgisi artip azalmaktadir. Bazen de bilgi yok olmaktadir.

Biz de bunu kesin olarak bilmekteyiz. Zira diin bir¢ok seyi bilirken bu giin onlar1

2 Amritsari, Usil-i Arya, s. 8-12.

724 Furkan, 25/2.

25 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, s. 564.

26 Amritsari, Usil-i Arya, s. 13.

27 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 7. Boliim, s. 245.
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unuttugumuz i¢in bilmiyoruz. Ruhun Allah’in yarattiklarindan ve hadis oldugu

konusunda herhangi bir siiphe var midir?’?

Amritsari bu inanci reddettikten sonra soziinli su ayetle sonlandirmaktadir:
“Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az
bir bilgi verilmistir”."®® Amritsari’nin dedigi gibi ruh mahlik ve sonradan

yaratilmistir.

3.2.6.3. Alemin Yaratiismmn Teselsiiliiniin (Art arda olmasi)) Ezeli

Olusunun Reddedilmesi

Amritsari s0yle sOylemektedir: Arya Samaj’1n inanglarindan biri diinyadaki her
cismin hadis olmasidir. Fakat onlara gore alemin yaratilisinin teselsiilii (art arta
olmast) kadim ve ezelidir.”® Zira Arya Samaj inancinin kurucusu olan Svami soyle
sOylemektedir: Giin ve gece gibi alemin yaratiliginin bir baslangici bulunmamaktadir.
Her giindiizden sonra gece gelir. Her geceden sonra da giindiiz gelir. Alemin
yaratilig1 boylece devam etmektedir. Burada bir yok olus bulunmaktadir. Ardindan
alemin yaratilis1 gelmektedir. Daha sonra yok olus gelmektedir. Sonra alemin
yaratilist gelmektedir. Boylece alemin yaratilisi art arda devam etmektedir. Bu
yaratiligin art arda devam etmesi ezeli bir durumdur. Yiice Allah ezeli oldugu gibi
bunun da bir baslangict ve sonu yoktur. Fakat dlemin yaratilisinin ve yok olusunun

bir baslangi¢ ve sonu bulunmaktadir.”!

Amritsarl bu konuda soyle diyor: “Bu dlem ve bu dlemden énceki tiim dalemler
sonradan yaratimig ve mahlikturlar. Bunlar ezeli degildirler”. Buna ragmen Arya
Samaj’in inancina gore alemin yaratilisinin teselsiilii (art arda olmasi) kadim ve
ezelidir, hadis degildir. Alemin tiim fertleri sonradan yaratilmistir. Bunlarin higbiri
ezeli degildir. O zaman ezell oldugu sOylenen é&lemin varliginin teselsiilii

(zincirlemesi) nedir? Bu enteresan bir durumdur.”3?

28 Amritsari, Usil-i Arya, s. 13.

729 fsra, 17/85.

730 Amritsari, Usil-i Arya, s. 16.

81 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 8. Bolim, s. 221.
82 Amritsari, Usil-i Arya, s. 16-17.
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Amritsarl sOyle sOylemektedir: Bu, Arya Samajlilarin asiriya gittigi bir
siiphedir. Onlar, Allah’in ezelden beri halik olmasini ve bununla beraber alemin de
ezelden beri bulunmasini gerekli kilmaktadirlar. Daha sonra bu inancit unutup
kiyamet koptugu zaman alemin yok olduguna inaniyorlar. Bu durumda alem nerede
kald1 ve Allah’in yaratma sifati nereye gitti? Arya Samaj’in inancina gore alem yok

oldugu zaman Allah’in melik sifat1 ne olacaktir?”3

Dogrusu alem mahliktur. Ezeli degildir. Aym1 sekilde varligin teselsiilii de
mahliktur. Mahlik olan her sey hadistir, ezeli degildir. Alemin varligi da boyledir.
Allah onu yaratmis ve mukadderatin1 belirlemistir. Yiice Allah sdyle buyurmustur:
“Her seyi yaratip ona bir nizam veren ve mukadderatimi tayin eden Allah, yiiceler
yiicesidir”.”** Alemin yaratihgmin teselsiiliiniin ezeli oldugu inancmin gegersiz
olmasiyla reenkarnasyon da gecersiz olmaktadir. Zira reenkarnasyon, alemin

yaratilisinin teselsiiliiniin ezeli olmasina dayanmaktadir.”®
3.2.6.4. Reenkarnasyon Inancinin Reddedilmesi

Amritsarl soyle diyor: Arya Samaj dinine gore reenkarnasyon tliimiiyle alemin
teselsiiliinlin ezell ve kadim olma inancina dayanmaktadir. Cisim ve derilerin farkl

olmas1 daha 6nceki hayatta gegen eylemlerin neticesidir.”*

Svami sdyle demektedir: Insanin ruhu hayvan kalibina girmektedir. Ayni
sekilde hayvanlarin ruhu da insan kalibina girmektedir. Erkegin ruhu kadin kalibina
ve kadinin ruhu da erkek kalibina girmektedir. Yiice Allah salih ve kotii amellere

gdre ruha beden vermektedir. "’

Amritsari reenkarnasyon inancini birkag sekilde reddetmektedirve bununla

alakal1 su onermeleri ileri siirmektedir:

33 Amritsari, Usil-i Arya, s. 23.

34 Furkan, 25/2.

35 Amritsari, Usil-i Arya, s. 25.

%6 Amritsari, Usil-i Arya, s. 3

87 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 9. Boliim, s. 247.
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Birincisi: Arya Samaj inancina gore ruh, bedenle birlikte olmadig siirece hayir
ve serri isleyemez. Ruh, Yiice Allah’in iradesi dogrultusunda onceki hayatta gegmis

olan eylemlere gore ince veya yogun bedene girmektedir.

Arya Samajlr’lar1 reddetmenin 6zeti sudur: Arya Samaj inancina gore ince ve
yogun bedenlerin hepsi yaratilmistir. Bunlarin higbiri ezeli degildir. Bu da zorunlu
olarak ruhun bedenlerde meydana gelmeden Once bedensiz olmalarimi
gerektirmektedir. Ciinkii Arya Samaj’in inancina gore ruh kadim ve ezelidir. Onun
iyi ya da kotii hicbir eylemi bulunmamaktadir. Ciinkii heniiz hi¢bir bedene
baglanmamistir. Beden olmadan ruh herhangi bir eylemde bulunamaz. Simdi su
soruyu soruyoruz: ilk basta Allah hangi bedeni ruha vermistir? Zira beden hadis

oldugu i¢in onun baslangici ve sonu bulunmaktadir.’3

Ikincisi: Arya Samaj’in inancina gore ruhlarin sevap ve ceza almasi,
reenkarnasyon veya dogumlarin tekrarlanmasi yoluyla olmaktadir. Amritsari bu

inanci s0yle reddetmektedir:

1. Insanm yaratilisinin baginda ruhlar insan kalibinda miydi? Zira heniiz giinah
bulunmamaktaydi. Ruhlar giinah isledigi zaman O6limden sonra insan kalibindan
cikip hayvan kalibma girmektedirler. Ilk basta tiim ruhlar insan kalibinda ise insan;
siit icme, ayakkabi i¢in hayvan derisi kullanma, ¢ift siirme ve bunlara benzer
ithtiyaclarini nasil karsiliyordu? Bir de insanlarin tiimii erkek olarak mi yaratildi? Bu
durumda insan cinsel ihtiyacini nasil gideriyordu? Yaratilanlarin timi kadin ise
erkek olmadan nesil nasil artar?

2. Insan kalibr ruhlar i¢in asil ise bu kalip ceza kalib1 degil, sevap kalibidir. Bu
durumda insan niye kor, ciizzamli, topal, fakir, sefil, alcak seklinde olmaktadir. Ey
Arya Samajlilar! Eger bunun ge¢mis hayattaki eylemlerin sonucu oldugunu
sOylerseniz size sunu soyleriz: Siz insan kalibinin ruhun ceza kalibi olmadigini,
sevap kalib1 oldugunu sdylediniz.

3. Arya Samaj’in inancina gore insanlarin ¢ogu, Arya Samaj’in inancini reddetmesi
sebebiyle kafir ve gilinahkar oldugu i¢in hayvan kalibina girmeyi hak etmesine

ragmen niye insanlarin sayis1 artmaktadir?

38 Amritsarl, Bahsii Tendsuh, S. 25.
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4. Hayvan kalib1 azap ve ceza iginse ey Arya Samajlilar! Hayvanlart kesip etlerini
yiyen Misliimanlar’a ve yeryliziindeki tiim milletlere tesekkiir etmeniz gerekir. Zira
onlarin hayvanlar1 kesmesiyle ¢ok sayida Arya Samajlilar kurtulmus olurlar.
Hayvanlar1 kesenler hayvan kalibinda azap gorenlerin kurtulmasina sebep
olmaktadirlar!
5. Insan kalib1 ruh igin asil ise, hayvan kalibi ruhun azap gordiigii yerdir. Eger
insanlarin tiimii iyi olurlarsa ve onlarin glinahlar1 yoksa ruhlarin tiimii insan kalibina
girer ve boylece diinyada hayvan kalmaz.

Ugiinciisii: Bazi Arya Samajlilar reenkarnasyon inancimi Kur’an Ayetleriyle
ispatlamaya c¢aligmiglardir. Arya Samajlilar’in reenkarnasyon inanglari ig¢in delil

olarak zikrettikleri ayetler sunlardir:

1. “Icinizden cumartesi giinii azginlik edip de, bu yiizden kendilerine: Asagilik
maymunlar olun! dediklerimizi elbette bilmektesiniz”."°

2. “De ki: Allah katinda yeri bundan daha kotii olant size haber vereyim mi? Allah'in
lanetledigi ve gazap ettigi, aralarindan maymunlar, domuzlar”. "

3. “Onlart biz yarattik; onlarin yaratilisini sapasaglam yaptik. Diledigimizde
(kendilerini yok eder) yerlerine benzerlerini getiririz”."*

4. “Onlarin derileri pisip act duymaz hale geldikge, derilerini baska derilerle
degistiririz ki actyt duysunlar! Allah daima iistiin ve hakimdir”."*

Amritsar], Arya Samaj’in yukaridaki zikredilen ayetlerle ilgili batil iddialarini

su sekilde reddetmistir:

Birincisi: Ifadenin dogru anlami, konusan kimsenin amacini agiklamak igin
ifadesinde kast ettigi anlamdir. Bu anlami1 degistirmek ifadenin anlamini degistirir.
Bu ise tiim dilcilere gore dogru degildir. Kur’an’t indiren ve bunun araciligiyla
konusan Yiice Allah’tir. Kur’an acik bir sekilde reenkarnasyonu reddetmistir. Zira
sevap ve azap (Cennet ve ates) yurtlarini salih ve kotii kimselere yer kilmistir. Yiice

Allah hicbir zaman kopek ve kedi kaliplarinin, kotii ruhun ceza yeri oldugunu

739 Bakara, 2/65.
740 Maide, 5/60.
™1 Inséan, 76/28.
742 Nisa, 4/56.
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sOylememistir. Fakat siiphesiz kotiiler i¢in Cehennem’i hazirlamistir. Simdi

reenkarnasyonu inkar eden kimsenin soziiyle nasil reenkarnasyonu ispat edersin?’43

Ikincisi: Amritsari, yukarida zikredilen Ayetlerin dogru anlamlarin1 ve Arya

Samaj’m tahrifatlarini agiklamistir.”#4
3.2.6.5. Arya Samaj’in Niyog’unun Reddedilmesi

Arya Samaj’1in inancina gore niyog: rahatsiz oldugu i¢in ¢ocugu olmayan ve esi
hamile kalmayan erkegin evlat elde etmesidir. Aslinda niyog, erkegin karisina soyle
demesidir: “Ey ¢ocuk isteyen sevgili esim! Benim ¢ocuk yapmama giiciim yok. Bunu
benim disimda bir erkekten iste”. Bu durumda kadin hamile kalip ¢ocuk dogurmak
icin yabanci bir erkegin yanina gidip onunla birlikte olur.”*® Bu, eslerin hayatindaki
niyogun birinci tiriidiir. kinci tiirii ise, kocanin vefatindan sonra olmaktadir.”*® Bu
ikinci tlir soyledir: Dul kadin, cocugu olsun diye birlikte olacagi erkegi, Olen
kocasinin kardeslerinden ya da onun sinifindan veya daha distiin bir smiftan
se¢mektedir. Svami’nin aktardigina gore bu, Arya Samaj’in inancinda mesru bir
durumdur. Zira Veda metninde soyle gecmektedir: “Ey dul kadin! Olen kocanin
arkasinda iiziilmeyi birak. Bunu diisiinmeye gerek yoktur. Fakat sag olan erkeklerin
diinyasina bak. Sunu bil ki niyog yoluyla ¢ocuk dogurman icin firsat vardir. Yani

sevdigin kimseyle birlikte olarak cocuk edinebilirsin. Hig iiziilmeye gerek yoktur”."

Amritsarl bu hususta §0yle diyor: “Niyog meselesinin detaylarin
konusmayacagiz. Herkes bunun ne kadar igreng bir is oldugunu bilmektedir. Niyog
meselesi de zaten bizi fazla ilgilendirmiyor. Fakat bizim i¢cin énemli olan niyog
neticesinde dogan bu ¢ocugun nasil asil kocanin ¢ocugu sayildigidir. Bu ¢ocugun,
kocanin nesebine katilmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla bu ¢ocuk vasitasiyla asil

kocanin nesli bu sekilde korunamaz. Bu inang, akl-i selimin kabul etmedigi enteresan

743 Amritsarl, Bahsii Tendsuh, S. 23-28

44 Amritsari, Tefsiru Siindi, s. 104; Amritsari, Bahsii Tendsuh, s. 33-38.
%5 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 4. Bolim, s. 118-119.

46 Amritsari, Nikahu’I-Eramil ve 'n-Niyog, 1917, s. 12-13.

47 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 4. Boliim, s. 116.
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durumlardan biridir. Arya Samaj inancinda niyogun ger¢egi budur. Bu niyog, erkek

ve kadin icin birden on bire kadar serbesttir”."*

Amritsari sunu ifade eder: Diinyada akil sahibi olan herkese gore ¢ocugun
babasiyla baglantisi, sperm baglantisidir. Baba kendi spermiyle ¢ocuk sahibi olur. Bu
sebeple cocuk babasina nispet edilir. Ikisi arasinda baba ve evlat iliskisi
bulunmaktadir. Yiice Allah’in kitabinin agikladig1 temel ilke budur.”*® Yiice Allah
sOyle buyurur:  “Onlart (evlat edindiklerinizi) babalarina nisbet ederek ¢agirin.

Allah yanminda en dogrusu budur”."™°

Niyog yoluyla dogan ¢ocugun, kendisiyle baglantili olmayan ve kadin hamile
olmadan 6nce 6len kocaya nispet edilmesi, kocanin mirasinin bu ¢ocuga verilmesi ve

kocanin neslinin devam etmesi i¢in ona nispet edilmesi adil midir?">!

3.2.6.6. Arya Samaj’mm Dul Kadmnlar ile ilgili Hiikiimlerinin
Reddedilmesi

Amritsari, evlenip de iliski yasayan bir kadinin kocasi 6ldiikten sonra dul kalan
bu kadinin evlenmesinin yasak olmasiyla ilgili Arya Samaj’in haksiz hiikiimlerini
reddetmektedir. Nitekim Arya Samajlilar, Hinduizm’in Brahman, Ksatriya ve Vaigya
olan st li¢ tabakasindaki kadinlardan dul olan ve kocalariyla iliskiye girenlerin
kocalar1 oldiikten sonra ikinci bir evlilik yapmalarini yasaklamaktadirlar. Svami
sOyle soylemektedir: “Hi¢ iliski yasamayan dul kadwmin ikinci bir evlilik yapmasi
serbesttir. Ayni sekilde evlenip de esiyle iliskiye girmeyen kocanin ikinci bir evlilik
vapmast serbesttir. Yani iliski lezzetini tadan dul erkek ve kadinlar, Brahman,
Ksatriya ve Vaigya olan ii¢ iist siniftan iseler bunlarin ikinci bir evlilik yapmalart
yasaktir”."? Amritsari bu hususta sunu sdylemektedir: Arya Samaj’in bu hiikmii
fitrata aykir1 degil mi? Evet aykinidir. Peki, bu haksiz hiikiim, geng¢ erkek ve kizlar

ikinci evlilik yoluyla fitr olan cinsel isteklerini gidermelerini niye yasaklamaktadir.

48 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 4. Bolim, s. 117.
49 Amritsari, Nikdhu 'I-Erdmil ve 'n-Niyog, s. 12-13.

750 Ahzab, 33/5.

™1 Amritsari, Nikdhu 'I-Erdmil ve 'n-Niyog, s. 12-13.

52 Svami Dayananda, Satyarta Prakas, 4. Bolim, s. 111.
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Bu haksiz hiikiim, dul olanlar hakkinda tiimiiyle fitri olan diirtiiye aykiridir.”? 13 ve
daha iistii olan geng bir kiz kocasi 6ldiikten sonra dul kaldiginda onun durumu ne
olur? Onun fitri olan cinsel ihtiyacini giderme istegi ve duygulart yok mudur?
Bunlarin tiimii vardir. Dolayisiyla bu gen¢ kizin, kendisine deger veren ve
duygularina saygi duyan bir kocayla ikinci bir evlilik yapmasia izin verilmesi
gerekir. Islam bu konuda kadma yol gdstermektedir. Bu sebeple Islam ruhbanlig

tiimiiyle reddetmistir. Ciinkii islam fitrat dinidir.”*

Amritsar dullarin nikahiyla ilgili Arya Samaj’in su siiphelerini zikreder:

Svami, dullarin ikinci evlilik yapmalarinin yasak olmasinin sebeplerini sdyle

aciklamaktadir: Dullarin ikinci evlilik yapmalar su zararlara yol acar:

1. Esler arasindaki muhabbet azalir. Ikinci evlilige izin verilirse erkek ilk esini terk
edip baska bir kadinla evlenir. Aym sekilde kadin da ilk kocasin1 terk edip baska bir
erkekle evlenir.

2. Erkek ya da kadin, esi 6ldiikten sonra evlenirlerse dliiniin miras1 heba olur. Oliiniin
ailesi arasinda tartigma meydana gelir.

3. Olenin kabilesi yok olmaya maruz kalir. Onun mirasi tamamen zayi olur.

4. Esler arasinda s6z bozulur.

Amritsari bu dort stipheyi tek tek su sekilde clirtitmiistiir:

1. Dullarin ikinci evliligi yapmalarimin yasak olmasinin birinci gerekgesi esler
arasinda muhabbetin azalmasiydi. Bunun, dullarin ikinci evlilik yapmasi konusuyla
alakas1 yoktur. Zira kadin, kocasi 6ldiikten sonra dul kaliyor. Bu durumda tek basina
yastyor ve eslerden birinin digerini kandirma endisesi bulunmamaktadir. O zaman
esler arasinda muhabbetin azaldigini séylemek dogru olur mu?

2. Ikinci gerekgenin de dullarm ikinci evlilik yapmalar1 konusuyla ilgisi yoktur.
Ciinkii mirasin boliistiiriilmesinde varisler arasinda tartisma meydana gelirse bunun
sebebi ikinci evlilik degil, miras paylasimi i¢in diizenli kural ve esaslar koymayan

Veda inancinin eksikligidir.

3 Amritsari, Nikdhu 'I-Erdmil ve’n-Niyog, s. 7.
% Amritsari, Nikdhu 'I-Erdmil ve’n-Niyog, s. 8.
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3. Ugiincii gerekce de akl-i selimin kabul etmedigi bos bir konusmadir. Nitekim
dullarin evlenmesi konusu ile Olenin ailesinin yok olmasi konusu ne kadar
birbirinden farklidir. Demek ki Arya Samaj kanunlara gore ikinci evlilik 6len
kocanin ailesinin yok olmasina yol agmaktadir. Fakat dul kadin kocasiz bir sekilde
kaldig1 zaman Olenin ailesi ve nesli saglam kalacaktir!
4. Dordiincii gerekgenin higbir dayanagi yoktur. Ciinkii s6z, her iki es hayatta
olduklarinda gecerlidir. Ama koca oldiikten sonra soz, dul kadinin ikinci evliligi
yapmasina engel degildir. Bu durum s6zii bozmay1 gerektirmez.

Amritsarl daha sonra soyle sOylemektedir: Akil ve goriis ehli, Svami’nin
zikrettigi bu dort gerekceyi incelediginde bu gerekgelerin, dullarin ikinci evliligi

yapmalarina engel olmadigini gorecektir.
3.2.6.7.Arya Samaj’n Evlilik Hiikiimlerinin Reddedilmesi

Arya Samajlilar’a gore evlilikten maksat sadece c¢ocuk sahibi olmaktir.
Amritsari bunu detayli bir sekilde reddetmektedir. Ozetle soyle sdylemektedir:
Evliligin amac fitr olan cinsel ihtiyaci gidermektir. Ciinkii kadin bazen ilk iliskiden
sonra hamile kalmaktadir. Fakat esler arasindaki iliski devam etmektedir. Hatta
hamilelik ortaya ¢iktiktan sonra da iligki devam etmektedir. Fitri ihtiyac1 gidermek
evliligin ilk amacidir. Yiice Allah s6yle buyurmustur: “Sizi bir tek candan
(Adem'den) yaratan, ondan da yamnda huzur bulsun diye esini (Havva’yi) yaratan
O’dur”.™ Cocuk yapma istegi ikinci sirada gelmektedir. Yiice Allah baska bir ayette

sOyle buyurmustur: “Allah'in sizin icin takdir ettiklerini isteyin”."™®

Arya Samaj inancinda evlilik yasi kadin i¢in 16 yasindan 24’e kadardir. Erkek
icinse 25 yasindan 48’e kadardir. Arya Samajlilara gore en iyi evlilik; kadinin 24

yasinda, erkeginse 48 yasinda olmasidir.”’

Amritsari bu inanc1 reddetmistir. Ozetle sunu sdylemektedir: Insan fitrat1 ve
nefsi dirtiisi, erkek ve kizda riist yasina ulasmanin evlilik yast olmasini

gerektirmektedir. Cocuklar rilist yasina ulastiklarinda evlenmek istedikleri zaman

55 A’raf, 7/1809.
76 Bakara, 2/187; Amritsari, Nikahu Arya, Berki Basimevi, 1. Baski, 1344/1925, s. 3-6.
57 Svami Dayananda, Satyarta Prakag, 4. Bolim, s. 77.
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evlilige bir engel yoksa, evlilik vakti 0 zamandir. Evlilik yasini kadin i¢in 16’dan
24’e ve erkek iginse 25’ten 48’¢ kadar belirlemek akil ve insan fitratina aykiridir.
Arya Samaj’m bu tiir hiikkiimlerini akil, dogru goriis ve saglam orf kabul etmez.
Resmi istatistikler ¢ok sayida insanin 48 yasina ulasmadan 6ldiiglinii géstermektedir.
Bir de 48 yasinda artik yaslilik baglamaktadir. Bu yasta insanin giicli zayiflamaktadir.

48 yasma gelmis bir erkek evlilik gorevlerini nasil yerine getirir?”°®

Degerlendirme

Senaullah el-Amritsari, XX. yiizyllda Arya Samaj Hareketi’nin Islam
elestirilerini kapsamli ve etkili bir sekilde reddederek Islam akidesini savunan énemli
bir Hint Miisliiman alimidir. Sendullah, ¢alismamizda inceledigimiz, Dayananda’nin
Islam elestirilerini teker teker ele alan “Hak Prakas bi Cevab-i Satyarta Prakas” adli
eser basta olmak iizere Arya Samaj’in Islam'a yonelik elestirilerine cevap veren gok
sayida kitap ve makale kaleme almis ve Arya Samaj liderleriyle s6zIlii miinazaralarda

bulunmustur.

Senaullah, sadece Islam'a yoneltilen elestirilerine cevap vermekle kalmayip,
Arya Samaj’in inan¢ sistemini ve uygulamalarini elestiren “Usiil-i Arya”, Bahsii-
Tenasuh”, ve “Nikahu’l Eramil ve Niyog” gibi kitaplar1 da yazmistir. Sendullah,
Dayananda’nin elestirilerinin  Kur'anh yanlis ve hatali olarak anladigindan
kaynaklandigini sdylemektedir. Dayananda Kur'an1 elestirmek igin hangi Kur'an
terclimesini kullandigini acik¢a sdylememistir. Ancak Senaulldh’a gére bu terciime
Sah Rafiu’ddin Sahibi’nin lafzi terclimesi olabilme ihtimali yiiksektir. Halbuki bu
terclime hakikat-1 yansitma bakimindan eksik bir terciimedir. Senaullah “Hak
Prakag”in mukaddimesinde de belirttigi ilizere 159 elestirilerine bir ilave daha
yaparak toplam 160 maddeye cevap vermistir. Dayananda’nin “Satyarta Prakas” adli
eserinde izledigi metodu, 6nce ayetin lafzi terclimesini vererek “muhakkik™ adinda
kendi yorumlarini ve itirazlarimi getirmektir. Sendullah ise, Dayananda'nin itirazlarini

oldugu gibi aktardiktan sonra “mudakkik” adinda cevap vermistir

78 Amritsari, Nikahu Arya, s. 7-12.
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Senaullah'in verdigi cevaplara baktigimizda genelde o, akli deliller ve
orneklendirmelerden daha ziyade nakli delilleri kullandigin1 = gorebiliriz.
Dayananda’nin elestirdigi Kur'an ayetlerini kendi ilmi birikimi 1s1ginda yorumlayip
cevap vermeye calisan Senaulldh, zaman zaman Hindu kutsal kitaplarindan 6zellikle

de Dayananda’nin eserinden alintilar yaparak cevaplamaya caligmistir.

3.3. Arya Samaj’im “Shuddhi Hareket”ine Kars1 Miisliimanlarin
Tepkileri

Arya Samaj Hareketi’nin Hint Alt Kitasi’ndaki Hindular’dan Miisliiman
olanlar tekrar geri dondiirmek igin basglatmis oldugu “Shuddhi Hareketi”’nin basarisi
Hint Miislimanlar i¢in biiylik bir tehdit olusturmustur. Yeni Miisliiman olanlarin,
ozellikle Malkana bolgesindeki biiyiik bir kitlenin Hindu olmalarindan sonra bu
hareketin diger bolgelere de yayilmasi bekleniyordu.”® Bu durumun, Hint Alt
kitasi’ndaki islam igin bir intihar olacagini dngdren, bdlgedeki ileri gelen Miisliiman
ilim adamlari, Mislimanlar1 Shuddhi hareketi hakkinda bilgilendirmeyi ve karsi
hareketlerin yiiriitiilmesi yoniinde calismalar baslatilmasi iizerinde

diistinmiislerdir.”®°

Miisliiman alimlerden Abdiilhalim Siddiki, bu baglamda su ifadelere yer
vermigstir: “Bizler bu riddet (dinden doénme) hareketini durduramazsak, Hindistan
Miisliimanlar1 daha &nce Ispanya’daki Miisliimanlar’in yasadigi kaderi paylagmak
zorunda kalabilirler.”’®! Benzer sekilde bu durumun tehlikesinden endise duyan
Firengi Mahal Medresesi’nin lideri Mevlana Abdiilbari, Miiminler’in kalbinin,
manevi Ka’be/ Allah’in evi oldugunu ifade ederek, Miisliimanlarin riddet tehlikesine
kars1 korunmalarinin énemine vurgu yapmustir. '®? Bunlarmn yan1 sira dénemin birkag
Miisliiman gazetesi de Shuddhi Hareketinin tehlikesinden bahsetmistir. Bu gazeteler,

esasinda Hindularin baska dinden olup da kendi dinlerine girenleri kabul

9 http://www.columbia.edu/itc/mealac/pritchett/OOislamlinks/txt_lajpatrai_1924/10part.html
10.06.2019 (Erisim Tarihi).

760 Y oginder Singh Sikand, The Origins and Development of the Tablighi Jama'at

(1920s-1990s): A Cross-Country Comparative Study, s. 53.

1 Abdul Halim Siddiqui, asbab-i Irtidad, Sube-i Teblig ve Tahaffuz-i Islam, Jami’at Markaziya
Ulema-i Hind, Delhi, 1923, s. 24.

62 Abdulbari, Fitna-i-IrtidadAur Musalmano Ka Farz, Firangi Mahal, Lucknow, 1923, s.32.
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etmediklerini, fakat simdi yok olma tehlikesinden kurtulmak i¢in bu konuda taviz
verdiklerine dikkat ¢ekerek, bu hareketin arkasinda siyasi hedeflerin de olduguna

vurgu yapmislardir.’®

Miisliiman alimlerin ifadelerine gére Shuddhi Hareketi’nin ortaya ¢ikmasinda

ve kismen de olsa basarili olmasinda etkili olan 6nemli unsurlar sunlardir:

Birincisi, Ingilizlerin, “bdl ve ydnet politikas1” geregi Hindular’la
Miisliimanlar’in devamli ¢atisma halinde olmalarina duyduklari ihtiyag. Zira Hilafet
Hareketi’® sirasinda pekistirilen Hindu-Miisliiman birligi, Ingilizlerin siyasi
hedefleri karsisinda biiyiik bir engel teskil ediyordu. Bu nedenle, Ingilizlere karsi

yapilan ayaklanmalarda %

etkili rol oynayan Miisliimanlarin hizli yayilmasindan
endise duyan Ingilizler, eski Miisliman hiikiimdarlarin Hindular’1 sebepsiz yere
oldiirdiikleri ve mabetlerini yiktiklari ithaminda bulunmus; bu bilgileri de okullarda
okutulan tarih kitaplarma dahil ederek, Hindu-Miisliman g¢atismasini tetiklemeye
calismis  ve boylece Shuddhi Hareketi’ni gizlice desteklemislerdir. Ikincisi,
Hindulardan alt kasttakilerin Miisliiman olmalarinin, Hinduizm’in varlifina tehdit
olusturacagim diisiinen Brahminler’in de bu harekete destek vermeleridir.”®® Bunlarin
yani sira Misliiman alimlerin tespitlerine gore, Shuddhi Hareketi’nin basarisindaki
diger dénemli bir faktdr ise, yeni Miisliiman olanlarin isldm hakkinda fazla bilgi
sahibi olmamalaridir. Zira daha ¢ok, Miisliiman olduktan sonra da Hindular’in adet

ve ibadetlerine devam eden bu toplum, Shuddhi Hareketi’nin hedef Kitlesi

olmustur.’®’

Boyle  bir  vaziyette ~ Misliman  alimler  “Musibetii’l-Kiibra”

olarak nitelendirdikleri bu riddet sorununu ¢ézmenin tek yolunun, dini egitim ve

763 Yoginder Singh Sikand, The Origins and Development of the Tablighi Jama'at

(1920s-1990s): A Cross-Country Comparative Study, s. 55.

%4 [ngiltere’nin Osmanli imparatorlugu’na karsi savas actigi sirada, Miisliimanlarin hilafetine ve
halifesine kaldirmaya c¢alistyor diye Hindistan’daki Miisliimanlar Hindistan bagimsizlik hareketi
liderlerin de destegiyle “Hilafet Hareketi” adi altinda Ingiltere’ye kars1 ayaklanmislardir. Bu harekete
hindular da desteklemislerdir. Bknz. M. Naeem Qureshi, Pan-Islam in British Indian Politics: A Study
of the Khilafat Movement, 1918-1924, BRILL,1999

765 1857°de Ingilizlere kars1 yapilan birinci askeri ayaklanmay1 buna rnek olarak gosterebiliriz.

%6 Abdulbari, Fitna-i-IrtidadAur Musalmano Ka Farz, s. 16; Sayyed Ghulam Bhik Nairang, Ghubar-
i-Ufak, Almas Press, Delhi, 1925, ss. 5-6,

87 Y oginder Singh Sikand, The Origins and Development of the Tablighi Jama'at

(1920s-1990s): A Cross-Country Comparative Study, ss. 59-60.
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teblig faaliyetlerinden gectigini fark etmislerdir. Ayrica onlara gére bu durum
Allah’in  Miisliimanlar1 sinadigi biiyilk bir imtihandir. Ayrica bu, her bir
Miisliman’in farz olan davet ve teblig vazifesini yerine getirmesi igin biiylik bir
firsattir. Nitekim Miisliiman alim Abdiilhalim Siddiki’nin, “Miisliimanlar, sekiz yiiz
yildir temel vazifeleri olan tebligi ihmal etmislerdir. Bizim Malkana’daki ve diger
yerlerdeki kardeslerimize ulasmamizi da “Shuddhi Hareketi’ne bogluyuz. Eger bu
hareket olmasaydi, biz biitiin rahatimizi birakarak boyle koyleri ve sehirleri
gezmeyecektik”®® seklindeki ifadeleri bu gercegi ortaya koymaktadir. Neticede Hint
Alt Kitasi’nin genelinde -kuzey tarafi agirlikli olarak- teblig faaliyetlerini yiiriitmek
lizere bir¢ok Miisliiman grup/cemaat kurulmustur. Farkli ekollere ve mezheplere
mensup alimler teblig faaliyetlerine sahsen veya tesirli yazilar ve konusmalar
araciligryla istirak etmislerdir. Bu cemaatlerin en 6nemlileri, Daru’l-Ulum Diyobend,
Cemiyet Ulemai Hind, Cemaat-i Miibarek-i Riza-i-Mustafa (Birelviler), Ancumen-
I-Huddam-i- Saftyye (Birelviler), Teblig Cemaati ve Firengi Mahal gibi
hareketlerdir. Onemli sahsiyetler ise, Esref Ali Thanevi, Kwaja Hasan Nizami,
Seyyid Ab’ul A’la Mevdudi, Muhammed ilyas ve Mevlana Abdiilbaridir."®®

3.3.1. Diyobend ve Teblig faaliyetleri

Daha once de belirtildigi gibi, Diyobend Déaru’l -Ulim Medresesi’nin
kurulmasi, Hint Alt Kitasi’nmin farkli bolgelerinde ¢ok sayida medresenin ve dini
merkezin kurulmasina ve canlanmasina yol agmistir. Ayrica bu medrese, geleneksel
din egitiminden farkli olarak, ders miifredatina diger dinler hakkindaki bilgileri de
dahil ederek, dini miinazara hususunda Onciililk etmistir. Bu dogrultuda Diyobend
Daru’l -Ulim’da miinazara i¢in ayr1 bir boliim ac¢ilmis ve orada Hristiyanlik ve
Hinduizm agirhikli olmak iizere Islam digindaki diger dinler hakkinda egitim
verilmeye baslanmistir. Bunun yani sira Hinduizm’in kutsal kitaplarin1 daha iyi

anlayabilmek icin Sanskritge dil kurslar1 da baslatilmistir.” "

88 Abdul Halim Siddiqui, asbab-i Irtidad, Sube-i Teblig ve Tahaffuz-i Islam, Jami’at Markaziya
Ulema-i Hind, Delhi, 1923, s. 40.

89 Yoginder Singh Sikand, The Origins and Development of the Tablighi Jama'at

(1920s-1990s): A Cross-Country Comparative Study, ss. 63-67.

770 http://www.darululoom-deoband.com/english/aboutdarululoom/preaching_services.htm,
10.06.2019 (Erisim Tarihi).
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Diyobend alimleri Islim’in miidafaas1 hususundaki ¢alismalarinda biiyiik
katk1 sunmuslardir. Kurucusu Mevlana Kasim Nanevtevi, Hristiyanlar ve Hindular’la
(Arya Samaj) bircok miinazarada bulunmus ve reddiye tiirlinden c¢esitli kitaplar
kaleme almistir. Bu galismalar bir gelenege donmiis ve onun vefatindan sonra da
devam etmistir. Ayn1 ekolden Seyhu’l Hind olarak bilinen Seyh Mahmut Hasan’1in da
miinazara hususunda ayr1 bir yetenege sahip oldugu tarihi kaynaklarda

gecmektedir.” !

Ingiliz hiikiimetinin acik ve gizli destegi ile icra edilen Arya Samaj
Hareketi’nin “Shuddhi Hareketi”ne kars1 Diyobend alimlerinin tepkilerine gelince,
ilk olarak alimler, bu hareket konusunda Hint bagimsizlik miicadelesini iistlenen
Kongre Parti liderlerini uyarmiglardir. Bu dogrultuda Hindistan’in iki énemli dini
toplumu (Misliimanlar ve Hindular) arasinda meydana gelen tartigmalarin, milli
miicadelenin topyekiin yiiriitiilmesi igin zaruri olan Hindu-Miisliiman birligine ciddi
manada zarar verecegi vurgulamiglardir. Ancak bu alimler, kongre parti liderlerinden
miispet bir cevap alamadiklari i¢cin Shuddhi Hareketi’ne kars1 var giigleriyle karsi
koymaya karar vermislerdir. Boylece Daru’l -Ulim’un hocalarindan ve
talebelerinden olusan bir heyet, “Shuddhi Hareketi”nin yogun oldugu bdlgelere
giderek teblig faaliyetlerinde bulunmuslardir. Bu teblig faaliyetlerini koordine etmek
icin Diyobend hocas1 Mevland Mirak $ah’in baskanlhiginda Agra’da bir teblig

merkezi de agilmistir.”’?

Tebligcilerin vefali ve sebathi faaliyetleri sonucu, miirtet olan birgok
Miisliiman toplulugu tekrar Islam ile sereflenmistir. Malkana’daki Hindu toplulugun
tehditlerine ragmen bodlgede dini medreseler agilmis ve oradakilere yardim

konusunda her tiirlii imkanlar sunulmustur.’”

1 Muhammed Zaferuddin, Mesahir-i Ulema-i Daru’l Ulim, Frontier Publishing Company, Lahore,
1992, s.27

"2 Mehbib Rizvi, The History of Darul Uloom Deobend, Sahitya Mudranalaya, Ahmedabad, 1980, s
m http://www.darululoom-deoband.com/english/aboutdarululoom/preaching_services.htm,
10.06.2019 (Erisim Tarihi).
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3.3.1.1. Mevlana Esref Ali Thanevi

Diyobend Alimlerinden Mevlana Esref Ali Thanevi, “Shuddhi Hareketi’ne
karst teblig faaliyetlerinin 6nemini Miisliimanlar’a anlatan 6nemli sahsiyetlerden
biridir. O, Miisliimanlarin uykudan uyanmalar1 ve Islim dinini korumalari hususunda
cagrida bulunmustur. O da diger alimler gibi teblig faaliyetlerinin sadece alimlerin
vazifesi olmadigina, namaz ve oru¢ gibi biitiin Miisliimanlarin yapmalar1 gereken
dini bir vazife olduguna vurgu yapmistir. Ayni zamanda o, dini konularda yeterince
bilgi sahibi olmayanlarin, teblig faaliyetlerinde bulunurken ¢ok dikkat etmeleri
gerektigini, onlarin sadece dinin temel esaslarini insanlara 6gretip zor ve karmasik

meseleleri Alimlere birakmalar1 gerektigini ifade etmisgtir.”’*

Ona gore, teblig faaliyetlerinde oOncelikli hedef, Islim’a yeni girenler
olmalidir. Onlara ilk olarak Islam Peygamberi’nin ve sahabe-i kiramimn hayat
hikayeleri ve Miisliiman devletlerin sanli tarihi anlatilmalidir. Tam manastyla Islam’1
kabul edinceye kadar yeni Miisliiman olanlara dini konularda fazla zorlama

yapilmamalidir.”"
3.3.2. Cemiyetii’l Ulema-i Hind ve Teblig faaliyetleri

Cemiyetu’l Ulema-i Hind, Seyhu’l-Hind Mevlanda Mahmud Hasan’in
bagkanliginda 1919°da Delhi’de diizenlenen Hilafet Hareketi Kongresi’nde, farkli
cemaatlere mensup alimler (¢ogunluk  Diyobend alimleri) tarafindan
kurulmustur.””®Miisliimanlarin dini, sosyal ve siyasi konulariyla ilgilenen bu cemaat,
Arya Samaj’in “Shuddhi Hareketi”ne kars1 da ¢ok etkili bir direnis gostermistir. Bu
dogrultuda 1923’te bu cemaat, teblig faaliyetlerini daha sistematik bir sekilde icra
edebilmek icin Department for the Propagation and Protection of Islam/ islami
Teblig ve Koruma Boliimii agmistir. Kisa bir siire igerisinde bu boliimiin ylizden

fazla subesi bagta Utarprades ve Pencap olmak tlizere Alt Kita’nin farkli bolgelerinde

74 Zaid Mazhari Nadwi, Daevet-o Teblig ke Usiil-o Ahkdm, Idare-i Ifadet-i Esrefiyye, Hathuara, s.
229.

75 Zaid Mazhari Nadwi, Daevet-o Teblig ke Usil-o Ahkdm, s. 195.

776 https://www.jamiatulama.in/history-founders, 10.06.2019 (Erisim Tarihi).
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acilmistir. Bu merkezler vasitasiyla Miislimanlar’in  ¢ogunlukla yasadiklari

bolgelerde camiler, medreseler ve dini merkezler kurulmustur.”’’

Bu cemaat, dini konularda halkin bilgilendirilmesi amaciyla hutbelerin daha
etkili bir sekilde degerlendirilmesinin Onemine vurgu yapmistir. Hutbelerin
Arapcanin disinda yerel dillerle de icra edilerek dini konulari halkin daha kolay
anlamasinin saglanmasinin gerekliligi tizerinde durulmustur. Yine bu cemaat
tarafindan halka dagitilmak iizere Kur’an-1 Kerim’in Urduca meali ve Islami kitap
basiimistir. Bu cemaatin disiplinli faaliyetleri sonucu Malkana bélgesinde Islam’dan
irtidat eden on binden fazla kisi tekrar Islamla sereflenmis ve iki binden fazla Hindu

da Islam’1 kabul etmistir.”’®

Bu cemaatin alimlerinden “Shuddhi Hareketi”ni “Musibet-i Kiibra” olarak
degerlendiren Mevlana Abdulhalim Siddiki, bu hareketi bir saniye bile olsun ihmal
etmenin Hint Islami igin bir intihar olabilecegini ifade etmistir. Ona gdre yeni
Miisliiman olanlar arasinda yapilan teblig faaliyetleri i¢cin uygulanabilecek en etkili
yontem, onlarm kendi iginden tebligcilerini hazirlamaktir. Arya Samaj hareketi de
bu yontemi uygulamistir. Diger bir yontem ise, alimlerden olusan bir grubun, devriye
tarzinda koyleri ve sehirleri gezerek insanlara Islam’i 6gretmesi idi. Abdulhalim
S1ddiki’nin dikkat ¢ektigi diger bir husus, yeni Miisliimanlar arasinda onlara finansal
destek saglamak igin Islami bankalarin kurulmasiydi. Zira Miisliimanlar’dan
Hinduizm’e gegenlerin yiiksek borglari sifirlandigi gibi, Hinduizm’den Islam’a

gecmek isteyenler yiiksek borglari ile tehdit edilmislerdir.”’®

3.3.3. Birelvi Ekolii ve Teblig Faaliyetleri

Itikaden Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, amelen Hanefi ve mesreben Sufi olan bu
ekol, Hint Miisliman alimi Ahmet Rizd Han Birelvi’nin (6. 1340/1921) fikirleri
etrafinda olusturulmustur. Ahmet Riza Han, 1856’da Hindistan’in Utarprades

eyaletinde bulunan Raey Bireli kasabasinda, ilim ve tasavvuf ehli bir ailede diinyaya

17 Muhammed Miyan, jami’atu’l Ulema Kya he, Jami’atu’l Ulema-i Hind, New Delhi, s. 39.

78 Yoginder Singh Sikand, The Origins and Development of the Tablighi Jama'at

(1920s-1990s): A Cross-Country Comparative Study, s. 82.

" Parveen Rozina, Jamiatu’l Ulema-i Hind, Qumi Idare-i Tahkik-o Tarih-o0 Sakafe, Islamabad, 1980,
ss. 371-376.
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gelmistir. ilk dini egitimini babasindan alan Ahmet Riza Han, kiiciik yasta birgok
alimden icazet alarak ders ve fetva vermeye baslamistir. Hz. Peygamber sevgisini
temel prensip olarak benimseyen Ahmet Riza Han, fikirlerinin yayilmasi igin

yiizlerce kitap ve risale yazmistir.”®
3.3.3.1. Temel Fikirleri

Dini konularda Ehl-i Siinnet anlayisin1 benimseyen bu ekol, kurucusu Ahmet
Riza Han’in yorumlar1 ve fikirlerine ¢ok O6nem vermektedir. Bu ekoliin temel

inanclar1 su sekilde ozetlenebilir.

Hz. Peygamber, Alldh’in nurundan bir nurdur ve onun golgesi yoktur. Hz
Peygamber vefatindan sonra da diinyevi bir hayat yasamaktadir. O muhtar-1
kiildiir, yani her zaman her seyi yapabilecek bir gilice sahiptir. O, alimii’l-
gaybdir, yani gegmis ve gelecek ile ilgili biitiin gaybi bilendir. O her yerde
hazir ve nazirdir, kendisini yardim i¢in ¢agiran herkese yardim eder.

o Nebiler gibi veliler de bu 6zelliklere sahiptir ve onlarin vefatindan sonra
mezarlarina yardim i¢in gitmekte bir sakinca yoktur.

e Hz. Peygamber hakkinda yanlhis bilgiye (!) ve diger konularda farkli
goriislere sahip olduklar1 gerekgesiyle Ahmet Riza Han tarafindan kiifriine
fetva verilen Diyobend alimlerinin kafirligine inanmayan da kafir olur.

e Ahmed Riza Han’mn vasiyetinde su ifadeler yer almaktadir: “Benim

kitaplarimda ortaya koydugum din ve mezhep anlayisina simsiki sarilmak

biitiin farzlardan &nemlidir”.”®" Buna gére onun ortaya koydugu fikirleri,
onun kabul ettigi sekilde kabul etmeyen de Islam ¢izgisinin disinda

kalmaktadir. 82

80 Halid Zzaferullah Daudi, Pakistan Ve Hindistan'da Hadis Calismalari, ss. 246-247; Abdiilhamit
Birigik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, ss. 178-179.

81 Ahmed Riza Han, Mefuzat, Karagi, s. 472.

782 Birelvi Hareketinin fikirleri i¢in Bknz. Ahmed Riza Han, Temhid-i /mdn, Lahor, 1989; a.mlf., ed-
Devletii’l Mekkiyee bi’l Maddeti’l gaybiyye, 1905; a.mlf., Mefuzat, Karagi; a.mlf., Mecmii’a-i Resail
Mes’ele-i Niir aér Sdye, Lahor, 1989; Halid Zaferullah Daudi, Pakistan Ve Hindistan'da Hadis
Caligmalar, ss. 247-248; Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas1 Diisiince ve Tefsir EKolleri, s. 186.
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3.3.3.2. Dini Faaliyetleri

Hint Alt Kitasi’nin bir¢ok yerinde, mensuplarinin sayis1 bakimindan en biiyiik
dini ekollerden olan Birelvi hareketine ait medreseler, din merkezleri ve yayinevleri
mevcuttur. Ahmet Riza Han’in 6nciiligiinde kurulan ve “Medrese-i Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat” olarak bilinen “Darii’l-Ulim Manzaru’l-islam”, Rampur’daki
“Medrese-i Aliye”, Patna’daki “Medrese-i Hanefiye”, Muradabad’daki “Cami’a
Naimiye”, Bireli’deki “Daru’l-uliim Mazharu’l-Islam” bu medreselerin énemlileridir.
Ayrica Hint Alt Kitasi’nda ve Avrupa lilkelerinde bu ekole ait birgok yaymnevi ve
dini merkezler vardir. Gliniimiizde de bu ekol yogun dini faaliyetler gosteren bir

cemaat olarak varligini devam ettirmektedir.
3.3.3.3. Hoca Hasan Nizami

Hoca Hasan Nizami, Arya Samaj hareketine karsi yogun faaliyetlerde
bulunan, Birelvi Hareketi’nin 6nemli sahsiyetlerinden biridir. Kendisinin farkli
konularda yazmis oldugu bes yiizden fazla kitap basilmistir. Bunun yani sira o,
insanlar1 riddet sorunlarina karsi uyarmak icin kitapgiklar ve brosiirler de yazmustir.
Onun eserlerinden en 6nemlisi, Miislimanlarin teblig faaliyetlerinde uygulamasi
gereken kurallar1 ve iisluplari anlatan “Da’i-i Islam” adli kitabidir.”®® Bu kitapta
anlattiklarina gore, teblig faaliyetlerinde uygulanabilecek en etkili yontem, “Biraderi
ki, kuvvet/kardeslik giicii”diir. Dolaysiyla o, Shuddhi faaliyetlerine en ¢ok maruz
kalan Malkana’da teblig faaliyetlerinde bulunulurken tebligcilerin yaninda
Rajputlar’dan soylu ve zengin Miislimanlar1 da gotiirmelerinin 1yi olacagini
vurgular. O, Hz. Peygamber zamaninda Kureys Kabilesi’nin Is1am’1 kabul etmesinin,
diger Arap kabilelerin de Islim’a girmesini kolaylastirdigi gibi soylu Racputlar’in
hazir bulunmalarinin da, normal konusma ve nasihattan daha etkili olacagini

belirtmistir.’84

Ayrica bu kitapta, teblig faaliyetlerinin biitlin Miisliimanlarin asil vazifesi

olduguna vurgu yapan Nizami, Miisliiman bireyleri icra ettikleri meslege gore tasnif

8 Genis bilgi igin Bknz. Khwaja Hasan Nizami, Da 'i-i-Islam, Roz Bazar Burgi Press, Amritsar,
1923.
84 Khwaja Hasan Nizami, Da "i-i-Islam, Roz Bazar Burgi Press, Amritsar, 1923, ss. 7-8.
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ederek teblig faaliyetlerinde her bir kismin takip etmesi gereken yontemleri asagida

gelecegi lizere detayh bir sekilde izah etmistir:

e Mesayih/Stfiler: SOfi seyhler, miiritlerini ve talebelerini Islam’1 anlatmak icin
alt kasttaki Hindulara gondermeliler.

e Alimler: Teblig faaliyetlerinde en biiyiik sorumlulugu bulunan kesim ilim
adamlaridir. Onlarin hem Hindulara hem de yeni Miisliiman olanlara gidip
inang esaslarini ve namaz, oru¢ ve zekat gibi Islim’in temel sartlarini
ogretmeleri gerekmektedir. Dini medreselerde 6gretmenlik yapanlarin ise,
talebelere Islami bilgilerin yam sira diger dinler hakkinda da yeterli bilgi
vererek, Ogrencileri diger dinlerin din adamlar1 ile miinazara yapabilecek
diizeyde egitmeleri gerekir. Ayni sekilde camilerde imamlik yapanlar da
cuma namazi gibi insanlarin topluca katildigi ortamlart degerlendirerek
onlara vaaz ve nasihat vermelidir.

e Hiikiimdarlar: Bolgesel hiikiimdarlar, onlarin idare ettigi bolgelerde teblig
merkezleri agmali ve teblig faaliyetlerini tesvik etmelidir.

e Tiiccarlar ve Ciftgiler gibi Esnaf Grubu: Bu grup Alt kasttaki Hindularla
yakin iligki icerisinde olduklari i¢in teblig faaliyetlerini daha etkili sekilde
yapabilirler. Bu gruptakilerin Islami yasamlar1 ve ahlaki giizelliklerinin,
gayrimislimlerin kalbinde biiyiik bir etki olusturmasi mithtemeldir.

e Memurlar: Asker, polis ve doktor gibi iist diizeydeki memurlar, muhatap
olduklar1 gayriiislimlere iyi davranmali ve onlar1 hikmetle Islim’a davet
etmelidir.

e Sarkicilar, Sanatcilar ve Yazarlar: Toplumda itibar géren bu grubun,
eserlerine ve sanatlarina Islami bilgileri dahil etmeleri gerekir. Zira onlarin
eserleri, toplumda vaaz ve nasihattan ¢ok daha etkili olacaktir.

e Istihbaratcilar: Eski askerler, polisler, emekli devlet memurlar ile
dilencilerden olusan bu grup, Hiristiyan misyonerlerin ve Arya Samaj
hareketinin, Misliiman topluluklarin yasadiklar1 bolgelerde yaptiklar
misyonerlik faaliyetleri hakkinda bilgi toplamali ve tebligcilere ihbar

etmelidirler.
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e Siyasi Liderler: toplumda etkili olan bu grup, teblig faaliyetleri i¢in para
toplayarak ve siyasi engelleri kaldirarak tebligcilere her tiirlii destegi
vermelidir. '8
Nizami’nin bu kitabt Miislimanlarin teblig faaliyetlerinde bir canlanmaya

neden olmustur. "®Ancak bu kitaptan haberdar olan Arya Samaj Hareketi liderleri
ayni yontemleri Miisliimanlar aleyhine kullanmaya baglamistir. Ayrica Shuddhi
Hareketinin liderlerinden Shradhananda bu kitaba reddiye yazarak Hindular

uyarmaya gallsmlstlr.787
3.3.4. Ebu’l A’14 el-Mevdiidi ve Cemaat-i Islami

Cemaat-i Islami, Hint alimi Ebu’l A’la Mevdadi tarafindan kurulan bir
cemaattir. Bu cemaat geleneksel Islami cemaatlerden farkli olarak, “hiikiimet-i ilahi”
(Allah’1n hakimiyeti/ IslAmi Nizam) prensibini ne ¢ikaran ve islam’1, sadece dini bir
sistem olarak degil ayn1 zamanda sosyal ve siyasi boyutlar1 iceren cok yonlii bir
sistem olarak tanitmistir. Hayatinin bilyiik bir kismini gazetecilik yaparak siirdiiren
Mevdidi, ortaya koydugu “dine biitliinciil bakis” goristinii, editorliigiinii yaptigi
dergiler vasitastyla topluma aktarmaya c¢aligmistir. Nisan 1941°de Mevdidi’nin
cikardigr “Terciimanii’l-Kur’an” adli dergide “Ek sdlih cemaat ki zarurat/Saglam bir
cemaatin gerekliligi” bashg altinda yazdig1 makalesinde yaptig1 ¢cagriya icabet edip
toplananlar ile yapilan istisareler sonucu 26 Agustos 1941°de Cemaat-i Islami

kurulmustur."®

Emir, yardimcilari, genel sekreter, elli kisilik sira meclisi ve on iki kisilik

meclis-i amile olarak tesekkiil eden cemaat, sistematik bir teskilatlanmaya sahiptir.”8®

Ancak bu cemaat, normal halk yerine daha ¢cok Miisliiman entelektiiellere hitap ettigi

8 Khwaja Hasan Nizami, Da "i-i-Islam, Roz Bazar Burgi Press, Amritsar, 1923, ss. 4-38.

8 Thursby, G.R., Aspects of Hindu-Muslim relations in British India—A Study of Arya Samaj
Activities, Government of India Policies and Communal Conflict in the Period 1923-1928, (Doktora
Tezi), Department of Religion, Duke University, 1972, s. 63

787 Genis bilgi i¢in Bknz. Swami Shraddhanand, Hinduon Khabardar: Tumhare Dharm Durg Par
Shabkhoon Bola Gaya Hai, Tej Press, Delhi, 1923.

78 Rachel Fell McDermott, Leonard A. Gordon, Sources of Indian Traditions: Modern India,
Pakistan, and Bangladesh, Columbia University Press, 2014, s. 878; Irfan Ahmad, Islamism and
Democracy in India: The Transformation of Jamaat-e-Islami, Princeton University Press, 2009, ss.
51-80

8 http://jamaateislamihind.org/eng/about-jamaat/organizational-structure/,  10.06.2019  (Erisim
Tarihi).



http://jamaateislamihind.org/eng/about-jamaat/organizational-structure/

207

icin, mensuplarinin sayisi diger cemaatlere nazaran oldukga azdir. Cesitli nesriyat ve
egitim faaliyetleri siirdiiren bu cemaat, Hint Alt Kitasi’nin bdliinmesi ile birlikte,
Hindistan ve Pakistan kollar1 olarak ayrilmistir. Hindistan ekolii dini ve sosyal
faaliyetlere 6nem verirken, Pakistan ekoliiniin daha c¢ok siyasi bir 6zellik tasidig

gdzlemlenmistir.”®

Bu cemaatin kurucusu, alim ve Islami diisiiniir olan Ebu’l A’1a el-Mevdidi,
Hintli Miisliimanlarin dinden dénme tehlikesine karsi etkili rol oynayan alimlerden
biridir. Arya Samaj’mn Shuddhi Hareketi’nin ortaya ¢iktigi zamanlarda, Cem’iyyet-i
Ulema-i Hind’in ¢ikardigi Cem’iyye (6nceki adi Miislim) adli gazetenin editorligiini

tistlenen Mevdadi, bu konuda siirekli makaleler’®*

yazarak Miisliman okuyuculari
riddet tehlikesi hakkinda bilinglendirmeye calismistir. Miisliimanlarin teblig
faaliyetlerine 151k tutan makalelerinde, riddet sorununa kars1 yapilan miicadelelerde
en etkili yontemin teblig hareketlerinin kurulmasi degil, aksine, Islam dinine tam
teslimiyet yani yasamla tebligin yapilmasi oldugunu ifade etmistir. Nitekim islam’m
diinyanin dort bir tarafinda, 6zellikle Hint Alt Kitasi’'nda yayilmasinda etkili olan

biitiin Miisliiman tebligciler de bu ydntemi uygulamislardir.”®?

Yine Mevdadi’ye gore, gergek bir Misliimanin en temel hedefi ve asil
vazifesi, insanlar1 Islim’a ¢agirmaktir. Teblig faaliyetleri ise, sadece sdz ve yaz ile
smirili degil, fiil/ davranislar ile de yapilmaldir. Zira, islam Peygamberi’nin ve
Sahabe’nin kigisel ve sosyal hayatlari ile davraniglart tam anlamiyla “Emr-i bi’l-
ma’rif ve nehyi ani’l-miinker/ lyiligi emredip kitiiliikten vazgegirme” ilkesine
dayanmustir. Dolaysiyla Mevdidi’ye gore her bir Misliimanin teblig vazifesini bu

dogrultuda yerine getirmesi gerekmektedir.”

Miisliimanlar arasindaki teblig ve 1slah faaliyetlerinde dini medreseler ve
cuma hutbeleri gibi cesitli araglarin 6nemine vurgu yapan Mevdidi, yeni Miisliiman
olanlara namaz ve orug gibi ibadetleri 6gretmek, Kur’an okutmak gibi temel seylerin

oncelikli olarak yapilmasi gerektigini ifade etmistir. Ayrica 0, halk arasindaki kast

790 http://jamaateislamihind.org/eng/about-jamaat/history/ , 10.06.2019 (Erisim Tarihi).

1 Bu makaleler daha sonra Isldam Ka Sarcesme-i Kuvwvet (el-Cihad fi’l-islam) adiyla kitap haline
getirilmistir.

92 Ebu’l A’1a el-Mevdidi, Islam Ka Sarcesme-i-Kuvvet, s. 5.

7% Ebu’l A’1A el-Mevdadi, Islam Ka Sarcesme-i-Kuvvet, ss. 6-8
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anlayisinin  ¢iiriiyebilmesi icin Isldm’in evrensel ve sosyal esitlilik ilkelerinin
tebligciler tarafindan 6n plana ¢ikarilmasi gerektigini belirtmistir. Bu dogrultuda
Miisliiman halkin, evlilik ve diger sosyal faaliyetlerle yeni Miisliiman olanlarla
aralarindaki baglart  gliglendirmeleri  gerekir. Yine Mevdadi’ye gore riddet
tehlikesine en ¢ok maruz kalan Miisliimanlar arasindaki fakirlere mali desteklerin de

saglanmasi gerekir.’®*

3.3.5. Mevlana Abdiilbari ve Firengi Mahal Medresesi

Hindistan’in Utarprades eyaletinde bulunan Leknev sehrindeki meshur dini
egitim kurumu olan Firengi Mahal Medresesi alimleri de, “Shuddhi Hareketi’ne
karst ¢ikmislardir. Bu medresenin en oOnemli temsilcilerinden olan Mevlana
Abdiilbari, teblig faaliyetlerinin Onemini aciklayan bircok kitapcik ve makale
yazmistir. Ayni yiizyilda yasamis olan diger Miisliiman alimler gibi o da, teblig
faaliyetlerinde Sifilerin ve alimlerin mesuliyetine vurgu yapmistir. Ona gore Sufiler,
bu konuda ¢ok avantajlidir. Ciinkii onlarin Hindistan’1n bir¢ok yerinde merkezleri ve
sayis1z miiritleri vardir. Dolaysiyla bu miiritler yeni Miisliiman olanlarin yasadiklar
bolgelere gitmeli ve giindiiz onlarla beraber calisip aksamlar1 da onlara vaaz ve

nasihat etmelidirler.”®

Mevlana Abdiilbari’ye gore teblig faaliyetleri i¢in en az ii¢ kisiden olusan bir
grup olusturulmalidir. Bunlardan birisi doktor, digeri diinyevi/modern isleri iyi bilen
birisi, bir digeri ise dini bilgilerde iistiin bilgi sahibi olan bir alim olmalidir. Bu grup,
yeni Miisliiman olanlarin yasadigi bolgelere gidip, hem hastalar1 tedavi ederek hem

de topluma maddi ve manevi rehberlik ederek onlara Islam’1 6gretmelidir.”%®
3.3.6. Teblig Cemaati

Diyobend alimlerinden Mevlana Muhammad lyas tarafindan kurulan Teblig
Cemaati, Hint Alt Kitasi’nda faaliyet gosteren en biiyiik dini cematlerden biridir. Bu
yap1, Kuzey Hindistan’da dini egitimin eksikligi ve fakirlik nedeniyle dinden

% Ebu’l A’1a el-Mevdidi, Islam Ka Sarcesme-i-Kuvvet, ss. 6-8

%5 Abdulbari, Fitna-i-IrtidadAur Musalmano Ka Farz, s.12.

"% Yogindar Sikand, “The Fitna of Irtidad:Muslim Missonary Response to the Shuddhi of Arya
Samaj”, Journel of Muslim Minority Affairs , Vol. 17, Sayi. 1, 1997, 65-82.
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uzaklasan, - Ozellikle Mevat’taki-'%" Miisliiman topluluklar arasinda Arya Samaj
Hareketi’nin yaptig1 “Shuddhi Hareket”ine karsi Miisliimanlarin tepkisi neticesinde
olusturulmus bir cemaat olarak degerlendirebilir. Ilk &nce Mevat béolgesinde
medreseler kurarak dini faaliyetlere baslayan Mevlana Ilyas, ciftciler ve ¢cobanlardan
olusan toplumun ilgisizligi iizerine bekledigi neticeyi alamamistir. Bunun {izerine,
Mevlana Ilyas farkli bir yonteme basvurmak suretiyle Miisliiman gencleri,
bulunduklar1 yerden uzak bir yerde toplayarak, salih insanlarla beraber olup dini
egitim, namaz, Kur’an okumak gibi temel seyleri 6gretme ve onlarin 6grendiklerini
baskalarma teblig etmesini saglama yoluna gitmistir. Boylece, bu cemaatin kendine
has metoduyla ii¢ giin, on giin, kirk giin, dort ay, bir yil gibi farkli sekilde yapilan

diinya ¢apinda bir teblig metodu gelistirilmistir.”%®

Amelde Hanefi mezhebini kabul eden teblig cemaati, kelime-i tevhid’i telkin
etmek, namaza diizenli olarak devam etmek, ilim 6grenmek, Allah’1 zikretmek ve

teblig icin vakit ayirmak gibi alt1 ilke dogrultusunda calismaktadir.”®

Mevlana Ilyas’in vefatindan sonra oglu Mevlana Yusuf bu cemaatin emiri
olarak secilmistir. Onun doneminde teblig cemaati Hint Alt Kitasi disinda Asya,
Avrupa ve Afrika’ya kadar olan biiyiik bir cografyaya yayilmistir. Son dénemde
Delhi ve Lahor ekolleri olarak bir ayirim s6z konusu olsa da, hacdan sonra biiytik bir
miting diizenleyen bu cemaat Hint Alt Kitasi’nin en biiyiik dini cemaatlerinden biri

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.8%

97 Mevat; Bahaval Pur, Alvar ve Madura gibi sehirleri iceren bir bélgenin eski adidir. Burada “mev”
isminde bir topluluk yasamistir. Meshur sfi Seyhi olan Hz. Nizamuddin’in zamaninda Islam’a giren
bu topluluk, Hindularla beraber yasadiklar1 igin Islam kiiltiiriinden ve dini hayattan uzak kalmislardir.
7% KT Husain, Indiayude Samoohika Roopeekaraanavum Muslimkalum, Islamic Publishing House,
Kozhikode, 2018, s. 316.

9 Halid Zaferullah Daudi, Pakistan Ve Hindistan'da Hadis Calismalari, $.239.

800 Halid Zaferullah Daudi, Pakistan Ve Hindistan'da Hadis Calismalari, $.239.
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Sonug¢

Insan, tarihin ilk evrelerinden itibaren yeme-igme, neslin devam ettirilmesi
gibi temel ihtiyaclar ile birlikte, her zaman dine yahut belli inanglara ihtiyag
duymustur.  Arkeolojik bulgular ve tarihi arastirmalar, insanlik tarihinde farkli
topluluklarin ve medeniyetlerin mutlaka belli bir inang sistemine inandiklarini
kanitlamistir. Bu topluluklar arasinda sosyal, ticarl iliskiler oldugu gibi
benimsedikleri inanglar agisindan da miispet ya da menfi iligkiler ve karsilikli

etkilesimler olmustur.

Yaptigimiz bu c¢alismada, tipki ¢ogu dinler tarih¢inin ulastigi gibi
Hinduizm’in Hint Alt Kitasi’nda yerli ve yabanci dinlerin ve kiiltiirlerin karigimi
olarak ortaya ¢iktigi neticesine ulagilmistir. Hinduizm’in, Hint Alt Kitasi’nin
disindan gelen Arilerin yerli halk olan Dravidalar ile uzun yillar siiren iliskileri
neticesinde dogmustur. Dolayisiyla, bu dinin kaynaginin, hem yerel hem de yabanci
unsurlara dayandigi kanaatindeyiz. Yaklasik 3000 yillik bir tarihe sahip olan bu
dinin gerek kendi icerisindeki reformcu hareketlerin etkisi gerekse yabanci dinlerin
etkisi ile inang sistemi ve ritiielleri de degisime ugramistir. Bu ag¢idan baktigimizda,
Hinduizm’in Klasik Dénemi’ndeki gelismeler, bu dinin kendi igerisindeki etkenlerle
ilintili iken; Orta Cag ve Modern Doénemi’ndeki gelismelerin ise, islam ve

Hristiyanlik gibi dinlerin etkileri ile baglantili oldugu sdylenebilir.

Yine bu aragtirmamizda gordik ki, Hinduizm’in Orta Cag donemindeki en
biiyiik gelismelerden biri, Hint Alt Kitasi’na Islim’in girisidir. Hint Alt Kitasi’nda
IslAm'in yayilmasinda fetih, go¢ hareketleri gibi farkli nedenler etkili olmustur. Her
ne kadar Batili kaynaklar, fetih hareketlerinin bunda daha etkili oldugunu ifade
etseler de; yerel tarihi kaynaklar ve toplumsal gergekler g6z Oniinde
bulunduruldugunda, bu kitanin Islamlasmasinda tasavvufun ve sfi hareketlerin

roliiniin daha biiyiik oldugu kanaati olugmustur.

Hindistan'in hakimiyetini uzun siire elinde tutan Misliimanlar ile yerli halk
olan Hindularin birbirine kars1 davraniglarina ve birbiriyle olan miinasebetlerine

baktigimizda; Hindularin daha diglayici, Misliimanlarin ise daha kucaklayici ve
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kaynastirict bir tavir sergilediklerini gorebiliriz. Ozellikle Hindularm, Miisliimanlari

“Mlec¢alpis” olarak tanimlamalar1 bu kanaatimizi destekler mahiyettedir.

Ayrica bu iki dinin mensuplarinin beraber yasadiklar1 donemlerde her ne
kadar dini ve kiiltiirel acidan etkilesimler olsa da, tam anlamiyla bir kiltiirel
kaynasmanin gergeklestigini sdyleyemeyiz. Gerek Ingilizlerin somiirge déneminde
gerekse Hindistan bagimsiz olduktan sonraki donemlerde meydana gelen onlarca
kanli isyan ve dinsel catismalar bu gercegi ispatlar mahiyettedir. Bu toplumsal
gercegi, ozellikle Ingilizlerin “bol ve ydnet” politikalar: i¢in bir malzeme olarak

kullandiklar1 kanaatine varilmstir.

19. yiizyilda Hindu dini cemaatlerden Arya Samaj Hareketi'nin faaliyetleri de,
Hindu Miisliiman iligkileri agisindan biiylik 6nem arz etmektedir. Arastirmamizda
vardigimiz sonuca gore Arya Samaj Hareketinin faaliyetleri ve Islami cemaatlerin
buna karsilik vermeleri, Misliimanlarla Hindular arasindaki iligkilerin bozulmasina

neden olmustur.

Arastirmamiz neticesinde gordiik ki, XX. yiizyilin sonlarinda, 6nemli Hindu
diistiniirlerden Svami Dayananda Sarasvati tarafindan kurulan Arya Samaj Hareketi,
Hinduizm’in Modern Doénemi’nde ortaya ¢ikan onemli reformcu hareketlerinden
biridir. Bu hareket, Hinduizm’de yaygin olan birgok dini inan¢ ve uygulamalar
reddederek, Veda esasli bir Hindu din anlayigini ortaya ¢ikarmistir. Ayrica bu
hareket, kendilerinin 6ne siirdiigii inang ilkelerini kabul etmeyen diger Hindulara
ciddi elestiriler yapmistir. Bu husus, Arya Samaj Hareketi’nin, “Sanatani Hindu”
olarak bilinen geleneksel Hindular tarafindan dislanmasina yol agmistir. Bu agidan
bakildiginda, Arya Samaj Hareketi her ne kadar yeni bir din olarak goriinse de;
Hinduizm’in bir¢cok farklilik hatta zithgr barindirmast yoniiyle bu hareketi,
Hinduizm’de ortaya ¢ikan yeni bir reformcu hareket olarak degerlendirmemiz

mumkindiir.

Daha somut ifadelerle, kanaatimizce Arya Samaj Hareketi'nin Hinduizm’deki
konumu, kismen de olsa Hristiyanlik’ta ortaya c¢ikan Protestan Mezhebine

benzemektedir. Protestanlar, Hristiyanliktaki papazlarin din istismarma ve istiin
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otoritesine kars1 ¢iktiklart gibi, Arya Samaj da Hinduizm’deki Brahman tstiinliigini
sorgulayarak karst c¢ikmistir. Yine aymi sekilde Protestan Mezhebi’nin, Incil’i
yorumlama hakkmimn sadece kiliseye ait olmadigmi ve Incil’in farkli dillere
cevrilerek halk arasinda yayginlastirilmasinin gerekliligini savundugu gibi; Arya
Samaj Hareketi de, Vedalar’m sadece Brahminlere has olmadigini ve herkes

tarafindan okunabilecek bir kitap oldugunu savunmustur.

Arya Samaj’in, Hinduizm’de yaygin olan “Sati” uygulamasina karsi ¢ikmasi
ve Kast sistemini farkli yorumlamasi gibi bazi sosyal aktiviteleri; onun Brahma
Samaj gibi Hinduizm igerisindeki bazi reformcu hareketlere benzemesine neden
olmustur. Ancak Arya Samaj" diger hareketlerden ayirt eden en temel 6zellik; onun,
Hristiyanlik ve Islim gibi yabanci dinlere karsi gosterdigi siddetli tavirlar oldugu
sOylenebilir. Basta Arya Samaj Hareketi'nin kurucusu Dayananda Sarasvati olmak
tizere Arya Samaj Hareketi liderleri, Hristiyan ve Miisliiman din adamlari ile ¢esitli
miinazaralarda bulunmuslardir. Arya Sama;j’in Islam karsit1 faaliyetleri bazen Ingiliz
Hiikiimeti tarafindan desteklenmistir. Bundan hareketle, Arya Samaj Hareketi’nin
tamamen Ingiliz ve Bat1 etkisi altinda kurulmus bir hareket oldugunu sdyleyemeyiz.
Ancak, Ingiliz Hiikiimeti ve Arya Samaj Hareketi’nin, kendilerine ortak diisman

olarak gordiikler1 Miisliimanlara kars1 gizli isbirligi igerisinde oldugu kuskusuzdur.

Yine Dayananda Sarasvati'nin hayatiyla ilgili anlatimlarin kendisinin
kurucusu oldugu Arya Samaj kaynaklarinin disinda yer almamasi ve bu
anlatimlarinda ¢esitli tutarsizliklar barindirmasi; onun hayat hikdyesinin gogunun,
kendi taraftarlarinin ortaya attigi abartili hikayeler oldugu kanaatini giindeme
getirmektedir. Dayananda’nin ortaya koydugu inang ilkelerinin ise, kendisinin
yanilmaz ve tek otorite olarak kabul ettigi Veda kitaplarmin yorumlarindan ibaret

oldugu goriilmiistiir.

Dayananda’nin bagyapiti olarak nitelenen "Satyarta Prakag”mn son boliimiinde
yer alan ve kendisinin de belirttigi iizere, Kur'an1 terciimesinden okuyarak yaptigi
yorumlardan olusan Islam elestirisi, bir takim ©n yargilar1 barmndirmaktadr.
Kanaatimizce, Dayananda’nin elestiri yaparken ana kaynaklara miiracaat etmemesi

ve Kur’an’da anlatilan bilimsel gerceklerin ve olaylarin arka planlarini bilmeden
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yiizeysel okuma yapmasi, elestirilerinin 6nyargili ve tarafli olmasinda ana etken
olmustur. Yine Svami’nin Kur’an’da bulunan baz: ifadeleri elestirirken Vedalar’daki
benzer ifadeleri hi¢ elestirmeyip dogru kabul etmesi ve Kur'an'in ilahi olmadigini
iddia etmesi, bu kanaatimizi desteklemektedir. Mesela, Kur'an'da anlatilan tdvbe ve
cihat meselelerine ciddi elestiri getiren Dayananda, kendisinin tek otorite olarak

kabul ettigi Vedalar’da bulunan benzer ifadeleri ise gormezden gelmektedir.

Dayananda’nin Islam elestirisinin Miisliman toplumda, &6zellikle de yeni
Miisliiman olanlar arasinda bazi karigikliklara sebebiyet verdigi goriilmiistiir. Ancak
bu elestirilerin cevapsiz kalmamasi ve o donemde Hint Alt Kitasi’ndaki neredeyse
biitiin Miisliiman alimler ve dini cemaatlerin, bu propagandalara karsilik vermeye

calismasi, Miisliiman toplumdaki duyarlig1 gostermesi agisindan 6nemlidir.

Bu konuda Mevlana Kasim Nanevtevi'nin ve Senaullah Amritsari'nin katkilari
daha 6n plana ¢ikmaktadir. Fakat bu iki alimin ¢alismalarinin gerek kapsam gerekse
yontem yoniinden birbirlerinden farklilagtigi goriilmektedir. Mesela Senaulldh
Amritsari'nin verdigi cevaplarin, Kadsim Nanevtevinin cevaplarina gore, Svami’nin
elestirilerini olusturan biitlin maddeleri ele almas1 yoniiyle daha kapsamli oldugu
sOylenebilir. Kasim Nanevtevi ise, Dayananda’nin elestirilerini on bir maddede
toplayip cevap vermeye calismistir. Bunun nedeni, Kasim Nanevtevi hayattayken
Dayananda’in “Satyarta Prakag”m son versiyonunun heniiz ortaya ¢ikmamig olmasi
olabilir.  Bu iki alimin verdigi cevaplarin igeriklerine bakildiginda, Kasim
Nanevtevi, dini delillerin yanmi sira felsefi ve mantiki delillere de bagvurmus; bu
nedenle felsefi ve kelami yonii agir basmustir. Amritsari ise, dini ve felsefi delillerin
yan1 sira kars1 tarafin kutsal kitaplarindan da benzer ifadeler getirerek, karsi tarafi
susturucu bir miinazara metodunu etkili bir sekilde kullanmistir. Yine Amritsari’nin,
Arya Samaj Hareketi’'nin Islam elestirilerine karsi yazdigi reddiye mahiyetindeki
kitaplariyla birlikte, Arya Samaj'in inang ilkelerini ve hiikiimlerini elestiren ¢ok

sayida kitap ve makale kaleme aldig1 da goriilmiistiir.

Hinduizm'i hurafelerden ve batil inanglardan arindirarak, Veda merkezli bir
Hinduizm tesis etmek amaci dogrultusunda kurulan Arya Samaj Hareketi’nin;

geleneksel Hindulardan ayrildiklar1 bazi konularda son zamanlarda ¢esitli tavizler
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verdikleri, sosyal etkinlik ve egitim faaliyetlerinde yogunlastiklar1 ve daha ¢ok siyasi
ve militarist bir tavir takindiklar1 goriilmektedir. Nitekim Hindistan'da son
donemlerde iktidarda olan fanatik Hindu siyasi partilerin ideolojik kaynaginin da
Arya Samaj gibi hareketler oldugu sdylenebilir. Mesela, son zamanlarda Hint siyasi
partilerinden RSS'nin Miisliiman aileleri Hindulagtirmak igin baglatmis olduklar
"Khar Vapasi (Eve Donmek) Hareketi”, Arya Samaj Hareketi'nin baslatmis oldugu
Shuddhi Hareketi'nin bagka bir versiyonudur.

Calismamiz Dinler Tarihi alaninda, bu alanin has metotlar1 dogrultusunda
yapilan Dbir galismadir. Arya Samaj Hareketi'nin ¢ok yonlii olmasi ve Hindu
Miisliiman iliskileri agisindan biiyilk 6nem tasimasi hasebiyle, konunun Din
Sosyolojisi, Siyasi Bilimler ve Kelam gibi farkli alanlarda farkli bakis agilarindan

hareketle irdelenmesi ve tahlil etmesi gerektigini diisiiniiyoruz.

Yine bu ¢alismada, kapsam yoniiyle belirledigimiz zaman dilimi ve Arya
Samaj Hareketi’ne karsi ¢ikan Miisliman alimlerin sayisi sinirli tutuldugundan,
arastirmamizin kapsami disinda kalan, 6zellikle son donemdeki Arya Samaj Hareketi
ve Mislimanlar arasindaki miinasebetlerin  ayrica arastirilmasi  gerektigi

kanaatindeyiz.
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