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Readings of the Qur'an are one of the key elements. Therefore, the readings are seen as
valuable as the Qur’an itself since they are regarded as a part of the Qur’an. The readings, that
are regarded as such important by the ummabh, consist of two types: authentic readings and
non-canonical (shadhdhah) readings. The first kind has been subject of a large number of
papers, theses and academic books, while the second kind has been subject to a limited level of
academic activity. On the other hand, non-canonical readings have been subject to wider scope
of discussion. This situation occurred because authentic readings have the level of perpetuation
(tawatur), while the chain of transmission of non-canonical readings remained in a much lower
level (4h&d). This fundamental difference resulted in the absolute acceptance of the authentic
readings and the limited level acceptance of non-canonic readings depending on certain
conditions met.

Our study consisted of an introduction, three main parts. Basic concepts such as Qur’an
and readings of the Qur'an, the history of readings and the ‘seven letters’ (ahruf al-sab’a) are
dealt with in the first part. In the second part, we deal with general characteristics of the
authentic readings, meaning and benefits of the readings, classification of the readings,
relationship of authentic readings with quranic exegesis and some examples of this relation.

The third part is the part that deals with all the details of the non-canonical readings.
Here we dealt with the concept of non-canonical (shadhdh), scholars definitions, historical
development of non-canonical readings, imams and narrators, the relationship of non-canonical
readings with Islamic law, acting according to non-canonical readings and other issues that
come up about the topic and made assessments about them.

The fourth section focuses on the impact of non-canonical readings on the
interpretation of the Qur’an. Here we have first given a general knowledge on the subject and
then mentioned examples of nan-canonical reading from different commentaries that are based
on linguistic interpretation, narration and interpretation. When necessary, reference is made
also to other commentaries. Hence this part is devoted to issues such as the ways in which the
Qur’anic commentators benefited from the non-canonical readings and their views about them.

Keywords: Qur'an, Readings, Sahih, Non-canonical, Quranic Commentary



ICINDEKILER
()74 = IO i
ABSTRACT ..ttt ettt bt b e i
ICINDEKILER ......oouivitiiiecceetee ettt es sttt en sttt s s iii
ONSOZ ...ttt ettt bttt iX
KISALTMALAR L.ttt sttt b et e sbeeenne e Xi
GIRIS
L KON ettt et b e bt e et 1
1. AMAGC VE ONEM.....cooiiieicieeee ettt eneae et s st 3
L YONTEM Lottt bbbt 4
IV. KONUYLA ILGILI CALISMALAR .......cceosstivereeieeieseeeeetesesesses s s 5
BIRINCI BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
I. KUR’AN VE KIRAAT KAVRAMLARININ ANALIZI.......cocovivriiiniririiene, 8
A. Kur’an Kavraminin ANaliZi........ccocceeiiiiiiiieeiieec e 8
1. SOZITK ANIAMI ..ottt et eeas 8
2. Isttlah ANLAMT .cuviiiiiic 10
B. Kiraat Kavraminin ANAlIZi .........cooeeiiiiiieiiiiiie e 11
1. SOZITK ANIAMI ..ot 11
2. Isttlah ANLAMT .cuviiiiii e 12
C. Kur’an ve Kiraat Kavramlar1 Arasindaki [lisKi.........cocoovvveviiieeieieeene, 15
1. Kur’an ve Kiraatin Ortak YONIeri ......cccovvveiiiiiiiiiiieiieeee e 15
2. Farklt YONIETT ....veeeeiiiieie et 16
Degerlendirmme ..........ocviiiiiiiciee e 18
II. KIRAATLERIN OLUSUM SURECI VE GELISIMI .....ccvviiicccccceccee 19
A. Kiraatlerin OIuSum STUTECT.......uuviiiiiiiiiieiiie et 19
1. Ahruf-i Seb’a Oncesi KIraat..........ccoocvevevceereierieccieieseeeceiee e 19
2. Ahruf-i Seb’a Oncesi Meveut Sartlar.............cceveveveveveveeeeeeeeeeeeee e, 22
3. Kiraatlerin Olusumuna Dolayli Olarak Zemin Hazirlayan Gerekgeler ........ 23
3.1. Kur’an’a Dayanan GereKgeler..........cccoovviiiiiiniiiiiicicceec e 23
3.2. Insan Faktdriine Baglt GereKgeler .........ovviiiiviiveriersicreieereseennne 24
3.3. Kur’an Metninin Yapisal Ozelligine Bagli Gerekgeler ........................ 25
4. Kiraatlerin Olusumuna Dogrudan Zemin Hazirlayan Gerekgeler................ 27
4.1. Ahruf-i Seb’a Kavraminin Anlami.........ccceceeveieerveiniienesie e 28
4.2. Ahruf-i Seb’a Hadisleri ve Tahlili........ccocovoviiiiiiiiniiiiee e 29
4.2.1. Hz. Peygamber’in Kiraatte Kolaylig1 Talep Etmesi................... 31
4.2.2 Kiraat Ihtilaflarma Karsi Hz. Peygamber ve Sahabenin Tavri.... 32
4.2.3. Kiraat Farkliliginda Verilen Ruhsatin Smirt ..., 34
4.2.4. Krraatte Ayrilik Cikarma ve Tartigmanin Yasaklanmasi ........... 36
4.3. Ahruf-i Seb’a’ Tle T1gili GOITSIEr ........vevivereriiecreieeieeeere e 38
4.3.1. Yedi Arap Kabilesinin Dili Olmast .........cccccecvviiviiiiiiciinnn, 38
4.3.2. Ayn1 Anlama Gelen Farkli Lafizlar Olmas1 Goriisi .................. 39

4.3.3. Cokluk ifade Ettigi Seklindeki GOITS .....cvevevvererercrerierererienenanns 40



4.3.4. Yedi Vecih Oldugu Seklindeki GOTlS ......oovvvveviveeiiiiiiiiieiiienns 41
DeZerlendirme .......ccuveiiiiiiiieiciic e 43
B. Kiraatlerin GeliSim STICCI.....c.uuviiiiiiiiie e 46
1. Kur’an’m Cogaltildigi Donem ONeesi ..........co.cevveecvevirersicreiiieeseceeisnenans 46
2. Kur’an’in Cogaltildigi DOnem ve SONTask........cccovveviieiiiiieniieesniiesniee e 51
3.Telif Donemi Sonrast Kiraatin Geligim SUIec ......ccoevvviiiiiieiiieniccee e 56
IKINCI BOLUM

KIRAATLERE GENEL BAKIS
I. KIRAATLERIN TASNIFINDE BELIRLENEN ILKELER .......cccccoovniiniiniinnen. 60
A. Sahih Kiraatlerle Ilgili Belirlenen Ilkelerin Degerlendirilmesi............c............ 65
1. Sahih Kiraatin, Bir Vecihle de Olsa Arap Diline Uygun Olmasi................. 65
2. Kiraatin, Cogaltilan Niishalardan Birinin Hattina Uygun Olmast ............... 68
3. Kiraatin Sahih Bir Senetle Hz. Peygamber’e Ulagmast ...........c.ccccovevernennn. 69
II. GENEL KABUL GOREN KIRAAT TASNIFL.....ccocoooniiiniiiiiniincecee 72
AL Sahih KIraatler.......c.viiiiiiiiii e 74
1. MUteVALIr KITaat ......cc.ooiiiiiieiiecee e 74
2. MeShUr KIraat.........oooiiiiiiiii e 75
L T G ¢ - | PR 77
III. KIRAATLERIN HIKMET VE FAYDALARL......ccoocntiniiiniiniineinneseesienons 77
A. Hz. Peygamber’in Duasinin Karsilik Bulmast .........cccocceeiiiiiiiiiccee, 78
B. Kur’an’in Lahn ve Hatadan Korunmasi ...........c.ccocvviiiiiininieic e 78
C. Kur’an Lafizlarinin Tahrif ve Tagyirden Korunmasi.........c.ccoovvvviiiiiiiiinnnnn, 79
D. Kur’an’mn Okunmasinin insanlara Kolaylastirtlmas ............c.cceevcuerrenrnnnnne, 80
E. Kur’an I’cazinin Teyid EdilmMeSi ........ccccoevviueveieiiicceieeee e 80
F. Kur’an’in Diger Kitaplara Olan Ustiinliigiinii Ortaya Koymast ....................... 81
G. Kur’an’in Anlamina Zenginlik Katmast ..........ccccooiiiiiiiiiiiiiiicc 81
IV. TEFSIRLE ILISKISI BAKIMINDAN KIRAATLER ........ccccoovivivireiiiiiienennans 82
A. Tefsire Etkisi Bakimindan Sahih Kiraatler ...........ccccoooiiiiiiiiiieee, 84
1. Manaya Etki Eden Kiraat Farkliliklart ..........cccocoooii 86
1.1. Kiraat Farkliliklarinin Kur’an’in Anlasilmasina Etkisi.........ccccccvennee. 86
1.2. Kiraat Mana lliskisine Genel Bir BaKi§...........ccccovovevevevevevereeereeeneennnns 89
1.2.1 Hadisler Ekseninde Konuya Bakis§ ..........ccccoviiiiiiiiiiicienn, 89
1.2.1. Kiraat Ulemasimin Konuya Baki§t.........cccooviiiiiiis 91
1.2.3. Tefsir Ulemasiin Konuya BaKi§t ..........ccccovvviiiiiiiciiicien, 92
2. Manayla Iligkisi Olmayan Kiraat FarklliKIart ............ccccoeveveiviircvereriinnennnn, 96
2.0 MEA (211 97
2.2, S1la (Aall) Lo 99
2.3, 1dBam (FLa¥).uiiiiccee e, 100
2.4, Ibdal (JUaY1) covviiccceceeeee e 101
2.5. Tefhim (i) 102
2.6. TErKTK (GE ) vttt 103
2.7, NAKIT (L) o 104
2.8. SEKLE (CSuall) oo 105
2.9. Lehge FarkllKIArs ......ccvveiiiieiiiic e 107
3. Kiraat Farkliliklarin Ayetlere Kazandirdigi Anlamlar .............cccooeeee.... 109

3.1, FONELIK BEKIET oo, 109



3.1.1. Ayetlerin Anlamina Zenginlik Kazandirmasi ............c............. 109
3.1.1.1. Ayetlerin Anlamima A¢iklik Kazandirmas .............cc.cc.ceoeverunenes 111
3.1.1.2. Ayetlerin Anlamina Genislik Kazandirmast............ccocoevvvvvennee. 116
3.1.1.3. Ayetlerin Anlamna Cesitlilik Kazandirmast ...........c..cccoevvevereennn. 120
3.2. Ayetlerdeki Kapali Yonleri A¢ikliga Kavusturmast ..........ccocovvenee. 124
3.3. Ayetlerdeki Miicmel ifadeleri Ac¢ikliga Kavusturmast ...................... 127
3.4. Ayetlerdeki Amm Lafizlarin Tahsis Edilmesi..........cccoccoovvverrvennenn. 130
3.5. Ayetlerdeki Mutlak Lafizlarin Takyid Edilmesi .......c..ccocvcvvevrunenns 136
B. DEZErlendirie .......eeiiiiiieiieieiee et 141
UCUNCU BOLUM
SAZ KIRAATLER

I. MAHIYETI ITIBARIYLE SAZ KIRAATLER .....ooeviieieeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 147
AL SAZ KAVIAMT 1ttt 147
1. SOZITK ANLAMI ...ttt 147
2. Istilah ANLAMT .coeiiiiiiiicc s 148
3. AlIMIETN SAZ TANIMNL ....vovoveeeeeeeeeeee et e et e et s et ee st en e 149
3.1.Taberi’ nin SAZ TaNIMI ......cccviiiieiieiieesie e 149
3.2. Tbn Miicahid’in SAZ TaNIMI........cccoevvvrieeeeieeeseee e 150
3.3. Ibn Cinni’nin SAZ TANIMI ......cvveveveieecceeeeee et 152
3.4. Sehavi ve Ibnii’s-Salah’m Saz Tanimlar ..........cccoceeeeeeveveeeieveeeinaen, 153
3.5. Ibnii’1-Cezeri’™nin SAZ TANIMI....c.c.cvvceeeeeeieeerceeee s en e 154
3.6. SlyGti’nin SAZ TanIMI.....c.occveiiiiiiiiiii s 156
4. Yapilan Tanimlarin ANalizi..........cccooveiiiinieiiiience e 158
B. Saz Kavraminin Ortaya C1KIST.......cooveiiiiiiiiiiiiceeee e 162
C. Saz Kiraatlerin Tarihi SErliveni ........ccooccveiieiieiiieiieeiee e 164
D. Saz Kiraatlerin Kaynagi ........ccccocviiiiiiiiiiiiii e 167
1. Tevkifilik Baglaminda Saz Kiraatler...........ccccooiiiiiiiiien e 168
2. Senet/Nakil Baglaminda Saz Kiraatler...........cccooeviiiiiiiicie, 169
3. Senedin Mahiyeti Baglaminda Saz Kiraatler ............cccoovviiiiiicniie 170
3.1. Senedi Sahih Olan Saz Kiraat Ornegi.........cccoovvvevvieverisiserenesennns 170
3.2. Senedi Hasen Olan Saz Kiraat Ornegi..........c.cccevevvvecreversnsescrenenennns 171
3.3. Senedi Zayif Olan Saz Kiraat .........ccccoovviiiiiiiiiiiciicen 172
II. GECMISTEN BUGUNE KIRAATLERIN TASNIFI, ....KARSILASTIRILMASI
VE TANINMASI . ... et 172
A. Gegmisten Bugiine Kiraatlerin Tasnifi.........ccococeeviiiiniiiiiiiiicec e, 172
1.Sifahi Donemde Kiraat Tasnifi.......cccoccveviiieiiiiiiiiiesiiie e 173
2.Yazil1 Dénemin i1k Kiraat Tasnifi........cccccoevereveveeereieeeieeeeeee e, 175
3. Kiraatlerin Belli Kriterlere Gore Smiflara Ayrilmast..........cccooveviiiiiinnne 176
4. Senedin Sohretine Gore Kiraat Tasnifi .......ccocvvveeveeiiiiviee e 179
4.1. Sahih Kiraatler........ccoooiiiiiiiii e 181
4.2.S87 KITAALICT ..o 182
4.2.1. Saz Kiraatlerin CeSitleri .......cccovvveiiiiieiiieeiie e 182

4.2.1.1. U¢ Sart:i Tasimakla Birlikte Sohrete Ulasmayan Ahad
KITQAL . 183
4.2.1.2. iki Sarta Muvafik, Mushaflara Muhalif Ahad Kiraat.................... 184

4.2.1.3. ki Sarta Muvafik, Arap Diline Muhalif Ahad Kiraat ................... 184



Vi

4.3. Miidrec K1raatler.........ccooieiiiiiiiiiicc e 185

4.4. Mevz(/Uydurma Ki1raatler...........cccooeiiiiinieniiiiceeeee e 189

B. SAHIH VE SAZ KIRAATLERIN ORTAK VE FARKLI YONLERI.......... 192
1. OrtaK YONIEE ... 192
1.1. Sened Bakimindan ...........cccccvviiiiiiiiiiei e 192

1.2. Dinf flimlere Konu Olma Bakimimdan .............cccccovevecereeereeecerenennn 192

2. Farklt YONIET ..ovvviiiiiiiiii et 193
2.1. Senedin Sohreti Bakimindan ............cccoceeiiiiiiiiiiiiiceee e 193

2.2. Kiraat Degeri Bakimindan..........ccccccevviiiiiiiiniieniieie e 195

2.3. Kiraat Kriterlerine Uygunluk Bakimimdan ............cccooeeviiiniiiinnnn. 195

2.4. Tartisilir Olma Bakimindan............c.cccceeeiiiiiic i 196

C. Kirraatleri Tanima YOIIart .......ccoocuiiiiiiiiiiieieeiie e 196
1. Kiraat Alaninda Telif Edilen Kaynaklar Yoluyla..........ccccoviiiiiiiniiinnnnne, 196

2. Kiraatlerin Kabuliinde Belirlenen Sartlar Yoluyla..........cccooviveiiicinenn. 197

3. Tefsir Kitaplart YOIUyla .......cccooiiiieiiiiieee e 198
II. KIRAATLERDE IMAM VE RAVILER .....coooviiiririiininneseeseenesseeeseenns 199
A. Meshlir Kiraat Imamlari..........c.ooceoiiiieieiceecese e 199
B. S4z Ki1raat IMamlari.........cccocvevoveueeeririeceeees et es s es st enenneens 200
1. IDN MURAYSIN.....coiviiiiiiccee et 203

2. €I-YRZIAT .. 205

3. HASAN-1 BaSIT ...vviiiiii it 206

4L A TINIES et 209

C. Kiraatlerde RAvi OIgUSU.......ccciiiiiiiiiiiii e 210
1.Kiraat Naklinde Ravinin Konumu.........ccoveeiiiiiiniiinic e 211
1.1. Sahih Kiraatlerin Senedinde Yer Alan Raviler..........cccccocovvviivininnnns 212
1.1.1.Kiraat Rivayetinde Bulunan Meshtr Sahabiler......................... 213

1.1.2. Kiraat Rivayetinde Bulunan Meshir Tabiiler .............ccccceeeee. 213

1.1.3. Meshtir Imamlardan Rivayet Edilen Saz Kiraatler................... 214

1.2. Saz Kiraatlerin Senedinde Yer Alan Raviler.........ccccccveviiiiinennnnnn, 216

IV. SAZ KIRAAT FIKIH TLISKIST......ooiviviiieeicee e 218
A. Fukaha Nezdinde SAz Kavrami.........ccccceviiiiiiinniiiis i 218
C. HikiimYoniiyle S8z Kiraatler .........cccooviiiiiiie e 218
1. Saz Kiraatlerin Kur’an’dan Sayilip Sayllmamast ........c.cccocvviiiiiiiinnns 218

2. Saz Kiraatlerle Amel .......ccooiiiiiiiiieii e 220

3. Saz Kiraatlerin Namazda OKUNMAaST ........ccovvveiiiiieiiiieeiiiessieessiee e 220
3.1. Hanefi Mezhebing GOTe..........cooeiiiiiiniiiieieieee s 222

3.2. Hanbeli Mezhebing GOre.........ccccoviiiiiiiniicee e, 223

3.3. Safil Mezhebine GOTE ........c.ccovvieiiiiieiiiie e 225

3.4. Maliki Mezhebine GOre..........ccoeiiiiiiiiieceee e, 226
4.DeZErlendirmMe .......ccceoimiiiiiirieiee e 227
B. Fukaha Nezdinde $az Kiraatlerin Hiiccet Degeri..........cccoovvviiiiiiciiiicinen, 230
1.Saz Kiraatleri Delil Olarak Kullanan Fakihler...........ccccoocoiiiiiiiiniienne, 231
1.1.Hanefl MEZNEDI .......ccoviiiiiciee e 232

1.1.1. S6hrete Ulasmis SAz Kiraat .........cccoeeviiiiiiiiiiieniieiee e 232

1.1.2. Sohrete Ulasmamis Ahad Kiraat ...........coocvveveereeieeeeeseeees 233

1.2. Hanbeli Mezhebi.........ccooviiiiiiiiiee s 234

1.3. Safil MEZheDi.....ccoiiiiiiiiiii i 235



vii

2. Saz Kiraatleri Delil Olarak Kabul Etmeyen Fakihler............ccccooveiiiennne. 236
2.1.MAIKT MEZNEDI.......eiiiieiiee e 236
2.2, SafIT MEZNEDI...c.viiiiiiiiiiicc e 237
2.3.Z8NIM MEZNEDI ..o 238

3.DEZErleNdIIme ......vveeieiiieiiie e 239

DORDUNCU BOLUM
SAZ KIRAATLERIN TEFSIiRE ETKIiSi

I. SAZ KIRAAT TEFSIR TLISKIST ......cvvviiiiieieiee e 245
A. Dilbilimsel Tefsir Sz Kiraat TliSKiSi.......cocooveveveeeeereeecceeesee e, 247
1. Dilbilimsel Tefsirin Tanimi ve Kapsami........ccccocveviiiieiiiieiniiesniee e 247
Lol TANIMIL it 247
1.2, KQPSAIMT 1.utiiiiiiie ittt e s e e nnne e bneeen 247

2. Dilbilimsel Tefsirin Ortaya Cikisi ve DOnemleri........ccocovevveiiieiiniinennnn. 248
2.1, OTtaya CIKIST...eeiueiiiieiie e 248

3. DilbilimSel TEFSIFIET ... s 248
4. Dilbilimsel Tefsirlerin Kaynaklart .........cccoccoiiiiiiiiiiiceec 249
5. Ferrd’nin Kiraatlere YaKIlagimi.......cccooceviiiiiiiiniiiiieseeee e 251
6. Ferra’da Saz Kiraat OrneKIeri .........covvvveveviieieeeiesseeeeeee e, 253
6.1. Birden Cok Saz Kiraate Yer Verilmesi .........ccoceerieiiiniinniiennieninns 254
6.2. Sahih Bir Kiraatin Saz Bir Kiraatle Agiklanmasi............cccoovcviiiinenns 255
6.3. Sahih Kiraatin Saz Kiraate Tercih Edilmesi.........cccccccceeviieiiiiieiiinens 256
6.4. Saz Kiraatin Sahih Kiraate Tercih Edilmesi.........ccccocceiiiiiiiiiniiinnns 256
6.5. Sahih ve Saz Kiraatin Sihhate Uygun Bulunmasi ...........cccccovenennnne 257
6.6. Sz Kiraatin NIiteliZl ......ccoeviviiiiiiiiiieie e 258
6.7. Saz Kiraatle Bir Ayetin Anlammin Kuvvetlendirilmesi..................... 259
6.8. Saz Kiraatin, Sahih Kiraatin Anlamini Tekit Etmesi ............cccooevee 259
6.9. Saz Bir Kiraatin Siirle Desteklenmesi...........cccovvviiiiiinieniiee e 260

7. Degerlendirme .........cccoovveiiiiiiiiii 262
B. Rivayet Tefsiri S4z Kiraat TlisKisi .......cccocoveveveveeieeeeeeeeee e, 263
1. Rivayet Tefsirinin Anlami.........coccoviiiiiiiiiiiiiiee e 263
2. Rivayet Tefsirinin Ortaya C1KIS1 ......ccoooiiiiiiiiieeee e 264
3. Rivayet Tefsirinin Kaynaklart ..........cccooovviiiiiiiiiiie 265
4, RIVAYEE TEFSITIEIT..cvviieieeei s 265
5. Taberi’nin Kiraatlere Yaklasimi..........cccocoeviiiiiiieiiiiie e 266
6.Taberi’nin Saz Kiraatlere Yaklagimi.........ccoccoeeviiiiiiiiiiinnec e, 268
6.1.Kiraatin Mushaflara Muhalif Olmasit .........cccooeiiieiiiiiicicieece 270
6.2. icma’a MUhalif OImast.........ccceveveveveeeeeeeieieeeee e, 270
6.3. Senedinde Tek Kalmast ..........ccooiiiiiiiiiiniieiiciee e 271

7. Taberi’de Sz Kiraat OrneKIeri ............ooveveveveveveeeeeeeeeeeeeeeee e, 272
7.1. Sahih ve Saz Kiraatlerin Karsilastirtlmasi...........ccccoveeiviieiiiiniinenns 273
7.2. Saz Bir Kiraatin Sahih Kiraat Seviyesinde Goriilmesi..........cc.ccoee.e 274
7.3. Sahih Bir Kiraatin Saz Kiraat Olarak Degerlendirilmesi ................... 275
7.4. Saz Bir Kiraatin Sahih Kiraat Olarak Okunmasi.............cccccceeevvnnennn. 277
7.5. Miidrec Kiraatlere Yer Verilmesi........ccocveieiiiieniiciiienic e 277

7.6. Yedi, On ve Ondért Kiraat Imami Disindaki Imamlara Ait Kiraatlere
YOI VEIMIMEST ..o 279



viii

7.7. Bir Ayetteki Saz Kiraatlerin Tamamia Yer Verilmesi .................... 280

8. DEZErIeNUINNE ...ttt 282

C. Dirayet Tefsiri Saz Kiraat TlSKiSi........cococvvvevreieeiiseseeeeee e, 285
1. Dirayet TefSirinin Tanimi........ccoocveiiiiiiieiisicee e 285

2. Dirayet Tefsirinin Ortaya C1KIST.......ccoovviiiieiiiieiiiie e 286

3. Dirdyet Tefsirinin KaynakIart ..........c.cccooviiiiiiiiiiiieceee 288

4. DIrQYet TEFSITIErT ..ccvviee e 290

5. R&z1’nin Kiraatlere YakIagimi........ccoooevieeieiiniieie e 291

6. Razi’nin Saz Kiraatlere Yaklasimi..........cccoocoviiiiiiiii e 295
6.1. Hiiccet Baglaminda Saz Kiraatlerin Degeri.........ccoovvviiiciiiiiincnns 296

6.2. Tefsir Baglaminda Saz Kiraatlerin Degeri ........ooccvvvvveniiieiiiieiiienns 298

7. Razi’de Saz Kiraat OrnekIeri ........cvvveeveveveeicceeieeieeeeeeee s, 299
7.1. Saz Kiraatin Ayetin Anlamini Tekit Etmesi........c.coceovvevveveeeevennennn. 299

7.2. Sahih Kiraatin Saz Kiraate Tercih Edilmesi........ccccooeviiiiiinniniinnns 300

7.3. Saz Bir Kiraatin Sahih Kiraati Desteklemesi .........ccccccvviiviiiiiiinnnns 301

7.4. Saz Bir Kiraatin Sahih Bir Kiraatten Daha Belig Gorlilmesi ............. 302

7.5. Saz Bir Kiraatin Siirle DesteKIenmesSi ......c..covveivveeiieiieeiie e 303

7.6. Saz Kiraatlerin Tenkit EAIIMeESi .....c.covveviiiiiiiiiienieieeceseee s 304

7.7. Saz Kiraatlerin Aynen Nakledilmesi ........cccoovviieiiiiiiiiciiicncce 305

7.8. Miidrec Kiraatlere Yer Verilmesi......cc.ccveveiiriieeniniiienie e 307

8. DEZerlendirMe .........ceeiiiiiiiiiietee e 308

II. ANLAMLA ILISKiSI BAKIMINDAN SAZ KIRAATLER .......ccoovvvvvininnnnn 311
A. Anlama Etki Eden Saz Kiraatler ...........ccccovveiiiiiiii e 312
1. NANIV YONUNGEN.....cciiiiiiiieee e 312
1.1. Isimlerdeki S4z Kiraat Cesitleri.........ooviivirrrureeeieieeeeeee s 313

1.2. Fiillerdeki Saz Kiraat CeSitleri ........couviuirriieiiieiiienie e 314

1.3. Failin Degismesi Seklindeki Kiraat Cesitleri .........ccoovevviiiieniininnnne 315

2. SArT YONUNUEN ... 317
2.1. Isimlerdeki SAz Kiraat CeSitleri........oovoviviriririririririririnenenesenesenenesenenens 317

2.2 Fiillerdeki Saz Kiraat CeSitlert ........ccoeviviiriiiiiiiieiieiee e 318
2.2.1. Bab Degisimi Seklindeki Kiraat Cesitleri ..........cccocoveviiieennn. 319

2.2.2. Kip Degisimi Seklindeki Kiraat Cesitleri.........cccoocveiniiiinnennns 321

B. Anlama Etki Etmeyen $8z Kiraatler...........cccovviiiiiiiiiiiiiice 321
1. Usul FarkllKIArs .......coooiiiiiiii e 322
L1 IMALE oot 322

1.2, TEIKTK .. 322

1.3 TEFNTM o 323

2. Miiteradif FarkliliKIar ..........coooviiiiii e 323

2. Lehge FarklIKIAIT ....ocvviiiiie e 325
3.1. Ozel Isimlerle Ilgili Lehge FarkIthiKIart............ccccevevicvereriiieirerennnns 326

3.2. Camid Isimlerdeki Lehge FarkliliKIart ........c.cocovveveveveesesieesieieeeeane, 327
SONUG ..ttt b et e e bt e et e e sbe e asbe e s bt esnteenreeanbeenree s 328
BIBLIYOGRAFY A ...ttt 339



ONSOZz

Kur’an’in temel unsurlarindan olan kiraatler ve bu biitiin i¢inde yer alan saz
kiraat, Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra fetih hareketlerinin de zemin olusturdugu
yeni sosyolojik yapi i¢inde Miisliimanlarin ihtilafina sebep olmus, iizerinde
tartismalar yasanmis ve bu tartismalar genis halk kitleleri nezdinde olmasa da, ilim
cevrelerinde varligini devam ettirmistir. Bu durum belli donemlerde etkin kiraat
alimlerinin ortaya koydugu gayretler sayesinde azalmis, ancak nihai anlamda son
bulmamustir ki bizim ¢alismamizla da son bulmayacaktir. Bununla birlikte gerek bu
caligma ve gerekse bunun iizerine yapilacak ilave calismalar, sz kiraat konusunu
tipk1 sahih kiraat gibi tartisilir olmaktan ¢ikaracak, dahasi bunun yerine 6nyargisiz
bir sekilde bu birikimden daha fazla istifade edilmesi mimkun hale gelecektir.

Calismamiz “Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi” bagligini tasisa da, bdyle bir
konunun kiraatler biitiniinden soyutlanarak incelenmesi kanaatimizce eksiklige
sebep olacagindan biz de meseleyi daha genis bir sekilde ele almay1 uygun gordik.
Buna gore giris ve dort bolimden olusan tezimizin giris boliimiinde konu, amag,
onem, yoéntem ve konuyla ilgili ¢alismalar basliklar1 altinda usOle dair
bilgilendirmelere yer verilmistir. Birinci boliimde kavramsal ¢er¢eve basligi altinda
kiraatlerle ilgili glndeme gelebilecek Kur’an, kiraat, ahruf-i sebd gibi temel
kavramlari, aralarindaki iliskiyi, alimlerin bunlardan ne anladiklar1 ve tarihi sureg
icinde yasananlar1 ana hatlariyla ele almaya cahistik. Ozellikle de ahruf-i seb’a ve
ilgili hadisler, bunlarin yorumlanmasi ve bunlardan ¢ikarilacak sonuglari tahlil ettik.
Buradan hareketle yedi harfle ilgili genel bir kanaate ulagsmaya calistik. Dogrusu
kiraatler agisindan ahruf-i seb’a, en temel kirilma noktalarindan biridir. Zira ahruf-i
seb’a nasil anlagilmigsa, kiraatler hakkinda yapilan degerlendirmeler de buna gore
olmustur. Dolayisiyla kiraat gatisi altinda yapilacak ¢alismalarda, tezin igerigine gore
az ya da ¢ok bu meselenin tizerinde durulmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Ikinci boliimde kiraatlerle ilgili belirlenen sartlar iizerinde durulmus, bunlarmn
her biri ayr1 ayr1 incelemeye tabi tutulmus ve hususiyle Ibnii’l-Cezeri ile birlikte
yayginlik kazanmig kiraat tasnifine yer verilmistir. Bu bolimde Uzerinde durulan

diger onemli bir konu da saz kiraat tefsir iligkisi olmustur.



Uciincli bélimde tarihi siireg icinde yapilan siz kiraat tanimlamalarina, sz
kiraat cesitlerine, bu tiir kiraatlerin hangi 6zellikteki senedlerle rivayet edildiklerine
ve bir de sdz kiraat miidrec ayrimina yer verilmistir.

Son Dboélimde ise genis bir sekilde saz kiraat tefsir iliskisini Uzerinde
durulmustur. Alimlerin yaklasimlarmdan hareketle konu énce teorik boyutta ele
alinmig, sonra da bu bilgiler 1s18inda, bazi tefsirlerden 6rnek kullanimlara yer
verilmistir. Boylelikle tefsir ilminin sdz kiraatlerden ne sekilde istifade ettigi izah
edilmeye calisilmistir. Burada ¢okga ornek vermek yerine usul Uzerinden hareket
edilmistir. Bunun igin de Ferrd, Taberi, Razi gibi mufessirlerin tefsirlerinde yer
verdigi yiizlerce saz kiraat 6rneginden bazilarina yer verilmistir. Bu bolumin son
kisminda ise sdz kiraatlerin ilkesel bazda dilin hangi kaliplarina uygun olarak
kullanildigi tizerinde durulmustur. Ancak belirtmek gerekirse tefsirle ilgili 6rneklerde
oldugu gibi burada da ¢ok sayida drnek yerine bazi segme O6rneklere yer verilmistir.
Bununla da her bir saz kiraat 6rneginin, dil kaideleriyle nasil uyumlu oldugu ve
anlama ne tiir katkilar sagladigi aciklanmaya calisilmisir.

Konu seciminde beni yonlendiren, dort yillik uzun bir siire iginde bana
rahberlik eden ve her agsamada bana katki saglayan danigman hocam Yrd. Dog. Dr.
Ali OGE, Prof. Dr. Seyit BAHCIVAN ve Prof. Dr. Muhiddin OKUMUSLAR’a,
tezin takibi ve calismalarimin diizenli olarak devam etmesi noktasinda tavsiye ve
oOnerileriyle her zaman yanmimda olan Prof. Dr. Halit CALIS hocama ve tezin
okunmast ve tashih edilmesinde katkilarin1 gordiigim mesai arkadaslarima
siikranlarimi arz ediyorum. Ayrica benden dualarini hi¢ eksik etmeyen anne babama,

bu siire iginde bana destek olan esime ve ¢ocuklarima tesekkiir ediyorum.
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GIRIS
l. KONU

Baslangigtan itibaren vahye muhatap olan sahabe, bizzat Hz. Peygamber’in
yonlendirmesiyle nézil olan ayet ve slreleri bir yandan ezberlemis bir yandan da
yazarak kayit altina almistir. Ozellikle de yazim konusunda son derece titiz davranan
Kutlu Nebi (as) bu is i¢in, zamanla sayilar1 kirki bulan vahiy katipligi muessesesi
tertip etmistir. Vahiy katipleriyle Hz. Peygamber arasinda yasanan bu ozel iligki
disinda sahébenin biiyiik ¢ogunlugu ise dogrudan Hz. Peygamber’den Kur’an
ogrenmislerdir. Bir bakima hoca talebe iliskisi seklinde gergeklesen bu 6grenme
yonteminde Rasdlillan’in okuyup sahabenin dinlemesi “arz”, sah&benin okuyup
RasOlillah’in dinlemesi ise “sema” olarak isimlendirilmistir ki bu tarz zamanla
Kur’an egitiminde gelencksel héle gelmistir. Kur’an’in muhafazasinda diger yollar
bir yana, sadece bu usulden hareket edilecek olsa dahi, giinimiize kadar muhafaza
edilerek gelen tilavetin bltiniiyle Hz. Peygamber’e dayandigi rahatlikla sdylenebilir.
Dolayisiyla vahyin ilk muhataplar1 onu nasil 6grendilerse sonraki nesillere de aynen
aktarmiglardir. Esasinda Kur’an’in farkli tarzlarda okunmasi olarak bilinen kiraat
meselesi de bu genel kuralin bir parcasidir. Bu itibarla Kur’an’in farkli sekillerde
okunmasi, uygulama olarak biitiiniiyle Hz. Peygamber’e, dolayisiyla vahye dayanir.

Vahye muhatap olan ilk nesil kiraati Hz. Peygamber’den nasil duymussa dyle
ezberlemis, kaydetmis ve dylece de insanlara aktarmiglardir. Gerek kayda alinan ve
gerekse sifahi olarak baskalarina aktarilan Kur’an’in farkli kiraat sekillerinin ne
anlama geldigi, bunlarin hangi boéliimlerinin Kur’an’a ait bir kiraat, hangi
boliimlerinin ayetleri tefsir sadedinde notlar oldugu gibi 6nemli ayrintilar ilk
donemlerde insanlar tarafindan bilinmekteydi. Bu sebeple de kuguk gapli bazi
ihtilaflar disinda, iimmeti sarcasacak derin ihtilaflar yasanmamigstir. Ancak zamanin
gecmesi, Islam topraklarmin genislemesi, yeni bazi iilke ve toplumlarin Kur’an’la
tanigsmasi ile birlikte ciddi sikintilar bag gostermeye baslamistir. Her ne kadar Hz.
Osman’in istinsah ettirip belli bolgelere gonderdigi Mushaflar Islam {immetinin
Kur’an iizerinde birliginin saglanmasi noktasinda ¢cok dnemli bir islev yerine getirse

de, fetihler ve bunlar sonucunda olusan yeni sosyolojik sartlar sebebiyle zaman



zaman Yine ihtilaflar giindeme gelmistir. Bunun en Onemli sebebi séz konusu
Mushaflar disinda bazi sahabenin bizzat Hz. Peygamber’den duyup 6grendigi ve
insanlara ogrettigi farkli kiraatlerin varligini devam ettirmis olmalaridir. Sonug
itibariyle ilk donemde problem olmayan bir konu, sonraki dénemlerde problem
haline doniismiis ve timmetin kiraat noktasindaki birligi zaman zaman sarsilmistir.
Esasinda sozii edilen probleme kaynaklik eden konu, bir biitiin olarak bakildiginda
kiraatler olsa da, daha 6zelde bu problemin kaynag: biiyiik oranda saz kiraatlerdir.
Zira kiraat biitiiniiniin ana unsuru olan sahih kiraatler tevatiiren rivayet edildigi i¢in
Mdaslimanlar her dénemde bunlar1 kabul noktasinda ittifak etmislerdir. Diisiik
seviyede ve yerel 6lgekte bazi sikintilar olmussa da bunlarin asilmasi kolay olmustur.
Ancak saz kiraatler, tevatir gibi kati bilgi ifade eden bir 6zellige sahip olmadigindan,
yasanan ihtilaflarin temel sebebi olmustur.

Biitlin bu ve benzeri ihtilaflarin ¢6ziime kavusturulmasi, daginik halde olan
bilgilerin sistemli hale getirilmesi adina hicri iiciincii asrin baslarindan itibaren islam
bilginleri, kiraatleri smiflandirmaya, her bir kiraat ¢esidi ile ilgili genel ve ozel
eserler telif etmeye baslamiglardir. Boylelikle hangi tarz kiraatlerin makbul olup
hangilerinin olmadig1, hangilerinin bir kiraat sekli olup hangilerinin tefsir sadedinde
ilaveler oldugu gibi bir takim konularin agikliga kavusturulmast miimkiin olmustur
Yapilan ¢aligmalar, ortaya konan temel kriterler sayesinde, kiraatler siniflara ayrilmis
bunlarin bir kisminin miitevatir ve meshtr, bir kismiin “bunlarin disinda kalan
anlaminda” saz kiraat oldugu ve bir kisminin adi kiraat olsa da, aslinda tefsir
baglaminda bir aciklama oldugu biiylik o6lclide tespit edilmistir. Bu tdr
dizenlemelerle, 6zellikle sahih kiraat alan1 biiyiik 6l¢lide tartisma alani disinda kalsa
da, saz kiraatlerle ilgili tartismalar son bulmamis ve bu mesele &limlerin giindeminde
olmaya devam etmistir.

Bu baglamda yapacagimiz calismada baslangigtan itibaren kiraatlerin ortaya
cikisini, gelismesini, ortaya konan belli olgliler gergevesinde sistematik héle gelisini
ve tefsir ilmi agisindan konumunu ele alacagiz. Resmin biitiiniinii gorme agisindan
konuyu genel hatlariyla ele alacak olsak ta ¢alismamizin ana eksenini, saz kiraatler

ve bunun tefsire etkisi olusturacaktir.



Il. AMAC VE ONEM

Kur’an bir¢ok lehgeyi i¢inde barindirsa da agirlikli olarak Kureys lehgesiyle
gonderilmis ve kolay anlasilsin diye de ayetleri agik se¢ik kilinmistir. Bununla
birlikte ferdi ve igtimai farkliliklar sebebiyle herkes O’nu ayni sekilde anlayamamis
ve harici bir izaha ihtiya¢ duymustur. Bu durum ilk giinden itibaren Kur’an merkezli
ilmi bir faaliyetin gelisimine sebep olmustur. Bu tiir faaliyetler baslangigta daginik
halde iken, daha sonra Kur’an ilimleri baslig1 altinda bir araya getirilmis ve bunlarin
her biri Kur’an’in okunmasi ve anlagilmasina belli 6l¢iide katki saglamistir. Bu
alanlardan biri de siiphesiz kiraattir. Kiraat, Kur’an’in hem okunmasi ve hem de buna
gore anlasilmasi ile dogrudan alakali bir durum oldugundan ge¢misten bugine
Musliimanlarin tamamini ilgilendirmis, daha 6zelde ise Islam alimlerini ciddi sekilde
mesgul etmistir. Bunun bir sonucu olarak da her donemde Onemli goriilmiis ve
istlendigi fonksiyon sebebiyle bilinmesi gereken Kur’an ilimleri konularindan biri
olarak kabul edilmistir.

Kiraatin de iginde bulundugu Kur’an Ilimleri’nin temel hedefi, her seviyedeki
insanin Kur’an’t Kkaidelerine uygun bir sekilde okumasi ve anlamasina katki
saglamaktir. Zira Kur’an hem dilinin fesaheti ve hem de kimi ayetlerinin icmali
(micmelligi) sebebiyle farkli 6zelliklerde bir igerige sahiptir. Kimi bolge insanlari
farkli aksan ve sive sebebiyle O’nun telaffuzunda sikintilar yasamis, kimileri de
O’ndaki bir takim ayetleri anlamada zorluk cekmistir. Bu itibarla Kur’an ilimleri s6z
konusu zorluklar1 agmak ve insanlarla Kur’an arasindaki yakinlgi temin etmek (izere
ihtiyaca binaen olugmustur.

Alimler tarafindan sayilar1 farkli sekillerde dile getirilen Kur’an ilimleri
konulariin her birinin etki alan1 ve muhteviyat1 birbirinden farklidir. Her bir konu
Kur’an’1n bir yoniinii ele alir ve o yoniiyle bir ¢6ziim ortaya koyar. Bu itibarla kiraat
de Kur’an kelimelerinin telaffuzundaki degisiklikler ve bunlarin edasi, degisikliklerin
anlamla iliskisi gibi konular1 ele alir. Kur’an’in biitiinii dikkate alindiginda
Kiraatlerin bunun tamamiyla ilgili oldugu soylenebilir. Daha 6zelde belirtilecek
olursa kiraatin Kur’an’la iligkisi; telaffuzu ve anlasilmasi seklinde iki baslik altinda
ele almabilir. Kiraatlerin ¢ogunlugunu olusturan kismi Kur’an’in seslendirilmesiyle

ilgili olup bu noktada yasanan degisiklikler biiyik ol¢iide telaffuzla ilgilidir.



Kiraatlerin diger bir kismi ise ayetlerin anlamlar1 tizerinde etkili olur ki bu kisim
kiraat kaynaklarinda nahvi ve sarfi bagliklar ad1 altinda ele alinmistir. Burada s6zU
edilen kiraat ihtilaflar1 sahihi ve sdzziyla kiraatlerin tamamu i¢in gecerlidir ki yasanan
ihtilaflar da daha ¢ok kiraatlerin bu boliimiiyle ilgilidir. Dogrusu tartismaya konu
olan kiraat miktar1 biitiine nispetle biiyiik bir yekiin teskil etmese de s6z konusu
Kur’an oldugu igin, Islam alimleri konuya bilyilk énem vermislerdir. Diger taraftan
anlama etki eden kiraat degisiklikleri yerine gore isim, fiil ve harf olmak iizere her
cesit kelime yapisi iizerinde meydana gelebilmektedir. Fakat buna ragmen ister sahih
kiraat olsun isterse saz kiraat, bu degisik okumalarin tamami senede dayandigindan

hi¢ bir donemde alimler tarafindan goz ardi edilmemislerdir.

Sonug itibariyle immete kolaylik ve genislik olsun diye yedi harf ruhsatina
bagli olarak ortaya ¢ikan kiraat ihtilaflar1 ve bunlar i¢inde daha 6zel bir konuma
sahip olan saz kiraatler ilk donemden itibaren sifahi olarak korunmus, tedvin
donemiyle birlikte iizerinde ¢alismalar yapilmis ve bu haliyle giiniimiize ulagmistir.
Dolayistyla alimlerin saz kiraatlere olan ilgisi her donemde giindemde olmustur. Bu
itibarla biz de saz kiraat gibi 6nemli bir konuyu once kiraat biitiinii i¢inde, sonra
kendi i¢cinde ve son olarak ta tefsirle iliskisi baglaminda ele alip incelemeyi

amacladik.

I11. YONTEM

“Saz Kiraatler ve Tefsire Etkisi” adli tezimizi hazirlarken ele alinan konunun
mahiyetine gore tiimevarim, timden gelim, karsilastirma, analiz gibi farkli yazim
yontemlerinden faydalanilmistir. Bu baglamda en ¢ok kullanilan yollardan biri
timevarim yontemi olmustur. Soyle ki, tezin ana basliklarindan alt bagliklarina kadar
her asamasinda temel kavramlar tahlil edilmis, buradan elde edilen sonuclarla
meseleler hakkinda genel bir hilkkme varilmaya calisilmistir. Mesela Kur’an, kiraat,
sdz gibi tezin ana iskeletini olusturan kavramlarin her biri sozliik ve 1stilah anlamlari
itibariyle ele alinmis ve bu kavramlarin tam olarak neye karsilik geldigi somut bir

sekilde ortaya konmaya caligilmistir.

Diger taraftan konuyla ilgili tarihi sirecler kronoljik olarak incelenmeye

calisilmigtir. Buna gore sahih ve saz kiraatlerin ortaya cikisi ve gelisim siirecleri,



kiraatlere mesned teskil eden yedi harf ruhsati, Kur’an’in ¢ogaltilmasi, fikih ve tefsir
ekollerinin saz kiraatlere yaklasimlart gibi birgok konu tiimden gelim ve tarihi
yaklasim yoOntemlerine bagvurularak tahlil edilmistir. BOylelikle spesifik anlamda
kiraat biitiinii i¢inde yer alan her bir kiraat ¢esidinin ilk donemlerden itibaren nasil
sekillendigi tahlil edilmis ve bu genel bilgilerden daha 6zel sonuglara ulagilmaya

calisiimustir.

Tezimizde siklikla basvurdugumuz yollardan biri de karsilastirma ve analiz
yontemleridir. Bu cercevede Kur’an ve kiraat, sahih kiraat ve sdz Kkiraat,
miifessirlerin sahih ve saz kiraatleri kullanma big¢imleri gibi daha pek¢ok konuda bu
iki yonteme basvurulmustur. Boylelikle kavramlarin ve konularin ortak ve farkli
yonleri ortaya konmaya ve ayirt edici dzellikleri tespit edilmeye caligilmistir. Mesela
karsilastirma yontemine bagvurularak once sahih ve saz kiraatlerin ortak ve farkl
yonleri ayr1 ayr1 ele alinmis sonra da analiz yontemiyle bunlarin degerlendirilmesi

yapilmis ve buradan bir sonuca varilmaya calisilmigtir.

Calismamizda teknik agidan bazi Kaideler cergevesinde hareket edilmistir.
Buna gore yazim kurallarinda enstitiiniin Tez Yazim Kilavuzu referans alinmistir.
Tezimizde c¢ok fazla Arapca kavramlara, mduelliflere ve eser isimlerine yer
verildiginden bunlarin kullanimi ile ilgili ise DIA4’ya basvurulmustur. Muelliflerin
isimleri ilk gectigi tam ismiyle verilmis daha sonra ise meshtr isimleri kullanilmigtir.
Vefat tarihleri ise her bélimde sadece ilk gectigi yerde kullanilmigtir. Ayni sekilde
eser isimleri ilk kullanildig1 yerde tam ismiyle sonra ise meshir ismiyle verilmistir.
Bir eser ya da makale ayn1 sayfada dipnot olarak birden ¢ok kullanilmigsa ikincisinde
“age” ve “agm” seklinde bir kisaltmaya gidilmistir. Calismanin tamaminda yer alan
eserler italik olarak kullanilmis, ayet ve hadislere, sahislara ait ifadelere, “elif”, “be”

gibi Arap harflerine ve bir de makale isimlerine tirnak i¢inde yer verilmistir.

IV. KONUYLA iLGILI CALISMALAR

Ulkemizde kiraat ilmi {izerinde yapilan akademik calismalar diger ilimlere
kiyasla daha az ve daha yenidir. Buna sebep olarak bu alana ilgi duyanlarin daha ¢ok
isin sifahi 6grenimi ve 6gretimiyle mesgul olmalari, bu ilmin tefsirin bir kolu olarak

mutadla edilmesi, akademik ¢alisma ag¢isindan kiraatin zor bir alan olarak gérilmesi



ve llahiyat Fakiiltelerinde bu alanla ilgili boliimlerin daha yeni yeni olusturulmasi
gibi hususlar gerekce olarak gosterilebilir. Bununla birlikte 6zellikle son dénemlerde
hem Diyanet Isleri Baskanligi’'nin bu alana énem vermeye baslamasi ve hem de
[lahiyat Fakiiltelerinde miistakil kiraat boliimlerinin agilmasi kiraate olan ilgiyi
artirmistir.

Yaptigimiz arastirma cercevesinde ISAM’1n verilerine gore Tiirkiye’de yirmi
bes otuz civarinda doktora tezi, otuz bes kirk civarinda yiiksek lisans tezi
hazirlanmistir. Ozellikle son dénemlerde bu alana duyulan ilgiyle birlikte bir¢ok
yuksek lisans ve doktora tezinin devam ettigi, dolayisiyla yapilan akademik
calismalarin giin gectikge arttig1 sOylenebilir. Bu ¢alismalarin disinda kaleme alinan
makale ve bazi miistakil eserlerden de s6z edilebilir. Genel bir fikir vermesi
acisindan bu ¢aligmalarin ana hatlariyla dort kisma ayrilmasi mimkandar. Birincisi
“Imam Nafi ve Kiraatinin Ozellikleri”, “EbQ Bekr Su’be ve Kiraatinin Ozellikleri”
tarzinda yapilan caligmalardir ki bu tezlerde, kiraat imamlar1 ve kiraatlerinin
ozellikleri ele alinmustir. Ikincisi “Kiraatler Acgisindan Rézi ve Tefsiri”, “Kiraat
Agisindan Taberi Tefsiri” gibi ¢alismalardir ki bu ¢alismalarda, 6nemli miifessirler
ve bunlarin tefsirleri kiraatler acisindan incelenmistir. Uclinciisii “Osmanli 'da
Daru’l-Kurra Miiessesesi ve Kiraat Ogretimi”, “Baslangictan IX. Hicri Asra Kadar
Kiraat Ilminin Talimi” seklindeki ¢alismalardir ki bunlarda, tarihi siire¢ icinde
kiraatlerin bugiine gelis seriiveni ele alinmigtir. Dordiinciisii ise “Miitevdtir Kiraatin
Tefsir Ilmindeki Yeri”, “Kwraat Ilminin Kur'an Tefsirindeki Yeri ve Miitevitir
Kiraatlerin - Yorum Farklihigina FEtkisi”, “Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat
Farkliliklarinin Rolii” adiyla yapilan ¢aligmalardir ki, bu arastirmalarda, kiraatlerin
anlama olan etkisi {izerinde durulmustur.

Yapilan calismalarda, sinirli seviyede de olsa saz kiraatlere de deginilmistir.
Meseld ana konu olarak sahih kiraatler ele alinmis, konu islenirken saz kiraatlere de
bir alt baslik olarak yer verilmistir. Bu sekildeki bir uygulama saz kiraatler hakkinda
genel bir malumat verse de bize gore boyle bir konu i¢in bu yeterli degildir. Zira
gegmisten bugiine kiraatleri tartismali bir konu olarak giindeme tasiyan asil sebep saz
kiraatlerdir. Dolayisiyla bu denli problem olusturan bir konunun daha genis bir

sekilde ele alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.



Diger taraftan kiraat ilmi ile ilgili telif edilen genel igerikli kitaplar ve az
sayida baz1 makalelerden de s6z edilebilir. Buna gére saz kiraatlerle ilgili toplam {i¢
makale yazilmistir. Bunlar Prof. Dr. Nihat TEMEL’e ait “Saz Kiraatler ve Yorum
Farkliliklarma Etkisi”, Dr. Muharrem ONDER e ait “Saz Kiraatler ve Islam Hukuku
Acisindan Degeri” ve Prof. Dr. Mehmet Dag’a ait “Kiraat ilminde Saz Kavram1” adli
makaleler olarak siralanabilir. Bunun yaninda kiraatlerle ilgili yapilan miistakil
calismalarda, tipki tezlerde oldugu gibi saz kiraatlerle ilgili genel bir malumata yer
verilmistir. Sonug itibariyle iilkemizde saz kiraatlerle ilgili tez ya da miistakil eser
diizeyinde yapilmis herhangi bir caligma mevcut degildir.

Saz kiraat alaninda iilkemize nispetle Islam diinyasinda daha fazla eser telif
edilmistir. Buna gore klasik donemde ibn Cinni’ye ait el-Muhteseb fi Tebyini Vucthi
Sevdzzi’'l-Kirddti  ve’l-Izahi  minha, Kirmani’ye ait “Sevdzii’l-Kirdat”, ibn
Héleveyh’e ait el-Muhtasar fi Sevdzzi’l-Kur’an min Kitabi’l-Bedi’ gibi eserler bu
alanin temel kaynaklaridir. Bunun yaninda modern donemde de birgok eser
yazilmistir ki, Muhammed Seyyid Ahmed Azzin’a ait “Mevkifu'I-Lugaviyyin
mine’l-Kir@ati’I-Kur dniyyeti’s-Sdzze”, Dr. Abdi’l-Al el-Mestl’a ait “el-Kirddtu ’s-
Sdzze Davabituhd ve’l-Ihticacu bihd fi’l-Fikhi ve’l-Arabiyye”, Dr. Muhammed
Ahmed es-Sagir’a ait “el-Kwrddtu’s-Sdzze ve Tevcihuhd en-Nahviy” gibi eserler
bunlardan bazilaridir. Bu eserler disinda bir de kiraatlerin tamamina yer veren
anskilopedik tarzda telif edilmis baz1 kaynaklardan s6z etmek gerekir ki Abdullatif
el-Hatib’a ait, Mu cemii’l-Kirddt, Kastallani’ye ait, Letdifii’l-Isarat li Flndini’l-
Kwrdat bu Ozellikte eserlerdendir. Diger taraftan saz kiraatlere kaynaklik eden
eserlerden bir kismi1 da ozellikle klasik donemde yazilan tefsirlerdir. Bu anlamda
lugavi, rivayet ve dirdyet ekoliine mensup miifessirler tarafindan telif edilen cok
sayida tefsir, hem sahih ve hem de saz kiraatler konusunda genis bir igerige sahiptir.
Sonug itibariyle gerek burada zikredilen az sayida bazi eser ve makaleler ve gerekse

bunun disinda daha pek ¢ok eser ¢alismamiz sirasinda bize kaynaklik etmistir.



BIiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE
|. KUR’AN VE KIRAAT KAVRAMLARININ ANALIiZi

Peygamberlerin sonuncusu olan kutlu elgiye indirilen vahye Kur’an, O’nun
telaffuzu, seslendirilmesi ya da okunmasi gibi kavramlarla ifade edilebilecek
faaliyetlere ise kiraat denir. Bu iki kelime, vahiy biitlinii i¢cinde birbirini tamamlayan
ve iki hakikati temsil eden yakin kavramlardir. Bununla birlikte aralarindaki iligkinin
keyfiyeti, hangisinin tam olarak neye tekabiil ettigi 6zellikle tefsir ve kiraat alimleri
nezdinde 6nemli bir mesele olarak goriilmiistiir. Bundan dolayr da vahyin inmeye
basladig1 ilk giinden itibaren bu kavramlar iizerinde arastirmalar yapilmis ve merak
edilen hususlar aydinlatilmaya calisilmigtir. Bu baglamda Kur’an ve kiraat
kavramlarmin tahlil edilmesi ve bu iki kavramin birbiriyle olan iliskisinin agikliga
kavusturulmasi bizce de gerekli goriilmiistiir. Esasinda kavram tahlilleri sadece bu iki
kavramla sinirhi tutulmamis, oOzellikle konu girislerinde 6n hazirlik olmasi
bakimindan buna benzer uygulamalar diger kavramlar i¢cin de yapilmistir. Zira
kavramlar taninmadan, ayirt edici Ozellikler bilinmeden 6zensiz bir sekilde
kullanilmast ciddi hatalara sebep olabilmektedir. Bundan dolayi, tezin basindan

itibaren bu hassasiyet ¢ercevesinde hareket edilmistir.

Konunun islenisinde sirasiyla 6nce Kur’an ve kiraat kelimelerinin sézliik ve
istilah anlamlari {izerinde durulacak, sonra bu kavramlarin aralarinda bulunan ortak
ve farkli yoOnlerine isaret edilecek ve son olarak da konuyla ilgili kisa bir

degerlendirme yapilacaktir.

A. Kur’an Kavraminin Analizi
1. Sozliik Anlam
Nazil olan son ilahi mesajin isminin Kur’an oldugu konusunda ittifak vardir.!

Bununla birlikte bu kelimenin miistak olup olmamasi, hemzeli ya da hemzesiz

! Son inen vahyin isminin Kur’an oldugu konusunda ittifak olmakla birlikte, Kur’an’in bundan bagka
isimlerinin oldugu da bilinmektedir. Zerkesi ve Siiylti gibi alimler bu sayinin elli bes kadar oldugunu
belirtmislerdir. Bunlardan Kitap, Ummii’l-Kitap, Furkan, Mesani, Zikir, Nur, Ruh, Hiida, Sifa ve
Mecid Islam Alimlerinin geneli tarafindan kabul edilmis isimlerdir. Bkz. Zerkesi, Bedreddin
Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, (thk. Muhammed Ebd’1-Fazl ibrahim), Kabhire,
Darii’t-Turas, 1/273-276; Suy(ti, Celaleddin Abdurrahman, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’dn, (thk. Fevvaz
Ahmed Zimerli), Diiru’l-Kitabi’l-Arabl, Beyrut, 2011, s.135. Diger taraftan bu isimlerin yiiziin



olmasi veya mastar ya da sifat olmasi gibi konularda ihtilaf vardir.? Ozellikle tefsir
us@ll, Kur’an ilimleri ve kiraatle ilgili kaynaklarda bu meseleye dair detayl bilgilere

yer verilmistir. Biz de genel hatlariyla bu goriisleri inceleyecegiz.
Kur’an Kelimesinin Anlamu Ile ilgili Gériigler

Imam Safii (6.204/820), Kur’an kelimesinin mirtecel yani herhangi bir
kelimeden tiiremedigini, higbir degisiklige ugramadigini ve bu héliyle Hz.

Peygamber’e indirilen kitabin 6zel ad1 oldugunu ileri siirmiistiir.

Yahya b. Ziyad el-Ferrd’nin (6.207/822) ileri siirdiigii bir goriise goére Kur’an
kelimesi, bazi ayetlerin bazi ayetlere benzemesi ve onlari tasdik etmesi anlamina
gelen, ¢ogulu 8 (kardin) olan 4.8 (kérine) kelimesinden tiiremistir. Kelimenin

cogulunda yer alan hemze kelimenin aslf harflerindendir.’

Ebli Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna (6.210/825) ve Ebi Ishak ez-Zeccac
(6.311/923), Kur’an kelimesinin ayet ve streleri, ge¢mis biitiin semavi kitaplarin
ziinil bir araya topladig1 i¢in® toplamak, bir araya getirmek anlamima gelen, Slad
(fu’lan) vezninde, hemzeli =34 (el-kar’) kelimesinden tiireyen bir kelime oldugunu

belirtmislerdir.®

Ebt’l-Hasan Ali b. Hazm el-Lihyani (6.215/830) ise Kur’an kelimesinin
okumak anlamma gelen o>é (fu’lan) vezninde, hemzeli I8 (karae)’den tiireyen bir
kelime oldugunu belirtir’ ve buna Kur’an’dan ¢ok sayida ayeti delil getirir.8

Ebuw’1-Hasen el-Esari (0.324/936)’ye gore Kur’an kelimesi, bir seyi diger bir

seye bitistirme ve yaklagtirma anlamina gelen o (karane) fiilinden tiiremistir.” Bu

iizerinde oldugunu séyleyenler de olmustur. Bkz. Akpinar, Ali, Kur’'an Nigin ve Nasil Okunmali?
Kitap Diinyast, 3. Baski, Konya, 2007, s. 19-36.

2 Hafeyan, Ahmed Mahmut Abdii’s-Semi, Esherii’l-Mustalahdt fi Fenni’l-Eddi ve IImi’l-Kirdat,
Darii’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut ts. , s. 11.

3 Zerkesi, el-Burhan, 1/277; Sty(ti, el-ftkdn, s. 137.

* Zerkesi, a.g.e., 1/278; Siy(ti, a.g.e., a.y.; Cerrahoglu, ismail, Tefsir Us(lii, TDV Yayinlari, Ankara,
1993, s. 31.

® Muhammed ismail Sa’ban, el-Kirddt AhkAmuha ve Mesadiruha, Daru’s-Selam, Beyrut, 1986, s. 10.
® Zerkesi, el-Burhan, 1/278; Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 19.

7 Ziirkant, Muhammed Abdulazim, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988,
1/14; Subhi’s-Sélih, a.g.e., s. 19.
8 Kiyame, 75/17-18; Miizzemmil 73/4; Taha 20/114; Isra 17/78.
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goriiste olan alimler Kur’an kelimesinin asli yapisinda hemze olmadigini ve bir bagka

kelimeden tiiredigini ileri siirmiislerdir.

Kur’an kelimesinin sozliik anlamu ile ilgili yukarida siralanan goriislerin her
birinde meseleye bir yoniiyle yaklasilmis ve bir takim delillerle de bu goriislerin
ispati yoluna gidilmigtir. Gerek miitekaddim(in ve gerekse miiteahhirin ulemasi
biitiin bu goriisler lizerinde degerlendirmelerde bulunmuslar ve yapilan tariflerden
kendilerine uygun olan1 tercih etmislerdir. Buna gore Lihyani’nin gorisi
arastirmacilar nezdinde en ¢ok kabul géren goriis olmustur.10 Bizde olusan kanaat de
bu yondedir. Zira bu kelimenin Kur’an’da fu’lan vezninde, istikaklar1 hari¢ 57 defa
kullanilmasi*! nazil olan ilk ayetlerde’ ve Kur’an’in ne zaman inmeye basladigim
bildiren ayette®® hep aym kelimenin kullamlmasi ve bununla da bizzat Allah

Teala’nin keldminin kastedilmis olmasi bu tezi kuvvetlendiren delillerdendir.

2. Istilah Anlam
Kur’an’in birden ¢ok tarifi yapilmistir. Bu konuda goriis beyan eden alimler
meseleye onemli gordikleri bir agidan yaklagsmis ve Kur’an’in bir ya da birden fazla

vasfini 6ne ¢ikarmigtir. Yapilan tariflerden bir kag1 soyledir:

- Kur’an, Cibril vasitasiyla son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen,
Mushaflarda yazilan, tevatirle bize nakledilen, tilavetiyle ibadet edilen, Féatiha

Sdresi’yle baslayip Nas Sdresi’yle son bulan, mciz olan Allah kelamidir.**

- Kur’an, Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla indirilmis, mushaflarda yazilmis,

tevatiirle nakledilmis, tilavetiyle ibadet edilen mciz kelamn adidir.”®

o Zerkesi, el-Burhan, 1/277; Siydti, a.g.e., s. 137; Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn,
Beyrut, 1985, s. 18; Giimiis, Sadreddin, Kur’an Tefsirinin Kaynaklart, Istanbul, 1990, s. 14; Demirci,
Muhsin, Tefsir UsQli, IFAV Yaynlari, Istanbul, 2003, s. 69.

10 Subhi’s-Salih, el-Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dan, s. 19; Zurkam, Mendhilii’l-Irfan, 1/14; Binsik,
Abdiilhamit, “Kur’an”, DI4, Istanbul, 2002, XXV1/383-388.

1 Hafeyan, Esherii’I-Mustalahat fi Fenni’l-Edai ve IImi’l-Kirdat, s. 10.

12 Alak, 96/1-5.

13 Bakara, 2/185.
1 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii 'I-Fikhi 'I-Islami, 11. Baski, Beyrut, 1971, s. 33.

1> Ciircani, Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif, Mu ’cemii’t-Té!’ifét, (thk. Muhhammed Siddik el-
Mingéri), Darii’l-Fadile, Kahire, ts., s. 146; ZUrkani, Mendhilii’l-Irfdn, 1/12; Subhi’s-Sélih, a.g.e., s.
31.
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- Kur’an, Arapga lafziyla Hz. Peygambere vahyolunan, tilavetiyle ibadet

edilen, tevatirle bize naklonunan, manasi ve lafziyla miciz olan Allah kelamidir.*®

Tanimlar karsilastirildiginda, belli nitelemelerin tim tanimlarda kullanildigs,
bazi nitelemelere ise yer verilmedigi goriilmektedir. Biitlin bu tanimlarin ortak
paydasi alinarak soyle bir tarif yapilabilir: Kur’an, Cibril- Emin vasitasiyla son
peygamber Hz. Peygamber’e indirilen, Arapc¢a nazil olan, tilavetiyle ibadet edilen,
mushaflarda yazilan, tevatlrle bize nakledilen, manasi ve lafziyla miciz olan,17

Fatiha Sdresi’yle baslayip Nas Saresi’yle son bulan Allah Kelamidir.

Yapilan tanimlarda yer alan her bir niteleme Kur’an’in bir 6zelligini ifade
etmis ve bununla ilgili zihinlerde olusabilecek bir takim sorulara cevap olmustur.
Meseld biitin tamimlarda Kur’an’la ilgili “M0ciz” nitelemesinde bulunulmustur.
Dogrusu bu niteleme Kur’an’in en Onemli 0&zelliklerinden biridir."® Yapilan
tanimlarda boyle bir 6zellige yer vermekle, hem Kur’an’in indigi ilk donemlerde
insanlarin ortaya attiklart bir takim fikir ya da iftiralar karsiliksiz birakilmis ve hem
de herhangi bir zamanda Kur’an, muhataplara bu ozelligiyle tanitilmistir. Benzer

durum tanimlarda yer alan her bir nitelik i¢in s6z konusu edilebilir.

B. Kiraat Kavraminin Analizi

1. Sozliikk Anlam

Kiraat kelimesinin sozlikk anlami {izerinde farkli yaklasimlar olsa da, bunlar
Kur’an kelimesinin anlama ile ilgili yasanan ihtilaflara nispetle daha azdir. Buna gore
kiraat kelimesi I8 (karae) fiilinden mastar olarak geldiginde, okumak, tilavet etmek,
telaffuz etmek manasina; isim olarak geldiginde ise sesli veya sessiz, nagmeli veya

nagmesiz okumak, tilavet etmek manasina gelir.'®

'8 Musa Ibrahim el-ibrahim, el-Buhiis Menheciyyetii fi Uliimi l-Kur dni’l-Kerim, Dar-i Ummar, 1.
Baski, Amman, 1996, s. 14.

Y Noreddin, Itr, Ukimu 'I-Kur dni’I-Kerim, 1. Baski, Matbaatii’t-Tibak, Dimesk, 1993, s. 10.
18 Bakara, 2/ 23; Nisa, 4/82; Hid, 11/13 Isra, 17/88; Fussilet, 41/41-42.

% {bn Manzfr, Ebii’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukrem el-Enséri, Lisanii‘/-Arab, 1-V1, Daru’s-
Sadr, Libnan, ts., V/3563, “_&, md.
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Bir baska yaklasima gore kiraat kelimesi | (karae) fiiline dayanan semai bir
mastardir. Cogulu ise <lel 8 (kirdattir).?% Ui — sel % — 14— 13 (karee yekrau kraeten
ve Kur’anen) ¢ekiminde goriildiigii tizere bu kelime Kur’an kelimesiyle ayn1 kokten
gelir. el-Kar’u sozliikte toplamak bir araya getirmek anlamina gelir. Mesela &Ll & 3
vasall & (kara’ti’l-mée fi’l-havzi) “suyu havuzda topladim derken”, yani suyu bir
araya topladim anlami kastedilir. Bu isi yapan kisiye de kari denir. 21 Zira Kari tipki
suyun havuzda toplanmasi gibi once harfleri bir araya toplar kelimeyi, kelimeleri bir
araya toplar clumleyi, cUmleleri bir araya toplar ve boylelikle okuma eylemi
gerceklesmis olur.?? Diger taraftan kiraat kelimesi ne tekiliyle ne de g¢oguluyla
Kur’an’da yer almaz. Ancak teld manasina gelen fiil kaliplarinda ve mastar olarak

bircok yerde geger.

Gerek burada verdigimiz tarifler ve gerekse buraya almadigimiz ancak
benzeri Ozellikler tasiyan tariflerden hareketle kiraat kelimesinin, Kok itibariyle
karae’den geldigine dair genis bir mutabakatin oldugunu sdyleyebiliriz. Sonug
itibariyle kiraat kelimesi okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek, toplamak bir araya

getirmek gibi anlamlara gelmektedir.

2. Istilah Anlam

Kiraat meselesi yapisi itibariyle gegmisten giiniimiize, Uzerinde en cok ihtilaf
edilen konulardan biri olmustur. S0z konusu ihtilaf tariflere de yansimis ve her bir
ilm1 disipline mensup miiellif meseleye farkli acidan yaklasmis ve buna gore bir
tanimlamada bulunmustur.

Tariflerde 6ne ¢ikan hususlar ve bunlarin degerlendirilmesi:

20 ZUrkant, Mendhilii’I-Irfan, 1/336; Suud b. Abdullah el-Funeysan, Jhtilafit’I-Miifessirin Esbabuhi ve
Asaruh, Daru Isbiliya, Riyad, 1997, s. 59.

21 Kari kelimesi okuyan, okuma eylemini gergeklestiren anlamma gelir. Cogulu kurra’dir. Bu lafzin
asr-1 saadette delalet ettigi mana ile peygamberin vefatindan sonra delalet ettigi mana ayni1 degildir.
Peygamber zamaninda bu lafiz isittigi miktar1 ezberleyene isaret edildigi halde, sonralar1 Kur’an’in
tamamin1 ezberleyen ve ondaki kiraatlere vakif olan manasinda kullanilmistir. Bkz. Cerrahoglu,
Ismail, Tefsir UsQli, s. 66.

22 RGmf, Fehd b. Abdurrahman b. Siilleyman, Dirasat fi Uliimi 'I-Kur dni’l-Kerim, Riyad, 2005, s. 341,

2 Birigik. Abdiilhamit, Kiraat Ilmi ve Tarihi, Emin Yaynlari, Bursa, 2004, s. 17.
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a. Rivayet ve tariklerin® aym olmasiyla birlikte, kiraat imamlarindan her
birinin, gerek harfleri ve gerekse harekeleri sdyleme bakimindan diger kiraat
imamlarma muhalefet ederek Kur’an’i okuma tarzidir.”® Yani bir kiraat imamimmn
baska bir kiraat imamindan farkli olarak Kur’an’t okumasidir. Burada “rivayet ve
tariklerin ayni olmas1” kaydinin konmasiyla kiraatlerin ayni seviyede olmasina; “harf
ve harekelerin sOylenmesindeki farklilik” kaydinin konmasiyla da farkliliginin hangi
noktada meydana geldigine isaret edilmistir. Dolayisiyla bu tarifte bir kelimenin
yerine bagka bir kelimenin okunmasi, kelimeler arasinda takdim tehir yapilmasi ve
kiraat farkliligmmin anlama olan etkisi ile ilgili her hangi bir nitelemede
bulunulmamistir. Buna goére bu tarifin kiraat ilmini tiim yonleriyle kusatan bir tarif

oldugunu sdyleyemeyiz.

b. Kiraat, Kur’an kelimelerinin eda keyfiyetini’® ve bunlarm okunus
bicimlerini ravilerine nispet etmek sOretiyle arastiran bir ilimdir.”" Tarifte gecen;
“Kur’an kelimelerinin edas1 keyfiyeti” ve “ravilerin okuduklarini birbirine nispet
etmeleri” ifadeleriyle Ibnii’l-Cezeri (6.833/1430), kiraatle ilgili ¢ok genel bir
nitelemede bulunmustur. Zira ilk ifade ile Kur’an’1 ilk okuyan nasil okuduysa O’nun
Oyle okunmasi, ikinci ifadeyle de bu okumanin silsile halinde dogrudan ilk okuyana
Otelenmesi geregine vurgu yapmistir. Bu haliyle yapilan tarif Kur’an’nin okunmasina
yonelik kusatici bir tariftir.?® Ancak kiraatlerin anlam Uzerindeki fonksiyonuna dair

her hangi bir nitelemede bulunulmamastir.

%4 Bir imamin révilerinden birinin digerine muhalif olan kirati veya bir raviye nisbet olunan her
intilafa rivayet denir. imamindan kiraat rivayet eden kimse de ravi denir. Ravilerden sonra gelenlerin
ihtilafina tarik denir. Baska bir ifadeyle, ister aymi seviyede olsun ister olmasin, kiraati rdviden alan
kimseye nispet edilmesine tarik denir. Bkz. RUmi, Dirdsdt fi Uliimi’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 342; Bkz.
Birisik, Abdiilhamit, Kiraat Iimi ve Tarihi, s. 20; Oge, Ali, Dereli, M. Vehbi, Kur'an Bilgisi, Kitap
Diinyasi, Konya, 2013, s. 127.

% ziirkant, Mendhilii I-Irfin, 1/336.

?® Eda Keyfiyeti, Kur’an Kelimeleri’nin Hz. Peygamber’den itibaren kériler tarafindan agizdan agiza
aliarak gelen tiim okuma formlarini ifade eder. Harflerin telaffuzundan kelimelerin ifade kaliplarma
kadar tiim ayrintilar, bu kapsam i¢inde bir anlam ifade eder ki, bu da yiiz yiize egitimi gerekli kilan bir
kiraat ilmini diger ilimlerden aywran &énemli bir ozelliktir. Bkz. Unal, Mehmet, Kur’an'm
Anlasiimasinda Kiraatlerin Rolii, Fecr Yayinlar1, Ankara, 2005, s. 12.

" ibnir’l-Cezeri, Muhammed b. Muhammed, Miincidii’\-Mukriin ve Miirsidii’+-Talibin, (thk.
Abdulhayy Feremavi), Mektebetli Cumhuriyeti Misir, 1. Baski, Kahire, 1977, s. 3.

%8 Abdiilhamit Birisik, Kiraat limi ve Tarihi, s. 17.
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c. Kiraat, Kur’an’t nakledenlerin hazif, ispat, tahrik, teskin, fasil, vasil,
telaffuz, ibdal ve bunlarin disinda isitmeye dayal1 olarak diger okuma sekillerinden
ravilerin birbirleriyle birlestikleri ya da ayrildiklar noktalari agiklayan bir ilimdir.?
Dimyati’nin bu tarifi olduk¢a genis kapsamlidir. Zira tarifin birinci bolimunde yer
alan hazif, ispat ve tahrik gibi kavramlar kiraat farkliliginin genis bir boliimiine hitap
etmekte, tarifin son boliimiinde yer alan “isitmeye dayali olarak” kaydiyla da sema
yoluyla gelen her seyi kapsamaktadir. Kiraatlerin biitiinliyle isitmeye dayali olarak
silsile halinde tevkifi olarak nakledildigi ger¢egi hatirlanacak olursa, bu tarif kiraatle

ilgili daha genel bir tarif olarak kabul edilebilir.

Yapilan bu tarifler olduk¢a kusatici tariflerdir. Esasinda bunlarin diginda daha
baska tarifler de mevcuttur. Mesela Ragib el-Isfehant (6. 502/1108) kiraati “Tertilde
harf ve kelimelerin birbirine katilmasi”® seklinde; Zerkesi (6.794/1392) ise “Seddeli
ve seddesiz okuma gibi harflerin yazilis ve keyfiyeti hususunda, s6z konusu vahiy
lafizlarinin farklilik arzetmesi™' seklinde tarif etmislerdir. Fakat bu tanimlarda yer

alan nitelemeler yukarida verilen tarifler igerisinde yer alan nitelemelerle biiyiik

Olgiide Ortiismektedir.

Buraya kadar yapilan tanimlarda Kur’an’in okunmasi/seslendirilmesi
Uzerinde durulmus, kiraatlerin anlama etkisi hususuna ise dogrudan herhangi bir
vurgu yapilmamustir.3* Ancak ozellikle tefsirci yonleriyle temayiiz etmis Ebi Hayyan
(6.745/1344) ve ibn Asir (6.1973) gibi miiellifler yaptiklar tariflerde® kiraat
ilminin; Kur’an lafizlarmin farkli sekillerde okunmasi ve bu farkli lafizlarin
tefsire/anlama olan etkisi seklinde iki yoniine isaret etmislerdir. Dogrusu gecmisten
bugline yazilan ¢ok sayida tefsir ve usul kaynaklarinda kiraat farkliligi ve bu
farkliligin anlama olan etkisi lizerinde durulmus olmasi bdyle bir tanimlamayi

gerekli kilmistir. Zira bu konu hem Kur’an ilimlerinin en énemli konularindan biri

» Dimyati, Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani el-Benna, ithafu Fudeldi’l-Beser fi’l-
Kirddti’l-Arbe ate Aser, (thk. Sa’ban, Muhammed Ismail), Beyrut, 1987, 1/69.

% Ragib, Hiiseyin b. Muhammed el-Isfahant, el-Miifredat /i Garibi 'I-Kurdn, (thk. Muhammed Seyyid
Kilan?), Darii’l-Marife, Beyrut, ts., s.520, “/_& md.

31 Zerkesi, el-Burhan, 1/318.

32 Unal, Mehmet, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, s. 14.

% EbQ Hayyan, Muhammed b. Yusuf Endeltst, Bahrii’l-Muhit, Metabiii’n-Nasri’l-Hadlse, Riyad, ts. ,
1/26; Ibn Aslr, Muhammed Tahir, Tefsiru s-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’t-Tandsiyye li’n-Nesr, Tunus,
1984, 1/51.
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sayllmis ve hem de miifessirin ihtiyag duyacagi temel ilimlerden biri olarak kabul
edilmistir.>* Burada yer alan “kiraatlerin anlama etkisi” genel bir ifade olarak
kullanilmis, bununla sahih kiraat saz kiraat diye bir ayrim yapilmamis, saz kiraat

¢esitlerinin tamami kastedilmistir.

Biitiin tarif ve degerlendirmeler 1s181nda genel bir tanimlama yapilacak olursa
kiraat; Kur’an lafizlarinin okuma bigimlerini ve ihtilaflarini ele alan; sahih ve zayif
kalmis kiraatlerle ayetlerin anlasilmasinda belli bir etkisi olan ilmi bir disiplindir.35
Bu anlamda sahih ve saz kiraatlerin, tiim ¢esitleriyle birlikte tefsire etkilerinden sz
edilebilir.

C. Kur’an ve Kiraat Kavramlar1 Arasindaki Tliski

Kur’an ve kiraat, nazil olan vahyin iki ayri veghesini olustururlar. Bu iki
kavramin aralarinda ortak noktalar olmakla birlikte, mahiyetleri, fonksiyonlari,
sozlik ve istilah anlamlar itibariyle birbirine benzeyen ve birbirinden ayrilan bir
takim Ozellikleri vardir. Fakat belirtmek gerekir ki bu ortak ya da farkli 6zellikler
batindyle birbirinin ayni ya da zidd1 6zellikler degildir.

1. Kur’an ve Kiraatin Ortak Yonleri

a. Kur’an ve kiraat kavramlary; Ul 85 -3¢1 3 -1 54 -1 8 (karee yekrau kraeten ve
kur’anen) ¢ekiminde goriildiigii tizere ayni kokten tiiremislerdir. Burada yer alan
“kirdeten” ve “kur’anen” mastarlari okuma manasmna gelir. Bu anlam birligi iki
kavram arasinda ortak Ozellik olarak nitelendirilmektedir. Bu iliskiden hareketle
Kur’an ve kiraatin biitliniiyle birbirinin ayni oldugunu iddia edenler de olmustur.*®
Ancak asagida daha detayl1 olarak verilen delillerden hareketle, kelimelerin sozliik
anlamlar1 iizerine yapilan tariflerden birinde ayni anlama gelen bu iki kelime,

gercekte bircok yonleri itibariyle birbirinden farklidir.

% fhsan Emin, Menhecii 'n-Nakd fi '+-Tefsir, Darii’I-Hadiye, Beyrut, 2007, s. 217.

% Dag, Mehmet, Kiraat Farkhliklarmn Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, (basiimanug
Yuksek Lisans Tezi), Erzurum, 1998, s. 3.

% Muhammed Salim Muhaysin bu iki kelimenin miiteradif kelimeler oldugu ve bir de yedi harf
ruhsatindan hareketle Kur’an ve Kiraatin ayni sey oldugunu iddia etmistir. Bkz. Muhammed Ismail
Sa’ban, el-Kirddt Ahkdmuha ve Masdaruha, s. 23.



16

b. Kur’an ve tevatir derecesindeki kiraatler Islom iimmetinin varligmi kabul
ettigi iki hakikattir. Zira ikisinin kaynag da vahye dayanir.®” Bunlardan birisi inen
vahyin bizatihi kendisi, digeri ise O’nun seslendirilmesidir. Oyle ki bize “Kur’an’dan
bir bolim oku” denilince biz de onu mutlaka mevcut kiraatlerden biriyle okumak

38
zorundayiz.

c. Kuran’in miitevatir kiraatlerden herhangi biriyle okunmas1 Islam
gelenegine gore mesru bir okumadir. Soyle ki Asim’m ya da Na&fi’nin kiraatiyle
okunan metnin, Kur’an oldugu konusunda timmet icmai vardir. Her iki imamin
okumasi da Kur’an diye nitelendirilir. Bunun gibi Kur’an’in, diger miitevatir kiraat
imamlarindan her birinin kiraatiyle okunmasi ve bunlarla ibadet edilmesinde

herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.

2. Farkh Yonleri

a. Kur’an ve Kiraat iki hakikat ise de bunlarin birbirinden farkli iki ayri
hakikat oldugunu ortaya koyan birgok delil vardir. S6yle ki Kur’an, beyan ve i’caz
icin Rasdllllah’a indirilen vahyin kendisi iken, Kiraat ise bu mezk{r vahyin lafzi,

harfleri, tahfif, tesdid® ve benzeri 6zellikler itibariyle O’nun eda keyfiyetidir.*°

b. Kiraat, Kur’an lafizlarinin bazilarinda kendini gosteren farkli okuma
bicimidir. Bu da Kur’an’in tamaminda degil bir kisim ayetlerde vuku bulur.
Dolayisiyla Kur’an bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde kiraat ancak O’ndan bir ciizdiir.
Esasinda tipki bunun gibi Kur’an ilimleri igerisinde yer alan daha pek ¢ok konu, bir
yonuyle Kur’an’la bir iliski i¢indedir ve bunlarin her biri birer hakikattir. Ancak

hicbiri dogrudan Kur’an’la esdeger degildir.

c. Kur’an’in tamami miitevatirdir. O’na Hz. Peygamber de dahil olmak tzere
hi¢ kimsenin herhangi bir miidahelesi olmamustir.** Bu héliyle miimin igin Kur’an’in

tamamina iman etmek sarttir. O’ndan bir boliimii kabul etmemek O’nun tamamini

" Nubeyl b. Muhammed Ibrahim, fimu 'I-Kirddt, el-Mektebetii’t-Tevbe, Riyad, 2000, 5.49.
38 Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2003, s. 321.

% Tahfif seddesiz okuma, tesdid ise seddeli okuma demektir. Kelimenin tahfif ya da tesdid olmasi
kiraatte orneklerine sik rastlanan bir dudumdur. Bu durum zaman zaman anlam degisikliklerine de
sebep olur. Bununla ilgili 6rnek ve izahlar birinci bolimde yer alacaktir.

0 Zerkesi, el-Burhan, 1/318.
1 Yunus, 10/15.
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kabul etmemek gibidir.** Fakat aym seyi kiraatler icin sdyleyemeyiz. Zira
kiraatlerden miitevatir olanlar Kur’an’dan bir ciiz olarak kabul edilirken, diger bir
bolumu ise Kur’an olarak kabul goérmez. Bu anlamda mutevatir derecesine
ulasmamis saz ya da mevz( kiraatler Kur’an olarak telakki edilmez. Kabul goéren
kiraatler ibadet dili olarak kullanilirken, bunlarla ibadet olmaz ve bunlar Kur’an diye

nitelendirilmezler.*?

d. Kur’an’in temel ozelliklerinden biri de O’nun evrensel bir kitap olmasi,
benzerinin getirilememesi, hicbir tagyir ve tebdile ugramayacak olmasidir. Bu
teminat bizzat O’nun sahibi tarafindan Verilmistir.44 Ancak (sahihi ve saziyla)
kiraatlerle ilgili bdyle bir korunmusluktan séz edemeyiz. Zira kiraatlerle ilgili
sistemli ¢aligmalarin basladigi hicri {igiincii asir 6ncesi donem igin 20-25 farkli kiraat
imamindan bahsederken, Ibn Miicahid iimmet nezdinde bunlar arasindan en muteber
olanlarin1 secerek sayiyr yediyle sinirlandirmistir. Daha sonra ancak dokuzuncu
asirda Tmam Ibnii’1-Cezeri bunlara iic imam daha ilave etmis ve nihdyet on imammn
kiraati genel kabul gérmiistiir. Bu imamlar disinda kalan diger kiraat imamlar1 ve
bunlarin kiraatleri ile ilgili de ilk donemden itibaren c¢alismalar yapilmistir. Bu
anlamda yine Ibnii’l-Cezeri, Omer el-Enderabi ve Kastallani’nin®® ¢alismalari on
kiraate dort imamin kiraati daha eklenmistir. Ancak bu imamlara ait kiraatler sahih
kiraatler i¢in belirtilen tiim sartlar1 ihtiva etmediginden sahih olmayan saz kiraat
olarak kabul gérmiislerdir. Dolayisiyla sahihin yaninda sahih olmayan kiraatlerden

s0z edilebilir. Fakat Kur’an igin bdyle nitelemeden s6z etmek miimkiin degildir.

e. Kur’an bizzat Hz. Peygamberin kontroliinde kirkin iizerinde vahiy katibi

tarafindan kayit altina alinmustir.*® Daha sonraki yakin donemlerde de Mushaf haline

2 Bakara, 2/85.
* Muhammed Ismail Sa’ban, el-Kirddr Ahkdmuha ve Masdaruha, s. 24.
* Hicr, 15/9.

* lk dénemden itibaren birgok alim sdz kiraatlerle ile ¢alisma yapmis ve daginik halde olan bu
kiraatlere eserlerinden yer vermislerdir. Meselad hicri dérdiincii asirda ibn Haleveyh “Muhtasar fi
sevAzzi’l-Kur’an min Kitabi’l-Bedi” adiyla, Ibn Cinni ise “el-Muhteseb fi Tebyini Viicihi Sevaizzi’l-
Kirdat ve’l-1zahi anha” adiyla birer eser telif etmislerdir. Bununla birlikte on kiraatten sonra bu dort
imamin kiraatini sistem i¢ine dahil eden kisi Ahmed b. Muhammed el-Kastallani olmustur. Bkz.
Birisik, Abdiilhamit, Kiraat Iimi ve Tarihi, s. 98.

*® es-Sibag, Muhammed b. Liitfi, Lemehdt fi Ulimi’l-Kur’dn, el-Mektebetii’l-Islami, III. Baski,
Beyrut, 1990, s. 10.
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getirilmesi ve cogaltilip IslAim beldelerine génderilmesi siireci yasanmustir. Kur’an

i¢in yasanan bu siirecin kiraatler i¢in yasandigini sdyleyemeyiz.

f. Kur’an’in kat’iligi ve butiinligi ile ilgili tam bir immet icmai1 varken,
kiraatlerle ilgili bir takim farkli goriisler de mevcuttur. Bu anlamda Ibn Teymiyye ve
bnii’l-Cezeri gibi kimi Aalimler kiraatlerle Kur’an’in aym seyler oldugunu
soylerken,*’ Ferra (6.207/822) ve Zemahseri (6.538/1144) gibi kimi alimler ise
kiraatlerin nahivciler tarafindan ortaya kondugu iddiasinda bulunmuslardir.*®
Taraflarin goriisleri ve bunlarin miizakeresi bir yana nihdyet Ummetin alimleri
arasinda bdyle bir ihtilaf yasanmistir. Ancak benzer bir ihtilaf Kur’an i¢in higbir

zaman yasanmamlstlr.

g. Kur’an; benzerinin, on sdresinin veya ondan bir sdresinin meydana
getirilemeyecegine dair meydan okurken,*® kiraatlerle ilgili boyle bir nitelemeden
sOze edemeyiz. Zira saz ya da mevz{ bir Kur’an’dan s6z edilemezken saz ve mevzi

kiraatlerden bahsedilebilmektir.

Degerlendirme

1. Okuma anlami kastedilen kiraatle Kur’an birbirinin aymdir. Mesela
namazin rikiinlerinden biri olan kiraat veya bir kari icin; ‘kiraati ¢ok giizeldi’
nitelemesiyle kastedilen sey dogrudan Kur’an’dir. Bunlar birbirini tamamlayan bir

biitliniin iki parcasidir.

2. Salt yalin héliyle okuma anlami kastedilen kiraat degil de basli bagina
miistakil bir disiplin olarak degerlendirilen kiraat ile Kur’an ise birbirinden farklidir.
Zira burada kastedilen kiraat ilmidir. Bu da UlOmu’l-Kur’an konular1 i¢inde miitalaa
edilen alanlardan biridir. Nasil ki diger Ulimu’l Kur’an konulart Kur’an’la
biitiinlenemiyorsa, yani onlarin her biri igin ayr1 ayrt Kur’an nitelemesinde
bulunulamiyorsa, kiraat ilmi i¢in de durum aymidir. Elbette “okuma” anlamindaki

kiraat bu ilmin en 6nemli ilgi alanlarindan biridir. Ancak bunun disinda, kiraatlerin

*" fbn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, Mecmii’'u’l-Fetavay-i Seyhi’l-Islim Ibn Teymiyye, |-
XXXVII, (thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim), Medine, 2004, XI11/391, vd.; Tbnii’1-Cezeri,
en-Negr fi 'I-Kirédti’l-Asr, Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, (thk. Ali Muhammed Dabbag), Beyrut, ts., 1/52.

*® Dag, Mehmet, “Mutezile Mezhebine Ehl-i Siinnetin Isnadi: Kiraatler Tevkifi Degil ictihadidir —
Zemahseri Ozelinde Bir Iddianin Degerlendirilmesi,” Marife, yil: 3, s.3, Konya, 2003, s. 221-229.

9 {sra, 17/88; H(d, 11/13; Bakara, 2/23.
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taksimi, cdiz olan ya da olmayan kiraatler, imamlar arasindaki ihtilaflar, ayetlerin
manaya delaleti gibi daha pek ¢ok konu bu ilmin ilgi alan1 icinde miiteala edilir. Iste

bu anlamdaki kiraatle Kur’an birbirinden farklidir.

II. KIRAATLERIN OLUSUM SURECI VE GELISIiMI

A. Kiraatlerin Olusum Siireci

Vahiy kaynakli kitaplarin sonuncusu olan Kur’an’in baslangi¢ seriiveni
Cibril-i Emin’in, ilk ifadesi “oku” olan bir bolim ayeti Hz. Peygamber’e
arzetmesiyle baslamustir.”® O ana kadar béyle bir tecriibesi olmayan peygamberin ilk
tepkisi de bu durumu dogrular nitelikte olmustur. ilk panik ani atlatildiktan sonra
“okunana” eslik etme ve tekrar ederek “okuma” seklinde gergeklesen ve adina sema
ve arz denilen bir yolla kiraat siireci bagslamis oldu. Tabi ki burada kastedilen okuma;
tizerinde hicbir farkliligin olmadigi, sdylenildiginde herkesin ayni seyi anladigi kiraat
yani Kur’an’dir. Bu kiraat sekli tamamen Cibril-i Emin’in kontroliinde gergeklesen,
Hz. Peygamber de dahil olmak Uzere hi¢ kimsenin midahale yetkisinin ve
kabiliyetinin olmadigi bir tarzdir.>* Béyle bir ortamda, Hz. Peygamber vahiy
meleginden ne aliyorsa onu aynen gonliinde muhafaza edilmis buluyor ve bunlar1 da
arz yoluyla sahabeye aktariyordu. Zaman zaman okunanlari ayniyle muhafaza
edemem diye bir endise duysa da ilahi bir uyartyla teskin ediliyor ve hicbir endiseye
kapilmamas1 gerektigi kendisine ha‘urla‘uhyordu.52 Bu baglamda yedi harf ruhsatinin
gindeme geldigi doneme kadar gergeklesen kiraat faaliyetleriyle ilgili herhangi bir

ihtilaf veya problemden s6z etmek miimkiin degildir.

1. Ahruf-i Seb’a Oncesi Kiraat

“Biz her peygamberi, Allah'in emirlerini onlara iyice aciklasin diye, kendi
kavminin diliyle gonderdik.”*® ayetinde ifade edildigi iizere Allah Teald gonderdigi
her kitabi, ona muhatap olan toplumun diliyle gondermistir. Bu sayede vahye
muhatap olan ilk topluluk Kur’an’in okunmasi konusunda dikkate deger herhangi bir

zorluk yasamamistir. Kiraat ilmi ve diger ilmi disiplinler bu donemde kiraat

%0 Alak, 96/1-5.

L yunus, 10/15.

>2 Kiyamet, 75/16-19.

5% [brahim, 14/4; Fussilet, 41/44; Nahl, 16/103.
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konusunda herhangi bir sikintinin olmamasini, ilk muhataplarin dil 6zellikleriyle
Kur’an dili arasinda tam bir birligin olmasi, vahye muhatap olan ilk toplulugun
homojen yapida olmasi ve her an peygamberle birlikte bulunma imkaninin olmasi
gibi sebeplere baglamuslardir.®® Bu dénemde vahyin inzali dogal seyri iginde
gerceklesmistir.  Cibril-i Emin Allah Teala’dan aldigi vahyi Hz. Peygamber’e
aktarmis, Hz. Peygamber bunu bir yandan okumus ve bir yandan da vahiy katiplerine
yazdirmistir. Sahabe de Hz. Peygamber’den dinlediklerini bir yandan okumus,
ezberlemis, diger taraftan da birbirlerine okumuslardir.>® Bazen de Hz. Peygamber
sahabeden kendisine Kur’an okumalari talebinde bulunmus ve onlari dinlemistir.”®
Bu anlamda Hz. Peygamber ve sahabe arasinda arz ve sema yoluyla gergeklesen

yogun bir kiraat faaliyetinden s6z edilebilir.

Diger taraftan kiraat acisindan bdyle faal bir durumun yasanmasi i¢in de
Kur’an ve hadisler insanlari bizzat buna tesvik etmistir.”’ Baglangicta bireysel
Olgekte gerceklesen bu tir kiraat/okuma faaliyetleri Misliimanlarin sayisinin
artmasina paralel olarak genislemeye baslamis, bireysel faaliyetler yaninda, artik
belli 6zel mekanlarda kiigiik okuma gruplari olugsmaya baslamistir. Medine’ye hicret
edildikten sonra ise egitim 6gretim faaliyetleri adina imkanlar ¢ok daha artmigtir. Bu
baglamda mescidin yaninda ashabu’s-suffe veya dari’l-kurra adiyla 6zel bir yer
tahsis edilmistir. Bugtink(i anlamda Islam’in ilk iiniversitesi olma 6zelligini tastyan
bu mekanda yetisen ve kendilerine kurra denilen sahabenin sayist 400’¢ kadar
ulagmistir. Sahdbenin zenginlerinin finanse ettigi, daha ¢ok bekar ve fakir sahabenin
istirak ettigi bu egitim faaliyeti bizzat Hz. Peygamber tarafindan yiiriitiilmiis ve belli
bir egitim siirecinden sonra da bu kimseler civar beldelere muallim olarak

génderilmislerdir.58

> RO, Dirasat fi Uliimi’l-Kur dni’l-Kerim, s. 344.

% Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 7; Muslim, Mesacid, 289.

°° Buharl, Mendkibii'l-Ensar, 16, Tefsir, 98; Mislim, Saldni’l-Musafirin, 245-246; Tirmizi,
Muhammed b. Isa Ebd Isa, Menakib, 33.

5 Fatir, 35/29-30; Al-i imréan, 3/113; ibn Mace, Mukaddime, 16; Eb( Davud, Kitabii’s-Salat, 1/336;
Tirmizi, Deavat, 23.

% fbn Sa’d, Muhammed, et-Tabakdtu 'I-Kiibra, Beyrut, 1957, 111/118; Hamidullah, Muhammed, Zslim
Peygamberi, (trc. S&lih Tug), Ankara, 2003, 11/77; Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiwraatler, S.
199-200.



21

Vahyin inmeye basladigi Mekke’de gecirilen on {i¢ yillik siireyle hicretin
sekizinci senesinde ger¢eklesen Mekke’nin fethine kadarki yirmi bir yillik bu dénem
icin 0 gunun tabii imkéanlar1 iginde tek harf tizere gergeklesen bir kiraat
birlikteliginden s6z edilebilir.®® Farkli okuma tarzlari seklinde giindeme gelen ve
baslangigta sahabe arasinda dahi tartismalara sebep olan hadiseler ahruf-i seb’a
ruhsatinin verilmesinden sonra baslamistir.*° Esasinda boyle bir uygulama giindeme
gelmeseydi, belki o gin buglindiir tartisilan kiraat farkliliklar1 diye bir konu, iimmeti
bu denli mesgul etmeyecekti. Ancak fetihlerle birlikte hem o giin i¢in ve hem de
gelecekte Islam (mmetinin artmasma paralel olarak olusabilecek yeni sartlarm ve
bunun getirecegi yeni bir takim problemlerin olusacagi muhakkakti ve bu yeni

duruma kars1 vahyin kayitsiz kalmasi da diisiiniilemezdi.

Biitiin bu sartlar cergevesinde iimmetin karsi karsiya kalacagi sikintilara
ahruf-i seb’a ruhsati ¢6ziim olmustur. Verilen bu ruhsat, farkli kiraatlere zemin
olusturmas: bakimindan Isldim bilginleri tarafindan milat kabul edilmistir. Bu
anlamda kiraatte yeni bir silire¢ baslamis ve biitiiniiyle vahyin kontroliinde
gelismistir. Isin uygulama safhasinda ise her sey Hz. Peygamber’in rehberliginde
gerceklesmistir. Zira bu sorumluluk O’na; “Ben sadece bana vahyolunana
uyarum. oL “Peygambere diisen ancak apagik bir tebligdir. ~b2 "Ey Peygamber!
Rabb’inden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi

»53 ayetlerinin isaret ettigi gibi bu

peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun.
gorev Ona bizzat Allah Teala tarafindan tevdi edilmistir. Bu sorumlulugun bir geregi
olarak Hz. Peygamber kendisine vahyolunani gerek mana acisindan ve gerekse

telaffuz acisindan hicbir degisiklige ugratmadan ayniyle sahabeye aktarmistir.

% Mekke Fethine kadarki donemde Kur’an’in biiyiik bir boliimii Kureys Lehgesiyle tek bir harf olarak
iizere nazil olmustur. Mekke'nin fethiyle birlikte insanlarin islim’a olan tevecciihii artmis ve Arap
kabileleri heyetler halinde gelerek Islam’a girmeye baslamislardir. Yillarca kendi bolgesel lehgeleriyle
konusmaya alisik olan bu insanlarin, Kureys lehgesiyle nazil olan Kur’ani kendi lehgelerine gore
okurken bir takim sikintilarla karst karsiya kalmalari giindeme gelmis ve bunun {izerine verilen ruhsat
dahilinde insanlarin Kur’an’1 kendi leheleriyle okumalarina miisaade edilmistir. Bkz. Kevserl, M.
Zahid, “Yedi harf nedir?”, (trc. ismail Karagam), Diyanet Dergisi, XCIII, say1, 3, Mayis-Haziran,
1978, s. 174.

* Buhari, Fedailii l-Kur’dn, 5, 27; Mslim, Salati’I-Miisafirin, 270; Ebd Davud, Vitir, 22; Tirmizi,
Kiraat, 11.

81 Araf, 7/203; En’am 5/50; Ahkaf, 46/9; Yunus, 10/15.
82 Ankebat, 29/18.
83 Maide, 5/67.
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Dogrusu zaman zaman kendisine vahyolunanin digina ¢ikma noktasinda bir takim
talep ve zorlamalarla kars1 karsiya kalsa da bunlara hi¢bir sekilde iltifat etmemistir.64
Vahiy konusunda Hz. Peygamber bu denli titiz davranirken her yoniiyle O’na tabi
olan sahabenin kendi kisisel tasarrufuyla hareket etmesi zaten diislinlilemezdi.
Dolayisiyla biitiin bunlardan hareketle vahyin bir pargasi olan kiraatlerin temel

dayanag vahiydir ve bu konuda hi¢ kimsenin 6zel tasarrufu s6z konusu degildir.®®

2. Ahruf-i Seb’a Oncesi Mevcut Sartlar

Vahyin inmeye basladigi ilk donemlerde Miisliimanlar bir¢ok sikintiyla
karsilagsalar da Kur’an’in kendi dilleri ve hatta lehgeleriyle®® nazil olmasi sayesinde
onlar Kur’an’1 okuma ve anlama konusunda®’ her hangi bir sikintiyla kars1 karsiya
kalmamislardir. Ancak Medine’ye hicret edildikten sonra devletin temellerinin
atilmasi, kisa siire i¢inde gliglenmesiyle, civar bolgelerden bazi yerlerin fethedilmesi
sayesinde onceleri Arap kabilelerden daha sonra da mevali denilen Arap olmayan
topluluklardan c¢ok sayida insanm Islim’a girmesiyle bir takim sikintilar zuhur
etmeye baslamistir. Artitk Kur’an, diliyle, kiiltiiriiyle ve sahip oldugu diger
Ozellikleriyle homojen bir topluluga hitap etme donemini tamamlamig, bundan ¢ok
daha 6te genis topluluklara hitap etme ile kars1 karsiya kalmigtir. Bu anlamda gerek
dilleri Arapga olsa da, 6miirleri boyunca kendi bolgesel siveleri ve aksanlariyla
konusan bu yeni muhataplarin ve gerekse baska dillere mensup insanlarin Kur’an
kelimelerini telaffuz etme konusunda sikintiyla karsilasacaklart muhakkakti.

Insanlarin feve feve Islam’a girmeleriyle birlikte olusan bu yeni durum

karsisinda Hz. Peygamberin “onlara hafiflet”®®, “onlarin iginde zayiflar vardir™®

gibi

ifadelerle mmeti icin rabbine niyazda bulunmus olmasi da boyle bir sikintinin

% En’am, 6/50.

8 Abdulcelil Abdurrahman, Lugdtu’l-Kur’dn, Mektebetii’r-Risaleti’l-Hadis, Birinci Baski, Urdiin,
1981, s. 119; Simsek, M. Said, Kiraatlerinin Kaynagi Problemi, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar: IV, s.
19.

% Sahin, Abdussabur, Tarihu’l-Kur'dn, Darii’l-Kahire, Kahire, 1996, s. 85.

®" Kur’an Arap dili ve Kureys lehgesiyle indiginden dolay: ilk muhataplar O’nu genel itibariyle
anliyorlardir. Ancak bu konuda onlarin tamami ayni seviyede degildi. Onlardan kimine kapali olan bir
yer bagkasina kapali gelmeyebiliyordu. Bu sebeple onlar bilmediklerini bazen birbirlerine bazen de
Hz. Peygamber’e sorup 6greniyorlardir. Bkz. Zehebi, Muhammed Huseyin, et-Tefsir ve I-Mufessirdn,
Daru’l-Kalem, Misir 1976, 1/36.

88 Miislim, Salatii’I-Musafirin, 273; Ahmed b. Hanbel, Miisned, \//127.
% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V/385.
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ortaya ¢ikacagmin en acgik delili olmustur. Islam fitrat dinidir. Ne zaman fitrat
zorlayacak, insanlarin takatlerini asacak bir sikinti giindeme gelse Islam buna
kayitsiz kalmamis, insanlar1 kendi haline birakmamis ve onlara alternatif careler
sunmustur. Bu dinin peygamberi de o gilin i¢in veya gelecekte timmetinin karsi
karsiya kalacaklar1 problemlere duyarsiz kalmamis, bunlarin ¢6ziimii i¢in rabbinden
kolaylik dilemistir. Biitiin bu gelismeler yeni bir durumun ortaya ¢ikacagina zemin

hazirlamistir.

3. Kiraatlerin Olusumuna Dolayh Olarak Zemin Hazirlayan Gerekceler

3.1. Kur’an’a Dayanan Gerekgeler

Islam ve onun temel kaynag olan Kur’an insanlara rahmet olarak
gonderilmistir. Rahmet olan bir seyde tabil olarak kolaylik, rahatlik ve ferahlik
vardir. Ustesinden gelinemeyecek, pratik olarak uygulanamayacak hicbir seyde
rahmet ve kolayliktan sdz edilemez. Bu durum Islim’in ve ona kaynaklik eden
Kur’an’in gonderilis gayesine de aykiridir. Islim’in en temel dzelliklerinden birisi,
onun kolaylik dini olmasidir. Bu baglamda, dolayli ya da dolaysiz buna isaret eden
cok sayida ayetten soz edilebilir. Meseld “O sizi secti ve dinde iizerinize hi¢ bir
gii¢liik yiiklemedi.””°, “Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez.”, “Allah bir kimseyi
ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar.”"*, “Andolsun ki biz, Kur’an’1 diisiiniip
ogit almak icin kolaylast1rd1k.”72, “Onu (Kur’an’1) senin dilin ile (indirip)
kolaylastirdik.”"®, “Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyunuz.”™* Gibi ayetlerden her
biri buna delil olarak gosterilebilir. Siyak sibak iligkisi iginde elbette bu ayetlerin her
birinin belli baglamlar1 vardir ve oncelikli olarak da bu ¢ercevede degerlendirilirler.
Bununla birlikte, Kur’an’in temel ilkelerine aykiri olmamak kaydiyla bu tiir
ayetlerden dolayl1 olarak da belli ikincil kaideler ¢ikarilabilir. Bu ¢ercevede Islam’in
yasam agisindan kolay bir din oldugunu sdyleyebilecegimiz gibi onun temel kaynag:
olan Kur’an kiraatinin; sivesi, aksani ve dili ayr olan, yasli ve zayif kimselere de

kolaylastirildigini séyleyebiliriz.

" Hac, 22/78.

" Bakara, 2/185, 286.

2 Kamer, 54/17, 22, 32, 40.
® Meryem, 19/97.

™ Miizzemmil, 73/20.
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3.2. Insan Faktoriine Bagh Gerekceler

Islam hicbir sekilde tabii olanla ¢elismez. Bu cok temel bir ilkedir. Kur’an’in
inzali siirecinde ilahi iradenin takdir ettigi yerindelik’, fitrata uygunluk,® tedricilik’’
metodu gibi bir takim usuller bu evrensel ilkeyle paralellik arzetmistir. Son derece ug
bir hayata alisan insanlarin yeni bir hayati benimsemeleri hi¢de kolay olmamustir.
Ancak Onerilen yeni hayatin insan fitratina uygun olmasi ve bunu uygulamada takip
edilen usul sayesinde, ¢ok kisa siirede yepyeni bir toplum insa edilmistir. Bu durum
Kur’an’in tiim hiikiimleri i¢in gegerli oldugu gibi kiraat i¢in de gegerlidir. Yukarida
belirtildigi tizere ilk muhataplarin tabii olarak bu konuda her hangi bir sikintiyla
karsilagsmamalari, herhangi bir ihtiyact ya da farkli bir uygulamayr da gerekli
kilmamistir. Ancak Mekke’ nin fethi sonrasinda yasanan tarihi gelismeler, hayatin
akis1 icinde tabil olarak bdyle bir ihtiyaci giindeme getirmistir. Hz. Peygamber bu
yeni durum kargisinda rabbinden iimmetine kolaylik dilemis, bununla da yetinmeyip
tipk1 miragtakine benzer sekilde”® bu kolayligin daha da artirilmasini niyaz etmis’® ve
Kur’an kiraatiyle insan arasinda yasanabilecek uyusmazliklar1 ortadan kaldirmaya
yonelik caba sarfetmistir. Diger sartlar bir yana meseleye sadece insan tabiati
acisindan bakildiginda, IslAimin ne kadar tabii olam dikkate alip ona ydnelik
¢ozlimler trettigini gérmek miimkiindiir. Esasinda bu durum sadece Kur’an dili i¢in
degil diger diller i¢in de benzer sekildedir. Bu anlamda Tiirkge’deki tiim kelimelerin
yazil1 halinin; sehir, kasaba, koy ya da bolge gozetilmeden biitiin insanlar tarafindan

aslina uygun sekilde ayniyle telaffuz edilebilecegini iddia etmek gergeklikten uzak

™ Ulimu’1-Kur’an konulart i¢inde 6nemli bir yer tutan “Nuziil Sebepleri”; “Hz. Peygamber’in risleti
doneminde vuku bulan ve Kur’an’in bir veya birkag dyetinin yahut bir sQresinin inmesine yol acan
olay, durum ya da herhangi bir sey hakkinda Ras(lillah’a sorulan soru” demektir. Meseld Mucadele
Slresi’nin inzaline bu tiirden bir olay sebep olmustur: Soyle ki, Havle binti Malik, kocast Evs b.
Samit’in kendisine "sen bana anamin sirt1 gibisin" diyerek zihar yapmasi iizerine Hz. Peygamber’e
gelir ve sikdyette bulunur. Bunun tizerine Miicadele Sdresi’ndeki ilgili ayetler nazil olur ve bdylelikle
yerindelik ilkesi ¢ercevesinde meseleler ¢éziime kavusturulur. Bunun gibi daha pek ¢ok olay birgok
ayetin ve sdrenin nizdline sebep olmustur. Bkz. Demirci, Muhsin, “Esbab1 Niizl, DIiA, X1/360-362;
Ibn Kesir, Ebu’l-Fida, Tefsiru ’l-Kur dni’I-Azim, Istanbul, 1985, V111/8 vd.

’® Fitrat, Allah Tedla'nin mahlikatim kendisini bilip tamyacak ve idrak edecek bir hal, bir kabiliyet
iizere yaratmasidir." (Ibn Manzfir, Lisani'l-Arab, V/3432, “,ké” md.). Bu gerceklige isaret eden gok
sayida ayet ve hadis mevcuttur. Bkz. Rum, 30/30, 45; Buhéri, Cendiz, 80; Muslim, Kader, 6.

" Furkan, 25/32; isra, 17/106.

"8 Buhari, Bed'ii'l-Halk, 6, Enbiya, 22, 43; Miislim, Iman, 263, 264; Menakibu'l-Ensar, 42; Nesai,
Saléat, 1.

" Muslim, Salatii'I-Miifessirin, 274; Ebli Davud, Vitr, 22; Tirmizi, Kiraat, 11; Nesat, Iftitah, 38.
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bir iddiadir. Zira dogal olan bir sey var ki, o da yasanilan cografi ve sosyal sartlarin
insanin dili ve bu dilin telaffuzu iizerinde etkili olmasdir.* Evrensel nitelikli bu tabi
durum Kur’an kiraati i¢in de gegerlidir. Sonug itibariyle Allah Teala, Hz.
Peygamberin dua ve niyazina da icabet etmek iizere; bir yandan dil, aksan, lehce,
bogaz yapisi gibi fiziksel ozellikler diger taraftan telaffuz iizerinde etkisi olan
bolgesel farkliliklar ve bunun gibi, daha pek ¢ok tabi hale ¢6zim olmak (zere

insanliga kolaylik ve genislik bahsetmistir.

3.3. Kur’an Metninin Yapisal Ozelligine Bagh Gerekceler

Kur’an’in indigi donemde Arap yazi kiiltiiriinde nokta ve hareke uygulamasi,
bazi harflere ayrit edici noktalar konulmasi gibi yaygin olmayan bir uygulama81
disinda mevcut degildi. Boyle bir durumun varligi daha sonraki donemlere nispetle
son derece homojen yapidaki o giinkii toplum i¢in bir problem olusturmuyordu.
Sozlii kiiltiiriin daha yaygin oldugu ancak yazili kiiltirin de mevecut oldugu®
toplumsal bir yap1 icinde insanlar sozciiklerin ciimle i¢indeki durumundan,

konusanin ve muhatabin konumundan, konunun gereginden, soziin akisindan, nokta

ve harekeye higbir ihtiyag duymadan rahathkla iletisim kurabiliyorlards.®®

Diger taraftan yasamsal kosullar g¢ercevesinde yerlesik yapiyr etkileyecek
Ol¢iide insan silkilasyonunun olmamasi ve boylelikle dili etkileyecek unsurlarin az
olmasi gibi sebepler de iletisimi kolay kiliyordu. Esasinda ister yazili olsun ister
1sitsel, dil gibi, iletisimde hayati 6nem tasiyan bir konuda ciddi bir sikint1 yasansaydi,
daha sonraki donemde yasandiginda nasil ¢are bulunduysa o giiniin toplumu da buna
mutlaka c¢are bulurdu. Her ne kadar bu donemle ilgili, “cahiliye donemi”
nitelemesinde bulunulsa da bu, yasamla ve temel ahlak ilkeleriyle alakali bir

durumdur. Yoksa bunun dille herhangi bir ilgisi yoktur. Kaldi ki bu donem, Arap

8 Gerek ayni dili kullanan iilkeler ve gerekse aymi iilke iginde yer alan farkli bélge insanlari arasinda
dilin kullanim1 ve kelimelerin telaffuzu noktasinda bir takim farkliliklar vardir ve bu durum son
derece tabii bir seydir. Bu evrensel gergeklik Kur’an’a muhatap olan farkli toplumlar ig¢in de s6z
konusu olmustur. Bkz. Unal, Mehmet, Kur'an in Anlasiimasinda Kiraatlerin Rolii, s. 132 vd.

81 Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 328.

8 islam oncesi Arap toplumunda okuma yazma bilme oram diisiik olsa da o ginkii imkanlar
iceresinde kendi kiiltlirlerini yagatacak, sonraki nesillere aktaracak seviyede sozlii ve yazili kiiltiire
sahiptiler. Bu anlamda Mekke ve civarinda dzellikle haram aylarda ¢ok sayida panayirlar organize
edilir, buralarda diizenlenen yarigmalarla en giizel siirler secilir ve bunlar K&be’nin duvari ya da
sehrin degisik yerlerine asilirds. Tiiliicii, Siileyman, “Muallakat,” DI4, Ankara, 2005, XXX/310.

8 Oztoprak, M. Siraceddin, Kur'an Kiraati, Beyan Yaynlari, istanbul, 2005, s. 34.



26

siiri ve edebiyat1 agisindan son derece 6nemli bir evredir. Zira sohreti bugline kadar

a7 ve “Arap divanlar”’nin® temeli bu déneme dayanir. Yine

gelen “muallakati seb
bu doénemde, Arap edebiyatinda ¢okga itibar edilen ve siirlerinden istifade edilen
bircok sair yetismistir. Islam’mn gelmesiyle yeni bir déneme girilse de bu dénemde de
sozii edilen kiiltiirel mirastan faydalanilmaya devam edilmistir. Oyle ki Hz. Omer,
Ibn Abbas, ibn Mes’ud gibi sahabenin en bilge kisileri dahi yeri geldiginde Kur’an’1
anlamada cahiliye dénemi siirlerinden istifade etmislerdir.®® Bu anlamda Kur’an da
dahil olmak tizere yazili metinlerin noktasiz ve harekesiz olmasini, iddia edildigi gibi
o déneme ait yazinin yetersizligine degil®’, o giinkii mevcut sosyal hayatin tabi
akisina baglamak gerekir. Kur’an iste boyle sosyal ve kiiltiirel bir yap1 i¢inde inmeye
baslamistir. inen her bir ayet ya da sire bir yandan ezberlenmis bir yandan da mevcut
imkénlar dahilinde yaziya dokiilmiistiir. Biitiin bu islemler yapilirken kullanilan
yontem bu dénemdeki hakim yazi kiiltiirii neyse ona gore olmustur. Bu uygulama
uzun yillar devam etmistir. Ancak ne zaman ki Islam fetihlerle birlikte biiyiimiis,

farkl kiiltiir ve medeniyetlerle tanismis o zaman ortaya ¢ikan bir zaruretten dolay1

Kur’an’in nokta ve harekeleme islemi ger<;eklesmistir.88

8 Muallakat kelimesi sozliikte “bir seyi digeriyle irtibatlandirmak, bir seyle ilgilenip onu begenmek
ve sevmek” anlamindaki alak (aldka) kokiinden tiremistir. Muallaka kelimesinin ¢ogulu olan
muallakat; “begenildigi icin herkesin gorebilecegi bir yere asilan, sergilenen siirler” demektir. (Ibn
Manz{r, Lisdnii’l-Arab, TV/3071, “&le” mad.). Muallakat, cdhiliye devri Arap yarimadasinin gesitli
yorelerinde kurulan Uk&z ve benzeri panayirlarda diizenlenen siir yarismalarinda, elestiri siizgecinden
gecerek se¢ilmis keten bezinden yapilan tomarlara altin suyu ile yazilip Kébe’nin duvarina asilan
siirlerdir. Tultict, Stileyman, “Muallakat”, DI, 2005, XXX/310.

8 Cahiliye déneminde siir gok yaygindi. Bu donemde kahramanlik, san seref ve buna benzer sosyal ve
kiiltiirel hayata dair bilgiler siirlerle ifade edilmistir. Biitiin bu kiiltiirel mirasi i¢inde barindiran siirler
de Arap divanimi olusturmustur. Bkz; Yalar, Mehmet, “Cahiliye Siirinin Tarihsel Gergekligi
Problemi”, UUIFD, ¢. XVII, sy. 2, 2008, s. 96.

% [bn Abbas (6.68/ 687); “Allah’m kelamindan bir seyler okuyup anlamadiginiz zaman, onu Araplarin
siirlerinde arayimz! Ciinkii siir, Araplarin divamdir (kiltiir hazinesidir) demek sOretiyle cahiliye
sirinin Kur’an’1 anlamada sahit getirilebilecegini sdylemistir. Bkz. Ogmiis, Harun, Kur’an Yorumunda
Siirin Yeri, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 141-143.

8 Eger bu donem dilinin daha sonraki dénemlerde yapilan sistematik ¢alismalar dikkate alinarak
yetersiz oldugu sdylenirse, bu durum sadece dil agisindan degil diger biitiin alanlar i¢in gegerlidir.

8 Kur’an’mn nokta ve harekelenmesi asamal1 olarak gerceklesmistir. Ilk asamada harflerin altina ve
iistiine olmak tizere harekeler konmustur. Bu is ilk ilk defa Hicr 65 tarihinde Abdulmelik b. Mervan
(6.86/705) zamaninda Hz. Ali’nin (ra) talebesi ve Arap gramercisi, Arap gramerinin temellerini atan
Ebi’l-Esved ed-Diieli (6.69/688) tarafindan yapilmistir. Ikinci asamada ise noktalama islemi
gerceklesmistir. Bu islem ise Abdulmelik b. Mervan déneminde Irak valisi Haccic b. Yusuf
(6.95/713)’un emriyle Diieli’nin talebesi Nasr b. Asim el-LeysT (6.89/708) tarafindan yapilmistir. BKz.
Demirci, Muhsin, Tefsir Usdli, s. 111-113; Oztoprak, M. Siraceddin, Kur’'an Kiraati, s. 34.
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Kur’an metninin noktasiz ve harekesiz olmasi, Medine doneminde farkl
kiraatlerin okunmasina verilen ruhsata uygulama alani olusturmustur. Bu anlamda
Kur’an metninin hareke ve noktadan ari olmasi kiraatlerin olusmasina bir etken
degil, verilen ruhsatin kullanilmasina zemin hazirlayan bir unsur olmustur. Sayet
iddia edildigi gibi®® Kiraatler bdyle bir sebebe baglansaydi o zaman Kur’an’in
inmeye bagladigi ilk donemden itibaren bodyle bir konunun giindeme gelmesi
gerekirdi. Hatta bununla da sinirli kalmayip bu durum, diger biitiin yazili metinler
icin de s6z konusu olurdu. Halbuki Kur’an metninin farkli vecihlerde okunmasi
olusan sartlar ¢ercevesinde, ortaya c¢ikan sosyal ve insani ihtiyaclari karsilamak
lizere, bizzat vahiy tarafindan kolaylik olsun diye iimmete verilen bir ruhsatin sonucu
ortaya c¢ikmig, nokta ve harekenin olmamasi da bunun uygulanmasina zemin

olusturmustur.

4. Kiraatlerin Olusumuna Dogrudan Zemin Hazirlayan Gerekceler

Buraya kadar ele alinan bagliklarda hep kiraat farkliliginin ortaya ¢ikmasina
dolayl olarak katkis1 (etkisi) olan hususlar {izerinde duruldu. Dogrusu biitiin bunlar
tali olarak yorumlanabilecek gerekgelerdir. Ancak bunlarin 6tesinde farkli kiraatlere
kap1 aralayan en onemli gerekge, ahruf-i seb’a ruhsatidir. Zira bununla birlikte artik
belli kaidelerin disina ¢ikmamak kaydiyla herkes Kur’an’t kendi aksani ya da
lehgesiyle okuyabilecekti. Boylelikle ahruf-i seb’a ile birlikte kiraatte yeni bir siireg
baslamis oldu. Tabii olarak ilk gilinden itibaren bu siirecte belli bir takim sikintilar
yasanmistir. Bunda kiraat ruhsatinin Mekke’nin fethi sonrasi verilmis olmas1,*
meselenin yapisal 6zelligi itibariyle farkli anlamaya miisait olmas1 ve rivayetlerde

konunun mahiyetine yonelik bilgilerin yer almamasi gibi bir takim sebepler etkili

olmustur.

8 Goldziher ve bazi sarkiyatilar kiraatlerin kaynagimi, Kur’an’m noktasiz ve harekesiz olduguna
baglamislardir. Bkz. Goldziher, Ignaz, Isiim Tefsir Ekolleri, (trc. Mustafa Islamoglu), Denge
Yaymlari, I. Baski, Istanbul, 1997, s. 45; Okcu, Abdiilmecit, “Ignace Goldziher’in Taberi’den
Aktarimda Bulunarak Bazi Kiraatleri Tenkidi ve Meselenin Arka Plani”, AUIFD, 2002, sy. 18, s. 141;
Durmus, Ismail, “Arap Dili ve Lehgeleri Agisindan Kiraatler”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalar: - 1V,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2002, s. 445.

% Mekke’nin fethinin hicretin dokuzuncu senesi oldugu dikkate alindiginda vahyin baslangicindan
itibaren on sekiz on dokuz senelik siire zarfinda Sahabe Kur’an’i belli bir Usil iizere 6grenmisti.
Ancak olusan yeni sartlara gore, iimmete kolaylik olsun diye verilen ruhsat gercevesinde Kur’an’in
farkli sekillerde okunabilmesine Sahdbenin tamami aymi anda muttali olmamisti. Bu sebeple de
baslangicta bir takim tereddiitler yasanmusti. Ancak ihtilaflar Hz. Peygambere intikal ettirildiginde isin
aslt ortaya ¢ikmis ve sahabe de bu yeni duruma aligmiglardir.
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Kiraat meselesi basta kiraat alimleri olmak {izere ¢ogu arastirmacinin
dikkatini ¢ekmistir. Konunun farkli yorumlamalara miisait olmasi sebebiyle her
aragtirmact meseleye kendi zaviyesi agisindan bakmis ve ona gore bir
degerlendirmede bulunmustur. Ulem& nezdinde bunlarin bir bolimii  kabul
gormemis, bazilar1 ufak tefek farklarla bir birinin tekrar1 olmus ve bir bolimii de
nispeten daha fazla taraftar bulmustur. Ayn1 kaynaklar ve ayni nakillere ragmen
arastirmacilarin bu kadar birbirinden farkli goriislere sahip olmalar1 konunun
zorluguna yorumlanabilir. Ancak bize gore bu tek basina yeter sebep degildir. Bu
sayida goriisiin ortaya ¢ikmasimin énemli bir sebebi de konunun ele alinis1 bigcimiyle
ilgilidir. Soyle ki, kimileri ahruf-i seb’a ile ilgili zayif rivayetleri dikkate almis ve
bunun iizerine goriis bina etmis; kimileri ise dogrudan kiraat kavraminin anlami
tizerinden hareket ederek her bir farkli anlamdan kiraatle ilgili farkli bir goriise
ulagsmigtir. Daha bunun gibi pek ¢ok sebepten dolay:r ihtilaflar uzayip gitmistir.
Ancak biitlin bu ihtilaflar meseleyi daha da anlasilmaz kilmistir. Dolayistyla burada
bu tir detaylara girilmeyecek, daha ¢cok ulema nezdinde muteber kabul edilen belli

hususlara yer verilecektir.

4.1. Ahruf-i Seb’a Kavraminin Anlam

Kiraat konusunda ahruf-i seb’a kavramu kilit bir konuma sahiptir. Gortildigi
tizere kavram iki kelimeden olusan bir terkiptir. Terkibin birinci kisminit olusturan
ehruf, harf kelimesinin ¢oguludur. Harf, bir seyin ucu kenari, sivri ve keskin tarafi

gibi anlamlara gelir.”*

Kur’an ve slnnette de gecen harf kelimesi sadece bu
anlamlardan ibaret olmay1p; kilicin keskin kismi, geminin ucu ve dagin zirvesi, hece
seslerinin ya da harflerinin her biri, taraf, uc, yan, uslub, vecih, ligat, lehce, tarz,

sekil ve kiraat gibi daha pek ¢ok anlama gelmektedir.*?

Terkibin ikinci kismi olan seb’a lafzina gelince temelde bu kelimenin iki
anlami {izerinde durulur. Birincisi; yedi kelimesi zahir anlamiyla dogrudan yedi

sayisina delalet eder. Ikinci anlami ise yedi kelimesi ¢okluk ifade eden bir kelime

%! [bn Manziir, Lisanz -Arab, 111/837, “<2 »” md.; Ragib, el-Isfahani, el-Miifredat /i Garibi’I-Kur’dn,
s. 149, “ca »” md.; Muhammed Ismail Sa’ban, el-Kirddr Ahkdmuha ve Masdaruha, s. 29.
% Harf kelimesinin anlamu ile ilgili burada zikredilenden daha fazlasi kaynaklarda yer almaktadir.

Abdurrahman Cetin bu kavramin yirmi farkli anlama geldigini belirtir. Bkz. Cetin, Abdurrahman,
Yedi Harf ve Kiraatler, s. 34.
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olup bununla belli bir say1 kastedilmemistir. Buna gore yedi rakami g¢okluktan
kinayedir.*® Esasinda Kur’an ve stinnette de bu tarz kullanimlarla sik¢a karsilasilir.
Mesela yedi, yetmis, yedi yiiz, yetmis bin gibi rakamlar zahir anlamlariyla belli bir

adedi degil, ¢coklugu ifade ederler.*

Tanimlardan hareketle genel bir toparlama yapmak gerekirse; terkibi
olusturan kelimelerden yedi rakami eger gercek anlamiyla alinip ehruf kelimesine
verilen anlamlarla bir araya getirilecek olursa, ahruf-i seb’a’dan kastedilen seyin;
yedi lehge, liigat, lisan, tarz, vecih, kiraat, sekil... oldugu gibi tamamen sayiyla sinirh
bir ¢ikarimda bulunulabilir. Sayet yedi lafzinin kesretten kinaye oldugu diisiiniiliirse
o zaman yedi leh¢e ya da yedi vecih... gibi ifadelerin rakamsal bir degerinin

olmadig1 bununla ¢oklugun kastedildigi sdylenebilir.

Yapilan tanimlamalardan yola ¢ikarak ahruf-i seb’a hakkinda net bir yargiya
varmak miimkiin géziikmiiyor. Bununla birlikte diger verileri de dikkate alarak her
aragtirmaci bu c¢ok ihtimalli tanimlamadan kendine gore bir gorlise varmistir. Fakat
her bir goriis bir baska goriis sahibi tarafindan elestirilmistir. Burada biitiin bu
goriigler ve bunlarla ilgili tartismalara uzun uzadiya yer verilmeyecektir. Bununla
birlikte 6zellikle Islam alimlerinin 6nemli bir kesimi nezdinde kabul goren bazi
goriiglere kisaca deginilecek ve bunlarin her biriyle ilgili degerlendirmelere yer

verilecektir.

4.2. Ahruf-i Seb’a Hadisleri ve Tahlili

Stiphesiz Kur’an’in farkli kiraatlerle okunmasina yonelik ruhsatin temel
dayanag@: hadislerdir. Otuz iki kisilik genis bir ravi kitlesi tarafindan rivayet edilen
hadislerin her biri tek tek olmasa da “Kur’an’m yedi harf {izere indirildigi”

seklindeki ana temay1 6zetleyen ifadeler miitevatir derecesinde kabul gérrnl'is,g5 zayif

% Suyatt, el-frkan, s. 132.

% «“Ve eger yeryiiziinde bulunan agaglar kalem olsaydi ve denizler (miirekkep olsaydi) ve ondan
sonra, onun yedi kati daha deniz eklenseydi, Allah’in kelimeleri titkkenmezdi. Muhakkak ki Allah; ¢cok
ylice, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Lokman, 31/27). Burada gegen “yedi”, “Onlar i¢in yetmis defa af
dilesen de Allah Teald yine de onlari affetmez.” (Tevbe, 9/180). Ayetinde gecen “yetmis”,
“Ummetimden yetmis bin kisi sorguya cekilmeden cennete girecektir.” hadisinde gegen “yetmis”
ifadeleri dogrudan belli bir sayiyr degil, ¢oklugu ifade eden kinaye kullanimlardir. Bkz. Buharf,
Bedii’I-Halk, 8; Muslim, Saldti’l-MUsé&firin, 316.

% {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/24; Asikkutlu, Emin, “Kiraat {lminin Temellendirilmesinde Ahrufi’s-
Seb’a Hadisi: Tahrig, Tahlil ve Degerlendirme”, Kur’'an ve Tefsir Arastirmalari-1V, Ensar Nesriyat,
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ve senedi munkadr’ olan rivayetler ¢ikarildiktan sonra otuz dort farkli saglam senetle
de rivayet edilmislerdir. Daha da Otesi Hz. Osman’in ahruf-i seb’a rivayetini
kastederek boyle bir habere sahid olan var mi1? Diye sordugunda kendisi de dahil
olmak iizere camide sayilamayacak kadar sayida kisinin buna sahitlik ettigi dikkate
almirsa bu haberin ¢ok daha genis sahabe ve tabiln tarafindan bilindigi ve
nakledildigi sé')ylenebilir.96 Hulasa bu ve buna benzer ¢ok sayida saglam delillerin
varlig1 sebebiyle Ehl-i Siinnet ulamasi boyle bir rivayetin kabull Gzerinde ittifak
etmistir. Ancak bu ittifakin, meseleyi anlama ve yorumlama konusunda yasandigi
sOylenemez. Dahasi boyle bir seyden s6z edilememesi bir yana otuz kirklarla ifade

edilebilecek sayida goriis farklihgi yasanmistir.”’

Ahruf-i seb’a kavraminin ¢ok genis bir anlam yelpazesine sahip olmasi,
konuyu ele alan arastirmacilarin birgogunun meselenin ¢éziimiinde kavramin anlami
uzerinden hareket etmeleri, gelen rivayetlerde meselenin mahiyetine yonelik
izahlarin yetersiz olmasi bu farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinda etkili olan en 6nemli
sebeplerdendir. Biitiin bu tartigsmalar bir yana biz kiraat meselesinin dogru bir sekilde
anlagilabilmesi i¢in Oncelikle konuyla ilgili rivayetlerin ¢ok iyi tahlil edilmesi
gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii bu yolla kiraatlerin kaynag, ihtilaflar karsisinda Hz.
Peygamber ve sahdbenin tavri, verilen ruhsatin sinirlari, kiraatlerde tercih meselesi,
kiraatlerin tartismaya konu edinilmesi durumu gibi daha pek ¢ok mesele aydinlanmis
olacaktir. Bu baglamda biz de kaynaklarda yer alan sahih rivayetleri belli bagliklar
altinda ele alarak tahlil etmeyi ve buradan da kiraatlerle ilgili temel ilkelere ulagmay1
hedefledik.

Istanbul, 2002, s. 90-91; Birisik, Abdiilhamit, Kiraat Ilmi ve Tarihi, s. 49; Cetin, Abdurrahman, a.g.e.,
s. 84.
% Sahin, Abdussabur, Tdrihu I-Kur’dn, Kahire, 1966, s. 25-30.

% Kur’an’m yedi harf iizere okunmast ile neyin kastedildigi konusu timmet nezdinde ciddi bir goriis
ayrihigima yol agmustir. Bu sebeple de gerek Islam diinyasinda ve gerekse iilkemizde konuya biiyiik
ilgi duyulmus ve ¢ok sayida arastirma yapilmistir. Ancak biitiin bu ¢aligmalar meseleyi daha anlagilir
kilmadig1 gibi goriis farkliligimi daha da artirmistir. Bu konuda en genis capli aragtirmayi yapan
Abdurrahman Cetin Hoca, “Yedi Harf ve Kiraatler” adli eserinde ¢cogu birbirine benzese de altmig
kadar farkli goriisten bahseder ki bu da meselenin ne kadar amacindan saptigini gostermesi
bakimindan manidardir. Siiy(ti, el-Itkdn, s. 123-133; Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, S.
103-137.
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4.2.1. Hz. Peygamber’in Kiraatte Kolayhg Talep Etmesi

Ubey b. Ka’b’dan gelen bir hadiste, Medine déneminde soyle bir olaym
yasandig1 rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber Benu Gifar golciigii yaninda iken
Cebrail ona geldi ve dedi ki: Muhakkak ki Allah Teala, tmmetinin Kur’an’1 bir harf
tizere okumalarini emrediyor. Rastlillah (sav); Allah’in affin1 ve magfiretini dilerim,
benim Ummetimin buna gici yetmez diye cevap verdi. Cebrail ona ikinci defa
gelerek Allah Teélad sana, tmmetinin Kur’an’1 iki harf {izere okumalarin1 emrediyor,
dedi. Peygamber Allah’in affin1 ve magfiretini dilerim, benim timmetimin buna giicii
yetmez diye cevap verdi. Cebrail ona cunci defa gelerek, Allah Teéla, immetinin
Kur’an’t ii¢ harf ilizere okumasini emrediyor, dedi. Raslullah; “Allah’in affin1 ve
magfiretini isterim, benim immetimin buna giicii yetmez” diye buyurdu. Sonra
Cebrail ona dordiincii defa geldi; “Muhakkak ki Allah Teala, immetinin Kur’an’1
yedi haf lizere okumalarini emrediyor, hangi harfle okurlarsa dogruyu bulurlar,
dedi.”*®

Hadiste “Ummetimin buna giicii yetmez” ifadesi baska rivayetlerde
“Ummetim iginde yashsi, genci, gocugu, cariyesi ve okuma bilmeyeni var”%
seklinde yer almistir. Bilindigi lizere yedi harf fetih sonrasi giindeme gelmistir.
Bakildiginda o glne kadar Kur’an’in biiyiikk bir bolimii nazil olmustu. Bununla
birlikte gerek Mekke ve gerekse Medine halkinin yerlesik sehir hayati yasamalari,
belli seviyede yazili ve sifahi edebi kiiltiire sahip olmalar1 gibi bir takim 6zellikleri
sayesinde, kiraatle ilgili Peygamberi harekete gegirecek bir sikinti yasanmamis ve
dolayisiyla da boyle bir talep glindeme gelmemisti. Ancak ne zaman ki fetih sonrasi
civar memleketlerden, kdy ve kasabalardan Islim’a giren insanlarin sayisinda bir
¢ogalma yasandi, bunun {izerine Hz. Peygamber de bdyle bir talepte bulundu. Bunu
yaparken de mmeti iginde tek bir harf Uzere Kur’an’1 okumaya gii¢ yettiremeyecek
olanlarin varligini gerekge gosterdi. Bu, hem o giiniin sartlarinda yasanan ve hem de
sonrasi tiim zamanlarda yasanabilecek tabi bir durumdur. Hz. Peygamber bir yandan
hangi seviyede olursa olsun Ummetinin Kur’an’la birlikteligini saglama amaci

giiderken diger taraftan iimmetiyle Kur’an arasinda olusabilecek dilsel zorluklarin

% Miislim, Saldtii’l Miisafirin, 274; EbQ Davud, Vitr, 22; Tirmizi, Kiraat, 11; Nesal, Iftitah, 38.
% Tirmizi, Kiraat, 11.
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engel olusturmasi kaygisini tagimistir. Bundan dolayr da timmeti adina Rabbinden
kolaylik dilemis ve nihayet bu talebi de karsilik bulmustu. Verilen bu ruhsat sadece o
giinlin insaninin ihtiyacim karsilamak i¢in degil, benzer sikintilar yasayabilecek tiim
insanlarin ihtiyacini karsilamak i¢indi. Dolayisiyla kiraatlerle ilgili verilen bu ruhsati
belli bir zamanla kayitlamak ve sonrasinda bunun hiikmiiniin son buldugunu iddia

etmek hem nakil, hem de akil ydniiyle miimkiin degildir."*

4.2.2 Kiraat Thtilaflarina Kars1 Hz. Peygamber ve Sahabenin Tavri

Hz. Omer’den rivayet edilmistir: Rasdlillah (sav) hayatta iken Hisam b.
Hakem’in namazda Furkan Sdresi’ni okudugunu isittim. Hisam bu sOreyi, Hz.
Peygamber’in bana okutmadigi bir sekilde okuyordu. Az kalsin namazda iizerine
atilacaktim. Fakat selam verinceye kadar sabrettim. Selam verince yakasindan tutup
bu sdreyi sana bu sekilde kim okuttu dedim. Hisam da RasUlillah (sav) okuttu dedi.
Yalan soyliyorsun, ¢unkl Peygamber bana bu sireyi senin okudugundan baska bir
sekilde okuttu, dedim. Ve yakasindan tutarak Peygamberin huzuruna gotiirdiim. Ya
Rasdllellah! Sunun Furkan Sdresi’ni bana okuttugunuzdan bagka bir sekilde
okudugunu isittim, dedim. Peygamber bana Hisam’in yakasini1 birak buyurdu. Ona
da: Ey Hisam oku diye emretti. O da kendisinden duydugum sekilde okudu. Bunun
lizerine Peygamber, bu stre béyle indirildi dedi. Bundan sonra da bana ey Omer oku
diye emretti. Ben de onun vaktiyle bana okuttugu gibi okudum. Bana da bu sdre
boyle indirildi. Bu Kur’an yedi harf (zerine nazil olmustur. Bunlardan hangisi

kolayiniza gelirse onu okuyun, buyurdu.'®*

Hz. Omer’le Hisam arasinda yasanan bu hadisenin benzeri; Hz. Omer’le ismi

verilmeyen bir kisi arasinda,'%? Ubey b. Ka’b’la rivayette adi gegmeyen bir sahabi

103

arasinda™° ve yine Ubey b. Ka’b’la ibn Mes’ud arasinda’®* yasanmistir.

1% jbn Uyeyne (6.198/814), ibn Vehb (6.197/813), Tahavi (6.321/933), ibn Abdi’l Berr (6.463/1071)
gibi Islam alimlerinden bazilar kiraat ruhsatinin belli bir dénem igin immete verildigini, son arzayla
birlikte Kur’an kiraatinde birlik saglanmig olup daha once okunan farkli kiraatler neshedildigini
savunur. Zerkesi, el-Burhan, 1/227; Yildirim, Suat, Kur'an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 1985, s. 73.

1% Buhari, Fedaili 7-Kurdn, 5, 27; Miislim, Salati’I-Musafirin, 270; Ebd Davud, Vitir, 22; Tirmizi,
Kiraat, 11.

192 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V/30; Taberi, Muhammed b. Cerir, Cimi u’l-Beyan an Te vili Ayi’l-
Kur’dn, (thk Abdullah b. Abdii’l-Mubhsin et-Turki), Daru’l-Hicr, Kahire, 2001, 1/24-25.

193 Muslim, Salati’l Miisafirin, 273; ibn Hanbel, Miisned, V/127,129.
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Basta Hz. Omer gibi ashabm 6nde gelenleri olmak iizere sahabenin tamami
Kur’an konusunda son derece hassastilar. Bu hassasiyetleri Kur’an’1 birinci agizdan
alma, okuma, anlama ezberleme ve kayit altina alma gibi Kur’an’la ilgili her seyi
kapsamistir. Gerek yukaridaki rivayet ve gerekse benzeri rivayetlerde bu durum

acikca goriilmektedir.

Kiraatlere dair 6nemli bir veri kabul edilen bu rivayet, meselesinin dogru
anlasilmasina dair onemli ipuglar1 verir. Bu ve benzeri rivayetlerden hareketle su

sonuclara ulasilabilir:

1.Basindan itibaren vahyin inisine sahit olan Hz. Omer’in daha &nce hig
duymadigi okuma tarzini, Mekke’nin fethinden sonra yeni Miusliman olan
Hisam’dan'® duymasi verilen ruhsatin heniliz daha yeni oldugunu gosterir. Eger
boyle bir ruhsat daha erken doénemlerde gindeme gelseydi Hz. Omer gibi

peygamberin en yakin arkadaslarindan birinin bunu duymamasi diigiiniilemezdi.

2 Kiraat, biitiiniiyle Hz. Peygamberin dolayisiyla vahyin kontroliindedir. Bu
ve benzeri rivayetlerde goriildiigii lizere, sahdbe ne zaman bir ihtilaf yasasa meseleyi
dogrudan peygambere gotiiriir ve O’nun verecegi cevaba da ittiba ederdi. Burada da
benzeri bir durum yasanmis ve biiyiik bir 6fkeyle huzura gelen Hz. Omer,
Rasdlullan’m; “Kur’an yedi harf iizere indirildi” s6ziinii duyunca hi¢ tereddiit
etmeden sOylenene itaat etmistir. Dogrusu bu teslimiyet, basindan itibaren sahabenin
en belirgin 6zelliklerinden biri olmus ve vahiy siireciyle birlikte boyle bir tavir, tiim
Miislimanlar ilgilendiren genel bir hiikkme baglanmistir.® Sonug itibariyle
Kur’an’in kiraati gibi 6nemli bir konuda sahdbe kendi inisiyatifiyle hareket etmemis
ve bu isin kaynagi olan Hz. Peygamber’e basvurmuslardir. Hz. Peygamber’in
talebeleri, tbidnun hocasi olan sahabenin takip ettigi bu usul sonraki nesiller i¢in de

temel bir prensip olarak uygulana gelmistir.

3.Kanaatimizce yedi harften kastedilen seyin ne oldugu sahabe tarafindan

bilinmekteydi. Zira yaganan ihtilaf karsisinda mesele Hz. Peygamber’e intikal ettigi

104 Ahmed b. Hanbel, el-Misned, V/124; Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibra, 11/537.
195 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usdli, s. 97.

106 Kur’an’da, Peygamber’e itaati emreden; Allah ile birlikte O’nun hakemliginin kabuliinii sart kosan;
emrettiklerinin alinmasi, nehyettiklerinden da uzak durulmasini mecburi kilan birgok dyet vardir. Bkz.
Nisa, 4/80; Hasr, 59/7.
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ve O’nun da muhataplara Kur’an’in inisiyle ilgili “yedi harf” ruhsatindan
bahsettiginde, hi¢ kimse bununla neyin kastedildigini sormamis aksine bu sozii duyar
duymaz itirazindan vazgecip soylenene tabi olmustur.®” Eger onlar, bugiin bizim
anlamakta zorlandigimiz gibi bir sikintiyla karsilagsalardi bunu mutlaka Hz.

Peygamber’e sorar ve isin mahiyetini 6grenirlerdi.

4. Olaym muhataplarinin Kureys kabilesine mensup olmasi’® ve Kur’an’m
Kureys lehgesiyle nazil olmasina ragmen'®® bu iki sahabinin Furkan Sresi’nin
ayetlerini birbirinden farkli okumalari, verilen ruhsat dahilinde lehge farki
gozetilmeksizin herkesin kendisine kolay olan1 tercih edebilecegini gostermektedir.
Esasinda birgok rivayette “hangisi kolayiniza gelirse” ifadelerinden ¢ikan tabi sonug
ta budur. Dolayisiyla iki farkli kiraatten birini tercih etmede “kolaylik” temel
kriterdir ve bu da kisilere birakilmistir. Bu baglamda kolaylik kriteri disinda iistiin
olma ya da olmama gibi bir takim gerekgeler ileri siirerek kiraatler arasinda
karsilagtirma yapmaktan kaginilmasi geregidir. Zira kiraatlerle ilgili rivayetlerde ve

sahdbe arasinda boyle bir uygulamanin olduguna dair hicbir delil mevcut degildir. 110

4.2.3. Kiraat Farkhih@inda Verilen Ruhsatin Sinir1

Kiraatte dnemli hususlardan biri de verilen ruhsatin sinirlarinin belirlenmesi
meselesidir. Bu konuda Hz. Peygamber’den sahih senetlerle ¢ok sayida hadis
nakledilmistir. Bunlardan birinde Ubey b. Ka’b, Ibn Mes’ud’la arasinda gecen bir
hadiseyi sdyle anlatmaktadir: “Ben bir dyet okudum, ayn1 ayeti Ibn Mes’ud baska bir
sekilde okudu. Bunun iizerine Hz. Peygamber’e geldim ve dedim ki: Ya Ras(lellah!

Siz bana bu ayeti su sekilde okutmadiniz mi1? Hz. Peygamber evet dedi. Bunun

lo7 Birisik, Abdiilhamit, Kiraat IImi ve Tarihi, s. 62.

1% fbn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethu’I-Bari Serhu Sahihi’l Buhdri, Beyrut, ts., 1X/22; Cetin,
Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 43; Kaya, Osman, “Kur’an’in Yedi Harf Uzerine indirilmesi
ve Ahruf-i seb’a (Yedi Harf Meselesi)”, CUIFD, c. VI11/2, Aralik-2004, Sivas, s. 224.

199 Buharf, Fedailu’l-Kur'én, 3; Zerkesi, el-Burhan, 1/217.

10 ¥ raatlerde tercih hususu alimler arasinda tartisilan bir meseledir. Ahfes (6.215/930), Ferra, Razi,
Taberi, Zemahseri, Ibn Riisd gibi alimlerin ekserisi bir kiraatin digerine tercih edilmesinde mani bir
durum gormezler. Bu anlayista olanlar bir kiraati digerine tercih ederken nakilde daha sahih,
telaffuzda daha kolay ve irabi cihetiyle de daha agik olma niteliklerini dikkate alirlar. Bunun aksine
Sa’lebi, Ebli Same, Ibn Nakip lakabiyla bilinen Muhammed b. Siileyman gibi bazi alimler ise
miitevatir kiraatler arasinda su vecih daha sahihtir veya daha kuvvetlidir gibi bir gerekceyle kiraatler
arasinda tercih yapmanin uygun olmadigi goriisiindedirler. Bkz. Adigiizel, Mehmet, Kiraatler
Agisindan Fahreddin RAzi ve Tefsiri Kebiri, (basilmamis doktora tezi), Erzurum, 1998, s. 89; Unal,
Mehmet, Kur’an’in Anlasiimasinda Kiraat Farklarimin Rolii, s. 152-163.
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tizerine Ibn Mes’ud da: Ya Ras(lellah! Siz bana aym ayeti (boyle degil de) sdyle
okutmadiniz m1? deyince Hz. Peygamber: “Evet her ikiniz de dogru ve giizel
okudunuz” der. Hz. Peygamber devamla, Ey Ubey! Bana Kur’an okutuldu ve denildi
ki: Bir harf Uzerine mi yoksa iki harf izerine mi okumak istersin? Benimle olan
melek: “Iki harf {izerine” dedi. Ben de: “Iki harf iizere” dedim. Tekrar, “iki harf
{izere mi, yoksa {i¢ harf {izere mi?” diye sordu. Yanimda bulunan melek: “Uc¢ harf
iizere” dedi. Ben de: “Ug harf iizere” dedim. Bdylece devam etti ve yedi harfe
yiikseldi. O harflerden her biri safdir, kafidir. Eger sen s, |5 yahut Lale laes
veya bwew Wale desen, azap ayetini rahmet, rahmet ayetini de azap kilmadikga bu
béyledir ve dogrudur” buyurdu.*! Hadiste gecen; “ikiniz de giizel okudunuz”, “O
harflerden her biri Safidir, kafidir”, “Azap ayetini rahmet, rahmet ayetini de azap

kilmadikga” ifadeleri baska rivayetlerde de yer almlstlr.112

Bu tiirden ifadelerden c¢ikarilacak sonuglara gelince, daha dnce de belirtildigi
tizere kiraatte herhangi bir ihtilaf yasandiginda, sahdbenin ilk tepkisi meseleyi
dogrudan Hz. Peygamber’e gotiirmek olmustur. Zira kiraatte O’ndan baska hig
kimsenin bir sey sdyleme imkani ve inisiyatifi yoktur. Hz. Peygamber’in iki sahabiye
de; “Evet her ikiniz de dogru ve giizel okudunuz” ifadesinden hareketle
kiraatlerinden birini tercih etme durumunun kisiye birakildigi sonucu ¢ikarilabilir.
Bu anlamda kisi kendisine hangi harf iizere okumak kolay geliyorsa o sekilde

okuyabilir.

Hadiste yer alan “Azap ayetini rahmet, rahmet ayetini de azap kilmadikca
hepsi dogrudur” ifadesi farkli okumalarin sinirlarinin genisligi ile ilgili 6nemli bir
veridir. Genel bir kaide olarak oOncelikle belirtmek gerekir ki naslardan sonuc
¢ikarma isinde tlimden gelim metoduyla hareket etmek gerekir. Bu anlamda herhangi
bir hususta net bir yargiya varmak i¢in basta Kur’an ve sunnet olmak (izere o
meseleyle ilgili diger biitliin veriler bir araya getirilir ve ondan sonra bir yargiya

varilir. Burada da bu genel usulle hareket etmek gerekir. Buna gore “Azap ayetini

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/124; Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibra, 11/537.

112 Ep@ Davud, Vitir, 22; San’ani, el-Musannef, X1/219-220; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1\V/32;
V/41.
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rahmet, rahmet ayetini de azap kilmadik¢a hepsi dogrudur” ifadesinden su sonuglara

ulasmak miimkiindiir:

1.Ahruf-i Seb’a ruhsati anlam iizerinde de etki meydana getirir.*** Ancak bu
etki hi¢bir zaman birbirine zit, birbirinden farkl ¢elisik bir anlama yol agmaz. Bdyle

bir okuma basta Kur’an olmak {izere diger biitiin sahih nakillere ters diiser.

2.“Azap ayetini rahmet, rahmet ayetini de azap kilmadik¢a hepsi dogrudur”
ifadesini diger rivayetlerle birlikte degerlendirmek gerekir. Aksi takdirde her
isteyenin istedigi sekilde okuyabilecegi gibi bir sonug ortaya cikar ki'** bu da vahiyle
birlikte kayit altina alinmis Kur’an biitiinliiglinii kokiinden sarsar. Dolayisiyla
meseleye bir biitiin olarak bakmak gerekir. Buna gore farkli okuma sekilleri anlam
tizerinde etki meydana getirse de bunun sinirlar1 bizzat vahiy tarafindan

belirlenmistir.

4.2.4. Kiraatte Ayrilik Cikarma ve Tartismanin Yasaklanmasi

Kur’an’in farkli tarzlarda okunabilecegine dair ruhsatin sahdbe arasinda
yayilmasi agama asama gerceklesmistir. O giine kadar Hz. Peygamber’den belli bir
tarzda Kur’an’t dinlemis olan sahdbe bu yeni duruma alisma siirecinde belli
tereddiitler yasamis, isin aslim1 G8renince de tiim siliphe ve tereddiitlerinden
armmmiglardir. Sahabenin Kur’an konusundaki hassasiyeti dikkate alindiginda boyle
bir slirecin yasanmasi tabi goriilmelidir. O giiniin sartlar1 ve vahyin inzali birlikte
diistintildiigiinde sahdbenin tamaminin her an olup bitenden haberdar olmalar
miimkiin degildi. Sahabeden kimileri bir bilgiye hemen o an muttali olurken kimileri
de belki ikinci ya da {iciincli agizdan olmak iizere buna ancak bir zaman sonra
ulasabiliyordu. Biitlin bu siirecler yasanirken sahabe arasinda hi¢bir zaman siiphe,
ayrilik, tartisma ve benzeri bir durum yasanmamisti. Ancak kiraatle ilgili yeni bir

durum gilindeme gelince sahdbe arasinda kisa siireligine de olsa bdyle bir durum

13 Sahih ya da sahih olmayan siz kiraatler baz1 ayetlerde anlam degisikligine sebep olurlar. Kur’an’in
biitiinii dikkate alindiginda bunlar az bir yekiin teskil eder. Olusan anlam degisiklikleri ise daha ¢ok
var olani pekistirme, anlam genisligi, kapalilig1 giderme gibi hususlarda olur. Bunlar hi¢bir zaman
tezat teskil etmez. Birinci bolimde sahih kiraatlerin, ikinci boliimde ise sdz kiraatler ve bunlarin
anlama olan etkisi tizerinde durulacaktir.

14 Keskioglu, Osman, Niizillinden Ginimiize Kur’an’t Kerim Bilgileri, TDV Yayinlari, Ankara,
1993, s. 173; Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kwraatler, s. 52.
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yasanmis ve fakat olaylar Hz. Peygamber’e intikal edince taraflar arasinda birlik

saglanmistir.

Hadis kaynaklarinda bu gibi hadiseleri anlatan ¢ok sayida sahih rivayet
mevcuttur. Sahih bir nakilde sdyle bir hadisenin yasandig1 rivayet edilmistir. Ibn
Mes’ud diyor ki; “Bir kimseyi Kur’an okurken dinledim. Halbuki Rastlullah’t bagka
tirli okurken isitmistim. O dogrudan Hz. Peygamber’e gotiirdim ve durumu
anlattim. Fakat Hz. Peygamber’in yiiziinden bunu hos karsilamadigini anladim.
Buyurdular ki; “ikiniz de giizel okudunuz. Sakin ihtilafa diismeyiniz. Zira sizden
oncekiler ihtilafa diistiikleri igin helak oldular.”**> Amr b. As’n rivayet ettigi diger
bir nakilde ise Hz. Peygamber séyle buyurdular: “Kur’an yedi harf Uzere nazil
olmustur. Bunlardan hangi bir harf lizere okursaniz, dogru okumus olursunuz. Onun
hakkinda miinakasa ve miicadele etmeyiniz. Ciinkil Kur’an hakkinda miinakasa ve

miicadele etmek kiifiirdiir.”**® Bu ve benzeri rivayetlerden ¢ikarilabilecek sonuglar:

1.Kur’an ya da O’ndan bir ciiz olan kiraatle ilgili herhangi bir ihtilaf
yasandiginda sahabe bunu kendi aralarinda ¢6zme yoluna gitmemis, meseleyi
dogrudan Hz. Peygamber’e intikal ettirmislerdir. Basindan itibaren Miisliimanlarin
birligini saglama ekseninde hareket eden Hz. Peygamber bdyle bir meselede de
onlara ihtilaftan sakinmalarini, aksi takdirde onceki Gmmetlerin helakla sonuglanan
akibetlerinin kendileri i¢in de kacinilmaz oldugu uyarisinda bulunmustur. Hz.
Peygamber’in bu tavri kiraat gibi semaya (isitmeye) dayanan bir konuda timmet igin
mutlak hiikiim ifade eder. Bu anlamda timmet i¢in rahmet olan bir ruhsatin, iimmet
icin azap olan bir ayriliga déniistiiriilmesi?’ bizzat Hz. Peygamber tarafindan

yasaklanmuigtir.

2.Esasinda konu kiraat iken Hz. Peygamber’in “Kur’an hakkinda miinakasa
ve miicadele etmek kiifiirdiir.” Diyerek meseleyr Kur’an’a baglamas: kiraatlerle
Kur’an arasinda nasil bir iligki oldugunu gostermesi bakimindan manidardir. Buna

gore miitevatir seviyesinde olan sahih kiraatler hakkinda tartismak Kur’an hakkinda

15 Byhart, Enbiya, 54; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/393.
16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1\V/204.

17 Gerek Kur’an’da ve gerekse Hz. Peygamber’in siinnetinde timmetin birligini saglamak, onlar
tefrikaya dismekten sakindirmak i¢in ¢ok sayida emir ve tavsiyede bulunulmustur. Genis bilgi i¢in
bkz. Al-i Imran, 4/103; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I\//375; Tirmizi, “Fiten”, 7.
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tartismak gibidir. Nasil bdyle bir tartigmanin i¢ine girmek kiiftirse kiraatler hakkinda
tartismak ta kiiftirdiir.*® Dolayisiyla kiraatleri tartisma konusu yapmak bunun
lizerinden timmet i¢inde ayriliga sebep olmak ya da insanlarin zihinlerinde bir takim
stiphe ve tereddiitlerin olusmasina sebep olmak gibi her tiirlii girisim bizzat Hz.

Peygamber tarafindan yasaklanmistir.

4.3. Ahruf-i Seb’a’ Tle Tlgili Goriisler

Konuyu tiim yénleriyle arastiran Islam bilginleri meseleyi; kendisine itibar
edilmeyen zayif goriisler ve dikkate alinmasi gereken kuvvetli gorlisler olmak iizere
iki ana baslik altinda ele almislardir.**® Bu iki ana bashk altinda ise, bazilar1 birbirine
yakin ¢ok sayida alt basliga yer verilmistir. Eger bir konuda otuz bes kirklarla ifade
edilebilecek sayida farkli gérﬁstenlzo sz ediliyorsa buradan saglikli bir sonuca
varmak miimkiin degildir. Belki baska alanlarda birden ¢ok goriisiin olmast degerli
bulunabilir ancak o6zellikle birlik olunmasi gereken bir konuda kiiciik kiigiik
thtimallerden hareketle ihtilaflar1 ¢ogaltmanin kiraat ilmine her hangi bir katkisindan
so6z etmek miimkiin degildir. Bu maksatla biz de giindeme getirilmesinde fayda
gormedigimiz goriiglere yer vermedik, daha ¢ok genel kabul goren bazi goriisler ve

bunlarla ilgili degerlendirmelere yer vermeyi uygun gordiik.

4.3.1. Yedi Arap Kabilesinin Dili Olmasi
Kasmm b. Sellam (6.224/838), Eb( Hatim es-Sicistani (6.255/869), ibn Atiyye
(6.546/1151) gibi bilim diinyasinda goriiglerine son derece deger verilen genis bir

kesimin ileri stirdiigii goriise gore yedi harften maksat Arap kabilelerinden yedisinin

18 flmi disiplinler i¢inde kalmak ve hakikati aramak maksadiyla yapilacak olan her tiirlii arastirma,
muzakere ve benzeri yol ve yontemler bizzat islam tarafindan tesvik edilirken, ayrihga gotiirecek
tartigma ve miinakasa reddedilmistir. Cilinkii bu tiir girisimler hi¢ bir zaman hakikati bulmaya katki
saglamadig1 gibi insanlar arasindaki ayriligi daha da derinlestirir. Bu baglamda; “Onlar, ‘Bizim
ilahlarimiz m1 hayirli, yoksa o mu?’ dediler. Sana bdyle sdylemeleri sirf tartismaya girismek igindir.
Dogrusu onlar miinakasaci bir millettir.” (Zuhruf, 43/58), “Kur’an hakkinda tartismak kiiftirdiir.” (EbG
Davud, Stnnet, 5), “Kardesinle miinakasa etme! Onunla alay etme! Ona, yerine getiremeyecegin
vaatte bulunma!” (Tirmizi, Birr, 58), “Allah Teala bir kavmi hidayete erdirdikten sonra, miicadeleye
girmedikleri siirece o kavim haktan sapmaz.” (Tirmizi, Tefsir, 44; Ahmed b. Hanbel, el-Misned,
2/252) gibi ayet ve hadisler tmmet iginde ayriliga sebep olacak her tiirlii tartisma ve miinakasadan
uzak durulmasi gerektigini hatirlatmaktadir.

9 Demirci, Muhsin, Tefsir Usdlii, s. 130-131; Kaya, Osman, “Kur’an’m Yedi Harf Uzerine
Indirilmesi ve Ahruf-i seb’a (Yedi Harf Meselesi)”, s. 230.

' Eba Same, el-Makdis, el-Miirgidii'I-Veciz ild Ulim Tete alleku bi’l-Kitabi’l-Aziz, (thk Tayyar
Altikulag), TDV Yayinlari, I1. Baski, Ankara, 1986. s. 93; Zerkesi, el-Burhan, 1/213; Siyati, el-Itkan,
s. 123.
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dilidir.®® Anlasilan odur ki, bu grup ahruf kelimesinin liigat ya da lehge anlamuyla,
yedi rakamini da zahir manasiyla almak s(retiyle boyle bir goriise varmuslardir.
Sayist konusunda ittifak olmamakla birlikte Kur’an’in farkli lehgelerde indigi
bilinmektedir. Bu yonlyle bu goriise itibar edilebilir. Ancak Kur’an’da kirk kadar
farkli kabileye ait lehgesinin olmasindan dolayl122 bu goriis ciddi bir elestiri ile kars1
karstya kalmistir. Her ne kadar bu goriis sahiplerinden Kasim b. Sellam bu yedi
kabilenin mevcut kabileler icinden ©ne ¢ikan yedisinin oldugu, yoksa diger
kabilelerin lehgelerine de yer verildigini ifade etse de'®® bu sefer goriis sahipleri
nezdinde bu yedisinin hangi kabileler oldugu konusunda birlik saglanamamustir.
Sonug itibariyle bu yaklasim kiraatlerle ilgili maksadin ne oldugu konusunda hemen
herkesin kabul ettigi kusatic1 bir goriis olmamistir. Bize gore bu goriisiin zayif yan
yedi rakaminin zahir manasiyla alinmis olmasidir. Sayet yedi rakami kesretten
kinaye ¢okluk manasina alinsaydi, yapilabilecek elestirilerin online gecilir ve herkes
tarafindan da kabul goriirdii. Zira Kur’an’in yedi degil de cok sayidaki Arap

kabilesinin diliyle okunmasi seklindeki bir goriisiin itiraz edilebilir bir tarafi yoktur.

4.3.2. Aym1 Anlama Gelen Farkh Lafizlar Olmasi Goriisii

Abdullah b. Vehb, Siifyan b. Uyeyne, Ibn Cerir et-Taberi ve Muhammed et-
Tahavi gibi ¢ok sayida Islam ulemas: bu goriisii benimsemistir. Buna gore yedi
harften maksat ayni anlama gelen farkli lafizlarin yedi vechidir.”** Bu anlamda Js),
aa, Jui (ekbil, helimme, teal); dJse, &l (accil, esri’); JalJes) (ehhir, emhil)
miiteradif kelimeler birbirinin yerine kullanilabilir. Kari bu farkli kelimelerden
kendisine kolay olani tercih eder. Burada onemli olan bu kelimelerin anlamca

birbirine yakin olmalaridir. Yoksa zit anlamlara gelen kelimeler birbirinin yerine

kullanilmazlar.

121 SiiyQt, el-itkdn, s. 132; bn Kesir, Tefstru’l Kur'ani’l Azim, \V/22; Rafii, Mustafa Sadik, /’cdzu I-
Kur’an ve Belagdtu 'n-Nebeviyye, Mektebetii’t-Ticariyye, VIII. Baski, Misir, 1965, s. 67; Caligkan,
Mehmet, “Kur’an’in Nuzili ve Yedi Harf (Ahruf-i Seb’a) Meselesi”, CUIFD, c¢.5, s.1, Ocak-Haziran
2005, s. 226.

122 Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 30.

123 7erkesi, el-Burhan, 1/217; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/24.

124 Taberi, Cdmi’u’l-Beyan, 1/42; Ebi Same, el-Miirsidii'I-Veciz, s. 107; Zerkesi, el-Burhan, 1/220;
Kurtub?, Muhammed b. Ahmed, el-Cdami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 1-XXIV, Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, I.
Baski, Beyrut, 1988, 1/42; Ibnii’l-Cezeri, a.g.e., 1/27; Tbn Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l Azim, IV/21
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Dogrusu kiraatler i¢inde bu goriise muvafik vecihlerden s6z edilebilir. Ancak
bu kelimelerin miktar1 dikkate alindiginda bunlar; & 2% yerine S &geal,
41,83 1 52uldt? yering & 83 W) seaals 127 5 saidl eallS yerine Uisdiall CasallS gibi
sayili ii¢ bes kelimeden ibarettir.*?® Yoksa Kur’an’daki her kelime ya da ¢ogu kelime
icin bdyle bir sey soz konusu degildir. Kaldi ki bu tiir rivayetlerin bir kag1 tevatire
ulagsa da ¢ogu ahad haber seviyesindedir. Dolayisiyla tevatir varken ahad yolla
gelen rivayetlerin kullanilmasi uygun degildir. Ciinkii bir rivayetin Kur’an olarak
kabul gorebilmesi icin tevatiir derecesinde olmasi sarttir. Ahad seviyesinde olan
rivayetlerden anlam yonuyle istifade edilebilir, ancak bunlar Kur’an olarak kabul

gormezler.

Bircok Islam aliminin kars1 ¢iktig1, bazilarinin da yetersiz gordiigii bu goriis
ulemé nezdinde genis bir kabul gérmemistir.lzg Bize gore boyle bir goriis, kiraatlerin
sadece bir bolumine tekabul etmesi yoniiyle dogrudur. Ciinkii Kur’an’da ¢ok az da
olsa bu tanimlamaya uygun kullanim mevcuttur. Ancak bu goriis kiraatlerinin
tamamini ihata etmekten c¢ok uzaktir. Zira harfin ya da harflerin degismesiyle
seklindeki kiraat farkliliklari, takdim tehir seklindeki farkliliklar, anlama tesir eden
ya da etmeyen farkliliklar gibi kiraat iginde ¢ok genis bir yekiin olusturan kisimlar

bu goriisle izah etme imkan1 yoktur.

4.3.3. Cokluk ifade Ettigi Seklindeki Goriis

Kadi Iyaz, Cemaleddin el-Kasimi, Mustafa Sadik er-Rafii, Ismail Hakki
Bursevi, Abdussabur Sahin ve giiniimiiz arastirmacilarindan ismail Cerrahoglu, Suat
Yildirrm ve Abdurrahman Cetin gibi ¢ok sayida Islam bilgininin benimsedigi bu
goriise gore; yedi sayisindan kastedilen zahir anlamiyla yedi degil, bununla kolaylik

ve genislik manasina ¢okluk kastedilmistir.130 Bu anlayisa sahip olanlar Kur’an ve

125 Mizzemmil, 73/6.

126 Cuma, 62/9.

127 Karia, 101/5.

128 Zerkesi, el-Burhan, 1/220; StyQti, el-ftkdn, s. 125; Kurtubf, a.g.e., 1/48; Kasimi, Muhammed
Cemaluddin, Mehdsinu’t Te'vil (Kdsiml Tefsir), I-XVII, (thk. Muhammed Fuad Abdulbaki) Daru
fhyai Kutubi’l Arabiye, 1957, 1/285.

129 7iirkant, Mendhilii’I-Irfdan, 1/175; Subhi es-Salih, el-Mebahis fi Uliimi 'I-Kur'dn, s. 113.

130 Siyitt, el-ltkan, s. 123-124; Eba Same, el-Miirsidii'1-Veciz, s. 93; Muhammed ismail Sa’ban el-
Kwraat Ahkdmuha ve Masdaruhd, s. 33; Karacam, Ismail, Kur’dn-1 Kerim’in NizQli ve Kiwraati,
MUIFV Yayimnlari, Istanbul, 1995, s. 42-43.
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siinnette de bu tarz kullanimlarin yaygin oldugunu131

ve Hz. Peygamber ve
sahabeden meselenin mahiyetine yonelik aciklamalarin gelmemis olmasinin bu
gorisi kuvvetlendirdigini belirtirler. Diger goriislerde oldugu gibi bu goriis iizerinde
de ulema arasinda farkli diisiinen ve bu yaklasima itiraz edenler olmustur. Mesela
bunlardan Subhi es-Salih hadislerde gecen yediden kastedilen seyin kesretten kinaye
oldugunu ileri siirenleri miitevatir seviyesinde olan hadisleri reddetmekle itham eder

ve bununla hasrin kastedildigini ileri siirer.™*

Bize gore bu goriisiin mevcut sahih kiraatlerle celisir bir tarafi yoktur.
Esasinda daha sonra yer verecegimiz rivayetler dikkate alindiginda hem olayin
meydana gelis siireci ve hem de hadislerin igerigi bunu teyit etmektedir. Biitiin
bunlardan anlasilan sudur ki, ahruf-i seb’a’dan biitiinliyle immete kolaylik olsun
diye verilen bir ruhsattir. Bu kolaylig1 daraltacak her tiirlii yorum ve degerlendirme,
ilgili nakil ve uygulamalarla ¢elisir. Dolayisiyla vakiayla, ortaya konan bu goriis
birbirine muvafiktir. Burada yediden hasr degil de ¢okluk kastedildigi goriisiine,
daha sonra bir takim keyfi uygulamalarin giindeme gelebilecegi seklinde bir itiraz
olabilir. Nitekim bazilar1 bundan hareketle kiraatlerin ictihadi oldugunu nihayet
bugiin de bazi kiraatlerinin ortaya konabilecegini iddia edenler olmustur.’®® Ancak
timmetin biiyiilk ¢ogunlugu kiraatlerin tevkifi oldugunu, sahih olanla olmayanin
birbirinden ayrildigini, hangisinin Kur’an olarak deger buldugunu delilleriyle birlikte
ortaya koymuslardir. Bunun en agik delili; asirlardir Islam mmeti birgok konuda

ayriliga diisse de Kur’an’1n birligi konusunda ayriliga diismemis olmalaridir.

4.3.4. Yedi Vecih Oldugu Seklindeki Goriis
Bu goriis ahruf-i seb’a’ hakkinda ileri siiriilen goriisler i¢inde en fazla taraftar:
olandir. Basta Ibn Kuteybe, Eb(i’l-Fadl er-Razi, Mekki b. Ebi Talib, Ebl Amr ed-

Dani, Ibnii’l-Cezeri, ez-Ziirkani, Subhi es-Salih ve Abdussabur Sahin olmak iizere

181 | okman, 31/27; Mulk, 67/3; Tevbe, 9/180; Buhari, Bed iil-Halk, 8; Ebli Davud, Salat, 347; Tirmizi
Iman 18.

132 Subhi es-Salih, el-Mebdbhis fi Uliimi’I-Kurdn, s. 108-109.
133 Akdemir, Salih, Kur’an'in Toplanmast ve Kiraati Meselesi, 1. Kur’an Sempozyumu Tebligler-

Miizakereler 1-3 Nisan, Ankara, 1994, s. 25-29; Alemdar, Yusuf, “Kiraatlerin Ortaya Cikisi
Meselesine Yeni(den) Bir Bakis”, CUIFD, ¢.VIII, Aralik, Sivas 2004, s. 167.
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bircok mutekaddimun ve muteehhirun islam ulemés: bu anlayistadir.™* Gaoriis
sahipleri; kiraatlerdeki farkliliklar: belli basliklar altinda toplamak sdretiyle, yedi ana
baslik olusturma yoluna gitmislerdir. Burada hi¢bir okuma seklinin disarda
kalmamasina da 6zen gosterilmistir. Ibn Kuteybe’nin basii cektigi bu anlayis
sahipleri arasinda ahruf-i seb’a’dan kastin yedi vecih oldugu konusunda biiyiik
oranda mutabakat olsa da, s6z konusu yedi vechin tayini noktasinda bir takim
ihtilaflar olmustur. Fakat bu ihtilaflar taraflarin birbirinin goriisiine karsi olma
seklinde degil bir bakima yorum farki seklinde cereyan etmistir. Bu baglamda ibn
Kuteybe’nin; “Kelimenin irabinda veya harekesinde meydana gelen ve fakat

135 geklinde ele aldigi bir

yazisinda ve manasinda degisiklik olmayan farkliliklar
maddeyi Ibnii’l-Cezeri; “Yazida ve manada degisiklik olmadan, harekelerdeki
farkliliklar™™*® geklinde ele almustir. Subhi es-Salih bu iki muellifin bir madde icinde
miiteald ettikleri lehce farkliliklarni miistakil bir baslik altinda ele almistir.**” EbQ
Amr ed-Dani ise yedi rakamina bagl kalmaksizin farkli vecihleri siralamis ve
bunlarin ¢ok oldugunu belirtmistir ki Abdurrahman Cetin bunlar1 on dokuz baslik
halinde toplamistir.*® Dogrusu biitiin bu yorum farkliliklarina ragmen bu goriis

sahipleri ayn1 mantalite ile hareket ederek yedi harften kastin yedi vecih oldugu ana

ilkesine bagli kalarak hareket etmislerdir.

Bize gore, kiraat farkliliklarinin tamaminin ihata edilmesi ve her bir farklh
okuma seklinin belli bir ilke ekseninde degerlendirilebilmesinden dolayr bu goriis
ahruf-i seb’a ile ilgili en uygun olanidir. Bu tezin elestiriye acik olan tek bir yonii
vardir ki o da yedi sayisin1 zorlayarak zahir anlamiyla alinmaya g¢alisilmasidir. Bu

sebeple de aslinda ayri ayr1 bagliklar altinda ele alinabilecek bazi kaideler

*** Tbn Kuteybe, Te vilii Miigkili’l-Kurdn, (thk. Seyyid Ahmet Sakar), Kahire, 1973, s. 33-34; Ibnii’l-
Cezerfi, en-Nesr, 1/126; MekKi b. Ebi Talib, Ibéne an Me’dni’l-Kiradt, (thk. Abdu!fettah Ismail Seleb),
Déaru Nahda, Kahire, ts., s. 34-35; Suydti, el-ltkdn, s. 124; Ziurkanl, Mendhilii’[-Irfdn, 1/155; Subhi es-
Salih, el-Mebahis fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 109-113; Muhammed Ismail Sa’ban, el-Kirddt AnkAmuha ve
Masdaruhd, s. 33; Hasan Ziyauddin Itr, Ehriifii’s-Seb’a ve Menziletii’l-Kirdéti minha, Dari’l-
Beséiri’l-islémi, Beyrut, 1988, s. 133; Yildirim, Suat, Kur’an’t Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, s.
72-73; Ates, Siileyman, Yiice Kur’'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1989, 1/27-
28.

135 fbon Kuteybe, Miiskil'I-Kurdn, s. 33.

1% fbnii’l-Cezeri, a.g.e., 1/28.

137 Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 109.

138 Cetin Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 130-137.



43

birlestirilerek yediye tamamlanma yoluna gidilmistir. Halbuki ahruf-i seb’a
terkibindeki ehruftan kastedilenin vecih/tarz oldugu, yedi rakamininsa kesret ifade
ettiginden hareket edilseydi hem goOriis mensuplar1 arasindaki yorum farklilig

ortadan kalkmis ve hem de yapilabilecek elestirilerin oniine ge¢ilmis olurdu.

Degerlendirme

Bilindigi tizere kiraatlerin kaynagi ahruf-i seb’aya dayanmaktadir. Dogrusu
bununla neyin kastedildigi ¢ok net degildir. Bunda terkibin birden ¢ok anlama
gelmesi, konunun mahiyetine yonelik Hz. Peygamber ve sahabeden herhangi bir
bilginin gelmemesi gibi sebepler etkili olmustur. Bu belirsizlikler i¢inde konuyu ele
alan alimler meselenin ¢oziimiine yonelik ¢aba sarfetmisler ve belli goriisler ileri
stirmiislerdir. Gegmisten bugine yapilan ¢alismalarda yedi harften kastedilen seyin
ne oldugu ile ilgili belli goriisler itibar gérmiistiir ki biz de bunlardan bir bdliimiine
yer verdik. Fakat bununla birlikte nihai olarak yedi harften kastedilen sey sudur diye,

izerinde ittifak edilmis bir gorlisten s6z etmek miimkiin degildir.

Biitiin bunlar g6z 6niinde bulundurularak konunun arastirilmasinda biz de bir
yol takip ettik. Bu cerceve de oncelikli olarak ahruf-i seb’a terkibinin tahlili ile
konuyu giris yaptik. Buna gore terkibi olusturan kisimlardan seb’a lafz1 igin iki
thtimal s6z konusudur: Bu kelime zahir manasiyla kullanilirsa bilinen yedi rakamin
ifade eder. Ikinci ihtimal, bu kelimeden bilinen yedi rakami degil de kesretten kinaye
cokluk anlami kastedilmistir. Terkibi olusturan ehruf kelimesi ise seb’a lafzina gore
cok daha karmagiktir. Anlam cesitliligi bakimindan seb’a lafz1 i¢in iki ihtimal sz
konusu iken ehruf kelimesi i¢in ¢ok daha fazla ihtimal s6z konusu olmustur. Bu iki
kelime bir araya getirildiginde ise mevcut ihtimallere bir o kadar1 daha ilave
olmustur. Dolayistyla kavramin tarifinden yola ¢ikilarak hadislerde gegcen “yedi harf”
den kastedilen seyin tam anlamiyla ne oldugunu ortaya koymak miimkiin olmamustir.
Bu baglamda ahrefu’s-seb’a kavrami merkeze alinarak meselenin anlasilmaya
calisilmas1 her zaman bir yoniiyle eksik kalmis ve elestiriye muhatap olmustur.
Nitekim otuz bes kirka yakin goriisiin tamami bir sekilde az ya da c¢ok tenkide
ugramis ve hicbir goriis lizerinde tam anlamiyla mutabakat saglanamamistir. Bundan

dolay1 biz, kavramin tanimlanmasindan hareketle belli bir fikre sahip olunsa da tam
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olarak ahruf-i seb’a’dan neyin kastedildigi ile ilgili net bir sonuca varilabilecegi

kanatinde degiliz.

Ikinci olarak hadislerin tahlil edilmesi, kiraatlerle ilgili genel kaidelerin
belirlenmesi agisindan ciddi katki saglamistir. Rivayetlerde goriildiigii tizere Hz.
Peygamber Kur’an’in farkli kiraatlerle okunmasina yonelik nelere dikkat edilmesi
gerektigini degisik vesilelerle iimmetine tembihlemistir. Dogrusu o giin ihtilaf
edildiginde meselenin ¢ozlimiinde hangi yontemler kullanilmis, ne tiir ¢oziimler
Onerilmis ve hangi ilkeler ortaya konmussa, daha sonraki donemlerde da adim adim
bu yollar takip edilmelidir. Yedi harfle ilgili rivayetlerden ¢ikarilabilecek sonuglar su
sekilde 6zetlenebilir:

- Ahruf-i seb’a’nin temel gayesinin “kolaylik ve genislik” oldugu,

- Konuyla ilgili hadislerin miitevéatir diizeyinde oldugu,

- Sahih kiraatleri ya da onlardan birini inkar etmenin haram kilindigi,

- Hz. Peygamber’in kiraatler iizerinde mutlak inisiyatif sahibi oldugu,

- Bu isin biitiiniiyle ictihat alan1 disinda tutuldugu,

- Kiraatleri tartisma konusu haline getirmekten siddetle kacinilmasi gerektigi,

- Ihtilaf giindeme geldiginde bunun derinlestirilmeden rivayetlerin 1s131nda

coziime kavusturulmasi gerektigi,

- Belli ilkeler ekseninde herkesin verilen ruhsattan istedigi gibi istifade

edebilecegi,

- Kiraatler arasinda tercihte bulunulmasinin kisilere birakildigi,
- Sahih kiraatler arasinda kiyas yapilmamasi gerektigi,

- Higbir kiraatin anlam karmasasina sebep olmayacagi,

gibi temel kaidelere ulasilmistir. Dolayisiyla bu alanda arastirma yapan bir
kimsenin biitiin bu ilkeleri goz 6nilinde bulundurarak konuyu ele almasi1 gerekir. Buna
ragmen bir takim ihtilaflar izale edilemezse bu durum; “goreceli bir ihtilaf” olarak
degerlendirilebilir. Boyle bir durumda aragtirmaci ya aragtirmasini daha da

derinlestirerek meseleyi anlamaya c¢aligmali ya da isi ehline havale etmelidir. Bu
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anlamda kiraatle ilgili her hangi bir meseleyi anlamada bir problem giindeme gelmesi

durumunda bdyle bir problemin kaynagi kiraat ilmi degil, arastirmacinin kendisidir.

“Ahruf-i Seb’a’dan Maksadin Ne Oldugu ile ilgili Gériisler” bashg: altinda
ise konuyla ilgili genel kabul goren belli bagliklara yer verilmis ve bunlarin her
biriyle ilgili kisa degerlendirmelerde bulunulmustur. ilgili kaynaklarda onlarca goriis
meseleyi daha da anlasilmaz bir hale sokmustur. Boyle bir karmasikligin ortaya
¢ikmasinda su iki sebep etkili olmustur: Birincisi meselenin ¢éziimiinde ahruf-i seb’a
kavramina kilit rol yiiklenmis olmasi, ikincisi ise nakil degeri olmayan bazi1 zayif
haberlerin veya dogrudan konuyla ilgisi olmayan bir takim rivayetlerin kullanilmig

olmasidir.™°

Durum boéyle olunca onlarca goriis ilim ¢evrelerinde kabul gérmemis, kabul
gorenler de mutlaka bir yonlyle elestirilmistir. Bunlar iginde; “Yedi harften
maksadin yedi vecih oldugu” seklindeki goriis ise en az elestiriye muhatap olani
olmustur. Bunda bu gériise énciiliik eden ibn Kuteybe ve yine onun yolunu takip
eden Ibnii’l-Cezeri’nin konuyu ele alis tarzlari etkili olmustur. Zira gerek; “Ben,
kiraatlerdeki ihtilaf vecihlerini diisiindiim ve su yedi vechi buldum”**° diyen ibn
Kuteybe ve gerekse, “Otuz kiisur yil diisiindiikten sonra, bu konuda su yedi vechi
tespit ettim™*** diyen biiyiik kiraat alimi Ibnii’l-Cezeri’nin sozleri, bu iki kiraat
aliminin meseleyi yorumlarken nasil bir yol takip ettiklerini ortaya koymustur.
Onlarin bu yontemle hareket etmeleri gorlislerinin tutarliligi ve genis bir kabul
gormesi acgisindan son derece belirleyici olmustur. Dogrusu bize gore de meselenin
¢Ozlimiinde kiraatler iizerinden hareket edilmelidir. Buna gore sahih yollarla bugiine
kadar gelen kiraatleri hangi tiirden farkliliklari iginde barindiriyorsa ortaya konacak
yedi harf tamimlamasi1 da iste biitiin bu farkliliklar1 izah edebilecek bir formda
olmalidir. Bu anlamda kiraatlerle ilgili hi¢bir ayrinti, tanimlama alani disinda

kalmamalidir.

Kiraatler iizerinden degil de kavram {izerinden hareket edildiginde ise higbir

zaman kiraat alaninin tamamini ihata edecek bir tamimlamaya ulagsmak miimkiin

139 o)-Miittaki, Kenzu’I-Ummal, 1/529-530.
140 fbn Kuteybe, Te’vilii Miiskili'I-Kur’dn, s. 36.
% ibnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/26.
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olmayacaktir. Zaten kiraatlerle ilgili onlarca goriislin meseleyi izahtan uzak
olmasinin ve ilim ¢evrelerinde kabul gérmemesinin en biiyiik sebebi de bu olmustur.
Hatta en c¢ok kabul goren Ibn Kuteybe nin goriisii dahi yedi harfinin zahir anlam
tizerinden hareket edildiginden dolayr goriis sahipleri arasinda kiigiik ¢apli yorum
farkliligina sebep olmustur. Biitiin bu farkli goriis ve degerlendirmelerden sonra
ahruf-i seb’a’ terkibinde yer alan; yedi rakamindan g¢okluk, harfin ¢ogulu olan
ehruftan da vecih manasi alindiginda bundan neyin kastedildigi ortaya ¢ikar. Buna

gore yedi harften kastedilen sey ¢cokluk manasina yedi vecihtir.

B. Kiraatlerin Gelisim Siireci

1. Kur’an’in Cogaltildign Déonem Oncesi

Hz. Peygamber’e elcilik gorevinin verildigi yillar kiiltiirel acidan imkanlarin
son derece siirli oldugu yazili kiiltiire nispetle sifahi kiiltiiriin daha yaygin oldugu ve
toplumun bilyiik bir kesiminin immi oldugu bir dénemdir.** Allah Teala boyle
mmf bir toplum**® iginden yine kendileri gibi immf bir kisiyi el¢i olarak tayin etmis
ve onu vahye muhatap kilmistir.* Baslangig itibariyle Hz. Peygamberin kisa
stireligine de olsa yasadig1 bir takim korku ve heyecanlar atlatildiktan sonra; “Ey
ortiisiine biiriinen! Kalk ve insanlari uyar!”™* Emriyle birlikte insanlarin vahiyle
tanisma ve tamstirilmast donemi baslamistir. Ilk dénem itibariyle smirli sayida
insana ulagsma imkan1 olsa da, sartlarin olgunlasmasina paralel olarak bu kutlu halka

gelismis ve zamanla sistematik bir egitim 6gretim faaliyetine donlismiistiir.

Hz. Peygamber bir yandan gelen vahyi insanlara okuyor, bir yandan agikliyor
ve bir yandan da kayit altma alma isi iizerinde titizlikle duruyordu. Ilk zamanlar
sayilar1 az olan ancak vahiy akisinin artarak devam etmesi ve Miisliimanlarin
sayisiin artmasina paralel olarak ¢ok sayida sahabenin gorev aldigi, bir nevi vahiy

katipligi miiessesesi tesis edilmistir.’*® Hz. Peygamber’in rehberliginde sahabenin

2 Ummi, anasindan dogdugu gibi kalan; yeni bir bilgi edinmemis olan; okuma-yazma bilmeyen gibi
anlamlara gelir. "Umm" kelimesinin ism-i mensubu "Gimm"e mensup olan demektir. Arap dilinde
"imm"; anne, bir seyin ash gibi anlamlara gelir. Bkz. Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, s. 27, “»” mad.;
Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1/132, “as” md.

3 Cum'a, 62/2.

144 A'raf, 7/157, 158; Ankebt, 29/48; Buhari, Savm, 13; Miislim, Siyam, 15.

5 Miiddessir, 74/1-2.

198 Brsoz, Ismet, Kur'an Tarihi-qu'én-z Kerim'in f{adirilisi ve Bugiine Geligi, Istanbul, 1996, s. 75-79;
Demirci, Muhsin, Vahiy Ger¢egi, IFAV Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 222.
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okuma yazma bilenlerinden olusan bu grup o giinkii mevcut imkanlar i¢inde bir
yandan gelen vahyi yaziyla kayit altina alirken, diger taraftan da ezberlemislerdir.
Bunun yaninda vahiy Katipligi gibi 6zel bir gorevi olmayan, dahas1 Gmmi olan ¢ok
sayida sahabi de Hz. Peygamber’den Kur’an’t dinleme ve ezberleme noktasinda
biiylik bir gayret gostermislerdir. Dolayisiyla sahdbe Kur’an’in korunmasi ve kayit
altina alinmasinda yaz1 (kitabet) ve ezber (sadr) olmak (zere iki temel yonteme

basvurmuslardlr.147

Aragtirmacilar bu iki yoldan ezberin kitabetten daha yaygin ve
daha etkin oldugu kanaatindedirler.*® Esasinda toplumun okuma yazma seviyesi ve
yazim imkanlar1 dikkate alindiginda kitabetin ezbere nispetle daha dar bir kesime
hitap ettigi sOylenebilir. Sonug itibariyle Hz. Peygamber doneminde ¢ok sayida vahiy
katibi tarafindan Kur’an’in tamanu yaziyla kayit altina alinmustir. Diger taraftan Ibn
Mes’ud ve Ubey b. Ka’b gibi bazi sahabiler de 6zel Mushaflara sahip olmuslardir.**°

Hz. Peygamber Kur’an’in korunmasi ve kayit altina alinmasi yaninda O’nun

okunmasi ve okutulmasina da gercekten biiyik 6nem vermistir.**°

Bircok
hadislerinde Kur’an okumanin, okutmanin ve hatta dinlemenin fazileti lizerinde
durmus, sahabeyi buna tegvik etmis ve kendileri de bu konuda sahabeye Ornek
olmustur.” Hz. Peygamber gelen vahyi insanlara tebligi etme sirasinda, kendisinden
Kur’an Ogrenme talebinde bulunanlarin bu talebini yerini getirme esnasinda,
namazlarda, ramazan aylarinda ve gece vakitlerinde olmak iizere daha pekcok
vesileyle Kur’an okumayla mesgul olmus, bazen de sahabeden Kur’an dinleme
talebinde bulunmustur. Diger taraftan sahabe icinde kiraatiyle temayiiz eden kisileri
taltif etmis ve onlardan Kur’an dgrenilmesini tesvik etmistir.”®* Hz. Peygamberin

kiraatle ilgili bu tutumu sahdbe iizerinde ciddi bir etki meydana getirmis ve ¢ok

sayida sahabi bu yonde biiyiik ¢aba sarfetmistir. Bu baglamda Kur’an’in tedrici

Y Hamidullah, Isidm Peygamberi, 11/706.

%8 {bnii’1-Cezeri, en-Negr, 1/6.

1% gjcistant, EbQ Bekir Abdullah b. Ebi Davud Slleyman b. el-Es’as, Kitibu’l-Mesahif, Kahire, 1936,
s. 50-87; el-Kattan, Menna Halil, el-Mebahis fi Uliimi’l-Kur’dn, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1994, s.
173-174.

%0 Kur’an okumaya tesvik etme ve Kur’an okumanin faziletine dair birgok &yet ve onlarca hadisi serif
mevcuttur. Bkz. Fatir, 35/29-30; Enfal, 8/2; Mizzemmil, 73/4-20; Buhari, Fezdilii’'I-Kur’an 17, 21;
Tevhid 36, 52, 45; IIm 15; Mislim, Musafirin 243, 266, 268; Ebl Davud, Edeb 16, Salat 349; Tirmizi,
Fezailii’I-Kur’dn 13, 15, Edeb 79; Tbn Mace, Edeb 52.

131 Buhari, Fezdili’l-Kur an 7, Tefsir-u Sre 17, 1; Eb( Davud, Tatavvu, 22, Ramazan, 9.

152 Byhari, Menakibu'l-Ensar, 16.
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olarak inisine paralel olarak bazi sahabiler Hz. Peygamber daha hayattayken Kur’an’t
bastan sona ezberlemis bircoklart da wvahiy ortaminin hareketliligi sebebiyle
Kur’an’in tamamini olmasa da biiyiik bir kismini ezberlemis, kalan kisimlarini da
Hz. Peygamber’in irtihali sonrasi tamamlamustir.®® Kur’an’m okunmasi ve
ezberlenmesi noktasinda sahabenin ortaya koydugu bu tutum daha sonraki nesillere

de orneklik teskil etmistir.

Kiraat faaliyeti Kur’an’in nizdliyle birlikte baslamistir. Hz. Peygamber
Kur’an’dan bir bolim ayetleri énce Cibril-i Emin’den dinlemis ve sonra da O’na
okumustur.™®* Esasinda karsilikli arz ve sema seklinde gerceklesen bu tarz, kiraat
ilminde yaygin bir usul olarak kabul gdrmiistiir. Oyle ki gerek Hz. Peygamber’le
sahdbe arasinda ve gerekse sahabenin kendi arasinda meydana gelen Kur’an
egitiminde ¢ogunlukla bu yonteme basvurulmustur. Bu anlamda Hz. Peygamber ilk
héliyle Kur’an ayetlerini Cibril-i Emin’den nasil 6grenmisse sahabeye dyle okumus,
sahabe de Hz. Peygamber’den 6grendiklerini gittikleri yerlerde insanlara 6gretmistir.
Bu durum Kur’an’in tek harf tizere okundugu donem i¢in de yedi harf ruhsatindan
sonraki donem icin de gegerlidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e ragmen herhangi bir
sahabinin Kur’an’t O’ndan duydugundan farkli bir tarz lizere okumasi miimkiin
degildir. Biitiin bu uygulamalar kiraatin tevkifi bir yolla vahye dayandig1 gercegini

ortaya koyar.

Yirmi {i¢ yillik Risalet donemiyle ilgili bu genel tasvirden; kiraatin vahiy
siireciyle birlikte basladigi kitabetin ise net bir tarih verilmemekle birlikte ilk
saskinlik ve telas donemlerinin ardindan basladigi s6ylenebilir.™ Bu siiregte Hz.
Peygamber’in fonksiyonu biitiinliyle vahiy meleginin yonlendirmesine gore

sekillenmistir. Kur’an’in ifadesiyle; “O sadece, kendisine vahyolunani insanlar teblig

153 Rafit, Mustafa Sadik, I’cazii’l-Kur’an, s. 17; Cetin, Abdurrahman, Kur’an Ilimleri ve Kur’'dn’i
Kerim Tarihi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1982, s. 94.

154 Buharf, Bed'(i'l-Vahy, 3; Muslim, /mdn, 252.

1% Nazil olan ayetlerin Mekke déneminin ilk yillarindan itibaren yazildigina dair bizzat Kur’an'da,
hadis kaynaklarinda ve tarih kitaplarinda bilgiler bulunmaktadir. Miisliimanlarin sayica az oldugu ilk
birkag¢ yilda vahyin yazdirilmamis olabilecegi diisiiniilse bile bu bir mahzur teskil etmemistir. Cilinki
bu dénemde inen sOreler, gerek ¢ok kisa olmalar1 gerekse iislup 6zellikleri dolayisiyla Rasiil-i Ekrem
Ve sahabiler tarafindan kolayca ezberlenmekte ve okunmaktaydi. Vahyin erken dénemlerden itibaren
yazildigina dair en &nemli delillerden biri Hz. Omer'in Miisliiman olmasi hadisesidir." BKkz.
Hamidullah, Muhammed, Rasdlillah Muhammed, (cev. Salih Tug) irfan Yayinlari, Istanbul, 2000, s.
196; Birisik, Abdiilhamit, "Kur’an", DI4, Ankara, 2002, XXV1/385.
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etmekle gorevli kilmmugtir.”**®

Diger taraftan Nebi (as)’mn Ummi bir peygamber
olmast da bu gercekligi teyit eden bir baska delil olarak zikredilebilir. Hz.
Peygamber’le ilgili bu oOzelliklerin bilinmesi Kiraat ilmi agisindan son derece
onemlidir. Zira biitiin bu veriler, kiraatin vahiy meleginden itibaren silsile halinde
Hz. Peygamber’e, O’ndan sahabeye, sahabeden tabilna ve sonraki nesillere hangi

ilkeler ¢ercevesinde nakledildigine dair 6nemli bir veri olarak kabul edilmektedir.

Sahabe, tabii olarak farkli kabiliyet ve 6zelliklere sahipti. Onlardan birgogu
degisik alanlarda Ozel bir takim donanima sahipken, bazi sahabiler ise kiraat
alanindaki 6zel kabiliyetleriyle 6ne ¢ikmistir. Kendilerine kurra denilen bu kisiler
basindan itibaren Kur’an’t birinci agizdan almis, ezberlemis ve Hz. Peygamber’in
gorevlendirmesiyle de Ogretim faaliyetlerinde sorumluluk almislardir. Esasinda
sahabe icinde bircoklar1 bu kutlu halka i¢cinde yer alip yerine goére bazi hizmetlerde
bulunsa da 6zellikle Abdullah b. Mes’ud, Ubey b. Ka’b, Ebu’d-Derda, Osman b.
Affan, Ali b. Ebi Talib, Ebd Musa el-Esari, ve Zeyd b. Sabit gibi Kur’an hafizlar1 bu
faaliyetler i¢inde temayiiz etmis isimler olmustur.’> Bunlara Huzeyfe’nin azatlisi
Salim ve Muaz b. Cebel, dgreticilik gorevi i¢in degisik beldelere gdnderilen Mus’ab

b. Umeyr, Amr b. Hazm, Eb(i Ubeyde b. Cerrah gibi isimler de ilave edilebilir.**®

Dolayisiyla ilgili tim rivayetler bir araya getirildiginde kiraatte meshir olan
sahabilerin sayis1 daha da artirilabilir. Bu stirecte gerek isimleri verilen bu megshir
kurra sahabe ve gerekse Kur’an kiraati hizmetinde bulunan diger sahabilerin, Hz.
Peygamber’den tiim kiraatlerini alip alamadiklarin1 veya ne kadarin alip ne kadarinm
alamadiklarin1 bilemiyoruz. Kaynaklarin belirttigine goére genel itibariyle bu
donemde sahabilerin Hz. Peygamber’den aldiklar1 kiraatlerin sayis1 birbirinden farkli
olmustur. Kimileri igin iki li¢ harften s6z edilirken kimileri i¢in bundan daha fazla
sayidan soz edilmektedir.™®® Bu haliyle bircok kurra sahibe Hz. Peygamber’den
ogrendiklerini insanlara Ogretmek iizere Islam topraklarina dagildilar. Kur’an

Ogrenimi ve 0gretimi konusunda son derece azimli olan bu topluluk okuma ve yazma

156 Nisa, 105; Maide, 48-49,67; En'am. 106; Ahzab. 1-2; Casiye, 18.

%7 Zeheb, EbG Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed, Ma 'rifetu’I-Kurrdi'l-Kibdr ala’t-Tabakat
ve’l-Asar, (nsr. Tayyar Altikulag), ISAM Yayinlari, Istanbul, 1995, 1/24; Suy(ti, el-Itkdn, s. 190-191.

%8 Unal, Mehmet, Kur'anin Anlasilmasinda Kiraatlerin Rolii, s. 20.
159 Ziirkant, Mendhilii 'I-Irfin, 1/337.
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imkanlarinin sinirlt olmasi sebebiyle bu siiregte 6gretim faaliyetlerini daha ¢ok sifahi
bir metotla gerceklestirmislerdir. Bunun yaninda sinirhi seviyede de olsa 6zel
gayretleriyle olusturduklart 6zel Kur’an metinlerinden de istifade etmislerdir.
Boylelikle bolge halklart hocalart olan sahabiden hangi kiraat (zere Kur’an’i
O0grenmisse onu benimsemis ve Kur’an’in kiraat seklinin bundan ibaret oldugunu
diistinmiistiir. Ozellikle de avamdan insanlar bu konuda son derece kati bir tavir
sergilemislerdir. Esasinda bu durum simirli seviyede de olsa Hz. Peygamber
doneminde de yasanmisti. Ancak kisa siireligine yasanan bu tiir ihtilaflar Nebi
(as)’nin Onderliginde biiyiimeden ¢oziime kavusturulmustur. Hz. Eb0O Bekir
donemine gelindiginde kiraat agisindan Nebi (as) doneminde baslayan siire¢ aynen
devam etmistir. Bu donemde Hz. Peygamber doneminden farkli olarak yasanan bir
takim ridde olaylar1 sonucu yasanan harplerde cok sayida hafiz sahabinin sehit
olmasi sebebiyle Kur’an’in toplanip bir araya getirilmesi ihtiyaci olmustur.'®
Yapilan bu ¢alisma bir biitiin olarak Kur’an metninin muhafaza edilmesi agisindan
son derece 6nemli goriilmiisse de kiraat agisindan var olan uygulamalara herhangi bir

etkisi olmamustir.

Haddi zatinda Hz. Peygamber déneminde baslayip devam eden kiraat egitimi
ayniyle bu donemde de devam etmistir. Hz. Omer dénemi 6zellikle fetihlerin arttig
ve Islam topraklarmin genisledigi bir dénemdir. Bu donemde de Hz. Peygamber
doneminde uygulanan; yeni fethedilen yerlere Kur’an 6greticilerinin goénderilmesi
aliskanligi devam ettirilmistir. Yukarida ifade edildigi iizere yine bu beldelere
gonderilen kurra sahabe bolge halklarina, kendi Ogrendikleri kiraatlerle Kur’an
Ogretimi isini gerceklestirmislerdir. Devam eden siiregte topraklarin genislemesi ve
Miisliimanlarin sayisinin artmasina paralel olarak kiraatte de ihtilaflar artmgtir. " Tlk

iki halife doneminde bu ihtilaflara bireysel Olcekte mudahaleler olsa da, hilafet

180 Bilindigi iizere Kur’an’in tek parga haline getirilmesine, ridde harpleri sonucu karar verilmisti. Zira
bu harplerden sadece Yemame Savasinda yetmis kadar hafiz sehit edilmisti. Bu durum Kur’an
hafizlarimin yok olmasina bagli olarak Kur’an’in da zayi olacagi endisesini dogurmus nihdyetinde Hz.
Omer’in teklifi, Hz. Eb( Bekir'in de Zeyd b. Sabit'i goérevlendirmesiyle bu onemli is
gerceklestirilmigti. Farkli kiraatleri ihtiva edecek sekilde hareke ve noktadan yoksun olan bu Mushaf,
tek niisha halinde ihtiyaten halifenin yaninda muhafaza altina alinmig, ondan sonra da Hz. Hafsa’ya
teslim edilmistir. Dolayisiyla meydana getirilen bu tek niishadan insanlarin pratik anlamda istifade
etmeleri miimkiin olmamistir. Genis bilgi i¢in bkz. Buhari, Feddilii’l-Kur’dn, 3-4, Tevbe, 20; Taberi,
Camiu’l-Beyan, 1/59-60.

161 Syt el-frkan, s. 158; Zirkani, a.g.e., 1/248.
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makami nezdinde resmi bir miidahale olmamistir. Ancak olaylarin boyutlar1 giderek
artmis ve timmeti sarsacak boyutlara ulagsmisti. Dolayisiyla artik bu duruma sessiz

kalinamazdi.

2. Kur’an’in Cogaltildig1 Donem ve Sonrasi

Hz. Omer déneminde hizlanan ve belli bir noktaya gelen fetih hareketleri Hz.
Osman déneminde de devam etmistir.'®® Fethedilen yerlerin Kur’an égretimi yine
kurra diye bilinen sahabe tarafindan yerine getirilmistir. Buralarda gorev alan sahabe
dogal olarak yedi harften hangi vecihlere muttali iseler o vecihlerle Kur’an
Ogretimini icra etmislerdir. Bu durum uzun vadede iki farkli sonucun ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamistir. Birincisi bu bolgelerde sahdbeden aldiklar1 kiraat

183 jkincisi ise ozellikle tmmf tabedan islama

egitimiyle {igiincii nesil kariler yetigmis,
yeni giren insanlar, Kur’an’in okunma tarzinin sirf 6grendikleri tarzdan ibaret
oldugunu disiinmiis ve bunun aksi bir durumla karsilastiklarinda tepki
gostermislerdir.

Dogrusu kiraatler meselesi daha once de hatta Hz. Peygamber doéneminde

dahi ihtilafa sebep olmustu.'®

Ancak oncekilerin aksine bu donemde yasananlar
timmetin birbirine diisiip karsilikli kiifiir ithaminda bulunmalar1 noktasina kadar
varmigtir. Isin bu noktaya gelmesi biraz da farkli bolge halklarinin hac, cihad ve
benzeri vesilelerle bir araya gelmeleri ve boylelikle birbirlerinin kiraatlerine sahit
olmalariyla giin ylizline ¢ikmistir. Yoksa bu zamana kadar farklilik yoktu da biitiin
bunlar bir anda ortaya cikt1 diye diisiinmek miimkiin degildir. Ancak boyutlari
itibariyle bu donemde yasananlar Oncekilerine goére daha biylk capta hadiseler

oldugundan arttk bu olaylar devlet eliyle bir takim tedbirlerin alinmasimi

182 ki yil hilafet makaminda kalan Hz. Eb0 Bekir daha ¢ok i¢ diizeni saglamakla ugrasmistir.
Ardindan gbreve gelen Hz. Omer bir¢ok yeri fethederek Islam topraklarina katmistir. Gegen on yillik
siire i¢cinde devlet biiyiiyerek giiclenmistir. Hz. Osman ise Hz. Omer’in biraktig1 yerden fetihlere
devam etmistir. Bu donemde bir taraftan zaman zaman i¢ karisikhiklar yasanirken diger taraftan Islam
topraklar1 Asya Kitasinda Anadolu, Cin ve Rusya’ya; Afrika’da Magrib (Fas)’e ve Avrupa’da da
Portekiz siirlarina kadar ulasmustir. Bkz. Hizmetli, Sabri, Isidm Tarihi, Ankara, 1991, AUIF
Yayimnlari, s. 210; Zirkani, Mendhilii'I-Irfén, 1/248.

163 Sahabeden sonra onlarin 6nciiliiginde her bélgede cok sayida kurrd yetismis ve bu kisiler
sahdbeden aldiklar1 kiraatleri sonraki nesillere aktarmislardir. Bu anlamda basta Medine, Mekke
olmak tizere Kiife, Basra ve Sam’da ¢ok sayida meshur Kurrd yetismistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Dimyati, Jthafu Fudeldi’l-Beser, 1/13-17; Adigiizel, Mehmet, Kiraatler A¢isindan Fahruddin Razi ve
Tefsir-i Kebiri, s. 23.

164 By konu genis bir sekilde, “Ahruf-i Seb’a Hadisleri ve Tahlili” baghig altinda incelenmistir.
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hizlandirmistir. Cok sayida hadise meydana gelse de boyutlar itibari ve etkisi
itibariyle bunlardan en c¢arpict olan1 Ermenistan Seferi sirasinda Irakli askerlerle
Suriyeli askerler arasinda yasanmustir. Irak bolgesi Kur’an’1 Ibn Mes’ud’un kiraati
lizere 6grenmis, Suriye bolgesi ise Ubey b. Ka’b’in kiraati iizere dgrenmistir. Bu iki
belde halki cephede bir araya geldiklerinde Kur’an’1 6grendikleri sekliyle birbirinden
farkli bir sekilde okuyunca bu durum iki tarafca garipsenmis ve her iki taraf ileri
diizeyde birbirini elestirmistir. Durumun vehametini farkeden Eb0 Huzeyfe ise
seferden doner donmez durumu halife Hz. Osman’a arzetmis ve O’ndan bu

problemin ¢oziimii talebinde bulunmustur.*®®

Biitiin bu ve benzeri yasanan hadiseler basta halife Hz. Osman olmak iizere
sahdbeyi harekete gecirmistir. Bu is i¢in Zeyd b. Sabit bagkanliginda Abdullah b.
Zibeyr, Said b. el-As ve Haris b. Hisam’dan olusan bir heyet kurulmustur. Yasanan
ihtilaflara ¢6ziim bulma arayiginin bir sonucu olarak, sahabe nezdinde kendilerine
giiven duyulan kimselerden olusan heyet daha once derlenen ana Mushaf ekseninde
Kur’an’in birden fazla niishasin1 meydana getirmekle gorevlendirilmistir. Bu yolla,
biitiin sahabenin {izerinde ittifak ettigi Kur’an metninin ¢ogaltilip farkli bolgelere
gonderilmesi ve bu sayede Ummetin Kur’an iizerindeki birliginin saglanmasi
amaglanmistir. Zira daha once buralara giden kurralar; hem kiraat tercihleri ve hem
de yanlarinda gotiirdiikleri Kur’an metinleriyle s6z konusu ihtilaflarin olugsmasina
gayri ihtiyari zemin hazirlamiglardir. Esasinda gerek tercih edilen farkli kiraatler ve
gerekse ilizerine ya da kenarina bir takim notlarin disiildigi Kur’an metinleri
kaynagi itibariyle dogrudan Hz. Peygamber’e dayanmakta idi ve bunu da cogu
biliyordu. Ancak 6zellikle yeni Miisliiman olan ve heniiz daha kiraat gibi derin bilgi
gerektirecek bir konuda bilgi sahibi olmayan kimselerin tasidiklar1 siiphe ve
tereddiitlerin Onii alinamamigsti. Dahasi bu durum timmet icin tehlikeli boyutlara

ulagmis, zaman zaman miiminler birbirlerini inkar ve kiifiirle itham etmislerdi. 166

Nihayet her biri belli konularda mahir, segkin kisilerden olusturulan bu

167

heyet™" bes yillik uzun soluklu bir ¢alismanin sonunda, Kureys leh¢esine uygun bir

185 [bnii’l-Cezert, en-Nesr, 1/11.
166 Rafif, Mustafa, Sadik, a.g.e., 36-37.

%7 Heyet asil itibariyle dort kisiden olusmustur. Ancak siire¢ i¢inde degisik gorevlendirmeler sonucu
bu saymin onlara kadar ¢iktig1 soylenir. Hz. Osman heyeti olustururken kisilerin kabiliyetlerini
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hatla® Kur’an’t yedi adet niisha olarak c¢ogaltmislardir. Farkli kiraatlerin
okunmasina miisait bir yaziyla kaleme alinarak c¢ogaltilan niishalardan biri
Medine’de tutulmus, digerleri ise kariler esliginde169 Mekke, Kiife, Basra, Sam,
Yemen ve Bahreyn'”® gibi merkez sehirlere gonderilmis ve bundan sonra artik biitiin
Islam beldelerinde sahabenin icmaryla meydana getirilmis bu niishalarn temel kabul
edilmesine karar verilmistir.'’"* Zamanla da mevcut niishalardan ihtiyaca gore daha

172 fkinci olarak, bu niishalar disinda kalan bir takim

baska niishalar ¢ogaltilmistir.
0zel Kur’an metinlerinin imha edilmesi yoniinde karar alimmistir. Bu kararin
uygulanmas1 asamasinda kiiciik capli bir takim tereddiitler yasanmistir. Zira
sahdbeden bazilar1 bizzat Hz. Peygamber’in agzindan duyup kaydettigi kendilerine
ait 0zel niishalarin imha edilmesine once kars1 ¢ikmislar, fakat daha sonra genel
kabule muhélefet etmenin {immetin iginde bulundugu ayriligi daha da
derinlestirecegi diislincesiyle c¢ekimser tavirlarindan vazge¢migler ve hilafet
makaminin aldigi karara onlar da biat etmislerdir. Boylelikle biiylik bir sahabe
toplulugunun onay1 ve bu ise destek olmasiyla alinan kararlarin arkasinda durulmus,

gerekli takipler yapilmis ve bu sayede insanlarin icine diistiigii ihtilaflardan

uzaklagmalar yoniinde mesafe kat edilmigtir.'"®

dikkate alarak hareket etmistir. Bu anlamda; “Miisliimanlarin en iyi katibi kimdir?” sorar. Bu kisinin,
“Zeyd b. Sabit oldugu” sdylenir. Hz. Osman peki; “I¢inizde en iyi Arapga bilen kimdir?” diye sorar.
Bu kimse ise “Said b.el-As’dir” denir. Bunun iizerine Hz. Osman; “O halde Said sdylesin, Zeyd de
yazsin” der. Bkz. Ibn Ebi Davud, Ebd Bekr, Abdullah b. Ebi Davud Siileyman b. Es’as, es-Sicistan,
Kitahii 'I-Mesahif, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1985, s. 22-24.

1% Buhari, Fedailii’l-Kuran, 3.

169 Cogaltilan ve belli bolgelere gonderilen her bir Mushafla birlikte bu Mushaflarm ihtiva ettigi

kiraatleri iyi bilen Kur’an ogreticileri de bu beldelere gonderilmistir. Bdylelikle bu o6greticiler
gittikleri yerlerde s6z konusu kiraatlerin yayginlagmasina 6n ayak olmuslardir. Buna goére Zeyd b.
Sabit Medine’de kalmis, Abdullah b. es-Saibi Mekke’ye, Mugire b. Sihab, Sam’a, Ebd Abdurrahman
es-Siilemi Kiife’ye ve Amr b. Kay da Basra’ya gonderilmistir. (Bkz. ZUrkani, Mendhilii’I-Irfin, 1/403-
404; Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, S. 86).

70 Cogaltilan niishalarin sayisi ve bunlarin hangi merkezlere gonderildigi konusunda ittifak yoktur.

Rivayetlere gore bu sayinin en az dort en fazla sekiz oldugu yoniindedir. EbG Same, el-Miirsidii’l-
Veciz, s. 73; Zerkesi, el-Burhan 1/240; Suyuti, el-/tkdn, 1/80.

Y Oyle ki Hz. Osman, Mushaflarla birlikte bu beldelere gonderilen karilere, kiraat egitimleri
sirasinda ozellikle ellerindeki Mushaflara bagli kalmalarini tembihlemistir. Boylelikle kiraatlerde yeni
bir standart olusmus ve daha sonraki kiraat alimleri miitevatir kiraatlerin sartlarin1 belirlerken Hz.
Osman’in mushafina uygunluk sartini 6n kosul olarak ileri siirmiislerdir. Bkz. Albayrak, Halis,
“Kiraat Sorunu”, Dinl Arastirmalar Dergisi, Eylul-Aralik, 2001, c. 4, s. 25-26.

112 RafiT, I’cazii’I-Kur’dn, s. 41.

'3 Birgok sahabi bizzat Hz. Peygamber’den duyarak 6zel Kur’an niishalari telif etmistir. Bunlarin en
meshurlar1 Ibnu Mes'ud, Muaz, Salim, Ubey ibnu Ka'b, Aise, Hafsa, Ummii Seleme’in Mushaflaridir.
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Imha edilmesi istenen &zel niishalar ve farkli bélgelerde kurranin verdigi
kiraat egitiminin kaynagi meselesine gelince, herkes biliyordu ki bugline kadarki
Kur’an ve kiraat egitiminde istifade edilen dokiimanlar ve okunan kiraatler, kaynagi
itibariyle Hz. Peygamber’e dayanmaktaydi. Kurra sahabe gittikleri yerlerde
ellerindeki ve ezberlerindeki bu bilgilerden istifade ederek insanlart egitmislerdir.
Verilen egitimin sistem olarak aksayan bazi yanlar1 olsa da, dayandigi kaynak
itibariyle her hangi bir zafiyetten s6z etmek miimkiin degildir. Onlara talebe olmus
tabiln aldiklar bilgileri gerek kitabet ve gerekse ezber yoluyla kendi dénemlerinde
yaymis, onlarin egitimden gecen kisiler de bu bilgileri sonraki nesillere
aktarmiglardir. Bu baglamda gerek bir takim ayetlerin tefsiri mahiyetindeki Nebi (as)
ve sahabe kavilleri ve gerekse ¢ogaltilan niishalarin ihtiva etmedikleri bazi sahih ya

da saz kiraatleri bu sayede korunarak bugtine kadar gelmistir.

Kiraatte bilgi transferi biiylik 0l¢lide ezber yoluyla saglanir. Eldeki metinler
imha edilse de sadirlarda olanlar ayniyle korunmaya ve bunlarin paylasimina devam
edilmistir. Her bir kari aldig1 kiraati kendinden onceki bir imama nispet eder ve
boylelikle ortaya ¢ikan silsile sahih bir senet zinciriyle dogrudan Hz. Peygamber’e
dayanir. Hz. Peygamber’e dayanmayan bir kiraat asla Kur’an olarak kabul gérmez.
Zaten bu kural, daha sonra sistematik bir disiplin haline gelen kiraat ilminde, sahih
kiraatlerin olmazsa olmaz sartlarindan biri olarak kabul edilmistir. Bu baglamda isin
ehli hi¢ kimse Kur’an niishalarinin ¢ogaltilmasiyla birlikte o giine kadar tevariis eden
kiraat geleneginin terkedildigi ve bunun yerine baska bir igerigin ya da kiraat tarzinin
ikame edildigi seklinde bir degerlendirmede bulunmamistir. Zaten okuma ve yazma
kiiltiiriiniin  ¢ok diisiik seviyede oldugu bir zamanda sahip olunan imkanlar
cergevesinde boyle bir seyin gerceklestirilmesinden s6z etmek miimkiin degildir.
Dolayisiyla ne Hz. Osman’mn ve ne de onun yaninda yer alan sahabenin

uygulanagelen bu gelenegin ortadan kaldirilmasi yoniinde herhangi bir talepleri

Tek bir nlishadan Kur’an niishalarinin ¢ogaltilmasinin ardindan kisilere ait 6zel niishalarin yakilmasi
karariyla birlikte genel itibariyle bu karara uyuldugu belirtilir. Ancak bundan hareketle o6zel
Mushaflarin tamaminin kesin olarak yakilip yakilmadigini bilmiyoruz. Bize gore pargalar halinde
ellerinde Kur’an niishasi bulunan sahabiler bunlar1 halifeye teslim etmis ve bunlar yakilmistir. Ancak
Kur’an’in ihtiva eden 6zel Mushaflarin tamaminin yakildigi kanaatinde degiliz. Her ne kadar bu
kisiler artik bundan sonra Kur’an Ogretiminde resmi olarak hazirlanan Kur’an niishalarimin
kullanilmasim1 kabul etseler de buradan bu niishalarin yakildigir sonucu ¢ikmaz. Genis i¢in bkz.
Zerkant, Menahilii’I-Irfan, 11254
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olmamustir.)™* Onlar bu isin daha sistemli bir sekilde ve siiphelere sebep olacak
uygulamalardan armmis bir halde biitin Isldm beldelerinde uygulanmasini
amaclamiglardir. Sahabenin kahir ekseriyetinin bu isin arkasinda durmasi sayesinde

biiyiik 6lciide belirlenen hedefe ulasilmistir. 17

Sonug itibariyle yapilan diizenleme sayesinde timmet i¢inde ihtilaflarin kisa
vadede azalmasi ve uzun vadede de ortadan kalkmasi yoniinde 6nemli bir adim
atilmistir. Kur’an 6greticileri ellerindeki metne siki sikiya bagli kalmais, o gline kadar
bir yoniiyle kisilere bagli yiriitilen kiraat faaliyetleri daha sistemli bir hale
doniistiiriilmiistiir. Ikinci halkay1 olusturan kurra sahibeden sonra bu donemde
kiraatte iiglincii halka olusmus ve bunlar bizzat Hz. Peygamber’e talebe olmus
sahdbe tarafindan yetistirilmistir. Bu anlamda basta Medine, Mekke, Kiife, Basra ve
Sam olmak iizere onlarca kari yetismis ve onlar da aldiklar1 kiraatleri sonraki
nesillere tasmmustir.’® Bu siirecte belli merkezlerde bazi kariler temayiiz etmis,
aldiklar1 kiraatleri cok okumalar1 ve okutmalari sebebiyle isimleri bu kiraatlerle anilir
olmustur. Dolayisiyla zamanla bu kiraatler, bunlarla en fazla hemhal olan kimselere
nispet edilmeye baslanmistir.'”” Béylelikle de kiraat imamlar1 diye bilinen bir sinif

ortaya ¢ikmuistir.

Bu donemde, daha sonra mitevatir, meshtr, saz kiraat imamlar1 olarak
bilinen imamdan ¢ok daha fazlasindan soz edilebilir. Ozellikle Medine, Mekke,
Kife, Basra ve Sam’da ¢ok sayida kiraat imami gerek ilim ¢evrelerinde ve gerekse
halk kitleleri nezdinde genis kabul gormiislerdir.'”® Mesela Taberi yirmi iki, Ebd
Ubeyde Kasim b. Sellam (6.223/838) ise yirmi bes imamdan soz etmektedirler.”
Ozellikle de hicri ikinci asir, ¢ok sayidaki kiraat imaminm faaliyet gosterdigi bir
donemdir.®® Bu anlamda Medine’de Nafi’ ve Eb( Ca’fer, Mekke’de Ibn Kesir,

'"* {bn Ebi Davud, Kitdbii 'I-Mesahif, s. 36.

15 RafiT, I'cazii’I-Kur’an, s. 41.

176 Adigiizel, Mehmet, Kiraatler A¢isindan Fahruddin Razi ve Tefsiri Kebiri, s. 23.
7 {bnii’1-Cezeri, en-Negr, 1/52.

178 {bnii’l-Cezeri, a.g.e., 1/34.

19 RAfiT, I’cazii’l-Kur’dn, s. 42-43.

180 Ashinda birgok alanda oldugu gibi kiraat alaninda da imamlardan her biri ayn1 Slgiide kiraatlerini
sonraki nesillere tagtyamamistir. Bu anlamda kimi kiraat imamlariin kiraatleri miitevatir diizeyinde
kendinden sonraki nesillere intikal ederken kimilerinin kiraatleri meshur, kimilerinin kiraatleri ise saz
dizeyinde sonraki dénemlere intikal etmistir. Bunun yaninda kimi kiraat imamlar1 da ise sonraki
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Basra’da Eb0l Amr ve Ya’kup, Sam’da ibn Amir, Kiife’de Asim, Hamza, Kisal ve
Halefi’'l-Asir kiraatleri en c¢ok okunan ve takip edilen imamlar olarak &ne
cikmiglardir. Bu donemde yedi kiraat, on kiraat, miitevatir, meshiir ve saz kiraat gibi

daha pek ¢ok kavram heniiz daha literatiire girmis degildi.

3.Telif Donemi Sonrasi1 Kiraatin Gelisim Siireci

Uciincii asirdan itibaren kiraat ilminde yeni bir déneme girilmis, bu zamana
kadar sifahi olarak devam edegelen siirecten telif agamasina gegilmistir. Bu donemde
Yahya b. Ya’mer, Eban b. Taglib, Harun b Musa, Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam, Ebd
Omer Hafs ed-Dari, Ahmed b. Ciibeyr el-Kafi, Ismail b. ishak b. el-Maliki, Eb
Hatim es-Sicistani, Ibn Cerir et-Taberi gibi alimler kiraat ilminin gelismesine katki

sa,c;flamlslardlr.181

Dordiincii asrin baglarina gelindiginde ise kiraat ilminde kendisinden en ¢ok
sz edilen muelliflerden biri olan Ibn Miicahid, insanlarin biiyiik ilgi gosterdigi, en
fazla okunan ve takip edilen imamlarin kiraatlerinden derledigi Kitabii’s-Seb’a adli
eserini kaleme almistir. Boylelikle “sahih kiraat”, “miitevatir kiraat” ve “saz kiraat”
seklinde kiraatlerin ¢esitlerine gore kategorize edilmesi ve birgok kavramin literatiire
girmesiyle kiraat ilmi sistemlesme dénemine girmistir.'®® Aslinda ibn Miicahid’in
belli imamlarin kiraatlerini alarak sinirlandirmasiyla Hz. Osman déneminde Kur’an
niishalarmin ¢ogaltilmasi ayn1 amaca yonelik ¢aligmalardir. Zira tipki o donem de
oldugu gibi bu donemde de ehil olanlarin yaninda, ehil olmayan ve dolayisiyla isin

inceliklerini bilmeyen kisilerin de kiraatle mesgul olmalar1 potansiyel olarak tehlike

olusturmaktaydi. Bu anlamda hem bu is i¢in ehil olmayanlar bir yoniiyle ayiklamak

nesillere ulagamamustir. Diger taraftan ilk donemlerde sayilart yirmi besleri bulan kiraat imamlarindan
bu giine ulasamayanlarin kiraatlerinin mahiyetleri ile ilgili net bir sey sdyleme imkanina sahip degiliz.
Ancak var olan kiraatleri birbiriyle karsilagtirdigimizda nasil birgok kiraat birbiriyle ortiismekte ise bu
giine ulagsamayan kiraat imamlarinin kiraatleriyle bu giin sahih kabul edilen kiraatler arasinda da ortak
vecihlerin oldugu sdylenebilir. Kaldi ki Ibn Miicahid yedi kiraat imamimi bir araya getirirken burada
halkin en ¢ok tevecciih ettigi, en yaygin kiraatleri eserine almustir. Daha sonra gelen Ibnii’l-Cezer?
yine ayni ilkeden hareketle eserinde yedi imama ii¢ imam daha ilave etmistir. Bunun diginda kalan ve
saz kiraat olarak bilinen dort kiraat imamina ait kiraatlerinin tamaminin $az oldugu da sdylenemez.
Zira bu dort imamimin kiraatlerinden bazilart miitevatir bazilart meshur ve bazilari da sazdir. Sonug
itibariyle kiraatleri bu giine intikal etmeyen imamlarin kiraatlerinin bilyiik bir kisminin, kiraatleri bu
giine taginan imamlarm kiraatleri i¢inde yer alarak tagindigini sdyleyebiliriz. Bkz. Mekki b. Ebt Talib,
el-Ibdne, s. 37-38; Dimyati, fthdfu Fudeldi’l-Beser, 1/70; Zerkesi, el-Burhan, 1/330.

181 {bnii’l-Cezeri, a.g.e. 1/34-35.

182 Ebt Same, el-Miirsidii 'I-Veciz, s. 157-160.
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ve hem de genis halk kitlelerini, iizerinde hi¢bir saibenin olmadigi, saglam senetlerle
Hz. Peygamber’e ulasan sahih kiraatlerle bulusturmak icin bdyle bir c¢alismaya
ihtiya¢ vardi. Miiellif de bu ve buna benzer gerekgelerle eserini telif etmistir.183
Yapilan ¢alismada kiraatlerin yedi sayisi ile sinirlandirilmasiyla, yedi harf ya da

¢ogaltilan Kur’an niishalarimin yedi olmasi arasinda bag Kur’anlar oldugu gibi,'®

bunlarin arasinda higbir iliskinin olmadigini soyleyenler de olmustur'® ki bizim
kanaatimiz de bu yondedir. Bu tamamen bir tevafuktan ibarettir. Muellifin ortaya
koydugu bu c¢alisma genel itibariyle kabul gorse ve bunun sihhati iizerine immetin
icmar  olsa da,®® mitekaddimin ulemasindan bazilari saymn  yediyle
sinirlandirilmasint  elestirmis ve bu saymin daha fazla olmasi gerektigini

belirtmistir.*®’

Elestiride bulunan alimlerden bazilar1 salt elestiriyle yetinmemis kiraat
imamlarmin sayilarint ona ¢ikarma yoniinde alternatif ¢aligmalar yapmlslardlr.188
Bunlardan biri de imam Begavi’dir. Miiellif tefsirinde bu yedi imama ilaveten (¢
imamin daha ismini zikreder ve bunlarin da kiraatlerinin makbul oldugu goriisiinii
belirtir. Bu anlamda Begavi kiraat imamlarinin sayisini yediden ona ¢ikaran ilk kisi
olarak bilinir."® Fakat ne Begavi’nin ne de diger arastirmacilarin ortaya koyduklari
¢abalar sistematik anlamda immet nezdinde karsilik bulmamistir.*® Dolayisiyla ibn
Mucéhid’in telif ettigi eser lizerine kurulan yedi kiraat gelenegi uzun yillar devam

etmistir.

183 [bn Miicahid, EbGbekir, Kitdbu’s-Seb a fi’l-Kirddt, (thk. Sevki Dayf), Kahire, ts., s. 45.

184 Mekki b. Ebt Talib, el-ibane, s. 90-91; Dimyati, Ithdfii Fiidaldi’l-Beser, 1/70.

185 Ebti Same, el-Miirsidii 'I-Veciz, s. 157-160; Zerkesi, el-Burhan, 1/330.

186 By yedi kiraat imami Nafi, ibn Kesir, Ebl Amr, ibn Amir, Asim, Hamza ve Kisai’dir. Bkz. Subhi
es-Salih, el-Mebhas, s. 281.

"7 fbnii’1-Cezerd, en-Nesr, 1/34-36.

188 fbnii’l-Cezeri, Gdyetu 'n-Nihdye fi Tabakdti’l-Kurra (nsr. G. Bergstraesser), Mektebetii’l-HanicT, I.
Baski, Misir, 1932, 1/49-50; Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, S. 84; Sari, Mehmet Alj,
“Ibdal”, DI4, XIX/263-265; Eroglu, Ali, “Ibn Mihran en-Nisaburi”, DI4, Istanbul, 1999, XX/199;
Unal, Mehmet, Kur'an’'in Anlasiimasinda Kiraat Farklilvklarinin Rolii, s. 34-35.

189 Begavi yedi imama ilaveten Eb( Ca’fer ve Ya’kup’u saymus, Halefi’l-Asir’s Hamza nin ravisi
oldugundan, onu miistakil olarak saymamustir. Genis bilgi i¢in bkz. Bégavi, Eb0 Muhammed el-
Huiseyin, b. Mesud, Medlimii’t-Tenzil, Ddri’l-Marife, Beyrut, 1992, 1/30; Adigiizel, Mehmet,
Kiraatler A¢isindan Fahruddin Razi ve Tefsiri Kebiri, s. 28.

190 Mekki b. Ebi Talib, el-ibane, s. 63; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/14-15; Zirkani, Mendhilii'I-Irfin,
1/336.
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Hicri dokuzuncu asirda Ibnii’l-Cezeri’nin ¢abalar1 sonucu kurumsallasan yedi
kiraat gelenegine ii¢ kiraat daha ilave edilmistir. Miellif telif ettigi en-Nesr fi
Kiraati’l-Asr adli eserinde bu lic imamin kiraatlerinin, sahih kiraatlerin sartlarini

91 Artik bundan sonra

tasidiklarini delillendirerek onlar1 da sisteme dahil etmistir.
yedi miitevatir kiraate ti¢ meshir kiraat daha ilave edilerek olusturulan on sahih
kiraat genis Kkitleler nezdinde yayginlik kazanmistir.* Nasil ki [bnii’l1-Cezeri’ye
kadar sahih kiraat denince yedi kiraat anlagilmis bunun disindakiler kimileri
tarafindan saz olarak degerlendirilmis, bu diizenlemeden sonra ise bu sefer sahih

kiraat denince on kiraat anlasilir olmus ve bunun disindakiler saz kiraat olarak

nitelendirilmistir.

Saz kiraat alaninda da tarihi gegmise dayanan ciddi ¢alismalar yapilmis, basta
onlu sistemi gelistiren Ibnii’l-Cezeri olmak iizere ¢ok sayida kiraat alimi konu
iizerinde arastirmalar yapmustir.**® Bu anlamda dérdiincii asra kadar daginik bir halde
bulunan saz kiraatler Ibn Haleveyh ve ibn Cinni tarafindan miistakil kitaplarda
derlenmis ve bir araya getirilmistir. Daha sonraki siirecte ise Hiiseyin el-Muaddel,
Sibtu’l-Hayyat, Ibn Ciindi, Halil el-Halebi, ibnii’l-Cezeri ve Kastallani’nin bu alanda
0zel g¢alismalar1 olmustur. Yapilan g¢alismalar sonucunda saz kiraatler de kiraat
sistemi i¢inde kendine bir yer bulmus ve Ozellikle ilim c¢evrelerinde bunlardan
istifade yoluna gidilmistir. Biitiin bunlardan sonra on imama Hasan-1 Basri, Ibnu’l-
Muhaysin, Yahya el-Yezidi ve Ibn Seneblz’i de ilave edilerek “erbaate Aser”
meydana gelmistir. Sahih kiraatlerde bilinen on kiraat imami disinda baska kiraat
imamlarindan soz edildigi gibi saz kiraatlerde de bu dort imam disinda baska
imamlardan s6z edilmistir.'** Ancak bu imamlar olusan ve yayginlik kazanan sistem
icinde kendilerine yer bulamamlslardur.195 Tezimizin ana temasini olusturan bu konu

ileride miistakil bir boliim olarak genis bir sekilde ele alinacaktir.

19 bnii’l-Cezert, en-Nesr, 1/45.
192 Birinci boliimde “Kiraat Cesitleri” bashigi altinda konu daha detayl olarak incelenecektir.

193 Enderabi, Ebli Abdullah Ahmed b. Ebli Omer, Kiraati'l-Kurrd'i’I-Ma'rifin (nsr. Ahmed Nasif el-
Cenabi), Beyrut, 1985, s. 28.

194 Tagkoprizade, Ahmed b. Mustafa, Miftdhu’s-Sadde ve Misbdhhu’s-Siyade, (nsr. Kamil Kamil
Bekri, Abdulvehhdb Ebu’-Nir, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, Kahire, 1968, 5.284.

195 7iirkant, Mendhilii’I-Irfdn, 1/410; Birisik, Abdiilhamit, Kiraat Ilmi ve Tarihi, s. 97-99.
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IKINCI BOLUM
KIRAATLERE GENEL BAKIS

Kur’an’in farkli sekillerde okunmasina imkan saglayan yedi harf ruhsatiyla
birlikte, kiraatte yeni bir doneme girilmistir. Mekke’nin fethi sonrasi insanlarin fevc
feve (dalga dalga) Islam’a girmesiyle baslayan bu siiregte artik Arap ya da Arap
olmayan, sehirli ya da badiyeli, yaslh ya da gen¢ herkes, Hz. Peygamber’den
ogrendigi sekliyle,"® kiraatlerden kendi aksammna uygun olam tercih edebilme
imkéanina kavusmustur.'®” Buna gore kim Hz. Peygamber’den hangi kiraati almigsa
dyle okumus ve gittigi yerlerde de insanlara o sekilde dgretmistir. ilk donemden
itibaren pratik anlamda sistematik hale gelen bu uygulama zamanla makbul
kiraatlerin temel sartlarindan biri haline déniismiistiir.'®® Bu siirecte kiraat denince
dogrudan Kur’an’in okunmas: anlagilmis, katilik noktasinda Kur’an nasil
algilanmigsa kiraatler de dyle algilanmistir. Vahyin inmeye baslamasindan itibaren
belli bir zamana kadar siire¢ boyle islemistir. Fakat Islam topraklarinin genislemesi
ve degisik bolge ve kiiltiirlerden insanlarm Islim’a girmesiyle ilk dénemdeki

homojen toplum bu 6zelligini kaybetmistir.

Ilk zamanlar Kur’an’in farkli tarzlarda okunmasi {immete verilen ilahi bir
litufken, daha sonralar1 kimi bélgelerde bu durum ayrilik ve cekismeye sebep
olmustur. Bundan dolay1 da iimmetin 6nde gelenleri ihtilaflarin artmasi sonucunda
bir takim onlemler alma yoluna gitmistir. Daha 6nce belirtildigi tizere bu konuda en
ciddi adim Hz. Osman déneminde yasanmis ve Kur’an’in belli tarzlarda okunmasi ve
bunlarin digina ¢ikilmamasi i¢in belli standartlar gelistirilmistir. Bu girisimle {immet
icinde ciddi bir toparlanma yasanmistir. Ancak fetihler ve irsat hareketleriyle halka

genislemeye devam etmistir. Islam topraklarinin genislemesi ve de ehil olmayan kimi

1% Bilindigi iizere sahabenin Hz. Peygamber’den kiraatleri almalar birbirinden farkli olmustur. Bu
yoniiyle kimileri O’ndan bir kiraat/bir harf almigsken kimileri birden fazla kiraat almis ve gittikleri
yerlerde insanlara bu sekliyle Kur’an’1 dgretmislerdir. Bkz. Ibnii’l-Cezeri, Takrib, (Mukaddime) s. 21;
Zirkani, 1/413; Karagam, Ismail, Kur’dn-1 Kerim’in NuzGli, s. 243; Cetin, Abdurrahman, Kur’an
Ilimleri, s. 163.

197 7urkant, Mendhilii’I-Irfan, 1/143; Sahin, Abdussabur, Tdriku’l-Kur’dn, s. 39; Cetin, Abdurrahman,
Kiraatlarin Tefsire Etkisi, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 59.

1% Sahih kiraatin sartlarn en onemlisi senet gercegidir. Buna gore bir kiraatin sahih kabul
edilebilmesi i¢in muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e dayanmasi gerekir. Konu miistakil bir baslik
olarak ileride ele alinacaktir.
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insanlarin bu isin i¢ine girmesiyle, ihtilaflarin artmasi ve farkli boyutlar kazanmasi

kag¢inilmaz olmustur.

Ummet iginde bas gdsteren ihtilaf ve ¢cekismeler daha da derinlesmeden kiraat
alimleri yeni bir takim Onlemler alma c¢abalar1 igine girmistir. Asirlar sonra gelen
Ibnii’l1-Cezeri bu cabalar1 sdyle tasvir etmistir: “Islam timmetinin kiraat alaninda
temayiiz etmis alimleri ve imamlari, kiraatlerin sahih olanini sahih olmayandan ayirt
etmisler, harfleri ve kiraatleri toplamuslar, vecihleri ve rivayetleri karilerine nispet
etmisler, gelistirdikleri usul ve kaidelerle kiraatleri birbirinden ayirmuslardir.”**® Bu
anlamda Ibn Micahid (6.324/936)’in telif ettigi Kitdbu’s-Seba’, bu g¢abalarin en
somut 6rnegi olmustur. Basindan itibaren Kur’an ve O’nun kiraati konusunda zaten
hassas olan Gmmet, sahih olanla sahih olmayani ya da makbul olanla merdud olani
birbirinden ayirt etme noktasinda ortaya konan bu g¢alisma, kiraatlerin yediyle
sinirlandirilmasina yapilan elestiriler disinda®® timmet nezdinde genis takdir gormiis

ve bilyiik bir tevecciihle benimsenmistir.”*

Hicri {iglincii asra kadar kiraatler daha ¢ok makbul olan olmayan ya da
meshlir olan olmayan seklinde bilinir ve buna gore deger bulurken bu dénemden
sonra mutevatir, meshir, ahad, sdz, midrec ve mevzl gibi daha alt basliklarda bir
takim ayirt edici kavramlar kullanilmaya baslanmistir. Bir yandan telif hareketleri
baslarken diger taraftan kiraat ilminin sistemlesmesi siireci hiz kazanmistir. Bu
anlamda ilmi birikimleriyle 6ne ¢ikan bir¢ok kiraat alimi sahih olani olmayandan
ayirmak i¢in bazi kriterler belirlemislerdir. Bu sayede hem daha ¢ok sifahi bir yolla
devam edegelen kiraat geleneginde kitabi doneme ge¢ilmis ve hem de kiraatle ilgili
sathi bilgiye sahip genis halk Kkitleleri, igine distiikleri siiphe ve ihtilaflardan

kurtulma imkanina sahip olmuslardir.

|. KIRAATLERIN TASNIiFINDE BELIRLENEN iLKELER

Daha o6nce belirtildigi iizere ahruf-i seb’a hadisleri sayesinde Kur’an’in farkli

sekillerde okunabilmesinin Onii acilmistir. Aslinda bu hadisler sadece bdyle bir

1% ibnii’1-Cezeri, en-Negr, 1/9.
2% fbnii’l-Cezert, a.g.e., 1/36; Zerkesi, el-Burhan, 1/330.
201 Mekki b. Ebf Talib, el-fbdne, s. 63-64; Eba Same, el-Miirsidii I-Veciz, s. 156-160.
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ruhsata imkan vermekle kalmamig ayni1 zamanda konuyla ilgili bir takim ilkelerin
olusmasina da kaynaklik etmistir. Dolayisiyla sahabe, bir yandan Hz. Peygamber’den
kiraatleri alirken diger taraftan nelere dikkat etmeleri gerektigine dair bir takim
kurallar1 da ogrenmistir. Bu Ogrenimleri sayesinde de gerek Hz. Peygamber

202 203

doneminde”™” ve gerekse daha sonraki donemlerde”™ gittikleri yerlerde insanlara

ogreticilik yapmis ve ¢ok sayida kurranin yetismesine onctiliik etmislerdir.

Tarihi sire¢, Kur’an niishalarinin ¢ogaltildigi doneme kadar bu hal iizere
devam etmis, genis c¢apli bir miidahaleyi gerektirecek boyutta bir hadise
yasanmamistir. Ancak Hz. Osman doneminde yasananlar kiraat ilmi agisindan
O6nemli bir adimin atilmasina sebep olmustur. Soyle ki mesruiyetini dogrudan Hz.
Peygamber’den alan kiraat faaliyetleri bu zamana kadar son derece titiz davranilarak
korunmus, nesilden nesile aktarilmissa da bu donemde Islam topraklarinin
genislemesi, niifusun artmasi gibi sebepler, bir takim sikintilar1 da beraberinde
getirmis?®* ve kiraat ilmi agisindan 6nemli bir esik olarak gériilen uygulama hayata
gecirilmistir. Dogrusu bu diizenleme hicri {igiincii asra kadar etkisini gostermis ve
Ummet iginde tarihe mal olacak boyutta ciddi bir sikinti yaganmamustir. Hicri ti¢iincii
asra gelindiginde daha 6nce Kur’an niishasinin ¢ogaltilmasina yol agan sebepler bu
donemde de artarak devam etmis ve ¢ok daha genis kitlelere yayilmistir. Artik
sahabe ve tabi(n nesli arkada kalmis, Islam topraklar: farkli kitalara ulasmus, farkli
irklardan farkli milletlerden insanlar Islima girmis ve dolayisiyla toplumsal agidan

yeni bir yap1 ortaya ¢ikmistir.

Bu donemde Kur’an’in hareke ve noktadan yoksun olmasi, ¢ok sayida kiraat
imami1 ve ravinin olmasi, sahih ya da $az ¢ok sayida kiraatin yaygin olarak okunmasi

ve okutulmas1,’®® bazi bid’at ehli insanlarin dile uygun olan ancak senedi sahih

22 Zurkanl, Mendhilii’l-Irfan, 1/241; Kettani, Muhammed Abdulhayy, et-Terdtibu I-Iddriyye (Hz.
Peygamber’in Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar), (trc. Ahmet Ozel), iz Yayinlari, Istanbul,
1990, s. 125

203 7iirkan?, Mendhilii’I-Irfdn, 1/403-404.

204 Genis bilgi i¢in bkz. ibn Ebi Davud, Kitdbii’l-Mesahif, s. 21; Rafii, Mustafa Sadik, /’cazii’l-
Kur’dn, s. 19 vd.; Subhi es-Salih, el-Mebahis fi' Uliimi’l-Kur’an, s. 82; Sablni, Muhammed Alli, et-
Tibyan fi Ulimi’l-Kur’dn, Dersaadet, [stanbul, ts., s. 32; Demirci, Muhsin, MUIFV Yayinlari,
Istanbul, 1997, s. 145.

25 Akpinar, Musa, Kiraatlerin Tevitiirii Meselesi, (basilmams yiiksek lisans tezi), Kayseri 1993, s.
146.
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olmayan kiraat iddialarinda bulunmalart®®

gibi sebeplerden oturi yeni bir
duzenlemeye ihtiya¢ duyulmustur. Bu konuda bir takim g¢alismalar yapilsa da en
ciddi adim ibn Miicéhid tarafindan atilmis, iimmet nezdinde en fazla ragbet goren,
okumalar1 en yaygin olan imamlarin kiraatlerini telif ettigi “Kitabu’s-Seb’a” adli
eserinde bir araya getirmistir. Esasinda bu ydniiyle onun ibn Miicahid’in eseri
Buhari’nin Sahihi’ne benzemektedir. Miellif eserinde yedi kiraat imaminin
kiraatlerine yer verirken kendilerine yer vermedigi daha ¢ok sayida kiraat imami ve
onlara ait kiraatlerin olduguna isaret etmistir. Ancak bu ¢alismada amag; biitiin kiraat
imamlarimi ve onlara ait kiraatleri bir araya getirmek degil, amac; kabul edilirligi,
yayginligt ve sahihligi konusunda hi¢ kimsenin itiraz edemeyecegi herkesin iizerinde
ittifak edecegi kiraatleri bir araya getirmek olmustur.”®” Bunun icin de ilk defa
insanlarin kiraatleri tanima ve onlar arasinda tercihte bulunmasina imkan saglayacak
bazi kurallar ortaya konulmaya baslanmistir. Bu anlamda daha 6nce uygulanan ancak

yazili ve sistematik bir sekilde belli kurallara baglanmayan ¢ok sayida farkli kiraat,

bundan sonra artik belli kurallar dahilinde kabul gérmeye baslamistir.

Ibn Miicahid ¢ok sayida imama ait kiraatler arasindan belli &zellikteki
kiraatleri tercih ederken iki temel kavram iizerinden hareket etmistir. Bunlardan
birincisi sahih kavrami ikincisi ise saz kavramidir. O’na gore; Mekke, Medine, Kiife,
Basra ve Sam bolgelerinin temayiiz etmis imamlarina ait okumalar sahih kiraatlerdir.
Zira bu bolge imamlar1 kiraatlerini silsile halinde kendilerinden Oncekilerden
almiglar, bu senet zinciri Hz. Peygamber’e kadar ulasmis, arada hicbir kesintiye
ugramamis ve herkes bu okunan ve okutulan kiraatlerin sahihligi tizerinde ittifak

etmistir.208

Dolayisiyla bu kiraatler kabulii mutlak olan, hi¢ kimsenin
reddedemeyecegi sahih kiraatlerdir. Ibn Miicahid bunun disinda kalan okumalar1 ise

saz kiraat olarak nitelemig‘tir.zo9

206 Tetik, Necati, Baslangictan Hicri IX. Asra Kadar Kiraat IIminin Talimi, Isaret Yaymlari, 1. Baski,
Istanbul, 1990, s. 84.

27 fbn Miicahid’in bu ¢alismasi immet nezdinde icma seviyesinde kabul gordii. Bundan sonra artik
bu yedi kiraat sahih ya da miitevatir kiraat olarak resmi bir kimlik kazandi.

298 hn Miicahid, Kitdbu's-Seb’a, s. 49.
29 fbn Miicahid, a.g.e., s. 49.



63

Ibn Miicahid’in yedi kiraatin disinda kalan okumalar1 ifade etmek igin
kullandig1 saz kavraminin anlamiyla, bu kavramin daha sonraki dénemde kazandigi
anlam arasinda bir farkin oldugunu belirtmek gerekir. Zira bu kavram miiellif
tarafindan sohret kazanan yedi kiraat disinda kalan anlaminda kullanilirken®® daha
sonralart bu kavram gs6hret bulmus sahih kiraatlerin disinda kalan okuyusglar
anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla zamanla kavram iizerinde anlam kaymasi
yasanmlstlr.211 Daha sonra gelen kiraat alimleri bu yedi kiraat imami disinda,
kiraatleri sahih baska imamlarin da oldugunu belirtmistir. Ancak bu ¢abalar kalici
sonuglar vermemistir. Nitekim hicri dokuzuncu asirda biiyiik kiraat alimi Ibnii’l-
Cezeri, Eba Ca’fer, Ya’kup ve Halefii’'l-Asir’in kiraatlerini, delillendirmek suretiyle
bu yedi kiraate ilave etmis ve bu c¢alisma timmet nezdinde genis bir karsilik
bulmustur. Dogrusu bu zamana kadar bu ii¢ imamin kiraatleri ilim ¢evrelerinde
biliniyordu ancak bu diizenlemeyle artik bu kiraatler genis halk kitleleri tarafindan da

okunmaya bagslamistir.

Hicri dordiincii asir kiraat ilminde Onemli esiklerden biri olarak kabul
edilmistir. Zira bu dénemde Ibn Miicahid’in calismasi sayesinde bir bakima dagmik
bir halde varligini siirdiiren kiraat ilmi ciddi bir sistemlesme siirecine girmistir.
Aslinda ibn Miicahid’den once de kiraatlerin tasnifi {izerine ¢abalar sarf edilmistir.
Bu anlamda basta; ibn Amir (6.118/736), Ebl Amr (6.157/770), Hamza (6.156/772),
Na&fi (6.169/785), Kisal (6.189/805) gibi kiraat imamlarinden s6z etmek gerekir.
Diger taraftan hem dil ve hem de kiraat¢i yonleriyle bilinen Ferra (6.207/822), Ahfes
(6.215/930), Kasim b. Sellam (6.223/838) gibi énemli Islam alimleri de tipki kiraat
imamlar1 kiraatlerle ilgili belli ilkeler belirlemislerdir.*?Ancak bu ¢alismalarin cogu
belli bdlgelerde ve belli bir seviyede etkili olmus, tiim {immetin tevecciihiini
saglayacak nitelikte olmamistir. Dolayisiyla Ibn Miicahid’in ¢alismasi kiraat ilminde
bir bakima milét kabul edilmistir. Bu dénemde yapilan ¢aligmalar ve ortaya konan
ilkeler, 6zelde farkli kavramlarla ifade edilse de genelde; kiraatlerin sahih olanini saz

olandan ya da makbul olanin1 makbul olmayandan ayirmaya doniik ¢abalar olarak

210 fbn Miicahid, Kitdbu’s-Seb’a, (mukaddime), s. 22.

21 Dag, Mehmet, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Yaklasim, 1sam Yayinlari, Istanbul, 2001. s.
289.

212 Unal, Mehmet, Kur’an in Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, s. 44-47.
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ortaya konmustur. Hatta bazen ayn1 anlam farkli kavramlarla ifade edilmistir. Bu
baglamda Hicri dordiincii asirda yasamis Ibn Cinni kiraatleri tasnif ederken ibn
Micéhid’inkine yakin bir tasnifte bulunmus, sadece sahih kavrami yerine miitevatir
kavramini kullanmustir.”*® Ancak bu iki kiraat limi sahih ve miitevatir kavramlariyla
aym seyi kastetmislerdir. Bu kisilerle aym doénemde yasamis Ibn Haleveyh
(6.437/1046) ise kiraatleri tasnif ederken, bir kiraatin sahih olarak kabul gorebilmesi
i¢in; sahih bir senetle nakledilmis olmasi, resm-i hatta muvafik olmasi ve Arap diline
uygun olmast sartlari ileri siirmiistiir.214 Yedinci asirda yasamig Ebl Same
(6.665/1267) farkl ifadelerle olsa da, bu tasnifin bir benzerini ortaya koymustur.?™
Besinci asirda yasamis Mekki b. Ebi Talip (0.437/1045) ise bu ilkeleri biraz daha
genisleterek alt1 baglik altinda toplamlstur.216

Goriildiigii gibi gerek ibn Miicahid’den once ve gerekse ondan sonra kiraat
ilminde ad1 gegen aragtirmacilarin bir¢ogu, kiraatlerin tasnifine doniik caba sarf etmis
ve belli ilkeler ortaya koymuslardir. Biitiin bu cabalar her bir arastirmacinin kendi
déneminde kiraat ilmine ve bu ilmin taliplerine elbette ciddi katki saglamistir. Ancak
dokuzuncu yiizyilin biiyiik kiraat alimi Ibnii’1-Cezerf bu alanda deyim yerindeyse son
noktayr koymustur. Soyle ki, bu zamana kadar farkli sayilarda ve farkl igeriklerde
ortaya konan ilkeler ibnii’l-Cezeri’nin katkilariyla son seklini almis ve bu héliyle de
timmet nezdinde yayginlik kazanmistir. Boylelikle bir kiraatin sahih bir kiraat olarak
kabul gorebilmesi icin; bir vecihle de olsa Arap diline uygun olmasi, Hz. Osman’in
cogalttigi mushaflardan birine muvafik olmasi ve senedinin saglam olmasi sartlarini
belirlemistir.?*’ Eger bir kiraat bu ii¢ sart1 ayn1 anda kendisinde bulunduruyorsa
bdylesi bir kiraatin kabulil vaciptir. Bu tiir kiraatler ister bilinen yedi ya da on kiraat

aliminden gelsin isterse bu imamlar disinda baska makbul bir imamdan gelsin sonug

23 fbn Cinni, Eb(’l-Feth Osman, el-Muhteseb fi Tebyini Vucithi Sevizzi’l-Kirddti ve'l-Izahi minhd,
(thk. Ali Necdi Nasif, Abdulfettah ismail Seleb?), Sezgin Nesriyat, I1. Baski, istanbul, 1986, 1/32-36.
214 Abdiilhadi, Abdulhayy el-Fadli, el-Kirddtu 'I-Kur dniyye, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1985, s. 110.

1% Eba Same, el-Miirsidii'I-Veciz, s. 157 vd.

216 Mekki b. Ebf Talib bir kiraatin sahih kiraat olarak deger bulmasi igin alti temel 6zellige sahip
olmasi gerektigini belirtmistir. Bunlar: sahih kiraatin Arap dili agisindan gii¢lii olmasi, resm-i hatta
uygun olmasi, Kur’an’a itimat etmesi, hadisten bir dayanagi olmasi, izerinde umumun onayinin

olmasi ve Har__ameyn’in kiraatinin 6ne alinmasi seklinde 6zetlenebilir. Bkz. Mekki b. Ebf Talib, el-
Ibdne, s. 43; Unal, Mehmet, Kur’an in Anlasiimasinda Kiraatlerin Rolii, s. 45-46.

*ibnii’l- Cezert, en-Nesr, 1/9.
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degismez. Fakat bu ii¢ sarttan biri yoksa diger iki sart bulunsa dahi boyle bir kiraat
sahih bir kiraat olarak deger gormez. Velev ki bu kiraat yedi ya da on kiraat
imamindan gelmis olsun hiikiim aynidir. Sonug itibariyle bdyle bir kiraat zayif, batil
gibi farkli isimlerle nitelendirilse de genel itibariyle siz bir kiraattir.*® Saz kiraatle
ilgili ana hatlariyla yapilan bu tanimlama daha ileriki bolimlerde “saz kiraatler”

basligi altinda ele alinacaktir.

A. Sahih Kiraatlerle ilgili Belirlenen ilkelerin Degerlendirilmesi

1. Sahih Kiraatin, Bir Vecihle de Olsa Arap Diline Uygun Olmasi

Bir kiraatin sahih olarak kabul edilebilmesi igin ileri siiriilen sartlardan biri de
s6z konusu kiraatin bir vecihle de olsa Arap diline uygun olmasidir. Alimlerin
cogunun kabul ettigi bu ilkede, “bir vecihle de olsa” ifadesi 6zenle secilmistir. Cilinkii
Arapga, onlarca farkli lehgeyi icinde barindiran ¢ok zengin bir dil yapisina sahiptir.
Dolayisiyla sahih bir kiraatin bu genis gramer yapist i¢inde her hangi bir lehgede yer
alan herhangi bir veche uygun olmasi yeterli goriilmiis, daha fasih olam1 ya da
olmayani arayigina girilmemistir. Bilindigi {izere her ne kadar Kur’an Kureys

lehcesiyle nazil olsa da, onda kirk kadar farkl lehgeye yer verilmistir.**

Bu anlamda dilcilere gore bir lehgeye gore fasih olan bir gramer vechi baska
bir lehgeye gore fasih olmayabilir. Dolayisiyla dilciler arasinda biitiin gramer
vecihlerinin tamami i¢in ortak bir gorilis birliginden s6z etmek miimkiin degildir.
Durum boyle olunca herhangi bir kiraatin en fasih olan gramer vechine uygun olmasi
sart1 ileri siirlilseydi o zaman da yine bu sart tiim gramercileri i¢ine alacak genislikte
olmayacakti. Diger taraftan Kur’an ve O’nun sahih senetle sabit olan herhangi bir
kiraat dogrudan Hz. Peygamber’e, dolayisiyla vahye dayanir. Halbuki gramer
kurallar1 ¢ok daha sonralart hicri birinci asirdan itibaren dilciler tarafindan ortaya
konan bir takim goreceli kurallardan ibarettir.??’ Haddi zatin Kdfe dil ekolunun fasih

dedigi bir gramer kaidesi Basra dil ekolii tarafindan zayif olarak degerlendirilebilmis

218 {bnii’l-Cezeri, a.g.e., 1/15.
29 Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 110.

220__ Ogmﬁs, Harun, “Kur’an’in Sihhati Baglaminda Kiraat Farkliliklarimin Degerlendirilmesi”,
MUIFD, 39 (2010/2), s. 23.
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veya bunun zidd1 bir durum yasanmustir.??* Bu anlamda farkli dil ekolleri arasinda bir
birlik yasanmazken, bunlarin ortaya koydugu kurallardan hareketle, tamamen senede
dayanan herhangi bir sahih kiraat i¢in elestiride bulunmak dogru degildir. Kaldi ki,
Kur’an ve onun sahih kiraatleri tdbi olan degil ancak tabi olunan konumundadir.??
Bu bakimdan kiraatleri nahiv kaidelerine uyup uymamasi yoniiyle degerlendirmek

yerine nahiv kaidelerinin kiraatlere uyup uymadigini degerlendirmek gerekir.

Biitiin bu gerekgelerden otiirti kiraat alimleri sahih bir kiraatin ister fasih
olsun ister zayif olsun herhangi bir gramer veChine uygun olmasini yeterli
gormiislerdir. Bu baglamda az da olsa bazi sahih kiraatlerini gramer kurallarina gore
ele alip bunlarin hatali oldugunu séyleyen Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6.175/791),
Sibeveyh (6.182/798), Ferra (6.207/822), Zeccac (0.311/923), Zemahseri
(6.538/1144) ve ibn Atiyye (6.546/1151) gibi baz1 dilci ve miifessirlerin bu gériisleri
ilim ¢evrelerinde genis bir kabul gdormemistir. Zira boyle bir seyin kabul edilmesi,
dogrudan tevatiiren Hz. Peygamber’den sadir olan okumalarin yanlis oldugunu iddia
etmek anlamina gelir ki boyle bir tezi kabul etmek miimkiin degildir. Bu tiir
goriislere sessiz de kalimmamis Islam alimlerinden bircogu bu gériisleri tenkit etmis
ve reddiyeler seklinde karsilik vermislerdir. Mesela Razi; "Ben, Kur’an'da bulunan
sahih bazi kiraatlerde hata bulan ve bu kiraatleri koyduklar1 kaidelere delil olarak
almaktan ¢ekinen nahivcilere hayret ediyorum. Ciinkii onlar, cogu kere soyleyeni
mechul Arap siiri ile istishadda bulunuyorlar, fakat nedense kiraatlerin bazisini terk
ediyorlar. Halbuki sahih kiraatler ile istishadda bulunmalar1 daha dogru olurdu"??

diyerek bu goriislere ve sahiplerinin takip ettikleri metoda karsi ¢ikmustir.

Kiraatleri dil ekseninde degerlendirenlere karsi olanlardan biri de kiraatci
yonlyle bilinen mifessir Ebd Hayyan’dir (6.745/1344). O, muhtelif kiraatlere karsi
tenkitte bulunan Ibn Atiyye ve Zemahseri gibi dilcilere karsi reddiyede bulunmus ve
okunan kiraatlerin bu kiraatleri okuyanlara ait olmadigini, bunlarin nakil yoluyla

silsile halinde Hz. Peygamber’e, dolayisiyla vahye dayandigini belirtmis ve bu tiir

221 Epb( Hayyan, Muhammed b. Yusuf Endel(si, el-Bahru’l-Muhit, (thk. Adil Ahmed, Ali
Muhammed), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1993, 111/500.

222 Syt el-Zktirah fi Iimi Usiili'n-Nahv, (nsr. Ahmed Suphi Furat), istanbul, 1975, s. 20.

223 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 1X/170.
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goriis sahiplerine karsi her firsatta agir elestirilerde bulunmustur.?®* Al(si ise
miitevatir kiraatleri dogrudan vahye dayandirarak, bir kimsenin bu tiir kiraatlerini
elestirmesi ve bunlarda galatlarin (hatalarin) oldugunu iddia etmesi, kisiyi kiifiir
tehlikesiyle karsi karsiya birakacagini belirtmistir. O, “Kiraat, karilerine nispet edilse
de onlarin ictihadlarina degil vahye dayanmaktadir. Dolayisiyla bir kimsenin
kiraatlere galat isnat etmesi, her tiirlii noksanliktan miinezzeh olan Allah’a galat
nispet etmesine anlamina gelir ki, biz boyle bir duruma diismekten O’na 51g1n1r12."225

demek slretiyle miitevatir kiraatleri elestirmenin ¢ok agir bir vebalinin olacagina

isaret etmigtir.

Cagdas alimlerden Subhi es-Salih; "Kiraatler konusunda temel dayanagimiz
nakildir. Arap dil kaideleri degildir. Cilinkii biz, bu kurallar1 Kur’an'a hakem degil,
Kur’an1 bu kurallara hakem kabul ediyoruz. Aslinda nahivciler, kaidelerine temel
kaynak olarak Once Kur’an ve hadisi, ikinci planda da Arap soézlini kabul
etmislerdir"®®® demek sdretiyle asil itibar edilmesi gerekenin Kur’an ve siinnet
oldugu, sonradan ortaya konan bir takim kurallarin bunlara kayit koyamayacagi
ancak bunlara tabi olmalar1 gerektigine vurgu yapmistir. Yine c¢agdas
arastirmacilardan Abdurrahman Cetin ise sahih bir kiraatin sartlar1 arasinda boyle bir
ilkenin ileri siiriilmesine gerek olmadigini, bir kiraatin sahih olabilmesi igin
senedinin sahih olmasi ve Hz. Osman’in Mushafi’nin hattina uygun olmasini yeterli
gérmiist[]r.227 Sekizinci asirda yagamus biiyiik kiraat Alimi Burhaniiddin Ebd Ishak el-
Ca‘beri (6.732/ 1332)228 ve cagdas alimlerden Muhammed Hasan®® ise bir adim daha
ileri giderek bir kiraatin sahih kabul edilebilmesi i¢in senedinin sahih olmasini yeterli

gormiiglerdir.

Son olarak burada sunu da belirtmek gerekir ki Kur’an, icinde kirk kadar

Arap lehgesini i¢inde barindiran zengin bir dille nézil olmustur. Dilcilerin gramer

224 Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 11/46, 331.

225 Alfisi, Sihabiiddin Mahmud el-Bagdadi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Azim, Darii Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, IV. Baski, Beyrut, 1985, VIII/33.

225 Subhi es-Salih, el-Mebdbhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 268.

227 Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 207-208.

228 {bnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/18; Siydti, el-itkdn, s. 194.

229 Muhammed Ali, el-Kwrddt, s. 230: Unal, Mehmet, Kur’an’'in Anlasilmasinda Kiraatlerin Rolii, S.
52.
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kurallarii belli ilkeler ekseninde olustururken Arap dilinin butiin zenginliklerini bu
gramer kaideleri igine aldiklarim1 sdylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla Arap
dilinin tiim inceliklerini i¢inde barindirmayan bir takim gramer kaidelerinden yola
cikilarak kiraat gibi kaynagi vahye dayanan bir alanin elestirilmesi mesnedsiz bir
yaklagimdir. Biitiin bu gerekcelerden hareketle kiraat alimlerinin geneli bu ilkeyi
belli esaslara baglayarak kabul etmisler ve sahih kiraatlerde aranan sartlardan biri

olarak ileri stirmiislerdir.

2. Kiraatin, Cogaltilan Niishalardan Birinin Hattina Uygun Olmasi

Yedi harf ruhsatinin giindeme geldigi donemden, Kur’an niishalarinin
cogaltildig1 doneme kadar gecen siire iginde bir takim beseri ve sosyal sebeplerden
dolayl,230 kiraat alaninda ihtilaf ve ¢ekismelere yol agan bazi sapmalar yasanmistir.
Bunun {izerine kiraat ilmi agisindan 6nemli kirilma noktalarindan biri olarak kabul
edilen bir ¢alismayla bireysel seviyede degerlendirilebilecek uygulamalar devre dist
birakilmis, iimmet nezdinde yaygin olan okumalar dikkate alinarak Kur’an niishalari
cogaltilmistir. Bilindigi gibi hareke ve noktalama isaretlerinden yoksun olarak
cogaltilan bu metinler yedi harf ruhsatinin hareket alanina uygun olarak tanzim
edilmistir. Sahabe ve tabilindan yaklasik on iki bin segkin kisinin onayiyla istinsah
edilen®® ve degisik beldelere gonderilen bu Mushaflar hem o dénemde ve hem de
daha sonraki donemlerde kiraatler i¢in temel hareket noktasi olarak kabul gérmiistiir.
Buna gore her hangi bir kiraatin sahih olarak deger gérmesi i¢in timmetin lizerinde
icma ettigi Mushaflardan her hangi birinin hattina uygun olmasi sarti ileri
sirilmuistir. Aksi takdirde boyle bir okuma tarzi saz kiraat olarak

de gerlendirilmistir.232

Bir kiraatin sahih kabul edilebilmesi icin; takdiren de olsa Mushaflardan
birinin hattina uygun olmasi” vurgusu 6zenle secilmis bir ifadedir. Zira bir kiraatin
niishalardan birinin hattina uygun olmas1 umumiyetle zahiren olmakla birlikte bazen
de takdiran olur. Mesela cxdl a5 ¢lla %% Ayetinde yer alan <ls kelimesi gogaltilan

niishalarin tamaminda elifsiz olarak yazilmistir. <l kelimesinin uzatilmaksizin

20 Kur’an Niishalarinin ¢ogaltilmasi bagligi altinda konu genis bir sekilde ele alinmustir.
231 Mekki b. Ebf Talib, el-fbdne, s. 32.

%% ibnii’l-Cezerf, en-Negr, 1/10.

2% Fatiha, 1/4.
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okunmasi tahkikan Resm-i Osmaniye’ye uygun olmakla birlikte, bu kelimenin <lla

diye uzatilarak okunmast ise takdiran Osmani yaziya uygundur.?*

Cogaltilan niishalarin yazimlar1 biiylik oranda birbirine uygun olmakla
birlikte, yedi harf ruhsati baglaminda niishalar arasinda bazi farkliliklar da
mevcuttur. Mesela yedi kiraat imamindan Ibn Amir, Ali imran Sdresi’nde gegen
GSll s 5052 kelimelerinden her ikisini S4mi Mushafin hattina uygun olarak “<”
harf-i ceriyle okur. Halbuki diger beldelere gonderilen Kur’an niishalarinda bu iki
kelime harf-i cersiz olarak okunur. Dolayisiyla bir kiraatin diger iki sartla birlikte

Mushaflardan birine uymas yeterli goriilmiistiir.”*®

3. Kiraatin Sahih Bir Senetle Hz. Peygamber’e Ulasmasi

Senet, ravilerin sirayla zikredilmesi sdretiyle soézin ilk sahibine nisbet
edilmesi, ulastirilmas1 veya soziln asil sahibine isnadi anlamina gelir.237 [slam ilim
geleneginde son derece onemli bir yere sahip olan senet, Abdullah b. Mibérek el-
Mervezi (6.181/797) gibi kimi alimler tarafindan dinin bizzat kendisi olarak
nitelendirilmis ve bdyle bir uygulamanin dinde keyfilige ve art niyetli girisimlere
engel oldugu belirtilmistir.”*® Buna gére ilk giinden itibaren gerek kiraat alaninda ve
gerekse dinle ilgili konularda bilginin igeriginden c¢ok bilginin kaynagi meselesi
ehemmiyet arzetmistir. Oyle ki yedi harf ruhsatindan sonra kiraatle ilgili sahibe
arasinda yasanan ihtilaflarda verilen ilk tepki; bu tarz bir okumanin kaynaginin
nereye dayandigimni sormak olmustur.”®®  Sonugta is gelip Hz. Peygamber’e
dayandiginda artik hicbir sahabi s6z konusu bilginin igerigini sorgulamamais, aynen
kabul etmis ve baskalarina aktarmistir. Bu konuda sahabenin son derece hassas

olduguna dair tarihi bircok drnekten soz edilebilir.?*® Onlar bir bilginin &grenilip

% [bnii’l-Cezert, a.g.e., 1/11.

2% Al-i imran, 4/184.

2% el-Kattan, el-Mebahis fi Uliimi’I-Kur an, s. 243.

27 Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sézhigii, Timas Yayinlari, Istanbul, 1987, s. 77.
23 Muslim, Mukaddime, 5.

2% Buhar, Fedailu’l Kur’an, 5, 27; Muslim, Salati’I-Misafirin, 270; Ebd Davud, Vitir, 22; Tirmiz,
Kiraat, 11.

2°Abdullah Ibn Mes’ud, kendisinden bir hadis rivayet etmesini istediklerinde: 4 Js& J5 "Rasaliillah
buyurdu ki" diye baslar, gozleri dolar, basim 6ne eger, kendini toparlar ve sonra yukar1 kaldirirdi.
Akabinde derin bir soluk alir, diigmelerini ¢ozer, gogsii agilir nihdyet hadisi rivayet eder, sonra da: 3l
Ay L 5l 3 G Ty 8 51 &S 338 51 8D 555 "(Bak, ben hafizamdan birsey soyliiyorum ama bilin ki,
Rasdllllah) bunun {i¢ asagi-bes yukari veya buna yakin yahut da buna benzer birsey
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ayniyle baskalarina nakletmenin ne kadar faziletli bir is oldugunu bildikleri gibi,***

kaynagi Nebi (as)’ye dayanmayan bir bilgiyi Nebi (as)’e isnat ederek bagkalarina
aktarmanin ise dogrudan Allah’a ve Rasilii’ne iftira anlamima gelecegini iimmet

icinde en iyi bilen kimselerdi.?* I

ste bu tiir hassasiyetlerin bir sonucu olarak ilk nesil
sahabe kiraat gibi kiyas ve ictihad alani disinda tutulan bir bilginin Nebi (as)’den

nasil alinmigsa dylece sonraki nesillere aktarimi gorevini icra etmislerdir.

Bu anlamda Hz. Peygamber’e talebe olmus sahabe nesli, gittikleri yerlerde
insanlara hocalik yapmislardir. Bu dogal siirecin bir sonucu olarak nesiller arasi bilgi
akis1 hoca talebe iliskisi ekseninde gelismistir. Buna gore kiraat faaliyeti icerisinde
bulunan her bir kari kiraati aldig1 kisilerin talebesi, 6grettigi kimselerin de hocasi
olmustur. Kitabetin son derece smirli oldugu, bilginin sifahi olarak aktarildig:
dolayisiyla insanlarin bilgi sahibi olmada mutlaka bir hocaya ihtiya¢ duyacagi bu
iligki tarzi, nesilleri birbirine baglamig ve boylelikle kiraatin vazgecilmezi olan senet
zinciri meydana gelmistir. Is bununla da kalmamis tipki hadis ilminde oldugu bu
zincirin her bir halkasini olusturan kisilerin giivenilir olup olmadigina, nihai olarak
sahabe iizerinden dogrudan Hz. Peygamber’e dayanip dayanmadigina da son derece
dikkat edilmistir. Zira basta sahabe olmak tizere bu kutlu halka iginde yer alan herkes
kiraatin bir silsile halinde Hz. Peygamber’e dayandigini, hi¢ kimsenin buna herhangi
bir sey ilave etmemesi gerektigi konusunda miittefiktirler. Buna ragmen Sayet bu
sartlar1 tagimayan bir okuma sekli glindeme gelmisse buna sahih kiraat olarak itibar

edilmemis ve bununla ilgili sahih disinda baska nitelemelerde bulunulmustur.

Kiraatlerin kabuliinde sahih senedin vazgecilmez temel sart oldugu hatta
diger iki sartin bunun tamamlayicisi oldugu konusunda yaygin bir kanaat vardir.
Dahasi diger iki sarttan her biri i¢in degisik degerlendirmeler yapanlar olmus kimi;
“Arap diline uygun olmas1” sartin1 gereksiz gormiis,*® kimi buna ilaveten “niishalara

uygun olmas1” sartin1 da devre disi birakarak sahih senedin kendi basina kifayet

buyurdu."Seklinde ikazda bulunmay1 da ihmal etmezdi. Bkz. Ibn Mace, Mukaddime 3; Ahmed b.
Hanbel, el-Mdisned, 1/452.

21 Buhart, Cihad 102, 143, Fedailii’s-Sahabe 62, Megdzi 38; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 35; Tirmizi,
Ilim 7, Vitr 1; ibn Mace, Mukaddime 18, Menasik 76, fkame 114.

242 Buhart, flim 38, istitabe 6; Miislim, Ziihd, 72; Ebd Davad, Sinne 28; Tirmizi, flim 9; ibn Mace,
Mukaddime 5.

243 Cetin, Abdurrahman, Kiraat Ilmi ve Kiraatler, s. 207; Oztirk, Mustafa, “Kur’an Kiraatlerinin
Tarihsel Serencamina Genel Bir Bakis”, CUIFD, c.3, say1. 1, Ocak-Haziran 2003, s. 203.
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244 Bununla birlikte kiraat alimlerinin biiyiik bir

edecegi goriislinii savunmustur.
cogunlugu kiraatlerin kabuliinde sahih senedin en énemli sart oldugu, diger iki sartin
ise zamanla genisleyen kiraat alanini daraltip, makbul olmayan okumalarin sahih
kiraatler igine sizmasma engel olmak igin belirlendigini ileri sirmiislerdir.* Bu
anlamda sahabe doneminden baslamak {izere her donemde kiraatlerde sahih senede
vurgu yapilmistir. Meseld Ibn Mes’ud ve Hz. Ali gibi sahabenin 6nde gelenleri
Ozetle; “Herhangi bir kiraatin Hz. Peygamber’den isitildigi sekilde okunmasi ve
bunun disina ¢ikilmamasi gerektigini ve bu tiir okumalarin takip edilmesi gereken

»2% Hicri besinci asir alimlerinden Déni

birer siinnet oldugunu belirtmislerdir.
(06.444/1053) meseleyi soyle degerlendirmistir: “Kirat imamlari, Kur’an’in kiraati
hususunda, liigatin yayginligina ve Arapca’ya uygunluguna degil, ancak hadisle sabit
olmasina, nakil ve rivayette saglam olmasina itibar etmislerdir. Eger kiraat,
sahabeden hadis ve rivayetlerle kesin sabitse, artik Arapga kaideler ve liigatin yaygin
olusu onu reddedemez. Ciinkii kiraat tabi olunmasi ve kabul edilmesi gereken bir

.. . 5247
stinnettir.”

Sahih kiraatlerin kabuliinde ele aldigimiz bu ii¢ temel ilkeyi
sistemlestiren biiyiik kiraat alimi Ibnii’l-Cezeri ise konuyla ilgili sunlar1 sdylemistir:
“Her beldenin insan1 kendi Mushaflarinda bulunan1 okuyarak aslinda o kiraatleri
bizzat Hz. Peygamber’in agzindan almis olan sahdbeden 6grenmistir. Bu sayede

onlar, sonralar1 bu kiraatleri Nebi (as)’den alan sahabenin yerine ge¢mis oldular.”?*®

Goriildiigl tizere kiraatlerde senedin olusumu ilk nesille baslamis, tabiunla
devam etmis ve her nesilde halka biraz daha genisleyerek biliylimiistiir. Ancak halka
genislese de senedin sahih olmasi igin belirlenen temel ilkelerde higbir zaman

degisiklik olmamustir.

Senetle ilgili bilgilerin korunmasi ve aktarimi hicri ikinci asra kadar daha ¢ok
sifahi olarak korunmasina ragmen bu siirecte hangi senet zinciriyle gelen bilgilerin

makbul olup olmadig ehil kisilerce bilinmekteydi. Hicri ikinci asra gelindiginde ise

244 [bnii’l-Cezert, en-Nesr, 1/10-13; Sty(ti, el-Itkdn, s. 194.
25 Kadi, el-Kirddtii 'z-Sazze, s. 4.
248 ibn Miicahid, Kitdbu's-Seb a, 46-47; 1bnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/17.

247 Danft, Eba Amr Osman b. Said b. Osman, et-Teysir fi I-Kurddti’s-Seb’, , 11/380; ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr, 1/10-11.

28 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/8.
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bu konu artik kitabi olarak da kayit altina alinmaya baslanmis ve bu alanda ilk ciddi
arastirma Har(n b. M(sa el-Ezdf el-A‘ver (6.170/786) tarafindan yapilmustir.>*® Buna
gore hangi senet zinciriyle gelen kiraatin sahih ya da saz oldugunu bilme imkani
dogmus ve boylelikle senet bilgisi hem sadirlarda ve hem de satirlarda yerini almaya
baslamistir. Bu tarihten sonra da bir taraftan kitabi calismalar artarak devam etmis
diger taraftan ge¢misten tevariis eden bilgi ve tecriibelerden hareketle kiraat ilmi belli
kriterler ¢ergevesinde ilmi bir disiplin olmaya adim atmustir. Bu anlamda en 6nemli
kaidelerden biri olan her hangi bir kiraatin hangi sartlara gore sahih olup olmadig:
meselesi bireysel tercihlerden umimi bir kabule doniismiis ve artik kiraatlerin

tasnifinde temel belirleyici kaideler olmustur.

Il. GENEL KABUL GOREN KIRAAT TASNIFi

Hicrl dordiincti asir kiraat ilmi agisindan 6nemli kirilma noktalarindan biri
olmustur. Zira baglangigtan bu zamana kadar yapilan calismalar bu alani belli
stireligine ihtilaf ve bidatlere kars1 korusa da bu dénemde yapilanlar ¢ok daha kalici
ve uzun siireli ¢calismalar olarak kayda ge¢mistir. Dahasi, o giin muayyen kaide ve
ilkeler ekseninde temeli atilan kiraat ilmi hi¢bir savrulmaya maruz kalmadan
asirlardir bu saglam temeller iizerinde yoluna devam ede gelmistir. ilmi siireklilik
acisindan meseleye bakildiginda bu basar1 elbette sadece bu donem ulemasina hasr
edilmemelidir. Cilinkii Hz. Peygamber’den baslamak iizere bu asamaya gelinceye
kadar c¢ok buyuk emekler harcanmis ve tevariis eden ilmi miras bu donemde
sistematik bir yapiya kavusturulmustur. Bazi elestiriler olmakla birlikte, isin bu
noktaya gelmesinde Oncelikle belirtmek gerekir ki, Kitibu’s-Seb’a adli eseriyle
kiraat alaninda yeni bir ¢1gir agan Ibn MUcahid’in biiyiik katkis1 olmustur. Akabinde
yine el-Muhtesar fi Sevdzzi’l-Kur’dn’in miiellifi Ibn Haleveyh el-Hucce [li’l-
Kurradi’s-Seb ”nin miellifi Eba Ali el-Farisi (6.377/987), el-Kesf an Vuciihi’l-
Kirdati’s-Seb’ ve Ilelihd ve Huceciha adli eserlerin miiellifi Mekki b. Ebi Talib de bu

250

gelisime katkida bulunmuslardir.”™ Bu eserler sadece yazildigi donem ig¢in degil

daha sonraki dénemler i¢in de vazgecilmez ana kaynaklardan sayilmis ve bugine

289 Sadik er-Rafi, I’cazii’I-Kur’dn, s. 53.

0 Nebil b. Muhammed Ibrahim Ali ismail, /Imii’l-Kirddt, s. 37, Dag, Mehmet, “Kiraat Ilminin
Akademik Serencami (Arastirma Mantig1 Ve Bigimi Uzerine")”, Ekev Akademi Dergisi, Y1il: 17 Sayz:
56 (Yaz 2013), s. 314.
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kadar da orijinalliklerini korumuslardir. Bu doneme kadar, siirlar1 ¢ok net olmamak
lizere sahih, saz, merdud gibi kavramlar biliniyorsa da®®* bu dénemde bu ve benzeri
kavramlarin anlam ¢ergeveleri netlestirilmis ve belli bir tasnife tabi tutularak kiraat
ilmindeki yerini almistir. Yapilan tasnifte daha ¢ok ibn Miicahid’in etkisiyle sayilar:
yediyle sinirhi tutulan sahih kiraat vurgusu yapilmis ve bunlarin diginda olanlar ise
sdz kiraat olarak degerlendirilmistir. Ancak gerek o donemde ve gerekse daha
sonraki donemlerde bir¢ok kiraat alimi 6zel ¢aba sarf ederek hem saymin yediyle
sinirlandirilmamasi ve hem de ortaya konan sartlarin kiraatin alanini1 daraltmamasi
gerektigi konusunda girisimde bulunmuslardir. Nihdyet bu ¢abalar sonug vermis ve
Ibnii’l-Cezeri’yle birlikte hem kiraatlerin sayis1 meselesi ve hem de bunlarin
tasnifinde belirlenen ilkelerin immet nezdinde yayginlig1 meselesi son seklini almis

ve 1 kemal noktasina ulasmustir.

Kiraatlerin tasnifinde temel hedef kiraatlerin sahih olanin1 sahih olmayandan
ya da makbul olanin1 makbul olmayandan ayirmak ve 6zellikleri dikkate alinarak her
bir kiraati olusmakta olan sistem iginde en uygun yere yerlestirmek olmustur. Bu ana
hedefi gerceklestirebilmek i¢inse birbirinden farkli yontemler uygulanmis ve bazi
kavramlar kullanilmistir. Buna gore kimileri senedin sihhatini, kimileri sohretini,
kimileri ise bunlara ilaveten, mushaflara ve Arap diline muvafik olmay1 dikkate
alarak kiraat tasnifi yapmustir. Bu ise onciiliik eden ibn Miicahid kiraatleri sahih ve

2 fbn Cinni ise sahih kavrammmn yerine miitevatir

saz kiraat diye iki kisma,
kavramini kullanarak kiraatleri ayni sekilde miitevatir/sahih ve saz diye ikili tasnife
tabi tutmu$‘[ur.253 Yapilan bu ¢alismalar besinci asirda Mekki b. Ebi Talib’le bir adim
daha ileri tasinmistir. Zira o kendi donemine kadar sahih ve saz merkezli ayrima bir
de &had kavramini ildve ederek sahih kiraatlerin iki sartin1 tasiyip sadece birini
tasimayan bu yoOniiyle sz kiraatlerden daha nitelikli olan kiraatlere de bir statii
kazandirmstir.”* Gerek Mekki’nin bu tasnifi ve gerekse kendisinden sonra gelen ve

genelde bunun (izerine bina edilen ¢alismalar ibnii’l-Cezeri ile son seklini almustir.

Zira Ibnii’l-Cezerl her seviyedeki kiraati karsilayacak bir smiflama yapmis ve

251 Dag, Mehmet, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, S. 288.
22 fbn Miicahid, Kitdbu’s-Seb a, s. 45.

23 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/32.

%4 Mekki b. Ebf Talib, el-ibdne, s. 51.
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boylelikle kiraat ¢esitlerinin siniflandirilmasi ¢alismalar1 son seklini almistir. Senet

dikkate alinarak yapilan bu ¢alismada kiraatler su sekilde siniflandirilmistir:

A. Sahih Kiraatler

Sahih kelimesi sozliikte kendisinde eksiklik, illet, ayip ve kusur bulunmayan
manasina gelir.®® Kelimenin 1stilah anlamu ise, adalet ve zapt sahibi ravilerin, yine
kendileri gibi olan kimselerden Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar kesintiye
ugramayan muttasil bir senetle rivayet ettikleri, Arap dili ve resm-i Mushafa uygun
olan kiraatlerdir.®® Senedin sihhati, kiraatin sthhati ve kabulii acisindan ileri siiriilen
en Onemli sarttir. Yukarida miistakil bir baglik altinda ele alindigi {izere sahih
kiraatlerin kabulii i¢in ileri siiriilen li¢ sarttan diger ikisi i¢in alimler farkli
degerlendirmelerde bulunsalar da senedin sihhatinin gerekliligi tizerinde tam bir
mutabakat vardir. Bu anlamda senet kiraatlerle ilgili tasnifte belirleyici temel
unsurdur. Oyle ki, bir senette, ravilerin sayisi, adalet ve zapt sahibi kimseler olmalar,
senedin muttasil olmasi, nakillerin her tirlii illet ve siipheden ari olmasi gibi
ozellikler o senedin sithhatini ve bu senetle gelen haberin degerini gosterirken, bu
ozelliklerden bir ya da bir kagmmin yoklugu ise o naklin zayifliin1 gosterir.
Dolaysiyla bu kriterler ekseninde her bir kiraat sistem iginde belli bir yere
oturtulmug ve boylelikle daha 6nce oldugu gibi, zamanla olusabilecek bir takim

ihtilaf ve siiphelerin 6nii kesilmistir.

Buna gore senedin sthhati dikkate alinarak yapilan tasnifte kiraatler 6nce
sahih ve saz diye ikiye ayrilmis ve sonra bunlar da kendi icinde alt bagliklara

bollinmuistiir.

1. Miitevatir Kiraat
Miitevatir pespese gelmek ve kesintisiz olmak manasina gelen tevatiir

kelimesinden ismi fail bir kelimedir.?®’

Kelimenin 1stilah anlami; yalan tizere ittifak
edip birlegsmeleri aklen miimkiin olmayan bir toplulugun yine kendileri gibi

topluluktan naklettikleri ve muttasil bir senetle de Hz. Peygamber’e ulasan

2% fbn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, IV/2401, “zas” md.
2 {bnii’1-Cezeri, el-Miincidu -Mukriin, s. 81.
%7 fbn Manzdr, a.g.e., V/4759, “ 55" md.
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kiraatlerdir.®®® Bu 6zellikteki kiraatler sahih kiraat icin ileri siiriilen ii¢ sarti tabii
olarak kendisinde bulundurur. Zaten tevatir seviyesinde olan her hangi bir kiraatin
ikinci bir sarta ya da destege de ihtiyaci yoktur.”°Ancak zamanla ehil olan ve
olmayan birgok kisinin bu isle mesgul olmalari kiraat gibi hassasiyet ve kesin bilgi
gerektiren bir konuda bir takim zafiyetlerin olusmasina yol agmistir. Bu ve benzeri
sebeplerin biriktirdigi problemleri halletme adina kiraat alimleri kabaca, tevatur
seviyesinde olanla olmayani, ya da sahih olanla olmayan1 birbirinden ayirt etmede
s0z konusu sartlar1 ileri siirmiislerdir. Bu sayede hem o giin i¢in kiraatlerin birbirine
karigmasinin oniine gecilmis ve hem de bu sartlar daha sonraki donemler i¢in bir

giivence olmustur.

Ibn Micahid (6.324/936)’e kadar kiraatler ve onlarin hangi imamlar
tarafindan okundugu ve okutuldugu ulemd nezdinde bilinmekteydi. Ancak
Miislimanlarin geneli i¢in bdyle bir seyi soylemek miimkiin degildi. Daha once de
belirtildigi iizere Ibn Miicahid yaptig1 calismayla ¢ok sayida kiraat imami arasindan,
en fazla ragbet goren, en yaygin olan ve hi¢ kimsenin siiphe duymadig: kiraatleri
imamlarma nispet ederek telif ettigi eserinde bir araya getirmistir. Yedi imam ve
onlara ait okumalardan olusan yedi kiraat herkes tarafindan kabul gérmiistiir. Oyle ki
bu calismasindan dolay1 hi¢ kimse ona kiraatlere bir seyler ilave ettigi yoniinde
elestiride bulunmamis aksine cumhur, belirlenen yedi kiraatin sahihligi konusunda
ittifak etmislerdir. Bu 6zellikteki kiraatler ittifakla Kur’an’ diye nitelendirilir, bunlar
namaz ve diger ibadetlerde kullanilirlar. Alimlerin ittifakiyla kiraat gesitleri i¢inde en
iist seviyede olan bu kiraatler® tipki Kur’an gibi I’cdz ve meydan okuma 6zelligine
sahiptirler. Bunlara inanilmasinin ittifakla vacip olup inkdrinin ise asla Ccéiz

olrnadlgl261 ve hatta kiifiir oldugu belirtilmistir.??

2. Meshiir Kiraat
Senedi sahih olmasina ragmen tevatiir seviyesine yiikselememis, bununla

birlikte gordiigii kabul ile kiraat ulemasi arasinda sohret bulmus kiraatlerdir. Bu tiir

28 [bnii’l-Cezert, a.g.e., s. 80; Zerkesi, el-Burhan, 1/318.

2% fbn Asdr, M. Tahir, et-Tahrir ve -Tenvir, 1/53.

200 Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 256.

281 fbnii’l-Cezert, el-Mincidu'l-Mukriin, s. 81; Ziirkani, Mendhilii’I-Irfin, 1/418.
%62 Nebil b. Muhammed Ibrahim Ali Ismail, fimii I-Kirdat s. 19.
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kiraatler de tipki miitevatir kiraatler gibi sahih kiraatler i¢in ileri siiriilen {i¢ sarti
kendinde bulundurur ve bunlarin da kabulii vacip, inkar1 ise cdiz degildir. Meshdr
kiraatler, kiraatlerin yedili sisteme doniistiiriilmesinden 6nce de sonra da kiraat
ulemasi tarafindan bilinmekteydi. Ancak tevatiir sartlarini tagimadigindan dolay1
miitevatir kiraatler kadar yaygin degillerdi. Bu sebeple de sisteme dahil edilmesi
ancak hicri dokuzuncu asirda Ibnii’l-Cezeri ile miimkiin olmustur. Ibnii’1-Cezerf, Eb(
Ca’fer, Ya’kup ve Halef’in kiraatlerinin, sihhat sartlarina uygun oldugunu
delillendirmek sOretiyle bu kiraatleri de sisteme dahil etmistir. Boylelikle yaygin

olarak kabul edilen ve uygulanan yedili sistemi, onlu sisteme doniistiirmiistiir.

Meshiir kiraatlerin tevatiirii meselesine gelince dogrusu bu konuda farkli
yaklagimlar giindeme gelmistir. Soyle ki, kiraat alimleri yedi kiraatin tevatiirii
uzerinde ittifak ederken, bunlara ilave edilen {i¢ imamin kiraati iizerinde bu tiirden
bir ittifak olusmamistir. Bu anlamda Ibnii’l-Cezeri ve onunla aymi kanaati paylasan
Subhi es-Salih gibi alimler ¢ kiraatin de miitevatir oldugunu iddia ederken, Begavi
yedi imama Ca’fer ve Ya’kab’un kiraatlerini ilave etmis ve bunlarin {izerinde ittifak
edildigini s6ylemistir. Ebi Nasr Abdilvehhab Taciddin Abdilvehhdb es-Siibki (0.
771/1370) ise yedi kiraatin ittifakla miitevatir seviyesinde oldugunu ancak diger
iiciiyle ilgili ihtilaf oldugunu belirtmistir.”®® Ebti Same ise genel itibariyle kiraat-1
seb’anin miitevatir oldugunu kabul etmekle birlikte bunlarin nakillerinden bazilar
tizerinde ittifak edilmedigi, dolayisiyla iizerinde ittifak edilmeyen tariklerin yedi
kiraat imamindan bile gelse miitevatir olmadigi yoniinde bir degerlendirmede
bulunmustur.®® Dogrusu yedi kiraatin miitevatir seviyesinde olmasi hususunda
ittifak vardir. Ciinkii ibn Miicahid (6.324/936) yaptig1 ¢alismada 6zellikle yedi kiraat
imamina yer vermesinin gerekcesini; soz konusu imamlarin kiraatlerinin immet
icinde yaygin oldugu, kiraatleriyle ilgili herhangi bir ihtilafin olmadig1 seklindeki
sozleriyle ortaya koymustur. Kendisinden sonra bu yedi imama bazi ilaveler yapma
girisimleri olmug fakat isimlerle ilgili tam bir mutabakat saglanamamstir. Eger bu {i¢
imamin kiraati de tipki yedi kiraat gibi miitevatir seviyesinde olsaydir boyle bir

durum s6z konusu olmaz, onlar {izerinde de benzer ittifak yasanirdi. Nih&yet hicri

%63 es-Siibki, Eb( Nasr Abdiilvehhab Eb( Nasr Téaciiddin, Cem 'u’I-Cevdami’ fi Usiili’I-Fikh, (sarih:
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli), Daru’l-Fikr, Sam, ts., 1/231.

264 Ebti Same, el-Miirsidii 'I-Veciz, s. 178.
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dokuzuncu asirda Ibnii’l-Cezeri’nin gayretleriyle bu ii¢ kiraat sisteme dahil olmustur.
Biitiin bu gerekgelerden dolay1 yedi kiraatle ii¢ kiraat arasinda tevatiir olma yoniiyle

bir farkliliktan s6z edilebilir.

B. Saz Kiraat

Bu konu miistakil bir baslik olarak ele alinacak ve genis bir incelemeye tabi
tutulacaktir. Ancak burada kiraatler biitiinii i¢indeki yerini gérmek i¢in, kisa bir
tanimla yetinilecektir. Buna gore; “Senedinde tek kalan, genele muhalif olan, sohret

bulmamis, yaygin olmayan okumalara saz kiraat denir.”?®

Saz kiraatler de klasik
tasniflere gore kendi icinde ahad, midrec ve mevzi diye bolimlere ayrilir. Dogrusu
bu tasnif tartismalara aciktir. Kavramla ilgili bu tanim, tasnif, agiklama ve ornekler

ikinci bolimde ele alinacaktir.

I1l. KIRAATLERIN HIKMET VE FAYDALARI

Kur’an bir¢ok lehgeyi iginde barindirsa da agirlikli olarak Kureys lehgesiyle
nazil olmustur. Bunda Kureys lehgesinin birgok lehgeyi iginde barindirmasi, bilinen
en yaygin leh¢e olmasi, son el¢inin Kureys’e mensup olmasi, Kureys’in siyasi ve
iktisadi agidan etkin olmasi ve yine bu kabilenin vahye muhatap olan ilk topluluk
olmalar gibi sebeplerin etkili oldugu séylenebilir.”®® Bu anlamda Kur’an diliyle ve
lehgesiyle ilk toplumun dili ve lehgesi arasinda tam bir uyumdan soz edilebilir.
Esasinda bu durum sadece ahir zaman timmeti i¢in degil, tiim toplumlar icin evrensel
nitelikli bir uygulamadlr.267 Bu sayede Kur’an’a muhatap olan ilk nesil, baska bir
takim sorunlar yasasa da Kur’an diliyle ilgili hi¢bir problem yasamamistir. Ancak
[slim ve onun kaynagi Kur’an gegmis dinlerden farkli olarak sadece belli bir
topluma degil, biitiin insanlara génderilmistir. Bundan dolay: da ilk giinden itibaren
adim adim biiyliimeye ve genislemeye baslamis ve kisa siire icinde Mekke’nin digina
tasmistir. Topraklar genisledikge kiiltiirel ve dilsel faktorlere bagl olarak bir takim
yeni problemler de giin yiiziine ¢ikmaya baglamistir. Hele bu durum Mekke’nin

fethiyle birlikte yeni bir boyut kazanmigtir. Fakat bu dinin Peygamberi bir beser

265 Dag, Mehmet, “Kiraat Ilminde Saz Kavramu ”, Marife, y1l 7, say, 2, Konya, Giiz 2007, s. 103.
266 Muhammed ismail Sa’ban, el-Kirddt Ahkdmuha ve Masdaruha, s. 40.
%7 [brahim, 14/4.
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olarak insanlarla i¢ ice bir hayat siirmiis ve onlarin karst karsiya kaldiklar1 her bir

probleme care aramistir.

Bu baglamda degisik belde ve sehirlerden isldm’1 kabul edenlerin akin akin
Islam’a girmeleri Kur’an’mn okunmasi noktasinda telaffuz zorlugu diyebilecegimiz
yeni bir problemle karsi karsiya kalinmistir. Hz. Peygamber’in bu yeni durum
karsisinda rabbine niyazda bulunurken sarfettigi climleler bdyle bir problemin
varligiin agik delili olmustur.?®® Nihayet dualar karsilik bulmus ve hem o giin i¢in,
hem de sonraki dénemler igin, yedi harf ruhsatiyla birlikte Kur’an’in okunmasinda

ummete ciddi bir kolaylik verilmistir.

Kur’an’in farkli tarzlarda okunabilmesine yonelik verilen ruhsatin

beraberinde getirdigi bir¢ok hikmet ve faydadan soz edilebilir.

A. Hz. Peygamber’in Duasinin Karsilik Bulmasi

Bilindigi iizere Mekke’nin fethi sonrasi yaslist genci, okuma yazma bileni
bilmeyeni her yastan, her Kkiiltiir seviyesinden insanlar Isldim’a girince Hz.
Peygamber bu yeni durum karsisinda insanlarin Kur’an’in okunmasi sirasinda karst
karsiya kalacaklari sikintilar1 6nceden sezmis ve rabbine dua ve niyazda bulunmustu.
Sahih hadis kaynaklarinda yer alan ifadelere gore Hz. Peygamber dua ederken 6zetle
“limmetinin i¢inde zayiflarin, yashlarin, kolelerin oldugu ve bunlarin Kur’an’1 bir
harf iizere okumaya gii¢ yettiremeyecedi”?®® gibi gerekgeleri ileri siirerek rabbinden

timmetine bir kolaylik verilmesini talep etmisti. Boylelikle Hz. Peygamber’in farkli

zamanlarda ger¢eklesen dua ve niyazi karsilik bulmustur.

B. Kur’an’in Lahn ve Hatadan Korunmasi

Kur’an, akledilsin ve anlasilsin diye ilk muhataplarin dili olan fasih
Arapcayla,?’® daha o6zelde ise Kureys lehgesiyle nazil olmustur.?’* Bu durum,
Kur’an’in ilk muhataplari acisindan biiyiik bir rahathiga vesile olmustur. Ancak

Arapganin onlarca farkli lehge ve siveye sahip oldugu disiiniiliirse bu 6zelliklere

208 Mislim, Salatii’l Miisafirin, 274; EbG Davud, Vitr, 22; Tirmizi, Kiraat, 11; Nesal, Iftitah, 38;
Ahmed b. Hanbel, Misned, V/128; Tirmizi, Kiraat, 11.

6% Ahmed b. Hanbel, Miisned, \V/405-406.
1% yysuf, 12/2; Nahl, 16/103; Taha, 20/113; Suara, 26/192-195; Ziimer, 39/28; Fussilet, 41/3-44.

2™ {on Hacer, Fethu'l-Bari Serhu Sahihi’l Buhdri, 1X/7; Kevseri Muhammed Zahid, “Yedi harf
nedir?” s. 174.
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sahip insanlarin Kur’an’t okurken lahn ve hatadan korunmalari miimkiin degildir.
Ciinkii her dilde oldugu gibi Arapca’da da bir¢cok kelime farkli sekillerde telaffuz
edilmektedir. Belki egitim ¢aginda olan insanlarin bu yeni duruma ayak uydurmalari
zamanla gergeklesebilecek bir durum olsa da, 6zellikle yashi ve okuma yazma
bilmeyen insanlarin buna zorlanmasi listesinden gelinemeyecek ve takatleri asacak
bir durumdur. Bunun tabi sonucu olarak da insanlarin Kur’an okurken lahn ve hataya
diismeleri kacinilmaz olurdu. Iste bu noktada Kur’an’in farkli lehcelerle de
okunabilmesi sayesinde insanlar lahn ve hataya diismekten korunma imkanina sahip

olmuslardir.?"

C. Kur’an Lafizlarinin Tahrif ve Tagyirden Korunmasi
Cibril-i Emin’in Hz. Peygamber’e Kur’an &yetlerini arziyla birlikte vahiy

273

slireci baglamigtir. Okumasi olmayan“' Kutlu NebT Kur’an lafizlarini nasil duymussa

insanlara da dyle okumus ve okutmustur. Kur’an’in nasil okunmasi gerektigine isaret

2™ ve hadisler’™ dikkate alindiginda bu okuma seklinin belli kaideler

eden ayet
cergevesinde gerceklestigi anlasilmaktadir. Buna gore ilk donemden itibaren
biitiiniiyle Hz. Peygamber’in kontroliinde gerceklesen Kur’an 6gretiminde dikkat
edilen hususlar basta sahdbe olmak iizere daha sonraki nesiller i¢in belli bir kurallar
manzumesine doniismistiir. Boylelikle Kur’an’in tertil ve tecvid lizere okunmasi
vazgecilmez bir uygulama olarak sistemlesmistir. Dogrusu her dilin telaffuzunda
zamanla farklilik ve degisimler meydana gelir. Hatta bu tiir degisimler nesiller
arasinda bile yasanabilir. Halbuki yedi harf ruhsati sayesinde Kur’an kelimelerinin
telaffuzu, asli Ozelligi korunarak higbir tahrif ve tebdile ugramadan buginlere

tasmmlstlr.276

Haddi Zatinda yedi harf ruhsati gibi bir kolaylik olmasaydi belki farkli
kabilelere mensup insanlar kimi harf ve kelime telaffuzunu kendi aksanina gore

sOyleyecek ve bu yanlis soylem nesillerden nesillere intikal edecekti. Ancak yiizlerce

22 Onal, Mehmet, Kur'anin Anlasilmasinda Kiraatlerin Rolii, s. 16.

2% Ankebt, 29/48.

2™ Miizzemmil, 73/4; Furkan 25/32; isra, 17/107; Hacc, 22/35; Meryem, 19/58.
2’5 Eb() Davud, Salat 139, 830;

2% Karagam, Ismail, Kiraat Ilminin Kur'an Tefsirindeki Yeri ve Miitevitir Kiraatlerin Yorum
Farkhiliklarina Etkisi, IFAV Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 120.
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harf ve kelimenin yedi harf ruhsati baglaminda sdylenilmesine izin verilmesi ve bu
tiirden farkliliklarin Kur’an’in lafiz ve mana birligine zarar vermeden gerceklesmesi
insanlar i¢in biiyiik bir kolaylik olmustur. Bu kolaylik ve genislik sayesinde insanlar
hataya diismeden Kur’an’it okuma imkanmni elde etmislerdir. Hele ki biitiin bu
yasananlar okuma ve yazmanin son derece sinirli oldugu ve dolayisiyla insanlarin
konusma tarzlarini egitim Ogretim yoluyla degil de taklit yoluyla 6grendigi bir

donemde yasanmasi bu ruhsatin hayatiligini bir kat daha artirmistir.

D. Kur’an’in Okunmasinin insanlara Kolaylastirilmasi

Kur’an ve siinnet bir yandan muhataplari Kur’an okumaya tesvik ederken®’’
diger taraftan onlara engel olabilecek tabi durumlara gareler liretmistir. Esasinda yedi
harf ruhsatinin en 6nemli hikmeti bu tiirden zorluklar1 asmaya imkan saglamaktadir.
Bu sayede her yastan, her seviyeden insanin verilen ruhsat dahilinde Kur’an okuma
imkant olmus, hi¢ kimse boyle faziletli bir ameli islemekten mahrum

birakilmamigtir.?’®

E. Kur’an I’cAzinin Teyid Edilmesi

Kur’an’in mdciz bir kelam olmasi, zamana bagli olmaksizin degismeyen en
Onemli ozelligidir. Yedi harf ruhsati sonrasi, hem Kur’an’in geneli ve hem de her bir
kiraat agisindan Kur’an, bu 06zelligini ayniyle devam ettirmistir. Bir metnin ash
korunarak bu kadar farkli sekillerde okunmasi ve biitiin bu farkliliklara ragmen higbir
bozulmanin, tezat ve benzeri durumun yasanmamasi onun erigilmezliginin bir
gostergesidir. Clinkii daha oncesinde tek bir telaffuz sekliyle meydan okuma varken,
simdi metin ve mana korunarak birden ¢ok telaffuzla meydan okuma s6z konusu
olmustur. Bu héliyle her bir kiraatin asli muhafaza edilerek bugiine kadar gelmesi,
hicbir tahrifata ugramamis olmas1 Kur’an’in icazini teyid eden 6nemli delillerden biri

sayllmlstlr.279

217 sra, 17/79; Mizzemmil, 73/3-4; Buhari, Fedail, 20, 21; Cenaiz, 93; Miislim, Musafirin 142; Ebl
Davdd, Vitr, 14, 15, Tatavvu’ 19; Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an, 15; Ferdiz, 2; Fiten, 1, Cum 'a 56; Nesal,
Kiydmu’l-leyl 65; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1/57, 58, 69, 153; Darimi, Salat 167.

2"8 7iirkant, Mendhilii’l-Irfan 1/145; Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 215.
2 Y1ldirim, Suat, Kur‘an Ilimlerine Giris, s. 75.
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F. Kur’an’mn Diger Kitaplara Olan Ustiinliigiinii Ortaya Koymasi
Diger semavi kitaplardan farkli olarak Kur’an’in korunup muhafaza edilmesi;

280 avetinden de

“Siiphe yok ki Kur’an1 biz indirdik ve onu biz koruyacagiz.
anlasildig1 tizere Allah Teald’nin tasarrufundadir. Bugiine kadar va’d edildigi
sekliyle korunan Kur’an, sartlar ne olursa olsun bugiinden sonra da korunacaktir. Bu
ilahi emrin pratik olarak hayat bulmasi elbette insan eliyle miimkiin olmustur. Zira
ilk gunden itibaren Kur’an metninin, kiraatlerin, her bir kelime, harf, hareke ve med
miktariin kayit altina alinmasi, saglam senet ve belli ilkeler ¢er¢evesinde korunup
bugline gelinmesi bu ugurda verilen biiyiikk emeklerin bir sonucudur. Bakildiginda
onceki iimmetler kitaplarinin metnini muhafaza edemezken, ahir zaman iimmeti
metin bir yana bu metnin farkli sekillerde okunmasi anlamina gelen her bir kiraati
korumuslardir. Oyle ki Kur’an’in inmeye basladig1 ilk giinden itibaren ¢ok sayida
insan Omriinii bu ise adamig, onlarca eser yazilmig ve zaman zaman art niyetli
insanlarin 6zellikle kiraatler tlizerinde olusturmak istedikleri bir takim siiphe ve
tereddiitleri bertaraf edilmistir. Biitiin bunlar nazil olan son kitabin dilsel a¢idan

muhafazasi1 bakimindan diger semavi kitaplara olan istiinliiglinli gdsteren bir 6zellik

olarak zikredilebilir.?®

G. Kur’an’in Anlamina Zenginlik Katmasi

Yedi harf ruhsatinin oncelikle lehge ve sivelerden kaynaklanan zorluklarin
astlmasi icin taninan bir kolaylik oldugu sdylenebilir. Ancak uygulama agsamasinda
verilen ruhsatin smirlarinin sadece telaffuzla siirli kalmayip manaya da tesir ettigi
gercegiyle karst karsiya kalmmistir. Bu durum elbette vahyin kontroliinde
gerceklesmistir. Bu ¢ercevede Hz. Peygamber; “azap ayetini rahmet, rahmet ayetini

de azap kilmadikga”?

ifadeleriyle mana tlizerinde yasanacak degisikligin hudutlarini
acikca ortaya koymustur. Dogrusu ilk etapta bu ve bu anlama gelecek hadislerin;
sozli edilen smirlar i¢inde kalmak sOretiyle herkesin istedigi gibi ayetleri farkli
sekillerde okuyabilecegi gibi bir sonuca kapi araladigi diisliniilebilir. Ancak bu

tiirden hadisleri, konuyla ilgili diger hadislerle birlikte degerlendirmek gerekir ki bu

280 Hicr, 15/9.
28 Demirci, Muhsin, Tefsir Usdli, s. 122.

%82 Eb( Davud, Vitir, 22; San’ani, el-Musannef, X1/219-220; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 1V/3;
V/41.
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durumda resmin tamamini gérmek siretiyle verilen ruhsatin hangi sinirlar dahilinde
oldugunu gormek miimkiin olacaktir. Dolayisiyla kiraatler zit anlamlara yol
acmamak Uzere Kur’an’in manasi lizerinde bir takim degisikliklere yol a¢mustir.
Kiraat ve tefsir alimleri bu degisiklikleri belli bagliklar altinda kategorize
etmislerdir.?®® Buna gore kiraatler;

- Bazi miiphem ve miicmel kelimelerin, kapali ifadelerin acikliga
kavusturulmasi,

- Baz1 ayetlerin yorumlanmasi ve manaya genislik kazandirilmas,

- Avyetlerden hiikiim ¢ikarilmasi ya da verilen iki hiikkmiin arasmin
birlestirilmesi,?®*

- Ayetlerdeki yanlis anlamalarin tashih edilmesi gibi konularda kiraatlerinden
istifade edilmistir.?®

Sonug itibariyle basta tefsir, fikih, kelam ve nahiv ilmi olmak Uzere birgok

alanda, sahih ve saz kiraatlerden de istifade edilmistir.

IV. TEFSIRLE ILISKiSi BAKIMINDAN KIRAATLER

Kur’an ayetlerinin agiklanmasi seklinde Ozetlenebilecek tefsir ilmi®® bu
islevini yerine getirirken bircok ilimden faydalanmustir. Kur’an Ilimleri bashig
altinda toplanan bu ilimlerin bazilar1 dogrudan bazilari ise dolayl olarak ayetlerin
anlagilmasina katki saglamistir. Bu anlamda Kur’an’in vahyi, nlz0li, yazimi,
okunmasi, tertibi, toplanmasi, ¢ogaltilmasi, hatti, kiraati, tefsiri, i1°‘cazi, nasih ve
mensdhu, i‘rabi, dil, islip ve belagati, ayet ve shrelerinin birbiriyle ilgisi, muhkem

ve miitesdbihi gibi daha pek ¢ok konu, dogrudan ya da dolayli olarak Kur’an

%83 «Qahih Kiraatlerin Tefsire Etkisi” ve “Saz Kuraatlerin Tefsire Etkisi” basliklari altinda bu konu
genisce ele alinacaktir.

?** Tbn Sa’d, Muhammed, et-Tabakdtu’I-Kiibra, Beyrut, 1957, 11/357; Ibnii’l-Cezerf, en-Negr, 1/28;
SlyatT, el-Itkdn, s. 208; Zurkani, 1/147; Muhammed Salim Muhaysin, el-Kirddt ve Eseruhd fi Ulimi’l-
Arabiy, Mektebetii’l-Killiyyati’1-Ezheri, Kahire, 1984, 1/34.

%85 gl-Kattan, Menna Halil, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kurén, s. 247.

28 Tefsir kelimesi Arapgada, izhar etmek, kesfetmek, kapali bir seyi agmak anlammna gelen "fesr"
veya benzer bir anlama sahip “sefr” kelimesinden tiiretilmigtir. Terim olarak tefsir, yorum
anlaminda "Allah'in kelamin1 agiklamak" veya “miiskiil olan lafizdan murad edilen seyi kesfetmek”
demektir. Tefsir ilmi ise; Kur’an-1 Kerim'in &yetlerini insanlarin anlayabilecegi sekilde agiklayan,
ayetlerde gegen kapali lafizlar1 ¢oziip izah eden ilimdir. Bkz. ibn Manziir, Lisdnu’I-Arab, /3412,
“ »&” md.; Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l- Miifessirun, Daru Thyai't- Turasi'l- Arabf,
Beyrut, ts., 1/14.
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ilimlerinin katkisi sayesinde agikliga kavusmustur. Bu ilmin tarihi gelisimi sozlii ve
yazili donem olmak {lizere iki asamada gerceklesmistir. Yazili donemin ilk
uygulamalar1 Hz. Peygamber’e dayanir. Zira nazil olan ayetlerin geneli gogu sahabi
tarafindan anlasiliyor olsa da, bazilar1 tarafindan anlagilamamis ve ilaveten izaha

§%" sorumlulugunun yaninda tebyin®®® ve

ihtiya¢ duyulmustur. Bu noktada tebli
tatbik®® gorevleri de olan kutlu el¢i devreye girmis ve anlasilamayan ayetleri tefsir
etmistir. Tefsir kitaplarinda buna dair pek ¢ok Ornekten soz edilebilir. Mesela
sahabeden bazilar; “Iman edip de imanlarina zulim karistirmayanlar; iste giiven

onlaradir ve dogru yolda olanlar da onlardir."?*

ayetinde gecen “zuliim" kelimesini
yanlig anlamis ve tedirgin olmuslardi. Bunun iizerine Hz. Peygamber onlara
anladiklarinin yanlis oldugunu, burada zuliimden kastedilen seyin "sirk" oldugunu

aciklamistir.”* Bir baska ornekte Hz. Peygamber’e, Isra sfiresinde yer alan " Llis

125024"29 jharesinde kasdedilen seyin ne oldugu sorulunca O (sav), bundan
kastedilenin "sefaat" oldugunu belirtmistir.”*® Kaynaklarda daha pek ¢ok 6rnegi olan
bu tiir izahlarin bir boliimii ilk giinlerden itibaren yazilmis bir boliimii ise sifahi yolla

sonraki nesillere aktarilmistir.

Kur’an’in inmeye basladag ilk glinden itibaren O’nu anlama c¢abalari devam
etmis ve olusan sartlara gére yeni bir takim ¢alismalar yapilmistir. Bunlardan biri de
hicri birinci asirda Ebi‘l-Esved ed-Dueli’in Kur’an’a, hareke anlamina gelen
noktalama isaretlerinin konmasi calismasidir. Bunun ardindan ed-Dueli’nin iki
ogrencisi, Nasr b. Asim ve Yahya b. Ya’mer bu calismalar1 daha da gelistirmis ve

boylelikle ilk vahiy siireciyle birlikte olusan resmu’l-Kur’an’dan sonra Ulimu’l-

287 Ankeb(t, 29/18; Maide, 5/67
288 Nahl, 16/44; ibrahim 14/4.

%9 Hz. Peygamber tebligi, tebyin sorumlulugunun yaninda bir de tatbik gérevi vardir. Bilindigi iizere
namaz, hac gibi uygulamaya dayali ibadetlerin 6gretilmesinde en etkili yontem bu ibadetlerin bizzat
tatbik edilerek yapilmasiyla gerceklesir. Nebi (as) de teblig ve tebyinin yeterli olmayacagi konularda
tatbik metodunu uygulamistir. Mesela, “Benim nasil namaz kildigimi goriiyorsaniz, siz de Oyle
kilmiz." ya da “Hac menasikini benden alimz." gibi agiklamalar hep tatbike dayali ifadelerdir. Bkz.
Buhari, Ezan, 18; Tirmizi, Hac, 38; 111/216.

% En’am, 6/82.

291 fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Beyrut, 1969, 11/153.
292 isra, 17/79.

2% Miisned, 11/444, 478; Tirmizi, Tefsir, 17/8
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Kur’an icinde 6nemli bir yeri olan ’rabu’l-Kur’4n ilminin temelleri atilmugstir.?®*

Bundan sonra ise diger dini ilimlerde oldugu gibi bu alanda da sistemlesme
hareketleri hiz kazanmis ve pesi sira en-Nasih ve’l-Mensth, Victh ve Nezair,
Garibu’l-Kur'an, Miiskili’l-Kur’an. Esbabu’n-Niz(l, Nazmu’l-Kur'an, Mecazu’l-
Kur'an, Miibhematu’l-Kur’an, el-Istignd fi Ulimi’l-Kur’an, Fedailu’l-Kur’an gibi
bircok konu Kur’an ilimleri icindeki yerini almustir.”®® Sayisi konusunda tam olarak

296

ittifak edilemeyen= Kur’an ilimleri i¢inde agirlig1 olan énemli konulardan biri de

stiphesiz kiraat ilmidir.

Kiraatler denince yeknesak bir yapidan bahsedilmemekte, sahihi ve saziyla
kendi i¢inde boliimlere ayrilan bir yapidan s6z edilmektedir. Dolayisiyla bu
boliimleri tefsirle iligkilendirirken her birini ayr1 ayri basliklar altinda ele alip
incelemek gerekmektedir. Bu anlamda burada dnce sahih kiraatlerin tefsirle olan
iligkisi iizerinde durulacak, bir sonraki boliimde ise saz kiraatlerin bu yonii ele
alinacaktir. Her iki baslik altinda yer verilecek orneklerde, yerine gore sahih ve saz

kiraatlerinin birbirleriyle olan iligkisine de yer verilecektir.

A. Tefsire Etkisi Bakimindan Sahih Kiraatler

Arapgada harflerin tamami sessiz olup, harflerin okunusu ancak hareke ve
baz1 6zel isaretlerle saglanir. Buna gore kelimenin belli bir anlam ifade etmesi
alacagi hareke ve isaretlere gore olur. Vahyin inmeye basladig1 ilk donemlerde Arap
yazi kiiltiirlinde hareke ve noktalama isaretleri mevcut degildi. Bununla birlikte
insanlar hareke ve nokta olmaksizin kelime kalibi ve onun ciimle ig¢indeki
konumundan hareketle her tiirlii metni okuyup yazabiliyorlardi. Bu anlamda olusmus
yazili ve sifahi dil kiiltliri ve gelenegi sayesinde her hangi bir sikint1 yagsanmiyordu.
Bu durum yaziyla kayit altina alinan Kur’an metni i¢in de gecerli olmustur. Bilindigi

iizere Islam’m ilk yillarindan itibaren Abdullah bin Sa'd, Ubey b. Ka’b ve Zeyd b.

294 7iirkant, Mendhilii’I-Irfan, 1/130.
2% Cakicy, Irfan, fmam Satibi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri s. 22-26.

2% Kur'an ilimlerinin sayisi konusundu alimler farkli gériislere sahiplerdir. Mesela Zerkesi el-Burhan
fi Ulimi’l-Kur'én adli eserinde s6z konusu ilimlerin 47 oldugunu ifade ederken, ayrica onlarin
herhangi bir rakamla sinirlandirilamayacagini ve muhtevalarinin son noktalarina ulasilamayacagini da
beyan etmistir. Stiylti ise Zerkesi’nin ¢izdigi ¢ergeveyi biraz daha genisleterek bu ilimlere astronomi,
geometri, tip ve benzeri ilimleri de eklemektedir. Bkz. Zerkesi, el-Burhén, 1/9. Suy(ti, el-ltkén, s. 728.
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Sabit*®®’ gibi okuma yazma bilen bazi sahabiler bizzat Hz. Peygamber tarafindan
vahyin yazimi ile goérevlendirilmis ve olusan metinler Kur’an’in muhafazasi ve
Ogretimi gibi bircok amag i¢in kullanilmistir. Bu uygulama uzun yillar devam etmis
ve nihayet hicri birinci asirda yazili metne hareke ve nokta koyma ihtiyaci hasil
olmustur.”® Bundan 6nce bir kelime kalibinin nasil okunmasi gerektigi ise biitlinliyle
kiraatle sekillenmistir. Bu anlamda kim Hz. Peygamber’den bir kelimeyi nasil
duymussa dyle okumus, okutmus ve nakletmistir. Bu durum yedi harf ruhsatindan

sonra da ayni kural ¢ercevesinde gerceklesmistir.

Arapga dil mantigina gore bir kelimenin hareke ve noktalama isaretlerinde bir
degisiklik meydana geldiginde bu degisikligin manaya etki etmesi ya da etmemesi
kelime kalibinin yapisina gore farklilhik arz eder. Bu anlamda bazen manada
degisiklik olur bazen de olmaz. Dogrusu senedi dikkate almayip, salt metin
tizerinden hareket edildiginde bu durum Kur’an metninin okunmasi anlaminda
kiraatler i¢in de gecerlidir. Ancak kiraat alimleri farkli okumalarin metinle degil
ezberle korundugu ve rivayetle sonraki donemlere nakledildigi konusunda hem
fikirdirler.?*® Dolayisiyla hareke ve nokta olmaksizin bir metnin okunmasinda her ne
kadar olugmus dil gelenegi ve mana dikkate alinsa da umumiyetle sahih senetle
kaynagi Hz. Peygamber’e dayanan okuma sekline itibar edilmistir. Bu 6zellige sahip
bir kiraat eger manaya etki ediyorsa bu etkinin ¢eligski dogurabilecek bir anlama yol
acmasi diislinlilemez. Zira mana ve lafiz, ayn1 kaynaga dayanir. Bu baglamda bir
kiraatin manaya etki edip etmedigine degil, Oncelikle senedinin sahih olup
olmadigina dikkat edilir. Senedi sahihse ve manaya da etki ediyorsa o zaman da
burada mana agisindan herhangi bir tezat durumdan s6z etmek miimkiin degildir.
Gunku tezat bir durum ancak ictihadi konularda giindeme gelebilir. Kiraatlerse
ictihadi degil, tevkifi oldugundan burada geliskili bir durumla karsilasilmasi ihtimali

s0z konusu degildir. Arastirmaciya diisen bu farkli okumalardan kaynaklanan anlam

29 {bn Hacer el-Askalant, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi'i-Buhari, 1X/18.

298 ziirkant, Mendhili’l-Irfan, 1/408; Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 92-93;
(")ztoprak, M. Siréceddin, Kur’an Kiraati, s. 33-35; Dag, Mehmet, Geleneksel Kiraat Algisina
Elestirel Bir Yaklasim, s. 164 vd.

% ibnii’l-Cezeri, en-Negr, |/7; Zurkant, Mendhilii’I-Irfan, 1/403; Muhammed Ali Hasan Abdullah, el-
Kurddtu’I-Kur 'dniyye ve Mevkifi’l-Miifessirine minha ”, el-Mecelletii’l-Buhdsi’l-islami, Riyad, 1413/
1992, say1, 35, s. 195; Eb( Dav(d, el-Mesahif, s. 18-30; Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan, 1/255-257; Kilg,
Sadik, Mitoloji, s. 142-160.
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cesitliliginin uyumunu ortaya koymaktir ki, gerek tefsirlerde ve gerekse miistakil

eserlerde buna dair bircok 6rnek mevcuttur.>®

Butlin bu genel kaidelerden sonra kiraatler; manayla dogrudan iliskisi olan ve
olmayan okuma farkliliklar1 olmak iizere iki ana baslik altinda incelenecektir.*** Bu
cercevede manayla dogrudan iligkilendirilmeyen kiraat uygulamalari icinden bazi
usul farkliliklar,,®*? miiteradif farkliliklar, lehge farkliliklar1 gibi 6ne ¢ikan konulara
yer verilecektir. Manayla iliskili olan kisim ise fersu’l-hur0f*® bashig altinda ele

alinacaktir.

1. Manaya Etki Eden Kiraat Farkhiliklari

Kiraat farkliliklart icinde genis bir hacme sahip olan ve manaya dogrudan
etkisi olmayan usul farkliliklarini inceledikten sonra bu bodliimde konunun ikinci
ayagini olusturan fersu’l-hurGf bahsini ele alacagiz. Kiraatler i¢inde fersu’l-hur(f
usul farkliliklarina nispetle daha az bir hacme sahip olsa da, etkisi bakimindan ondan
daha onemli bir konuma sahiptir. Cilinkii biri telaffuzla ilgili iken digeri dogrudan
Kur’an’in anlam1 ve tasidigi mesajla ilgilidir. Birinde yapilacak hata tecvid disiplini
icinde teknik bir konu iken, digeri yerine gore imanla, ahkamla ya da bunun gibi
hayati 6nem tastyan bir konuyla ilgilidir. ilerleyen bdliimlerde hem sahih kiraatler ve
hem de saz kiraatler baglaminda konu ele alinacak ve bu etkinin hangi boyutta
oldugu ya da olmadig1 ortaya konacaktir. Bu yoniiyle Kur’an’in anlagilmasina

yonelik kisa bir giristen sonra konu daha detayl1 bir sekilde ele alinacaktir.

1.1. Kiraat Farkhiliklarinin Kur’an’in Anlasilmasina Etkisi

Kur’an’in anlasilmasi konusu vahyin inmeye basladigi andan itibarin Islam
immetinin en O6nemli giindemi olmustur. Nazil olan her bir ayetin kayit altina
alinmasi, okunmas1 ve ezberlenmesi bir yana O’nun anlagilmasi hususu basta Hz.

Peygamber olmak {izere sahabe ve ayni hassasiyeti tagiyan sonraki nesiller tarafindan

30 gsahih ve sdz kiraatlerin anlam iizerinde meydana getirdigi anlam zenginligi basta dilbilimsel
tefsirler olmak iizere birgok tefsir ¢esidinin istifade ettigi alanlardan biridir.

%01 Akk, Halid Abdurrahman, Usuli t-tefsir ve Kavaidiih, Ddru n-Nefais, Beyrut, 1986, s. 428; Unal,
Mehmet, Kur’an in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarimin Rolii, s. 135.

%02 Usiil temel, kok anlamuna gelen ashn goguludur. Kiraat istilahi olarak; her bir kiraat imaminmn ve
ravilerinin digerleri ile ittifak veya ihtilaf ettikleri telaffuz keyfiyetine dair konulardir.

%3 Fersii’l-Hurdaf: Kelimede hareke veya harf degisikligi ile veya kelimenin yanimdakiler ile yer

degistirmesi (takdim-te’hir) seklinde olusabilecek farkliliklar1 ihtiva eder. Bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr, 11/1206 vd.
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hayati bir konu olarak algilanmigtir. Nebi (as)’nin Onderliginde ilk nesil, tiim
enerjilerini Kur’an’1 anlama ve bu eksende hayatlarini sekillendirme {izerine teksif
etmislerdir. Oyle ki gelen her bir ayet ve bunun igerdigi anlam hi¢ atlanilmadan
giiniibirlik takip edilir olmustur. Bu anlamda Hz. Peygamber zaman mefhumu
olmaksizin gelen vahyi bir taraftan vahiy katiplerine yazdirirken diger taraftan ilk
firsatta bunu ashabina teblig etme hassasiyeti gostermistir. Bilindigi lizere Hz.
Peygamber, tebligin yaninda bir de tebyinle gorevlendirilmistir.*®* Hz. Peygamber’in
bu yondeki nebevi sorumlulugu ise dogrudan Kur’an’in anlasilmasina yonelik bir
miikellefiyettir. Dogrusu her ne kadar ilk muhataplarin diliyle vahiy dili ayn1 olsa da,
boyle bir seye her zaman ihtiya¢ olmustur. Ciinkii insanlar genel itibariyle Kur’an’1
anliyor olsalar da bunlardan kastedilen seyin ne oldugu konusunda ilaveten izaha
ihtiyag duymuslardir.>® Meseld orug, namaz, hac gibi ibadetlere iliskin bazi
kavramlar ya da kendisiyle neyin kastedildigi tam olarak anlasgilamayan bir takim
ifadeler bu tirden agiklamaya ihtiyag duyulan konulardan bazilaridir. Bu ihtiyacin
karsilanmas1 ve muhataplarin bir sekilde vahyin igerigini anlamasi meselesi Hz.

Peygamber’in hassasiyetle {izerinde durdugu bir konu olmustur.

Ik nesilden itibaren vahyin anlasilmasi hususunda bu denli hassas
davranilmasi, kaynagmi Kur’an ve siinnetin 6gretilerinden almistir. Cilinkii bir¢ok
ayet ve hadiste muhataplar Kur’an iizerinde diisiinmeye, 6grenmeye ve anlamaya
tesvik edilmistir. Hatta bu durum o kadar onemli goriilmistir ki, Kur’an’in
anlasilmas1 O’nun goénderilmesinin temel amaglarindan biri olarak zikredilmistir. Bu
anlamda vahyin gonderilisinin temel gayesini Kur’an; “Insanlar O’nu anlasmlar,

iizerinde diisiinsiinler, ibret alsmlar’>*®

seklinde aciklamistir. Bunun disinda
Kur’an’in inzaliyle ilgili; Allah Teala’y1 tammak, >’ dogru ile yanlis1 birbirinden

ayirmak®®, dogru yolu gostermek,*®® kendisiyle hilkmetmek,*® muminleri

%94 Maide Saresi, 5/67; Nahl Stresi,16/44; Nisa SQresi, 4/105

%05 Okig, M. Tayyib, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, istanbul, 1995, s. 144-145; Bilmen,
Omer Nasuhi, Biiyik Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973, 1/105-107; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr
Yaymlar1, Ankara, 1996, 1/46-47; Yildirim, Suat, Peygamberimizin Kur’an’t Tefsiri, Istanbul, 1983.
1983, 17-20

306 5ad, 38/29.

%97 [brahim 14/52.

%8 Eyurkan, 25/1.

%% Bakara, 2/2; Maide, 5/16; Yusuf, 12/111; Isra, 17/9.
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miljdelemek,*" insanlar1 Allah’imn azabma karsi uyarmak®* gibi daha pek cok
gayeden s0z edilebilir. Ancak bitun bunlar Kur’an’in dogru bir sekilde
anlasilmasiyla miimkiin olacak seylerdir. Dolayisiyla anlama boyutu diger hedeflerin
gerceklesmesi adina Onemli bir esik olarak goriilmiistir. Bu asama saglikli bir
sekilde gegildikten sonra diger hedeflere ulasmak miimkiin hale gelecektir. Cinki
tarihte Orneklerine rastlanan nice “anlamalar” olmustur ki, kisiler toplumlar bu

anlama ve yorumlamalar sebebiyle hak ¢izgiden uzaklasip batila sapmistir.

Bunun gibi daha pek cok ayet ve hadis Kur’an metninin anlasilmasina
yonelik mesajlar icerirken vahyin inzal siireci, teblig metodu ve okuma tarzi gibi
hususlar da -diger hikmetler bir yana-yine bu hedefe donik slrecler olarak
degerlendirilmelidir. Bu anlamda vahyin toptan degil de tedrici olarak nazil olmasi
ve bunun yirmi ii¢ yil gibi uzun bir siireye yayilmasi ile O’nun goniillere niifuz
edecek sekilde anlasilmasi ve hayata tatbik edilmesi arasinda ciddi bir iligki vardir.
Yine Hz. Peygamber’in gelen vahyi muhataplara teblig ederken bir takim
aciklamalarla bunu muhataplara izah etmesi de Kur’an’in anlasilmasina yonelik bir
caba olarak gortlmelidir. Kur’an’in okunma tarzina gelince dogrusu vahyin
igeriginin anlasilmast baglaminda bu konu ¢ok genis bir icerige sahiptir ve tizerinde
ayrica durmak gerekir. Ancak burada kisaca deginmek gerekirse ayet ve hadislerde
okunant anlagilir kilacak bir okuma tarzi tavsiye edilmistir. Mesela Hz. Peygamber’e

}’313

geceleyin ibadete kalktiginda; “Kur’ant tertil iizere okumasi emredilmektedir.

314 ayetlerin devaminda da isaret

Ayet ve hadislerde de tavsiye edilen bu vakit,
edildigi iizere,™™ okunanin daha etkili bir bi¢imde anlasilmasini miimkiin kilacak
0zel bir zaman olarak takdir edilmistir. Okuma tarzinin tertil {izere olmasi ise yine

dogrudan mesajin igerigini anlamayla iligkilendirilmistir.

310 Nisa, 4/105; Maide, 5/49; En’am, 6/114; Nahl, 16/64; Ahzab, 33/36.
311 Kehf, 18/2

312 K ehf, 18/2; Yasin, 36/70; Sara, 42/7; Ahkaf, 46/12.

313 Miizzemmil, 73/4.

14 Al-i imran, 3/113; Isra, 17/79; Tirmizi, Sevabu'l- Kur'an, 17; Tirmizi, Edeb, 79; Eb( Davud, Salat,
326; Tbn Hanbel, Misned, 2/174

315 Miizzemmil, 73/6.
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Tertil bir seyi diizglin ve muntazam yapma anlamina gelirken Kur’an igin
kullanildiginda; O’nu yavas yavas, tane tane okuma anlamina gelir.316 Tertil Uzere
okumanin iki temel amaci vardir. Birincisi Kur’an’i kiraat ve tecvid kaideleri
gercevesinde okumak, ikincisi ve daha da Onemlisi ise okunanin anlasilarak ve
tizerinde diisiiniilerek okunmasidir. Bir¢cok alim de meseleyi bu yoniiyle ele almistir.
Meselad Kurtubi (6.671/1272) bu ayeti; “Kur’'an’t acele ile okuma! Aksine onu yavas

yavas manalarini diistinerek agik agik oku. ~3L

5,318

seklinde anlarken, Elmalil1 ise; “mana
ile uyumlu bir okuma seklinde anlamistir. Hadislerde de benzer sekilde anlamay1
miimkiin kilacak bir okuma tarzi tavsiye edilmis dahasi anlama ve diisiinmeden
yoksun okumalar konusunda uyarida bulunulmustur. Bu anlamda Hz. Peygamber,
bazi insanlar icin; “okuduklarimin  bogazlarindan asagiya gegmeyecegi »319
dolayisiyla anlama ve tefekkiirden yoksun bir sekilde kiraat eyleminde bulunacaklari
ve bunun kendilerine hi¢bir faydasinin olmayacagi uyarisinda bulunmustur. Biitiin bu
ve benzeri nakli deliller Kur’an’in anlasilmasi meselesini 6nemli héle getirmistir.
Kiraat ilmi de buna katki sagladigindan 6nemli goriilmiis ve ulema nezdinde

bilinmesi gereken ilimlerden biri olarak kabul edilmistir.

1.2. Kiraat Mana Iliskisine Genel Bir Bakis

Bilindigi iizere yedi harf ruhsatiyla birlikte kiraatte yeni bir doneme
girilmistir. Konu, baglangigtan itibaren insanlarin dikkatini ¢ekmis ve bu yoniiyle
meselenin nasil anlasilmasi gerektigi ile ilgili ciddi ¢abalar sarf edilmistir. Boyle bir
cabanin ortaya konmasina sebep olan en onemli husus; bu tiir okumalarin anlam
tizerinde bazi farkliliklar meydana getirmis olmasidir. Konuyla ilgili 6rneklere
gegmeden Once farkli kiraatlerin anlama etkisi ile ilgili bazi delillere isaret etmek

yerinde olacaktir.

1.2.1 Hadisler Ekseninde Konuya Bakis
Kiraat mana iliskisinin mahiyetine yonelik sartlarin belirlenmesinde

bagvurulabilecek en dnemli kaynaklardan biri ilgili hadislerdir. Bu anlamda gerek

316 fbn Manzir, Lisanii’I-Arab, 111/1578, “J5” md.
ST Kurtubd, el-Cami’ Ii Ahkdami’l-Kur’'dan, XI1X/37.

8 Yazir, Elmalilh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (sad.: Komisyon), Azim Dagitim,
Istanbul, 1992, V11/5426-5427.

819 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 36
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farkli ihtilaflarin anlama etkisi ve gerekse bunun sinirlar1 bizzat hadisler tarafindan
belirlenmistir. Esasinda daha 6nce belirtildigi tizere konuyla ilgili hadislerin kabuli
konusunda ulema nezdinde herhangi bir ihtilaf yasanmamis, ancak yorumlanmasi
konusunda bazi farkli yaklagimlar olmustur. Ilgili hadisler ve bunlarla ilgili
degerlendirmelerin detayina girmeksizin, konunun somut olarak anlasilmasi
bakimindan s6z konusu hadislerden bazi alintilarla meselenin aydinlatilmasi yoluna

gidilecektir.

Kur’an’in farkh tarzlarda okunmasi meselesi ilk ortaya ¢iktiginda sahabe
arasinda belli ihtilaflar yasanmistir. Onlar da bu tiir ihtilaflar1 dogrudan Hz.
Peygamber’e intikal ettirmistir. Bu ¢ergevede Nebi (sav) de olusan bu yeni durum
karsisinda oOncelikle onlara ve onlarin sahsinda immetine bu meseleyi nasil
anlamalar1 gerektigini degisik vesilelerle izah etmistir. Yasananlarin tarihi arka plani
bu sekilde 6zetlendikten sonra Hz. Peygamber’in konuyla ilgili sézlerinde konuya
151k tutacak su ifadelerin altin1 ¢izmek gerekir: “Eger senlede leawyerine LaSs /i je
desen azap dyetini rahmet, yahut rahmet dyetini azapla tamamlamadik¢a, hepsi de

320 Bir baska rivayette benzer ifadeler: “... azap dyetini rahmet dyetiyle

321

dogrudur.
karistirmadigin siirece hepsi de séafidir, kafidir. Seklinde son bulmustur. Bu
konuda daha fazla hadis olsa da, son bir rivayette Nebi (sav), Hz. Omer’e sdyle bir
uyarida bulunmustur: “Ey Omer! Rahmet ayetini azap, azap ayetini de rahmet

322 K iraatlerle ilgili ortaya ¢ikan

kilmadik¢a bu tarz okumalarin tamami dogrudur.
bu ve benzeri bir takim ihtilaflarin ¢6ziimii sadedinde Hz. Peygamber’den sadir olan
bu tarz ifadeler farkli kiraatlerin anlama etki ettigine agik bir delildir. Zira bu tiir
ifadelerin zimnindan birkag¢ temel ilkeye ulagmak miimkiindiir: Birincisi, evet kiraat
farkliliklar1 anlamda bir takim degisikliklere yol agar ancak bu hi¢bir zaman ayetlerin
birbiriyle c¢elismesi seklinde tezahiir etmez. Su kadar ki, bu farklilik ancak anlam
cesitliligi seklinde kendini gosterir. Ikincisi, sayet okunan bir kiraat sekli, zit
anlamlar ihtiva ediyorsa bilinsin ki bdyle bir kiraat sekli Hz. Peygamber’den sadir

olmus degildir. Dogrusu ayetlerle ¢elisen bir kiraatin Nebi (as)’den sadir oldugunu

iddia etmek, O’na atilacak bir iftiradir.

320 Eh() Davud, Vitr, 22; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, /124,
%21 Beyhaki, es-Siinenii'I-Kilbra, 11/537; Abdurrezzak es-San’anf, el-Musannef, 111/364.
822 Eh(1 Davud, Vitr, 22; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V//30.
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Dolayisiyla bu tiir ifadelerle verilen ruhsatin mahiyeti ve sinirlari
netlestirilmistir. BoOylelikle muhataplar; kiraat farkliliklarinin anlam {izerinde bir
takim degisikliklere zemin hazirladigini, ancak bunun hi¢bir zaman zit anlamlara yol
acmadigini ve bu konuda nerede durmalar1 gerektigini bilmislerdir. Ahruf-i seb’a ile
ilgili hadisler sadece yukarida bir boliimiine yer verilen hadislerden ibaret olsaydi,
dogal olarak insanlarin, zit anlamlara yol agmamak kaydiyla kendilerine gore bazi
farkl1 okuma tercihlerinde bulunabilecekleri disiiniilebilirdi. Ancak bdyle bir
durumda konuyla ilgili diger hadisler devreye girmekte ve keyfiliklerin Oniine
geemektedir. Dolayisiyla meseleyi bir biitiin halinde goérmek ve degerlendirmek

gerekir.

1.2.1. Kiraat Uleméasinin Konuya Bakisi

Sahih ya da saz kiraatler iginde fersu’l-hur(f denilen ve daha ¢ok kelimelerde
harf ziyadesi ya da hazfi veya hareke degisiklikleri seklinde kendini gosteren kismin
anlam iizerinde bir takim degisikliklere sebep oldugu konusunda ortaya konan
goriislerden yola ¢ikarak kiraat ulemasinin ayni istikamette goriislere sahip olduklar
sOylenebilir. Dogrusu kiraat alimleri meseleyi ele alirken biitiinliyle nakille amel
etmisler ve ictihadl yaklasimlardan uzak durmuslardir. Bu anlamda gerek ilgili
hadisleri ve gerekse kiraatleri bu grubun temel hareket noktasini olusturmus ve bu

tutum onlar tabii olarak bdyle bir sonuca ulagtirmistir.

Diger taraftan kiraat ulemasinin telif ettigi eserler ve ahrufu-i seb’a hakkinda
ileri siirdiikleri goriisler incelendiginde onlarin, kiraat-anlam iligkisi konusunda nerde
durduklart ¢ok daha net ortaya ¢ikar. Bu alanda yazilmis kaynaklarda kiraatlerin usul
farkliliklar1 ve fersu’l-hurGf diye iki ana baslikta ele alindigi goriiliir. Bunlardan

birinci kisim manaya tesir etmeyen farkliliklar, ikinci kisim ise manaya tesir eden

farkliliklardir. >3

Kiraat ulemasinin kiraat mana iliskisi baglaminda nasil bir yaklasima sahip
olduklarin1 gorebilmek agisindan incelenmesi gereken konulardan biri de ahruf-i
seb’a terkibidir. Zira bu konuda en fazla fikir beyan eden kesimlerden biri sliphesiz

kiraat ulemas1 olmustur. Bu g¢ergevede ahruf-i seb’a kavramui {izerine ileri siiriilen

%23 Yiiksel, Ali Osman, “ibnii'l-Cezeri'nin, Tayyibetu'n-Nesr'i ve Ozellikleri”, MUIFD, sy. 7-8-9-10,
1989-1990-1991-1992, istanbul, 1995, s. 276.
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goriisler analiz edildiginde buradan, kiraat anlam iligkisine 151k tutacak dnemli veriler

elde etme imkani olmustur. Bu baglamda ilk defa®**

yedi harften kastedilen seyin
yedi vecih oldugunu ortaya koyan ve goriisleriyle de kendisinden sonra gelen bir¢ok
kiraat alimini etkileyen Ibn Kuteybe konuyla ilgili goriislerini ortaya koyarken
kiraatlerdeki ihtilaflarin bir boliimiiniin anlam iizerinde herhangi bir etkisinin
olmadigmi, bu tiir farkliliklarin sadece telaffuz diizeyinde oldugunu belirtirmistir.
Bunun yaninda bir kisim kiraatlerinse anlam iizerinde bir takim degisikliklere yol
actigimi1 vurgulamistir. Meseld farkli kiraatlerin, kelimelerin irab ya da harekesinde
baz1 degisikliklere yol agtigini ve bu degisikliklerin yazim iizerinde olmasa da mana
tizerinde etkisinin oldugunu belirtmistir. Bazen de bu degisikliklerin harflerde
oldugunu ve bunun da yazimi degistirmese de manay1 degistirdigini ileri stirmiistiir.
Kiraat ihtilaflarindan yola ¢ikarak konuyu ele alan miiellif buna benzer yaklasimlarla
meseleyi degerlendirmis ve kiraat ihtilaflartyla mana arasindaki iliskiye dikkat
cekmistir.®® “Dogrusu sadece Ibn Kuteybe degil; hem miitekaddimun hem de
miiteahhirun ulemanin ekserisi kiraat-mana iliskisini bu tarz yaklagimlarla izah
etmistir. Mekki b. Ebi Talip, Ebd Amr ed-Dani ve ibnii’l-Cezeri gibi hem kendi
donemlerini hem de sonraki donemleri etkileyen ve bu alanin otoritesi kabul edilen

alimler de bunlarin basinda gelir.”326

1.2.3. Tefsir Ulemasinin Konuya Bakisi

Kiraat farkliliklarinin genel itibariyle usul ve fersu’l-hurGf olarak ikiye
ayrildigin1 daha once belirtmistik. Bunlardan usul kismu telaffuzla ilgili olup, daha
cok seslendirme kapsamina giren farkliliklar olarak goriilmiis ve genel itibariyle
bunlarin anlam {zerinde her hangi bir etkisinin olmadigi belirtilmistir. Bununla
birlikte bu tiir farkliliklarin anlam iizerinde dogrudan bir etkisi olmasa da sekt, sila,
ibdal, tagliz, terkik, tahkik, ve teshil gibi bazi usul farkliliklarinin dolayli olarak
anlama etki ettigi séylenebilir.327Ancak bu iliskinin climle, kelime ya da harflerde

“vurgu” ya da “tonlama” seklinde tezahiir ettigini ve s6z konusu anlam cesitliliginin

%24 [bn Kuteybe ahruf-i seb’a baglanunda belli bir sistem dahilinde konuyu bu sekilde ele alan ilk
kiraat alimlerindendir. Yoksa bir onceki baslikta ele alindig: iizere kiraat anlam iligkisi glindeme
geldiginde bagvurulacak ilk kaynak Hz. Peygamber’dir.

325 fbn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili'I-Kurdn, s. 36-38.
326 Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, 132-134.

%27 Usul farkliliklar1 bashg altina sekte, sila gibi konular miistakil olarak incelenmistir.
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bununla sinirli oldugunu belirtmek gerekir. Dolayisiyla her dilde oldugu kadar
Kur’an dilinde de bu tiir savti farkliliklara dayali kullanimlarla anlam c¢esitliligi
arasinda bir irtibattan soz edilebilir ki bir¢ok miifessir tefsirlerinde buna dair
orneklere yer vermislerdir.*?

Kiraatlerin fersu’l-hurGf diye bilinen ve daha ¢ok hareke ve harf degisikligi
seklinde kendini gdsteren farkliliklara gelince bunlarin anlam iizerindeki etkisi son
derece actk ve nettir. Ozellikle ilk donemlerden itibaren telif edilen
lugavi/dilbilimsel, rivayet, dirdyet ve ahkam tefsirleri, sahih ve saz kiraat
birikiminden istifade etmistir.**® Bununla birlikte, az da olsa eserlerinde kiraatlere
yer vermeyen miifessirler de olmustur.®** Dogrusu miifessirlerin arasinda boyle farkli
bir yaklasimin olmasinda, tefsir tarzlarinin farkli olmasi gibi bir gerek¢eden s6z
edilebilir. Bu baglamda dilsel agirlikli tefsirler siklikla kiraatlere bagvururken, son
donemlerde yayginlagsan igtimai tefsir ekolu ve yine anlam odakli tefsirlerde

kiraatlere yer verilmemistir.**

Miifessirlerin eserlerinde kiraatlere yer vermeleri miktar bakimindan ayni
olmadig: gibi kiraatleri degerlendirme tarzlari da birbirinin ayn1 degildir. Bu yoniiyle
ilk dénemde yazilan ve dil bilimsel tefsirler olarak bilinen eserler belli diizeyde
anlam yoniiyle kiraatlerden istifade etmislerse de bu tarz tefsirler 6zellikleri itibariyle
dilsel izahlara ¢ok genis yer verdikleri icin sarf, nahiv ve i’raba dair konularin

izahinda sahih ve sdz kiraatlerden ¢ok genis bir sekilde faydalanmlslardur.332 Bu

%28 {1k dénemden itibaren Halfl b. Ahmed, Ahfes, Zeccac, Zemahseri, Beydavi, Elmalili gibi daha pek,
dilci yonleri de olan miifessirler eserlerinde bu tiir kullanimlara yer vermis ve ortaya ¢ikan ince
anlamlara igaret etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Cagil, Necdet, Kur’an Belagati ve Fonetigi Yoniinden
Kiraatler, (basilmamis doktora tezi), Erzurum, 2002, s. 372 vd.

329 Tefsir gesitleri saz kiraat iliskisi ticiincii boliimde miistakil olarak ele almmustir.

330 Unal, Mehmet, Kur’an’'in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, s. 144.
%31 Jetimai tefsir ekolu ile telif edilen ve kiraatlere yer vermeyen tefsirler arasinda; Seyyid Kutub’un Fi
Zilali’l-Kur’ani’t, Muhammed Abduh’un tefsir derslerinin Resit Riza tarafindan derlenerek yazilan
Tefsiru’l-Menar’i, M.Said Simgek tarafindan telif edilen Hayat Kaynagi Kur’'an Tefsiri bu turiin
orneklerindendir. Bunun diginda yine son donemlerde; nahvi, itikddi ya da fikhi tartigmalardan uzak
sade bir dille telif edilen tefsirler olmusgtur ki; Eb( Bekir el-Cezairi’nin Eyseru't-Tefdsir’i ve yine ayni
isimle Dr. Esad Mahmud tarafindan yazilan tefsir bunlardan bazilaridir.

%32 Dilbilimsel tefsir kavram dil agirlikli yazilan tefsirler igin bir iist baslik olarak kullanilmaktadir.
Bu yoniiyle Garibii’l-Kur’an, Meani’l-Kur’an ya da I‘rabii’l-Kur’an, Viicth ve Nezir adiyla telif
edilen eserler dil bilimsel tefsir olarak miitedld edilmektedir. Garibii’l-Kur’an tiirii eserlere Ebi
‘Ubeyde’nin Mecazii’l-Kur’an’1, Ibnii'l-Yezidi’nin Garibii'l-Kur’an’1, Ibn Kuteybe’nin Garibii’l-
Kur’dn’1 6rnek verilebilir. Meani’l-Kur’an ya da I’rabii’l-Kur’an tiirii eserlere Said b. Mes‘ade el-

sa

Ahfes’in Medni’l-Kur’an’1, Ferra’nin Medni’l-Kur’dn’1, Zeccac’n Medni’l-Kur’dn ve I’rabiih adl
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grupta yer alan miifessirler kiraatleri kullanmada onceligi sahih kiraatlere vermis,
bunlar arasinda yerine gore tercihte bulunmus ve hatta Ferra (6.207/822) , Zemahseri
(6.538/1144) gibi baz1 miifessirler bazen nahiv kaidelerine uymadig: i¢in kiraatleri

tenkit etmislerdir.**®

Kiraatlerin nahiv ilminde kullanilmas: daha sonraki doénemlerde de
uygulanmis ve agirlikli olarak tefsirci yonleriyle sohret bulan, bunun yaninda dilci
yonleri de olan Ferrd, Ahfes, Zeccac, Zemahseri, Nesefi, Eb(0 Hayyan gibi bircok
miufessir eserlerinde bunlara yer vermislerdir. Kiraatlerin kullanimi sadece bu alanla
sinirli degildir. Bunun disinda daha pek cok alanda c¢ok sayida miifessir kiraat
ihtilaflarindan istifade etmislerdir. Bu anlamda kiraatleri en yaygin kullanan miifessir
grubundan biri de rivayet tefsir ekoliine mensup miifessirlerdir. Bilindigi iizere bu
ekolun temel bagvuru kaynag rivayetlerdir. Rivayet merkezli bilgi kaynaklarinin en
onemlisi ise kiraatlerdir. Bu birikimi ileri diizeyde kullanan miifessirlerin baginda

Taberi, Semerkandi, Begavi, Suyuti gibi alimler gelmektedir.

Akl ve reyi Onceleyen, bunun yaninda genis bir kaynak alani olan dirdyet
tefsiri de kiraatlerden istifade eden tefsir ekollerinden biridir. Bu ekole mensup ¢ok
sayida miifessirden s6z edilebilir ancak ozellikle Zemahseri, Razi ve Ebd Hayyén

kiraatlerin tiim ¢esitlerine tefsirlerinde yer veren miifessirlerdendir.

Kiraatleri temel kaynak olarak kullanan diger bir ekol ise fikhi tefsir
okuliidiir. Bilindigi iizere bu ekole mensup miifessirler ayetlerden hiikiim ¢ikarmada
birden ¢ok yola basvurmuslardir. Bu yoniiyle onlarin bagvurduklari yollardan biri de
kiraatlerdir. Zira hiikiim ifade eden ayetlerden bazilar1 farkli okumalara gore farklh
anlamlara gelmekte ve bu da farkli hiikiimlere ulagsmayr miimkiin kilmaktadir.

Dolayisiyla Eb( Bekir el-Cassas, Ebi Bekr Ibnii’l-Arabi, el-Kurtubi ve Sabdni gibi

eseri Ornek verilebilir. Viicih ve Nezlir Tiriinde Yazilan eserlere ise Mukatil b. Stileyman’n el-
Viictih ve’n-Nezair’i, Yahya b. Sellim’n et-Tesdrif’i, Miiberred’in Ma Jttefeka Lafzuh(l ve Intelefe
Ma ‘ndh adli eseri 6rnek verilebilir. Genis bilgi i¢in bkz. Karagbéz, Mustafa, Dilbilimsel Tefsir ve
Kur’an’t Anlamaya Katkist (Ilk Ug Asir), Ankara Okulu Yaymnlar1, Kayseri, 2009, s. 119 vd.

333 Ferra, EbQ Zekeriyyd Yahya b. Ziyad, Medni’|-Kur’dn, Alemi’l-Kiitib, Beyrut, 1983, 11/75;
Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyini’l-Akavil fi Viiciihi’'t-Te vil, (thk. Adil
Ahmed, Ali Muhammed), el-Mektebetii’l-Ubeykén, Riyad, 1998, 1/452-453; Rézi, Mefatihu'l-Gayb,
XI111/206.
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ahkam tefsiri telif eden mufessirler kiraatlerinin farkliligina goére ayetlerden farkli

hiikiimler glkarmlslardlr.334

Esasinda bu kadar yogun olmamakla birlikte kiraat farkliliklarindan istifade
eden bagka alimler de olmustur. Bu yoniiyle bazi kelami goriis sahipleri goriislerini
tekit icin kiraatleri kullanmislardir. Meseld Imam Maturidi, biiyiik giinah isleyen
kimsenin kafir olmayacagi, o kisinin ancak glinahkdr miimin oldugu goriisiindedir.
Bu goriisiinii teyit icin de sl R&ie & dde 38 L & 155635 %% ayetinde gegen
A kelimesini 3_xS seklinde miifret okuyan kiraati tercih etmis ve konuyla ilgili
baska ayetlerde istifade de ederek, ayette sakindirilan nehyin sirk oldugunu
belirtmistir.**® Diger taraftan Mutezili goriise mensup miifessirler de kendi
goriiglerini teyit icin bdyle bir yola basvurmuslardir. Bu anlamda mezhebin en
onemli mifessirlerinden biri kabul edilen Zemahseri W& ssa (553337 ayetini
kendi mezhebi goriisiine uygun olan kiraati kabul etmis ve ayette gecen lafzatullah
kelimesini meful, Musa kelimesini ise fail olarak okurnustur.338 Buna cumhurun
kabul ettigi; “Allah Musa ile konugstu” seklindeki bir mana “Musa Allah Tedld ile
konustu yani O’na niyazda bulundu” sekline dontigmistir. Halbuki mutevatir
kiraatte bdyle bir okuma vechi mevcut degildir. Ibrahim en-Nehai ve Yahya b.
Vessab’a ait bu kiraat, ibn Atiyye’nin ifadesiyle zayif bir kiraattir.** Ancak buna
ragmen Zemahseri kendi goriisiine uygun olmasi hasebiyle zayif olan bir kiraati
miitevatir kiraate tercih etmis ve bunu da mezhebl goriisiinii teyit amaciyla

kullanmustir.

34 Ugiincii boliimde fikhi tefsirler saz kiraat iligkisi bashgi altinda konuyla ilgili érneklere yer

verilecektir.
%% Nisa, 4/31.

336 Maturidi, Ebd Mansur, Muhammed b. Muhammed, Kitibu t-Tevhid (nsr. Fethullah Huleyf),
Beyrut, 1970, s. 341.

37 Nisa, 4/164.
338 Zemahserd, el-Kegsaf, 11/179,

339 el-Hatib, Abdllatif, Mu cemii’l-Kirddt, Daru Sa’di’d-Din, Dimesk, 2002, 11/302; ibn Atiyye, Eba
Muhammed Abdulhak b.Galib el-Endelisi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz, 1-V1, (thk.
Abdii’s-Selam Abdii’s-Saff), Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001, II, 137.
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Sonug itibariyle Sia’nin ileri sﬁrdﬁgﬁ340 baz1 ug¢ goriisler hari¢ tutulursa kiraat
anlam iliskisi ve bunun mahiyeti meselesi IslAm ulemas: nezdinde genis bir
uygulama alani bulmustur. Ancak bu hi¢bir zaman nakli delillerin belirledigi
siirlarin disina tasmamistir. Kiraatle ilgili belirlenen temel ilkelere bagli kalmak
sartiyla gegmisten bugiine basta kiraat ve tefsir alimleri olmak iizere Islam
alimlerinin biiylik bir kesimi vahiy kaynakli bu birikimden istifade etmislerdir. Bu
kimi zaman telaffuza kolaylik baglaminda karsilik bulmus kimi zaman da degisik

boyutlarda ayetlere anlam zenginligi seklinde kendini géstermistir.

Yukarida kiraatlerin anlama etkisi ya da miifessirlerin kiraatleri kullanma
tarzlarina genel bir ifade ile vurgu yapilmis ancak igin detayina girilmemisti. Bu
noktadan itibarense artik bu etkinin boyutlar1 6rnekleriyle birlikte ele alinacak ve

boylelikle kiraat anlam iliskisi somut olarak ortaya konacaktir.

2. Manayla iliskisi Olmayan Kiraat Farkhliklar
Hz. Peygamber’in Kur’an’in farkl sekillerde okunabilmesine ruhsat verilmesi

6«

yoniinde rabbine niyazda bulunurken duasina gerekce kildigr “...iimmetim icinde

341 seklindeki ifadelerinden de anlasildig: iizere yedi harf

zayif kimselerin oldugu...
ruhsatinin verilmesindeki en onemli hikmetlerden biri; Kur’an okumanin insanlara
kolay kilinmasidir. Bu da biiyiik oranda mana ile ilgili degil, telaffuzla ilgili bir
durumdur. Zira olusan yeni sartlara gore ilk muhataplardan farkl olarak dili, aksani,
sivesi farkli olan insanlarin dili son derece fasih olan Kur’an metnini lahn ve hataya
diismeden okumalar1 tabi olarak zor olmustur. Ancak verilen yedi harf ruhsati
sayesinde bu zorlugun iistesinden gelinmistir. Boylelikle insanlar kendilerine kolay
gelen okuma tarzim tercih etmek sOretiyle, zorlanmadan ve bir takim yanliglara

diismeden Kur’an okuma imkanina kavusmustur. Bu anlamda yedi harf ruhsati

bliylik oranda dil, lehge ve aksan farkliligiyla iligskilendirilmistir.

Telaffuz farklihgr kiraatler igcinde genis bir yere sahiptir. Us(l farkliliklar:

olarak da nitelendirilen bu tarz okumalar yedi kiraatin en 6nemli boliimiinii olusturur.

30 Sia Alimleri’nin kiraatlere yaklasimi konusu birbirinden farklidir. Ancak mezhebin ileri

gelenlerinden EbG Ca’fer es-Tusi gibi 6nemli alimler Kur’an’in tek bir harfle peygambere nazil
oldugu goriisiindedirler. Onlara gore kiraatlerin kaynagi bazi kiraat alimlerine dayamir. Bkz. Ebi
Ca’fer et-TQsh, Tefstru ’-Tibyan, 1/7; Demirci, Muhsin, Kur’an Tarihi, s. 180.

41 Miislim, Salatii’l Miisafirin, 274; Eb Davud, Vitr, 22; Tirmizi, Kiraat, 11; Nesai, Iftitah, 38.
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Oyle ki, Kur’an’in yedi harf iizere indirilisinin en 6nemli hikmeti ve {immete en
bliyiik katkis1 bir anlamda bu yolla karsilik bulmustur. Bu sayede lehgesi, sivesi ve
kelimeleri sdyleyis sekli birbirinden farkli olan degisik kabilelere mensup insanlara
ciddi bir kolaylik saglanmistir. Keyfilik olmamak {izere ilk donemde insanlar daha
cok isin bu pratik yoniiyle ilgilenmis, teorik bilgi ve belli kaidelerin vaz edilmesi ise
cok daha sonralar1 gergeklesmistir. Bu anlamda telif edilen kiraat kaynaklari
genellikle ilk boliimde “usul” ikinci bolimde ise “fersu'l-hur(f” konularina yer
vermislerdir. Mesela bunlarin en meshir olanlarindan biri, ibnii’l-Cezeri’nin telif
ettigi en-Nesr fi Kiraati’l-Asgr adli eserdir. Miiellif, nazim metoduyla telif ettigi eserin
ilk 432 beyitten olusan 23 bablik bélimiinde otuz yedi usul konusuna yer verirken

geri kalan kisminda ise “fersu'l-hurf' konularina yer vermistir. 3*?

Biitiin bu temel kiraat kaynaklar1 ve sonradan telif edilen eserlerde konuyla
ilgili detayl bilgilere ulagsmak miimkiindiir. Dolayisiyla burada tezin konusu ve
hacmi dikkate alindiginda bu genis icerigin tamamina yer verme imkani mevcut
degildir. Ancak genel bir bilgiye sahip olma a¢isindan konuyla ilgili 6ne ¢ikan bazi
kavramlar ve bunlara dair imamlara ait farkli kiraat érneklerine yer vermekle iktifa

edilecektir.

2.1. Med ()

Med sozlikte “cekmek, uzatmak” anlamlarina gelir.** Istilah anlamu ise; “Bir
harfi tabi/dogal uzatmamn iizerinde bir uzatma ile okumaya denir.”*** Usl
farkliliklarindan biri olan kasr kavrami ise uzatmanin terki olup tabi meddin kendi
haline birakilmas1 anlamma gelir ki bu yoniiyle meddin ziddi olarak
degerlendirilebilir. Medle ilgili ikinci tanmim kiraat ilminde daha yaygin olarak
kullanilmaktadir ki biz de konuyu bu yoniiyle ele alacagiz. Buna gore tabi meddin
ziyadesine sebep olan bazi amiller vardir. Bunlar lafzi ve méanevi olmak (izere ikiye

ayrilir. Lafzi &mil de hemze ve sukdn olmak tizere ikiye ayrilir. Tabi med harfinden

342 Telaffuzla ilgili baglik altinda s6z konusu usul farkliliklarindan burada sadece med, sila, idgam,
ibdal, tethim, terkik, nakil ve sekte konularina yer verilecektir. Ancak bunlardan baska, izhar, iklab,
ihfa, igba, tahkik, teshil, iskat, feth, iméle, taklil, ihtilas... gibi toplam otuz yedi farkli konudan s6z
edilebilir. Genis bilgi igin bkz. Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi Kirddti’l-Asr, (thk. Muhammed Temim
Mustafa ez-Ze’b1), Mektebetii Dari’l-Huda, Cidde, 1994, s. 31-vd.

3 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, s.600, “x” md.;Fir(zabadi, Kdmiisu I-Muhtt, s. 1516, “x md

34 Suytt, el-Itkan, s.242.
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sonra hemze gelir ve bunlar ayn1 kelimede olursa bitisik med (medd-i muttasil),
farkli kelimede olursa ayrik med (medd-i munfasil) olur. Lafzi amillerden ikincisi
olan sukdn da lazimi ve ariz1 olmak tizere ikiye ayrilir. Med harfinden sonra lazim1
sikdn gelirse vakif yapilsa da yapilmasa da normal medden fazlaca uzatilmasi
konusunda ittifak vardir. Ancak uzatmanin miktar1 konusunda ihtilaf vardir. Med
harfinden sonra ariz1 stikin gelirse duruldugu takdirde ziyade uzatma olur, gegildigi
takdirde ise ziyadelik sebebi ortadan kalktigindan uzatma olmaz.3*® Manevi sebep
ise; o0zellikle Allah Teala’yr ta’zim i¢in kullanilir. Bu anlamda, Allah’tan bagka ilah
olmadig1 kastiyla 4 ¥V 4l ¥ ifadesindeki nefi edatinin uzatilarak okunmasi buna
ornektir.

Kiraat imamlarindan Hamza bu tiir ifadeleri isba’a ka¢madan uzatarak

34 By tanimlamalar ekseninde imamlar arasinda bir takim usul farkliliklarmin

okur.
oldugu goriilmiistiir. Buna gore kiraat alimleri arasinda medd’in bir elif miktarindan
fazla uzatilmasi {izerinde ittifak olsa da, bu miktarin ne kadar uzatilacagi hususunda
ihtilaf yasanmistir. On imam ve ravileri acgisindan bakildiginda meddi muttasil ve

meddi munfasilin uzatilma miktarlari séyledir:347

Bitisik Med (Medd-i Muttasil) Ornek: ¢ls

Bir elif uzatanlar On imam ve révileri iginde bir elif uzatan kimse yoktur.

Iki elif uzatanlar Kal(n (<), ibn Kesir(s), Ebli Amr(z), Ca’fer (&), Ya’kup(s).

Ug elif uzatanlar Ibn Amir(<), Kisai(L), Halefii’l-Asir(J2).

Dért elif uzatanlar | Asim (o).

Bes elif uzatanlar | Vers (z), Hamza(<).

Ayrik Med (Medd-i Munfasil) Ornek: Lell

Bir elif uzatanlar Kal(n (<), ibn Kesir(), Ebl Amr(z), Ca’fer(e>), Ya'kup(a).

Iki elif uzatanlar Kalln (<), DGri (&).

Ug elif uzatanlar bn Amir (&), Kisaf (L), Halefii’l-Asir (J3).

Dort elif uzatanlar | Asim (o).

Bes elif uzatanlar Vers (z), Hamza (<).

3% Cetin, Abdurrahman, Kur’an Okuma Esaslari, Emin Yayinlari, Bursa, 2012, s. 201-214.
%48 bnii’l-Cezert, en-Nesr, 1/318.

%7 palavi, Abdulfettah, Ziibtedii’l-Irfan, Hilal Yaymlar, istanbul, ts., s. 24-25; Oztoprak M.
Siraceddin, Kur’an Kiraati, s. 264.
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Imamlar arasinda yasanan bu tiir usul farkliliklar1 sonradan ortaya konmus bir
takim kurallara gore degil tamamen nakle dayanir. Bu anlamda kurallardan yola
cikarak degil, nakillerden yola ¢ikarak kaideler belirlenmistir. Med basligi altinda
gindeme gelen savti farkliligin anlama etkisine gelince bu tiir farkliliklar daha ¢ok

lehge ve aksanla ilgili farkliliklar olup anlamla dogrudan iliskilendirilmezler.

2.2. Sila (dal)
Sila kelimesi sozliik anlami itibariyle ulagmak, eklemek ve bitistirmek

anlamlarma gelir.3*

Kiraat ilminde zamirlerin okunusu imamlar arasinda bazi usul
farkliligina sebep olmustur. Bu farklilik ¢ogul olan (hum) ~& zamiri ile tekil (hu)
zamirlerinde yasanmistir. Kiraat imamlart hem cemi miizekker (hum) & zamirini ve
hem de mufred muzekker (hu)e zamirini vakf halinde ittifakla medsiz (adem-i sila)
okumuslar, vasl halinde ise normal okumuslardir. Bu anlamda diger imamlardan
farkli olarak Nafi’nin ravisi Kalin, ibn Kesir ve Ca’fer (hum) s zamirini sila (med)
ile okuduklarindan kendilerine silact ya da sila ile okuyanlar denmistir. Buna gore
sila ile okuyan imamlar sgde, a8, aeie gibi zamirleri segle, 508 ) | se¢ie seklinde
zamirin sonuna med harfi ilave etmek slretiyle uzatarak okumuslardir.>**Ayrica
Kalin once tahkik sonra sila ile olmak iizere iki vecihle okuyarak diger silaci
imamlardan ayrilmistir. Miifred miizekker (hu)e zamirinin okunusuna gelince vasl
halinde olmak kaydiyla ibn Kesir tiim 4é | 4de 4is gibi zamirlerinieses | sele, s
seklinde bir elif sila ile okumustur. Bununla birlikte cumhurun bu zamirleri silasiz
okumasmin bir tane istisnasi vardir ki o da Asim’m ravisi Hafs’m Ulge 48 aliy

350

ayetinde gecen™- ayetinde gecen 4# ifadesindeki zamiri uzatarak okumasidir.

Normalde bir usul farklilig1 olarak sila ile okumanin anlamla dogrudan bir iliskisi
yoktur. Ancak bazi miifessirler dolayli olarak bu tiir ifadeleri anlamla

iliskilendirmislerdir.***

348 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, s. 680, “Jas” md.
9 palavi, Ziibtedii’I-Irfan, s. 27-28.

%0 Eyrkan, 25/69.

%! Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V/3614.



100

2.3. Idgam (pl& Y1)

Idgam, bir seyi diger bir seyin i¢ine katmak, dahil etmek anlamina gelir.>*
Kelimenin terim manasi, mahre¢ ve sifatlar1 ayni (misleyn) veya mahregleri ayni,
sifatlart ayr1 (miitecaniseyn), yahut mahreg¢ ve / veya sifatlart yakin (miitekaribeyn)
olan iki harften ilkini ikinciye katarak telaffuz etmektir. S6z konusu iki harften

%3 jdgam tasidign dzellige gore

birincisine miidgam, ikincisine miidgamun fih denir.
bliyiik ve kiigiik idgam olmak iizere ikiye ayrilir. Kur’an’da ¢okg¢a bulunan biiyiik
idgam tirii su sartlarda gergeklesir: Sayet idgam-1 misleyn harflerinin ikisi de
harekeli olarak ve ayr1 ayri kelimelerde gelir de birisi kelimenin sonunda digeri
sonraki kelimenin evvelinde gelirse idgam-1 kebir olur. Ozellikle Ebi Amr’in ravisi
S0sT bu tiir yerleri idgam ile okumakla meshirdur. Meseld, <l a5 dyetini <llas 3l
seklinde, s 4 ifadesini &2 seklinde ve Sluls ifadesini de ;LM seklinde idgam
ile okur. Imamlardan Ya’kiib’un ravisi Ruveys ise aerews Cil ifadesini agrania 21354
seklinde, aein CLuiDa jfadesini de aexdsi>8° geklinde once tahkikle okur, sonra da
idgam yaparak S0si’ye mufakat eder. Bunun disinda «iall cabally — uiall Galiall
3% ayetinde Ya’kab Ruveys once tahikle okur ve sonra da Stsi*yle birlikte idgam

357

yapar. 1553 <l il s — 15,30 1 %7 ayetinde ise Hamza idgamda SQsi’e eslik eder.®*®

Idgam sagira gelince, idgamin riikiinlerinden olan miidgam sakin miidgamin
fih harekeli olursa bu tiir idgama kiicliik idgam denir.** Kiigiik idgam1 biliyiik
idgamdan ayirt eden sey yapilan islemin daha az olmasidir. Biiyiik idgama gore
ornekleri daha azdir. Mesela g~ 2 ifadesinde gecen cezimli “dal” harfi mahreg
itibariyle kendisine yakin olan harekeli “sin” harfine idgam yapilir ve ifade aeid
seklinde okunur. Hulasa Kur’an’da 6rneklerine ¢okga rastlanan bu tiir okumalarin
biiyiikk oranda telaffuzla ilgili oldugu soylenebilir. Zira okuma esnasinda harfler

arasinda temasiil, tecaniis ve tekariib gibi benzesmeler tabi olarak harfleri birbirine

%52 Fir(izabadi, el-Kdamiisu I-Muhit, s. 550, “a¢>” md.; Hafeyan, Esherii I-Mustalahat, s.230.
%3 Sar1, Mehmet Ali, “idgam”, DI4, 2000, XXI/471-472.

%54 Bakara, 2/20.

%% Mii’minun, 23/101.

%56 Nisa, 4/36.

7 Zariyat, 51/1-2.

%8 {bnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/275-302.

9 Syt el-frkan, s. 238.
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katarak okumayi gerekli kilmustir.*®® Dolayisiyla Kur’an kiraatinde bu tarz usul
farkliliklarina ruhsat verilerek okunmasi dil agisindan biiylik bir kolayliga zemin

hazirlamistir.

2.4, Tbdal (Jua¥Y)
Sozliikte bir seyi baska bir seyle degistirip onun yerine koymak anlamina

gelir.®®

Terim olarak ise kelimede telaffuz kolaylig1 ve akicilik saglamak amaciyla
bir harfin yerine mahreg veya sifatca ona yakin bagka bir harfi getirmeyi ifade eder.
Atilan harfe miibdel minh, onun yerine getirilene de miibdel veya bedel ad1 verilir.*®?
Ibdal kullanim alani genis bir olan bir kavramdir. Arapca’da telaffuzu itibariyle
birbirine yakin bircok harfin olmasi, bunlarin bir takim isaretlerle birbirine
baglanmasi ve yerine gore belli harflerin belli kurallara gore birbirine donlismesi bu
dile ciddi bir akicilik ve kolaylik saglamistir. Dilin tabi akis1 i¢inde semai olarak
gerceklesen bu durum Kur’an’in okunmasi anlaminda kiraate de yansimistir. Bu
anlamda kiraat dilin verdigi imkan nispetinde biitiin bu kolayliklardan
faydalanmistir. Ibdal de bu faydalanma yollarindan biri olmustur. Esasinda ibdal

kiraat ilminde oldugu kadar nahiv, sarf, tecvid gibi belli disiplinler i¢inde de genis bir

kullanim alanina sahiptir.

Mesela dilciler ve kiraat alimlerinin bir kismi, 2= (i« — 2% aa ifadelerinde
oldugu gibi ba harfinden oOnce gelen sakin “nin”un (veya tenvin) “mim’e
doniistiiriilmesine de genel bir adlandirmayla ibdal derken kiraat ve tecvid
alimlerinin ¢ogu bunun i¢in “iklab” terimini tercih etmistir.>*® Yine sarf disiplini
i¢cinde iftial kalibinda bazi harf doniisiimleri olur. Nahiv, sarf ve tecvid kitaplarinda
¢oke¢a ornekleri bulunmaktadir. Bu anlamda ibdal denince daha ¢ok sakin hemzenin
kullanim1 akla gelmektedir. Buna gore sakin hemzenin, dncesi zammeli olunca
vav’a, kesreli olunca ya’ya fethali olunca da elif’e doniistiiriilmesinde ibdal olay1

gerceklesir. Meseld Nafi’in ravisi Vers, Ebli Amr’in ravisi Stsi ve Ebl Ca’fer (e3< —

%0 Cagil, Necdet, Kur’an Belagati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler, s. 394.

%1 Ragib el-Isfehant, Mifredat, s. 64, “dly” md.; Firtzabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, s. 139, “dhy” md.
%62 Sar1, Mehmet Ali, “Ibdal”, DiA, 1999,X1X/263-265.

%3 Qari, Mehmet Ali, “Ibdal”, DIA, X1X/263-265; Cetin, Abdurrahman, Kur’an Okuma Esaslari, s.
176; Karagam, Ismail, Kur’'an’t Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, IFAV Yaylari, 21.
Baski, Istanbul, 2012, s. 302.
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J8G — owy gibi kelimelerdeki sakin hemzeleri “vav” harfi, “elif” harfine ve “ya”
harfine donniistirmek sdretiyle ¢ese — J8& — Gaw seklinde okurlar. Adi gegen bu
raviler bu tir kelimeleri hem vakf ve hem de vasl halinde ibdal ile okurken, Hamza

vakf halinde bu ravilere muvafakat eder.®*

Burada sadece bir bolimilne yer verilen ibdal bahsi ana konu dikkate
alinarakdaha fazla detaylandirilmamis ve sahih nakle dayanan bu cesit bir telaffuz
farkliliginin kiraat ilmindeki yansimalar tespit edilmeye calisilmistir. Buna gore
ibdal ile ortaya ¢ikan uygulamalarin dogrudan bir mana degisikligine sebep olmadigi
ancak, fonetik diizeyde bazi vurgu ve tonlamalarla dolayli olarak anlama bir renk

kattig1 sdylenebilir.*®

2.5. Tefhim (aaaddll)

Sozlikte tefhim bir seyi biyikklemek ve kalin yapmak anlamma gelir.*®
Kiraat ilminde ise “lam” harfinin kalin ve tok bir sesle okunmasina denir.*®” Tefhim
ya da tagliz*®® kavramu daha ok bir seyin 6nemine vurgu yapmak i¢in kullanilir,
Buna gore & — & — (= harflerinden biri fethali veya sakin, ondan sonraki “lam” harfi
meftuh olursa Nafi’in ravisi Vers bu tiir yerleri kalin okur. Mesela 3 sball - alla - =lkao
gibi ifadelerde gegen lam harflerini Vers kalin okuyarak diger imamlardan ayrilir.
Vers genel itibariyle “lam’ harfini s6z konusu edilen ilkeye gore kalin okusa da bazi
durumlarda bu harfin gectigi kelimeleri once tahkik ve sonra da tefhimle olmak tizere
iki vecihle okur. Bu anlamda Yt=é - JUs kelimelerinde oldugu gibi 1 —u= —L& harfleri
ile “lam” harfinin arasi “elif” ile ayrildiginda; % - Jks kelimelerinde oldugu gibi
“lam” harfi kelimenin sonunda olup iizerine vakfedildiginde Vers once tahkik ile

sonra da tefhim ile okur.**® Bu kaidelerin disinda lass - Jlas kelimelerinde oldugu

%4 [bnii’1-Cezert, en-Negr, 1/390-391; PAlOVA, Ziibdetii 'I-Irfan, s. 31.

%5 Cagil, Necdet, Kur'an Belagati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler, s. 450-453.

%6 Fir(izabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakup, Kdmiisu I-Muht, (nsr. Enes Muhammed es-Sami,
Zekeriyya Cabir Ahmed), Daru’l-Hadis, Kahire, 2008, s. 1225, “a38” md.

%7 {bnii’l-Cezerf, en-Negr, 11/111.

%8 Kiraat ve Tecvid ilminde genellikle tefhim, tescim, tesmin ve tagliz ayna anlamda kullanilmustir.
Ancak daha 6zelde tagliz “lam” harfi i¢in, tefhim ise “ra” harfi i¢in kullamilir. Bkz. Oge, Ali, 18.

Yiizyil Osmanli Alimlerinden Yusuf Efendizide nin Kiraat Ilmindeki Yeri, Hiiner Yayinlari, Konya,
2015, 5.140.

%9 Oztoprak, M. Siraceddin, Kur’an Kiraati, s. 81.



103

gibi “lam” harfinden sonra elif geldigi zaman ise cevazen fetih ve taklilI*”® seklinde
okur.®™ Daha 6zelde Lafzatullah’da gecen “lam” harfi ve bir de “ra” harfinin
kullanimina gelince bu harflerin kullanimu ile ilgili imamlar arasinda herhangi bir

telaffuz farki yoktur.>"

2.6. Terkik (G@2)

Anlam itibariyle tefhim ya da tagliz kelimesinin ziddi olan terkik kelimesi
sozlikte herhangi bir seyi inceltmek, yumusatmak, hafifletmek ve sozi
giizellestirmek anlamina gelir.>”® Bir kiraat terimi olarak ise; “ra” harfinin normalin

314 yapilarak okunmasidir.*”> Burada “ra”

disinda kesreye yakin bir tonlama ile iméle
harfinin tecvid disiplini iginde okunmasi iizerinde durulmayip bir kiraat olarak 6zel
kullanimi iizerinde durulacaktir. Buna gore “ra” harfinin terkik ile okunmasi Imam
Nafi’nin ravisi Vers’e ait kiraattir. Vers “ra” harfi meftuh veya mazmum, ondan
onceki harf sakin “ya” veya kesreli bir harf olur ve bunlar ayni kelimede bulunursa
“ra” harfini ince okur. Mesela J:all — Hueall — 353 e kelimeleri tecvid disiplini
icinde ra’nin hiikiimleri dikkate alindiginda kalin okunmasi gerekirken Vers bu

kelimelerde gecen ra harflerini nakle dayanan sahih bir kiraat olarak ince okur.

Bu genel kaidenin disinda Vers bazi istisnai durumlarda “ra” harfini normal
okur. Bu anlamda <, & — <L) »Sal §rneklerinde oldugu gibi eger sakin (L) veya

kesreli harf, “ra” harfi ile ayn1 kelimede bulunmazsa terkik yapmadan okur. Ikincisi

376 «

hur(f-i meaniden ra” harfine bitisik olarak bir harf gelirse o zaman bu terkip olur,

370 Beyniye anlamina gelen taklil, “lam™ harfinin fetha ile imale arasinda bir sesle okunmasidir. Taklil
ile okurken agiz normal zamanlara gore biraz daha az agilir. Bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 30;
Temel, Nihat, Kiraat ve Tevcid Istilahlari, IFAV Yaynlari, I1. Baski, Istanbul, 2009, s. 127.

31 PAlOVA, Ziibdetii’I-Irfan, s. 32.
%72 Unal, Mehmet, Kur'an'in Anlasiimasinda Kiraatlerin Rolii, s. 113.

373 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, s. 265, “G_” md.

7% Meyl kékiinden tiireyen ve “bir seyi bir tarafa dogru egmek, yatirmak, meylettirmek” anlamina

gelen imdle, sarf ve kiraat ilimlerinde “fethayr kesreye ve elifi ya’ya yaklastirarak seslendirmek”
demektir. Bkz. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/30; Suyuti, el-tkdn, s. 248; Temel, Nihat, Kiraat ve Tecvid
Istilahlar, s. 73; Sar1, Mehmet Ali, “imale”, DI4, 2000, XXI1/177.

37 {bnii’l-Cezeri, en-Negr, 11/90.

%% Hurfi'l-meani tek basma bir anlam tagitmayip diger kelimelerle (isim ve fiiller) birlikte
kullanildiklarinda anlam bildirmeleri sebebiyle “mana harfleri” denildigi gibi terkip igerisinde isimleri
fiillere bagladiklar1 veya fiillerle isimler arasinda anlam iliskisi kurulmasinda vasita gérevi yaptiklari
icin “rapt harfleri” (baglag) ve “edevat” adi da verilir. Bu harflerin cimle i¢cinde gordiikleri fonksiyona
gore birgok cesidi vardir: Cer, atif, nasb, cezm, istitham, cevap, istisna, nida, sart, tesbih, tevkid,
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tek bir kelime olmaktan ¢ikar. Bundan dolayr J s« — <ld )l — o<us ngibi kelimelerde
terkik yapmaz. Uclincii olarak da eger “ra” harfinden evvelki hurifu isti’la
harflerinden®” biris — o= — L harflerinden olursal s — 1,k8 — 1 sl bu gibi
kelimelerde terkik yapmaz. Bunun disinda Vers En’am S(resi’ndeki (wlsaal 41 o) s )
O\ kelimesinde ve bir de s — 1S3 — V)3l gibi érneklerde, “ra” harfi meftuh ve
tenvinli, makabli sakin olur ve sakin harfin de makabli meksur olursa
hulufle/tahkikle terkik yapar.®™

2.7. Nakil (Jai)

Nakil sdzln nakledilmesi, bir seyin yerinden ayrilip baska bir yere tasinmasi
anlamina gelir.379 Istilah anlami ise; okumada telaffuzu kolaylastirmak i¢in hemzenin
harekesinin, kendinden énceki sakin harfe nakledilip, hemzenin sakit olmasidir.>®
Hemze, telaffuzu zor olan harflerden biridir. Bu sebeple de hem i’lal ve ibdal
kaideleri i¢inde ve hem de kiraat uygulamalarinda bu zorlugu asmak icin teshil,*®*
1skat ve nakil gibi telaffuzu kolaylastiracak bazi uygulamalara gidilmistir. Ozellikle
Hicaz, Kureys, Hiizeyl, Kinane, Sakif, Hevazin, Mekke ve Medine halklar1 gibi
yerlesik topluluklarda sert hemze sesi, yerine ve harekesine gore vav, ya veya elif
seslerine kaydirilip adeta yok denecek derecede yumusatilmustir.*®? Hemzenin dildeki
telaffuz zorlugu bir takim kaidelerle asilirken, benzer durum kiraat uygulamalarinda
da yaganmistir. Bu anlamda,a’>é —a)¥) 8 | 3 AY) - s ,aYI8meklerinde goriildiigi
tizere lam-i tariften sonra hemze geldiginde Imam Nafi’in ravisi Vers nakil yaparak
okur. Diger bir kaideye gore ise, tenvin veya sakin bir harften sonra hemze
geldiginde Vers; o3l — &3 Jy CuCiagly | Llijaaly — Ll ol yine bu tir yerleri nakille

okur. Bu kaidelerin istisnas1 olarak Vers, hemzenin makablinde med harfi olursa

tenbih, masdar, kasr, istikbal, sila, talep, nefy, nehy, emir, tahziz-tendTm-arz., ta‘lil, temenni, terecci,
ta‘rif vb. harflerle fiile benzeyen harfler gibi. Bkz. Durmus, Ismail, “Harf”’, DI4, XV1/158-163.

37 Karagam, Ismail, Kur'an'in Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, s. 244; Cetin,

Abdurrahman, Kur’an Okuma Esaslari, s. 186.

378 palavi, Ziibdetii I-Irfan, s. 32-33.

%" Fir(zabadi, el-Kamiisu I-Muhit, s. 1645, “J&” md.

380 fbnii’1-Cezerd, et-Takrib, s. 36; Temel, Nihat, Kiraat ve Tecvid Istilahlar, s. 110

%1 Bir kiraat terimi olarak teshil; sakin ya da harekeli hemzenin, 6ncesinde yer alan harekenin tiiriine
gore yumusatilarak okunmasidir ki, bu, ya o harekenin sesine yakin bir tonlama ile ya da o harekenin
cinsi olan harfe doniismekle gerceklesir. Genis bilgi i¢in bkz. Danf, et-Teysir, 1/34-35.

%82 Abdiissabar Sahin, Kur’an Tarihi, s. 30-31.



105

Ualsl8  hemzenin makablinde cemi mimi olursa ~£3 aede ve bir de Hakka

Stresi’ndeki ) «:< kelimesinde nakil yapmaz.

Bunun disinda bazi nakil uygulamalarinda Vers’e muvafakat eden bazi imam
ve raviler de vardir. Mesela Rahman Sresindeki & ¢» 3 kelimesinde Ya’kib’un
ravisi Ruveys Vers’e muvafakat eder. Biitiin o¥! kelimelerinde Vers’le birlikte EbQ
Ca’fer’in ravisi Isa b. Verdan nakil yapar. Yunus Slresi’ndeki oY) de ise Vers’e
Imam Nafi’nin ravisi Kalln eslik eder. Jiu3 kelimesi ister mufred, ister cemi veya
basina “fe” harfi gelmek siretiyle Jié seklinde olsun Ibn Kesir, Kisai ve Halefii’l-
Asir hemzeyi makabline naklederek okurlar. ¢/ kelimesi ister marife, ister nekre
olsun Ibn Kesir nakilli okur. Vakif halinde ise Hamza nakille okur. :J« kelimesinde

ise sadece Ebli Ca’fer’in ravisi Isa b. Verdan nakille okur.3%

Biitiin bu uygulamalar
yedi harf ruhsatinin lehgelere, farkli aksan ve sivelere tanidigi birer kolaylik olarak
degerlendirmek gerekir. Bu tiir savti ya da lafzi farkliliklarin anlamla dogrudan bir
ilgisi olmasa da; dolayli olarak tonlama ya da vurgu yoluyla, anlama 6zel bir katki

sagladig diisiiniilebilir.>®

2.8. Sekte («sull)

Sekte, bir miiddet susmak, konugmayi veya okuyusu durdurmak, soluk
almaksizin iki name arasimi ayirmak anlamina gelen “sekt” mastarindan isimdir.*®
Istilah anlami ise, okuma esnasinda, vakf siliresinden daha kisa bir miiddet nefes
almaksizin sesi kesmek demektir.®®” Sekte imam ve ravileri tarafindan rivayet edilen
yaygin kiraat uygulamalarindan biridir. Basta Hamza olmak iizere Ibn Amir’in ravisi
ibn Zekvan, Asim’mn ravisi Hafs ve Halefii’l-Asir’in ravisi Idris kiraatlerinde bu tiir

vecihlere yer verirler. Bu anlamda kiraati en yaygin olan imamlardan biri olan

Asim’m ravisi Hafs Kur’an’da dort yerde sekte yaparak okur.*%®

%3 Rahman, 55/54

384 palavi, Ziibdetii'I-Irfan, s. 35-36.

%5 Cagil, Necdet, Kur’an Belagati ve Fonetigi Yoniinden Kiraatler, s. 454-455.
% FirQzabadi, el-Kamiisu’I-Muhit, s. 785, “” md.

%7 {bnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/240.

%8 Hafs, Kehf Suresi’nin birinci ayetinde gecen L# B3e kelimeleri arasinda; Yasin SOresi’nin elli
ikinci ayetinde gecen '3 U )a kelimeleri arasinda; Kiyamet SOresi’nin yirmi yedinci ayetinde gecen
3l5 s~ kelimeleri arasinda ve Mudaffifin SOresi’nin ondérduncti ayetinde gegen &V i kelimeleri
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Kiraat imamlar1 arasinda sekteye en fazla yer veren imam Hamza’dir. Yedi
miitevatir kiraat imamindan biri olan Hamza telaffuzla ilgili belli sartlar zuhur
ettiginde bu uygulamaya basvurur. Hamza’nin sekte yaptigi yerleri {i¢ baslhk altinda
toplamak mumkindir: Birincisi 8 3 — <ldl da — (&l Ga gibi yerlerde birinci
kelimenin son harfi cezimli, ikinci kelimenin ilk harfi hemze oldugunda sekte yapar.
ikincisi 48¥) — o= ¥) — 353Y) gibi yerlerde, basinda elif “lam” takist bulunan bir
kelimede elif “lam” takisindan sonra harekeli hemze geldiginde sekte ile okur.
Uctincii olarak da Lk — Gal sié — J ,ifle; gibi yerlerde gecen ve medd-i munfasil (ayrik
med) olarak bilinen yerlerde medden sonra harekeli hemze geldiginde; slaldl s — Sl )
W — gibi medd-i muttasil (bitisik med) olan yerlerde ise yine ayni sekilde medden

sonra hemze geldiginde sekte yaparak okur.*®

Sekte konusunda bir bagka uygulama da Kiraat imamlarindan EbG Ca’fer’e
aittir. O, hur0f-u mukattaa ya da hece harfleri denilen ve slre baslarinda yer alan
harfleri okurken her bir harf arasinda sekte yaparak okur ki bu uygulama imamlar
arasinda sadece ona aittir. Hece harflerinin sekte ile okunmasiyle onlarin ne anlama
geldigi arasinda dolayli olarak bir iliski kurulabilir. Bakildiginda - axb — 4k — 11 — Al
&> gibi ayetlerin ne anlama geldigi, miifessirler arasinda ciddi bir merak konusu
olmustur. Ancak bu konuda Hz. Peygamber’den agiklayici herhangi bir bilginin
gelmemesi ¢ogu miifessirin bu harflerin manasinin bilinmedigi yoniinde yaklasimda
bulunmasina sebep olmustur. Bununla birlikte sahdbe doneminden itibaren bazi
miifessirler bir takim tali kérinelerden hareketle bu harflere bir takim anlamlar
yiiklemeye calismiglardir. Yapilan yorumlardan biri de bu kelimelerin dikkat
¢cekmeye yonelik ifadeler oldugu yonindeki goriistir. Bu baglamda Ebli Ca’fer’in
okuyus tarzi, sekte yapmaksizin okuma tarzina gore daha kuvvetli bir vurguya
sahiptir. Oyle ki, bu harfleri okurken her bir harften sonra durulmas: kars: tarafin
dikkatini ceker ve muhatap bundan sonra sdylenecek olan seylerin ne olacagi ile

ilgili daha fazla merak eder.

arasinda sekte yaparak okur. Bkz. Karagam, Ismail, Kur’an'in Kerim'in Faziletleri ve Okunma
Kaideleri, s. 346-348; Cetin, Abdurrahman, Kur’an Okuma Esaslari, S. 252.

%9 Danf, et-Teysir, 1/62; ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/419-420.
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Bu tarz sekte Ornekleri disinda bir de; bazi kelimelerin son harekesini
muhafaza etmek icin, kelimenin sonuna ziyade olunan ha-1 sekt denilen sakin hé’den
s6z etmek gerekir.*® Bu anlamda; Kur’an’da yedi ¢esit kelimede ve toplam dokuz
yerde®* kelimenin sonunda, kendilerinden &énceki harfi veya harekeyi beyan icin
ziyade olarak bulunan “ha”larin vakif halinde belirginlestirilerek okunmasinda kiraat
imamlar1 arasinda ittifak olmakla birlikte wvasil halinde farkli okuyuslar s6z

konusudur.®?

Yukarida bir boliimiine yer verilen telaffuz farkliliklar1 sadece bunlardan
ibaret degildir.**® Ancak burada amag usul farkliliklari i¢inden bazilarini detayl bir
sekilde ele almak sdretiyle bu tiir farkliliklarin anlam {izerinde dogrudan bir etkisinin
olup olmadigin1 ortaya koymaktir. Ele alinan konulardan da anlasildig iizere bu tiir
fonetik farkliliklarin anlam {izerinde dogrudan bir etkisinin oldugu sdylenemez.
Bununla birlikte bunlarin dolayli olarak tonlama ya da vurgu baglaminda bir takim
ince anlamlara isaret ettigi sOylenebilir. Zira her dilde oldugu gibi Arapcada da bir
ifadenin farkli tonlarda ve farkli vurgularla sdylenmesi anlam {izerinde mutlaka bir
etki meydana getirir. Dolayisiyla kiraatlerdeki usul farkliliklarin1 da bu gercevede

degerlendirmek gerekir.

2.9. Lehce Farkhiliklar:

Her ne kadar Kur’an Kureys lehgesiyle nazil olsa da, O’nda baska lehgelere
ait kullanimlara da yer verilmistir.*** Bu durumunun insanlar tzerinde ok yonlii
etkisinin oldugu soylenebilir. Mesela bunlardan birisi; bu sayede insanlar Kur’an’1
daha rahat okuma imkanina sahip olmuslardir. Ikincisi ise bu durumun, farkli
kabilelerin Kur’an’a daha kisa siirede {insiyet duymalarina zemin hazirladig
sOylenebilir. Yedi harf ruhsatiyla birlikte bu alan biraz daha genisletilmistir. Zira

baslangicta daha dar bir kesime hitap eden Kur’an zamanla ¢ok daha genis bir

390 Heyet, Mu’cemii Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, Misir, 1989, 11/813.

%1 Kur’an’da kelime sonlarinda ha-1 sekte yapilan ayetler sunlardir: “4iuiy A (Bakara 2/259), “s&”
(En‘am 6/90), “44i” (Hakka 69/19, 25), “axus” (Hakka 69/20, 26), “ad” (Hakka 69/28), “4xials”
(Hakka 69/29), “4xl” (Karia 101/10).

%92 Dant, et-Teysir, 1/82, 105, 214, 225; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/142-143; Zerkesi, el-Burhan, 1/344.

3% Ornekleriyle birlikte daha genis bilgi igin bkz. Oge, Ali, 18. Yiizyil Osmanli Alimlerinden Yusuf
Efendizade 'nin Kiraat Ilmindeki Yeri, 5.122-143.

%4 Abdiilceltl Abdurrahman, Lugdtu'l-Kur 'dn, s. 58-59.
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cevreye hitap etmistir. Olusan bu yeni sartlarin bir sonucu olarak da farkli kabilelere
mensup insanlara 6zellikle alisageldikleri bazi kelimeleri kendi lehgelerine gore
sOyleme imkani taninmistir. Dogrusu bu uygulamay1 ucu agik bir ruhsat olarak
gbrmemek gerekir. Hele Arapga’nin ¢ok sayida lehgeyi i¢inde barindirdigi dikkate
almirsa®® bu durumda Kur’an’m dil ve mana birligini muhafaza etmek miimkiin
olmazdi. Esasinda nakille gelen kiraatleri dikkate alindiginda bunun, 6nii agik bir
uygulama olmadig1 ortaya ¢ikar. Bu anlamda yedi harf ruhsati ¢ergevesinde sinirh

sayida olmak tizere farkli lehgelere ait baz1 kullanimlara miisaade edilmistir.

Anlamla dogrudan bir iligkisi olmayan bu tiir kullanimlarin kiraat rivayetleri
iginde bir¢ok 6rnegi mevcuttur. Mesela ~») ! kelimesini kiraat imamlarinin ¢ogu
“Ibrahim” seklinde “he” harfini kesre ile uzatarak okurken, ibn Amir Kur’an’in
tamaminda bu kelimeyi a4 seklinde, “he” harfini fetha ile uzatarak okur. Ibn
Amir’in ravisi Ibn Zekvan ise sadece Bakara Sdresi’nde gegen “ibrahim”
kelimelerini bu sekilde okur.*® Yusuf Sdresi otuz bes ve Miiminun Sdresi elli
dorduncl ayetlerinde gecen o s ifadesini ise imamlarin ¢ogu Kureys Lehgesi’ne
gore “ha” harfiyle okurken, Ibn Mes’ud’dan gelen bir rivayette Huzeyl ve Hevazin
lehgesine uygun olarak bu ifade ¢se 3= seklinde “ayn” harfiyle okunur.**” Diger bir
ornekte Casiye Siresi'nde gegen 3sli¢ kelimesini Nafi’, Ibn Kesir, Ebi Amr, Ibn
Amir, Asim, Ya’kib ve Ebi Ca’fer “ayn” harfinin kesras1 ve elif harfi meddiyle
“sin” harfini uzatarak okurken, Hamza, Kisai ve Halefii’l-Asir 353 seklinde “gayn”
harfinin fethasi, “sin” harfinin siikinu ve “vav” harfinin fethasiyla okumuslardir.
Abdullah Ibn Mes’ud ve A’mes’ten gelen bir rivayette ise bu kelimesstie seklinde
“gayn” harfinin fethasi, “sin” harfinin elifle meddi ve “vav” harfinin fethasiyla

okunmugtur.>%®

Sayilar1 smirli da olsa bu tiir 6rnekler hem sahih rivayetler ve hem de saz
kiraatler i¢cinde mevcuttur. Daha 6nce de belirtildigi gibi kiraatler nakle dayandig:

icin mevcut Orneklerden bir takim kaideler ¢ikarmak sQretiyle bu drneklerin

%% Genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Kiiciikkalay, Kur’an Dili Arap¢a, Konya, 1969, s. 169-vd.; Altundag,
Mustafa, “Sahih Kiraatlerin Arap Lehgeleriyle iliskisi Uzerine”, MUIFD, 20 (2001), 23-48.
%% el-Hatib, Abduillatif, Mu cemii 'I-Kirdat, 11/187.

%97 el-Hatib, a.g.e., I\V/256.
3% el-Hatib, a.g.e., VIII/664. el-Miittaki, Kenzii I-Ummal, 11/593.
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cogaltilmast miimkiin degildir. Bu anlamda acaba neden sadece eldeki mevcut
kullanimlarla is smirli tutulmus dogrusu bu konuda kesin bir sey sdyleme imkanina
sahip degiliz. Ancak bu tiir kelimelerin kullanimina izin verilmesiyle, yillarca belli
bir lehgeye alismis insanlara kolaylik taninmasi arasinda bir bag kurulabilir. Kaldi ki
bu durum yedi harf ruhsatinin gerekgesiyle de bire bir ortlismektedir. Sonug itibariyle

bu tarz farkli kiraatlerin anlam izerinde herhangi bir etkisi yoktur.

3. Kiraat Farklihklarin Ayetlere Kazandirdigi Anlamlar

Kiraatlerin tamaminin olmasa da bir boliimiiniin anlama etki ettigi diisiincesi
konu Uzerinde incelemede bulunan arastirmacilarin ortak kanaatidir. Ikinci bir husus
da; farkli okuma bi¢imlerinden higbirinin &yetlerin manasi {izerinde ¢eliskiye sebep
olacak herhangi bir etkiye sebep olmamasidir. Bu ortak kanaatlerden sonra kiraat
anlam iligkisi ve bunun boyutlarin1 gorebilmek i¢in asagida somut orneklere yer
verilmistir. Esasinda birkag¢ kiiciik stre hari¢ tutulursa tum sdrelerde konuyla ilgili
ornekler mevcuttur. Burada siirli sayida orneklere yer verilecek ve slre sirasi da
gozetilmeyecektir. Diger bir husus da sdz kiraatlere miistakil bir bolim
ayrilacagindan burada sadece sahih kiraat orneklerine yer verilecektir. Bununla
birlikte yeri geldiginde sahih kiraatlere etki eden kimi saz kiraatlerden de istifade

edilecektir.

3.1. Fonetik Etkiler

3.1.1. Ayetlerin Anlamina Zenginlik Kazandirmas:

Kiraatler i¢inde biiylk bir hacme sahip olan usul farkliliklarinin genel
itibariyle dogrudan manayla iliskisinin olmadigi sdylense de**® dogrusu bu tir
farkliliklarin da bir sekilde ayetlerin anlamina zenginlik kattig1 soylenebilir. Zira her
dilde konusma esnasinda ses tonunda meydana gelen degisiklikler, hatta bazen bir
unlem ya da mimikler, yerine gore anlama zenginlik kazandirabilir. Bu ¢er¢evede,
meseleyi somut héle getirebilmek i¢in asagida; savti farkliliklar ve bunlarin anlamla

iliskisine dair bazi drneklere yer verilmistir.

%9 Bazemiil, Muhammed b. Omer b. Salim, el-Kirddt ve Eseruhd fi’l-Ahkdm ve’t-Tefsir, 1.Bask,
Dari’l-Hicre, Riyad, 1996, 1/307.
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Ornek 1. 315 (= Jds -Gs\)ﬂ\ <l 1) S& Artik goziiniizii agin! Ne zaman ki can
képriiciik kemigine dayamr, Tedavi edebilecek kimdir? denir.*® ikinci ayetin son
kisminda yer alan & (= ifadesini Asim’m ravisi Hafs ve Ibn Kesir’in ravisi Kunbul

sekte ile okurlar.**

Buna gore bu iki ravi iki kelimeden olusan bu ifadeyi sekte ile
okuyarak kelimelerin arasini ayirmiglardir. Boylelikle bu ifadeyi id§am yaparak
okumanin Oniine gegilmistir.402 Sayet idgam yapilarak okunsaydi insanlar &) (=
ifadesinin &3« seklinde tek bir kelimeden olustugu vehmine kapilabilirlerdi. Ancak
sekte ile okunmasi sOretiyle bunun iki ayr1 kelimeden olustuguna kesinlik
kazandirilmigtir. Sahih kiraatler i¢cinde yer olan bu okuma tarzinin mana ile iliskisine
gelince sayet sekte yapilmasaydi bu ifade idgam ile okunan tek bir kelime olarak
algilanabilirdi. Bu durumda mana siyak ve sibakla hicbir baglantisi olmayan
“corbac1t” anlamina gelir ki bu da ozellikle ehil olmayan insanlar nezdinde anlam
karmasasina sebep olabilirdi.**® Ikinci olarak da okuma esnasinda, sesin kesilmesi
anlamma gelen sekte ile muhatabin dikkati c¢ekilir ve bir an disiinlip tefekkiir
etmesine zemin hazirlanir.*%* Hafs, Kur’an’da dort yerde bu sekilde sekte ile okur ki,
bunlarin her biri dyetlerin anlamina genislik katan, zenginlik kazandiran sahih

kiraatlerdir.*®

Hafs disinda Ibn Zekvan, Ruveys ve Idris gibi baz1 raviler de sekte ile okuma
yapmaktadirlar. Ancak bunu en yaygin olarak uygulayan Kife imami Hamza’dir.*®
Meseld oms slay iy oad 1532 &3 ~aal &) &5 38 Suyunuz ekiliverse, soyleyin
bakalim, size kim temiz bir akarsu getirebilir?**’ ayetinde Hamza bes yerde sekte

yapar.“®® Buna gére muhatap ayeti okudugunda tabi olarak hayatin vazgecilmezi olan

400 K yyamet, 75/26-27.

0L Eh( Ali el-Farisi, Hasan b. Ahmed b. Abdiilgaffar, el-Hiicce li'I-Kurrdi’s-Seb’a, (nsr. Bedreddin
Kahveci — Besir Ciiveycati), Darti’l-Me mun 1i’t-Tiiras, Dimesk, 1987, VI1/346; Abdullatif, el-Hatib,
Mu’cemii’l-Kirddt X/193.

2 Eb(i Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, V111/389.
93 Kurtubf, el-Cdami’ li Ahkami’I-Kur’an, X1X/73.
0% Blmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V111/445.

5 Abdillatif, el-Hatib, Mu cemii’l-Kirddt X/347; Abdussamed et-Taberi, et-Telhis fi Kirddti’s-
Seman, (thk, Muhammed Hasan el-Akil Muse), Suud, 1947, 316-380.

“% {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/420.
T Mulk, 67/30.
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suyun ne biiyiik bir nimet oldugunu tekrar hatirlayacak ve bunun ancak yaraticist

tarafindan kendilerine bahsedildigini diisiinecektir.**°

Esasinda sekte uygulamasinin yaninda, usul farkliliklar1 i¢inde yer alan sila,
tefhim, terkik, ibdal, nakil gibi diger baz1 okuma tarzlarimin da ayetlerde verilmek
istenen mesajlara dikkat ¢cekme, farkli bir bakis agisi kazandirma, ince bir espri
yakalama, vurgu ve tonlama gibi anlamla dolayli olarak iligkilendirilebilecek

acilimlar kazandirdig1 sdylenebilir.

Ornek 2. Ulgs 4 35 dalal 25 Sl A1 Cae sl Kyyamet giinii azabi kat kat
arttirilir ve onda (azapta) al¢altilmis olarak devamli kalir.*™® ayet-i kerime’nin son
kisminda yer alan 4# ifadesini Ibn Kesir ve Hafs sila ile okurlar. ibn Kesir bu tir
ifadelerin tamamini benzer sekilde sila ile okurken, Hafs ise istisnai olarak sadece bu
ifadeyi sila ile okur.*** Buna gére “he” harfi uzatilarak okunur. Bu kiraatin anlamla
iliskisine gelince; “he” harfinin sila ile uzatilarak okunmasi ile cehenneme giren
kisinin orada kalisi ve cezasinin ebedi olusu arasinda bir iliski kurulmugtur.*?
Esasinda her dilde oldugu gibi Arap dilinde de seslerin uzatilmasi ya da kisaltilmasi
ile anlam arasinda dogrudan bir bag kurulabilir.** Bu anlamda Arap dilinde sdylenen
sOzilin manasinda asirilik ya da miibalaga amaglaniyorsa s6z konusu harf uzatilarak
telaffuz edilir. Boylelikle birkac kelimeyle ifade edilebilecek bir anlam vurgusu sesin

uzatilmasiyla karsilanmis olur.

3.1.1.1. Ayetlerin Anlamna A¢iklik Kazandirmasi
Bilindigi tizere Kur’an dil ve islup agisindan Arap dilinin tum inceliklerine
sahiptir. Bu yOniiyle ilahi mesajlarin aktariminda son derece zengin bir anlatim tarzi

kullanilmigtir. Boylelikle de zihinlerin aktif héle gelmesi ve algilarin canli tutulmasi

%08 K ife imami Hamza bazi kaideler gerevesinde kimi kimi ayetleri sekte ile okur. Buna gére tenvin
veya sakin bir harften sonra “hemze” harfi gelince Hamza sekte yaparak okur. Bu kaideye gore Rl
Cne sl Lals o153 Kl zal ) ayetindes — 38 W — L — 4 — kelimelerinden sonra Hamza sekte
yapar. Bkz. Oztoprak, M. Siraceddin, Kur’an Kiraati, s. 204.

99 Cagil, Necdet, Kur'an Belagati ve Fonetigi Yoniinde Kiraatler, s. 441.
“1° Furkan, 25/69.

“ el-Hatib, Abdullatif, Mu cemii’l-Kirdat, \/1/384.

M2 Blmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1/88.

M3 Neseff, Ebii’l-Berekat, Abdullah b. Ahmed, b. Mahmud, Medarikii’+-Tenzil ve Hakaiku t-Te vil,
(nsr., Isa el-Babi el-Halebi), Misr, ts. 111/175.
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amaclanmistir. Bunun saglanmasinda bircok yontemin yaninda kullanilan
yontemlerden biri de ifade kaliplariin 6zelligi ile ilgilidir. Buna gére ¢ogu zaman
Kur’an’da anlami agik ifade kaliplart kullanilirken bazen anlami kapali ifadeler
kullanilmakta ve bunlar diger deliller yoluyla agikliga kavusturulmaktadir. S6z
konusu deliller bazen bir ayet, bazen Hz. Peygamber’e ait aciklamalar, bazen de
farkli kiraatler olabilmektedir. Bu anlamda bir ayette ifade edilen bir husus ayni
ayette gerceklesen farkli kiraatlerle daha anlasilir hale gelebilmektedir. Bu teorik
bilgi asagida birka¢ 6rnek uygulama ile daha anlasilir héle gelecektir.

Ornek 1. U351 Y3 U ba 20 Uhial 2hsla 15088 g8 ) g A o 13 s
Gseaall a3l (& Nihayet peygamberler Gmitlerini yitirip de kendilerinin (kavimleri
tarafindan) kesinkes yalanci kabul edildiklerini anladiklar: sirada onlara yardimimiz
gelir ve diledigimiz kimse kurtulusa erdirilir. (Fakat) suglular toplulugundan

. . 414
azabimiz asla geri ¢cevrilmez.

Ayet-i kerime’de gecen '3 kelimesi kiraat imamlari tarafindan iki farkli
sekilde okunmustur. Bu kelimeyi imamlardan Eb( Ca’fer, Asim, Hamza, Kisai ve
Halefi’l-Asir tahfif (seddesiz) okurken, Imam Nafi, ibn Kesir, Ibn Amir, Eb Amr
ve Ya’kib ise |3 seklinde seddeli olarak okumuslardir.**® Bilindigi iizere her iki
grupta yer alan imamlarin okumalar1 iimmet nezdinde sahih kiraatler olarak kabul
gormektedir. Dolayisiyla bu kiraatler, ayetlerin anlaminda meydana getirdikleri
farkliliklar dikkate alinmadan mutlak olarak kabul edilirler. Bu iki kiraat seklinin
manaya etkisine gelince kelimenin seddeli ve seddesiz okuyusuna goére hem
kelimenin ve hem de ayetin manasinda bazi farkliliklar meydana gelir. Zira ' 5 fiili
ayetin temel nirengi noktalarindan birini olusturur ve onda meydana gelen degisiklik
ayetin anlam biitiinligiinii de etkiler. Bu anlamda kelime tahfif ile okundugunda | 5
ve 1555 fiillerinin zamirleri farkli olur tesdid ile okundugunda farkli olur ve buna
gore ayetin anlam vurgusu da degisir. Bilindigi iizere yalan sdylemek anlamina gelen
<X fiili meghul okundugunda “yalan soylenildi” anlamma gelir. Bu basit sarf bilgisi

ve cemi zamirinin mercii dikkate alindiginda &yetin manasi soyle olur: Nih&yet

414 yusuf, 12/110.

15 Dani, et-Teysir, 1/130; Eb( Ali el-Farisi, el-Hiicce li'l-Kurrdi’s-Seb’a, IV/441; ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr, ll/s. 296; Bazemdl, el-Kiradt, 1/357;
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peygamberler kavimlerinin iman etmesinden Umit kesince ve kavimleri de kendilerine
valan soylenildigini sandiklarinda onlara yardimimiz geldi ve diledigimiz kimseler

kurtaridr. Azabimiz suglular toplulugundan geri cevrilmez.*'®

Gorildugi tlizere kendilerine yalan sdylenildigini diisiinenler inanmayan
kavimlerdir. Ayet-i Kerime’de, inanmayan insanlarm bakis agilarni yansitan bu
vurgu Kur’an’in genelinde ortaya konan bakis agisiyla birebir ortiismektedir. Zira her

il olgusu tesvik edici bir unsur olarak

peygamberin davetinde inananlar i¢in va
kullanilirken, vaid*® gercegi de temel caydirici argiimanlardan biri olarak
kullanilmistir. Ancak, Allah Teala’nin kullarina rahmetinin bir sonucu olarak ileri
stiriilen azabin tehir edilmesi inanmayan insanlar tarafindan, “uyari olarak sdylenen
seyler” gergekligi olmayan ici bos tehditler olarak algilanmustir. Oyle ki onlarmn bu
ruh hallerini ortaya koyan onlarca ayetten s6z edilebilir. Mesela, Eger soziiniizde
dogru iseniz bu vadettiginiz (azap ya da kiyamet) ne zaman? derler.**® Bu ayet
degisik vesilelerle Kur’an’da alt1 yerde tekrarlanmaktadir. Kaldi ki farkli tisluplarda

bu anlama gelecek daha baska ayetler de mevcuttur.

| fiilinin seddeli kiraate gelince bu okuyusa gore kelime rubai meghul
babda telaffuz edilmektedir. Bilindigi gibi bu bab miietaaddilik ifade eder. Buna gore

3

siilasi mechul anlami1 “yalan sodylenildi” iken rubai mechul anlami ‘“yalanlandi”
seklinde olur. Bu ¢ercevede ayetin anlam butlinligii dikkate alinacak olursa mana
soyle olur: Nihayet peygamberler kavimlerinin Tman etmesinden tmit kesince ve

kendilerinin yalanlandiklarint anladiklarinda onlara yardimimiz geldi de diledigimiz

M8 Ferra, Meani 'I-Kur’dn, 11/56; ibn Haleveyh, Hiiseyin b. Ahmed, el-Muhtasar fi Sevdzzi’l-Kur’dn
min Kitabi’l-Bedi’, el-Matbaatii’r-Rahmaniyye, (nsr: Arthur Jeferyy), Misir, 1934, s. 70; Taberd,
Cami’u’l-Beyan, XI11/396; Begavi, Medlimii’t-TenZil, 11/180; Zemahseri, a.g.e., 11/347; Razi, a.g.e.,
XVI11/226; Bazemll, el-Kirddt, 1/1357; Ates, Stleyman, Yiice Kur’drin Cagdas Tefsiri, IV/1419-420.

M7 va'd, v-a-d kokiinden tiiremis hakiki mastardir. Cemisi ~s= s vuliddur. S6z vermek anlamina gelir.
Vaad ile aym1 anlama gelir. Hem hayir ve hem de ser i¢in kullanilir. Kelime tahlili icin bkz. Ibn
Manzdr, Lisanii’l-Arab, V1/4871-4873, “x s” md.; Tahir Ahmed Zavi Trablusi, Muhtarul Kamus,
Tunus: Darul Arabiya li’l-Kitap, 1977, s. 663. Ornek ayetler i¢in bkz. Ibrahim14/22; Hac-22/47;
Yunus 10/55.

418 Vaid, v-a-d kokiinden mastardir. Tehdit etmek anlamindadir. Va’d’in hayir ve serde kullanilmasina
karsilik vaid, sadece serde kullanilmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de tehdit etme, uyarma ve korkutma

anlamlarinda kullanilmistir. Kelimenin anlamu ile ilgili bkz. ibn Manzir, a.g.e., a.y.; Trabllsi, a.g.e.,
s. 663. Ornek ayetlerle ilgili bkz. Ibrahim, 14/14; Kaf, 50/20, 28.,

*® Yunus, 10/48; Enbiya, 21/38; Neml, 27/71; Sebe’, 29/34; Yasin, 36/48; Miilk, 67/25.
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kimseler kurtarildi.  Azabimiz  suclular toplulugundan geri  ¢evrilmez.*® ik
kiraatinden farkli olarak burada yalanlanan ve bunu farkeden kisilerle ilgili cemi
zamirinin mercii Peygamberler’dir. Yani peygamberler kavimlerinin kendilerini
yalanladiklarim1 anladilar ve artik onlarla ilgili beklentileri son buldu. Bu durum
onlarin muhatap olduklar1 kavimlerinden iimit kesmelerine sebep oldu da derken
Allah’in yardimi geldi. Ayetin siyak ve sibaki ve Kur’an’in genel mesaj1 goz oniinde
bulunduruldugunda, bu kiraatin ayete kazandirdigi anlamla bu genel yap1 arasinda
tam bir uyum s6z konusudur. Zira bakildiginda baska ayetlerde de peygamberlerin

yalanlandig1 sik¢a yasanmuis bir hadisedir.**

Tarihi bir gerceklik olarak giindeme getirilen bu tir hadiselere Kur’an’da
bircok yerde isaret edilirken, sahih bir kiraatle de bunun paralelinde bir mana ortaya
konmustur. ilk kiraat, inanmayan topluluklarin ruh hallerini ortaya koyarken ikinci
kiraat sekliyle de peygamberlerin ruh hallerine vurgu yapilmistir. Bu anlamda en
somut sekliyle Nuh (as)’m kavmi hakkindaki kanaatinin benzeri, diger

422 By durum artik verilen

peygamberlerin kavimleri hakkinda da hasil olmustur.
miihletin son buldugunu, Allah Teédld’nin koruduklar1 miistesna inanmayan

topluluklar1 kusatacak bir azabin yakinligina isaret eder.

Sonug itibariyle ' X kelimesi tizerinde gergeklesen iki farkli kiraatinden her
biri hem ayet ve hem de Kur’an biitiinligi ile uyumlu bir sekilde, ayetin anlamina
yeni bir anlam ve ag¢iklik kazandirmistir.

Ornek 2. #4335 HA 21 G asa ¥ Al 20 41 QR gl Casis ()b o0 & & sladas
G5k Kendilerinin hoslarina gitmeyen seyleri Allah'a isnat ediyorlar. En giizel
sonucun kendilerinin oldugunu anlatan dilleri de yalamin ornegini veriyor. Hig

stiphesiz onlar i¢in sadece ates vardir ve onlar, (atese) terk olunacaklardir.**®

Ayet sebep sonug iliskisi bildiren iki boliimden olusmaktadir. ik béliimde yer

alan fiili isleyenler, ikinci bdliimde tasviri yapilan bir ceza ile kars1 karsiya

20 Ferra, Meani I-Kur’dn, 11/56; Begavi, Medlimii't-Tenzil, 11/454; Ates, Silleyman, Yiice Kur’drin
Cagdas Tefsiri, IV/1419-420.

“2L En’am, 6/34; Sebe, 34/45.
422 H0d, 11/36-37; Suara 26/116-118; Nuh, 71/5-20.
423 Nahl, 16/62.
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kalacaklardir. Ayetin sonunda yer alan &b oiskelimesi ii¢ farkl kiraatle okunmustur.
Buna gore Ibn Kesir, Ebi Amr, ibn Amir, Asim, Hamza, Kisal Ya’kab ve Halefii’l-
Asir “fe” harfini stk(n ile “ra” harfini ise fetha ile okumuslardir.*** Bu kiraate gore
ayetin manasi soyledir: “..... Siiphesiz onlar i¢in sadece ates vardwr ve onlar oraya
(atese) terk olunurlar.” Tbn Abbas, Ibn Ciibeyr ve Ibn Miicahid (6.324/936) bu
manaya uygun olarak (mifraddn) kelimesine, “terkedilmek, unutulmak” anlamini
vermislerdir.**® Buna gore artik onlarin oradan kurtulma ihtimalleri yoktur. Zira
onlar yaptiklarina bir karsilik olarak orada (ateste), bir daha kendilerine doniip
bakilmaksizin unutulmaya terk edilmislerdir. Kur’an’da bu kiraatin ihtiva ettigi

426

anlami teyit eden birgok ayet vardir.”™ Mesela “Denilir ki: Bugline kavusacaginizi

unuttugunuz gibi biz de bugiin sizi unuturuz. Yeriniz atestir, yardimcilariniz da

/ ))427

yoktur Yani siz nasil diinyada imani, ameli, hesap giiniinu unuttunuz bugiin de

biz sizi atese terk etmek slretiyle unuturuz.*®

Ikinci farkli kiraate gore imam Nafi “mufritin” kelimesini; “fe” harfini stikin
ile “ra” harfini ise kesra ile okumustur.429 Bu kiraate gére mufridun fiilinin ash asir1
gitme anlamina gelen ifrat kelimesinden ism-i faildir. Abdullah b. Mesud ve Ibn
Abbas'in da benimsedigi bu kiraate gore*™® ayetin anlamu soyledir: “Siiphesiz onlar
icin sadece ates vardir. Zira onlar giinahta ve Allah’a isyanda asir gittiler, haddi
astilar.®* “Kur’an’da farkl koklerden bu anlama gelen bir¢ok kelime kullaniimakla
birlikte; 432 g’-Lu ol 5 Gle LAk of alas Lu\ &5 Y& “Dediler ki: Rabbimiz! Dogrusu biz,
onun bize asiri derecede kotii davranmasindan yahut iyice azmasindan endise
ediyoruz.” ayetinde gectigi tizere “mufritin” kelimesiyle ayn1 kokten gelen kullanim

da vardir.

24 Eb( Ali el-Farisi, el-Hiicce Ii'I-Kurrdi’s-Seb’a, VIT3.
25 Bazemill, el-Kirddt, 1/364.

26 A’raf, 7/51; Meryem, 19/64; Secde, 32/14.

2T Casiye, 45/34.

28 Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 11/239.

2% Bazemiil, a.g.e., 1/364.

30 o|-Hatth, Abdiillatif, Mu cemii’l-Kirddt IV/651.

*! Zeccac, Ebd Ishak Tbrahim b. Seri, Medni’l-Kur’an ve Irabuh, (thk. Abdii’l-Celil Abduh Selebi),
Alemii’l-Kiitib, Beyrut, 1988, 111/208; Nehhas, Medni 'I-Kurdn, IV/80, (1-V).

432 Al-i Imran, 3/147; Maide, 5/77, 87; En'am, 6/119.
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Ucgiincii bir kiraate gore ise Ebii Ca’fer bu kelimeyi “fe” harfinin fethas1 ve
“ra” harfinin seddesi ve kesrasiyla “miiferridiin" seklinde okumustur.433 Buna gore
kelime ihmal etmek, zayi etmek, kaybetmek gibi anlamlara gelir.*** Bu cercevede
ayetin manasi soyle olur: “Siiphesiz onlar i¢in sadece ates vardir. Zira onlar Allah’a
taati ihmal ettiler.” Bu ihmalleri sebebiyle de onlarin yeri atestir. Ebti Ca’fer’in bu
kiraatin ihtiva ettigi manaya sahit olarak kullanilabilecek baska ayetler de vardir.
Meseld, “Kisinin; Allah'a yakinlik konusunda kusurlu davrandigim (gérevierimi
ihmal ettigim) i¢in bana yaziklar olsun! Gergekten ben alay edenlerdendim (diyecegi

1,435

giinden sakinin). ayetinde gecen “ferrattii” kelimesiyle “muferritin” kelimesi

ayni kokten tliremis kelimelerdir.

Hulasa ¢k s kelimesi iizerinde “mufretin”, “mufritin” ve “muferritin”
olmak tizere ti¢ farkli kiraat mevcuttur. Anlam biitiinliigii agisindan kelimenin ayetle,
ayetin Oncesi ve sonrasiyla ve nihdyet Kur’an’in tamamuiyla iligkisi dikkate
alindiginda bu ii¢ kiraatin hi¢birinde gerek lafiz agisindan ve gerekse mana agisindan
herhangi bir zitlik s6z konusu degildir. Aksine her yoniiyle burada tam bir uyum ve
ahenkten sdz edilebilir. Esasinda bu durum Kur’an’m 1’cdzin1 daha da pekistiren

delillerden biri olarak degerlendirilebilir.

3.1.1.2. Ayetlerin Anlamna Genislik Kazandirmasi

Kiraat farkliliklarinin ayetlere sagladigi katkilardan biri de ayetlerin ifade
ettigi anlamlara yeni agilimlar kazandirmasidir. Buna gére kimi &yetler konular tiim
yonleriyle ortaya koyarken kimi ayetlerde bu durum daha smirl diizeyde olur. Oyle
ki bu bazen bir biitiinlin sadece bir yoniine isaret etmek seklinde gerceklesir. Aym
ayetin ikinci ya da {giincii bir kiraatle de bu biitiinlin diger yonlerine isaret edilir.
Ayet iizerindeki kiraat farkliigindan kaynaklanan anlamlar bir araya getirildiginde
ise ilkine nispetle daha genis bir anlam alani ortaya ¢ikar. Dolayisiyla ayetlerin

anlamma genislik kazandirmas: yoniiyle kiraatlerin blyuk bir potansiyele sahip

33 e|-Hatb, a.g.e., IV/651.
3% el-Hatib, a.g.e., a.y.
*% Taha, 20/45.
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Ornek 1. oia A 508 V3 (mmall b oLl 15526 o 3h (8 (meall e alisiligg
Cppaliall Eands G B Cand il &) ) 00 Bua G b S (050 106 &5k “Sana kadinlarin
ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde olan
kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmaymn. Temizlendikleri
vakit, Allah'in size emrettigi yerden onlara yaklasin. Sunu iyi bilin ki, Allah tevbe

edenleri de temizienenleri de sever.””**®

Avyet-i kerime’de kadinlarin hayiz halinde bulunma, temizlenme ve esleriyle
birlikte olmalariyla ilgili bir mesele anlatilmaktadir. Bu mesele o6zellikle fikih
ulemas1 nezdinde genis tartisma ve farkli degerlendirmelere konu olmustur. Fukaha
goriis beyan ederken hadis ve sahdbe kavli gibi bir takim delillerden istifade etmis
olsalar da o_ek: kelimesinin kiraat sekli bu goriislerin serdedilmesinde kilit rol
oynamustir. Isin ayrintisi bir yana bu kelime kiraatlere gére farkli anlamlara gelmekte
ve bu durum farkli uygulama sekillerinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Soyle ki,

ek kelimesi iki farkli kiraatle okunmaktadir.

1. Ik grupta yer alan Nafi, Ibn Kesir, Ebd Amr, ibn Amir, Asim’in ravisi
Hafs, Ya’kidb ve Ebl Ca’fer, kelimeyi “ta” (&) harfinin siikinu ve “he” harfinin
zammesiyle Gk seklinde okumuslardir. Kur’an’da ayniyle kullanimi olmayan
ancak miistaklarmmn birden ¢ok kullanimi olan®™’ bu kelimenin ¢k seklindeki
okuyusundan kastedilen mana kanin kesilmesidir. Zira kadinlara yaklagmay:
engelleyen sey hayiz kanmidir. Hayiz kani kesildigine gére bu durumda kadinlara
yaklasmama gerekgesi ortadan kalkmis ve artik gusletme gibi ikinci bir seye gerek
kalmadan kadinlarm esleriyle birlikte olmasmim yolu agilmistir*® ki Hanefiler bu

v ee e . . . 439
goriisii benimsemislerdir.

2. 1kinci grupta yer alan Asim’in ravisi Eba Bekir Su’be, Hamza, Kisal ve

Halefii’l-Asir ise bu kelimeyi; “ta” ve “he” harflerini seddeli olmak iizere, &3

440

seklinde meftuh olarak okumuslardir.”™™ Sahit olarak baska ayetlerde de kullanimina

% Bakara, 2/222.
37 Furkan, 25/48; Insan, 76/21; Bakara, 2/232; Had, 11/78; Ahzap, 33/33, 53; Miicadele, 58/12.
8 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1/143; Tabert, Cami’u’l-Beyan, 111/731.

*%% Cassas, Eb( Bekir Ahmet b. Ali er-Razi, Ahkdmii’l-Kur’an, 1-V, (thk: Muhammed Sadik el-
Kamhévi), Darti Ehyai’t-TUras, Beyrut, 1996, 1/348; SabanT, Tefsiru Ayas 'I-Ahk&m, 1/301-302.

0 Bazemiil, a.g.e., 1/398; EbQ Ali el-Farisi, el-Hiicce li I-Kurrdi’s-Seba, 11/321.
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rastlanan®® &5k seklindeki kiraate gore kelime gusletme anlamma gelir.**? Bu
durumda kadinin kocasiyla birlikte olabilmesi i¢in hayiz kaninin kesilmesinden sonra

gusletmesi de gerekir ki Safi, Maliki ve Hanbeli mezhepleri bu goriistedirler.**®

Gorildiigii lizere bu iki farkli sahih kiraat, fikih¢ilar nezdinde genis bir
tartisma konusu olan énemli bir konunun aydinliga kavusmasinda delil olmus ve iki
farkli hilkme mesnet teskil etmistir. Konuyla ilgili elbette baska delil ve karinelerden
de istifade edilmistir. Ancak taraflarin hilkkme varmada istifade ettikleri en kuvvetli
delil kiraatlerden elde edilmistir. Bu anlamda herhangi bir konuda hiikiim verilirken
tabidir ki, ayetler her seyden 6nce gelir. Bundan sonra ise sahih kiraatler delil olarak
kullanilir ve nihdyet sonrasinda baska delillerden istifade etme yoluna gidilir.
Dolayisiyla kimi kiraatler tasidigi birden ¢ok anlamla hem bazi fikhi hiikiimlere delil

olmus ve hem de ayetlerin anlaminin zenginlesmesine zemin hazirlamistir.

Ornek 2. et 8 e d G Aled 018 A1 i Lalh adl b o0& 25 G Sl Cai alaall ) il
wd “Simdi sen kemiklere bak, onlari nasil diizenliyor, sonra ona nasil et
givdiriyoruz, dedi. Durum kendisince anlasilinca: Simdi iyice biliyorum ki, Allah her

seye kadirdir, dedi. 444

Ayette gecen a ji% kelimesi imamlar arasinda farkli sekillerde okunmustur.
ibn Amir, Asim, Hamza, Kisai ve Halefii’l-Asir’den olusan bir grup kiraat imamu,
harekeler ayni kalmak iizere lamel fiilini “ze” harfi ile okumuslardir.**> Bu okuyusa
gore “nisdz” mastarindan tiireyen kelimenin sozliik anlami yiikselmek, yerden
kaldirmak anlamlarina gelir.**® Buna gore ayetin manasi sdyle olur: “O kemiklere
bak, nasil biz onlart yerden kaldirtyor ve yiikseltiyoruz ve sonra da onlara et
givdiriyoruz....” Dolayisiyla kelimenin “ze” harfi ile kullanilmasiyla; cansiz yerde
yatan kemiklerin hayat verilerek nasil ayaga kaldirildig: taacciipvari bir Gislupla tasvir

edilmekte ve bu manzara karsisinda muhatap bakip bundan ibret almaya davet

Ml .“JJ%—LG W &K o) .7 (Bger ciiniipseniz gusledin.) Bkz. Maide, 5/6.
M2 5%k seklindeki kiraat; kastedilen temizlenmenin su kullamilarak kanin geldigi mahallin yikanmas;

abdest alinmasi ya da gusledilmesi manalarini anlamaya misaittir. Bkz. Bdzeml, a.g.e., 1/398.
3 Razi, Mefatihii’I-Gayb, V1/68, Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kurdn, 111/88.

4 Bakara, 2/259.

5 Dani, et-Teysir, 11/82; Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 11/231.

8 Eb( Ali el-Farisi, el-Hiicce i I-Kurrdi’s-Seb’a, 11/381; Ragib, el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’dn, s. 637, “ 347 md.
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edilmektedir.**’

Esasinda kelimenin bu kiraate uygun kullanimlar bagka ayetlerde de
vardir. Mesela 1558 V5550 38 N5 “Kalkin denildiginde kalkiverin™**® ayetin de

kullanilan )< kelimeleri kiraat sekli itibariyle ayni tarz kullanima sahiptir.

Imam Nafi, Ibn Kesir Eba Amr, Ebi Ca’fer ve Ya’kab’dan olusan ikinci bir
grup kiraat imami ise, ayni sekilde harekelerde bir degisiklik olmaksizin “ze” harfi
yerine “ra” harfiyle kelimeyi )&% seklinde okumuslardir. Buna gore if’al babinda
insar mastarindan tiireyen kelime; Oliimiinden sonra hayat vermek, diriltmek,
yasatmak gibi anlamlara gelir.**® Bu cercevede ayetin anlami sdyle olur: “O
kemiklere bak, nasil biz onlari diriltiyor, hayat veriyor ve sonra da onlara et
givdiriyoruz....”* Bu kiraate Kur’an’dan bircok sahit getirilebilir. Mesela ¢l 13) e—’
s53 “Sonra diledigi zaman onu tekrar diriltecek. "t ve s a5 “Sonra doniis

)}452

(6lumden sonra dirilis) ancak O ’nadr. ayetleri bu kullamima 6rnek olarak

verilebilir.

Sonug itibariyle nungizu ()43) ve nungiru (,<3) kiraat sekillerinden her biri
siyak ve sibak iliskisi baglaminda ayetin igerigine yeni bir anlam kazandirmistir. Bu
anlamlar gercevesinde ayete bakildiginda ilk kiraatinde; 6lii hayvanin kemiklerinin
teker teker yerden kaldirilisi, ikinci kiraatinde ise ayaga kaldirilan kemik pargalarina
nasil hayat verildigi ve sonrasinda nasil et giydirilip ilk haline donistiirildiigi
anlatilmaktadir. Bu iki kiraatle dirilme an1 adim adim tasvir edilmekte, hem o giin
buna sahit olanlara ve hem de her donemde Kur’an’a muhatap olanlara 6liim sonrasi
yeniden dirilisin somut bir 6rnegi sahnelenmektedir. Boylelikle davete muhatap olup
da “Su ciirtimiis kemikleri kim diriltecek? #4593 diyerek yeniden dirilisin imkansizligimi

ileri sirmek slretiyle davete icabet etmeyen insanlara bu mutlak hakikat son derece

T Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 111/295.
“& Miicadele, 58/11.
9 Taberf, a.g.e., I11/616-617; Begavi, a.g.e., 1/227; Zemahseri, a.g.e., 1/391. Sevkani, Ali b.

Muhammed, Fethii’[-Kadir, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, ts., 1/381-382.

0 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11/183.
41 Abese, 80/22.

2 Mk, 67/15.

*%3 yasin, 36/78.
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ikna edici bir metotla tasvir edilmekte ve tipki bunun gibi bir giin insanin yeniden

dirilecegi anlatilmaktadir.

3.1.1.3. Ayetlerin Anlamina Cesitlilik Kazandirmasi

Kiraat farkliliklariin ayetlerin anlami tizerindeki en yaygin etkisi ayetlerde
anlam g¢esitliligine yol agmasidir. Bu sayede ilgili her bir ayetin farkli bir anlam
vechesini gérme imkani ortaya cikar. Aslina bakildiginda Hz. Peygamber’le birlikte
baslayan tefsir faaliyetlerinin temel amaglarindan biri de buna yonelik bir ¢caba olarak
degerlendirilebilir. Zira bircok Kur’an ayeti mutlak ya da genel ifade kaliplariyla
muhataba sunulmus ve yerine gore ya ¢ok dar ¢ercevede anlasilmis ya da az da olsa
bazi Ayetler anlagilamamistir.®* Bu sebeple de miifessirler farkli kaynaklardan
istifade ederek bu tarz ifade kaliplarin1 daha anlasilir hale getirmeye ¢alismislardir.
Bunu gergeklestirmek i¢in de tefsir disiplini ve bu disiplinin ortaya koydugu kaideler
cercevesinde tiim kaynaklardan istifade etmislerdir. Alimler bu kaynaklar icinde, bir
ayetin baska bir ayetle agiklanmasini en etkili yol olarak kabul etmis ve bunun hig
kimse tarafindan tartistimadigini belirtmislerdir.*>® Bu anlamda mufessirlerin istifade

46 7ira kiraat ihtilaflar

ettigi kaynaklardan biri de siiphesiz kiraat ihtilaflaridir.
dogrudan vahiy kaynakli oldugundan bunlara dayali olarak yapilan tefsirler de tabi
olarak Kur’an’in Kur’an’la tefsiri baglaminda degerlendirilmistir.457 Dolayisiyla bu
Ozellikteki farkliliklar, sagladigi katki nisbetinde &yetlerin anlasilmasinda degerli
goriilmiistiir. Bu durumu somut olarak gérmek agisindan asagida bazi drneklere yer

verilmistir.

% Sahabe Kur’an’1 anlamada birbirinden farkliydi. Onlardan kimileri tabii olarak Kur’an’1 anlamada
digerlerine gore ¢ok daha ileri seviyedeydi. Bununla birlikte Hz. Omer, Ibn Abbas gibi sahibenin
onde gelenlerinin dahi anlamada zorlandigi bazi kelime ve ifadeler olmus ve bunlart da Hz.
Peygamber’e sorma ihtiyact dogustur. Bu bilgiler daha sonraki donemlerde sistemli hale gelen tefsir
ilmi ve tefsir ilmi icinde de rivayet tefsirinin ana bagvuru kaynaklarindan biri olmustur. Bkz. Siiy(ti,
el-Itkan, s. 286-287.

#%5 Kur’an tefsirinde birden ¢ok kaynaga basvurulsa da bunlar iginde iizerinde herkesin ittifak ettigi en
temel basvuru kaynaklar1 sirasiyla Kur’an’in bizzat kendisi ki Kur’an kendisinin en giizel
miifessiridir. Tkinci olarak Hz. Peygamber’e ait agiklamalar ve Uglincii olarak da sahabe sozleri
gelmektedir. Bkz. Birisik, Abdulhamit, “Tefsir”, DIA, Istanbul, 2011, XXXX/285.

46 Alimler miifessirin bilmesi gereken ilimleri siralarken lugat, istikak, sarf, nahiv, belagat, sebeb-i
nlizdl, nasih-mensuh gibi ilimlerin yaninda kiraat ilminin de bilinmesi gereken alanlardan biri
oldugunu belirtmislerdir. Zehebi, et-Tefsir ve “I-Mufessiran, 1/265.

**7 Onen, Haci, “Kiraatlerin Fikhi Hitkiimlere Etkisi”, DUIFD, c. 15, sy. 2, 2013, s. 4.



121

Ornek 1. (siis g okl ) (52345 s 1l Gall5 @l & 2358 “Onlar (kendi
akillarinca giiya) Allah't ve miiminleri aldatirlar. Halbuki bunun farkinda degiller;

59458

ancak onlar sadece kendilerini aldatirlar. ayette gegen ¢y fiilini Nafi, ibn

Kesir ve Ebl Amr, {255 seklinde okumuslardir. En yaygin kiraatlerden Asim’in da
icinde bulundugu ¢ogu kiraat imami ise bu fiili ¢seas seklinde okumustur.**®
Bilindigi tizere bu iki grupta yer alan imamlarin okumalar1 sahih kiraat olarak kabul
gormiistiir. Dolayisiyla bu gruptan birini alip digerini almama gibi bir tercihte
bulunulamaz. Ancak kiraatler arasinda tercih yapan alimlere gore farkli kiraatlerin,

ihtiva ettigi anlamlar dikkate alinarak bunlardan biri digerine tercih edilebilir.*®°

Kelimenin so6zlik anlamina gelince; hud’a (hile), kisinin iginde tasidigi
diisiincenin aksine bir davranis ortaya koymas1d1r.461 Terim manasi ise baskasina
kars1 goriiniiste selamet ve dogruluk diisiindiiren bir isi aciklayip, icinde onu zarara
sokacak bir seyi gizlemektir. Miifaale kalibinda kullanilan "muhadea" ise, kisilerin
hile yarigina girmesidir.*®” Bu gergevede iki farkli kiraat izerinden ayetin ihtiva ettigi
anlamlara gelince ¢s=2%: kelimesini mufale babinda (se25: seklinde okuyanlara
gore ayetin anlamui soyledir: “Onlar (akillarinca) Allah’t ve miiminleri aldatma
yarisina girerler. Farkinda degiller ama onlar (boyle yaparak) ancak kendilerini
aldatma yarisina girmis olurlar.” Kelimeyi os=2%: seklinde okuyanlara goére ise
mana yukarida mealde verildigi sekildedir. Buna goére Allah’t aldatma gibi
gerceklesmesi miimkiin olmayan bir ise kalkigsanlarin yaptiklari ancak kendilerine
doner. Yani onlar Allah’1 aldatmaya kalkarlar ancak hig farkinda olmadan kendilerini

aldatirlar.*63

Zemahgerl (6.538/1144) ise “hud’a fiilinin miifaale kalibinin siilasi anlam
ifade ettigini, dolayisiyla hem ayetin ilk kisminda yer alan &se352 fiili ve hem de bir

grubun bu kalipta okudugu ikinci hud’a kelimesiyle ayni mananin kastedildigini

458 Bakara, 2/9.
49 e|-Hatib, Abdullatif, Mu cemii 'I-Kirdat 1/41.

60 Ahfes, Ferra, Taberi, Zemahseri gibi miifessirler kiraatler arasida tercihte bulunan alimlerdendir.
Bkz. Unal, Mehmet, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraatlerin Rolii, 145-156.

61 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, s. 190, “g 22" md.
2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/203.
83 Kurtubt, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’én, 1/196.
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belirtmistir.** Dogrusu dil kurallart agisindan bakildiginda siilasi bir fiil humasi bir
fiile aktarildiginda sadece siilasi bir mana ifade etmez, bunun yaninda miisareket,
miibalaga ve anlamda ziyadelik manalarni da ihtiva eder.*®® Bu anlamda bir fiil
miifaale babinda kullanildig: halde siilasi mana ifade ettigi kural olarak kabul gorse
de diger ihtimaller goz ardi edilerek bunun tamamen siilasi manaya hasredilmesi,
anlam daralmasina yol acabilir. Zira diger manalar dikkate alinmayacak olsaydi o
zaman bu fiil miifaale babinda degil de dogrudan siilasi kipte kullanilirdi. Bu yoniiyle
kiraatlerle birlikte Kur’an’da higbir kullanim amagsiz degildir. Dolayistyla bir kelime
hangi bapta gelmisse o babin igerdigi anlamlarin tamami dikkate alinarak ayete
birinci, ikinci ve Gglincl anlamlar seklinde, bir nevi derecelendirme mantigi ile mana
verilmelidir. Burada dikkat edilecek en 6nemli husus zit ve aykir1 bir mananin ortaya
¢ikmamasidir. Boyle bir durum yoksa kiraatlerin ihtiva ettigi anlamlar1 daraltma
yoluna gitmemek, aksine birer ¢esni olarak bunlardan istifa etme yoluna gitmek

gerekir.

Ornek 2. Gsallall ¥ A 3 &) 2015015 2l Caslall 5 515 o Jald) G il e
“O'nun delillerinden biri de gokleri ve yeri yaratmasi, lisanlarinizin ve renklerinizin

degisik olmasidir. Siiphesiz bunda bilenler i¢in (alinacak) dersler vardir. 466

Ayetin son kisminda yer alan ¢xdall (alimin) kelimesini Asim’m ravisi Hafs
disindaki imamlarin tamami “lam” harfinin fethasiyla o=l (4lemin) seklinde

“®7 By iki kiraat gergevesinde anlam yoniiyle ayetin tahliline gelince; ilk

okumustur.
bolimde yaratma ile ilgili; ilki goklerin ve yerin yaratilisinin essizligi, ikincisi ise
ayn1 atadan gelen Adem’in ¢ocuklarinin dillerinin ve renklerinin farkli olusu gibi iki
onemli hususa dikkat ¢ekilmistir. Bagka ayetlerde de isaret edildigi iizere,*®® bu tir
hakikatler; ibret alinmasi, dersler ¢ikarilmasi gereken olaganiistii hadiselerdir.
Hafs’in rivayetine gore burada anlatilan olaganiistiiliiklerden ibret alma hali sadece

alimlere hasredilmis‘[ir.469 Zira ilim farkindalik meydana getirir. Buna sahip olan

6% Zemahgerd, el-Kegsaf, 1/173.

*Bazemiil, el-Kirddt, 1/330.

4%6 Rum, 30/22.

7 Ebl Ali el-Farist, el-Hiicce li’l-Kurrdi’s-Seba, V/1444; Abdussamed et-Taberd, et-Telhis, 365.
%8 Ankeblt, 29, 43; Rum, 30/21, 24; Ziimer, 39/9.

9 Ebii Ali el-Farist, el-Hiicce li'I-Kurrdi’s-Seb ’a, V1444,
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alimler de sahip oldugu temyiz giicliyle, sahit oldugu seylerden onlar1 var edenin
giicline isaret eden delillere ulasir ve ¢ogu insanin elde edemedigi tefekkiir, tedebbiir

gibi i¢sel derinligi olan énemli kazanimlari elde ederler.*™

Bu yoniiyle alimler normalde herkesin zahiren gordiigii ancak batinen
goremedigi nice incelikleri goriir, bunlardan yola ¢ikarak bir takim bilimsel
hakikatlere ulasir ve bunlar1 insanligin hizmetine sunarlar. Hafs disindaki imamlarin
kiraati dikkate alindiginda ise ayetin manasi genele raci olur. Bu anlamda ayetin ilk
kisminda ifade edilen delillerden sadece alimler degil, alimlerin de i¢ginde oldugu ins
ve cin gibi akil sahibi biitin alemler de ibret alir.*’* Bilindigi iizere bu tiir kevni
ayetler Kur’an’da bir hayli fazladir ve genellikle bu ayetler ibret alma, diisiinme ve
akletme gibi hususlara vurgu yapilarak son bulmaktadir. Ayetlerde hitap edilen
topluluklar icin de cogunlukla; “sizler”, “onlar”, “akil sahipleri”, “kavim ya da
toplumlar” gibi genele samil ifade kaliplart kullanilmustir.*”*Ancak az da olsa bazen
de; “istiin akil sahibi olanlczr”,473 “keskin anlayis sahibi olanlar”,474 “Glimler”*"™
gibi tahsis ifade eden 6zel ifade kaliplari da kullanilmistir. Dolayisiyla hem kiraat
sekli olarak ve hem de mana olarak bu tiir ayetler Kur’an’da mevcuttur. Bu anlamda
Kur’an’da birden ¢ok ayette ifade edilen sey, farkli bir kiraat marifetiyle burada bir

araya getirilmistir.

Benzer sekilde farkli kiraatleri olan diger &yetler de incelendiginde;
kiraatlerle dyetler arasinda hem lafiz ve hem mana agisindan nasil bir uyumun
oldugu goriilecektir. Esasinda bu durum Ibnii’l-Cezeri’nin; “her bir kiraat bir ayet

59476

mesabesindedir gortisliyle de birebir ortiismektedir. Sonug itibariyle bir ayet iki

farkli kiraatle ¢esitlilik baglaminda iki farkli anlama zemin olusturmustur. Hafs’in

410 Kurtubt, el-Cdami’ li Ahkami’lI-Kur’an, XI\V/18: Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V1/248.

" Alemin kelimesi 4lem kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilmistir. Bu da taglib tarikiyle akil sahibi
olanlar i¢in kullanilan bir kelimedir. Dolayisiyla dlemin kelimesiyle ibret almaya muhatap kilinanlar
akil sahibi olan insanlar ve cinler dlemidir. Bkz. Begavi, Medlimii’t-TenzZil., 111/9; Zemahseri, el-
Kegsdf, 111/218; Beydavi, Abdullah b. Omer, Envdrii 't-Tenzil ve Esrdrii’t-Te 'vil, Dari ihyéi’t-Tijrési’l-
Arabfi, Beyrut, ts., 11/244; Karagam, Ismail, Kiraat liminin Kur’an T efsirindeki Yeri, . 208.

2 Cok daha fazla olmakla birlikte rnek olarak su dyetlere bakilari: Bakara 219, 231, 266; Al-i imrén
65, 103, 118, 191; Nisa, 82; En’am, 50, 80, 151, 152.

#8 Al-i imran, 4/7; Bakara, 2/269; Ra’d, 13/19.
" Hicr, 15/75.

475 Ankeb(t, 29/43.

“78 {bnii’l-Cezerf, en-Nesr, 1/51.
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rivayeti daha ozel, diger imamlarin kiraati ise daha genel bir anlama karsilik

gelmektedir.

3.2. Ayetlerdeki Kapal Yonleri Acikhga Kavusturmasi

Kur’an birgok ayette kendisini; miibin, anlasilir, tafsilatli olarak agiklanmus,
her seyin acik secik anlatildigi bir kitap olarak tanimlamistir.*”” Bu anlamda genel
itibariyle gerek O’nun ilk muhataplar1 ve gerekse daha sonraki dénemlerde yasayan
insanlar O’nu anlamakta bir sikintiyla karsilasmamislardir. Zira anlasilsin diye
gonderilmis bir kitabin bir kismimin ya da bir bdliimiiniin anlasilmasinin zor ya da
imkansiz olmasi bizzat Kur’an’in gonderilis gayesine aykirt olur. Bu yoniiyle
Kur’an’1n anlasilirligi konusunda genel bir kaideden sz edilebilir. Bu genel kaideyi
Kur’an’in tamamina sdmil kilmak tabii olarak miimkiin degildir. Zira Kur’an’daki
kimi kelime ve ifadeler veya anlatilan konunun mahiyeti gibi hususlar bazi ayetlerin
anlagilmasini zorlastirmaktadir. Her ne kadar bunlarin sayisi fazla olmasa da boyle
bir hakikatin varligi inkar edilemez. Diger taraftan insanlarin bilgi birikimleri,
kalturel seviyeleri ve anlama kapasiteleri gibi hususlar da bu durumu teyit eden
dogal sebepler olarak zikredilebilir. Dolayisiyla burada Kur’an’in tamaminin ya da
bir boliimiiniin herkes tarafindan anlasildigi veya anlagilmadigi gibi mutlak bir
kaideden s6z etmek miimkiin degildir. Zira kimileri i¢in kapali ve anlasilmas1 miiskil
olan bir ayet bir baskasi igin agik ve anlasilir olabilir veya bunun tam zidd1 bir durum
yasanabilir. Bu noktadan hareketle ayetlerdeki kapalilik halinin kisilere gore farklilik

arz eden izafi bir durum oldugu s6ylenebilir.*’®

Vahyin ilk muhataplari olan sahabe toplulugundan baslamak {izere
baglangictan itibaren her dénemde insanlarin kimi dyetleri anlamakta zorlandig1 ya
da anlayamadigr ve bir baska aciklayici delile ihtiyagc duydugu bir vakiadir.
Avyetlerdeki bu tiir kapahiliklarin giderilebilmesi i¢in birgok kaynaga basvurulabilir.
Bu anlamda Kur’an, siinnet, sahabe kavli, ehli kitap, rey gibi kaynaklarin yanmda479

basvurulacak mercilerden biri de kiraat farkliliklaridir. Zira goreceli olmakla birlikte

417 Yasin, 36/69; isra, 17/12, 41; Nahl, 16/89; Fussilet, 41/3; Had, 11/1; Yunus, 10/15; Nar, 24/34;
Araf, 7/52.

8 Satibi, Eba Ishak Ibrahim b. Masa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati, el-Muvdfakat fi Usili’s-
Seri’a, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1991, 111/69.

479 7eheb, et-Tefsir ve'l-Mifessir(n, 1/37.



125

bir ayette anlatilan bir husus muhataba kapali gelirken, ayni1 ayetin ikinci ya da
Uclincu bir kiraat bu kapaliligi ortadan kaldirabilmektedir. Buna dair birgok kiraat

ornekleri olmakla birlikte asagida bunlardan ikisine yer verilecektir.

Ornek 1. o525 &€ B Kie Juag & cins-‘ M “Andolsun, aramz acilmis ve
(ilah) sandigimiz seyler sizden kaybolup gitmistir.”*® Son bdlumiine yer verilen
ayetin baglami dikkate alindiginda; diinyadayken kimi insanlarin Allah katinda
kendilerine sefaat¢i olacaklarini zannettikleri bazi varliklar: ilah edindikleri, ahirette
ise bu zanmin hi¢bir karsiliginin olmadigi ve insanin yapayalniz kalacag
anlatilmaktadir. Sefaatci ya da ortak oldugu zannedilen varliklarla boyle zannedenler

arasindaki iliskiyi ifade eden &3 kelimesi Uizerinde iki farkli kiraat vardur.

1. imamlardan Nafi, Asim’in ravisi Hafs, Kisai ve Eba Ca’fer bu kelimeyi
“nun” harfinin fethasiyla okumuslardir.*®! Kur’an’da; £ Juaks il a5 “Allah Teala
kiyamet giinii (onlarla sizin) aramzi ayiracak.” seklinde benzer kullanimi olan*®
kelimenin zarf seklindeki bu okuyusuna gore ayette; “araniz kesilmistir” ifadesiyle,
“aramzdaki iliski, bag kesilmigtir” kastedilmistir. Zira onlar her daim sefaat¢ilerinin
yanlarinda olduklarin1 zannediyorlardi, ancak oOliimle birlikte bu beklenti son

bulmustur.

2. Ibn Kesir, Eba Amr, ibn Amir, Asim’in ravisi Eba Bekir Su’be, Hamza,
Ya’kib ve Halefii’l-Asir ise aSin kelimesini “nun” harfinin zammesiyle a5 seklinde
okumuslardir. &= kelimesi ayrilma, gitme, uzaklasma gibi anlamlara gelir. Buna gore
ayetin anlami soyle olur: “Artik araniz agildi, (ebedi olarak birbirinizden) ayrildiniz,
(bundan sonra onlara) ulagsmaniz miimkiin degildir. 483 Bu tiir bir kiraate sahit
olarak; s 5 315 1% J& “(Hizir) soyle dedi: Iste bu, benimle senin aramizin
ayrilmasidir.”® ve Clas diy Wl a3 “Bizimle senin aranda  bir perde

24 A
85 F)

bulunmaktadir. yetleri 6rnek olarak verilebilir.

0 En’am, 6/94.

8L Eb Ali el-Farisi, el-Hiicce Ii'I-Kurrdi’s-Seb a, 1/357; el-Hatib, Mu cemii’I-Kirddt, 11/490.
82 Mumtehine, 60/3.

8 Taberf, a.g.e., XXI1/565; Begavi, a.g.e., 1/502; R4z, a.g.e., X111/87; Beydavi, a.g.e., 1/392.
84 Kehf, 18/78.

8 Fussilet, 41/5.
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Bu iki kiraat birlikte degerlendirildiginde ilk kiraat; sefaat umanlarla
sefaatleri umulanlarin iliskilerinin ebedi olarak kesilmesini; ikinci kiraat ise kesilen
bu iliski sebebiyle iki tarafin artik ebedi olarak bir araya gelemeyecegini, butln

iliskilerin tarumar oldugunu ifade etmektedir.*®®

Diger bir ifade ile ilk kiraat yasanan
bir hadiseyi, ikinci kiraat ise bu hadisenin mahiyetini tasvir etmektedir. Dolayisiyla
ikinci  kiraatle, birinci kiraatte belirtilmeyen iliskinin  keyfiyeti acikliga

kavusturulmustur.

Ornek 2. 4l h3 4585 483 Al Gal (& “Hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine iman ettiler.”*®” Ayet-i Kerime’de gegen 4 kelimesini Nafi, ibn
Kesir, Eba Amr, ibn Amir, Asim, Eba Ca’fer, ve Ya’kib cemi seklinde
okumuglardir. Buna goére peygamberlerin tamami1 hem kendinden 6nce ve hem de
kendinden sonraki tiim kitaplara iman etmislerdir. Kur’an’da bir¢ok yerde yaygin
olarak kullanilan bu kiraatin, anlam yoniiyle tim kitaplart kapsamasi ve kurra
nezdinde daha yaygin olmasi sebebiyle Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ve Taber?

488

gibi alimler tarafindan tercih edildigi bilinmektedir.™ Bu kiraatin kullanimi baska

ayetlerde de mevcuttur.*®°

Hamza, Kisai ve Halefii’l-Asir’den olusan ikinci gruba gore ise bu kelime
4US geklinde miifret olarak okunmustur. Kelimenin tekil olarak okunmasiyla iki
farkli anlam kastedilmis olabilir: Birincisi, bununla kastedilen Kur’an’dir. Buna gore
ayetin manasi soyle olur: “Hepsi Allah’a, melekierine, kitabina (yani Kur’an’a), ve
peygamberlerine iman ettiler.” Ikincisi ise bu kiraat cins isim olarak kullanilmistir

ve bununla ¢ogul kastedilmistir ki bu tiir kullanimlar Kur’an’da mevecuttur.*®°

Birinci kiraate gore Hz. Peygamber ve O’na tabi olan miiminler ayirt
etmeksizin diger seylerle birlikte tiim kitaplara iman ettiler. Ikinci kiraatte ise

Peygamber ve miiminler diger seylerle birlikte Kur’an’a iman ettiler. Esasinda

% Elmalil, a.g.e., 111/465.

“%" Bakara, 2/285.

488 o|-Hatib, Mu cemii’l-Kirddt 1/433.

“® Tahrim, 66/12.

490 LA G &3 Gally QD) giaa Oty Cuydics (pydak Al & e “Insanlar arasinda, anlasmazliga

diistiikleri hususlarda hiikiim vermeleri i¢in, onlarla beraber hak yolu gésteren kitaplar: da génderdi.

Bakara, 2/213.
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Kur’an’a iman eden kisi diger biitiin kitaplara iman etmistir. Ancak Yahudi ve
Hristiyan gibi kimi din mensuplar1 kendi kitaplarini ve kendinden 6nceki kitaplar
kabul ederken Kur’an’1 kabul etmemislerdir. Bu anlamda kelimenin ¢ogul okundugu
kiraate gore, Kur’an’in niizlinden sonra yine kendi kitaplarina iman etmeye devam
edip Kur’an’a inanmayan insanlarin durumu ¢ok net degildir. Kelimenin tekil
okundugu kiraat ise, peygamberin iman ettigi gibi iman edecek olan kisilerin sadece
kendi kitaplarina degil Kur’an’a da inanmasi gerekir ki miiminlerden olabilsin.
Dolayisiyla ¢ogul seklinde kullanilan 4SS kelimesi, tekil seklindeki4iS kelimesiyle

acikliga kavusturulmustur.***

3.3. Ayetlerdeki Miicmel ifadeleri Ac¢ikhga Kavusturmasi

Kur’an, Arap dilinin batin inceliklerini kendinde bulunduran, son derece
zengin bir anlatim tarzina sahiptir. Bu anlamda bazen hemen herkesin anlayabilecegi
bir iislup kullanirken, bazen de ancak belli insanlarin anlayabilecegi edebi ve sanatsal
yontemlere basvurmustur. Bununla birlikte Kur’an’in bu tiir yontemleri kullanmasi
O’nun genel itibariyle muhataplan tarafindan anlasilirligina golge diistirmemistir.
Zira Ozellikle temel inang ve amel konularinda kullanilan dil ¢ogu insanin
anlayabilecegi bir dildir. Bu yoniiyle Kur’an’in biiyiikk bir kisminin, muhataplari
tarafindan anlasildig1 sOylenebilir. Fakat az da olsa, O’nda dyle ifade ve lafizlar
vardir ki, bunlarin manasi ¢ok agik ve anlagilir degildir.492 Bunun icin de mutlaka
hérici bir arastirmaya ihtiyag¢ vardir. Baslangigtan itibaren her donemde ehil insanlar
tarafindan yapilan bu tiir arastirmalar dogrusu hem o giine hem de daha sonraki
donemlere 151k tutmus ve anlagilmasi zor gibi goriinen meseleler acikliga
kavusturulmustur. Bu anlamda manas1 kapali olan lafizlardan biri de miicmeldir.

Sozliikte bir araya gelme, toplanma anlamina gelen miicmel terim olarak;

59493

“Delalet ettigi manasi agik olmayan kelimeler ya da “So6ziin sahibi tarafindan bir

aciklama yapilmadan, kendisi ile kastedilen mananin anlasilmadig lafizlar.”*%*

seklinde tanimlanmistir. Bu anlamda miicmel; acik bir sekilde tek manaya delalet

1 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kuran, IV/496.

492 Al-i imrén, 3/7.

93 Siiyati, el-ftkdn, s. 513.

94 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii'l-Fikhi’I-Islami, s. 362.
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etmeyen, anlasilmas1 noktasinda harict bir karineye ihtiyag duyulan kavramlardir.**®

Miicmele sebep olan hususlar; manasi kapali olan kelimenin garip bir lafiz olmasi,
degisik anlamlara gelmesi, kimi zamirlerin mercii meselesi, anlasilmasi net olmayan
bazi1 takdim ve tehirler, bir kelime ya da ciimlenin atif ya da istinaf ihtimali tagimas1
ve kullamlan kelimenin ¢ok az kullanilmasi seklinde siralanabilir.*®® Bu gerekgeler,
goreceli olarak bir zaman i¢in bazi1 ayetlerin anlasilmasimi zorlastirabilir. Ancak
Kur’an’da yer alan bu tiir miicmel/kapali ifade ve lafizlar; basta Kur’an olmak Uzere,
stinnet, sahabe kavli, alimlerin arastirmalar1 ve nihdyet farkli kiraatler yoluyla
anlasilir hale gelir. Oyle ki ilk zaman i¢in miicmel olan bir lafiz bu asamalardan

sonra herkesin anlayabilecegi miibeyyen/agik hale gelir.

Butlin bunlardan sonra yine goreceli olmak Uzere, herhangi bir sorumluluk
gerektirmeyen, sadece iman etmekle yetinilen, keyfiyetini, mahiyetini bilmekle
sorumlu olmadigimiz alanla ilgili az da olsa bazi1 kapali noktalar olabilir. Ancak
boyle bir seyin varligi, higbir zaman insanlarin Kur’an’1 anlama ve yasamalarina
engel olacak boyutta degildir. Bu anlamda miitesdbihattan kabul edilen hurGf-u

497

mukattaa harfleri buna 6rnek verilebilir.™" Micmel bir lafzin kiraatler yoluyla

mubeyyen héle gelmesine dair asagida iki 6rnege yer verilecektir.

Ornek 1. b &5 Sie i oy bl U5 48 WIS L Laga A0 e Sl g5
o ) glay i o= “Seytan oradan ikisinin de ayagimi kaydwrtti, onlari
bulunduklar: yerden cikardi, onlara 'Birbirinize diisman olarak inin, yeryiiziinde bir

middet i¢in yerlesip gecineceksiniz' dedik. ™

Ayette gegen el lé kelimesi iki farkli kiraatle okunmustur. Sahih kiraat

imamlarindan Hamza, kelimeyi elifle Ll seklinde okumustur.ﬂ'ggd\ji kelimesi,

#% Serahst, Ebdbekir Muhammed b. Ahmed b. Ebf Sehl, Usiilii’s-Serahsi, (thk. Ebii’l-Vefa el-Afgani),
I. Baski, Haydarébad, 1993, 17168, (I-11);Cerrahoglu, Ismail, Tefsir UsGli, 5.182; Cakicy, irfan, Imam
Sdatibi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, s. 80.

% Genis bilgi icin bkz. Siiyti, el-itkdn, s. 514, vd.; Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn,
324; Cerrahoglu, Tefsir Usali, s. 183.

7 Ayrmtil bilgi igin bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1/164-181; SiyQti, el-ftkdn, s. 490; vd.; Zirkani,
Mendhilii’I-Irfan, 1/226-231; Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve Kaynaklar;, MUIFV. Yaymlar, Istanbul,
1991, s. 156-157; Muhsin Demirci, Tefsir Usuli, s. 178-198.

%8 Bakara, 2/36.

499 al-Hatib, Mu cemii’|-Kirddt 11/14.
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uzaklastirma, yerinden etme gibi anlamlara gelir.°® Bu manaya gore ayetin anlamu
sOyle olur: “Seytan onlari cennetten uzaklastirdi ya da seytan onlari yerlerinden
etti.” Sahit olarak Kur’an’da birden ¢ok kullanimi olan®" bu kiraate gbre burada
islenen fiil seytana nispet edilmistir. Zira Seytan yapilmamasi gereken bir fiili, bir
takim ulvi gerekgelere baglayarak siislemis ve Adem (as) ve Havva Valide’mizi

cennetten uzaklastlrmlstlr.502

Hamza disinda diger kiraat imamlar1 bu kelimeyi Logd 3lé seklinde lam hafinin

%03 Kur’an’da ayniyle kiraat sekli bulunan®® J3 kelimesi

seddesiyle okumuslardir.
giinah islemek, hataya diisirmek, ayagini kaydirmak gibi anlamlara gelir.>® Buna
goOre ayetin manasi soyle olur: “Seytan onlari hataya diisiirdii, ayaklarint kaydirdi ve
cennetten ¢ikardr.” Esasinda seytanin bir kimseyi bir mek&ndan bagka bir mekana
sevketme giicline sahip degildir. Seytana ancak vesvese verme kuvveti verilmistir ki
o da bunu kullanarak insanin ayagini kaydirir, onu hataya disiliriir. A’mes bu
kelimeyi Legd (5w 5°% seklinde okumustur. Bu kiraat sdz bir kiraat olsa da, mana

acisindan uygundur.

Iki kiraat anlam yoniiyle telif edildiginde Hamza nin okuyusu sonug olarak
Adem ve Havva’nin cennetten uzaklastirilmalarim ifade etmekte, diger imamlarin
okuyusu ise bu sonucun ortaya c¢ikmasimma sebep olan fiilin islenmesini ifade
etmektedir. Bu anlamda iki kiraat bir olay1 sebep sonug iliskisi i¢inde bir biitiin
olarak ifade etmektedir. Burada Hamza’nin kiraatiyle ortaya ¢ikan anlamda miicmel
bir durum s6z konusu iken diger imamlarin kiraatiyle bu miicmellik miibeyyen hale

gelmistir.

Ornek 2. a3 31 (isa 38 Gpall Q&1 alatal @ &) &3 b Gsling 4 Al Ly (fass
G5k “Ibrahim, bunu kendi ogullarina da vasiyet etti, Ya kiib da 6yle: Ogullarim!

500 Taberi, age, 1/560; Ebli Hayyan, a.g.e., 1/161; Cetin, Abdurrahman, Kiraatlerin Tefsire Etkisi, 108.
50! fbrahim, 14/46; Fatir, 35/41.

02 Ehq Al el-Farist, el-Hiicce li'l-Kurrdi’s-Seb a, 11/15.

03a|-Hatib, Mu cemii’l-Kirddt 11/83.

*%4 Nahl, 16/94.

%% Bazemiil, el-Kurddt, 11/643.

%06 Eb{i Hayyan, el-Bahru I-Muhit, 1/313.
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Allah, sizin icin bu dini (Islam’1) secti. Siz de ancak musliimanlar olarak 6ln,

dedi.”™
Ayette gecen == kelimesi okunmasinda kiraat imamlari ihtilaf etmislerdir.

1. Ibn Kesir, Eba Amr, Asim, Hamza, Kis&l, Ya’kup ve Halefii’l-Asir’dan
olusan imamlar bu kelimeyi basinda hemze olmaksizin ve “sad” harfinin de seddeli
olmastyla okumuslardir.®® Buna gore kelime (sea i seldl S V3 daas ¢ sdaing D820
ayetinde de gectigi lizere 4x= 5 (tevsiyeten) mastarindan tiireyen miiteaddi bir fiildir
ve cokluk ifade eder.”’® Bu anlama gore ayet; ibrahim (as) ve Ya’kib (as)’un
cocuklaria yaptiklari tavsiyeyi bir ya da birkag kereyle sinirli tutmayip, bunu ¢ok
defa yaptiklarini ortaya koymustur.>** Bilindigi tizere, peygamberler yakinlarini ya
da Ummetlerini dine davette son derece 1srarci olmuslar, insanlarin kendilerine icabet
etmemeleri onlar1 yildirmamis ve sabirla tavsiyeye devam etmislerdir. Dolayisiyla bu
kiraat sekli dini telkinde, tavsiyenin nasil olmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

2. Nafi, ibn Amir, Ebai Ca’fer’den olusan diger bir grup kiraat imami ise séz

konusu kelimeyi basinda hemze oldugu halde okumuslardir.>*?

Bagka ayetlerde de
kullanimi olan®®® kelime bu haliyle yapilan isin miktarmin ne kadar oldugu
konusunda herhangi bir fikir vermemektedir.>** Bu anlamda ayetin anlaminda adet
yoniiyle kapalilik oldugu soylenebilir. Iki kiraat birlikte miiteala edildiginde;=sl
seklindeki kiraatle glindeme gelen miicmel (kapali) anlam <=5 seklindeki miibeyyin

(beyan eden) kiraatle miibeyyen (agik) héle gelmistir.

3.4. Ayetlerdeki Amm Lafizlarin Tahsis Edilmesi
Kur’an, anlatim tarzi itibariyle kendine has bir Ozellige sahiptir.
Arastirmacilar Kur’an’in gerek igerdigi mesaj ve gerekse bunu ifade bi¢imi tizerinde

ciddi caba sarf etmislerdir. Ilk giinden itibaren ortaya konan bu cabalar Islam kiiltlr

507 Bakara, 2/132.

508 Dant, et-Teysir, 11/77; Ebl Ali el-Farisi, el-Hiicce Ii'I-Kurrdi’s-Seb’a, 11/228; ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr, 11/222-223.

599 yasin, 36/50.

*10 Bazemiil, el-Kirdadt, 11/647.

511 Razi, a.g.e., IV/I72.

12 Eh( Al el-Farist, el-Hiicce li’l-Kurrdi’s-Seb’a, 11/228.
13 Nisa, 4/11-12.

514 Bazemill, a.g.e., 11/647.
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tarthinde bir¢cok ilmin ortaya ¢ikmasina Onayak olmustur. Bu yoniiyle temelleri
ge¢mise dayanan ancak sistematik hale gelisi daha sonralari ger¢eklesen fikih, hadis,
keldm, tefsir, kiraat gibi miistakil disiplinler ortaya ¢ikmustir. Bunlarin her birinin
birbirinden ayri ilgi alanlar1 olsa da, Kur’an, siinnet, kiraat gibi kaynaklar ortak
kullanim alant olmustur. Bu anlamda her bir disiplin kendine sectigi alanla ilgili

Kur’an’dan bazi somut sonuglara ulagsmaya caligmstir.

Bilindigi tizere hem igerik ve hem de Uslup yoni itibariyle Kur’an’da yer alan
baz1 konular anlasilir iken bazilar1 ciddi bir incelemeyi gerektirecek niteliktedir. Bu
sebeple de arastirmacilar bu gibi anlagilmasi ¢aba gerektiren konularla ilgili anlamsal
ve kavramsal diizeyde ilkeler gelistirmisler ve bu g¢ergevede Kur’an metnini
anlamaya c¢alismiglardir. Zira Kur’an’da gecen bir ifade her zaman acik ve net
degildir. Bazen bir ifade, ilgili konunun bir yoniinii ifade ederken, eksik kalan kisim
baska bir yerde, farkli bir ifadeyle tamamlanir. Hulasa Kur’an’da gegen ifade ve
lafizlar, kendileriyle neyin kastedildigini belirlemek amaciyla bazi tasniflere tabi
tutulmustur. Bu anlamda s6z konusu ifade ve lafizlarla bazen hakikat, mecaz, kinaye
kastedilmis ve bununla genel ya da 6zel mutlak ya da mukkayyed gibi kapsam
alanlart belirlenmistir. Bazen de zahir, nas, miifesser, miibeyyen, muhkem gibi
anlami agik kavramlar kullanilmigtir. Bunun yaninda kimi zaman da hafi, miiskil,
miicmel, miitesdbih gibi anlami kapali olan ve anlagilmasi bakimindan héarici bir
aragtirma gerektiren kavramlar kullanilmistir.>®® Dogrusu biitiin bunlar sanatsal ve
edebi yonu son derece zengin olan Kur’an’a ilgiyi artirmis ve arastirmacilar bu kutsal

metinden net, anlasilir hiikkiim ve sonuglara ulasmislardir.

Kur’an’da bir ifadenin ya da bir lafzin ne manaya geldigi kadar bununla tam
olarak kimin ya da kimlerin kastedildigi de bir o kadar énemlidir. Bu ydniiyle Islam
bilginleri ilgili metni &mm (genel) ve hés (6zel) kavramlar1 ekseninde incelemeye

tabi tutmuslardir.

Sozlik anlami kaplamak, kusatmak, igine almak, genellemek gibi anlamlara

gelen cogulu umum olan amm®'® kelimesi terim olarak; “Her hangi bir sinirlama

515 Satibi, el-Muvafakat, 111/63 vd.; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’l-Fikih, Mektebetii Kudus,
I1. Baski, Bagdat, 1987, s.230 vd.; Demirci, Muhsin, Tefsir Usull, 178 vd.

518 Eirgizabadi, el-Kdamiisu I-Muhit, 1144.
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olmaksizin, kendisine uygun olanlarin hepsini kapsayan lafiz>*’ ya da “Belli bir
miktar1 disarida birakmamak tizere manasinin i¢ine giren butiin fertlere sdmil olmasi,

onlari icermesi®™® gibi anlamlara gelir. Kur’an’da bu anlama gelecek bircok kullanim

vardir. Mesela “Yer iizerinde bulunan her sey yok olacaknr. ™ ayetinde gecen Kiill
11520

lafz1; “Ana ve babasina: Of be size! diyen kimse... ayetinde gecen tesniye ve

‘

cemi sigalan ile birlikte ‘ellezi’ ve ‘elleti’ kelimeleri;
1521

‘...kotiliigii yapan cezasini

ayetinde gegen sart, istifham ve ism-i mevsul olarak kullanilan ‘eyyii’,
11522

ceker...

‘ma’ ve ‘men’ kelimeleri; “Miiminler saadete ermislerdir ayetinde gecen muzaf

olan ¢ogul kelimelerle, “elif” “lam” takis1 ile muarraf olan ¢ogul kelimeler; “Allah

523 ayetinde gecen muzif olan cins kelimelerle, “el” ile

)J524

alis verisi helal kild:.

muarraf olan cins kelimeleri; “Iste o kitap kendisinde hi¢ siiphe yoktur. ayetinde

gecen nefy ve nehy ifade eden edatlardan sonra gelen nekre isimler; “Miisrikierden

1,525

biri sana siginirsa, onu giivene al; ta ki Allah in séziinii dinlesin. ayetinde gegen

. . ‘c . . . . . 952
sarttan sonra gelen nekre isimler; “Gékten tertemiz su indirdik.”*

ayetinde gegen
nimet ve ihsan ifade eden kelimelerden sonra gelen nekre isimler umum ifade eden
kelimelerdir. Kur’an’da kullamilan amm lafizlar umomiligi degismeyenler,>?’
kendisiyle husus kastedilen umamilik,*® husdsilik ifade eden umamilik®® olmak

tizere ii¢ kisma ayrilir.

*1e|-Kattan, Menna Halil, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kurdn, s. 307; Zekkiyyuddin Sa’ban, Fikih Usilii, s.
294,

%18 Subhi, es-Salih, el-Mebahis /i Uliimi’I-Kurdn, s. 317.
519 Rahman, 55/26.

520 Ahkaf, 46/17.

521 Nisa, 4/123.

522 Muminun, 23/1.

523 Bakara, 2/275.

524 Bakara, 1/2.

525 Tevbe, 9/6.

526 Eyrkan, 25/48.

2T “Allah her seyi bilir”, “Rabbin kimseye zulmetmez.” gibi ayetler fer'i hiikiimler tagimayan
ayetlerdir. Dolayisiyla bunlarda tahsis yoktur. Bkz. SuyQti, el-Itkdn, s. 507; el-Kattan, el-Mebahis fi
Uliimi’I-Kur’dn, s. 312.

58 “Onlar ki, Ahalk kendilerine: Insanlar size karsi ordu toplamiglar, aman onlardan sakinin!
Dediler.” BKz. Al-i Imran 3/173.

3 “Yoluna gii¢ yetenlerin o evi haccetmesi, Allah’n insanlar iizerinde bir hakkidir.” ve “Sabahin
beyaz ipligi (aydinhigy), sivah ipliginden (aydinligindan) ayirt edilinceye kadar yiyin, icin.” gibi
ayetler bu kullanima 6rnektir. Bkz. Al-i Imran 3/97; Bakara 2/97.
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Has kelimesi sozliikte; tek kalmak, ayr1 kalmak, temyiz etmek, tahsis etmek,
birini digerinden {istlin tutmak gibi manalara gelen has kokiinden tiiremis bir
isimdir.>*® Has; usal fikih terimi olarak tek bir vaz’ ile tek bir manaya veya smirli
sayidaki fertlere delalet etmek iizere konulmus lafizdir.>*! Bir bagka tanima gore ise;
miinferit ve muayyen bir mana i¢in konulmus bir kelimedir. Murat olunan manada

ortaklig1 kabul etmez. Ona bagka bir sey kabul etmez.>*

Amm olan bir hitkkmiin tahsisine gelince dogrusu her umumi lafzin, bir tahsis
yonii vardir. Bu da genel lafzin icine aldigi, baz1 seyleri ¢ikarmaktir. Yani hilkkmiin
bir kismin1 yiiriirlikkten kaldirip, bir kismin ibka etmektir. Buna gére umimi manay1
tahsis eden ifade ya muttasil ya da munfasildir. Muttasil &mm ile onu tahsis eden
muhassisi® arasi bir fasila ile ayrilmamis olandir. Muttasil tahsisin delilleri, istisna,
sifat, sart, gaye ve bedelii’l-ba’z mine’l-kiil olmak iizere bestir. Munfasil tahsis ise
4mm ile onu tahsis eden muhéssisin arasi bir fasila ile ayrilmis olandir.”** Munfasil
tahsisin delillerinin besere yonelik olanlar1 his ve akil, vahye dayali olanlari ise
Kur’an, mitevatir ve meshdr siinnet, haber-i vahid, icm@&’, sahabe kavli, kiyas, 6rf ve
adettir.>® Bu tarz munfasil tahsis cesitlerine miitevatir ve sahih kiraatler yaninda
miidrec kiraatler de ilave edilebilir. Munfasil tahsis gesitlerinin her biriyle ilgili
ayetlerde cokca 6rnekler mevcut olsa da,>®® biz burada sadece kiraatlere dair

orneklere yer verecegiz.

Ornek.1. selaei cdaa sl R 2eudil Jlo fuoals i aslia 5580 of (Sl G
OsAllA 2a ),13\ 25 “Allah’a ortak kosanlar, kendi kiifiirlerine bizzat kendileri sahitlik
ederken, onlar Allah'in mescitlerini imar etmezler. Onlarin biitiin isleri bosa

gitmistir. Ve onlar ateste ebedi kalacaklardir. »531

530 ibn Manzir, Lisanii Z-Arab, I1/1173, “sawa” md.
531 oca, Ferhat, “Has”, Did, 1997, XV1/264-267.

532 Ep(l Zehra, Muhammed, Eb{i Hanife (tr. Osman Keskioglu), s. 266.

53 Amm kapsamindaki fertlerden bir kismini, onun digina ¢ikaran karinelere muhassis denir. Bkz.
Koca, Ferhat, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltic1 Yorum), Isam Yayinlari, istanbul, 1996,
s. 71.

>34 Cakacu, Irfan, Imam Saubi ve Kur’an Ilimlerindeki Yeri, (basilmamuis yiiksek lisans tezi), Konya,

2006, s. 69 vd.

5% Koca, Tahsis, s. 170-251.

5% Bakara 2/228; Talak 65/4; Ahzab 33/49; Bakara 2/275; NQr 24/2; Nisa, 4/25, Tevbe, 9/29.
%7 Tevbe, 9/17.
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Ayette gecen 2alia kelimesi iki farkli kiraatle okunmustur. imamlardan Nafi,
fbn Amir, Asim, Hamza, Kisai, Eba Ca’fer ve Halefii’l-Asir bu kelimeyi yukarida
verildigi sekliyle cemi olarak okumuglardir.>® Bu okuyusa gore ayet umum ifade
eder. Yani Miigrikler Allah’in mescidlerinden hi¢ birini imar etmezler. Ciinkii bir
sonraki ayette; “Allahin Mescitlerini ancak Allah'a ve ahiret giniine iman eden,
namazi dosdogru kilan, zekati veren ve Allah'tan baskasindan korvkmayan kimseler
imar eder.” seklinde ifade edildigi iizere mescidleri imar etmek miiminlerin isidir.
Onlarsa, miisrik olduklarina bizzat kendi vijdanlar1 sahitken onlardan bdyle bir sey

beklenmez.>*

Ikinci bir kiraat sekline gore ise ibn Kesir, Ebli Amr ve Ya’ktb bu kelimeyi
miifret olarak 2w seklinde okumuslardir.>** Bu okuyusa gore burada kastedilen
mecsit, “Miisrikler ancak bir pisliktir. Onun icin bu yillarindan sonra Mescid-i

2,542

Haram'a yaklasmasnlar. ayetinde de ifade edildigi lizere Mescid-i Haram’dur.

Ayrica bir sonraki ayette yine buna sahit olarak getirilebilir.”*

Iki kiraatten ortaya ¢ikan sonuglar karsilastirildiginda birinci kiraat sekli;
miisriklerin higbir mecsidi imar etmeyecekleri seklinde umum bir anlami ifade
ederken, ikinci kiraat sekli ise miisriklerin Mescid’i Haram’1 imar etmeyecekleri
vurgulanarak birinci ayet ikinci ayetle tahsis edilmistir. Dolayisiyla ikinci kiraatle
misriklerin yapmaya yanasmayacaklart mescidin ancak Mescid’i Haram oldugu
kesinlik kazanmistir. Yoksa miisrikler; miinafiklarin, miiminlere zarar vermek ve
onlarm arasinda tefrika olusturmak igin yaptiklari “Mescid-i Dirar™>* gibi bir
mecsidi kendi menfaatleri adina yapabilirler. Bu durumda ayetin anlaminda bir
tearuz glindeme gelebilirdi. Ancak ikinci kiraat sekliyle meydana gelen tahsis

sayesinde, bu tiir bir tearuzun ortaya ¢ikmasinin oniine gecilmistir.

5% Eb( Ali el-Farist, el-Hiicce li'I-Kurrdi’s-Seb’a, IV/179; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/278; el-Hatib,
Abdullatif, Mu cemii’l-Kirdat 111/356.

5% Tevbe, 9/18.

0 Elmalili, Hak Dini Kur’'an Dili, \\V/292.
1 Bazemil, el-Kirddt, 11/599.

%2 Tevbe, 9/28.

3 Tevbe, 9/29.

54 Tevbe, 9/107.
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Omek 2. Sl ajtal e @) Gy ek 8 o5& 8l 53 “Kendileriyle
savagilanlara (miiminlere), zulme ugramis olmalar1 sebebiyle, (savas konusunda) izin

verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak sQrette kadirdir.”>*

Ayet-i kerime’de gegen ¢ sbl& kelimesinin kiraatinde ihtilaf edilmistir. Kiraat
imamlarindan Nafi, bn Amir ve Asim’in ravisi Hafs bu kelimeyi “te” harfinin
fethasiyla o 5E0E) seklinde mechul olarak, “kendilerine savas agilan” ya da “6ldiiriilen”
anlaminda okumuslardir.>®® Bu durumda Ayetin manasi yukarida verildigi gibi

olmaktadir.

Eb(d Amr, ibn Kesir, Asim’in ravisi Ebd Bekir Su’be, Hamza, Kisai, Ya’kiib
ve Halefii’l-Asir’den olusan ¢ogunlugun kiraatine gore ise ©si& kelimesi “te”
harfinin kesrasi ile o8& seklinde malum olarak okunmustur.>*’ Buna gore mufaale
babindaki kelime; “(miisriklerlerle) karsilikli savasirlar” seklinde bir anlama gelir.
Bu anlam dikkate alindiginda ayetin manasi séyle olur: “Allah Teala, diismanlariyla
savasmayt arzu eden miiminlere, zulme ugradiklarindan dolayi, savasma izni verdi

. . . .\ 5548
(veya savasma izni verildi).

Bu iki kiraate dayali olarak ortaya ¢ikan anlamlar arasinda herhangi bir ihtilaf
s0z konusu degildir. Aksine kiraatlerden malum olarak okunan kiraat umum ifade
eder. Yani hangi tiirden bir haksizlik olursa olsun Miisliimanlara zulmeden kisilere
karsi, arttk miiminlerin savasmalarina izin verilmistir. Zira daha 6nce Miisliimanlar
memleketlerinden ¢ikarilmalarina varincaya kadar her tiirden zulme maruz kaldilar
ancak buna ragmen kendilerine izin verilmedi. Ancak ne zaman ki sartlar olgunlasti,
Mekke’deki zayif ve savunmasiz durumdan ¢ok daha gucli hale gelindiginde artik
Miisliimanlara, karsilastiklar1 her haksizliga savasla mukabelede bulunma izni
verildi. Dolayisiyla boyle bir durum ne zaman zuhur ederse Miisliimanlar ikinci bir
sey beklemeden savas secenegini devreye sokabilirler. Kelimenin lamu’l-fiilinin

fethasiyla okunmasi seklindeki kiraat ise daha 6zel bir duruma isaret eder. Bu

55 Hac, 22/39.

*® ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/326;

7 el-Hatib, Mu cemii’l-Kirddat V1/121.

58 Kurtubt, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’an, X11/68; Sevkani, Fethii’l-Kadir, 111/442.
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anlamda ne zaman size savas agilirsa, artik sizin de buna karsilik vermenize izin

verilmistir.

Sonug itibariyle malum seklindeki kiraat umum bir anlama karsilik gelirken,
mechul seklindeki kiraat bu genelligi tahsis etmistir. Dogrusu bu tahsis bize gore ¢ok
yerindedir. Zira savag gibi toplumlar1 derinden etkileyen bir hadisenin giindeme
gelmesinde bunun gerekgesinin ciddi bir sebebe dayanmasi gerekir. Ciinkii malum
seklindeki bir kiraate gore ayetin devaminda yer alan herhangi bir haksizliga karsi,
savagla mukabelede bulunulabilecegi sonucu ¢ikarilabilir ki Kur’an’dan bdyle bir
genel hiikkmiin ¢ikarilmasi insanlar1 ¢ok kolay bir sekilde savas karari almaya
sriikler. Halbuki nice zulimler (haksizliklar) vardir ki, konusmayla, anlagsmayla ya
da bagka yollarla ortadan kaldirilir ve savasa gerek kalmaz. Bunun en giizel 6rnegini
Hz. Peygamber’in hayatinda gormek miimkiindiir. Soyle ki, Kutlu Nebi (as) her
zaman baris yolunun se¢ilmesini, ancak alternatif yollarin tilkenmesi durumunda son
care olarak savasa basvurulmasi gerektigini sdylemistir.>*® O’nun yolunu takip eden
Ummet de hep bu diisturla hareket etmistir. Bu anlamda kelimenin meghul okunmasi,
savasin gerekcesinin karsi bir saldirtya baglanmasi ya da ciddi baska hakl

550

gerekgelere®™” baglanmasi; Kur’an’in hayata, barisa yonelik mesajlarina daha uygun

diismektedir.

3.5. Ayetlerdeki Mutlak Lafizlarin Takyid Edilmesi

Kur’an’in en 6nemli 6zelliklerinden biri de tasidigi mesajlart sunus tarzidir.
Soyle ki, herhangi bir dilde yazilan bir metin o dile ait sinirli 6l¢iide edebi ve sanatsal
incelikleri kullanirken, Kur’an Arap dilinde mevcut bitun dilsel 6zellikleri
kullanmistir. Bu 6zelliklere ilave edilecek 6rnek kullanimlardan biri de mutlak ve
mukkayyed kavramlaridir. Bu kavramlar Kur’an’t yorumlama ve O’ndan hiikiim
cikarmada hem miistakil olarak ve hem de birbirleriyle iligkileri ¢ergevesinde ciddi
bir fonksiyona sahiptirler. Hatta bu islevsellik sadece Kur’an metniyle sinirli olmayip

stinnet metinlerini de kapsayacak niteliktedir. Bu noktada mutlak ve mukayyedin

%9 Buhari, Fezdilii’s-Sahabe 9; Muslim, Fezdliii’s-Sahabe 34.

50 jslam’da savasin gerekgesi diismanin saldirt ve zulmiidiir. Bu anlamda diigman, Miislimanlarin
yurtlarini basar, insanlari hicrete zorlar, can, mal, din ve namus giivenligini tehdit ederse bu durum
savag1 zorunlu kilar. Bu gibi agir sartlar olusmadan, sirf ganimet, toprak elde etme amaciyla yapilacak
olan savas Islam’a gore mesru degildir. Bkz. Bakara, 2/205; Nisa, 4/94; Kasas, 28/83; Sura, 42/41-42.
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fonksiyonu ve birbirleriyle olan iligskisine gegmeden dnce bu kavramlarin anlamsal

yoniine igaret etmek uygun olacaktir.

Sozliikte, muayyen olmayan, genel, sinirsiz gibi anlamlara gelen®! mutlak
kavrami terim olarak; “gayri muayyen bir ferdi veya fertleri gosteren ve herhangi bir

sifatla kayitlanmis olmayan lafiz”>>

seklinde tanimlamistir. Mutlak kavraminin en
yaygin kullanim alami “nekre” tarzi kelime ve ifadelerdir.>®® Mesela “cocuk, kadin,
adam, kitap, 6grenci” gibi kelimeler yaninda “Bir kéle azad etmek” ya da “Size kan

554 ifadeleri mutlak anlam ifade ederler. Bu ifadeler belli

(in yenmesi) haram kilindt
bir yarg: ifade etseler de bunlarla tam olarak neyin kastedildigi net degildir. Bu
baglamda bu mutlak ifadelerin anlam alanini takyid edecek (sinirlayacak) bir bagka
karineye ihtiya¢ vardir. Bu da mutlakin ziddi olan mukayed kavramiyla karsilanir.>>
Sozliikte, kayitlanmig, sinirlandirilmis gibi anlamlara gelen mukkayyedin terim
anlami; “Bir kayitla hakikate delalet eden lafizdir” ya da “Gayri muayyen bir ferdi
veya fertleri gosteren ve herhangi bir sifatla kayitlanmis olan lafizdir.” Mesela
yukarida mutlak icin verilen 6rneklerde gegen kelime ve ifadeler; “akilli ¢ocuk”,
“maharetli kadin” ya da “(Miimin) bir kéle azad etmek”, “Size akitilmis kanin

1,556

yenmesi haram kilindi seklinde takyid edici ilavelerle daha net ve anlasilir hale

gelirler.>’

Mutlak ile mukayyed arasindaki iliski ozellikle fikihgilar ve usulciiler
tarafindan kapsamli bir incelemeye tabi tutulmus ve bu iki kelimenin hangi sartlarda
birbirini etkileyip etkilemedigi belli kurallara baglanmistir. Bu anlamda mutlak ve
mukkayed arasindaki en 6nemli iliski mutlakin mukayyede hamli meselesidir. Zira
mukayyed mutlaki her durumda takyid etmez. Bu anlamda mutlakin mukayyede
hamli i¢in; her iki nassda yer alan hilkmiin ve bunun bagli oldugu sebebin ayni

olmast gerekir. Bu durumda mukayyed nasla amel edilir. Bunun disinda, hem

51 Safak, Ali, Hukuk Terimleri SozIiigii, Rehber Yayincilik, Ankara, 1992, s. 361.
%2 Koca, Ferhat, “Mutlak”, DI4, 2006, XXX1/402-405.

%3 el-Kattan, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 345.

54 Maide, 5/3

5% Musa [brahim, Uliimi 'I-Kur 'éni’l-Kerim, s. 171.

5%6 En’am, 6/145.

7 Yenmesi haram olan kann, akitilmis kan ile takyid edildigi konusunda ittifak vardir. Genis bilgi

icin bkz. Eb( Zehra, Usdl, s. 171.
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hiikiimler hem de hiikiimlerin bagli oldugu sebepler farkli olursa; hiikiimler farkl
ancak hiikiimlerin bagli oldugu sebepler ayni olursa; hiikiim bir, fakat hiikmiin
dayandigi sebep farkli ise mutlak mukayyede hamledilmez. Her bir nasla ayr1 ayri

amel edilir.>®

Bu kavramlara kiraatler baglaminda bakildiginda; birbiriyle iliskilendirilecek
olan mutlak ve mukayyed nassin kuvvet seviyesinin ya da sithhat derecesinin ayni
olup olmamasina gore farkli goriisler serdedilmistir. Bu anlamda bir kisim Safil ve
Malikiler, sahih kiraatlerin ancak kendisi gibi sahih kiraatlerle takyid edilebilecegi,
bdyle bir uygulamada saz kiraatlerin kullanilamayacagi goriisiine yer verilmis,
Hanefi ve Hanbeliler ise gerek sahih bir kiraatin sahih bir kiraati ve gerekse saz bir
kiraatin sahih bir kiraati takyid edebilecegini savunmustur.>®®  Zira dogrudan
Kur’an’la ya da Kur’an’daki her hangi bir hususla ilgili sahdbeden sahih nakillerle

gelen bir bilginin muteber haber olma 6zelligi vardir ve bu tiir rivayetlerle de amel

Ornek 1352 fladal 4538 gl didie Loy L8005 o€ Al 3 a0 2 815y
Al 506 plasd Bag Al 485 585 51 adisS 3 ARUAT opaskd L Ll e S “Allah,
kasitsiz olarak agzinizdan ¢ikiveren yeminlerinizden dolayt sizi sorumlu tutmaz, fakat
bilerek yaptiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. Bunun da keffareti, ailenize
vedirdiginiz yemegin orta hallisinden on fakire yedirmek yahut onlart giydirmek

vahut da bir kéle azat etmektir. Bunlar: bulamayan ii¢ giin orug tutmalidir. »56l

%8 Bu durum Hanefilere goredir. Hanefiler digindaki diger mezhepler boyle bir durumda mutlak:
mukayyede hamlederek amel ederler. Mesela zihar keffaretiyle ilgili ayette mutlak olarak bir kdleyi
hiirriyete kavusturmaktan s6z edilirken (el-Micadile 58/3) hata ile adam 6ldirme fiilinin keffareti
hakkindaki ayette ise “miimin bir kole dzat etme” ifadesi kullanilmistir (en-Nisé& 4/92). Hanefiler adam
oldiiren kisinin kole azad etmesini mutlak olarak alirken, diger mezhepler mukayyed hiikiimle amel
ederek azad edilecek olan kdlenin miimin olmasi gerektigini belirtmislerdir. Bkz. Zekiyyliddin Sa’ban,
Usiilii’I-Fikh’I-Islami, s. 229; Abdilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usuli’I-Fikih, s. 234-238; Koca, Ferhat,
“Mutlak”, DIA, 2006, XXX1/402-405.

59 Serahst, Usil, 1/269, 281; Nesefi, Kesfii'I-Esrdr Serhi’l-Musannef ale’l-Menar, Dari’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrut, 1986, s. 427, Amidi, Ali b. Muhammed, el-fhkdmﬁ Usuli’l-Ahk&m, (thk. Ehedii’l-
Efadil), Darii’s-Sumey’1, Riyad, 2003, 1/212-213.

0 Duvayhi, Kiraat s. 256; Unal, Kiraat Farkliliklarimin Rolii, s. 235; Dag, Mehmet, Kiraat
Farkhiliklarimn Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 128-129.

%L Maide, 5/89.
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Ayet-i Kerime’de gegen eh\ 433 2t jfadesi on kiraat imam tarafindan
ittifakla ilavesiz olarak okunmustur.’®® Bu haliyle ayet mutlak bir hiikiim ifade eder.
Buna gore bir kimse bilerek yemin ettigi ve yeminini bozdugunda sahip oldugu
sartlar ¢ergevesinde keffaretin sartlarini yerine getirir. Sayet mali imkani1 yoksa son
alternatif olarak U¢ gin oruc¢ tutmak sdretiyle yemin keffaretini eda etmis olur.
Benzer bir durum hastalik ya da yolculuk sebebi ile ramazan orucunu tutamayan
kimselerin oruclarini kaza edebileceklerini ifade eden ayette de mevcuttur.>®®

On kiraat imami disinda Ibn Mes’ud, ibn Abbas ve Ubey b. Ka’b o 4556 sl

ayetine lxli jlavesi yaparak okumuslardir.>®

Boylelikle on kiraat imaminin
kiraatine goére mutlak hiikiim ifade eden ayet, saz bir kiraatle takyid edilmistir.
Yukarida belirtildigi tizere hiikiim ve sebepler ayni oldugunda mutlakin mukayyede
hamledilecegi konusunda mezhepler ittifak etmislerdir.>® Dolayisiyla bu genel
uygulama konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak burada Safii ve Malikiler
mutevatir bir kiraatin sdz bir kiraat tarafindan takyid edilmesinin katilik agisindan
delillerin ayn1 sevide olmasi ilkesine aykiri oldugundan dolayi, sdz bir kiraatten
hareketle miitevatir bir kiraatin hiikkmiiniin sinirlandirilamayacagini savunmuslardir.
Dolayistyla bu kiraat uygulamalarindan yola c¢ikarak orucun pespese tutulmasi

gerektigi hiikmiine varilamaz. Ancak konuyla ilgili diger delillerden de>®® hareketle

tutulacak orucun pespese olmasinin miistehap oldugunu belirtmislerdir.

Hanefi ve Hanbeli alimler ise saz kiraati delil olarak kabul ederek ayetin itlaki
yoniinde goriis beyan etmislerdir. Bu grupta yer alan alimler goriislerine gerekce
olarak, boyle bir kiraat, mutevatir kiraat gibi Kur’an’dan bir parca degilse de sahih
nakle dayandigi i¢in bunun bir haber degeri vardir ve dolayisiyla miitevatir haber
seviyesinde olmayan diger rivayetlerle nasil amel etmek gerekirse bu tiir haberlerle

567

de amel etmek gerekir.”™" Dolayisiyla bu tiir saz kiraatlerin mutlak hiikiimleri takyid

%62 Bazemiil, el-Kurddt, 11/622.

%3 Bakara, 2/184.

%%4el-Hatfib, Mu cemii’l-Kirddt 11/402.

%05 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usiilii 'I-Fikhi 'I-Islami, s. 229.

%% Bazemill, el-Kurddt, 11/624.

%7 Amidi, el-Ihkdam fi Usiili’l-Ahkam, 1/212; Bazemiil, Kiraat, 11/622-623.
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etmesinden hareketle gerek orucun kazasi i¢in ve gerekse yemin keffareti igin tutulan
orucun araliksiz olmasi gerekir.

Ornek 2. 1516 28l S cpuall (e Gaiial ading oo 25 W) (a8 Y Lo oKL Gl
B\ (i @ﬂ‘ \& “Faiz yiyenler, ancak seytamin carptigi kimsenin kalktgi gibi
kalkarlar. Bu, onlarin; alisveris de faiz gibidir demelerinden dolayidir.” °® Ayet-i
Kerime’de gecen Geall (e el 4355 ifadesi on kiraat imami tarafindan ilavesiz
olarak okunmustur. Bu kiraate gore ayet mutlak bir anlam ifade eder. Buna gore
ayetin siyak ve sibakindan hareket edildiginde burada; faiz yiyenlerin ve bu
yaptiklarinin tabii bir sey oldugunu gostermek i¢in kendilerince mantik gelistirerek
faizin de normal bir alis veris gibi oldugunu soyleyenlerin bir ¢esit ceza ile karsi
karsiya kalacaklarma vurgu yapilmistir. S6z konusu cezay1 ifade etmede “tehabbut”
ve “mess” kelimeleri kullanilmistir. “Tehabbut” devenin tirnaklari tizerine yiiriimesi
gibi, dlizgun olmayan bir sekilde yiiriimek demektir. Saga sola sapip yolunu
bulamayan kimseye "KoOr devenin yiirliylsi gibi yiiriidii, ¢ikmaza girdi" denir.
“Mess” kelimesi ise delilik veya cinnet isabet eden bir kimsenin halini ifade etmek
icin kullanilan bir kelimedir. Bu kelimenin asil manasi ise "el ile dokunmak" tir.
Buna gore sanki seytan insana dokunuyor da onda delilik tirt bir durum meydana
geliyor demektir.>®® Sirf dyet metninden hareketle burada tasviri yapilan cezanin
nerede yasanacagi ile ilgili net bir sonuca ulagmak miimkiin degildir. Bununla
birlikte bazilar1 ayette gegen el (e il AbiAT ifadesiyle; hirs ve tamahkarlikla
diinyevi ticarete kalkisan bir kimsenin hali, kendinde olmayan deli bir kimsenin
ayaga kalkarken yasadigi hale benzetilmistir. Ciinkii boyle kimselerin tasidiklari
tamahkarlik ve duydugu siddetli arzu dolayisiyla akillar1 basindan gider ve saga sola

savrulurlar.®™

Bir baska yaklasima gore; akli dengesini kaybeden delirmis bir adam nasil,
dengeli hareket edemiyor ve ne yaptigin1 bilemiyorsa, ayni sekilde faizle insanlarin

kanlarin1 emebilmek i¢in onlara borg veren kisi de bu héle gelir. Bu kimseler dyle bir

%8 Bakara, 2/275.

%9 Ragib, el-Isfahant, el-Miifredat fi Garibi 'I-Kurdn, s. 604, “ows” md.; Nesefi, Medadrikii't-Tenzil ve
Hakdiku''t-Te vil, 1/224; Sabani, Muhammed Ali, Saffetii t-Tefasir, Dari’l-Kurani’l-Kerim, I'V. Baska,
Beyrut, 1981, 1/174.

570 Kurtubd, el-Cami’ Ii Ahkdami’l-Kur’an, IV/1390.
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ruh haline sahip olurlar ki, elde edecekleri servete ulasabilmek igin gozleri hig
kimseyi gormez ve her tiirli ¢ilginhigi yapabilecek duruma gelirler.> Sonug
itibariyle ayet metni, boyle bir cezanin diinyada gergeklesecegi yoOniinde yapilan

yorumlara engel bir durum tagimadigindan bu tiir izahlar yapilabilir.

ibn Mes'ud’sa geall (e (Uil 455% Ayetine * 4Ll a5 ilavesi yaparak
okumustur.”’® Buna gore ayetin manasi1 soyle olur: “Faiz yiyenler, kiyamet giinii
ancak seytamin carptigi kimsenin kalktigi gibi kabirlerinden kalkarlar.” Bu kiraat
seklinden hareketle Ibn Abbas, Ibn Miicahid, ibn Ciibeyr, Katade, er-Rabi', ed-
Dahhék, es-Siiddi, Ziibeyr gibi miifessirlerin biiylik bir ¢ogunlugu ayeti boyle
anlamustir. Soyle ki, faiz yiyen kimse Mahger halkinin 6niinde bir ceza olmak ve
Allah'in gazab1 iizerinde goriilsiin diye deli gibi diriltilecektir.>" Dolayisiyla ayetin
mutlak manas1 saz bir kiraatle takyid edilmis ve boyle bir cezanin kiyamet giinii

gerceklesecegi vurgulanmistir.

B. Degerlendirme

Kiraatlerle tefsir arasinda ¢ok yonlii bir iliskiden s6z edilebilir. Baslangicta
daha ¢ok isin pratik yonii tizerinde durulmus olsa da, verilen ruhsatin bununla sinirl
olmadig1 asikardir. Zira farkli kiraat sekillerinin tamami olmasa da bir bolimii
kelimeler tizerinde harf ve hareke degisikligi gibi kelimenin catisini etkileyecek
boyutta koklii degisikliklere imkan vermistir. Bu degisiklikler dogal olarak farkli
anlamlarin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Bu ve benzeri sebepler kiraatin
tanimiin sekillenmesinde etkili olmustur. Her ne kadar ilk donemlerde yapilan
kiraat tanimlarinda daha cok isin eda keyfiyetine yonelik hususlara vurgu yapilmis
olsa da, miiteahhir alimler kiraatin bu 6zelliklerinin yaninda anlamla da ciddi bir
iligkisinin oldugunu dolayisiyla kiraatin tanimina “anlama etkisi” yoniinde de bazi
ifadeleri ilave etmislerdir. Bu g¢ercevede genel itibariyle klasik kaynaklar referans
alinsa da son donemlerde yapilan galismalara da atifta bulunulmustur. Bu tiir
referanslar bazen ayniyle bazen de elestirel yorumlara tabi tutularak alinmis ve

varilan sonuglar birer kanaat olarak ortaya konmustur.

>t Kiiguk, Ali, Besairii'I-Kur’dn, Adim Matbaacilik, Konya, 2013, I1/504.
572 o|-Hatib, Mu 'cemii’l-Kirddat 11/402.
573 Bazemiil, el-Kirdat, 11/617.
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Kiraatler, tefsirle dogrudan iligkilendirilemeyen “us(1” ve anlama dogrudan
etki eden “fers” diye iki boliimden olusmaktadir. Genel yaklagima gore anlamla
iliskisi olmayan usul béliimii kiraatlerin (yaklasik) yiizde sekseninin olusturur geriye

kalan bolim ise ancak anlamla iliskilendirilebilir.>™

Dogrusu usul kisminin
tamaminin anlamla higcbir sekilde iliskisinin olmadig1 sdylenirse bu oran dogru
olarak kabul edilebilir. Ancak usul kisminda yer aldigi halde dolayli olarak bazi
konularin da anlamla iliskilendirildigine dair ¢ok sayida ornek uygulamadan s6z
edilebilir. Bu anlamda bu tiirden verilen oranlarin kabul edilebilecek genel gecer bir
bilgi olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Ozellikle dilin incelikleri {izerinde
yapilan ¢alismalar arttikga; sesin uzatilmasi ya da kisaltilmasi, tonlama, vurgu gibi
seslerin fonetik yonlerinin de bir sekilde anlamla iliskilendirilebilecegi glindeme

gelmistir. Buna gore biz de kiraatlerin usul yonlerinin bazen dogrudan bazen de

dolayli olarak bir sekilde anlamla iliskilendirilebilecegine isaret ettik.

Harf ve hareke degisiklikleri, isbat ya da hazif veya takdim ve tehir gibi
degisimler sonucunda olusan “ferse” dair uygulamalar ise blyik oranda anlamla
irtibatli olup bu tiir kiraat farkliliklarimin anlama etkisi agiktir ki, burada “Farkli
Kiraatlerin Ayetlere Kazandirdigi Anlamlar” bashig altinda bazi orneklere yer
verilmistir. Haddi zatinda ayetin anlamini etkileyen “fersi” drneklere dair daha pek
cok kiraat farkligina yer verilebilir. Ancak burada amag var olan biitiin kiraatlere yer
vermek degil, her bir konuyla ilgili birkag kiraat farkliligina yer vermek ve boylelikle
konuyu ornekler lizerinden agikliga kavusturmaktir. Kaldi ki bu alanda o6zellikle
ansiklopedik tarzda telif edilmis baz1 6nemli eserlerde her bir kiraat farkliligina ayr
ayr1 yerilmistir. Bu anlamda “Mu 'cemii’l-Kirdat”, “el-Huccetu fi’l-Kiraati’s-Seb’”,
“et-Teysir fi’l-Kir@at”, “en-Negr fi'l-Kirddt'l-Asr”, “el-Kwrdadt ve Eseruha fi’t-Tefsir
ve ve'l-Ahkam” gibi kaynak eserler bunlardan bazilaridir.

Ik iki boliimde kiraatler daha ¢ok bir biitiin halinde ele alinmis, buradan
genel ilkelerin tespitine calisilmistir. Bu sayede kiraatlerin her birinin genel bir
cercevesi tespit edilmis ve her bir kiraat ¢esidini digerinden ayirt etme imkani
olmustur. Boylelikle 6zelde sahih kiraatlerle ilgili, genelde ise sahihin disinda kalan

saz kiraat ve saz kiraatin de disinda kalan miidrec ve mevzu kiraatle ilgili genel bir

574 Cetin, Abdurrahman, Kiraatlerin TefSire Etkisi, S. 98.
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malumata sahip olunmustur. Uglincii bélimde ise saz kiraatlerle ilgili bu genel

malumattan ¢ok ote, detayli bir arastirmaya yer verilecektir.
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UCUNCU BOLUM

SAZ KIRAATLER
Kur’an’in, hicbir bozulmalaya ugradamadan kiyamate kadar korunacak
olmasi mutlak anlamda Allah Teala’nin tasarrufundadir. °”®> Bunun beser diizleminde
karsilik bulmasi ise baslangigtan itibaren Hz. Peygamber ve ashabinin gabalariyla
mimkiin olmustur. Gerek sahifelerde yazili metin olarak ve gerekse zihinlerde
muhafaza edilerek korunmus ve tivatiiren sonraki nesillere tagmmuistir.”’® Bu sayede
higchir donemde Kur’an’la ilgili herhangi bir siiphe olugsmamis ve Ummetin tim
bireyleri O’nun ilk orijinal haliyle korundugu konusunda ittifak etmistir.
Kaynaklarda konuyla ilgili ¢ok genis bilgilere ulagsmak miimkiindiir. Ancak burada
konumuzla ilgili olmas1 bakimindan olaymn sadece bir yoniine isaret edilecektir. Hz.
Peygamber’in ilk giinden itibaren Kur’an’in korunmasi konusunda ne denli hassas
davrandig1 ve yetistirdigi sah&benin de ayni1 sekilde biiyiik bir sorumluluk bilinciyle
bu kutlu gorevi tstlendigi bilinmektedir. Bu anlamda Cibril-i Emin’in denetiminde,
Hz. Peygamber’in Onciiliigiinde ve zamanla olusan kurumlarin katkilariyla Kur’an’in

korunmasi ger<;ekle$mistir.577

Kiraatlere gelince durum biraz farklilik arzetmektedir. Zira gelen vahyin tek
harf iizere okundugu zamana kadar Kur’an ve kiraat bir biitiiniin iki parcas1 olarak
algilanirken, yedi harf ruhsatiyla birlikte birden ¢ok okuma seklinin ortaya
¢ikmasiyla konu farkli bir boyut kazanmistir. Hz. Peygamber nézil olan her bir ayet
ya da sOreyi yazdirmus®® fakat aymi uygulama farkli kiraat sekilleri igin
yaptlmamugtir. Nebi (as)’nin boyle bir uygulamasi olmayinca sahabe de bu konuda
ayn1 yonde hareket etmis ve dolayisiyla farkli kiraatlerin yaziyla kayit altina alinmasi
seklinde bir uygulama giindeme gelmemistir. Bu durumda tabii olarak kiraatlerin
korunmas: ve sonraki donemlere aktariminin nasil gerceklestigi sorusu akla
gelmektedir. Dogrusu ittifakla kabul edilmistir ki bu muhafaza; ezber yontemiyle

saglanmigtir. Konunun uzmani kisilerce, yazidan daha etkili olan bir koruma yontemi

" En'am, 6/115; Hicr, 15/9; Vakia, 56/78; Fussilet, 41/42.
%6 Sahin, Abdussabur, Tdrihu 'l-Kur’dn, s. 34.

577 ziirkant, Mendahilii’l-Irfin, 1/239 vd.; es-Sibag, Liitfi, Lemehat fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 101; Kara,
Necati, Kur’dn Siinnet Biitiinliigii, Thtar Yaymlari, Erzurum, 1995, s. 24-31.

%’ es-S1bag, a.g.e., s. 102.
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olarak kabul edilen ezber;>” farkli kiraatlerin okunmas: ve nesilden nesile
aktariminda yegane kaynak olmustur. Bu anlamda kiraat geleneginde hoca talebe
iliskisi son derece 6nemli goriilmiis ve silsile halinde muttasil ve guvenilir bir senetle
Hz. Peygamber’e kadar ulagsmayan herhangi bir okuma higbir sekilde sahih bir kiraat
olarak kabul goérmemistir. Dolayisiyla kiraatlerle ilgili degerlendirme yapilirken bu

gerceklik géz oniinde bulundurulmalidir.

Bilindigi lizere kiraatlerin birden ¢ok olmasinin temeli Hz. Peygamber’e,
dolayisiyla vahye dayanir. Baslangigtan itibaren dil acisindan kolaylik, anlam
yonuyle de cesitlilik saglayan kiraatlerin nakli, ilk nesilden itibaren Ummetin en
faziletli kisileri tarafindan gergeklestirilmistir. ilk zamanlar okunan kiraatlerin karisi
bilinse de s6z konusu kiraat o kisi ya da kisilerle anilmazdi. Ancak daha sonralar1 her
bir kiraat sekli, o kiraati ¢ok¢ca okumasi, saglam senet zinciriyle gecmisten alip
sonraya tagsimasi gibi sebeplerden otiirii belli kisilerle bilinir olmaya baslanmustir.
Hatta is Oyle bir noktaya gelmistir Ki kiraatleri; belirlenen kural ve kaidelere gore
alma ya da almama yerine, falan imamlarin okuma sekilleri sahih, bunlarin disinda
kalanlarinki ise sdz kiraattir gibi bir algi toplumda yer bulmaya baglamistir.”®

Nihayet bu gidisat zamanla sistemlestirilen kiraat ilminin de vazgegilmezi olmustur.

Kiraatlerin baslangigtan hicri t¢unct asra kadar ki bu serliveni iginde kimi
kiraatler, senedinin sahih olmasi, kérisinin gayreti ve sohreti ve insanlarin tevecciihii
sayesinde sahih, tevatir, meshtr gibi sifatlarla nitelenmistir. Bu 0zelliklere sahip
olmamalari sebebiyle bazilar1 da; saz, &had ve miidrec gibi sifatlarla anilir olmustur.
Ana hatlariyla Ozetlenen bu tablonun sekillenmesi tarihi sure¢ iginde belli
zamanlarda yasanan bir takim hadiseler sayesinde olmustur. Bu anlamda Kur’an’in
cogaltilmasi, sifahi donemden yazili déneme gegis, hicri dérdiincii yiizyilda ibn
Miicahid (6.324/936), dokuzuncu yiizyilda Ibnii’l-Cezeri (6.833/1430) onciiliigiinde
yagananlar bunlarin en Onemlileri olarak siralanabilir. BUtin bu ve benzeri
gelismelerin her biri ginimuze gelinceye kadar kiraat ilminin sistemlesmesine belli

6lgllerde katki saglamistir.

% ROUm, Dirasat fi Uliimi’l-Kur ani’I-Kerim, s. 78.
%80 jbn Miicahid, Kitabu’s-Seba, s. 193.
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[lmi disiplinlerin ¢ogunda oldugu gibi kiraat ilminde de her donemde bir
takim tartismalar yasanmis ve buna paralel olarak da alimlerin farkl
degerlendirmeleri olmustur. Meseleye saz kiraatler agisindan bakilacak olursa
gercekten bu konu baslangictan itibaren Islam ulemds: nezdinde siirekli olarak
tartigmalara sebep olmus ve giimdemde kalmistir. Konunun bu denli tartigilir
olmasiyla ilgili elbette pekcok sebepten s6z edilebilir ancak bunun en 6nemli
sebeplerinden biri; saz kiraatin kiraatlerle, kiraatlerin de dogrudan Kur’an’la
irtibatlandirilmasindan dolayidir. Buna goére sahih kiraatler ve Kur’an tevatiren
nakledildiginden tartisma alani disinda kalmig buna karsin ahad yolla nakledilen saz

kiraat dogal olarak miizakere edilmis ve tartisilmistir.

Bitin bunlar dikkate alinarak konunun arastirilmasinda séyle bir yol takip
edilmistir: Sahih kiraatlerin ve onun disinda kalan saz kiraatlerin hem birbiriyle ve
hem de Kur’an’la olan iligkisi iizerinde durulmus ve bunlarin kiraat tasniflerindeki
seviyelerine vurgu yapilmistir. Kanaatimizce her bir kiraatin, belirlenen sartlara gére
kiraatler igindeki durumunu netlestirmek, genel itibariyle kiraatler hakkinda
olusabilecek bir takim tereddiitleri de ortadan kaldirmaya katki saglayacaktir. Bu
cumleden olarak bu tiir kiraatlerin ne zaman ortaya ¢iktigi, bugine nasil tagindigi,
kiraatler iginde kimi okumalarin ne zamandan itibaren saz diye nitelendirilmeye
baslandig1 arastirilacak. Saz kiraatlerin tarihi siire¢ iginde kimler tarafindan
okundugu ve rivayet edildigi, bu kisilerin okumalarinin tamaminin mi yoksa bir
bolumunin mi saz kabul edildigi, s6z konusu alimler disinda bu tiir okumalarin
baska kisilerce de okunup okunmadigi tahlil edilecek. Sahih ve saz kiraatlerin
Kur’an’la iliskisinin keyfiyeti, bunlarin Kur’an’dan olup olmadigi incelenecektir.
Bunun yaninda Kur’an’la bir sekilde iligkisi olan her seyin bir degeri, bir konumu
varken saz kiraatlerin konumunun ve degerinin ne oldugu ve biitiin bunlara ilaveten
saz kiraatlerin tefsir ve fikih gibi diger ilimlerle nasil bir iliskisinin oldugu bu

bolimde ele almacaktr.

Tezin basindan itibaren takip ettigimiz yontem geregince burada da dncelikle
temel kavramlarin genis bir sekilde analizi yapilacak ve daha sonra ele alinacak
konular bu temel kavramlar ekseninde yorumlanmaya tabi tutulacaktir. Bu anlamda

oncelikle saz kavrami tizerinde durulacaktir.
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|. MAHIYETI iTIBARIYLE SAZ KIRAATLER

A. Saz Kavram

1. Sozliik Anlanm

Sozlik anlamu itibariyle saz kelimesi, i (sezze) sulési fiilinden ism-i fail
olup; “yalmiz kalmak™, “nadir olmak”, “farkli olmak”, “cemaatten ayrilmak”, “kural

ve kaidelere aykir1 olmak” gibi manalara gelir.>**

Bu anlamda, arkadaglarindan ya da
bir topluluktan ayrilip yalniz kalan kimse i¢in; “Adam topluluktan ayrilip tek basina
kald.” anlamma gelen Js,V 35 ifadesi kullamilir.”®” Yine bunun gibi, bir topluluk
yerlerinde ya da beldelerinde bulunmadiklarinda, onlarin bu durumlarmi belirtmek
icin Y3 1 8 ifadesi kullamlir.®®® Diger taraftan bir kimsenin bir topluluga muhalefet
etmesi de yine bu kavramla ifade edilir.’®* Sehavi (6.643/1245) ise sahih kiraatler
disinda kalan kiraatlerin saz kavramiyla isimlendirilmesinde bu kelimenin yalniz
kalma, cumhurdan ayr1 diisme anlamlarina isaret etmesi yonuyle bdyle bir

isimlendirmede bulunmamin uygun oldugunu belirtmistir.”®

Kavramla ilgili verilen anlamlar toparlanacak olursa sdz kavrami; genelin
disinda olma, topluluktan farkli olma, cemaatten ayrilma, yalniz ve nadir olma gibi
anlamlara gelmektedir. Dogrusu sdz kavraminin sozlik anlami, biraz sonra
verecegimiz 1stilah anlamina gére daha net ve anlasilir bir icerige sahiptir. Soyle ki,
s0z konusu anlamlar genel itibariyle dilciler tarafindan ortaya konmus ve genel kabul
gormiis anlamlar iken, konunun uzmanlari kelimenin sozlilk anlamindan Gte, daha
cok 1stilah anlami iizerinde durmuslardir ki zaten tartisma da bu noktada yasanmustir.
Diger taraftan her ne kadar kelimenin sozliik anlami 1stilah anlamina kaynaklik etse
de bilindigi tizere kavramlarin sozliik anlamlari genelde statik olur, ancak istilah

anlamlar1 zamana ve sartlara bagli olarak bir takim degisimlere ugrayabilir. Bu

%81 Halfl b. Ahmed, Eb(i Abdirrahman el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, (thk. Mehdi el-Mahzmf — ibrahim
es-Samerrdl), ts., V1/215; ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu cemu
Malkayisi’l-Luga, (thk. Abdusseldm Muhammed HarGin), Daru’l-Fikr, 1979, 11I/180, “3¥ md.; Ibn
ManzQr, Lisdnii’l-Arab, 1V/2219, “3&° md.
%82 Ebti Same, el-Miirsidii 'I-Veciz, s. 179.
%83 Fir(izabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, s. 847, «x& md.
%84 Komisyon, el-Mu cemii’l-Vesit, Mektebetii’s-Suruki’d-Devliyye, V. Baski, Misir, 2004, s. 476,
“.A.:i” md
585 A

Ebu Same, a.g.e., 181.



148

durumun en tipik drneklerinden birinin de sdz kavrami oldugu sdylenebilir ki bu

konu daha detayl olarak ele alinacaktir. Bununla birlikte s6z konusu anlam

ibn Firis, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Rizi (6.395/1004), Mu ‘cemu
Malkdayisi’l-Luga, I-V1, ngr. Abdusseldm M. Hartin, Kahire 1392/1972.

degisiminin, kelimenin s6zlik anlaminin disina ¢iktigi ve ¢ok farkli bir
mecraya gittigi sdylenemez. Kavramin anlamlar1 ayni1 kalsa da bu degisimin hitkme
ve ige doniik bir degisim oldugu sdylenebilir. Sonug itibariyle her ne kadar bu kisim
konunun en anlasilir ve en tartigmasiz kismi olsa da, sozliikk anlami baglaminda saz

kavramini tanimak konunun ilk agamasini olusturmaktadir.

2. Istilah Anlam

Saz kavrami farkli zamanlarda degisik sekillerde tanimlanmistir. Baglangigtan
itibaren kavramin 1stilah anlami {izerinde yasanan farklilik ve ihtilaflar dogal olarak
konunun anlagilmasini daha da giiglestirmistir. Ancak elbette bu durum higbir zaman
asilmaz bir giicliik olarak ortada kalmamistir. Hz. Peygamber’in egitiminden ge¢mis
olan sahébe ve sonrasinda da bu halkaya dahil olan alimler her dénemde bu turden
miigkil konulara agiklik getirmis ve bulunduklari doénemde insanlari
aydinlatmiglardir. Bu durum sadece kiraat ilmi i¢in olmamis, benzer siirecler diger
ilimler i¢in de vyasanmistir. Zira kiraat ilmi gibi, bir sekilde vahiyle
irtibatlandirilabilecek her ilmin ge¢mise uzanan kadim bir geleneginden s6z
edilebilir. Bu yoniyle baslangigtan itibaren her donemde ortaya konan caligmalar
sonraki donemlere tevariis etmis ve bir nevi alt yap1 olusturmustur. Dolayisiyla ilmi
disiplinlerin bugtinkii haliyle sistematik bir yapiya ulagmalart ge¢misin birikimi
sayesinde olmustur. Baz1 farklar olmakla birlikte benzer seyler kiraatler icinde
yaganmustir. S6z konusu edilebilecek farkliliklardan birinin de kavram tarifleri
tizerinde yasandigi sOylenebilir. Buna goére saz kavrami tarihi sureg iginde belli
donemlerde farkli sekillerde tanimlanmistir. Bu farklilik bazen yakin dénemde
yasayan alimler arasinda olmus, bazen de bir alimin birbirinden farkli tanimiyla
karsilagilmistir. BUtlin bunlari somut olarak gorebilmek i¢in, kiraat ilminde belli bir
agirligi olan bazi alimlerin tanimlamalarina yer verilecek, bunlar tzerinde bir takim

degerlendirmelerde bulunulacak ve nihayet bir sonuca ulagilmaya ¢alisilacaktir.
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3. Alimlerin Saz Tanim

Diger ilmi disiplinlerde oldugu gibi kiraatte de bu ilmin ortaya g¢ikisi,
gelismesi ve sistemlesmesine katkisi olan dnemli sahsiyetler olmustur. Bu kisiler ilk
donemden itibaren kiraatlerle ilgili kavramlarin belirlenmesi, i¢inin doldurulmasi ve
terimlesmesi siirecinde énemli rol istlenmislerdir. Ortaya konan cabalar sayesinde
belli seviyede de olsa kiraat ilmi sistemlesme siirecini tamamlamistir. Bu surecte
ortaya konan cabalardan biri de, sdz kavraminin birden ¢ok taniminin yapilmis

olmasidir. Bu gergevede bazi alimlerin tanimlamalarina yer verilmistir.

3.1.Taber’nin Saz Tanim

Tarih, hadis, fikih, tefsir ve kiraat gibi bircok alanda séz sahibi olan ve telif
ettigi eserleri temel kaynak degerinde kabul goren Taber? (0.310/922), kiraat
alanindaki caligmalariyla da bu ilmin gelisimine ciddi katki saglamistir. Yasadigi
doneme kadar kiraat alaninda ki ¢alismalar daha ¢ok sozli kultlr olarak devam
ettirilmekteyken, Ebd Ubeyde Kasim b. Sellam (6.223/838), Eb( Hatim es-Sicistani
(06.255/869) ve nihdyet Taberi’yle birlikte yazim faaliyetleri yeni bir boyut
kazanmistir.”®® Bu ilk grup icinden de 6zellikle Taberi gerek telif ettigi miistakil
kiraat kitab1 ve gerekse tefsiriyle kiraat ilminin gelisimine ciddi katkis1 olmustur. O
bu sirecte ayni zamanda saz kavraminin terimlesmesine de Onciilik etmistir.
Esasinda saz kavrami gerek sozlii ve gerekse yazili olarak daha oOnce
kullanilmaktaydi. Ancak bu kullanim lugat ve hadis ilmi ekseninde ve bu ilimlerin
soz konusu kavrama yiikledigi anlamlar ¢er¢evesinde kullanilmaktaydi. Taberi ise
kavrami bu ilimlerin alanindan kiraat alanina taslmlstlr.587 Bu anlamda O, saz kiraati;
“Hz. Osman’imn mushafina ve genele (icm&a) muhalif olan ve senedinde tek kalan
kiraatler” seklinde tanlmlamlstlr.588 Tefsirinde kiraatlere genisce yer veren Taberi,
sdz kiraatlere de yer vermis, sahih kabul ettigi kiraatlerin senetlerini vermezken saz
gordiigii kiraatleri biyik oranda senetleriyle birlikte vermistir. Bilindigi tizere onun

doneminde kiraatler daha heniiz belli bir sayiyla sinirlandirilmis degildi ve kiraatlerin

%% Tbnii’l-Cezerf, en-Negr, 1/34; Subhi es-Salih, el-Mebdbhis fi Uliimi’l-Kur’dn s. 248; Rafil, I’czu’I-
Kur’an, s. 53.

Rl Dag, Mehmet, “Kiraat [lminde Sz Kavrami1”, s. 72.

%88 Ahmed es-Sagir, el-Kirdatii 's-Sézze ve Teveihuhd en-Nahviy, Darii’l-Fikr, Dimesk, 1999, s. 90.
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sahih ya da sahih olmamasi belli kriterler gergevesinde yaygin olarak kullanilip

kullanilmamasiyla biliniyordu.

Bu cercevede Taberi, sayilari yirmi ya da yirmi beslerle ifade edilen ¢ogunluk
imamlar tarafindan okunan kiraatleri almig ve sahih olarak degerlendirmis, bunun
disinda kalanlari ise saz kiraat olarak degerlendirmistir. Hatta o bazen, ii¢ dort kisiyle
bile rivayet edilen kiraatleri, genele uymadig icin sdz kiraat olarak kabul etmistir.”®
Tefsirinde bastan sona isnada 6nem veren Taberi nakilleri aktarirken ¢ogunlukla
senetleri zikretmis ancak yaygin kiraatleri zikrederken bunlarin bilinir olmasindan
dolay1 isnat zinciriyle vermemis,”® bununla birlikte bu 6zellikleri tagimayan siz

kiraatleri aktarirken senede yer vermistir.>"*

Bitun bunlardan sonra Taberi’nin saz kiraat kavramim, mushafa muhalif
olan, yayginlik kazanmamis, ¢ogunluk tarafindan bilinmeyen ve nakledilmeyen,

senedinde tek kalan kiraatleri karsilamak i¢in kullandigini soyleyebiliriz.

3.2. ibn Miicahid’in Saz Tanim

Bilindigi iizere Ibn Miicihid (6.324/936) kendinden énce yaygin olarak
kiraatlerinden istifade edilen ¢ok sayidaki kiraat imamini, yediyle sinirlandirmak
slretiyle kiraat ilminde yeni bir donemin baslamasina Onciiliik etmistir. Bunun

%2 Kimilerine gore ise olumsuz®®®

ummet nezdinde kimilerine gdére olumlu,
sayilabilecek bazi sonuglar1 olmus ve bu yoniiyle miiellife ¢ok yonlii tepkiler
olmustur. Butln bunlar bir yana bu ¢alismayla birlikte sahih kiraat algisinda yeni bir
uygulama gindeme gelmistir. Zira daha oncesinde sayilarin ve isimlerin ikinci
planda oldugu, kiraatlerin yaygmliginin ise oncelikli oldugu bir dénem bitmis, artik
sayilarin ve isimlerin 6ne ¢iktig1 yeni bir donem baslamistir. Bu anlamda bir kiraatin

sahih olmasi i¢in yedi imamdan birine ait olmas1 yeterli goriilmiistiir. Elbette bu

yaygin anlayisin disinda meseleye daha ilkesel bakan alimler olmus, ancak 0 gln igin

589 Dag, Mehmet, “Kiraat {lminde Saz Kavram,” s. 72.

0 Kog, Mehmet AKif, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Calismalari, Kitabiyat
Yaynlari, Ankara, 2003, s. 153.

> Taberi, Cdmi u’l-Beyan an Te vili Ayi’l-Kur’dn, \/1326.

%92 Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 248.

5% [bnii’l-Cezert, en-Negr, 1/36; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 1/30.
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bu kisiler toplumun genelinin sahip oldugu bu yaygin kanaati degistirecek

girisimlerde bulunamamaislardir.

[bn Miicahid’in sz kavramma yiikledigi anlam1 tam olarak anlayabilmek
igin, Once onun sahih kiraatlere yiikledigi anlami1 gérmek gerekir. Buna gore onun
sahih kiraatlerle ilgili degerlendirmesi su sekilde Ozetlenebilir: “Mekke, Medine,
Kife, Basra ve Sam’daki imamlar kiraatlerini kendilerinden Oncekilerden almus;
bunlardan da kendilerinden sonraki tabiiler almis ve artik herkes bu tiir okumalarin
kiraat olarak alinmasinda icma etmistir.”>* Bu anlayisa uyanlar sahih kiraat, bunun
disinda kalanlar ise sdz kiraattir. Burada dikkati ¢eken bir diger husus ise; icma
kriteri One ¢ikarilmis olsa da, kiraatleri kabul edilecek olan imamlarin belli
merkezlere hasredilmesiyle, aslinda kiraat alanina dolayli olarak bir simirlama
getirilmistir. Ibn Miicahid (6.324/936) ’in saz kiraatlerle ilgili yaklasimi ise sdyledir:
“Kwraatler hakkinda -az da olsa- bir takim sdzlar ve i’rab yéniinden manast zayif
olan rivayetler de mevcuttur. Bunlar, Arap Edebiyati’nt iyi bilmeyenlerin hata
edebilecekleri kiraatlerdir ™ Buna gore sahih kiraatlerin temel sart olan icma’ya
uymayan kiraatler sz kiraat olarak kabul edilmistir. Sonug itibariyle muellifin
soylediklerinden hareketle; “Icma disinda kalan okumalara saz kiraat denir” seklinde
Ozet bir tamimlama yapilabilir. Aslinda bu tanim ile Taberi’nin tanimi arasinda
zahiren bir fark goziikmemektedir. Ancak isin uygulama bi¢imine bakildiginda
burada bazi farkliliklardan s6z edilebilir. Bu anlamda Taberi’ye gore, icmaya uyan
kiraat kime ait olursa olsun sahih kiraattir, bu ilkeye uymayan okuma sekli ise saz

kiraattir.

Ibn Miicahid ise temel bir kriter olarak icméi kabul etse de kiraatlerine itibar
edilecek imam sayisini yedi ile smnirlandirmis ve bunlara ait olan okumalari sahih
kiraat olarak kabul etmis, bunun disinda kalanlar1 ise sdz kiraat olarak
nitelendirmistir. ibn Miicahid gibi Celaleddin el-Bulkini,*® ibn Atiyye
(6.546/1151)* ve Eb0 Same (6.665/1267)°® de saz kiraati bu sekilde

%% bn Miicahid, Kitabu’s-Seb a, s. 49.

*% ibn Miicdhid, a.g.e., a.y.

% Siiyatt, el-Itkan, s. 194.

*"Ibn Atiyye, el-Muharrari I-Veciz, 1/32.
5% Ebt Same, el-Miirsidii 'I-Veciz, s. 174.
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tanimlamiglardir. Dogrusu bu degerlendirmeler tartismaya agiktir. Ciinkii yaygin
kanaate gore yedi imam disinda, okumalar1 sahih kiraat ilkelerine uyan daha baska
imamlar da mevcuttur. Bu anlamda Taberi, tefsirinde ve Kitdbu ' l-Kirddt adh
eserinde yirmiden fazla kiraat imamimm ismine yer vermistir.>®® Dolayisiyla
kiraatlerin sayisint yediyle smirlandirma seklindeki bir uygulama, daha sonraki

donemlerde degisiklige ugramistir.

3.3. Ibn Cinni’nin S4z Tanim

Ibn Miicahid’in kiraatlerle ilgili yaptig1 ¢aligmasi hem kendi dénemi ve hem
de kendinden sonra gelen kiraat alimlerini etkilemistir. Onun ortaya koydugu
calismadan etkilenenlerden birisi de Ibn Cinni’dir (6.392/1002). Buna gére bi iki
kiraat aliminin kiraat tasnifleri ana hatlariyla benzerlik arzeder. ibn Cinni de tipk: Ibn
Miicahdi gibi kiraatleri 6nce iki kisma ayirmistir. Birinci kisimda yer alan ve kabul
goren kiraatleri miitevatir, bunun disinda kalanlari ise saz kiraat diye nitelemistir. Ibn
Cinni, Ibn Micahid’in sahih diye kastettigi kiraatleri karsilamak iizere mitevatir
kavramini kullanmis, fakat bununla da ayni1 6zellikteki kiraatleri kastetmistir. Onun
saz kiraatle ilgili tammlamasi ise sdyledir: “Ibn Miicahid’in Kitabu's-Seb’a’sinda
yer alan ve Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Sam bolgelerindeki kiraat alimlerinin
ittifakla kabul ettikleri kiraatlere sahih kiraat bunun disinda kalanlara ise sdaz kiraat

denir. 8%

Ibn Cinni, ibn Miicahid’in eserine almadigi kiraatleri siz kiraat olarak
nitelese de bu tir kiraatlerin ravilerine olan given ve nakledilen rivayetlerin
saglamligi sebebiyle bunlarin, fesahat bakimindan, iizerinde icma edilen yedi
kiraatten geri kalmadigini belirtmistir.®** O, bir kiraatin sirf ibn Miicahid’in zikrettigi
kiraatlerin diginda kalmasindan dolay: reddedilmesi ve tohmet altinda birakilmasina
razi olmamis ve “Allah muhafaza, s6z konusu rivayet senedle Rasillllah (sav)’a
dayanirken, boyle bir kiraat nasil olur da alinmaz? Halbuki “Ras0l size ne getirdiyse

1,602

onu alin. ayetinin hitkkmii geregi O’ndan gelen her seyin alinmasi gerektigini ve

5% fbnii'l-Cezeri, en-Nesr, s. 34.

%0 fbn Cinni, el-Muhteseb, 1/32; Muhammed Salim Muhaysin, Fi Rikdbi’l-Kur’dni’l-Kerim, el-
Mektebetu’l-Killiyeti’l-Ezheriyye, Kahire, 1980, 1/423.

% ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/32.
892 Hagr, 101/7.
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bunun igine sahih ya da saz biitiin kiraatlerin girdigini, ¢linkii bunlarin tamaminin
seleften rivayet edildigini ileri siirmiistiir.®*> Bu yaklasimdan hareketle Ibn Cinni
kiraatlerin igeriginden ¢ok, herhangi bir senede dayanip dayanmamasi {izerinde
durmustur. Buna gore ister sahih olsun isterse saz eger bir kiraat senede dayaniyorsa,
bunun mutlaka alinmasi gerektigine isaret etmistir. Dolayisiyla sonradan gelistirilen
bir takim kaidelerden yola ¢ikarak kiraatlerin bir kismini1 devre dis1 birakma gibi bir
yaklasimin, kiraatlerin temel dayanagi olan senedi goz ardi etme anlamina gelecegi
ve bunun Islam’in en 6nemli degerlerinden biri olan rivayet gelenegine golge

diisiirecegi sOylenebilir.

Sonug itibariyle Ibn Miicahid’in saz kiraat anlayis1 ile Ibn Cinni’nin $az kiraat
anlayis1, ifade bigiminde farkliliklar olsa da, 0zi itibariyle birbirine yakindir.
Dogrusu Ibn Micahid’in gelistirdigi bu yeni ekolun etkinligi sadece Ibn Cinni
(6.392/1002) ile sinirl kalmamustir. Onun disinda, EbG Ali el-Farist (6.377/987), ibn
Haleveyh (6.437/1046), Mekki b. Ebt Talib (6. 437/1045), EbG Amr ed-Dani (0.
444/1053) ve daha pek ¢ok kiraat alimi iizerinde etkili olmugtur.®®

3.4. Sehavi ve Ibnii’s-Salah’in Saz Tammlar

Yedi imamin kiraatleri disinda kalan kiraatlerin $az kiraat olarak algilanmasi
[bn Miicahid’den sonra da uzun siire etkisini devam ettirmistir. Onun sahih kiraat
diye niteledigi okumalar kendisinden sonra, ayni Ozellikteki kiraatler kastedilerek
mitevatir kavramiyla birlikte kullanilmaya baslanmistir. Oyle ki, sz kiraatlerin
taniminda dahi mitevatir kavramini merkeze alarak tanimlamada bulunan alimler
olmustur. Bu anlamda hicr yedinci yiizyil alimlerinden Sehavi (6.643/1245) saz
kiraati; “RasOlUllah’tan itibaren senedi sahih olan ancak, tevatirli olmayan

kiraatlerdir”®®

seklinde tanimlamistir. Ona gore Kur’an Miisliimanlarin icméaryla
tiivatiiren sabit olmustur. Bu 6zelligi tasimayan bir kiraat velev ki, Arap diline ve
mushaflara uygun olup sika ravi tarafindan rivayet edilse de bu tiir kiraatler tek kisi

tarafindan nakledilmesinden dolay1 saz kiraat olarak degerlendirilirler.

%3 fbn Cinni, a.g.e., a.y.
604 Dag, Mehmet, “Kiraat {lminde Saz Kavrani”, s. 75.

805 Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman, Cemari’l-Kurra ve Kemalii’l-ikrd, (thk: Ali Huseyin el-
Bevvab), el-Mektebetii’t-Tirés, Mekke, 1987, 1/85.
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Ibnii’s-Salah (6.830/902) da bu anlamda bir sdz tanimlamas: yapmustir. O,
mitevatir disinda kalan okumalar1 séyle tanimlamistir; “Kur’an olarak bize tevatlr
olmaksizin nakledilen ve Ummet tarafindan kabul gérmeyen, séhret bulmamis
okumalara saz kiraat denir.”®® ibnii’s-Salah, Kur’an’mn tevatiirle nakledilmesinden
yola ¢ikarak, O’nun okunusu olan kiraatlerin de bu seviyede olmasi gerektigini ileri
stirmiistiir. Dolayisiyla her ne kadar saz kiraatlerin naklinin temelinde bunlarin da
Kur’an’dan bir ciiz oldugu anlayisi olsa da, Ummetin Kur’an olarak okunacak
kiraatlerin mitevatir olmasi konusunda icma ettigini, sz kiraatlerin bu 6zellige sahip
olmamas1 sebebiyle Kur’an olarak kabul gormedigini belirtmistir. UsGlculerin,
fukahanin ve kurranin biiylik bir ¢cogunlugunun da benimsedigi bu goriise gore; sayet
herhangi bir kiraat tevatire ya da sohrete ulasamamissa sdz kiraat olarak kabul

gorir.®’

3.5. ibnii’l-Cezeri’nin Sz Tanim

Eb( Same ile birlikte baslayan ilkeler merkezli $az kiraat tanimlamas: Ibnii’l-
Cezeri doneminde de bir takim farkliliklarla birlikte geliserek devam etmistir. Soyle
ki, Eb0 Same sahih kiraatin kabulii i¢in belirlenen sartlardan herhangi birini
tasimayan kiraatin saz kiraat oldugunu ifade ederken, ibnii’l-Cezeri bu sartlardan;
resm-i mushafa aykiri olmay1 temel kriter olarak kabul etmistir. Buna gore bir okuma
sekli; Arapcaya uygunluk ve senedin sahih olmasi ilkelerine muvafik olsa da,
mushafa uygun olmamasi sebebiyle saz kiraat olarak degerlendirilir. Iste bu kiraatler
Ibn Mes’ud, Eb(’d-Derda ve digerlerinin ziyade, noksanlik ve bir kelimenin digeri
ile degisimi seklindeki okumalardir.®® Burada mushafa uygunlugun temel kriter
olarak ileri strtlmesiyle, Hz. Osman doéneminde yasanan ihtilaflar1 sonlandirmak
icin, sah@benin tizerinde ittifak ettigi okumalara gore ¢ogaltilan Mushaflara uygun
olan kiraatlerin kabul edilmesi, olmayanlarin ise kabul edilmemesi seklindeki
uygulama arasinda bir iliski kurulabilir. Ibnii’l-Cezeri’nin bu diizenlemesi iimmet
nezdinde genis bir kabul gormiis ve daha sonraki dénemlerde yapilan kiraat

caligmalarina da biiyiik 6l¢iide kaynaklik etmistir.

806 Zerkesti, el-Burhan, 1/332; Eba Same, el-Miirsidii’I-Veciz, s. 184; ibnii’l-Cezeri, el-Miincidu'l-
Mukriin, s. 85; Ahmed el-Adevi, el-Kirddtii’s-Sazze, 1/29.

807 Ahmed el-Adevi, el-Kirddtii’s-Sdzze, 1/30.
%98 {bnii’l-Cezeri, el-Miincidii’I-Mukriin, s. 96.
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Saz kiraat tamimlamasinda mushafa uygunlugun esas alinmasi Ibnii’l-
Cezeri’ye has bir uygulama olup,609 bunda da zaman icginde bazi degisiklikler
olmustur. O’nun ikinci bir sz kiraat tanimlamasinda ise miitevatir ve meshir
kavramlarini merkeze aldig1 goriilmektedir. Buna gore; “Kiraat imamlarindan sohret
ve tevatiir olmaksizin Kur’an olarak nakledilen okumalara sdz kiraat denir.”®'°
Esasinda bu tanimlama usOl olarak ibn Miicahid’in tanimlamasina benzemektedir.
Bir farkla ki ibn Miicahid séz konusu imamlar1 yediyle sinirlandirmis, Ibnii’l-Cezert
ise bu yedi imama meshitir nitelemesiyle ti¢c imam daha ilave etmis ve bu on imamin
disinda kalan imamlarin okumalarmin sdz kiraat oldugunu belirtmistir. Ibnii’l-
Cezeri’nin bu sekildeki saz kiraat anlayisinda zaman iginde yine bazi degisiklikler
olmustur. Bu anlamda ilk tanimlamada temel kabul ettigi mushafa uygunluk ilkesini
biraz daha genisleterek tipki Ebl Sdme’nin yaklagimina benzer bir yaklagsimla saz
kiraati tanimlamistir. Buna gore ¢ temel ilkeden herhangi birini kendinde
bulundurmayan her okuma sekli saz kiraat olarak kabul edilmistir. Bu kiraat ister
yedi imamdan isterse on imamdan isterse de bunlarin disinda bagska imamlardan
nakledilsin farketmez yine de saz kiraat olarak kabul edilir. Diger taraftan ii¢ sarta
uyan bir kiraat de ayni sekilde ister yedi imamdan, ister on imamdan, isterse de bagka

bir imamdan nakledilsin sahih kiraat olarak degerlendirilir.611

Saz kiraat tanimlamasinda ibnii’l-Cezeri’ye kadar yasanan farkliliklarin bir
benzeri de onun kendi telif doneminde yasanmistir. Bu anlamda o sirasiyla 6nce
“mushafa uygunluk”, sonra “on imamin kiraatleri disinda kalan okumalar” ve nihayet
“lic temel ilkeden birine uygun olmayan kiraatler” seklinde belirledigi ilkeler
ekseninde saz kiraatleri tanimlamustir. Bircok alanda kendinden sonraki doneme etki
eden Ibnii’l-Cezeri saz kiraat algisinda da kendinden sonraki dénem ulemasini

etkilemistir. Bu yoniiyle kimi alimler saz kiraatleri tanimlarken onun “on kiraat

%9 Dag, Mehmet, a.g.m., s. 79.
%10 {hnii’1-Cezeri, el-Miincidu'l-Mukriin, s. 99.
®11 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/9.
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imami disindaki kiraatler” seklindeki tanimlamasini benimsemis,®*? kimileri de “ii¢

temel sarttan birine uygun olmamasi1” ilkesini benimsemistir.®*®

3.6. SUy(ti’nin Saz Tamm

Kiraat ilminde Siydti (6.911/1505)’ye kadar bircok konu belli ilkeler
dahilinde sistematik hale getirilmis olsa da, sdz kiraat kavramiyla ilgili goris
farkliliklar1 hicbir sekilde son bulmamistir. Bunun en tipik 6rneklerinden biri de
Suyati’dir. Bilindigi gibi SUyati tefsir, hadis, fikih, usdl, Kur’an ilimleri, edebiyat,

tarih gibi bircok alanda,®** i

slam kiiltiir tarihine yiizlerce eser kazandiran alimlerden
biridir. Bu kadar g¢esitlilik iginde onun eser telif ettigi alanlardan biri de saz
kiraatlerdir. “el-Isarat fi Sevazzi’l-Kirdat” adiyla kiicik bir Risale olarak kaleme
aldig1 bu eserinde Sly0ti saz kiraat tanimina farkli bir yorum getirmistir. Buna gore
kiraatler kuvvetli kiraatler, orta seviyede kiraatler ve bunlarin disinda kalan zayif
kiraatler olarak ti¢ kisma ayrilir. Kuvvetli kiraatlerden kastedilen yedi meshitir kiraat,
orta seviyede olan kiraatten kastedilen &had yolla rivayet edilen l¢ kiraat ve buna
ilave edilen dort kiraattir. Son olarak zayif kiraatten kastedilen ise saz kiraatlerdir.
Suyati bu 6zellikteki kiraatlerin insanlarin arasinda yaygin oldugu, ¢ogu kaynaklarda
yer aldigi, her ne kadar Eb( Hanife ve taraftarlarina gore, belli sartlara gére bunlarla

namaz sahih olsa da,®*® kendisine gore sahih olmayacag: kiraatlerdir.®*°

Suy0ti’nin kiraatleri taksim edisi ve bunlar ig¢inde zayif kiraatler seklinde yer
verdigi sz kiraat tanimlamasinda zamanla farklilik olmustur. Bu baglamda o,
kiraatleri altil1 bir taksime tabi tutar ve mutevatir ve ahad kiraatlerden sonra tiglincii
siraya koydugu saz kiraatlerle ilgili soyle bir tanimlamada bulunur: “Senedi sahih

olan, mushafa ya da Arapcaya uymayan veya kiraat imamlarma gore meshir

812 Kadi, Ebdulfettah, el-Kirddti’s’Sizze ve Tevcihuhd min Liigati’l-Arabi, Darii’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut, 1981, s. 11.

613 Halid b. Osman es-Sebt, Kavaidii’t-T. efsir Cem’an ve Diraseten, Daru ibn Affan, Suudi Arabistan,
1997, 1/84; Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf, s. 214; Birisik, Abdulhamit, Kiraat Iimi ve Tarihi, Emin,
Yayinlari, Bursa, 2004, s. 72.

614 Bekiroglu, Harun, el-Burhan ve el-ftkdn Adlh Eserlerin Tefsir Metodolojisi Bakimindan
Degerlendirilmesi (bastlmamis doktora tezi), Konya, 2012, s. 112; Ozkan, Halit, “Siiy(ti”, DIA,
XXXVI11/198.

615 Kastallani, Sihabuddin Sihdbiiddin Ahmed b. Muhammed, Letdifii’l-Isdrat Ii Finini’l-Kiraat,
Darii’1-Meérif, Kahire, 1986. 1/75.

%1 SiiyQitt, el-Isdrdt f Sevdzzi’l-Kirddt, (thk: Abdiilhekim el-Enfs), el-Mecelletii’l-Ahmediy, say1, 17,
2004, s. 40-41.
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olmayan okumalara saz kiraat denir.”®"’

Tanimda yer alan “senedin sahih olmas1”
ilkesi bilindigi gibi sahih kiraatlerin {i¢ temel sartindan biri ve bazi aragtirmacilara
gore ise en onemlisidir.®® Bu anlamda Siy(ti’nin bu yaklasimu ilkine gore saz
kiraatleri daha degerli kilan bir tanimlama olarak degerlendirilebilir. Zira senedin
sahih olmasi, kabul goren diger kiraatlerde oldugu gibi bunlarin kaynaginin da Hz.
Peygamber’e dayandigini gosterir. Buna gore aslinda bunlarin baslangic itibariyle
sahih okumalar oldugu ancak zamanla diger okumalarin kazandig: tevatir ya da icma
vasfin1 kazanamadigindan saz kiraat seviyesinde kaldigi sOylenebilir. Dolayisiyla

SlyQti’nin yaptig1 bu tanimin, diger tanimlamalara nispetle saz kiraatleri daha 6nemli

héle getiren bir yaklagimdir.

Fakat zamanla onun bu bakis a¢isinda da bazi degisiklikler olmus ve nihayet
Kur’an Ilimleri i¢inde 6nemli bir kaynak olarak gorilen el-/tkdn adli eserinde ilk iki
tanimdan daha farkli bir sz kiraat tanimlamasinda bulunmustur. Buna gore ikinci
tanimda yer verdigi “senedi sahih olan kiraatler” kaidesini “senedi sahih olmayan
kiraatler” seklinde degistirmistir. Gelinen asamada onun saz kiraatlerle ilgili
tanimlamas1 soyledir: “Senedi sahih olmayan, mutevatir kiraatlerde bulunmasi
gerekli olan sartlardan birisi veya hepsinin bulunmadigi okumalara saz kiraat denir.”
Bunlarin okunmasi caiz degildir ve hi¢bir sekilde Kur’an diye isimlendirilmezler.®*?
Dogrusu bu tanimlamadan hareketle SUy(ti’nin sdz kiraat yaklasiminda ciddi bir
degisiklik oldugunu belirtmek gerekir. Zira SliyGti’ye kadar yapilan tiim tanimlarda
bu tiir kiraatlerin senedinin sahih oldugu ancak baska sebeplerden dolayr icma
seviyesine ¢ikamadig i¢in saz seviyesinde kaldigr ileri siirtilmistiir. Diger taraftan
aslinda bu tiir kiraatlerin ihtimélen de olsa diger kiraatler gibi Kur’an’dan bir ciiz
olmalar1 dikkate alinmis ve bundan dolayi da tarihin hi¢bir doneminde saz kiraat
birikimi hige sayilmamistir. SUy0ti’nin bu tanimlamasi ise dogrusu bu ihtimali
ortadan kaldirmistir. Ciinkii senedi sahih olmayan bir kiraat, diger sartlara sahip olsa

da, bunlarin hi¢bir zaman Hz. Peygamber’den sadir olma ihtimali s6z konusu olmaz.

817 SiiyQtl, et-Tahbir, fi Iimi +-Tefsir, (thk. Fethi Abdiilkadir Ferid), Daru’l-Ul0m, Riyad, 1982. s. 142.

%18 bnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/18; Siiyti, el-itkdn, s. 207; Muhammed ismail Sa’bén, el-Kirddt
Ahkamuha ve Masdaruha, s. 230; Unal, Mehmet, Kur’an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin
Roli, s. 52.

%19 Syt el-frkan, s. 199.
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Bu yoniiyle onun bu tanimi kendisine ait diger tanimlardan ve de kendisinden 6nce

yapilan tanimlardan farklidir.

fbnii’l-Cezeri gibi Suy(ti de kendinden sonraki alimler Uzerinde etki
birakmistir. Bu anlamda gerek Arap diinyasindan® ve gerekse tilkemizden®® bircok
aragtirmact motomot ayni olmasa da SlyGti’den yaptiklari alinti ve buna kattiklar
yorumlariyla sz kiraatleri tanimlama yoluna gitmislerdir. Ozellikle de onun altili

taksimi bircok kisi tarafindan benimsenmistir.®%

4. Yapilan Tamimlarin Analizi

Yukarida, kiraat ilminde tarihe iz birakmig, kendi dénemleri ve kendilerinden
sonraki donemlerini etkilemis bazi alimlerin sdz kiraat tanmimlamalarina yer
verilmistir. Dogrusu tarihi siire¢ iginde her donemde bazi yonleriyle birbirine
benzese de birgok agidan birbirinden ayri olan bu kadar farkli tanimlamanin olmasi,
sdz kiraat taniminda bir birligin saglanamadiginin en acik delilidir. Bakildiginda
cogu ilmi disiplinlerde yeni seyler hep ge¢misin miras1 {izerine bina edilirken saz
kavrami i¢in boyle bir durum s6z konusu olmamis ve her donemde bir éncekinden
farkli yaklagimlarda bulunulmustur. Ilk dénemden itibaren yapilan bu tanimlarin

birbirinden farkli, ayirt edici 6zellikleri su sekilde 6zetlenebilir:

- Sz kavrami; “yaygin kullanima aykiri olan” ya da “topluluktan ayr1 olan”
anlamina gelir.

- Ferrd ve Ahfes saz kavramini, “tercih edilmeyen okumalar” seklindeki
anlamiyla, aymi adi tasiyan “Medni’l-Kur’an” adli eserlerinde ilk

kullananlardandir.??®

620 Subhi es-Salih, el-Mebahis fi Ulimi I-Kur’dn, s. 257; Muhammed Salim Muhaysin, Fi Rihabi’l-
Kur’dni’l-Kerim, Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, Kahire, 1980, 1/424.

621 Karagam, Ismail, Kur’an’mn NUzOli ve Kiraati, Nedve Yaynlari, Istanbul, 1981, s. 266; Cetin,
Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 213; Oztiirk, Mustafa, "Tefsir Tarihi Arastirmalar1”, Ankara
Okulu, Ankara, 2005, s. 31; Adigiizel, Mehmet, Kiraatler A¢isindan Fahrettin RAz1 ve Tefsir-i Kebiri,
(basilmamis doktora tezi), Erzurum, 1998, s. 54; Temel, Nihat, “Sdz Kiraatler ve Yorum
Farkliliklarma Etkileri”, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-111, Istanbul, 2002, s. 185; Onder, Muharrem,
“Saz Kiraatler ve Islam Hukuku Ag¢isindan Degeri”, JHAD, sy.13, 2009, s. 170.

622 Muhammed ismail Sa’ban, el-Kirddt Ahkamuha ve Masdaruha, s. 75-76; el-Kettan, Menna Halil,
Ul0mu ’I-Kurdan, s. 245; Demirci, Muhsin, Tefsir UsQl{, s. 118-119.

623 Dag, “Kiraat Ilminde Saz Kavrami”, s. 69
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- IstilahT anlamiyla Taberi (6.310/922) tarafindan kiraat ilmine kazandirilan
kavram; “Hz. Osman’in mushafina ve genele (icméa) muhalif olan ve
senedinde tek kalan kiraatler” seklinde tanimlanmustir. Taberi meseleyi ele
alirken; “cogunluga ya da icméa aykirt olma” ve “senedinde yalniz kalma”
gibi ifadelerle kavrama, rivayet merkezli bir anlam yiiklemistir.

-Ibn Miicahid (6.324/936), “Yedi imamin disinda kalan imamlarin
okumalar1” seklindeki tanimlamasiyla sdz kavramini, imamlar Gzerinden
anlamlandirmis ve bu bakis agis1 uzun siire etkisini stirdiirmiistiir.

Ibn Miicihid makbul kiraatleri tanimlamada sahih kavramimi kullanirken,

kendisinden sonra gelen &limlerden ibn Cinni (6.392/1002) mitevatir

kavramimi kullanmaya baglamistir. Mdutevatir kavrami Kur’an’la ayni

katiyyeti ifade ettigi icin kimi &limler tarafindan s6hret bulmus kiraatlerin
tanmimlamasinda tercih edilmistir. Bunlardan Sehavi (6.643/1245) ve Ibnii’s-

Salah (0.830/902) saz kiraatleri tamimlarken merkeze mditevatir kavramini

almiglar ve mitevatir seviyesine ulasmayan kiraatleri sdz kiraat olarak

degerlendirmislerdir.624

- Dénemsel olarak farkli yaklasimlarda bulunan ibnii’l-Cezeri “mushafa
uygunluk”, “on imamin kiraatleri diginda kalan okumalar” ve son olarak da
“lic temel ilkeden birine uygun olmayan kiraatler” seklinde ii¢ farkli saz
tanimlamasinda bulunmustur. Bunlar iginden en yaygin kabul goreni ise
iclincii sikta yer alan; “lic temel ilkeden birine uygun olmayan” sarti
olmustur.

- S4z kiraat tanimlamasinda kendi telif donemi iginde en biiylik farkliligin
yasandigi alimlerden biri de Suyati’dir. O saz kiraatleri 6nce on dort imamin
kiraati disinda kalan zayif okumalar seklinde, ikinci olarak senedi sahih olan
ancak diger iki kriterden birine uymayan kiraatler seklinde, iigiincii olarak
ise senedi sahih olmayan mutevatir kiraatlerde bulunmasi gerekli olan
sartlardan birisi veya hepsinin bulunmadigi kurallar seklinde tanimlamistir.

- SUyQti sonrasi hicri onuncu asirdan giiniimiize kadar yapilan saz kiraat

tanimlamalarinda ise kimileri ayniyle bu &limlerden birinin tanimina yer

824 Sehawvi, Cemalii’I-Kurra ve Kemalii 'I-Tkra, 1/85.
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vermis®® kimileri ise derleme seklinde bir tanimlama da bulunmayi tercih
etmistir.626

Dogrusu kavramin tanimi iizerinde bu kadar farkli degerlendirmelerin olmasi
meseleyi agikliga kavusturmamis, aksine konuyu daha da anlasilmaz hale getirmis ve
bu durum saz okumalara karsi bakisi da etkilemistir. Bu ve benzeri sebeplerin
etkisiyle de kimi arastirmacilar bu tir kiraatleri sahih kiraatlerin karsiti, kabul
olunmayan, merdut gibi nitelemelerle tanimlamistir. Esasinda arastirmacilart boyle
bir tanimlama yapmaya sevkeden bircok sebepten soz edilebilir.®?” Ancak, Kur’an ve
ondan bir ciiz olan sahih kiraatlerin higbir sekilde siiphe ile karsi karsiya kalmamasi
ve bunlara herhangi bir halel getirilmemesi ¢abasi s6z konusu sebepler iginde en
onemli olanidir. Zira baglangictan itibaren her donemde muteber ulemé gerek Kur’an
ve gerekse Uzerinde icma edilen ve Kur’an olma vasfi tasiyan sahih kiraatlerin
kabulii lizerinde ittifak etmisken, ayn1 sey saz kiraatler i¢in miimkiin olmamis ve her
donemde bu okumalarin vahiy biitiinii i¢inde nereye oturtulmasi gerektigi tam olarak
netlige kavusturulamamustir. Oyle Ki tarihi siirec icinde bazen birbirine yakin, bazen
de bilyik 6lciide birbirinin ziddi tanimlar yapilmistir.®®® Hatta bazen de bu tir
okumalar, ilmf objektiflikten uzaklasilarak tabii konumundan daha asag bir seviyeye
indirgenmistir.®”® Bununla birlikte sdz okumalarin degerliligine vurgu yapan,
bunlarin sahih ya da mditevatir kiraat seviyesinde kabul gérmemelerini onlarin

degersizligine degil, kurra nezdinde meshir olmamas1 ve senetlerinde tek kalmasina

625 Meseld giiniimiiz arastirmacilarindan Abdulfettah el-Kadi ve Muhammed Salim Muhaysin’m saz
kiraat tanimlamasi, ibn Miicahid ve Ibn Cinni’nin siz tanimlamasiyla benzerlik gostermektedir. Bkz.
Kadi, Abdulfettah, el-Kirddtu’s-Sdzze, s. 7; Muhammed Salim Muhaysin, Fi Rihdbi’l-Kur’dni’l-
Kerim, Kahire, 1980, 1/419-432.

626 Siiyfiti’nin genel itibariyle kiraat tasnifi ve 6zelde ise siz kiraat tammlamasi kendisinden sonra
basta Ziirkdn? olmak (izere Suphi Salih, el-Kattdn, Menna Halil, Sabini, Ismail Karacam ve
Abdurrahman Cetin gibi birgok aragtirmaci tarafindan benimsenmistir. Bkz. ZUrk&ni, Mendhilii’l-
Irfan, 1/1429-431. Suphi es-Salih, el-Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 256-257; el-Kattan, Menna Halil,
el-Mebahis fi Ulimi’l-Kur’dn, s. 178; Saban, et-Tibyan, s. 302; Karagam, Ismail, Kur’an tn Niiziilii,
s. 265-67; Cetin, Abdurrahman, Kiraat Ilmi ve Kiraatler, s. 73-77.

627 Mehmet Dag saz kavraminin degisik iceriklerle tanimlanmasini; anakronizm (ge¢misin, i¢inde
bulunulan dénemin kavramsal birikimiyle okunmasi), kavrama kisisel anlam yiiklemeleri, farkli
olgularin tek kavramla ifadelendirilmesi, (sahih kiraatlere karsi) asir1 korumacilik, rivayet
terminolojisinin iceriginin doldurulmadan kullanilmasi sebeplerine baglamistir. Bkz. Dag, Mehmet,
“Kiraat flminde Saz Kavrami”, s. 85-90.

628 Siiyiiti saz kiraatleri, et-Tahbir 'de senedi sahih olan ancak diger sartlardan birine uymayan seklinde
tanimlarken, el-/tkdn’da ise senedi sahih olmayan okumalar seklinde tanimlamistir. Bkz. SiiyGti, et-
Tahbir, s. 142; Stydti, el-Itkdn, s. 198.

629 Dag, Mehmet, “Kiraat {lminde Saz Kavranm”, s. 103.
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baglayan Ibn Cinni (6.392/1002) ve Ibn Haleveyh (6.437/1046) gibi &limler de

olmustur.630

Butln bunlardan sonra saz kavrami ve saz kiraatlerle ilgili genel bir
degerlendirmeye gelince, Oncelikle kavrami ilk kullanilan anlamindan hareketle
tanimlamak gerekir. Bilindigi lizere saz kavrami ilk olarak Arap dili ve hadis
ilminde; “topluluktan ayr1 kalan”, “genel kullanima muhalif olan” gibi anlamlarda
kullanilmis ve bu anlamlariyla da kiraat ilmine aktariimigtir.®* Dolayisiyla kavram
s0z konusu 6zellikleriyle, kiraatler i¢inde revag bulmayan bazi okumalar1 karsiladigi
i¢in tercih edilmistir. Bu anlamda saz kavram, ilk hangi anlami karsilamak tizere
kiraat ilmine transfer edilmisse, dogru bir tanimlama i¢in bu anlama sadik kalmak
gerekir. Buna ilaveten 6nemli bir husus da kiraat gelenegi iginde ilk giinden itibaren
yasananlar1 dogru analiz etmek gerekir. Ozetle kimi kiraat sekilleri belli beldelerde
yayginlik kazanmis Kimileri bu 6zellige sahip olamamis, kimileri onlarca kari
tarafindan okunmus veya okutulmus, kimi kiraatler de bir ya da birkag kisiyle sinirl

kalmustir.

Kiraat alimleri, ge¢misten itibaren olusan bu tabii sdreci belli ilkeler
ekseninde sistemlestirme yoluna gitmislerdir. Buna goére kiraat imamlarinin ve
degisik belde halklarmin yaygin olarak kullandiklar1 kiraatleri; sahih/s6hret bulmus
kiraat olarak nitelendirmisler, bu 6zelligi tasimayan kiraatleri karsilamak {izere ise
sdz kavramini kullanmislardir. Dikkat edilecek olursa sahih kiraatlerle saz kiraatler
arasindaki ayirt edici temel nitelik; birinin immet nezdinde yaygin olarak okunmasi;
digerinin ise bu 6zellige sahip olamamasidir. Bunun diginda Hz. Osman doénemiyle
birlikte uygulamaya konan mushafa uygunluk ve Arap diline muvafik olma sartlari
da zamanla sistem icinde birer ilke olarak ileri siirtilmiistiir. Fakat burada sunu
belirtmek gerekir ki, bu iki sart zaman zaman tartigilmis, hatta Arap diline uygunluk

ilkesi ciddi anlamda elestirilmis ve kimilerine gore gereksiz bir sart olarak telakki

%30 jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/32; ibn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 16, 31, 53-54; ibn Miicahid, Kitabus-
Seb’a, (mukaddime), s. 22, Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, s. 36-37; Eba Same, el-Miirsidii’I-Veciz, s.
174.

%31 Halil b. Ahmed, Kitabu I-Ayn, V1/215.
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edilmistir.®** Dolayisiyla kiraat tanimlamasinda tartismasiz ayirt edici temel unsur
senettir.>* Buna gore; “Senedinde tek kalan, genele muhalif olan, sohret bulmamus,
yaygin olmayan okumalara saz kiraat denir.”®** Bunlar ister bilinen meshar imamlar
tarafindan okunmus olsun, ister dort imam tarafindan, isterse bunlarin disinda baska
imamlar tarafindan okunmus olsun bu tlr okumalar saz kiraat olarak degerlendirilir.
Diger taraftan herhangi bir kiraat mushaflara ve Arap diline muvafik olsa da,
senedinde tek kalmissa yine saz kiraat olarak kabul edilir.®® Zira senedin disinda
higbir sart, saz kiraati meshir kiraat seviyesine ¢ikarmaz ve yine higbir sart bunun

tistiindeki bir kiraati saz seviyesine indirmez.

B. Saz Kavraminin Ortaya Cikis1

Baslangic itibariyle saz kavrami kiraat gelenegi i¢inde kullanilan bir kavram
degildi. Kavram ilk olarak dilbilim arastirmacilar1 tarafindan; “tercih edilen ve
edilmeyen” ayrimini yapmak veye “tercih edilmeyen” anlamini karsilamak iizere
kullanilmistir.*® Kaynaklarm belirttigine gore bu kavramu; “topluluktan ayri olma”,
ve “yaygin kullanima muhalefet etme” anlaminda ilk kullanan kisi EbG Abdirrahméan
el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (el-Furhtdi)’dir (6.175/791).%*" Halil b. Ahmed’in
kelimeye yiikledigi bu anlam, baz1 ilaveler olmakla birlikte daha sonra basta kiraat ve
tefsir alimleri olmak iizere genis kitlelerce, genel itibariyle bu anlam ekseninde
kullanilmistir. $az kavramini bu donemde kullanan diger bir disiplin de hadis ilmidir
ki bu disiplin iginde kavram belli asamalar kaydettikten sonra terminolojik anlamiyla

ilk defa Imam Safif tarafindan kullanilmistir.%*®

%32 ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/13; Cetin, Abdurrahman, Kiraat Iimi ve Kiraatler, s. 207; Oztiirk,

Mustafa, Tefsir Tarihi Arastirmalari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 30.

633 fbrahim b. Omer el-Ca’beri, bir kiraatin sahih kabul edilebilmesi icin, senedinin sahih olmasinin

yeterli oldugunu, diger iki sartin ise ancak buna bagl oldugunu belirtmistir. Bkz. Siiyati, el-/tkdn, s.
194,

634 Dag, Mehmet, “Kiraat ilminde Saz Kavranm”, s. 105.

0% aasmae Gijas S la (Nis, 3/90) Ayetinde gegen < sas fiilini cumhur bu sekilde okurken,
Hasenii’l-Basri, Katide ve Ya’kub gibi bazi alimler bu kelimeyi 3 == geklinde oS sels fiilindeki cemi
vavindan hal olmasindan hareketle mansub ile okumuslardir ki, bu okuma sahih ve fasih bir okumadir.

Ancak Taberi cumhurun okuyusuna muhalif oldugundan dolay: bu kiraatin $az oldugunu belirtmistir.
Bkz. el-Hatib, Abdillatif, Mu ’cemu ’I-Kiraat, 11/124.

636 Dag, Mehmet, “Kiraat Ilminde Saz Kavrami”, s. 65.
837 Halil b. Ahmed, Kitabii’I-Ayn, V1/215.

638 en-Nisabrf, Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim, Ma rifetii Uliimi’l-
Hadis, (thk. Seyyid Mu’zam Hiiseyin), II. Baski, Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1977, s. 183.
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Kiraat ilmi ise bu kavrami, hem dilbilim ve hem de hadis ilminde kullanildig1
anlamiyla almis ve kullanmaya baslamistir. Hatta bu donemde kiraatlerle ilgili
kriterler belirlenirken artik saz kavrami da kullanilmaya baslanmistir. Bu anlamda bu
kavrami1 meshdr kiraat alimleri icinde ilk kullananlardan biri de imam N&fi*dir. Nafi
kiraatleri alirken nelere dikkat ettigi ile ilgili su ifadeyi kullanmistir: “Ben tabiinden
yetmis kisiden kiraat aldim. Onlardan iki ve daha fazla kisinin iizerinde ittifak ettigi
kiraati ben de aldim. Ancak bir kisinin yalniz kaldig1 kiraati ben de terkettim ve
nihayet okudugum kiraatleri bu sekilde bir araya getirdim.”®*® Dolayisiyla kiraatte
heniliz daha yazili doneme ge¢ilmemis olsa da, hicri ikinci asrin ortalarinda saz
kavraminin belli 6zellikteki bir kiraat i¢in kullanilmaya baslandigi goérilmektedir.
Saz kavramiin yazili kiiltiirde kullanilmaya baslanmasina gelince bu uygulamanin
da ilk defa dilbilimci yonleriyle bilinen ve dilbilimsel tefsire dnculik eden Ferra
(6.207/822)*° ve Ahfes (5.215/930)%* tarafindan kullanilmaya baslanmustir. Bu
donemde kullanilmaya baslanan sdz kavrami, daha sonra kavramsal gelisimini
tamamlayarak kazanmis oldugu istilah anlamindan ¢ok, dilbilim ve hadis ilminde
kullanildigi anlamiyla kullanilmistir. Bu da tercih edilmeyen, miinferit sekildeki
okumalar1 ifade etmeye karsilik gelmektedir. Biitiin bu siirecler kavramin gelisimine
katki saglamis ve nihdyet Taberi (6.310/922)’yle birlikte yeni bir boyut kazanmistir.
Taber’ye kadar sdz kavrami dil ve hadis ilmi sinirlart i¢inde kullanilan bir
kavramken, o saz kelimesinin anlamimi daha da genisletmis ve bir kiraat kavrami
haline doniistirmiistiir.®** Bu baglamda Taberi’ye gore saz kiraat; lzerinde ittifak
edilen ya da icma edilenin disinda kalan okumalar anlamina karsilik gelmektedir. Bu
da yirmi bes civarindaki sahih kiraat imamimin disinda kalan okumalardir. Bu tir
okumalar bazen ti¢ dort kisi tarafindan okunsa dahi ittifak/icma ilkesine uymadigi

i¢cin saz kavramiyla karsllanmlstlr.643

839 Mekki b. Ebf Talib, el-fbdne, s. 27.

%40 Ferra, Me ani’l-Kur’an, 11/53, 385; 111/81.

841 Ahfes, Me ani’l-Kur’dn, 1145, 51, 206.

642 Dag, Mehmet, “Kiraat [Iminde Siz Kavrami,” s. 72.

843 Ahmed Halil, el-Kirddt Inde Ibn Cerir et-Taberi fi Davi’l-Liigati ve 'n- Nahv, Camiatu Ummi’l-
Kurd, Mekke, 1983, s. 1364.
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C. Saz Kiraatlerin Tarihi Seriiveni

Mekke’nin fethi sonrasi ahruf-i seb’a ruhsatiyla birlikte kiraatte yeni bir
doneme girilmistir. Daha oncesinde tek harf tizere okunan Kur’an, $6z konusu
ruhsattan sonra yedi harf iizere okunmaya baglanmistir. Bu anlamda ilk doénem
itibariyle okunan kiraatlerle ilgili sahih, saz gibi nitelemeler s6z konusu olmamais, S0z
konusu nitelendirmeler hicri ikinci asirdan itibaren ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu
anlamda, daha sonralar1 belli kriterlere gére kategorize edilen kiraatlerden; ister
mutevatir, ister meshir isterse saz kiraat olsun senedi sahih olan tiim kiraatlerin
baslangi¢ tarihlerinin Hz. Peygamber dénemine uzandigmi sdyleyebiliriz. Ik
gunlerden itibaren Islam beldelerine dagilan karflerin onciiliigiinde yayginlik
kazanan kiraatler tizerinde belli donemlerde bir takim ihtilaf ve ¢ekismeler yasanmis
ve bunlarin Oniine gegmek icin bazi Onlemler alinmistir. Siiphesiz bunlarin en
6nemlisi, Mushaflarin ¢ogaltilip belli bash islam beldelerine génderilmesidir.*** Hz.
Osman ve sahabenin seckinlerinin 6nderliginde gerceklesen bu hadise genelde Islam
tarihi acisindan, daha 6zelde ise kiraat ilmi bakimindan son derece 6nemli bir
hadisedir. Zira o gline kadar herkesin tabii bir sekilde hocalarindan alarak okuduklari
farkli kiraatler herhangi bir ayriliga sebep olmazken degisik vesilelerle farkli belde
halklar1 bir araya geldiginde ciddi tartismalar olmus ve bu tiir ayrilik ve ¢ekismelerin
online gegmek {lizere de Mushaflar iizerinde birlige gidilmistir. Dolayisiyla
Mushaflarin ¢ogaltilmasinda; kiraatlerde birlik olusturma ¢abast temel rol

oynamigtir.

Diger taraftan kimi sahabiler Hz. Peygamber’den duyduklarini 6zel bir not
olarak Kur’an sahifelerinin kenarlarina yazmis ve bunlan gittikleri yerlerde
insanlarla paylagsmiglardi. Fakat bunlar zamanla insanlar tarafindan Kur’an
ayetleriyle karistirtlmaya baglanmisti. Kur’an’in ¢ogaltilmasi sirasinda 6nemli bir

diizenleme de bu tiir notlarin imha edilmesine yonelik uygulama olmustur.®*®

Kur’an niishalarmin, o giine kadar iizerinde ittifak edilen kiraatleri ihtiva

edecek sekilde ¢ogaltilip, bu tiir okumalarin Islam beldelerinde yayginlastiriimasi ve

644 Cogaltilan Mushaflar Kufe, Basra, Sam, Mekke, Yemen ve Bahreyn’e gonderilmis, bir niisha da
Medine’de birakilmistir. Bkz. Zerkesi, el-Burhan, 1/240.

* Seyyid er-Rizk et-Tavil, fil Ulimi I-Kiraat, el-Faysaliyye, Mekke, 1985, s. 59.
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insanlarin bunlara tesvik edilmesi Ummet nezdinde karsilik bulmustur. Ancak bu
uygulamanin diger biitiin okuma sekillerini ortadan kaldirdig1 anlamina gelmez. Zira
kiraat uygulamalar1 hoca talebe iligkisi i¢inde arz sema yontemiyle gerceklesen bir
uygulamadir. Bu y6ntemle o giine kadar degisik Islam beldelerinde yedi harf ruhsati
baglaminda birbirinden farkli kiraat uygulamalar1 yayginlik kazanmisti. Dolayistyla
biitlin bu uygulamalarin, Mushaflarin ihtiva ettigi belli sayiyla sinirlandirilip bunlarin
disinda kalan okumalarin yok olmasini istemek dogal olarak miimkiin olmamustir.
Zira imkénlarin sl oldugu, okuma yazmanin heniiz ileri seviyede
yayginlagmadigi bir donemde, insanlarin uzun siire alistiklari okuma tarzlarini
degistirmeleri beklenemezdi. Bundan dolay1 da mushaflarin ihtiva etmedigi okuma
tarzlar1 reddedilmis olsa da, kati olarak yasaklanmamis ve bu konuda insanlarla

“6 Bununla birlikte artik bundan sonra sahabenin

catisma icine girilmemistir.6
cogunlugunun benimsedigi ve iizerinde ittifak edildigi kiraatlerin, tiim Islam
beldelerinde yayginlastirilmasina gayret edilmis ve bunun i¢in de her mushafla
birlikte o mushafin kiraatine hakim bir kari soz konusu beldelere gonderilmistir.**’
Sahabenin bu uygulamasinin kiraatler agisindan dogurdugu bir takim sonuglart vardir

ki bunlar1 su sekilde maddeleyebiliriz:

1. Bu diizenlemeyle, Hz. Peygamber’den bu déneme kadar gecen siire i¢inde
Islam beldelerinde sifahi olarak yaygimlasan ve zaman zaman da ciddi
ihtilaflara sebep olan okumalara belli 6l¢iide sinirlama getirilmistir.648

2. Mushaflarda yer verilen okuma sekilleri, herkesin kabul edebilecegi,
sOhret bulmus, yayginlik kazanmis ve ittifak edilmis kiraatlerdir. Haddi
zatinda Mushaflarda yer verilen kiraatlere hicbir sekilde elestiri olmamus;
aksine, bunlarin diginda, Hz. Peygamber’den nakledilen sahih kiraatlerin
olabilecegi diisiincesiyle Mushaflarda yer verilmeyen kiraatlere de sahip

g:lkllmls‘ur.649

* ibn Ebi Davud, Kitdbii 'I-Mesahif, s. 36.

%7 Belli beldelere gonderilen Mushaflarla birlikte bu Mushaflarin kiraatlerine hakim karfler olarak,
Abdullah b. Saib Mekke’ye, Mugire b. Sihab Sam’a, Ebl Abdirrahman es-Siillemi Kufe’ye, Amri b.
Kays Basra’ya gonderilmis, Zeyd b. Sabit de Medine’de kalmistir. Bkz. ZUrk&ni, Mendhilii’l-Irfdn,
1/330.

648 Unal, Mehmet, Kur’'an'in Anlasiimasinda Kiraat Farklilvklarimin Rolii, s. 29.

849 Mekki b. Ebf Talib, el-fbdne, s. 31.
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3. Cogaltilan Mushaflarin yazim sekli, farkli degerlendirmeler olmakla
birlikte cumhura gore yedi harf ruhsati dikkate alinarak tanzim
edilmistir.®®

4. Onaylanan kiraat sekillerinin tiim Islam beldelerinde yayginlastiriimasi, bu
diizenleme icinde yer verilmeyen okuma sekillerinin ise yanlizlagtirilmasi
siireci baslamistir.

5. Basindan itibaren insanlarin biiyiik bir ¢cogunlugunun tevecciih ettigi bu
uygulamayla birlikte, bir yonuyle resmi bir boyut kazanan okumalar her
donemde timmet tarafindan sahih kiraat olarak kabul gérmiis, ancak pratik
olarak okunmaya devam edilse de iimmetin c¢ogunlugu tarafindan
okunmayan, yanlizlasan okumalar ise zamanla saz (tek/nadir) okumalar
diizeyinde kalmistir.

6. Yayginlik kazanan kiraatler genis kitlelerce sonraki nesillere taginmis, bu
ozelligi tasimayan saz okumalar ise daha c¢ok ilim cevrelerince korunmus
ve sonraki donemlere tasinmustir.

7. Gerek bu déneme kadar, gerekse bundan sonraki donemlerde icma edilen
ya da icma edilmeyen kiraatlerle ilgili, sahih, sdz gibi sifatlarin
kullanilmast s6z konusu olmamis, kiraatler arasindaki farklar; yaygin
olma, insanlarin biiyiik bir ¢cogunlugu tarafindan bilinme ya da yaygilik
kazanmamig, ¢ogunlugun ilgi goéstermedigi gibi anlamlarla birbirinden
ayrilmislardir.

8. Bu uygulama o giin i¢in sozIli kiltirde, daha sonraki dénemde ise yazili
killtiirde kiraat ilminin temel bir kriteri olarak yayginhk kazanmustir.%*

Butlin bu yasananlardan hareketle, kavram olarak olmasa da uygulama olarak

saz kiraatlerin varligi, kiraat biitiind icinde Hz. Peygamber ve sahdbe ddnemine
dayanmaktadir. Ancak bu kiraat butind icinden, ilk donemden itibaren Gmmetin
Kur’an olarak okudugu bir kisim kiraatler tevatiiren nakledilegilmesken, bir kismi bu
ozellige sahip olamamis ve saz kiraat diizeyinde varligini slirdlirmiistiir. Kavramin

1stilahlagsmasi ise ¢ok daha sonralar1 gergeklesmistir. Bu anlamda kiraatler i¢inde bu

® Tbn Ebi Davud, Kitdbii I-Mesahif, s. 12; Sabuni, et-Tibyan, s. 124-125; Karagam, Ismail, Kur'an 'in
Nuzal, s. 157; Tetik, Necati, Baslangi¢tan IX. Hicri Asra Kadar Kiradt llminin Talimi, s. 50.

%1 Ahmed es-Sagir, el-Kirdatii 's-Sézze, s. 34
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tr saz okumalara, genis katilimli ilk tepki, Mushaflarin ¢ogaltilmasiyla ortaya
konmustur. Bu is i¢in olusturulan komisyon ve bunlara destek veren sahabenin de
onaytyla icma edilen kiraatlere Mushaflarda yer verilmis; bununla birlikte
mushaflarda yer verilmeyen bazi kiraatler ise sifahi olarak korunmaya devam
etmistir. Ortaya konan bu tavirla birlikte insanlarin biiylik bir cogunlugu 6nceden
beri zaten tevecciih edilen kiraatlere agirlik vermis, bunlarin disinda kalanlar ise
zaman icinde bir ya da birka¢ kisilik senet zinciriyle sonraki nesillere tasinmustir.
Nihayet hicri ikinci asirda bu tiir okumalar1 karsilamak tizere, Arap dilinde, ilgi
duyulmayan, yaygmn kullanima muhalif olan anlamina gelen saz kavrami bu
ozellikteki kiraatleri karsilamak tizere kiraat ilminde kullanilmaya baslanmis, Taber?

(6.310/922)’yle birlikte de 1stilahi anlamin1 kazanmustir.

Sonug itibariyle kavram olarak olmasa da pratik anlamda saz kiraat
olgusunun Mushaflarin ¢ogaltildigi doneme tekabiil ettigi sdylenebilir. Bu da
yaklasik olarak hicri birinci asirla ikinci asrin ilk geyregine karsilik gelmektedir.®
Burada 6zellikle net bir tarih vermekten kacinilmistir. Zira muhtelif islam beldelerine
muallim olarak Karilerin gonderilmesi, Hz. Peygamber donemiyle basglamis ve
sonrasinda da devam etmistir. Ozellikle Hz. Omer déneminde Islim cografyas:
genislemis ve dogal olarak buralara da Ogreticiler gonderilmistir. Gonderilen
Ogreticilerden her biri, Hz. Peygamber ya da sahabeden aldigi kiraat seklini gittigi
yere tasimistir. Fakat ne zaman ki Hz. Osman déneminde bu farkli belde halklari
degisik vesilelerle bir araya gelmeye baslamis, o zaman kimi okumalarin yaygin
olmayan, ender okumalar oldugu farkedilmis ve ihtilaflar da baggdstermeye
baglamistir. Biitiin bu yasananlardan dolayr da Hz. Osman ve sahabe, bir dlcude
ihtilafa sebep olan bu tiirden okumalara karsi tavir almig, bunun yerine zaten
herkesge kabul edilen sohret bulmus okumalarin daha da yayginlik kazanmasi

yonunde ¢aba sarfetmislerdir.

D. Saz Kiraatlerin Kaynagi
Saz kiraatlerle ilgili en 6nemli hususlardan biri, bunlarin kaynaginin nereye
dayandigi meselesidir. Oncelikle belirtmek gerekir ki kaynaklarda, bireysel

degerlendirmeler disinda, saz kiraatlerin kaynaginin kesin olarak nereye dayandigi

%2 Seyyid er-Rizk et-Tavil, fi Ulimi I-Kiréat, s. 59.
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ile ilgili ulem& nezdinde kabul goérmiis ve agirlik kazanmis net bir bilgiye
rastlanmamustir. Bir yandan bu tiir okumalar1 senedi sahih olmayan kiraatler olarak
degerlendiren alimler varken®™?® diger taraftan bunlarin  bdyle bir sifatla
nitelendirilemeyecegini®** aslinda bunlarin Kur’an olarak nakledildigi halde, sahih
kiraatlerin ulastigi sohrete ulasamadigl i¢in sdz seviyesinde kaldigini savunanlar
olmustur.®® Kimileri bu konuda tevakkuf edilmesi gerektigini,®*® kimileri ise aslinda
bu kiraatlerin de sahih kiraatler gibi yedi harf ruhsati dahilinde degerlendirilmeleri
gerektigini ileri siirmiislerdir.®®” Nihayet bazi alimler 4had yolla da olsa bu tiir
kiraatlerin kaynaginin da Hz. Peygamber’e dayandigimi belirtmislerdir®™® ki bizde
olusan kanaat de bu yondedir. Zira hicbir sahabi Hz. Peygamber’den duymadig1 ya
da Hz. Peygamber’in onaylamadig1 bir kiraati, kiraat diye nakletmez. Eger boyle bir
rivayet varsa kanaatimize gore boOyle bir kiraatin mevzu kiraat olarak
degerlendirilmesi gerekirdi. Sonug itibariyle ulema saz kiraatlerin kaynagi meselesi

tizerinde fikir birligine varabilmis degildir.

Bu asamada biz, 0nce kiraatlerin tasnifinde ortaya konan ilkeleri muizakere

edecegiz sonra da kendi kanaatimize yer verecegiz.

1. Tevkifilik Baglaminda Saz Kiraatler

Bilindigi tizere alimlerin biiyik bir ¢ogunlugu kiraatlerin ictihadi degil,
tevkifi ya da vahyi oldugunu belirtmislerdir.®*® Bununla birlikte, az da olsa Sia ve
filologlardan bu goriisiin aksi yonde fikir beyan edenler de olmustur.’®® Aslina
bakildiginda ortada teorik olarak bdyle bir goriis olsa da, pratikte kiraatlerin ictihadi
oldugunu ileri siirenlerin goriisleri hi¢gbir zaman karsilik bulmamistir. Zira iimmet

Hz. Peygamber’den bu yana yedi harf ruhsati baglaminda belli tarz kiraatleri

853 Styati, el-Irkan, s. 198.

8% ibnii’1-Cezeri, el-Muncidu'l-Mukriin, s. 97.

6% Zerkes, el-Burhan, 1/332; Ebt Same, el-Miirsidii'I-Veciz, s. 184.

8% Onder, Muharrem, Sz Kiraatler, s. 174.

857 Bazemul, el-Kwrddt ve Eseruha fi’t-Tefsir ve’I-Ahkém, s. 96.

%8 bn Kudame, Abdullah b. Ahmed b. Muhdmmed el-Makdisi, Ravzatii n-Nézir ve

Cennetii’I-Miindzir fi Usiili’l-Fikh, Mektebetii’r-Riisd, 111. Baski, Riyad, 1993, 1/203.

9 Niibeyl b. Muhammed, flmu’l-Kirddt, s. 49; Hasan Ziyauddin Itr, el-Ehrufii’s-Seb’atu ve
Menziletii’l-Kirddti minhd, s. 67; Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatler, s. 324.

%0 Ferra, Meani I-Kur’dan, 11/75; Zemahseri, el-Kessdf. 1/452-453; Razi, Mefatifu’l-Gayb, X111/206;
Demirci, Muhsin, Kur’dn Tarihi, s. 180.
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okumus, kayit altina almis ve benimsemistir. Halbuki bir meselede ictihad kapisi
aciksa o zaman her donemde yeni bir takim seylerin ortaya konmasi ihtimali vardir.
Ancak hi¢bir donemde kiraatlerle ilgili geleneksellesmis okumalar disina ¢ikilmamus,
insanlar boyle bir iddia ile immetin dniine ¢ikmamistir. Bu diisiinceye sahip olanlar
prensip olarak boyle bir fikre sahip olsalar da kanaatimize gore bu iddianin pratik
olarak karsilig1 yoktur. Diger taraftan ictihad yontemine basvurularak bir takim kiraat
tarzlar1 ortaya konulsa da bunlar asla kabul gormemis ve mevz{/uydurma kiraat

olarak tanimlanmislardir.

2. Senet/Nakil Baglaminda Saz Kiraatler

Tevkifilik kavrami gibi senet kavrami da kiraatler i¢in kilit rol oynar.
Alimlerin ittifakiyla bir okuma seklinin kiraat degeri tasiyabilmesi igin en temel ilke
senedinin sahih olmasidir.’®" Buna ilave edilen diger iki sart ise takviye olarak
degerlendirilebilecek sartlardir. Senet zincirinde yer alan révilerin azhigr ya da
cokluguna gelince bu durum kiraatlerin, mutevatir, meshir, sdz gibi sifatlarla
nitelenmesine gerek¢e olur. Bunun disinda bir kiraatin senedi yoksa bunun Hz.
Peygamber’le irtibatlandirilmas1t miimkiin degildir. Bu tiirden kaynagi olmayan ya da
kaynagi ihtimalen de olsa Nebi (as)’ye dayanmayan okumalar ancak mevz( kiraat

olarak degerlendirilirler.

Saz okumalarin kaynaginin nereye dayandigina gelince, dogrusu bu mesele
yukaridaki iki sart ¢ergevesinde sdz kavraminin tanimina gore degisiklik arzeder.
Buna gore yapilacak olan tanimda, “senedi sahih olmayan” seklinde bir nitelemede
bulunulursa,®®® bu durumda saz kiraatler Hz. Peygamber’e nispet edilemezler. Buna
g6re bu tur okumalar, ictihad Uriini mevz( kiraatler kategorisinde degerlendirilirler.
Dolayisiyla bu yaklagima gore saz kiraatlerin kaynagi tarihi sureg¢ iginde, bunlar
ortaya koyan kisilere nispet edilir.

Ikinci olarak sayet saz kiraatler; “senedi sahih olan” seklinde bir nitelemeyle

tammlanirsa,®® bu durumda senedi sahih olan bir kiraatin kaynaginin Hz.

%1 Mekki b. Ebf Talib, el-ibdne, s. 51; Eb Same, el-Miirsidii’'I-Veciz, s. 171; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr,
1/9.

%02 Siayiit] saz kiraatleri “senedi sahih olmayan” seklinde tanimlanustir. Siiyati, el-/zkdn, s. 198.
%3 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/9-10.
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Peygamber’e dayandigini  sdylemek miimkiindiir.®®® Bu &zellikteki kiraatlerin
senetleriyle birlikte diger iki sartta uygunluklar1 farkli olabilir. Ancak bu durum
onlarin kendi igindeki kuvvet derecesini etkiler, bunlarin Hz. Peygamber’e ya da
O’nun onayiyla kurra sahdbeye dayandigi gergegini degistirmez. Bu itibarla saz

kiraat, senedi olan; ancak senedinde tevatire ya da sohrete ulasamayan kiraatlerdir.

3. Senedin Mahiyeti Baglaminda Saz Kiraatler

Daha once belirtildigi gibi bir okuma seklinin kiraat olarak
degerlendirilebilmesi igin senedin varligi temel sartlardan biridir. Bu durum saz
kiraatler i¢in de gegerlidir. Bununla birlikte her kiraatin sahip oldugu senet ayni
ozellikte degildir. Mesela sahih kiraatlerin senetlerinin hem sahih olmasi ve hem de
tevatlr ya da sohret seviyesinde olmasi olmazsa olmaz sartlardan biridir. Zaten bu
Ozellige sahip olmayan bir kiraat diger sartlara sahip olsa da, sahih kiraat olarak
degerlendirilmez. Saz kiraatlerin senetlerinin mahiyetine gelince burada birkag
Ozellikten s6z edilebilir. Buna gore saz kiraatleri Hz. Peygamber’e tagiyan senetler;

sahih, hasen ve zayif olmak tizere i¢ farkli 6zellige sahiptirler.®®®

3.1. Senedi Sahih Olan Saz Kiraat Ornegi

Saall 3580 55 31550 58 @ (%% ayeti cumhur tarafindan bu sekilde okunurken,
sahih kiraat imamlarindan ibn Amir’in rvisi DOrf; “Yahya b. EbQ Biikeyr, Israil, Ebi
Ishak, Abdurrahman b. Yezid ve Abdullah b. Mes’ud” seklindeki sahih senet
zinciriyle bu ayeti Hz. Peygamber’in; el 3580 53 31,0 U ) seklinde okudugunu

rivayet etmistir.®®’

Muhaddislerden EbG Davud, Tirmizi ve Hakim bu rivayeti ayni
senetle nakletmisler, Tirmizi bu senet zincirinin sahih oldugunu belirtmis, Hakim ve

Zeheb? de ona muvafakat etmislerdir.®® Bununla birlikte bu rivayet saz olarak

%64 Kiraatlerin kaynaginin bizzat Hz. Peygamber’in talimiyle gerceklestigi bilinmektedir. Ancak su an
sahih kaynaklarda yer alan kiraatlerinin tamaminin Nebi (as) tarafindan okunup okunmadigi ile ilgili
kesin bilgiye sahip degiliz. Kanaatimizce tiim kiraatleri bizzat O’nun tarafindan okunmamis olsa bile
cogunlugunun okundugu, belki bir boliimiiniin de ilkesel olarak okunmasina ruhsat verdigi ve bundan
hareketle de sahdbenin okudugu kiraatlerdir. Bkz. EbG Same, el-Miirsidii ’I-Veciz, s. 166.

%5 Abdir’l-Aliy el-Mestl, el-Kirddtii’s-Sdzze Tavibituhd ve'l-Ihticacu bihd fi’l-Fikhi ve’l-Arabiy,
Daru Ibn Affan, I.Baski, 2008, Riyad, s. 74.

866 Zariyat, 51/58.

%7 ibn Haleveyh, el-Muhtasar, 145; Réazi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefitihu’I-Gayb, Darii’l-
Fikr, Beyrut, 1981, XXXVI11/236.

%8 Ebli Davud, Hurdf ve’l-Kirddr, (no:3993); Tirmizi, Kurddr, 8; Hakim, el-Miistedrek, 11/255,
(no:2919).
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degerlendirilmistir. Zira bu tarz bir okuyus resmi mushafa aykiridir. Clinkii Allah
(cc)’1n ismi miitekellim ‘ya’siyla degismis, Allah Teala’nin ismine donen gaib ‘huve’

zamiri, miitekellim zamiriyle degismistir.®®°

3.2. Senedi Hasen Olan Saz Kiraat Ornegi

Sedad Cb gallad (L0 e-‘slk 13) 2.8 &3 G 870 ayet pek ok sahih kiraatte bu sekilde
okunmaktadir. Ancak sahih kiraat imamlarindan Eb0 Amr; “Ahmed b. Hanbel,
Haccac b. Muhammed, Ibn Ciireyc, Eb( Ziibeyr ve Ibn Amr” isimlerinden olusan
senet zinciriyle bu ayeti Hz. Peygamber’in ¢ Geie Jd & oa silkd” seklinde “dié &7
ilavesiyle okudugunu rivayet etmistir. Ayrica Ya’k(ib’un ravisi Ravh b. Ubade; “Ibn
Cireyc, Eb( Ziibeyr, Abdurrahman b. Eymen, Ibn Amr ve Eb{ Ziibeyr” tarikiyle
ayni sekilde Nebi (as)’in s6z konusu ayeti “J& & ilavesiyle okudugunu rivayet
etmistir.”* Bu sekildeki bir rivayet Eb( Amr ve Ravh gibi rivayetleri sahih kabul
edilen kisiler tarafindan nakledilmis olsa da, saz kiraat olarak degerlendirilmi§,tir.672
Bunun sebebi, diger raviler sika goriilse de senet zincirinde yer alan ve tedlis®’®
yapmakla meshdr olan Eb( Ziibeyr’in sika goriilmemesidir. Bu durum s6z konusu
senedin hasen seviyesinde kalmasina sebep olmustur. Sonug itibariyle senedi hasen
olan ve resm-i mushafa da uygun olmayan bu rivayet saz kiraat olarak kabul
edilmistir. Bunun disinda sahabenin 6nde gelenlerinden Hz. Osman, ibn Amr, Ibn
Abbas, Ubey b. Ka’b, Cabir b. Abdillah, Ibn Miicahid, Ali b. Hiiseyin, Ca’fer b.
Muhammed, Zeyd b. Ali ve Ibn Mes’ud’dan gelen rivayette de ayetin Hz. Peygamber
tarafindan “ds " ilavesiyle okundugu rivayet edilmistir.””* Ancak bu sekildeki bir

okuyusun siz oldugu konusunda icma olmus gibidir.®”

869 Abdii’l-Aliy el-Mesil, el-Kirdatii's-Sdzze, s. 75.
570 Talak, 65/1.

671 Abdii’l-Aliy el-Mesil, el-Kirdatii’s-Sdzze, s. 76.
%72 [bn Haleveyh, el-Muhtasar, 158.

673 Tedlis ravinin, hocasindan isitmedigi bir hadisi ondan duymus gibi nakletmesi anlaminda
kullanilan bir terimidir. Sozliikte “bir seyin kusurunu gizlemek” anlamindaki tedlis terim olarak
“ravinin, goérismedigi ya da goriistiigii halde kendisinden hadis isitmedigi hocasindan isittigi zannin
uyandiracak bigimde rivayette bulunmasi” demektir. Tedlis yapan raviye miidellis, tedlisle rivayet
edilen hadise mudelles denir. Bkz. Ibnii’s-Salah, Ebd Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin
Abdirrahmén b. Msa es-Sehreziri, Uliimu ’I-HadTs, (thk. Nireddin Itr), Daru’l-Fikr, Dimegk, 1986, s.
73; Erul, Biinyamin, “Tedlis”, DI4, 2011, XXXX/262-264.

%74 ibn Cinni, el-Muhteseb, 11/323.

875 el-Hatib, Abdiillatif, Mu cemu’I-Kirdat, 1X/498.
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3.3. Senedi Zayif Olan Saz Kiraat

67 Aho - oA Ry 6 Ot- meoi NE oL WA . % ., -%99076
O350 a8 Y agale Casa 2 sl a5 (ad

ayetinde yer alan “wlw” kelimesi

Ebl Amr’in rAvi Diri tarafindan “is3” seklinde “dal” harfinin kesresi ve “ye”

harfinin seddesiyle okunmustur.®’’

Nasr b. Ali, Bukar b. Abdullah b. Yahya el-Avezi, Harun b. Musa, Ismail el-Mekki

Bu sekildeki bir rivAyetin senet zincirinde ise

ve EDbO Tufeyl yer almistir. Senet zincirinde yer alan isimlerle ilgili
degerlendirmelerde Ebd Hatim, Bukar b. Abdullah’in kavi (hafizasinin giiglii)
olmadigmi; Ebl Zur’a er-Razi, Ismail el-Mekki’nin zayif oldugunu; Ahmed b.
Hanbel el-MekKki’nin rivayetlerinin minker oldugunu; Neséal ve daha birgok kisi yine
el-Mekki’nin rivayetlerinin metruk oldugunu belirtmislerdir.®”® Butin bu
degerlendirmelerden dolay1 bu sekildeki bir sened zinciriyle rivayet edilen kiraat, saz

hiikmiinde kabul edilmistir.679

Il. GECMISTEN BUGUNE KIRAATLERIN TASNIFI,
KARSILASTIRILMASI VE TANINMASI

Kiraatlerin buglnkii sitematik yapisi; ilk donemden itibaren sarfedilen
cabalarin bir sonucudur. Olusan sartlara gore, ortaya konan bu c¢abalar sayesinde
kiraat ilmi asama agama belli gelismeler kaydetmistir. Dogrusu kiraatleri dogru bir
sekilde anlayabilmek i¢in, bu asamalarin her birinin ciddi sekilde tahlil edilmesi
gerekir. Buna binaen biz de bu bolimde kiraat biitiinii i¢inde hangi 6zellikleri tasiyan
okumalarin sahih kiraat hangilerinin saz kiraat oldugu, bunlarin hangi kriterlere gore
birbirinden ayirt edildigi, sahih ve saz kiraatlerin ortak ve farkli yonlerinin neler

oldugu ve kiraatlerin hangi yollarla taninabilecegi gibi konulari ele alip inceleycegiz.

A. Ge¢misten Bugiine Kiraatlerin Tasnifi
Yedi harf ruhsatiyla birlikte ortaya ¢ikan kiraatler baslangigta bir bitlin olarak
Kur’an’in telaffuzu seklinde algilanmis, Hz. Peygamber’den alindigi sekliyle

Ogrenilmis ve Ogretilmistir. Bu yoniiyle kiraatlerle ilgili ilk kaideler Nebi (as)

676 Bakara, 2/38.

%77 Ahfes, Ebii’l-Hasan Said b. Mes’ade, el-Miicasii el-Belhi, Medni’I-Kur’dn, (thk, Huda Mahmud),
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1990, 1/69; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1/169; ibn Atyye, el-
Muharrarii’I-Veciz, 1/1264.

%78 Abdii’l-Aliy el-Mesil, el-Kirdatii’s-Sdzze, s. 78.
%7 ibn Haleveyh, el-Muhtasar, s. 12.
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tarafindan ortaya konmus ve ilk zamanlar i¢in hi¢ kimse belirlenen kaidelerin digina
cikmamistir. Fakat zamanla bu mevcut yapida bir takim sapmalar olmus, genis
cografyalarda 6zellikle liyakat sahibi olmayan halk Kitleleri arasinda ciddi sikintilar
yasanmigtir. Ancak tarihen sabittir ki, kiraat alaninda yasanan bu tiir sikintilar
gelistirilen bir takim ¢oziim yollart sayesinde minimum seviyeye indirilmis, immet
iginde genis bir mutabakat saglanmistir. Bu anlamda once sifahi kultlrde sonra da
yazili kiiltiirde, kiraatlerin kabulii ya da reddi veya onlar1 tasidigi 6zelliklere gore
konumlandirmak igin bir takim sartlar belirlenmis ve kiraatleri derecelendirme ya da
smiflandirma yoluna gidilmistir. Bu uygulamada oncelikli hedef, Kur’an vasfi
tasiyanla tagimayan kiraatleri birbirinden ayirmak sonra da bunlart kendi iginde
smiflandirma yoluna gitmek olmustur. Bu temel gaye ekseninde bir yol takip edilmis

ve saz okumalarin kiraatler i¢indeki yeri konusunda son derece hassas davranilmistir.

Basindan itibaren Ozellikle kiraat alaninda g¢alismalar yapan alimler, saz
okumalarin kiraatler igindeki yerini belirlerken farkli tasniflerde bulunmuslardir. Bu
farklili@in ortaya ¢ikmasinda iki temel sebepten sz edilebilir. Birincisi, saz kiraat
denildiginde, mutlak anlamda herkes ayni seyi anlamamigtir. Bu anlamda saz kiraat
algisinda farkliliklar yasanmistir. Mesela Ibn Miicahid’in kiraat tasnifine gore yedi
kiraatin disindaki kiraatler saz kiraat olarak algilanirken, Ibnii’l-Cezeri’nin tasnifiyle
birlikte on kiraatin disindaki kiraatler, saz kiraat olarak algilanmustir. Ikincisi saz
kiraatleri karsilamak tizere kullanilan kavramlar birbirinden farkli olmustur. Mesela
sifahi donemde saz kiraat denince mutevatir kiraatin disinda kalan tiim kiraatler igin
saz kiraat kavrami kullanilmigken, kiraatlerin sistemlesmesi sonrasinda saz kiraat
kavrami mitevatir ve meshir kiraatler disinda kalan kiraatler i¢in kullanilmustir.
Butin bu strecleri gormek icin Oncelikle ilk donemden itibaren yapilan kiraat
tasniflerine yer verilecek ve sonrasinda bu galismalardan ortaya c¢ikan sonuglar

degelendirilecektir.

1.Sifahi Donemde Kiraat Tasnifi
Kiraatte Hz. Peygamber’le birlikte baslayan sifahi yontem aslinda bugiine

kadar uygulanagelmistir. Ancak baslangictan hicri t¢tinci -ddrdiincu asra kadar bu



174

tarz, basvurulan tek yontemken, bu ddnemden sonra kitabf siire¢ de baglamis®® ve o
gune kadar pratik olarak uygulanan kural ve kaideler daha sistemli héle getirilmistir.
S6z konusu kaidelerin 6zl, meshtr olan okumalarla bu 6zellige sahip olmayan
okumalarin birbirinden ayrilmasi seklinde 6zetlenebilir. Mushaflarin ¢ogaltilmasiyla
bu tiir okumalarin birbirinden ayrilmasi yoniinde 6nemli bir adim atilmis ve bu
diizenleme daha sonraki donemlerde de herhangi bir kiraatin sihhati ve kabull igin
itibar edilen kriterlerden biri olmustur. Mushaflarin varligi kiraatlerin birbirinden
ayrilmasinda bu denli 6nem teskil etse de 0 glnki imkanlar dahilinde, ¢ok genis bir
cografyada insanlarin tamaminin bunlardan istifade etmesi tabii olarak mumkin
olmamistir. Dolayisiyla bu donemde pratik uygulamalar, yani hoca talebe iliskisi
kiraat geleneginde en 6nemli yontem olarak uygulanagelmistir. Bu iligki bigimi ayn1
zamanda rivayetlerin tasindigi senedi meydana getirmistir. Sened ise ittifakla
kiraatlerin temel riiknii olarak kabul gérmiistiir. Oyle Ki, bir kiraatin degeri soz
konusu senedin mahiyetine gore karsilik bulmus, senedde yer alan kisi sayisinin
azlig1 ya da coklugu, bu senedle gelen kiraatin hangi degerde olacaginin temel
belirleyicisi olmustur. Bu ilkeden hareketle kiraat imamlari olarak temayiiz etmis
kisiler kiraatler i¢inden sOhret bulan sahih okumalarla, tek kalan saz okumalari
birbirinden ayirt etmede hep bu pratige itibar etmislerdir.?®" Hicri ticlinci asra
gelindiginde ise bu sifahi uygulama ve tecriibeler yaziya aktarilmis ve kiraatlerin

simiflandirilmasinda yeni bir doneme girilmistir.

Bu cercevede ilk ii¢ asirlik donemde kiraatler; immetin okunmasinda icma

ettigi sahih kiraatler ve bunun disinda kalan saz kiraatler olarak iki baslik altinda

toplanrmstlr.682

%80 Ugtincii asirdan itibaren hem miistakil olarak kiraat eserleri ve hem de dil ve kiraat agirlikh
tefsirlerle kiraat ilminde sifahi kiiltiirden yazili kiiltire dogru gegis baglamustir. Bu ise 6nciiliik edenler
arasinda kiraat alaninda Kasim b. Sellam, Taberi, Ibn Miicahid, Eb{ Hatim e-Sicistani; dilsel tefsir
alaninda ise Ahfes, Ferrd, Nehhas, TaberT gibi isimler éncelikle belirtilmelidir.

%81 Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne, s. 27.

682 Dag, Mehmet, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, S. 292.
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Sifahi Donemde Kiraatlerin Tasnifi
Sahih Kiraat Saz Kiraat
Bu 6zellikteki kiraatler i¢in; Bu 6zellikteki kiraatler i¢in;
- Sohret bulan, - Séhret bulmayan,
- Yaygin olan, - Yayginlik kazanmayan,
- icma edilen, - ligi duyulmayan,
-ittifak edilen gibi ifadeler - Senedinde tek kalan gibi ifadeler
kullanilmistir. kullanilmastir.

2.Yazih Dénemin flk Kiraat Tasnifi

Kiraatlerin siniflandirilarak sistematik hale getirilmesi sureci hicri dordinci
asrm baslarinda Ibn Miicahid’le birlikte gerceklesmistir. Ibn Miicahid kendi
donemine kadar ki kiraat uygulamalarimi derleyip bir araya getirmis ve bunlar
icinden en yaygin olan yedi imamin kiraatlerini sahih kiraatler olarak
sistemlestirmistir.°®® Daha 6nce belirtildigi tizere bu yedi kiraa imamimin kiraatlerinin
yayginligi ve sahihligi konusunda herhangi bir elestiri giindeme gelmemis, ancak
sahih kiraatlerin bunlardan ibaret olmadigi, bunlardan baska da sahih kiraatlerin
oldugu yoniinde tepkiler olmustur.®* Bununla birlikte yedi kiraat imamimin kiraati
Uzerine iimmet i¢inde genis bir mutabakat saglanmig, daha sonraki donemlerde higbir
aragtirmaci, bu yedi kiraati ya da bunlardan birini reddetme anlaminda meseleyi
tartisma konusu haline getirmemistir. Ibn Miicahid’in bu ¢aligmasi ayn1 zaman da
kiraatlerin taksiminde de temel kriter olarak kullanilmaya baslanmustir. Oyle ki, yedi
kiraat imaminin kiraatleri sahih, bunlarin disinda kalan okumalar ise saz kiraat olarak
nitelendirilmistir. Bu anlayis Ibn Mucahid’den sonra, sahih yerine mutevatir
kavramini kullanan ve bununla ayni seyi kasteden ibn Cinnf ve Eb( Ali el-Farist gibi

kiraat alimleri tarafindan da kabul gérmiistiir.®®

Sonug itibariyle bu diizenlemeye gore kiraatler; yedi kiraat imamma ait
olanlar ve bunlarin disinda kalanlar seklinde iki kisma ayrilmistir. Birinci kisimda

yer alanlar sahih kiraat, ikinci kisimda yer alanlar ise saz kiraat diye

%3 fbn Miicahid’e kadar Taberd, es-Sicistani gibi alimler telif ettikleri eserlerinde pek ¢ok imamin
kiraatlerine yer verseler de yedi kiraat ya da yedi imam gibi 6zel bir tabir kullanmamuslardir.
Dolayisiyla bu tabir Tbn Miicahid’in calismasiyla kiraat literatiiriine girmistir. Bkz. Tugrul, Rahim,
“Ebii Bekir b. Miicahid,” Diyanet Dergisi, 1987, XXII/7.

%84 Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 248.

®® fbn Cinni, Muhteseb, 1/32; EbQ Ali Farisi, el-Hiicce li’I-Kurrdi’s-Seb ‘a, 1/5-6.
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nitelendirilmistir. Bundan sonraki adimda ise her bir kiraat daha alt basliklara
ayrilmistir. Dogrusu bu smiflandirmada saz kiraat alan1 daha genis tutulmus ve o
nispette de sahih kiraat alanmi daraltilmistir. Bundan dolayr da bu taksimat her
donemde elestiriye muhatap olmustur. Yapilan elestiriler su iki temel gerekgeye
dayandirilmistir. Birincisi, sifahi donemde ilkelere bagli olarak yapilan siniflama bu
donemde say1 odakli hale gelmis, ikincisi ise yedi imamin disinda olup da kiraatleri
sahih olan bazi1 kiraat imamlarinin okumalar1 saz kiraat olarak nitelendirilmistir.
Halbuki daha sonraki doénemde saz, diye nitelenen bu kiraatlerden g
delillendirilmek stretiyle meshir seviyesine cikarilmis ve sahih kiraat olarak kabul
gormiistiir. Fakat elestirilebilir yonleri olmakla birlikte, gerek kiraatlerin
sistemlesmesi ve gerekse sonraki donemlere etkisi itibariyle bu c¢alisma ulema

nezdinde 6nemli esiklerden biri olarak kabul edilmistir.

Yazili Dénemin Ilk Kiraat Tasnifi
(Ibn Miicahid’in Kiraat Tasnifi)

Sahih Kiraat Saz Kiraat
- Yedi kiraat imamina ait okumalar -Yedi kiraat imaminin tercihleri
disinda kalan okumalar

3. Kiraatlerin Belli Kriterlere Gore Siniflara Ayrilmasi

Baslangictan itibaren kiraatler sohret bulup bulmamasina gore sahih kiraat ve
saz kiraat seklinde iki kistm olarak kabul edilmekteydi. Ibn Miicahid’le birlikte bu
durumda ilkesel bir degisiklik olsa da, genel itibariyle bakis agisinda bir degisiklik
olmamistir. Zira ibn Miicahid séhret bulan kiraatlerin ancak yedi imama ait
oldugunu, bunlarin disinda kalan imamlara ait okumalarin ise sz kiraat oldugunu
ileri siirmiistiir. Ibn MUcahid sonrasinda Ibn Cinni (6.392/1002) gibi baz1 alimler bu
cizgide hareket etse de hicri besinci asirdan itibaren kiraatlerde yeni tasnifler
yapilmaya baglanmistir. Bu donemde Mekki b. Ebi Talib (6.437/1045) dncekilerden
farkl olarak kiraatleri daha alt boliimlere ayiran bir tasnif ortaya koymustur. Mekki
sahih kiraatlerin sartlar1 olarak bilinen ii¢ temel ilke iizerinden hareket etmistir.686
Aslinda bu sartlar s6zlii donemde de kiraat alimlerinin kiraatleri tasnif etmede temel

hareket noktalar1 olmustur. Fakat kiraat &limlerinin benimsedigi ortak sartlar yaninda

%8 Mekki b. Ebi Talib, el-fbdne, s. 51-52.
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belli 6zellikler de mevcuttu. Dolayisiyla temel gaye kiraatleri sahih olanla olmayan
seklinde birbirinden ayirmak olsa da, buna ulasmak i¢in ortaya konan sartlar
birbirinden farkli olmustur. Buna gore sozlii ve yazili donemin uygulama ve
birikiminden yola ¢ikarak Mekki, Ui¢ temel sarta gore, kiraatleri ti¢ll bir tasnife tabi
tutmustur. O bu tasnifte kiraatleri ilkesel olarak siniflara ayirmig olsa da, Ozel
kavramlar kullanmamis ancak daha sonra yapilan ¢aligmalarla onun kiraatleri sahih,
ahad ve sdz olmak iizere ii¢ kisma aywrdigi Sngoriilmiistir.®®” Mekki’nin bu
duzenlemesi kendisinden sonra gelen birgok kiraat alimi tarafindan, bazi ilave yorum

ve degerlendirmelerle birlikte benimsenmistir.?®®

Kiraat ilminin sistemlesmesinde ciddi katkist olan Ibnii’l-Cezerf, temelde bu
tasnifi kullanmakla birlikte bunu daha da gelistirmis ve oncekilerden farkli olarak
detayli bir simiflamaya tabi tutmustur. Buna gore sahih, &had ve saz terimlerinin
yaninda sahihin altina, mitevatirden sonra bu seviye de olmasa da immet nezdinde
sOhret bulmus meshar kiraatleri yerlestirmis,tir.689 Saz kiraatlerin altina ise dogrudan
istilah kullanmasa da verdigi drneklerden hareketle miidrec kiraatlere®® ve yine ézel
bir terim kullanmadan; “dile uygun olsa da, aslt olmayan” seklinde niteledigi mevz{
kiraatlere yer vermistir.”" Bu bilgiler 1s18inda, ibnii’l-Cezeri’nin saz kiraatlere;

mutevatir, meshar ve ahad kiraatten sonra dordiincii sirada yer verdigi soylenebilir.

Uc Sart Dikkate Alinarak Yapilan Kiraat Tasnifi
MekKi b. Ebi Talib’in Tasnifi

Sahih kiraat | Ahad kiraat | Séz kiraat
Ibnii’l-Cezeri’nin Tasnifi
Sahih kiraat: Ahad Kiraat Saz kiraat.
- Mautevatir - Mudrec
- Meshir - Mevzi

Stydti ise Ibnii’1-Cezeri’nin yaptig1 siniflandirmay1 ayniyle alip satir aralarmi

doldurarak yeni bir formatta altili bir taksimat seklinde ortaya koymus, fakat saz

%7 Dag, Mehmet, Kiraat Farkhiliklarimin Islam Hukukuna Ve Metodolojisine Etkisi, s. 21.

688 Dimyati, fthdfu Fudeldi’l-Beser fi’l-Kirdati’l-Arbe’a Aser, s. 9; Muhammed Ismail Sa’ban, el-
Kirddt: Ahk&muha ve Mastaruha, Daru’s-Selam, Beyrut, 1407/1986, s. 81.

%8 {bnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/14.

%% jbnii’l-Cezeri, a.g.e., 1/32.

% [bnii’l-Cezert, a.g.e., 1/17.
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kiraatleri Ibnii’l-Cezeri’den farkli olarak; senedi sahih olmayan kiraatler olarak

tammlarmstlr.692

SuyQti’nin Tasnifi
Miitevatir Meshar | Ahad Saz Midrec Mevz{

Kiraatleri smiflandirilma g¢alismalart bunlarla sinirli kalmamis, geg¢misten
bugiine birgok yeni ¢alisma yapilmistir. Fakat yapilan bu ¢alismalar bir¢ok yoniiyle
gec¢miste yapilanlardan esinlenilerek yapilmistir. Bu anlamda cagdas doénemde
yapilan ¢aligmalarda en ¢ok Ibnii’l-Cezeri ve Siy0ti’nin etkisinde kalindig
sOylenebilir. Yapilan ¢alismalarin bazilart 6nceki donem alimlerinden benzer sekilde
aktarilirken;®® bazilarinda ise yeni bir takim ilaveler yer almistir. Mesela Halid
Abdurrahman Akk, Sily0ti’nin ¢alismasimi esas almis ancak altili taksimatin son
kismina “ruvat” ve “huffaz” diye iki sinif daha ilave etmistir.®®* Mehmet Dag ise
Once, yapilan kiraat tasniflerine yer vermis ve bu ¢ergcevede bazi degerlendirmelerde
bulunmus, sonra da yeni bir tasnif Ornegi ortaya koymustur. Buna gore Dag,
kiraatleri 6nce sahih, zayif ve mevz{ olmak Uzere lige ayirmis, sonra da sahih kiraat
baslig1 altinda mitevatir, meshtr ve ahad kiraatlere; zayifin altinda ise &had, saz ve
miidrec kiraatlere yer vermistir. Burada dikkati ¢eken husus hem sahih kiraatler ve
hem de zayif kiraatler bagligi altinda ayr1 ayr1 ahad kiraatlere yer verilmis olmasidir.
Mehmet Dag bunu izah ederken de sahih basligi altinda yer verdigi &h&d kiraati,
“sika bir ravi tarafindan tabiine, oradan da tebeu’t-tabiine muttasil senedle rivayet
edilen, kendisinde “siiziz ve illet” bulunmayan, Arap gramerine ve resm-i mushafa
uygun olan kiraatler” seklinde tammlamustir.®* Zayif kiraat bagligi altinda yer
verdigi ahad kiraati, “senedi sahih olmakla birlikte ya resm-i mushafa ya da Arap

696

gramerine uymayan kiraat “seklinde tanimlamistir. Saz kiraatleri ise zayif

kiraatlerin birinci sirasina koymus ve ondan sonra da &had ve miidrec kiraatlere yer

%92 Syt el-Itkdn, s. 198.

%93 Karacam, ismail, Kiraat Ilminin Tefsirdeki Yeri, s. 87-90; Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve
Kiraatler, s. 210-213; Demirci, Tefsir UsQll, s. 119-121; Temel, Nihat, “Saz Kiraatler ve Yorum
Farkliligina Etkisi", s. 184.

%% Akk, Halit Abdurrahman, Usiilu 't-Tefsir ve Kavaiduhd, s. 434.
%% Dag, Mehmet, Kiraat Farkliliklarinn Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 37.

%% Dag, Mehmet, a.g.e., s. 41.
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vermistir.®” Mehmet Unal da doktora tezinde bu tasnife, benzer sekilde yer

Vermistir.698

Basindan itibaren gerek saz tanimlamalar1 ve tarihgesi ve gerekse kiraat
tasnifleriyle ilgili verilen bilgilerden hareketle biz, kiraatleri senetlerin s6hretine gore
bir simiflamaya tabi tuttuk. Ciinkii ilk donemden itibaren kiraatler arasinda bir
ayrimin ortaya ¢ikmasi cogunlukla bu kavram iizerinden olmustur. Bu anlamda
¢ogaltilan Mushaflarda hangi kiraatlere yer verilecegi, muhtelif memleketlere
gonderilen karilerin goérev ve sorumluluklari, imamlarin kiraatlerini segmede One
cikardiklarr kriterler, ibn Miicahid’in imam ve kiraatlerini tercih ederken ileri
stirdiigii sebepler ve daha bir¢cok konuda sohret kavrami temel belirleyici olmustur.
Hatta ozellikle tasnif déneminden 6nce bir okuma sekli Islam diinyasinda maruf ve
yayginsa bu 6zellik s6z konusu okuma seklinin kabulii ve digerlerine tercihi i¢in
yeter sebep olmustur.’® Dolayisiyla biitiin bu ve benzeri sebeplerden dolay1 biz de

kiraatleri tasnifte sohret kavrami tizerinden hareket ettik.

4. Senedin Sohretine Gore Kiraat Tasnifi

Kiraatlerin tasnifinde genel uygulama senedin sihhatine gore olmustur.
Esasinda bu ilke sahih kiraat algisinda olmazsa olmaz sartlardan biridir. Bununla
birlikte yukarida saydigimiz gerekgelerden dolay: kiraatlerin tasnifinde, senedin
sOhretinin daha belirleyici bir ilke oldugu kanaatindeyiz. Zira baslangicta bir biitiin
olan kiraatlerin sahih saz diye ikiye ayrilmasina sebep olan temel unsur sohret
meselesi olmustur. Dolayisiyla her ne kadar sonraki donemlerde kiraatler, daha ayirt
edici ilkelerle alt birimlere ayrilmis olsa da, kiraatler i¢inde sdz kiraatlerin yerini

belirlerken sohret iizerinden hareket edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Bu bakis agisina gore kiraatler sahih, saz ve mevz( kiraatler olmak {izere (¢
kisma ayrilir. Yapilan tasnifte ikinci sirada saz kiraatlere yer verilmistir. Bunda ilk
donemlerdeki kiraat anlayislarindan etkilenilmistir. Zira ilk donemlerde sahihin

disinda kalan kiraatler bu isimle anilmistir. Daha sonraki donemlerde saz kavraminin

%7 Dag, Mehmet, a.g.e., s. 34, 37.
698 Unal, Mehmet, Kur’an in Anlasiimasinda Kiraat Farklilklarinin Rolii, . 53-63.

9 Taberi, Cdmi'u’l-Beyan, VI/247, Gille, Sitki, “Taberinin Tefsirindeki Kiraatler
Degerlendirmeleri,” [UIFD, say1, 9, 2004, s. 71.
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yerine zayif kavraminin kullanilmasi ve saz kelimesinin de bunun bir alt bolimi
olarak algilanmasinda hadis ilminin sistematigi etkili olmustur. Zira bilindigi lizere
hadisler temelde sahih, zayif ve mevz{ olmak tizere tice ayrilir ve 6zelliklerine gore
de bunlarm her biri daha alt bolimler olarak ele almir.””® Fakat burada sunu
belirtmek gerekir ki, hadis degerlendirmeleriyle kiraat degerlendirmeleri tipa tip
birbirinin aymi degildir. Meseld senedinde illet bulunmayan bir hadis sahih olarak
kabul gorirken, ayni oOzellikteki bir kiraat, sahih kiraat olarak kabul gormez.
Dolayisiyla hadiste senedin sithhati dnemliyken, kiraatte bununla birlikte senedin
sohreti de Onemlidir. Bundan dolayr biz de zayif kavrami yerine saz kavramini
kullanmay1 tercih ettik. Sahih ve saz iist basliklar daha alt birimlere ayrilacak olursa,
sahih kiraatler kendi icinde mutevatir ve meshtr diye ikiye ayrilir. Saz kiraatlerin
altinda ise ahad kiraatlere yer verilmistir. Ahad kiraatler de ii¢ sarta ya da bunlardan
birine sahip olma durumuna goére kendi iginde alt smiflara ayrilmistir. Midrec
kiraatler cogu kiraat tasniflerinde saz kiraatlerin bir alt1 birimi olarak ele alinmistir.
Ancak biz midrec kiraatleri ayr1 bir baslik olarak ele almay1 uygun gordiik. Zira bu
tir ilaveler/midrecler, Kur’an’in kendisiyle okunabilecegi bir kiraat ¢esidi degil,

agiklanabilecegi ilavelerdir.”*

Dordincu baslikta yer verilen mevz( kiraatlere gelince her ne kadar, kiraat
butlnunli gormek i¢in smiflamada bunlara yer verilse de aslinda bunlarin kiraat
olarak nitelendirilmesi dogru degildir. Zira kiraatte aslolan senettir, sahih ya da saz
her bir kiraatin, Kur’an olarak okunma ve kaynak olarak Hz. Peygamber’e dayanma

gercekligi vardir.”%

Mevz( kiraatlerse bu 6zelliklerin higbirine sahip degildir. Fakat
bununla birlikte ne yazik ki bunlara, kiraat tasnifleri iginde saz kiraatlerin bir alt
birimi olarak yer verilmistir ki bu durum, saz kavram tizerinde ciddi bir yipranmaya
sebep olmustur. Dolayisiyla sanki bir kiraatmis gibi ortaya konan mevz(/uydurma
okumalar, kiraat degeri tasiyan sz okumalardan ayri olarak ele alinmistir. Haddi
zatinda bunun benzeri bir uygulamaya hadis ilminde rastlamaktayiz. Meseld her

hangi bir mevz( hadis gercekte hadis degildir, ancak hadis diye ortaya atildigi igin,

% Ahmed Omer Hasim, Kavdidu Usili’I-Hadis, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1984, 5.37-38

L Suyiitt, el-ftkan, s. 198; Zirkant, Mendhilii'I-Irfin, 1/429; Demirci, Tefsir Usali, s. 120; Birisik,
Abdiilhamit, Kiraat [Imi ve Tarihi, s. 84.

702 7erkesi, el-Burhan, 1/322.
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bunlar1 da smiflama i¢inde bir yere yerlestirmek gerekir. Bu baglamda hadis taksimi
icinde mevz( hadislere yer verilmesi onlarin degeri oldugundan degil; mevcut
yapinin sistematik hale getirilmesi surecinde her bir cesit, statiisiine gore bir yere
yerlestirilirken, mevz( hadisler de tasnif icinde bir yere yerlestirilmistir. Mevzd

kiraatlere, kiraat tasnifleri iginde yer verilmesi de bu amagla olmustur.

Sonug itibariyle senedin sohret bulup bulmamasi ve okunan kiraatlerin
Kur’an olarak okunup okunmamasi dikkate alinarak kiraatler sematik olarak su

sekilde bir siniflandirmaya tabi tutulmustur.

Senedin Sohretine Gore Kiraatlerin Taksimi

4.1.Sahih Kiraat 4.2.S4z Kiraat | 4.3.Miidrec Kiraat | 4.4.Mevz( Kiraat

Mitevatir Kiraat | Ahdd Kiraat | = —eeeeeeemeeees | e

Meshir Kiraat

4.1. Sahih Kiraatler

Sahih kiraatler, birinci bolimde; mutevatir ve meshir kiraatler basliklar
altinda ele alinmisti. Dolayisiyla burada konu tekrar1 yapilmayacaktir. Ancak konu
biitiinligii agisindan konuyla ilgili su 6zet bilgiye yer verilebilir: Senedi sahih olan,
basindan itibaren senet zincirinde ¢ok sayida sika ravi bulunan ve ilk dénemden
itibaren immet nezdinde yayginlik kazanmig, bu yonuyle séhret bulmus okumalara
sahih kiraat denir. Ilk zamanlar sadece bu isimle anilan kiraatler daha sonra miitevatir
ve meshlr diye bagliklara ayrilmistir. Yaygin kanaate gore yedi imamin kiraatleri
matevatir, ic imamin kiraati ise meshardur. Bununla birlikte EbO Amr el-Evzai (6.
157/774) Gazzali (6.505/1111), Ibn Atiyye (6.548/1153), Yusuf el-Bagdadi
(6.629/1231), ibn Hacib (6.646/), Nevevi (6.676/1277), ibn Teymiyye (6.728/1327),
es-Subki (6.756/1355), Mahmud el-Hanefi (6.774/1372), Nuveyri Ibn Abdilber
(6.777/1375), (6.857/1453), Zekeriyya el-Ensari (6.926/) gibi alimler yedi kiraate

ilaveten meshdr ii¢ kiraatin de mitevatir oldugunu ileri siirmiislerdir.”®® Sahih

% Zerkesi, el-Burhan, 1/466; Abdii’l-Aliy el-Mesdl, el-Kirddtii’s-Sizze, s. 57; Muhammed Salim
Muhaysin, fi Rihabi'l-Kurdni’l-Mugni, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1988, 1/420.
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kiraatlerle ilgili alimlerin gorigiine gelince; bu tiir kiraatlerin kaynagi vahye dayanir,

bunlar Kur’an’dan bir ciizdiir, namazlarda okunurlar ve bunlari inkar da kiftrdar.”

4.2.Saz Kiraatler

Daha 0nce saz kiraatin tanimi ve gegirdigi tarihi siireg genisce ele alinmisti.
Ilgili boliimde ifade edildigi iizere biz sdz kavramini, ilk dénemdeki anlamiyla
kullanmay tercih ettik. Buna gore, sahih kiraatlerin disinda kalan, sohret bulmamas,
yayginlik kazanmamig, senedinde tek kalan okumalara saz kiraat denir. Bu anlamiyla
ilk donemlerden itibaren sahih olmayan okumalar1 karsilamak Uzere saz kavrami
kullanilmistir. Boyle bir kavramin kullanilmasinin temelinde bu tiir kiraatlerin
sOhrete ulasamamalari etkili olmustur. Baslangigtan itibaren alimler nezdinde yaygin
olan bu anlayis Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ile birlikte kiraatlerin daha alt
siniflara ayrilmasiyla degisiklige ugramaya baslamistir. Meseld daha 6nce senedinde
tek kalan okumalar saz kiraat olarak nitelendirilirken, Mekki bu tiir kiraatleri saz

kiraatlerin iistiinde okumalar olarak degerlendirmistir.

Daha sonra Muhaysin, burada kastedilenin &had kiraat oldugunu belirtmistir.
Saz kavramimin anlamindan yola ¢ikildiginda aslinda bu tiir &h&d kiraatlerin de saz
kiraatler altinda degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Buna sifahi donemdeki
kiraat algis1 ve Ibn Miicahid (6.324/936) ’in tasnifi disinda ii¢ imamin kiraatleri i¢in
saz kavrammin kullanilmasi delil olarak gosterilebilir. Fakat ne zaman Ki
kendisinden dort asir sonra gelen Ibnii’l-Cezerl bu kiraatlerin sohret seviyesinde
oldugunu delillendirmis o zaman is degismis ve artitk bu lic imamin kiraatlerine
meshirr kiraat denmeye baslanrmstlr.705 Dolayisiyla bize gore mevz( kiraatler harig
tutulmak kaydiyla, sahihin disinda kalan kiraatler i¢in saz kavraminin kullanilmasi

ilk donem kiraat anlayisina daha uygun diismektedir.

4.2.1. Saz Kiraatlerin Cesitleri
Sahih kiraatle saz kiraat arasindaki temel farklardan biri, senet itibariyle sahih
kiraatin sohret bulmasi, saz kiraatin ise senedinde tek kalmasidir. ikincisi ise sahih

kiraatlerin Kur’an vasfina sahip olmasi, saz kiraatlerin ise bu 0Ozellikte kabul

% Mekki b. Ebi Talib, el-fbdne, s. 51; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/14, 51; Ziirkani, Mendhilii'I-Irfin,
1/423.

% {hnii’l-Cezeri, el-Miincidu'l-Mukriin, s. 23.
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gormemesidir. Bu bilgiler 1s18inda saz kiraatlerin en belirgin 0zelligi senedinin
ahadiyet niteligi tasimasidir. Buna gore her seviyedeki ahad kiraat, saz kiraatin bir

cesidi olarak degerlendirilebilir.

4.2.1.1. Ug¢ Sart1 Tasimakla Birlikte Sohrete Ulasmayan Ahad Kiraat

Basliktan da anlasilacagi lizere ahad kiraat, senedi sahih olan Mushaflardan
birine uygun olan ve bir vecihle de olsa Arap diline uyan ancak tevatir ya da sohret
derecesine ulagamayan okumalardir.”®® Dogrusu bu tanima uyan bir kiraatin sahih
kiraatler icinde mi? Yoksa saz kiraatler i¢inde mi? yer almasi gerektigi ihtilafli bir
meseledir. Zira basindan itibaren bu tiir kiraatleri sdz kiraatin bir sinifi olarak
degerlendirenler de bunun aksini beyan edenler de olmustur. Tarihi slrece
bakildiginda sifahi dénemden itibaren hicri besinci asra kadar diger iki sartla birlikte
senedi sahih olan ancak, senedinde tek kalan, sohret bulamayan okumalar saz kiraat
icinde mutedla edilmistir. MekKi ile birlikte ise sahih ve sdz arasinda kalan kiraatleri
nitelemek Uzere &had kavrami kullanilmaya baslanmistir. Daha sonraki siiregte
Ibnii’l-Cezerl, bu sartlara sahip olan &had kiraatleri sahih kiraat olarak
degerlendirmistir. Ibnii’l-Cezeri’den sonra ise kimileri bu kiraatleri sahih kiraatin
altinda bir cesit olarak degerlendirmis, kimileri ise saz icinde kabul etmistir. Bizse
basindan itibaren, gerek saz kavraminin anlami ve gerekse sahih ve saz ayriminda
kritik 6neme sahip olan “senedin gohreti” ilkesinden hareketle bu 6zellikteki adhad

kiraatlerin de saz kiraatler iginde degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Bununla birlikte eger senedin sohreti degil de senedin sihhati dikkate alinarak
bir tasnif yapilsaydi o zaman bu 6zellikteki ahad kiraatleri sahih kiraatlerin bir ¢esidi
olarak degerlendirmek miimkiin olurdu. Fakat bdyle bir tasnif ii¢ sarta gore kategorik
anlamda dogru olsa da, &hadiyetten dolay1 bu tiir kiraatlerle Kur’an’in okunmasi céiz
gorilmediginden, sahih alanin disinda kalirlar. Zira kiraatte sahih denince basindan
itibaren bununla; katiyyet ifade eden, kendisiyle ibadet edilen, Kur’an okunan ve
inanilmas1 vacip olan okumalar kastedilmistir. Bu 6zelligi tasimayan kiraatler ise saz

alan1 i¢inde degerlendirilmistir. Biz de bu gerekgelerle {i¢ sarta sahip olan, tevatlr ve

"% Muhammed ismail Sa’ban, el-Kirddr Ahkdmuha ve Masdaruhd, 92; Ismail, Nebil b. Muhammed
Ibrz_lhim, IImii’l-Kirdat s. 39; Dag, Mehmet, Kiraat Tasnifleri, S. 16; Onder, Muharrem, “Sdz Kiraatler
ve Islam Hukuku A¢isindan Degeri,” s. 177.
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sOhrete ulasamayan kiraatleri saz kiraat kategorisinde degerlendirdik. Buna Tevbe
Stresi’ndeki su ayet 6rnek verilebilir: “ aSsa¥l (1« » ayetinde gegen “sin” harfini on
kiraat imami kesra ile okurken, Ibn Abbas, Hz. Aise, Hz. Fatima, Eb(’l-Aliye,
Dahhak, Ya’kiib’un ravisi Ruveys ve Ibn Muhaysin; “ sS85 (1w “sizin en serefliniz”

anlamimda “sin” harfininin fethasiyle “a%s8 (. seklinde okumuslardir.”®’

4.2.1.2. iki Sarta Muvafik, Mushaflara Muhalif Ahad Kiraat

Bu yolla gelen saz kiraatler kabul edilir ancak iki sebepten dolay1 bunlarin
Kur’an olarak okunmasi cdiz degildir. Birincisi bu tiir kiraatlerin senedi sahih olsa
da, senedinde tek kaldigi i¢in &h&d haber degerindedir. Bilindigi {izere ahad haberle
Kur’an’m okunmasi cdiz degildir. Ikincisi bu ozellige sahip kiraatler sahabenin
Uzerinde icma ettigi mushaflara muhalif oldugu igin ayn1 sekilde bunlarla Kur’an’in
kiraati ciz degildir. Ortak goriise gore bu tiir kiraatlerin inkér kiifrii gerektirmese de

%8 ibnii’l-Cezeri de mushafa muhalif olan bu

boyle bir yaklasim kinanmistir.
kiraatlerin sz oldugunu belirtmis’™ ve su ayetleri érnek vermistir: R GR G
<1571 ayetini ibn Mes’ud, Alkame ve Eb(’d-Derda “.i¥15 35 seklinde ayetin
bas kismindaki “GlA & fiilini hazfederek okumuslardir.*? sl 0K AL s adel 53 &5
iat "2 ayetini ise ibn Abbas, Ibn Mes’ud, Ubeyb b. Ka’b ve Said b. Ciibeyr “ialus”

1A - o % o= wr oo oy Aal wng Pz .
ilavesiyle, liat dalla dii (8 AL 3l a3l (5 geklinde okumuglardir. ™

4.2.1.3. iki Sarta Muvafik, Arap Diline Muhalif Ahad Kiraat
Bir kiraat senede ve mushafa muvafik olup, bir vecihle de olsa Arap diline
muhalif olursa bu tiir kiraatler saz kiraat c¢esidinden kabul edilir. Bunlarin kiraat

degeri olsa da, Kur’an olarak okunmasi uygun gdriilmemistir.”** Bunun ornekleri
g ygun g S

7 el-Hatib, Mu cemu’l-Kirddt, |11/484; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V/118; ibn Haleveyh, el-
Muhtasar, s. 60.

7% Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne, s. 18.

" fbnii’l-Cezerd, el-Miincidu'l-Mukriin, s. 19; Kastallani, Lezdifii 'I-Isardt li Finiini 'I-Kirddt, \I72.

0 eyl 92/2.

1 ibn Cinni, Eb’1-Feth Osman, el- Muhteseb fi Tebyini Vuciihi Sevdzzi’l-Kirddti ve I-Izéhi minha,
(thk. Ali Necdi Nasif, Abdulfettah Ismail Selebf), Sezgin Nesriyat, 1. Baski, Istanbul, 1986, 11/364;
el-Hatib, Abdillatif, Mu cemu ’I-Kiraat, X/461.

"2 Kehf, 18/79.

3 Zemahseri, el-Kegsdf, 11/268; ibn Atiyye, el-Muharrarii’I-Veciz, 1X/379; Eb( Hayyan, el-Bahru'l-
Muhit, V1/153; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur 'dn, X1/34; Tonii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/14

4 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, 19.
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coktur. Mesela <liay el o 06 ayetini, Ubey ibn Ka’b, ibn Mes’ud, Alkame, ibn
Senebiiz gibi baz1 alimler “clisy clai yani; “cldl?” (Senin bedenini sahile atacagiz)
anlamina gelecek sekilde okumuslardir.”*® Yine aym ayetin devaminda gelen “ ¢
s ayetinde gecen “2lL” kelimesindeki “lam” harfini Ismail el-Mekki ve ibn
Semeyfe’ ¢l seklinde genele muhalif olarak fetha ile okumuslardir.”’

4.3. Miidrec Kiraatler

Mdudrec “idrac” ya da “derc” kokiinden, ismi meful kalibinda tiireyen bir
kelimedir. Idrac eklemek, ilave etmek, senede veya metne sonradan dahil etmek gibi
anlamlara gelir.”*® Kiraat terimi olarak anlami; “Kur’an lafizlarina tefsir ve agiklama

maksadiyla yapilan ilavelerdir.”"*

Diger bir tarife gore ise; Mushaflarin hattina
uymayan, tefsir mahiyetli eklemelerden olusan ve Hz. Peygamber’e nispet edilmeyen
zayif kiraat g¢esididir. Kavram, benzer anlamlarla hadis ilminde de
kullanilmaktadir.”® Yapilan tarifler; asil metinde olmayan ancak bir takim amaglarla
asil metnin kenarina ya da degisik yerlerine yapilan ilaveler seklinde 6zetlenebilir.
Bu uygulama, nézil olan ayetlerin vahiy katipleri tarafindan yazilmaya baslandigi
andan itibaren yasanmis ve zamanla Hz. AT, Abdullah ibn Mes'ud, Ubeyy ibn Ka'b
gibi sahabenin 6nde gelen alimlerine ait, 6zel notlarla birlikte sahsi Mushaflar ortaya
cikmustir.”** Bunun gibi, Kur’an’in tamami ya da belli ayetlerle ilgili tutulan bu
notlar, s6z konusu kisiler tarafindan bilinmekteydi.722 Dolayisiyla gerek bu notlar

tutan sahabe ve gerekse Kur’an’t Hz. Peygamber ya da sahabeden alan ilk nesil bu

tar ilaveleri Kur’an metniyle karistirmadan ayirt edebilmislerdir.

Ancak ne zaman ki Islam topraklari genislemis, farkli kiiltiirlere mensup
insanlar islam’a girmeye ve dolayisiyla Kur’an’la tanismaya baslamis iste o zaman

ana metne yapilan ilaveler birbirine karigtirilir olmaya baslanmis, kimileri bunlari

5 Yunus, 10/92.

16 e|-Hatib, Mu cemu’I-Kirdat, 111/620.

" ibn Haleveyh, el-Muhtasar, s. 63.

"8 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, TI/1351, “z ,2” md.

™9 Suytt, el-ftkan, 1/243; Zirkant, Mendhilii'I-Irfin, 1/429.
720 Efendioglu, Mehmet, “Miidrec”, DIA, XXXI/474.

2L Kurtubf, el-Céami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/53.

722 7iirkant, Mendhili'I-Irfin, 1/431.
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ana metinden bir parca, kimileri ise farkli bir kiraat olarak algilamaya baslamugtir.”?®
Butin bunlar islam toplumunda ihtilaflarin artmasina sebep olmus ve sahabeyi
Mushaflar iizerinde birlik saglama yoniinde harekete gecirmistir. Mushaflarin
cogaltilmasi sirasinda ihtilaflar1 6nlemeye yonelik uygulamalardan biri de 6zel not ve
benzeri dokiimanlarin imha edilmesi olmustur. Bilindigi iizere gogaltilan Mushaflarin
hi¢ birinde bu tir ilavelere yer verilmemistir. Yapilan uygulamayla immet icinde
birlik saglanmis ve insanlarda, Kur’an metinleriyle bunlarin kenarlarina yapilan
ilaveleri birbirinden ayirma yoniinde bir farkindalik olusturulmustur. Zira boylelikle
bu tur ilaveler, kiraat uygulamalarinda oldugu gibi ana metnin farkli sekillerde
okunmasi degil, agiklanmas: seklinde ilaveler oldugu yaygin bir sekilde bilinir
olmustur. Bu tecriibe sonraki donemlere tasinmis ve telif faaliyetlerinin artmasiyla
birlikte kiraat alimleri hangi kiraatin gercekte yedi harf ruhsatina dayanan bir kiraat
oldugu, hangilerinin ise mudrec olduguna eserlerinde yer vermislerdir. Bu ¢alismalar

sayesinde miidecler kiraatlerden rahat bir sekilde ayirt edilebilmistir.

Mdidrec’in kime ait oldugu meselesine gelince, kimi ilavelerin Hz.
Peygamber’e, ¢ogunun sahdbeye ait ve az bir kisminin da tabiine ait oldugu
goriilmektedir.”** Mesela Rahman Sresi’nde gegen “<i,” (refref)™® kelimesinin
yerine “—a,l8y” (refarifin) kelimesi kullanilmakta ve bu Hz. Peygamber’e nispet
edilmektedir. Ancak bu okuyus senedinde tek kalmakta, kelimenin refref seklindeki
okuyusu ise cumhur nezdinde sohret bulmakta ve sahih kiraat olarak kabul
edilmektedir. Buradaki mesele ilave edilen kelimenin tekilinin yerine ¢ogulunun
kullanilmas: durumudur ki bunun baska ornekleri de vardir. Kimi ilaveler ise
sahabeye dayanmaktadir. Meseld Maide Slresi’nde gegen ayette ise “all

(selaseti eyyamin)’?®

ifadesinden sonra “cl=liie” (mUtetabiatin) ilave yapilmis ve bu
ise Ubeyb b. Ka’b ve Ibn Mes’ud gibi sahabilere nispet edilmistir.””” Burada birinci
misalden farkli olarak ayet aynen kalmis, s6z konusu ilave ise ayetin sonuna

eklenmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e nispet edilen ilavelerde kelimeler

723 Keskioglu, Osman, Kur’'an’t Kerim Bilgileri, s. 159.

24 Unal, Mehmet, Kur’an’'n Anlasiimasinda Kiraatlerin Rolii, S. 62.
72> Rahman, 55/76.

"% Maide, 5/89.

2" el-Hatib, Abdiillatif, Mu cemu I-Kirdat, 11/337.
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degismekte onun yerine ¢ogulu ya da miiteradifi bir kelime gelmekte, sah&beye
nispet edilen ilavelerde ise kelime ya da terkipler aynen kalmakta ve onlar1 agikliga

kavusturacak ilaveler yapilmaktadir.’?®

Gerek Hz. Peygamber’e, gerek sahabeye ve gerekse tabiine nispet edilen
ilaveleri birer kiraat olarak m1? Yoksa kiraatten ayri1 miistakil bir baglik olarak mi?
degerlendirmek gerektigi bize gore dnemli bir husustur. Bakildiginda genel itibariyle
yapilan tasniflerde miidrece saz kiraatin bir alt siifi olarak yer verildigi
gorulmektedir. Dogrusu kiraatle bir sekilde iligskilendirilmesi bakimindan midrece,
kiraat tasnifi i¢inde yer verilmesi sistematik bir yapi olusturulmasi bakimindan
uygun gorulebilir. Ancak tipki mevzl kiraatlerde oldugu gibi miidrec kiraat diye
nitelenen ilavelerin, Kur’an’in okunmasi olarak bilinen kiraatten ayri tutulmasi
gerekir. Ctnkl midrec, sahih ya da saz gibi bir kiraat degildir. Miidrec, Kur’an ya da
hadiste ana metinde gecen bir ifadeden kastedilen manayr belirtmek i¢in metin
kenarlarina diisiilen notlardan ibarettir. Buna gore kiraat denince Kur’an’in okunmasi
anlasilirken, miidrec hicbir sekilde bu anlamda degerlendirilmemistir. Dolayisiyla
ister Hz. Peygamber’e ve isterse sah@beye ait olsun bu tir ilaveleri kiraat olarak degil
de tefsir mahiyetinde agiklamalar olarak degerlendirmek gerekir.””® Biz de bu
anlayistan hareketle kiraatleri tasnifte mudrece saz kiraatin bir boliimii olarak degil

de ayr bir baslik olarak yer vermeyi uygun gordiik.

Miidreci kiraatlerden ayiran diger bir husus ta midrecin ictihada, kiraatin ise
nakle dayaniyor olmasidir. Bu anlamda sahabenin ilaveleri ya Hz. Peygamber’e ya
da kendi ictihadlarma dayanir. Bu yoniyle bu tur ilaveler Islam ulemas: nezdinde
degerli goriilmiistiir. Bununla birlikte bu uygulamanin sahébeden sonra da devam
ettigi sdylenebilir. Zira bu, normal olarak bir kimsenin ya kendi ictihadiyla ya da
hocasindan duydugu bir seyi degerli buldugundan dolay1 bir kenara not etmesinden
ibarettir. Esasinda bu uygulama sah&beden sonra da devam etmis fakat bu 6l¢iide
giindeme gelmemistir. Bununla ilgili iki sebepten soz edilebilir. Birincisi her
dénemde ulem@, sahabenin ilavelerini delil olarak kabul etmis ve bunlar1 sonraki

doneme tagimustir. Ikincisi 0 gintn kltirel imkanlarinm kisith olusu dogal olarak

28 Dag, Mehmet, Kiraat Farkliliklarinn Islam Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 42.
2 Onder, Muharrem, “Saz Kiraatler ve Islam Hukuku Acisindan Degeri”, s. 178.
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insanlar1 boyle bir uygulamaya sevketmis ancak zamanla imkanlar arttik¢a yeni

metotlar gelistirilmis ve bu tiir ilaveler farkli sekillerde kayit altina alinmustir.

Tefsir ve kiraat kaynaklarinda, ayetlerin agiklanmasia yonelik pek cok
midrec 6rnegine yer verilmistir. Ozellikle tefsir ve fikih kitaplarinda yer verilen bu

tar ilavelerle ilgili asagida birkag 6rnege yer verilmistir.

1. 5al AUl a Bhad i o 3 Ly 33 & (S (a8 il 5 L “Sayilh giinlerde olmak
Uzere orug size farz kilindi. Sizden her kim hasta yahut yolcu olursa (tutamadigi
giinler kadar) diger giinlerde kaza eder.”"® Ayet-i Kerime’nin son kisminda yer alan
« &1 4 &3 ibaresinin sonunda, Ubey b. Ka’b’dan nakledilen “cixisie” (miitetabiat)

ilavesi yer almaktadir.”®

Esasinda bu tiir ilavelerin bir takim fikhi sonuglarindan stz
edilebilir. Ancak burada sadece Ornekle yetinilecek daha sonra ise saz kiraatlere
mezhebi yaklagimlar baslig1 altinda konu daha detayli bir sekilde ele alinacaktir.

2. (ALl el aals (KB & 5 #1435 “Olen kimsenin bir erkek ve bir kiz kardesi

»» 132

varsa onlarin her birine altida bir miras payt vardir. ayetini cumhur bu sekilde

okurken, Ubey b. Ka’b ayeti “al &e » ilavesiyle & &e &A1 30 # 45 geklinde

733

okumustur.”™ Buna gore geride kalan erkek ve kiz kardesin ayni anneden olmasi

gerekmektedir.

3. 58075 o SUad T 435 of #U4 R A1 “Rabbinizden gelecek bir liitfu (kazanc)
aramanizda size herhangi bir giinah yoktur. "> ayetini Ibn Mes’ud, ibn Abbas, ibn
Ziibeyr, Ikrime, Amr b. Ubeyde, Talhd Ibn Amr, Atd ve Veki’® “zl aulsa 4 7
ilavesiyle okumuslardir.”*® Dolayisiyla ayet; “Hac mevsimlerinde Rabbinizin litfunu

aramanizda size herhangi bir giinah yoktur.” Seklinde bir anlam kazanir.

4, Guala s 8 e §& W)\ 3Y) iz )5 “feinizden, oraya ugramayacak hicbir

kimse yoktur. Bu, Rabbin i¢in kesinlesmig bir hiikiimdiir. 7% Hasan-1 Basri ayette

0 Bakara, 2/184.
3L Taberi, Cami’u’l-Beyan, VI1/30; Zamahseri, el-Kessaf, 1/361; Razi Mefitihu I-Gayb, /284,
32 Nisa, 3/12.

33 Eb{( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 111/190; Zemahseri, a.g.e., 1/285; el-Hatib, Abdullatif, Mu 'cemu 'I-
Kiraat, 11/31.

734 Bakara, 2/196.
%> Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 11/94; Zemahseri, a.g.e.,, 1/264; el-Hatib, Abdiillatif, a.g.e.,, 1/273.
3% Meryem, 19/71.



189

gecen ve “girmek” manasina gelen “Wwa)ls” kelimesine “Jdsaal 25,4 ilavesinde
bulunmustur. Buna gore dyet Guata Wia &5 e §& Jaall 355l ad )15 ) &z o 5 seklini

almistir.” Bu sekildeki tabiin miidreci tamamen tefsir kabilinden bir ilavedir.

5. 1 (aasl A dagl AbZal 8 8 e 8 “De ki: Kim sapiklikta ise, ¢ok
merhametli olan Allah ona muhlet versin! %8 ibn Mes’ud ayetin &5all 3 G8 o2 O
kisminin devamma ¢ 4 &l sy 3 418 jlavesinde bulunmustur.”® Bakildiginda
bunun, ayeti tefsir etmeye yonelik bir midrec/ilave oldugu son derece agiktir. Haddi
zatinda Sevkani de ayetin bu boliimiinii izah ederken, Ibn Mes’ud’un ilavesine

benzer bir agiklamada bulunmustur.”*°

Orneklerden de anlasilacag iizere bu tiir ilavelerin kiraatle herhangi bir ilgisi
yoktur. Clnki rivayetlerde bunlara, Kur’an’in kiraati olarak degil, agiklamasi olarak
yer verilmistir. Meseld senedi sahih olan ancak sohret bulamayan herhangi bir saz
kiraatin Hz. Peygamber tarafindan Kur’an olarak okunma ihtimalinden s6z edilebilir.
Ancak sahih bir senetle bile olsa Hz. Peygamber’e dayanan bir miidrec igin bdyle bir
seyden so0z etmek miimkiin degildir. Zira kiraatle miidrec kategorik olarak
birbirinden ayr1 seylerdir. Islam ulemas: baslangigtan itibaren bu tiir ilaveleri hem
sifahi olarak ve hem de kitdbi olarak muhafaza etmeye son derece 06zen
gostermislerdir. Ciinkii bunlar ya Hz. Peygamber’e, ya O’ndan duyma ihtimali olan
sahdbeye ya da az da olsa tabiine ait bilgilerdir. Dolayisiyla bir yetin anlagilmasinda
bu kaynaklardan gelen bilgiler ulema nezdinde her zaman degerli goriilmiis, kimi
alimler tarafindan da hiikkiim vermede delil olarak kullanilmislardir. Bu yoniyle
bircok ayetle ilgili sahabenin 6nde gelen alimleri tarafindan nakledilen mudreci
kiraat olarak degil de tefsir degeri olan ilaveler olarak degerlendirmek daha uygun

gorinmektedir.

4.4, Mevz(/Uydurma Kiraatler
Mevz( kelimesi sozliik anlami itibariyle “bir seyi yere birakmak, koymak,

yukaridan agagi atmak” anlamindaki vaz‘ masdari, s% e (2 g5 (vaz‘u sey’ ala

37 Suyott, el-Itkdn, s. 198.

38 Meryem, 19/75.

7% el-Hatib, Abdillatif, a.g.e., V/391.
0 Sevkani, Fethii'l-Kadir, 111/437.
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sey’) seklinde kullanildiginda “arada higbir agiklik birakmadan bir seyi digerine
bitistirip yapistirmak™ manasina gelmektedir.741 Istilah anlami ise; “Mutlak anlamda
senedi olmayan ve sdyleyene nispet edilen ya da iftira olarak séyleyene nispet edilen

742

uydurulmus, ortaya konmus yalan sozlere kiraat denir.””” Baska bir tarife gore; (g

sarttan ikisine (ihtimalen) uysa da senedi olmayan okumalara mevz( kiraat denir.’*
Buna gore mevz{ bir kiraat, dil kurallarina uyabilir ya da hareke ve noktasi olmayan
Mushaflardan herhangi birinin hattina uyabilir. Ancak bu 6zellikler higbir sekilde
onu kiraat agisindan degerli kilmaz. Zira kiraat senede dayanir; senedi olmayan bir
okuma sekli ise kiraat olarak, dolayisiyla da Kur’an’dan bir parga olarak
degerlendirilemez. Alimler 6zellikle nakle dayanan hadis ve kiraatte mevz(/uydurma
sOzlere kars1 son derece hassas davranmislar, bunlar1 sahih olanlarindan ayirt etme
noktasinda ¢aba sarfetmisler ve bu tiir girisimleri ise bilyiik bir giinah olarak telakki
etmislerdir. Mesela ibnii’l-Cezeri mevz({ kiraatleri; 4 J=i ¥ (la asle leh) asli olmayan
sozler olarak tanimlamis, bunlar1 siddetle reddetmis ve Kur’an’in bu tiir kiraatlerle

okunmasini biiyiik giinahlardan kabul etmigtir.”*

Bu yaklagimlardan hareketle biz de
kiraat tasnifinde mevz( diye nitelenen okuma bigimlerini saz kiraatlerden ayri bir
baglik olarak simniflandirdik. Zira tanimlardan da anlasilacagi iizere senedi olmayan
bir okuma seklinin saz kiraat olarak degerlendirilmesi dogru degildir.”*® Velev ki, bu
tarz okuma sekilleri dil ve mushaflara uygun olsa da, bu durum onlarin konumunu

8 Insan ¢abasinin

degistirmez. Ciinkii kiraat tabi olunan bir stinnettir (daiie 4w 3¢ ),
bir tirlinii degildir.

Daha once isaret edildigi {izere ilk donemlerden itibaren kiraatler tasnif
edilirken, sahih kiraat disinda kalan tiim okumalar saz kiraat olarak

siniflandirilmistr.”” Mekki (6. 437/1045) ile birlikte ise kiraatler daha alt birimlere

! Kandemir, M.Yasar, “Mevz(”, DI4, 2004, XX1X/493-496,

2 Suytt, el-ftkan, s. 198; Zurkant, Mendhilii I-Irfan, 1/429.

"3 Ahmed el-Adevi, el-Kirdatii 's-Sazze, 1/34.

74 bnii’l-Cezert, en-Nesr, 1/18.

™ Siiyat] saz kiraati senedi sahih olmayan olarak degerlendirmis ve bazi arastirmacilar da Uzerinde
arastirma yapmadan bu bilgiyi aynen ondan almistir. Bkz. Slydtl, el-Itkdn, s. 198; Cetin,
Abdurrahman, Kiraat Ilmi ve Kiraatler, s. 213; Temel, Nihat, Sdz Kiraatler, s. 184.

7% Dani, et-Teysir, 11/380; Ibnii’l-Cezert, en-Negr, 1/10-11.

"7 {bn Miicahid, Kitabii’s-Seb’a, s. 22; Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/35; Eba Same, el-Miirsidii I-Veciz, s.
171-72; Kadi, el-Kirddtu ’s-Sazze, s. 7.
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ayrilarak tasnif edilmis ve sonrasinda bu tiir calismalar hiz kazanarak devam
ettirilmistir. Ancak saz kiraat, kendi icinde alt birimlere ayrilarak tasnif edilirken
ekseriyetle mevz( kiraatlere saz kiraatlerin bir alt smifi olarak yer verilmistir.
Dogrusu bu durumun saz kiraat algisina ciddi zarar verdigi kanaatindeyiz. Zira ash
olmayan bir okuma seklinin, sdz kiraatlerin bir ¢esidi olarak zikredilmesi, bu
seviyedeki kiraatlerin asli olmayan kiraatler olarak algilanmasina sebep olur ve bu da
saz okumalar1 daha da degersizlestirebilir. Dolayisiyla hadis ilminde oldugu gibi
kiraat ilminde de sdz kiraat ve mevz{ kiraat konularinin ayri ayri basliklar halinde

tasnif edilmesi gerekir.”*®

Hadis ilmi ve kiraat ilminde mevz{ diye miistakil bir basgliga yer verilse de
kiraatte, hadiste oldugu kadar cok fazla 6rnege rastlamak miimkiin degildir. Bu

° mevzi

anlamda mevz{ hadislerle ilgili 6zel ¢ok sayida eser telif edilmisken’
kiraatlerle ilgili kaynaklarda, ancak sayili birka¢ 6rnek tekrar edilmistir. Bunlardan
biri Muhammed b. Ca’fer el-Huzai’nin Eb( Hanife’ye nispet ettigi rivayettir. Buna
gore; Hse e @ () el oalie B A 345 & “Kullart icinden ancak dlimler,

150 ayetinde gegen “d)” ve “4ldxl” kelimeleri cumhur

Allah'tan (geregince) korkar.
tarafindan bu sekilde okunurken, Eb{ Hanife’nin “4” merfu, “sWll” Jafzimi ise
meftuh okudugu rivayet edilmektedir ki buna gore; “Allah kullar: iginde ancak
alimlerden ¢ekinir” seklinde son derece aykir1 bir anlam ortaya ¢ikmaktadir. Ne var
ki Ibnii’l-Cezeri, bu okuyusun Eb( Hanife’ye ait olmadigim belirtmistir.”" Ornekte
goriildiigii tizere mevzl diye nitelenen kiraat, anlam yoniiyle tamamen Kur’an’a
aykiridir. Kaldi ki, Kur’an’a muvafik bir mana ortaya ¢iksa da hiikiim degismez. Zira

senedi olmayan, tamamen kisiye dayanan ictihad {iriinii bir kiraat, hicbir sekilde

8 Mehmet Dag ilk dénem baslamak iizere kiraatleri tasnif ettikten sonra kendisi de bir tasnif yapnus
ve burada mevzi kiraatleri $az kiraatlerden ayri bir baglik olarak siniflandirmistir. Bkz. Dag, Mehmet,
Kwraat Farkliliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine Etkisi, s. 19.

™ Mevzii hadis konusuyla ilgili Arapca ve Tiirkge ¢ok sayida eser telif edilmistir. el-Makdisi’ye
(6.507/1113) Tezkiretu’l-Mevzii 'dt, Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’ye (6.597/1200) ait Kitdbu'I-Mevzii Gt
mine’l-Ehddisi’I-Merfii dt, Styiti’ye (6. 911/1505) ait el-Ledli’l-Masnii’a fi’l-Ehddisi’l-Mevzii’a, Ali
el-Kar’ye (6.1014/1605) ait el-Esrdru’l-Merfiia fi’I-Ahbdri’I-MevzQa: el-Mevzidti’l-Kibra, M. Yasar
Kandemir’e ait Mevz Hadisler: Mense’i, Tamima Yollari, Tenkidi adli eseri ve Harun Unal’a ait
Uydurma Hadisler bu alanda yazilmig eserlerden bazilaridir.

" Fatir, 35/28.

™! ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/16.
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kiraat olarak kabul gormez. Boyle bir girisimde bulunmak da biyuk

gl'inahlardandlr.752

B. SAHIH VE SAZ KIRAATLERIN ORTAK VE FARKLI YONLERI

Oncelikle belirtmek gerekir ki, sahih ve siz kiraat arasindaki farklar
donemlere gore faklilik gostermistir. Buna gore bir ddnemde saz kiraat olarak kabul
edilen bir kiraat, bagska bir donemde sahih kiraat olarak algilanmistir. Bunun gibi
alimlerden birine gore sahih kiraat diye nitelenen bir kiraat, baska bir alime gore saz
kiraat diye nitelenmistir. Hatta kimi alimlerin donemsel olarak bu tiir kiraatlerle ilgili
farkli degerlendirmeleri dahf olmustur.” Dolayisiyla baslangictan itibaren ortak ya
da farkli bir noktadan bahsetmek miimkiin degildir. Bununla birlikte ¢ogu kimse

tarafindan kabul edilebilecek bazi ortak ve farkli yonlerden bahsedilebilir.

1. Ortak Yonler

1.1. Sened Bakimindan

Kiraatlerin kaynagi senettir. Senet tzerinden Allah (cc) ve Rastliyle kurbiyet
(yakinlik) saglanir. Islam Aalimleri senedi dinin temel dinamiklerinden biri olarak
kabul etmislerdir. Mesela Ibnii’l-Miibarek, “Sened dindendir, sayet sened olmasaydi
dileyen diledigi gibi okur ve rivayet ederdi.””™* demek suretiyle sened sayesinde
herttrden keyfiliklerin 6niine gegildigini belirtmistir. Stfyan es-Sevri ise “senedi
miiminin silahi” olarak degerlendirrnistir.755 Buna gore bir okuma seklinin kiraat
olarak degerlendirilebilmesi i¢in senede dayanmasi sarttir. Bu yoniiyle kuvvet ya da
sOhret bakimindan ayni seviyede olmasa da sahih ve saz kiraatler senede dayanmasi

bakimindan ortak 6zellige sahiptir.

1.2. Dinf Ilimlere Konu Olma Bakimindan
Sahih ve saz kiraatler, fikih, tefsir ve dil gibi degisik alanlarda kullanilarak
bunlardan istifade edilme yoluna gidilmistir. Buna gore, sahih ve saz kiraatler delil

olma bakimindan ayni seviyede gorilmese de bunlardan seri hiikiimlerin gikarilmasi

2 ibnii’l-Cezeri, a.g.e., 1/17.

3 Mesela ibnii’l-Cezerd ve Siiyiti gibi alimler dahi saz kavramuyla ilgili kendi dénemleri i¢inde farkl:
yaklagimlara sahip olmusglardir. Konuyla ilgili bu iki kiraat aliminin $dz tanimlar1 basliklarina
bakilabilir.

™ Kastallani, Letdifii I-Isdrdt, 1/361.

5 Mahm(d et-Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadis, XI. Baski, Mektebetii’l-Meérif, Riyad, 2010, s.
224.
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ya da cikarilan hiikiimlerin desteklenmesi, kimi dil kaidelerinin belirlenmesi, bazi
Kur’an lafizlarinin agiklanmasi gibi hususlarda her iki kiraat ¢esidinden de istifade

edilmistir.

2. Farkh Yonler

2.1. Senedin Sohreti Bakimindan

Mitevatir ve meshlr okumalardan olusan sahih kiraatlerin senedi ile saz
kiraatlerin senedi sohrete ulasmis olma ya da olmama ydniiyle birbirinden farklidir.
Buna gore basindan itibaren sahih kiraatler, senedi s6hret bulmus kiraatler olarak
bilinirken, bu 6zellige sahip olmayan okumalar saz kiraat olarak kabul gérmiistiir. Bu
durum sifahi dénemden itibaren bu iki kiraat ¢esidi arasindaki en belirgin 6zellik
olarak telakki edilmistir. Gerek kiraat imamlar1 olarak bilinen meshar on imam ve
gerekse kiraat limleri, sahihi sazdan ayirmada senedin ¢oklugu ya da tekligini baz
almuslardir.”® Dolayisiyla sohret bulan her kiraat sahih, ahadiyet ifade eden her
kiraat ise sdzdir. Bununla birlikte, kiraatlerin belli imamlara nispet edilmesinden
hareketle, Hz. Peygamber'den itibaren soz konusu imamlara kadar gegen surede
biitiin kiraat nakillerinin &had seviyesinde oldugunu ancak bundan sonra meshir ya

da miitevatir seviyesine yiikseldigini iddia edenler de olmustur.”’

Fakat belirtmek gerekir ki, ilk déonemlerde kiraatlerin révileri bilinse de stz
konusu kiraatlerin ad1 gegen raviyle anilmasi diye bir uygulama yoktu. Bu uygulama
¢cok daha sonralar1 ortaya c¢ikmistir. Bu konuda sistematik anlamda ilk ¢alismay1
ortaya koyan Ibn Miicahid (6.324/936) yaygin kiraatleri bugiin bilinen imamlara
nispet ederken, sahih kiraatlerin sadece bu isimler tarafindan bilindiginden hareketle
degil, soz konusu kiraatlerin en fazla bu imamlar tarafindan okundugu ve okutuldugu
icin bdyle bir isimlendirme yontemine basvurmustur.”® Yoksa s6z konusu kiraatin
sadece ad1 gegen imamlar tarafindan bilindigini ileri slirmek, karsilig1 olan bir iddia

degildir. Zira ilk gilinden itibaren Miisliimanlarin en faziletli ibadetlerinden biri de

8 Mesela Taberi bir kiraatin sahih kabul edilebilmesi i¢in onun biitiin beldelerin karileri tarafindan
ittifakla okunmas1 gerektigini belirtmis fakat bu durumu ifade etmek iizere senedin s6hrete ulagmig
olmasim karsilayacak; kirdetii’l-miislimin, kirdetii’l-kurrai fi’l-emsar, kirdetii’l-islam, kirdetii’l-emsar,
kurraw’l-mislimin, kirdetii emsari’l-islam gibi terkipleri kullanmugtir. Ancak bu sifatlarin tamamiyla
kastedilen sey, soz konusu kiraatlerin bu kadar genis Kkitlelerce okunmus olmasidir. Bkz. Taberdi,
Cami’u’l-Beyan, 1/472; 111/45, 139; 1V/249; V/11, 18.

> Eb{i Same, el-Miirsidii'I-Veciz, s. 392-393; Zerkesi, el-Burhan, 1/466.

"8 [bn Miicahid, Kitabii’s-Seba, S. 45.
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Kur’an okumak olmustur. Buna gore sahdbeden baslamak iizere onbinlerce insan
icinden farkli kiraatlerle de olsa Allah’in kitabini okuyanlarin sayisinin bu kadar az
oldugunu kabul etmek biitiin bu tarihi realiteyle gelisir. Meseld Asim kiraatini EbQ
Abdirrahman es-Stlemi, Zirr b. Hubeys ve Ebl Amr es-Seybani gibi zatlardan
almistir. Seybani, Abdullah b. Mes’ud’dan, Siilemi ve Zirr b. Hubeys ise Hz. Osman,
Hz. Ali, Abdullah b. Mes’ud’dan kiraat almustir. Siilemi ayrica Ubeyy b. Ka’b ve
Zeyd b. Sabit’ten de okumustur.”® Onlar da bu kiraatlerini Hz. Peygamber’den
O0grenmislerdir. Bu ornekte sadece bir sened zinciri 6rnegi verilirken, bu kiraatin
sadece adi gecen kisiler tarafindan bilindigini ve baska hi¢ kimse tarafindan
bilinmedigini iddia etmek miimkiin degildir. Eger boyle bir sey sdylenecek olursa,
toplamda on kiraat ve onlarin sened zinciri dikkate alindiginda, binlerce sahabi
icinden Kur’an’i farkli vecihlerde bilen ve okuyanlarin sayisim1 birkag Kkisiyle
smirlamis  oluruz. Belki uygulama olarak senedin Hz. Peygamber’le bulusan
halkasinda yer alan sahabilerin genellikle belli isimler olmasi bdyle bir diisiincenin
olugmasina sebep olmus olabilir. Kaldi ki bdyle bir diisiincenin olugmasini hakl

gosterecek bazi gerekgelerden soz edilebilir.

Haddi zatinda adi siklikla zikredilen kisilerin kiraat konusunda temdayiiz
etmeleri, Hz. Peygamber’in takdirine mazhar olmalari, dmiirlerini bu ise adamalari
ve ¢ok sayida Kur’an miialliminin yetismesine onciiliik etmeleri gibi 6zellikler, bu
gerekgeler arasinda siralanabilir. Ancak bu isi bilenlerin sadece onlardan ibaret
olmadigi, kiraatte sohret bulan bu kimseler disinda, her ne kadar bu seviyede olmasa
da daha pek ¢ok sahabenin Nebi (as)’den kiraat aldig1 ve baskalarina 6grettigi bilinen
bir gercektir. Esasinda sahih kiraat imamlarindan Imam NA&fi’nin kiraatini tabifnden
yetmis kadar kisiden almas1 ve muteber kaynaklarda bu hocalarindan bazilarinin isim
isim zikredilmesi; kiraatin sahabe ve tabiln arasinda genis bir tabana yayildigini teyit
eden bir hakikattir.”® Aslinda Na&fi’den de cok sayida ravi kiraat almis ancak
bunlardan sadece Kalin ve Vers meshir isimler olarak one ¢ikmustir. Kiraat
ilmindeki bu uygulamadan hareketle sahih kiraat senedinde 6zellikle bazi isimlerin

zikredilmesi, bu kiraatlerin sadece bu kisiler tarafindan okundugunu gostermez ve bu

™9 Karacam, Kiraat Ilminin Kur’an Tefsirindeki Yeri, s. 111.

780 Adigiizel, Mehmet, Imam Ndfi ve Kiraatinin Ozellikleri, (basiimanus yiiksek lisans tezi), Erzurum,
1993, s. 40.
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tiir kiraatler hicbir sekilde &hadiyetle nitelendirilemez. Bu durum saz kiraatlere ait bir

Ozelliktir.

2.2. Kiraat Degeri Bakimindan

Sahihle saz, kiraat degeri itibariyle ayni sevide degillerdir. Zira sahih kiraatler
baslangigtan itibaren her donemde timmet tarafindan kabul gormiis, namazda ve
namaz disinda Kur’an olarak okunmus, Kur’an’dan bir ciiz olarak kabul edilmis ve
inanilmast vacip kiraatler olarak iizerinde ittifak edilmistir. Saz kiraatler ise,
kiraatlerin sahih ve saz diye ayrilmaya baglandigi sifahi donemden itibaren soz
konusu oOzellikleri bu nispette tasimayan, bundan dolayr da ilgi duyulmayan,
yayginlik kazanmayan okumalar olarak kabul edilmislerdir. Bakildiginda hicri
besinci asra kadar bu tir kiraatler namazda ve namaz haricinde okunmus ancak
bundan sonra, belli donemlerde sistemlestirilen ve benimsenen ekollerin gelistirdigi
kurallara uymayanlar tarafindan yine caiz gorilse de genel itibariyle céiz
géﬁilmemistir.761 Bu ozelliklerinden hareketle sahih kiraatlere tefsir, fikih, kelam
gibi alanlarda yazilmis eserlerde sikca rastlamak miimkiinken, saz kiraatlere daha az
seviyede yer verilmistir. Bunun yaninda fakihler delillerden hiikiim ¢ikarmada sahih
kiraatlere biiyiilk oranda itibar ederken, saz kiraatlere ise daha sinirli sayida fakih

itibar etmistir.762

2.3. Kiraat Kriterlerine Uygunluk Bakimindan

Yedi harf ruhsatiyla birlikte Kur’an’in farkli sekillerde okunmasinin yolu
acilinca insanlar verilen ruhsatin sinirlar1 iginde kalarak bundan istifade etmislerdir.
Bu donem itibariyle kiraatler arasinda sahih $dz diye herhangi ayrimdan s6z etmek
miimkiin degildir. Ancak ilk donem uzaklasildik¢a bir takim ihtilaflar da ortaya
cikmaya baglad1 ve ortaya cikan her ihtilafi gidermeye yonelik adimlar atildi. Bu
cabalar zamanla kiraatlerin kabulii ya da reddi belli sartlar gelistirildi ve bu sartlara

gore de kiraatler tasnife tabi tutuldu. Niha@yet ortaya konan sartlar ii¢ temel ilke

el Dag, “Kiraat {lminde Saz Kavranu”, s. 106.

702 Bagta Safii, Maliki ve bir kisim Hanbeli alimler olmak iizere birok fakih sdz kiraatleri hitkiim

cikarmada delil olarak gdrmezken, Ebii Hanefi ve bazi Hanefi alimleri olmak iizere, Imam Safi,
Maverdi, Zerkesi gibi baz1 alimler ise sdz kiraatleri delil olarak kabul etmislerdir. Bkz. Ciiveynf,
Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Abdilmelik b. Abdillah b. Yasuf, el-Burhan fi Usili’l-Fikh, (thk.
Abdiilazim ed-Dib), I. Baski, Katar, h.1399, 1/666; Gazzali, el-Menhdl, s. 281; Amidi, el-/hkdm fi
Usuli’l-Ahkam, 1/138; Serahsi, Usdl, 1/281; Zerkesi el-Burhan, 1/476.
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olarak benimsendi. Buna gore sahih kiraatlerle saz kiraatler tasidiklari sartlar
itibariyle birbirinden ayridir. Yaygin kanaata gére sahih bir kiraat i¢in ti¢ sart temel
kriter olarak ileri siiriilmiisken’® bu sartlardan bir ya da bir kagina sahip olmayan

okumalar ise saz kiraat olarak nitelendirilmistir.

2.4. Tartisihr Olma Bakimindan

Kiraat farklilign gegmisten bugiine Islam alimleri tarafindan kabul edilen bir
gercekliktir. Farkli yorumlar olmakla birlikte hi¢cbir donemde bunu inkér eden
olmamistir. Bununla birlikte kiraatlerin sihhat agisindan farklilik gostermesi ve
devaminda siniflara ayrilmasi bu alanda tartismalar1 da beraberinde getirmistir.
Dogrusu tartismalarin odaginda yer alan kiraat ¢esidi ise daha ¢ok sdz kiraatler
olmustur. Ciinkii immet nezdinde sohret bulmus ve asirlarca Kur’an olarak okunmus
sahih kiraatlerle ilgili ilk zamanlarda sahabe arasinda bazi tartismalar yasansa da
meselenin mahiyeti Hz. Peygamber tarafindan ortaya konunca tartigmalar son
bulmustur. Dolayisiyla sohret bulmus senetle nakli Nebi (as)’ye dayanan kiraatler
tizerindeki tartigmalar sinirli diizeyde kalmis ancak bu 6zellige sahip olmayan ve
zaman icerisinde degisik nitelemelerle karsi karsiya kalmis saz kiraatler ise sahih

kiraatlerden ayristirildig1 giinden itibaren tartisma konusu olmaya devam etmistir.

C. Kiraatleri Tanima Yollar
Genel itibariyle sahih kiraatleri daha 6zelde ise saz kiraatleri tanimanin ¢esitli

yollar1 bulunmaktadir. Bunlar birkag baslik altinda toplanabilir.

1. Kiraat Alaminda Telif Edilen Kaynaklar Yoluyla

Baslangictan Mushaflarin ¢ogaltildigt doneme kadar, sahih saz ayrim
olmaksizin kiraatler sifahi yolla nakledilmistir. Bu donemde, sohrete ulasip
ulasamamasina gore kiraatlerde sahih-saz ayrimi giindeme gelmis ancak hicri G¢uinc
asra kadar bunlarin nakli blyik oranda yine sifahi yolla gerceklesmistir.”** Hicri
iclincii asirdan itibaren ise basta Harun b Musa, Eb(0 Ubeyde Kasim b. Sellam

(6.223/838), Ebl Hatim es-Sicistani olmak Uzere birgok miiellif tarafindan sahih

783 UU¢ temel sart, senedin sihhati, Arap diline ve mushaflara uygunluk ilkesi olarak benimsenmistir.
Biz bunlara senedin sohreti sartinin da ilave edilmesi kanaatindeyiz. Kaldi ki, bir kiraatin senedi
sOhret bulmussa Arap diline ve mushaflara uygunluk ilkelerine de gerek kalmaz.

784 Karacam, Ismail, Kur’an’t Kerim'in NuzQlii ve Kiraati, Nedve Yayinlari, Istanbul, s. 243.
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kiraatleri ihtiva eden eserler yazilmaya baglanmuistir.”®® Hicri dérdiincii asra
gelindiginde ise telif hareketleri daha da hiz kazanmis, bir yandan sahih kiraatler
diger taraftan da sz kiraatler yaziyla kayit altina alinmistir. Bu siirecte telif edilen

bazi dnemli eserlerden soz edilebilir:

- Ibn Miicahid (6.324/936): Kitabii’s-Seb a,
- Mekki b. Ebi Talib (06.437/1045) : el-Kesf" an vuciihi’l-Kiradti’s-Seb’ ve
Ileliha,
- Ibn Haleveyh (6.437/1046): el-Hiicce fi’I-Kirdat ’s-Seb’,
- EbG Amr ed-Déani (6.444/1053): et-Teysir fi'[-Kirdati’s-Seb’,
- EDbG Ali el-Farisi (6.377/987): el-Hiicce fi ileli’I-Kirdat s-Seb’,
- Ibnii’l-Cezeri (6.833/1430): en-Nesr fi’l-Kirdati’l-Asr ve Tayyibetii n-Negr
Sfi'l-Kirdat'l-Asr,
- Ebd Ala el-Hemedani: “Gayetii I-Ihtisar fi’l-Kir@ati’'I-Asr li  Eimmeti’l-
Emsar ”."®
Sahih kiraatlerle ilgili bir yandan bu tiir eserler ortaya konurken diger taraftan
da hoca talebe iliskisi i¢inde sifahi uygulamalar da devam etmistir. Dolayisiyla sahih
kiraatler hem yazili kaynaklar ve hem de sifahi uygulamalar yoluyla genis kitlelerce

bilinmekte idi.

Saz kiraatlere gelince bu alanda da telif edilen pek cok eserden soz edilebilir.
Mesela Ibn Cinni’ye (6.392/1002) ait el-Muhteseb fi vuciihi Sevazzi’l-Kirddt, ibn
Haleveyh’e (6.437/1046) ait el-Muhtesar fi Sevazzi’l-Kur’an, Dimyati’ye ait [thdfii
Fudelai’l-Beseri el-Kiraati’[-Erbe-i Aser bunlardan bazilaridir. Bu tir eserlerin telif
edildigi doneme kadar saz kiraatler ancak ilim ¢evrelerince bilinmekte iken, bundan

sonra artik bu eserler sayesinde herkesin saz kiraatleri bilme imkan: olmustur.”®’

2. Kiraatlerin Kabuliinde Belirlenen Sartlar Yoluyla
Daha 6nce mstakil olarak da ele alindig: lizere alimler, kiraatlerin sahih ve
saz diye ayrilmasinda belli sartlar ileri siirmiiglerdir. Bunlarin sayilar1 ilk donemlerde

farklilik arzetse de Mekki b. Ebi Talib ile birlikte {i¢ sart one ¢ikmus kiraatlerin

7% bnii’l-Cezerf, en-Nesr, 1/34-35.
7% Muhammed ismail Sa’ban, el-Kirddt Ahkdmuha ve Masdaruha, s. 103.

’®" Muhammed Ismail Sa’bén, a.y.
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sistemlesmesiyle birlikte de bunlar &limler arasinda kabul goérmiis ve yayginlik
kazanmistir. Buna gore kiraatlerin siniflara ayrilmasi, miielliflerin her iki kiraat
cesidi ile ilgili eserler yazmalari bu sartlara gore olmustur. Dolayisiyla kiraat alimleri
arasinda uzun yillar olusan tecriibeler sonucu belirlenmis bu sartlardan hareketle, her
seviyedeki insan icin’® sahih ve saz saz kiraatleri tanima ve birbirinden ayirt etme

imkani olusmustur.”®®

3. Tefsir Kitaplar1 Yoluyla

Kiraatleri tanimada bagvurulabilecek kaynaklardan biri de tefsir kitaplaridir.
Zira Ozellikle dil, rivayet ve Ahkam tefsirlerinde bircok ayetin izahinda kiraat
orneklerinden istifade edilmistir. Bu anlamda cesit itibariyle dilbilimsel, rivayet
dirdyet ve fikhi tefsirler sahih ve saz kiraatler genis bir sekilde yer vermistir. Bunlar
icinden bazilarina yer verilecek olursa dilsel tefsirler iginden Ferra, Ahfes ve
Zeccac’in aynm adi tasiyan Meéni’l-Kur’an'1; rivayet tefsirleri icinden Taberi’nin
Camiu’l-Beyan an Tefsiri'l-Kur’an’1, EbU'l-Leys es-Semerkandi’nin, el-Bahru'l-
UlOm u, Begavi’nin Mealimu't-Tenzil’i, Ibn Atiyye’nin el-Muharreru'l-Veciz'i,
Shyati’nin  ed-Durri’'l-Menslr  fi 't-Tefsiri’I-Me’sUr’u; dirdyet tefsirleri icinden
Zemahseri’nin el-Kegsaf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyini’l-Akavil fi Viicithi 't-
Te'vil'i, EbG Hayyan’in el-Bahru’l-Muhit’;, Razi’nin Mefdtihu’l-Gayb’r; fikhi
tefsirler icinden Kurtubi’nin el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn’,i Tah@vi ve Cessas’in
(6.370/981) ayn1 ad1 tasiyan Ahkdami’l-Kur’an’ adli eserleri kiraat alaninda genis bir
icerige sahiptir.”’® Bu ve benzeri eserlerde miiel’lifler hangi kiraat rnegine yer
vermigse bunu belirtmis ve bu yoOniiyle kiraatlerin taninmasina da katki

saglamiglardir.

%8 Her seviyedeki insan ifadesi bilingli olarak kullanilmistir. Zira bu sartlar sistematik hale
getirilmeden 6nce de kiraat alimleri, kiraatleri birbirinden ayirt etmede edindikleri bir takim ilkelerden
istifade etmiglerdir. Ancak bunlar sistematik bir halde yazili olmadigindan, ancak belli dzellikteki
insanlar bunlardan istifade edebiliyorlardi. Ancak yukarida bahsedilen ¢aligmalarla birlikte artik her
seviyedeki insanin kiraatler hakkinda bilgi sahibi olma imkani1 dogmustur.

7% Kiraatlerde belirlenen sartlar1 belli bir déneme ya da belli isimlere hasretmek miimkiin degildir.
Zira bu sartlarin olugmas1 Hz. Peygamber’in uygulamalariyla baslamis, sahdbe ve sonraki nesillerce
de ayniyle takip edilmistir. Bu siire¢ hicri ii¢iincii asra kadar sifahi olarak devam etmis bundan sonra
ise hem sifahi ve hem de kitabi olarak s6z konusu kaideler dzenle muhafaza edilmistir. Iste kiraat
alanindaki biitiin bu tecriibeler degisik zamanlarda, Ibn Miicahid, Mekki b. Ebi Talib, Ibnii’l-Cezeri
gibi alimler tarafindan sistematik hale getirilmistir.

0 Ugtincii bolimde “Saz Kiraatlerin Tefsire Etkisi” bashgi altinda, 6rnek olarak segilen bazi
tefsirlerden yola ¢ikarak saz kiraatlerin tefsire etkisi {izerinde genisge durulacaktir.
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I11. KIRAATLERDE iMAM VE RAVILER

Kiraatlerin okunmasi, korunmasi ve Miisliimanlar arasinda yayilmasi ravi ve
imam olgusuyla miimkiin olmustur. Bunlarin arasinda hoca talebe iliskisi seklinde bir
iletisim s6z konudusudr. Ravi imamdan aldigini iyice kavrar ve sonra da rivayet
eder. Imam bir nevi isin 6nciisiidiir. Bu anlamda rivayetlerin kaynag anlaminda ilk
imam Hz. Peygamber’dir. Sahabe ise onun ravileri konumundadir. Kiraat igin son
derece hayati 6nem tasiyan ravi imam olgusu once kavramsal diizeyde ele alinacak
sonra da ilk donemden itibaren bu halka i¢inde yer alan kisiler hakkinda kisaca bilgi

verilecektir.

A. Meshiir Kiraat Imamlan

Kiraatte ii¢lincii nesil donemi, 6nceki donemlere nispetle bircok farkliligi da
beraberinde getirmistir. Zira bu doneme kadar kiraat imamlari diye 6zel bir niteleme
giindemde yokken, kiraat nakleden ravilerin sayisinda bir sinirlamadan
bahsetmezken, bu dénemden itibaren bir takim sebeplerden dolayr’™* kiraatler belli
imamlar ve onlardan kiraat nakleden ravilerle anilmaya baslanmistir. Daha 6nce
belirtildigi iizere bu ise birinci derecede onciilik eden Ibn Miicihid olmustur.
Kendisinden bes asir sonra gelen Ibnii’l-Cezeri ise onun gelistirdigi yedili sistemi
ona tamamlamistir. Buna gore Ibn Miicahid yedi imam ve bunlarin talebeleri
arasindan her bir imam icin iki ravi olmak iizere on dort isme yer vermis ibnii’l-
Cezerl de li¢c imam ve bunlarin kiraatlerini nakleden alti rdviye yer vermistir.

Dolayisiyla ortaya konan sistem on imam ve yirmi raviden olusmaktadir.
Sahih kiraat imamlar1 ve ravileri su sekildedir:

- Nafi el-Medenti (6.169/785), ravileri; Kaltn (6.220/835) ve Vers (6.197/812),

- Ibn Kesir el-Mekki (6.120/737), ravileri; Bezzi (6.250/770) ve Kunbul
(6.291/903),

- EbO Amr el-Basri (6.154/771), D0r1 (6.240/854) ve SQsi (6.261/874),

™ {bn Miicahid, kiraatte meshur olan imamlar arasindan yedi tanesine telif ettigi Kitabu’s-Seb’a adl

eserinde yer vermis ve bdylelikle kiraatlerin belli imamlarin isimleriyle anilmasi uygulamasi
yayginlagmaya baglamistir. Tbn Miicahid’i boyle bir uygulamaya sevk eden bazi sartlardan soz
edilebilir. Bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/9.
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- Ibn Amir es-Sami (6.118/735), ravileri; Hisam (5.245/859) ve ibn Zekvan
(6.242/856),
- Asim el-Kafi (6.128/745), ravileri; Su’be (6.193/808) ve Hafs (6.180/796),
- Hamza el-KOfi (6.156/773), ravileri; Halef (6.229/843) ve Hallad
(6.220/835),
- Kiséi el-K0fi (6.189/805), ravileri; Leys (6.240/854) ve Hafs ed-Dari
- Ebi Ca’fer el-Medeni (6.132/749), ravileri; Isa b. Verdan (6.160/776) ve ibn
Cemmaz (6.170/786),
- Ya’kab el-Basri (6. 205/820), ravileri; Ruveys (0.238/852) ve Ravh
(6.234/848),
- Halefii’l-Asir (6.229/843), ravileri; Ishak (5.286/889) ve Idris (6.292/904)’tir.
Kiraatlerin hicri dordiincii yiizyilda sistemlesmesi siireciyle birlikte burada
ad1 gegen imam ve ravilerin isimleri 6ne ¢ikmistir. Daha 6ncesinde ise bu isimlerden
daha fazlasi sahih kiraat imami ve ravisi olarak bu hizmette bulunmustur. Ancak
yazili1 donemle birlikte bu ise Onciililk eden miiellifler s6z konusu isimlerin tamamina
degil de iimmet nezdinde daha yaygin olan bu isimlere yer vermisler ve bu durum

zamanla Islam diinyasinda kabul gormiistiir.’ "2

B. Saz Kiraat imamlar

Kiraat imamlar1 diye bir niteleme; kiraat ilminde yazili doneme gegilmesiyle
birlikte yayginlik kazanmistir. Bunun 6ncesinde, hangi 6zellikteki okuma sekilleri
hangi senet zinciri igerisinde yer almaktaysa bu bilinmekteydi. Ancak s6z konusu
okuma sekilleri ¢ok sayida kisi tarafindan okunsa da bunlar belli kisilerin adiyla
anilmiyordu. Yazili doneme gegilmesiyle birlikte kiraatlerde belli kiraatlerin, o
kiraatleri en ¢ok okuyan ve okutan kisilerle anilmas1 seklinde bir uygulama baglamis
oldu. Bakildiginda yazili donemle ilgili ilk adim Harun b. Musa tarafindan atilmis
olsa da,””® kiraatleri belli sartlara gore ayristirmak s(iretiyle sistematik bir calisma Ibn
Micahid (6.324/936) °’le birlikte baslamistir. ibn Miicahid, herkesin kabul ettigi

meshilr yedi imamin kiraatlerini “Kitabu’s-Seb’a” adl1 eserinde bir araya getirmis ve

bu alanda ilk 6nemli adimi1 atmistir. Bu galismayla birlikte, “Kitabu’s-Seb’a” iginde

"2 ibnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1/112.
"™ {bnii’l-Cezeri, Gdyetii n-Nihaye fi Tabakat-il-Kurra, 11/348; Seyyid Rizk et-Tavil, a.g.e., s. 60.
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yer alan imamlar icin sahih, bunun disinda kalanlar iginse saz diye genel bir kani
olusmussa da hicri dordiincii asir gibi erken donemlerden itibaren farkli sayida kiraat
imamina yer veren bir takim ¢alismalar yapilmistir. Meseld en-Nisaburi (6.381/992)
bu alanda adindan s6z edilebilecek isimlerden biridir. Gadyetii 'I-Ihtisar fi’I-Kirddti’l-
asr li-Eimmeti’l-Emsar adli eserinde on imamin kiraatine yer vermistir. Bu
calismasinda, yedi kiraat imami arasinda adi gecmeyen Ebl Ca‘fer’i ilk siraya
yerlestirmistir. Bunun disinda yine yedi imam arasinda adi gegmeyen Ya’kib’u da
Asim, Hamza ve Kisai’den o6nce zikretmistir.”* Nisaburi’nin bu calismast
kendisinden sonra Ebd Abdillah Omer el-Enderabi (6.470/1077), Begavi
(6.516/1122) ve Hemedani (6.569/1173) gibi o©nemli isimler tarafindan da
benimsemistir.””> Bununla birlikte bu ve benzeri ¢alismalar iimmet nezdinde genis
kabul gérmemistir. Nihayet ibnii’l-Cezeri ile birlikte bu cabalar karsilik bulmus ve

imamlarin sayist ona tamamlanmistir.

Kiraat alimlerinin bir yandan sahih kiraatleri belli isimler adiyla bir araya
toplama c¢abalar1 siirerken, buna paralel olarak saz kiraatler i¢in de benzeri cabalar
ortaya konmustur. Ilk asama olarak yapilan calismalar daha ¢ok daginik halde
bulunan kiraatlerin bir araya getirilmesi seklinde olmustur ki burada belli isimler
uzerinden hareket edilmesinden daha ziyade, saz 6zelliginde olan biitiin kiraatlerin
bir araya getirilmesi amaglanmistir. Siiregelen caligmalar sonucunda bu alanda ilk
kapsamli eserler ibn Haleveyh (6.437/1046) ve ibn Cinni (6.392/1002) tarafindan
ortaya konmustur. Sirasiyla el-Muhtesar fi Sevazzi’l-Kur’dn ve el-Muhteseb fi vucahi
SevAzzi’l-Kirdat adiyla telif edilen bu eserler, sahih kiraatlerde Ibn Miicahid’in telif
ettigi eser hangi degerdeyse, saz kiraat alaninda o degerde kabul gérmiistiir. Zira bu
kaynaklar saz kiraatlerle ilgili daha sonra yapilan biitiin ¢aligmalara kaynaklik
etmistir. Bundan sonraki asamada ise artik tipki sahih kiraatlerde oldugu gibi saz
kiraatlerde de belli isimler Gzerinden hareket edilerek eserler telif edilme yoluna
gidilmistir. Bu anlamda, Eb( Ismail Musa b. Hiiseyin el-Muaddil (6.500/1106) on
kiraate bes imamin kiraatini ilave ederek, Ravzatii’l-Huffaz adli eseri telif etmistir.
Sibtu’l-Hayyat (0.541/1146) ise el-Miibhic fi’l-Kwrdat’s-Seb’ adli eserinde on iki

% Altikulag, Tayyar, “Ebii’l-Ala el-Hemedani”, Did, 1994, X/286-287.

> Mekki b. Ebi Talib, el-/bdne, s. 63; ibnii’l-Cezeri, en-Negsr, 1/14-15; Zirkani, Mendhilii'I-Irfin,
1/336-340.
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kiraate yer vermistir.”"® Bunun gibi ibnii’l-Clind? (6.769/1368) B'ustdnii I-Hudat adli
eserinde ve Halil el-Halebi (6.849/1445) de Izhdru 'r-Rumlz ve Miftahihu I-Kiin(z
adli eserinde kendilerine saz kiraat nispet edilen kiraat alimlerinden birini ya da bir

kagini bir araya getirmislerdir.””’

Biitiin bu caligmalarla birlikte saz kiraatlerle ilgili henliz daha, sahih
kiraatlerdeki gibi bir sistematik bir yap1 meydana getirilebilmis degildi. Ancak bu tlr
caligmalar bir sonraki adimin atilmasina zemin hazirlamistir. Devam eden suregte,
Ibnii’1-Cezeri (6.833/1430) telif ettigi Nihayetii I-Berere fi’l-Kirddt 's-Selas ez-Zaide
ale’l-Aser adli eserinde on kiraat imamma Ibn Muhaysin, A’mes ve Hasan-1
Basri’nin kiraatlerini ilave ederek sistemin gelismesine énemli bir katki saglamistir.
Ancak saz kiraatlerin bugiinku bilinen haliyle ondoértlii sisteme kavusturulmasi
Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani (6.923/1517) tarafindan
gerceklestirilmistir. Kastallani, Letdifu'l-Isdrat i Fundni'l-Kir8at adli meshir
eserinde ondért kiraat imami, bunlarin rivayetleri, ravi ve tariklerine yer vermistir.””®
Onun bu dizenlemesi saz kiraat imamlarina ait okumalari bir araya getirme
noktasinda en ¢ok ragbet goren c¢alisma olmustur. Daha sonra gelen ed-Dimyaéti el-
Benna (6.1117/1705) ise telif ettigi /thafii’I-Fudalai'l-Beser bi’l-Kirddr'|-Erba Aser
adli eseriyle bu doneme kadar yapilan g¢alismalari zirveye tasimistir. Muellif bu
eserinde meshtr on imam, ravi ve tariklerini verdikten sonra ayni usllle bunlara
ilaveten dort imamin rdvi ve tariklerine yer vermis, bunun disinda kiraat adabi,

kiraatlerle ilgili usQl ve kaideler gibi konulara yer vermistir.””®

Aslinda saz kiraatlerin sistemlesmesi siirecinde yasananlarla sahih kiraatlerin
sistemlesmesi siirecinde yasananlar arasinda olduk¢a benzer yonler vardir. Soyle ki,
kabul goren yedi kiraatten sonra Begavi gibi bazi alimler kiraat imamlarina bazi
ilaveler yapmislarsa da bu cabalarin Ibnii’l-Cezeri’nin ortaya koydugu calisma kadar
genis kabul gdrmemistir. Bununla birlikte basta Ibnii’l-Ibnii’l-Cezer? olmak Uizere
kiraat alimlerinin biyiik bir ¢ogunlugu sahih kiraatlerin sadece bu imamlarla sinirl

olmadigini, bunlarin disinda da bazi sahih kiraatlerin oldugunu kabul etmislerdir.

77 {bnii’l-Cezert, en-Nesr, 1/83; Tayyar, Altikulag, “Sibtu’l-Hayyat”, Di4, 2009, XXXV11/89-90.
m Altikulag, Tayyar, “Ibn Muhaysin Es-Sehmi”, D4, 1999, XX/209-210.

"8 Kastallani, Letdifii I-Isdrdt li Findini'l-Kirdat, 1/195 vd.

" Dimyati, Ithifu Fudeldi’l-Beser, /75 vd.
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Dogrusu benzeri bir durum saz kiraatler igin de s6z konusu olmustur. Buna goére saz
okumalar basta sahabe, tabi(n, kiraat imamlar1 olmak iizere saz kiraat imami olarak
bilinen dért imam disinda bagka imamlar tarafindan da okunmustur.”® Ancak bu dort
imam, bu tiir kiraatleri okuma, bunlarla mesgul olma bakimindan digerlerine gore
daha fazla 6ne ¢ikmig, bu sebeple de sistem iginde bunlarin disindakilerin ismine yer
verilmemistir. Sonug itibariyle sahih ya da sdz okumalarda belli isimler kiraat imami
olarak One ¢ikmus ve kiraatler bu isimlerle anilmis olsa da, bunlarin disinda da sahih

8l yukarida, sahabeden

ya da saz kiraat okuyan ve rivayet eden imamlar olmustur.
itibaren kendilerinden saz kiraat rivayet edilen bazi isimlere yer verilmisti. Bunlarin
disinda “ax)¥) 4YP (dort imam) seklinde meshir olmus imamlar ve bunlara ait

raviler sunlardir:

1. ibn Muhaysin

Tam adi Muhammed b. Abdurrahman ibn Muhaysin’dir. Kureys’in Beni
Sehm kolundan oldugu i¢in Sehmi, Kuresi ve MekKki (6.437/1045) nisbeleriyle
anilmig, ancak sonraki bazi kaynaklarda Beni Sehm’in mevlast olarak da
zikredilmistir.”® Sahih kiraat imami ibn Kesir’le birlikte kiraatini Mekke Ehli’nden
almis sika bir kisidir. Cok yonlii bir kiraat alimi olan ibn Muhaysin kiraat, Arap dili,
hadis gibi ilimlerle de mesgul olmustur. Oyle ki, basta hadis kriterleri siki olan

Muslim olmak tizere, "

Abdullah b. Miemmel, Siifyan b. Uyeyne, Sufyan es-Sevrf,
Ishak b. Hazim, ibn Ciireyc ve Hiiseym b. Besir gibi alimler kendisinden hadis
rivayet etmislerdir.”® ibn Muhaysin basta tabidnun biiytikleri olmak iizere; Miicahid
b. Cebr, Abdullah b. Abbas’in mevlasi Dirbas ve Said b. Ciibeyr gibi 6nemli
kisilerden kiraat almistir. Bunun disinda Ata b. EbT Rebah, Muhammed b. Kays b.
Mahreme, Ebl Seleme b. Siifyan, Safiyye bint Seybe ve babast Abdurrahman’dan da
rivayette bulunmustur. Ibn Muhaysin bir yandan kendi déneminin muteber kiraat

alimlerinden kiraat alirken, bircok muteber kisi de kendisinden kiraat almistir ki, Sibl

78 Kiraat imamlarindan Nafi’nin Kalin ve Vers adindan bilenen iki meshur ravisi olmakla birlikte
bunlar disinda baska ravileri de vardir. Bunlar arasinda Cahder? ve Ismail adindaki iki ravisi ondan,
HOd SOresi’nin yiizikinci &yetini, sahih kiraatler i¢inde yer almayan bir kiraat sekliyle rivayet
etmislerdir. Bkz. Ibn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 65-66.

78! Birigik, Abdulhamit, Kiraat [lmi ve Tarihi, s. 98-99.

782 [bnii’l-Cezeri, Gdyetii’'n-Nihaye, 11/167.

8 Kadf, el-Kirdatii ’s-Sazze, s. 11.

784 Altikulag, Tayyar, “ibn Muhaysin”, Did, 1999, XX/209-210.
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b. Abbad, kurrd-i seb‘adan EbG Amr b. Ala, Tsa b. Omer el-Kari gibi kisiler

bunlardan bazilaridir.”®

[bn Muhaysin’la ilgili gerek hocalarindan ve gerekse ilim gevrelerinden takdir
varl degerlendirmeler olmustur. Meseld hocalarindan Dirbas, Kur’an ve Arap dili
konusunda ondan daha bilgili birini gérmedigini; Ibn Miicahid (6.324/936) onun
kendisini biitiiniiyle kiraat ilmine adadigin1 ve muasir1 Ibn Kesir’le birlikte bu alanda
hizmet verdigini, sé')ylemistir.786 Bunun disinda kiraat alaninda ilk eser telif eden EbQ
Ubeyd Kasim b. Sellam ise Mekke kurrasi olarak Abdullah b. Kesir, Humeyd b.
Kays el-A‘rec ve Ibn Muhaysin’in isimlerini zikrettikten sonra bunlar arasinda

Arapca’st en saglam olanin ibn Muhaysin oldugunu belirtmistir.”®’

Ibn Muhaysin’in kiraatteki yeri, otoriteler nezdinde tartigmalara sebep
olmustur. Bu baglamda; Omer el-Enderabi (6.470/1077) el-Izéh fi’l-Kirdat adh
eserinde onu, sahih kiraat imamlarindan Halef b. Hisam’in yerine onuncu siraya
koymus;'® el-Muaddil (6.500/1106) on bes imamin kiraati hakkinda telif ettigi
“Ravzatii’l-Huffaz” adli eserinde dordiincii siraya yerlestirmistir.789 Bunun disinda
Sibtu’l-Hayyét ise (0.541/1146) sekiz kiraati bir araya getirdigi “el-Miibhic fi’l-
Kiradti’s-Seman” adli eserinde sekiz imama ilave olarak yer verdigi dort imam
icinde onu ilk siraya yerlestirmistir.”® Fakat biitiin bunlara ragmen o, sahih kiraat
imamlar1 arasinda yer bulamamistir. Nihdyet yukarida da ifade edildigi iizere ibnii’l-
Cind1 ve el-Benna tarafindan telif edilen eserlerde, on sahih kiraat imamindan sonra
dort saz kiraat imami arasinda birinci siraya yerlestirilmistir.”** ibn Muhaysin’mn
kiraatinin bu seviyede degerlendirilmesinde; onun dil kaideleri {izerine kiraatten bazi

tercihlerinin olmasi ve kiraatinde mushafin hattina aykirt unsurlarin bulunmas: etkili

78 Kadf, a.g.e.,s. 11.
78 Kadi, a.g.e., a.y.
87 [bnii’l-Cezeri, Gdyetii’'n-Nihaye, 11/167.

78 el-Enderabi, Eb( Abdullah Ahmed b. Ebt Omer, Kurdati’l-Kurrdi’l-Mar(fin, (nsr. Ahmed
Nusayyif el-Cenab’), Beyrut, 1986, s. 28.

8 Birigik, Abhdiilhamit, Kiraat IImi ve Tarihi, s. 97.
0 ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/83.
1 Altikulag, Tayyar, “ibn Muhyasin”, DI, 1999, XX/209-210.
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olmustur. Zira bu gibi sebeplerden 6tlri Mekke halki onun kiraatinden yiiz

cevirmisler, Ibn Kesir’in kiraati iizere icma etmislerdir.’*

[bn Muhaysin’den ¢ok sayida kiraat alan talebesi olsa da, bunlar arasinda
Bezzi es-Sabik ve Ebii’l-Hasan b. Seneblz onun meshtr iki ravisi olarak
bilinmektedir. Ayrica imamlarla réviler arasindaki iliskiye benzer bir iliski de
ravilerle, ravilerin kiraatlerini nakledenler arasinda vardir ki buna da tarik denir.’®
Bu anlamda Bezzi’nin kiraatini Eb0 Davud Sibl b. Abbad rivayet ederken, ibn
Senebiz’un kiraatini ise el-Ehvazi rivayet etmistir.”** Kiraati, Dirbas, Said b. Ciibeyr,
Micahid b. Cebr, Abdullah b. Abbas ve Ubey b. Ka’b iizerinden sahih bir senet
zinciriyle Hz. Peygamber’e ulasan ibn Muhaysin, hicrf 123 yilinda Mekke’de vefat

etmistir.7g5

2. el-Yezidi

Adi, Ebd Muhammed Yahya b. el-Mubarek b. el-Mugira el-Adevi el-Basri
olan kiraat imami el-Yezidi diye bilinir. Yezidi’nin bu ismi almasinda; Abbasi
Halifesi Mehdi’nin dayis1 Yezid b. Manslr’un cocuklarina miirebbilik yapmast;
Adevi nisbesini almasi, Beni Adiy b. Abdiimenaf kabilesinden bir kadinin mevlasi
olmasi; Basri ve Bagdadi nisbelerini almasi ise Basra’da dogmasi sebebiyledir.”*®
Allame, sika ve biiylik bir kiraat alimi gibi 6zellikleriyle bilinen Yezidi; Eba Amr b.
Ala, Hamza ve Abdulmelik b. Cireyc gibi alimlerden kiraat; Halil b. Ahmed ve
Yunus b. Habib’den de degisik alanlarda ders almistir. Cok sayida meshir kisiden
ilim alan Yezidi ayn1 zamanda birgok meshir kisiye de hocalik yapmistir. Bunlar
basta sahih kiraat imami Eb0 Amr’mn révileri D0ri ve SOsi olmak tizere, Eb( Ubeyde
Kasim b. Sellam (6.223/838), Ishak b. Ibrahim el-Mevsili, Eb( Eyyub el-Hayyat ve

Muhammed b. Sa’d gibi nemli kimselerdir.”®’

92 Kadi, el-Kwrdatii 's-Sazze, s. 11.

9 Ravilerden sonra kiraat alimlerinin ihtilaflarina tarik denir. Bkz. Oge, Ali, Dereli, Vehbi, Kur’'an
Bilgisi, s. 127.

4 Dimyatt, ithdfii Fiidaldi I-Begser, 1180.

% Kastallant, Letdifiil 'I-Isdrdt li FUnOni ’I-Kirdat, 1/182,195.

% Mertoglu, Suat Mehmet, “Yezidi”, Di4, 2013, XXXXI11/523-524.

7 Kadi, el-Kwrdatii 's-Sazze, s. 14.
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Basra dil ekoluna mensup olan Yezidi ile ilgili &limlerin baz
degerlendirmeleri olmustur. Meseld Zehebi onun giivenilen, dili fasih, agz1 diizgiin,
dil ve edebiyatta ileri seviyede olan alim bir kimse oldugunu;’®® Ibn Miicahid
(6.324/936) onun kendisini ilme adadigini, bunun diginda baska bir seyle mesgul
olmadigini ve bundan dolay1 da insanlarin ondan ilim almak i¢in etrafina toplandigini

% Cok yonli bir alim olan Yezidi ¢ok sayida eser telif etmistir. Hatta

belirtmistir.
onun Halil b. Ahmed (6.175/791) ve diger hocalar1 hari¢ sadece Eb0 Amr’dan on bin
varak (sahife) hacminde eser telif ettigi sdylenmistir.*® Yazdig: eserlerden bazilar;
Muéaceratl EbT Muhammed el-Yezidi e’l-Kisai bihazreti’r-Resid, Garibii’[-Kur’dn,
Kitabii’'n-Nevadir  fi’l-Luga, el-Muhtasar fi’'n-Nahv, Kitabii'n-Nakt ve’s-Sekl,

Kitabii'I-Maks0r ve 'I-Memdiid ve Kitabii'I-Miiskil’dir.2%*

Yezidi’nin kiraatini talebelerinden Siileyman b. Hakem ve Ahmed b. Ferah
rivayet etmistir. Hicri 128 Yilinda Basra’da dogan Yezidi, 202 yilinda Merv’de vefat

etmistir.>*

3. Hasan-1 Basri

EbG Said el-Hasen b. Yesar Hasan-1 Basri hicri 21 yilinda, Hz. Omer’in
hilafeti ddneminde Basra’da diinyaya gelmistir. Tabiinin biiyiiklerinden olan Hasan-1
Basri, ilim, amel, ziihd, fesahet ve daha birgok yoniiyle zamanin imami olarak kabul
edilmistir.®®® Hasan-1 Basri basta sahabenin dnde gelenleri Hz. Omer, Hz.Ali, Zeyd b.
Sabit ve Ubey b. Ka’b olmak iizere 120’ye yakin sahabiyle goriismiis, onlarin
ilminden ve duasindan istifade etmistir. On iki yasinda hifzin1 tamamlayan Basrf,
kiigiik yastan itibaren kendini ilme vermis ve bircok alanda déneminin en dnemli
alimlerinden biri olmustur. ®* Sahip oldugu ilmi birikimi, 6zIU sézleri, akic1 Usliibu
ve manevi yoniyle insanlar Gizerinde derin etkiler birakmustir. Islam’1 tipki bir sahabe
gibi yasamaya calismig, diger ibadetlere diiskiinliigii yaninda Ozellikle Kur’an

okumaya biiyiik 6nem vermistir. Sahabenin dini yasamiyla kendi dénemindeki

8 7ehebi, Marifeti I-Kurra, 1/322.
" Kadi, a.g.e., s. 14;

800 K astallant, a.g.e., 1/182.

801 Mertoglu, Suat Mehmet, “Yezidi”, Di4, XXXXI11/523-524.
802 Kastallant, a.g.e., 1/184.

803 Kastallant, Letdifiil 'I-Isdrdt li FUnOni I-Kirddt 1/183.

804 Uludag, Siileyman, “Hasan-1 Basri,” DIA, 1997, XV1/291-293.
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insanlarin dini yasamini birbiriyle karsilagtirmis ve “Siz onlar1 gorseydiniz deli
sanirdiniz; onlar da sizin iyilerinizi gorselerdi artik ahlakin kalmadigina hiikkmeder,
kotulerinizi gorselerdi bunlarin hesap giiniine bile inanmadiklarmi sdylerlerdi”®®
ifadeleriyle iki nesil arasindaki farka dikkat ¢ekmistir. Hasan-1 Basri, etrafinda olup
bitenlere kars1 son derece duyarli davranmis, Hz. Osman’in sehid edilmesi, Cemel ve
Siffin savaslari, Kerbeld Vak‘asi olaylar ve Emeviler doneminde adaletle
bagdagmayan uygulamalar gibi toplumsal diizeyde yasanan biitiin hadiselere karsi

tavrini net bir sekilde ortaya koymus ve her tiirlii zulme kars1 tepki g:,rt')stermistir.806

Sahabeden sonra Kur’an’i en iyi bilen biri olarak bilinen®”’ Hasan-1 Basri
hakkinda onu 6vecek bir¢cok degerlendirme yapilmistir. Zehebi onun i¢in “seyhii’l-
Islam” tabirini kullanmis, mutasavviflar ise “takva sahiplerinin onciisii, Hakk’n
gercek velisi, fiitlivvet ehlinin 6nderi” gibi sozlerle kendisinden bahsetmistir.®*®
Imam Safil de; “Sayet Kur’an’in fesahati hakkinda bir séz sdyleyecek olsaydim;
Hasan-1 Basri’nin dildeki fesahatinden dolayr Kur’an onun dili iizere inmistir
derdim” soziiyle onun dildeki istiin meziyetine dikkat c¢ekmistir.®® Ayrica o,

sah&beden sonra Kur’an’1 en iyi bilenlerden biri olarak kabul edilmistir.

Cok genis bir ilmi donanima sahip olan ve hayati boyunca irsad
faaliyetlerinde bulunan Hasan-1 Basri, bu hareketli yasaminda Kitap yazmaktan da
uzak kalmamus farkli alanlarda birgok eser telif etmistir. Bunlar Risale ila Abdilmelik
b. Mervan fi’l-Kader, Riséle fi fazli Mekke, et-Tefsir, el-Feraiz (Erba’a ve Hams(n
feraiz), el-Istigfaratii’I-Miinkize mine 'n-Nar, ez-Ziihd seklinde siralanabilir. Onun bu
tir mistakil eserler disinda, el-Kirde, Niizilii’l-Kur’'an, Kitabii’l-Aded fi’l[-Kuran,
Risdle fi't-tekdlif ve Kitabii’l-Ihlas gibi Risaleleri ve dénemin bazi &lim ve

yoneticilerine yazdig1 mektuplari vardir 21

85 jbn Sa‘d, et-Tabakat, 11/134.
8 {hn Sa‘d, et-Tabakat, V11/169.

897 Muhammed Muhtar Veled Ebbah, Tdriku l-Kirddt fi’l-Megrik ve’l-Megrib, isesco, Fas, 2001, s.
112.

808 Feridiiddi el-Attar, Tezkiratii'I-Evliya, (thk. Muhammed Edib), 2008, s. 50.
809 Kadf, el-Kirdatii 's-Sazze, s. 15-16.
810 Uludag, Siileyman, “Hasan-1 Basri”, DI4, XV1/291-293.
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Gegmisten itibaren ve Ozellikle de son donemlerde hakkinda bir eser ve
makale yazilan on tgiincii kiraat imami Hasan-1 Basri dini ilimlerin tamamiyla
mesgul olsa da, onun tefsir ve kiraatgiligi tizerinde ayrica durmak gerekir. O, tabiln
mufessirlerinin 6nde gelenlerinden ve Basra tefsir ekoliiniin temsilcilerindendir.
Yukarida isimleri gegen bircok sahabeden tefsir ve kiraat dersi almis, Katade b.
Diame ve Amr b. Ubeyd gibi énemli isimler de onun tefsire dair rivayetlerini daha
sonraki nesillere aktarmislardir.' Bunun disinda kendinden sonraki mufessirler
tizerinde biiylik etkisi olmustur. Yahya b. Sellam (6.200/815), Abdirrezzék es-
San‘ani (0. 211/826-27), et-Tuster (6.283/896), Ibn Cerir et-TaberT (6.310/922), Ebli
Hatim es-SicistanT (6.255/869), Maturidi (6.333/944), Eb( Ishak Sa‘lebi
(6.427/1035), Zemahseri (6.538/1144), Tabers? (6.548/1153), Ibn Atiyye el-Endeliisi
(6.546/1151), Ebii’l-Fida Ibn Kesir(6.774/1372), Suytl (6.911/1505) gibi alimler
onun goriis ve rivayetlerine yer vermislerdir. Meseld Zemahseri’nin el-Kessaf’inda

Hasan-1 Basri’ye ait 350 kadar gbriisiin bulundugu tesbit edilmistir.®*?

Genis bir kiraat birikimine sahip olan Hasan-1 Basri, bu birikimini sahabenin
onde gelen kurrasindan almistir. Bunlar arasinda Abdullah er-Rakkasi, Eb(0 Musa el-
Esari, Eb(’l-Aliye, Ubey b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Hz. Omer gibi isimler vardir ki
bunlar, senetlerin Hz. Peygamber’le bulusan son halkasini olusturan isimlerdendir.
Kendisinden, EbG Amr b. Al4, Sellam b. Siileyman et-Tavil, Yinus b. Ubeyd, Asim

el-Cahderi gibi alimler de kiraat tahsil etmislerdir.*"

Hasan-1 Basri’nin kiraatinin sahih kiraatler i¢inde degil de saz kiraatler i¢inde
yer almasini gerektirecek bazi sebeplerden sdz edilebilir. Mesela Ibnii’l-Cezerf,
Ebii’l-Ké&sim el-Huzeli ile (6.465/1073) Eb( Ali el-Ahvazi’nin (0.446/1055) Hasan-1
Basri’ye kadar varan isnadlarini slipheli bulmakta ve bunun arz yoluyla degil seméa
yoluyla olabilecegini séylemektedir.g14 Diger taraftan onun kiraatinin, sahih kiraatler
igin ileri siirtilmiis sartlardan muttasil sened, hatt-1 Osmani ve Arap diline uygunluk

6lgllerine uymayan bazi unsunlar ihtiva ettigi ve bundan dolay1 da saz seviyesinde

811 7erkesi, el-Burhan, 11/158;

812 | event, Etem, Hasan-: Basri ve Tefsir Ilmindeki Yeri, Ar1 Yayinlari, istanbul, 2004, s. 186.
813 Kadf, el-Kirdatii ’s-Sazze, s. 15.

81 {bnii’1-Cezeri, Gdyetii n-Nihaye, 1/235.
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kaldig1 belirtilmistir.2"> $az kiraatler alaninda telif edilmis en 6nemli iki kaynak olan;
Ibn Haleveyh (6.437/1046)’e ait el-Muhtasar fi Sevdzzi’l-Kur@n ve Ibn Cinni
(6.392/1002)’ye ait el-Muhteseb adli eserlerde onun kiraatinden birgok Srnege yer
vermislerdir. Kastallant, Letdifii I-Isarat li-Fiinin I-Kirdat adli eserinde ve Benna da
Ithafii’l-Fudaldi’l-Beser adli eserinde onddrt imamin kiraatlerini  bir araya
getirdikleri eserlerinde onu on dort imamin kiraatini ihtiva eden eserlerinde Hasan-1

Basri’yi on iiglincii imam olarak zikretmistir. 816

Ebld Nuaym Suca’ b. Ebi Nasr el-Belhi ve Dri es-Sabik adinda iki ravisi olan

Hasan-1 Basri hicri 110 yilinin Recep ayinda Basra’da vefat etmistir.2"’

4. A’mes

Tam adi Eba Muhammed Slleyman b. Mihran el-A’mes ecl-Esedi el-K0fi
olan ondordiincu kiraat imami, A’mes adiyla bilinmektedir. O, kiraat¢i 6zelliginin
yaninda hadis, fikih, feraiz gibi dini ilimlerde de liyakat sahibi bir kisidir. Hifzin1
tamamladiktan sonra kiraat egitimini Irak bolgesi kiraat alimlerinden Yahya b.
Vessab’tan alan A’mes, Zeyd b. Vehb, Ibrahim en-Nehai, Micahid b. Cebr, Ebii’l-
Aliye er-Riyahi ve Asim b. Ebi’n-Nucdd gibi Kife’nin meshdr alimlerinin
bircogundan ders almistir. Hamza ez-Zeyyat, Muhammed b. Adirrahman b. Ebi
Leyla, Zaide b. Kudame, Talhd b. Masarrif, ibrahim et-Temimi, Mansur b. el-
Mu’temir gibi kimseler de ondan kiraat almistir. A’mes bir yandan kiraate agirlik
verse de diger taraftan hadis ilmine de ciddi agirlik vermistir. Oyle ki, Said b.
Clbeyr, Kays b. Ebi Hazim, Ebd Vail Sakik b. Seleme ve Sa‘bi gibi hadis
alimlerinden hadis rivayet etmis ve Ebt Hanife, Su‘be, Siifyan es-Sevri, Sufyan b.
Uyeyne, Abdullah b. Mibéarek gibi meshir &limler de kendisinden hadis rivayet

etmislerdir.818

Kiraat ulemést saz kiraatlerle ilgili telif ettikleri eserlerde A’mes’e

ondirdiincii sirada yer vermislerdir. Muhammed el-Bagdadi’nin Kitébii r-Ravza fi’l-

815 Birigik, Abdiilhamit, “Hasan-1 Basri”, DI4, 1997, XV1/301-303.

818 Dimyati, Ithdfii Fiidaldi’l-Beser, |/76; Kastallani, Letdifiil I-Isdrdt li FinQni’l-Kirddt 1/183.
817 Kadi, a.g.e., s. 15.

818 Ugur, Miicteba, “A’mes, DI4,1991, 111/54.
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Kirddti’l-ihda Aser adli eseri®™® ve Muhammed el-Hayyat el-Bagdadi’nin Kitdbii I-
cami fi'I-Kirdati 'l-asr ve Kirdati'l-A’mes adli eseri®® A’mes’e yer veren eserlerden
bazilaridir. Bunun disinda on dort imamin kiraatini ihtiva eden el-Benna’nin [thdfii
Fudaldi’l-Beser fi’'l-Kirddti’l-Erbaa Ager adli eserinde®®’  ve Kastallani’nin
Letaifiil 'I-Isarat li Fiinini’l-Kirdadt’'inde ona, dort sdz imamindan biri olarak yer

Verilmistir.822

Alimler A’mes hakkinda bir takim degerlendirmelerde bulunmuslardir.
Meseld Yahya el-Kattan onun hakkinda “allametii’l-Islam” tabirini kullanmis; Ibn
Tolun onun niiktedan ve hazircevap olmasi yoniine vurgu yapmus;*> el-Veki’ onun
yetmis yillik 6mriinde ilk tekbiri hi¢ ge¢irmedigini; Hisam Kiife’de Allah’mn kitabini
ondan daha iyi okuyan gdrmedigini®®* belirtmistir. Bunun disinda onunla ilgili;
kendisini ilim 6grenme ve Ogretmeye vakfettigi; diirlistliigli ve dogru sozliliigii
sebebiyle “mushaf” diye anildigi, déoneminde “(fsellaw” muhaddislerin efendisi
diye isimlendirildigi; EbGO Hanife’nin kendisinden ilim almak igin ziyarette

bulundugu gibi bilgiler kaynaklarda yer almaktadir.®*®

Kiraatini bir¢cok talebesi rivayet etse de bunlarin en meshdr olanlar1 Said b.
Ca’fer el-Basri ve Ibrahim es-Seneb0z el-Bagdadi’dir. Hz. Hiiseyin’nin 6ldiigii hicri

61 yilin 10 Muharremi’nde dogan A’mes, 148/765 yilinda vefat etmistir.®®

C. Kiraatlerde Ravi Olgusu
Ravi kelimesi; su bagina gidip su igcmek, hadis (s6z) nakletmek gibi anlamlara
gelen rivayet kokiinden tiiremistir. Cogulu ruvattir.®?” Kavramin 1stilah anlami ise;

“Kiraat imamlarindan s6z konusu kiraati dogrudan veya vasitali olarak nakleden ve

819 ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/74.

820 fbnii’l-Cezert, a.g.e., 1/84.

821 Kastallani, Letdifiil I-Isdrat Ii FunGni I-Kirddt 1/184.

822 Dimyatt, Ithdfii Fiidaldi'l-Beger, |176.

823 o|-Bagdadi, ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, istanbul, 1951, 11/241.
824 kadi, el-Kwrdatii 's-Sazze, s. 17.

825 Semsu’d-Din Muhammed Ahmed b. Osman ez-Zehbi, Siyeru A’limi’'n-Nibeld, (thk. Suayb
Arnavut), el-Muiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1981, V11/229.

826 Kastallani, Letdifiil I-Isarat i FunGni ’-Kirddt 1/186; Kadi, el-Kirddtii's-Sazze, s. 17.
8" ibn Manzlr, Lisdnii’l-Arab, 111/1784, “ss,” md.; Efendioglu, Mehmet, “Ravi”, DIA,
2007, XXXIV/472-474.
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naklettigi kiraatin uzmam olan giivenilir kimse” demektir.®”® Mesela « e Lais 45
aale” denildiginde Hafs’in, kiraat imami Asim’m ravisi oldugu, yani onun kiraatini
alip naklettigi anlasilir. Bazen ravi ayni zaman da kiraat imami da olabilir. Bu
anlamda Halefii’l-Asir bir yandan Hamza’nin ravisi iken, diger taraftan kiraatine

829 fslam kiiltiirinde ravi gelenegi nakle

ravilik yapan ishak ve Idris’in imanudir.
dayanan biitiin ilimlerin temel kaynagidir. Her bir s6z bir sonraki nesle ravi kanaliyla
aktarilmistir. Bu anlamda kiraatlerin ve hadislerin sonraki nakillere aktarilmasi

oncelikle bu yolla gergeklesmistir.

Kiraat ilminde ravi, kariden daha 6zel bir anlama sahiptir.®® Zira her ravi
ayni zaman da kari iken, her karl ayn1 zamanda ravi olmayabilir. Bu yoniiyle ravi
naklettigi kiraatin ileri derecede uzmani konumundadir. Bu da hoca talebe iligkisi
icinde gerceklesen bir siirecin iiriintidiir. Kiraat ilminde bdyle bir uygulamanin ortaya
cikmast Hz. Peygamber’in uygulamalarina dayanir. Zira ondan kiraat alan sahabe,
hangi kiraati almigsa gittigi yere onu tasimis ve o kiraat tarzinin sonraki nesillere
taginmasinda ravilik gorevi yapmistir. Bu yoniiyle kiraatlerin nakline 6nciiliik eden
her sahdbe bir yandan Hz. Peygamber’e ravilik yapmis, diger taraftan kendisinden
kiraat alanlara imamlik yapmistir. Sahabeden sonraki tabiin neslinden kimileri de
sahabeye ravilik, sonraki nesillere kiraat imamlig1 yapmustir. Bu silsile boylece

ge¢misten bugline siirdiiriilegelmistir.

1.Kiraat Naklinde Ravinin Konumu

Raviler hocalarindan kiraatleri naklederken hangi okuma seklini almigsa onu
ayniyle okumus ve okutmugstur. Onlarin bu konuda herhangi bir degisiklik yapmasi
s06z konusu degildir. Bu anlamda ravinin gorevi, hocasindan aldig1 kiraati aynisiyla
aktarmak olmustur. Farkli seviyelerde de olsa senede dayanan biitiin kiraatlerin nakli
bu sekilde gerceklesmistir. Esasinda bu uygulamanin kaynagi Hz. Peygamber’e

dayanir. Zira Nebi (as) Cibril-i Emin’den Kur’an’1 nasil almigsa ashabina da oyle

% Muhammed Ismail Sa’ban, el-Medhal ild Iimi’l-Kirddt Mekke, 2011, s. 38-40; Demirci, Muhsin,
Tefsir Terimleri Sozliigii, s. 151; Oge, Ali, Dereli, M.Vehbi, Kur’an Bilgisi, s. 127.

829 Seyyid Rizk et-Tavil, ft Ulimi I-Kirdat, s. 30.

830 Karf, Kur’an okuyan demek olup ¢ogulu kurra’dir. Basta kiradat imamlari olmak iizere, kiraatleri

bilen kimselere kurra denir. Ashabin Kur’an kiraati konusunda genis bilgi sahibi olanlarina da kurrd
denilmistir. Bkz. Cetin, Abdurrahman, Yedi Harf ve Kiraatlar, s. 195.
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aktarmigtir. Bunda herhangi bir degisiklik yapmamistir. Kaldi ki O’nun bdyle bir

tasarrufunun olmadig1 da bilinen bir g_d,rerc,‘ektir.se’1

Kur’an’la ilgili yapilan tariflerde onun Allah’in kelami oldugu ortak bir vurgu
olarak yer almaktadir. Buradan hareketle alimler bunun keyfiyeti iizerinde durmus ve
sonug itibariyle, Cibril-i Emin’in vahyi Allah’tan aliginin hem lafiz ve hem de mana
ile oldugunu ve bu sekilde de Hz. Peygamber’e ilettigini belirtmislerdir.*? Hz.
Peygamber de el¢i meleginden aldigini aynen ashabina aktarmistir. Bu anlamda ne
el¢i meleginin ne de Nebi (as)’nin Kur’an’in lafzina herhangi bir etkisi olmustur.
Dolayisiyla Kur’an’dan bir cliz olan kiraatler bu uygulama dahilinde ger¢eklesmistir.
Esasinda bunun aksi de diisiiniilemez. Zira Hz. Peygamber din konusunda attig1 her
adim1 Vahiy Melegi’nin yonlendirmesine gore atmistir. Ki Kur’an’1 alis1 ve ashabina
aktarist da bu kural dahilinde olmustur. Biitiin bunlar gerek Kur’an metnine ve
gerekse onun okunma sekline higbir sekilde miidahele edilmedigini ve bu konuda hig
kimseye insiyatif verilmedigini ortaya koymaktadir.*® Dolayisiyla gérevi bir ¢esit
elcilik olan raviler de hocalarindan kiraatleri nasil almiglarsa Oylece de
nakletmislerdir. Dogrusu limmetin iizerinde icma ettigi sahih kiraatleri nakleden
ravilerin sahabe neslinden baslamak iizere adalet®™* ve zabt®™® sahibi oldugu, ilk
halkadan itibaren genisleyerek bunlarin say1 itibariyle miitevatir seviyesine ulastigi
konusunda ittifak edilmistir. Bu durum baglangi¢ itibariyle sahih ya da $az ayrimi
yapmaksizin tiim kiraat ¢esitleri icin benzer sekilde olmustur. Ancak zamanla bazi
kiraatler senetlerinde tek kalmis ve bu sebeple de sahih kiraatlerden ayri tutularak saz

kiraat olarak degerlendirilmislerdir.

1.1. Sahih Kiraatlerin Senedinde Yer Alan Raviler
[k nesilden itibaren kiraatlerin nakli, isimleri senetlerde gegen cok sayida kisi

tarafindan gergeklesmistir. Bununla birlikte belki bu konuda emegi gectigi halde ismi

81 yunus, 10/15; Hakka, 44/47.

82 Nebil b. Muhammed, /lmu 'I-Kirddt s. 60.

83 Yazir, Elmalili, Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, V111/324.
834 Aydinli, Abdullah, “Adalet”, Di4, 1988, 1/344.

835 Sozlitk anlam itibariyle zabt, “bir seyi siki tutmak; bir sozii iyice belleyip ezberlemek, kaydetmek”
anlamina gelir. Terim olarak ise; “rdvinin kabul gérmiis tahammiil yollariyla aldigi bir rivayeti,
herhangi bir tereddiide diismeden ve degisiklik yapmadan hocasindan aldig1 gibi nakletme 6zelligini
ifade eder. Genis bilgi i¢in bkz. Erul, Biinyamin, “Zabt”, DIA, 2013, XXXXIV/61-62.
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zikredilmeyen cok sayida kisinin varliginindan s6z edilebilir. Tabiatiyla bu alanda
katkis1 olan herkesin degil de hizmetleri immete mal olmus belli kisilerin
isimlerinden bahsetmek miimkiin olmustur. Konu sahih kiraat ve saz kiraat olarak iki

ayr1 baslik halinde ele alinmistir.

1.1.1.Karaat Rivayetinde Bulunan Meshiir Sahabiler

Hz. Peygamber Kur’an okuma ve Ogretme konusunda son derece titiz
davranmig ve basta sahdbe olmak {izere iimmetini buna tesvik etmistir. Bundan
hareketle, Kur’an ogretiminde ilk halkayr olusturan sahdbe de Omiirlerini bu ise
adamis ve onlardan bir¢ogu Kur’an kiraatinde iimmete Onciiliik etmislerdir. Esasinda
sahabeden birgok kisinin Kur’an kiraatiyle mesgul oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla
bircok sahabi icin kari nitelemesinde bulunabilir.®® Ancak 6zel anlamiyla Hz.
Peygamber’den farkli kiraatleri alma ve bunlar1 insanlara aktarma seviyesinde hem
kari ve hem de ileri seviyede kiraatlere hakim olan ravi sahabileri digerlerinden
ayirmak gerekir. Bu anlamda sahdbe iginden temayiiz etmis bazi meshdr ravilerden
s6z edilebilir. Mesela Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, H. Aise, Ubey b. Ka’b, Zeyd b.
Sabit, ibn Mes’ud, Ibn Abbas, Ebu’d-Derda, Muaz b. Cebel, Ebli Musa el-Es’ari,
Talha, Huzeyfe, gibi sahabiler Hz. Peygamber’den birgok farkli kiraat almis ve

bunlart hem sahabe ve hem de ikinci nesil olan tabiine aktarmustir.®*’

1.1.2. Kiraat Rivayetinde Bulunan Meshiir Tabifler

Sahabeden sonraki ikinci halkayr olusturan tabiiler bir yandan imamlari
konumunda olan sahabeden kiraatleri almis diger taraftan talebeleri konumundaki
kisilere aktarmiglardir. Bu yoniiyle sahibe neslinden itibaren, islam topraklarmin
genislemesi, Miisliimanlarin sayilarinin artmasina paralel olarak kiraatlerdeki sened
zincirinde bir genisleme meydana gelmis, ilk donemlerde belli sehirlerde yiiriitiilen
bu tiir faaliyetler ¢ok daha uzak beldelere kadar uzanmistir. Sehirler bazinda tabiin
icinde, adindan soz ettiren ¢ok sayida raviden soz edilebilir. Mesela Medine’de; Said

b. el-Miseyyeb, Urve b. Ziibeyr, Omer b. Abdii’l-Aziz, Siileyman b. Yesar, Zeyd b.

836 Ravi kari karsilagtirmasi “Kiraatlerde Ravi Olgusu” baglig1 altinda ele alinmustir.

%7 Tbnii’l-Cezerl, en-Negr, 1/13; Dimyati, [thdfu Fudeldi’l-Beser, 1/9; Zehebi, Muhammed b. Ahmed,
Marifetii’|-Kurrdi’l-Kibar ala’t-Tabakatil ve'l-Asar, (thk. Tayyar Altikulag), ISAM, Istanbul, 1995,
1/102-122; Zirkani, Menahilii’I-Irfan, 1/338.
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Eslem, Ibn Sihab ez-Ziihri, Abdurrahman b. Hirmiiz, Muaz b. el-Haris, Mekke’de;
Miicahid, Tavas, Ikrime, Ibn Ebi Miileyke, Ubeyd b. Umeyr, Basra’da; Amir b.
Abdi’l-Kays, Ebl’i’l-Aliye, Nasr b. Asim, Yahya b. Ya’mer, Cabir b. el-Hasen, ibn
Sirin, Kife’de; Alkame b. Kays en-Nehai, Ebd Abdirrahman es-Stillemi, Esved b.
Zeyd en-Nehai, Said b. Ciibeyr, Omer b. Surahbil, Amr b. Meym(ne, Haris b. Kays,
Sam’da; Mugira b. Ebi Sihab el-Mehzimi, Huleyd b. Said gibi kiraat alimleri bu gibi

belli bash beldelerde yetisen kiraat alimlerinden sadece bazilaridir.®®

1.1.3. Meshir imamlardan Rivayet Edilen Siz Kiraatler

Sahih kiraat imamlar1 ve ravileri ile ilgili belli isimler 6ne ¢ikmis olsa da,
esasinda kiraat zinciri i¢inde yer aldig1 halde gerek burada ve gerekse kaynaklarda
isimleri gegmeyen daha pek ¢ok isim vardir. Mesela bu imamlar iginden Nafi, tabiin

839 ki kendisinden de bir o

neslinden yetmis farkli kisiden kiraat aldigini belirtmistir
kadar kisi kiraat nakletmistir. Ancak gerek imamlarin kendilerinden kiraat aldiklar
kisiler ve gerekse kendilerinin kiraatlerini nakleden kisilerden belli isimlere
kaynaklarda yer verilmistir. Bu genel bilgiden sonra sahih kiraat imamlarinin saz; saz
kiraat imamlarinin ise sahih kiraat nakledip nakletmedigi meselesine gelince, her iki
grupta yer alan imamlardan farkl: tiirde kiraat 6rneklerine rastlanilmistir. Aslinda her
ne kadar saz kiraat imamlarindan bu tiirden kiraatler rivayet edilse de bu kimselerin
Kur’an’t sahih kiraatlere gore okuduklar1 bilinmektedir. Ancak sahih kiraat
imamlarindan saz kiraat rivayet edilip edilmedigi konusu iizerinde durmak gerekir.
[k bakista sahih kiraat imamlarindan rivayet edilen kiraatlerin tamaminin sahih
kiraat oldugu gibi bir disiince akla gelse de birazdan verilecek oOrneklerde de
goriilecegi lizere kaynaklarda bunun aksini gosteren bilgiler yer almaktadir. Buna
gore meshiir on imamdan ¢ogunlukla sahih kiraatler nakledilmis olsa da, az da olsa
sdz kiraatler de rivayet edilmistir. Bilindigi tlizere bir kiraatin sahih kabul
edilebilmesi i¢in ayn1 anda {i¢ temel sarta sahip olmasi gerekir. Bu sartlardan ikisi
olsa da, biri olmadigindan s6z konusu kiraat saz kiraat olarak degerlendirilir. Buna
gore sahih kiraat imamlarindan rivayet edilen saz kiraat 6rnekleri ii¢ baslik altinda

ele alinmistir.

838 [bnii’l-Cezeri, Gayetsi 'n-Nihaye, 1/439-440; Zirkant, Mendhilii I-Irfin, 1/415-416.
839 Mekki b. Ebf Talib, el-ibdne, s. 27.
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a. Rivayet Yoniiyle Hatall Olan Saz Kiraat Ornegi

1% Y e il 80 ayetinde gecen “i ” kelimesini Ebdl Ubeyde sahih
kiraat imam1 Kisai ve Asim’mn ravisi Eba Bekir’den; g—ﬁj seklinde “lam” harfinin
zammesi ve (dal)’in siik(inii ile rivayet etmistir. Ibn Miicahid (6.324/936) bu
rivayetin hatali oldugunu dolayisiyla sahih kiraat sartlarina uymadigindan saz kiraat
olarak degerlendirildigini belirtmistir.**" Ibn Miicahid’in égrencisi Eba Ali el-Farisi
ise boyle bir rivayetin Arap dili agisindan sihhatli oldugu ancak rivayet agisindan

hatal1 oldugunu belirtmistir.2*?

b. Arap Diline Aykir1 Olan $Saz Kiraat Ornegi
G50R G AE ales e &0 s 343 ayetinde gegen “Gidas” kelimesi cumhur
tarafindan bu sekilde okunmustur. Bununla birlikte kiraat imamlarindan Nafi, Tbn

[T
o

Amir ve Eba Ca’fer’den gelen bir rivayette bu kelime =" seklinde hemze ile
okunmustur.*** Tavus, Sibeveyh (6.182/798), Mazini, Eb(i Hayyan (6.745/1344) %%
Ahfes (6.215/930),%%° ibn Miicahid (6.324/936),%*" gibi pek cok alim; Arap diline
uygunlugu bakimindan bdyle bir kiraatin hatali oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla

bu sekildeki bir kiraat, adi1 gegen sahih kiraat imamlarindan rivayet edilse de sazdir.

C. Mushaflara Aykir1 Olmasi

“ L Aalls a5 ool 8T 13 Ay AT AR 5788 4yetini cumhur bu sekilde okurken,
Nafi’in Cahderi ve ismail adindaki meghQr olmayan iki ravisi ondan bu ayeti « 31 13}
sl &y seklinde rivayet etmislerdir.®*® Bu okuyus, resm-i mushafa aykiridir.

Bundan dolay1 boyle bir kiraat sahih kiraat imamindan rivayet edilen saz bir kiraattir.

Burada ii¢c baslik altinda verilen Ornekler daha da cogaltilabilir. Bu tiir

ornekler gostermektedir ki, nasil ki saz kiraat imamlarindan ¢ok sayida sahih kiraat

840 Kehf, 18/76.

81 fbn Miicahid, Kitabii’s-Seba, S. 396.

842 Kurtubt, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'én, W/17.
83 A’raf, 7/10.

844 Tabari, Cdmi'u’l-Beyan, VII1/930; Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 11/271; Kurtubi, el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur’an, VI1/167.

83 e|-Hatib, Abdullatif, Mu cemuI-Kirddt, 111/10-11.

846 Ahfes, Meani I-Kurdn, 11/293.

87 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb a, s. 278.

8 Had, 11/102.

89 [bn Haleveyh, Muhtesar fi Sevdzzi’l-Kur'dn, Mektebetii’l-Miinebbi, Kahire, ts. , s. 65-66.
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nakledilmis, ayni sekilde sahih kiraat imamlarindan da sahih kiraat ilkelerine
uymayan rivayetler nakledilmistir. Dogrusu bu durum gayet tabidir. Zira kiraat
imamlar1 onlarca kisiden kiraat almislar ve aldiklar kiraatler biiyiik oranda sahih olsa
da, saz seviyesinde kiraatler de almislardir. Ayn1 sekilde kendilerinden kiraat alan ve
nakleden raviler de ¢cogunlukla sahih kiraat rivayet etseler de saz kiraat de rivayet

etmislerdir.

1.2. Saz Kiraatlerin Senedinde Yer Alan Raviler

Mushaflarin ¢ogaltildigr doneme kadar kiraatler bir biitiin olarak gelmis bu
donemde bir boliim kiraatler ¢ok daha genis Kkitleler tarafindan yaygin olarak
okunmus bir boliimii ise bu nispette yayginlik kazanamamais, hatta bundan dolay1 da
Ozellikle farkli belde halklar1 arasinda bir takim ihtilaflara sebep olmustur.
Mushaflarin ¢ogaltilip, kariler esliginde belli merkezlere gonderilmesiyle 6nemli bir
adim atilmis, yasanan ihtilaflarin biiyliik olgiide Oniine gecilmis bununla birlikte
tizerinde konsensiis saglanan kiraatler disinda kalan, fakat kaynagi senede dayandigi
icin terkedilmeyen ve sifahi olarak okunmaya devam edilen kiraatler de olmustur. Bu
anlamda cogaltilan Kur’an’larda yer verilmeyen okuma tarzlari raviler tarafindan
nakledilmeye devam etmistri. Hicrl ig¢iincii asirdan itibaren yazili kaynaklarda
bunlara yer verilmeye baslanmis, dordiincii asra gelindiginde ise Ibn Cinni
(6.392/1002), Ibn Haleveyh (6.437/1046) gibi miiellifler sifahi olarak bugiine tasinan

kiraatleri telif ettikleri eserlerinde bir araya getirmis,lerdir.850

Kiraatlerin ortaya ¢iktig1 ilk donemden baslamak iizere, sahih saz ayrimi
yapmaksizin kiraatlerin kitdbi doneme kadar ki sened zincirinde, her tabakadan gok
sayida ravi yer almistir. Bakildiginda dogal olarak zincirin ilk halkasini sahdbe nesli
olusturmus, ikinci halkayi ise tabilin nesli olusturmustur. Bunlar i¢cinden bazilar1 hem
sahih, hem de sdz senet zincirinde yer almigtir. Dolayisiyla sahdbe ya da tabiln
neslinden herhangi bir kisi hem sahih kiraate ve hem de saz kiraate ravilik yapmustir.
Buna gore sahabe neslinden Abdullah b. Mes’ud, Mesruk b. el-Ecde’ b. Malik,
Abdullah b. ez-Ziibeyr b. el-Avvam, Eb(l Musa el-Esari saz kiraat nakleden
ravilerden bazilaridir. Tabitindan ise Nasr b. Asim el-Leysi, Mucéahid b. Cebr, Eban
b. Osman b. Affan, Dahhak b. Muzahim, Muhammed b. Sirin, Katade b. Diame,

80 Muhammed Ismail, Sa’ban, el-Kirddr Ahkamuha ve Masdaruha, s. 103.
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Eban b. Teglib b. er-Rabe Ibrahim b. Ebi Albete, Sufyan b. Said b. Mesruk es-Sevri
gibi isimler zikredilebilir. Saz kiraat nakleden raviler bunlardan ibaret degildir.
Bunun disinda, saz kiraat nakleden ravilerin ayn1 zamanda sahih kiraat naklettigi
851

gibi,

sahih kiraat nakleden meshlr on imam ya da bunlarin disinda daha baska

imamlar da sz kiraat rivayet etmislerdir.®>?

81 Seyyid Rizk et-Tavil, Fi Ulimi’I-Kirddt, s. 62; Birisik, Abdiilhamit, Kiraat [Imi ve Tarihi, s. 98.
82 Muhammed ismail Sa’bén, el-Kirddt Ahkamuha ve Masdaruha, s. 105.
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IV. SAZ KIRAAT FIKIH iLiSKiSi

A. Fukaha Nezdinde Saz Kavram

Boliimiin girisinde $dz kavraminin tanimlart verilirken, biiylik dl¢iide kiraat
alimlerinin tanimlarina yer verildi. Fukahanin tanimlamasina gelince, onlar saz
kavramini, ana mefhum ayni olmakla birlikte bazi yonleriyle kiraat alimlerinden
kismen farkli bir anlamda kullanmislardir. Buna gore fakihler saz kavramini; « 8 1
3 demek sdretiyle “kavle (soze) ait bir sifat olarak kullanmuslardir. ikinci olarak
ise; “..)X Jseandl ge 4 O A% Laey” (Falan kisi sdyle diyerek cumhurdan ayrildi.)
demek stretiyle fiil anlaminda kullanmiglardir. Daha teknik bir ifadeyle saz;
“Soyleyeni az olan ya da cemaatten sadir olmayan séz ya da fiildir. Bu tarz
kullanimiyla sdz kavrami “alis < W (soyleyeni ¢ok olan) seklinde tanimlanan

sohretin mukabili /karsit1 olarak nitelendirilmistir.2*®

C. HiikiimYoniiyle Saz Kiraatler

Saz kiraatlerin; kimi ayetleri agiklama, kimi ayetleri takyid etme gibi farkli
acilardan Kur’an’la iliskisinden s6z edilebilir. Ancak burada daha 6zelde bu tiir
kiraatlerin Kur’an’dan sayilip sayillamayacagi ve bunlarla amel meselesi ele

alinacaktir.

1. Saz Kiraatlerin Kur’an’dan Sayilip Sayilmamasi

Kur’an, eldeki yazili metin ve onun telaffuzu seklinde iki ana par¢adan olusan
bir bitundur. Kur’an’in telaffuzu baslangigta bir tarz iizereyken sonra yedi harf
ruhsatina gore birden fazla olmustur. Buna gore Kur’an’in telaffuzu ister bir, isterse
birden fazla tarz tizere gergeklessin bu durum s6z konusu farkli kiraatlerin Kur’an’in
bir parcas1 oldugu gergegini degistirmez. Sahih diye bilinen biitlin kiraatler bu ilkeye
gore Kur’an’dir. S$4z kiraatler ise tevatiire ya da sOhrete ulasamayan, dolayisiyla
kesinlik ifade etmeyen ahad yolla nakledilen kiraatler oldugundan, ulemanin

geneline gore bu tiir kiraatler Kur’an’dan sayilmamislardir.

Mesela Hafiz Sehavi (0.643/1245); “Kur’an’in miitevatir oldugunu, saz

kiraatlerinse bu 6zelligi tasimadigindan Kur’an olmadigini Vurgulamlstlr.”ss4 Ebt’l-

83 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdillah el-Herasi el-Maliki, Serhu Muhtasaru Halil (Adevi
Hagsiyesiyle Birlikte), Darii’l-Fikr, Beyrut, ts., 1/36; Abdii’l-Aliy el-Mes(l, el-Kirddtii’s-Sazze, s. 32.

84 os-Sehavi, Cemali’I-Kurra ve Kemali I-fkrd, 1/85.
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Kasim es-Safravi; “Yedi harf ve Hz. Osman’in Mushaflarda bir araya getirdigi
meshtlr kiraatlerin tevatiiren nakledildigini, bunun disinda kalan rivayetlerinse bu
Ozellikleri tagimadigindan terkedildigini ve bu konuda sahabenin icmamin
bulundugunu”® belirtmistir. Mekki b. Ebi Talib (5.437/1045) ise; “Haber-i vahidle
yani saz kiraatle okunan Kur’an’in, gercekte Kur’an olmadigimni” ifade eder ve bir
kiraatin Kur’an olabilmesi i¢in mushaflara ve Arap diline uygun olmasini, senedin
sahih ve sOhrete ulasmasini sart kosar.856 Kiraat ulamasinin 6nde gelenlerinden Ebl
Same, Ibnii’l-Cezeri, Sihabuddin Kastallini, Dimyati ve daha pek c¢ogu bu

857

goriistedir.™’ Bu ve benzeri goriisler ¢ercevesinde saz kiraatlerin Kur’an’dan

sayllmamasini gerektiren bir takim sebeplerden bahsedilebilir.

a. Kur’an’in muhafazasi ve sonraki nesillere nakli oncelikle sifahi yolla
gerceklesmistir. Bu anlamda birinci nesilden itibaren Kur’an’in nakli genis
kitlelerce sonraki nesillere taginmisken, saz kiraatler bu seviyede bir
sOhrete ulasamamustir.

b. Kur’an’in muhafazasi ilahi irade tarafindan teminat altina alinmistir. Buna
gére muhafazasi teminat altina aliman sey; yazili metin ve onun
okunmasidir. Bu ikisi birlikte Kur’an biitlinlinii olusturur ve bu biitiin
katiyyet ifade eder. Sayet saz kiraatler de Kur’an’dan sayilsaydi, tizerinde
hig bir siiphe olmadan onlar da tipki Kur’an gibi muhafaza edilirdi.

c. Sahih seviyesindeki kiraatlerin okunmasi insanlar arasindaki herhangi bir
ihtilafa sebep olmazken, ahad seviyesindeki sdz kiraatlerin okunmasi
Miisliimanlar arasindaki ayriliklara sebep olmustur.

d. Sahabenin ittifakiyla c¢ogaltilan Mushaflardan onu tamamlayan sahih
okumalara yer verilirken, bu 6zellikte goriilmeyen, $dz okumalar disarda
birakilmigtir. Sayet bunlar da Kur’an’dan kabul edilseydi, basta sahabe

olmak tizere hi¢ kimse boyle bir seye kalkismazdi.

85 Abdii’l-Aliy el-Mesil, el-Kirdatii’s-Sdzze, s. 62.
86 Mekki b. Ebi Talib, el-fbdne, s. 67.

%7 Eba Same, el-Miirgidii’l-Veciz, s. 171-172; Kastallani, Letdifii’l-Isdrdar, 1/67; Dimyati, Irhafii
Fudaldi’l-Beser, 1/70.
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e. Basta kiraat Alimleri olmak iizere, Islim ulemasi1 siz okumalarin
Kur’an’dan olmadig1 konusunda icma etmislerdir.®®

2. Saz Kiraatlerle Amel

Saz kiraatlerin Kur’an’dan sayilmamalart onlarin hicbir ise yaramadiklar
anlamina gelmez. Zira bunlar aynmi seviyede olmasa da fikih, tefsir dil gibi bir¢ok
disiplin i¢in ilmi bir degere sahiptir. Bu anlamda fukaha saz kiraatleri genel itibariyle
ahad haber degerinde kabul etmis ve bunlardan istifade etme yoluna gitmistir. Buna
gore fakihler bu tiir okumalar1 asli kaynak olarak degil, tali kaynak olarak
degerlendirmistir. Dolayisiyla tali kaynak seviyesinde de olsa saz kiraatlerle amel
edilmesi alimler arasinda yaygin bir kabuldiir. Saz kiraatlerin daha 6zelde namaz gibi
belli ibadetlerde kullanilmas1 meselesine gelince, bu konu fakihler arasinda farkl

sekillerde degerlendirilmistir. Asagida saz kiraatlerle ilgili once genel bir

degerlendirmeye, sonra da dort mezhebe ait goreslere yer verilecektir.

3. Saz Kiraatlerin Namazda Okunmasi

Boyle bir meselenin ortaya g¢ikmasi Mushaflarin ¢ogaltildigi donemden
itibaren immetin giindemine gelmistir. Zira onun dncesinde zaman zaman insanlar
arasinda bir takim ihtilaflar glindeme gelse de herkes ister namazda isterse namazin
disinda hangi kiraati biliyorsa onu Kur’an diye okumustur. Fakat Mushaflarin
cogaltilmasiyla birlikte baglayan kiraatlerin sistemlesmesi siireci, senedinde tek kalan
kiraatleri ikinci plana itmis ve bunlardan ancak belli ilmi miilahazalarla istifade
edilebilecegi gibi bir anlayis yayginlik kazanmistir. Bu anlamda gerek istinsah
olayindan sonra ve gerekse yazili donemden itibaren olusan hassasiyetle birlikte
alimlerin biiyiikk bir ¢ogunlugu sdz kiraatlerin namazin disinda Kur’an olarak
okunamayacagir yoniinde agirlik kazanmistir. Bununla birlikte belli sartlar

cergevesinde saz kiraatlerin de Kur’an olarak okunabilecegini ileri siirenler olmustur.

Saz kiraatlerin namazda okunmasini Céiz gormeyenlere gére bunlarin namaz
disinda da okunmasi haramdir. Sayet bir kimse bunun haram oldugunu bilmeden
boyle bir sey yaparsa uyarilir, buna ragmen ayni uygulamaya devam ederse
kendisine bir takim mieyyideler uygulanir. Zira Kur’an hem metni ve hem de

lafziyla Hz. Peygamber’e nazil olan, her bir siiresi miciz olan, okunmasiyla kulluk

88 Eba Same, el-Miirsidii ‘I-Veciz, s. 181; Stiy(ti, el-Itkan, s. 199.
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edilen, nakli tevatiirle gergeklesen ve kendisinde hicbir siiphenin olmadigi bir
kitaptir. Dolayisiyla Kur’an’in bu korunmus yapisina halel getirecek okuma
sekillerinden uzak durmak gerekir. Dogrusu gerek kiraat alimleri ve gerekse diger
alanlara mensup ulemd konuyu boyle degerlendirmislerdir. Meseld kiraat
alimlerinden Ebli Sdme’nin meseleye yaklagimi soyledir: “Saz kiraatler her ne kadar
Arap dili ve mushaflara uygun olsa ve giivenilir raviler tarafindan nakledilse de
bunlar ahad haberdir ve bu yolla Kur’an sabit olmaz. Kur’an ise tevaturle sabit
olmustur ve bu konuda timmet icma etmistir. Dolayisiyla tevatiir olan Kur’an ancak
tevatiir olan kiraatlerle okunabilir.®*® Hadis alimi Nevevi (8. 676/1277) ise; “Saz
kiraatlerin ne namaz da ne de namaz disinda okunmasinin céiz olmadigini, bunlarin
tevatlir olmadigindan Kur’an’dan sayilmadigimi Kur’an’in ise miitevatir oldugunu
belirtmistir. Bununla birlikte Kimse sdz kiraat okursa hata etmis, cehalette
bulunmustur ki bu kimselerin tovbeye davet edilmeleri gerekir. Bu kiraatlerle namaz

kildiran kisinin ardinda namaz caiz degildir.”®®

Az sayida bazi alimlerse belli sartlara bagli olarak saz kiraatlerin namazda ya
da namaz disinda okunabilecegini ileri siirmiislerdir. Buna gore bu 6zellikteki saz
kiraatlerin; sahih bir senede sahip olmasi; Mushaflardan birine ve bir vecihle de olsa
Arap diline uygun olmasi; miitevatir kiraatin ifade ettigi manaya aykiri olmamasi

gibi sartlar1 sahip olmalar1 gerekmektedir.a61

Aslolan sahih kiraatler ve onlarin Kur’an olarak okunmasidir. Bununla
birlikte, Mushaflarin ¢ogaltilmasi uygulamasindan 6nce yedi harf ruhsati baglaminda
diger kiraatlerle birlikte, sdz kiraatlerin de Kur’an olarak okunmasi ihtimal
dahilindedir.®®? Fakat yasanan siiregle birlikte bu tiir kiraatlerin immet nezdinde
sOhret bulmamasi sebebiyle isntinsah olayindan itibaren bunlara karsi bir tavir
alinmis ve bu durum zamanla belli bir kaideye doniigmiistiir. Dogrusu burada

Kur’an’1 ve O’ndan bir ciiz olan sahih kiraatleri koruma gibi son derece ulvi bir gaye

89 Ebti Same, el-Miirsidii 'I-Veciz, s. 179.

80 Nevevi, Ebi Zekeriyyd Yahya b. Serif, Sahthu Miislim b. Serhi’-Nevevi, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, II. Baski, Beyrut, h. 1392, V/131; Seyyid er-Rizk et-Tavil, fi Ulimi’l-Kiréat, s. 64.

81 Kastallant, Letdifii'I-Isardat, |/75.
862 Dag, “Mehmet, Kiraat Iiminde Sz Kavrami,” s. 106.
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giidiilmiistlir. Ancak bu durum sohrete ulasmamis sahihin disinda kalan saz kiraatlere

kars1 kimi alimlerin daha kat1 bir tutum i¢ine girmelerine sebep olmustur.863

Sonug itibariyle gerek saz kiraatlerle ilgili basindan itibaren anlatilanlar ve
gerekse “Saz Kiraat Fikih iliskisi” bashig1 altinda ele alinan konulardan hareketle su

degerlendirmelere yer verilebilir:

- Yedi harf ruhsat1 saz kiraatleri de icine alir.

- Mushaflarin ¢ogaltildigi doneme kadar Sahabe arasinda saz kiraatlerin
okunmasi1 yoniinde herhangi bir yasak glindeme gelmemistir. Dolasiyla
Sahabede ve tabiln bazilar1 bu tiir kiraatleri namazlarda okumuslardir.®®*

- Istinsah olayiyla birlikte insanlar sahih diye okunan kiraatlere yonlendirilmis,
bunlarin disinda kalan kiraatlerle ilgili ise mutlak anlamda bir yasaklanma
getirilmemis, dileyen Hz. Peygamber ya da sahabenin 6nde gelenlerinden
ogrendikleri harf lizere okumaya devam etmislerdir.

- Saz kiraatlerden senedi sahih olanlarinin Hz. Peygamber tarafindan okunmus
olma ihtimali vardir.

- Saz kiraatler Kur’an’la celismedigi gibi, kimi ayetlere anlam zenginligi
kazandirmistir.

Biitiin be ve benzeri sebeplerden dolayi, her ne kadar bunlarin bizzat Kur’an
olarak okunmasi cdiz olmasa da bunlarin fikih ilminde delil olarak kullanilmasi
miimkiindiir. Diger taraftan bu tiir kiraatlerin tefsir ilmi i¢in ¢ok biiyiik bir zenginlik
oldugu alimlerin ¢ogunun kabul ettigi bir gercektir ki, li¢iincii bélimde bu konu
ornekleriyle birlikte ele alinacaktir.

3.1. Hanefi Mezhebine Gore

Genel itibariyle Hanefiler saz kiraatleri; tilaveti mensih Kur’an olarak
degerlendirirler. Bu cergevede sdz kiraatlerle namazin sahih olup olmayacag:

konusunda farkl1 goriisler mevcuttur. Bu goriisler su sekilde 6zetlenebilir:

863 Mesela Fahreddin Razi, Eb(i Hanife’nin “lLey | 52kl (Maide, 6/38) ayetini ibn Mes’ud’dan gelen
“Lagilay) | 52Ldlé” geklindeki bir rivayetle agiklamasin elestirmistir. Razi, Mefdtihu’I-Gayb, V1/85 vd.

864 Seyyid er-Rizk et-Tavil, fi Ulimi I-Kirat, s. 63.
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a. Saz Kiraatlerle Namazin Batil Olmasi

Hanefl fukahasinin geneline gore mutlak anlamda saz kiraatle namaz caiz
degildir. Serahsi bu goriisiin gerekgesini sdyle agiklamistir: “Bir kimse ibn
Mes’ud’un tek basina kalarak naklettigi bir kiraatle namaz kilsa, ulemaya gore bu
namaz caiz degildir. Cilinkii boyle bir kiraatte tevatiir yoktur. Tevatiirle
nakledilmeyen bir kiraat de Kur’an degildir. O halde Kur’an olmayan bir naklin
okunmas1 tipki bir haberin okunmasi gibidir. Sonug itibariyle bu 6zellikteki bir

kiraatle namaz caiz degildir.”865

b. Saz ve Sahih Kiraatlerin Birlikte Okunmasi
Bir namazda sadece saz kiraatler okunur ve miitevatir kiraatten higbir sey
okunmazsa boyle bir namaz caiz degildir. Ancak hem miitevatir ve hem de saz kiraat

birlikte okunursa bu namaz sahih bir namazdir .2

c. Sadece Saz Kiraatlerin Okunmasi

Bir namazda sadece saz kiraatler okunur ve bu okuma mana yoniiyle ayni
ayetin miitevatir kiraatine tezat olusturmazsa bdyle bir kiraatle namaz caizdir. Hafiz
Kastallani, Hanefl ulemasinin $az kiraatle namazin caiz olup olmadigi yoniindeki
fetvasinin manaya gore degistigine isaret etmis ve efer mana bozulursa namazin

bozuldugunu, mana bozulmazsa namazin sahih oldugunu belirtmistir.%®’

3.2. Hanbeli Mezhebine Gore
Genel itibariyle seri ilimlerde sdz kiraatleri kullanan Hanbell fukahasi,
bunlarla namaz meselesinde farkli goriislere sahiptirler. Bu goriisleri {i¢ baslik altinda

toplamak mumkdnddr.

a. Saz Kiraatlerle Namazin Batil Olmasi
Hanbeli fukahasinin ¢ogunluguna gore resm-i Mushaflarin disinda kalan
kiraatlerle kilinan namaz batildir. Bu konuda Ahmed b. Hanbel ve mezhebin 6nde

gelen hadis ve fikih alimlerinden Ibn Kudame’den gelen bir goriise gore bu tiir

85 Serahsi, Us(l, 1/279-280.
86 Onder, Muharrem, “Saz Kiraatler ve Islam Hukuku Acisindan Degeri”, s. 182.

87 Kastallant, Letaifii ’[-Isdrat, 1/75; ibn Abidin, Hasiyetu Reddi’I-Muhtar ald’d-Diirri’l-Muhtar Serhu
Tenviri’[-Ebsar, Darti’1-Fikr, Beyrut, 2000, 1/486.
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kiraatlerle namaz sahih degildir.868 Bu goriis sahiplerinin ileri slirdiikleri gerekgeler
su sekilde ozetlenebilir: Cogaltilan Mushaflar yedi harfi ihtiva etmektedir. Saz
kiraatler bunlara muhalif oldugundan yedi harften sayilmazlar. ikincisi saz kiraatler
arza-1 ahira ile neshedilmistir. Ugiinciisii sz kiraatler Kur’an ya da tevatir
seviyesinde nakledilmis rivayetler degildir. Dordiinciisii ise sahdbenin tamami bu tiir

saz kiraatlerden yiiz Qevirrnistir.869

b. Saz Kiraatlerle Namazin Sahih Olmasi

Bu goriise sahip olan fakihlerin goriisleri iki baglik altinda toplanmistir.
Birincisi sahabe gerek Hz. Peygamber doneminde ve gerekse O’ndan sonra,
Mushaflarin ¢ogaltilmasindan 6nce bu kiraatlerle namaz kilmuslardir.®”® Bu dénemde
sahdbeden hi¢ kimse bu tiir kiraatlerle namazin yasak oldugu ya da batil oldugu
yoniinde bir goriis ortaya koymus degildir. Ikincisi bu goriiste olan fakihler Hz.
Peygamber’den sadir olan; “Kim Kur’an’1 indirildigi orijinal haliyle okumak isterse,

ibn Mes’ud’un kiraati iizere okusun.”®"*

9872

ve “Kur’an yedi harf Gzere nézil olmustur.
O’ndan kolaymiza geleni okuyun seklindeki rivayetleri bu yonde delil olarak

kullanmislardir.

c. Saz Kiraatlerle Namazin Belli Sartlara Baglanmasi
Bazi1 fakihler, bir takim sartlarin yerine getirilip getirilmemesine gore
namazin sahih, mekruh ya da batil olacagini ileri siirmiislerdir. Bu goriisler su sekilde
Ozetlenebilir:
1. Kerahet olsa da, namaz sahihtir. Ahmed b. Hanbel’den gelen bir goriise
gore senedi sahih olan saz kiraatlerle namaz mekruh olsa da, sahihtir.t”®
2. Kiraatin vacip olmadigi durumlarda $dz kiraatin okunabilir. Mesela

namazda Fatiha Stresi’nin okunmasi farzdir. Buna gore Fatiha’nin sahih

kiraatle okunmasi gerekir. Ancak Fatiha’dan sonra okunacak ilave

88 [bn Kudame, el-Mugni, 11/166.

59 bn Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetava, X111/394-395.

870 ibn Kudame, a.g.e., a.y. ibn Teymiyye, a.g.e., X111/394.

87! fbn Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/7, 26, 38, 345, 354,

872 Buhari, Fedailii’l-Kur’dn, 5, 27; Mislim, Saldti’I-Misafirin, 270; Eb( Davud, Vitir, 22; Tirmizi,
Kiraat, 11.

873 el-Merdavi, Ali b. Silleyman, el-fnsdf fi Marifeti'r-Racih mine'l-Hilaf ala Mezhebi'l-imam Ahmed
b. Hanbel, 1-X11, (thk. Muhammed Hamid el-Fik1), Darii Thai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1980, 11/58.
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stirelerin okunmasi vacip degildir. Bu durumda Fatiha’dan sonra saz kiraat
okunabilir. Zira bu tiir kiraatlerin namazda okunmasiin yasaklandigina
dair kati bir delil yoktur. Dolayisiyla bu kiraatlerin de Kur’an’in indirildigi
yedi harften birine uygun olmas1 miimkiindiir.

3. Kiraatin vacip oldugu durumlarda $az kiraatin okunmasi namazi ifsat eder.
Meseld namazda Fatiha’nin okunmasi vaciptir. Buna gore Fatiha’nin sahih
kiraatlere gére okunmasi gerekir ki namaz sahih olsun. Aksi takdirde

namaz batildir.8

3.3. Safii Mezhebine Gore
Safii fukahasinin c¢ogunlugu saz kiraatlerle namazin sahih olmadigi

87% tam bir ittifaktan sz etmek miimkiin degildir. Bu konuda farkl

goriisiinde olsa da,
goriisler mevcuttur. Buna gore bu tiir kiraatlerle namazin olup olmamasi belli sartlara

baglanmustir.

a. Belli Sartlara Gore Namazin Sahih Olmasi
Bu goriise gore, okunan saz kiraat, sayet sahih kiraatteki manay1 bozmazsa,
sahih kiraate gore harf ildvesi ya da noksanligi olmazsa bu durumda kilinacak namaz

sahih olur. Safif fukahasindan Imam er-Rafii bu yonde goriis belirtmistir.8°

b. Belli Sartlara Gore Namazin Batil Olmasi

Bir kimse Fatiha Stresi’'ni bilerek saz kiraate gore okursa, mana ister
bozulsun ister bozulmasin ya da ister harf ziyadesi olsun isterse olmasin bu namaz
batildir. Benzer bir goriise gore bir kimse saz kiraatle namazin haram oldugunu

bildigi halde okursa bu namaz da batil olur.

C. Belli Sartlara Gore Namazin Mekruh Olmasi
Okunan saz kiraat sayet manayr bozmazsa, harf ziyadesi ya da noksanlig
olmazsa bu durumda mekruh olmakla birlikte namaz sahihtir. Bir bagska 6zel duruma

gore, kisi sehven yanlis yapar, mana degisir, harf ziyadesi ya da noksanligi olursa

874 Ton Teymiyye, Mecmii 'u’l-Fetava, XI111/398.

875 Zekeriya el-Ensari, Gayetii'I-Vusiil Serhu Liibbi ’I-Us(l, s. 36-37.
876 er-Rafil, Fethii’l-Aziz bi Serhi’l-Veciz, 111/327.
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sehiv secdesiyle birlikte namaz sahih olur. Hatta bunlardan sadece mana degisse de

sehiv secdesiyle birlikte yine namaz sahih olur.?”’

3.4. Maliki Mezhebine Gore

Saz kiraatlerle namaz meselesi Maliki Mezhebi fukahasi arasinda fazlaca
tartisilmis bir konu degildir. Bu anlamda mezhepler i¢inde en az ihtilafin oldugu
mezhebin Malikiler oldugu sOylenebilir. Buna gére mezhebin goriislerini iki bagslik

altinda toplamak miimkiindiir.

a. Saz Kiraatle Namazin Batil Olmasi

Dogrusu saz kiraatlerle namaz meselesi miistakil bir konu olarak ele
almmamustir. Ancak Imam Malik’e sorulan bir soru iizerine verdigi cevaptan
hareketle saz kiraatle namazin batil oldugu sonucuna ulasilmistir. Soyle ki; “Ibn
Mes’ud’a ait bir sdz kiraatle namaz kildiran bir kimsenin arkasinda namaz kilan
kimsenin durumu kendisine sorulur. O da bdyle bir kimsenin arkasinda namazin
olmayacagini, namazi terketmesi gerektigini soylemistir. Bunun iizerine boyle bir
kimsenin arkasinda namaz kilanin namazi tekrar edip etmemesi gerektigi sorulunca,
vaktinde ya da vakit ¢iktiginda bu namaz tekrar kilmasi gerektigini belirtmistir.”®"®
Ibnii’l1-Kasim imamin bu goriisiinii genele samil kilmis ve ister bu tiir kiraatlerle
namaz kildiran bir kimsenin arkasinda isterse kendi basina bir kimsenin saz
kiraatlerle kilacagi namazin batil oldugunu belirtmistir.®”® Maliki fukahasindan ibn
Abdilber, Imam1 Malik’e ait; “Ister Ibn Mes’ud olsun isterse sahdbeden bir baskasi,
mushaflara muhalif bir kiraatle namaz kilan bir kimsenin arkasinda namazin
olmayacagm belirttikten sonra; “Kendilerine itibar edilmeyen bir grup harig, Islam
ulemasinin bu konuda icma ettigini belirtmistir.%®° Dolayisiyla basta Imami Malik
olmak iizere, mezhebin &nde gelenlerinden Ibn Abdilber, Ibnii’l-Kasim,

miitekaddimun ve bir kisim miitehhirun ulemas: bu yonde goriis belirtmislerdir.

877 Kastallani, Letdifii I-Isarat, 1/73.
%78 [bnii’l-Kasim, el-Miidevvenetii’I-Kiibra, 1/84.
879 Abdii’l-Aliy el-Mesl, el-Kirddtii's-Sézze, s. 231.

80 fpn Abdilber, Ebd Omer Yusuf, b. Abdillah, et-Temhid lima fi'l-Muvatta' mine'l-Me'ant ve 'l —
Esanid, Vizaretu Umumi’l-Evkaf ve’s-Sutni’l-Islami, Magrib, 1387, VII1/293.
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b. Belli Sartlara Gore Namazin Sahih Olmasi

Mitehhirun uleméadan bazilari, okunacak sz kiraat mushaflara uygun olursa,
boyle bir kiraatle namazin sahih oldugunu belirtmislerdir. Hatta bu anlayista olanlar;
yukarida goriislerine yer verilen ibn Abdilber gibi alimlerin kiraatleri, mushaflara
muhalif olan kimselerin arkasinda kilinacak namazin batil oldugunu soylerken,
mushaflara uygunsa, bu kisilere gore de namazin caiz oldugu seklinde bir fikre sahip

olabileceklerini soylemislerdir.®®*

4.Degerlendirme
Dogrusu saz kiraatlerle namaz konusunda hem mezhepler arasinda ve hem de
aynt mezhebe mensup fukaha arasinda ciddi goriis farkliliklar1 vardir. Yukarida

ayrintili olarak verilen bu goriisleri temelde iki baslik altinda toplamak miimkiindiir.

a. Saz Kiraatlerle Namazin Batil Olma Gerekceleri:

- Fukahanin ¢ogunluguna gore saz kiraatlerle namaz caiz degildir.

- Saz karaatler tevatiir seviyesinde olmadigindan bunlarla namaz batildir.

- Okunacak saz kiraat, manaya aykiri olursa namaz batil olur.

- Mushaflara aykir1 oldugu i¢in saz kiraatle namaz batildir.

- Mushaflarin ¢ogaltilmasiyla sahabe saz kiraatleri terketmistir.

- Saz kiraatler arza-1 ahire ile neshedilmis oldugundan bunlarla namaz sahih
degildir.

- Fatiha Stresi gibi kiraatin vacip oldugu yerde saz kiraat namazi ifsat eder.

- Saz kiraatlerle namaz kildiran bir imamin ve arkasinda olanlarin namazi
batildur.

b. Saz Kiraatlerle Namazin Sahih Olma Gerekgeleri:

- Mutevatir ve saz kiraatler birlikte okunursa namaz sahihtir.

- Mushaflarin ¢ogaltildig1 doneme kadar kiraatler arasinda herhangi bir ayrim
olmamis herkes bildigi kiraatle namaz kilmistir.

- Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlere gore, verilen ruhsat ¢ercevesinde
herkes kendine kolay olani tercih edebilir ve bunlarla namaz kilabilir.

- Okunacak saz kiraat, manaya uygun olur, harf ziyadesi ve noksanlig

olmazsa namaz sahih olur.

881 Abdii’l-Aliy el-Mes(ll, el-Kirdatii 's-Sazze, s. 239.
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- Saz kiraatle namaz mekruh olsa da, sahihtir.

- Fatiha Stresi digindaki kiraatin saz kiraatlere gore olmasinda bir sakinca
yoktur.

- Hataden okunacak saz kiraat namaza zarar vermez.

- Bir kimse sehven manayir bozacak sekilde ya da harf ziyadesi veya
noksanligiyla saz kiraat okudugunda sehiv secdesi yaptiginda namaz sahih
olur.

Biitiin bu delillere gore fukaha genelinde agirlikli goriisiin saz kiraatlerle
namazin ciiz olmadig1 yoniindedir. Alimlerin ¢ogunlugunun bu yonde bir kanaate
sahip olmasinda yukarida siralanan delillere ilaveten, Mushaflarin g¢ogaltilmasi
siirecinde timmetin i¢ine distigi ayriliklari ortadan kaldirma ve kiraat konusunda
birlik saglama c¢abalar1 6nemli dl¢iide etkili olmustur. Bu siirecte insanlar yayginlik
kazanan belli 6zellikteki kiraatlere tesvik edilmis, fakat insanlarin kiraat tercihleri
karsisinda kat1 bir tutum da sergilenmemistir. Bu donemde yapilan diizenlemenin bir
sonucu olarak insanlarin biiyiilk bir ¢ogunlugu, daha sonra sahih diye nitelenen
kiraatlere yonelmistir. Bununla birlikte hem sifahi ve hem de kitabi olarak saz
kiraatler varligin1 devam ettirmistir. Kiraat agisindan énemli bir esik olarak goriilen
bdyle bir donemde sahabe arasinda saz kiraatlerle namaz diye bir mesele giindeme
gelmemistir. Ancak kiraat ilmindeki sistemlesme siireciyle birlikte Kur’an’in tevatiir
olmasina uygun olarak, bu seviyede olan kiraatlerle namazin eda edilmesi yayginlik
kazanmig, ahad seviyesinde olan saz kiraatlerin okunmasi ise terkedilmeye
baslanmistir. Bu uygulama, kiraatlerin sistemlesmesi, belli kriterlere gore siniflara
ayrilmasi siirecinde ise daha da belirgin bir héle donilismiis ve olusan sartlarla birlikte
sdz kiraatlere karsi daha mesafeli, yerine gore daha kati bir tutum igine girilmistir.
Fakat herhaliikarda basta fukaha olmak {izere alimler saz kiraatlere karsi kayitsiz
kalamamis ve basta namazda okunmasi olmak iizere belli sartlara baglamak stretiyle

bu tiir kiraatlerden istifade edilebilecegi belirtilmistir.

Saz kiraatler konusunda degerlendirme yaparken, Mushaflarin ¢ogaltilmasi
stireci Oncesi ve sonrasi dikkatle tahlil edilmelidir. Zira bu zamana kadar kiraatler bir
biitiin olarak gelmis, kiraatler arasinda herhangi bir ayrim yapilmamis, isteyen

istedigi kiraat sekliyle hem namaz kilmis ve hem de onlarla Kur’an okumustur.
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Ummet arasinda ortaya ¢ikan ayriliklar sebebiyle ihtilaflar giderilmeye ¢alisilmis,
tizerinde ittifak edilen yaygin kiraatler iizerinde konsensiis olusmus bununla birlikte
bunun disinda kalanlara karsi radikal bir tutum sergilenmemistir ki, bu sayede saz

kiraatler de sonraki donemlere taginabilmistir.

Mushaflarin diizenlenmesinden 6nce kiraatler arasinda herhangi bir ayrim s6z
konusu olmadigindan bunlarin Kur’an olarak okunmasi ya da bunlarla namazin edas1
gibi bir mesele de giindeme gelmemistir. Esasinda 6zel bir uygulama anlaminda
istinsahtan sonra da boyle bir konu tartistimamustir. Dolayisiyla istinsah 6ncesi ve
sonras1 donem i¢in $az kiraatlerle namaz hususunda kesin olarak bir sey sdylemek
mimkiin degildir. Ancak istinsah Once ve sonrasi uygulamalardan hareketle bir
kanaat olarak; isntinsah 6ncesinde saz kiraatlerle namazin eda edildigi soylenebilir.
Istinsah sonrasinda ise sahdbenin uygulamasina ittiba edenlerin, mushaflarda yer
verilmeyen saz kiraatlerle namaz kilmadiklari ancak bu uygulamaya tabi
olmayanlarinsa, sonradan saz diye nitelenen kimi kiraatlerle namaz kildiklar

soylenebilir.

Diger taraftan saz kiraatlerle namazin ciz olmadig1 yoniinde goriis beyan
eden alimler de dahil olmak iizere hi¢ kimse bu tiir kiraatlerin tamaminin ya da
cogunlugunun mushaflara muhalif oldugu veya Arap diline aykiri oldugu gibi bir
goriis ileri slirmemistir. Bunun yaninda sahih kiraat oldugu halde, Mushaflardan
birine uyan ancak digerlerine uymayan kiraatlerin varlifi da bir gercektir. Sonug
itibariyle az bir grup da olsa, saz kiraatlerin namazda ya da namaz disinda
okunabilecegi yoniinde goriise sahip olanlar olmus ve bunu da birgok sartta
baglamiglardir. Yaygin kanaat ise bu tir kiraatlerin boyle bir 6zellige sahip
olmadiklar1 yoniindedir. Bunun disinda her donemde tefsir, fikih, Arap dili gibi
bir¢ok alanda saz kiraatlerden istifade edildigi sOylenebilir ki bunun en ag¢ik delili ilk
donemden itibaren telif edilen eserlerin birgcogunda bunlara genis¢e yer verilmis

olmasidir.
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B. Fukahé Nezdinde Saz Kiraatlerin Hiiccet Degeri

Delil ya da hiiccet; “karsidakine istiin gelmek, susturmak, ikna etmek igin

882

kullanilan veri” anlamina gelir.”"> Ayn1 kelimeden tiireyen ihticac da benzer sekilde,

ihtilaf edilen bir konuda istiin gelmek iizere delil sunmak anlaminda

kullanilmaktadir &

Bir kiraat terimi olarak ihticac; “Farkli okuma bigimlerini
dilbilim acisindan ele alarak, tercih sebebi olan illet ve hiiccetlerini ortaya koyan
ilimdir.”®®* Bir bagka tanima gore ise; “Kiraat vecihlerini agiklayan, illetlerini ortaya

koyan ve onlar1 agiklayan ilimdir.%®

Saz kiraatlere gegmeden Once kisaca sahih kiraatlerin hiiccet degeri iizerinde
durulacak olursa, daha dnce belirtildigi lizere sahih kiraatler Kur’an’dan bir ciizdiir,
yani Kur’an’dandir. Dolayisiyla Kur’an ayetleri hangi hiiccet degerinde ise sahih
kiraatler de o degerdedir. Kur’an ayetlerinden ¢ikarilan sonuglarin baglayiciligi hangi
kuvvette ise sahih kiraatlerin de baglayiciligi o kuvvettedir. Meseleye pratik a¢idan
bakildiginda ise fukahanin bu tiir kiraatlerden istifade etmek stretiyle bir takim
hukuki sonuclar elde ettikleri gorilmektedir. Meselda Makadm-1 Ibrahim’de namaz

kilma, ™" sahitlerin korunmasi ve sehadetin 6nemi ' zina eden cariyenin cezasi,

889

abdestli iken kadina dokunmak gibi~~ gibi daha pek c¢ok konuda mezheplerin

goriigleri, ilgili ayetlerdeki kiraat farkliligina dayali olarak birbirinden farkli
olmugtur.®®
Saz kiraatlerin delil olarak kullanilmasi ve bunlardan ser’i hiikiim

cikarilmasina gelince, dogrusu bu mesele fukaha arasinda ciddi bir goriis farkliligina

882 e|-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, 111/10; ibn Faris, Mu 'cemu Mekdyisi’l-Luga, 11/30 “z>” md.; Cehveri,
Ismail b. Hammad, es-Sthah Tdcii’I-Lugati ve Sihdhi’I-Arabiyye, (thk. Ahmed Abdii’l-Gaflr Attar),
Daru’l-Ilm li’1-Melayin, [.Bask1, Kahire, 1957, I/304, “z>=>" md.

83 [bn Manzdr, Lisdnii ‘I-Arab, 11/779, “za=" md.

84 Hatice Ahmed Mufti, Nahvii 'I-Kurrai ‘I-Kafiyyin, ed-Darii’n-Nedve, Beyrut, 1985, s. 355.
885 Ahmed Sa’d Muhammed, Tevcihu I-Belagi li’I-Kirddti’|-Kuraniyye, Kahire, 1984, s. 23.
886 Bakara, 2/125.

87 Bakara, 2/282.

888 Nisa, 4/25.

889 Nisa, 4/43.

890 Ornekler ve genis bilgi i¢in bkz. Dag, Kiraat Farkhiliklarinin Islim Hukukuna ve Metodolojisine
Etkisi, s. 182-221.
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sebep olmustur.’®® Burada ihtilafa sebep olan ana sebep bu tiir kiraatlerin kuvvet
degerinin sahih kiraatlerin kuvvet degerinde goriilmemesidir. Bilindigi {lizere saz
kiraatler ahad haber degerindedir.892 Miidrec kiraate gelince dogrusu bu tiir okumalar
ise tefsiri ilaveler hiikkmiindedir. Biz de bunu dikkate alarak saz kiraatleri tasnif
ederken mudrec kiraatleri ayri1 bir baglik olarak degerlendirmistik. Fukaha miidreci
saz kiraatlerin bir alt sinifi olarak yine ahad haber hiilkmiinde degerlendirmis ve buna
gore bunun delil olup olmamasini tartismistir. Nihayet tasnif farki olsa da, ister saz
kiraat isterse miidrecler zan ifade eden ahad haber hiikmiindedir. Dolayisiyla
bunlardan hiikim ¢ikarma ve ¢ikarilan hiikiimlerin baglayiciligi da buna gore
olmaktadir. Diger taraftan bu tiir kiraatleri delil olarak gérmeyenler de olmustur ki
birazdan onlara da yer verilecektir. Bu ¢ergevede fukahanin goriislerini iki ana baslik

altinda toplamak miimkiindiir.

1.Saz Kiraatleri Delil Olarak Kullanan Fakihler

Dogrusu ¢ogunluk fukaha bu grupta yer almistir. Kendi i¢inde bir takim {islup
farkliliklar1 olmakla birlikte, basta Hanefi ve Hanbeli fukahasi olmak iizere,
Safiilerden bir grup ve bazi Malikiler, bu tiir kiraatleri delil olarak kullanmislardir.?*®
Bu anlayista olanlarin temel gerekcesi sudur: Sahabe bu tir kiraatleri Hz.
Peygamber’den isitmis, kimilerini kendi 6zel Mushaflarina kaydederek ve kimilerini
de sifahi olarak nakletmislerdir. Bu rivayetler diger sahih kiraatler gibi tevatiir
derecesine ulasamamis ve ahad diizeyinde kalmig olsa da, bunlarin bir kiraat ya da
haber degeri vardir. Ciinkii bu bilgiler adil ve sika oluglari konusunda iimmetin icma
ettigi bir topluluk tarafindan rivayet edilmistir. Dolayisiyla bunlar 6zellikle kimi
ayetlerin tefsir edilmesi ve bir takim hiikiimlerin agikliga kavusturulmasi gibi

94

konularda delil olarak kullanilirlar.? Asagida miistakil basliklar halinde

81 Genis bilgi i¢in bkz. Apaydin, H. Yunus, “Haber-i vahid”, DI4, 1996, XIV/355-363; Kockuzu, Ali
Osman, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahidlerin Itikad ve Tesri Yonlerinden Degeri, DIBY, Ankara,
1988, s. 187 vd.

892 Serahsi, Usal, 1/281; Amidi, el-fhkdm fi Usili’l-Ahkam, 1/147-148; Nesefi, Kesfii’l-Esrar, s. 18;
Sevkani, el-Irsdd, s. 63; Taftazani, Sadiiddin Mes’ud b. Omer, Serhii’t-Telvih A’le’t-Tevdih, Darii’l-
Kiitiibi’l-[imiyye, Beyrut, ts., 1/27; Zuhayli, Vehbe, Usilii’l-Fikhi’l-Islami, Dari’l-Fikr, Dimesk,
1407/1986, 1/425-426.

893 Nubeyl b. Muhammed, /lmu '|-Kirddt, s. 371.

894 Serahst, Us(l, 1/281; ibn Kudame, Ravzatii 'n-Nazir, 1/203 vd.
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mezheplerin goriislerine, bunlar1 delil olarak kullanma gerekgelerine ornekleriyle

birlikte yer verilmistir.

1.1.Hanefi Mezhebi
Hanefiler miitevatirin disinda kalan saz kiraatleri meshir ve ahad olmak tizere

iki kategoride ele almiglardir.

1.1.1. Sohrete Ulasms Saz Kiraat

Hanefi fukahasi sohrete ulagmis meshlr kiraatlerle amel etmenin vacip
oldugunu belirtmis®® ve bunu da su iki gerek¢eye dayandirmislardir. Birincisi bu tiir
kiraatler tilaveti neshedilmis Kur’an’dir. S6yle ki son arza’da bazi ayetlerin tilaveti
neshedilmistir. Ancak buna muttali olmayan sahabe, neshedilen ayetleri okumaya
devam etmislerdir.** Sahabenin icméiyla cogaltilan Mushaflarda ise bu tiir kiraatlere
yer verilmemistir. Bununla birlikte bu kiraatler hem kitabi ve hem de sifahi olarak
muhafaza edilmeye devam etmistir. Hanefilere gore bu 6zellikteki ayetlerin her ne

897

kadar tilaveti mensdh olsa da, hikmi bakidir.”" Dolayisiyla da bunlar amel etmek

vaciptir. Mesela, "Ihtiyar erkek ve ihtiyar kadin zina ettigi zaman, Allah'tan bir ceza

"898 ifadesi tilaveti mensdh, hikmii

olarak onlar1 "recm"edin. Allah azizdir hakimdir.
baki olan ayetlere ornektir. Bununla ilgili Hz. Omer'in; "Eger insanlar Kur’an’a
Omer ilave etti demeselerdi, bu ayeti kendi elimle yazardim." dedigi rivayet
edilmistir.®*® Bu diizeydeki meshir kiraatlerin delil olarak kullanilmasinin ikinci
gerekcesi ise bunlarin tefsir kabilinden haberler olmasidir. Buna goére bir ayeti
aciklamak tlizere Hz. Peygamber’den bir haber sadir olmustur. Onu duyan sahdbe de
bunu Kur’an’dan zannetmistir. Bir bagka ihtimale gore bu agiklamay: ilgili ayetin

yanina not etmis ya da sifahi olarak nakletmistir. Daha sonrakiler ise bunu

Kur’an’dan zannetmistir. Fakat nihai olarak bunlarin Kur’an olmadig: anlasildiginda,

85 Burada kastedilen meshur kiraat, kiraatcilerin sahih kiraatler icinde yer verdikleri meshur kiraat
degildir. Zira sahih kiraatler baglaminda degerlendirilen meshur kiraat, kiraat ulamasindan birgogu ve
fukahaya gore miitevatir kiraattir.

8% Serahst, Usl, 11/81.

87 fbn Siibki, Tactddin Abdiilvehhab, Cem "u’I-Cevami’, Dari’l-Fikr, yy., 1982, 1/232.

8% Ebl Ubeyde Kéasim b. Sellam, Fedailii'l-Kur'an ve Mealimuhii ve Adéabuh (thk. Mervan Atiyye vd.)
Daru Ibni Kesir, Dimesk, 1995, s.320.

59 Ton-i Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il-Azim, 1/261; Zerkesi, el-Burhan, 1/35; Ziirkani, Mendhilii'I-Irfdn,
1/215.
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bu tiir haberlerin Hz. Peygamber’e ait oldugu anlagilmistir. Bilindigi {lizere bu tiir
haberleri Nebi (as)’den nakledenler ilk nesil sahabedir ve onlarin adil ve giivenilir

olmalari Gizerine icma vardir.

Dolayistyla basta Ebli Hanife olmak tizere Hanefiler sahdbeden gelen ve
sOhrete ulagan haberleri delil olarak kullanmislardir. Meseld Hanefi fukahasi yemin
keffareti ile ilgili; « bl &3 aad™® ayetini ibn Mes’ud’un “cli” jlavesiyle,
“Cilaglite ol A3 aluad ” geklinde degerlendirmisler ve bundan hareketle keffaret
orucunun pespese tutulmasinin vacip oldugu yoniinde goriis beyan etmislerdir. Zira
Ibn Mes’ud’a ait bu kiraat Eb0 Hanife zamaninda meshiir bir haber olarak

bilinmekteydi.”

Hanefilerin bu konudaki goriisii ekol fukahasindan Kasani
tarafindan su sekilde 6zetlenmistir: "Ibn Mes’ud kiraati sahdbe arasinda meshir
oldugundan, “meshir haber” derecesinde goriilmiis ve Kur’an olusu kabul edilmese
de onun bir tefsiri oldugu kabul edilmistir. Dolayisiyla meshir haber derecesinde
oldugundan onunla amel etmek vacip olmustur. Hanefilere gére Kur’an’da yer alan

bir hiikkme meshfir haberle ilave yapilmasi da ittifakla caizdir"*?

1.1.2. Sohrete Ulasmams Ahad Kiraat

Saz kiraatlerin ikinci kismini ise sohrete ulasmamis ahad haberler
olusturmaktadir. Hanefilere gore bunlarla amel edilmesi vacip degildir. Bunun en
tipik Orne8i ise ramazan orucunun kazasinin pes pese tutulup tutulmayacagi
meselesidir. Buna gore ilgili ayet; «... 53l o0 32 ey e 3§ Loy 2 98 0257 "Sizden
kim, (oru¢ tutamayacak kadar) hasta veya yolcu olursa, (oru¢ tutamadigi giinler
kadar) bagka giinlerde kaza eder." seklinde iken Ubey b. Ka’b’den “cilxliis”
seklinde bir kiraat nakledilmektedir. Esasinda bu kiraate gore, tipki yemin
keffaretinde oldugu kaza edilecek orucun da pes pese kaza edilmesi gerekirdi. Ancak
Hanefi fukahasina gore Ubey b. Ka’b’a ait kiraat sohret seviyesine ulasmamistir.
Dolayisiyla bu ve benzeri oOzellikteki kiraatlerin, ammin tahsisi veya mutlakin

takyidiyle Kur’an’daki bir hitkkme ziyadede bulunulmasi miimkiin degildir. Bunun

%0 pMaide, 5/91.
%1 gerahst, Usdl, 1/269.

%02 Kasani, Ebabekir b. Mes’td, Beddiii's-Sendi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1986, V/ 111.
%3 Bakara, 2/183.
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olabilmesi i¢in s6z konusu ilavelerin miitevatir ya da en azindan meshir diizeyinde
olmasi gerekir.”® Hanefi fakihlerinden Nesefi de siz kiraatlerin delil olarak
kullanilabilmesi i¢in sohrete ulasma sartini ileri stirmiis ve bu 6zellige sahip olmayan
Ubey b. Ka’b’a ait rivayetin, ramazan orucunun kazasi ile ilgili uygulamada delil
olarak kullanilamayacagimi belirtmistir.”*

Sonug itibariyle mezhep i¢inde yaygin kanaat meshir olan kiraatlerin delil
olarak kullanilmasinin vacip oldugu, ¢iinkii bu haberlerin kesin bilgi ifade ettigi, bu
Ozellikte olmayan ahad kiraatlerin ise delil olarak kullanilmayacagi yoniindedir.
Bununla birlikte bu anlayistan farkli olarak ahad haberlerle de amel edilmesi
gerektigi diisiincesinde olanlar vardir. Bu goriise sahip olanlar ahad diizeyindeki saz
kiraatlerin Hz. Peygamber’den gelen diger ahad haberler gibi zanni delil oldugu ve
bunlarla da amel edilmesi gerektigi belirtilmistir.**®

1.2. Hanbeli Mezhebi

Hanbeli fukahasi kiraatleri mutevatir kiraat ve miitevatir olmayan saz kiraat
diye iki kisma ayirir. Mitevatir kiraatleri tipki Kur’an gibi vahiy olarak gorir ve
bunlar1 kati delil olarak kabul ederler. Bunlarin disinda kalan saz kiraatleri ise, ister
ahad haber olsun, isterse mudrec (tefsirt ilaveler) olsun, aralarinda herhangi bir ayrim
yapmaksizin bunlara da delil olarak itibar ederler.’®” Buna gére Hanbeliler,
Hanefilerin yaptig1 gibi saz kiraatlerin sohrete ulagip ulasmamasini dikkate almazlar.
Bu anlamda gerek yemin kefaretiyle ilgili Ibn Mes’ud’un kiraatini ve gerekse
ramazan orucunun kazasi ile ilgili Ubey b. Ka’b’in kiraatini delil olarak kullanir ve
buna gore amel ederler.®® Hanbeliler konuyla ilgili goriislerini su gerekgelere
dayandirirlar: Nakledilen saz bir kiraat Kur’an’dansa bu zaten hiiccettir. Ciinki
Kur’an Allah kelamidir. O’na ne 6niinden ne de arkasindan batil bir sey giremez.
Sayet bu rivayetler Kur’an degilse o zaman Hz. Peygamber’den gelen bir haberdir.
Bu haberi duyan sahabi ya da sonrakiler bunu Kur’an zannetmis olabilirler. Bunlarin

Kur’an olmadigi anlagilinca, o zaman bunlarin Hz. Peygamber’den sadir olan tefsiri

%4 Serahst, Usl, 11/82.

%05 Nesefi, Kesfii 'I-Esrar, s. 18.

%06 Nesef, a.g.e., 18-19.

%7 Zuhayli, Vehbe, Usiilii’l-Fikhi’l-Islami, |-11, Dari’l-Fikr, Beyrut, 1986, 1/427.
8 fbn Kudame, Ravzatii 'n-Nézir, 1/203.
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ilaveler oldugu ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla bu tiir kiraatler haber degerinde
rivayetlerdir ve bunlarla her haliikarda amel edilir.’®® Mezhebin 6nde gelen
fakihlerinden Ibn Kudame de; “Gercek su ki saz kiraatler hiiccettir. Ciinkii sahabe
bunlari Hz. Peygamber’den isiterek haber vermistir. Dolayistyla bunlar Kur’an

olmasa da haberdir.®*°

Hanbeliler biitiin bu kiraatleri delil olarak kullanirken bunlarin; sahih senetle
nakledilmesi, ravinin sika ve giivenilir olmasini sart kosmuslardir. Bu sartlara uyan
bir haber Mushaflarin hattina uysa da uymasa da delil olarak kullanilirlar. Bununla
birlikte bu tiir haberlerin delil olarak kullanilmasiyla, bunlarin Kur’an’dan
sayilmalar1 birbirinden ayr1 seylerdir. Bu anlamda Hanbeli ve Hanefl fukahasindan
saz haberleri delil olarak kullananlar bunlarin haber degeri oldugunu kabul etseler de

Kur’an’dan sayilmadiklar1 yoniinde fukaha ile ayn1 goriistedirler.

1.3. Safii Mezhebi

Safii fakihleri diger mezheplerin tasnifine benzer sekilde kiraatleri miitevatir
ve bunun disinda kalanlar seklinde siniflandirmuslardir. Mutevatir olan kiraatle
kastedilen ise Oncelikle yedi kiraat olmakla birlikte diger ili¢ kiraat te bu

911

Ozelliktedir.”>" Bunlarin tamami1 Hz. Peygamber’den tevatiirle nakledilmistir. Bu tiir

kiraatler Kur’an sayildigindan delil olarak kullanilmasi da Kur’an mesabesindedir.

Safiiler miitevatirin disinda kalan kiraatleri delil olarak kullanip kullanmama
konusunda mutlak bir kabule ya da redde sahip degiller. Buna gore saz bir kiraatin
delil olarak kullanilmasini belli sartlara baglamislardir. Bu anlamda Téaciiddin es-
SUibki (6.771/1370), Cemaliiddin el-Isnevi gibi bir kisim Safii fukahasi saz kiraatlerin
delil oldugu yoniinde goriis beyan etmislerdir. Bu anlayistaki fakihlerin ileri

stirdiikleri gerekceler sunlardir:

a. Bu tiir miitevatir olmayan rivayetler nihdyet Hz. Peygamber’den de

nakledilmislerdir. Buna gdre bu kiraatlerin, 6zelde Kur’an olmamalari, genelde haber

%9 fbn Kudame, Abdullah b. Ahmed b. Muhammed el-Makdisi, el-Mugni Serhu Muhtesari’I-HiraKi,
(thk. Abdullah b. Abdii’l-Muhsin et-Tirki, Abdilfettah Muhammed el-Hul(), Darii Alemi’l-Kdtib,
Riyad, 1997, X1/273.

910 fbn Kudame, Ravzatii 'n-Nézir, 1/204.
%11 bn Siibki, Cem 'u’I-Cevami’, 1/231
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olmalarina engel degildir. Dolayisiyla bu 6zellikteki ahad haberler de delil olarak

kullanilirlar.

b. Safii fukahasi bircok konuda sdz kiraatleri delil olarak kullanarak
bunlardan hiikiim ¢ikarmislardir. Meseld L | s2kils 912 dyetini cumhur bu sekilde
okumustur.®*® Bununla birlikte ibn Mes’ud’dan gelen bir riviyete gore ise ayet;
“Lagilayl | s21als > geklinde okunmustur.” Basta Zekeriya el-Ensari olmak iizere Safii
fukahasimin biiyiik cogunlugu bu kiraati delil olarak kullanmiglar ve hirsizin sag

elinin kesilmesi yoniinde hiikiim vermislerdir.®*®

2. Saz Kiraatleri Delil Olarak Kabul Etmeyen Fakihler

Fukahanin bir boliimii belli sartlara baglh olarak saz kiraatleri delil olarak
kabul ederken, bir boliimii de yine belli sartlar1 gerekce gostererek bu tiir rivayetlerin
delil olarak kullanilmayacagmni ileri siirmiislerdir. Malikilerin biiyiik ¢ogunlugu,
Safiilerden bir grup ve Zahiriler bu goriise sahiptirler. Bunun disinda yukarida
gectigi lizere diger mezhep mensuplarindan da bu anlayista olanlar olsa da, bu ayrim
yapilirken, mezheplerin agirlikli goriisleri dikkate alinarak bir siniflama yapilmastir.

Buna gore bu grupta yer alanlar ve goriisleri su sekildedir.

2.1.Maliki Mezhebi

Malikilerin biiylik ¢cogunluguna gore saz kiraatler delil olarak kullanilmazlar.
Bununla 1lgili iki temel gerek¢eden soz edilir. Birincisi bunlarin Kur’an olmamalari
ikincisi ise bunlarin haber degeri tasimamalaridir. Bakildiginda bu diisiince mezhebin
hakim goriisiidiir. Meseld mezhebin 6nde gelen alimlerinden ibn Hacib sdyle der:
“Clayliie oLl 4536 2luad” Fyetine ilave olunan “Onlie” gibi sdz kiraatlerle amel ciz
degildir. Her ne kadar Eb(i Hanife bunlar1 delil olarak kullansa da bize gore bunlar ne
Kur’an’dir ne de haber. Bunlarin Kur’an ya da haber olabilecegini ve bundan dolay1
da bunlarla amel edilmesi gerektigini ileri siirenlere kars1 Ibn Hacib; “Evet nihayet
bu bir goriistiir. Ancak su bilinmeli ki, katl bir dayanagi olmayan ve zanna gore

haber oldugu diisiintilen bir rivayetle amel etmek dogru degildir. Zira bir rivayet

%12 Maide, 5/38.
913 o|-Hatib, Abduillatif, Mu 'cemu’I-Kirdat, 111270
9 ibn Haleveyh, el-Muhtasar, s. 33

915 Seyh Zekeriya el-Ensari, Gayetii 'I- Vusil Serhu Lubbi’l-UsQl, Darii’1-Kiitiibi’l- Arabiyyeti’l-Kiibra,
s. 37; Ibn Suibki, Cem ’u’l-Cevami’, 1/232.
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Kur’an diye nakledilince o kesinlikle Kur’an’dir ve bunda higbir hata yoktur. Saz
kiraatlerde ise bu kesinlik yoktur.”*® Eba Bekir ibn Arabi de bu tiir kiraatlerin delil
olarak kullanilamayacagin1 iddia edenlerdendir. Onun yaklagimi ise sdyledir:
“Ummet $az kiraatlerin ilim ve amel yoniiyle kullanilmasinin zaruri olmadig: iizerine

917

ittifak etmistir.”™" Biitiin bu ve benzeri gerek¢elerden dolayr saz kiraatlerin delil

olarak kullanilmas1 dogru degildir.

Mezheb i¢inde hakim gorilis saz kiraatlerin delil olarak kullanilmamasindan
yana olsa da, baz1 Maliki fakihleri, bu kiraatlerin haber-i vahid olarak
kullanilabilecegini ileri siirmiistiir. Mesela Ibn Abdi’l-Ber (6. 463/1071) bu anlayista
olan mutekaddimun Maliki fukahasindandir. O der ki; “Hz. Peygamber’den ya da
Ubey b. Ka’b, Hz. Aise, Ibn Mes’ud, Ibn Abbas veya sahabeden herhangi bir kisiden
mushaflara muhalif olarak gelen bir rivAyete dayanarak Allah (cc) hakkinda bir sey
sOylenemez. Ancak Ahkamla ilgili hususlarda bu rivayetler haber-i
mesabesindedir.”*® Muteahhirun fakihlerinden es-Seélebi’nin konuya yaklasimi
sOyledir: “On kiraat disinda kalan kiraatlerin saz olduguna hiikmedilmistir. Ancak
bunlarla hitkmetme, siinnetle hiikkmetme gibidir. Bu tiir kiraatlerin sahih ya da hasen
bir yolla sabit olup olmadiklar1 arastirilir. Sayet bu yolla sabit olmuslarsa bunlar

fikihta delil olarak kullanilirlar,”®*°

2.2. Safii Mezhebi

Saz kiraatlerin delil olarak kullanilmamasi konusunda Safii fukahasi ikiye
ayrilmigtir. Bir grup, bu tiir rivayetlerin delil olarak kullanilabilecegini ileri
stirmiistiir ki, yukarida buna deginildi. Cogunlugu olusturan diger bir grup ise, bu
rivayetlerin delil olarak kullanilamayacagi goriisiindedir. Bu anlayigta olanlar
gerekgelerini su sekilde ortaya koymuslardir: Bu tiir kiraatler miitevatir olmadigindan

bunlara Kur’an hikmi verilemez. Halbuki bu rivayetler Kur’an diye

%1 ibn Hacib, Ebl Amr Osman bin Amr bin EbQ Bekir, Miintehe |-Vusiil ve'l-Emel fi Iimeyi’l-Usil
ve 'I-Cedel, Darii’-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1985, s. 46.

%7 EbQi Bekr b. el-Arabi el-Maliki, el-Kabs fi Serhi Muvattai Malik b. Enes, (thk. Muhammed
Abdullah Veled Kerim), Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1992, 11/521; Abdii’l-Aliy el-Mesdl, el-
Kirdatii’s-Sdzze, s. 214.

98 ibn Abdilber, et-Temhid, 1V/273.

99 as-Sealebi, Muhammed b. el-Hasen el-Hecevi, el-Fikru’s-Sami fi Tarihi’l-Fikhi'l-Islami, el-
Mektebetii’l-ilmiyye, Medine, 1976, 1/150; Abdii’l-Aliy el-Mes(l, el-Kirddtii ’s-Sdzze, s. 215.
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nakledilmislerdi. Dolayisiyla Kur’an diye nakledilen ancak miitevatir olmadig igin
Kur’an olmayan bu rivayetlerin Hz. Peygamber’den nakledilen bir haber olarak
degerlendirilmesi de miimkiin degildir.**® Bu anlamda Kur’an mi? Siinnet mi? diye
belirsizlik tastyan bu tiir kiraatlerin delil olarak kullanilmasit dogru degildir.
Mezhebin ileri gelenlerinden Sirdzi’nin meseleye yaklasimi soyledir: “Saz kiraatin
haber-i vahid olarak kabul edilmesi ancak, nakleden ravinin onu Kur’an olarak
okumasi halindedir. Eger onu tefsir olarak nakletmis ise bu, delil olarak kabul
edilmez.”®! Gazali de bu tiir rivayetlerin; haberi vahid oldugunu, bunlarin
Kur’an’dan kabul edilmesinin miimkiin olmadigin1 eger bu tiir rivayetler Kur’an
olsaydi Hz. Peygamber’in bunlart bir kisiye degil de tiim iimmete ulagtirmasi
gerekirdi gibi gerekgelerden dolayr bunlarin delil olarak kullanilmayacagini ileri
siirmiis ve sadece bir sartla bunlarla amel edilebilecegini belirtmistir. Buna gore bu
rivayetleri nakleden kisinin bunlar1 bizzat Hz. Peygamber’den isittigini beyan etmesi
durumunda bu haberler delil olarak kullanilabilir. Aksi takdirde bu haberlerle amel
edilmez.”?  imamii’l-Harameyn  el-Ciiveyni;  bu  rivayetlerin  tevatiiren
nakledilmedigini, dolayisiyla bunlarla amel etmenin uygun olmadigini, diger taraftan
bunlarin sika ravilerden gelen ahad haber seviyesinde olmadigini belirtmis ve biitiin
bu sebeplerden dolay: da sdz kiraatlerin delil olmadigini belirtmistir.’*® Bu fakihler
disinda, Eba Hamid el-Gazali, Seyfeddin el-Amidi, Nevevi gibi alimler benzer

gerekgelerle $az rivayetlerin delil olmadig: gérﬁsﬁndedirler.924

2.3.ZahirT Mezhebi
Mezhebin énde gelen fakihlerinden ibn Hazm el-Endeliisi (6.456/1064) saz
kiraatlerin delil olarak kullanilamayacagini belirtmis ve bu yaklagimimi bir takim

delillere dayandirmistir. Bunlar dort madde halinde 6zetlenebilir:

1.Kiraatler sahabeye dayanir. Buna gore Hz. Peygamber disinda herhangi bir

kimsenin rivayet ettigi bu tiir kiraatler delil olarak kullanilmazlar. Zira Allah

920 Amidi, el-fhkdm fi Usiili’l-Ahkam, 1/148.

%! Zerkesi, Muhammed Bahadir b. Abdillah, el-Bahru’l-Muhit fi Usali’l-Fikh, (thk. Abdiilkadir
Abdullah el-Ani), Dari’l-Kifuvve, Kuveyt, 1992, 1/477.

%22 Gazalf, el-Mustasfa, 1/102.
%23 Ciiveyni, el-Burhan i Usili’I-Fikh, 11427.
924 Gazali, el-Mustasfa, 1/102; Amidi, el-ihkdm fi Usiili’l-Ahkam, 1/229.
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Teala kullarina boyle bir sorumluluk yiiklememis, bunlarla ameli emretmemis
ve bunlarin korunmasini zorunlu kilmamustir.
2.Bu tiir kiraatleri delil olarak kabul edenler esasinda Kur’an’a ildvede
bulunmuslardir. Halbuki Kur’an’a ziyadede bulunmak caiz degildir.
3.S4az kiraatlerin tilaveti mensdhtur. Bu durumda tilaveti mensdh olanin hitkmii
de mensdhtur.
4.1bn Mes’ud’a ait « Cilaliie oL} 2330 2Luad” kiraati gibi ilaveler resm-i mushaflara
aykiridir. O halde sahabenin iizerinde ittifak ettigi mushaflara aykir1 bir kiraat
delil olarak kullanilamaz.
3.Degerlendirme
Mezhepler arasinda miitevatir kiraatlerin delil olarak kullanilmas1 konusunda
herhangi bir ihtilaf mevcut degildir. Saz kiraatlere gelince, dogrusu bu konuda hem
mezhepler arasinda ve hem de bizzat mezhepler iginde birbirinden farkl
degerlendirmeler olmustur. Tabii olarak her grup bu tiir kiraatleri delil olarak kabul
etme ya da etmemeyi belli gerekgelere dayandirmustir. Oyle ki, bazen mezhepler
arasi, bazen de mezhep iginde bir takim tartigmalar olmustur. Bu tartismalara
girmeden mezheplerin yaklagimlarini dikkate alarak, saz kiraatleri delil olarak kabul

etmeyenlerden edene dogru sdyle bir siralama yapilabilir.

- Bakildiginda Zahiri mezhebi her hangi bir sarta bagli olmaksizin mutlak
anlamda saz kiraatleri kabul etmeyen tek ekoldr.

- Saz kiraatlere kars1 dort mezhep i¢inde en kati olan Maliki mezhebidir.
Malikilerin ¢ogu higbir sekilde bu nakilleri haber degerinde gormezken,
sadece bir grup fukaha rivayet edilen kiraat Hz. Peygamber’den isitilmisse
bunun ahad haber degerinde oldugunu belirtilmistir.

- Safi mezhebinin cogunlugu prensipte sdz rivayetlerin delil olarak
kullanilmamasindan yana olsalar da pratikte yeri geldik¢e bunlardan istifade
etmiglerdir. Mezhep i¢inden bir grup da bu kiraatlerin haber degerinin
oldugunu belirtmistir.

- Hanbeli ve Hanefi fukahasina gelince bu iki mezhebin goriisleri arasinda bir
takim farkliliklar olsa da, genel itibariyle saz kiraatlerin delil olarak

kullanilabilecegini belirtmislerdir.
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Biitiin bunlar saz kiraatlerin delil olarak kullanilmasi noktasinda fukaha
arasinda yeknesak bir goriisiin olmadigin1 ortaya koymustur. Bununla birlikte
agirhikli goriisiin, belli sartlara bagh olsa da, bunlardan istifade edilebilecegi yoniinde

oldugu sdylenebilir.

Burada alt1 ¢izilmesi gereken bir husus da fukahanin saz kiraatler denince
daha ¢ok midrec kiraatleri merkeze alarak degerlendirme yapmis olmalaridir.
Dogrusu bu yaklasim, fakihlerin kiraatleri tasnifindeki tiimel yaklagimindan ileri
gelmektedir. Soyle ki, fakihler kiraatleri, kiraat alimleri gibi daha alt birimlere
ayrarak degerlendirme yerine miitevatir ve bunun diginda kalanlar diye ikiye
ayirmiglardir. Bu da saz kiraatlerle ilgili degerlendirmelerde bir takim eksikliklerin
ortaya cikmasina sebep olmustur. Mesela saz kiraatlerin delil olup olmamasi
meselesi tartisilirken biiyiik 6l¢iide miidrec kiraatler iizerinden hareket edilmistir.
Buna bagli olarak bu ozellikteki kiraatlerin Kur’an’a ilave edilip edilemeyecegi
tartisgitlmis ve dogrusu bu durum genel itibariyle fukaha nezdinde tepkiyle
karsilanmistir. Halbuki sdz kiraatler kendi i¢inde tasnif edilerek degerlendirilmis
olsayd1 belki daha isabetli sonuglara ulasilirdi. Bakildiginda ilk dénemlerde yapilan
tasniflerden hareketle tefsiri agiklamalar olarak bilinen miidrec, biiyiik olgiide saz
kiraat olarak algilanmis, bunun iizerine hiikiimler bina edilmis ve bu da yanlis
degerlendirmelere sebep olmustur. Halbliki miidrec Aayetlerin anlasilmasi icin
nakledilen tefsir olarak degerlendirilse, saz kiraat de sahih kuvvetinde olmasa da
Kur’an diye okunan kiraat olarak algilansa kanaatimizce daha isabetli olurdu. Clnk
mudrec kendisiyle Kur’an’in okundugu bir kiraat sekli olarak nakledilmis rivayetler

degildir. $az rivayetler ise bu ihtimali tagiyan bir kiraat seklidir.
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DORDUNCU BOLUM
SAZ KIRAATLERIN TEFSIiRE ETKIiSi

Kimi ayetleri agik ve anlasilir olan kimileri ise agiklayici olan Kur’an’in, her
donemde biitiin insanlar tarafindan anlasilsin diye caba sarfedilmistir. Basta Hz.
Peygmaber ve sahabe nesli olmak {izere ilk giinden itibaren sarfedilen bu ¢abanin bir
sonucu olarak da tefsir ilmi ortaya ¢ikmis zamanla gelismis ve bugiinkii halini
almigtir. Bu ilmin temel fonksiyonu tiim yonleriyle Kur’an ayetlerini agiklamak ve
yorumlamaktir.® Bunun icin de bircok kaynaktan istifade etmektedir. Tefsirin
ayetleri aciklamada asli ve tali olmak olmak tizere iki farkli kaynaktan beslendigi
sOylenebilir. Asli kaynaklar arasinda Kur’an ve siinnet yer alirken, tali kaynaklar
rasinda Kur’an ilimleri diye bilinen ¢ok sayida kaynaktan bahsedilebilir. Kiraatlerin
tefsirle iliskisine gelince burada da iki farkli durumdan s6z edilebilir. Sahih kiraatler
dogrudan Kur’an’dan sayildiklar1 i¢in, diger ayetler gibi bunlar da asl
kaynaklardandir. Saz kiraatler ise tevatiir seviyesinde olmadiklarindan dolay: tali

kaynaklardandir.

Kur’an ilimlerinin temel kaynaklarindan biri olarak kabul edilen kiraatlerin
bir b6lumi Kur’an’in telaffuzuna bir bolimii de anlamina etki eder. Bu yonuyle
sahih ve saz kiraat arasinda herhangi bir fark yoktur. Zira kimi sahih kiraatler nasil ki
blyuk oranda sesle ilgili olup anlam Uzerinde etki meydana getirmiyorsa, ayni
sekilde saz kiraatlerin bir bolumu telaffuzla bir bolimid de anlamla ilgilidir. Bir
ayrima isaret etmek gerekirse, sahih kiraatlerin telaffuzla ilgili olan kismi anlama
etki eden kismindan ¢ok daha fazla iken bu durum saz kiraatler farkli bir orana
sahiptir. Kanaatimize gore saz kiraatlerde anlama etki eden kisim telaffuza etki eden

kisimdan daha fazladir.

Sahih ve saz kiraatlerin diginda kalan ve tefsir igin 6nemli kaynaklardan biri
olarak kabul edilen mudreclere ayr1 bir baglik altinda yer vermek gerekir. Daha 6nce
belirtildigi lizere miidrecler gercekte, kendileriyle Kur’an okunan birer kiraat 6rnegi
degildir. Bunlar tamamen anlamla ilgili ilavelerdir. Baslangigtan itibaren yapilan

kiraat tasniflerinde bu tiir ilavelere saz kiraatin bir alt bagligi olarak yer verilmistir.

%5 Birigik, Abdiilhamit, “Tefsir”, Di4, 2011, XXXX/281.
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Dolayisiyla miidreclerle birlikte saz kiraat birikiminin Kur’an’in anlami tizerindeki
etkisinin, sahihe nispetle daha da genis bir yekiin teskil ettigi sdylenebilir. Bununla
birlikte uleménin bu tiir kiraatlere bakisi, eserlerinde yer verisi elbette sahih kiraatler
gibi olmamistir. Bu ¢ergevede sahih kiraatler igin, 6zel bir alan gézetmeksizin ulemé
nezdinde tam bir mutabakat s6z konusu iken saz kiraatler i¢in benzer durumdan sz
etmek mimkin degildir. Zira 6zellikle kiraatlerin tasnif siireci sonrasinda olusan saz
kiraat algisiyla birlikte muteehhirun ulema bu tiir okumalara karsi daha mesafeli

davranmlslardlr.926

Alimlerin kiraatleri degerlendirmeleri, sahih ya da sdz seklinde kiraatin
durumuna gore farklilik arzetmistir. Meselé fukaha sahih kiraatleri Kur’an’dan kabul
etmis, namaz gibi amellerde ibadet dili olarak kullanmis, bunlar tipk: {izerinde farkli

kiraat bulunmayan bir ayet mesabesinde telakki etmislerdir.®’

Buna karsin saz
kiraatlere bakis boyle degildir. Fakihlerin biiylik bir ¢cogunlugu saz kiraatlerin gerek
namazda ve gerekse namaz disinda Kur’an olarak okunmasini uygun gormemis,
degisik meselelerde delil olarak kullanilmasi ise Hanefi ve Hanbeli fukasi tarafindan

kabul edilse de kimileri tarafindan bu da kabul edilmemistir.®?

Kiraatlerin en fazla kullanildig1 alanlardan biri de nahiv ilmidir. Nahiv
ulemasi kiraat birikiminden istifade ederken ayrim yapmaksizin, hem sahih ve hem
de saz kiraatlerden istifade etmislerdir. Ozetle dilcileri saz kiraatlerden istifade etme
yoniiyle iki kisma ayirmak miimkiindiir. Birinci grupta olanlar saz kiraatleri tartisma,
reddetme ya da zayif géorme gibi bir tutum i¢ine girmeden bunlara yer verirler.
Mesela Halil b. Ahmed (6.175/791), Zeccac (6.311/923), Ebu Said el-Hasen Abdiilah
b. Merziiban es-Sirafi (6. 368/979) ve Ebii’l-Hiseyn Ahmed b. Faris el-Hemedani

(6.395/1004 gibi dilciler bu anlayisa sahip alimlerdendir.”®

926 Dag, Mehmet, “Kiwraat Ilminde Saz Kavrami,” s. 107.

%27 Razi, Mefatihu’l-Gayb, VI1/85; X1/227; ibn Siibki, Cem 'u’l-Cevami’, 1/232; Cerrahoglu, Tefsir
Tariht, 1/512.

928 Konu ikinci bolimde “Fukaha Nezdinde S4z Kiraatlerin Hiiccet Degeri” bashg altinda detayli
olarak incelenmistir.

%29 Muhammed es-Seyyid Ahmed Azz{iz, Mevkifii'I-Lugaviyyin mine 'I-Kirddti 'I-Kur aniyyeti’s-Sazze,
Alemii’l-Kiitib, Beyrut, 2001, s. 41.
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Meseld; e (e Gall b 13 9& &) &l 106 35 90 ayetinde gegen “Gal”
kelimesini cumhur “0\S” (kdne)’nin haberi olarak nasb ile okumustur.®! A’mes,
Zeyd b. Ali ve el-Mudevvii ise “s” kelimesini miipteda “3)” kelimesini ise haber

seklinde merfu olarak okumustur®? ki

Zeccéc boyle bir okuma tarzinin Caiz
oldugunu belirtmistir.**®* Halil b. Ahmed buna benzer 6rnekleri verdikten sonra, dnce
sahih kiraatleri verir sonra bu ayetlerin saz kiraatlerinin oldugunu da belirtir. Fakat
bunlar arasinda su kiraat daha sahihtir ya da daha zayiftir gibi bir karsilastirmada
bulunmaz.®* Diger bir grup ise bu birikimden istifade ederken bazen, dil agisindan
bu tlir kiraat 6rneklerinin hatali oldugunu, bazen zayif oldugunu, bazen boyle bir
kiraat seklinin dille uyumlu oldugunu belirtmislerdir. Basta Sibeveyh (6.182/798),
Ferrd (0.207/822), Ahfes (6.215/930), Zeccac (6.311/923), Miberred (6. 286/900)
olmak tizere dilcilerin biiyiik bir ¢cogunlugu bu anlayista hareket etmislerdir.*®®
Meseld, sl e Galy Gy ) of J8 % Ayetinde gegen “sde” kelimesi cumhur
tarafindan “2.” kelimesinin mahalline nispetle onun sifat1 olarak veya ondan bedel
olarak ya da “<33y” fiilinin gizli zamirinden bedel olarak zamme ile okunmustur.”’
Bununla birlikte, isa b. Amr, ibn Ebi ishak Zeyd b. Ali tarafindan bu kelime saz bir
kiraat olarak, “=” kelimesinin lafzina nispetle onun sifati veya ondan bedel ya da
sl 23e U takdiriyle fetha ile okunmustur.*®® Stbeveyh sahih ve siz kiraatlere yer
verdikten sonra meseleyi miizakere eder ve nahiv kaidelerinin sthhatine uygunlugu
agisindan sdz kiraati sahit olarak kullamir.**® Bunun gibi daha pek cok 6rnekten
hareketle saz kiraatleri en rahat kullanan gruplardan birinin dilciler oldugu

sOylenebilir.

%0 Enfal, 8/32.

%1 [bn Haleveyh, el-Muhtesar, 49; Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 1\V/487.
%2 [bn Haleveyh, a.g.e., 49; Ferra, Medni 'l-Kurdn, 1/409.

%33 el-Hatih, Abdullatif, Mu cemu’l-Kirddt, 11/124.

%4 Halil b. Ahmed, Ebli Abdurrahman el-Ferahidi, Kitabii'l-Ciimel fin’n-Nahv, (thk. Fahreddin
Kubave), Miiessesetii’r-Riséle, 1. Baski, Beyrut, 1985, s. 39, 83; Ahmed Azziz, a.g.e., s. 43.

%5 Ahmed Azz(iz, Mevkifu I-Lugaviyyin, s. 41.

%% Sebe’, 34/48.

%7 Ferra, a.g.e., 1/364; Eb( Hayyan, a.g.e., VI11/292.

%8 [bn Haleveyh, a.g.e., 123; Zemahseri, el-Kessdf, 11/566.

939 Sibeveyh, Ebii Bigr Amr, el-Kitab, el-Matbaatii’l-Emiriyye, Masir, h. 1317, 1/50-51.



244

Saz kiraatlerin ¢okg¢a kullanildigi alanlardan biri de tefsirdir. Tefsir ilmi,
Kur’an’la irtibatlandirilabilecek biitiin alanlar1 kendisine konu edinmistir. Haddi
zatinda saz kiraatler de; ya telaffuz ya da anlam yonuyle Kur’an’la iliskili
oldugundan tefsirin ilgi alanina girmistir. Bu iliski sebebiyle saz kiraat tefsir iligkisi

bu boliimiin ana konusu olmustur.

Saz kiraatlerin tefsire etkisi ana baslig1 altinda yer verilecek bazi konular su

sekilde sirlanabilir:

- Saz kiraat tefsir iliskisi,

- Saz kiraatlere yer veren belli basl tefsir ¢esitleri,

- Mifessirlerin saz kiraatlere bakisi,

- Bu kiraatlerin ayetlerin anlamu tizerindeki etkileri,

- Ayetlere kazandirilan yeni anlamlar,

- Saz kiraatlerin; herhangi bir ayetin zit ve ¢eligkili bir anlamda algilanmasina

sebep olup olmadigi,

- Saz kiraatler yoluyla ortaya ¢ikan anlamlarin baglayici olup olmadig,

- Nahiv, sarf ve usil yoniinden saz kiraat gesitleri,

- S(relerin tertibine gore Kur’an’daki saz kiraat ornekleri konularma yer

verilecektir.

Burada 6zellikle bir hususa isaret etmek gerekir ki, kimi bagliklar esasinda
¢ok genis bir icerige sahiptir. Ancak biz s6z konusu konulari tiim ayrintisiyla degil
de saz kiraatlerle iligkileri yonuyle ele alacagiz. Mesela dilbilimsel tefsir, rivayet ve
dirdyet tefsiri gibi konular degisik yonleriyle bir¢ok tez ve esere konu olmustur. Biz
bu tiir bashklar tiim detayiyla tahlil edecek degiliz. Genel hatlariyla bazi tanitic
bilgilere yer verecegiz sonra da bu tarz tefsir gesitlerinin saz kiraatle hangi 6lgiide bir
iligkisinin oldugunu arastiracagiz. Bunu yaparken de s6z konusu tefsir ¢esidi iginden
saz kiraatlere en fazla yer verenlerden birini 6rnek alacagiz, ancak zaman zaman da
ayni Ozellikleri tasiyan diger tefsirlere atifta bulunacagiz. Bu us(l, diger tefsir

cesitlerinin saz kiraatlerle iliskileri incelenirken de benzer sekilde takip edilecektir.
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I. SAZ KIRAAT TEFSIR ILiSKiSi

Daha oOnceki bélimlerde, baslangigtan itibaren kiraatlerin gegirdigi evreler,
bu silirecte yasanan sistemlesme hareketleri ve kiraatlerin belli kriteler ekseninde
siiflandirldigin ilgili basliklar altinda ele almustik. Ikinci olarak ele aldigimiz
konulardan biri de saz kiraat tanimlamalariydi. Kronolojik zaman dikkate alinarak
yapilan tanimlardan saz kiraatin; sohret bulmamis, yayginlik kazanmamis okumalar
oldugu sonucuna varilmisti. Dogrusu kiraat dogrudan Kur’an’la irtibatlandirildigi
icin Mushaflarin ¢ogaltildigi dénemden itibaren bu tarz kiraatlere yaklagim hep
mesafeli olmustur. Buna da; bir kiraatin Kur’an’dan sayilabilmesi i¢in, O’nun sahip
oldugu ozellige, yani tevatlire sahip olmasi gerektigi seklinde bir takim gerekgeler
delil olarak gosterilmistir. Kur’an’in korunmusluguna halel getirmeme adina ortaya
konan bu koruyucu tavrin, alimlerin bu tiir kiraatlere kars1 yaklagimmi etkiledigi

sOylenebilir.

Alimlerin saz kiraatlere kars1 yaklasimi ayni seviyede olmamistir. Buna gore
sdz kiraat birikimine en mesafeli olan grubun fikih ulemési oldugu sdylenebilir.
Bunda, fikih ilminin dogrudan insanin pratik hayatini ilgilendirmesi; ibadetlerin
somut olarak tanzim edilmesi; helal ve haramlarin tayin edilmesi gibi hayati 6nem
tastyan bir takim pratik sebeplerin varligi etkili olmustur. Fukaha saz kiraatleri
kullanmada kat1 kurallar one siirerken dilciler bunun aksine kuraldan c¢ok bu tiir
okumalarin islevselligini dikkate alarak hareket etmislerdir. Tefsir ilmi ise fukaha ve
diger ilmi disiplinlere nispetle saz kiraatlere kars1 daha orta bir yol takip etmistir. Bu
anlamda ozellikle dil, rivayet ve dirdyet tarzinda telif edilmis tefsirlerde saz
kiraatlerden oldukga istifade edilmistir. Dogrusu bu son derece tabii bir seydir. Zira
tefsirin varlik sebebi zahiriyle batiniyle Kur’an ayetlerini daha anlasilir kilmaktir.
Dolayisiyla tefsir disiplini, kendisine katki saglayacak her ilmf veriden istifade eder.
Bu ister kiraat gibi vahiy kaynakli bir alan olsun isterse astronomi gibi kaynagi
besere dayanan bir ilim olsun farketmez. Hatta is bu kadariyla da bitmemis, Kimi
ustlculer Kur’an ilimleri diye bilinen ve Kur’an’in anlasilirligina katkis1 olacagi
diisiiniilen ilimlere bir sinirlama getirmenin dahi dogru olmayacagini belirtmigtir.>*°

Kaldi ki, beser marifetiyle ortaya konan bir ilimle, s6hrete ulasamamis olsa da,

%0 7erkesi, el-Burhan, 1/9. Suydti, el-itkdn, s. 731.
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senede dayanan saz kiraat birikimini, tasidigr deger itibariyle karsilastirmak dogru
degildir. Buna gore gerek sahabe ve gerekse sonraki nesiller tarafindan ortaya konan
tefsir ornekleri, immet tarafindan nasil sahiplenilmisse, sahih ya da saz kiraat
yoluyla &yetlere kazandirilan anlam ve izahlar bunlardan ¢ok daha Gte timmet
tarafindan sahiplenilmistir. Bu yoniiyle ilk donemden itibaren Kur’an’t anlama
¢abalarinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan tefsir faaliyetleri, hem saz kiraatlerden ve

de diger ilimlerden istifade etmistir.

Bilindigi tizere ilk donemlerde bugiinkd gibi ilm1 disiplinler mistakil bir alan
olarak ortaya ¢ikmis degildi. Bu durum tefsir ilmi i¢in de gecgerlidir. Zira tefsir ilk
donemlerde hadis ilmi i¢inde bir bab olarak gelismis ve zamanla ondan ayrilarak
mustakil héle gelmistir. Bununla birlikte ilk tefsir ornekleri Kur’an’in inmeye
basladig1 andan itibaren bizzat Hz. Peygamber tarafindan ortaya konmus, sahabe de
hem Nebi (as)’den aldiklarin1 ve hem de kendi reyleriyle Kur’an’dan anladiklarini
sonraki nesillere tasimstir.**’ Olusan bu gelenek zamanla gelismis ve bugiinkl

sistematik halini almistir.

Bugunkl haliyle tefsir; dilsel tefsir, rivayet tefsiri, dirdyet tefsiri, ahkam
tefsiri, isari tefsir gibi pek ¢ok ¢esidi iginde barindirir. Bunlarin her birinin, bir takim
benzerlikleri olmakla birlikte, Kur’an’1 kendine has anlama ve yorumlama tarzi
vardir. Bagvurduklar1 kaynaklar ise bazi yonleriyle ortak bazi yonleriyle farklidir.
Mesela ilk ddnemden itibaren biitin tefsir cesitleri; Kur’an’i, slinneti, Sahabe
kavillerini, ehli kitaba ait sahih bilgileri ve ictihadi (reyi) ortak olarak kullanmugtir.**?
Bunun yaninda Mesela dilsel tefsirler, dilin inceliklerini ortaya koymada nahvi
tahlillere yer vermisken, ahk&m tefsiri ayetlerden hiikkiim ¢ikarmaya yonelik bir

yontem takip etmistir.

%1 Kur’an’1 kendi reyiyle tefsir etme konusunda sahabe son derece hassas davranmustir. Zira Hz.

Peygamber’in “Kim bilgisi olmadig1 halde Kur’an’1 tefsir ederse, cehennemdeki yerine hazirlansin.”
(Tirmizi, tefsir, 1) seklindeki uyarilari onlar igin temel hareket noktast olmustur. Ancak bu tiir uyarilar
Kur’an’t reyiyle tefsir etmeyi degil, Kur’an hakkinda bilgisi olmadan konusmay: yasaklayan
uyarilardir. Yoksa basta Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Abbas ve ibn Mes’ud gibi sahabenin 6nde gelenleri
olmak iizere bir¢ok kisi Kur’an’1 kendi reyiyle tefsir etmistir ki, bu elimizdeki tefsirlerde sahabeye ait
birgok rivayetin olmasi bunun en agik delilidir. Diger taraftan Hz. EbQO Bekir gibi bazi sahabilerin
Kur’an’1 tefsir etmede mesafeleri durmalari; bilmeden Kur’an hakkinda bir sey sdylemenin agir bir
vebal oldugunu diisiinmelerinden dolayidir. Genis bilgi i¢in bkz.

%42 7ehebf, et-Tefsir ve I-Miifessirun, 1/40.
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Tefsir ¢esitlerinin bagvurduklar1 kaynaklardan biri de sahih ve saz kiraatler
olmustur. lk donemlerden itibaren telif edilen ¢ogu tefsir az ya da ¢ok kiraat
birikiminden istifade etmistir. Biz de bunu dikkate alarak 6nce stz konusu tefsir
cesitlerini kisaca tanitacagiz, sonra da —tezin hacmi ve hedefi disiiniilerek- bu tarz
tefsirler igcinden, saz kiraatleri genis bir sekilde ihtiva etmesi dikkate alinarak sadece
birini 6rnek olarak inceleyecegiz, yeri geldikce de digerlerine atifta bulunacagiz.
Boylelikle saz kiraat birikiminin tefsir ilmi i¢indeki etkinligini somut olarak gérme

imkani1 olacaktir.

A. Dilbilimsel Tefsir Saz Kiraat liskisi

1. Dilbilimsel Tefsirin Tanim ve Kapsam

1.1. Tanim

Dilbilimsel tefsir kavramiyla ilgili birden ¢ok tanimlama yapilmistir.
Bunlardan biri soyledir: “Kur’an yorumunda agirlikli olarak dizimbilim, bigimbilim,
anlambilim gibi, dilbilimin cesitli alt dallarindan gagdas dilbilimin verilerini de goz
oniinde bulundurarak yararlanan yonelistir.”®*® Baska bir tanima gore ise; “Arap
dilinin lafiz ve dslip kurallarina goére Kur’an’in manalarinin agiklanmasina

dilbilimsel ya da lugavi tefsir denir.”%**

Tanimlardan da anlasilacagi iizere bu tarz bir
yontemle tefsir yazan miifessir, diger argiimanlar yaninda agirlikli olarak dilsel
Ozellikleri dikkate alir ve buna gore ayetleri izah eder. Bu yontemle yazilan tefsirler
dilbilimsel kavrami yaninda lugavi, dilsel, filolojik gibi terimlerle de anllmls‘ur.945
Ozellikle son dénemlerde telif edilen eserlerde ise daha ¢ok dilbilimsel kavrami

946

tercih edilmistir.” Ancak isim farkliligina ragmen bu kavramlarla kastedilen tefsir

tarzi aynidir.

1.2. Kapsam
Hicri ikinci asra gelindiginde ise dilsel tefsir alaninda ilk mistakil eserler

yazilmaya baslanmis fakat sistematik boyutta eserler daha ¢ok hicri ikinci asrin

AAAAAA

%3 Divlekci, Celaleddin, Dilbilim ve Kur'an Ilimleri Acisindan Fir(zabdadi'nin  Besdiri,
(yayinlanmamus yiksek lisans tezi), Isparta 2000, s. 59.

%4 Miisaid b. Silleyman b. Nasir et-Tayyar, et-Tefsiru’l-Liigavi li’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru Ibni’l-
Cevzi, Demmam, h.1422, s. 38-39.

%5 Karagdz, Mustafa, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'an’i Anlamaya Katkisi (Hicri Ilk U Asir),
(basilmamus doktora tezi), Kayseri, 2009, s. 61-62.

946 Albayrak, Halis, Tefsir Usali, Stle Yaymlari, 3.Baski, Istanbul, 2011, s. 102-104; Demirci,
Mubhsin, Tefsir Tarihi, s. 94; Pagaci, Mehmet, Kur’an’a Giris, s. 123.
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sonlartyla tiglincii asrin baglarindan itibaren telif edilmeye baslanmistir. Bu donemde
yazilan eserler 6zelde Garibii’l-Kur’an, Meani’l-Kur’an, 1‘rabii’l-Kur’an, Mecazii’l-
Kur’an, Miiskilii’l-Kur’an, Viicih ve Nezair gibi isimlerle anilmis olsa da, genel
itibariyle dilbilimsel tefsir kavrami, bu isimler altinda yazilan eserlerin tamam igin
kullanilmistir. Bu anlamda, Eb0 Ubeyde’nin (6.209/824) Mecdzii’l-Kur’an',
Ferra’'nin (6.207/822) Meani’l-Kur’an’t, Ahfes’in (06.215/930) Meadni’l-Kur’an'1,
Zeccac’in (6.311/923) Me ‘ani‘I-Kur’dn’1 gibi eserler bu Gslupla yazilan dilbilimsel
tefsirlerdir. Bunlarin disinda, Ebi Ubeyde Kéasim b. Sellam’a (6.223/838) ait
Meani’l-Kur’dn, Eba Ali Kutrub’a (6.210/825) ait /'rabu’l-Kur’an gibi eserler ise

glinimiize kadar ulasabilmis degildir.**’

2. Dilbilimsel Tefsirin Ortaya Cikis1 ve Donemleri

2.1. Ortaya Cikis1

Baslangig itibariyle nazil olan vahyi anlamada muhatap kitlenin kendisinden
istifade edebilecegi en 6nemli kaynaklardan birinin, sahip olduklar dilsel kabiliyetler
oldugu soylenebilir. Zira siinnetullah geregi toplumlara gonderilen vahiy, her
toplumun kendi diliyle olmustur ki, bu durum ahir zaman {immeti i¢in de bu sekilde
gerceklesmistir. Buna gore vahye muhatap olan ilk topluluk icinde, diger bazi 6zel
meziyetler yaninda dil konusunda en maharetli olan kisiler Kur’an’1t anlama ve
yorumlama konusunda 6ne ¢ikmuslardir. Oyle ki bu 6zellikler sayesinde, Kur’an’t
anlama konusunda ortaya konan cabalar, daha sonra mdastakil bir disiplin haline
gelen lugavi ya da dilsel tefsirin temellerini olusturmustur. Bu anlamda niiz{l ortam1
itibariyle Kur’an Ayetlerini agiklamaya dair ilk tesekkiil etmeye baslayan
disiplinlerden biri dilbilimsel tefsir olmustur. Bunda, Kur’an’in dogru okunmasi,
lafiz ve mana yoniiyle korunmasi, dogru anlagilmasi gibi ihtiyaglarin karsilanmasi

temel rol oynamigtir.**®
3. Dilbilimsel Tefsirler
Bu tir tefsirlerden her biri Garibii’l-Kur’an, Meani’l-Kur’an, {‘rabii’l-Kur’an,

Mecézii’l-Kur’an, Miskilii’l-Kur’an, Viclh ve Nezair gibi degisik isimlerle anilmis

%7 Kayapinar, Durmus Ali, “Meéni’l-Kur’4n ile i‘rabii’l-Kur’an’larin Karsilastirlmasi”, SUIFD, sayr:
4, Konya, 1991, s. 102; Bulut, Ali, “Filolojik Tefsirle Rivayet Tefsirinin Bulugsma Noktasi: Zeccac’in
Meéni’l-Kur’an’1”, s. 316,

%8 Kuzikli, Salih Zafer, Arap Grameri Ekolleri, (yaymlanmamis doktora tezi), UUSBE, Bursa, 2005,
s. 13.
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olsa da, hepsinin ortak paydasi, agirlikli olarak Kur’an’t dil yoniiyle incelemis

olmalaridir. Bu alanlarda yazilan bazi eserler su sekilde siralanabilir:
a. Mecazii’l-Kur’an
- Ebu ‘Ubeyde (0.209/824), “Mecazii’l-Kur’an”
b. Garibi'l-Kur’an
- Ibnir'l-Yezidi (6. 237/8519), “Garibi’'l-Kur’an”
- Ibn Kuteybe (6. 276/889), “Garibi'l-Kur’an”
¢. Meani’l-Kur’an ve I’rabii’l-Kur’an
- Kiséi (6.189/860), “Medni’l-Kur’'an”
- Ferréa (6.207/822), “Medni’l-Kur’'an”
- Ahfes (6.215/830), “Meani’l-Kur’an”
- Zeccac (0.311/923), “Medni’l-Kur’an ve I ‘rabuhd”’
d. Viclh ve Nezair
- Mukatil b. Suleyman (6. 150/767), “el-Viiciih ve 'n-Nezair”
- Yahya b. Sellam (6. 200/815), “et-Tesarif”
- Miiberred (6. 286/900), “Ma Ittefeka Lafzuhl ve Ihtelefe Ma ‘ndh”

Dogrusu buna benzer tarz ve isimlerle telif edilen eserlerin her biri miistakil
bir calismaya konu olabilecek hacimde ve degerdedir. Bu anlamda her bir tefsirin
ayr1 ayri ele alinip sdz kiraat baglaminda degerlendirilmesi ¢ok genis bir ¢alismay:
gerektirir. Bizim bu detayda meseleye yaklagmamiz tezin amag ve kapsamini asar.
Bizim amacimiz genel itibariyle bu tefsirlerle ilgili 6zet bazi tanitict bilgilere yer

vermek, sonra da bunlarin saz kiraatlerle olan iliskilerine isaret etmektir.

4. Dilbilimsel Tefsirlerin Kaynaklar:
Dilbilimsel tefsir ad1 altinda telif edilen eserlerin dayanaklarindan s6z etmek
gerekirse, bunlar arasinda Kur’an’in Kur’an’la, siinnetle ve sahabe sozuyle tefsir

edilmesi gibi baz1 ortak kaynaklardan bahsedilebilir. Kald1 ki bunlar sadece bu tarz
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tefsirlerin degil biitiin tefsirlerin temel basvuru kaynaklarindandir. Bunlarin disinda

bu eserlerin bagvuru kaynaklar1 sunlardir:

- Nahiv, sarf, lugat, lehceler, Arap kelami, siir ve benzeri dilsel unsurlara

stkca bagvurmuglardir.**°

- Hadis, sahébe, tabiln ve fukaha sézlerinden olusan rivayet birikiminden

istifade etmislerdir.
- Tiim ¢esitleriyle kiraatlere yer vermislerdir.

- Sebeb-i nizdl rivayetleri, tarihi olaylar, niizQl ortam1 gibi tali kaynaklara

basvurulmustur.

[lk tefsir drnekleri olarak tefsir ilminin olusumu ve gelisimine katki saglayan
bu tiir eserlerin tamami s6z konusu kaynaklar elbette ayni 6lgiide kullanmamastir.
Meseleye kiraatler ve daha 6zelde saz kiraatler agisindan bakilacak olursa, bu tarz
eserlerin tamami bu birikimden istifade etmistir. Ancak kiraatler daha heniiz
sistematik hale gelmediginden her miellif kullandigi kiraatlerle ilgili belli 6zel
kavramlar kullanmistir. Meseld sahih olmayan kiraatlerle ilgili Miberred ke - Uaa -
Jss kavramlaring®™ Ahgef ise, “di - Al — Lle — 4, -cal” kayvramlarin
kullanirken,™ Ferr4, bu tiir kiraatleri vasfetmek tizere « — caaiul Cad — Lgpgill ¥ — ol
- s e —oaag a3l ATy Lgeidl Y — el cd” gibi ifadeleri kullanmis,”™? uygun
buldugu kiraatler iginse, “ciae) — Gual — 353 - ifadelerini kullanmustir.**® Yine hicri
dordiincti asir dilbilimsel miifessirlerinden bir baska Medni’l-Kur'dn sahibi Zeccac
da ayetleri ve farkli kiraatleri degerlendirirken “ s - G — Jias — Gus — 253 — 227
gibi sifatlar1 kullanir, sayet bir kiraati dilsel agidan uygun bulmazsa bunu da “zusl”

954

sifatiyla belirtir.”™ [k dénemlerde bu tiirden kullanilan kavramlara yiiklenen

anlamlarla, daha sonraki donemlerde yiiklenen anlamlar arasinda bir takim

%9 Bulut, Ali, “Filolojik Tefsirle Rivayet Tefsirinin Bulusma Noktasi: Zeccac’in Medni’l-Kur’an’1”,
OMUIF, Samsun, s. 313-331.

%0 Miiberred, Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Muktedab, (nsr. Muhammed Abdiilmelik
Uzeyme), Vizaratii’l-Evkaf, Kahire, 1994, 1/123; 11/171; 111/128.

%1 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 11198, 199, 240, 266; 11/67.

%2 Ferra, Medni’'l-Kur'dn, 11223, 252, 358, 416, 438,

%3 Ferra, a.g.e., 1/124, 196; 11/86.

%4 Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn, 1/211, 298, 300; 11/20, 239, 1V/98, 163; \//26, 33.
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farklardan s6z edilebilir ki, bunun en tipik Ornegi saz kavrami iizerinde
yasanmlstlr.955 Buna benzer bir takim farkliliklarla birlikte ortak bir noktaya isaret
etmek gerekirse, sahih ve saz kiraat birikimi dilbilimsel tefsirin temel bagvuru

kaynaklarindan biri olmustur.

Bu teorik bilgilerden sonra, dilbilimsel tefsir, saz kiraat iligkisini somut olarak
gorebilmek i¢in sdyle bir yolu takip ettik: Dilsel tefsirler icinden saz kiraatlere
genisce yer veren Ferrd’ya ait Medni’l-Kur’dn adli tefsiri”>° detayl olarak inceledik,
yeri geldikce de diger tefsirlere atifta bulunduk. Ferrda’nin saz kiraatleri ele alig
bi¢imiyle diger lugavi tefsirler arasinda zaman zaman baglant1 kurduk. Bazen ortak
yonlere bazen de farkli yonlere igaret ettik. Eserde yer alan ¢ok sayida saz kiraat
orneginden, dogal olarak sadece bir miktarina yer verdik. Ancak bu 6nreklerden
hareketle saz kiraat dilsel tefsir iligkisini somut olarak ortaya koyma imkéan

olmustur.

5. Ferra’min Kiraatlere Yaklasimi

Eb( Zekeriyyd Yahya b. Ziyad el-Ferrd (0.207/822) tarafindan telif edilen
eser, Tefsiru Miiskili Irabi’l-Kur’dn ve Mednih adiyla meshirdur. Ferrd eserinde
kiraat, nahiv, sarf ve kelimelerin anlam1 gibi diger dilbilimsel tefsirlerde de 6ne ¢ikan
belli hususlar1 dikkate alarak ayetleri tefsir etmistir. Bunu yaparken kiraatleri de
ihtiyaca gore kullanmistir. Soyle ki, bazen sahih kiraatleri kullanmis, bazen saz
kiraatleri, bazen saz kiraatler arasinda tercihte bulunmus digerini elestirmis, bazen de
dil agisindan saz bir kiraati tercih etmistir. Ferra, kiraatleri nitelemede kendine has
kavramlar kullanmigtir. Tercih ettigi kiraatlerle ilgili () <) “bana daha

99 957 3,958

uygundur”,®’ el @l & Caidd “bu kiraati giizel buluyorum gibi ifadeleri

kullanirken, 6zellikle dilsel agidan uygun bulmadig kiraatlerle ilgili i3 Conind &l

%5 Tarihi siire¢ iginde sdz kavraminin anlaminda yasanan degisiklikler, ilk doénemlerde kiraat
kavramlarina yiiklenen anlamla, sistemlesmesi sonrast yiiklenen anlam arasindaki farka somut bir
ornektir. Konuyla ilgili “Saz Kavramimin Tanimi1” baslig1 altinda daha detayl bilgiye yer verilmistir.

%% Ferra dilciligi, tefsirciligi ve kiraatlere hakimiyetiyle dilbilimsel tefsir ekoliiniin 6nciilerinden
biridir. Telif ettigi Medni’l-Kur’dn, s$az kiraatlerin kullanimu ile ilgili genis bir igerige sahiptir. Her ne
kadar daha sonraki donemlerde, Meseld Zeccac (6.311/923)’a ait bes ciltlik Medni’l-Kur’dn gibi
bundan daha genis bir igerige sahip tefsirler yazilmig olsa da ilkler arasinda bu eser en hacimli ve
kiraatlere en fazla yer veren tefsir olma 6zelligini tasir. Bu ve benzeri sebeplerden dolay1 da saz kiraat
tefsir iligkisini, kendisine ait {i¢ ciltlik eser iizerinden incelemeyi tercih ettik.

%7 Ferra, Meanil’I-Kur 'an, 1/43, 88.
%8 Eorra, Meanil 'I-Kur'an, 1/1441.
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ya da 4iaisl ¢ad “bunu uygun bulmadim ya da giizel bulmadim”,*® 3 e “caiz

degildir”,*® Lle “yanhstir™®" gibi ifade kaliplarini kullanmistir. Bunun yaninda o,
kiraatler arasinda sahih saz ya da kuvvetli zayif ayrimina da isaret etmistir. %2
Toplamda sekiz yerde ise “saz” kavramin kullanmustir.*®® Bunlardan birinde, <) L
Dl agle % Ayetinin s ale < seklindeki rivayeti icin bir degerlendirme yapmis
ve “i »” (Bu saz bir kiraattir) nitelemesinde bulunmustur.’® Bu cercevede yeri
geldikge de tercih ettigi kiraatle ilgili degerlendirmelerde bulunmus, hangi kiraat dil
kaideleri ve anlama uygunsa onu tercih etmistir.”®® Kiraatleri delillendirmede Arap
siirinden de siklikla istifade eden Ferrd genelde sened zincirine yer vermemis, ravi
ismi zikretmeden dogrudan kiraati almistir. Bazen de s6z konusu saz kiraatin kim
tarafindan rivayet edildigini bir ya da birka¢ isim vererek belirtmistir ki ismine en
cok yer verdigi kisiler arasinda sahdbeden Ibn Mes’ud, tabiinden ise Hasan-1
Basri’dir.

Diger taraftan dilbilimsel tefsir mdelliflerinden Ferr&’nin muasirt Ahfes

(6.215/930) de bu dénemde saz kavramini kullanan miifessirlerdendir.®’

Yasanan bu gelisme, hicri ikinci asrin sonlari, tigiincli asrin basglari itibariyle
kiraat ilmi ag¢isindan oldukg¢a erken sayilabilecek bir déonemdir. Bundan dolay1 da
herhangi bir kiraatle ile ilgili; “bu saz bir kiraattir” nitelemesi kiraat tarihi agisindan
biylk oneme sahiptir. Zira bu donemde her ne kadar kiraat ulemés:1 hangi kiraatin

sahih, hangisinin saz oldugunu sifahi olarak biliyor olsalar da 1stilahi anlamda bu tir

%9 Eerra, Meanil 'I-Kur'an, 1/19, 20.
%0 Farra, Meanil 'I-Kur'an, 1/130.
%1 Eerra, Meanil 'I-Kur 'an, 11/285.

%2 Ferra sahih kiraatlerin tayin etmede ii¢ temel sart ileri siirmiistiir. Buna gére bir kiraatin ¢ogunluk

kurrd tarafindan okunan kiraate uygun olmasi, Nebi (as)’nin okudugu kiraate ve mushaflara uygun
olmasi, Arap dili kaidelerinin en fasih olanina uygun olmasi gerekir. Bkz. Balvali, Muhammed, el-
Ihtiyar  fi’l-Kwddt ve’r-Resm ve’-z-Zapt, Magrib, 1997, s. 82; Unal, Mehmet, Kur’'an'in
Anlasiimasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, s.44.

%3 Dag, Mehmet, “Kiraat ilminde Saz Kavrami”, s. 69.

%4 Kaf, 50/41.

% Ferra, Medni’l-Kur an, 111/81.

%6 Farra, a.g.e., 1/453; Turcan, Salih, “Ferra’nin Kiraatlere Yaklagim Tarz1”, OMUIFD, 2010, sy. 29,
S. 283.

%7 Ahfes, Medni’l-Kur’an, 1/206; 111/81.
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kiraatlerle ilgili sahih ya da $dz nitelemesinde bulunulmasi, Ferrd’dan yaklasik bir

asir sonra kiraatlerin sistemlesmesi siireciyle birlikte baslamls‘ur.968

Ferra icin zikredilen bu 6zellikler, benzer sekilde dilbilimsel tefsir ekoluna
mensup diger miiellifler i¢in de s6z konusu edilebilir. Haddi zatinda bu tefsirlerden
her biri saz kiraat tefsir iligkisi baglaminda ele alinabilecek bir igerige sahiptir.
Ancak tezin hacmi distinllerek bunlardan Ferrd’ya yer verildi. Boyle bir tercihte
bulunmamizda; bu eserin hicri tglincli asrin baslar1 gibi erken sayilabilecek bir
donemde telif edilmesi, bu kadar erken donemde telif edilen eserler iginde en genis
ve en sistematik olusu ve diger tefsirlere nispetle kiraatlere daha fazla yer vermesi
gibi sebepler etkili olmustur. Diger taraftan Ferr&’inn bu eseri kendisinden sonra
yazilan tefsirlerin ¢oguna da kaynaklik etmistir. Basta Zeccac, Taberi ve Zemahseri

olmak tiizere kendisinden sonraki bir¢ok miifessir onun eserinden istifade etmislerdir.

6. Ferra’da Saz Kiraat Ornekleri

Ferrd’nin yasadigi donemde kiraatler heniiz daha sistematik bir yapiya
kavusmus degildi. Daha 6nce belirtildigi gibi bu siire¢ hicri dérdiincii asirda Ibn
Micéhid ve ondan bir asir sonra gelen Mekki b. Ebi Talib’le birlikte gelisim
saglamistir. Bunun Oncesinde ise kiraatler arasindaki ayrim tecriibi olarak
bilinmekteydi. Bununla birlikte kiraat &limleri arasinda farkli yaklagimlar da
mevcuttu. Bu cercevede Ferrd ile sistematik bir yapiya kavusan kiraatlerin sartlart
arasinda bazi farkliliklar olmustur. Buna goére mushaflara ve Arap diline uygunluk
ortak olarak kullanilirken, senedin sihhati konusunda bazi farkli yaklagimlar
olmustur. Ug sart kuralinin yaygimlastig1 donemde en énemli sart senedin sthhati iken
Ferra bunun tlizerinde fazlaca durmaz, verdigi senetlerin sthhatini tetkik etmez, hatta
¢ogu zaman senet dahi belirtmez.” Fakat bu durum onun belli belirsiz kiraatleri
rastgele kullandigi anlamina gelmez. Bir kiraat, “Arap diline” ve “mushaflara”

uygunsa, bunlarla birlikte kurra tarafindan da okunmussa o, bu tiir kiraatleri <! =

%8 Kraatlerin sistemlesmesi ve bu gergevede belli 6zellikteki kiraatler igin sahih, miitevatir, meshur,
$az gibi belli kavramlarin kullamlmasi ibn Micahid’le birlikte hicri dérdiincii asirdan itibaren
baglamistir. Bkz. Giris boliimii, “Kiraatlerin Gelisim Siireci” ile ilgili baslikta konu daha detayli
olarak ele alinmistir.

%9 Turcan, Salih, Ferrd 'nin Kiraatlere Yaklasim Tarzi, s. 288.
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59970 s 971

“dogrudur ya da ¥ “uygundur seklinde niteler. Bu o6zellikleri tagimayan
kiraatleri ise sahabeden kimden rivayet etmisse onu zikreder ve s6z konusu okuma
seklinin saz kiraat oldugunu belirtir.”® Bu bilgiler 1s181nda Medni’l-Kur’dn’dan bazi

saz kiraat 6rneklerine gegebiliriz.

6.1. Birden Cok Siz Kiraate Yer Verilmesi

Ferra bazen bir ayetle ilgili nakledilen birden ¢ok saz kiraate yer verir ve
sonra da bunlarin gerekcelerini agiklar. Mesela Fatiha’nin basinda yer alan 4 leal)
ifadesinin sahih kiraat imamlarinin tamami tarafindan bu sekilde okundugunu
belirttikten sonra, ravi ismi vermeden, ehli badiye tarafindan kaydi diiserek bu
kelimenin farkl sekillerdeki kiraate yer verir. Buna gore 4 2l kelimesi, “dal”
harfinin fethasiyla; ikinci olarak < =l “dal” harfinin esresiyle; ticincli olarak da
4 ) “dal” harfinin zammesi ve ondan sonra gelen “lam” harfinin zammesiyle
okunur.®” Ferra bu farkl rivayetleri verdikten sonra her bir kiraatin gerekgesini
sOyle izah eder: Dal harfinin fetha ile okunmasi bu kelimenin isim degil mastar
olmasindan dolayidir. Zira bu kelime 4 all xal geklinde mukadder bir fiilin
mastaridir ki bu durumda “x=s1” kelimesinin fetha ile okunmasi cizdir. Bu tarz bir
kiraate Osaldal 13) ) sdie Uelia s s e 3 346 o 4 Saz 08 97 ayetini de sahit olarak
getirir. Burada gecen == kelimesi aslinda mukadder bir fiilin mastaridir. Kelimenin
esre ile okunmasinin gerekgesi ise 4 all ifadesinin tek bir kelime gibi okunmus
olmasindan dolayidir. Buna gore Arap dilinde yan yana bulunan iki harfin
harekelerinden birinin zamme digerin esre olmasi ya da bunun ziddi gibi bir okuyus
dile agir gelir. Bundan dolay1 da tipki Jy) kelimesinde oldugu gibi, “dal” harfi, “lam”
harfinin harekesini almistir. Bu agiklama ayni1 zaman da iiciincii kiraatin de gerekgesi

olarak zikredilmistir.>"® Goriildigi gibi burada yer verilen farkli kiraatlerin anlamla

970 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1172, 75, 77.
9 Ferra, a.g.e., 11/, 223; 111/80.
%2 Turcan, Salih, a.g.e. s. 281.

93 Bu ii¢ farkli okuma sekli farkli birer saz kiraat olarak Hasanii’l-Basri tarafindan rivayet edilmistir.
Hasan-1 Basri “dal” harfinin fetha ile okunus tarzinin Beni Kays’a ait oldugunu, dalin ve lamin zamme
ile okunusunun ise Beni Rebia adindaki bir kabileye ait oldugunu belirtir. Bkz. el-Hatih, Mucemdi /-

Kirdat 1/5.
94 yusuf, 12/79.
5 Ferra, Medni’l-Kur’an, 1/3-4.
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herhangi bir ilgisi yoktur. Ferra bu tirden, uslle dair saz kiraatlere yer verir sonra da

meseleyi dilsel acidan tahlil eder.

6.2. Sahih Bir Kiraatin $az Bir Kiraatle Aciklanmasi

aSall Byl G G e Gall D)5 S s 8 GK 976 ayetinde gegen “wa 7 fiili
cumhur tarafindan malum okunmustur ki burada fiilin faili Allah Teala’dir.®’” Buna
gOre ayetin manasi, “Aziz ve hakim olan Allah, sana ve senden éncekilere iste boyle
vahyeder.” seklinde olur. Ferrd 6nce ayeti cumhurun kiraatine gore verir sonra da
Ibn Abbas’tan gelen bir kiraatle aciklar. Sdyle ki, ibn Abbas ve ondan nakilde
bulunan Micahid, Ibn Muhaysin gibi bazi raviler “s~s” fiilini mechul olarak
okumuslardir. Bu kiraate gdre mana “Iste bu sekilde sana ve senden dnceki (nebilere)
vahyedildi.” seklinde olur. ~Sali)l 2 jfadesinde gegen “&” Allah lafzi ise
mukadder bir “=s" fiilinin failidir’® ya da ibtidaiyedir.””® Miiellif bu sekildeki bir
kiraate baska Aayetlerde gegen sahih kiraat imamlarina ait okuma sekillerinden
sahitler getirir. Bu anlamda 35855 aaa¥3l U8 G mal Ga L& 535 K %0 ayetinde
gecen “n)” malum fiili Abdurrahman es-Siilemi tarafindan mechul olarak
okunmustur. Jua¥l3 334l s 4 x4 %8 ayetinde gecen “zes” malum fiili ise yine
sahih bir kiraatte mechul olarak okunmustur.®®* Ferrd bu ornekte gerek Aayeti
aciklarken kullandig1 saz kiraat sekliyle ilgili ve gerekse saz kiraate sahit olarak
kullandig1 diger kiraat sekilleriyle ilgili, sahih ya da saz gibi bir nitelemede
bulunmanustir. Tlgili rivayetler bircok ravi tarafindan nakledilmis olsa da, o
bunlardan sadece bir isme yer vermis, bazen mechul kalip kullanarak s6z konusu

13

kiraatin bu sekilde okundugunu, bazen de bunun “(<” bir kimse tarafindan

okundugunu belirtmistir.

%76 Sura, 42/3.

7 al-Hatib, Mu cemu’l-Kirddt, V1/307.
98 Ferra, a.g.e., 111/21-22.

979 el-Hatfb, a.g.e., V1/308.

980 En’am, 6/137.

%L NQr, 24/36.

%2 jbn Amir ve Asim’in ravisi Ebi Bekir Su’be & seklinde bu fiili meghul olarak okumuslardir.
Ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 11, 239; Ferrd, Medni’I-Kur’dn, 111/22.
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6.3. Sahih Kiraatin Saz Kiraate Tercih Edilmesi

Ferra baz1 ayetlerde yer alan sahih ve saz kiraatlere yer vermis ve bunlar
icinden Ozellikle dilsel agidan hangisi daha fasihse onu tercih etmistir. Meseld, &
S 4 g )-ﬁ il (imay O ayetinde gegen “)¢¥” kelimesini cumhurun ref’ ile
okudugunu ve gerekce olarak da “)«& kelimesinin basina “»Sly” ifadesinin takdir
edildigini belirtmistir.”®* Akabinde Miicahid’ten rivayetle®® Hasan-1 Basri’ye ait
farkl1 bir kiraate yer vermistir. Buna gére Hasan-1 Basri “_«&” kelimesini mansub ile
okumustur.*®® Boyle bir okumada ayetin makabline « s« a3 ¢, ifadesi, mabadine ise
“aS1 2 ifadesi takdir edilir ve bu kiraatle bu ibadetin tekrarmin olduguna isaret
edilir. Ferrd kiraatleri ve gerekgelerini verdikten sonra bunlardan cumhurun
kiraatinin $az kiraatten daha giizel oldugunu belirtmistir.987 Ahfes ve Zeccac ise
sahih ve saz kiraatlerin her ikisine tefsirlerinde yer verir, sahih kiraati dil agisindan
tahlil ederler, ancak kiraatler arasinda bir karsilastirmada bulunmazlar. Saz kiraat

icin; bdyle bir kiraatin ciiz oldugunu belirtirler.”®

6.4. Saz Kiraatin Sahih Kiraate Tercih Edilmesi

Saz bir kiraatin sahih bir kiraate tercih edilmesi miifessirler arasinda yaygin
bir uygulama olmamasina ragmen, bunun Ornekleri yok degildir. Ozellikle
tefsirlerinde dil agirlikli tahlillere genisge yer veren ve bu yoniyle de dilci
miifessirler olarak bilinen Ferrd, Ahfes, Zemahseri gibi alimler baz1 saz kiraatleri,
sahih kiraatlere tercih etmislerdir.”®® Meseld, sk Cie 4 34t 558 58 ¢35 %% yetini
cumhur “63” kelimesinde yer alan “ke” harfinin esresiyle okumustur.*! Kelime bu
okuyus sekliyle “4sax2” “onlar igin isledikleri giinahin” biiyiigii vardir anlamma gelir
ki, Taberi bu kiraati tercih etmistir.”®® Ferrd cumhurun rivayetini verdikten sonra

Humeyd el-E’rac’den, “kaf” harfinin zammesiyle rivayet edilen saz bir kiraate yer

%3 Bakara, 2/185.

%4 el-Hatib, a.g.e., 1/254.

%5 [bn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 19.

%% Eb( Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 11/38.

%7 Ferra, a.g.e., 1/112.

%8 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, \[171; Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 1/253;

%9 Ferra, a.g.e., 11/299; Ahfes, a.g.e., 1/439; Zemahseri, el-Kessdf, 1/116.
990 Nar, 24/11.

%! ibnii’l-Cezerf, en-Negr, 11/248.

%92 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XVI11/197.
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verir ve bu iki kiraatin karsilagtirmasini yapar. Ona gore burada yer alan saz kiraat,
nahiv agisindan sahih kiraatten daha giizeldir. Ciinkii Arap “_S” kelimesini; ¢ 5 (4
oSS Osuy 1S5 1 ke §mesinde oldugu gibi zammeyle okur.”®* Ferra bu
kelimenin gectigi diger yerlerde de yine saz kiraati tercih eder ve bu tiir bir

kullanimin Arap dilinde daha yaygin oldugunu belirtir.**®

Kimi kiraat ve tefsir ulemasi, degil saz bir kiraatin sahih bir kiraatten daha
giizel oldugunu sdylemek, mevcut sahih kiraatler arasinda dahi tercihte bulunmamais
ve bunu uygun da gérmemislerdir.996 Ancak dilci 6zelligiyle bilinen Ferra ve bu
Ozellikte tefsir telif eden maellifler meseleye nahiv ilmi agisindan bakmislardir. Buna
gore sayet saz bir kiraat dilsel agidan sahih bir kiraatinden daha fasihse bu, dilci
miifessirlerce tercih edilmis, bununla birlikte sahih kiraat reddedilmemistir. Bu
konuda Ferrd, Ahfes ve Zemahseri’nin birbirine yakin ¢izgide olduklar

soylenebilir.®’

6.5. Sahih ve $az Kiraatin Sihhate Uygun Bulunmasi

Ferr& bazen bir ayetin sahih ve saz kiraat sekline yer verir ve sonra da bu tiir

{998

kiraatlerin degerlendirmesini yapar. Mesela 5& 3 | 65 & ¥19% ayetinde gegen “sl& »

kelimesi Uzerinde hem usdl ve hem fers yoniinden bazi kiraat farkliliklar1 vardir.

UsGl yoniinden yasanan farkliliga gére cumhur bu kelimeyi tefhim®® ile Kisaf,
1000

Hamza ve Halef imale ile ve Nafi, Vers, Hamza ve Ezrak, ise taklilI'® ile

3 Nr, 24/11.
%4 Ferra, a.g.e., 11/247.
9% Ahmed Azz(z, Mevkifu 'I-Lugaviyyin, s. 57.

%% Ebi’l-Leys es-Semarkandi, Fahreddin Rézi, Kurtubi, Ebt Hayyan ve Sevkani gibi limler kiraatler
arasinda tercihte bulunmayi dogru bulmazlar. Genis bilgi i¢in bkz. Unal, Mehmet, Kur’an’in
Anlasilmasinda Kiraat Farkliliklarinin Rolii, s. 161-175.

%7 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 11/428; Zemahseri, el-Kessdf, 1/632.

% Al-i fmran, 3/28.

%9 Bir seyi biiyiiklemek ve kalin yapmak anlamina gelen tefhim, kiraat ilminde, “lam” harfinin kalin
ve tok bir sesle okunmasi demektir. Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr, 11/111.

1090 Meyl kokiinden tiireyen ve “bir seyi bir tarafa dogru egmek, yatirmak, meylettirmek” anlamina
gelen imale, sarf ve kiraat ilimlerinde “fethay1 kesreye ve elifi ya’ya yaklastirarak seslendirmek”

demektir. Ibnii’l-Cezerf, a.g.e., 11/30

1oot Beyniye anlamina gelen taklil, “lam” harfinin fetha ile imale arasinda bir sesle okunmasidir. Taklil

ile okurken agiz normal zamanlara gore biraz daha az agilir. Bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1, 30;
Temel, Nihat, Kiraat ve Tevcid Istilahlar, IFAV Yayinlari, II. Baski, Istanbul, 2009, s. 127.
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okurlar.1%%

Bilindigi tizere usll yoniiyle kiraat farkliliklart daha ¢ok telaffuzla ilgili
olup, manaya dogrudan bir etkisi yoktur. Fers yoniinden meydana gelen kiraat
farkliligina gore, cumhur bu kelimeyi ayette verildigi sekilde okurken, Hasan-1 Basri
ve Miuicahid “4&” geklinde okumuslardir. Ferrd kelimenin sahih kiraatine ve sz
kiraatine yer verdikten sonra “<lsa JS” ifadesiyle bu kiraatlerin her ikisinin de
dogru oldugunu belirtir.'%® Ahmed Azz(iz, Medni’l-Kur'dn’'da saz kiraatlerin
sthhatini belirtmek lizere “wsa JS” ve “Ja - g0 gibi ifadelerin siklikla

kullanildigint belirtmistir. *°*

6.6. Saz Kiraatin Niteligi

Ferra kullandig1 kiraatlerle ilgili, kiraatin degeri hakkinda genelde herhangi
bir nitelemede bulunmaz. Bununla birlikte bazen, mushaflara aykirilik, senedinin
zayif olmasi, Arapgada boyle bir okuma seklinin zayif olmasi gibi sebeplerden dolay1
s6z konusu kiraatin sdz oldugu degerlendirmesinde bulunur ve bunu da;lexisl cad
(Ben bu kiraatten hoslanmadim.) sozleriyle ifade eder.®® Mesela 4 i3S L
Gkl % avetinde gegen (bl kelimesini cumhur “nun” harfinin zammesiyle
okur. Saz kiraati tercih edenlerden Hasan-1 Basri ve A’mes gibi bazi imamlar ise bu
kelimeyi “0sbbil” seklinde okumustur. Ferra “oshlLil? geklindeki kiraatin yanlis
oldugunu, kelimeyi boyle okuyanlarin bunu “oseluell 5 - (el geklinde diigtinerek

1007

hata ettiklerini belirtmistir.™ Ferrd disinda daha bir¢ok dilci bu yonde goriis beyan

etmiglerdir. Bu anlamda Eb0 Hatim es-Sicistani (6.255/869), Zeccéc (6.311/923) ve
Nehhés (6.338/950) da nahivcilere gore bdyle bir kullanimin yanlis oldugunu
belirtmislerdir.’®® Eb( Hayyan (6.745/1344) ise bu kelimenin alem oldugunu,

13 29

dolayistyla tipki “Gaow” ve “Oxand®” kelimeleri gibi irabin durumuna gére bazen “s

(Y32

ile bazen de “5” ile okunabilecegini belirtmis ve buna gore de boyle bir okuyusun

yanlis oldugunu séylemenin miimkiin olmadigin ileri siirmiistiir. *°%

1002 o|_Hatib, Mu cemu’I-Kiraat, 1/482.

1003 Farra, Medni I-Kur’dn, 1/205.

1004 Ahmed Azz(iz, Mevkifi 'I-Lugaviyyin, s. 57
1005 Ferra, a.g.e., 1/265.

1006 Suara, 26/210.

107 Forra, Medni’l-Kur'dn, 11/285.

1008 o|_Hatth, Mu cemu’l-Kirddt, V11469, 470.
1009 Eh(y Hayyan, el-Bahru I-Muhit, VI11/46.
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6.7. Saz Kiraatle Bir Ayetin Anlamimin Kuvvetlendirilmesi

Bilindigi gibi bir ayetin baska bir ayetle tefsiri Kur’an’t anlamada
bagvurulacak temel yontemlerden biridir. Bu durum sahih kiraatler igin de boyledir.
Zira her bir sahih kiraat bir ayet mesabesindedir. Saz kiraatler kuvvetge sahih
mertebesinde olmasa da anlam etkisi bakimindan sahihle benzerlik gosterirler.
Bundan dolayr da Ferra (0.207/822) bir ayetin manasin1 kuvvetlendirmede saz
kiraatlerden istifade eder. Mesela, S sh i gl 8 &ll 471920 ayetinde gegen “laws”
kelimesi cumhur tarafindan ayette gectigi sekliyle noktasiz ha harfiyle
okunmustur.'®! Bu haliyle ayetin anlami; “Senin igin giindiiziin uzun mesguliyet
vardir.” seklindedir. Yahya b. Ya’mer, Ibn Mes’ud, Dahhak, Eb( Imran ve Ebl
Vail’e ait bir rivayete gore ise “laa” kelimesi “ha” harfinin noktasiyla “aaww”
seklinde okunmustur.’®? “lu” kelimesi genislik anlamma gelir, “clispa AW
orneginde oldugu gibi Ferra, “Ben Arab’in bu kelimeyi “>w” kelimesiyle benzer
anlamda kullanildigin1 duydum” ve “bu dogru bir kullanimdir” demek siretiyle, saz

bir kiraatle dyetin anlamini1 kuvvetlendirme, pekistirme yoluna gitmis‘[ir.lo13

6.8. Saz Kiraatin, Sahih Kiraatin Anlamim Tekit Etmesi

Ferra kiraatleri kullanmada sahih rivayetlere agirlik verse de dilsel agidan
islevsel olan saz kiraatlerden de oldukea istifade etmistir. Bu tiir kullanimlardan biri
de sahih bir kiraatin saz bir kiraat tarafindan desteklenmesi seklindeki kullanimdir.
Meseld, «...4 (i) 558 sl iy 1014 qyetinde gegen “e” kelimesi sahih kiraat
imamlarindan Asim, Kisai ve Ya’kib tarafindan “ra” harfinin tenviniyle okunmus,
gecis yaparken ise iki sakin bir araya geldiginden tenvinin diismesi ve esreli bir bir
“nun” harfi ilavesi yapilarak okunmustur. Sahih kiraat imamlarindan {i¢ii disinda geri
kalanlar bu kelimeyi tenvinsiz olarak, zammeyle “u” kelimesine birlestirerek

1015

okumuslardir. Bu yedi imam diginda Ibn Muhaysin ve A’mes gibi okuyuslari

1010 Miizzemmil, 73/7.

1011 b Hayyan, a.g.e., VIII/363; Kurtubf, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, XIX/42; el-Hatib, a.g.e.,
X/145.

1912 fhn Haleveyh, el-Muhtasar, 164.
1013 Ferra, a.g.e., 11/285.
1014
Tevbe, 9/30.
1015 o]-Hatfhb, a.g.e., 111/368,369.
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kabul edilen siz kiraat imamlar1 da kelimeyi bu sekilde okumuslardir.’®*® Ferra biitiin
bu imamlara ait kiraatlere yer verir ve sonra da kelimenin tenvinli ve tensiz olarak
sika kisiler tarafindan okundugunu belirtir. Akabinde benzer durumun & 3a) 4 g8 8
2all dyetinde de olduguna isaret ettikten sonra; “Ben birgok fasih kurradan bu tiir
kelimelerin tenvinsiz olarak okundugunu isittim.” der.*®” Dolayisiyla nasil ki zaman
zaman sahih bir kiraat ilgili dyetin anlamini tekid eder, bunun gibi kimi zaman da saz
bir kiraat sahih bir kiraatin sonugta da ayetin anlamim tekid eder. Ferrd da saz

kiraatlerin bu fonksiyonundan istifade etmistir.

6.9. Saz Bir Kiraatin Siirle Desteklenmesi

Arap siiri sah@beden itibaren miifessirlerin en temel bagvuru kaynaklarindan
biri olmustur. Vahye muhatap olan bu ilk nesil éncelikli olarak Kur’an, siinnet, ntizdl
sebepleri ve ehli kitaba ait baz1 bilgileri referans alsalar da bunun yaninda zaman
zaman Arap siirinden de istifade etmislerdir. Hatta sahabe i¢inden bu 6zellige sahip
olanlar, digerlerine nispetle bir adim 6ne ge¢misler ve Kimi ayetleri anlamada bu
meziyetlerinden istifade etmislerdir. Esasinda bu konuda c¢ok sayida kisiden
bahsedilebilir, ancak ozellikle Hz. Omer (6.23/644), Hz. Ali (6.40/660), Hz. Ayse
(6.58/678) ibn Abbas (6.68/687), ibn Mes’ud (6.32/652), Ubey b. Ka’b (6.30/650)
gibi sahabenin 6nde gelenleri bazi ayetleri anlamada siire bagvurmuslardir.'®*®
Sahébeyle baglayan bu uygulama tabin donemi ve sonraki donemlerde de devam

etmistir.1019

Mufessirlerin, siire bagvurmalar1 bazen bir kelimeyi ya da bir ayeti anlasilir
kilmak i¢in, bazen de nahve dair bir meseleyi agiklamak icin olmustur. Bu tarz bir
uygulama zamanla ilmi bir gelenek haline doniismiistiir. Ozellikle de ilk donem
lugavi tefsir miiellifleri igin siir, ayetlerdeki dilsel meseleleri agikliga kavusturmada
onemli delillerden biri olmustur. Bununla birlikte her tefsir ekoliine mensup

miifessirin siirden istifade etmesi dogal olarak ayn1 6l¢iide olmamistir. Bu baglamda

1918 {bn Atiyye el-Endeliist, el-Muharrarii’I-Veciz, V1/463.
1017 Ferra, a.g.e., 1/432.
1018 smiis, Harun, Tefsirde Siirle Istishad, s. 141-148

1019 Tabigndan, Amir b. Serahil es-Sa’bi (6. 103/721), Katade b. Didme (6.117/735) ve Ziihri
(6.124/742) gibi alimler Kur’an ‘1 yorumlamada siire bagvurmuslardir. Genis bilgi icin bkz. Ogmiis,
Harun, a.g.e., s. 150-151.
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siirden en fazla istifade eden ekollerden birinin dilbilimsel tefsir ekolu oldugu
sOylenebilir. Bu ekole mensup olanlarin ¢ogu, farkli miktarlarda da olsa ayetleri ya
da ayetteki bir kiraati agiklamada siiri sahit olarak kullanmigslardir. Meseld basta
muifessirimiz Ferrd (06.207/822) olmak (zere, Ebl Ubeyde (6.210/825), Ahfes
(6.215/930) ve Zeccac (6.311/923) gibi dilciler, kiraatlere sahit getirme amaciyla
eserlerinde siire yer vermislerdir. Dilci miifessirlerin siire basvurmalarinda iki temel
sebepten s6z edilebilir. Birincisi bu mufessirlerin eserlerinde kelimelerin birebir
anlamlar iizerinde durmalari, ikincisi ise sarf ve nahiv tahlillerine ¢cokga yer vermis

1020

olmalaridir. Bu durum dogal olarak kaynak degeri olan eski Arap siirine

basvurmay1 gerekli kilmistir.

Ferra sahih kiraatlerde oldugu gibi'®** kimi saz kiraatlerde de siiri delil olarak
kullanmustir. Mesel3, SV a3y ax oG ‘i} 1022 avetinde gecen “slil” kelimesi sahih
kiraat imamlar tarafindan hemzenin fethasiyla okunmustur.’®® Bununla birlikte
Yahya b. Vessdb’dan gelen saz bir okuyusa gore bu kelime “¢lil” hemzenin
zammesiyle okunmustur’®* ki buna gore bu kelime “4ex?” kelimesinin mahallinden
bedeldir. Kelimenin ref ile okunmasi ise Temim kabilesinin diline goredir.®® Ferra
once sahih kiraati dikkate alarak &yeti agiklamis sonra da bu kelimenin nasb
seklindeki kiraatine yer vermistir. Akabinde bu tarz bir kiraati desteklemek iizere
Bisr b. Ebi Hazim’e ait su siiri®® delil olarak kullanmigtir; 8edl Y1 Gusl Ly Gad 32l
SV YV 5 “Arik o belde (ipissiz ve bombos kaliverdi) hicbir tinsiyet peyda edecek dost
yok orada, (gidip gelen) yabani inek yavrulari ile erkek deve kuslari disinda.”™**
Avyette gecen ref seklindeki kiraat, siirde oldugu gibi manaya ittibaen bu sekilde

okunmugtur. Akabinde Ferrd boyle bir kiraatin ciz oldugunu ifade etmis ve bu

1020 Eh( Ubeyde, Ma’mer b. Miisenna, Mecazii'I-Kur’dn, (nsr. Fuad Sezgin), Kahire, Mektebetii’l-
Hanci, ts., 1/25; Ferrd, Medni’l-Kur’dn, 1/256; Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 1/30, 144, 245; Zeccac,
Medni’l-Kur’dn, 1/493.

1021 Ferra, a.g.e., 1/248-249.

1022 | eyl, 92/20.

1923 Eb() Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, VII1/479; Zemahseri, el-Kessdf, V1/388-389.
1924 {bn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 175.

1025 o|-Hatib, Mu cemii 'I-Kirddt X1481.

1026 Ferrg « jelall J&” diyerek isme yer vermemistir. Ancak bagka kaynaklarda s6z konusu sairin Bisr
b. Ebi Hazim oldugu bilgisine yer verilmistir. Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’ i Ahkdmi’l-Kur’dn, XX11/332-
333.

1027 Ferra, age, 111/273.
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kiraate gore ayetin takdirinin i) Y 3 deni odie 3Y Lo seklinde oldugunu
vurgulamustir. Aslinda bunun benzeri kullanimlar dilde de mevcuttur. Meseld ~U W
dql ¥ asl G “Baban hari¢ bana hic kimse gelmedi.” ifadesinde istisnadan sonra

1028 ki

gelen kelime ref ile okunmustur biitiin bu deliller boyle bir kiraatin caiz

oldugunu gosterir.

Goriildigi tizere Ferrd saz bir kiraati desteklemek iizere siiri delil olarak
kullanmus, sonra da bunu tekit edecek dilsel izahlere yer vermistir. Bu kullanim onun

ve dilbilimsel tefsir ekoliine mensup diger miifessirlerin bagvurdugu yéntemdir.1029

7. Degerlendirme
Dilbilimsel tefsir miielliflerinden biri olan Ferra, sahih kiraatler yaninda, saz

kiraatlere en ¢ok yer veren isim olarak bilinmektedir.'**°

Bu 6zelligi dikkate alinarak
dilsel tefsir saz kiraat iliskisinde 6rnek olarak tercih edilmistir. Kur’an’1 sre ve ayet
tertibine gore tefsir eden Ferra, sirasiyla her ayeti ele almamis, az sayida da olsa bazi
ayetleri atlamak slretiyle bir yol takip etmistir. Giindemine aldig1 ayetleri tahlil
ederken, fikhi, keldmi ya da benzeri izahlara girmemis, biiyiik oranda nahvi izahlara
yer vermis, zaman zaman da nakillerden yararlanarak s6z konusu ayetlerin birebir
hangi anlama geldigine isaret etmistir. Yeri geldikce de kimi kelimelerin istikak ve
asillarindan bahsetmistir. Tahkikiyle birlikte birden ¢ok baskisi yapilan eserin genel
bir tasviri yapilacak olursa Medni’l-Kur’dn, bastan sona ayetleri dilsel agidan
yorumlayan bir gorintuye sahiptir. Bu bazen salt bir ayetin tahlili seklinde, bazen
sahih bir kiraatin, bazen de saz bir kiraatin tahlili seklinde olmustur. Bu baglamda
Ferra, yer verdigi sahih ve $az kiraatlerle ilgili yaptig1 tahlillerden sonra, s6z konusu
kiraatle ilgili degerlendirmelerde de bulunur. Ele aldigi kiraat nahiv ilminin
kaideleriyle ortiisiiyorsa, olumlu yonde, catisiyorsa olumsuz yonde kanaatini belirtir.

Genelde sahih kiraatleri oncelese de kimi zaman dil agisindan saz bir kiraatin sahih

bir kiraatten daha fasih oldugunu belirtir. Bu anlamda hem kiraatler i¢inde ve hem de

1028 Ferra, a.g.e., a.y.

1029 Ferra, a.g.e., 1/257;

1030 os-Sagir, el-Kirdatii 's-Sazze, s. 124.
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kiraatler arasinda tercihte bulunmaktan ¢ekinmez. Benzer bir durum dilbilimsel tefsir

miellifleri'®* ve dilciler icin de gecerlidir.'%%

Sonug itibariyle tefsir saz kiraat iligkisi bakimindan dilbilimsel tefsirler ve
daha 6zelde Ferra’ya ait Meanil’I-Kur’an genis bir muhteviyata sahiptir. Bu yoniiyle,
rivayet dirdyet ve benzeri tiim tefsir ¢esitleri dikkate alindiginda tefsir saz kiraat
iliskisinin en ileri seviyede oldugu ¢esidin, dilbilimsel tefsir oldugu sodylenebilir.
Bunda dilbilimsel tefsirin, tarz itibariyle buna miisait olmas1 ve kiraat ilminin
sistemlesmesi siireci Oncesi bir donemde ortaya c¢ikmasi etkili olmustur. Zira
dordiincii asirdan itibaren kiraatlerin tasnifinde ortaya konan belli ilkeler, alimlerin
sdz kiraatlere karsi tutumunu etkilemistir. Bunun Oncesinde basta dil merkezli
tefsirler olmak U(zere saz kiraatleri kullanma noktasinda daha rahat hareket
edilmigsken, sonrasi siiregte daha mesafeli davranilmistir. Dogrusu bundan ilk
donemlerde insanlar herhangi bir kaideye bagli kalmaksizin her tiirli kiraati
kullanmislardir gibi keyfilik ifade eden bir sonug ¢ikarmak ta dogru degildir. Zira bu
donemde sifahi olarak, tecriibi olarak kiraatler belli kaideler ekseninde
degerlendirilmis, hangi kiraat hangi seviyede bir s6hrete sahipse o Olgiide karsilik
bulmustur. Bununla birlikte, daha sonraki donemlerde gelistirilen ilke ve prensiplerin
de etkisiyle, alimlerin ilk donemlere nispetle saz kiraatlere daha mesafeli

yaklastiklar1 sOylenebilir.

B. Rivayet Tefsiri Saz Kiraat iliskisi

1. Rivayet Tefsirinin Anlamm

Rivayet tefsiri nitelemesi, eski kaynaklarda yer almayan ¢agdas doneme ait
bir nitelemedir.!®*® Aslinda bununla “et-Tefsiru bi’l-Me’sir” ya da “et-Tefsiru’l-
Mankal” kastedilmektedir. Bu yoniiyle me’sur bir neslin onceki nesilden naklettigi

s0z manasina gelir.1034

1035

Menkul ise, sonradan gelenin Oncekinden naklettigi soz

demektir.”* Bu ¢er¢evede me’sur ve menkul anlamlar1 baglaminda rivayet kavrami,

1031 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 1/228.
1032 Sibeveyh, el-Kitab, 1/142; Zemahseri, el-Kessdf, 111/47.

1033 Aydin, Muhammed, “Rivayet Tefsiri’ Kavrami ve Kur’an’in Kur’an fle Tefsiri: Elestirel Bir
Yaklasim”, SUIFD, sy. 20, 2_009/2, S. 2.
103% 7 emahseri, Mahmud b. Omer, Esasu ’[-Beléga, Daru’s-Sadr, s. 11.

19% Eir(izabadi, Kamiisu I-Muhit, s. 37, “_i” md.
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oncekilerin sonrakilere naklettigi ya da sonrakilerin Oncekilerden naklettigi sozler

anlamina gelir.

Kelimenin 1stilah anlamina gelince, nakli tefsir veya me'sQr tefsir de denilen
rivayet tefsiriyle ilgili birbirine yakin farkli tanimlamalar yapilmistir. Subhi es-Salih
rivayet tefsiri icin, “Sahabe, tabiin ve tebeu’t-tdbiine dayanan ve onlar1 kaynak
edinen tefsirler” olarak tanimlamstir.'%% Cerrahoglu ise, “Bazi ayetleri beyan ve
tafsil etmek icin, bizzat yine Kur’an’daki baska ayetlerle, Hz. Peygamber ve
sahabenin sozleriyle aciklanis sekline rivayet tefsiri denir.” Seklinde tarif etmistir.*%
Muhsin Demirci tefsirin tanimint igerik agisindan biraz daha genisletmistir. Buna
gore, “Kur’an’a, Hz. Peygamber’in siinnetine, seleften nakledilen haberlere, Arap

1038 Tanimlarda

dili ve cahiliye Arap siirine dayanan tefsire rivayet tefsiri denir.
belirtilen 6zellikler dikkate alindiginda rivayet tefsiri; bir &yetin baska bir ayetle,
sahabe, tabiin ve tebeu’t-tdbiin sozleriyle, Arap dili ve cahiliye Arap siiriyle

aciklanmasi seklinde daha genis bir tanimlama yapilabilir.

2. Rivayet Tefsirinin Ortaya Cikisi

Rivayet tefsirinin dogusu Kur’an’in inzaliyle birlikte baslamistir. Biiyiik
¢ogunlugu timmilerden olusan muhatap kitle, isittiginin bir boliimiinii anlasa da bir
boliimiinii anlamiyordu. Dogrusu bu durum, vahyin igerigi, tasidigi mesajlar,
bunlardan neyin kastedildigi gibi hususlar dikkate alindiginda son derece tabi idi.
Zira bu ozellik, yani meselelerin genel hatlariyla anlatilmasi Gslbu, Kur’an’in temel
ozelliklerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak vahyin tedricen inzaliyle
birlikte, kimi zaman mutlak olarak nazil olan bir ayetin takyid edilmesi, kimi zaman
miicmel olan bir hususun tebyin edilmesi gibi yollarla aslinda Kur’an kendi kendini
acikliyordu. Buna Hz. Peygamber’in, ithtiya¢ duyulan kimi ayetleri tebyin etmesi de
ilave edilince, Kur’an’in insanlar tarafindan anlasilmasiin 6niindeki engeller birer
birer ortadan kalkmistir. Hz. Peygamber’in egitiminden gegen sah&benin Nebi (as)’yi

ornek alarak, nakil varsa nakille yoksa bir takim karinelerden yola ¢ikarak Kur’an’1

1036 alih, Supht, Mebahis fi Uliimi ’I-Kur'dn, 291.
1037 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usdli, s. 228.
1038 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 128.
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tefsir etme ¢abalar1 rivayet tefsirinin ortaya ¢ikisina etki etmis, benzer yolun sonraki

nesiller tarafindan takip edilmesiyle birlikte bu tefsir tarzinin gelisimi saglanmistir.

3. Rivayet Tefsirinin Kaynaklar:

Yukaridaki tanimlardan da anlasilacagi tizere, rivayet tefsirinin, Kur’an,
stinnet, sahabe ve tabidn sozleri gibi temel bagvuru kaynaklari vardir.'®*® Bunlar asil
olmakla birlikte bunun yaninda, niizdl sebepleri, nasih mensih, muhkem miitesabih
gibi daha pek c¢ok Kur’an ilimleri konusu rivayet tefsirinin yararlandigi
kaynaklardandir. Ik dénemlerden itibaren telif edilen ve rivayet tefsirinin klasikleri
arasinda yer alan birgok tefsirin istifade ettigi kaynaklardan biri de kiraatlerdir.
Rivayet tefsiri gibi kaynagi tamamen nakle dayanan kiraatler ¢ogu rivayet tefsiri
muellifine Kur’an’1 anlamada katki saglamistir. Bakildiginda ilk donemden itibaren
telif edilen tefsirlerde 6zellikle sahih kiraatler ciddi bir yekiin teskil ederken, bu
miktarda olmasa da saz kiraatlere de yer verilmistir. Bu durumu somut olarak
gorebilmek icin Taber? 6zelinde rivayet tefsirlerde yer verilen saz kiraat 6rnekleri
tahlil edilecek ve bu tirin muoelliflerinin sdz okumalara karsi tutum ve

degerlendirmeleri tizerinde durulacaktir.

4. Rivayet Tefsirleri

Nakli ya da rivayeti onceleyerek telif edilmis ¢ok sayida rivayet tefsirinden
sO0z edilebilir. Bunlarin ortak 6zelligi rivayet olsa da, hepsinin ayni 6l¢iide bu
birikimden istifade ettigini ve saz kiraatlere ayni seviyede yer verdigini sOylemek
miimkiin degildir. Bununla birlikte az ya da ¢ok bu 6zellikleri kendinde bulunduran
bu tiir tefsirlerin ilk donemden itibaren telif edildigi bilinmektedir. Genel kabul géren
ve bu yoniiyle de tefsir klasikleri arasina giren rivayet tefsirleri su sekilde
siralanabilir.

1. Eb( Ca'fer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi (6.310/922), “Cami u’-Beyan

an Tefsiri'l-Kur’'dn”.
2. EbU'l-Leys es-Semerkandi (6.373/983), “Bahru'l-Ulim ",

1039 Kur’an, siinnet, sahdbe kaynakli bilgilerin kabulii konusunda ittifak olsa da tabilindan gelen
bilgilerin kabul edilip edilmemesi konusunda ihtilaf vardir. Ancak Taberi gibi onemli miifessirler
onlarin sozlerine de yer vermislerdir. Bu c¢ercevede agir basan goriis, bu bilgilerin de rivayet
kaynaklar1 arasinda sayilmasi yoniindedir. Bkz. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, 1/256; ROmT,
Dirasat fi Uliimi’[-Kur’an, s. 166; Nareddin Itr, Ul0mu I-Kur’dni’[-Kerim, s. 74.
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3. Eba Ishak es-Sa'lebi (6.427/1035), “el-Kesf ve'l-Beyan an Tefsiri'l-
Kur’dn”.
4. Eb(’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi (6.468/1075), “el-Veciz fi Tefsiri’l-

Kur’dani’l-AZiz”.

5. Hiiseyin b. Mes‘td Begavi (0.516/1122), “Meélimu't-Tenzil .

6. Ibn Atiyye (6.546/1151), “el-Muharreru'l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-4ziz .

7. Ibn Kesir (6.774/1372), “Tefsiru'l-Kur ani'l-Azim .

8. Abdurrahman es-Sealibi (6.876/1471), “el-Cevahir ul-Hisan fi Tefsiri'l-
Kur’an”.

9. Celaleddin es-Suydti (6.911/1505), “ed-Durri'l-Mensar fi't-Tefsiri bi’l-
Me'sar .

10. Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani (6.1250/1834), "Fethii’l-
Kadir .

11. Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Kasimi (6.1332/1914),
“Mehdsinu’t-Te vil .

Esasinda bu tefsirlerden her biri saz kiraat iliskisi bakimindan arastirilmaya
deger Olclide bir muhteviyata sahiptir. Arastirmamiz esnasinda zaman zaman
bunlardan da istifade edecegiz. Ancak bunlar i¢inden, saz kiraat birikimine en fazla
yer vermesi bakimindan daha 6zelde Taberi’ye ait tefsiri inceleyecegiz. Zira bu eser
sadece saz kiraat agisindan degil, her agidan digerlerine 6rneklik teskil edebilecek
nitelikte bir kaynaktir. Bundan dolay1 biz de rivayet tefsiri saz kiraat iliskisini Taberi
tefsiri baglaminda ele almay1 uygun gordiik.

5. Taberi’nin Kiraatlere Yaklasimi

fmamii’l-miifessirin olarak anilan, %%

sadece rivayet tefsirlerine degil ayni
zamanda dirayet tefsirleri, ahk&dm tefsirleri gibi diger tefsir cesitlerine de birgok
yoniiyle kaynaklik eden Taberi, sahih ve saz kiraatlere cok genis bir sekilde yer
vermigtir. Ayn1 zamanda kendisi de biiyiik bir kiraat alimi olan miiellifin yasadigi
donem dikkate alindiginda kiraat ilmi sistematik boyutta heniiz daha ciddi bir agama
kaydetmis degildi. Bu yoniiyle daha sonraki donemde yasanan kiraatlerin tasnifi,

belli imamlarin isimlerinin sahih kiraat imami, bazilarinin ise $az kiraat imami diye

1040 Fayda, Mustafa, “Taberi”, DIA, XX1X/316.
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one ¢ikmast gibi uygulamalar bu donemde belirginlesmis degildi. Bundan dolay1 da
Taberi eserinde, yedi ya da on imamin kiraatinden ¢ok daha fazlasina yer
vermistir.'®" Bununla birlikte tefsirinde kiraatlerine en ¢ok yer verdigi isimler yine
meshir on kiraat imami olmustur. Haddi zatinda bu on imam Taberi’den 6nce de
sonra da {immetin kiraatlerini en ¢ok okudugu ve takip etti§i imamlardir. ibn
Miicahid (6.324/936) ve ibnii’l-Cezeri de bu imamlarm kiraatlerinin yaygin olmast,
senetlerinin sohret diizeyinde olmasi ve higcbir sekilde kiraatleri hakkinda siiphe

duyulmamasi gibi sebeplerden dolay: eserlerinde kendilerine yer vermislerdir.

Hicri dordiincti asirda Taberi’nin de katkilariyla kiraat ilminde yasanan
sistemlesme hareketi, Hz. Peygamber ve sahabeden itibaren adim adim gelisen
stirecin devami niteligindedir. Yoksa s6z konusu kiraat imamlari daha &ncesinde
bilinmiyordu da sonradan ortaya ¢ikti ya da sahih ve saz kiraatler belli belirsiz bir
haldeydi de sonradan gelistirilen ilkeler sayesinde bunlar bilinir oldu seklinde bir
durumdan s6z etmek miimkiin degildir. Bu anlamda, diger kiraat alimleri gibi Taberi
de eserinde yer verdigi kiraatlerden, bazilari haricinde hangisinin sahih, hangisinin
sdz kiraat oldugunu bilmekteydi. Ancak gerek Taberi’den 6nce ve gerekse onun
yasadigr donemde kiraatlerle ilgili birikim bir bakima daginik haldeydi, ehil olanlar
hari¢ insanlarin ¢ogu kiraat imamlart ve onlara ait kiraatleri temyiz edebilecek
durumda degildi. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri de bu alanda hentiz daha telif

1042 By anlamda Taberi basta

hareketinin ciddi bir boyut kazanmamis olmasiydi.
Cdamiu’l-Beyan ve miistakil kiraat kitabi el-Cami’ fi’l-Kiraat adli eseriyle olmak

tizere bu ilmin gelisimine 6nemli katkilar saglamistir.

Taber’nin kiraatleri kullanmadaki Gsldbuna gelince o herhangi bir ayette yer
alan farkli kiraatlere yer verir, sonra da bu kiraatler arasinda degerlendirmede
bulunur. Bunu yaparken ayetin siyak sibak iliskisi igindeki anlam biitiinliigiinii,
rivayet birikiminden de istifade etmek sdretiyle dyetin anlamini, nahiv kaidelerini,

hadisleri, nizQl sebeplerini ve Arap siirini dikkate alir ve ona gore bir

1091 Taberi, tefsiri ve Kitdbu'l-Kirddt adhi eserinde yirmiden fazla kiraat imamumin ismine yer
vermistir. Bkz. Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 1/34.

1092 Kyraatlerle ilgili ilk ciddi eser hicri iigiincii asirda yasayan Ubeydullah Kasim b. Sellam tarafindan
telif edilmistir. Onu Eb( Hatim es-Sicistani ve Taberi takip etmistir. Bkz. ibnii’l-Cezer, a.g.e., 1/34;
Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn s. 248; Rafii, I’cézu’l-Kur’én, s. 53.
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degerlendirmede bulunur. Daha sonra Orneklerde de goriilecegi iizere iki kiraat
arasinda bir degerlendirme yaptiktan sonra; “<lsall oiel @ I 519 (hu ki
kiraatten dogruya en yakin olani sudur), « Lsie 45l s alils 3 Joill (e o guall 7 1044
(bize gore bu kiraatlerden en dogru olani sudur), “I3S 3¢l & o1 cyel il caac) 2109 (by
iki kiraatten bana en uygun olam sudur) ve “IX _a W jmiul ¥ el il o34 97104 (py
sekildeki bir kiraati uygun bulmuyorum) gibi ifade kaliplar1 kullanir. Bunu yaparken
tercih ettigi kiraati 6ne ¢ikarip, digerini elestiriye tabi tutmaz. Sadece bunlardan
birini, anlam ve dilin kaideleri gibi bir takim gerekceler dolayisiyla digerine tercih
ettigini belirtir. Bunun disinda nadiren de olsa bazen herhangi bir degerlendirme
yapmaksizin iki farkli kiraate yer verir ve bunlarin anlamla irtibati iizerinde durur.*®"’
Taberi bu genel iisluplar disinda bazen de sahih kiraat imamlarindan bazilarina ait
kiraatleri elestirir. Soyle ki, bir kiraat, cumhur diye niteledigi genelin kiraatinden
farkli ise ve de dil ve anlam ag¢isindan genele muhalifse s6z konusu kiraati genis bir
tahlile tabi tutar ve sonra da tenkitte bulunur.®*® Taberi kiraat farkliliklariyla ilgili bu
tirden degerlendirmelerini benzer ayetlerde tekrar etmez. SOyle ki, Kur’an’in
tertibine gore bir ayette yasanan kiraat farklarina genis bir sekilde yer verir, daha

. . . 104
sonra benzer bir kiraat farki gindeme gelse de bunun iizerinde durmaz.*®*

6.Taberi’nin Saz Kiraatlere Yaklasim

Taberi, ilk donemden itibaren tevariis eden ve senede dayanan ¢ok sayida
rivayeti telif ettigi eserinde bir araya getirmeye ¢alismistir. Bu anlamda, bir sekilde
tefsirle irtibatlandirilabilecek ne kadar nakil varsa, bazen senetlerini vererek bazen de
senetsiz bir sekilde eserine almistir. Bunlardan biri de saz kiraatlerdir. O, tefsir
rivayetleri, nizal sebepleri, Arap siiri, sah&be tabiln kavilleri, sahih kiraatler yaninda
sdz kiraatlere de yer vermistir. Kendisinin ayn1 zamanda bir kiraat alimi olmasi
hasebiyle kullandig: kiraatlerle ilgili tahliller yapmis ve degerlendirmelerde

bulunmustur. Yasadigr déonem dikkate alindiginda, heniiz daha kiraat ilmiyle ilgili

1093 Tabert, Cdmi 'u’l-Beyan, 111/341:V11/631.
1044 Taberi, a.g.e., 1/185; X11/400.

10% Taberd, a.g.e., 11/316; 111/440.

10% Tabert, a.g.e., XX11/167.

1047 Taberd, a.g.e., 11/46.

1048 Taberd, a.g.e., V/353.

10% Taberi, a.g.e., I11/71.
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sistematik bir yapidan s6z etmek miimkiin degilken onun bu g¢abasi ayn1 zaman da
kiraat ilminin gelisimine de ciddi katki saglamistir. Oyle ki, kendisinden &nce de
kullanilan ancak anlamiyla ilgili tam bir netlik bulunmayan saz kavrami, onun
girisimiyle belirginlik kazanmis ve bu sayede sdz kiraat denince; kiraat icinde
senedinde tek kalmig nadir okumalar ya da mushaflara ve icmaa muhalif kiraatler
anlasilir olmustur. Onun bu belirleyici ¢alismalari, bir yoniiyle ¢agdasi olan ibn

Micahid (6.324/936) ve sonrasinda ortaya konan ¢alismalara katki saglamistir.

Taber? (6.310/922), herkes¢e malum oldugu diistiniilen nakilleri senetsiz bir
sekilde verirken, saz kiraatleri ¢ogunlukla senetleriyle birlikte vermis ve sonra da
bunlarin kritigini yapmistir. Sz kiraatlerle ilgili pesin hiikiimle hareket etmemeye
0zen gostermis, Once ilgili kiraatleri akli ve nakli deliller ¢cergevesinde tahlil etmis ve
sonra da kanaatini izhar etmistir.'®° Bu anlamda meshdr olmayan saz kiraatleri
toptan reddetme gibi bir tavir sergilememistir. Ayni sekilde, kendinden sonraki
donemde meshlr on kiraat imami diye bilinen imamlara ait okumalar1 da toptan

kabul etmemis, yeri geldik¢e onlar1 da tenkit etmistir.wS1

Taberl ayni statiide olan
kiraatler arasinda tercihte bulunsa da dilcilerde oldugu gibi sahih saz karsilagtirmasi
yapmamistir. Bastan sona sahih kiraatleri dncelemistir. Ancak bazen saz bir kiraat
manaya ve dile uygunsa o zaman boyle bir saz kiraati sahih kiraat seviyesinde
gérmﬁstﬁr.lOSZ Son olarak Taberi yeri geldikge miidrec okumalara da yer vermis,

ancak bunlarla ilgili miidrec gibi 6zel bir nitelemede bulunmamistir.**

Rivayet tefsirleri icinde en genis sekliyle saz kiraatlere yer veren ve bunlari,
dil, anlam, sahih kiraatlere uyum gibi farkli acilardan tahlile tabi tutan Taberi’nin bu
tiir kiraatlerle ilgili tespit ettigi baz1 sartlardan s6z edilebilir. Buna gore sahih kiraatin
sartlart olarak ileri siirlilen; mushaflara uygunluk, icmd ve senedin sihhati
ilkelerinden ayn1 anda birine ya da bir ka¢ina muvafik olmayan her okuma bi¢imi saz
kiraat olarak degerlendirilmistir. Asagidaki baslik altinda konu incelenirken bu

sartlardan her biriyle ilgili 6zet bilgiler yer verilmistir.

1050 Tabert, a.g.e., 1/459

1051 Tabert, a.g.e., 111/153.

1052 Taberd, a.g.e., V/330-331
1053 Taberi, a.g.e., VI/177- 178
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6.1.Kiraatin Mushaflara Muhalif Olmasi

Taberi, Mushaflara muhalif olan okumalar1 saz kiraat olarak nitelendirir. Hz.
Peygamber ya da sahabenin birinden ahad yolla gelen rivayetler bu kategoride
degerlendirilir. Taberi’ye gore saz istilahini ilk kullanan kisi Eb0 Ca’fer’dir. Eb{
Ca’fer, immetin meshdr kiraatler arasinda yer verdigi bazi kiraatleri saz Kiraat olarak
nitelendirmistir ve ona gore bu Ozellikteki kiraatlerle namazin higbir sekilde céiz
olamayacagi hiikmiini vermistir. Cilinkii bunlar Miisliimanlarin Mushaflarina
muhaliftir.'®* Mesela, “a’Se oS )51 ayeti cumhur tarafindan bu sekilde
okunurken, Hz. Ali, ibn Mes’ud ve Ibn Abbas’tan gelen bir rivayetle ayet; « 3 ()
 38s” geklinde okunmusgtur.’®® Taberi 6nce ayetin sahih vechi tizerinde anlam ve dil
yoniiyle bir degerlendirme yapar ve sonra; ..ol (e Ldie 3ol &l (4 ol guall ”
ifadeleriyle kanaatini ortaya koymustur. Akabinde bu ayetin saz kiraat hangi
senetlerle gelmisse onlarin tamamina yer vermis ve bu tir bir kiraatin; “Resmi
Mushaflarin hattina aykiri olmasindan dolay1 céiz olmadigini, bu ¢er¢evede meshir
kiraatleri olan beldelerin okuyusunun disindaki kiraatlerin sahih olmadigini

1057 - 5> 1058

belirtmistir. Taberi, bu ve buna benzer durumlari ifade etmek tizere; “ ¥ &>,

“Cag yall 3 g (g Lild” 1099 «{lasli < o 1 oibi ifadeleri kullanmigtir, %%

6.2. icma’a Muhalif Olmasi

Taberi naklinde yalniz kalan, Miislimanlarin icmaina aykiri, bazi beldelere
ait okumalari, saz kiraat olarak kabul eder ki, Kifelilere ait bazi kiraatleri bunlardan
sayar. Mesela «... s ala 5 )la3 585 ol Y., Ayetinde gegen “b_ala 5 las” kelimesini
Asim disindaki diger imamlar zamme ile okumuslardir. Asim ise bu kelimeyi fetha

. 1061
ile okumustur. 06

Taberi Hicaz, Irak ve kurranin genelinin bu ayeti ref ile
okudugunu, ancak, -Asim’1n ismini vermeden- K{fe ehlinden bir kiraate gore bunun

mansub ile okundugunu belirtir. Sonra da Arap dili agisindan ref ile okumanin

1054 os-Sagir, el-Kirdatii 's-Sazze, s. 90.

19 fbrahim, 14/46.
19% {bn Haleveyh, el-Muhtasar, s. 74.

1957 Taberi, Mekke, Medine, Kiife ve Basra gibi merkezlerin kurrasindan gelen kiraatlere itibar eder,
bu bolge kurrasmin kiraatlerine aykir1 okumalari $az kiraat diye niteler. Bkz. Taberd, a.g.e., 111/47.

1058 Taberi, a.g.e., X11/724.

1059 Taberd, a.g.e., X1X/548.

1060 Taperd, a.g.e., VI11/299.

1061 Ehy Al el-Farist, el-Hiicce i 'I-Kurdati’s-Seb’, 11/436; el-Hatib, Mu cemu I-Kirdat, 11/420.
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Miisliimanlarin iizerinde icma ettigi kiraate uygun oldugunu, mansub seklindeki bir
okuyusun ise saz oldugunu belirtir.'®® Bu tiir rneklerden hareketle, Taberi’nin
kiraatleri degerlendirirken kendine has belirlemis oldugu ilkelere siki sikiya bagh
kaldig1 anlasiimaktadir. O kadar ki, Ibn Miicahid’le birlikte baslayan siirecte Asim’a
ait bu sekildeki bir kiraat herkes tarafindan sahih kiraat olarak kabul edilmisken o bu
okuma seklini sdz kiraat olarak nitelendirmistir. Dogrusu rivayet tefsir
mielliflerinden hicbiri Asim’a ait bu kiraate saz nitelemesinde bulunmamigtir.’%
Meseld Taberi’yle ¢agdas olan, Bahru’l-Ul0m’un muellifi Semerkandi ayette yer
alan iki kiraate yer verir ve bunlarin nahiv kaideleri acisindan tahlilini yapar. Ancak
degil mansub seklindeki bir kiraatin sdz oldugunu, bu iki sahih kiraat arasinda

tercihte dahi bulunmaz.1%

6.3. Senedinde Tek Kalmasi
Sahih kiraatlerin kabulii ile ilgili en 6nemli sartlardan biri olarak kabul edilen
senet meselesi Taberi’nin de temel kriterleri arasindadir. Buna gore bir kiraat bir, iki,

li¢ hatta dort kisi tarafindan dahi rivayet edilse, o boyle bir kiraati saz kiraat olarak

1065 11066

degerlendirmistir. Meseld, pSosva &pas oSeilay dyeti sahih kiraat

imamlarindan Ya’kdb tarafindan “3_»=s” seklinde okunurken, geri kalan sahih kiraat
imamlar1 bu kelimeyi ayetteki gibi < »=s okurlar.*®’ Taberi ayette yer alan bu iki
farkli kiraate yer verdikten sonra kelimenin “< _sas” seklindeki okunusunun tiim
sehirlerin kiraatine uygun oldugunu ve olusan icma sebebiyle ayetin boyle okunmasi
gerektigini belirtir. Hasan-1 Basri’nin ismiyle verdigi ikinci kiraat iginse soyle bir
degerlendirme yapar: “3_»as” geklinde kelimenin mansub ile okunmasi Arapca
agisindan sahih ve fasihtir. Ancak bana goére bdyle bir okuma, genel itibariyle

kurranin kiraatine uymadigi ve onlardan ayrildig1 igin caiz degildir.'®® Dogrusu

miifessirler icinde, gerek kiraatlerin sistemlestigi donem Oncesi ve gerekse sonrasi

1062 Tabert, Cdmi 'u’l-Beyan, 11/106-107.
1083 Begavi, Medlimii't-Tenzil, 1/351-352; Sevkani, Fethii’I-Kadir, 1/411.

1064 Semerkandt, Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed, Bahru I-Ul0m, (thk. Ali Muhammed Mavviz, Adil
Ahmed Abdii’l-Mevcid), Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1993, 1/238.

1065 Dag, Mehmet, “Kiraat ilminde Saz Kavram,” s. 72.
1066 Njjsa, 4/90.

1087 o]_Hatfb, a.g.e., 11/124.

1088 Tabert, a.g.e., VI1/296.
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itibariyle hi¢ kimse bu 06zellikte bir kiraati saz kiraat diye nitelememistir. Mesela
kiraatler konusunda oldukga rahat hareket eden Ferra (6.207/822) Ahfes (6.215/930),
Zeccac (0.311/923) gibi lugavi tefsir miifessirleri dahi bu sekilde sahih bir kiraati saz

kiraat diye nitelememislerdir.**®

7. Taberi’ de Saz Kiraat Ornekleri

Taberi’nin yasadigi hicri tgilincii asrin sonlart ile dordiincii asrin baslari,
kiraat ilmi agisindan sancili sayilabilecek donemlerden biridir. Zira bu yillar daha
henliz kiraat ilminin sistematik anlamda bir gelisme saglayamadigi yillardir.
Bakildiginda genis bir cografyada ehil olan olmayan bir¢ok kisi, bir sekilde kiraatle
ilgilenmis ve bu durum Taberi, Ibn Miicahid gibi &limleri ¢6ziim yollar1 aramaya
sevk etmistir. Bu tlirden mevcut sartlarin da zorlamasiyla Taberi kiraat alaninda
6nemli ¢alismalar yapmistir. Oyle ki, bir yandan kiraatle ilgili eserler telif etmis'®"
bir yandan da kendinden sonraki cogu tefsire kaynaklik eden biiylik tefsirini
yazmistir. Bu donemde kiraatlerle ilgili, iizerinde ittifak edilmis belli ilkeler s6z
konusu olmadigindan Taberi tefsirine aldig1 kiraatleri, yukarida verilen sartlara gore
bir tasnife tabi tutmustur. Dogrusu belki biraz da o giiniin mevcut sartlarindan olsa
gerek, sahih kiraatlere herhangi bir sekilde saz kiraatlerin karismamasi hassasiyetiyle
hareket etmis ve kiraat rivayetlerini ciddi bir tetkikten gecirmistir. Buna bagli olarak

da daha sonraki donemde, sahih diye lizerinde ittifak edilen bazi kiraatleri saz diye

nitelemis ve bundan dolay1 da elestiriye muhatap olmustur.

Aslinda buna benzer bir durum, kendisinden hemen sonra gelen Ibn Miicahid
i¢in de sdz konusu olmustur. Zira ibn Miicahid de birgok kiraat &limi varken, bunlar
icinden sahih diye sadece yedi imamin ismine yer vermis olmasi, bunlarin digindaki
kiraatlerin saz kiraat olarak algilanmasina zemin hazirlamistir. Kaldi ki, bu tutumu
dolayisiyla daha sonraki dénem kiraat ulemas: tarafindan elestirilmistir. Bunun gibi,
Taber?’nin bu asir1 titizligi sebebiyle saz kiraatlere karsi kati bir tutum iginde oldugu

séylenebilir.**"* Oyle ki, gerek kendisinden énce ve gerekse kendisinden sonra kiraat

1059 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 1/263; Ferra, Medni’l-Kur dn, 1/282; Zeccc (6.311/923), Medni’I-Kur’dn,
11/89.

070 ol.Cami fi’l-Kirddt. Taberi’nin Medine, Mekke, Kife, Basra, Suriye ve Misir’daki kurrdya ait
meshur ve saz kiraatleri bir araya getirdigi on sekiz ciltlik eserdir. Eksik ve silipheli bir niishas1 Ezher
Universitesi Kitiphanesi’nde bulunmaktadir. Fayda, Mustafa, “Taberi”, DIA, 2010, XXXIX/317.

W07 os-Sagir, el-Kirdatii 's-Sazze, s. 92.
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ulemasi tarafindan sahih diye okunan bazi kiraatleri o saz diye nitelendirmistir.
Bununla birlikte bazen de herkesin saz diye niteledigi bir kiraati sahih bir kiraat
olarak degerlendirmistir. Bu cercevede kendi kriterleri dogrultusunda tefsirinde ¢ok
sayida saz diye niteledigi, okunmasini caiz goérmedigi kiraatlere yer vermistir.

Asagida, onun saz kiraat anlayisini yansitacak bazi kiraat 6rneklerine yer verilmistir.

7.1. Sahih ve Saz Kiraatlerin Karsilastirilmasi

Taber? (0.310/922) tefsirinde Uslup olarak, sahih ve saz kiraat rivayetlerinin
¢oguna yer verir sonra da bunlart dil, anlam ve ayetlerle biitiinliik baglaminda
degerlendirmeye tabi tutar. Bu anlamda kiraatleri toptan kabul ya da red yonunde bir
tavir sergilemez. Bazen bir ayette var olan iki ya da daha fazla sahih kiraat rivayetine
yer verir, bunlari degerlendirir ve bunlardan birini tercih eder.’*’? Bazen de sahih ve
sdz kiraat nakillerine yer verir ve bunlar arasinda tercihte bulunur. Taberi’nin bu
sekilde kendine has bir yontemle kiraatleri degerlendirmeye tabi tutmasinda,
kiraatlerin henliz daha o giin icin sahih — sdz diye sistematik bir sekilde
siniflandirilmamis  olmast,’®” kendisinden 6nce ya da kendi déneminde sifahi
uygulamalar bir yana, kitabi olarak yayginlik kazanmis bir ¢alismanin yapilmamis
olmasi gibi bazi sebeplerin etkili oldugu soylenebilir.

Camiu’l-Beyan’da sahih ve sdz kiraatlerin karsilagtirllmasi yoniinde bazi
orneklerden soz edilebilir. Mesela, “&eli Lliial 3331 551 4yY 4153 06 357174 ayetinde
gecen “,3” kelimesi birden fazla sahih ve siz kiraatlerle rivayet edilmistir. Sahih
s

kiraat imamlarindan Ya’k(b bu kelimeyi )" seklinde okumus, geri kalan imamlar

1075

kelimeyi ayette gectigi sekliyle nasb ile okumuslardir. Bunun disinda Ubey b.

Ka’b bu ifadeyi nida harfini agikga beyan etmek sOretiyle “Llial cidasl i

1076

seklinde; ibn Abbas kelimenin basina istifham hemzesi getirerek i 1551

seklinde; " Eb(i Hatim’den gelen bir rivayette ibn Abbas ve Ebl Ismail “aa5 1531

1972 Taberi, Cdmi u’l-Beyan, 1/283-285.

1972 Giille, Sitk1, “Taberi’nin, Tefsirindeki Kiraatler Degerlendirmeleri”, s. 68.
1074 En’am, 6/74.

1975 {pnii’l-Cezeri, en-Negr, 11/195.
1976 Eh() Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 1\V/164.
Y977 fbn Haleveyh, el-Muhtasar, 35.
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seklinde;'°"® ibn Atiyye (6.546/1151) 15355 seklinde,”®” A’mes “I53” seklinde!®
ve Eb0 Amr ise “53" seklinde okumuglardir.’®" Taberi ayeti 6nce anlam yoniiyle
tahlil eder, sonra da “cll3 3¢l 8 & o) 58l CliA) 5 soziiyle Ayette gegen kiraat farkliliklart
tizerinde durur. Ancak o yukarida verilen kiraat farkliliklarinin tamamina degil
bunlardan sadece ikisine yer vermistir. Bunlardan biri “_Jlas¥! ¢158 4de” diye tabir
ettigi meshdr Islam beldelerine ait “3))¢” seklindeki kiraat, digeri ise Yezid el-
Medeni ve Hasan-1 Basri’den rivayet edilen “)3” yani “>J5” seklindeki kiraattir.
Taberi bu iki kiraate yer verdikten sonra, “sie <y & 36l 8l (e &l pall 57 girigiyle bu
kiraatler arasinda bir degerlendirme yapar. Buna gore “JJ” kelimesi “4xY”
kelimesinin irabina tabidir ki o da cer konumundadir. Ancak “_,J” kelimesi yabanci
bir kelime oldugundan cer yerine fetha almistir. Bu dilsel degerlendirmeden sonra
ikinci bir delil olarak da “,J” seklindeki kiraatin icmadan dolay1 bdyle okunduguna
isaret eder. Durum bdyle olunca )b seklindeki kiraatin ise (s ) cliz olmadigimni

yani saz bir kiraat oldugunu belirtir.®

7.2. Saz Bir Kiraatin Sahih Kiraat Seviyesinde Goriilmesi

Sahih kiraatleri koruma noktasinda ciddi bir g¢aba sarfeden Taberi, bu
hassasiyeti sebebiyle bazi sahih kiraatleri dahi sdz kategorisinde degerlendirirken
bazen de dil ve mana agisindan bir uygunluk goriirse, saz bir kiraati sahih kiraat
seviyesinde gdrdiigii de olmustur. Meseld, «...ctsl & &le 05 85198 ayetinde
gecen “JJ¥ fiil; sahih kiraat imamlarindan Asim ve Ya’kab tarafindan malum ve
miiteaddi olarak “J3 seklinde okunmus; diger kiraat imamlar: ise bu fiili mechul
miiteaddi olarak “J’” seklinde okumuslardir. Taberi bu iki kiraate yer verdikten
sonra, baz1 Mekkelilerin bu fiili nunun fethasi, ze’nin tahfifi (seddesiz hali) ile “J*”
seklinde okuduklarimi1 belirtmistir. Buna goére ayetin manast su sekilde olur:

Dinlediginiz seyler size Allah’tan geldi. Esasinda bu {i¢ kiraat disinda en-Nehai’den

1978 jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/233; Zemahseri, el-Kesgdf, 1/513.
1979 fbn Atyye, el-Muharrarii’I-Veciz, V/I235.

1980 {bn Haleveyh, a.g.e., 35; Ebli Hayyan, a.g.e., IV/164.

1081 Ahfes, Medni’I-Kur'dn, 1/278; Ferra, Medni’l-Kur'dn, 1/340.
1982 Taber?, Cdmi u’l-Beyan, 1X/344-345.

193 Nisa, 4/140.
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1084

gelen bir rivayete gore “J 3 seklinde de bir kiraat vardir, ancak o buna

deginmemistir.

Taberi bu ti¢ kiraatle ilgili degerlendirmesinde, Ebl Ca’fer’e atifta bulunarak,
ayette yer alan kiraatlerin, mana yoniiyle uygun oldugunu ancak kendisine gore en

uygun kiraatin mechul miiteaddi “J3 olani oldugunu belirtir.'%®°

Dogrusu onun,
sahih bir kiraatle ayni seviyede gordiigii “d¥ seklindeki kiraat, kiraat kaynaklarinda
saz kiraat olarak yer almistir.®®® Bu anlamda Taberi, kendisinden sonraki alimler
tarafindan saz olarak kabul edilen bir kiraati sahih bir kiraatle aym seviye de
tutmustur. Bakildiginda “J>" seklindeki bir sdz kiraati hi¢ kimse sahih kiraat

. . . . . 1087
seviyesinde gdrmemistir.'*®

Burada onun bu tutumu hakkinda kesin bir sey
sOylemek miimkiin olmamakla birlikte sdyle bir yaklagimda bulunulabilir: Bilindigi
izere Taberi’nin yasadig1 donemde kiraatler heniiz daha net bir sekilde tasnif edilmis
degildi ve o da bilinen meshir on kiraat imamindan daha fazlasinin kiraatine yer
vermistir. Dolayisiyla muhtemelen “J3” seklindeki kiraat de bu isimlerden birine ait

olabilir.10%8

7.3. Sahih Bir Kiraatin $az Kiraat Olarak Degerlendirilmesi

Taber?’nin kiraat tercihleri i¢inde en tartismali ve elestiriye en agik olan
degerlendirmesi, biiyiik bir yekiin teskil etmese de bazi sahih kiraatleri kabul
etmemesi, bazilarin tercih etmemesi bazilari ise saz diye nitelemesidir.®® Ancak
bunlar sinirl sayida da olsa, bu durum kiraat ve miifessir ulemasi nezdinde rastlanan
bir sey degildir. Meseld alimlerin geneline nispetle kiraatler konusunda en rahat
hareket eden ulem& grubu dilcilerdir. Bu anlamda Ferrd (6.207/822) ve Ahfes
(6.215/930) gibi kimi dilci mifessirler gerektiginde sahih ve saz kiraatler arasinda

baz1 karsilastirmalarda bulunmuslardlr.1090 Hatta bazen saz bir kiraatin sahih bir

1084 Ep{i Hayyan, a.g.e., 111/389; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV/263.
1085 Taberd, a.g.e., V11/604-605.
1086 fhh Haleveyh, a.g.e., s. 36;

1987 Ferra, Medni’I-Kur dn, 1/292; es-Semerkandi, Bahru I-Ul0m, 1/398; Siiy(ti, ed-Diirru’I-Mens(r fi
Tefsiri’I-Me ’stir, (thk, Abdullah b. Abdii’l-Muhsin et-TirkT), Kahire, 2003, V/78; Ebl Hayyan, a.g.e.,
111/389; ibn Atiyye, a.g.e., 11/125.

1088 Albayrak, Halis, “Taberi’nin Kiraatler: Degerlendirme ve Tercih Yéntemi (Cdmiu’l-Beyan an
Te vili’l-Kur’dn Cergevesinde)”, AUIFD, sy. XLII, Ankara, 2001, s. 97-130.

1089 Gille, Sitk1, “Taberi’nin, Tefsirindeki Kiraatler Degerlendirmeleri”, s. 81.
1090 Ahfes, Medni’l-Kur’dn, /439; Ferra, Medni I-Kur dn, 1/49.
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kiraatten daha fasih oldugunu ileri siirmiislerdir.’®" Ancak bununla birlikte sahih bir
kiraati saz diye nitelememislerdir.

Taberi’nin sahih bir kiraati sdz diye niteledigi kiraatlerden biri En’am

1235199 ayetinin her bir

Slresi’nde yer alir. Aslina bakilirsa &sies ¥ Caela 13 1 58252
kelimesinde birden ¢ok sahih ve saz kiraat uygulamasi vardir. Bu anlamda =& &5”
ifadesi sahih kiraat imamlarindan Eb0 Amr, ravisi S0si, saz kiraat imamlarindan
Yezidi ve ibn Muhaysin tarafindan “ra” harfinin siikiinu ile “)~& W3’ seklinde
okunmustur ki bu lehce Beni Esed, Beni Temim ve Necid kabilesine aittir.® Geri
kalan sahih kiraat imamlari ise bu ifadeyi ayetteki gibi “’+% L3 seklinde okurlar.
ibn Mes’ud bu ifadeyi “a s L 5” seklinde okumustur.' Ubey b. Ka’b, “aS sz L5
yerine “sS)3 Ly’ seklinde miifret olarak okumustur.®® Aslinda bu ifadenin
devaminda yer alan her bir kelime i¢in hem sahih ve hem de saz kiraatleri vardir.1%%
Taberi bunlarin hicbirine yer vermez. Nihdyet dyetin son kisminda yer alan “ ¥
Osws” ifadesi iizerinde durur. Burada yer alan fiil, sahih kiraat imamlarindan Ibn
Amir, Hamza ve saz kiraat imamlarindan A’mes tarafindan, “0sw5Y” seklinde te ile

okunur. Geri kalan imamlar tarafindan bu kelime “0s3 ¥ seklinde ya ile okunur.

Taberi bu iki sahih kiraate yer verdikten sonra sdyle bir agiklamada bulunur:
“sayet “aS_=du L y” ifadesinde hitab miisriklere ise 0 zaman devaminda yer alan ifade
“Osws ¥ seklinde okunur. Taberl devamla -isim vermeden- bazi Mekkeliler
tarafindan “0sie3 ¥ ifadesinin te ile okundugunu, bunun Islam kurrasinin kiraatinin
disinda oldugunu ve bu durumun bdyle bir okuma seklini saz kiraat olarak goérmeye
yeterli bir sebep oldugunu belirtir.’*®” Halbuki basta Semerkandi, Ibnii’l-Cezeri, Eb{
Hayyan gibi kiraat alimleri olmak tzere, rivayet ekoliine mensup mifessirlerden hig

biri burada yer alan “ 5w $Y” seklinde sahih bir kiraati saz diye nitelememistir.'*®

1091 Ferra, a.g.e., 11/305.

1092 B nam, 6/109.

1098 a|-Hatib, Mu’cemu’I-Kirddt, 11/518.

1094 fbn Haleveyh, el-Muhteseb, s. 45.

10% Ep{ Hayyan, el-Bahru I-Muhit, 1V/205.
109 o|-Hatib, Mu cemu 'I-Kirddt, 11/518-520.
1997 Tabert, Cdmi’u’l-Beyan, 1X/489.

109 Semerkandt, Bahru 'I-Ul0m, 1/506; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/261; Eb(i Hayyan, el-Bahru I-Muhit,
1\VV/203-204.
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7.4. Saz Bir Kiraatin Sahih Kiraat Olarak Okunmasi

Saz kiraatlere karsi kati tutumuyla bilinen Taberi, bazen de bir takim
gerekgeleri dikkate alarak bu genel tavrinin disina ¢ikar ve rivayet tefsir ekoll
miifessirlerinden hi¢ kimsenin taraf olmadigi bir kiraat seklinin okunmasina cevaz
verir. Meseld ... ails 03 SGE of i ofilh cu2a 3719%9 ayetinde gegen “leedls” zamiri,
cumhur tarafindan “otés" kelimesinin aid zamiri olarak tesniye okunur. Ibn Mes’ud

1100

ise bu zamiri “s¢ls” seklinde gogul olarak okumustur. Taberl, sahih kiraat gibi

ayni sekilde boyle bir kullanimin da céiz oldugunu belirtir ki ona gore oLk’

kelimesi lafzan tesniye olsa da, manen cemidir.*%*

Zamirin ¢ogul olarak okunmasi
seklindeki sdz kiraate Ferrd, Eb( Hayyan, ibn Atiyye, Zemahseri gibi bazi
miifessirler de yer vermistir.*'% Hatta Ferra ve Eb(l Hayyan, bu tarz bir kullanimm

1103 ve “ ol

Kur’an’da mevcut oldugunu belirtmek tizere “se) 8 | seais) Glaad (5l2a
Sl cpiasall (e Qa0 gibi Ayetleri de sahit olarak kullanmuslardir."*® Ancak
mufessirlerden higbiri Taberi gibi boyle bir kiraatin sihhati ya da cevazi yoniinde bir
kanaat belirtmemislerdir. O ise sahadbe kiraatini delil olarak kullanmak sOretiyle,
sahih kiraatler i¢in kullandig “céizdir” nitelemesini bu tiirden saz bir kiraat igin de

kullanmis ve &yetin boyle bir kiraatle okunmasi yoniinde goriis beyan etmistir.

7.5. Miidrec Kiraatlere Yer Verilmesi

Ik tasniflerde kiraatler sahih ve saz diye iki ana bashk altinda
simiflandirilmig, midrec tiri ilaveler de saz kiraatin bir alt bolumi olarak
degerlendirilmistir. Ancak zamanla kiraatlerin daha alt basliklara ayrilmasi
caligmalartyla birlikte miidrecin, sahih ya da saz gibi kendisiyle Kur’an’in okunacagi
bir kiraat sekli degil de bunlarin, ayetler i¢in birer agiklama Ornekleri oldugu
belirlenmistir. Bu yoniiyle miidrecin saz kiraatin altinda bir b6liim olarak yer almasi,
yapilan tasniflerde bu tir ilavelerin, bir sekilde kiraat cesitleriyle

irtibatlandirilmasindan ~ kaynaklandigi  sOylenebilir. ~ Taberi’nin  miidrecleri

1099 A-i fmran, 3/122.

1100 o|-Hatib, Mu cemu’I-Kirddt, 1/567.

101 Taberi, Cdmi 'u’l-Beyan, VI/16.

192 ibn Atiyye, el-Muharrarii’I-Veciz, 1/501; Zemahseri, el-Kessdf, 1/621.
19 Hac, 22/19.

194 Hucurat, 49/9.

195 Ferra, Medni I-Kur’dn, 1/233; Eb(i Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 111/51.
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kullanmasina gelince, o prensip olarak, tefsiri agiklamalar ya da nlz(l sebepleri gibi
nakil degeri olan tiim haberlere eserinde yer vermeye ¢alismistir. Bunlardan biri de
midreclerdir. Mesela, «...cll agle 15040 Lgdle 80 all (A5 Gall Ge Jlay Q1108
ayetinde gegen “0 A & ifadesi, sahih kiraat imamlari tarafindan “ya” harfinin
fethasiyla okunur. Ibn Abbas, Ibn Miicahid, Said b. Ciibeyr’den gelen siz bir kiraate
gore bu kelime ye’nin zammesiyle okunur.*®” Taberi bu farkli rivayetlerden ye’nin
zammesiyle okunan kiraati bir¢cok farkli rivayetleriyle birlikte verir ve sonra da
kanaatini belirtir. Buna goére “ya” harfinin fethasiyla okunan kiraatin kendisine gére
dogru oldugunu, ¢iinkii Islam beldelerinin meshidr kurrasinin bu sekildeki okuyusu
sebebiyle bunun {zerinde icm@ oldugunu, bunun aksine bir kiraatin, yani “ya"
harfinin zammesiyle okunacak bir kiraatin cdiz olmadigini belirtir.**®® Taberi bu
degerlendirmeden sonra ayetle ilgili miidrec bir kiraate yer verir. Buna gore
Katdde’den gelen bir rivayette, “@ o#a geklinde ayete lafzatullah ilavesi
yapilmistir. O, s6z konusu kiraati, iki farkli rivayet zinciriyle verir ve herhangi bir

degerlendirme yapmaksizin bu kadariyla iktifa eder.1%°

Bir baska miidrec 6rnegi ise soyledir: Bilindigi iizere « 1 5235 ol FUL &le ol
&5 a0 aveti cumhur tarafindan bu sekilde okunmustur. Ibn Mes’ud, Ibn
Abbas, ibn Ziibeyr, ikrime, Amr b. Ubeyd, Talha, ibn Amr, Ata, ve Veki’ gibi birgok
sahabeden gelen rivayetlere gére ise ayete, “zall awlse & ilavesi yapilmustir.'!
Taberi s6z konusu sahdbeden farkli senetlerle gelen rivayetlere yer verir. Bu
rivayetlerle ayetin anlami arasinda baglanti kurar. Soyle ki, cahiliye doneminden
kalma bir aliskanlik olarak Misliimanlar da hac mevsiminde ticaret ve benzeri bir
isle mesgul olmuyorlar ve bunun da giinah oldugunu diisiintiyorlardi. Bunun {izerine
de bu ayet nazil oldu.**? Taberi ayetle ilgili rivayetleri verdikten sonra, sahih ya da

saz kiraatlerde oldugu gibi s6z konusu kiraatleri herhangi bir sekilde tahlile tabi

tutmamaigtir.

1196 Maide, 6/23.

107 o|-Hatib, Mu’cemu’I-Kirddt, 11/252.
198 Taberi, Cdmi u’l-Beyan, VI11/293, vd.
199 Taberi, a.g.e., VIII/297.

1110 Bakara, 2/198.

ML o|-Hatib, Mu 'cemu’l-Kiraat, 11273.
1112 Tabert, a.g.e., 111/502-510.
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Esasinda bu tiir 6rneklerden hareketle onun, bu tiir ilaveleri sahih-saz gibi bir
cesit kiraat olarak degerlendirmedigi, bunlarin tipki diger tefsir rivayetleri gibi birer
rivayet olarak degerlendirdigi sOylenebilir. Zira Taberi sahih ya da saz kiraat 6zelligi
tasiyan biitiin kiraatlerle ilgili yerine gore bir takim tahlillere yer verir, bununla
birlikte mldrece, ayetlerin anlamina kattig1 anlamin G6tesinde 6zel bir statl atfetmez.
Suydti de tarz olarak Cdmiu’l-Beyan’a benzeyen ed-Diirrii’[-Mensir adli rivayet
tefsirinde, ilgili rivayetlere tipki Taberi gibi ayr1 ayr1 yer verir ve sonra da « sl s« 8
I ilavesinin, ayetin anlamina sagladigi katkiya vurgu yapar. Ancak boyle bir
ilavenin, kiraat mi? Yoksa tefsir mi? oldugu ile ilgili herhangi bir agiklamada

bulunmaz.***?®

7.6. Yedi, On ve Ondort Kiraat imam Disindaki imamlara Ait

Kiraatlere Yer Verilmesi

Taberi’nin yasadigi hicri tiglincii asrin sonlari dordiincti asrin baslari, kiraat
ilminin heniiz daha sistematik bir yapiya kavusmadigi, bu yoniiyle de bir takim
belirsizliklerin yasandig1 bir donemdir. Oyle ki dordiincii asirdan sonra kiraatler belli
sayida imamlarin adiyla anilirken, Oncesinde cok daha fazla sayidan soz
edilmektedir. Bu ortamda, genis bir kiraat birikimine sahip olan Taberi, basta meshir
kiraat imamlar1 olmak iizere, sdz kiraat imamlar1 ve bu isimler disinda, baska
imamlara ait siz okumalara da yer vermistir. Mesela, «... ) 35k 3 5.e PR Ols
s uia”14 avetinde sahih ve saz olmak izere birden fazla kiraat vardir. Sahih kiraat
imamlarindan Eb0 Ca’fer “s_we” kelimesini “sin” harfinin zammesiyle, digerleri

stikdin ile okumugtur.***®

Saz okumalara gelince, “0\S ols” ifadesi, el-Mehdevi tarafindan, Hz.
Osman’in Mushafi’nda bulundugu gerekgesiyle “0\S o seklinde okunmustur. Eban
b. Osman ise bu ifadeyi “0S ces” seklinde okumustur. ™ Ayette gecen s e 537
ifadesi Ubey b. Ka’b’den gelen bir kiraate gore “s e 13 seklinde okunmustur.

Taberi Ubey b. Ka’b ve Hz. Osman’a™!’ ait bu kiraate yer verdikten sonra; “Her ne

W3 Siyatt, ed-Diirrii I-MensOr fi Tefsiri bi’l-Me sir, 11/396-400.
1114 Bakara, 2/280.

5 o|-Hatib, Mu cemu 'I-Kirddt, 11/1407.

118 Ep( Hayyan, el-Bahru ’I-Muhit, 11/354.

7 bn Haleveyh, el-Muhteseb, s. 24.
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kadar Arap dili agisindan bdyle bir okuma sekli cdiz olsa da, bu tarz bir kiraat
Miisliimanlarin Mushaflarinin hattina aykiri oldugundan, bize gore céiz degildir”1118
seklinde bir degerlendirmede bulunmustur. Dogrusu sadece Taberi degil, onun gibi
daha pek c¢ok mdifessir okuyuslari saz kabul edilen dort kiraat imami disinda

baskalarindan gelen ve saz 6zelligi tastyan kiraatlere de yer vermislerdir.***?

7.7. Bir Ayetteki Saz Kiraatlerin Tamamina Yer Verilmesi

Rivayet tefsir ekoliine mensup miifessirlerden bazilari, ayetlerdeki sahih ve
sdz kiraatlerden, gerekli gordiikleri kadariyla sadece, bazilarina yer vermekle
yetinirken, Taberi bu alan1 daha genis tutmustur. Bu anlamda kimi zaman bir ayetteki
farkli saz kiraatlerinden sadece birine yer verirken bazen de farkli senetleriyle
birlikte s6z konusu ayette ne kadar farkli saz kiraat varsa hepsine yer verir, anlam ve
dil agisindan degerlendirmelerde bulunur ve ilgili kiraatler hakkinda sahih-saz gibi
nitelemelerde bulunur. Mesela, “2s& &all 54 31 &) ¥ 412 ayetinde gegen « &AJ
é;ﬁ\” ifadesi sahih kiraat imamlarina gore bu sekil okunurken,™?! bu ifadenin farkli
sekillerde saz kiraat nakledilmistir. Taberi &yetle ilgili nakli agiklamalar, nuzdl
sebepleri gibi rivayetlere yer verdikten sonra, “clla & 3 3l cilial” girisiyle farkli saz
okumalarin her birine yer verir ve bunlarin ayete kazandirdigi anlamlar {izerinde
durur.**? Bu cercevede dnce ayetin “»sdll ial seklindeki sahih kiraate, sonra da
ayetle ilgili ne kadar saz kiraat varsa hepsine yer verir. Taberi bu saz kiraatleri

senetleriyle birlikte su sekilde siralamistir:
Hz. Omer ve Ibn Mes’ud bu ifadeyi “35l ¢al” seklinde okumuslardir.

Alkame ve Ibn Kays’dan gelen bir rivAyete gore ayet “asll (Al seklinde
okunmustur. Bu kiraat, Eb0 Kureybin naklettigi ve senedinde el-A’sam b. Ali,
A’mes, Ibrahim ve Ebli Ma’mer’in bulundugu bir baska tarikten de gelmistir. Ayni
kiraat Eb( Hasim er-Rifai, Veki’, A’mes, Ibrahim, Ebd Ma’mer ve Alkame’den

gelmigtir.

118 Taber?, Cdmi u’l-Beyan, V/56-57.

19 Zemahseri, el-Kessdf, 1/303; er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, VI1/110; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-
Kur’dan, 111/373.

120 Al-i imran, 3/2.
112 o|-Hatib, Mu’cemu’l-Kirdat, 1/440.
122 Tabert, a.g.e., V/175.
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Eb( Hisam, Abdullah, Seyban, A’mes, Ibrahim, Ebi Ma’mer ve Alkame’den

ayni1 sekilde “ail &l olarak bir rivayet nakledilmistir."?®

Bunlarin disinda Hasan-1 Basri’den de “a sl (! seklinde nasb ile gelen bir
rivayet vardir.'*** Ancak Taberi sadece bu rivayete deginmemis digerlerini
senedleriyle birlikte vermistir. Bundan sonra ise her bir okuma seklini hem anlam ve
hem de kelime yapisi itibariyle degerlendirmis, farkli kelime yapilarinin ayete kattigi
yeni anlamlar iizerinde durmustur. Biitiin bunlardan sonra “é}i\ﬁ‘ fzéj"’ seklindeki
okumanin en uygun kiraat oldugunu bunun disindakilerin; yaygin bir sekilde
Miislimanlardan boyle bir kiraatin gelmemesi, mushaflarda sabit olmamasi ve
Miisliimanlarin kiraatiyle uyusmamasi gibi sebeplerden dolayr céiz olmadigini

belirtmistir.}*?

Diger taraftan Taberf, bazen de bir ayetteki mevcut saz kiraatlerden hicbirine

12 ayetinde yer alan “call” kelimesi

yer vermez. Mesela, ... =il [ 7d Gj..
ile ilgili farkli saz kiraatleri vardir. Cumhur bu ifadeyi “calalll” seklinde okumustur.
Talha ve Ibn Kesir kelimeyi “nun” harfinin zammesi, sad hafinin siik(nii ile “aialll
seklinde okumustur. Hasan-1 Basri, Ibn Muhaysin ve Eb( Ubeyde bu kelimeyi “nun”
harfinin fethas: ve “sad” harfinin stik(nii ile “cx=i" geklinde okumuslardir.**?’
Uciincli bir saz kiraate gore ise Isa Ibn Amr ve Cahderi kelimeyi, nun ve sad
harflerinin fethasiyla “cxail” seklinde okumuslardir.™*?® Taberi bu kelimenin s6z
konusu rivayet vecihlerinin hi¢ birine yer vermez, o daha ¢ok kelimenin anlami
tizerinde durur. Buna gore “g.—ﬁaﬁ\” kelimesi hakkinda Ibn Abbas, Katade, Mucahid
gibi sahdbe ve tabilndan gelen rivayetlere yer vermek slretiyle kelimenin anlami
tizerinde durmus, ancak dilsel yoni ve farkli sekillerdeki kiraat sekilleri izerinde

durmamigtir.**?°

12 Taberi, a.g.e., V/175-176.

1124 {bn Haleveyh, el-Muhteseb, s. 25.
125 Taberi, a.g.e., V/176.

1126 Maide, 5/3.

127 fbn Haleveyh, el-Muhteseb, s. 37.

128 Ep{i Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 111/424; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dan, VI5T; ibn Atiyye,
el-Muharrarii’I-Veciz, IV/341

129 Tabert, Cami’u’l-Beyan, VII1/70-71.



282

Taberi’nin bazen bir ayetteki saz kiraatlerin tamamina yer vermesi, bazen de
bunlarin hi¢ birine yer vermemesinden hareketle, onun saz kiraat birikimine bir
bakima maslahat ya da islevsellik yoniiyle yaklastigi sdylenebilir. Buna gore bir
kiraatin gerek dil agisindan ve gerekse anlam agisindan ayete ne tir bir zenginlik ve
katki sagladigi onun i¢in énemlidir. Bu karsilaniyorsa, sahih ve saz kiraat, sahabe,
tabidn ve ulemaya ait goriisler, tarihi olaylar gibi ilmi degeri olan her seyden

faydalanma yoluna gider. Béyle bir maslahat gdrmezse sahih™*°

1131

ya da saz kiraat de

olsa Gizerinde durmaya gerek duymaz.

8. Degerlendirme

Hicri tiglinch asir, kiraatlerin tedvini, tasnifi ve belli terimlerin 1stthahlagmasi
baglaminda ¢ok yogun bir sekilde hareketliligin yasandigi donemlerden biridir. Bu
donemde Kasim b. Sellam, Ebl Hatim es-Sicistani ve Taberi gibi 6nemli kiraat
alimlerinin ortaya koydugu cabalar sayesinde hicri dordiincii asirda baslayan
sistemlesme hareketlerinin de temeli atilmistir. Ozellikle bunlar iginden Taberi
kiraatler konusundaki genis birikimi, kendine has Usllbu ve kiraatleri belli ilkeler
ekseninde degerlendirmesiyle, kiraat birikiminin saglam bir sekilde tevariisiine ciddi
katki saglamistir. Bu yoniiyle telif ettigi eser hem kendi donemi ve hem de sonrasi
icin Ummet ulemést nezdinde en 6nemli kaynaklardan biri olarak kabul edilmistir.
Oyle ki, onun bu degerli eseri sadece rivayet miifessirlerine degil, tiim gesitleriyle

tefsir, kiraat gibi bir¢ok alanda insanlara kaynaklik teskil etmistir.

Taber’nin kaynaklik teskil ettigi alanlardan biri de saz kiraatler olmustur. Her
ne kadar, dordiincii asir ve sonrasinda kiraatlerin tasnif edilmesi, belli kavramlarla
anilmasi, bunlarla biitiinlesmesi, boylece s6z konusu kavramlarin anlam alanlarinin
netlesmesi gibi diizenlemeler gergeklesmemis olsa da, Taberi tefsirinde, kendi
kriterlerine gore kiraatlere yer vermis ve bunlari ciddi bir incelemeye tabi tutmustur.
O bu siirete, Ferra gibi kimi dilbilimsel mufessirlerinden istifade etse de'**? kendine
Ozgii bir yol takip etmis, dilsel (nahvi ve sarfi) kaideler ve anlamla ilgili faktorler

yaninda 6zellikle icm& ve mushaflara uygunluk ilkesi onun temel hareket noktasi

1130 Tabert, a.g.e., X11/113.
131 Taperd, a.g.e., V1/343, 380; 1X/159.
132 os-Sagir, el-Kirdatii 's-Sazze, s. 156
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olmustur. Bu yoniiyle bir kiraatin sahihligi ya da sazligi bu ilkelere gore karsilik
bulmustur. Oyle ki, bazen dilsel bir sebep, bazen mushaflara aykirilik, bazen icma’a
mubhalif, bazen anlam vurgusu gibi sebeplerden dolayr bir okuma sekli céiz
goriilmemis ya da ayni hassasiyetlerle giizel bulunmustur. Bu yoniiyle Taberi, 6nceki
ve sonraki donem ulemasinin sahih dedigi bir kiraate bu ilkelere aykirt buldugu igin,
caiz degildir ya da sdzdir demis, az da olsa bazen de herkesin sdz dedigine sahih
demistir. Bir karsilastirma yapmak gerekirse onun, limmetin sahih dedigine saz
demesi, saz dedigine sahih demesinden daha fazladir. Dolayisiyla o, az da olsa bazi
sdz kiraatleri sahih kiraat olarak kabul etse de bunlarin sayilari oldukg¢a sinirlt
olmustur. Ancak bundan daha fazlasi bir kiraati, kendi ilkeleri dogrultusunda zayif
gérmiis ve bu tiir kiraatleri saz olarak kabul etmistir. Biitiin bunlar kiraatlerle ilgili
onun pesin bir hiikiimle hareket etmedigini gosterir. Buna gore gerek kendinden 6nce
ve gerekse kendi doneminde, kimi kiraatlerisahih biliniyor diye o buna sahih
dememis ya da saz deniyor diye sz dememistir. Kendisi incelemis buna gore bir

yargida bulunmustur.

Taberi, kiraat farkliliklarinin tamamina yer vermemis, yer verdigi verdigi
kiraatlerin de tamamini incelemeye tabi tutmamistir. Zira kimi kiraatleri yayginlig
sebebiyle herkesce malum oldugundan o da bunlar iizerinde durmamis, hatta
bilinirliginden dolay1 senet dahi vermeden bunlara eserinde yer vermistir. 1133 Ancak

bu dl¢iide yaygin olmayan kiraatleri senetleriyle birlikte vermistir."***

Kanatimizce Taberi’nin kiraatler konusundaki bu kendine has UslGbu, kiraat
gelenegi acisindan elestiriye aciktir. Zira kiraat ulemés: kiraatlerin dil, anlam ve
benzeri acilardan fasih ya da fasih olmamasina degil, senedinin sohret bulup
bulmamasina dikkat etmislerdir. Sayet bir kiraat sohrete ulasmigsa bu durumda s6z
konusu kiraatin dile ya da anlama uygunlugu ikinci planda kalir. Bu anlamda senedi
sahih olan hig¢bir kiraat anlam yoniiyle tezat teskil etmez. Taberi’nin anlam yoniiyle
elestirerek, okunmasinin caiz gérmedigi bir kiraat baskalar tarafindan daha uygun
sekilde yorumlanabilmistir. Bundan dolay1r senedi sahih olan bir kiraatle ilgili

anlamsal bag kurulamamasi gibi sebepler giindeme getirilerek bir yargiya varmak

133 Taberi, Cdmi u’l-Beyan, I\V/287.
1134 Tabert, a.g.e., 111/163.
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yaniltict olabilir. Meseld Taberi Bakara Sdresi’nin dokuzuncu ayetinde gecgen

3

“0s=3ay” fiilinin sahih kiraat imamlar tarafindan “0se25” geklinde okunmasiyla
ilgili genis bir degerlendirmeye yer verir ve sonunda boyle bir kiraat seklinin zid bir
manaya sebep oldugundan dolayr okunmasinin ciz olmadigin belirtir. *** Halbuki
ayni kiraat bir baska miifessir Ebli Hayyan tarafindan uygun ve gilizel bir manaya

gelecek sekilde yorumlammlstlr.1136

Taberi’nin kiraatleri degerlendirmede zaman zaman sahihi koruma yonilinde
asir1 bir hassasiyetle hareket ettigi soylenebilir. Diger taraftan yakin ¢agdasi ibn
Micahid’in kendisinden hemen sonra kiraatleri siirlama konusunda ondan daha
fazla titiz davranip, yedi imama ait kiraatleri sahih diye 6ne ¢ikarip bunlarin disinda
kalan kiraatleri saz diye nitelemesi yine benzer hassasiyetle vuku bulmustur. Kald1
ki, Ibn Miicahid’den sonra da Ibn Cinni Ibn Haleveyh, Eb( Ali el-Farisi gibi daha

pek ¢ok kiraat &limi bu yonde hareket etmistir.**’

Aslinda biitiin bu yasananlarin benzeri bir durum Mushaflarin ¢ogaltildig:
donemde de yasanmistir. Bilindigi lizere bu donemde yayginlik kazanmamis bazi
kiraatler toplumda bir takim sikintilarin olusmasina sebep olmus, bunun {izerine de
Hz. Osman’in 6nderliginde sahabe yeni bir uygulama ile o giine kadar okunan kimi
kiraatleri devre disi birakmislardir. Bu yoniliyle Mushaflarin ¢ogaltildigi donemde
yapilan galismayla, Taberi ve ibn Miicahid tarafindan yapilanlar; sahihi korumaya
doniik bir ¢abanin sonucudur. Zira séz konusu donemlerde ozellikle genis halk
kitlelerinin Kur’an ve onun bir pargasi olarak goriilen kiraat konusundaki algilarinin,
var olan dagmikliklar sonucu sarsilmasi, toplum nezdinde buyik fitnelerin ortaya
¢ikmasina sebep olabilecek bir potansiyeli iginde barmdiriyordu. Dolayisiyla boyle
karisik donemlerde, iimmet nezdinde yayginlasmamis sdz okumalara karsi her
donemde asir1 tepki verilmistir. Bu baglamda Taberi’nin kiraat konusunda ki bu asir1
hassasiyetinin, yukarida belirtilen bir takim ilmi gerekgelerin yaninda sosyolojik bir

karsiliginin oldugu da diistiniilebilir.

1135 Taberd, age, 1/279-285.
138 Eh() Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 1/183.
137 Dag, Mehmet, “Kiraat {lminde Saz Kavram,” s. 75.
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C. Dirayet Tefsiri Saz Kiraat Iliskisi

Akla ve ictihada ileri seviyede yer veren dirdyet tefsirinin genis bir kaynak
alan1 vardir. Mesela lugavi ya da igtimai tefsir ekolleri gibi diger tefsir ekolleri belli
alanlarin digina ¢ikmamay1 prensip olarak tatbik ederken, bir takim ug¢ goriisler
olmadike¢a bu tefsir ¢esidi i¢in bdyle bir sinirlamadan s6z etmek miimkiin degildir.
Alan1 bu kadar genis tutan dirdyet tefsirinin; Hz. Peygamber ya da sahabeye dayanan
saz kiraatlerle de ciddi bir iliskisi vardir. Zira bunlar, dirdyet tefsirinin faydalandigi
diger bir¢ok ilmi veriye gore Kur’an’a daha yakin bir kaynaktir. Bu sebeple de

dirdyet miifessirlerinin biiylik ¢ogunlugu, belli 6l¢iilerde bunlara yer vermislerdir.

Dirayet tefsirlerinin s6z konusu bu iliski bigimine yer vermeden 6nce dirayet
tefsiriyle ilgili 6zet baz1 hatirlatmalarda bulunulup, sonra da saz kiraatlerin dirdyet

tefsirlerinde kullanimina gegecegiz.

1. Dirayet Tefsirinin Tanimi

Sozlik anlami itibariyle dirdyet bilmek, tanimak akil, zeka, kabiliyet gibi
anlamlara gelir. Dirdyet tefsiri ise, “yalnizca rivayetlere bagh kalmayip dil, edebiyat
ve gesitli ilimlere dayanilarak yapilan tefsirdir.**® Diger bir tamima gére dirdyet
tefsiri, rivayetin diginda, dil, siir, edebiyat vb. bilgilere dayanilarak yapilan

1139

tefsirdir.”~” Bu iki tanima nispetle daha genel bir tanima gore; miifessirin kendisine

ihtiyag duyacagi ilimlere dayanarak Kur’an’m ictihad yoluyla tefsir edilmesidir.**
Esasinda buna re’y, m’akul veya ictihadi tefsir de denir.™'*! Dirayet tefsirinin sozlik
ve terim anlami dikkate alindiginda re’y, akil ve ictihad, bu tarz tefsirin ana
unsurlaridir. Aslinda bu 6zelliklerden dirdyet tefsiri disinda tiim tefsir ¢esitleri
istifade eder. Zira diger unsurlarin yaninda aklin, reyin ve ictihadin devrede olmadig
bir tefsir tlirlinden s6z etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla sahabeden itibaren her
donemde telif edilen tim tefsir cesitleri bu ozellikleri kullanmistir. Fakat bunlar

icinden bu ozellikleri en fazla kullanan siiphesiz dirdyet tefsiri olmustur. Hatta o

1138 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usali, s. 230.
139 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, 11. 210.
1140 Nigreddin Itr, UlGmu I-Kur’ani 'I-Kerim, s. 86.

1.141 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirun, 1/256; Onen, Hac1, “Taberi Tefsirinin Dirayet Boyutu”, Sarkiyat
1imi Arastirmalar Dergisi, Ankara, 2010, sy. 3, s. 33.
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kadar ki, s6z konusu kavramlar bu tefsir ¢esidine; rey/akil/ictihad tefsiri diye Ozel

isim olmustur.

2. Dirayet Tefsirinin Ortaya Cikisi

Tefsir ya da bunun bir alt sinifi olarak dirayet tefsiri, Kur’an’t anlamaya
yonelik ¢abalarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Diger tefsir ¢esitleri gibi dirdyet
tefsiri i¢inde de baslangic itibariyle sistematik bir yapidan s6z etmek mimkin
degildir. Bilindigi gibi dirdyet ve bununla ilgili diger hususlarin belli bir diizende
sistemli olarak gelisimi, bu tefsirin ortaya ¢ikisindan ¢ok daha sonralari
gerceklesmistir. Bununla birlikte daha dnce ele alinan dilbilimsel ve rivayet tefsirleri
gibi dirdyet tefsirleri de insanlarin vahye muhatap olmasiyla birlikte baslamistir.
Esasinda bdyle bir siirecin baslamasina dogrudan vahyin kendisi kaynaklik etmistir.
Zira dolayli ya da dolaysiz nerdeyse her ayetinde, anlama ve diisiinmeye vurgu yapan
Kur’an, tabii olarak muhataplarim1 bu yonde harekete gegirmistir.'**? Bu yénlendirme
sonucunda insanlar ayetler iizerinde diislinme, anlama ve anladiklarin1 bagkalarina
aktarma gibi bir ¢aba icine girmislerdir. Bu durum dogal olarak dirayet tefsirinin

dogusuna zemin hazirlamstir.

Daha 6nce degisik vesilelerle dile getirildigi tizere Kur’an’in ilk ve en 6nemli
tefsir kaynagi bizzat kendisidir. Bu anlamda vahye muhatap olan ilk nesil nazil olan
bazi ayetleri, kapaliliklari sebebiyle anlayamamislar, ancak bunlarin buylk bir
cogunlugu Kur’an’in baska ayetleriyle agikliga kavusturulmustur. Kimi ayetlerin
boyle bir fonksiyona sahip olmasi, aslinda Kur’an’in miibin olmasmin bir

sonucudur.'**

1142 Kur’an’fia akletme ve diisiinme ile ilgili onlarca yet mevcuttur. Ornek olarak bkz. Bakara, 2/13,
44,73, 75; Al-i imran, 3/7, 65; Maide, 5/58, 100; En’am, 6/140, 151.

143 Ayetlerde Kur’an’in bir sifati olarak siklikla kullanilan kelimelerden biri de “miibin” sifatidr.
Miibin kelimesi, birgok mealde “Apapacik bir kitap” diye terciime edilmistir. Bununla birlikte, Hasan
Basri Cantay’in da iginde bulundugu Omer Nasuhi Bilmen, Muhammed Esed gibi gibi bir grup ise bu
kelimeyi “agiklayan”, “beyan eden” yani “tefsir eden” anlaminda tefsir etmislerdir. Dogrusu bize gore
bu iki anlam1 cem etmek miimkiindiir. S6yle ki Kur’an; ayetlerinin bir kismi son derece agik (miibin)
olan; bir kisnu ise agiklayici olan bir kitaptir. Bu anlamda kimi miifessir (agiklayici) dyetler, manasi
kapali kimi yetleri tefsir etmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Maide, 6/15; Had, 11/1; Fussilet, 41/3; Yasin,
36/69; Hicr, 15/1; Neml, 27/1; Cantay, Hasan Basri, Kur'an’t Hakim ve Medl-i Kerim, (ngr. Miirsid
Cantay), Istanbul, 1992, 11/634; Bilmen, Omer Nasuhi, Meali Alisi ve Tefsiri, Nesa Yayinlari,
Istanbul, 1985, V/2369; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Isaret Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 718.
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Insanlarin Ayetleri anlama konusunda basvurduklari ikinci kaynak Hz.
Peygamberdir. Sahabe ne zaman Kur’an’1 anlama konusunda bir sikint1 yasamissa,
dogrudan Nebi (as)’e bagvurmus ve bu ihtiyacini karsilamistir ki bu iliski bigimi
rivayet tefsirine kaynaklik etmistir. Kutlu Nebi (as)’nin irtihaliyle birlikte insanlar
icin bu imkan ortadan kalkmistir. Fakat O’ndan sadir olan her sey muhafaza altina
alinmistir ki bu birikim her dénemde insanlar i¢in temel basvuru kaynagi olmaya
devam etmistir. Dogrusu bugiin de gelecekte de bir ayetle ilgili Hz. Peygamber’den
sadir olan bir bilgi varsa artik ikinci bir kaynaga ihtiyag duyulmaz.1144 Bu, genel
itibariyle temel Islam bilimleri ve hususiyle de tefsir icin vazgegilmez bir ilkedir ve
bunu en ileri seviyede uygulayanlar da sahabe toplulugu olmustur. Onlar aradiklarini
bu iki kaynakta bulamadiklarinda, ihtiyaglarin1 karsilamak iizere ictihada
basvurmuslar ve kendi reyleriyle ayetleri yorumlamiglardir. Farkli seyler sdylense
de'*® sahabenin bu noktada, hic tereddiit etmedikleri, Kur’an’1 anlama konusunda
bilyiik caba sarfettikleri cok rahat soylenebilir. Zaten temel islam kaynaklarinda
kendilerine ait ciddi bir rivayet birikiminin olmas1 bunun en acik delilidir."** Bu
konuda Ali Ibn Ebi Talib, Abdullah Ibn Mes'id, Ubey ibn Ka'b, Abdullah ibn Abbas,
Eb( Musa el-Es'ari, Zeyd Ibn Sabit, Abdullah Ibn Ziibeyr gibi kendilerinden nakilde

bulunulan ok sayida sahabiden séz etmek miimkiindiir.***’

Hz. Peygamber’e talebe olmus ilk neslin Kur’an’it anlama konusunda
yasadiklar1 sikintilar sonraki donem insanina gore daha siirli seviyede olmustur.
Bunda, Nebi (as)’in rehberligi, Islam’m ilk yillarindaki toplumsal yapisi, yasamin
sadeligi, toplumlar arasi iligkilerin siirli olmasi, dilin, 6rf ve adetlerin orijinalligini
korumasi gibi daha pek ¢ok sebebin etkili oldugu sdylenebilir. Ancak ne zaman ki

Islam topraklar1 genislemis, dili, ki, kiiltiirii farkli bolge insanlar1 Islim’a girmis

14 Hz. Peygamber’e ait tefsir Grnekleri i¢in bkz. Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, 1/44, vd.

1% Bazi tefsir tarihi ve tefsir ustlii kaynaklarinda, rivayet tefsirini cdiz gérmeyenler ve bunlarin
delilleri diye bir basliga yer verilir. Dogrusu bu baslik altinda verilen delillerin tamami, Kur’an’in
tefsiri icin gerekli sartlar yerine getirilmedigi takdirde s6z konusu edilebilecek delillerdir. Dogrusu
bunlardan yola ¢ikarak rey ile tefsirinin iz olmadig1 sdylemek miimkiin degildir. Bkz. A’raf, 7/33;
[sra, 17/36; Nahl, 16/44; Tirmizi, Tefsir, 1; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1/269; Taberi, Cdmi u’l-
Beyan, 1/27; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, 1/257-259; Giimiis, Sadreddin, Kur’an Tefsirinin
Kaynaklar, s. 127-128; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 162-163.

48 Taberi, Cami’u’l-Beyan, 1/52, 136; 11/153; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1/40; Zehebi, et-
Tefsir ve’I-Mifessirun, 1/97, vd.; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1/70, vd.

147 Zehebi, a.g.e., 1/90; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi 1/69-75.
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iste o zaman daha Once giindeme gelmeyen bir takim problemler giindeme gelmeye
baslamistir. Boyle bir durumda insanlar, tipki daha once oldugu gibi karsi1 karsiya
kaldiklar1 problemlerin ¢oziimii i¢in 6nce Kur’an’a ve sonra da hadislere
bagvurmuslardir. Aradiklarini bu iki kaynakta bulamadiklarinda ise o zaman da kendi
rey ve ictihadlariyla meselelere ¢oziim arayisina girmislerdir. Aslinda bu arayisin da
kaynag1 Kur’an ve siinnete dayanmaktadir. Zira bu iki kaynak problemler karsisinda
ne yapmalari gerektigi konusunda insana sorumluluk yiiklemistir ki bu uyar kisi ya
da zamanla smirlandirilamayacak evrensel bir nitelikli bir hatirlatmadir.**® Bu
baglamda basta sahdbenin 6nde gelenleri ve onlarin yetistirdigi tabidn mufessirleri
olmak iizere, bu konuda ehil olan, gerekli donanima sahip, Allah’in kitabin1 anlama
konusunda hiisnii niyet tasiyan ¢ok sayida insan ilk giinden bugiine dirayet tefsirinin

gelisimine katki saglamis ve bunu ulvi bir gorev kabul etmislerdir.

3. Dirayet Tefsirinin Kaynaklari

Dirayet tefsiri, miifessirin son derece aktif ve bir o kadar da serbest oldugu bir
tefsir ¢esididir. Bu tefsir ¢esidinde birinci ve ikince derece bagvuru kaynaklari olmak
tizere iki ana smiftan soz edilebilir. Birinci derecede basvuru kaynaklar1 Kur’an,
stinnet, sahabe kavli ve Arap dili olarak siralanmaktadir.'**® ikinci dereceden
kaynaklara gelince dogrusu burada ¢ok sayida ilimden bahsedilmektedir. Mesel&
Suydti, ana basvuru kaynagi olarak siralananlara ildveten kiraat, istikak, me’ani,
beyan, bedii, kelam, fikih, fikih usali, sebeb-i nlzdl, nasih-mensih ve mevhibe gibi
ilimleri siralamaktadir.'*®® Omer Nasuhi Bilmen ise bunlara ahlak, psikoloji,
sosyoloji, biyoloji, astronomi, cografya, tarih, siyer gibi ilimleri eklemistir.'*>"
Nlreddin Itr da; dil, nahiv, sarf, istikak, belagat, kiraat, usilu’d-din, usdlu’l-fikh,
esbabii’n-nuizdl, nasih mensih, miicmel, miiphem gibi tefsir konulari, kasas (kissalar)
ilmi, ilmii’l-mevhibe ve modern ilimlere asnalik seklinde bu ilimleri on baglik

altinda toplamlstlr.ll‘r’2

1148 Birigik, Abdiilhamit, “Tefsir”, DI, 2011, XXXX/285.
1199 7ehebt, a.g.e., 1/273-275.

130 Sy, el-Itkan, s. 731.

1151 Bjlmen, Omer Nasuhi, Biyiik Tefsir Tarihi, 1/124.

152 Ngreddin Itr, UlOmu 'I-Kur'éni’I-Kerim, s. 87-88.
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Belki bugun, belki gelecekte bunlara baska ilimler de ilave edilebilir. Zira
bugiin bir mifessir burada zikredilmeyen ilmi bir veriden istifade ederek bir ayetin
anlamina farkli bir yorum getirebilir. Bu ¢er¢evede ana kaynaklar1 goz ardi etmemek
kaydiyla, diryet tefsirinin tali kaynaklarinin smirlandirilmamasi:  gerektigi
kanaatindeyiz. Ciinkii her déonemde insan akli Kur’an’la hayat arasinda farkli bir
iliski kurabilir ve kimi ayetlere farkli bir sekilde yorumlayabilir. Dolayisiyla dirdyet
tefsirinde gegmiste ya da bugiin kullanilmayan ancak gelecekte istifade edilebilecek
baz1 kaynaklarin olabilecegini ihtimal dahilinde degerlendirmek gerekir. Burada
temel belirleyici muhtemel bir ilmi verinin ayetlerin anlamina ne dl¢iide bir agilim
kazandirabilecegi ve bunu bir miifessirin hangi disiplin icinde tefsirine
yansitabilecegidir. Zira ge¢miste miifessirlerin giindeminde olmadigi halde bugin
istifade edilen baz1 ilimler olduguna gore; bugiin giindemde olmayan ancak gelecekte

ortaya ¢ikabilecek bazi ilimler olacaktir.

Diger taraftan tefsire kaynaklik eden ilimleri kullanma konusunda tefsir
cesitleri arasinda bazi benzerliklerden s6z edilebilir. Buna gére Kur’an, stinnet ve
sahdbe kavli gibi kimi veriler ortak kullanima agikken; nahvi tahliller; batini
anlamlar; psikoloji, sosyoloji, biyoloji, fizik, astronomi gibi kimi ilimler ise belli tarz
tefsirlerin bagvurdugu kaynaklardir. Biitiin tefsir ¢esitleri dikkate alindiginda her bir
tarzin kendine gore birincil ve ikincil olmak tizere istifade ettikleri belli kaynaklar
vardir. Tefsir ¢esitleri i¢cinde tiim ilimlere acik olmasi yoniiyle kaynak alani en genis
olan dirayet tefsirinin bagvuru kaynaklarindan biri de sahihi ve sdzziyla kiraatlerdir.
Dogrusu kiraatlerin hem vahye dayanmasi ve hem de ayetlere yeni anlamlar
kazandirmas: yoniiyle sadece bu tarz tefsire degil, ¢ogu tefsir ¢esidine kaynaklik
etmistir. Bu anlamda &yetlere farkli bir bakis agis1 kazandirmasi miinasebetiyle beseri
ilimlere dahi kap1 aralayan dirdyet tefsiri, dini degeri bununla karsilastirlamayacak
Olctde bir dneme sahip olan kiraat birikimini bundan ¢ok daha Gte kaynak olarak
kullanmistir. Bunun en agik delili, bu tefsir tarziyla telif edilmis eserlerin tamaminin

kiraatlere yer vermis olmasidir.

Biz burada usdl olarak 6nce, genel hatlariyla dirdyet tefsiri sahih kiraat
iliskisine, sonra da bu tefsir tarziyla sdz kiraat arasindaki iliskiye deginecegiz.

Bilindigi iizere dirdyet tarziyla ¢ok sayida tefsir telif edilmistir. Dogrusu tezin hacmi
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diistintilerek saz kiraatlerle bunlarin her biri arasindaki iliskiyi ayr1 ayri ele almak
mimkiin degildir. Bunun yerine dirdyet tefsirlerinden, saz kiraatlere genisge yer
veren ve her dénemde Islam diinyasinda ragbet goren Razi’nin “Mefatihu’l-Gayb”
adli eserini inceleyecegiz. Her ne kadar konuyu ana hatlari itibariyle bu tefsir
uzerinden tahlil edecek olsak da yeri geldikce diger kaynaklara da atifta bulunacagiz.
Isin 6rnek kismina ge¢meden once, bazi dirdyet tefsirlerine ve Razi’nin sahih
kiraatlere bakistyla ilgili kisa bir degerlendirmeye yer verecegiz. Bu asamadan sonra
da ornekler Gzerinden hareketle onun saz kiraatlere ne olgiide ve hangi tarzda yer

verdigi konusu lizerinde duracagiz.

4. Dirayet Tefsirleri

Genel itibariyle reyin, aklin, ictihad ve istinbatin 6n planda tutularak telif
edildigi eserler dirayet tefsiri olarak bilinmektedir. Kiraatler agisindan bakildiginda
bunlarin ortak Ozellikleri sahih kiraatlerle birlikte, farkli miktarlarda da olsa saz
kiraatlere ve hatta midreclere yer vermis olmalaridir. Biz, Razi Gizerinden 6rnekler
verirken zaman zaman bu 0zellikteki diger tefsirlere de atifta bulunacagiz. Dogrusu
biitiin bu eserler ayni tarzda yazilmig olsa da, bunlarin mielliflerinin saz kiraatler
konusunda ayni ¢izgide olduklarimi sdyleyemeyiz. Zira mielliflerin saz kiraatleri
degerlendirirken farklt mezhebi goriislere sahip olmasi da onlarin goriislerine etki

e‘[rnistir.ll‘r’3

Ulemé& nezdinde dirayet tefsirlerinin sayilari konusunda tam bir mutabakat
s0z konusu degildir. Bununla birlikte agsagida ismi gecen tefsirler, bu tefsir tarzinin
hakim ozelliklerini tagimasi sebebiyle ulem& nezdinde dirdyet tefsiri olarak kabul

gormiislerdir. Bunlardan bazilar1 su sekilde siralanabilir:

- Zemahseri (0.538/1144), el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi’t-Tenzil ve
Uyini’I-Akavil fi Viiciihi 't-Te 'vil

- Fahreddin er-Razi (6.605/1208), Mefdtihu’[-Gayb

- Kadi1 Beydavi (0.685/1286), Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil

153 Fikhi ekollerin sz kiraatlere yaklagimlart birbirinden farkli olmustur. Buna gore farklilik s6z
konusu ekollere mensup miifessirlerin goriislerine de etki etmistir. Konu ikinci boliimde yer alan “$az
Kiraatlerin Fikhi A¢idan Degeri” baglig1 altinda genisce ele alinmustir.


http://www.literatur.gen.tr/tefsir/47-dirayet/110-kessaf-zemahseri-538.html
http://www.literatur.gen.tr/tefsir/47-dirayet/41-beydavi-tefsiri.html

291

- Nesefi (6.710/1310), Medariku't-Tenzil

- Hazin (6.741/1340), Lubabu't-Te'vil

- EbG Hayyan el-Endellsi (6.745/1344), el-Bahru’l-Muhit
- Nisaburi (6.730/1330), Garaibu'l-Kur’dn

- Hatib es-Sirbini (6.977/1569), es-Siracu'l-Munir

- Eb's-Suud Efendi (6.982/1574), Irsadu'l-Akli's-Selim

Dogrusu bu tefsirlerin her biri kendine has bir 6zellige sahiptir. Her muellif
akil, rey ve ictihadin yaninda baska kaynaklar1 ayni olgiide kullanmis degildir. Bu
durum saz kiraatlere yer verilmesi noktasinda da gecerlidir. Meseld Zemahseri ve
Ebl Hayyan gibi bazi miifessirler, 6zellikle dilsel 6zellikler ve bunlarin anlamla
iliskisi lizerinde fazlaca durduklarindan saz kiraatlerden daha fazla istifade
etmislerdir ki miiellifimiz Razi de bunlardan biridir. Daha sonra orneklerde de
goriilecegi lizere bazen bir ayetin birden fazla saz kiraat 6rnegine yer vermis ve
bununla ilgili tahlillerde bulunmustur. Bunun yaninda Beydavi, Nesefi ve Hazin gibi
baz1 miifessirler ise bunlar1 daha az seviyede kullanmislardir. Esasinda telif edilen
eserlerin hacimleri dikkate alindiginda miielliflerin boyle bir yol takip etmesi gayet

tabidir.

5. Razi’nin Kiraatlere Yaklasim

Tefsirler, zaman zaman farkli ilmi miilahazalara yer verseler de genellikle
kendi tarzlarmin disina ¢ikmazlar. Buna gore dilsel tefsir ya da rivayet tefsiri denince
asagl yukar1 hangi icerikte ve hangi Ozellikte bir tefsirden bahsedildigi
anlagilmaktadir. Dirdyet tefsiri diger tefsir tarzlarina gore, mielliflerine daha genis
bir alan biraksa da bu tefsirlerin de kendilerine gore belli bir Usldbu vardir ki dirayet
miifessirlerinin ¢ogu bu uslup cergevesinde hareket etmistir. Ancak bunlar i¢inden
Raézi i¢in ayr1 fasil agmak gerekir. Zira telif ettigi “Mefatihu’l-Gayb” gercekten
kendine has Usl(bu ve igerigiyle tefsir ilminde ¢ok 6zel bir konuma sahiptir. SOyle ki,
Razi’nin tarz1 ana hatlariyla dirdyet cizgisinde olsa da, gerek dogrudan islami
ilimlerle ilgili olsun, gerekse miisbet ilimlerle o, biitlin ilmi verilerden istifade etmis
ve bunu da tefsirine yansitmistir. Bu ¢ercevede onun tefsirinde yer verdigi konulari

ana hatlartyla iki baslik altinda toplamak miimkiindiir. Birincisi temel Islam Ilimleri,


http://www.literatur.gen.tr/tefsir/47-dirayet/131-siracu-l-munir-sirbini-976.html
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ikincisi ise miispet ilimlerdir. islam Ilimler bashg: altinda dyet, hadis ve sahébe
kavilleri, Arap dili, nizdl sebepleri, muhkem, miites@bih, kiraat gibi temel Kur’an
ilimleri konulari, bununda yaninda kelam, akaid, tasavvuf, mantik, fikih, fikth usGli
ilimleri gibi ilmi disiplinler siralanabilir. ikincisi ise astronomi, tip, fizik gibi kevni
konulardir. Bu ¢ergcevede Razinin, dini ve miisbet ilimlerle bir sekilde
irtibatlandirilabilecek biitiin konulara yer verdigi sdylenebilir. Bunu yaparken de
kimi konularla ilgili sadece bilgi vermekle yetinmis, bazen de isi tartisma boyutuna
tasimistir. Kimi zaman da Mutezile ve Sia gruplarinin fikirlerini gliindemine almas,

onlarla tartismis ve ehl-i siinnet ¢izgisinde kalarak onlara cevaplar Vermistir.1154

Réazi’nin tefsirinde yer verdigi konulardan biri de kiraatlerdir. Onun bu
konudaki miilahazalarina ge¢meden Once kiraatleri tasnif bi¢imine isaret etmek
gerekirse o, kiraatleri mitevatir, meshdr, saz (&h&d) ve miidrec seklinde
siniflandirmistir. ™™ Bu tasnif icinde 6zellikle miitevatir kiraatle ilgili oldukga hassas
davranmis ve bunlarin elestirilmesine ¢ok sert karsilik vermistir.”'*® Mesela « e
WIS Ayetinde gegen “xe” kelimesi sahih kiraat imamlarindan Hamza
tarafindan “xe” geklinde okunmus, diger sahih kiraat imamlari tarafindan ise “xe”
seklinde okunmustur.’*®® Razi bu farkli kiraatlere yer verdikten sonra sdz konusu
kiraatlerinin dilsel ve anlamsal boyutlarin1 ortaya koyar ve bu tiirden bir okumanin
mesrulugunu ispata g¢alisir. Hamza’ya ait kiraatin gramer hatasi oldugunu ileri

1159

surenleri ise isim vermeden elestirmistir. Hamza’va ait bu kiraati Razi gibi Ferra
9

Zeccac, Beydavi ve Ebl Hayyan gibi bazi miifessirlerde degerlendirmis ve bu tarz

bir kiraatin sihhatine yonelik goriis belirtmislerdir.1160

Razi’nin farkli kiraatlere yer verme tarzina gelince o kimi zaman bir dyette

gecen farkli kiraatlerine yer vermis sonra da akli, keldmi ya da lugavi izahlar yaparak

154 Genis bilgi igin bkz. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mifessirun, 1/207- 225; Cerrahoglu, ismail, Tefsir
Tarihi, 1l. 217-264; Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 169-174.

1% Razl, Mefatihu’I-Gayb, VI/11.

156 ¥ asimi, Mehasinii 't-Te 'vil, 1/319-320.

157 Maide, 5/60.

158 Taberi, Cdmi u’l-Beyan, VI/190; Ibnii’l-Cezeri, en-Negsr, 11/255; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Muhit,
111/519.

159 Razl, Mefatihu’I-Gayb, XI11/36 vd.

180 Ferra, Medni’l-Kur'dn, 1/314; Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 11/188; Beydadi, Envaru’t-Tenzil, 11/134;
Eb( Hayyéan, el-Bahru’l-Muhit, 11/529.
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meseleyi genis¢e degerlendirmistir. Bu ¢ercevede bazen kiraatleri vermis, bunlarin
ayetin anlamina olan katkisi tizerinde durmus fakat kiraatler arasinda herhangi bir
karsilastirma yapmamistir. Bunun yaninda bazen de kiraatlerden birinin digerine
gore Araplar arasinda daha yaygin olusu, liigat agisindan daha giizel olusu, siyak-
sibak agisindan manaya daha uygun olmasi gibi sebeplere binaen kiraatler arasinda
karsilagtirma yapmstir.'®* Fakat o, ozellikle yedi (miitevatir) kiraatleri arasinda
tercihte bulunurken diger sahih kiraati tenkit etmemistir. Onun tercihi daha ¢ok
kanaat belirtme seklinde olmus ki bunun icin de sdyle bir yol takip etmistir: Once iki
kiraati dil ve anlam yoniiyle tahlil etmis, sonra tercih ettigi kiraat icin; “bu okuyus
daha evladir” demek s(retiyle tercihini belirtmistir.**®* Halbuki kimi miifessirler,
ulemé nezdinde sahih kiraat olarak kabul edilen bazi vecihleri degerlendirirken bazen
tenkitte bulunmuslar, bazen de bunlarin céiz olmadigini ileri siirmiislerdir.1163 Bu tir
yaklagimlara karsi ¢ikan Razi, degerlendirmelerinde daha olgiilii bir dslup
kullanmistir. Miellif bazen de farkli kiraatlerine yer vermis, bunlarin ayetlere
kazandirdig1 anlamlara isaret etmis ve bu kadariyla da yetinmis, kiraatler arasinda
herhangi bir tercihte bulunmamustir.**®* O kimi zaman da bir ayette yer alan iki
mitevatir kiraati ayr1 ayr1 ele almis, bunlarin ikisinin de kati delil oldugunu ve higbir

sekilde bunlarin arasinda tercihe gidilmemesi gerektigini belirtmistir.**

Razi’nin yasadigi hicri altinci asra kadar kiraat ilmi ciddi bir sistemlesme
slireci yasamis ve ¢ok sayida kiraat, dil ve tefsir ulemési bu alana ilgi duymus,
eserlerinde bunlara yer vermistir. Bu durum onun agisindan ciddi bir imkan olmustur.
Zira o kiraat alaninda kendi dénemine kadarki ¢ogu alimin goriislerinden istifade

etmistir. Bu anlamda basta ilk donem dil ve kiraat alimleri, Mlberred, Eb( Ali el-

161 Adigiizel, Mehmet, Kiraatler A¢isindan Fahreddin Razi ve Tefsir-i Kebiri, s. 89.
1162 Razl, Mefatihu I-Gayb, V/36-37.
163 Taberi, Cdmi 'u’l-Beyan, IX/489; Zemahseri, el-Kessdf, 1/116, 493, 632.

1164 Razf, Bakara Siresi’nin onuncu ayetinde gegen “0s3S” ve “0s¥” seklindeki iki farkli kiraatle
ilgili degerlendirme yapar, buna gore olusan farkli anlamlara yer verir ancak kiraatler arasinda tercihte
bulunmaz. Bkz. Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11/65.

1165 Bakara Sdresi’nin 222. Ayetine gegen “U sk fiili iki farkl kiraatle okunmustur. Sahih kiraat
imamlardan bazilar1 bu kelimeyi “c¢k” seklinde okumuslardir ki bu durumda mana “Sizler adet
goren hanimlariniza hayiz kanlari kesilip temizlenmelerine kadar yaklagmayin.” Seklinde olur.
Bazilan ise “0%k kiraatiyle okumuslardir ki bu okuyusa gore ise dyetin manasi1 “Sizler adet goren
hanimlariniza, onlar kendilerini temizleyinceye kadar yaklasmayin.” Seklinde olur. (Muhaysin, el-
Kirddt, 1/38.) Razi bu iki kiraatin mitevatir oldugunu, bunlar arasinda tercih yapma yerine her iki
vechin de kati bir hiikiim ifade ettigini belirtir. Bkz. Razi, Mefdtihu’I-Gayb, V/68-69.
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Farisi, Ferrd, Ahfes, Sibeveyh, Zeccic, Vahidi, Zemahseri olmak Uzere, ibn
Miicahid, Dani, el-Enbari gibi daha pek ¢ok kisiden faydalanmustir."*®® Fakat sunu
belirmek gerekir ki, Razi istifade ettigi alimlerin goriislerini aynen eserine almamus,
bunlar1 belli bir degerlendirmeye tabi tutmustur. Bu anlamda konuyla ilgili arastirma
yapan Mehmet Adigiizel’in de tespitlerine gore Razi Kimi zaman goriisiine yer
verdigi alimi elestirmis,"*®” kimi zaman da onlardan dogrudan aktarimlarda

bulunmustur.1168

Ayetlere genis ¢ergevede anlam verebilmek igin her tiirlii ilmi veriden istifade
eden Razi kiraatlerden de bu yoniiyle faydalanmigtir. Bu amagla kiraatlerin anlamla
ilgili olan fersi farkliliklari iizerinde genis¢e durmus ve bunun ayetlere kazandirdigi
anlamlara yer vermistir. Bunun yaninda o bazen, ayetlerdeki kapaliliklart
giderme;1169 bazen fikhi*'’® bazen kelami konulara aciklik getirme;1171 bazen anlam
yonuyle kiraatlerle ayetler arasindaki uyumu ortaya koyma gibi birgok konuda sahih

1172

kiraat birikiminden faydalanmistir. Razi’nin kiraatleri kullanmada basvurdugu

yollardan biri de kiraatlerin sthhatini ispat etmeye doniik cabalari olmustur. Bu
anlamda kimi zaman o bir kiraatin sihhatini ispat etmek i¢in baska ayetleri sahit

olarak kullanmis,"*”® kimi zaman siirden istifade etmis,"'”* bazen de Arap dili

1175 1176

kaidelerine gore sarfi~" ve nahvi~~"" tahlillere yer vermistir. Son olarak Razi’nin, az

1% Genis bilgi igin bkz. Adigiizel, Mehmet, Kiraatler A¢isindan Fahreddin Razi ve Tefsir-i Kebiri, s.
69-82.

1187 Razi’nin en ¢ok istifade ettigi alimlerden biri de Zemahseri’dir. Bununla birlikte Razi; onun, bazi

sahih kiraatleri dil mantig1 agisindan degerlendirmesine kars1 ¢ikmistir. Bkz. Raz1, Mefdatihu’l-Gayb,
IX/163-164; Zemahseri, el-Kessdf, 1/493; Adigiizel, Mehmet, Kiraatler A¢isindan Fahreddin Rdzi ve
Tefsir-i Kebiri, s. 68.

168 A digiizel, Mehmet, Kiraatler A¢isindan Fahreddin Razi ve Tefsir-i Kebiri, s. 81.

1169 Bakara Slresi’nin 219. dyetinde gecen “si=l” kelimesi Eb Amr tarafindan merfu, digerleri
tarafindan meftuh okunmustur. Razi, bu ifadeden 6nce gegen “Sana, ne infak edeceklerini sorarlar”
ayetiyle olusan belirsizligin Ebd Amr’a ait kiraat tarafindan ortadan kaldirildigina isaret eder. Buna

gore; “ne infak edeceklerini soranlarin” infak edecekleri sey; “3é=ll ” yani fazlaliktir. Bkz. Razi,
a.g.e., VI/49.

70 Razt, age, , V/87-88.
17 Razt, , X11/136-137.
1172 Razt, a.g.e., 11/72.

173 Razi, a.g.e., X/171.
174 Razi, a.g.e., 1X/26-27.
175 Razt, , 111/96.

1176 Razi, a.g.e., VI/169.
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da olsa kiraatleri, anlamla dogrudan iliskisi olmayan usdl yoniiyle ele aldigi, tahkik,

teshil, idgam, imale, feth, ismam gibi konulara yer verdigini soyleyebiliriz.**’’

Sonug itibariyle Razi eserinde, normal sartlarda bir tefsirin dogal siirlarin
zorlayacak kadar alan dis1 konulara yer verirken, Kur’an’dan dolayisiyla da tefsirden
bir ciiz sayilan kiraatlere de ¢ok genis bir sekilde yer vermistir. Tefsir ekolleri
baglaminda bir kiyaslama yapilacak olursa, Taberi’yi hari¢ tutarsak, onun kiraatlere
ne fazla yer veren miifessirlerden biri oldugu soylenebilir. Esasinda s6z konusu
tefsirlerin hacimleri dikkate alindiginda zaten boyle bir seyin olmasi oldukga zordur.
Zira rivayet ekolu icinde Camiu’l-Beyéan, dirayet ekolu iginde de “Mefatihu’l-Gayb”
ve “el-Bahru’l-Muhit” bir yoniiyle ansiklopedik tarzda, yani kiraatlerle ilgili
giindeme gelebilecek neler varsa hepsine yer vermek {iizere telif edilmis tefsirlerdir.
Bu anlamda arastirmacilar, kiraatler de dahil olmak (zere her donemde bu eserlerden

cok yonlu olarak istifade etmislerdir.

6. Razi’nin Saz Kiraatlere Yaklasim

Réazi’nin yasadig1r dénem kiraatler acgisindan belli diizenlemelerin yapildigi,
kiraatlerin kabul sartlarinin 6nemli 6l¢iide netlestigi bir donemdir. Dolayisiyla o da
kiraatlerle ilgili degerlendirmelerde bulunurken, yapilan bu diizenlemelerden ve

kiraat alaninda ismi 6ne ¢ikan bir¢ok kisiden istifade etmistir.1178

Buna, yaptig1 kiraat
tasnifi de dahildir. Zira o kiraatleri siniflandirirken, ana yapi olarak Mekki b. Ebi
Talib’in tasnifini benimsemistir. Mekki’den farkli olan tarafi ise mutevatirle ahad
arasina meshir kavramini yerles,tirmistir.1179 Bilindigi iizere meshlir kavraminin,
kiraat cesitlerinden biri olarak kalici bir sekilde sistemin i¢ine dahil edilmesi Ibnii’l-

Cezeri’yle miimkiin olmustur.

Rézi kiraat alaninda miistakil caligmalar yapan ya da 6zel egitim goren biri

degildir. Bununla birlikte o, Kur’an’la ilgili olan her konuya oldugu gibi kiraatlere de

Y77 Genis bilgi i¢in bkz. Adigiizel, Mehmet, Kiraatler A¢isindan Fahreddin Razi ve Tefsir-i Kebiri, s.
328-342.

1178 R4z nin istifade ettigi isimler arasinda Ferra, Taberi, Ibn Miicahid, Zemahseri gibi ¢ok sayida

dilci ve miifessirler vardir. Bkz. Adigiizel, Mehmet, Kiraatler A¢isindan Fahreddin Razi, s. 68-82.

1179 R4zi kiraatleri miistakil bir boliim olarak simiflandirma yoluna gitmemistir. Hangi kiraat ¢esidi ne

zaman glindeme gelmisse o zaman onunla ilgili bir degerlendirmede bulunmustur. Bundan dolay1
onun kiraat tasnifi bu tiir degerlendirmelerden yola ¢ikarak belirlenmeye calisilmigtir. Bkz. Razi,
Mefatihu’-Gayb, V1/11,68.
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ilgi duymus ve eserinde bunlara genis yer vermistir. O, kiraatleri mustakil bir konu
olarak degil de ayetlerle ilgisi oldugu kadariyla ele almistir. Bu baglamda onun
tefsirinde saz kiraatlere yer vermesi ya giindeme gelen bir meseleyi izah etme, ya
dilsel agidan ayete farkli bir a¢1 kazandirma, ya ayetin ya da sahih kiraatin anlamini

takviye etme veya konuyla ilgili farkli goriislere cevap verme seklinde olmustur.

Razi’nin en 6nemli 6zelliklerinde biri onun miitevatir kiraatler konusunda son
derece hassas olmasidir. Boyle bir anlayisa sahip olmasinda bagli oldugu mezhebin
etkisinin oldugu da sdylenebilir. Zira Safil mezhebi kiraatleri; mutevatir kiraatler ve
bunun disinda kalanlar seklinde iki simfa ayirarak degerlendirmistir.**® Bu bakis
acist onun kiraatlerle ilgili yaptigi tim degerlendirmelerinde bir sekilde kendisini
gostermistir. Fikhi tahlillere tefsirinde genisce yer veren Razi, herhangi bir fikhi
meseleyi yorumlarken, biiyiikk Olglide miintesibi oldugu mezhebin anlayist
istikametinde goriislere yer vermistir.'*®" Fakat konu, genel manada bir ayetin
anlasilmasi ise bu takdirde Razi daha rahat hareket etmis ve her firsatta saz
kiraatlerden istifade etmistir. Bu giristen sonra Razi’nin $az kiraatlere bakisini iki

baslik altinda degerlendirebiliriz.

6.1. Huccet Baglaminda Saz Kiraatlerin Degeri

Razi’ye gore kiraatlerin fikhi bir konuda delil olarak kullanilabilmesi onlarin
kati olup olmamasina bagldir. Kiraat biitiinii i¢inden bu 6zellige sahip olan tek kiraat
¢esidi mitevatir kiraattir. Bunlar Kur’an’dan kabul edilirken, bunlarin disinda
kalanlar ise Kur’an olarak kabul gérmezler. Kur’an’dan olmayan bir sey de {immet

182 Her firsatta 1srarla saz kiraatlerin delil

tarafindan terkedilmis ve reddedilmistir.
olmadigini savunan Raz1 konuyla ilgili daha 6zelde sunlar1 ifade eder: “Bize gore saz
kiraat Kur’an’dan degildir. Bu sebeple de hiiccet degeri yoktur. Eger bu tiir okumalar
Kur’an olsaydi, mutevatir olurdu. Eger biz, Kur’an’in bir béliimiiniin tevatir yoluyla
gelmedigini disiintirsek, bu takdirde biz de Rafizi ve miilhidlerin durumuna diismiis

oluruz. Onlar; “Belki de Kur’an’da Hz. Ali’nin halifeligine delalet eden baz1 ayetler

180 K onu ikinci boliimde, “Fukaha Nezdinde Saz Kavrami” basligi altinda incelenmistir.

181 gafii Mezhebi’nde saz kiraatlerin delil olarak kullanilmasi noktasinda mezhebin hakim gorisl

bunlarin delil olarak kullamlamayacagi yoniindedir. Bkz. Ciiveyni el-Burhan, 1/666; Amidi, el-Zhkdm
fi Usuli’l-Ahk&m, 1/148. Bununla birlikte buna aykir1 goriis beyan edenler de olmustur. Bkz. Gazali,
el-Veciz, 1/60-65.

1182 Razi, a.g.e., VI/85.
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vardi ama onlar bize kadar gelmedi. Belki de seriat hiikiimlerinin ¢ogunun
neshedildigini ifade eden ayetler vardi. Fakat onlar bize kadar gelmedi” gibi yikici
bir anlayisa kapi agmis oluruz. Biitiin bu iddialar batil oldugunu gore mitevatir
seviyesinde olmayan saz kiraatlerin de Kur’an’dan sayilmasi batildir. Saz kiraatler
Kur’an’dan sayilmadiklarina gore bunlarin delil olmadiklar1 da kesin olarak sabit
olmustur.”1183 Dikkat edilecek olursa Razi bir kiraatin delil olabilmesi i¢in onun,
tipk1 ayetler gibi Kur’an’dan bir cliz olmasii temel kriter kabul etmis bu Onciilden
hareketle, tevatlr 6zelligi tasimayan saz kiraatleri devre dis1 birakmustir.

Razi’nin saz kiraatleri delil olarak kabul etmemesinin ikinci gerekgesi ise

bunlarin 4had haber hiikmiinde olmalaridir.''%*

Bilindigi gibi saz kiraatleri sahih
kiraatlerden ayiran en onemli 6zellik onlarin senetlerinde tek kalmalaridir. Alimler
arasinda farkli tanimlamalar olsa da, saz kiraatlerin, “senedinde tek kalmas1” vurgusu
ortak payda olarak kullanilmistir. Bu gergeklikten yola ¢ikarak Razi &had yollarla
gelen haberlerin Kur’an’a ilave edilemeyecegini, sayet boyle bir sey yapilacak
olursa, 0 zaman Kur’an’dan olmayan birgok seyi ona sokma ya da onda olan bir seyi
ondan ¢ikarma gibi bir uygulamanin 6niiniin a¢ilacagini bunun da Kur’an’1 kati delil

olmaktan ¢ikaracagini belirtir.'*®

Sonug itibariyle, saz kiraatlerin tevatir seviyesinde olmamasi ve dhad haber
hiikkmiinde olmas1 gerekcelerine binaen Razi, bu tir okumalarin dinde delil
olmadigini ileri siirmiistiir. Safii mezhebinin goriisleriyle paralellik arzeden Razi’nin
bu goriigleri elbette tartismaya agiktir. Kaldi ki Hanefi ve Hanbeli alimleri belli

sartlara bagh olarak saz kiraatlerin delil oldugunu belirtmislerdir.***°

Biitiin bunlardan sonra bizde olusan kanaat ise, Kur’an’da hicbir sekilde yeri
olmayan bir mesele hakkinda, baska delil olmaksizin sadece saz kiraatlerden yola
cikarak bir hiikiim belirleme baglaminda saz kiraatler kati delil degildir. Ancak ana

hatlariyla ayetlerde var olan, bununla birlikte net olarak anlasilmayan bir meselenin

U183 Razi, a.g.e., X1/227.

1184 Ahad haber konusu ikinci bolimde “Fukaha Nezdinde Saz Kiraatlerin Delil/Hiiccet Degeri”
baglig1 altinda ele alinmistir.

1185 Razi, a.g.e., XXII/75.

1% Serahst, Ustl, 1/281; Amidi, el-fhkam fi Usiili’l-Ahkam, 1/147-148; Nesefi, Kesfii’I-Esrar, s. 18;
[bn Kudame, el-Mugni, XI/273; Zuhayli, Vehbe, Usilii’l-Fikhi’l-Isldmi, Dari’l-Fikr, Dimesk,
1407/1986, 1/427.
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netlige kavusturulmasi, sartlarinin olusturulmasi gibi konularda senedi sahih olan saz
kiraatler delildir. Bakildiginda her hangi bir ayetin anlasilmasi noktasinda sahabe ya
da tabiln kavli delil olarak kullanilirken, senedinde tek kalsa da kaynagi Hz.
Peygamber’e dayanan ve Kur’an olarak okunma ihtimali olan bir kiraatin delil olarak
kabul edilmemesi makul degildir. Hatta herhangi bir donemde bir fakihin Kur’an’da
dogrudan yer almayan bir konuyla ilgili, dinin sinirlar1 iginde bir takim karinelerden
yola ¢ikarak ictihadta bulunmasi, prensip olarak ulema nezdinde kabul gorirken saz
kiraatlerin en azindan bu seviyede goriilmemesi bize gore Islam’da din olarak
algilanan senet gercegiyle g¢elismektedir. Zira senetten yola ¢ikarak bu kiraatlerin
Nebi (as) tarafindan okunmus olabilecegi ya da boyle okuyan sahabeye misaade
ettigi gibi birkac ihtimal s6z konusudur. Bu ve benzeri ihtimallere gore bu 6zellikteki

kiraat dinde hiccettir.

Diger bir husus da saz kiraatlerden gikarilabilecek hiikiimlerin dinin temel
degerlerine aykiri olup olmamasi meselesidir. Sayet bir kKiraat sahih bir kiraatin ya da
herhangi bir &yetin manasiyla gelisiyorsa o takdirde elbette sahihe itibar edilir. Ancak
ozellikle bunlar1 delil olarak kullananlarin degerlendirmelerine bakildiginda hicbir
¢ozlm Onerisi Kur’an’la ¢elismemektedir. Dogrusu biz senedi sahih olan hicbir saz
kiraatin sahih kiraatlerle ya da ayetlerle gelisebilecegi kanaatinde degiliz. Kaldi ki,
bunlarin dinde hiiccet olmadigini iddia edenler bunlarin anlam yoniiyle Kur’an’la
celistiginden yola ¢ikarak degil, bunlarin ahad haber seviyesinde olmasindan yola

cikarak boyle bir kanaate varmislardir.

6.2. Tefsir Baglaminda Saz Kiraatlerin Degeri

Saz kiraatlerin fikhi konularda delil olarak kullanilmasina mesafeli duran
Razi bunlara tefsirinde yer verme konusunda daha rahat hareket etmistir. Usil olarak
0 kimi zaman bir ayette bulunan sahih ve saz kiraatlere yer verir, bunlar arasinda
degerlendirmede bulunur ve tercih ettigi kiraati gerekgeleriyle birlikte izah eder.
Kimi zaman bir ayeti kelime yapisi itibariyle agiklarken saz Kiraatleri sahit olarak
kullanir. Kimi zaman da sahih bir kiraati tekit i¢in saz kiraatlerden istifade eder.
Bunun gibi o bazen bazen bir ayetin anlam yelpazesini ifade etmek Uzere saz
kiraatlerden istifade eder, bazen birden ¢ok saz kiraate yer verir ve bunlar arasinda

tercihte bulunur, bazen de birden ¢ok kiraate yer verir ve bunlarmn tek tek kritigini
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yapar. Asagida yer alan ornekler lizerinden, onun bu tiir kiraatleri nasil kullandigini
daha somut bir sekilde gérme imkani olacak. Ancak bunun 6ncesinde bir cimleyle
Ozetlenecek olursa onun saz kiraatlere bakisini; ayetleri dilsel agidan tahlil etme ve

ayetlerin anlam alanin1 genisletme seklinde iki baglik altinda toplamak miimkiindiir.

7. Razi’de Saz Kiraat Ornekleri

Burada yer verecegimiz saz kiraat ornekleri, Razi’nin tefsirinden sirasiyla ya
da rastgele aliman Ornekler degildir. Bunlar, onun $az kiraatleri hangi amagla ve
hangi islupla kullandig1 konusunda bize fikir verecek kullanimlardir. Yoksa Razi
tefsirinde yizlerce saz kiraat 6rnegine yer vermistir. Ancak biitiin bu 6rneklere yer
vermenin, hem tezin sinirlarin1 asacagi ve hem de dogrudan tezin amacina hizmet
etmeyecegi kanaatindeyiz. Bundan dolay1 da her bir baglik altinda ilgili yetin dnce
varsa farkli sahih kiraatlerine sonra da saz kiraatlerine yer verilecek ve boylece saz
kiraatlerin hem gramer agisindan, hem de anlam agisindan ayetlere ne tiir katkilarinin

oldugu iizerinde durulacaktir.

7.1. Saz Kiraatin Ayetin Anlamimi Tekit Etmesi

Razi’nin kiraatleri kullanmadaki temel amaglarindan biri ayetlerin alanin
genisletmek ve ¢esitliligi artirmaktir. Bunun i¢in ¢ogunlukla sahih kiraatleri kullansa
da bir o kadar da saz kiraatleri kullanmistir. Mesela “43a Cnpllal L1187 ayetinde
gecen “<slal” kelimesini sahih kiraat imamlari bu sekilde okumustur. Razi bu
ifadeyi tefsir ederken 6nce nahiv kaidelerine atifta bulunarak “W¥” ile baglayan
climlenin, isti’naf (baslangi¢) ciimlesi oldugunu belirtmis ve ayeti genisge izah etmis,
devaminda ise “<elal” fiilinin miiteaddi (gecisli) olup olmamasina gore ayetin
kazanacagi anlamlar {izerinde durmustur. Buna gore sayet “celal” fiili miiteaddi ise
bu durumda ayetin manasi; “Her ne zaman simsek onlara bir yol aydinlatsa, onlar o
yolu tutarlar” seklinde olur. Bu takdirde mef’ul hazfedilmis olur. ikinci bir ihtimale
gore ise bu fiil “<ela” geklinde lazim (gegissiz) bir fiildir. Bu durumda ayetin
manas1 “Her ne zaman simsek parlarsa onlar onun 1518min diistiigli yerde yiiriirler”
seklinde olur. Razi dyetin bu ikinci manay1 da ihtiva ettigini ileri siirerken Ibn Ebi

Able’ye ait saz bir kiraati**® delil olarak kullanmlstlr.1189 Razi disinda Zemabhseri,

187 Bakara, 2, 17.
Y88 Dimyati, thafii Fiidaldi I-Beser, 11/380.
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Ibn Atiyye, EbG Hayyan, Kurtubi gibi bircok miifessir de benzer amagla séz konusu

saz kiraate yer Vermislerdir.1190

7.2. Sahih Kiraatin Saz Kiraate Tercih Edilmesi
Kiraatler arasinda tercihte bulunmak miifessirler arasinda farklilik arzeder.

Buna gore Kimi miifessirler sahih ve saz kiraatler arasinda tercihte bulunurken,**

kimileri aynm1 seviyede olan sahih kiraatler arasinda dahi tercihte bulunmazlar.'*?
Razi ise bazen seviyeleri ayni olan kiraat ¢esitlerine yer vermis, bunlar arasinda
tercihte bulunmus, bazen de sahih ve saz kiraat cesitlerinin her ikisine birden yer
vermis ve sonra da bunlardan sahih kiraatten yana tercihte bulunmustur. Dogrusu
sahih kiraat saz kiraat karsilastirmalarinda, bir tercih durumu s6z konusu oldugunda
nadiren saz bir kiraatin dil agisindan sahih bir kiraatten daha belig oldugunu ileri
stirmiis, bunun diginda biiyiik 6l¢iide sahih kiraatten yana goriis belirtmistir. Meseld,

Ot ¥ clalls 8 248555 0 ) by il GRS

ayetinde gecen a2 su & <l kelimesi sahih
kiraat imamlar1 tarafindan bu sekilde okunmustur. el-Yemani’den gelen saz bir
kiraate gore ise bu fiil “<»3” geklinde okunmugtur.™** Razi, Allah Teala’nin nicin
“ad 51 Al demeyip; bunun yerine a6 s & <l seklinde dedigine dikkat cekerek
konuya giris yapar. Buna gore bu iki ifade arasinda soyle bir farktan soz eder: © - <3
< ifadesi “onu izale etti, onu gotiirdii, gidici kildi” demektir. Meseld, sultan malini
alip beraberinde gotirdigiinde fiil bu sekilde kullanilir. Ayrica Razi, 42 s¢ad Ll
(Yusuf, 12/15) ve “Glale 4l JS cadldP” (Mii’minun, 23/91) ayetlerini, “w - ad”
fiilinin bu sekilde kullanildigina sahit getirir.

Sonug itibariyle ayetin manasi soyle olur: “Allah onlarin nurunu aldi ve

tutuverdi.” Bunu desteklemek uUzere de; “O’nun tutacagi seyi ondan sonra

11195

salwerecek olan yoktur. Seklinde bir baska ayeti delil olarak getirir. Razi boyle

1189 Razt, a.g.e., 11/83.

1190 Zemahseri, el-Kessdf, 1/192; Ibn Atiyye, el-Muharrarii’l-Veciz, 1/181; Kurtubi, el-Cami’ Ii
Ahkdami’l-Kur’dn, 1/213; EbQ Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 1/1212.

YL Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1/305; Ahfes, Medni’l-Kur’dn, 1/439; Taberi, Cami'u’l-Beyan, VI11/604-
605.

192 semerkandi, Bahru’1-UlGm, 1/357; Kurtubf, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1V/188; Eb( Hayyan,
el-Bahru’I-Muhit, 11/405. Sevkéni, Fethii’l-Kadir, 111/328.

1193 Bakara, 2/17.
194 Eb( Hayyan, a.g.e., 1/80; Zemanseri, el-Kesgdf, 1/154.
1% Fatir, 35/2.
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bir aciklamadan sonra cumhura ait sahih kiraatin, Yemani’ye ait saz kiraatten daha
belig oldugunu belirtir.*'* Aynmi sekilde Zemahseri de benzer goriise yer

Vermistir.1197

7.3. Saz Bir Kiraatin Sahih Kiraati Desteklemesi

Sahih ya da saz kiraatlerin fersle ilgili olan her bir vechi ya ayetle ya da
birbirleriyle iligkilidir. Bu tiir kiraatlere yer veren miifessirler, bu yolla ayetlere farkli
acilardan yeni anlamlar kazandirmay1 amaglamislardir. Bu ¢ercevede sahih ve saz
kiraatler anlam yoniiyle bazen ayetin anlamimi bazen de birbirlerinin tasidigi
anlamlar destekleyici nitelikte olurlar. Mesela “d ¢ioi (K e & Gl def Qa11o8
ayetinde gecen “ae! J& ifadesi sahih kiraat imamlarindan Hamza ve KisAl tarafindan
“sle) J&” geklinde okunmustur.1199 Bu okuyusa gore “J&” fiilinin faili Allah’tir. Geri
kalan sahih kiraat imamlar1 ise bu ifadeyi ayette gectigi sekliyle okur. Buna gore ise
fiilin faili “ " (gecip giden) olur.*?® Bunun disinda bu ifade A’mes, ibn Mes’ud
ve Ibn Abbas tarafindan “ae) J# seklinde okunmustur1201 ki ibn Mes’ud’un

mushafinda bu sekliyle yaleldlI‘.lZOZ

Razi ayetin anlamini1 6nce ¢ogunlugun kiraatine gore agiklar. Buna gore Allah
Tedld’nin 6ldiirmesi ve diriltmesi miisahede yoluyla o kimseye belli olunca o da;
“Biliyorum ki Allah, her seye kadirdir” demistir. Sonra da Hamza ve Kisai’ye ait
kiraatin ayete kazandirdigi anlam iizerinde durur. Razi bu kiraatin ortaya ¢ikardigi iki
farkli anlamdan bahseder. Birincisi, olayin sonunda kisi kendi kendine emir verir ve
“Bil ki, Allah her seye kadirdir.” der. Bu agiklamaya gore “J&” fiilinin faili biitiin bu
olaylara sahit olan kisidir. Ikinci yoruma gére ise “J&” fiilinin faili Allah Teala’dur.
Razi bu tevilin daha dogru oldugunu belirtir ve bunu desteklemek {lizere A’mes ve
ibn Mes’ud’dan gelen sdz bir kiraati delil olarak kullamr.'*® Razi gibi basta

Zemahseri olmak (izere, Taberf, ibn Atiyye, Eb( Hayyan gibi bircok mifessir Hamza

1% Razt, a.g.e., 11/83.

Zemabhseri, a.g.e., 1/193;

11% Bakara, 2/259.

19 {pnii’l-Cezeri, en-Negr, 11/174.

1200 Bl Al el-Farist, el-Hiicce i 'I-Kurrdi’s-Seb ‘a, 11/288; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/174.
1201 jbn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 23.

1202 o|-Hatib, Mu’cemu’l-Kirdat, 1/375.

1203 Razl, Mefatihu I-Gayb, V11/39-40.

1197
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ve Kisai’nin kiraatlerini desteklemek iizere A’mes ve Ibn Mes’ud’a ait saz kiraati

kullanrmslatrdlr.1204

7.4. Saz Bir Kiraatin Sahih Bir Kiraatten Daha Belig Goriilmesi

Razi’nin kiraatte en c¢ok istifade ettigi kaynaklarin basinda Zemahseri’nin
tefsiri gelir. Gerek ondan ve gerekse baskalarindan aldigi1 her bilgiyi kendi kriterleri
dogrultusunda tetkik eden Razi kiraatler konusunda da ayni yontemi takip etmistir.
Ozellikle bazi sahih kiraatlere karsi, sdz isnadinda bulunmasi dolayisiyla
Zemahseri’yi tenkit etmistir2>> ki Eb(i Hayyan ve AlQsi gibi baz1 miifessirler benzer
gerekceyle Zemahseriyi elestirmislerdir.”®® Bununla birlikte bazen de herhangi bir
miidahalede bulunmadan Zemahseri’ye ait kimi rivayetleri aynen almistir. Mesela, &)
Glae gl 1331207 ayetinde gegen “—ac” kelimesi sahih kiraat imamlari tarafindan bu
sekilde okunmustur. Bu kelimenin birden ¢ok saz kiraati vardir. Kelimeyi Ali b. Ebi
Talib, Abdurrahman es-Stilemi, Eb{’1-Aliye, Isa ibn Miksem ve ibn Ya’mer, “w5&e”
seklinde okumuslar;'*® Abdurrahman es-Stilemi “—lac” seklinde okumustur.*?*®
Razi 6nce sahih okuyusa gore ayeti agiklar, sonra da bu kelimenin daha ileri seviyede
bir anlama karsiik gelmesi i¢in “<lae” geklinde seddelenerek saz seklinde
okundugundan bahseder. Bu soyledigini delillendirmek igin de Zemahseri’den
nakilde bulunur ki el-Kesgdf sahibi konuyla ilgili sdyle bir degerlendirme yapmuistir:
“Bu kelime seddeli ve seddesiz olarak okunur, ama seddeli olan digerinden daha
beligdir. Nitekim Allah Teala bir ayette; “I & | Sas Sa3” (Onlar biiyiik bir hileye

1210 geklinde buyurmustur.” Zemahseri bu ayeti “wlae” seklindeki saz bir

1211

giristiler.)
kullanima sahit olarak getirmistir.

Razi’nin bu ve benzeri yerlerde yaptigi nakillerle ilgili sayet herhangi bir

degerlendirmede bulunmamigsa bu durum onun bu konuda Zemahseri’yle ayni

1204 Taberi, Cami'u’l-Beyan, I11/31; Zemahseri, el-Kessdf, 1/296; ibn Atiyye el-Muharraru’l-Veciz,
11/414. EbQ Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 11/296;

1205 Razt, a.g.e., 11/19-20.
1208 Ep( Hayyan, a.g.e., IV/230; AlQsi, R0/u '1-Meani, VI11/33.
1207 5ad, 38/5.

1208 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 11/398; ibn Cinni, el-Muhteseb, 11/230; ibn Haleveyh, a.g.e., s. 129;
Zeccac, Medni’l-Kur’an, 1V/321; Eb( Hayyén, el-Bahru’I-Muhit, VV/385.

1209 o]-Hatfb, a.g.e., VII1/81.
1210 Nuh, 71/22.
1211 7emahserd, el-Kegsaf, 111/360.



303

fikirde oldugunu gosterir. Buna gore yukaridaki drnekte o, tipki Zemahseri gibi; saz
bir kiraatin, cumhura ait sahih bir kiraatten daha belig oldugu gérﬁsﬁndedir.1212
Dogrusu Razi bu ve benzeri kullanimlarda saz bir kiraatin dil agisindan daha belig
olduguna katilsa da bundan hareketle, hicbir yer de sahih bir kiraate elestiri
getirmemistir. Bu anlamda O, Zemahseri’den farkli bir anlayisa sahiptir. Zira
Zemahseri sahih ve saz kiraat karsilastirmalarinda, ¢ogunlukla sahih kiraatlerden
yana tercihte bulunsa da bazen saz bir kiraati sahih kiraate tercih eder ve gramer
acisindan sahih bir kiraatin hatali oldugunu ileri siirer.”*** Razi ise onun bu gibi

fikirlerine siddetle karsi c;lkar.1214

Dolayistyla Razi, ornekte oldugu gibi bazi saz
kiraatlerin sahih kiraatten daha belig oldugunu kabul etse de higbir zaman sahih

kiraatlere elestiri getirmemistir.

7.5. Saz Bir Kiraatin Siirle Desteklenmesi

Ayetlerin anlamini desteklemek i¢in farkli kaynaklardan istifade eden Rézi bu
amacla bazen Arap siirine de miiracaat etmistir. Bu anlamda sahih bir kiraatin
anlammi kuvvetlendirmek ya da dil agisindan bdyle bir kiraatin sahih oldugunu
desteklemek icin siiri kullananan®**® Razi, bu yonteme saz kiraatleri tahlil ederken de
bagvurmustur. Meseld, 2% agis Ald &2 ayetinde gecen “aii kelimesi cumhur

1217 {bn Mes*ud’den gelen saz bir kiraate

1218

tarafindan, hemzenin meddiyle okunmustur.

s

o o>

gore ise bu kelime “aiuial” seklinde okunmustur.”**® Razi, ibn Mes’ud’a ait bu saz

kiraati Zemahseri’den aynen nakletmistir. Buna gore “~isusi ifadesinde bulunan iki
“sin” harfinden biri, 1’lal kaideleri geregi hazfedilir ve fiil “aial” sekline doniisiir.
Bu sekildeki bir kiraatin dil agisindan dogrulugunu teyid i¢in de Zemahseri sdyle bir
siire yer verir: (w55 43l (%4 43 (,2al “Kadmlar onu farkettiler; ancak ona, biiyiiklenerek

ve kibirlenerek, gozlerinin ucuyla bakiyorlar”.***® Dirayet tefsir ekoliine mensup

1212 Razt, a.g.e., XXVI/178.

1213 Zemahserd, a.g.e., 1/493.

1214 Razl, a.g.e., 1X/163-164.

1215 Razl, a.g.e., XI11/7-8.

121 Nisa, 4/6.

1217 o|-Hatib, Mu’cemu’l-Kirdat 11/18.

1218 Ferra, Medni’'l-Kur'dn, 1/257; ibn Atiyye, el-Muharrarii’I-Veciz, 111/499.
1219 7emahserd, a.g.e., 1/502; Razi, Mefditihu 1-Gayb, 1X/197.
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miufessirlerden Zemahseri, Eb( Hayyan gibi daha baska miifessirler de sdz bir kiraate

sahit getirmek lizere siirden istifade etmislerdir.1220

7.6. Saz Kiraatlerin Tenkit Edilmesi

Razi tefsirinde saz kiraatlerden ¢ok yonlii olarak istifade etmis olsa da, bu
durum daha ¢ok ayetlerin anlamlarin1 zenginlestirme, sahih kiraatleri tekit etme gibi
konularda olmustur. Yoksa o Ozellikle saz kiraatlerin fikhi konularda delil olarak
kullanilmast hususunda son derece kati bir tutum sergilemistir. Razi’nin saz
kiraatlere karsi elestirel yaklasiminin ikinci sebebi ise bu tiir kiraatlerin kimi yerde
sahih kiraatlere muariz olmasidir. Buna gore sahih ve saz kiraat karsilastirmalarinda
herhangi bir tezatlik s6z konusu oldugunda Razi her zaman sahih kiraatten yana tavir
koymus ve sdz kiraatleri tenkit etmistir. Meseld, Ll Wi x4 2] Cysalal 51221 ayetin
gecen “cpallall 5 kelimesi cumhur tarafindan bu sekilde okunmustur.’??? Buna gore
“Oallall 9 kelimesini tefsir eden gizli bir fiil s6z konusudur ki bu da “osldall &ada3”
seklinde takdir edilmistir.}?*
Abdullah b. Mes’ud bu kelimeyi “cwdUalls” geklinde okumustur.”*** Bu durumda

ayetin takdiri “sel 3! adlall 32)” geklinde olur. Abdullah b. Ziibeyr ve daha

Bu kelimenin iki farkli sekilde de saz kiraati vardir.

baskalar1 ise bu kelimeyi “0s<alls” seklinde okumuslardir.?® Bu okuyusa gore
“0sallall 9 kelimesi mabteda ondan sonraki ciimle ise haberdir. Ferrd, Mekki ve Ebl

Hayyan béyle bir okuyusun céiz oldugunu belirtmislerdir.**®

Razi ise meseleye iki agidan bakmustir. Birincisi sahih okuyusa gore ayetin
anlami iizerinde durmus ve konuyu dogrudan kaderle irtibatlandirmustir. ikincisi
Zeccac’a atifta bulunarak “oxldall s kelimesinin mansub oldugunu buna gére oncesi
ve sonrasiyla dyetin csallall Chays ddes; S sl 0o Jix seklinde takdir edilmesi

1227

gerektigini belirtmistir.”*"" Razi bu asamadan sonra yukarida verilen saz kiraatlerden

Abdullah b. Ziibeyr’e ait olan kiraate yer verir ve bununla ilgili sOyle bir

1220 7 emahserd, a.g.e., 1/262; Eb( Hayyan, el-Bahru I-Muhit, 111/363.

1221 nsan, 76/31.

1222 Ep{1 Hayyan, a.g.e., VI11/393.

1223 7 emahserd, a.g.e., 111/301; Eb( Hayyan, a.g.e., VI1/402.

1224 Tabert, Cami’u’l-Beyan, XXI1X/140; ibn Atiyye, el-Muharrarii’I-Veciz, XV/255.

1225 jbn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 167.

1228 Ferra, Medni’I-Kur'dn, 111/220; el-Hatib, Mucemu ’/-Kirddt, X/231; Eb( Hayyan, a.g.e., VI11/393.
1227 7eccac, Medni’l-Kur'dn, VI264.
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degerlendirmede bulunur: “Bu, tercih edilecek bir kiraat degildir. Ciinkii bdyle
okunmas1 durumunda “cxdUall 5 kelimesi, “sLi (» JA%” ciimlesine atfedilmis olur ki,
isim clmlesinin fiil ciimlesine atfedilmesi yerinde degildir. Réazi devaminda
kelimenin merfu seklindeki sdz okuyusu ile Gsaldall 5 aad &8 oL oa (3318 ayetinde
yer alan “0sldall 5 seklindeki sahih kiraatin karsilastirmasina yer vermis ve bu sahih
kiraatteki “0sUall 9 kelimesini kendisinden sonra, mansub edecek bir fiilin
olmadigimmi dolayisiyla s6z konusu sahih kiraatin buradaki saz kiraate sahit
olamayacagini belirtmistir. Burada ise “caellall s kelimesinden sonra gelen “agl 2217
cumlesinin takdir edilen nasbedicinin ne olduguna delalet etmektedir ki o da * =
fiilidir.***

Goriildugii iizere Razi bir yandan sahih kiraatin dogru oldugu yoniinde
aciklamalarda bulunurken diger taraftan buna muariz olan sdz kiraati bir takim
delillere dayanarak tenkit etmistir. Razi gibi Zeccac da “u sl 5 geklindeki kiraati
elestirirken,’?®® Razi’nin nakillerde en ¢ok kendisine basvurdugu Zemahseri mevcut
sdz kiraatlere yer vermis, bunlar1 tahlil etmis ancak herhangi bir elestiri de
bulunmams,’?** Beydavi ise “0s<ldll s seklinde bir kiraatin oldugundan bahsetmis,

fakat bir degerlendirme yapmamuistir.'?*2

7.7. Saz Kiraatlerin Aynen Nakledilmesi
Réazi eserine aldig1 kiraatlerle ilgili, anlam ya da dil baglaminda
degerlendirmelerde bulunurken, bazen de kendisinden nakilettigi kaynaktan aynen

aktarir ve herhangi bir degerlendirme yapmaz. Bu anlamda kimi zaman sahih bir

kiraati “i_#"12% seklinde bir fiille okuyanlarina isnad eder, bazen de “ }” mechul

fiiliyle bunlar1 herhangi bir isim belirtmeksizin zikreder'®* ki benzer bir uygulamay1

sz kiraatleri naklederken de yapmustir. Meseld, cialiall iilee 3 154l opall 20323

TR RL)

ayetinde gegen “_<as” fiili, Hz. Peygamber’e hitaben cumhur tarafindan bu sekilde

1228 Sura, 26/8.

1229 Razl, a.g.e., XXX/263.

1230 Zeccac, Medni’I-Kur’dn, \V1264;
1231 7 emahserd, el-Kessdf, V1/285.
1232 Beydadi, Envarii t-Tenzil, V/273.
1233 Razi, a.g.e., 1/129.

1234 Razi, a.g.e. 11/60.

1235 Bakara, 2/5.
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TRk

okunmustur.*?*® Zeyd b. Ali ise bu fiili “,suy” seklinde mechul emir olarak

okumustur.®®" Razf ayette gecen emir fiilini nahiv agisindan ele almig ve bunun atif
vaviyla nereye matuf oldugu {izerinde durmustur. Meselenin anlasilmasinda dilsel
¢oziimlemelere yer veren ve ii¢ farkli ihtimalden bahseden Razi bunlardan birini de

“ y%5” seklindeki saz bir kiraate dayandlrmlstlr.1238

Normalde yer verdigi saz kiraat
ornekleriyle ilgili bir degerlendirmede bulunan Razi burada herhangi bir

degerlendirme ya da nitelemede bulunmamis, saz kiraati aynen nakletmistir.

Razi bazen de saz bir kiraati isim vermeden “i_8 okundu seklinde mechul
sigastyla kullanmis ve yine herhangi bir degerlendirmede bulunmamistir. Meseld, &b
B 5l s 8 g 1239 ayetinde gecen “Yla 2#” kelimesi sahih kiraat imamlar tarafindan
bu sekilde okunmusken, kelime farkli sekillerde saz kiraat olarak da tokunmustur. Bu
kelimeyi Budeyl Ibn Meysere “Yls &7 seklinde;***° ibn Muhaysin = “Y\& %
seklinde;"* ikrime “Yls 3% seklinde;"**? Eb( Miicellez “>a % seklinde;™** Kisaf ise
“34 %8 seklinde’®** okumuslardir. Razi yeti tahlil ederken alti mesele bashigiyla ele
almis ve her bir meselede konunun bir yoniine agiklik getirmistir. Birinci meselede,
isim vermeksizin “¥Y& )&, “Y&% ve “JA%” seklinde ii¢ farkli kiraate yer vermis,
fakat bunlarla ilgili herhangi bir degerlendirmede bulunmamustir.** Dogrusu sahih
kiraatlerde de ornekleri goriilen bu uygulamanin hangi amagla yapildig ile ilgili net
bir sey sdyleme imkénina sahip degiliz. Ancak tefsirin usliibu dikkate alindiginda
onun bu tiir nakillere yer vermis olmasi birka¢ sebebe baglanabilir. Birincisi bu
rivayetler ilgili ayete dil ya da anlam agisindan bir katki saglanmustir. Ikincisi ise
bunlar herhangi bir ayet ya da sahih bir kiraate muariz olmamislardir. Esasinda Razi,
yukaridaki orneklerde goriildiigii lizere normal sartlarda $az kiraatleri tenkit etmemis

ancak ne zaman ki ayet ve sahih kiraatlere aykiri bir durum ortaya ¢ikmig o zaman

1236 Zemahserd, a.g.e., 1/197.

1237 Eb() Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 1/110.

1238 Razi, a.g.e., 11/138.

1239 Bakara, 2/239.

1240 {bn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 21.

1241 fbn Haleveyh, a.g.e., a.y.; Taberi, Cami u’l-Beyan, 111/355.

1242 bn Haleveyh, a.g.e., s. 21; Taberi, a.g.e., 111/355; Eb(i Hayyan, a.g.e., 11/243.
12%3 fbn Atyye, el-Muharrarii’I-Veciz, 11/336; Eb(i Hayyan, a.g.e., 11/243.

1244 7 emahgserd, a.g.e., 1/285; Eb( Hayyan, a.g.e., 11/234.

129 Razi, Mefitihu’I-Gayb, V1/165.
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elestiride bulunmustur. Sonug itibariyle o, sadece kiraatlerle ilgili degil bazen de
bircok yoniiyle istifade ettigi Zemahseri’den de bazi nakilleri aynen almis ve higbir
miidahalede bulunmamuigtir.*?*® Dolayisiyla Razi, bir zenginlik olsun diye kimi saz

kiraatleri aynen eserine almigtir diyebiliriz.

7.8. Miidrec Kiraatlere Yer Verilmesi

Bilindigi tizere miidrec, gercekte kendisiyle Kur’an’in okundugu bir kiraat
degil, ayetin agiklamasi seklinde ortaya ¢ikan tefsiri ilavelerdir. Diger tefsir ekolleri
gibi dirayet tefsir ekolu ve bu ekol icinde de Razi nakil degeri olan bu birikimden
onemli Ol¢lide istifade etmistir. Esasinda miidrecler kiraatlere gOre ayetlerin
anlasilirhgina daha somut katki saglamislardir. Zira kiraatler daha ziyade dile
kolaylik olmas1 maksadiyla lafiz agirlikli farkliliklar iken, miidrecler dogrudan bir
ayetin ya da bir ifadenin agikliga kavusturulmasi agisindan ortaya konmus
ilavelerdir. Dolayisiyla biiyiik ¢ogunlugu sahabeye ait olan bu rivayetlere Razi de
tefsirinde yer vermistir. Mesel3, s &l &b Aadl e-’ ﬁ'jiﬁlzn ayetinde kendisine
tapimilan putun yakilacagindan bahsedilmektedir. Miifessirler arasinda bu putun
mahiyeti ile ilgili iki goriis tartisiimustir ki,"**® Razi de konuyu bu yénleriyle ele

almistir.

Birincisi “4¥3a3 ifadesiyle s6z konusu putun cehennemde yakilmasi murad
edilmistir. Aslinda bu durum buzag1 heykelinin, et ve kemik olduguna delalet eden
seylerden birisidir. Ciinkii altinin ateste yakilmasi1 miimkiin degildir. Razi akabinde
buna delil olmak iizere Siiddi’den sdyle bir nakilde bulunmustur: "Hz. Musa o
buzagimin kesilmesini emretti. Buzagi kesildi ve ondan kan akti. Sonra onu yakt1 ve
kiiliinii goge savurdu." Buraya kadar, yakilacak olan putun et ve kemikten ibaret bir
canli oldugunu ispat etmeye calisan Razi bu goriislerini desteklemek iizere Ibn

Mes’ud’dan rivayet edilen “aiazhi seklindeki miidrec bir kiraati de delil olarak

1246 Adigiizel, Mehmet, Kiraatler A¢isindan Fahreddin Razi, S. 68.
1247 Taha, 20/97.

1248 Zemahseri, Ebii Hayyan, Beydadi, Kurtubi gibi birgok miifessir, putun mahiyeti ile ilgili
goriiglerini ayetteki sahih, sdz ve miidrec kiraatlere dayandirarak ortaya koymuslardir. Genis bilgi i¢in
bkz. Zemahseri, a.g.e., 1V/107; Eb0 Hayyan, a.g.e., VI/207; Beydadi, Envéar:i’s+Tenzil, 1V/37;
Kurtubf, el-Cami’ Ili Ahkdami’I-Kur’dn, XI\V/132.
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kullanmigtir. Buna gore ayetin anlami sdyle olur: “ Biz onu kesecegiz ve cayir cayir

yakacatg‘glz.”lz“g

R4z} ikinci degerlendirmesinde ise “4)21” fiilinden kastedilenin 4%l
oldugunu belirtmistir. Bu fiil, birisi bir seyi egelediginde kullanilir. Bu da o
buzaginin et ve kemige doniisemedigini gosterir ki esasinda et ve kemigin
egelenmesi olacak bir sey degildir. Devaminda Razi konuya birinci degerlendirmesi
ile ikinci degerlendirmesini telif edecek bir yaklasimda bulunmustur. Buna gore
aslinda buzagi et ve kemikten idi. Sonra kesildi, kemikleri parca parga edilebilmesi
icin ege ile torpiilendi. Dogrusu Ayetin “4aB333” ye “ad A seklinde baska sahih
kiraatleri olsa da, cogunlugun “4 ¢ seklindeki kiraati bu manaya daha uygundur.
Razi bu goriislerini desteklemek iizere ise; Eb( Ca’fer ve ibn Muhaysin’a ait, “onu
egeledik” manasina gelen “4%” geklindeki sdz bir kiraati™®® delil olarak

kullanm1st1r.1251

Goriildigi tizere Razi bir yandan ayette kastedilen manayi delillendirmek
lizere miidrec bir kiraati kullanmis, diger bir goriisiinii desteklemek {izere hem sahih
bir kiraati ve hem de bunu destekleyen saz bir kiraati kullanmistir. Aslinda biitiin
bunlar gostermektedir ki, Raz1 ayetleri tiim yonleriyle agikliga kavusturabilmek igin
ne zaman neye ihtiyag duymussa ondan istifade etmistir. Bu, ¢ogunlukla sahih

kiraatler olmakla birlikte bazen saz bir kiraat bazen de miidrec bir kiraat olmustur.

8. Degerlendirme
Tarziyla, tefsir ilmiyle dogrudan ilgisi olan ya da olmayan nice konularin

ayetlerle irtibatin1 saglamasiyla,

Razi, kendinden 6nceki donemin, misbet ve dini ilimlerine tefsirinde genisce
yer vermistir. Bu yoniiyle ¢ok zengin bir igerige sahip olan tefsirinden, hem dirayet
ve hem de diger tefsir ekollerine mensup miifessirler istifade etmislerdir. Hatta
bunun da 6tesinde o, kelam ve fikha dair birgok meseleyi tahlil etmis ve hiikiimlerde
bulunmustur. Bu itibarle onun eserinden sadece miifessirler degil keldm, fikih gibi

diger alanlara mensup arastirmacilar da faydalanmistir.

1299 Razl, Mefatihu’l-Gayb, XX11/112.
12%0 e|-Hatib, Mii cemii’I-Kirddt, VI1494.
1251 Razl, a.g.e., XX11/113.
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Kiraatler konusu da Razi’nin {izerinde durdugu konulardan biridir. Onun bu
konudaki en dnemli 6zelliklerden biri; sahih kiraatler konusunda son derece hassas
olmasidir. Dogrusu akli ve reyi her konuda sonuna kadar igleten Razi bu konuda,
nakli her seyin {istiinde tutmustur. Bu anlamda ona gore sahih kiraatlerin, bunlar
yorumlama, bunlardan bir takim sonuglar ¢ikarma gibi uygulamalar disinda higbir
sekilde elestirilmesi uygun degildir. Hatta bodyle bir seyin dogrudan vahyin
elestirilmesi anlamina gelecegini belirtmistir. Buna gore kimi dilcilerin ki bunlar
iginde temel kaynaklarindan biri olan Zemahseri de dahil olmak iizere, bazi sahih

kiraatleri elestirmelerine tepki gostermis ve bunlara cevaplar vermistir.

Sahih kiraatler konusundaki bu kati tutumuna ragmen, gerek diger konularda
ve gerekse kiraatler konusunda her meseleyi kendi mecrainda enine boyuna tahlil
etmis ve tartismistir. Buna gore kiraatler konusunda verdigi tepkilerin tamamini 6nce
bir takim akli ve nakli delillerle agiklamis ve sonrasinda elestirilerde bulunmustur.
Bunun en agik 6rneklerinden biri de saz kiraatler konusunda yasanmistir. Soyle ki,
onun sahih kiraatlere kars1 asir1 hassasiyeti dogal olarak saz kiraatlere kars1 bakisin
da etkilemistir. Bu baglamda Razi, dini konularda saz kiraatlerin delil olarak
kullanilmasini, bir sekilde Kur’an’in tahrif edilmesine sebep olabilecek bir neden
olarak gérmiistiir."*? Buna ilaveten herhangi bir sekilde sahih bir kiraatle saz bir
kiraat dil ya da anlam yoniiyle kars1 karsiya gelirse biitiiniiyle sahih kiraatten yana
tavir koymus ve saz kiraatleri elestirmistir. Fakat bu iki durum haricinde o, saz

kiraatlerden ¢ok yonlii olarak faydalanmistir.

Razi’nin saz kiraatleri kullanma bi¢imi ve kullanma miktar1 gbz Oniinde
bulunduruldugunda, onun bu tiir okumalar: tefsirin temel kaynaklarindan biri olarak
degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir. Aslinda bunun ispati i¢in yukarida numune
olarak verilen ornekler yeterlidir. Zira burada numune olarak verilen 6rneklerin
onlarcasi onun tefsirinde mevcuttur. Kullanilan saz kiraatlerin miktarinin yaninda,
Razi bunlar1 kimi ayetleri agiklama, ayetlere anlam ¢esitliligi kazandirma, ayetleri ve
sahih kiraatleri tekit etme gibi daha pek c¢ok agidan kullanmigtir. Diger taraftan o,

yeri geldiginde saz kiraatleri elestirmekten de geri durmamistir. Bu anlamda

1252 Razl, Mefatihu’I-Gayb, X1/227.
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yukaridaki iki sebebe ilaveten Razi, bazi siz kiraatlerin Arap dilinde zayif olmasi, >

bazilarinin  alimlerce makbul g(‘erImemesi,1254 bazilarinin sahabe tarafindan

1255

okunmamasi gibi sebeplerden dolayr da zaman zaman saz kiraatleri tenkit

etmistir.

Réazi’nin saz kiraatleri elestirmesi kadar, dogrusu onun da elestiriye agik
goriisleri olmustur. Mesela saz kiraatlerin dini ya da fikhi konularda delil olarak
kullanilmasimin Kur’an’in tahrifine kap1 aralayacagi yaklasimi kanaatimizce asir1 bir
tepkidir. Bir kere bu tiir okumalar uydurma kiraatler degildir. Dolayisiyla bunlar her
ne kadar tevatur derecesine ulasamamis olsalar da senedle Hz. Peygamber’e ya da
sahabeye dayanan kiraatlerdir. Buna gore, nasil ki senet itibariyle bu 6zellige sahip
hadis, tefsir gibi bilgiler yeri geldiginde delil olarak kullanilmakta, dolayisiyla bunlar
da belli sartlarda delil olarak kullanilabilirler ki, 6zellikle ¢ogu Hanefi ve Hanbeli

fukasi bunlar delil olarak kullanmislardir.

Ikincisi Razi kimi siz kiraatleri yorumlarken, kendisinde olusan kanaate
uymamasi sebebiyle bunlari elestirmistir. Halbuki onun elestirdigi bazi saz kiraatleri
Ferrd, Zeccéc, Zemahseri, Eb0 Hayyan gibi bircok mifessir; ayetlerin baglamina
uygun olarak yorumlamuslardir.***® Buna gore, siz kiraat ya da hadis gibi kaynag
senede dayanan bilgilerin tenkit edilmesi dogru bir yaklasim degildir. Kanaatimizce
burada takip edilmesi gereken en uygun yol, tercih yontemini kullanmaktir. Buna
gOre saz bir kiraat, dyete ya da sahih kiraatlere herhangi bir agidan muvafiksa,
miellifimizin de yaptig1 gibi bunlardan sonuna kadar istifade edilmelidir. Sayet
bunlar arasinda tam bir uyum yoksa elbette sahih kiraatler tercih edilmelidir. Ugiincii
olarak, sayet miifessire gore bazi saz kiraatler kimi ayet ya da sahih bir kiraatlerle
tezat olusturursa, bu takdirde bunun diger &limlerce nasil yorumlandigini aragtirmak
ve bunlardan istifade etmek gerekir. Buna ragmen tatmin edici bir sonuca

ulagilamazsa bu durumda ayet ve sahih kiraatlerle ayete agiklik getirilir, saz kiraat ise

1253 Razl, a.g.e., V/139.
1254 Razi, a.g.e., VII/205.
12% Razi, a.g.e., 1X/68.

1256 Ferra, Medni’l-Kur’an, 1/200; Zeccic, Medni’l-Kur’dn, 1/386; Zemahseri, el-Kegsdf, 1/536; EbQ
Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 11/420.
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gindeme alinmaz. Bize gore, yorumlanamayan bir kiraati elestirmek yerine giindeme

alinmamasi ve bunlarin baska arastirmacilara havale edilmesi daha uygundur.

Il. ANLAMLA iLiSKiSi BAKIMINDAN SAZ KIRAATLER

Yedi harf ruhsatiyla birlikte, Kur’an’in farkli sekillerde okunmasi iimmet i¢in
bliyiik bir rahmet olmustur. Verilen ruhsatin temel vurgusu oncelikle telaffuzla
iliskilendirilse de Arap dilinin 6zelliginin bir sonucu olarak meydana gelen her bir
farkli kiraat ayn1 zamanda anlamda da bir takim degisikliklerin meydana gelmesine
sebep olmustur. Fakat bu degisikliklerin smirlari, ucu agik bir sekilde insanlara
birakilmis degildir. Buna gore kiraatlerle ilgili her sey senede baglanmis ve higbir
sekilde bunun disina ¢ikilmamigtir. Bu baglamda konuyu ele alan alimler; anlami

dikkate alarak degil, kiraatleri dikkate alarak anlam tizerinde durmuslardir.

Daha once kiraatlerin anlamla iliskisi konusu sahih kiraatler baglaminda ele
alimmig ve burada konu temelde iki baglik halinde incelenmisti. Dogrusu bu
siiflandirma saz kiraatler i¢cin de gegerlidir. Buna gore tipki sahih kiraatlerde oldugu
gibi saz kiraatler de anlamla iliskisi bakimindan fers ve usul seklinde iki kismi

1257 Bunlardan fers, anlamla ilgili olani kismi, usul ise sesle ilgili olan kismu

ayrilir.
karsilar. Bu gergevede ayetlerdeki saz okumalar kimi zaman nahiv ya da sarfla ilgili
olur ki bu durum dogal olarak ayetin kelime yapisinin degismesine sebep olur.
Ayetlerdeki kelime yapis1 degisince, buna paralel olarak ayetlerin anlanu da degisir.
S6z konusu farkli okumalar bazen usul ilgili olur. Bu ise, harfin uzatilmasi1 ya da

kisaltilmasi, inceltilmesi ya da kalinlastirilmasi gibi sesle sinirlt olan bir degisikliktir.

Bu ise ayetin anlamina etki etmez.

Esasinda gerek tefsirlerde ve gerekse saz kiraatlerle ilgili miistakil eserlerde,
anlamla iliskisi olan ve olmayan saz kiraatler ¢ok genis bir hacme sahiptir. Zira
Fatiha’dan Nas Sdresi’ne kadar her bir shrede, Ozellikle de uzun sdrelerde onlarca
sdz kiraat ornekleri mevcuttur. Bu anlamda sayet bir karsilastirma yapilacak olursa,

saz kiraat miktar1 sahih kiraat miktarindan daha fazladir. Biz de bu durumu dikkate

1257 Fers ya da fersii’l-hurif: Kelimede hareke veya harf degisikligi ile veya kelimenin yanindakiler ile

yer degistirmesi (takdim-te’hir) seklinde olusabilecek farkliliklar ihtiva eder. Bkz. Ibnii’l-Cezeri, en-
Nesr, 11/1206 vd. Us(l I-huruf ise,
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alarak konuyu fers ve usul seklinde iki ana baslik altinda ele alacagiz. Her bir alt

baslikta ise konuyu somutlastiracak bir ya da birkag¢ 6rnege yer verecegiz.

A. Anlama Etki Eden Saz Kiraatler

Anlamla ya da fersle ilgili olan bu kisim konunun temelini olusturur.
Normalde sahih kiraatlerin biiyiik bir kismi usulle ilgili iken, saz kiraatlerde durum
farklidir. Zira saz kiraatlerde fers, usule nispetle daha fazla bir yekiin teskil eder.
Bundan dolay1 da miifessirler, biiyiik oranda saz kiraatlerin fers kismina eserlerinde
yer vermislerdir. Dogrusu etki bakimindan 6nemli olan da bu kisimdir. S6yle ki bir
ayetin okunmasi sirasinda sahih ya da saz kiraat baglaminda usulle ilgili bir kurala
ridyet etmek ya da etmemek tecvid ilmi icerisinde miitalaa edilecek bir konudur.*?®
Mesela Asim’m kiraatine gore meddi muttasilin meddi vaciptir. Bir kimsenin okuma
esnasinda buna ridyet etmesi Kur’an adabi agisindan giizel bir seydir. Ancak buna
dikkat edilmedigi takdirde bu durum ayetin anlaminda bir degisiklik olmadigindan
dolay1 herhangi bir cezai miieyyideyi gerektirmez. Bu baglamda saz kiraatlerin usulle
ilgili olan kismina ridyet edilmesi ya da edilmemesi, adabin 6tesinde bir etkiye sahip
degildir. Bu gerceklikten hareketle, saz kiraatlerin usul kismi alimlerin gindemini
mesgul etmemistir. Ancak fersle ilgili olan kisim sadece miifessirlerin degil biitiin
ulemanin giindemine gelmis, tartisilmis ve giindem olusturmustur. Dolayisiyla biz de
bu durumu dikkate alarak daha ¢ok saz kiraatlerin fersle ilgili olan kismina yer

verdik. Buna gore fers yoniinden $az kiraatler iki kisma ayrilir.

1. Nahiv Yontinden

Kiraatlerin Arap diline uygunlugu temel kabul edilen ii¢ sarttan biridir.
Dogrusu bu durum siz kiraatler acisindan da son derece dnemlidir. Oyle ki, basta
dilci mifessirler olarak da nitelendirilen Ferrd, Ahfes, Taberi Zemahseri gibi kimi
alimler saz kiraatleri degerlendirirken 6zellikle isin bu yoniine agirlik vermislerdir.
Buna gore saz bir kiraat nahiv agisindan Arap dili kaidelerine uygunsa ¢ogu alim

bunlardan istifade yoluna gitmis, ancak bu 0zellige sahip degillerse tenkit

1288 Kur’an’in okunmasi en faziletli ibadetlerden biri olarak kabul edilirken, bunun nasil okunmasi
gerektigi de belli kaideler baglanmistir. Bunun i¢in de temelleri sifahi doneme dayanan; kiraat ve
tecvid adiyla iki ilim ortaya cikmistir. Bkz. Oge, Ali, “er-Ri’aye li-Tecvidi’l-Kira’e ve Tahkiki
Lafzi’t-Tilave” SUIFD, 32, 2011(Giiz Dénemi), s. 277-286.
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edilmislerdir. Hatta bu ilkeden hareketle daha dnce 6rneklerde goriildiigli tizere kimi
saz kiraatler, sahih kiraat seviyesinde ya da ondan daha belig goriilmislerdir.
Dolayisiyla herhangi bir sdz kiraatin nahiv agisindan Arap dili Kkaidelerine

uygunlugu, bunlarin degeri ve kullanimi agisindan 6nemli bir husustur.

Nahiv yonlnden saz kiraat g¢esitlerini ti¢ farkli baslik halinde ele alacagiz.
Bunlar isim, fiil ve harflerde meydana gelen degisikliklerdir. Bunlara dair 6rneklere
gecmeden &nce burada usul olarak sdyle bir yol takip edilecektir: Ilgili basliklarda
belli sayida o6rneklere yer verilecek; ayette yer alan sahih okuma sekillerine ve son

olarak ta saz kiraat ¢esidine yer verilecektir.

1.1. Isimlerdeki Saz Kiraat Cesitleri

Arapga’da isimler climle i¢inde bulunduklar1 yere ve sahip olduklar
ozelliklere gore farkli anlamlar kazanirlar. Buna goére bir isim bazen konum itibariyle
merfu’, mensub ya da mecrur olur; bazen, mahzuf ya da mukadder olur; bazen de
tekil, tesniye ya da cemi olur. Ismin bu hallerine karsilik gelen bazi siz kiraat

cesitlerine yer verilmistir.

Bu anlamda kimi ayetler sahih kiraat imamlar1 tarafindan merfu olarak

okunurken, saz kiraat ¢esidine gére mensub ya da mecrur olarak okunmustur.

Meseld, dedadl &y db Axsl) 1259 ayetinde gecen “al” kelimesi sahih kiraat
imamlar tarafindan merfu olarak okunmustur.1260 Ancak Harun el-Uteki, Siifyan b.

Uyeyne, Ru'be b. el-Accac, Zeyd b. Ali ve Hasan-1 Basri bu kelimeyi “2sl” seklinde

1261

“dal” harfinin fethasiyla mensub olarak okumustur. Boyle bir okuyusun

gerekgesine gelince burada “dal” harfinin mensub seklinde okunmasi bu kelimenin
isim degil mastar olmasindan dolayidir. Zira bu kelime mukadder bir fiilin mastaridir

1262

ki bu durumda “2all” kelimesinin fetha ile okunmasi caizdir. Bu tarz bir kiraate

soan %t R TE s PR © - L . g <ats e AP L A . .
“hsallal 13 U) sne Uelia Bhay oe Y) MU o &) Maa 06125 3yeti de sahit olarak

getirilebilir. Burada gecen “»<” kelimesi aslinda mukadder bir fiilin mastaridir. Bu

1259 Fatiha, 1/2.

1260 Ferra, Meani 'I-Kur’dn, 1/3; Ebl Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 1/18.
1281 fbn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 9.

1262 Forra, Medni’l-Kur’an, /3.

1283 yusuf, 12/79.
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sekilde bir okuyus Kureys diline uygundur. Kelimenin merfu ile mensub okunmasi
arasinda sOyle bir anlam iliskisi vardir. Kisi “dal” harfini zammeli okuyarak "el-
hamdiilillah" dedigi takdirde “Allah'a hamd ettim” ifadesinin ihtiva etti§i manaya
benzer bir s6z sdylemis olur. Oyle ki sl diyerek "dal" harfini zammeli okuyan
kimse hem kendisinin hem de biitiin yaratiklarin ylice Allah'a hamdettigini haber
vermektedir. Kelimeyi 2l seklinde "dal" harfinin fethasiyla mensub okuyan kimse
ise, manada tahsis yaparak, yalmiz kendisinin Allah’a hamdettigini haber

vermektedir,*?%*

Diger taraftan bazen de kimi ayetler sahih kiraat imamlar1 tarafindan merfu
okunurken, saz kiraate gore mecrur okunmustur. Meseal Fatiha Sdresi’nin birinci
ayetinde gegen merfii seklindeki 21l kelimesi Hasan-1 Basri, Zeyd b. Ali, Ru’be ve
Eb0 Nuheyk tarafindan “dal”in esresiyle 2=l seklinde mecrur olarak okunmustur.'?®
Kelimenin esre ile okunmasinin gerekgesi; “4 2all” ifadesinin tek bir kelime gibi
okunmus olmasindan dolayidir. Buna gére Arap dilinde yan yana bulunan iki harfin
harekelerinden birinin zamme digerinin esre olmasi ya da bunun ziddi gibi bir
okuyus dile agir gelir. Bundan dolay1 da tipk1 “Jdy” kelimesinde oldugu gibi, “dal”
harfi, “lam” harfinin harekesini almustir."*®® Zeccac, alimlerin béyle bir kiraati uygun

bulmadiklarini ifade etmistir.1267

1.2. Fiillerdeki Saz Kiraat Cesitleri

Bir ayette yer alan malum bir fiilin, herhangi bir kiraat ¢esidiyle mechul
olarak okunmasi manada da degisiklige sebep olur. Bu durum manada cesitliligin
artmasina yol agsa da bu ¢esitlilik hi¢bir sekilde tezat bir mananin ortaya ¢ikmasina
sebep olmamuistir. Sahih ve saz kiraat imamlariin kimi ayetleri bu sekilde okumalari
yaygin bir kiraat gesididir. Mesela, & -y 231 Je 512% ayetinde gecen a& malum
fiili sahih kiraat imamlar1 tarafindan bu sekilde okunmustur. Hasan-1 Basri, el-

Yemani ve Yezid el-Biireyri ise bu fiili meghul olarak okumuslardir.*?*® Kurtubi bu

1264 Sibeveyh, el-Kitab, s. 328-329.

12% fbn Haleveyeh, a.y.; Zeccic, Meani I-Kurdn, 1/45.

1266 Ferra, a.g.e., |, 4.

1267 7eccac, a.y.

1268 Bakara, 2/31.

1259 fbn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 12; ibn Atiyye, el-MuharraruI-Veciz, 1/119.
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iki kiraate yer verdikten sonra fiilin malum olmasi seklindeki kiraatin daha uygun
oldugunu belirtmistir.?’° Bu okuyuslardan Malum kiraat gore ayetin anlami; “Allah
(cc) butiin isimleri Adem’e ogretti.” seklindedir. Mechul okuyusa gore ise ayet;

“Biitiin isimler Adem’e 6gretildi” seklinde bir manaya gelir.

Yukaridaki 6rnegin aksine bazen de sahih kiraate gore meghul bir fiil saz bir
kiraatte malum olur. Meseld, &5 =331 <2 13 27 ayetinde gegen <3 fiili kiraat
imamlan tarafindan meghul olarak okunmustur. Mechul siga ile okunan bu kiraatte
i) fiilinden; “yeryiizii siddetle sarsilacagi, hareket ettirilecegi zaman” seklinde bir
mana kastedilir.?”> Hadisde de; "Dalgalandig1 vakit deniz yolculuguna ¢ikan bir

kimsenin himayesi olmaz.”*?"

seklinde bu manay1 tekit eden bir kullanim vardir.
Zeyd b. Ali ise bu fiili &%) seklinde malum olarak okumustur.**’* Buna gore ayetin
manast; G=5Y) 4xdl sl 2913 “O vakia, o miithis olay yeri sarstigi zaman” seklinde

olur. Bu kiraate gore <03 ifadesi ise <83 13! fiiline atiftir.'2"

Gorildiigii gibi malum bir fiilin meghul okunmasi ya da mechul bir fiilin
malum okunmasi hem dilsel hem de mana agisindan sahih kiraatlerle herhangi bir
tezat olusturmamis, aksine bu tir saz okuyuslar ayetlerin anlaminin daha da

zenginlesmesini saglamiglardir.

1.3. Failin Degismesi Seklindeki Kiraat Cesitleri

Arap dilinde fiil cimlesi en basit héliyle fiil, fail ve mefulden olusur. Bu
Ogelerden fiille fail arasinda ¢ok yonlii bir iligski vardir. Buna gore fiilin tekil ya da
¢ogul; malum ya da meghul, miizekker ya da miiennes olmasi gibi durumlarda failin
de buna uyumlu olmast gerekir. Fiilin 6zelliklerinden biri de failinin bazen gizli
bazen acik olmasidir. Ozetle fiille fail arasinda s6z konusu edilebilecek her tiirlii
iliski, nahiv kaideleri ¢ergevesinde olur ki kiraat ihtilaflar1 bu kaidelerle uyumlu bir

sekilde rivayet edilmislerdir.

1270 Kurtubt, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, 11416.
12711 y7akia, 56/4.

1272 Kurtubft, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’an, XXI178.
1213 Buhart, Edebii’I-Mifred, 1194.

1274 Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, V111/204.

1275 E-Hatib, Mu "cemii’I-Kirdadt 1X/290.
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Kiraat &limlerinin ihtilaflarindan biri de fiilleri fail agisindan farkli
okumalaridir. Bu durum dogrudan ciimlenin catisin1 etkilediginden, dogal olarak
manada da degisiklikler olur. Dogrusu kiraat alimleri nakille hareket ettiklerinden,
farkli bir okuma seklinin manay1 degistirip degistirmedigi, dil a¢isindan uygun olup
olmadig1 meselesi iizerinde durmazlar. Onlar senede dayali olarak aldiklari kiraatleri
naklederler. Bu anlamda manaya etki eden kiraat farkliliklari, daha ¢ok miifessirlerin
ilgi alanina giren bir konudur.

Fiillerin farkli sekillerde okunmasi kiraatte yaygin bir uygulamadir. Bunun

1276

hem sahih kiraatlerde "> ve hem de saz kiraatlerde birgok 6rnegi vardir.

A

Ornek 1. 33 LG L 1,54 2ayetinde gegen ~SUE fiili sahih kiraat imamlar:
tarafindan miitekellim cemi seklinde okunmustur. Bu okuyusta ayetin basindan

itibaren kullanilan “&” (biz) zamiri azamet bildirir ki Kur’an’da bunun o6rnekleri

coktur. ibn Mes’ud ise bu fiili <& seklinde miitekellim tekil seklinde okumustur.'?"®
Bu okuyusa gore ayette miitekellim cemiden, miitekellim tekile bir iltifat'?"
vardir.*?%°

Ornek 2. Sahih kiraat imamlari, 1536 Gha%i 158 281ayetinde gecen Ghs&ifiilini
miifred muhatap seklinde okumuslardir. Bu okuyusa gore ayetin anlami “Musa,
kavmine, Allah bir sigir kesmenizi emrediyor, demisti de onlar; Sen bizimle alay mi
ediyorsun? demislerdi.” seklinde olur. Dolayisiyla burada fiildeki zamir Musa (as)’a
doner. Asim el-Cahderi ve Ibn Muhaysm ise bu fiili t-33fez'\.'-.\iseklinde okumustur.*®? Bu
kiraate gore fiilin zamiri Allah’a doner. Buna goére ayetin anlami; “Musa, kavmine,
Allah bir sigir kesmenizi emrediyor, demisti de onlar,; Allah bizimle alay mi ediyor?

demiglerdi.” seklinde olur.

1276 2qad A& ek Ayetinde gecen & fiilinin okunmasinda sahih kiraat imamlar ihtilaf etmislerdir.
Genis bilgi igin bkz. Tbnii’1-CezerT, en-Nesr, 11/161-162.

1277 Bakara, 2/63.
1278 fbn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 13; Zemahseri, el-Kessdf, 1/277.

29 Donmek, yon degistirmek, yiizii saga sola cevirmek anlamina gelen iltifat, bir niikte gozetmek
maksadiyla, li¢ sahis kipinin her birinden bir digerine intikal etmektir. Bkz. Zemahgseri, a.g.e., 1/62.

1280 Ep(i Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 1/406.
1281 Bakara, 2/67
1282 fbn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 14



317

2. Sarf Yoninden

2.1. Isimlerdeki Saz Kiraat Cesitleri

Isimler ciimle i¢inde bulunduklar1 konuma gore miifred cemi ya da ziyadelik
noksanlik gibi 6zellikler agisindan farkli sekillerde okunurlar. Normalde bunun dilde
belli bir kaidesi olmakla birlikte bazen ilgili kelimenin anlamina dikkat ¢gekme, bazen
sOziin akigina uyma gayesiyle bu genel kaidenin disina ¢ikildigi olur. Bunun gerek

1283

sahih kiraat " ve gereke saz kiraat gesitleri baglaminda bir¢ok 6rnegi vardir.

Bir kelimenin miifred yerine cemi olarak okunmasi, anlama etki eden
unsurlardandir. Mesela, s Jbad e s agaiis e 5 aeoslh e 40 221%% ayetinde gecen
“agzan’ kelimesi kiraat imamlar tarafindan tekil olarak okunmustur.1285 Amr b. As

ve Ibn Ebi Able ise bu kelimeyireclan! seklinde ¢ogul olarak okumuslardir.'?®®

Burada cemi olarak kullanilan “s¢s%” ve “a_lai” kelimelerinin arasinda, “a¢zes”
kelimesinin tekil olarak gelmesini Zemahseri ve sOyle yorumlamustir: Esasinda
burada kendilerinden bahsedilen her bir kisi i¢in tek bir igsitme vardir. Mesela “Bana,
iki kogun basimi getirdi" denildiginde burada; o koyunlardan (ayr1 ayr1) her birinin
basini getirdi sozii kastedilir. Yine bir kimsenin; "Midenizi tam doldurmayin ki, ¢ok
yasayasiniz." soziindeki (karin, mide) 1afzinin miifret getirilmesinde de benzer bir

kullanim vardir.*?®’

RA&z1, “a¢xew” kelimesinin miifret olarak kullanilmasini; bu kelimenin aslinin
mastar olmasina baglamistir. Mastarlar ise ¢ogul olarak kullanilmazlar. Mesela, orug
tutan iki adam ig¢in; orug¢ tutan adamlar denilir. Dolayisiyla dyette kelimenin ash
gozetilmistir. Kur’an’da bu tiir bir kullanima delalet eden 6rnekler vardir. Mesela,

591288 2

“ Byl Ay ayetinde gegen “013” kelimesinin ¢ogul seklinde gelmesi; kelimenin

1283 Bakara SOresi’nin 285. ayetinde gegen 485 kelimesi Hamza, Kisal ve Halef tarafindan4is

seklinde tekil olarak okunmusken, geri kalan imamlar bu kelimeyi dyette gectigi haliyle ¢ogul olarak
okumuslardir. Bkz. Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 11/178.

1284 Bakara, 2/7.

1285 Ep{i Hayyan, el-Bahru I-Muhit, 1/176.
128 jbn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 10.

1287 7 emahserd, el-Kessdf, 1/168-1609.

1288 Fussilet, 61/5.
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1289

ash gozetilerek kullanildigina delildir.”™” Zemahseri de benzer degerlendirmelerde

bulunur.

3 29

Sibeveyh ise “a¢=av” seklindeki miifret kelimenin Oncesi ve sonrasinda
bulunan kelimelerin cemi olmasinin, bu kelimenin de cemi olduguna delalet ettigini
belirtmistir. Mesela s ) lalll e aga 35179 ayetinde gegen “clallall” kelimesi
cemi iken, ondan sonra gelen _silkelimesi miifret olarak gelmis, ancak bununla
kastedilen ise cemidir.?** Bunun gibi daha pek cok ayette miifred bir kelimenin cemi

seklinde gelmesi sahih ve saz kiraatlerde yaygin bir okuma cesididir. '

Yukaridaki gibi miifred bir kelimenin cemi okunmasi ya da cemi bir
kelimenin miifred olarak okunmasi yaygin bir kiraat seklidir. Meseld, 131l & i a3
Gsalad gl 12933yetinde gecen 113\ kelimesi kiraat imamlari tarafindan bu sekilde
cogul olarak okunmustur. Buna gore ayetin manasi; “artik siz de bildiginiz halde
Allah'a esler kosmaymiz" seklindedir. Buradaki laxlkelimesi ayete; “O’na denk,
emsal ve benzer kimseler kosmayimiz” seklinde bir anlam kazandirmistir. Zeyd b.
Ali, ve Muhammed b. es-Semeyfe’ ise bu kelimeyi tekil olarak '3 geklinde

okumuslardlr.1294

Kurtubi bunun 6rneginin Arap dilinde kullanildigina isaret etmek
lizere Lebid b. Rabia el-Amiri’ye ait bir siiri delil olarak getirir: Lebid der ki; 433
Jad cli Loy all sie 4l 3 Yy “Allah'a hamd ederiz ve onun esi yoktur Hayir onun

591295

elindedir ve O diledigini yapar. Buna gore bu sekildeki bir kiraat ayetin

anlamiyla uyumludur.

2.2.Fiillerdeki Saz Kiraat Cesitleri

Kiraat imamlarma ait okumalarda fiiller arasi gecis yaygin bir kiraat
uygulamasidir. Bazen asagidan yukari, yani stl&siden (iig harfli fiilden) siidasiye (alt1
harfli fiile) dogru, bazen de siidesiden sulésiye dogru degisiklikler olur. Arapg¢a’nin
yapist geregi fiillerde meydana gelen her bir degisiklik anlam (zerinde de etkili olur.

1289 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 11/59.
12%0 Bakara, 2/257.
1291 Razl, a.y.

1292 Bakara Slresi’nin yirmibesinci dyetinde gegen “&bs’tekil ismi sdz bir kiraatte cemi olarak
okunmustur. Bkz. Eb( Hayyan, a.g.e., 1/260.

1293 Bakara, 2/22.
129% 7 emahserd, el-Kessdf, 1/217; EbQ Hayyan, Bahru’I-Muhid, 1/239.
1295 Kurtub?, Ahkamu’'I-Kur’an, 11347.
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Bu durum dogal olarak ilgili kelimenin ve dayetin anlaminin farkli boyutlar
kazanmasina sebep olur. Burada bu tiirden fiil degisikleriyle ilgili baz1 6rneklere yer
verilecektir.

2.2.1. Bab Degisimi Seklindeki Kiraat Cesitleri

Arapca’da fiillerin kok harflerine dikkate edilerek isimlendirmede bulunulur.
Buna gore herhangi bir harf ilavesi olmaksizin harf sayisi ii¢ olan fiillere Sulasi
miicerred fiiller denir. Esasinda Arap dilinde fiillerin biiyiik bir ¢ogunlugu bu
Ozelliktedir. Silasi fiile bir harf ilavesiyle olusan fiillere ise stlasi mezid fiilleri
denir. Harf sayis1 artik¢a yeni kalip bir fiil meydana gelir. Bu anlamda stilasi fiile bir
harf ilavesiyle olusan fiillere rubai fiil denir.

Kiraatlerde fiil gegisleri siklikla karsilagilan bir kiraat farkliligidir. Mesela
eé-"-"-b b b 51296
fiili bu sekilde okumuslardir.’®®” Buna gére ayetin manasi “Azgmliklar i¢inde Allah

ayetinde gecen “7” fiili siilasi bir fiildir. Sahih kiraat imamlari

onlara middet verir” seklinde olur. Ibn Muhaysin ve Ibn Kesir ise saz bir kiraatle bu

fiili “3” if’al babinda rubai olarak okumuslardlr.1298

Bu okuyusa gore ise ayetin
anlami; “Allah onlarin i¢inde bulunduklari azginlik halini uzatir” seklinde olur.
Ayetin biitini dikkate alindiginda; Allah ile alay etmenin bir karsilig1 olarak onlar
azginliga distiiler. Allah da onlarin igine distiikleri bu isyan halini uzatti ki,

bdylelikle daha biiytik bir ceza ile kars1 karsiya kalsinlar.*?°

Bu sekildeki saz okuyusa V1 3l o805 2000 11300 1y 5 ) saly aSione) 51900 e

A

O st as a5 448U, aaL33a1 5502 ayetleri delil olarak getirilebilir.

Rubai bir fiilin silasi kipte okunmas1 da kiraat alimleri arasinda yaygin bir
kiraat seklidir. Meseld, 43 L &elal Ll 130 gyetinde gegen if’al babindaki <\l
fiili sahih kiraat imamlari tarafindan rubai kipte okunmustur. Buna gore ayetin

anlami; “O ates yanip da etrafini aydinlattigi anda Allah, onlarin aydinligimi giderir”

12% Bakara, 2/15.

1297 6|-Hatib, Mu 'cemu’l-Kirdat 1/49.

12% {bn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 10.
129 Kurtub?, Ahkamu 'I-Kur’én, 11317.
1390 Al-i imréan, 4/125.

130 {sra, 17/6.

1392 Tqr, 52/22.

1303 Bakara, 2/17.
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seklinde olur. Muhammed b. es-Semeyfe’ ve Ibn Ebi Able’ ise bu kelimeyi siilasi
kalipta okumuslardir.** Bu okuyusa gore ayetin manasi, “O ates yanip da etraf
aydinlandiginda, Allah onlarin aydinlanmasmi giderdi” seklinde olur. Birinci
okuyusa gore kelime miideaddi, ikincisine gore ise lazimdir. Bu anlamda sahih
kiraate gore kelimenin anlami “aydinlatt1”, sdz okuyusa gore ise “aydinlandi” olur.
Zemahseri, Razi ve Eb( Hayyan, bu fiilin gegisli ve gecissiz okunabilecegini, ancak

gecisli okumanin daha dogru oldugunu belirtmislerdir."%®

Kurra bazen de tef’il babindaki bir fiili sillasi kipte okumustur. Mesela W28 315
Sl &, ayetinde gecen 2% siilasi fiili sahih kiraat imamlar1 tarafindan bu sekilde
okunmustur. 324 kelimesi ayirmak anlamma gelir. Bu okuyusa gore ayetin anlami
“Hani bir zamanlar biz sizin i¢in denizi yardik.” seklindedir. Kur’an i¢in kullanilan
“Furkan” kelimesi de; hakk ila batili birbirinden ayirt ettigi i¢in bu anlamda
kullanilir.**® Bunun benzeri baska ayetlerde de vardir. Mesela s 5 Uls %35 107 ve 2 5,
oa5all 1% avetleri bu kullamma sahit olarak getirilebilir. Ziihri ve Ahfes ise bu
kelimeyi W% seklinde “ra” harfinin seddesiyle tef’il babinda okumuslardir. 3%
Kelimenin tef’il babindaki bu kalibina gore fiilin anlami “kisim kisim ayirmak”
anlamma gelir. Arapga da iki seyin ya da bir¢ok seyin arasini ayirmayi ifade etmek

tizere fiil tef’il kalibinda kullanilir.*31°

Iki kiraate gore ayetin anlami tekrar degerlendirilecek olursa, sahih kiraatte;
denizin yarilmasi1 ve bdoylelikle yiiriinecek bir kara pargasinin ortaya ¢ikmasindan
bahsedilmistir. Sz kiraatte ise Israilogullar1 denize dogru gidince deniz iki kisma
ayrilmig ve onlar iki su arasinda yol almislardir. Bagka bir ayette gecen,3<lé “Deniz

1311 ifadesi de bunu tekit etmektedir. Kurtubf, sz kiraatle ortaya ¢ikan

1312

(ikiye) ayrildi

anlamin daha uygun oldugunu belirtmistir.

1394 fon Atiyye, el-Muharraru’I-Veciz, 1/100; Kurtubi, a.g.e., 1/322.

1305 7emahserd, el-Kessaf, 1/152; Razi, Mefetihu’I-Gayb, 11/83; Ebli Hayyan, Bahru I-Muhid, 1/212.
1306 K urtubt, el-Cami’ Ii Ahkdami’l-Kur’dn, 11/89.

1307 fsra, 17/106.

1308 Enfal, 8/41.

1309 Ahfes, Meani 'I-Kurdn, 1/92; ibn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 13; ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/82.
1310 Razl, Mefatihii’I-Gayb, 111/75.

1311 Suara, 26/63

1312 Kurtubft, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’an, 11/90.
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2.2.2. Kip Degisimi Seklindeki Kiraat Cesitleri

Arap dilinde fiiller; mazi muzari ve emir olmak lizere ii¢ farklt zaman
kalibinda kullanilir. Kur’an’in zaman kaliplarin1 kullanmasinda kendine has bir
uslibu vardir. Meseld normalde giinlik dilde gelecekle ilgili bir seyden

(1524

bahsedildiginde bunu karsilamak {izere muzari bir fiilin basina yakin zaman “’, uzak
zaman iginse ‘”’ edatlar1 kullanilir. Ancak Kur’an bazen gelecek zamanla ilgili mazi
kalib1 kullanir. Ayetlerdeki bu tarz farkli zaman kaliplarini kullanma 6zelligi sahih

kiraatlerde oldugu gibi saz kiraatlerde de mevcuttur.

Kimi saz kiraatlerde, genis zaman ya da istikbal bildiren muzari bir fiil kalib1
bazen, gegmis zaman ya da kesinlik bildiren mazi bir kalipta okunur. Meseld,

ayetinde gecen “’ fiili kiraat imamlari tarafindan muzari olarak okunmustur.

B. Anlama Etki Etmeyen Saz Kiraatler

Sahih kiraatlerde oldugu gibi saz kiraatlerde de kimi okuma sekilleri vardir
ki, bunlarin anlamla herhangi bir iligkisi yoktur. Bu tamamen s6z konusu kelimenin
telaffuzuyla alakali bir durumdur. Dogrusu bu tiir kiraat farkliliklarinin kullanimi
sahih kiraatlerde daha yaygindir. Ancak az da olsa bunun érnekleri saz kiraatlerde de
mevcuttur. Yedi harf ruhsatinin boyle bir genislige imkan tanimasi, biiyiik olglide
lehge ve aksan farkliligi baglaminda insanlara verilmis bir kolayhktlr.1313 Tipk1 sahih
kiraatlerde oldugu saz kiraatlerde de bu uygulama rivayete dayali olarak
belirlenmistir. Bu anlamda hi¢ kimsenin dile kolay olacag: diisiincesiyle, yeni bir
kiraat ihdas etmesi céiz degildir. Boyle bir sey yapilsa da buna saz kiraat degil,
mevz{ kiraat denir ki, alimlerin ittifakiyla boyle bir okuma sekli kiraat degildir. Buna
gore gerek Fers ve gerekse usulle ilgili kiraat 6rnekleri rivayetlere dayali olarak

temel kaynaklarda yer aldig1 kadardir.

Bu béliimde anlamla iligkisi olmayan saz kiraat c¢esitlerini; usul, lehge ve
miiteradif farkliliklar seklinde ti¢ baslik halinde ele aldik. Her iki baglikla ilgili 6rnek
olmasi bakimindan bazi saz kiraat cesitlerine yer verdik. Burada amacimiz, sahih

kiraatler de oldugu gibi saz kiraatlerde de bu tiirden farkli kiraat ¢esitlerinin

1313 Hasan Ziyauddin Itr, el-Ehrufu’s-Seb ‘atu ve Menziletii’I-Kirddti minhd, S. 216.
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oldugunu ortaya koymaktir. Daha Once konuyla ilgili detayli bilgilere yer

verildiginden burada kavramlarin 1stilah anlamlarina yer vermekle yetinilmistir.

1. Usul Farkhliklar

Tonlama ve vurgu gibi sesin algaltilmasi ya da yiikseltilmesi siretiyle ifade
edilen sdzde, Tma yoluyla bir anlam hissi uyandirmasinin 6tesinde, dogrudan manaya
etki etmeyen kiraat uygulamalaridir. Daha 6nce manaya etki etmeyen sahih kiraat
cesitleri bagligr altinda buna dair birgok 6rnege yer verildi ki anlama dogrudan etki
etmeyen bu tiir kullanim ornekleri saz kiraatler igin de s6z konusudur. Bu teorik
bilgiyi somut héle getirmek i¢in her bir usul konusuna degil de bunlardan sadece

birkag 6rnege yer verilecektir.

1.1. Imale
Sarf ve kiraat ilimlerinde “fethayr kesreye ve elifi ya’ya yaklastirarak

1814 sahih kiraatlerde oldugu gib11315 saz

seslendirmek” anlamina gelen iméle,
kiraatlerde ornegi olan bir kiraat ¢esididir. Mesela, a¢l sbal WIS dyetinde gecen sLal
kelimesi sahih kiraat imamlar tarafindan normal med ile okunurken, A’mes ve el-
Mudavvi’i bu kelimeyi imale yaparak okumuslardir.*'® Bircok 6rnegi olan tarz bir

okumanin kelimenin anlamu iizerinde herhangi bir etkisi yoktur.

1.2. Terkik

Bir kiraat terimi olarak ise “ra” harfinin normalin disinda kesreye yakin bir
tonlama ile imale yapilarak okunmasidir.®"" Mesela Ll 5 (= 5Y1 &1 Jaa Lﬁj‘ ayetinde
gecen Wil s kelimesini sahih kiraat imamlarindan N&fi’nin ikinci ravisi Vers ve saz
kiraat ravilerinden el-Ezrak tarafindan terkik ile okunur. Kelimenin bu sekilde
okunmasi telaffuzla ilgili bir durumdur. Yoksa mana ile dogrudan bir alakas: yoktur.
Bu tarz bir okuma biri sahih kiraat ravisi digeri ise saz kiraat ravisi olarak bilinen iki
farkl1 kari tarafindan rivayet edilmistir. Bu anlamda sahih ya da saz kiraat rivayetiyle
bilinen Karilerin tim rivayetleri bu 6zellikte degildir. Bazen saz kiraat ravileri sahih

kiraat, sahih kiraat ravileri ise saz kiraat naklinde bulunurlar.

1314 bnii’1-Cezerd, en-Nesr, 11/30; Suyuti, el-Itkdn, 1/248; Temel, Nihat, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, s.
73; Sar1, Mehmet Ali, “imale”, Di4, 2000, XXI1/177.

1315 Birinci bolimde “imale” baglig1 altinda konuyla ilgili detayli bilgiye yer verilmistir.
1318 o|-Hatib, Mu’cemu’l-Kirdat 1/58.
1317 {bnii’l-Cezert, en-Nesr, 11/90.
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1.3. Tefhim

2. Miiteradif Farkhihklar

Ahruf-i seb’a diye bilinen yedi harf ruhsatindan kastedilen seyin ne oldugu
lizerine ¢ok sayida goriis ileri siirlilmiistiir. Daha 6nce miistakil bir baslik olarak ele
aliman degerlendirmelerden biri de; ayni manaya gelen ve birbirine zit olmayan
degisik lafizlarin birbirinin yerine kullanilabilecegi seklindeki goriistiir."**® Aslinda
bu goriisiin kaynagi Hz. Peygamber’e dayanir. Ciinkii O, Rahmet ayetini azap, azap
ayetini rahmet ayetiyle degistirmedikce okumalarin dogru oldugu™®™® veaSs ale
yerine as, _sieifadelerinin kullanilabilecegini*®® ifade etmistir. Bu genel ilke
baglaminda sahdbeden gelen bazi rivayetler de olmustur. Fakat bu tiir okumalar
tevatlr seviyesine ulasamamis, ancak saz kiraat ¢esidi olarak nakledilegelmislerdir.
Dogrusu bunun ¢ok sayida érneginden séz edilebilir. Meseld, Ibn Mes’ud ve Hz.
Ali’den,2 sais (Jlj(Vakla, 56/29) yerine 2 saia éLj kelimesinin kullamlabilecegi1321
Ibn Mes’ud’dan, “gel” anlamina karsihik J&) - ala — Jli - o fgsad -gaal

1322 Enes b. Malik’den & a5 yerine M sl

kelimelerinin kullanilabilecegi;
kelimelerinin kullanilabilecegi;*?* Ibn Mes’ud ve Said b. Ciibeyr’den s siiall (gallS
(Karfa, 101/5) ayetinin _isiall salS geklinde okunabilecegi®®  seklindeki

rivayetler bunlardan bazilaridir.

Hz. Peygamber ve sahdbeden sahabeden gelen bu tur rivayetler yedi harf
ruhsat1 baglaminda olsa da, bu tiir miiteradif farkliliklar, ucu agik bir sekilde ictihad
alan1 i¢inde degerlendirilemez. Zira bdyle bu durumda Arap dilinin zenginligi
diisiiniildiiginde potansiyel olarak her bir kelimenin yerine, onun miiteradifi bir
kelimenin kullanilabilmesi ithtimali giindeme gelir ki, bu durum Kur’an’in lafiz ve
mana biitiinligiini ortadan kaldirir. Ciinkii Kur’an’da kullanilan bir kelimenin yerine

ictihad yoluyla takdir edilecek miiteradif bir kelime hicbir sekilde asil kelimenin

118 7erkesi, el-Burhan, 1/220-222; Suydti, el-itkdn, s. 132; Zurkani, Mendhilii’l-Irfan, 1/174-175;
Subhi es-Salih, el-Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 107.

1319 Eh() Davud, Vitr, 22; Ahmed b. Hanbel, Musned, V, 124.

1320 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/332, 440.

1321 fbn Hacer, Feth, 1X/25.

1322 7erkes, el-Burhan, 1/218; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/405.

1323 Taberi, Cami ‘uI-Beyan, 1/22; Kurtubf, el-Céami’ li Ahkémi’l-Kur’dn, 1/48.
1324 Byhari, Tefsir, 62.
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yerini karsilamaz. Haddi zatinda bu durum Kur’an i¢inde farkli yerlerde kullanilan
muteradif kelimeler icin de gecerlidir. Bu anlamda Kur’an’da sik¢a kullanilan
muteradif kelimelerin anlam bakimindan ayni anlami karsilamak iizere kullanildigi
sOylenemez. Clinki Kur’an gibi dil agisindan 7’caz yonii higbir zaman tartisilmayan
bir metnin ayn1 manaya gelen kelimeleri tekraren kullandigini ileri stirmek, O’nun bu
ozelligiyle ¢elisir. Kur’an’da yer alan bu tiir miiteradif kelimelerle ilgili Zerkesi
(6.794/1392) ve Siiyati (6.911/1505) gibi baz1 alimler eserlerinde “miiteradif sanilan
fakat aralarinda farklar bulunan kelimeler” bashigi altinda miistakil boliimlerle bu tir

1325 Dolayisiyla bir kiraat

kelimelerin aralarindaki ince farklara isaret etmislerdir.
¢esidi olarak nakil yoluyla bugiine kadar gelen rivayetler ne kadarsa o kadardir ve
ictihad ya da kiyas gibi bir takim yollara bagvurarak bunlar ¢ogaltmak Kur’an ve

kiraat olgusuna aykiridir.

Miiteradif farkliliklarin anlamla iligkisine gelince, bu tiir kullanimlarin anlam
iizerinde herhangi bir etkisinin oldugu séylenemez."***Aslina bakilirsa kullanimina
ruhsat verilen bu tiir kullanimlar, anlamla iliskisi olmayan birer lehge farkliligi olarak
da degerlendirilebilir. Buna gére Hz. Peygamber, Kureys lehcesinden farkli bir
lehceye sahip olan bir kimsenin Kur’an okuma sirasinda séylemekte zorlandigi bazi
kelimelerin yerine kendi lehgesinde ayni manaya gelen farkli bir kelimeyi

kullanmasina izin Vermistir.1327

Sayet bu konuda su an bilinenden daha fazlasina
miisaade edilseydi, diger kiraatlerinin muhafaza edildigi gibi elbette bunlar da
muhafaza edilirdi. Dolayisiyla meseleyi kiraatlerin kabuliinde temel kabul edilen
tevkifilik baglaminda degerlendirmek gerekir. Buna gore miiteradif kiraat cesitleri de
dahil olmak tizere kiraatler senede dayanir. Aksi sdz konusu olsaydi, onii alinmaz bir
keyfilik ve bunun sonucunda sinirsiz bir uygulama alin ortaya cikardir. Bu da basta

miistesrikler olmak tizere, kimi art niyetli insanlarin; mana tizerinden hareketle bazi

kiraat tarzlarinin gelistirilebilecegi iddiasina zemin hazirlamis olur.***® Halbuki Hz.

1325 Bkz. Zerkesi, el-Burhan, IV/78 vd.; Sty(ti, el-itkdn, s. 646.
1326 Taberi, Cami ‘u I-Beyan, 1/27.

1327 Dag, Mehmet, “Ihticac Olgusunun Ortaya Cikis1”, s. 57.
1328 Subhi es-Salih, el-Mebdbhis fi Uliimi’l-Kur’dn, s. 107-108.
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Peygamber de dahil olmak tizere hi¢ kimse bu ve benzeri sekillerde Kur’an tzerinde

tasarrufta bulunma yetkisine sahip degildir.1329

Mauteradif saz kiraat ¢esitlerine dair baz1 6rnekler:

Ornek 1. Lo (=Y &1 Jea Lsﬂ\ ayetinde gecen L3 5% kelimesi kiraat imamlar
tarafindan bu sekilde okunmustur. Kelimenin birden ¢ok miiteradif sekli rivayet
edilmistir. Buna gdre Yezid es-Sami bu kelimeyi, Usles seklinde; Talha 1slee 2330 ve

-1331

1332133 seklinde iki farkli kiraatleve bir grup da Wil_s **¥ kiraatiyle okumustur. Eb(

Hayyan oo | (108 Jgally ve Lludls kelimelerinin benzer anlamlara geldigini

belirtmistir."**

2. Lehce Farkhhiklar

Kur’an agirlikli olarak Kureys Lehgesi’yle nazil olsa da, bunun disinda daha
pek cok lehgeye yer vermistir. Dogrusu buradaki gaye ile Kur’an’in farkli sekillerde
okunmasina yonelik verilen yedi harf ruhsatinin gayesi arasinda anlamli bir yakinlik
kurulabilir. Bununla ilgili pek ¢ok hikmetten s6z edilebilirse de ilk akla geleni ise;
her ikisinde de telaffuzla noktasinda insanlara sunulan bir kolayligin olmasidir. Zira
vahyin, buna muhatap olan ilk toplumun lehgesiyle gonderilmesi, Huzeyl ve Hevazin
gibi kabilelerin lehgelerinin bunu takip etmesi, elbette tesadif degildir. Bunda hem
bu toplumlar i¢in okuma kolaylig1 saglama ve hem de onlarla lehge birligi tizerinden

insiyet kurmay1 hedefleme gibi bazi hikmetlerden s6z edilebilir.

Lehge farkliliginin anlamla iligkisine gelince dogrusu biiylik 6l¢iide bu tiir
farkli kiraatlerin anlamla herhangi bir iliskisi yoktur. Ozellikle 6zel isimlerin
sOylenmesi baglamindaki lehge farkliliklart tamamen telaffuzla ilgilidir. Ancak
camid isimlerdeki kiraat ihtilaflar1 noktasinda bazi anlam farklarindan s6z
edilebilirse de bu son derece siirli bir farkliliktir. Bunula ilgili 6rneklerde, bu tiir

farkli kiraatlerde anlam farklilig1 olup olmadigina ayrica isaret edilecektir.

1329 yunus, 10/15.

1330 7 emahserd, el-Kesgdf, 1/1210.

1331 fbn Haleveyeh, el-Muhtesar, s. 11.
1332 o|-Hatib, Mu’cemu’l-Kirdat 1163.

1333 Ep( Hayyan, el-Bahru I-Muhid, 1/237.
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3.1. Ozel isimlerle Ilgili Lehce Farklihklar:

Isimlerin farkli sekillerde sdylenmesinin anlamla bir iliskisi yoktur. Bu
tamamen telaffuzla alakalar1 bir durumdur. Zira yedi harf ruhsatinin insanlara
sagladigr en onemli kolayliklardan biri de kimi kelimeleri alisageldikleri sekilde
sOylemelerine imkan tanimis olmasidir. Hangi kelimenin ana lehg¢eden farkli olarak
ne sekilde sdylenebilecegi ise belli kaidelerle kontrol altinda alinmis ve bu konuda
cizilen sinirlarin disina ¢ikilmamistir. Aksi takdirde ¢ok sayida ismin lehgelere gore
farkli bir telaffuzu giindeme gelirdi ve bu da 6zel isimlerin sdylenisi ilgili onlarca
cesidin ortaya g¢ikmasina sebep olurdu. Halbuki bu uygulamanin hangi sinirlar
dahilinde olmasi gerektigi senede bagli olarak tayin edilmis ve bunun disina da

cikilmamustir.

Bu genel kaide cercevesinde kiraat imamlari bazi 6zel isimleri, farkl
sekillerde okumuslardir ki “Js " kelimesi de bunlardan biridir. Bu kelimenin ash
Arapg¢a olmadigindan c¢ekimi yoktur. Kurrd bu kelimeyi c¢esitli sekillerde
okumuslardir. Sahih kiraat imamlarindan Eb( Ca’fer bu kelimeyi hem med ve hem
de kasr ile teshil yaparak okumustur. Geri kalan imamlar ise tahkik ile okumuslardir.
Imam Nafi’nin ravisi Vers bu kelimeyi “di " seklinde okumustur.’*** Bunun
disinda kelimenin birden ¢ok sdz kiraat cesidi vardir. A’mes ve Isa b. Amr “Ju l”
seklinde; Hasan-1 Basri ve ez-Ziihri hemzesiz ve medsiz olarak “J)_~” seklinde ve

hemzeli ve medsiz olarak “Ji s seklinde; Hasanii’l-Basri, ez-Ziihri, ibn Ebi Ishak,
1335

\9,

ve Nafi’nin ravisi Siiklab ise “dd V" seklinde
1337

“nun” ile “odl " seklinde

1336

okumuslardir.”>*® Ibranicede ise bu kelime kul manasina “/ " seklinde okunur.

Israil kelimesinin bu kadar farkli sekillerde soylenisi tamamen telaffuzla
alakali bir durumdur. Bunun ornekleri daha baska 6zel isimlerde de mevcuttur.
Bunlarin kiraatinde sahih kiraat imamlar1 arasinda da bazi farkli okumalar olsa da,

saz kiraatler bu konuda ¢ok daha fazla ¢esitliligi sahiptir.

1334 Ahfes, Meani l-Kurdn, 1/73; Zemahseri, el-Kessdf, 1/212.

1335 Kurtubft, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, \116; EbG Hayyan, Bahru’I-Muhid, 1/325-326.
13% jbn Haleveyh, el-Muhtesar, s. 12.

337 fbn Atiyye, el-Muharrarii'I-Veciz, 1/133.
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3.2. Camid Isimlerdeki Lehce Farkhhklar

Arapcada Isimler, herhangi bir fiilden ya da isimden tiireyip tiirememesine
gore iki gesittir. Bunlar miistak ve camid isimlerdir. Miistak isimler herhangi bir fiil
ya da isimden tliremis isimlerdir. Camid isimlerse herhangi bir isim ya da fiilden
tiirememis dogrudan varliklara ad olarak konmus isimlerdir. Kiraatlerde, bu her iki
grupla iliskilendiribilecek bazi farkli okumalar olmustur. Bunun oOrnekleri ¢ok

olmakla birlikte burada camid isimlere dair baz1 6rneklere yer verilmistir.

Ornek 1. slald) &z 133, 15l Gl e Gila 1¥383yetinde gecen “I55 7 kelimesi
kiraat imamlari tarafindan “ra” harfinin esresiyle okumuslardir. Ibn Muhaysin ise bu

299

kelimeyi “ra” harfinin zammesiyle “/3%5” seklinde okumustur.’® «I3% " kelimesi

1340

azap anlamina gelir.””" Buna gore kelime iki farkli sekilde okunsa da mana aynidir.

Ornek 2. A Guaisl sk e 13 351 ayetinde gecen “0widl” kelimesi kiraat

imamlar1 tarafindan “ba” harfinin fethasiyla okunmustur. Ali ve Isa b. Amr ise bu
kelimeyi “ayn” harfinin harekesine ittibaen “ba” harfinin esresiyle okumustur.’**? Bu

farkli okuyuslar tamamen telaffuzla ilgilidir.

133 Bakara, 2/59.
1339 {bn Haleveyh, a.g.e., s. 13.

1340 Taberi, Cami’u’l-Beyan, 11/729; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethii’l-Kadir, (thk.
Seyyid Ibrahim), Darii’l-Hadis, Kahire, 2007, 1/137, (1-V),

1341 Bakara, 2/51.
1392 EpQi Hayyan, a.g.e., 1/357.
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SONUC

Kur’an’a muhatap olan insanin ilk tepkisi, O’nu 6grenme ve anlama seklinde
tezahiir etmistir. Bu durum tarih boyunca bir takim ihtiyaglar1 da beraberinde
getirmistir. Zira insanlarin kigisel yetenekleri, anlama kabiliyetleri, iginde
bulunduklar1 sosyal ve kiiltiirel imkanlar ayni olmadigindan bu talebin insanlar
nezdinde ayni seviyede karsilik bulmasi da miimkiin olmamistir. Bu baglamda s6z
konusu ihtiyaclar, her donemde, o donemin sartlarina uygun olarak biiyiik oranda
ulema tarafindan karsilanmistir. Ulema bu ihtiyaci karsilamak tizere, yazili kiiltiiriin
yaygin olmadigi donemde sifahi yolu, sartlarin gelismesiyle birlikte ise her iki yolu
kullanmustir. Bunun sonucunda da islam toplumunda ilmi faaliyet alan1 gelismis ve

bu sahada hi¢bir zaman herhangi bir bosluk yasanmamustir.

Gegmisin de birikimiyle bugiin Islam diinyasinda dini ilimler alaninda ciddi
bir faaliyet alam olusmustur. Gerek iilkemizde ve gerekse diger Islam iilkelerinde
ozellikle de Ilahiyat Fakiilteleri veya bu seviyedeki kurumlarda giin gectikce
akademik calismalar hiz kazanmustir. Bu Kilturel faaliyet alami i¢inde kiraat de
echemmiyet verilen ilimlerden biri olmustur. Ozellikle son yillarda bu alanda gok
sayida makale, yiiksek lisans, doktora tezleri ve miistakil eserler kaleme alinmistir.
Yapilan caligmalarin her biri, elbette kiraat ilminin ilmin gelisimine katki saglamistir.
Bu baglamda boyle ulvi bir gayeye hizmet etme amaciyla biz de uzun soluklu bir
calismanin ardindan kiraat alani i¢inde 6zel bir yeri olan “Saz Kiraatler ve Tefsire

Etkisi” baslikli tezimizi tamamlamaya calistik.

Girig, dort boliim ve her bir bolim i¢inde yer alan ana ve alt basliklarla
birlikte yaptigimiz ¢alismamizdan elde ettigimiz bazi sonuglar olmustur. Tezin tertibi

ve ana konular1 dikkate alinarak varilan sonuglar su sekilde 6zetlenebilir:

Vahiy biitiinliigii icinde iki hakikati ifade eden Kur’an ve kiraat kavramsal
boyutta ortak ve farkli yonlere sahiptirler. Bunlarin sahip olduklar: 6zellikler dikkate
alinarak birbirinden ayirt edilmesi ve yerli yerince kullanilmasi gerekir. Zira buna
dikkat edilmediginde s6z konusu kavramlarin kullaniminda hataya diisiilebilir. Bu
anlamda Kur’an mutlak vahiydir, tizerinde hic tereddiit yoktur; ancak kiraatte durum

biraz farklidir. Zira kiraat iginde sahih diye immetin icma ettigi bir boliim vardir ki,
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bunlar tipki Kur’an gibi mutlak hakikattir ve tartisilmaz. $&z kiraat ise dhad yolla
geldiginden sahih kiraat gibi degildir. Bu yoniiyle kiraat kendi iginde
smiflandirilabilen bir yapiya sahiptir. Kur’an icin boyle bir durum séz konusu
degildir. Dolayistyla Kur’an ve kiraatin farkli hususiyetleri vardir. Diger taraftan
kiraatin yaygm haliyle kullanildigi anlamlardan biri de okumaktir. Kur’an’in
okunmasi bu kavramla ifade edilir. Bu bakis ise Kur’an ve kiraat kavramlarinin ortak

yonudur.

Kiraatlerin ortaya c¢ikisi, Mekke’nin fethi sonrasi ahruf-i seb’a (yedi harf)
ruhsatiyla birlikte ger¢eklesmistir. Ahruf-i seb’a kirka yakin hadisin, bir nevi ortak
paydasidir. Hatta < sl 4w e o 38 3330 “Kur’an yedi harf tizere nazil oldu.” ifadesi,
bu hadislerin ¢ogunda yer almasindan dolayi, hadis alimleri tarafindan miitevatir
kabul edilmistir. Dolayisiyla yedi harfin 6zii Kur’an’in yedi harfe gore farkli
sekillerde okunabilmesidir. Hadisin teknik degerlendirmesi bir yana, bu sayede
ortaya ¢ikan sonu¢ iimmet i¢in biiylik rahatlik ve kolaylik olmustur. Bu anlamda o
giin i¢in bolgenin degisik beldelerinde yasayan ve ¢ok degisik lehge ve aksana sahip
insanlar, yedi harf ruhsatinin belirledigi sinirlar dahilinde Kur’an’1 farkli sekillerde
okuma imkénina kavusmuslardir. Kanaatimizce ahruf-i seb’a ruhsatindan

c¢ikarilabilecek en 6nemli sonuglardan biri budur.

Ahruf-i seb’a’dan neyin kastedildigine gelince bize gore burada, tek bir goriis
uzerinden hareket etme yerine, ilim ehli nezdinde kabul goéren birka¢ goriisii telif
etmek suretiyle meseleyi anlamak gerekir. Zira tek bir goriis tlizerinden hareket
edildiginde, ortaya konan her bir goriisiin karsi taraf¢a eksik goriilebilen bazi yonleri
olmustur. Dolayisiyla cem’ yontemi konu tizerindeki ihtilaflar1 azaltabilir. Buna gore
ahruf-i seb’a’ terkibinde yer alan yedi rakamindan kastedilen sey; birden ¢ok
manasina ¢okluk, harfin ¢ogulu olan ahruf kelimesinden kastedilen sey de vecihtir.

Bu anlamda yedi harften kastedilen sey ¢okluk manasina yedi vecihtir.

Kiraatle Kur’an arasindaki iliski, tefsirin de ilgi alanina girmistir. Zira Kur’an
dili lizerinde meydana gelebilecek her bir degisiklik, dolayli ya da dolaysiz olarak
anlama etki etmistir. Dolayisiyla tefsir ilmi Kur’an’t agiklamada diger Kur’an
[limlerinden istifade ettigi gibi, kiraat ilminden de istifa etmistir. Bu itibarla

kiraatlerin tefsirin alanina hitap eden iki yoni vardir. Bunlardan birisi fersu’l-huruf
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ki bu dogrudan anlamla ilgilidir digeri ise usul yonudir ki bu da telaffuzla ilgilidir.
Birinci kismin anlama etki ettigi asikardir ve bunun birgok 6rnegi vardir. Burada alti
cizilmesi gereken husus, s6z konusu anlam degisikliginin boyutlart meselesidir. Salt
sahih kiraat baglaminda belirtilecek olursa, 6z konusu kiraat farkliliklarindan higbiri
kesinlikle tezat bir manaya sebep olmamistir. Gegmis donemlerde az da olsa bazi
dilciler birkac ayetin lugavi agidan hatali oldugunu ileri siirseler de alimlerin blyik
bir ¢ogunlugu buna kars1 ¢ikmis ve boyle bir ¢eliski olmadigini delilleriyle ortaya

koymuslardir.

Kiraatlerin usulle ilgili kisminin, genel itibariyle manayla dogrudan bir
iliskisi yoktur. Bunlar daha gok telaffuzla ilgili farkliliklar olarak degerlendirilmistir.
Bununla birlikte okuma esnasinda, sesde meydana gelen; tonlama, vurgu ya da
uzatma-kisaltma gibi degisikliklerin anlamla iliskisini kuranlar olmustur. Biz de
boyle bir yaklasimin bazi kelime ve ayetlere bir takim ince anlamlar

kazandirabilecegi kanaatindeyiz.

Saz kavrami sahih kavramindan farkli olarak daha genis bir zeminde
tartisilmistir. Kullanilan kavram hadis ve Arap dilinde de kullanilmakta ve “genel
kabul gérmemis”, “yayginlik kazanmamis”, “senedinde yalniz kalmig”, “cemaatten,
gruptan ayr: kalmis” gibi anlamlara gelmektedir. Haddi zatinda saz kiraati tartisilir
kilan sdzliik anlami degil de, 1stilah anlami olmustur. Oyle ki, tarihi streg iginde
alimlerin birbirinden farkli tanimlar1 olmus, bir zamanda yapilan tanim kimi sahih
kiraatleri de igine almis, kimi tanimlar kiraat imamlar1 {izerinden olmus kimileri ise
ilkeler lizerinden olmustur. Saz kavraminin tanimi lizerinde farkli degerlendirmelerin
olmasi meseleyi agikliga kavusturmamig, aksine konuyu daha da anlasilmaz héle
getirmis ve bu durum sdz okumalara karsi bakisi da etkilemistir. Bu ve benzeri
sebeplerin etkisiyle de kimi arastirmacilar, sahih kiraatleri koruma ve bunlarin

herhangi bir siipheyle karsi karsiya kalmamasi i¢in, saz kiraatleri sahih kiraatlerin

karsit1, kabul olunmayan, merdut gibi nitelemelerle tanimlamistir.

Tartigmalar bir yana yapilan tanimlar ve ileri siiriilen goriislerden sonra biz de
sdz kiraatle ilgili soyle bir kanaat olugmustur: Séazla ilgili yapilacak tanimlarda,
kavramin ilk donemlerdeki kullanimi gbz ardi edilmemelidir. Saz kelimesi ilk

donemlerde, yukarida belirtildigi iizere “topluluktan ayr1 kalan”, “genel kullanima
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muhalif olan”, “yayginlik kazanmamis” gibi anlamlarda kullanilmigtir. Sonug
itibariyle sdz kiraat; tmmet nezdinde yayginlik kazanmadigi ve sohret
bulmadigindan kiraatler i¢cinde revag bulmayan okumalar olarak tanimlanmustir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus saz kavrami, ilk hangi anlami karsilamak

tizere kiraat ilminde kullanilmaya baslanmigsa, bunun disina ¢ikmamak gerekir.

Kiraat ilminin tarihi gelisiminde temelde sifahi ve kitabT dénem olmak Uzere
iki siirecten bahsedilir. Dogrusu kiraatlerle ilgili degerlendirmelerde sifahi donemin
daha onemli oldugunun altin1 ¢izmek gerekir. Ciinkii kiraatler hicri ¢uncl asra
kadar biiyiikk olgiide sifahi olarak korunmus ve tevariis etmistir. Dolayisiyla bu
donemdeki kiraat imam ve ravilerinin uygulamalar1 hangi kurallar cergevesinde

gerceklesmisse, yazili donemde de bunlarin temel belirleyici olmasi gerekir.

Kiraatler icin milat sayilabilecek donemlerden biri Ibn Miicahid’in yaptig1
diizenlemedir. Bu diizenlemeyle birlikte o giine kadar, kiraatler ¢cok sayida kiraat
imamiyla birlikte anilirken, bundan sonra bu say1 yediyle siirlandirilmigtir. Yedinin
disinda kalanlar ise saz diye nitelendirilmistir. Yapilan diizenleme belki kendi sartlart
icinde farkli sekillerde degerlendirilebilir, ancak bu diizenlemenin bazi yonleriyle
onceki donemin uygulamalarina aykirt yonleri olmustur. Zira 6nceki donemde kiraat,
yaygin olma, s6hret bulma, timmetin icmai gibi ilkeler Gzerinden hareketle kabul
gorurken, burada imamlar Gzerinden kabul gérme gibi yeni bir uygulama gindeme
gelmis ve bir takim elestirilere de muhatap olmustur. Esasinda yapilan elestiriler s6z
konusu yedi imam ve kiraatleriyle ilgili degil, bu uygulamanin 6nceki doneme gore
kiraatlerin alanini daraltmasina yonelik olmustur. Hicri dokuzuncu asra kadar bu
saylya ilave yapma gabalar1 olmus, ancak bu tlr cabalar mmet nezdinde genis
Olgekte yaygmlik kazanmamugtir. Nihdyet Ibnii’l-Cezerl yaptigi calismayla Eb(Q
Ca’fer, Ya’kib ve Halefi’l-Asir’in kiraatlerinin de sahih oldugunu delillendirmis ve
kiraatleri sahih kabul edilen imam sayisini ona c¢ikarmistir. Boylelikle Hz.
Peygamber’le birlikte baslayan kiraat uygulamalart donem doénem belli gelismeler

kaydetse de, Ibnii’l-Cezeri bu gelisimi olgunluk seviyesine tagimustir.

Fikhi mezhepler kiraatleri miitevatir ve bunun disinda kalan saz kiraat
seklinde ikili bir siniflamaya tabi tutarak degerlendirmislerdir. Bu konuda ortak bir

kanaat olsa da, saz kiraatlerin kullanim1 hususu mezhep ulemasi arasinda, hatta bazen



332

mezhepler iginde birbirinden farkli uygulamalar olmustur. Tabii olarak her grup bu
tiir kiraatleri delil olarak kabul etme ya da etmemeyi belli gerekcelere dayandirmastir.
Sonug itibariyle saz kiraatlerin delil olarak kullanilip kullanilmamas: fakihler
arasinda farkli sekillerde degerlendirilmistir. Bununla birlikte agirlikli goriisiin, belli

sartlara bagli olsa da, bunlardan istifade edilebilecegi yoniinde oldugudur.

Fukahanin kiraatleri tasnifi kiraat alimlerinden farklidir. Onlar mitevatir ve
bunun disinda kalan seklinde genel bir tasnife tabi tutmuslar, kiraat alimleri her
seviyedeki kiraati digerlerinden ayirmak iizere daha detayl bir tasnif yapmislardir.
Fakihlerin bu tasnifi saz kiraatlerle ilgili degerlendirmelerde bir takim eksikliklerin
ortaya c¢ikmasina sebep olmustur. Mesela saz kiraatlerin delil olup olmamasi
meselesi tartisilirken biiyiik 6l¢iide miidrec kiraatler iizerinden hareket edilmistir.
Buna bagli olarak bu ozellikteki kiraatlerin Kur’an’a ilave edilip edilemeyecegi
tartisgitlmis ve dogrusu bu durum genel itibariyle fukahd nezdinde tepkiyle
kargilanmistir. Halbuki sdz kiraatler kendi iginde tasnif edilerek degerlendirilmis
olsaydi belki daha isabetli olurdu. Zira ilk donemlerde yapilan tasniflerden hareketle
tefsiri agiklamalar olarak bilinen miidrec, biiylik 6l¢iide saz kiraat olarak algilanmus,
bunun (zerine hiikiimler bina edilmis ve bu da yanlis degerlendirmelere sebep
olmustur. Bu itibarla mudrec, ayetlerin anlagilmasi i¢in nakledilen tefsir drnekleri
oldugundan, bunlarin $az kiraatten ayr1 bir kategori olarak ele alinmasi gerekir. Saz
kiraat ise, yedi harf ruhsati baglaminda Kur’an’in muhtemel kiraat sekillerinden biri
olarak ortaya ¢ikmig ancak sohrete ulasamamis ve senedinde tek kalmuslardir.

Dolayisiyla miidrecle saz kiraat ayr1 ayri 6zelliklere sahiptirler.

Saz kiraatlerle namaz konusunda iki goriisten s6z edilebilir. Fakihlerin biiyilik
¢ogunlugunun i¢inde bulundugu birinci goriise gore bunlarla namaz caiz degildir. Bu
grup gorislerini; saz kiraatlerin tevatlr seviyesinde olmamasi, bunlarin mushaflara
aykirt olmasi, sahabenin ve sonraki donem alimlerinin bunlar1 terketmesi gibi
delillere dayandirmislardir. Daha az sayidaki ikinci bir gruba gore ise saz kiraatlerle
namaz cdizdir. Bu grup da goriislerini belli bir zamana kadar kiraatler arasinda
herhangi bir ayrimin yapilmamis olmasi, yedi harf ruhsatina gore herkesin kendisine

kolay olan kiraati tercih edebilecegi, namazin edasinda mutevatir ve saz kiraatlerin
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birlikte okunmasi, saz kiraatin manaya uygun olmasi, harf ziyadesi ve noksanliginin

olmamasi gibi delillere dayandirmustir.

ki grubun gériisleri ve ileri strdikleri deliller karsilastirildiginda agirlikl
goriisiin sz kiraatlerle namazin cédiz olmadigi yoniinde oldugu sdylenebilir.
Alimlerin ¢cogunlugunun bu yénde bir kanaate sahip olmasinda yukarida siralanan
delillere ilaveten, Mushaflarin ¢ogaltilmasi siirecinde iimmetin i¢ine distigi
ayriliklar1 ortadan kaldirma ve kiraat konusunda birlik saglama cabalar1 da 6nemli

Olciide etkili olmustur.

Saz kiraatlerin kullanim alani sahih kiraatlere gore daha dardir. Zira sahih
kiraatler namazda, ya da namaz disinda; hilasa her sartta tipki Kur’an gibi
degerlendirilirken, saz kiraatler boyle bir 6zellige sahip degildir. Bu baglamda saz
kiraatlerin en yaygin kullanim alani tefsirdir. Bu itibarla tefsir ilminin basladig
donemden itibaren her donemde miifessirler bu birikimden istifade etmislerdir.
Miifessirler arasinda bunlardan istifade edip etmeme konusunda herhangi bir ihtilaf
yasanmazken, bunlara tefsirlerinde yer verip vermeme konusunda farkliliklar
olmustur. Meseld ilk donemlerde yazilan tefsirlerin biiyiik bir ¢ogunlugu saz
kiraatlerden genisce istifade etmigken, c¢agdas donemde yazilan tefsirlerde

miifessirler boyle bir tercihte bulunmamiglardir.

Dilbilimsel tefsir ekolii saz kiraatleri en yaygin sekilde kullanan ekollerden
biridir. Ekole mensup miifessirlerin tefsir tarzi birbirine olduk¢a yakindir. Bu
anlamda dilbilimsel tefsir tarziyla eser telif eden miifessirler daha ¢ok dilsel tahlillere
yer vermisler, bunun iginde sahihi ve sazziyla kiraatlerden de istifade etmislerdir. Bu
ekoliin 6nde gelenlerinden bir Ferrd’dir. Ferra, sahih kiraatler yaninda, saz kiraatlere
de genis bir sekilde yer vermistir. Kur’an’1 siire ve ayet tertibine gore tefsir eden
Ferra, Kur’an’in biiyiik bir gogunlugunu ele alsa da baz1 ayetleri atlayarak gegmistir.
Fikhi ve kelami konulara yer vermeyen Ferra tefsir ettigi ayetleri daha ¢ok dil ve
mana bakimindan ele almistir. Bu g¢ercevede kiraat, siir ve Arap dilinden
faydalanarak nahvi izahlara yer vermis, zaman zaman da nakillerden yararlanarak
sOz konusu ayetlerin birebir hangi anlama geldigine isaret etmistir. Yeri geldik¢e de
kimi kelimelerin istikak ve asillarindan bahsetmistir. Bu anlamda miiellife ait

Medni’l-Kur’an, bastan sona ayetleri dilsel agidan yorumlayan genel bir goriintiiye
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sahiptir. Bu bazen salt bir ayetin tahlili seklinde, bazen sahih bir kiraatin, bazen de
saz bir kiraatin tahlili seklinde olmustur. Bu baglamda Ferra, yer verdigi sahih ve saz
kiraatlerle ilgili yaptigi tahlillerden sonra, s6z konusu kiraatle ilgili
degerlendirmelerde de bulunmustur. Ele aldigi kiraat nahiv ilminin kaideleriyle
ortiisiiyorsa, olumlu yonde, ¢atisiyorsa olumsuz yonde kanaatini belirtmistir. Genelde
sahih kiraatleri oncelese de kimi zaman dil agisindan saz bir kiraatin sahih bir
kiraatten daha fasih oldugunu vurgulamistir. Ferra’nin ve bu ekole mensup Ahfes ve
Zeccac gibi diger miifessirlerin eserlerinde saz kiraatlere yer vermelerinden hareketle
bu birikimi en fazla kullanan tefsir tarzinin dilbilimsel tefsir tarzi oldugu

sOylenebilir.

Hicri tiglinct asir kiraat ilmi agisindan en 6nemli donemlerden biridir. Cok
yonll bir alim olan Taberi bu yiizyilin sonu ile dordiincii yiizyilin basinda yasamistir.
Taberi’nin tefsiri rivayet kiiltiirii agisindan ¢ok zengin bir igerige sahiptir. Onun hem
kiraatgi hem de miifessir olma vasfi, telif ettigi eseri kiraat ilmi agisindan ¢ok daha

degerli hale getirmistir.

Kiraatleri kullanmada kendine has bir UslUbu olan, sahih kiraatler yaninda saz
kiraatlere de genisge yer veren ve bunlari ciddi bir tahlile tabi tutan Taber’nin en
onemli Ozelliklerinden biri de, kiraatlerle ilgili belli kaideler belirlemis olmasi ve
buna gore kiraatleri degerlendirmis olmasidir. Bu anlamda her ne kadar ¢ogunlukla
sahih kiraatleri korumadan yana bir gayret sarfetse de, kiraatlerle ilgili koydugu
kurallara aykir1 olmasi durumunda bazen sahih bir kiraate sz, bazen de saz bir
kiraate sahih kiraat nitelemesinde bulunmustur. Bununla birlikte bir karsilastirma
yapilacak olursa, kiraat alimlerinin sahih dedigine sz demesi, saz dedigine sahih
demesinden daha fazladir. Dolayisiyla o, az da olsa bazi $az kiraatleri sahih kiraat
olarak kabul etse de bunlarin sayilar1 oldukg¢a smirli olmustur. Ancak bundan daha
fazla bir kiraati, kendi ilkeleri dogrultusunda zayif gérmiis ve bu tiir kiraatleri saz
olarak kabul etmistir. Biitlin bunlar kiraatlerle ilgili onun pesin bir hiikiimle hareket
etmedigini gosterir. Buna gore gerek kendinden once ve gerekse kendi doneminde,
kimi kiraatleri sahih biliniyor diye o buna sahih dememis ya da saz deniyor diye saz

dememistir. Kendisi incelemis buna gore bir yargida bulunmustur.
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Taberi’nin kiraatler konusundaki bu kendine has Uslibu, kiraat gelenegi
acisindan elestiriye agiktir. Zira kiraat ulemas: kiraatlerin dil, anlam ve benzeri
acilardan fasih ya da fasih olmamasina degil, senedinin séhret bulup bulmamasina
dikkat etmislerdir. Sayet bir kiraat sohrete ulasmigsa bu durumda s6z konusu kiraatin
dile ya da anlama uygunlugu ikinci planda kalir. Bu anlamda senedi sahih olan hichir
kiraat anlam yoniiyle tezat teskil etmez. Taberi’nin anlam yoniiyle elestirerek,
okunmasiin caiz gérmedigi bir kiraat, baskalar1 tarafindan daha uygun sekilde
yorumlanabilmistir. Bundan dolay1 senedi sahih olan bir kiraatle ilgili anlamsal bag

kurulamamasi gibi sebepler glindeme getirilerek bir yargiya varmak yaniltict olabilir.

Tarziyla, tefsir ilmiyle dogrudan ilgisi olan ya da olmayan nice konularin
ayetlerle irtibatin1 saglamasiyla Razi, kendinden onceki dénemin, miisbet ve dini
ilimlerine tefsirinde genisce yer vermistir. Bu yoniiyle ¢ok zengin bir icerige sahip
olan tefsirinden, hem dirdyet, hem de diger tefsir ekollerine mensup miifessirler
istifade etmislerdir. Hatta bunun da 6tesinde o, kelam ve fikha dair bircok meseleyi
tahlil etmis ve hiikiimlerde bulunmustur. Bu itibarla onun eserinden sadece
miifessirler degil kelam, fikih gibi diger alanlara mensup arastirmacilar da

faydalanmistir.

Dini ilimler ve muspet ilimlere dair pek ¢ok konuyu tefsirinde mezceden
Razi’nin telif ettigi tefsir dirdyet ekolu iginde 6zel bir yere sahiptir. Onun eseri adeta
tefsir ansiklopedisi gibidir. Tefsir ilmiyle yakindan ilgili olan konulara yer verdigi
gibi, tefsirle dolayli olarak iliski kurulabilecek konulara da yer vermistir. Razi’nin
istifade ettigi kaynaklardan biri de kiraatlerdir. Onun kiraatler konusunda en dikkat
cekici Ozelligi sahih kiraatler konusunda son derece hassas olmasidir. Akli ve reyi
her konuda sonuna kadar isleten Raz1 sahih kiraat konusunda, nakli her seyin iistiinde
tutmustur. Muellifimiz her bir sahih kiraati ayet mesabesinde gordiigiinden,
ayetlerden hangi 6lgiiler igerisinde istifade edilebiliyorsa kiraatlerden de bu yoniiyle
istifade edilecegini belirtmistir. Bu itibarle nahiv kaideleri gibi baz1 sebepler gerekge
gosterilerek sahih bir kiraatin tenkit edilmesine karsi ¢ikar ve boyle davrananlara
kars1 agir elestiride bulunur. Dahas1 boyle bir tutumu vahyin elestirilmesiyle esdeger

kabul eder. Hassasiyetinin bir geregi olarak da, kendisinden en ¢ok istifade ettigi
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mufessirlerden biri olan Zemahseri’yi dahi tenkit eder. Razi tenkitlerinden bazen akli

bazen de nakli delillerden istifade eder.

Razi’nin sahih kiraatleri koruma konusundaki asir1 hassasiyeti, onun saz
kiraatlere karig bakisini da etkilemistir. Bu baglamda Razi, dini konularda saz
kiraatlerin delil olarak kullanilmasini, bir sekilde Kur’an’in tahrif edilmesine sebep
olabilecek bir neden olarak gormiistiir. Buna ilaveten herhangi bir sekilde sahih bir
kiraatle saz bir kiraat dil ya da anlam yoniiyle kars1 karsiya gelirse biitiiniiyle sahih
kiraatten yana tavir koymus ve saz kiraatleri elestirmistir. Fakat bu iki durum

héricinde o da saz kiraatlerden ¢ok yonlii olarak faydalanmistir.

Razi’nin saz kiraatleri kullanma bigimi ve kullanma miktar1 géz Oniinde
bulunduruldugunda, onun bu tiir okumalar tefsirin temel kaynaklarindan biri olarak
degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir. O saz kiraatleri kimi ayetleri agiklama,
ayetlere anlam ¢esitliligi kazandirma, ayetleri ve sahih kiraatleri tekit etme gibi daha
pek ¢ok agidan kullanmistir. Ozetle Razi yeri geldiginde sdz kiraatlerden istifade

etmis, yeri geldiginde ise bunlar elestirmistir.

Réazi’nin saz kiraatler konusundaki tutumu bazi yonleriyle elestirilebilir.
Mesela saz kiraatlerin fikhi konularda delil olarak kullanilmasinin Kur’an’in tahrifine
kap1 aralayacagi yaklasimi kanaatimizce asirt bir tepkidir. Cunki bu tur okumalar
kaynagi olmayan uydurma rivayetler degildir. Bunlar her ne kadar sahih kiraat gibi
tevatiir derecesine ulagamamis olsalar da, senedle Hz. Peygamber’e ya da sahabeye
dayanan kiraatlerdir. Bu cercevede senede dayanan hadisler ve tefsire dair bazi
bilgiler delil olarak kullanildigina gore, ayni sekilde senede dayanan saz kiraatler de
delil olarak kullanilabilir. Kald1 ki ¢ogu Hanefi ve Hanbeli fukasi bunlari delil olarak

kullanmislardir.

Ikinci olarak Razi kimi saz kiraatleri yorumlarken, kendisinde olusan kanaate
uymamasi sebebiyle bazen bu kiraatleri, bazen de bunlar1 kullananlar elestirmistir.
Halbuki onun elestirdigi baz1 saz kiraatleri Ferra, Zeccac, Zemahseri, Ebl Hayyan
gibi bircok miifessir; dyetlerin baglamina uygun olarak yorumlamislardir. Buna gore,
saz kiraat ya da hadis gibi kaynagi senede dayanan bilgilerin tenkit edilmesi dogru

bir yaklagim degildir. Kanaatimizce burada takip edilmesi gereken en uygun yol,
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tercih yontemini kullanmaktir. Buna gore saz bir kiraat, ayete ya da sahih kiraatlere
herhangi bir agidan muvafiksa, miiellifimizin de yaptig1 gibi bunlardan sonuna kadar
istifade edilmelidir. Sayet bunlar arasinda tam bir uyum yoksa elbette sahih kiraatler
tercih edilmelidir. Uglincii olarak, sayet miifessire gore bazi saz kiraatler kimi ayet ya
da sahih kiraatlerle tezat olusturursa, bu takdirde bunun diger alimlerce nasil
yorumlandigini aragtirmak ve bunlardan istifade etmek gerekir. Buna ragmen tatmin
edici bir sonuca ulasilamazsa bu durumda ayet ve sahih kiraatlerle ayete aciklik
getirilir, saz kiraat ise glindeme alinmaz. Bize gore, yorumlanamayan bir kiraati
elestirmek yerine giindeme alinmamasi ve bunlarin bagka arastirmacilara havale

edilmesi daha uygundur.

Anlamla iliskilendirilmesi bakimindan saz kiraat c¢esitleri anlama etki eden ve
etmeyen seklinde temelde iki baslik altinda miitalda edilmis bu da kendi icinde
bircok alt birimlere ayrilmistir. Saz kiraatler biitiin ¢esitleriyle Arap dili formlarina
uygun olarak gerceklesmistir. Bu anlamda nasil sahih kiraatler bir vecihle de olsa
Arap diline uygunsa, benzer durum saz kiraatler igin de gegerlidir. Dolaysiyla gramer
acisindan saz kiraatler dilin kaideleri disinda gergeklesmis degildir. ikincisi ise anlam

yoniiyle saz kiraatler ayetlerde tezat bir anlama sebep olmus degildir.

Sonug itibariyle senede dayanan, sahabenin kullandigi, bize naklettigi, nakil
degeri tartigilsa da, icerigi konusunda fazlaca bir sey sdylenmeyen saz kiraat birikimi
basta tefsir ve nahiv ilmi olmak {izere bir¢ok ilmi disiplin igin istifade edilebilecek

kaynaklardan biri olarak degerlendirilebilir.

Tezimize baslarken, saz kiraatle ilgili diistindgimiiz ve planladigimiz birgok
konuyu ele aldik ve agikliga kavusturmaya calistik. Bununla birlikte tam olarak
netlige kavusturamadigimiz bazi1 hususlar da oldu. Meseld Hz. Osman ddneminde
Miisliimanlarin ihtilafa diismelerine, hangi Ozellikteki kiraat sebep olmustur?
Dogrusu ilk kaynaklar da dahil olmak iizere bu konuda net bir bilgiye ulasamadik.
Ikincisi ilk dénemlerde kiraatler arasinda herhangi bir ayrim yapilmaksizin (mudrec
hari¢) tim kiraatler namazda kullanilirken, tam olarak ne zamandan itibaren
kiraatlerden bir boliimii yani saz kiraatler kullanim alan1 disinda tutulmaya baslandi?
Ya da saz kiraatler hicbir sekilde hi¢bir zaman namazda okunmadi mi1? Bu konuda da

genel malumatin 6tesinde bizi aydinlatacak kesin bir bilgi elde edemedik. Belki
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bundan sonraki siirecte bu alanda yapilacak spesifik ¢aligmalar, daha net bilgilerin

ortaya ¢ikmasina vesile olabilir.

Saz kiraatler ana bashigi altinda, gerek kendi iginde, gerekse diger ilimlerle
baglantili olarak daha bir¢ok ¢aligma ve aragtirma yapilacaktir. Dar kapsamli konular
baslig1 altinda yapilacak ¢aligmalar yaninda bir de tiim ¢esitlerini i¢inde barindiracak

sekilde kiraatlerle ilgili ansiklopedik tarzta miistakil olarak bir tefsir yazilabilir.
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