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Cagdas Islam diisiiniirii Nasr Hamid Eb( Zeyd, Arap-islam diinyasinda
hermendtik yontem kullanimim1 Yunanhlardan baslatir. Bu ¢calisma EbUZeyd’in
yapisalcl bir anlayisla yaptigi okumalarinin, Schleiermacher’e dogru ilerleyen,
Wilhelm Dilthey ve Martin Heidegger’e ulasan, Gadamer’e geri donen ve Paul
Ricaeur, David Ditchet, Richard E. Palmer, E.D.J.R. Hirsch, ve Louis Althusser
ile devam eden seyri icinde kendi dilini ortaya cikarmayi1 amag¢ edinmistir. Yazih
metinlerin kendi d&emleri ignde okunup asil amaclar1 dogrultusunda bugiin
yeniden yorumlanmasinin gerekliligine deginen EbU Zeyd Batidan aldig
hermendotik yontemi kendi Arap Kkiiltiiriinde iiretilmis metinlere uygulayarak
biiyiik bir etki yaratmistir. Bu meyanda olusturdugu din dili, giiniimiiz metin
okumalarina 6zellikle de dinsel sdylemin, kiiltiirel soylemin ve felsefi soylemin
anlagilmasina katki saglamistir. Felsefe anlayisim iki donem olarak
inceleyebildigimiz diisiiniiriin ilk donemdeki felsefi anlayis1 metin merkezli iken
ikinci ddhemi s@ylem merkezlidir. Calismamizda isledigimiz bu iki anlayis EbG
Zeyd’in din dili anlayisinin tamamina dair bize bir harita sunacaktir.
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Nasr Hamid Abu Zaid, a contemporary Islamic thinker, starts the use of
hermeneutic methods in the Arab-Islamic world from the Greeks. This study is
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progressing, Wilhelm Dilthey and Martin Heidegger, reaching, returning to
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ONSOZ
Dil, kiiltiir ve din arasinda ¢ok ince bir sinir, bu sinirin 6tesinde ise bir ugurum
vardir. Biiyiik diisiiniirlerin bazilar1 bu sinira gelmis ve geri donmiisler, bazilar1 ise bu
sinir1 asarak bedelini 6demeyi kabullenmislerdir. Bir filozof, bir dil bilimci ve bir
diisiiniir olarak Nasr Hamid Ebl Zeyd (1943-2010), dil, kiiltiir ve din arasindaki bu

ince siira gelmis ve o sinir1 asarak bedelini degisik sekillerde iistlenmistir.

Ebl Zeyd’in dini, kiilt{rel grgevede yeni bir yéntem denemesiyle din dilini
anlama ve yorumlama cabasi, ¢evresindeki yaygin ve hakim dini 6gretinin gelenekle
iliskisini anlamasindan sonradir. Misir Arap filolojisine hakimiyeti ise bu din-gelenek
ayrilmazhig goriisiinii kuvvetlendirmistir. Navid Kermani’nin (1967- ...) aktardigina
gbre Ebll Zeyd’in kitaplarindaki dili ve tislubu “Arap metafizigi, Kur’an didaktigi ve
Arap Kkiiltiiriindeki dilin mecazlaridir.”? Bir Arap olarak Eb( Zeyd yillar sonra
olgunlagtiracagi din dili goriislinli olustururken kendisi de bizzat i¢ine dogdugu Arap
kiiltiirli, Arap dili ve Arap dini geleneginin tesiri altindadir. EbG Zeyd, bu tesirin
yansimasi olarak; kullandig1 her s6zciigii bilingle secse bile bu {iglii mekanizmanin
renklerinden styrilamamis, kurdugu baglam i¢inde yetistigi diinyanin iirlinii olarak
eser vermistir. Yani kendi iddiasin1 savunurken de iddiasinin canli bir 6rnegi olmustur.
Bununla beraber kendi ¢evresinde olup bitenlere karst duyarlili§i, onu iginde
bulundugu sorunlara karsi elini tasin altina koymaya sevk etmistir. Tespit ettigi
sorunlar ve bunlara getirdigi yenilik¢i ¢ozlimleriyle, tesirinde kaldigi habitat i¢inde

farkliligin1 ortaya koymustur.

Ebili Zeyd, bugiin dini diisiince alaninda yasanan ¢ikmazda, kiiltiirel yasamin
degismesi ve dilin stirekli yenilenmesini temel problem olarak gormiistiir. Bu tespiti
ile din dili i¢in simdiye kadar kullanilan ¢6zlimleme yontemlerinden farkli bir
¢oziimlemenin gerekliligini ortaya koyar. Boylece “Din Dili’ni, belli bir hayat ve

diisiince tarzina dayali kanaat, tutum ve gergeklige iliskin kavrayislarimizin belli bir

! Nasr Hamid Ebd Zeyd’in 6demis oldugu bedeller i¢in bakiniz: Nasr Himid EbOZeyd, Bilimsel
Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, Cev. Muhammed Cogskun, 1.
Baski, Mana Yayinlari, Istanbul, 2014.

2 Navid Kermani, Islam’la Bir Yasam Nasr Hamid EbQiZeyd, Cev. Celadet Morahgil, 1. Baski,
Iletisim Yaynlari, Istanbul, 2004, s.34.
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dilde, belli kurallar ¢ergevesindeki ifadesi olarak goérmiistiir. Ebli Zeyd’e gore din dili
ile ilgili yapilan tahlil ve tartismalar 6yle bir noktaya gelmelidir ki dil, din ve kiiltiir

belli ¢izgilerle birbirinden ayrilabilsin.

Nasr Hamid Ebi Zeyd’in kiiltiir ve dinin felsefi soylemi olarak kullandig1 “Din
Dili” ve din diline dair yaklagimlari, elestirileri ve katkilari, tarihselci ve yapisalci bir
okuma paradigmasiyla ele alinacaktir. “Kiiltlir ve dinin felsefi sdylemi”’nden kastimiz;
dinin dogdugu ortamdan bagimsizligini ilan edemeyecegi gercegidir. Diger bir deyisle
“Din Dili” o ortamin, gelenegin dilinden/dillerinden etkilenerek olusmaktadir. Biz de
genel cergevede din dilini tarihselci ve yapisalct anlayis paradigmasiyla ele alanlari,
0zelde ise bu yontemi kullanan Nasr Hamid Ebt Zeyd’i anlamaya ve yorumlamaya

calisacagiz.

Din, kiiltiir ve dili birbirinden bagimsiz olmayan {i¢lii olarak géren Ebi Zeyd,
Kur’an’mn mesajimin, sosyal ve tarihsel olan aliciya, sosyal ve tarihsel bir dille
sunulmus olduguna ve bu mesajin anlasilip ¢dziimlenmesi i¢in besere ait yontemlerin
disinda yontemlerin kullanilmamasi gerektigine inanmaktadir. Bu nedenle din dilinin
tarihsel-kiiltiirel mahiyetini irdelemenin gerekliligini bildirmekte ve bu yontemi tiim
acikligiyla ortaya koymaktadir. Degisen diinyada de§ismeyen bir seyin olmadigina
inanan EblG Zeyd, din dilinin de yeniden yapilandirilmasin1i savunur. Arap
yarimadasinin altinci asirdaki yasam tarzi ile glinlimiizdeki yasam tarzini karsilagtiran
diistintir, farkliliklar1 bir bozulus olarak degil, bir yenilenme, her yeni ¢aga kendini
kabul ettirme ¢abasi olarak gormektedir. Bu nedenle yapilan tiim yeni din dili deneme
caligmalar1 her tiirlii eksikliklerine ragmen Ebl Zeyd nezdinde birer basar1 olarak

g&GUumektedir.

Calismamizin birinci béliimiinde “Nasr Hamid EbQ Zeyd’de Dil: Kiiltiir ve
Dinin Insas1” bashg altinda dilin anlasilmasi igin gerekli olan iislup ve {islubun metne
verdigi anlam ile anlamin nasil sdylemlerle insanlar arasinda dolastigin1 ve bu dolagim
esnasinda dilin bize bildirdigi sekliyle ortaya ¢ikan hakikat tiirlerine deginilecektir.
CUnkU EbQ Zeyd’e gore dil, kiiltiir ve dinin temelinde vardir ve onlart yiikselten,

tanitan basat etmendir.
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Ikinci béliimde “Nasr Hamid Eb( Zeyd’de Din Dili: Kiiltiirel Dinin Felsefi
Soylemi” bashigi altinda din dilinin kiiltiir ve felsefe iliskisi incelenecektir. Daha sonra
bu iliskinin metne doniigsmiis halleri incelenip onlarin karsilastirilmasi yapilacaktir. Bu
bduimde EbG Zeyd, din dilini kUtUrel sdylemin ortaya c¢ikarttigi din anlayisinin
kullandig1 dil olarak telaki eder. Ona gore bu dil (din dili) ayn1 zamanda kiiltiiriin
felsefi dilini de olusturmaktadir. Uginctibdimde ise Nasr Hamid EbQZeyd’e Gore
Dini s&ylemin?® (din dilinin) Yenilenme Gerekgeleri™ni siralayip tartisacagiz. Bu
gerekgeler dini metinlerin her ¢aga hitap etmesini saglayacak parametreler oldugundan

onerdikleri degisim halleri bakimindan 6nemlidirler.

Bu ¢alismanin konu se¢iminden sonuglandirilmasma kadar, birikimleri ve
deneyimleri ile desteklerini cdnert@ ortaya koyan hocalarim Prof. Dr. Bayram
DALKILIGC, Prof. Dr. Naim SAHIN, Prof. Dr. Mevltt ALBAYRAK ve Dr. Ogr. Uyesi
Omer Faruk ERDEM’e, bu siiregte materyal destegini saglayan Necmettin Erbakan
Universitesi BAP (Bilimsel Arastirma Projeleri) Merkezi’ne, son okumalar1 yapip
diizeltmelerde bulunan ve her tiirlii olumsuzluga kars: yiiksek motivasyon asilayan, Dr.

Enes ERDEM, Biisra SENER BASMACI ve Yasin YILMAZ’a tesekkiir ederim.

Abdullah BASMACI
Istanbul/Aveilar 2019

3 Bundan sonra “dini sOylem” dedigimizde din dilini kastetmis olacagiz.



GIRIS

1. Arastirmanin Kuramsal Cercevesi ve Konuyla flgili Belli Bash
Calismalar

Nasr Hanid EbQZeyd’e g&e dinleri tanima ve analiz etmek ign ychtemler
nelerdir denildiginde cevap olarak bir¢ok farkli inanca ev sahipligi yapmis Hindistan,
Malezya, Endonezya, Misir, Fas, Suudi Arabistan, Rusya, Avrupa ve Amerika gibi
birgk iilkenin gergeklestirdigine tanik oldugumuz pek ¢ok gelismeden bahsetmek
gerekir. Ancak bu donemde, zaman acisindan ge¢miste biraktifimiz Ortag
metinlerinin kullandig1 terimlerle sodylersek: Okuma bigimleri (yazar merkezli
“intentio auctoris”, okur merkezli “intentio lectoris” ve metin merkezli “intentio
operis”) din dilinin 20. yiizyilin basinda Rus Formalistleri (Bi¢imcileri) ile baslayip
Amerikan-Ingiliz New Criticism’i (Yeni Elestiri) ile ve 1960’larin basindan itibaren
de Fransiz Striiktiiralizm’i (Yapisalcilik) ile devam eden tarihsel sirecin teorik

baglamini insa eder.*

Turan KogG “Din Dili” kitabinda bu saydigimiz okuma bigimlerini de g6z
Giinde bulundurarak c¢agdas din felsefesi tartigmalarini genel olarak su ii¢ goriis

etrafinda toplamistir.

1: A. Flew (1932-2010) ile Kai Nielsen (1926- ...) gibi, geleneksel
dini, akil dis1 bir hurafeler yigini olarak géren ve bunun bir esasinin
ve mantiki tutarliliginin olmadigimi gostermek i¢in felsefi kanitlar
Gne sirenler.

2: J. Hick (1922-2012), James Ross (1800-1862) ve Richard
Swinburne (1934-...) gibi, geleneksel dini inanglarin —en azindan
“Tanr1 vardir” seklindeki temel iddialarin- rasyonel kanitlarla ispat
edilebilecegini diisiinenler ve savunanlar.

3: N. Malcolm (1911-1990) ile D. Z. Phillips (1934-2006) gibi
felsefi elestiri tasavvurlarinin veya dini inancin genel felsefi ya da
bilimsel baglamlar i¢inde savunulmasinin bizi yanlis yola
gotirdiiglinii, zira dini inanglarin baska alanlardan bagimsiz, bash
basina bir cergeveye (non-realism) sahip oldugunu, dolayisiyla

4 Hilmi Yavuz, Okuma Bigmleri, Timas Yayinlari, 4. Baski, istanbul, 2018, 5.26.



disaridan destekleme, temellendirme veya redde agik olmadiklarini
ileri sCrenler.®

Kog¢’un bu ayrimi dncekilerin ayrimina benzer ve sadece Bati1 diisiintirlerini
kapsadig1 i¢in Arap-islam cografyasinin genini tasiyan modern din felsefecileri
tarafindan genelde Fazlur Rahman Malik (1919-1988), Muhammed Arkun (1928-
2010), Hasan Hanefi (1935-...) 6zelde ise Nasr Hamid EbOZeyd tarafindan problemli
g&Uecektir. Bize gore bu ayrim Arap-Islam cografyasinda yetismis alimlerin
diistinceleri géz ardi edilerek yapilmistir. Din dilinin ele alindig1 b&yle bir ortamda
bdUmlemenin tartismasiz kabul edilmesi isteniyorsa problematigi ortaya koyarken
sadece kendi donemlerinde eser veren kisilerden degil, ayn1 zamanda ge¢gmis donem
diistiniirlerinden de s&@ etmek gerekir. Bu nedenle ele aldigimiz konu (din dili) nasil
ki Aristo’nun retorigini okumamizi zorunlu kiliyorsa ayni1 zamanda bugiin “dilbilim”,
“yorumbilim” ve “gdstergebilim” gibi yontemlerin metinleri anlamada sunduklari
enstriimanlardan faydalanmamizi da zorunlu kilmaktadir.® Bu zorunluluk Tanr1 ve
teoloji sozciiklerinin kullanildigi metinlerde, 0 metinlere ¢xgi bir dilin olacagini
g&eterir. En giizel 6rnegi de disiiniirlerce ayni konu islendigi halde Doguda “Din Dili”

Batida’ “Teolojik Dil”in ortaya ¢ikmasidir.

Biz bu incelememizde din dilinin (religious language) veya dini s&lemin
(religious discourse) mahiyeti ve mantiki statiisii gibi konular1 Nasr Ha&mid EbG
Zeyd’in felsefi bakis acisindan incelemeye ¢alisacagiz. Ancak asil konuya gegcmeden
once burada birka¢ hususa agiklik getirmek faydali olacaktir. Bunlarin baginda “Din
dili” “Teolojik dil”, ve “Dini sOylem” ile anlatilmak istenen seyin ne oldugu

gelmektedir.®

Din dilinin 6zelliklerine yonelik incelemelerin hareket noktasinda; bu dilin
anlik, tarihsel ve gorece -daha titiz ifadeyle- ‘toplumsal’ olan1 ‘mutlak’, ‘askin’ ve

‘ezeli’ olanin alanina doniistiirme kudretine sahip oldugu seklindeki temel kabul yer

5 Turan Kog Din Dili, iz Yaymcilik, 4. Baski, Istanbul, 2013, s.14.

® Haci Yusuf Yilmazoglu, Kur’4an Tefsirinde Baglamsalci Yaklasim: Nasr Hamid Ebi Zeyd
Ornegi, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2006, s.29.

" Bati olarak kastettigimiz yer bugiinkii Tiirkiye sinirlarindan tUm Avrupa Ukelerini kapsayan alan
diyebiliriz. Bunun diginda kalan yerler Dogu olarak telaki edilecektir.

8 Kog Din Dili, .15



alir. Bu kudret, s6z konusu dile bu doniisiimii gergeklestirebilme imkani taniyan
‘enstriimanlarin’ arastirmaci tarafindan analiz edilmesini gerektirir. B&yle bir analiz
din diline 6zel bir “dilbilim’in tahsis ve tesis edilmesine vesile olacaktir.’ Daha acik
sOylemek gerekirse din dili inananlarin fikri anlayigina yon veren ve yoneten bir dildir.
Bu baglamda baktigimizda din dilini empirik diinyay1 isaret eden ve tanimlar arasinda
ilgi kuran (analitik) bir dil olarak degil, bizim nihai mukadderatimiza iliskin
kanaatlerimizi dile getirdigimiz bir dil olarak gormemiz gerekir. Ko¢ un aktardigina
g&e T. Ramsey (1915-1972) de “olgu ve olaylar diinyasinin nesnel gergekliginin
otesindeki olaylar1 ve durumu anlatan dilden bahsederken ayni seyi ima etmektedir.”*°
Felsefe tarihinde din felsefesi diisiiniirlerince din dilene dair yapilan bu
yorumlar/tartismalart EbQZeyd’in tabiriyle -din dili ile ilgili felsefi tartismalari- ikiye

ayirabiliriz:
1. Felsefi toplumsal tartismalar'?
2. Felsefi dilsel tartigmalar?

Ilk tartisma alani dinler tarihi, karsilastirmali din incelemeleri, sosyoloji,
psikoloji, antropoloji, toplum psikolojisi, psikanaliz, dilbilim; kisaca ulasilabilecek
biitiin bilgi alanlaria, giiniimiizde kullanilan temel Islami dillerin (Islam geleneginde
kullanilan ana diller) karsilik verememesi {lizerine kuruludur. Mesela Allah kelami
anlayisinin ¢agdas diinyanin 6ntimiize agmis oldugu yonelimler gercevesinde bir
problematik olarak ortaya konulmasi, ardindan da dinler tarihinde ilk kez, teolojik
tartisma kusagimin disinda, ‘kutsal kitaplar’ diisiincesinin bu sekilde ele alinmasi,
felsefi toplumsal tartismaya &rnektir.!3 Ikinci tartisma alanini ise din dilinin bir s&ylem

olarak sahip oldugu enstriimanlar seklinde adlandiracagiz. Bunlar:

% Nasr Hamid Eba Zeyd, S&y/lem ve Yorum, Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yayinlari,
Istanbul, 2015, 5.153.
19 Ko Din Dili, 5.17.
1 Ayrintili bilgi igin bakiniz: Nasr Hamid EbG Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve
Iktidar Arasinda Dini Diisiince, Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yayinlari, [stanbul, 2015.

12 Ayrintil bilgi igin bakimz: Zeki Ozcan, Dil Felsefesi-I Mantikgr Paradigma, 1. Basim, Sentez
Yaynlari, Istanbul, 2014, ss. 11-37.
13 EbQOZeyd, S&lem ve Yorum, s.66.



1. Diisiince ile dinin 6zdeslestirilmesi

2. Olgularin tek bir esasa indirgenmesi

3. Gelenegin ve selefin otoritesine dayanmak
4. Tekglik ve kesin fikircilik

5. Tarihsel boyutun yok edilmesidir.

Bunun yaninda onlarin bildiricisi kitap, dergi, gazete, tv, radyo, internet, sohbet,
ilmi meclisler vb. ikna giicii ve epistemolojik sigrama kabiliyeti ile bir otorite sahibi

olan vasitalardir.*

Teolojik dil dar anlamda akademik ilahiyat¢ilarin sGylemi demektir. Genel
anlamda ise hem ilahiyat¢ilarin hem din adamlarinin hem de ibadet eden dindarlarin
sOylemidir. Bunun i¢in biz Tanr1 ve Teoloji kelimelerinin gegtigi her ifadeye teolojik
dil diyecegiz. Ciinkii bu su an aralarinda ayirim yapmaya calistigimiz “yasayan iman

dil”ini (din dilini) de, “akademik teolojik dil”i (sistematik dili) de kapsayacaktr.®

Dinsel soylemle ilgili sagkinlik, dinsel sdylemin olgular1 degil, ancak duygular:
ifade ettigini saptamakla giderilebilir. ®® Ancak buna karar vermek icin, bilissel
anlamla ilgili baz1 kriter gruplarinin, dinsel sdyleme uyarlanmasi ve uygulanmasi
gerekmektedir. Ornedin yanlislanabilirlik testi veya dogrulanabilirlik testi gibi.
Buradan c¢ikarilacak sonu¢ sudur; “dinsel ifadelerin mantigi, bilimsel ifadelerin

mantigindan farklidir.”?’

14 EbQZeyd, S&lem ve Yorum, s.8.

15 Frederick Ferre, Din Dilinin Anlamu, Cev: Zeki Ozcan, Alfa yaynlari, 1. Basim, Istanbul, 1999, s.
X.

16 Wwilliam T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, Cev: Tuncay imamoglu, Atag Yayinlari, 1. Baski,
Istanbul, 2005, s.68.

17 Noam Chomsky, Dil ve Zihin, Cev: Ahmet Kocaman, 3. Baski, BilgeSu yayilari, Ankara, 2018,
s$.52.



Nasr Hanid EbGZeyd’in bu meyandaki tiim gabalart dinsel bilginin var olup
olmadig1 konusundaki gelencksel felsefi soruna cevap verme girisimidir. EbG Zeyd
burada dinsel inancin -diger inanglar- bilissel olgunun anlamina dair verdigi cevaplari
bu nedenle sorgulamistir. Yani kisaca din dilinin mimkiinliigli bu sorularin

cevaplarinda gizlidir.'8

EbQZeyd’den farkli olarak Mantik¢1 pozitivistler diisiincelerine temel aldiklari

su iki hususta din diline etki etmislerdir.
1. Felsefenin kavramsallasmasi
2. Metafizigin reddi

Bu iki hususla EbG Zeyd’e gore din felsefecileri, teologlar ve mantik¢i
pozitivistler hala dini iddialarin empirik iceriginin olmasi ve olgusal bir anlama sahip
oldugunun gosterilmesi gerektigi fikrini asamamanim sikintisin1 yasamaktadir. °
Halbuki yapisalcilarin mantigi ile bu diigiim ¢oziilebilir. Ciinkii yapisalct filozoflar

¢oziimlemeye ¢agin kriterlerini de gozeterek baglar.

Bu giristen sonra Tirkiye’de Nasr Ha&mid EbG Zeyd hakkinda yapilan
calismalara ge¢meden &nce Arap dili ve Islam arastirmalari uzmani, aydin ve
arastirmact bir karaktere sahip diisiinlirimiiziin hayatindan, c¢alismamizi okuyan

okurlar ign pusula olacak bilgiler vermeyi akademik gereklilik olarak zorunlu g&dik.

Bizce Nasr Hamid EbGiZeyd?, Navid Kermani’ye hayatini anlatirken “benim

diistincemin olustugu ortam1 gor! bil! ve beni dyle sorgula!” der gibidir. Zaten kisiyi

18 Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, ss. 13-14.
19 Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, s.16.

20 Nasr Hamid Eb@ Zeyd’in hayat hakkinda genis bilgi igin bakiniz: F. Ahmet Polat, Cagdas islam
Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 4. Baski, iz Yaymcilik, Istanbul 2018, ss. 123-292.; Navid
Kermani, islam’la Bir Yasam Nasr Himid Ebda Zeyd, Cev. Celadet Moraligil, 1. Baski, iletisim
Yaynlari, Istanbul, 2004.; Nasr Himid EbQiZeyd, S&ylem ve Yorum, Cev. Muhammed Coskun, 1.
Baski, Mana Yayinlari, Istanbul, 2015, ss. 293-370.; Hac1 Yusuf Yilmazoglu, Kur’an Tefsirinde
Baglamsalc1 Yaklasim: Nasr Hamid Eba Zeyd Ornegi, Basilmamis yiiksek lisans tezi, Ankara
Universitesi, 2006, ss. 9-17.



tanitan; iistiinde yasadig1 toprak, i¢cinde bulundugu aile, bireyin kendi i¢ ¢catigmalar1 ve

kendi aklini kullanma cesareti degil midir?

Bir insanin iistiinde yasadig1 toprak onun diisiinsel yasamina ne kadar etki eder?
Omegin; bir koyli ¢ocugu ile bir sehirli cocugunun diisiinsel yapisinda nasil
farkliliklar olabilir? Kutsal kitaplardaki yer betimlemelerinin bu sdylediklerimizle ne
kadar iliskisi olabilir? Bu sorulara Nasr Hamid EbQZeyd’in yasadig1 doneme gidip,
yasanilan ortamin diisiinceler iistlinde nasil etkiler biraktigina deginerek cevap

vermeye calisacagiz.

2. Nasr H&mid EbGZeyd’in Hayat1 ve Eserleri

Nasr Hanid EbG Zeyd 1943 yilinda Misir’in Tanta sehrinde dogmus, 2010
yilinda Misir’in Kahire sehrinde vefat etmistir. Tanta sehri o donem siyasi olaylarin
¢ok oldugu ve halkin siyasi faaliyetlerde ideolojik olarak aktif bulundugu bir yer olarak
bilinmektedir. EbGZeyd, Navid Kermani’ye ortamin etkisinin babasinin ona verdigi
“Nasr” 2! ismine kadar sirayet ettigini sdyler. Buna ek olarak edindigi sosyalist
fikirlerin de o dénemden geldigini ¢ilinkii yasadigi ortamda insanlarin birbirine imece
usulii ile yardim ettigini anlatir. Ornegin; “Birinin bir inegi 6ldii mii digerleri ona
destek amacli hem ge¢mis olsuna gider hem de inegin eti zayi olmasin ve sahibine de
destek olsun diye o eti satin alirlardi.”’?? Benzer sekilde dil bilimlerine yonelisinin de

yine i¢inde yagadig1 ortamin etkisiyle oldugunu su sekilde agiklar;

Icinde bulundugum ortamda -babamin ortami- her seyden
konusuyorlardi, politika, din, felsefe, koy halki hatta seks -czellikle
sonuncusu hakkinda mecazlarla- konusulurdu. Ornegin; ‘karisi ile
yatt’ demek yerine soyle diyorlardi: ‘filanca diin Kafr el-Zeyyat’a
gitti’... Kadinlar sabahlar1 mis gibi sabun kokulu banyo suyunu
kapinin 6niine doktiiklerinde, bu yaniltmaz bir isaretti, 6nceki giin
kocalari ile yattiklarinin ve gecenin giizel gectiginin isareti idi.?

2L Bba Zeyd babasimin ona Nasr ismini vermesini onun 2. Diinya savaginda Almanya’nin kazanmasi
iyimserligine bagliyor. Bu durum ideolojik fikirlerin yasantiya sirayetinin gostergesidir.

22 Navid Kermani, islam’la Bir Yasam Nasr Hamid Eba Zeyd, Cev. Celadet Moralgil, 1. Baski,
Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2004, s.10.

23 Kermani, islam’la Bir Yasam Nasr Himid Ebi Zeyd, s.11



Erkeklerin kendi arasindaki mecazli iletisimi ile kadinlarin kendi arasindaki
mecazl iletisimi her ne kadar dayak yemesine sebep olmussa da EbQ Zeyd’in dil

bilimlerine ilgisinin kaymasina birinci derecede etki eden olaylardandir.

Kisinin diisiincesi listiinde, yasadigi yerin 6ncesinde “i¢inde bulundugu aileden”
de etkilendigi bilinmektedir. Ailenin kisi ustiindeki etkisi nedir? Ailenin yapist ile
kisinin diisiincesinin sekillenmesinin nasil bir iligkisi vardir? sorular1 paralelinde Nasr

Hamid EbGZeyd’in i¢inde bulundugu aile yapisina bakalim.

EbGZeyd’in aile yapisi babasinin okuma yazma bilmesinden kaynakli olarak
donemin aile yapilarindan daha 6zgilirliikk¢ii idi. Babasinin gelenek ile modernlik
arasinda gidip geldigini hatta okul secme olayinda sirf pragmatik nedenlerden dolay1
kendisini 6zel okula gonderdigini sdylemistir. Clinkii din egitimi uzun bir siireg idi ve
babasi kendi hastaliginin farkinda idi. Onun 6limiinden sonra evin ge¢iminden EbQ

Zeyd’in sorumlu olacagi diisiincesi boyle bir karar almasina neden olmustu.

Babasindan duydugu peygamberlerle ilgili epizodlar, ilahi hitabin tabiati ile
ilgili kitabin1 (Nas Mefhumu) yazdigi giine kadar bir tartisma konusu olarak EbQ
Zeyd’in aklinda hep tekrar eder. Hatta bu hikayeler ona dyle etki eder ki babasi 6liince
kendisini peygamber ile ¢xdeslestirdigini ve bdylece babasiz yasamaya kendini
alistirdigini sdyler. Babasiin ondaki etkisini ve bilime verdigi 6nemi ise su sozlerle
aciklar: “babam ben Oliirsem ve ertesi giin sinavin varsa sinava girmelisin ¢linki
smavin daha énemli derdi.”? Bu aslinda o dénemde egitime verilen degerin de bir

gGetergesidir.

EbGZeyd, egitimin degerini babasindan, miicadele giiciinii annesinden almistir.
[k yontem elestirisi ve yeni ydntemler bulma arayisina girmesi de okudugu Kuran
kursunda rastgele ezberleme taktikleriyle karsilagmasi ile baglamistir. Ciinkii ona gore

“Kur’an kursundaki hocalarin ezber konusunda kesin bir sistemleri olmamalarina

24 Kermani, Islam’la Bir Yasam Nasr Hamid Ebii Zeyd, s.15



ragmen cocuklara dayakla ezberler yaptiriliyordu. Bunun sonucunda da g¢ocuklar

muhalif gruplara ayriliyordu.” 2

EbQ Zeyd Kur’an kursundaki hocalarinin kiraate verdikleri 6nemin altinda
elestirel bir metin incelemesinden korkmalar1 oldugunu iddia eder. Ciinkii onlar
okunusun bozulmasi ile duyusal tecriibenin kaybolmasindan korkmaktadirlar. EbQ
Zeyd bu durumu kabullenememis ve hocalarim1 sdyle elestirmistir: “Bir metnin bir
taraftan zikrin duyusal tecriibenin konusu olmasi diger taraftan bir dilsel metin olarak
okunabilmesi ve bilimsel olarak tahlil edilmesi arasinda ¢eliski yoktur,
gdérmiiyorum.”?® Daha o giinden bunun tartismasin1 yapan EbQ Zeyd’in “Kur’an’1
edebiyat kurmacasi olarak inceleyebilmeliyim ve onun dil yapisini bir par¢a ¢cozmeye
calisabilmeliyim” diislincesi c¢evresindekilerin “basimiza Abduh mu kesileceksin?”
tepkisine sebep olmustur. Onun cevabi ise “ben zor zamanlarda yazilmis Kur’an
metninin harekesiz durumu ile harekeli durumu nasildir? “b”, “t”, “th” veya “y”

harflerinin okumada nasil ayrildigima dair analiz yapmak istiyorum”?’ seklinde basit

olmustur.

EbG Zeyd’in hermendtigi bir yontem olarak benimsemesi ile Hiristiyan
okulunda okumasi arasinda nasil bir iliski oldugunu okudugumuz kaynaklardan tam
anlamiyla ¢ikaramamissak da bizce EbUZeyd’in bu meyandaki ilk kivilcimi Hiristiyan
okulunda cakilmistir. Ciinkii 6zellikle Hiristiyanligin kutsal metinlerine uygulanan
hermendik yGitem ve EbG Zeyd’in egitimi igin ona verilen Ford bursu bize bunu

distindiirtmektedir.

EbQ Zeyd, Hiristiyan okulunda okumaktan hep memnun oldugunu s&yler.
Orada dinsel aidiyet ve sosyal sinif arasinda ayrimin olmadigin siirekli dillendirir.
“Bir giin orug tuttugu i¢in okula ge¢ kaldigin1 ama Kipti miidiiriin sahura kalktig1 i¢in
uykuda kalabilecegini diisiinerek kizmadan onu igeri aldigim soyler.”?® Bu okulda

tanistig1 Seyh Isa ve Seyh Abdiilaziz hocadan hayat: boyunca devam ettirdigi iki diistur

25 Navid Kermani, islam’la Bir Yasam Nasr Himid Ebi Zeyd, s.17.
26 Navid Kermani, Islam’la Bir Yasam Nasr Hamid Ebii Zeyd, s.21.
27 Navid Kermani, islam’la Bir Yasam Nasr Himid Ebi Zeyd, s.22.
28 Navid Kermani, islam’la Bir Yasam Nasr Hamid Ebd Zeyd, s. 33



aldigim1 soyler. Seyh Isa’dan daima konuya bagh kalmasi gerektigini; Seyh
Abdiilaziz’den de kliselerden ve dildeki basmakaliplardan kaginmayi1 6grenmistir.

Bdylece yeni bir dil ve yeni ¢agdas bir yonteme kavusmustur.

EbGZeyd’in ailesiyle yasadigi zaman diliminde ve okudugu okulda 6grendigi
en &nemli sey kendi tabiriyle soyledir: “Insan kelimeleri se¢gmesini bilmeli, ben
ailemin ve okudugum okulun etkisi olsa gerek kelimelere egemen olmadim, aksine o
zamanlarda moda olan, radyodan duydugum ve Nasir’in nutuklarindan tanidigim
sozciikler bana egemen olmustu.”?® Akl ikna etmek yerine duygulari kamgilayan bu

igfal dili hala Arap diisiince diinyasinda yaygindir.

EbGZeyd’in iginde yasadig1 s6z konusu gelenek kendi iginde {i¢ farkli damari
ihtiva etmektedir ki bunlardan her birinin kendine mahsus bir ortodoksisi
bulunmaktadir. Bu {i¢ gelenegin ilki Stinni gelenek, ikincisi $ii gelenek, tiglinciisii ise
Harici gelenektir. Bu ii¢ gelenekle islam diinyas1 birbiri ile celisik iki farkli zaman

dilimini birlikte yasamaktadir. Bunlar:
1. Avrupa bilinci tarafindan tiretilmis olan teknolojik ve maddi ilerleme zamani
2. Dini bilincin zaman dilimi

EbQ Zeyd’e gore bu her iki zaman dilimi Islam diinyasinda yasayanlari

toplumsal ve diislinsel acidan bir tiir sizofreni haline siiriiklenmesine sebep olmustur.

Toparlayip genel anlamda diisiiniildiigiinde “Bir insanin felsefesi ¢ogunlukla,
annesinin dizleri lizerinde 6grendigi inanma zekasinin verdigi ifadeden bagka bir sey
degildir. Daha sonraki felsefesi ise bu anlayisla ortaya koydugu eserlerinin rengi ve
hususiyetiyle iliskilidir. Bu ise ekseriya 6nce viicuda ait gozlerin zaptettikleri seylerin
ruhun gozii ile goriilmek {izere transpoze edilmesinden (yer degistirmesinden) baska
bir sey degildir.” % Yani her insan (ibnii’z-zaman) yasadig1 cagmn g¢ocugudur.

Cevresinden etkilenir, gvresini etkiler ve felsefesini bu etki-tepki i¢inde olusturur.

29 Navid Kermani, islam’la Bir Yasam Nasr Himid Ebi Zeyd, s. 29.
30 Jacges Chevalier, Pascal, Cev: Mehmet Toprak, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1961, s.7.
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Bu etki-tepkiyi goz tiniinde bulundurarak devam ettigimizde EbGZeyd’in din

dili anlayisin1 anlamada basat on maddeyi soyle siralayabiliriz:

1. Yorum ugrasisinin, gelisigiizel ve siradan bir sekilde arastirmacinin
ideolojisine boyun egmemesi i¢in, metinleri yorumlarken ‘anlam’ ve ‘amag’

arasindaki farkliligin 1srarla gozetilmesi gerekir.

2. Metin ayirimlarimi yapmak gerekir. Dini metin, siyasi metin, edebi metin

gibi.

3. Din diline denenmis yontemlerin disinda yeni y&ntemlerle de bakmak

gerekir.

4. Dinsel soylemin i¢ine yerlesmis kiiltiirel soylemleri iyi bir analizle ayrit

etmemiz gerekir.
5. Din dilini sabit degil, statik ve canli bir dil olarak gérmek gerekir

6. Din dilinde yenilenmenin gerekeelerine herhangi bir ideolojik siyasi fikrin

katilamamasi gerekir.
8. Metin okumalarinda baglamsal okumalar yapmak gerekir.

9. Kutsal metinlerin insani ydntemlerle okunmasi(yorumlanmasi) metne

degersizlik katar diislincesinden vazge¢cmek gerekir.

10. Din, kiiltiir ve dil ti¢liisii bir toplumun insasinda temel etmenlerdir. Bu
etmenleri dinsel bir toplumda din dili baglamu ile, laik bir toplumda felsefi dil baglami

ile analiz etmek gerekir.
Nasr Hanid EbGZeyd 67 yillik yasamina su kitaplari sigdirmustir:

1. Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum,

Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yayinlari, Istanbul, 2014.

2. 1lahi Hitabin Tabiati Metin Anlayisimiz ve Kur’an Ilimleri Uzerine, Cev.
Mehmet Emin Masali, 1. Baski, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2001.
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3. Kadin Soylemine Dair Korku Cemberi Elestirel Bir Okuma, Cev. HUya
Afacan, 1. Baski, Mana Yayinlar1, Istanbul, 2014.

4. Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve Iktidar Arasinda Dini Diisiince,
Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yayinlari, Istanbul, 2015.

5. Dinsel Soylemin Elestirisi, Cev: Fethi Ahmet Polat, 1.baski, Kitabiyat
Yayinlari, Ankara, 2002.

6. Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, Cev. Muhammed Coskun ve

Numan Konakl, 1. Baski, Mana Yayinlari, istanbul, 2016.

7. S&/lem ve Yorum, Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yayinlari,
[stanbul, 2015.

8. Tefsirde Akile1 Egilim Mu’tezile’ye Gore Kur’an’da Mecaz Meselesi, Cev.
Numan Konakli ve Nihat Uzun, 1. Baski, Mana Yayinlari, istanbul, 2015.

9. Boyle Buyurdu ibn Arabi.
10. imam Safii ve Orta Yol Ideolojisinin Tesisi.
11. Tefekkiir Zamaninda Tekfir.

Bu kadar kitap yazan ve bir derdi olan diisliniir hakkinda da elbet bir seyler
yazilmistir. Arastirmalarimiza gére Tiirkiye’de su an®! itibari ile Nasr Hamid EbG
Zeyd ile ilgili iki yiiksek lisans tezi bir tane de doktora galigmasi (doktora tezi ii¢ Islam
diigiiniirinii ele almaktadir. Sadece EbO Zeyd hakkinda yazilmis degildir.)

bulunmaktadir:

1. Hasan Hiiseyin Islam, Muhammed Ahmed Halefullah, Muhammed Arkun,
Nasr Haimid Ebi Zeyd ve Hasan Hanefi’nin Kur’an’la Ilgili Gériislerinin Temelleri ve

Kaynaklar1, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, 2013.

31 02.01.2019 y1l itibari ile.
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2. Hact Yusuf Yilmazoglu, Kur’an Tefsirinde Baglamsalc1 Yaklasim: Nasr

Hamid Eba Zeyd Ornegi, Ankara Universitesi, 2006.

3. Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar Hasan
Hanefi, Nasr Hamid EbZeyd ve Muhammed Arkun Ornegi (basilmis doktora tezi),
Iz Yaymcilik, 4. Baski, Istanbul, 2018.

Yaptigimiz arastirmalara goére Nasr Hamid Ebl Zeyd ile ilgili simdilik

Tirkiye’de ikisi Arapga, tigii Tiirkce yazilmis bes makale mevcuttur.

1. Ali Salih Mustafa, el-Mezhebii’n-Nakdi inde “ed-Doktor Nasr Hamid EbG
Zeyd” ve Mevkifuhti Mine’l-Thticac bi-Elsine; Ru’ye Nakdiyye, Gaziosmanpasa
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: II, say1: 1, s. 235-280, Arap@.

2. Ali Salih Mustafa, El-Mezhebii’'n-Nakdi inde “ed-Doktor Nasr Hamid EbG
Zeyd ve Mevkifuhi Mine’l-Ihticac bi’s-Siinne: Ru’ye Nakdiyye, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: XIX, say1: 32, s. 151-187, ArapQ.

3. Omer Pakis, Halku’l-Ef ‘al Ile Iliskilendirilen Ayetlerin Mu‘tezili ve Siinni
Okuma Bigmi (Nasr Hamid EbGiZeyd Ornegi), Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2004, cilt: IV, say1: 4, s. 147-160, TUkcg.

4. Mehmet Emin Masali, Nasr Hamid Ebl Zeyd’in Yorum Telakkisi ve Bu
Telakkinin Niyetselci ve Felsefi Hermendtige Atiflari, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 2004, cilt: XIII, say1: 1, s. 73-90, TUKe.

5. Abdullah Basmaci, Nasr Haimid Eb( Zeyd’in Felseft Soylemi: Dil, Kiiltiir,
Yorum, Anlam ve Hakikat, Diisiince Bilimleri (Klasik Sorular-Giincel Tartigmalar),

Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, 2018, s. 31-39, TUke.

Calismamizda konunun ¢ercevesini ve konuyla ilgili yazilmig caligmalari
belirttikten sonra simdi icerik olarak sizleri nelerin bekledigini bir kere daha

s@ylemekte fayda g& yoruz.
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Calismamizin birinci boliimiinde “Nasr Hamid EbG Zeyd’de Dil: Kiiltiir ve
Dinin Insas1” bashg altinda dilin anlasilmas1 igin gerekli olan iislup ve iislubun metne
verdigi anlam ile anlamin nasil sdylemlerle insanlar arasinda dolastigini ve bu dolasim

esnasinda dilin bize bildirdigi sekliyle ortaya ¢ikan hakikat tiirlerine deginilecektir.

Ikinci béliimde “Nasr Hamid Eb( Zeyd’de Din Dili: Kiiltiirel Dinin Felsefi
Soylemi” bashigi altinda din dilinin kiiltiir ve felsefe iliskisi incelenecektir. Daha sonra
bu iliskinin metne doniismiis halleri incelenip onlarin karsilastirilmasi yapilacaktir.
Udgnct bdimde ise Nasr Hamid Eb( Zeyd’e Gére Dini sdylemin (din dilinin)

Yenilenme Gerekgeleri”ni siralayip tartisacagiz.
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BiRINCi BOLUM
NASR HAMID EBU ZEYD’DE DiL: KULTUR VE DiNiN iNSASI

Nasr Hamid EbG Zeyd’de dil, bicim ve ig@rik bakimindan farkli kullanim
Ozelliklerine sahiptir. Dilin kullanimindaki farkliliklar sadece tarihin ayn
donemlerinde degil ayn1 zaman dilimi igerisinde farkli alanlarda ve degisik yasam

bigmlerine sahip olan topluluklarda da kendisini g&stermektedir.

Buna bagli olarak benzer sekilde din icerisinde olusmus farkli dini
gruplarin da kendine 6zgii bir dili, diger bir ifadeyle kendine has din
dili s¢z konusudur. Bu nedenle bir dili, kUtUrQ dini veya dinbir
grubu anlamak beraberinde o gruba h&im olan dili bilmeyi ve
anlamay1 gerekli kilar.®

EbGZeyd’e gore kiiltiir ve din arasindaki farkliligi veya degisimi gorebilmek
ign dilsel analizler tem arz etmektedir. KUtlr ve din analizinde dilin oldukg Ghemli
bir yer teskil etmesi de bu nedenledir. ** Ornegin; Hz. Nuh’un dili; yasaminin
zorlugunu, Miisliiman olmayan bir toplumda diri kalmay1 ve sabirla ayakta durmay1
gdsterir bize. Hz. Ibrahim’in dili; gezgin, entelektiiel, saygili ve bilgili yasamimin
gostergesidir. Hz. Yusuf’un dili, Miisliiman olmayan bir yerde tek basina Miisliiman
kalabilmenin 6rnegidir. Hz. Siilleyman’in dili; iktidara ait, gli¢lii, nezih ve adaletli bir
yasamin izlerini tasir. Hz. Isa’nin dili, mutedil, kati Miisliiman ve kafirleri
uzlagtirmanin yoludur. Hz. Muhammed’in herkese hitap edebilen, global dili ve
yumusak lislubu da yasadigi hayat seriivenini ele verir. Hatta Hz. Muhammed’in
zorunlu hicret 6ncesi ve sonrasi yasadig1 sehir sosyolojisi kullandig dile yansimistir.
Mubhatap kitlenin kafir veya ehli kitap (Hiristiyan ve Yahudi) olmas1 yahut MslUman
veya miinafik olusu da kendi ifadeleri ve anlatim bi¢iminde etkili olmustur. Her biri
teolojik bir figlir olan bu peygamberler var olduklar: kiiltiir i¢inde yeni bir kiiltiir ile

yeniden bir din insa eden diller kullanmislardir. Bu diller hal dilleridir,

32 Erol Erkan, “Hakikati 1n§a Araci Olarak Din Dili”, TASS, Number:26, summer, 2014, s.177.
3 Erkan, “Hakikati Insa Araci Olarak Din Dili”, s.178.
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EbGZeyd dilin dogasi ve delaleti hakkinda fikirlerini “Tefsirde Akilc1 Egilim:
Mu’tezile’nin Kur’an’da Mecaz Meselesine Yaklasimmim Incelenmesi” kitabinda
cokca dile getirmistir. EbO Zeyd bu kitapta mecazin problematigini ele almis
diisiiniirlerin elestirisini yapmaktadir. Ona gére Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz’in
(MS 776- MS 868) da dedigi gibi lafiz ile mana arasindaki iligski ruh-beden iligkisi

gibidir. “Lafiz, mananin bedenidir, mana ise lafzin ruhudur.”*

Nasil ki Immanuel Kant (1724-1804) numen dihya hakkinda gergegi
bilemeyecegimizi sdylerken bizim onu gordiiglimiiz gibi algiladigimizi ima ediyorsa,
EbG Zeyd de, De Saussure’un (1857-1913) felsefi anlayisin1 benimseyerek “dilsel
gosterge” bize tek basina nesnel gergekligi ifade etmez der. Ciinkii ona gore dilsel
gostergeler, toplum bilincinde, bizim kiiltiir ortamimizda sekillenir. Bu meyanda
diisiindiigiimiizde EbQ Zeyd’in dil hakkinda “Dil her kiiltiiriin temel merkezidir’’®,
“Dil bilince baghdir3®, “Dil harf, kelime, ciimle, metin seklinde olusur”®’, “Dil
kUt{rin tezahiiriidiir 8, “dilin gostergeci ve degistirici kurallar1 vardir3®, “Kiiltiir dili

5540

olusturur” seklindeki sdylemlerini dil baslig1 altinda daha ayrintili tartismak faydali

olacaktir.

1. Dil

Dil, tarih boyunca ¢okca tanima sahip olmus canli ve degisken bir sozciiktiir.
Dil nedir? Sorusu @k@ sorulan bir soru olup farkli cevaplarla anlatilmistir. Bu

uzlagamamazlik durumu dilin kéken olarak nerden geldigine, nasil olustuguna ve nasil

34 Nasr Hamid EbOZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince,
Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yayinlart, Istanbul, 2015, s.110.

% Nasr Hamid Eb(Zeyd, Kadin Séylemine Dair Korku Cemberi Elestirel Bir Okuma, Cev. Hilya
Afacan, 1. Baski, Mana Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 55.

% Nasr Hamid EbQ Zeyd, “Islam’in Klasik Caginda Bir Siir Savunmasi1”, Cev: Numan Konakls,
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1 47, Aralik 2014, s.180.

87 Nasr Hamid EbGi Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde ‘Kur’an Te’vili’ Sorunsali”, Cev: Omer Ozsoy,
Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt:9, Say1:1-2-3-4, Y1l: 1996, s. 30.

% Nasr Hamid EbQ Zeyd, “Hiristiyan Teolojisi Perspektifinden Kuran’m Okunusu ve Bunun islam
Kelam’min Gelismesinde Etkisi (Hakkinda)”, Cev: Sadik Kilig, Atatiirk Universitesi ilahiyat
FakUtesi Dergisi, Say1: 28 Erzurum 2007, s. 296.

% Mehmet Emin Masali, “Nasr H&mid EbQZeyd’in Yorum Telakkisi ve Bu Telakkinin Niyetselci ve
Felsefi Hermenétige Atiflar1”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:13, Say:1 Y11:2004,
s. 85.

40N. Sfeir George, Basic Freedoms in a Fractured Legal Culture: Egypt and the Case of Nasr Hamid
Abu Zayd Source: Middle East Journal, Vol. 52, No. 3 (Summer, 1998), p. 403.
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gelistigine bagli olarak hem Batida hem Doguda farkli akimlarin (Mantikei
pozitivistler, Yapisalcilar; Eg’ari, Mu’tezili, Zahiri) olusmasina neden olmustur. S6z
konusu bu akimlar kendi i¢inde de ayrilmaktadir. Ancak biz burada Es’ari, Mu’tezili

ve Zahiri akimlarma deginip digerlerinin temsilcilerini vermekle smirli kalacagiz.*!

Genel olarak mantik¢i pozitivist akimin temsilcileri; Ernest Nagel
(1901-1985), Hans Hahn (1879-1934), Kurt Gdilel (1906-1978),
Felix Kaufmann (1895-1949), Philiph Frank, Bertrand Russell
(1872-1970), Alfred North Whitehead (1861-1947), A. J. Ayer
(1910-1989) ve Ludwig Wittgenstein (1889-1951) ... seklinde
sayilabilirken; yapisalci akimin temsilcileri; Ferdinand De Saussure,
N.S. Trubetskoy (1890-1988), Roman Jakobson (1896-1982), S.O.
Kartsevskiy ve Edward Sapir’dir. (1884-1939);... Es’ariye
ekoliiniin 6ne ¢ikan isimleri ise Ebu'l-Hasen el-Es'ari, Ebx Bekir el-
Bakillani  (403/1012-1013);  Imamu'l-Haremeyn ClveynT
(478/1085-86); Ebli Hamid Gazzali (505/1111); Sehristani
(548/1153-54); Fahru'd-din R&i (606/1209-10); Sayfullah AmidT
(631/1233-34); Beyd&/T (685/1286-87); Sa'dud-din TeftZaT
(793/1390-91); Seyyid-i Serif-i CUc&n1(816/1413-14); Celdu'd-
din Devvani (908/15025-03);... Mutezile Ekol(y EbUl-Hizeyl el-
All& (G 235/850), Nazzam (& 231/845), Cahiz (6. 255/869), Bisr b.
Mutemir (& 210/825), Cibb&r(& 303/916), KadTAbdUcebb& (G
415/1025) ve Zemahseri (6. 538/1143)dir.*?

Burada (zerinde durulmasi gereken konu bu akimlarin dilin kaynagi ve kokeni
hakkindaki goriislerinin ne oldugudur. Dilin kaynagi hakkinda Mutezile akimi, dilin
salt insani bir uylasim oldugunu diisliniirken; zahiri akim, dilin Allah tarafindan Hz.
Adem’e tevkifi olarak verilmis oldugunu ve ondan soyuna geg¢tigini iddia eder. Es’ari

akim ise uylasim ve tevkif goriislerini uzlastirarak dile yaklagmislardir.

Dilin kékeni hakkinda ise Mutezile akimi, akil nakle gore onceliklidir derken;
zahiriler her tiirlii bilgi vahiydir tezini savunmaktadir. Es’ariler ise bilgiyi akil ve vahiy

arasindaki uzlasimda araniglardir.*® Taraflarin tefsir ve yorumun sinirlar1 ve boyutlar:

1 Dil felsefesi ve dilin kékeni hakkinda daha genis bilgi i¢in bakimz: Zeki Ozcan, Dil Felsefesi-1
Mantikg1 Paradigma, 1. Basim, Sentez Yaymlari, Istanbul, 2014.; Zeki Ozcan, Dil Felsefesi-lI
Giindelik Dil Paradigmasi, 1. Basim, Sentez Yayilari, Istanbul, 2016.; Ernst Cassirer, Sembolik
Formlar Felsefesi-1 Dil, Cev: Milay Koktiirk, Hece Yayinlari, 2. Baski Ankara 2015.; David Crystal,
Dilin Kisa Tarihi, Cev: Tufan Gobekgin, Alfa Yayinlari, 1. Basim Istanbul 2018.

42 nttps://www.fikriyat.com/ilahiyat/islam-ilmihali/2019/01/14/mutezile-nedir-mutezile-mezhebinin-
temsilcileri-kimlerdir-mutezilenin-prensipleri-kaca-ayrilir.( Erisim tarihi 29.03.2019)

43 Nasr Hamid EbOZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, Cev. Muhammed Coskun
ve Numan Konakli, 1. Baski, Mana Yayinlari, Istanbul, 2016, s.175.



https://www.fikriyat.com/ilahiyat/islam-ilmihali/2019/01/14/mutezile-nedir-mutezile-mezhebinin-temsilcileri-kimlerdir-mutezilenin-prensipleri-kaca-ayrilir
https://www.fikriyat.com/ilahiyat/islam-ilmihali/2019/01/14/mutezile-nedir-mutezile-mezhebinin-temsilcileri-kimlerdir-mutezilenin-prensipleri-kaca-ayrilir
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konusundaki bu ihtilafi, dilin kaynagi ve kokeni hakkindaki goriis farkliliklarina

dayanir.

Nasr Hamid EbQZeyd; ibn Cinni (d. 337/948 &...?), Cahiz, Kad1 Abdiilcebbar
(MS 935-1025), Zemabhseri (1074-1144), Bakillani (?- 1013) ve AbdUkahir el Clrcani
(?-1078) gibi o6nemli filologlardan farkli olarak hem Bati dil bilimini hem de
Arap/Islam dil bilimini benimsemis ¢agdas entelektiiel bir diisiiniirdiir. Ayrica Bati
hermenétik  yonteminin  enstriimanlarim  gruplandirarak,  Arap/islam  tefsir
yontemindeki dil enstriimanlariyla kiyaslayip iki yontem arasindaki benzerlik ve
farkliliklar da dile getirmistir. Bu nedenledir ki EbGZeyd, “Dil, biitiiniiyle beseri ve
tarihsel varlik alanina ait sosyal ve kiiltiirel fenomendir.”** Derken de, Ibn Cinni, dili
“her toplulugun kendi amagclarin ifade ettigi sesler”dir seklinde tanimlarken de, Cahiz
dilin islevini “Beyan” olarak belirlerken de, Mutezile bilginleri, 6zellikle de Kadi
Abdiilcebbar dili “haber verme” olarak adlandirirken de*® ayn1 seyi kastetmektedirler.
CilnkU onlara gore Arap akli, dili, rasyonel diisiincenin ve bilgiye ulastiran akil
yiirlitmenin kriteri konumundaki mantigin ilk adimi1 olarak degerlendiren Yunan akl

ile benzerlik arz etmektedir.

Gaumektedir ki dili bu sekilde bir “gdstergeler sistemi” olarak goren bakis
acisini, Yapisalct ve Analitik¢ilerde oldugu gibi, Ehl-i Siinnet’ten Mutezile ve
Es’ariyeye, filozoflardan mutasavviflara kadar degisik mezhep ve mesreplerden biitn

fslam bilginlerinde de g&rebiliyoruz.*®

EbGZeyd’e gore insan i¢in tek bir beyan tiirli yoktur. Beyanin tek yolu dil de
degildir. Cahiz’a gore insanlarin ihtilaf ettiklerinde miiracaat edecekleri bir terciman
olarak ve zihinlerindeki anlamlar1 birbirine bildirecekleri beyan aleti olarak dort sey

belirtilmistir... Bunlar; lafiz, yaz, isaret ve akd (jest ve mimik) dir.’

44 Nasr Hamid EbGiZeyd, ilahi Hitabin Tabiati Metin Anlayisimiz ve Kur’an ilimleri Uzerine, Cev.
Mehmet Emin Masali, 1. Baski, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2001, s. 19.

45 EbQOZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, . 67.

45 EbOZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, s. 72.

a4 EbQZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, s. 69.
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Islam/Arap geleneginde dil, insanin kainat igerisindeki konumu ve vazifesi ile
irtibatlandirilmistir. Insan diisiince tarihinde seriat ve vahy; Allah’mn besere hususi bir
dil ile (Islam’daki hitapta Arapca, Yahudilikteki hitapta Ibranice, Hristiyanliktaki
hitapta Ibranice, Aramice ve Yunanca ile) yapmis oldugu hitaptir.

Mutezile bu dili soyle ifade eder; “iki veya daha fazla harften meydana gelen
hususi bir dizendir. Orf itibari ile kelam, ancak bir merami ifade etmesi miimkiin olan
varliktan (akil sahibi canli varliktan) sadir olan ve bu niteliklere sahip olan diizene

denir.”*® Hayvanlarin konusmasi kelam degildir.

Esariler ve Mutezililerin kelam taniminda goriilen ufak fonetik farkliliklar iki
tanima seckin bir sinir ¢gizmektedir. Mutezile nin kelam taniminda sesleri kabul etmesi,
Es’ariler’in Allah’in zatinda tasavvur edilmedigine inandig1 sesleri tanima almamasi

bu sinirin gostergesidir. Es’arilere gore hakiki kelam nefste mevcut olan manadir.

Kelamin bu sekildeki tanimi kelam ile sozii birbirinden ayirmaktadir. Buna
gore “kelam” nefste mevcut olan mana, “s6z” ise buna delalet eden emaredir.*® Bu
ayrim kelamin (dilin) anlamsal, ruhsal ve fiziksel olmak iizere {i¢ farkli boyutu
olduguna delalet eder. Bogazimizdaki telleri titretip agzimizdan ¢ikan anlamli sesler,
alip verdigimiz nefes dalgalanmalari, dilin fizik yoniidir. Macit Gokberk’e (1908-

1932) g&e bu “sesler anlami tagiyan birer kap gibidirler, anlami konusandan dinleyene

ulagtiran birer kdpriidiirler.”>°

Bizce EbQ Zeyd de bir G&kberk yorumcusu gibi Gckberk’in dil ile ilgili

sOyledigi su sozlerinin altina imza atacaktir.

Tek bir dil yoktur, ¢esitli ulusal diller vardir; evrensel bir dil yoktur,
herkes kendi anadilini konusur, kendi anadilini kullanir. Dil bize,
ruh durumlarimzi ve ortak diinyamizdaki nesneleri betimler. Ancak
yalnizca diinyanin yansiz ve yalin bir kopyasin1 vermez. Dilde
nesnelerin 6zne ile canli olarak kaynastigini goriiriiz. Cilinkii dil,
sadece ortaklasa bilgilerimizin, hepimiz igin gecerli bilgilerin bir
toplami olan logos degildir, dilde bir de psyche saklidir. Logos,
diinyamizdaki varliklar1 nesnel bir diizen icine yerlestirmeye calisir,

48 EbQZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, . 96.
49 EbGZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, S. 97.
50 Macit Gckberk, Degisen Diinya Degisen Dil, yap1 kredi yaymlari, 7. Bask, Istanbul 2011, s. 68.
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psyche ise nesne ile kaynasip ona kendi benliginin formunu
kazandirmak ister. Bundan dolay1 her ulusal dil bireyseldir, daha
dogrusu tektir.>!

EbOZeyd dil, “Insan aklinin su veya bu nedenle bulmus oldugu bir sey degildir.
Keza Pozitivistlerin sandig1 gibi, konusma edimlerinin bir toplami1 da degildir. Tersine,
bu anlasma olanagi derin bir hayat temelinden gelir.”*? Fikriyle ayn1 seye tekabil eden
“Dil tedaviilde olan paraya benzer, kelimelerin anlamlari, sdzciiklerin verdigi kok
anlamindan cok, sosyal-dilsel iletisim araciligiyla belirlenir (dildeki problemleri
fonetigin disinda aramak gerekir) ornegin; Nakd (elestiri)-dal Nakd (yikmak)-dad’”>?

diisiincesini benimsemektedir.

Bu da demektir ki dil; sozleri, deyimleri, tiimce yapisi ile kavranana belli bir
form da kazandirir: Kavranani bdler, ayirt eder, birlestirir, siniflar. Bu yiizden dil
haznesi kendisini benimseyene Onceden bicimlendirilmis bir diisiinmeyi de sunar.
Bunun i¢in, "dil bizim icin disiinliyor" diyebiliriz. Dil, bizden 6nce bizim igin
basarilmis bir diisinme olarak karsimiza ¢ikar.>* Ayni baglamla Kur’an metnine

baktigimizda bunu daha iyi gorebiliriz. Ornegin;

“Onlara iyice agiklasin diye, biz her peygamberi, yalniz kendi toplumunun

diliyle gdnderdik.”*®

“Diisiinmeleri i¢in onu Arapga bir Kur’an kildik.””®

“Bu Kur’an apacik Arapgadir.”®’

51 Gakberk, Degisen Diinya Degisen Dil, s.73.

52 Gdkberk, Degisen Diinya Degisen Dil, S. 70.

53 Nasr Hamid Eb(Q Zeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, Cev: Fethi Ahmet Polat, 1.baski, Kitabiyat
Yayinlari, Ankara, 2002, s.8.

%% Gdkberk, Degisen Diinya Degisen Dil, 5.71.

% brahim 14/4.

5 Zuhuf 43/3.

57 Nahl 16/103, Siira 26/195, Ra’d 13/37.
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Ayetlerinde goriildiigii gibi secilen dil, tarihi ve edebiyati hakkinda bilgi sahibi
oldugumuz Arap dilidir. Onu anlamak o dile hakimiyetimize bagldir. Ciinki dil

bizden 6nce bizim i¢in baslatilmis bir diislince ve anlama etkinligidir.

Nasr Hamid EbGZeyd’in anlama anlayisinda (felsefesinde) dil ¢ok 6nemli bir
yere sahiptir. Bu nedenle gerek kendi gelenegindeki dil bilimcilerin gerekse Bati
gelenegindeki dil bilimcilerin dil hakkindaki goriislerine ¢ok dnem vermistir. Kendisi
de bir dil bilimci olmasi hasebiyle ¢alismalarinda 6ncelikle Arap klasik geleneginin
dil kavramina dair goriislerini ve diger delalet sistemleri ile olan iliskisini ¢cok¢a konu
etmistir. Biz de Nasr Hamid EbQ Zeyd’in bu hassasiyetini gozeterek “din dili”
anlayisini dil ve onun enstriimanlariyla (iislup, anlam, sdylem ve hakikat) baslatmay1

gayet tabii g&rdik.®

1.1. Uslup

Blyik TUke Scxlikte tislup sozciigii ti¢ farkli anlam ile kullanilmaktadir. Bu
anlamlari birbirine yakin olusu dil bilimcilere genis alanda at kosturma firsati

verirken biz okurlar i¢in anlama zorluguna neden olmustur.

1. Isim anlatma, olus, deyis veya yapis bicimi, tarz.

2. Bir sanatgiya, bir ¢aga veya bir tilkeye 6zgii teknik, renk, bigimlendirme ve
sOyleyis 6zelligi, bicem, stil.

3. Edebiyat sanatg¢isinin goriis, duyus, anlayis ve anlatistaki 6zelligi veya bir

tiiriin, bir cagin kendine dzgii anlatis bigimi, bigem, tarz, stil.>®

EbQ Zeyd, kutsal metinlerin okunmasini incelerken Kur’an’in dilini edebi
bulmus ve iislubunu yukarida saydigimiz iigiincii maddenin “cagin kendine 6zgii
anlatis bicimi” tabiri ile 6zdeslestirmistir. Clinkii o donemde edebiyat, hitabet ve siir
@k etkindi. Hatta o kadar ileri bir edebiyat s6z konusuydu ki Kur’an’in kendi

metninde bile bu alanda digerlerine meydan okumasini goriiyoruz.®

58 EbQZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, 5.67.

59 hitp://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=%C3%BCslup&uid=53983
&quid=TDK.GTS.5¢9d66325fd489.87878191 ( erisim tarihi 29.03.2019)

60 Bknz: KUR’AN-1 KERIM, Cev: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Temel Nesriyat, Istanbul, 2013.
Isra Suresi, 17/88, Tur Suresi, 52/33-34, HOd Suresi, 11/13.



http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=%C3%BCslup&uid=53983&guid=TDK.GTS.5c9d66325fd489.87878191
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=%C3%BCslup&uid=53983&guid=TDK.GTS.5c9d66325fd489.87878191
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EbGZeyd “Yorum Meselesi” kitabinda bu meydan okuyusu “Abdiilkahir El-
Ciircani’nin S6zdizim (Nazim) Anlayis1” bolimiinde Ciircani’nin bu konudaki

gorisiinii destekleyerek onun diliyle aktariyor. Kur’an metninde;
1. Meydan okuyucu Uslup
2. Uzlagtirici iislup
3. Savasei tislup
Seklinde fig tiir Gislup vardir. Bu fi¢ tiir tislubu olusturan etmenler ise;
1. Noktalama isaretlerinin kullanimi
2. Sczcik se@gmi (mecaz-gergk)
3. Cumle dizilimi (diz devrik)
4. Okuma cesitleridir.5!

Benzer sekilde Hiseyin Aydin da “Meydan Okumalar1 Bakimindan Kur’an
Mucizesi” yazisinda, Fahreddin er-Razi (v.606/ 1210)’ye g&e Kur’an’in meydan

okuyucu Uslubunun merhalelerini soyle aktarmistir:

1- Biitiiniiniin benzerini getirme hususunda meydan okumasi.

2-On slrenin benzerini getirmeleri hususunda meydan okumasi.
3-Tek bir siirenin benzerini getirmeleri hususunda meydan okumasi.
4-Kur’an’1n benzeri bir s6z getirmeleri hususunda meydan okumasi.
5-BU(n bu d&t merhalede, onlardan talebe olmama ve herhangi bir
O0grenim siireci gormeme bakimindan Hz. Muhammed'e denk

birisinin, bu muarazay1 yapmasinin istenmesi.

6-Gegen biitiin merhalelerde, insanlardan her birine; altinct
merhalede ise insanlarin tiimiine birden meydan okunmus ve buna

®1 Haci Yusuf Yilmazoglu, Kur’an Tefsirinde Baglamsalci Yaklagim: Nasr H&mid EbQ Zeyd
Ornegi, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2006, s.55.
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karsilik verebilmeleri igin, biri birlerine destek olma imkéani da
taninmustir.%?

Uslup hakkindaki bu iki 6nemli pasajdan sonra Eb( Zeyd’in “Soylem ve
Yorum” kitabinda uzlastirici ve savasgi tislup hakkindaki s&y/lemlerinin éhemini daha
iyi anlamaktayiz. Ona g&e “Kur’an metni ilk zamanlarda uzlagtirmaci bir dil ile Arap
halkina hitap ederken sonraki zamanlarda savas¢t bir iislupla hitap etmeye
baslamistir.”®® Eb( Zeyd bu durumu dinin kabul edilis dénemi ile kabul edildikten
sonraki donemi olarak yorumlar. Yani isin igindeki stratejiye dikkat ¢eker. Aymi
sekilde ilk inen surelerin kisa, sonraki surelerin uzun olmasini da buna 6rnek gosterir.
Ona gore bu durumun sebeplerinden ilki, davetin ‘uyar1’ siirecinden ‘risalet’ siirecine
intikal etmesiyken, ikincisi vahye alisilmasi acisindan alicinin  durumunun

g¢xetilmesindendir.®*

EbGZeyd, metinde anlamin anlagilmamasini Cslubun diger bir 6neli yonii olan
dinTmetinlerin; edebi metin mi, siyasi metin mi, felsefi metin mi oldugunun net bir
sinirla ayrilamamasina baglarken; sebebini ise bu metinler arasinda benzer olan dilin

gramatik ve iislupbilim yoniine baglar.

Ahmet Cevizci’ye gore Regis Blachere’in (1900-1973) “Arapc¢a bilmeyen bir
Avrupali baz1 surelerin okunmasindan etkilenmektedir”®® s¢z(i Uslubun kullanim
bigimine refere etmektedir. Ornegin; bir masali veya bir olayr her anlatici kendi
tislubuyla anlatir. Masal s6zIi bir masalsa anlatici dogaglamalarla birlikte samimi bir
tislup edinir. Yok yazili bir masalsa, anlatict metnin harflerine, noktalama isaretlerine
mahk{m olur. Boyle bir durumda giris boliimiinde degindigimiz su sorular akla gelir;
metin, okuyucuya yazarin duygularindan diistincelerinden bagka duygular sunabilir mi?

Noktalama isaretleri metni yazara ait mi kilar? Bir metnin ortak bir metin olma iddias1

62 Hiiseyin Aydin, Meydan Okumalar1 Bakimindan Kur’an Mucizesi, “Kelam Arastirmalari Dergisi”,
say1: 8/1 y11:2010, sa. 45-76, 5.54.

83 Nasr Hamid EbQ Zeyd, Sylem ve Yorum, Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yayinlari,
Istanbul, 2015, sa.20-45.

%4 Hact Yusuf Yilmazoglu, Kur’in Tefsirinde Baglamsalc1 Yaklasim: Nasr Himid Ebl Zeyd
Ornegi, s.38.

85 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yayinlari, 2. Bask, Istanbul, 2003, s. 99.
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varsa, noktasiz m1 olmali? Vb. iste bu sorularin cevaplari ile iislubun sabiteleri bize

anlami1 verecektir.

1.2. Anlam

Anlam, bilgi edinme ve insa etme iizerine iki asamadan olusur. Once bir konu
hakkinda bilgi ediniriz ki buna uzlasimsal (conventional) yaklagim deriz. Ardindan da
elde ettigimiz bu bilgiyi kendi anlayisimiza gore yeniden sekillendiririz. Buna da
birlesimsel (compositional) yaklasim denir.%® Bu iki yaklasim bize, din dilini anlama
ve yorumlama {izerine yapilacak derli toplu bir ¢alismanin mantiksal ¢éziimlemelerin
yaninda, tarihi, toplumsal, psikolojik ve pragmatik agilimlarin da olmasi gerektigini

soyler.®’

Uzlagimsal yaklasim bir dini s6zcenin anlamini kiiltiire dayanarak ele alir.
Bi¢imsel yaklasim ise, gramatiksel kurallar dikkate alinarak kiiltiirel arka plani
diisiinmeden anlama bicimidir. ® Bizce, Wittgenstein’mn, “anlam fikri, kullanma
fikriyle yer degistirmeli. Bir s6zciigiin anlam1 onun dildeki kullaninmudir.”®® S¢ztibu
iki yaklagimin ilkini g6z ardi etmistir. Aymi sekilde Pozitivistler de “bir filozof
karmagik ifadeler iizerinde siirekli gézlemde bulunmalidir; bu ifadeler bir dilin
sozdizimsel kurallarin1 gercekte ihmal etmektedirler ve yine onlar, prensipte
dogrulanmayan fakat gramatik veya sozdizimsel olarak dogru ifadelerdir”’® diyerek

anlamin anlamin1 kendilerine gore yorumlayip metafizigi reddetmislerdir.

Anlam hem dil felsefesinin hem de din dilinin istinde mutabik olmadigi
tartismal1 bir konudur. Her iki kuramin kendi goriistine gore sozciikleri agiklamasi
onlara anlam vermesi de bu y(zdendir. Ornegin, “savunuculugunu J. Locke'un (1632-
1704) yaptig1 ‘ideci Yaklasim’, bu icerigi, dilsel bir ifadenin zihinde uyardig: ‘Ide’

olarak tanimlamakta, Mantik¢1 pozitivistlerin ‘G&ndergeci Kuram’i ise, anlami

% Fikret Osman, Din Dilinin Mantiksalhig: Problemi, Basilmamis Doktora Tezi, Uludag Universitesi,
Bursa, 2009, s. 4.

67 Kog Din Dili, s. 24.

68 Osman, Din Dilinin Mantiksalligi Problemi, s. 5.

69 Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, s. 35.

0 Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, s. 25.



24

Oonermelerin  gondermede  bulunduklart  olgu  durumlanyla  agiklamaya

calismaktadir.”’?

Diger bir tabirle Nasr Hamid EbOZeyd’e gére; Anlam metinlerin mantukundan
dolaysiz olarak anlasilan ve kiiltiirel baglami’? icerisinde dilsel yapimin analizinden
elde edilen mefhumu temsil eder. Yani anlam=tefsir=mefhum olarak

amag-mantuk=tevil® seklinde gruplandirilmistir.

EbGZeyd’e gore anlamin, sonsuz degilse bile, siirlip giden bir formu vardir.
Anlam belli bir zamana bagl degildir, zaman ve mekan asar.’® Dini ifadelerdeki

anlamin, anlama ve hakikat ile ilgili yoniiniin siiregiden dil ve kiiltiir ile iligkisi vardir.

William T. Blackstone’un “Dinsel Bilgi Sorunu” kitabinda Carl G.
Hempel’dan (1905-1997) aktardigina gore “anlam sistemleri, ¢ogunlukla kuramsal
yapilara dayanan formasyona sahip, kuramlar araciligiyla biitiiniiyle goézlemsel
terimleri igeren, mantik dig1 kelimelerden empirik bulgulara dayanan sistemler kadar
farklilik arz eder.””® Bu farkliliklar kullanim sekillerine gore anlama kaliplari iiretir.
Soziin 6zii; anlam durumu, sadece konusan ve dinleyicinin bir sdylemde bir araya

gelmesiyle olugsmamaktadir.

Ornegin; Tiirkceye esirgeyen ve bagislayan olarak ¢evirdigimiz “Rahman ve
Rahim” gibi Islam dinindeki basat kavramlarin Ingilizceye cevirileri yapildiginda bile
tam bir karsiliklar1 yoktur. Bati mensei pek c¢ok kavramin dogu dillerinde geviri
esnasinda tam bir karsihigi bulunmadigr gibi.’® Iste tiim bu durumlar anlamin &zne

nezdinde nasil eksik bir anlamaya doniistiigiiniin gostergesidir.

Ayni sekilde Recep Alpyagil’in Ernst E. Hirsch (1902-1985)’ten aktardigina

baktigimizda da anlam, smirlart konusma eylemi esnasinda belirlenen kendisiyle

1 Atakan Altinérs, Dil Felsefesi Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul, 2000, s.7.

2 Bir sozcelerin iginde tretildigi kosullarin biitiinii. Baglam1 olusturan 6geler arasinda, konusucu ve
dinleyicinin karsilikli konumu, sdzcelerin ne tiir bir prosediire bagli olarak gergeklestirildigi gibi 6geler
sayilabilir. Atakan Altindrs, Dil Felsefesi Sozliigii, s.11

3 EbiZeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 204.

4 Gakberk, Degisen Dil Degisen Diinya, S. 69.

75 Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, s. 30.

6 Erkan, “Hakikati insa Arac1 Olarak Din Dili”, s.170.
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0zdes bir fikir ya da sema oldugunu gérmekteyiz. Alpyagila gore bir de anlamin 6nemi
vardir. Onem, kendisiyle dzdes olan anlam ile baska bir sey arasinda olan iliskidir.
Herhangi bir metne yorum amaciyla yaklasildiginda “anlam” ve “6nem”in farkini

bilmek yorumcuya daha nesnel bir bakis acis1 kazandiracaktir.”’

Nasr Hamid EbGZeyd’in anlam ve 6nem ayirimina getirdigi elestiriyi burada
tekrarlamakta sakinca gormiiyoruz. “Sabit oldugu iddia edilen anlam, yorumcunun
simdiki ufkundan bagimsiz olarak kendi ortaminda nasil bir bicimde kesfi miimkiin
degilse, anlam ve simdinin i¢inde yer alan yorumcunun ufkunun kaynagmasi
neticesinde elde edilecek olan Onemin gegerliligi de dogrulanamazdir. Acaba
yorumcunun, bu noktada elde ettigi anlam1 metne sdyletmiyor olusunun bir garantorii
mii vardir? Sayet EbQZeyd’in sdyledigi gibi 6nem, her zaman anlamla i¢ ige olmak
zorunda degilse, bu zaman nasil kararlagtirilacaktir? Acaba bu kayit, yorumcunun

metinde ¢ok agik bir engelin oldugu durumlarda, oynanmaya miisait bir joker midir?”*’®

Iste tim bunlar anlamin anlamaya doniismesine bagl olarak farklihk arz

etmektedirler.

2. Anlama

Anlama gerek kabileler arasindaki iliskilerde gerekse kabile icinde fertler ve
aileler arasinda gii¢ ve yenilgi esasina dayanan bir dilin sosyolojik yorumunda i¢kindir.
Bu igkinlikle diisiiniirlerin hayatlarina baktigimizda sadece kendi donemlerinde eser
veren kisilerden degil, ayn1 zamanda ge¢gmis donem diisiiniirlerinden de etkilendigini
rahatlikla goriiyoruz. Bu nedenle ele aldigimiz bu konu nasil ki Aristo’nun retorigini
okumamizi zorunlu kiliyorsa ayni zamanda bugiinii “dilbilim”, “yorum bilim” ve
“gostergebilim” gibi yontemlerin metinleri anlamada sunduklar1 enstriimanlardan

faydalanmamiz1 da gerekli kilar.”

77 Recep Alpyagil, Fark ve Yorum Kur’an’t Anlama Yolunda Felsefi Denemeler 11, 2. Baski, iz
Yayincilik, Istanbul, 2014, s. 137.

8 Alpyagil, Fark ve Yorum Kur’an’1 Anlama Yolunda Felsefi Denemeler 11, s. 139.

& EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s. 66.
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EbQ Zeyd, arastirmaci ve okur i¢in metnin anlam ve delaletinin birbiriyle

etkilesiminin ii¢ baglamsal diizeyinden séz eder.®°
1.Tarihsel okuma (baglam)
2.Cagdas okuma (baglam)
3.Anlama

Birincisi gegmisle simdi arasinda koprii olugturan tarihsel anlama ait diizeydir.
Nitekim az sonra s6z konusu edecegimiz baglamsal okumadan ortaya ¢ikacak tarihsel
anlam da bu diizeyle irtibathidir. ikincisi biz okuyucularmn ya da arastirmacilarin iginde
yasadigl zaman diliminin iligskisel baglamidir. “Bu, ‘Tarihsel Anlam’ ile ‘Okuma
Baglam1’nin karsilikl1 etkilesiminin bir {iriinii olan ¢agdas anlamu iireten diizeydir.” 8!
Udgncisuiise; birinci ve ikinci dieeyin ikisinde de rol alan arastirmacinin kendi
konumunu bildigi ve 6zelestiri yaparak onyargilarindan arinip olusturdugu anlam
dizeyidir. Bu baglamla anlamin, sonsuz degilse bile, siirlip giden bir formu vardir.
Anlam belli bir zamana bagh degildir, zaman ve mekam asar.®? Dini ifadelerdeki

anlam, anlama ve gergeklik kavramlarinin bu meyanda siiregiden dil ve kiiltiir ile

iliskisi vardir.

Yazilmis veya soylenmis olarak s6z, kendi i¢in ve baskasi i¢in olmak iizere
farkl anlasilir. Kendi icin s6z anlam iken baskasi i¢in séz anlamadir. Oznenin algilama
bicimine bagli olarak anlama da farklilasir. “Arastirmaciyi, 6n yargilariyla, faaliyette
bulunma ve yetkisini icra etme imkani tanimaktan koruyacak olan da iste bu elestirel
bilingtir. Keza ‘cagdas anlam’1 kendisiyle ¢elisen ‘tarihsel anlam’a dayatmak suretiyle,
zorlama bir sekilde simdiden hareketle gecmise yonelik maksatli, anlamsal ‘eksiltme’

yahut ‘tahrifler’den de arastirmaciy1 bu biling korur.”8

80 Yilmazoglu, Kur’an Tefsirinde Baglamsalc1 Yaklasim: Nasr Haimid Ebdi Zeyd Ornegi, s. 29.

81 Yilmazoglu, Kur’an Tefsirinde Baglamsale1 Yaklasim: Nasr Himid Ebdi Zeyd Ornegi, sa. 29-
30.

82 Gdkberk, Degisen Dil Degisen Diinya, s. 69.

83 Nasr Hamid EbGZeyd, ilahi Hitabin Tabiati Metin Anlayisimiz ve Kur’an ilimleri Uzerine, Cev.
Mehmet Emin Magali, 1. Baski, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2001, s. 22.
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EbGZeyd’e gore metni (kitabi) anlama ve yorumlama noktasinda metnin i¢ ve
dis Ozellikleri itibari ile tarihsel ve ¢agdas okumanin bize sunacagi anlami bilmek
onemlidir. Ciinkii bu kiiltiiriin, dinin, dilin ve ayn1 zamanda din diline dair ilk
okumanin nasilligi ile ilgilidir. Bu genel anlamda dil 6zelde ise din dili i¢in anlamanin
olusum evrelerinin dizilimini gostermektedir. Dizilimin basinda ise tarihsel anlama

gelmektedir.

2.1. Tarihsel Anlama

Tarihsel anlama baglamsal olarak dinin reformist(yenilik¢i) yoniine dair bir
okumadir. Cilinkii tarihsel okumaya goére din, herhangi bir toplulukta var olan dilin
sozciiklerine yeni anlamlar yiikleyerek dili kendi lehinde kullandirir. Boylece din,
toplumlarin trettigi dilsel kavramlar1 kullanarak onlara hem yeni anlamlar yiikleyip
anlam genislemesine; hem de onlar1 kendi anlamlar1 disinda baska anlamlara
gelebilecek sekilde degistirip kullanarak anlam daralmasinin olugsmasina sebep olur.
Bu durum dilin toplum i¢inde kiiltiirle birlikte yeniliklere dair siirekli bir insa halinde

olmasi gerekli kilar.3

Burada Erkan’in sosyolog Max Weber (1864-1920) den aktardigi toplumlar
hakkindaki yorumlayici yontemi anabiliriz. Yorumlayict y&item, kisinin kendisini,
asil kisi ile ozdeslestirerek kiiltiirel, dinsel ve tarihsel tiim eylemleri tek tek kendi
ignde hissetmesidir. Kisi yorumlayict yontem ile insan eylemlerinden yola ¢ikarak
toplumu, kiiltlirli veya gevreyi oradaki kisilere agiklamaya ve anlatmaya ¢alisir. Bu da
demektir ki herhangi bir toplumu veya grubu anlamak i¢in onlarin kullandiklar dili ve
o dilin sistemini bilmek kendi tirettikleri sozciiklere atfettikleri manay1 anlamak ile

mUmk{n olur.8®

Dilin kullanim1 hem yap1 hem anlam bakimindan farkliliklar gosterir. Buradaki
tek etken tarihi seyir igerisinde dilin degisime ugramasi degil ayn1 anda bagka kiiltiirler
ig@risinde sekillenmesi, i¢inde bulundugu unsurlara gére anlam kazanmasidir. Ayni

sekilde bir din igerisinde siikin etmis her bir dini toplulugun kendine 6zel bir din dili

84 Erkan, “Hakikati inga Araci Olarak Din Dili”, sa. 171-172.
8 Erkan, “Hakikati insa Arac1 Olarak Din Dili”, s. 172.
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bulunur. Dolayisiyla bir dini veya dini toplulugu anlamanin yolu ona ait olan din
dilinin kodlarina vakif olmay: gerektirir.® Bu gereklilik bize tarihsel anlamanin
metnin olustugu ¢agin kosullar1 goz oniinde bulundurularak yapilan anlama bi¢imi
oldugunu gosterir. Cilinkii her cagin kullandig1 sozciikler ve o sozciiklere verilen -

kullanilan- anlamlarin tagidigt mana degeri farklilik arz eder.

Ormnegin; eskiden kullanlan “kdle” sozciigiiniin  giiniimiizdeki anlami
eskisinden c¢ok farklhidir. Ayni sekilde eskiden kullanilan “cariye” sozciigliniin
giinlimiizde kullanilan bir karsilig1 yoktur. Her iki kelime de aktif olarak bir karsilik
bulduklar1 cografya, zaman ve kiiltiirden biiyiik bir oranda siyrilarak tagidiklari

imgenin ¢ok uzagina diismiis durumdadir.

(ol seyahatlerinde develerin bir anda cildirmis gibi kosmaya baslayip yol
giizergahindan ¢ikmalar1 anlaminda kullanilan “dalalet” kelimesi Kur’anda hak dinden
¢ikma dogru yoldan sapma olarak kullanilmistir. Zamanla dini metindeki anlami agir
basan kelimenin kdken aldigi anlam havzasi artik bilinmemektedir. Cagdas anlam
tarihsel anlamdan ne biitlinliyle bagimsiz ne de tamamen aynidir. Bu da bize -su an
yasayanlar i¢in- tarihsel ve cagdas anlama farkliliklarin1 veya benzerliklerini bilerek

okumalar yapmamiz gerektigi hatirlatmasini yapar.

Ciinkii bu gibi tarihsel okumalar cagdas anlamalarin verimliligini ve 6énemini
de artirmaktadir. Tarihin derinliklerinde kalmis metinleri okuyup anlamak hem
gecmisten glinlimiize degin yasayan Onceki kusaklarla iliskimizi hem de o donemlerde

kullanilan sozciiklerin ¢agimiza yabanci kalmamasini saglamaktadir.

2.2. Cagdas Anlama

EbGZeyd beserilesen bir metnin, beser gelisimine paralel olarak degisime ve
baskalasima ugrayacagini iddia eder. Bu iddiaya bagli olarak metinler, lafiz ve
anlamlariyla bir donemde tecelli ettigi andan itibaren tarihsel bir siirecin icerisine
girmis olur. Boylelikle degisken bir yapiya boyun egmek zorunda kalirlar. Lafizda

sabit, anlamda degisken demek tam da bu anlam farkliliklarinin kdkenine isaret

8 Erkan, “Hakikati insa Arac1 Olarak Din Dili”, s. 177.
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etmektedir. Cagdas anlama, bu meyanda diisiiniildiiglinde metinlere su an iginde
bulundugumuz anlam diinyasiyla yaklasmak, yorumlamak ve giinUmikde cari olan

kelime ve kullanimlarla ifade etmektir.

Anlam, 6zne nezdinde bu degisimlere maruz kalarak kullanim olarak farkli
sOylemlerin olusmasina neden olmustur. Bu sdylemlerin nasil olustuguna olusum
evrelerinin altinda bulunan enstriimanlara ileriki sayfalarda deginerek konuyu daha da
aydinlatacagiz. Ciinkii her anlama c¢esidi beraberinde farkli farkli sdylemlerin
olusmasina neden olmustur. Bu sdylem ¢esitlerini analiz etmek din dilinin mahiyetine

katk1 saglayacaktir.

3. Sgylem

Sdylem konusuna deginmeden 6nce EbUOZeyd’in felsefi anlayisini (sGylem) iki
doneme ayirarak inceledigimizi séylemekte fayda g&mekteyiz. Cinki EbG Zeyd
yagaminin ilk donemlerinde yazmis oldugu kitaplarinda “metin merkezIli” bir tutum
benimserken; sonraki doneminde “sdylem merkezli” bir yontemi tercih etmis ve
savunmustur. Buna “ilahi kitap” merkezli yontem ile “ilahi sdylem” merkezli yontem
de diyebiliriz. EbGZeyd, bu her iki donemde de yapisalcilik akiminin etkisinde felsefi

gorislerini dillendirmistir.

Yapisalcr anlayisa g&re, toplumsal hakikat ferdi hususlarla anlagilamayacak
kadar girift bir yapiya sahiptir. Bu aslinda metin merkezli yorumun tek, sdylem

merkezli yorumun @Kk (6znel) olusuna isaret etmektedir.®’

EbGZeyd, Dogu ve Batidan diisiiniirlerin fikirlerini analiz ederek din dilinin

s&ylem tirlerini genel olarak;
1. Klasik yéntem

2. Geleneksel yéntem

87 Ayrmtili bilgi i¢in bakiniz: Abdullah Basmaci, Nasr Himid Ebt Zeyd’in Felsefi Soylemi: Dil, Kiiltiir,
Yorum, Anlam ve Hakikat, Diisiince Bilimleri (Klasik Sorular-Giincel Tartismalar), Mardin Artuklu
Universitesi Yayinlar, 2018, s. 31-39
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Ozel olarak ise;

1. Pozitif teolojik y&ntem

2. Negatif teolojik ycntem

3. Analojik anlatim yontem seklinde ayrrmistir.®

EbQ Zeyd “Dinsel Soylemin Elestirisi” kitabinda bu ayrimlari yapinca
dinsel/siyasal soylemin tepkisini ¢ekmistir. Ardindan aforoz edilip iilkesinden siirgiin
edilmistir.3° Yazilmislardan anladigimiz kadariyla bu durumun bas aktorii Abdiissabur
Sahin’dir. (1986-2010) Bizce Sahin’in en biiyiikk yanlisi, EbG Zeyd’in kendince
basaris1 ispat edilmis bir yontem olarak gordiigii hermenétigi kesfetmesini yanlis
anlamasidir. TUm istegi hermendtigi dini metinlere uygulamak olan EbGZeyd’in bu
gayretini dine ihanet olarak etiketleyip suc¢layici kars1 bir kampanya baglatan Sahin’in
ikinci biiyiik yanlist ise bu yontemin Arap metinleri tizerinde kullanilmasiyla ortaya
cikan dilsel hakikatlerin metinlere zarar verecegini diisiinmesidir. Aralarindaki bu
tartisma sebebiyle taraflara isim vermek gerekecekse Abdissabur Sahin metin ve
soylem degerlendirmesinde daha tutucu muhafazakar tarafi temsil ederken; EbGZeyd

daha reformcu/yenilikg¢i tarafi temsil eder.

EbG Zeyd metin merkezli diisiinceden sdylem merkezli diisiinceye
meylettiginde dinsel sdylemin kiiltiiriin i¢inde var olan farkl telakkilerini gérmiistiir.
Soylem merkezli yorum anlam alanini genisletmis, cesitli felsefi dinl ve ideolojik
gruplarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bunlarla da yetinmeyip din felsefesinin belli
bagli problemlerinin istiinde durmustur. Hatta EbG Zeyd, Mehmet Aydin’mn “Din

Felsefesi” kitabinda din felsefesi problemlerini siraladigi gibi;
1. Metafizik ve kozmolojik problemler,

2. Epistemolojik problemler,

8 Ebtizeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, 5.77.
89 Ayrmtili bilgi igin bakiniz: Navid Kermani, islam’la Bir Yasam Nasr Hamid Ebii Zeyd, Cev.

Celadet Moraligil, 1. Baski, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2004. Nasr Hamid EbQ Zeyd, S&ylem ve
Yorum, Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yaynlari, Istanbul, 2015, ss. 293-370.
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3. Dini diger bilimlerle iliskisi,
4. Din dilinin mantikStatCsUntCn belirlenmesi,
5. Dini sembolizmin anlam ve Ghemi...

Siralamakla yetinmemis kendi kitabinda bu bes probleme ek olarak mantik¢i
pozitivistlerin dogrulanabilirlik, yanlislanabilirlik, anlamlilik ve diger konular1
Ustinde de durmustur. EnGZeyd’e gore din felsefesinin temel bes konusu olan bu bes
madde yapisalcilarin isaret teorisi, sistem olarak dil, dil ve konusma iliskisi, i¢ ve dis
konularini irdelemeyi 6ncelemeleri de teolojik sozciiklerin kullanimiyla benzerlik arz

etmektedir.

EbG Zeyd, dilbilimci kimligiyle hibrit bir yaklasim gostererek din felsefesi
ciibbesini bu iki ekolden (analitik, yapisalci) yapisalci anlayisin  y&ntemlerini

benimseyerek giymistir.

EbQ Zeyd’in Arap nahda (uyanis) sdylemine ve Ozellikle bu soylemin
Islam/Arap kiiltiiriiniin dini boyutuna iliskin ciddi elestirileri bu dogrultuda mevcuttur.
Clinkii ona gore Arap nahda sdylemi, yapist itibari ile diger bir sGyleme yani Avrupa
sOylemine baglidir. Onun taklididir. Ondan nasil kopacaktir ve nasil kopmalidir? Asil

onemli olan bunun ¢6ziimlemesini yapmaktir.

EbGZeyd, yapi-¢oziim yontemiyle dini metnin felsefi, itikadi ve dilsel agidan
incelemesini yaparken dini metnin kutsalligi ve ezeliligi seklindeki tasavvurunun
ideolojik karakterini ortaya koyar. Ona g&e Yapibozum (yapigdziim) yontemi ile
yapilmayan kati, tek tip analizler, toplumsal ve siyasal erkin ideolojik baski

mekanizmalar1 tarafindan bize “mutlak hakikat” olarak dayatilacaktir.%

EbGZeyd felsefi soyleminde ilk 6nce ilahi hitabin yapisinda ve anlamindaki

tarihselligin tesis edilmesini saglamistir. Ardindan dini metnin ideolojik yorumlarinin

9 Nasr Hamid EbGZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve Iktidar Arasinda Dini Diisiince,
Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yayinlari, Istanbul, 2015, s.8.
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yapisini ortaya ¢ikarmistir. Bu ideolojik yorumlarin dayanak noktalarini, 6zsel olarak,
metnin kendi tarihsel, kiiltiirel ve dilsel baglam ¢ercevesinden ¢ekilip ¢ikarilmasinin
teskil ettigini gostermeyi amag¢ edinmistir. Ardindan “baglam” kavramini Kur’an ile
dini olmayan metinler arasindaki “benzerlik” ve “farklilig1” ortaya ¢ikarmak igin

kullanmustir. !

Eb(Zeyd nass (metin) ve te’vil (yorum) kavramlarini islam 6ncesi kiiltiirlerde
de mevcut olan kiiltiirel ve tarihsel karakterli kavramlar olarak ele almaktadir. Ona
gore hakikatin cesitlenmesi mecaz problematigi tartismasina dayanmaktadir. Bu
tartismanin temeli ise “Islam diisiincesindeki biitiin kelam ve felsefe ekollerinin
mecazin Arap dili kurallar1 temelinde esas yorum enstriimani oldugu yoniindeki goriis
birliginden kaynaklanmaktadir.® Bu mecaz problematigi din dilinde iki farkl1 goriisiin

ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
1. Kiyasu’l-gaib ales-sahid (Gaib sahide, goriinmeyen goriinene kiyas edilir.)
2. Din dili asildir. Evren ve insana delalet eden dil mecazdir.

Din dilindeki (dini sdylemde) bu iki farkli goriisiin olugsmasi “hakikat” kavrami

hakkinda kafalarda bulunan su sorulara cevap bulma ¢abasinin sonucudur.

Hakikat nedir? Hakikat nerde bulunur? Evrende mi evrenin disinda m1? insan

bilincinde mi? Beger dili ile kesfedilebilir mi?

EbG Zeyd din dilinin “dilsel sistematik yapisi” ile normal dil sistematiginin
farkliligina isaret ederek ikisi arasindaki hakimiyet miicadelesine vurgu yapar. Ikili
catismanin sebebini ise yukarida degindigimiz mecaz problematiginden kaynakli
olusan iki farkli goriisiin birincisine baglar. Ciinkii ona gore dile hakimiyet kurmak
dilin kendi gosterge sistemiyle diizenlemis oldugu “alem/evren” diizenine de

hakimiyet kurmak demektir. Bu hakim olmak istegi ile verilen m{radele sonunda din

a Eb(OZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.9.
92 Eb(OZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.10.
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dili insan tizerinde hakimiyet kurarsa onlari iki kategori i¢ine dahil edecektir. Ki bu

din dilinin Ebl Zeyd’in ima ettigi islevidir. Din dili bunu ger¢eklestirmek igin vardir.

EbQZeyd’in genel felsefesine baktigimizda tiim kitaplarinda ayni veya benzer
konular1 degisik agilardan ele aldigini goriiriz. Hepsinde ihtimamla deginilen mesele,
Arap/islam gelenegindeki dini diisiince, kiiltiirel diisiince, felsefi diisiince geleneginin

yapisalci ve yapi ¢oziimcii bir sekilde yorumlanmasidir.

EbQ Zeyd, metin okumalarina uyguladigi ycntemle kendi felsefesinde konu
biitiinliiglinli saglar. Bu yontem sdylem analizidir. Ancak analizin uygulanmasi her
boliimde, analize konu olan sdylemin dogasina bagli olarak gelismistir. Clinkii sdylem
tarzinda her biri, bir s0ylem olmasi itibari ile kendisine has bir hususiyete sahiptir ve
bu da onun yine kendisine mahsus faaliyet tarzini belirginlestirmektedir. Bu nedenle
bir sdylem i¢in s6z konusu olan faaliyet diger sdylem i¢in s6z konusu olmayabilir.
Buradaki y&ntem -bUCn itibari ile-, “gelenegin” ve “dini metnin” okumasinin

“sdylemler” seklinde ortaya ¢ikmis oldugu gerceginden hareket etmektedir.®
EbGZeyd’e gore bu sdylem analizi iki kaide lizerine insa edilmistir.

1. Belli bir tarihsel ve kiiltlirel ortam igerisinde iretilmis olan sdylemler

birbirinden bagimsiz yahut birbirine kapali olamazlar.
2. BUin sdylemler, sdylem olmalari itibari ile esittirler.%*

Bu iki kaideye g&e din, anlamlar birer sdylem seklinde baglam iizerinden
belirlenip ortaya ¢ikan bir takim “metinler”in olusturdugu “metinler biitiiniidiir”.
Soylemin (ilahi sdylemin) kaynak olarak ilahi olmasi, onun tarihsel, kdtCrel ve
toplumsal baglami icerisinde somutlasan bir ilahi hitap olarak analiz edilemeyecegi
anlamina gelmez. Bu kabul ile EbGZeyd “s@ylem analizi ytitemi” ile analiz ettigi ve
yapilarini ¢dziime tabi tuttugu diger sdylemlerin yapilarinda gizli olarak bulunan

sorular1 giin yiiziine ¢ikarmis ve hakikatin bazi gorece yonlerini, yani tarihsel ve

93 Eb(OZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.12.
94 Eb(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.13.
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kiiltiirel yonlerini ortaya koymustur. *® Hakikatin goreceligine degisebilirligine
Muhammed Abduh’un (1849-1905) “dini” olan ile “toplumsal” olan arasindaki
eklektik, uzlasmaci tavr1 ve Tahir el-Haddad’in (1899-1935) “toplumsal” olanin
anlasilmasina “dini” olanin esas teskil ettigini s&/lemleri EbGZeyd nezdinde gikel

&rneklerdir.%

Hakikatin goreceliligine sigian baska bir husus daha vardir. Fikir isgisi olarak
calisan diisiiniirlerin {irtinleri diisiince diinyasinda ve toplumsal zeminde her zaman
kabul edilebilir olmamistir. Yaygin kanaatlere ve tutucu zihinlere ters gelen ¢ikarimlar
ve akil ylriitmeler tepkiyle karsilasmistir. Zihin konforunu bozmak istemeyen,
hakikati donuk ve sabit kabul eden popiilist ‘aydinlar’ kars1 argiiman {iretmek yerine
verdikleri reaksiyonla i¢timai diizen savunucularini géreve ¢agirmayr maharet olarak
bilmislerdir. Kamuoyunda lince varan tepkiler bu fikir is¢ilerini bir yol ayrimina
getirmektedir. Kimi pes etmekte kimi bedel &Glemeyi gcre alarak savunusunu

yapmaktadir.

Bu nedenle buraya kadar sdylenilen bazi iddialar, kimi miiddeilerinin 6niine
ideolojik ve siyasi otoriteler tarafindan suglayici olarak sunulunca “hakikatin” tekrar
tekrar ve kolayca nasil degistigini daha iyi gorUecektir. Ornegin; Ali Abdiirrazik’in
(1888-1966) baskilar sonucu “Islam ve Y&netimin Ilkeleri” kitabindaki iddialarin1 geri
almasi; Taha Hiiseyin’in (1889-1973) “Cahiliye Siiri Uzerine” kitabindaki iddialarin1
geri almasi ve Muhammed Ahmet Halefullah’in (1916-1997) doktora tezinde
savunduklart yiliziinden baskiya ugramasi gibi... Hakikat ifadesinin gUg erki ile

degistirilebileceginin ve boylece gizli kalabilecegi ne aci!

EbG Zeyd, kendi sdylemini taklit olmayan uyanig séyleminin dini ayaginin
devami olarak niteler. Bu diislincelerini ise ilk olarak “Tefsirde Akilci Egilim
Mu’tezilenin Kur’an’da Mecaz Meselesine Yaklasimimmn Incelenmesi” ve “Yorum

Felsefesi: Muhyiddin Ibn Arabi’nin (1165-1240) Kur’an Yorumu Anlayisinin

% Eb(OZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.14.
9 Eb(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.15.
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Incelenmesi” kitaplarinda dile getirmistir. Elestirilerinin hedefi sadece uyanis

hareketleri degil ayn1 zamanda h&im geleneksel s&ylemdir.

Uyanis sOylemi ve geleneksel soylem “belli bir baglam tarafindan belirlenen,
mimkiin ve gergeklesmemis biitiin uygulama sinirlar1 tarih ve realite tarafindan
dayatilmis olan birer sdylem olarak goriilmektedir.”®” Bu nedenle EbQ Zeyd’in
sOylemi “ge¢mis ve simdi arasinda, gelecek ve cagdas, modern sOylemler arasinda

gelgitlerle seyreden”®® bir elestiridir.

Ebl Zeyd’e gore geleneksel s&ylemlerde ¢xgilr yorumlara zaman zaman
rastliyor olsak da, genel havaya ideolojik karakter hakimdir. Bu durum netice olarak
dini metnin siyasi, fikri ve toplumsal ¢atismanin alan1 haline gelmesine neden olmustur.
S6z konusu c¢atigmadaki taraflar, dini metni kendi istedikleri sekilde yorumlamak
suretiyle ideolojilerine dini, ilahi ve st (ylice) bir mesruiyet saglamayi
hedeflemislerdir. Bu Arap aydinlanmasinin basarisizliginin sebeplerinden biri iken; bir
diger sebebi de “dini gelenek konusunda bireyleri ve kiiltiirii belli bir durumdan bir
baska duruma, gaybi, dini, mitolojik biling asamasindan tabiat, toplum ve insan

olgusuna dair ‘bilimsel biling” asamasina tasimamak oldugu yoniindedir.”%

EbQ Zeyd’e gore uyanis neslinin bilinci ti¢ farkli unsur arasindaki farkli

etkilesimin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.
1. Donemin toplumsal varliginin gerekleri ve ortaya ¢ikis kosullar

2. Donemin insanlarinin ortaya koymus oldugu iktisadi, toplumsal ve siyasi

uygulamalar

3. Gegmisten devralinmis olunan akli ve fikri gelenek

97 Eb(OZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.16.

98 Nasr Hamid EbGiZeyd, Tefsirde Akiler Egilim Mu’tezile’ye Gore Kur’an’da Mezcaz Meselesi,
Cev. Numan Konakli ve Nihat Uzun, 1. Baski, Mana Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.67.

9 Eb(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.60.
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Bunlar EbQ Zeyd’in iistiinde durdugu ii¢ alandir. 1® Bu ii¢ alan farkli
sOylemlerin temelini teskil eder. Kiiltlirel soylem bunlar arasinda ilk olarak ele alinan

tartisma alanidir.

3.1. Kuturel S¢ylem

Kiiltiirel sdylem bir toplumun baska toplumlarla iletisime girmesinin
yogunlugu oraninda degisime aciktir. EbU Zeyd’in yasadigi Misir bu meyanda
degisme gostergelerini  1789°dan sonra Napolyon’un (1769-1821) seferiyle

gdstermistir. 1%

Kiiltiirel sdéylemin degisiklik arz etmesine neden olan en biiyiik etken Arap
diinyasinda 1914 yili ve sonrasinda yapilan cevirilerin biiyiik bir kisminin orijinal
metne sadik kalmamasiyla baslayan metin-ceviri ¢atismasidir. Ciinkii o donemde
bazen metinler tahrif edilmis, hatta eser cevirmene mal edilmistir. Bagliklar genellikle
degistirilmis, o zamanlar moda olan secili nesirlerle yazilmistir. Cevirilerde bazen
sayfalarin hatta boliimlerin bile atlandigi olmus, orijinal metnin yanlis anlasilmasi,
cevirmenlerin diistiikleri ortak hatalardan biri haline gelmistir. Cevirmenler tarafindan
yapilan yorumlar kadar, metinde olmayan Arap¢a deyim ve nazimlarin da ilave

edildigi sikca goriilmiistiir.

Bu d&emde cvrilen eserlerin blyik bir bdiminde ne orijinal eserin
yazarinin adi1 ne de bazen orijinalinin hangi dilde yazildigi belirtiliyordu. Kimi
qvirmenler de uvirdikleri romanlari, kahramanlarin adlarini, yer adlarin
Araplastirarak, okuyucuya kendi telifleriymis gibi sunuyorlardi. 1% iste biitiin bu
yasananlar kiiltiirel sdylemin kendisinin ve degisiminin nasil ger¢eklestiginin

gGstergeleridir.

Dogdugu cografyada boyle bir kiiltiir atmosferine maruz kalarak bUyUyen ve

bundan etkilenen EbGZeyd hem ge¢misin kiiltiirel sdylemini hem ¢aginin sdylemini

100 EbOZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.70.

101 Kazim Urin, Necip Mahfuz Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlari, 1. Basim, Cizgi Kitabevi Yayinlari,
Konya, 2002, s. 13.

102 Urin, Necip Mahfuz Toplumsal Gerg¢ek¢i Romanlari, sa. 17-19.
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hem de gelecekte olusabilecek kiiltiirel soylemi Arap anlati tarihinde okuyarak ve
yazarak konu edinmistir. O, “Cahiliye’de muallaka siirleri i¢erisinde ve Eyyamu’l-
Arab’ta anlatilan kissalar, Kissatul Antara b. Seddad (Antara Kissasi), Kuran’da gegen
kissalar (Ibrahim, Isma’il, Ad, Semud, Tasm, Cedis, Ehlu’1- Kehaf, Yusuf gibi),
Kitabu’l-Egani, el ikdu-l Ferid ve Nihayetu’l Ereb gibi edebiyat kitaplarinda
serpistirilmis hikayeler, EIf Leyle ve Leyle (bin bir gece masalar1), Kelile ve Dimne,
Kitabu’l Buhela, Mogul ve Memliikler doneminde ez-zahir Baybars, Seyf b. Zi Yezen,
el Emire Zatu’l Himme, Firuzsah gibi tinlii halk hikayeleri; el Battal, el Burak ve Leyla,
ez-Zir Salim kahramanlk hikayeleri; Ibnu’l Tufeyl’in Hayy b. Yekzan, Ihvanu’s
Safa’nin el insan ve’l Hayevan, el-Ma’arri’nin Risaletu’l Gufran; ibn Suheyd’in et-
Tevabi ve’z-Zebabi gibi felsefi kissalar es-sindbad maceralari, ibn Batuta, el-MesUdi
ve ibn Havkal seyahatnamelerini”'% okuyarak, anlayarak ve yorumlayarak kendisine

ait bir felsefi sdylem olusturmaya ¢alismistir.

3.2. Felsefi SOylem

Soylem sozciigii olduk¢a genis bir kavramsal igerige sahiptir. Soylem,
felsefenin sadece dilsel yani degil, konusuyla, konusuna yaklasimiyla, bu yaklagimi
dile getirisiyle bir biitiindiir.1® EbGZeyd’in felsefesinde s6z konusu olan bu biitiinliik
“ideolojinin kendisi” aslinda bir felsefi soylemdir. Felsefi sdylemin benimsedigi
yontem ya da yontemler; bakis agis1 ve somut olarak dile getirdigi konusu, ge¢misiyle
beraber var olan kendisi, her seyiyle bir biitiindiir. Bu anlamda EbU Zeyd’in genel
felsefesini inceledigimizde; neligi ve cnitelikleri, itibari ile tam bir felsefi sGylem

olarak degerlendirilebilir.

Bu sekilde soylemlerden bahsedince, her sdylemin degistirici 6zelligini de g6z
ard1 etmememiz gerekir. Yukarida kiiltiirel sdylemin, asagida diger sOylemlerin
neliginden bahsederken de aslinda ayni seyi iddia ediyoruz. Ciinkii sdylemin giicli

toplumu ve hatta toplumu yoneteni bile degistirecek giigtedir.

103 Urip, Necip Mahfuz Toplumsal Gerg¢ekei Romanlari, ss. 21-29.
104 Beti1 Cotukscken, Felsefi Séylem Nedir? , Kabaler Yaymevi, 2. Bask, Istanbul, 1994, s. 59.
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Antik ¢aga baktigimizda Sokrates’in asilmasi... daha sonrasinda Spinoza’nin
(1632-1677) aforoz edilmesi... daha daha sonrasinda Nasr Hamid EbGZeyd’in tekfir
edilmesi hep s&ylemin ve tabii ki o0 s&ylemi kullanan erkin gitii ile iliskilidir. Gegmiste
bunun enstriimanligini edebiyatta siir, kiiltiirde din, felsefede retorik (safsata)

tistlenmistir.

3.3. Dinsel S@ylem

Dinsel diisiince, belli bir akilci karakter tasiyan biitiinciil bir 6rgii igerisinde
vahyin sahip oldugu ““akide”, “ahlak” ve “hukuk” ilkelerini formiile etmeye calisan,
din iizerine insana ait bir séylem niteligindedir. “Islam diisiince tarihinde ‘kelamcilar’,
‘fukaha’ ve ‘sufiler’in’ ilizerine kafa yorduklar1 bazi konular da bunlar degil miydi?
Ortak, yetkin bir “usul” kuraminin, kelam ve fikih ilminin gayesi oldugunu; kurduklari
‘ilme ilmu’l haka’ik’ diyen sufiler, ‘ulumu’l burhan’ adin1 veren felsefecilere karsi
kelama ‘ilmu usiili’d-din, fikha da ‘ilmu usuli’l-fikh® denmesini diisiinmemiz
gerekmez mi?”'® Bu qbalar ortak bir din dili kurma cabalar1 degil midir? Bu da
demek oluyor ki biz, vahiy verilerinin diisiinsel bir formda sekillendirilmesi

noktasinda insani bir ¢aba ile kars1 karsiyayiz.

Dinsel diisiince mecazi dili desifre etmek ve bu sifrenin iizerine oturdugu
kolektif kUtiiriin yapisini ¢ozmek suretiyle, bu verileri tutarli, mantiki bir model olarak
yeniden formile eder.® Bu da bizim o6niimiize dinsel sdylemi gikartir. Dinsel
sOylemin ne oldugu, dinsel diisiince ile bag1 ve daha bir¢ok iliskisinin anlagilmasi,

kullandig1 enstriimanlar ve o enstriimanlarin islevsellikleri ile ilgilidir.

Nasr Hamid EbG Zeyd, dinsel séylemin enstriimanlarini genel olarak bes
baslikta ele almis olup, 6zelde ise bunu her baslik ve her konu i¢in ayr1 ayr1 incelemistir.
Bu konuya daha ayrintili bir sekilde son boliimde ele alacagimiz “din dilinin (dinsel
sOylemin) yenilenmesi” basliginda tekrar deginecegimizden burada sadece bes

enstriiman listiinde duracagiz.

195 Eh(iZeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s.16.
108 EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s.16.
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1. Diisiince ile Dinin Ozdeslestirilmesi

Dinsel metinlerin ‘belirli bir alana’ hitap ettigi fikri, Peygambere vahyin iniyor
oldugu dénemde insanlarin zihninde sarih bir bicimde mevcuttu. Oyle ki insanlar Hz.
Peygambere herhangi bir uygulamasinin ardindan bunun vahiyden mi yoksa kendi
iradesinden mi oldugunu sorarlardi. Ayrica “siz diinya islerini daha iyi bilirsiniz” s6zi

bu ayrimi daha net ortaya koyan bir ilkeydi.

Ancak Nasr Hamid’e gore dinsel sdylem bu 6nemli ayrimi bilingsizce ihlal
etmis, dinsel metinleri tiim beserl alant miismil bir olgu haline getirmistir. Cesitli
enstriimanlarla ulastig1 bu sonug, dini sdylemin elinde biiyiik bir giice doniisiir. Din ve
diinya arasindaki mesafenin yok edilmesiyle din adina konusan sinif, tiim hakikatler

izerine konusur hale gelir.
2. Olgularin Tek Bir Esasa Indirgenmesi

Temelinde ister bir ‘tanr1’, ister bir ‘tanrisal gii¢’ olsun, inang¢ sistemleri, tiim
varligin olmakligin1 bor¢lu oldugu ilk sebep fikrine dayanir. Bu anlayis dinsel
sOylemin diger araglariyla birlestiginde genel mekanizmanin tehlikeli bir pargasi

haline gelir.

Tiim fiziksel diinyanin ve toplumsal olgularin el yordamiyla bir ilk sebeple
aciklanma ¢abasi elbette tiretimi kisirlastirmakla sonuglanacaktir. Bu totalci yaklagim
insan aklinin da i¢inde bulundugu tiim alemi Tanrinin karsisina koyarak biitiin bilgi

tiirlerini diglayacak ve insana dair her seyi yok edecektir.
3. Gelenegin ve Selefin Otoritesine Dayanmak

Selefin goriis ve igtihatlarinin dinle 6zdes goriilmesi, bu goriisleri tartisiimaz
hakikatler olarak karsimiza ¢ikarir. Dini sdylem gelenek icerisinde belli bir damara
dayanarak diger diisiinme bi¢imlerini yok olmaya mahkiim etmistir. Bu ana damara
kutsallik giysisini de giydirmesiyle Mu’tezile, felasife gibi baska fraksiyonlar gayr-1

mesru, sapkin anlayislara doniisiiverir.

4. Tekglik ve Kesin Fikirlilik
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Bu enstriimanla “diisiince ile dinin 06zdeslestirilmesi” enstriimani i¢ ige
gecmistir. Aralarindaki organik bag, dini sdylemin mutlak hakikate sahip oldugu
iddiasindan dogar. Tali konularda bir nebze muhalefeti kaldirabilen dini sdylemin
derin hosgoriisii(!) hayati konular s6z konusu oldugunda kendi dogrusundan ve kendi

te’vilinden baskasina yasam hakki vermemis goriinmektedir.

Bugtnin sosyal, ekonomik, siyasal ve kdtirel problemlerinin tUmine
‘Islam’1n olgudan bagimsiz oldugu’ fikriyle yaklasan dinsel sdylem, tabii olarak bu
sorunlar karsisinda yetersiz kalmaktadir. ‘Kurtulus Islam’dadir’ sloganinin

giiriiltiisiiyle bu basarisizligini 6rtmek istese de kendini ele verir.
5. Tarihsel Boyutun Yok Edilmesi

Tarihsel boyutun yok edilmesi problemi ginUmz sorunlarinin, ihtiyaglarinin,
acmazlariin ge¢mistekilerle ayni oldugu, o giin i¢in uygun olan ¢oziimlerin bugiin

icin de en ideal ¢oziimler oldugu yanilgisindan kaynaklanir.

Selefin otoritesine dayanma enstriimaniyla da tiim referanslar gegmise verilir.
Ustelik  yasanan bunalimin  hepsi  Allah’in  yonetiminden uzaklasmaktan
kaynaklanmaktadir. Boylelikle Islam ve olgu bagi koparilmis, bu ikisi arasindaki
diyalektik yok edilmistir. Hal boyleyken yiiziinii gegmisten bugiine ¢eviremeyen dini
sOylemin ilerleme iddialari, lizerinde igreti bir goriiniise bliriinmiistiir. Biitlin bu

enstriimanlart birlikte isleten dini sdylem, insani ilahi olanla ve bugiinlin arasina

sikigtirmistir.

Dinsel s¢&ylem tarihsel boyutun yok edilmesi enstriimanini kullanarak tiim bu
gercekleri kendi ideolojisi ugrunda inkar eder. Dinsel sOylemin tanimina gore
konusmak gerekirse, “cahiliye, Allah’in otoritesine karsi ¢ikip aklin hakemligine

bagvurmaktir.”*%” Tiim bu enstriimanlarin iddialarimi maddeleyecek olursak;

107 EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, S. 66.
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a. Dinsel sdyleme gére Islam, Miisliimani, onu toplumuna baglayan her seyden

soyutlamistir. 1%

b. Dinsel s&ylem israrla, akil ve vahiy arasinda siirekli degisen olguya karsin
nasslarin sabit kaldig1 ger¢egi lizerine kurulacak herhangi bir ¢atisma olmadigini iddia

edegelmistir.%®

c. Vahiy de tarihsel bir olgudur ve dilinin ait oldugu sosyal baglamdan

koparilmas1 miimkiin degildir.'*

d. Dinsel sdylem her insan toplulugunun birlestirici unsurlar1 olan'! vatan, irk,

tarih veya kUtlr degil, sadece din oldugunu iddia eder.

e. 60’lar 70’ler 80’ler dinsel sdylemin degisim agamalari... bu asamalarin her
birinde dinsel sdylem, mevcut sistem yerine insanin diinya ve ahiret saadetini

saglayacak bir ilahi diizen getirmeye ¢alistig1 iddiasindadir.

f. Dinsel s@ylem, inatla, insan-Allah arasindaki iligkiyi tek boyutta; insani
etkinligi itaat ve boyun egme sinirlarinda tutan ve sorgulamayi, tartismay1 yasaklayan

‘kulluk’ boyutuna sikistirmaktir.!?

g. Dinsel s&ylem hakimiyet kavramiyla beserin tahakkiimiinii ve insanlarin bir
kisminin diger bir kismina kul olmasini yok etmeyi hedeflemis olsa da bu kavram,
pratikte sadece anlam, aciklama, tefsir ve te’vil etme hakkini tek elinde tutan ve
Allah’tan nakilde bulunanlarin sadece kendileri oldugunu iddia eden 6zel insan

toplulugunun hakimiyetinin dogmasiyla neticelenmistir.!*3

198 Eh(iZeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 68.
109 EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s. 69.
110 EhGiZeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, 5.75.
11 EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s.83.
112 Eptizeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 87.
113 EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s. 88.
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h. Hakimiyet kavraminin iizerine oturtuldugu bilgi-bilgisizlik, gUgacziyet,
hikmet-zan gibi insan1 Allah ile iliskilerinde bir karsilastirma yapmak zorunda birakan

tiim ikilemler dinsel soylemde dogrudan uluhiyet ve ubudiyet diializmine doniisiir.

I. Dinsel soylem, insan varligimin sadece metafizik boyutu iizerinde

yogunlasarak, acziyet, yenilmislik ve ezilmislige gerekgeler bulur.!**

Maddeleri bu sekilde uzatabiliriz ama burada bu maddeleri bize siralamaya
vesile olan, EbGZeyd’in tabiri ile dini sdylemleri elde etmemizi saglayan metaforik
anlatim ve dolayl anlatim bilgi bilimsel ve kiiltiirel alanda hakikatin anlagilmas1 ve

ifade edilisini degistirdigini belirtmeden gegmemek lazim.

4. Hakikat

Nasr Hamid EbQ Zeyd’in hakikat anlayisi Fransiz diisiiniir Michel Foucault
(1926-1984) ile benzerlik gGsterir. Foucault’da hakikat;

Her toplumun hakikatle ilgili bir genel politikasi, yani dogru
diye kabul edip fonksiyonel hale getirdigi sdylem tipleri, insana
dogruyla yanlis Onermeleri birbirinden ayirma olanagi saglayan
mekanizmalari ve 6rnekleri, degerleri hakikate ulasma hedefine gore
ayarlanmis teknik ve prosediirlerin oldugu her toplumda dogru
sayilan seyi sOylemek ile hiikiimlii olanlara belli bir statii verildigi
goriisiinii ifade ederken kullandig1 terimdir.!?®

Bilginin bu hakikat rejimi agisindan ele alinarak kullanilmasi EbG Zeyd
felsefesinde kiiltiirel, dini ve politik etmenler iizerinden degisiklik gosterirken;
“Foucault’ya gore 5 temel ekonomi politigi iizerinden farkhilik arz eder.”!® Bu

Ozelliklerin basinda;

1. Hakikatin bilimsel sdylem formunda ifade edilip onu 6greten
kurumlarda merkezin iyilestigi gercegi.

2. Hakikat stirekli bir ekonomik ve politik tesvike konu olduktan
sonra sinirsiz bir yayilma egilimi sergiler ve tiiketim objesi olur.

114 EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s. 88.
115 Miche Faucault, Felsefe Sahnesi Secme Yazilar, Cev: Isik Ergiiden, 1.Baski, Istanbul, 2004, s. 56.

116 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, Paradigma Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 2003, s. 19.
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3. Hakikat Foucault’ya gére egemen birkaggUg ekonomik ve politik
aygittir. Ornegin; {iniversite, ordu ve medyanin politik tartisma ve
toplumsal alanda kars1 karsiya gelmeleri ile ilgili bir sorun ya da
konudur.

4. Bu baglamda bilginin iiretildigi toplumun bir gii¢ iliskileri evreni
oldugunu o6ne siiren ve dolayisiyla giicii epistemik strateji olarak
tanimlayan Foucault giiciin s6ylenmesi ve yapilmasi gereken seyi
engelledigini ve sdylenebilecek seyi sectigini One slirmiistiir.

5. Bilgi gii¢ iliskisi diizenleyici tiirden bir iliski olup pratikte
g& Uebilir. Ona gore bilgi, gli¢ kullanimi olmadan tamamlanmamius,
belirsiz, formsuz bir seydir. Bilgi, politik ekonomi sdylem
formasyonu ve politik teknoloji olup, bilmekte, yargida bulunmakta
ve egemenlik altina alma giiciinii kullanmaktadir. Bundan dolay1
hukuka g&e gugolmadan bilgi; bilgi olmadan da gtcolmaz. Bilgi

gUg gUcde bilgidir.*’

Hakikat, kiiltiir ve akil tarithimizde siyasi ve fikri alanda ¢ok anlamlar
kazanmustir. Ilkin fikir iiretiminin siyasi uygulamaya alet edilmesiyle pragmatizm
kilifina biiriinen hakikat, sonrasinda “uzlastirmacilik” postuyla yine pragmatizme
hizmet etmistir. Bu her iki diislincenin egemenliginde “hakikat™ salt faydali oldugu

i¢cin “hakikat” olarak kabul edilmistir.

Halbuki fikir mantig1 ¢ergevesinde hakikat, hakikat olmasinin diginda herhangi
bir sebepten dolay1 degil, salt hakikat oldugu i¢in faydali kabul edilmektedir.!!® Su an
belirtmemiz gerekir ki burada soz ettigimiz hakikat “orda” mutlak olarak mevcut olan,
0zsel, sabit ve agkin bir sekilde var olan bir “hakikat” degildir. Bizim soziinii ettigimiz

hakikat g&receli hakikattir. Bu belirli bir KUtUr ve toplum grgevesi iggrisinde var olur.

Burada sunu belirtmekte fayda olacaktir. “Bilimsel konu ya da doga
bilimlerindeki bilimsel gergek ile insan bilimleri arasindaki “hakikat” arasindaki fark,
sadece bilim ile ideoloji arasindaki farktan ibaret olmayip ayni1 zamanda temel olarak
mekan ve zaman faktdrlerinden bagimsiz olarak her zaman ve her yerde dogrulanabilir

ya da yanliglanabilir olan deneysel hakikatler ile baglam igerisinde belli insani ve

117 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, . 20.
118 Eb(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, 5.77.
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toplumsal konum g¢ercevesinde dogru ya da yanlis olabilen kiiltiirel hakikat arasindaki

farktir, 119

Wittgenstein, dil oyunlar1 analojisinde ayn1 gergekligin birbirinden farkli iki
resmi olabilecegini iddia etmektedir. Nasr Hamid EbG Zeyd de hakikatin tarihsel,
kiiltiirel ve goreceli yoniinden s6z ederken bir bakima Wittgenstein’i onaylar
gibidir.*?° Dini, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik hareketler kelimelerin anlamlarinmn
degismesine yol agar. Bu bilgilerden de anlasilacagi gibi EbGZeyd de Wittgenstein
gibi hayatinin ilk yarisini bir diislince ile diger yarisim1 bagka bir diisiince ile devam
ettirmistir. Burada kendi tabirimizle olusturucu akil ve olusturulmus akil seklinde iki

tiir akildan soz edebiliriz.1?!

Gerek dil oyunlarinda Wittgenstein olsun gerek Cahiz olsun veya gerek Nasr
Héamid EbGZeyd olsun dilbilimsel olarak soyut kavramlari anlatmakta siirekli zorluk
¢ekmislerdir. Ciinkii din soyut bazi seyleri hakikat sayarken bilim soyut olan higbir
seyi hakikat saymaz. Bu da ¢ok-anlamlilik (ambiguity) ortaya cikarir. Biz buradaki
¢ok anlamlilik ile EbQ Zeyd’in kullanimi olan ‘bir sdzcelem birden ¢ok anlama
geldiginde ortaya ¢ikan durum’u kastetmekteyiz. Ornegin, "yemek yedin mi?"

sorusuna verilen "bir seyler atistirdim" yaniti, "hala! agim", "ne onerecegine bagh" ya

da "belki daha sonra yerim" anlamlarina gelebilir.

Iste bu cifte hakikat drneginde de oldugu gibi felsefedeki hakikatler ile
teolojideki hakikatlerin birbirinden karsilikli olarak bagimsiz oldugunu ifade eden
yaklasim bir seyin felsefede yanlis iken dinde dogru olabilece§ini savunan cifte
hakikat anlayisidir. Bu ayn1 zamanda bir ve ayni hakikatin felsefede baska teolojide
baska bir bicimde ifade edilebilecegini 6ne siiren, felsefe ile teolojiyi bu sayede ayni
sey iizerinde uzlastiran bir yaklagim icin de kullamilir. Ornegin; Islam diisiiniirii Ibn

Riigd’e (1126-1198) gore ayni hakikat felsefede acgik ve secik bir bi¢imde akil ile

119 Eb(OZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.78.

120 Recep Alpyagil, Wittgenstein ve Kierkegaard’dan Hareketle Din Felsefesi Yapmak, iz
Yaymcilik, Istanbul, 2013, s. 132.

121 | atif Tokat, Din Felsefesi Yazilari, 1. Baski, Elis Yaynlar, Istanbul, 2015, s. 46.
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anlasilir. Buna karsin teolojide mecazi terimlerle ve daha ¢ok imgeleme dayanilarak

ifade edilir.1?2

Goriildugi gibi hakikatlerin farkli yansimalar1 vardir. Felsefi hakikat/ger¢eklik,
toplumsal hakikat/gergeklik, siyasi hakikat/gergeklik, kUtUrel hakikat/gergklik, dini
hakikat/gerceklik, sanatsal hakikat/ger¢eklik, tarihsel hakikat/gergeklik gibi farkli
hakikat/gergklik dizeyleri vardir. Bu farkliliklar kisilerin gruplar arasindaki iligkilere
farkli bakmasiyla olusur. Bu durumdaki elementer giriskenlik ile EbQ Zeyd biz
okurlara felsefi hakikat/gerceklik ile siirsel hakikat/gergekligi birbirine karistiran
Platon’un idealarin1 6rnek gosterir. Bu durumun 6rnek olusundan devam ederek
fikihg¢ilarin da dini/teolojik hakikat/gerceklik ile sanatsal hakikat/gergekligi birbirine

karistirdigin1 séylemektedir.!?3

4.1. Tarihsel Hakikat

Dilsel olarak beserilesen tiim her seyin degisime tabi olmak zorunda oldugunu
dile getirmistik. Bilginin anlam kaybina ve kazanimina ugradigini da sdylemistik. Bu
degisimlerin sistematik bir diizlemde olmadigini sdylemekte de fayda goriiyoruz.
Onun i¢indir ki bilginin degisecegini hakikatin mecaza doniisebilecegini sOylemekte

sakinca gérmiiyoruz.

Hakikat kavrami (dilsel hakikat) gerek tarih gerek kiiltiir i¢inde olsun stirekli
degisken haldedir. Tarihin tozlu sayfalarina baktigimizda o zaman hakikat olarak dile
getirilen seyler simdi mecazilesip hakikat olmaktan ¢ikmistir. EbGZeyd’in ifadesiyle;
“mecaz, ilmin elinden cehlin eline diigse hakikate inkilap eder, hurafata kap1 agar...
mecaz ile tegbih bir uzun 6miir siirseler hakikate inkilap ederek taravet ve zUalinden
bos olup, sarap iken serab; nazenin ve hasna iken acuze-i semta ve kocakar1 olur.”'?*
Ornegin; Kadin konusu, cariye konusu, mal paylasimi konusu, ydnetim konusu vb.

bazi1 hakikatler (bilgi bilimsel) zaman i¢inde tarihsel hakikat olarak donuklagmustir.

Tarih seyrine baktigimizda o zamanlar hakikat olan bu bilgiler su an icin hakikat

122 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 191.

123 Nasr Hamid EbG Zeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve
Yorum, Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yayinlar1, Istanbul, 2014, s.74.

124 Eh(1Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve Iktidar Arasinda Dini Diisiince, 5.105.



46

olmaktan ¢ikmistir. Yani bazi tarihsel hakikatler bugiin sadece o donemi anlamak igin

sadece birer bagvurulacak kaynak olarak g&Umektedir.

Ornegin; Miisliiman Araplarin, fethettikleri higbir bolgede var olan heykelleri
yikmamalar1 bir tarihsel hakikattir. Sayet tersi olsaydi bugiin Misir’da ve Hindistan

bolgesinde bulunan mabetlerde Budizm’e ait heykeller mevcut olmazdi.*?®

Ormnegin; Osmanli déneminde fethedilen bazi yerlerde kiliseler camiye
cevrilmistir. Istanbul’da, Antalya’da ve Konya’da bunlarin 6rnekleri mevcuttur. Bu da

bir tarihsel hakikattir.

Bu hakikatlerin kiiltiir i¢inde canliligin siirdiiren ya da iistli tozlanmis bir¢ok

ornegi mevcuttur.

4.2. KUtirel Hakikat

Hakikatin dilsel olarak degismesi beserin degiskenliginden dolayidir. Kiiltiiriin
zaman i¢inde degismesi i¢inde yasayan insanlarin gereksinimlerini karsilamak igindir.
Ormegin; eskiden yolculuklar uzun siirdiigii icin yakin gevreden kiz alma ve yakin
cevreye kiz verme ¢ok yaygindi. Bunu o donemin insanlar1 bir hakikat olarak
benimsiyordu. Hatta hakikat oldugunu iddia ederken kendilerince birgk karine de
getiriyorlardi. Ancak giiniimiizde teknolojinin gelisimi ile kara, hava ve deniz ulasimi
hem giivenilir hem uygun hale gelince o hakikat en azindan o dénemde gordiigii degeri
arttk gormemeye baglamig ve artik ¢ok uzak yerlerden bile kiz alinip verilebilir hale

gelmigtir.

EbG Zeyd bu konuya &@nek olarak Kuran metninde var olup gtnimikde o

anlamin yitirmis sozciikleri dile getirir. Cariye, kole, vb.

Kiiltiirel hakikatlerin i¢ine hurafelerin de ¢okca yer edindigini sdylemekte
fayda vardir. Ciinkii bir seyin hakikat statiisii kazanmas1 onun uhrevi bir sey ile

iliskilendirilmesiyle dogru orantilidir.

125 EbOZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, S.72.
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EbG Zeyd hakikatlerin bu sekilde olusum sebebini hakikatin ve gergekligin

tanimindan yola ¢ikip ayirimini yaparak agiklar. Hakikat sozliik anlamiyla;

1. En genel anlam olarak, dini, bilimsel, ahlaki, vb. gibi hakikatler
baglamda, bir bilgi alam ya da disiplinin konu aldig1 varlik alaniyla
ilgili temel dogrular biitlind.

2. Ozel olarak, zaman zaman gerceklik, zaman zaman da dogruluk
anlaminda kullanilmakla birlikte, gergekte bir seyin kendi 6zii iginde
ortasini aramakla vukua gelmesi ve insanin bunun farkinda olmasi
durumu.

3. Hakikat daha ¢rel olarak da tasavvufta, d&t makamdan
liciinciisiine karsilik gelir.*?

Seklinde tanimlanirken, gercekligin sozliik anlami;
1. Gergk olma durumu
2. Var olan seylerin tiimii
Olarak tanimlanmugtir.?’

EbGZeyd kiiltiirde olusan bu karmasanin sonucu olarak goreceli hakikilerin
ortaya ¢ikacagini sdylerken bu goreceligin dilsel, fikirsel ve toplumsal olabileceginin

altini1 ¢izmistir.

4.3. Gareceli Hakikat

Dilin 6znelligi ile iligkili olarak degisen hakikat dilsel 6znenin 6znelliginden
dolay1 gorecelik kazanmistir. Kimimize gore hakikat agacin dalina konan kusun varlig
iken kimine gore bize sah damarimiz kadar yakin olan Tanri’dir. Kimine gore ise
bilinmez bir seydir. Asik Veysel (1893-1973) “6liimii hakikat olarak telakki ederken
agaca konmus kus drnegine tabi olmakta yani hakikati somut gérmektedir. Ibn Hazm
(MS. 994-1064) “hakikate daha iyi yaklagsmak i¢in gonliiniizii biraz gegici seylerle
eglendirin”?® derken Asik Veysel’in tersi olarak hakikate soyut bir kilif bignektedir.

126 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 18.

127 hitp://www. tdk.gov. tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&quid=TDK.GTS.5cc411e469786.3
1481031 (erisim Tarihi 01.03.2019.)

128 i Hazm, Giivercin Gerdanhg, Cev: Mahmut Kanik, Insan Yayinlari, Istanbul, 17. baski, 2011,
s.35.
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Fakat tarihsel seyir iginde baktigimizda insan topluluklar1 degistik¢e hakikatin de

degistigini gérememenin hakikate ters diistiigtinii de belirtmemiz gerekir.

EbQZeyd’e gore goreceli hakikatin en giizel 6rnegi peygamberin 6liimiinden
sonra ortaya @kan sahte peygamberlerdir. Cilinkii o kisilerin elinde yani savunusunda
farkli farkli hakikatler mevcuttu ve bunu halka bildirip g¢evrelerine insan bile
toplayabilmislerdi. Ayn1 sekilde halife seciminde ve halifelerin savas donemlerinde de
hakikatin g&ece oldugunu -ki bunlar bizce yorum farkindan kaynaklanir ve hakikatin
Oziine ilismez- kimisine g&e a kisisi/durumu/yorumu hakikatken kimisine g&e b

kisisi/durumu/yorumu hakikat olmustur.

4.4. Dilsel Hakikat

Dil ile diinya goriisii arasinda gériinenden ¢ok daha siki bir iliski s6z konusudur.
Yasam hakkinda biitiin bir kavrayis dil ile tasarlanir kurulur ve ifade edilir. Dolayisiyla
her diinya goriisii bir dile her dil de bir diinya goriisiine denk gelir. Burada Berger’in
“dil” ile “diinya-kurma” arasindaki iliskiye dair sclerine yer vererek meseleye biraz

daha agiklik getirebiliriz.

Toplum bir insan {riiniidiir, insanin bir ¢esit bir diinya tiretme
girisimidir. Baska bir ifadeyle toplum, insani faaliyet ve iligkilerin
bir sonucudur. Zira insan sadece kendi iirettigi boyle bir dinyada
kendini konumlandirir ve yasamini siirdiirebilir. Ancak insan
yalnizca bir diinya iiretmekle kalmaz, kendisini de bir diinyada {iretir.
Bu siiregte insanin iirettigi diinya kuskusuz, kiiltiirdiir. Kiiltiir insan
icin adeta ikinci bir tabiattir. KUtUrdimaddi ve manevi olarak iki
boyutludur. Insan, kiiltiiriin maddi boyutu olan fiziki ¢evreye sekil
verecegi ve dogayr kendi iradesine tabi kilacak her cesit aleti
gelistirdigi gibi dil ile de hayatin her alanina etki edecek yiiksek
semboller binasini insa eder.?®

Kur’an’1t Kerim’i yorumlarken hi¢bir zaman g6z ard1 etmeyecegimiz bir husus
varsa o da beserin maslahatlaridir. Ciinkii Kur’an kaynag: itibari ile ilahi olsa da
diinyaya indiginden itibaren beserilesmeye baglamistir. Bu beserilesen metnin

gramatik yapisini Kur’an’imn irab1 inceler. Bu da aslinda bizi din diline gotiiriir. BOylece

129 Erkan, “Hakikati insa Araci Olarak Din Dili”, s.173.
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din dilinin kullanim yapisi ve olusum enstriimanlari bu enstriimanlarin hakikati nasil

Oznellestirdigi ortaya ¢ikmis olur.
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IKINCI BOLUM
NASR HAMID EBU ZEYD’DE DIN DiLi: KULTUREL DiNiN
FELSEFI SOYLEMI
Nasr Hamid EbGZeyd’in felsefesinde din dili bir kUtUrin felsefi sGylemi midir?
Dil, din ve kiiltiir arasinda nasil bir iligki vardir? Varsa bir iligski hangi tiir yontemlerle
ortaya konulmustur? Bu y&ntemler se@lirken nasil bir amag glidiilmiistiir? gibi sorular
dil, din ve kiiltiir iligkisine dair sdylemlerin yapisalci yontemle cevaplanmasiyla
anlasilacaktir. Yapisalct yontem: dil, din ve kUtlrin tekil, biricik olarak izah
edilmesidir. Eger bir yap1 agiklanmak izah edilmek isteniyorsa o yapiy1 olusturan
pargalar arasi iliskilerin baglamini1 da g6z iiniinde bulundurmak gerekir. Bu da dilin
arkasinda bulunan din, kiiltiir ve toplumun varligini kabule dayanir. Bu kabul ile ortaya
cikan sdylem yapisalct yontemle bir aragtirma objesi haline alir. CUnkUher s&ylem bir
yapt lizerinde kurulur, gelisir ve devamliligin1 saglar. Dilin arkasinda bulunan ve
sdylemin devamliligmi siirdiiren ise din ile kiiltiirdiir.™*° K{Itir ve “din algisindaki
degisimi gorebilmek i¢in dilsel ¢éziimlemeler dnem arz etmektedir. Dini hayatin

(kiiltiirel dinin) analizinde dil oldukga verimli bir alan teskil etmektedir.”*3!

Nasr Hamid EbQ Zeyd, Sibeveyh’e (6. 180/796) dair okumasini soyle dile
getirir; “Bu okuma aslinda Sibeveyh’in Arap dili lizerine yaptigt okuma (yorum)
tizerine yapilmis bir okuma (yorum) dir. Sibeveyh, yapmis oldugu okumada dilin
sistemini ortaya ¢ikarmaya ¢alisirken bizim onun okumasi iizerine yaptigimiz okuma,
bu “sistem”in ardinda gizli olan ‘akil’1 kesfetmektir.” 132 Bizim, “Eb(Zeyd’de Din
Dili: Kdtirel Dinin Felsefi SG/lemi” anlayisina dair okumalarimizda da bu yontem
takip edilecektir. Yani EbGZeyd’in felsefi diisiincesini olusturan dinamikler de hep

g0z liniinde bulundurulacaktir.

Cok cok eski zamanlarda insanoglunun mitolojik diislinme bi¢iminin hakim

oldugu donemlerdeki tasavvurda dil ile dilin isaret ettigi evren birbirinden heniiz

130 Erkan, “Hakikati insa Araci Olarak Din Dili”, s.171.
131 Erkan, “Hakikati insa Araci Olarak Din Dili”, s. 178.
132 Eb(OZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, s. 13.
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ayrilmamist1.’*® Bu dénemde dilin sihirli giicii yazili olarak ifade edilen ya da sozlii
olarak dile getirilen bir lafzin, sadece insan zihninde bir anlam1 ¢agristirma giiciine
sahip olmakla kalmadig1 ayn1 zamanda delalet ettigi varligin bizzat gelmesini ya da
engellemesini de saglayabilecegi seklinde bir kabule dayaniyordu.!3* Daha sonra
metinlesen sozler yorum yontemine tabi kaldilar. Yoruma tabi olan metinler, Arap

medeniyetinde ayr1 Bati medeniyetinde ayr1 yontemlerin olusmasina neden oldu.

Arap  klasik  geleneginde  dini  metinlerin  (Kur’an’imn)  tefsir

edilmesi/yorumlanmasi kullandiklar1 yonteme gore iki ana ekole ayrilir:

1. Rivayet tefsiri: “Metnin anlamina ulasma c¢abasini, metni ‘nesnel’ olarak, -
yani nizul ¢aginda yasayanlarin metindeki dilsel verilerden hareketle anladiklari
sekilde- anlamaya yardimci olarak tarihsel ve dilsel delilleri toplamak suretiyle

gerceklestirme isidir.”

2. Dirayet Tefsiri ya da Tevil: Bu tefsir yonteminde, “miifessir rivayet tefsirinin
kaynaklarmi ve yontemini kullanmakla yetinmez; yer yer bu kaynaklarin verilerini
elestirir, rivayetin ortaya koydugu bilginin yetersiz kalacag: diisiincesiyle ilgili ayeti
veya slireyi yorumlamaya calisir. Bu tefsir tarzinda miifessir daha aktiftir; ictihatta

bulunur.”%®

Te’vil kelimesi ayetlerde ‘tefsir’, ‘sebep’, ‘sonug’, ‘riiya tabiri’ anlamlariyla
gecer. Bu kullanimlar bir biitiin olarak diisiiniildiiglinde; “Kur’an’a gore te’vil, bir

seyin aslini, hakikatini ve pratik sonucunu bildirme” anlamina gelmektir.13

Klasik donemde Kur’an tefsirinin karsiligt te’vildir. Daha sonrasinda
dinsiyasi ideolojiler tarafindan kendi lehine argiiman tiretmek amaciyla kullanilmasi

sebebiyle olumsuzlanan, zemmedilen, korkulan bir kavram haline gelmistir.

133 Eb(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, 5.107.
134 EbOZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 107.
135 https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsir (Erisim Tarihi 02.01.2019)

136 Muhsin Demirci, Tefsir Usdltl M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 15. baski Istanbul, 2011,
5.297.
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Nasr Hanid EbG Zeyd, tefsir ve te’vil arasindaki bu keskin teorik ayrimin,
pratikte yapilamayacagini sOyler. Te’vile karst zaman iginde olusan savunmaci
yaklasim dini gelenegimizde bir yorum sorununu dogurmustur. Daha once de
bahsedildigi gibi bu hususta iki akim s6z konusudur. Rivayet tefsiri tarihsel ve dilsel
hakikatler lehine yorumcuyu gérmezden gelip onun varligini ilga etmekteyken, dirayet
akimi bu iligkiyi gérmezden gelmemekte, biinyesindeki degisik firka ve egilimlerde

farklilik arz eden diizeylerde bu iligkiyi vurgulamaktadir.

EbQ Zeyd, kisirlastirilan Ozgiir diistince ve yorum yetisinin tekrar
kazanilmasmi bugiiniin dertlerine deva olarak sunar. Ustelik bu &nerisi afak Thir
diistince olmaktan Ote ayaklar1 yere basan bir yorum yontemidir. Arastirmaciya

sundugu usulii sdyle agiklamaktadir:

Te’vil ugrasisinin iki boyutu olan anlam ve amag, daha once de
belirtildigi gibi, te’vil kavraminin sézliikteki iki anlami ile paralellik
arz eder. Amaca ulagilmasi, okuma ugrasisinin hedefini temsil
ederken, anlamin agiga cikartilmasi, asla yeniden doniisii ifade
eder... Bunun anlami sudur: “te’vil, ‘asil’ ve ‘sonug’ ile ‘anlam’ ve
‘amag¢’ boyutlar1 arasinda sarkag hareketine benzer bir sekilde
strekli gidip gelen bir harekettir. Bu, metnin\ ge¢cmisin anlamini
aciga cikarmak i¢in olgudan hareket etmeye baslar ve daha sonra,
amaci inga etmek ve baglangi¢ noktasini diizenlemek i¢in tekrar
anlama déner. ™’

Nasr Hanid EbGZeyd, bu ayirimin teorikte boyle agik ve kesin bir farkliliginin
goriindiigiinii ama pratikte baktigimizda bdyle keskin bir ayirimin yapilamayacagini
s¢yler.®® EbQZeyd bdyle net bir ayirim yapmak ¢ok zor ama yapilabilmesi ¢ok iyidir
seklinde konugsa da tiim ayrintili agiklamalarinda dini gelenegimizde bir yorum
sorununun oldugunu dile getirmistir. Daha 6nce de anlattigimiz gibi bu sorun iki akim
tarafindan temsil edilmektedir. Rivayet tefsiri tarihsel ve dilsel hakikatler lehine
yorumcuyu gérmezden gelip onu varligini ilga etmekteyken, dirayet akimi bu iliskiyi
gormezden gelmemekte, biinyesindeki degisik firka ve egilimlerde farklilik arz eden

diizeylerde bu iliskiyi vurgulamaktadir.*®

137 Eb(iZeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, 5.117.
138 EbOZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, S. 22.
139 Eb(OZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, s. 22.
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EbQ Zeyd Arap dil bilimcilerin ve Bati dil bilimcilerin dilbilim ile ilgili
gorislerini ve onlarin metne uyguladiklar1 yontemleri “Yorum Meselesi” kitabinda ele
almistir. Onlarin benimsemis oldugu metodolojinin ve kullandiklar1 enstriimanlarin
nasil olmasi1 gerektigi konusunu incelerken aslinda kesin cizgilerle birbirinden
ayrilmayan farkli kitalardaki bu ydntemlerin i¢c anlamma isaret etmektedir.!° Bu i¢
y&nelim, Nasr Hamid EbOZeyd’in “hermendtik yontemi”, genelde Arap diisiincesinde
Cxelde ise Arap kdtUrinde edebi, dini ve felsefi eserlere iliskin varsa bazi eksik

yonlerini tespit etmek amaciyla kullanilmistir. 24

Nasr Hanid EbGZeyd, bu yéitemi kendi kdtUrtntn metinlerine uygularken
gerek klasik donem gerekse modern donemde “yorum sorunu’nun nasil ele alindigin
g6z ard1 etmez.'*? O halde biz de Eb(Zeyd’in din dili anlayisina dair ¢ikarimlarimizi
onun kendi geleneginin yontemi ile Bati medeniyeti yontemi sayilan “hermendtik”
y&temini nasil iligskilendirdigini anlayarak yapabiliriz. Ona gore hermendétik, ‘yorum
teorisine’ isaret ederken; tefsir, ‘yorumun bizzat kendisine tatbikatina’ dair tafsilatlara
isaret eder. Ciinkii hermendétik terimi yorumcu-metin iligkisine deginmesine bagh

olarak hem kadim/klasik hem ¢agdas Arap kiiltiiriinde bariz bir varliga sahiptir.1*3

EbGZeyd, hermendtik ile disaridan alinan her terimi diyalektik bir diyalog ile
kendi kiiltiirimiize uydurabilecegimizi iddia eder. Bu iddiasini ise “Diyalektik diyalog”

ile ifade eder.

Diyalektik diyalog iki ziddin eklektik bir sekilde uzlastirildigi bir formiil
degildir. Benimsedigimiz sdylem veya tutumlara ya da attifimiz sloganlara itibar

etmez. Her tiirlii bilginin ve dolayistyla her tiirlii bilincin esas felsefi zeminini teskil

eder.14

Nasr Hanid EbQO Zeyd’in hermenétik ile yapmak istedigi sey Arap

diisincesinde sinirlari olmayan yazar-metin-elestirmen ya da niyet-metin-yorumcu

140 EbQZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, s. 14.
141 EbOZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, s. 21.
142 EbQOZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, s. 22.
143 EbOZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, s. 20.
144 Eb(OZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, . 21.
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licliisiiniin unsurlarina sinir ¢izip onlarin alanlarmi tek tek belirlemektir. 4> Edebi
yorumun gorevi, bizzat eserin kendisi lizerinde konugmaktir. Diger taraftan “yazarin
niyeti” eserden kesin bir sekilde ayr1 kabul edilir.'*® Nitekim EbG Zeyd’in Kur’an
yorumunda hermendtik yontemi segmesinin sebebi metnin yazarmin niyetini
bilmeyisinden kaynaklidir. EbG Zeyd, bu yontemi yapisalcilikla birlestirip
harmanlamak ister. Hermendikteki niyet/metin/lyorum Ugemesi EbQ Zeyd’in
yapisalci bakis agisiyla fikir/niyet, teskil/metin, tahlil/yoruma doniisiir. Niyetin yerini
fikir, metnin yerini teskil, yorumun yerini tahlil aldiginda dis diinyadaki ekonomik,
toplumsal ve siyasi meseleler kendiliginden ¢6ziime kavusacaktir. Ancak EbOZeyd’in
bu tezi uygulanabilirlik agisindan elverisli bulunmamis giinlik hayata tatbik
edilmesinin miimkiin olmadig1 yoniinde elestiri almustir.’*” Bu elestiri birbiri igine
girmis ince smirlari, sorunsuz bir sekilde birbirinden ayirmak isteyen EbQ Zeyd’e

parcanin biitiin ile iliskisini goz 6niinde bulundurmayan kisiler tarafindan yapilmistir.

Nasr Hanid EbGZeyd bir dil bilimci olarak diger metinlerin yaninda dinsel
metinlerle de ilgilenmis ayn1 zamanda tiim metin gesitlerinin okunma tarzinda,
kendince yontemler gelistirmistir. Ornegin; EbGZeyd dini metinlere edebi metinlerin
yontemini  uygulamistir. Once tiim metni “kissalar”, “hiikiimler”, “dualar ve
yakariglar”, “ayetler” seklinde ayirmis sonra Fransiz filozof Paul Ricoeur’un
yontemini kullanmistir. Bu yontemle metni “peygamberce sdylem”, “yasama ile ilgili

sOylem”, “kissac1 sdylem”, “kutsayict sdylem” ve “dua/yakaris (ya da) ilahi sdylem”

seklinde daha 6zel parcalara ayirarak incelemistir.

Bu meyanda diigiinme devam ettirildiginde EbUZeyd tarafindan sdylenen “Din
dili: kiiltiirel dinin felsefi sdylemi” sozii daha net bir sekilde anlasilacaktir. Din dilinin
kiltir ile iliskisi, felsefe ile iliskisi, metin ile iligkisinin ayrica ele alinmasi ise konunun

aydinlanmasi i¢in pusula gorevini iistlenecektir.

145 EbQOZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, s. 23.
146 EbOZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, S. 27.
147 EbQZeyd, Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi, s. 27.
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1.Din Dili-Kiiltiir Iliskisi

Glinimiizde tzerinden yilizyillar ge¢mis tarihsel ve edebi metinlerden,
siirlerden simdi istifade edebiliyorsak (harf devrimine ugramamis diller igin
sOylityorum) bu bize metinlerin bizimle olan iligkilerinin gdstergesidir. Dini metinler
de bu baglamla diisiiniildiigiinde bir nevi klasiklesmis metinlerdir.*® Bizimle olan

iliskisi uzun yasamasina dayanaktir.

EbGZeyd nass-olgu iligkisini “tesekkiil/bigimlenme” ve teskil/bi¢imlendirme”
olmak iizere iki diizeyde ele almaktadur. Ilk siirecin vahyin, hitap ettigi kiiltiir ve olgu
dogrultusunda ilkelerini vazetmesi, diger bir ifade ile Kur’an metninin kUtCrden
istifade etmesi ve kiiltiirii dile getirmesi siireci, ikincisinin ise, vahyin hitap ettigi
kiiltiire etkide bulunmas1 ve onu degistirmesi siireci oldugunu belirtmektedir.1*° Yani
din dilinin kiiltiir ile iliskisi hem insa hem degistirme hem de kendinde bir degisime

ugrama seklindedir.

Iliskiler etki-tepki ikilemiyle devam ettirilir. Dinin dil ile iliskisi, dinin kiiltiir
ile iliskisi ve sonrasinda din dilinin kiiltiir ile iligskisi hep bu ikilemlerin etki

tepkimeleridir.

Din dili kiltir iliskisi EbQ Zeyd i¢in bir nevi cahiliye siirinin dnemini
belirtmektedir. CUnkUiona g&re dini metinde veya herhangi bir dini mecliste sGylenen
sozler anlagilmazsa basvurulacak kaynagin o anlaticinin i¢inde yasadigi kiiltiiriin
oldugudur. Anlatict i¢inde yasadigi kiltirCn dilini, s¢zciklerini kendi habitatinda
kullanmis olabilir. Bu sebeple baska habitatlarda yasayan dinleyicilere yabanci gelen

sozleri kullanim alanlarini g6z iiniinde bulundurarak yorumlayabiliriz.

Ornegin; Mardin gevresinde ne yapiyorsun? sorusuna “kendime geziyorum”
“kendime oturuyorum” gibi cevaplar verilmektedir. Verilen bu cevaplarin ne anlama
geldigi disaridan biri i¢in birgok farkli yoruma sebep olurken o yorede yasayan kisiler

ign tek bir yoruma-anlama sahiptir.

148 Eb(OZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 106.
149 Eb(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, . 27.
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EbGZeyd’e gore bizim bu iliskiler yumagimi okumamiz bir nevi gzimleme
gerektirir ve o gziUmlemenin en nesnel teorisi hermendiktir. Hermendik ychtemin
okuma gesitleri birgok farkli akimin olusmasina neden olmustur. Bunun da en gteel

analizi din dilinin felsefe ile olan iliskisini anlamakla miimkiindiir.

2. Din Dili-Felsefe Tliskisi

Felsefe tiim bilim dallarinin ortak atasidir. Bilimlerle miinasebeti ve yakinligi
da bu iliskidendir. Ozellikle de dil ile ¢ok yakin bir akrabalik icinde olan felsefe insan
topluluklarinda dil araciligiyla bir¢ok etkilesimde bulunmustur. Baska bir deyisle
felsefe bir kaydiraksa diger tiim bilimler, sozler, diller, diisiinceler o kaydiraktan kayan

cocuklardir.

Hangi durumda olursa olsun hep konusurken, sdylerken gG Uik
felsefeyi. Felsefe demek, “s6z” demektir; “soylemek” ve
“konusmak” demektir. Felsefe bir s6z ve dil varligidir; bir s6z ve dil
sevgisidir. Bilgelik sevgisi, dil sevgisiyle baslar. Felsefe, sdze bel
baglar; kendi varligimi soziin varliginda kurar. Soz felsefenin
yapitasidir, hiicresidir; onun séz alanindan baska basabilecegi,
kendini gerceklestirebilecegi bir kara pargasi yoktur. Felsefe sozde
cisimlesir, sozle cisimlesir; sozde varliga kavusur. Bu nedenle
felsefe sozii genisleten, zenginlestiren, 6zlestiren, derinlestiren bir
etkinliktir. Yalniz kendi ¢agimizla, kendi kosullarimizla simirl
degildir felsefenin konusmasi, gecmis ve gelecek kusaklarla da
konusur. Felsefe bu diyalogda gerceklesir. Filozof, kendisinden
onceki filozoflarla diyaloga gecer; bu sekilde felsefesinin bir baglam
ve gelenek icinde ortaya ¢ikmasini saglar. Ama sadece
gecmistekilerle konusmaz, gelecektekilerle de konusur ve asil onlara
seslenir.t>

Din ve felsefenin bir arada “din felsefesi” olarak dile gelisi Georg Wilhelm
Friedrich Hegel (1770-1831) ile baslamistir. Bu, Hegel’den 6nce din ve felsefe
birbirinden ayr1ydi birbiriyle hicbir iligkileri yoktu anlamina gelmemeli. Ciinkii ondan
once de dini metinlerin yorumlandigin1 gérmekteyiz. Kutsal kitaplarm Hermes!®
tarafindan anlasilir hale getirilmesi buna en giizel 6rnektir. Ayni sekilde Islam dininde

kutsal metnin tefsirleri de bu iliskiye 6rnek gosterilebilir.

150 yefa Tagdelen, “Felsefi Bir Soylem Bigimi Olarak Susku”, Erdem Dergisi, Y11 2016 s.75.

151 Hermes’ in Yunan mitolojisinde birgok hikayesi ve gérevi vardir. Calismamizda Hermes’in haberci

gorevi goz oniinde bulundurularak kullanilmistir.



57

Din felsefesinin bu meyandan olusumu dolayli olarak din diline de sirayet

etmis ve din dilinin analiz yontemleri ile metinler daha da anlasilir hale gelmistir.

Bizce ve EbOZeyd’e gore din dili, felsefeyi ve onun kullandigi hermenétigi bir
yitem olarak kullanmaktadir. Ciinkii ancak boyle bir mantik ile din felsefesinin
problemleri ¢dziime kavusturulabilir. Ornegin din felsefesinin en énemli problemleri

olan;
1. Metafizik ve kozmolojik problemler,
2. Epistemolojik problemler,

3. Dini hiikiimlerin dil ve mantik agisindan tenkit ve tahlili ve din dilinin

mantiki statiisiiniin belirlenmesi

4. Dinin sanat ve ahlakla iliskisi problemi

5. Dini sembolizmin anlami ve 6nemit®2

Din ve felsefenin i¢ ice gegmisliginin yaninda bir de din dilinin bu durumdaki

roltyle iligkilidir.

EbG Zeyd felsefesini kendince dogrulugunun kanitlandigini soyledigi
Hermenotik yontemle bu maddeler dogrultusunda yapar. Bu yontemle metinleri hatta
sozel sohbetleri bagkasina aktarmanin daha kolay olacagini séyler. Hermendtik, EbG

Zeyd ig@n bir din dili y&ietimdir demek abart1 sayilmayacaktir.

Evet baglangigta higbir sey yok iken sadece s6z vardi. Kimine gore bu s6z bir
dil idi, kimine gore sadece bir ses, kimine gore bir yanki, kimine gdre bir ugultu idi.
Yani felsefe bu ilk ses idi. Sonra @vresindeki varliklarla iletisime gegti dil oldu. Kiiltiir
oldu. Din oldu. Edebiyat oldu. Tarih oldu. En 6nemlisi de bunlar kalic1 olsun dGem
donem bize tarih anlatsin diye tiim bunlarin metinlesmesi oldu. Simdi de s6ziin metin

ile iliskisine ve din dilinin metin ile baglantisina bakalim.

152 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, 13. Baski, {zmir ilahiyat Yaymlart Vakfi, izmir, 2012, sa. 13-14.
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3. Din Dili-Metin Tliskisi

Metinler nasil olusur? Dini metinlerin, edebi metinlerin, felsefi metinlerin
olusumu nasildir? Bu metinlerin yap1 ve delalet 6gretimi noktasinda birbirine
benzerlikleri veya farkliliklari nelerdir? Bu sorulara verilecek cevaplar ile ortaya

cikacak benzerlikler bir Ortiisme degil tam tersine metinlerin kendine 6zgl

Ozelliklerinin agikca ortaya ¢ikmasi demektir.

Bizim burada {istiinde duracagimiz konu metin merkezli okuma yapan

diistiniirlerin sorularimiza verdikleri cevaplart derlemek olacaktir.

Metin merkezli okuma islemi Imami-Safii (MS. 767-820) ve Esari ekolU
tarafindan benimsenmistir. Bunlar metni insan akli ve deneyimlerinin Oniine

almistir.?>3

Burada 6nemli olan bir bagka konu ise hangi metni hangi kategoriye dahil etme
sorunudur. Ornegin; basta dini metinler Kur’an, Incil, Tevrat ve Zebur icin bu
kategorilendirmede tam bir uzlasim saglanmamistir. O dénemin insanlari bu metinlere
halk siir, kahinler secii, sihirbazlarin biiyilisel sozler deyip asina olduklari bir
kategoriye koymak istemislerdir.®>* Ne var ki sonucolarak bugine kadar bir uzlasim

saglanamamustir.

Bu meyanda diisiindiigiimiizde dini metinlerin diger metinlerle miicadelesi iki

sekilde olmustur
1. Dini metinlerin bilimsel yorumu meselesi
2. Hakimiyet meselesi'®

Bu iki madde dinsel sdylemin temel konularini teskil etmektedir. CUnkUidini
metinlerin diger metinlerle iliskisi ve benzerlikleri o metinlerin iginde var olduklari

kdtirle iliskisi adedince farklilik gdsterir. Bu nedenle her iki madde de islam alimleri

153 Eb(OZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, . 82.
154 EbOZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 20.
155 Eb(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 128.
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I@n uzlasilan bir konu olmayip tartismalidir. Alimler bunun i¢in ikiye ayrilmistir. Bir
grup Mutezile alimi kelamin seslerden olustugunu yani mahluk oldugunu savunurken
diger bir grup olan Esari ilahi kelamin tipki ilim, hayat, kudret gibi Allah’in zatina ait

oldugunu yani mahluk olmadigini iddia etmistir.

Tiim metin inceleme ve yorumlamada metin g¢ercevesindeki tartismalardan
neset eden dilsel, edebi, teolojik, felsefi, ahlaki ve hatta tarihsel ve cografi biitiin
bilgilere kaynaklik eden tarihsel-kUtiirel baglamdir. Bu baglami1 goz ardi etmeden

metni okumak gk Gremlidir.

Din dili-metin iliskisi, dilin ilk ortaya ¢ikisinin ve ondan sonra yazinin icadi ile
metnin ortaya ¢ikisinin iliskisidir. Bu baglamla incelenen iliski degisik anlam
havuzlarindan su alacak baska biiylik bir havuza dokiilen sularin iligkisidir.
Diisiiniirlerce olusumu farkli anlatilan dilin ve yine diisliniirlerce olusumu farkl
anlatilan metnin iligkisi yine disiiniirlerce farkli anlatilmaktadir. TUm bu

kombinasyonlar da muhataplarinca farkli diizeylerde kabul gormektedir.

Ornegin; Arap kiiltiirii sifahi bir kiiltiirdiir. Bu meyanda Kur’an’mn da sifahi
nakli @k chemlidir. Cink O (kitap-Kur’an) mahiyeti itibari ile bir okuma metni
degildir. O bir ‘kiraat’ tir. Arapga da baska bir anlam1 yoktur. Bu yiizden bir hitap olan
Kur’an yazil1 bir metin olarak 7. Asirda elverisli olmayan kemikler, agac¢ kabuklari ve
benzeri malzemeler tizerine yazilmaya baslamisti. Boylece din dili elverissiz sartlarda

da olsa metinlesmistir.*>®

3.1.DintMetin-EdebTMetin

Gergek olan su ki, dini metinler, Oncelikle edebi metinlerle @k benzer
niteliklere sahiptir. CCnkUibu metinler, muhatap Czerindeki etkilerini, blytk dgide

tislup 6geleri ile siirsel ya da anlatisal nitelikli dilsel form cercevesinde icra ederler.’>’

EbQ Zeyd burada Seyyid Kutub (1906-1966), Emin Huli (1895-1966),
Muhammed Ahmed Halefullah (1916-1997), Aise Abdurrahman Bintii's-Sati (1913-

156 Navid Kermani, islam’la Bir Yasam Nasr Himid Eba Zeyd, sa. 21-22.
157 Eb(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s.1.
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1998) ve AbdUkahir el-Ciircani’nin siir ya da genel olarak edebi metin incelemelerini

ornek vererek dini metnin yorumuna edebi metin yorumu gibi baslamak gerektigini

s¢yler.

Sanatsal tefsir, Kur’an {islubunun en ¢ok tercih ettigi enstriimandir.
Zira Kur’an, duyu organlari ile algilanabilen ve hayal edilebilen bir
portreyi sunmak suretiyle, bir zihinsel diisiinceyi, bir psikolojik
durumu, duyulur bir olay1, goriiliir bir sahneyi, insan dogasina ait bir
ornegi dile getirir. Sonra ortaya koydugu bu portreyi gelistirir, ona
somut bir canlilik ya da an be an yenilenen bir hareket kazandirir.
Bir de bakarsmiz ki o zihinsel anlam bir sekle ve harekete, o
psikolojik durum bir tabloya ya da sahneye, o insani 6rnek canli bir
sahsa, o insan dogas1 goriiniir bir cisme doniisiivermistir. Olaylar ve
sahneler, kissalar ve manzaralar ise Kur’an’da somut ve simdiye
aitmiscesine anlatilir. Bu anlatimda bir canlilik ve hareket s6z
konusudur. Anlatima diyaloglar ilave edilince, artik sahnede
dramanin biitiin unsurlar1 hakim olmus olur. Sunum baglar baglamaz
dinleyicileri olayin ilk yasandigi an1 goriir hale getirir, oyunu ilk
olaymm yasandigr yahut yasanacagi Sahneye tasir. Goriintiiler
birbirini takip eder, hareketler strekli yenilenir, dinleyici bunun
sozlii olarak aktarilan bir “konusma”, bir kissadan hisse (darb-1
mesel) oldugunu unutuverir. Kendisini canli bir manzara
karsisindaymis, yasanan bir olayin i¢indeymis gibi diisiiniir. Bu,
sahnelenen oyuna hakim olan bir somutlastirma; olaylarla aym
baglam i¢ine giren ve durumdan neset eden tiirlii varoluslarin/
vicdanlarin tepkisidir; dillerde dolasan fakat igerdeki gizli hisleri
ifade eden kelimelerdir. Bu, hayatin hikayesi degil, bizzat
kendisidir.**®

Kur’an’1n terciimani lakabini tasiyan Ibn Abbas bu pasaji okumus olsaydi sunu
ilave ederdi: “Kur’an’da bir sey size yabanci gelecek olursa siire bagvurunuz, zira siir
Araplarin divanmidir.” Ayni sekilde Taha Hiiseyin’in cahiliye siiri analizi de bu
baglamda ¢ok dnem arz etmektedir.®® Ciinkii enstriiman olarak tiim hepsi aym seyi
yani dili kullanir. Dini metinler (Kur’an, Incil, Zebur, Tevrat) diger dilsel metinler gibi
dilsel bir metindir. Tabii ki onun kendine 6zgii kurallar1 vardir ama bu kurallar1 dahi
belli bir kiiltiir ve belli bir dil icerisinde metin {iretimini belirleyen kanunlarin tespiti

sayesinde mimkindir.*6°

158 Seyyid Kutub, et Tasviru’l-fenni Ii’l-Kur’an, Kahire, 1945, s.31.

199 Nasr Hamid Eba Zeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve
Yorum, Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 88.
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Dini metnin en Gemli iki yoniinii ifade eden terim “tenzil” ve “te’vil” dir.
Edebi metnin kendine has ¢ellikleri ise yine dini metinle benzerlik g&terir. Siirde

te’vil yorum metinde tenzil ile olur.'®?

Abdulkahir’in dini metinlerin anlasilmasi noktasindaki diisiincelerini kabul
edip tekrarlayan EbQ Zeyd “Biitiin dini metinlerin ihtifalarinda ideolojik kiilli
kaidelere iliskin bilingsizlik’*%? neden olur der. Ciinkii ona gore ideolojik fikirler diger
fikirlerin hrriyetini engeller. EbQZeyd sunun da bilincindedir: TUm dil bilimcilerinin
oldugu gibi Arap dil bilimcilerinin de her birinin kendi déemi boyunca Arap diline
yaptig1 katkinin kUgimsenmemesi gerekir. CUnkUo, felsefi bilginin birikerek gz ime
gotiiriir oldugunun farkindadir. Onun i¢in Cahiz ve Abdulkahir’in incelemeleriyle
metin analizleri sozcilikten climleye geldigini kendi hedefininse bunu metinle
taglandirmak oldugunu sdyleyerek hakikat arayisinda kiimiilatif ilerleyen bir silsilenin

cagdas halkasi olduguna isaret etmektedir.

EbGZeyd hedefi biiyiitiip metin diizeyine getirirken dikkat ¢ektigi en 6nemli
konu “baglam” konusudur. “Metinlerin bizzat kendileri, sadece dilin dogasi
cercevesinde ele alindiklarinda devasa bir ¢esitlilik arz etmektedir. Buna ilaveten bir
de kdtUrel metinleri yani semiyotik anlamda metinleri ele aldigimizda zenginlik ve

cesitlilik iyice artmaktadir.”63

Yukarida da belirttigimiz EbQ Zeyd metin analizinde “baglam” olayma ¢ok
onem vermektedir. Her metin tiirliniin kendi i¢inde ¢ok ¢elisik baglamlari olabilecegini
s@ylemektedir. Fakat biz konumuzun akademik sinirliligi geregi yalnizca dini
metinlerin, edebi metinlerin, felsefi metinlerin ve siyasi metinlerin yorumlanmasi
sirasinda g6z ardi edilen veya edilmeye zorlanilan “baglam” ile ilgilenecegiz. Bu
metinlerin yorumlanmasinda sdylemlerin hangi “baglam” diizeyinin ihmal edindigini
tekrar tekrar hatirlatmak ise birinci gérevimiz olacaktir. EnQZeyd “baglam” ¢esitlerini

su sekilde siralar:

161 EbOZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 133.
162 Ep(aZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 150.
163 Eb(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 134.
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1. Toplumsal ve kiiltiirel baglam
2. D1s baglam (Hitap baglami)
3. i¢ baglam (Metni olusturan i¢ metinlerin baglami)

4. Dilsel baglam (Cilimle yapilart ve climle arasindaki
iligkiler)

5. Okuma ya da yorum baglama gibi baglam tiirlerini
sayabiliriz.1%

EbGZeyd dini metin olarak kutsal kitaplar1 ve hadisleri kast etmektedir. Ona
gore bu metinler dilsel birer metin oldugundan kiiltiirel ve toplumsal baglamlar1 da goz
oniinde bulundurarak ele alinmalidir. Mekkeli miisriklerin Kur’an’t kahinlerin
sOzlerine benzeyen bir “sézel eylem” ya da sairlerin sézlerine benzeyen bir “siirsel s6z”

olarak nitelemeleri, onun edebi dogasini nitelemelerine 6rnek olsun diyedir.®®

Edebi metinler dini metinler gibi tek tek kelimelerden yola ¢ikarak ciimle
dizeyine oradan da metin dizeyine gelmezler. Edebi metinler direk cCmle dizeyinde
mesajin gondericisi (edebi eserin sahibi) ile alicis1 (edebi esere muhatap olan kisi)
arasindaki iliskiden baslar. Bu farklilik baglam diizeyinin karmasiklagmasi ile degisir.

Onun i¢in epistemolojik olan ile ideolojik olani iyi ayirt etmek gerekir.15®

Dini metinlerin kendisinden 6nceki ya da kendisi ile ¢agdas olan diger
metinlerle iliskisi polemik tiirii bir iliskidir.'®” Dini metinlerin sozel, sifahi hikaye tiirii
metinlerle iliskisi onlar1 kendine gore evirme cabasi seklinde olmustur. Burada EbQ
Zeyd Kur’an metninin diger dini metinlerle iliskisini ayr1 bir baslikta incelemistir.
Ctnkuiona g&e Kur’an diger dini metinlere yapigéziimcii anlayisiyla bakmustir. Yani
diger metinleri “tahrif” veya “sapma” kategorisine dahil ederek glvenirliklerini
ortadan kaldirmistir. Kur’an metni pargalardan olusan bir metindir. Yirmi yila askin

bir siire iginde inen pargalarin birlesimi ile olusmustur. Bu parclar dinsel s&y/lemde

164 EbOZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 134,
165 Nasr Hamid EbaG Zeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve
Yorum, s. 82.

186 EhGizeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 136.
167 Eb(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, 5.139.
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vahyin inis siirecindeki esbabi-niizul olaylarinin hayatin akisindaki devamliligr ile

birbirine baglanirlar.

Kur’an metni EbQ Zeyd’e gore kadimi ele alarak donemin metinlerinden
farklilik arz etmektedir. Ancak muhalif yéniyle de dénemin tasra siirine benzer.1®®
EbGZeyd, dini metnin diger metinlere iistinligiinii kullandig siis sanatlarina baglar.

AbdUkahir el CUrcani ise soyle der:

“Ozetle sdylemek gerekirse kimi sozlerin giizelligi s6z dizinde (nazimda) degil
sadece lafzindadir, kiminin giizelligi lafzinda degil sadece s6z dizimindedir

(nazimindadir). Kimisi ise her iki agidan giizeldir.®®

Dini metinler Czerinde egemenlik devsirmek isteyen gruplar ona karsi eylemler
yapar. Bunu yaparken de din dilini kullanirlar. Tipki kiiltiiriin insasinda dilin rolii gibi
onlar da kendi ideolojilerinin ingasinda hatta yayilmasinda ve hatta kalict olmasinda

din dilini kullanirlar.

Edebi teori ve kritisizme olan ilgisi, EbG Zeyd’in Kur’an metnini bu
disiplinlerle yorumlamasina yol agmistir. Zira genglik yillarindaki edebiyata ve siire
olan ilgisi, akademik caligmalar1 sirasinda karsilastigi sorunlari ¢ozmede ilk olarak

aklina gelen yontem edebi kritisizm olmustur.!’

EbGZeyd’in dini metin edebi metin konusu i¢in yaptig1 bir bagka ayirim ise
Kur’an metni ile edebi metin arasindaki isimsel ayrimdir. Ona gore edebiyatta metnin
tamamina “divan” denilirken dini metne “Kur’an” denilmistir. Edebi metinlerin bir
bdUmuine “kaside” denilirken dini metinde “sure” denmistir. Ayni sekilde edebi
metinde “beyit” dini metinde “ayet”, edebi metinde “kafiye” dini metinde “fasila”
seklinde olmustur. Bu bize dini metinlerin i¢ine dogduklar1 ve edebi metinlerin
yaristig1 ortamda metnin var olus siirecini de gostermektedir. Ciinkii dini metin burada

kendini edebi metinden farkli isimlendirerek aslinda yeniden sifirdan var etmistir.

168 Eb(OZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 143.
169 EbOZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 147.
170 Yilmazoglu, Kur’an Tefsirinde Baglamsalci Yaklasim: Nasr Himid Eba Zeyd Ornegi, s.27.
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3.2. DinTMetin-FelsefiMetin

Diislince tarihinde metinleri, bilimleri ve fikirleri siniflandirma hep olmustur.
Bu smiflandirmalar ya fikir meclislerinde ya da otorite meclislerinde olusmustur.
Yukarida degindigimiz gibi metinleri net cizgilerle teorik olarak birbirinden
ayrabilsek bile pratik diizende hepsi i¢ icedir. Ornegin bir dini metnin felsefesinin
olmamasi veya edebi bir yoniiniin olmamasi nasil diigiiniilemiyorsa ayni sekilde bir
felsefi sdylemin de retorik yha ve mitolojik (teolojik) yoOniiniin olmamasi
diisiiniilemez. Nitekim tiim disiincelerin temelinde giiniimiizde hala bir

siniflandirmaya tam olarak oturtulmamis olan mitolojik diisiincenin varlig1 yok mudur?

Iste EbQ Zeyd bu sordugumuz sorunun cevabma dinsel metinler ile felsefi
metinlerin aymrimma hurafe ve uydurmaya batmis olan gaybi akilla degil, beser ¥
tarihsel aklin enstriimanlarina gore okunarak ulasilabilecegini soylemektedir. Taha
Hiiseyin’in “fi’s —si-r1’l- cahili” kitabinda da bu okuma seklinin savas1 verilmektedir.
Bu kitap metin ayrimina benzerlikler tstiinden gittigi i¢in dini metnin nasil olur da
diger metinlere benzerliginden s6z edersiniz seklinde tehditler almig ve kitabin ikinci
basiminda baskilar yiiziinden bazi degisiklikler yapilmistir.!”* Taha Hiseyin eski
metinlerin -bunlara dini metinler dahildir- giiniimiizde daha net anlagilmasi igin
eskilerin o metinlerde kullanilan kelimelerin diziliminde ¢ikan anlami nasil anladigini
bilmemiz lazim kanaatini tasir. Bunun i¢in o donemlerde kullanilan kelimelerin
bazilarinin giiniimiizde anlam kaymasi yasadigini fark etmis ve bunlar {istline yazdig
tezle bunlart kanitlamistir. Ne yazik ki hakikat bu meyanda ideolojik erklerin
denetiminde bastirilmis ve konusulmasi yasaklanmistir. Halbuki bu gibi sdylemlerin
erk ideolojisi olmayan donemlerde rahatlikla soylendigi EbU Zeyd tarafindan da

s&ylenmektedir.

Felsefi metni dini metinden ayirma cabasina girmek EbQ Zeyd’e g&e bir
ideoloji mantigidir. Ciinkii felsefesi olmayan bir dini metnin eksik olacag: gibi mistik

yonii olmayan bir felsefi metin de eksik olacaktir.

i EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s. 29.
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Platon’un “Devlet” kitab1, Farabi’nin “Ideal Devlet” kitabi, Kant’in “Pratik

Aklin Elestirisi” kitab1 bu i¢ i¢eligin giizel 6rnekleridir.
Konunun ayrintilarina dair arastirmalar su sorularla taglandirilabilir:

Dinsel metinler iizerinde yapilan tezler nelerdir? Dinsel metin hangi kriterlere
g&@e belirlenir? Dinsel metnin mahiyetini ve anlam {iretme araglarini nasil
belirleyebiliriz?1’? Tabi bu sorularin cevaplar1 dini metni siyasi metinden ayiracak

kriterleri de igermektedir.

3.3 DinIMetin-SiyasTMetin

Sakife toplantisi ve orda bas gosteren ihtilaf, siyasal karakterde miydi, dinsel
karakterde mi? Ebubekir’in Miisliimanlara halife se¢ilmesi, sadece dinsel miydi, yoksa
siyasal dengeleri de gbzeten bir segim miydi? Medine anlagsmasi dinsel bir anlagsma miu,
yoksa siyasal mi1? Metinler isledikleri konular bakimindan eyleme donistiiklerinde
birbiriyle boyle i¢ iceyken dini metin, siyasi metin, edebi metin vb. seklinde nasil

ayrilacaktir?

EbG Zeyd bu duruma soyle cevap verir: “hurafe ve uydurmaya batmig olan
gaybi akilla degil, beseri, tarihsel aklin enstriimanlarina gére okunmasi” ile mimktn
olacaktir. Taha Hiiseyin’in “fi’s -si-ri’l-cahili” eserini de bu alanin belirlenmesi ign

iyi bir kaynak oldugunu ekler.!’

Siyasi olan ile toplumsal olanin eklektizm edilmesi dini metinlerin farkli
ideolojik fikirlerce yorumlanmasina neden olmustur. Bu yorumlar genelde dinlerin
o6zelde Islam dininin Arap toplumunu yansitan insani bir proje haline gelmesine neden
olur. Yine bu projenin kabile ayirimciligina Arap irki igerisinde dahi olsa 1rk ve kan
asabiyetine kars1 miicadele ettigi kesindir. Bu proje, Arap toplumunu yansitan insani,
kdtlrel ve medeniyete dair bir projedir ve bu gergegin idrak edilmesi 6lgiisiinde

ilerleyecek, ilham edilmesi &lgiisiinde de bocalayacak bir projedir. Islam tarihi

172 Eptizeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 30.
173 EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s. 29.
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baglaminda bu projenin sekteye, basarisizlifa ugradigi noktalar, hi¢ kuskusuz bu

gergegin goz ardi edilisinin tarihini olusturmaktadir.'’*

Siyaset ile fikir(felsefe) birbirine miidahil oldugunda siyasi olan fikri olan
benimseme gayreti igne girer. Ornegin; siyasi olan Aristocu ve akilci egilime sahip
Abbasi halifesi Me’mun’dur. Me’mun Mu’tezile diisiincesinde, bu akilct Aristocu
egilimin din dili ile ifade edilme imkan1 vermistir. Ancak sadece mutezilTdiisiinceyi
koruyup kollamakla kalmamis devlet erki ve giicii ile bu diisiinceleri yaymaya da
calismistir. Mutezilenin buna izin vermesi kendi felsefesinde eksik kalan yandir.
Ciinkii diisiiniiriin fikri hayatinda fikri hakikatler disinda kalmasi kendi i¢in kiigiik

diisiirticii bir davranistir.*”

EbGQ Zeyd’e gore uyanis fikrinin siyasi ayagi, Mehmet Ali Pasa’dan Cemal
Abdiinnasir’a kadar uzanirken fikri tezahiirii ise Rufaa er Tahtavi’den Hasan Hanefi’ye
kadar gelir. Bunun i¢in toplumsal hafizay:r sekillendiren bu biling veya bilingler
tiretken mekanizma iizerindeki tekelin kirilmasi ¢ogulculugun kabul edilmesi ve fikri,

toplum ve siyaset alanlarda uygulamaya konulmast ile olacaktir.}’®

EbGZeyd’e gore hakikatin kendinde oldugu, dolayisiyla dinin bizatihi kendisi
oldugunu savunan dini iktidar kendini Tanr1 katina ¢ikarmaktadir. Yani Tanri’nin bir
olusu, rakipsiz olusu, her seye kadir olusu gibi sdylemleri dini sdylem, din dili
aracilifiyla siyasi erk icin de sdylemekten ¢ekinmez duruma geldiginde din dilinin
yapacagi etkinin Onemine dikkat c¢eker. Doénemin Muaviye, Humeyni’sinin ve
benzerlerinin de din dilini erk kaliciligin1 saglamak amaciyla kullandiklarini drnek
gGsterir. “ilim ve iman devleti”, “inangl lider” gibi sloganlar atilmasi; siyasal

s¢ylemlere dinsel metinlerden &nekler ve deliller getirmedir.t’’

174 Eb(OZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 78.
175 Eh(1Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve Iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 79.
176 EbOZeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, 5.91.
1 EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s. 84.
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Siyasal ve dinsel s@ylem arasindaki birliktelik 6zsel bir birlikteliktir;
uzlasmazliklar daha periferik konularda ger¢eklesmektedir. Cilinkii her iki s6ylem de

ayn1 kavram iizerine kuruludur.!’®

Bu meyanda diisiiniildiigliinde metinlerin ayirt ediciligi, metni insa eden kisi
veya kisilerin bilinmesiyle de kolaylasir. Ciinkii metnin dahil olacagi alan net sinirlarla
cizilemezken kisilerin ideolojik olarak durduklari taraf daha net olarak belirlenebilir.
Bu da bize o kisilerin kaleminden ¢ikan metinlerin veya dillerinde ¢ikan s6zlerin hangi

alanda konumlanacaginin kolayligini sunmaktadir.

Dini metin siyasi metin ayiriminin zorlastigi bir baska yer de dinin giinliik
hayatin her alanina miidahil olmasi diisiincesidir. Din giinliik hayatin hatta 6zel hayatin
her alanina miidahil oluyorsa tiim bu alanlar hakkinda sdyleyeceklerinin oldugu
anlamma gelir. Tiim bu alanlar hakkinda konusan din, siyasi denilebilecek bir
metinden nasil ayrit edilebilsin? Ornegin; Fetih Suresi’ni salt dini metin mi yoksa
siyasi metin olarak mi ele alacagiz? EbUZeyd bu konuda bu gibi ince ayirimlara dikkat
gkerken, teorik olarak boyle ayirimlardan s6z edilse bile pratikte boyle net bir ayrimin

miimkiin olmayacagini sdyler.

EbGZeyd de tipki Carl Schmitt (1888-1985) gibi diistinerek “Modern devlet
kuraminin  biitin ~ 6nemli  kavramlari, diinyevilestirilmis ilahiyat (teoloji)
kavramlaridir”'’® der. CUnktibu kavramlar: devlet kuramcilari, teolojiden almustir.
Ornegin; yasa koyucu olarak bilenen hukukai, tiim yapilacaklara kuvveti yeten Allah
ile 6zdeslestirilmistir. Hukuk nezdinde, kanun hikminde kararnamelerin (khk) veya
olagantistii halin tagidig1 anlam, mucizenin teolojide tasidigi anlama benzetilmektedir.
B&ylece kavramlarin teolojik ve sosyolojik y&iden incelenmesiyle yapilan
benzetilmeler hem din alaninin hem de toplum alaninin i¢ iligini yani ilahiyatin

(teolojinin) diinyevilestirildigini gosterir.

178 EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, s. 78.
179 Carl Schmitt, Siyasal Kavram, Cev: Ece Goztepe, 4. Baski, Metis Yayinlar1 Istanbul, 2018, s.78.
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Baska bir deyisle modern teoloji Tanri’nin tabiat kurallarini delmesini yani
mucizeyi reddederken; modern hukuk sistemi de muktedir gicin yUUlikte olan

hukuk kurallarinin delmesini reddeder.

EbGZeyd, bu &neklerden de yola gikarak iki konu arasindaki ayrimin pratikte
olmayacagimni dile getirmektedir. Fakat tUm bunlardan s& ederken dini s&ylemde
yenilenmenin zorunlulugundan bir zorunluluk olarak s6z etmekten vazge¢mez. Din

dilinin bu meyanda gecirmesi gereken yenilenmeleri siralar.



69

UCUNCU BOLUM

NASR HAMID EBU ZEYD’E GORE DIN DIiLINDE
YENILENMENIN GEREKCELERI

Yenilenme, yasak¢i ve zorba bir zihniyetin h&im oldugu durumlarda bir
zorunluluk haline gelir ve sadece dini séylemde (din dilinde)'® degil, siyasi sdylemde,
toplumsal s@ylemde, kUtCrel sGylemde hatta akademik s@ylemde bile gereklilik halini
alir. Zaman zaman “toplumsal degismezler”, “ahlaki degismezler”, “dini degismezler”
olarak ifade edilen hususlar aslinda yenilige direnisin biitlin bir sdyleme sirayet etmis

halidir. Bu degismezler egemen ideolojik sdylemin argiimanlaridir.

Nasir Hamid EbGZeyd “Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik
Yasaklama ve Yorum” isimli kitabinda yenilenmenin gerekgelerini on dort (14) bashik
altinda ele almistir. Biz ¢aligmamizda, konunun akademik sinirliligi nedeniyle bazi
basliklar1 birlestirip konular1 beraber ele almay1 uygun gordiik. Calismamizin giris
kisminda belirttigimiz gibi “dinsel sdylem” ile kastettigimiz aslinda EbGZeyd’in din
dili anlayigidir. 8" Kanaatimizce bu sekilde okundugunda calisma daha faydal

olacaktir.

EbGZeyd, din dilinin yenilenme gerekgelerini 6liimiinden 6nce yazmis oldugu
bir¢ok kitabinda defalarca dile getirmistir. Ayni sekilde vermis oldugu seminerler ve
derslerde de bu meseleye farkli yontemlerle yaklagmistir. Fakat tUm bunlari bir arada,
Oliimiinden sonra yayimlanan “Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik
Yasaklama ve Yorum” baslikli kitabinda ele almistir. Yenilik ihtiyacinin
sebeplerinden ilkine bakacak olursak gegmisten giiniimiize degin var olan, var olmaya
devam eden, var kalan, bilginin, gelenegin hatta kulaklarda dolasan sdylemlerin

tarihsel olarak nasil bir yenilenmeye tabi tutulmalar gerektigini goriiriiz.

180 pyinj sOylem herhangi bir toplumda mevcut olan kiiltiirel sdylemin bir parcasi olup genel sdyleme
paralel olarak gelisir. Biz kiiltiirel dinin felsefi sdylemi derken de din dili derken de bunu
kastetmekteyiz.

181 EbQOZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s. 67.
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1. Tarihsel Gerekg

Yenilenmenin tarihsel gereklerini kavramak elbette belli bir tarihi ve tarihsel
bilinci gerekli kilar. Tarih, insanin varlik gosterdigi alanda devam eden siirecte ortaya
koymus oldugu eylemlere isaret ederken; tarihsel biling diisiincede siirlip giden

fikirlerin degismesine, bagkalasmaya ugramasina delalet eder.

Baska bir deyisle "tarih", yenilenmenin oykiisii, bilgisi, bilimidir. Bilim, konu
olarak aldig1 gercegi -gergegin su ya da bu boliimiinii- oldugu gibi, yani bunun yapisi
ve diizeni nasilsa 0yle kavramaya, bir bagka deyisle, dogru olarak kavramaya calisir.
Bilimde aranan bir nitelik "nesnel" olmaktir; bu da bilginin nesneye uygun olmasi
demektir.'® Tarih bir yenilenmedir. Tarihin yazdig1 olaylar ayn1 zamanda bizim igin
hangi alanlarda yenilenmeye ihtiya¢c duydugumuzun, bu yeniliklerin nasil ve ne

sartlarda gerceklesebileceginin gostergesidir.

EbQ Zeyd’e gore; “Nasil ki yasamin dogal yasasi her seyin degisimiyse,
diisiincenin yasasi da yenilenmedir. Yenilik olmaksizin hayat donuklasir, kiiltiirler ve
toplumlar dUm tineline girer. Yenilenme ihtiyaci siyasal, ekonomik, toplumsal ve
diisiinsel alanlarda giderek kendini hissettiren problemlerin dogurdugu bir

zorunluluktur. Bir diisiiniiriin keyfi ameliyeleri bu zorunlulugu iiretemez.

EbQZeyd’e gore bugiin Arap-islam toplumu, kriz igindedir. Uzun zamandir
stiregelen bu kriz, toplumun direncini zayiflatmis, onu cansizlia ve umutsuzluga
hapsetmistir. EbZeyd’e gore Filistin’de yalniz ve savunmasiz devam eden direnis,
bu cografyada yasanan (kiigiik-biliyiik) savaslardan kaderi hakkinda iimitler devsiren
Arap halklarinin acziyetini ortaya koymaya yetecektir.

Yenilenme ihtiyact ilk once toplumsal, siyasal ve diisiinsel alanlarda kendini
gosterir. Dini diisiince de bunlarin iginde yer almaktadir. Nitekim maddi sahadaki
yenilenmeler yeni bir degerlendirme ihtiyacini agiga ¢ikarmis, bazi din adamlari soyle

yorumlarda bulunmustur; Yahudiler dinlerine siki sikiya bagli olduklart i¢in bugiin

182 Gékberk, Degisen Diinya Degisen Dil, s.47.
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basarili olmus, Miislimanlar ise kendi dini ve manevi degerlerine yiiz ¢evirdigi, laik

sistemlere ve batiya 6zendigi i¢in Allah tarafindan cezalandirilmstir.

Yeni soylemin, hezimetin fiili sebepleri hakkinda halkin zihninde iirettigi bu
gibi mitoloji ve hurafeler Zeki Necip Mahmut, HUseyin Merve, Muhammed Abid el
Cabiri, Hasan Hanefi gibi diisiiniirler tarafindan elestirilmis ve ‘dini sdylemin

yenilenmesi’ konusunda tarihsel gerekceler tartisilmistir.

Ayni sekilde ‘sanat’in tarihsel seriivenini izledigimizde, simdilerde yasak
olarak goriilen birgok sanat tiiriiniin tarihte yasaklanmadigin1 gérmekteyiz. Ornegin;
heykelcilik. Putun Tanri yerine konulmadigi rivayetleri oldugu halde giiniimiizde bu
bilgi malesef putun Tanri yerine konuldugu fikrine dayanmistir. Halbuki EbOZeyd bu
durumun o ¢agin saygi kavramindan kaynaklandigini diisiinmektedir. Keza meleklerin
de Hz. Adem’e secde etmelerindeki ama¢ onu Tanri yerine koymak degil, saygi
duyduklarini ifade etmektir. Ayni1 sey putlar ve halkin onlara egilmesi i¢in de gegerlidir.
Bu gibi tarihsel bilgilerin yenilenmesinin bilgi bilimsel agidan hem ufuk agict hem de

yararli olacagina inanmaktay1z.183

Yine giiniimiiz tarih kitaplarinda yazilan bir bagka 6rnek de islam devletlerinin
fethettikleri topraklar1 yagmalayarak iizerinde bulunan tiim putlart kirmis oldugu
bilgisidir. EbG Zeyd bu konuda da bir yanlis anlagilmanin oldugunu iddia eder.
Fethedilen Hindistan topraklarindaki mabetlerde bulunan heykellerin, putlarin

ginUmize degin varligint korumasini buna delil olarak gosterir.

Bu sebeple gerek edebi dile gerekse felsefe ve din diline karismis olup,
giinlimiiz s6ylemine etki eden yanlis bilgiler, yeni hatta gk yeni bir reforma ihtiyag
oldugunu gosterir. Tabi bu durum, bir toplumun epistemolojik veri arka planinin

gbzden gegirilmesi ger¢cegini beraberinde getirir.

183 Eb(OZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, sa. 11-13.
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2. Epistemolojik Gerekg

Bilginin mensei ile iliskili olan “din dilinin yenilenmesinde epistemolojik
gerekge” basligl, bilginin hangi alfabe ile sunuldugu, hangi milletten, nasil geldigi
problemini Oniimiize ¢ikarir. Bilginin islamilestirilmesi tartismasi da bu baslik altina

girer.

EbQZeyd, bu gerekgeyi eskilerin bilgisi ile simdikilerin bilgisinin farkliligina
isaret ederek anlatir. Ciinkii degisim dil i¢in de dogal bir kanundur. Ona gore dil, canlt
bir varlik gibidir. Yasadigi her giin farkli elbiseler giyer, yavas yavas yaslanir bazen
degisiklikler yapar. Ornegin; makyaj, tras vb.

EbQ Zeyd, Arap Islam alimlerinin divanlarinda kalmis, giiniimiizde
kullanilmayan sozciikleri 6rnek gostererek bilginin yenilenmesinin kaginilmazligini
ortaya koyar. Ozellikle kutsal kitaplarda olup, giiniimiizde islevselligini yitirmis bazi
sOzciikleri sakinca gormeden Ornek verir ki bizim bu konu hakkindaki tabularimiz
yikilsin. Ornegin; cariye, kdle vb. gibi sdzciikler giiniimiizde o dénemde kullanilan
anlamlar1 ile kullanilmamaktadir. Bunun igin Arap-islam toplumunun hem yazili hem
s0zlii kaynaklarinda olup giiniimiize kadar ulagsmis hikayelerinde bir yenilenmeye
gidilmesi gerektigi diisiincesindedir. Clink{i zaman farki kusak farkini, kusak farki da

metinlerin anlagilmasindaki zorlugu beraberinde getirmistir.'8*

EbGZeyd yorum problematiginde yaganan sikintilarin ve ¢tkmazlarin sebebini
diisiiniirlerin  soruna tepkisel olarak yaklasmasina baglar. Ona gore yorum

problematiginde yasanan bu sikintilar eylemsel ¢6ziimiin su iki yontem ile giderilebilir.
1. Yorumcunun epistemolojik ufku (6znenin sosyolojik baglami)

2. Yoruma konu olan metnin baglami ki bu metin -kutsal metin ve hadisler- de

olabilir.

Bizce, 6zellikle bizim gibi harf devrimi yasamis milletler i¢in EbOZeyd’in

kastettigi bu yenilenme ¢ok daha hayatidir. Zira yiiz y1l once yazilmis tarihimizi

184 Eh(1Zeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s. 15.
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anlamiyor ve o tarihte kullanilan sdzciiklerin bilgi bilimsel olarak bugiin karsiligini

alamiyoruz.

EbQ Zeyd’e gore epistemolojik yenilenme 06zellikle donemsel metinleri
anlamak ve onlart dogru bir sekilde aktarmak i¢in sarttir. Dilin canli ve degisken
yapisini gormezden gelmekle beraber tarihi de donmus bir fotograf olarak gosterip,
Miisliimanlar1 oraya doniisiin hayaliyle besleyen anlayis EbQZeyd’e gore bilingli bir

istismarin pesindedir.*®

3. Din istismar:

Nasr Hanid EbG Zeyd, dini séylemin en yaygin argiimanlarindan biri olan
“kusaticilik” iizerinde sik¢a durmustur. Bu kavram -¢ikis noktasi ister dini diisiince

ister siyasi ycnlendirmeler olsun- tarih boyunca istismar araci olarak kullanilmustir.

Bu diisiinceye gore; Islam kusatici bir dindir. Insan hayatinda kiiciik ya da
biiyiik her konuyu tanzim eder. Bu durum toplumsal alandan siyasi sisteme, kisisel
bakimdan dis goériiniime kadar her seye sirayet eder. Bu algi, insanin en bariz vasfi
olan karar alabilme, tercihte bulunabilme yetisini k&eltir. Artik bir seyin, aslinin ne
oldugu ne anlama geldigi, nelere sebep oldugu, neye hizmet ettigi degil, dine uygun
olup olmadigr onemlidir. Boylelikle ilgili mesele konunun uzmanlarma degil, din
adamlarina sorulur hale gelir ve ne hikmetse kendisine soru sorulan alimin her konuda
bir fikri vardir, ondan asla ‘bu konunun dinle ilgisi yok’ ya da ‘benim bu konuyla ilgili

bilgim yok’ cevabini almazsiniz.

Oysa Hz. Peygamberin kendi goriisleriyle vahyin arasini ayirdigi bir gergektir.
Bu anlayis Hristiyanligin basina gelenin Islam’in da basina gelmesi tehlikesini dogurur.
Insan yasamina dair her konuda nihai hiikkmii veren din adamlar1 ve dini kurumlarin
otoritesi giiclendikce kendine muhalif sesler veren kimselerin baslarina gelenler daha

acikli bir hal almistir. Nitekim Hristiyanlik tarthinde dini ve siyasi gli¢c ayni otoritenin

185 Eh(1Zeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, sa. 13-
16.
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elinde olmus ve bunun neticesinde bilim adamlar1 ve diisiiniirler yakilmig, idam

edilmis yahut aforoz edilmistir.

Bugiin Islam diinyasinda, Hristiyanliktaki Kilise gibi bir dini otoritenin
bulunmadigi iddias1, EblUZeyd’e gore bos bir iddiadir. Zira tiim araglariyla dini sdylem,
toplum i¢inde bir kontrol mekanizmasi gibi islemekte ve ‘Allah adina’ itaat ve boyun

egme beklemektedir.

EbQ Zeyd, ihtiyacimiz olanin aydinlanma degil, fikri bir devrim oldugunu
sOyler. Her alanda iizerimize ¢oken 0lii topragini atabilmek i¢in akil ¢ocuklukta aktif
hale getirilmeli, analitik ve elestirel bir zihin yapist o yillarda kazanim olarak

yerlesmelidir. 18

Cocuklukta analitik diisiinceyle egitilmeyen zihin, istismara agik bir zihindir.
Sosyal ve siyasal ¢atigma arenasi olgu alanindan nass alanina kayinca akil da nassin

bir takipgisine doniismiis ve tek gorevi ideolojik bigimde olguyu temize ¢ikarmak

adina nass! istismar etmek olmustur.*®’

Hakimiyet kavramini dinsel metinlerin siyasal ¢ekismelerde ve
menfaat tartigmalarinda etkin olmasini saglayacak igerikte ilk kez
ortaya atanlar dinsel sOylemin anlattigi gibi Hariciler degil
Emevilerdir. Bu da Muaviye'nin Amr Bin El As’in tavsiyesine
uyarak adamlarina kitabin hakemligine basvurma ¢agrisiyla
mushaflart kiliglarinin ucuna takmalarimi emrettigi giin giindeme
gelmistir. Bu Emevi iktidarinin siyasal yonetiminde yikilmamasi
gereken mesruiyetini kaybetmesine bagli olarak basvurdugu bir
cabadir.188

EbG Zeyd, din-siyaset etkilesiminin konusmaya gerek duyulmayacak kadar
asikar oldugunu sdyledikten sonra Islam tarihinin ilk dénemlerinden baslayarak dinin
siyasetle ilgili seyrine deginir. Mekke’den Medine’ye hicret etme kararini, yabanci
kabilelerle bu durum igin goriisiilmesini, Medine vesikasinin diizenlenmesini,

Mekke’deki miisriklerin Peygamberi siyasi bir lider olarak kabul ettiklerini gosteren

186 Eb(OZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, ss. 13-22.
187 EbGZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s.70.
188 Eb(Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati Metin Anlayisimiz ve Kur’an ilimleri Uzerine, s.53.
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Hudeybiye antlagmasinin imzalanmasini hem siyasi hem de dini kararlar olarak

g&rir 189

Ayrica Hz. Peygamber vefatindan dice, kendinden sonra kimin\ kimlerin, nasil
devlet bagkanligina getirilecegi hakkinda higbir bilgi vermemisken, Hz. Ebu Bekir'in
“sakife” toplantisinda halife olarak secilmesi, ardindan Hz. Omer'in istihlaf
yontemiyle bagkanliga getirilmesi, onun da ardindan Hz. Osman'in sura tarafindan
secilmesi dini nitelikli bir karar midir yoksa siyasi mi? Tam net bir ayrim olmadigini

s&ylemektedir.

EbGZeyd’e gore; Siffin’de hakeme basvurulmasi talebine Haricilerin verdigi
tepki, derinlerde siyasi bir sebebe dayanir. Sorun hakemin Mudar kabilesinden
olmasidir. Nitekim Nasr bin Miizahim’in “Ta ki kiyamete dek, basimiza Mudar’dan

biri hakem olmasin.” s6zii bu durumun asil sebebi hakkinda fikir vermektedir.1%

O donemde insanlar siyaset yaptiginin bilincindeydi. Bu kararlar yalnizca din
siyaset iligkisi ornekleriydi. Ancak EbQ Zeyd’e gore dinin siyasete alet edilmesi,
Emeviler’in bir hile ile elde ettigi otoritelerini mesrulagtirma girisimiyle baglar. Dini
arglimanlarla temellendiren siyasi bir ideoloji gelistirilmis ve ¢ikarlarin hizmetine
sunulmustur. Bu donemden sonra dini olan ile siyasi ve diisiinsel olan i¢ ice ge¢mis ve

arasindaki fark ayirt edilemez hale gelmistir.

Her donemde yeni bir ideolojik sdylem piyasaya siiriilmiis ve o donemin
iktidarin giictinii beslemistir. EbQ Zeyd, Abbasi halifelerinin “Halku’l Kur’an”
tartigmalarinin yasandigi donemde takindigi tavri buna 6rnek olarak gosterir. Mihne\
sikintt olarak anilan o donemde halife Me’mun ve Bagdatli Hanbeliler arasinda
bambagka bir husus daha s6z konusudur. Bagdat, halkin giivenlik ihtiyacini bahane
ederek sehrin hakimiyetini ele gecirmeye calisan, zenginlerini haraca baglayan askeri

yonetimin baskis1 altindaydi. Ne hikmetse bu askeri baskiya direnen alimlerle,

18 Ep(1Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 120.
190 Nasr Hamid EbGZeyd, Dinsel S&ylemin Elestirisi, Cev: Fethi Ahmet Polat, 1. Baski, Kitabiyat
Yayinlari, Ankara, 2002, $.160.
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Me’mnun’un  Mutezile inancimi  halka dayatmak i¢in kurdugu engizisyon

mahkemelerinde cezalandirilan alimler ayn1 alimlerdir.'%

EbQ Zeyd’e gore dinin siyasete alet edilmesinin, klasik donem Ornekleriyle
bugiinkii Ornekleri arasinda hicbir fark yoktur. Nitekim Osmanli Devleti'nin
yikilmastyla, bu boslugu doldurmak i¢in harekete geg@n Arap emirleri otoritelerini diri
tutmak i¢in yine dinden faydalandilar. Bu kez de hilafetin dini bir kurum olmadigin
diisiinen alimler baski gordii. 1925'te “Islam ve Yonetimin Temelleri” kitabin1 yazan
Ali Abdurrazik’in basina gelenler Siffin’den bu yana yasananlarin ayni seyler

oldugunu bize gdstermistir.1%

Uzun donemdir insanlarin basinda Demokles’in kilict gibi sallanan bu aforoz
mekanizmasi zaman iginde bas gosteren her yenilik¢i diisiinceyi bogmayi basarmaistir.
Nihayetinde bu baski altinda dogup biiyiimenin etkisiyle, gercek bir elestirel yetiye
sahip olan Muhammed Abduh ve Resit Riza gibi selefi 1slahatgilar(!) ortaya ¢ikmustir.

Vaaz Kkiirsiilerinden, dini kurumlardan, c¢esitli egitim miiesseselerinden
yenilik¢i soylemlere karsi yapilan tahrikler, bu Uretimi baltalamaya devam etmekte
olsa da EbQ Zeyd’e gore yenilenme cesareti, lstiine gelen tim olumsuzluklara
direnerek devam etmelidir. Aksi takdirde diisiince diinyas: yenilik ve yorumun

yasaklanmasina boyun egmek zorunda kalacaktir.1%

4. Cagdas Yorumdan Kagis

Islam diisiince tarihinde islam adma var olan hareketlerin tiimiinde bulunan
ortak refleks, yenilik diislincesinin dini metinlere uzandigi anda hissedilen korkudur.
EbGZeyd’e gore bu durumun panik halini almasinin sebeplerinin iyi analiz edilmesi

gerekir. EnQZeyd’in bu konuda yaptigi tespitleri ti¢ baslik altinda toplayabiliriz;

1. Te’vil/yorum ve tefsir kavramlarinin gecirdigi asamalar sonucunda te’vil’in

olumsuzlanmas.

191 En(iZeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 99.
192 Ep(iZeyd, Dinsel Séylemin Elestirisi, s. 122.
193 Eh(1Zeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s. 55
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EbQ Zeyd’e gore “te’vil/yorum kelimesine bugiinkii olumsuz anlamlarin
yiiklenmesi, hicri 4. yiizyilda cereyan eden Sii-Siinni polemikleri ile baslar.”*** Hicri
9. ylizy1l disiiniirii olan Suy(ti’nin eserinde bu iki kavram -tefsir ve te’vil- esit
derecede cneme haizdir. Tefsir kelimelerin anlamini1 ortaya koyarken, te’vil ciimlelerin
anlamini ortaya koymaktadir. Yalnizca kendinden oncekilerin goriislerini nakleden
Suytkendi doneminde, te’vili heniiz sadece siiphe ile karsilamaktadir. Bugiin ise
kisisel diisiincelerin ve ideolojik yanilgilarin dayatilmasinda kullanilan bir yontem
olarak algilanmaktadir. EbQ Zeyd’e gore ge¢misteki alimlerin te’vil ve tefsirlerine
glvenip, bugtntn imkén ve taleplerini gormezden gelmek bilimsel bir bakis agisi
degildir.

2. Bati1 ile kurulan kétii iligkiler sebebiyle her yenilik¢i diisiincenin Bati

kaynakli oldugu 6n yargisiyla, reddedilmesi.

EbQ Zeyd, yaptigi gezilerde gordiiklerini aktarirken bu maddenin altini
doldurur seyler sdylemektedir. Ornegin; Giineydogu Asya ve Arap iilkeleri dahil,
Islam diinyasinda hermenétik kelimesinin tepki gdrmesinin sebebini Batidan gelmis
olmasina baglar. Bu durum donemin diisiiniirleri tarafindan dogrudan ‘batililagma’ ile

iliskilendirilmistir.

3.Dini ve siyasi otoritelerin al giiliim ver giiliim iligkilerinin i¢inden ¢ikilmaz

bir sarmal halini almasi.

EbG Zeyd, bu iliskiyi su climlelerle agiklar: Hiitkiimetler siyasi ve toplumsal
olarak kaybetmis olduklart mesruiyetlerini stirdiirmek i¢in din adamlarinin destegine
ihtiya¢ duymakta, din adamlari da insanlar iizerindeki otoritelerini sCrdUrebilmek ign
hiikiimetlerin destegine ihtiya¢ duymaktadir. Mevcut durum hiikiimetlerle din
adamlar1 arasinda bir Katolik evliligine doniismiistiir. (Bilindigi gibi Katoliklerde
bosanma s6z konusu degildir).!% “Diger bir deyisle aralarindaki iliski mutualizmdir.
Biyoloji terimi olarak mutualizm, farkli tiirlerden iki canlinin karsilikli yardimlasarak

her iki tarafa da yarar saglamasma dayali olan bir ortak yasam bi¢imidir. Kendi

19 Ep(Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar Arasinda Dini Diisiince, s. 133.
195 EbOZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s.31
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baglarina da hayatlarin1 devam ettirme becerisine sahip olan iki canli bir araya gelerek

daha kolay besin bulmasina dayanan bir simbiyotik yasam bigimidir.”*%

Cagdas donemde yasanan krizin geldigi nokta, arastirmacilart bu istismari
besleyen dini sdylemin elestirisini yapmaktan kacinamaz hale getirmistir. Taha
Hiseyin'in “Siyere Diisiilen Notlar/Ala Hamisi’s Sire”, “Biiyiik Fitne/el-Fitnetii’l
Kiibra”, “ilk Iki Halife/es-Seyhan” gibi tarihi eserleri, Ahmet Emin'in “Duhal Islam”,
“Fecru’l Islam” gibi kitaplari, Abdiilhamit Elba’nin dini siyasi tarih alanindaki
calismalari, Emin El Huli’nin “Kur'an'da Kissa Anlatim Sanat1” isimli doktora tezi bu

elestirilerin birkag 6rnegidir.

EbGZeyd, Rifaa et- Tahtavi, Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Seyyid
Ahmet Han, Muhammed Ikbal, Kasim Emin, Ali Abdiilrrazik, Taha Hiiseyin, Tahir
El-Haddad, Emin el-Huli, Muhammed Ahmet Halefullah ve Mahmud Taha gibi
isimler yenilenmenin dini metinlerde ve dini sdylemde yani din dilinde olmasi
gerektigini savunmaktadirlar. Ciinkii bu diisiiniirlere gore islam dininin mevcut dili
cagdas yasamin isleyisi icin yetersiz kalmaktadir. Bu diisiiniirlerin tam tersi istikamette
olan selefi hareketi ise yenilenmenin Islam dini icin degil de kisilerin Islam’a ayak
uydurmasi yani kisilerin fikirlerinde olmasi gerektigini sdyler. Bu hareket dinin sabit,
degismez, kesin kararlari ve ¢ikarimlarinin oldugunu iddia eder. EbU Zeyd’in

elestirdigi nokta tam da selefi hareketin savundugu bu noktadir.

Islam cografyasinda bdyle cagdas yorumlar gelisince simdinin ideolojik erkleri,
kendi egemenliklerini koruma altinda tutmak i¢in yorum sahiplerine degisik
mecralarda satagsmalarda bulunup sdylemlerine engel olmaya c¢alismiglardir. Bununla
da yetinmeyip o yorum sahiplerini kendi yorumlarindan vazgegmeye zorlamislardir.
Donemin siyasi erkinin beyni olan diisiiniirler tarafindan bdyle yaptirimlara ugrayan
basta EbQ Zeyd olmak tizere diger tiim disiiniirler bedel 6demislerdir. Bu bedel
Odeyenlerin izinden giderek onlarin savundugu davayi ele alip ilerletme cabasina
girenlerin olusturdugu yeni dini ve ¢agdas sdylemler tekrar tekrar elestiri krizlerini giin

yiiziine gikarmustir. Ister sézde olsun ister metinde olsun ister bir grupta olsun tiim

19 hitp://www.wikizero.biz/index.php?q=aHROcHM®6Ly90ci53aWtpcGVkaWEub3JnL3dpa2kvT XV0
dWFsaXptXyhiaXlvbG9qgaSk (Erisim Tarihi 02.02.2019)



http://www.wikizero.biz/index.php?q=aHR0cHM6Ly90ci53aWtpcGVkaWEub3JnL3dpa2kvTXV0dWFsaXptXyhiaXlvbG9qaSk
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elestiri krizleri EbQ Zeyd igin sabitelerin var olusundan kaynaklidir. Ne zaman ki

insanlarin kendi yorumlarini en kutsal kabul edisi son bulur, o zaman elestiri krizi de
gxdu.
5. Elestiri Krizi

Islam tarihiyle ilgili {izerinde uzlasim saglanmis bir konu hakkinda muhalif bir
gorlis ortaya c¢ikinca neden engelleniyor? Dini metinlerde sanat ve musiki ile ilgili
olumsuzlamanin yanlis oldugunu dile getiren kisilere neden itibar edilmiyor? Tiyatro
ve sinemada neden bazi kisilerin canlandirilmasi, yiizlerinin gosterilmesi yasaklaniyor?
EbGZeyd bu ve bunlara benzer sorularin cevaplarina deginirken su énemli konuya

dikkat ceker:

Dil dizeyinde g&steren ile g&sterilen, gergeklik dizeyinde fikir ve
sahis, sanatin icrasinda ise gergek olan ile kurmaca olan
aynilestirilmis durumdadir. Sanki Islam kiiltiirii dilin biitiinciil bir
sistem olarak sembolik olusunu kavrayamayan, ...temsil sanatini
icra eden sanatgi ile temsil ettigi sahsiyeti aynilestiren ...ilkel ve
mitolojik diisiinme asamasinda kalmus gibi hareket edilmektedir.'%

EbOZeyd, ¢agdas Islam diisiincesinin ¢cagdas ve modern olma iddias1 sebebiyle,
elestiri konusunda daha acik goriislii olmasi beklenirken, klasik donemden ¢ok daha

geride oldugunu savunur.

Ornegin; Hicri dokuzuncu asirda yasamis ansiklopedik bir diisiiniir
olan Celaleddin es-Suyuti (61:909/1503) Kur'an'in Hz Peygamber'e
sadece anlam olarak vahy edildigini ve bu anlamin Hz Peygamber
tarafindan Arapga lafizlara dokiildiigiinii savunan goriise yer
verebiliyorken, bugilin bu goriisii tartismak hatta varligindan soz
etmek neden imkansiz goriilmektedir?*%

Modern donemde, yenilenen diinyaya ayak uydurma ¢abasinda olan Miisliiman
1slahatgilarin bakis agist1 Nasr Hamid’e gore Avrupa modernizminin etkisinde
sekillenmistir. 19. Yiizyilda islam diinyasma yonelen sémiirgeci saldirilara paralel

olarak oryantalist sdylem de ortaya ¢ikmistir. Islam diinyasinin geri kalmishigmin

197 Eb(OZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s.45.
198 EbOZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s. 44,
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sebebinin bizzat Islam dini oldugunu vurgulayan oryantalist sdylem, Miisliiman

yenilik¢iler arasinda savunmaci bir dilin olusmasina sebep olacaktir.

Mevcut sartlar Islamci aydimlar iizerinde ‘savunmaci ve apolojetik’ yapida bir
tepkiye biiriinmiis, Islam dinini temize ¢ikarmak maksadiyla ‘Islam ve Miisliimanlar’
arasinda bir ayrim yapilmistir. Bu ayrimin yerlesmesinden sonra islam’1 temsil eden(!)
Klasik donem kutsanmig, Miisliimanlarin giinahlarindan arindirilmis ‘ideal bir prototip’

olarak ortaya konulmustur.®

Elestirilere salt savunmac1 bir tavirla cevap verilmesi bir hastalik gibi insanlar
icinde yayilmistir. Bunun en biiyiik magdurlarindan biri olan EbUZeyd sik sik sunu
hatirlatir; yapilan elestiriler Once kabul edilmeli sonra Ozelestiri siizgecinden
gecirilmeli ve daha sonra varsa sdylenecek bir seyler sOylenmelidir. Baz1 ¢agdas
diisiiniirlerin kendi bakis agisindan farkli bir “metni” veya “sdylemi” sabit bir fikirle
savunmasinin i¢giidiilerini de tek tek analiz etmis ve bu hususlarda hepimize ayna

tutmustur.

EbGZeyd’in 6zelestiri yaptigi baska bir konu ise diistiniirlerin kutsal saydiklari
bazi seylere laf dokundurtmamalaridir. O seyler, diisliniirler i¢in adeta UstUnde
konusulamaz, konusulmasi dahi teklif edilemez ve degismez anayasa kurallaridir.

Amiyane dille sdyleyecek olursak kirmizi ¢izgileridir.

EbQZeyd baz1 Arap Islam diisiiniirlerinin syledigi gibi elestiri fikrinin fonetik
ses benzerliklerinden, &rnegin; nakd (elestiri)-dal ile nakd (yikmak)-dad 2% dan

kaynaklanmadigini iddia eder. Clinkii ona gore boyle bir iddia Arap aklina bir thanettir.

Boyle bir kriz ortami kiiresellesen diinyanin piyasasina yeni tanrilar sunmakta

ve o tanrilarin izin verdigi degisimlere olanak saglamaktadir.

199 EbOZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, $.48.
200 Nasr Hamid EbOZeyd, Dinsel Soylemin Elestirisi, $.8.
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6. Kiiresellesme ve Piyasa Tanrisi

Nasr Hamid EbGZeyd’e gore; kiiresellesme, adi ‘piyasa’ olan buyruklariyla
bir din olarak ortaya ¢ikmis, insanlar bu ilahin kudretine karsi koyamaz hale gelmistir.

Giicii mal, bilgi ve askeri silahlar, goygoycusu da Bat1 ve 6zellikle Amerika'dir.?%

Nasr Hamid ‘Bat1’ kavramiyla kast ettigimiz seyi iki baslikta ele alma geregi
gormiistiir. Bunlarin birincisi; kiiltiire, fikri, siyasi, estetik vs. anlayisiyla ‘Bati
medeniyeti’, digeri ise; Avrupa iilkeleri ve ABD'de h&im olan ideoloji ve siyasi

sistemleri karsilayan ‘siyasi Bat1’dir.%

Islam toplumlarmna diigmanca tutumu nedeniyle hoslanmadigimiz ‘siyasi
Bati’nin medyasindaki imajimizla yakindan ilgimizi sasirtict ve komik bulan Nasr
Hamid, bu durumu, siirekli kendisinden ayrilan sevgilisinin kendisi hakkinda ne
disiindiigiinii merak eden ‘terkedilmis asigin’ durumuna benzetir. Bati ilging bir
sekilde bizim i¢in hem muhtag oldugumuz bir 6gretmen hem de miicadele etmemiz

gereken bir diigmandir.

Nasr Hamid’e gore; Batt medyasinin Miisliimanlara kars1 sergiledigi abartili
tutum elbette elestirilmeli, ancak bu yine bizzat Bati medyasinda olmalidir. Kendi

icimizde ise bize diisen algak yiireklilik ve dzelestiridir.2%®

Kiresellesen diinyada Yenilik (tecdit), medeniyet ve uygarliklar i¢in daimbir
ithtiyag; toplumsal, siyasal ve kiiltiirel bir yiiriiyiistiir. Yenilik olmazsa medeniyetlerde
yasam donuklasir, 1s1ltisin1 kaybeder; kiiltiirler bir kaybolus ve 6liim tiineline girer.
B&ylece geride kalan tiim her sey piyasadaki Tanri’nin eline geger. Nietzsche nin
“Tanr1 6ldi” sozli bu anlamda diisiiniildiiglinde daha net anlasilabilecek bir s6z
olacaktir. Ona gore Olmesi miimkiin olan tanri, din adamlarmin kullandigi ve

nemalandi§1 tanr1 Slmiistiir. 2%

201 EbOZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, $.38.
202 Eb(OZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, sa. 32-33.

203 EbOZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s. 33.
204 Abdullah Basmaci, “Din Dili Baglaminda Nietzsche nin “Tanr1 Oldii” Séziine Genel Bir Bakis”, 6.
Lisansiistii Caliymalar1 Kongresi Bildiriler Kitabi-1, Istanbul, 2017, s. 251.



82

Ancak her yenilenme; tarihsel, toplumsal, siyasal ve diisiinsel bir baglam
igerisinde gergeklesir. Bu yiizden herhangi bir alanda yenilenme bir kisi veya bir grup
gerekli gordiigli i¢in gergeklesemez, lokal bir ¢aba toplumlarin degisimlerini dinamize
edemez. 2 Ancak bunun yaninda kisilerden ve kiigiik hareketlerden tamamen
bagimsiz da degildir. Dogru zamanlama gergeklestiginde ise bir olay yahut bir kisi
biiyiik bir degisimin ilk kivilcimi olabilir. Ornegin; “MO VI-IV. Yiizyillar arasinda
Cin (Tao-Konfigy(s), Hint (Buda-Jain), iran (Zerdiist), Mezopotamya (Ezra) ve
Yunan (Sokrates-Eflatun-Aristoteles) medeniyet havzalarinda goézlenen zihniyet
devrimleri ile miiteakip yiizyillarda ortaya ¢ikan siyasal yapilar (Han, Maurya, Pers ve
Iskender imparatorluklar1) arasindaki zihniyet-diizen iliskisi” 2% tezimizi destekler
nitelikte ve son derece Onemlidir. Bunun i¢in yukarida saydigimiz yenilenme
gerekeeleri dilin, 6zellikle de din dilinin tiim parametrelerinin ¢agin kosullarina gore

yeniden yorumlanmasi ve diizenlenmesini saglayacak nitelikte dneme sahiptir.

EbQ Zeyd “kiiresellesme ve piyasa tanrisi” basligini agiklarken tanismis ve
yakinlasmis fikirlerin birbirine kapali olmamasi gerektigini soyler. Ciinkii bilgi,
teknolojinin de gelismesiyle artik seyyar bilgisayarlarin i¢inde insanlarin dizlerinin
Ustinde hatta avuglarimin igine kadar girmistir. Bunun bir piyasa degeri oldugu gibi
kutsayici bir yoniiniin de oldugunu sdyleyen diisiiniir genelde tiim bilgilerin 6zelde ise
tim devletlerin, ulus dili gibi din dilinin de bu yenilenmeye ayak uydurmasi
gerektigini soyler. Bu diisiincesinde neden 1srarc1 oldugunu da agiklayan EbQ Zeyd
hakikatlerin bu asamada kimlerin elinde olacagina ve olmas1 gerektigi sorunsalina
dikkat ¢eker. Ona goére degisim giici piyasa tanrist olan erkin tekelinde sabit
kalmamalidir. Degisim tek bir ideolojik erkin istekleri dogrultusunda
gerceklesmemelidir. Bir degisim canli, sosyal bir varlik gibi kendi organik seyrinde

olmalidir.2%’

205 Abdullah Basmaci, “Din ve Dil ile Birlikte Din Dilinin Medeniyet Insasindaki Rolii”, Dogu-Bati
Medeniyetlerinin insasinda Tarih, Kiiltiir, Sanat, Felsefe Ve Din, Tiirkiye imam Hatipliler Vakfi
Yaynlari, Konya, 2018, s.98.

206 Ahmet Davutoglu, Medeniyetler ve Sehirler, Kiire Yayinlar1 Istanbul, 2006, s.11.

27 Eh(1Zeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s. 39.
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EbQ Zeyd’in kendi kiiltiiriinii elestirdigi hususlar tartismaya acik olsa da
istlinde konusulmaya deger niteliktedir. Diisliniire g&e zihniyet olarak yenilenmeye
acik olmayan aydin(!) giiruhu ve bu giiruhun yonlendirdigi halk, dinin gelisimine de
ket vurmaktadir. Bir taklit furyas: baglamasi korkusundan bir tiirlii kurtulamayan Arap
halki Batidan gelecek her tiirlii bilgi ve diisiinceye Onyargi ile yaklagsmakta ve kendi
kutsallarin1 koruma refleksiyle bir kirpi gibi, dikenleriyle her tiirlii degisim ve yeniligi

kendilerinden uzak tutmaktadirlar.2%

Modern diinyanin bize sundugu yeni kelimeler ve anlamlar sabit kabul edilen
kutsal metinlerin aurasina da dahil olmalidir. Ayni sekilde siirekli anlam kaymasina ve
kazanimina ugrayan kelimelerin de sabit kabul edilen metinlerin kagta kagin
olusturdugunu tespit etmemiz, bugiin atil olan kelimeleri s6zii sdyleyenin maksadina
uygun bir sekilde revize etmemiz gerekmektedir. Metnin ruhuna uygun olan anlam

diinyas1 kurumus kabuklarindan siyrilarak bu ¢aga da hayat getirmelidir.

Din dilinin yenilenme gerekgelerini bu sekilde siralayan EbGZeyd, hermendik

yontemi bu yenilenme gerekcelerine bir kontrol mekanizmasi olarak kullanir.

7. Vahiy, Din ve Tarih

EbGZeyd din ve diinyalik islerin ayrilamayacagini sdylemektedir. Ciinkii ona
g&e din insan soylemleriyle insanilesen UrtnUdUr. Bu s&ylem EbG Zeyd’in dinin
metafizik boyutunu reddettigi anlamima gelmemelidir. Tam tersine o metafizigin
beserin yasadigi arenada tecelli ettigini sdyler. Bu sebeple vahyi tarihten ve toplumdan
ayr1 tutmaz. Ona gore vahy Allah’in kelamidir ve bizlere bizim gibi konusan, bizim
gibi giyinen, bizim gibi yiyen-icen peygamberler araciligiyla iletilmistir. Bunun i¢indir
ki dinin kullandigi kelimeler bizim giinliik dildeki kelimelerimizle aynidir ve

yenilenmeye aciktir.?%®

EbCG Zeyd “ilahi Hitabin Tabiat1” kitabinda dinin insani ve tarihi boyuttan
ayrilamayacagini ancak dini olgunun gelisimini incelemek icin bdyle bir ayrimin

varmis gibi yapilabilecegini sOyler. Ona goére “dinin kurulus asamasinda vahyin

208 Eh(aZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s. 38.
209 Eh(1Zeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s. 52.
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insaniligini tespit etmek ya da vahy olgusunun dilsel/kiiltlirel/tarihsel baglam

icerisinde tezahiir ettigini gdrmek miimkiindiir.?%

EbOZeyd bu asamada olusabilecek problemlerin kaynagini “iman” kavraminin

cift yonlii anlamina baglar. EbGZeyd’e gore iman;
1. Salt tasdik ve teslimiyettir.
2. Kanita dayalidir.

Birinci madde insandaki duygu zayifligiyla ilgiliyken; ikinci madde rasyonel
delillere, mantik ilkelerine ve bilimsel kanitlara dayalidir. imanin bu iki anlamindan
tasdik ve teslimiyet sosyal topluluklarin bir arada tutulmasini saglarken kanit ve akla
dayal1 yonii ise degerlendirmenin en etkili enstriimani olan “elestiri” melekesine isaret
eder. Bu yeti toplumsal/tarihsel analiz yontemiyle vahy olgusunun ve dinin kurulus
asamasinin incelenmesini gerektirir. Ayni sekilde bu bize dini diisiincenin donemsel

analizini sunarken yenilenme ihtiyacinin derecesini de bildirir.

S6z ettigimiz bu veriler hem dilin yogun mecazi yapisiyla hem de Arap kiiltiir
hazinesinden baslanarak olusturdugu tarihsel (dilsel, teolojik) zenginlikle i¢ i¢e bir
tislupla dile getirilmistir. EbGZeyd’e gore din dili, dini diisiincenin yapisini ¢ézerek

(yap1 bozuma ugratarak) verileri tutarli ve mantiksal bir formda ortaya koymaktadir.?!!

Boylelikle vahye dayali dilin ¢6ziimlenmesinin yapisalci-mantikei dil kurallar
ile yapilmasi vahyi insanilesmis ama 06zl bakimindan Allah’in kelami olma

ozelliginden higbir sey kaybettirmemistir.

210 EbOZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s. 51.
211 EbOZeyd, Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda Yenilik Yasaklama ve Yorum, s. 52.
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SONUC

Nasr Hanid EbOZeyd’in diisiinceleri iizerinde arastirma yapan kimsenin onun
diistinceleri igerisinde bir yonii ele alirken bir anda kendini diger yonlere dalmis olarak
bulmasina engel olup baslangigta karar verdigi alanin smirlart igerisinde kalmasi
imkansiz degilse bile, olduk¢a zordur. Bu ¢ercevede biz de bu calismada onun din
dilinin kendine mahsus 6zelliklerinin incelenmesine dair olduk¢a 6nemli ¢alismalar1

tizerinde yogunlasip bu ¢alismalari tartistik.

Yenilenme arastirmaci i¢in agik bir ufuk temsil eder. Aragtirmaci yenilenme ile
bir sorgulama deneyimi yasar. EbUZeyd yenilenmeden bahsederken bu 6zelestirinin,
sorgulamanin kabulii ve reddi iistiine konusur. Ciinkii o0 metin merkezli bir durumdan

sOylem merkezli bir duruma gegisin pesindedir.

Bir dilbilimci olarak EbGZeyd’in diistince hayatini iki donemde inceleyebiliriz.
IIk donemde metin merkezli okumadan etkilenerek ge¢mise dair tarihsel okumlar
yapmistir. Ikinci dénemde ise s@ylem merkezli okumalarla simdi, ge¢mis ve gelecege
dair ¢oztimlemeler sunmustur. Eb0Zeyd kendindeki bu degisimi metnin sabitligine ve
degismezligine artik inanmay1p; sdylemin degisip, yenilenen, akiskan bir yapiya sahip

olduguna inanmasina baglar.

Nasr Hanid EbQZeyd fikri projesini bir taraftan dinin Islami séylem igrisinde
ideolojik olarak istismar edildigini, diger taraftan ise Oryantalist sdylemlerin soguk,
pozitivist ve nesnelligi degil; yapisalc1 dil bilimcilerinin fikirlerinin asilanmasini

hedefleyen bir proje olarak sunmaktadir.

EbQ Zeyd’e gore islami s@ylem her ne olursa olsun kendinden &itn
vermemelidir. O, oryantalist sdylemin Islami sdylemden aldigimi degistirmeden

muhafaza etmesi ign takipgsi olmamiz gerektigini sdyler.

EbGZeyd’e gore dil felsefesi ile hermendtik birbirinden farklidir. Hermendtik
bir yontem olarak dilin anlam yapisiyla ilgilenir. Zaman ve mekani goz oniinde
bulundurarak is yapar. Dil felsefesi ise dilin kokeni, gramatik yapisini mantiki

isleyisini inceler. Zaman ve mekani ¢ok goziinlinde bulundurmaz.
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EbQ Zeyd’e gore dil sosyal ve beseri bir varliktir. Canlidir. Degiskendir.
Yenilenmeye agiktir. Bu nedenledir dil, tarih boyunca mensei, devinimi ve fonksiyonu
itibari ile karsiladigi kavram diinyasi1 ¢okca tartisilmis ama {istiinde pek uzlagim

saglanamamis bir s6zciik olarak telakki edilmistir.

EbG Zeyd’e gore dilsel anlamda mecaz ile antropolojik anlamda mecazin
farkini1 bilmek din dili yorumlamasi i¢in elzem derecede 6nemlidir. CUnktidin dilinin
Ozelliklerine yonelik incelemelerin hareket noktasinda; bu dilin anlik, tarihsel ve
g&ece -daha titiz bir ifadeyle- ‘toplumsal’ olan1 ‘mutlak’, ‘askin’ ve ‘ezeli’ olanin
alanina doniistiirme kudretine sahip oldugu seklindeki temel kabul yer alir. Bu kudret
s6z konusu dile bu doniistimii gerceklestirebilme imkani tanityan ‘enstriimanlarin’
arastirmaci tarafindan analiz edilmesini gerektirir. Boyle bir analiz nihai olarak EbQ
Zeyd’in diislincelerinde oldugu tizere bu dile mahsus bir ‘dilbilim’in tesis edilmesine

ve yeni bir teoloji anlayisinin ortaya konulmasina vesile olabilir.

Din dili bir dini metnin yaz1 dili oldugu gibi bir dini grubun konusma dilidir de.
EbQ Zeyd din dilini birgok tanimla agiklanmaya calisilmistir. Bu farkli tanimlarin

nedeni dini olarak anilan metin veya dini denilen metinlerin ¢esitliligidir.

EbG Zeyd, din dilinin siyasi hegemonyanin golgesinde kalmasiyla dinin o
erkler tarafindan amac dis1 bir sekilde kullanilmasina neden olabilecegini sdyler.
Cinkw dinsel s@ylem; iktidart (erki) korumak ve kendi dogrularini halka empoze
etmek ig@n kullanilirsa, bir erkin giiciinii ve kalicilik iddiasini tek ve rakipsiz olusuyla
aciklarsa, kendi tanzim etmedigi hicbir alana miisaade etmezse, aykir1 ¢ikarim ve

yorumlara yani kendi-disiliga, din-dis1 etiketini vurmus olur.

EbG Zeyd’e gore dini metinleri, gruplari, toplumlari ve bireylerin dilini
anlamanin en 6nemli yolu onlarin kullanmis oldugu din dilini bilmekle mUmkUndr.
Bu gruplarin nasil ki anlagmalar1 i¢in genel bir dilleri varsa; ayni zamanda kendilerine
ait bir din dilleri de vardir. Bizim onlar1 anlamamiz igin nasil ki dillerini bilmemiz

gerekiyorsa ayni zamanda kullandiklar1 din dilini de bilmemiz gerekir

EbGZeyd dini metinlerin de diger tim metinler gibi beseri yontemlerle analiz

edilmesi gerektigine inanir. Ciinkii ona gore vahiy insana hitap olarak indikten ve en
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Gremlisi mushaf sayfalarina yazildiktan sonra artik insan@esmistir. Bu, metnin veya
sOylemin kutsalligina bir zarar vermez. Aksini diisiinenler EbQ Zeyd’in alaninda
(teolojide) kullandig1 cagdas enstriimanlari (semantik, tarihsel elestiri ve hermenotik)
kabul etmez. Onlara gore bu enstriimanlar Batt menselidir, kiiltiirel degerlerimize

uygun degildir.

EbQZeyd’e gore hermenoétik giivenirligi en yiiksek olan bir analiz/yorumlama
yontemidir. Bu yontem Arap diisiince metinlerine uygulandiginda metin analizi
bakimindan fikir kithgma degil genisligine vesile olacaktir. Cilinkii ona gore zaten
eskiden beri Arap diislinlirlerinin kullandig1 analiz/yorumlama yontemleri bir nevi

hermendiktir.

EbQ Zeyd’in en ¢ok iizerinde durdugu konu Kur’an’mn hem “tarihsellik”
anlayisint muhafaza etmek hem de “biitiinciil” olarak okunabilirligini gostermek
olmustur. Cilinkii ondan 6nce veya onun ¢agdaslari bu iki diisiinceyi bir arada ayni
metinde kullanma fikrini kabullenmemisler hatta ayni karede bile diistinmemislerdir.

Metin incelemelerini tarihsellik, hermenétik ve edebi tefsir anlayigini
sentezleyerek “baglamsalc1” yontem anlayisi ile yapan EbQ Zeyd bunlara ait dil
olusumuna din dilini demektedir. EbG Zeyd’in genel sabit bir din dili taniminin
olmamast onun bu konuda dile getirdigi fikirlerin degiskenlik arz etmesine neden

olmaktadir. Bu da onun felsefesini anlamamizi zorlastirmaktadir

EbGZeyd, ¢agdas dini diisiincede yenilenmenin gerekgeleri ve bu gereklerin
nedenlerinin analizi konusunda ufuk acic1 bir fikri diisiince sundugu i¢in sadece din
dili paradigmasiyla degil siyasal Islam, dinin kurumsallagsmasi, vahyin insanilesme
sorunsali, kiiltiirel din, dini kutsiyetler ve kiiltiir iliskisi gibi daha pek @k genis

analizlerle incelenmesi gereken bir diistintirdiir.



88

KAYNAKCA

KUR’AN-I KERIM.

AKDEMIR, Ferhat; Alvin Plantinga ve Analitik Din Felsefesi, Elis
Yayinlari, Ankara, 2007.

ALPYAGIL, Recep; Fark ve Yorum Kur’an’1 Anlama Yolunda Felsefi
Denemeler 11, 2. Baski, Iz Yaymcilik, Istanbul, 2014.

ALPYAGIL, Recep; Wittgenstein ve Kierkegaard’dan Hareketle Din
Felsefesi Yapmak, iz Yayincilik, Istanbul, 2013.

ALTINORS, Atakan; Dil Felsefesi Tartismalar1 Platon’dan Chomsky’ye,
1. Basim, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul, 2015.

AYDIN, Hiseyin; Meydan Okumlart Bakimindan Kur’an Mucizesi, “Kelam
Arastirmalari Dergisi”, say1: 8/1 y11:2010, ss. 45-76

AYDIN, Mehmet; Din Felsefesi, 13. Baski, izmir Ilahiyat Yaymlar1 Vakfi,
[zmir, 2012.

AYER, Alfred Jules; Dil, Dogruluk Ve Mantik, Cev: Vehbi Hacikadiroglu,
3. Baski, Metis Yayinlari, Istanbul, 2010.

AYMAN BAKR, Elliott; Colla and Nasr Hamid AbQZayd; "Silencing is at
the Heart of My Case" Source: Middle East Report, No. 185, Despots and Democrats
Political Change in Arabia (Nov. Dec., 1993), pp. 27-29+31.

BASMACI, Abdullah; “Din ve Dil ile Birlikte Din Dilinin Medeniyet
Insasindaki Rolii”, Dogu-Bat1i Medeniyetlerinin insasinda Tarih, Kiiltiir, Sanat,

Felsefe ve Din, Tiirkiye imam Hatipliler Vakfi Yayinlari, Konya, 2018, ss. 97-113.



89

BASMACI, Abdullah; “Din Dili Baglaminda Nietzsche’nin “Tanr1 Oldii”
Soziine Genel Bir Bakis”, 6. Lisansiistii Calismalar1 Kongresi Bildiriler Kitabi-1,
Istanbul, 2017, ss. 245-157.

BASMACI, Abdullah; Nasr Himid Ebia Zeyd’in Felsefi Soylemi: Dil, Kiiltiir,
Yorum, Anlam ve Hakikat, Diisiince Bilimleri (Klasik Sorular-GiUncel
Tartismalar), Mardin Artuklu Universitesi Yaynlari, 2018, ss. 31-39

BAYDAR, Ahmet; Din Dili, 1. Basim, Istanbul 29 May1s Universitesi Kur’an
Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, Istanbul, 2015.

BAYRAKTAR, Mehmet; UgDinin Tarihi- Yahudilik, Hiristiyanlk, islam,
1. Bask1. Say Yayinlar, Istanbul, 2016.

BAYRAKTAR, Mehmet; Din Felsefesine Giris, Fecr Yaylari, Ankara,
2005.

BIiLEN, Osman; Cagdas Yorumbilim Kuramlar1 Felsefi ve Elestirel
Hermeneutik, Dogu Bat1 Yayinlari, Anakara, 2016.

CASSIRER, Ernst; Sembolik Formlar Felsefesi-1 Dil, Cev: Milay Kéktirk,
2. Baski, Hece Yayinlari, Ankara 2015.

CEVIZCI, Ahmet; Felsefe Tarihi Thales’ten Baudrillard’a, 2. Baski, Say
Yayimnlari, Istanbul, 2010.

CEVIZCI, Ahmet; Felsefe Terimleri Sozliigii, 2. Baski, Paradigma Yayinlari,
Istanbul, 2003.

CHOMSKY, Noam; Dil ve Zihin, Cev: Ahmet Kocaman, 3. Baski, BilgeSu
Yayinlari, Ankara, 2018.

CRYSTAL, David; Dilin Kisa Tarihi, Cev: Tufan Gdbekgn, 1. Basim, Alfa
Yaynlari, Istanbul 2018.



90

QOTUKS(")KEN, Betd; Felsefi SGylem Nedir?, 2. Baski, Kabalci Yayinevi,
Istanbul, 1994.

DEMIRCI, Muhsin; Tefsir UsOl(y 15. Baski, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayimlari, istanbul, 2011.

DERRIDA, Jacques ve SERiF, Mustafa; Islam ve Bati Uzerine Bir
Konusma, Cev: Siimeyye Kavuncu, 1. Bask1, Timas Yayinlari, Istanbul, 2016.

DE SAUSSURE, Ferdinand; Genel Dilbilim Yazilar1, Cev: Savas Kilig, 1.
Baski, ithaki Yayinlari, Istanbul, 2014,

DILTHEY, Wilhelm; Hermeneutik ve Tin Bilimler, Cev: Dogan Ozlem, 1.
Baski, Motos Yayinlari, Istanbul, 2015.

EBU ZEYD, Nasr Hanid; Source: Middle East Report, No. 256, RED SEA
ROILING (Fall 2010), p. 47.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; “Hermenétik ve Metin Yorumu”, ¢ev: Muhammed
Coskun, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1 46, Nisan 2014,
ss. 237-266.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; “Hiristiyan Teolojisi Perspektifinden Kuran’m
Okunusu ve Bunun Islam Kelam’inin Gelismesinde Etkisi (Hakkinda)”, Cev: Sadik
Kilig, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 28 Erzurum 2007, ss.
271-303.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; “ibn Arabi’ye Goére Insan-Alem, Insan-Allah
Iliskisi”, Cev: Semih Ceyhan, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirmalar Dergisi,
25(2010/1), ss. 261-293.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; “islam’m Klasik Caginda Bir Siir Savunmas1”, Cev:
Numan Konakli, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1 47,
Aralik 2014, ss. 177-192.



91

EBU ZEYD, Nasr Hamid; “islami Kozmoloji ve Kur’ani Yorum”, Cev:
Numan Konakli, Marife, Bahar 2011, ss. 169-181.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; “islami Sol: Genel Bir Bakis”, Cev: M. Hayri
Kirbasoglu ve Omer Ozsoy, Islamiyet Dergisi, Say1:2 Yil: 2002, ss. 21-36.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; “Kur’an’in Adalet Kavrami”, Cev: Enes Biiyiik,
Dinbilimleri Akademik Arastirmalar Dergisi, Cilt: 15, Say1:3, Yil: 2015, ss. 245-
264.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; “Seriatin Tiimel(Kiilli) Maksatlar1 ( Yeni Bir
Okuma)”, Cev: Mustafa Unver, journal of islamic Research, Vol:8, No:2, Spring
1995, p. 139-143.

EBU ZEYD, Nasr Hanid; “Tarihte ve Giiniimiizde ‘Kur’an Te’vili’ Sorunsali”,
Cev: Omer Ozsoy, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt:9, Sayi:1-2-3-4, Yil: 1996, ss.
24-44.,

EBU ZEYD, Nasr Hamid; Bilimsel Bilgi ve Aforoz Korkusu Arasinda
Yenilik Yasaklama ve Yorum, Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yayinlari,
Istanbul, 2014.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; Dinsel Soylemin Elestirisi, Cev: Fethi Ahmet Polat,
1. Baski, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2002.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; ilahi Hitabin Tabiati Metin Anlayisimz ve
Kur’an ilimleri Uzerine, Cev. Mehmet Emin Masali, 1. Baski, Kitabiyat Yaymlari,
Ankara, 2001.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; Kadin Séylemine Dair Korku Cemberi Elestirel
Bir Okuma, Cev. Hiilya Afacan, 1. Baski, Mana Yayinlar1, Istanbul, 2014.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; Kutsal Metin Otorite ve Hakikat Bilgi ve iktidar
Arasinda Dini Diisiince, Cev. Muhammed Coskun, 1. Baski, Mana Yaynlari,

[stanbul, 2015.



92

EBU ZEYD, Nasr Hanid; Problem ve Enstriimanlariyla Yorum Meselesi,
Cev. Muhammed Coskun ve Numan Konakli, 1. Baski, Mana Yayinlari, Istanbul, 2016.

EBU ZEYD, Nasr Hanid; S&éylem ve Yorum, Cev. Muhammed Coskun, 1.
Baski, Mana Yayinlari, [stanbul, 2015.

EBU ZEYD, Nasr Hamid; Tefsirde Akiler Egilim Mu’tezile’ye Gore
Kur’an’da Mezcaz Meselesi, Cev. Numan Konakli ve Nihat Uzun, 1. Baski, Mana
Yayinlar, Istanbul, 2015.

ERDEM, Hisameddin; Problematik olarak Din-Felsefe Minasebeti, 5.
Baski, HU-ER Yayinlari, Konya, 2015.

ERKAN, Erol; “Hakikati Insa Arac1 Olarak Din Dili”, TASS, Number:26,
p.167-179, summer, 2014.

FERRE, Frederick; Din Dilinin Anlam, Cev: Zeki Ozcan, Alfa yayinlari, 1.
Basim, Istanbul, 1999.

FLEW, Antony; Felsefe Sozliigii, Cev: Nursen Ozsoy, Yeryiizii Yayinevi, 1.
Basim, Ankara, 2005.

FAUCAULT, Michel; Felsefe Sahnesi Segne Yazlar, Cev: Isik Ergiiden,
1.Baski, Istanbul, 2004.

GEORGE, N. Sfeir; Basic Freedoms in a Fractured Legal Culture: Egypt and
the Case of Nasr Hamid AbG Zayd Source: Middle East Journal, Vol. 52, No. 3
(Summer, 1998), pp. 402-414.

GOKBERK, Macit; Degisen Diinya Degisen Dil, yap1 kredi yaymlari, 7.
Baski, Istanbul 2011.

IBN HAZM; Giivercin gerdanhg, Cev: Mahmut Kanik, Insan Yayimnlar,
Istanbul, 17. Baski, 2011, s.35.



93

KERMANI, Navid; Islam’la Bir Yasam Nasr Hamid Ebd Zeyd, Cev.
Celadet Moraligil, 1. Baski, Iletisim Yayinlari, istanbul, 2004.

KOG, Turan; Din Dili, 4. Baski, 1z Yaymcilik, Istanbul, 2013.

KUR’AN-1 KERIM; Cev: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Temel Nesriyat,
[stanbul, 2013.

KUVANCI, Cenan; Din Dili Dil Oyunu mu?, iz Yaymecilik, Istanbul, 2012.

MAHFUZ, Necib; Cebelavi Sokagi’nin Cocuklari, Cev. Leyla Tongug

Basmaci, 8. Basim, Kirmiz1 Kedi Yaynevi, istanbul, 2017.

MASALI, Mehmet Emin; “Nasr Hamid EbGZeyd’in Yorum Telakkisi ve Bu
Telakkinin Niyetselci ve Felsefi Hermenétige Atiflar1”, Uludag Universitesi Ilahiyat
FakUtesi Dergisi, Cilt:13, Say:1 Y11:2004, ss. 73-90.

MOCH NUR, Ichwan; “Nasr Hamid EbG Zeyd’in Kur’an Hermeneutigi:
Teorik Bir Bakis”, Cev: Ayse Cil, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi,
Cilt: 2 Say1: 2 (2013), ss. 253-269.

OSMAN, Fikret; Din Dilinin Mantiksalligi Problemi, Basilmamis Doktora
Tezi, Uludag Universitesi, Bursa, 20009.

OZCAN, Zeki; Dil Felsefesi- Mantik¢r Paradigma, 1. Basim, Sentez
Yayimnlari, Istanbul, 2014.

OZCAN, Zeki; Dil Felsefesi-11 Gindelik Dil Paradigmas, 1. Basim, Sentez
Yayimnlari, Istanbul, 2016.

OZLEM, Dogan; Metinlerle Hermeneutik Dersleri 1, 1. Basim, Motos
Yayinlari, Istanbul, 2010.

OZLEM, Dogan; Metinlerle Hermeneutik Dersleri 2, 1. Basim, Motos
Yaynlari, Istanbul, 2013,



94

PAKIS, Omer; “Halku’l-ef al ile fliskilendirilen Ayetlerin Mu’tezili ve Siinni
Okuma Bigmi (Nasr Hanid EbG Zeyd Ornegi)”, Dinbilimleri Akademik
Arastirmalar Dergisi, Cilt:4 Say1:4 Ekim/Kasim/Aralik 2004 ss.147-160.

POLAT, F. Ahmet; Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 4.
Baski, iz Yayincilik, Istanbul 2018.

SCHMITT, Carl; Siyasal Kavram, Cev: Ece Goztepe, Metis Yaynlar1, 4.
Baski, Istanbul, 2018.

SEYH, M. Said; Islam Felsefesi, Cev. Kevser Celik, 1. Baski, Fakiilte
Kitabevi, Isparta, 2016.

TASDELEN, Vefa; “Felsefi Bir S@ylem Bigmi Olarak Susku”, Erdem
dergisi, Y11 2016, ss. 75-84.

TERKAN, Fehrullah; Catismamin Dinamikleri Din ve Felsefe Uzlasmazhgi
Uzerine, 1. Basim, Elis Yayinlar1, Ankara, 2007.

TOKAT, Latif; Din Felsefesi Yazilari, 1. Baski, Elis Yayinlari, Istanbul, 2015.

TOPAKKAYA, Arslan; Wilhelm Dilthey ve Felsefesi, 1. Baski, Say
Yayimnlari, Istanbul, 2016.

TOPALOGLU, Fatih; “EbQ Zeyd’e Gore Vahyin Metin-Kiiltiir Iliskisi
Agisindan Incelenmesinde Dilin Rolii”, Ekev Akademi Dergisi, Y1l :15 Say1:48( Yaz
2011), ss. 107-115.

UYANIK, Mevli; Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam Diisiincesi,
3. Baski, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014.

URUN, Kazim; Necip Mahfuz Toplumsal Ger¢ekci Romanlari, 1. Basim,
Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya, 2002.

YAVUZ, Hilmi; Okuma Bigmleri, 3. Baski, Timas Yaynlari, 4. Baski,
Istanbul, 2018.



95

YILMAZOGLU, Haci Yusuf; Kur’an Tefsirinde Baglamsalc1 Yaklasim:
Nasr Himid Ebii Zeyd Ornegi, Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi, 2006.

WITTGENSTEIN, Ludwig; Estetik, Psikoloji ve Dinsel inan¢ Uzerine
Dersler ve Soylesiler, Cev: Muhsin Yilmaz, 1. Basim, Sentez Yayinlari, Bursa, 2015.

WITTGENSTEIN, Ludwig; Tractatus Logico-Philosophicus, Cev: Orug
Aruoba, 8. Baski, Metis Yayinlar1, Istanbul, 2016.

Elektronik Kaynaklar

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com gts&arama=qgts&kelime=%C3
%BCslup&uid=53983&quid=TDK.GTS.5¢9d66325fd489.87878191 (Erisim Tarihi
29.03.2019).

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com gts&arama=gts&quid=TDK.G
TS.5cc411e4619786.31481031 (Erisim Tarihi 01.03.2019).

http://www.wikizero.biz/index.php?g=aHR0OcHM6Ly90ci53aWtpcGVkaWE
ub3JnL3dpa2kvTXVOdWFsaXptXyhiaXIvbG9gaSk (Erisim Tarihi 02.02.2019).

https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsir (Erisim Tarihi 02.01.2019).



http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=%C3%BCslup&uid=53983&guid=TDK.GTS.5c9d66325fd489.87878191
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&kelime=%C3%BCslup&uid=53983&guid=TDK.GTS.5c9d66325fd489.87878191
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5cc411e46f9786.31481031
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5cc411e46f9786.31481031
http://www.wikizero.biz/index.php?q=aHR0cHM6Ly90ci53aWtpcGVkaWEub3JnL3dpa2kvTXV0dWFsaXptXyhiaXlvbG9qaSk
http://www.wikizero.biz/index.php?q=aHR0cHM6Ly90ci53aWtpcGVkaWEub3JnL3dpa2kvTXV0dWFsaXptXyhiaXlvbG9qaSk
https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsir

TE;
NECMETTIN ERBAKAN UNIiVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisit Miidiirliigii

€ roms o
5]
KON

SOSYAL BILIMLER
ENSTITUSU

Oz Gegmig

Diyarbakir’in Bismil Ilgesinde 1992 yilinda on bir ¢ocuklu bir ailenin
liglincli gocugu olarak diinyaya geldi. Ilk ve orta dgrenimini 1998-2006
yillar1 arasinda Batman 75.Y1l Cumhuriyet Yatili Bolge Okulunda, lise

Ogrenimini Antalya Karatay Lisesinde 2010 yilinda tamamlad.

Lisansin1 Akdeniz Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimiinde,
“Ibn Sina ve Ibn Tufeyl’in Hayy B. Yakzan Kitaplarmin Felsefi Analizi”
teziyle 2015 yilinda bitirdi.

Egitim hayatina Konya Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Felsefesi boliimiinde
devam eden Basmaci, 2018 yilinda “Blaise Pascal’in Felsefesinde Imanin
Rasyonelligi” isimli seminerini sundu. 2019 yilinda “Nasr Hamid Eba

Zeyd’de Din Dili” teziyle yiiksek lisansini tamamladi.

Bir¢ok gazete, dergi ve sempozyumlarda yazilar1 yayinlanan Basmaci,

héalen Istanbul Avcilar Kozmos Yazilim Lisesi’nde Rehberlik Ogretmeni

olarak devam etmektedir.

Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Ahmet Kelesoglu Egitim Fak. A1-Blok 42090 Meram Yeni Yol /Meram /KONYA
Tel: 0332 201 00 60 Faks: 0332 201 00 65 Web: www.konya.edu.tr E-posta: sosbil@konya.edu.tr




	Boş Sayfa



