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ONSOZ
Bismillahirrahmanirrahim.

Hakkinda hayir diledigi kimseleri dinde fakih kilan Allah’a hamd, varisleri

alimler olan Hz. Peygamber’e salat ve selam olsun.

Fikih ilminin gelismesinde bireysel ve kurumsal ¢abalarin énemli bir roliiniin
oldugu tartigilamaz bir gergektir. islam hukuk tarihi incelendiginde, 6zellikle hicri ilk
iki asirlardaki bireysel faaliyetlerin zamanla kurumsal bir nitelik kazandig1 goriilebilir.
Bu kurumsal faaliyetler zaman ilerledik¢e daha sistemli bir hiiviyete biirlinmiistiir.
Nitekim mezheplerin ortaya ¢ikmasi ve istikrar bulmalari bu donemin en Snemli

ozellikleri arasinda yer almaktadir.

Islam hukuk tarihinde son dénemlere dogru gelindiginde bireysel cabalarin
kurumsal faaliyetlerle yarisir derece yayginlik kazandigi sdylenebilir. Bu duruma
Islam diinyasinda ortaya ¢ikan siyasi, sosyal ve ekonomik reformlarin diisiince alanin
da etkilemesi bir gerekge olarak gosterebilir. Bu zaviyeden bakildiginda 20. yiizyilda
yasamis olan Ezher seyhi Mahmid Seltit (6. 1963), s6z konusu bireysel gayretleriyle
temayiiz eden alimlerdendir. O, diisiinceleri, calismalar1 ve icraatlariyla basta Misir

olmak {izere tiim diinyada taninir hale gelmistir.

Islam hukuk diisiincesinin gelisimi ve giincellenmesi agisindan hareketli bir
ilm1 ve fikrl cevrede yetisen Seltlt, bu ortamdan siliphesiz etkilenmistir. Bu durum
onun Islam hukuk tarihinde meydana gelen maslahat, makasid, tecdid ve 1slahat
eksenli dontisiime taniklik etmesini saglamakla birlikte bu doniisiimde etkin rol
oynamasi sonucunu dogurmustur. Kendisine tevdi edilen ilmi ve idari gorevleri
listlenme hususunda geri durmayan Mahmad Seltit, bu vazifeleri ilmi ve fikri

caligmalari i¢in bir firsat olarak degerlendirmistir.

Fikih ilminin hem ustl hem de fiirG meselelerine dair diisiinceleri, bu gercevede
yaptig1 yeni yorumlamalar, nevazil tiirlinden sayilabilecek konulara dair verdigi
fetvalar ve muhtelif ¢alismalar ile dikkatimizi celbeden Mahmiid Seltlit’un hayat,
eserleri ve diisiinceleri bu ¢alismamizin konusu olacaktir. Bu minvalde arastirmamiz

ic bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Birinci bolimde Mahmid Seltit’un



yasadig1 donemin siyasi, sosyal ve dini durumu hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica onun

hayati, ilm1 tahsili ve eserleri lizerinde durulmustur.

Aragtirmamizin  ikinci  boélimiinde Mahmd Seltit’'un ushl-i fikih
kapsamindaki meseleler arasinda bulunan ser’i delillere dair bakis acisi, Kur’an,
stinnet, icma ve kiyas gibi delil ve yontemlere yaklasimu ile ictihad, taklit ve ulemanin
ihtilaf sebepleri konularindaki diislinceleri tizerinde durulmustur. Calismamizin son
boliimde ise Seltlit’un genel olarak fiir(i-i fikih meselelerine dair yaklasimi, sorulan
sorulara verdigi fetvalari, tercihleri ve ictihadlar1 ele alinip ilgili diistinceleri sebebiyle
Islam hukuk tarihinde durdugu konum tespit edilmeye calisilmistir. Ayn1 zamanda
incelenen konulara dair giiniimiiz fetva kurullarindan DiB Din isleri Yiiksek Kurulu
ile yasadig1 dénemde Seltit’un da iiyesi oldugu Mecma’u’l-Buhisi'l-Islamiyye’ye
baglt bir kurul olan Lecnetii’l-Fetva bi’l-Cami’il-Ezher’in -varsa- goriisleri de

aktarilmistir.

Her zaman yakin ilgi ve destegini gordiiglim, ilmi miitalaalart ve
yonlendirmeleriyle kendisinden istifade ettigim saygideger hocam Prof. Dr. Halit
CALIS’a, ilmi ve fikri olarak yetismemizde emegi biiylik olan kiymetli hocam Prof.
Dr. Ahmet YAMAN’a, bu arastirmanin kaynaklarina ulasmamda yardimlar1 olan Dr.
Ali PEKCAN’a, jiiri ityesi hocam Dr. Ogr. Uyesi Siileyman SAHIN e, calismalarimin
her aninda destegini gordiiglim kiymetli refikama tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ve
nihayet bugiinlere gelmemde karsiligi 6denemez emegi bulunan herkese igtenlikle

tesekkiir ediyorum.

Omer Faruk Oz
Konya, 2023
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I. Arastirmanin Konusu, Onemi ve Amaci

Islam hukuk tarihi dogus ve gelisme dénemlerinden sonra ictihad kapisinin
kapandig1 iddiasiyla bazi aragtirmacilar tarafindan “duraganlagma” olarak ifade edilen
yeni bir doneme girmistir. Bu donemle birlikte kurucu ictihad olarak adlandirilan
ictihad tiirli son bulmus ve mezhep i¢i ictihad daha belirgin olarak kendini gostermeye
baslamistir. Daha ¢ok serh, hasiye vb. literatiir tilirleriyle 6n plana ¢ikan bu donemde
ictihad kapisinin kapandig iddialarinin da yayginlagmasiyla birlikte Islam hukukunun
kendini giincelleyemedigi tezleri éne siiriilmeye baslamistir. Ozellikle 19. ve 20.
asirlara gelindiginde mezhep i¢i ictihadlarin da tam bir ¢oziim liretemeyecegi
diisiincesiyle yeni arayiglara giren arastirmacilar temayiiz etmistir. 20. yiizy1l Ezher
Universitesi seyhlerinden Mahmiid Seltiit bu tiir bir arayis icerisinde olan ve fikih

anlayistyla Islam hukuk tarihinde farkl bir diisiinceyi temsil eden alimlerden birisidir.

Mahmad Seltit, fikhi meselelerde kor taklit ve taassubun yanlighigimi
vurgulamis, maslahat ve makasid temelli yeni ictihadlarin yapilmasi gerektigini ifade
ederek ictihadda tecdid ve 1slah hareketinin 6nderlerinden biri olmustur. Ayrica Seltit,
fikih ustli mesailine dair farkli yaklagimlarini goriis ve tercihlerine yansitmasiyla 6n
plana ¢ikmistir. Ancak ne var ki Mahmid Seltit’'un pek ¢cok meselede farkl
diisiinceleri bulunmasi aragtirmacilarin dikkatini ¢ekmisse de dogrudan onun fikhi
kanaatlerini tespit ve tahlil odakli ¢caligmalar yapilmamistir. Bu durumdan hareketle
calismamizda bir cagdas donem Islam hukukgusu olan Seltiit’un 6nemine binaen onun
hayati, eserleri ve 6zellikle fikih diisiincesi konu edinilerek bu hususlarda biitiinciil bir

tabloyu ortaya ¢ikarmak elinizdeki aragtirmanin amaci olarak belirlenmistir.

I1. Arastirmamin Kapsami

Bir kiginin hayatini, eserlerini ve Islami ilimler hakkindaki fikirlerini
incelemek uzun ugras ve dikkat isteyen onemli bir istir. Hal bdyle olunca bu
caligmanin konusu Mahmid Seltit’un hayatini ve eserlerini incelemenin yaninda tiim
ilimlere dair diisiincelerini tespit ve tahlil etmek yerine, SeltGit’un sadece fikhi
diisiincelerini tespit ve tahlil etmeye calisarak miiellifin ustl-i fikih ve fiirG-1 fikih

meselelerine dair goriisleri ile sinirlandirilmistir. Bu kapsamda ele alinan konular
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orneklendirilerek arastirmaya miisahhas bir kimlik kazandirmaktan da geri

durulmamastir.

ITI. Arastirmanin Kaynaklar

Oldukga velid bir yazar olan Mahmd Seltit, 6zellikle fikih ilmi basta olmak
iizere neredeyse tiim Islami ilimlere dair goriislerini ifade ettigi calismalar yapmustir.
Daha ¢ok makaleler, konferanslar ve radyo programlariyla ilm1 birikimini aktaran
miiellif, vefatinin Oncesinde bu c¢aligmalarin bir araya toplanmasini saglayarak
miistakil kitaplar olusturmustur. Dolayistyla calismanin mihverini olusturmasi

hasebiyle ana kaynaklarimiz 6ncelikle Mahmid Seltiit’un kendi eserleri olacaktir.

Bu arastirmanin 6zellikle ikinci boliimiine kaynaklik etmesi agisindan
Mahmid Seltit’un genel olarak su eserlerinden istifade edilmistir: el-Islam. Akide ve
seria, Mukaranetii’l-mezahib, Esbabii’l-bida’ ve madarruha, el-Fetavd, ve Fikhu'l-
Kur'an ve's-Siinne (el-Kisds). Bu eserlerle birlikte miiellifin muhtelif meselelere dair
goriiglerini  yazdigi sayis1 otuza ulasan kitabi ve yetmise yakin makalesi
bulunmaktadir. Bu c¢alismalar hakkinda arastirmamizin ilgili béliimiinde bilgi

verilmistir.

Mahmid Seltiit’'un hayat, eserleri, diisiinceleri ve Islami ilimlere iliskin
degerlendirmeleri hakkinda ¢ok sayida miiellif tarafindan yapilan c¢aligmalar
bulunmaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla Bati cografyasinda Seltt hakkinda
yapilan ¢alismalar sunlardir: Midhat David Abraham’in Mahmud Shaltut (1893-
1963): A Muslim Reformist: His Life, Works and Religious Thought isimli
yayimlanmamis doktora tezi (Hartford/Amerika, 1976); Katharine Patricia Zebiri’nin
Mahmud Shaltut (d. 1963), Modern Muslim Scholar and Reformer isimli doktora tezi
(Oxford, 1988); Zebiri’nin doktora c¢alismasinin Mahmud Shaltut and Islamic
Modernism adiyla yayimlanmis kitab1 (New York, 1993) ve The Encyclopaedia of
Islam’daki “Shaltit, Mahmid” maddesi.

Yukarida adi ilk olarak zikredilen Midhat David’in ¢calismas1t Mahmad Selttit

hakkinda yapilan ilk arastirma olmasi hasebiyle ayr1 bir dneme sahiptir. Bu ¢alismada
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Seltlit’un hayati, eserleri ve dini konular hakkindaki diisiinceleri incelenmistir. Ancak
ilgili eser her ne kadar ilk olmasi sebebiyle dvgiliye layik olsa da bazi konularda yeterli
bilgi sunmamaktadir. Ozellikle fikhi konularin islenmesi agisindan kapsami genis
olmayan bu c¢alismadan farkli olarak elinizdeki arastirmada, mezk(r mevzular
hakkinda daha ¢ok bilgi aktarmaya ve tahlil etmeye ¢alisilmistir. Zebiri’nin doktora
caligmasi ve bunun kitap hali ise bu arastirmanin bazi konularini ele almasi sebebiyle
degerlidir. Zebiri, mezkir ¢alismasinda Seltit’un miifessir kimligi izerinde durmus ve
bu husustaki ¢aligmalarini incelemistir. Ayrica Seltit’un fikhi ve sosyal nizama dair
diisiincelerini ayr1 bir baslik acarak incelemistir. Zebiri’nin ¢alismasindan farkli olarak
bu aragtirmada, Seltlit’un hayati ve eserleri hakkinda detayl1 bilgi vermenin yani sira,
onun usil-i fikih ve flir(i-i fikha dair goriisleri 6rnekler tizerinden gidilerek ve klasik
Islam fikih diisiincesinde durdugu konumu tespit ve tahlil edilerek ortaya koyulmaya

calisilmistir.

Bu arastirmanin kaynaklar1 arasinda zikredilmesi gereken diger caligmalar,
Arap diinyasinda yazilan makaleler ve kitaplardir. SeltGt’un hayati, eserleri, yaptigi
faaliyetler ve ilmi meseleler hakkindaki diisiincelerine dair 6zellikle son yillarda
yazilmig bir¢ok makale bulunmaktadir. Ancak ne var ki bunlarin bir kismi onun
hayatin1 inceleyen kisa ¢alismalardir. Diger bir boliimii ise Seltit’un Islam mezhepleri
arasinda yapmaya calistig1 takrib faaliyetini konu edinir. Dolayisiyla bu makaleler

arastirmamizin kapsamindan ¢ok daha kisith bir alan1 incelemektedir.

Tespit edebildigimiz kadartyla Arap diinyasinda yapilan ¢alismalar sunlardir:
Fethi Emin Osman’in “el-Imdmu'l-Ekber es-Seyh Mahmiid Seltiit Seyhu'l-Ezher” (et-
Tevhid 25/3 (1996), 58-60) isimli makalesi; Muhammed Kemaleddin Imam’n
“Mahmiud Seltiit miictehiden ve rdiden li't-takrib: Kirdetun tarihiyye ve's-sekdfiyye”
(el-Miislimti’l-Muasir 25/100 (2001), 25-51) isimli makalesi; Hasan Selheb’in es-Seyh
Mahmid Seltit: Kiwrdetiin fi tecribeti'l-islah  ve'l-vahdeti'l-Islamiyye (Beyrit:
Merkezii’l-Hadarati li-Tenmiyeti’l-Fikri’l-Islimi, 2008) isimli kitab;; Muhammed
Iméare’nin “el-Imam es-Seyh Mahmiid Seltit: Medresetii'l-fikriyye, el-mesiratii'l-
ilmiyye, el-ictihad ve't-tecdid” (Mecelletii Ummeti’l-Islam el-Ilmiyye IV (2009), 152-

205) adli makalesi; Abdullah Neccar’in “Hel et-takrib beyne'l-mezdhibi miimkiniin?
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(Mecelletii Ummeti’l-Islam el-Ilmiyye 6 (2010), 111-118) isimli makalesi; Omer
Abdullah  Abdurrahim Ahmed’in  “eg-Seyh Mahmid Seltit Seyhu'l-Ezher:
Haydtuhu'd-da'viyye ve mevkifuhii min meseleti't-takrib beyne's-Siinneti ve's-Sia”
(Mecelletii Kiilliyeti’t-Diraseti’l-islamiyye ve’l-Arabiyye li’Benin bi’l-Kahire 33/2
(2016), 1549-1655) isimli makalesi; Samir Mahm(d Fethi’nin “er-Ra'yu'l-fikhi li's-
Seyh Mahmiid Seltit fi sanadiki't-tevfir” (Fikr ve 1bda 129 (2019), 445-454) makalesi;
Muhammed Receb Beyy(mi nin en-Nehdatii'l-Islamiyye fi siyeri a'lamihe'l-mudsirin
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1995) isimli biyografi kitab1 ile Hayreddin Zirikli’nin el-
A'lam: Kamisii teracim el-hutiit ve's-suver (Beyrat: Daru’l-ilim 1i’1-Melayin, 2002)

isimli biyografi eseri.

Tiirkiye’de ise SeltGt hakkinda yapilmis olan dort ¢alisma bulunmaktadir.
Bunlarin ilk ii¢li, Harun Cevik’in Miswr'da ¢agdas tefsir hareketi ve Mahmud Seltiit
ornegi adli yayimlanmamis yiiksek lisans tezi (Sivas, 2003), Ibrahim Bayram’in
“Mustafa Sabri Efendi 'nin Mahmiid Seltit 'un Hz. Isd 'nin Ref* Ve Niiziilii Hakkindaki
Fetvasina Elestirileri” (Islam Medeniyeti Arastirmalar1 Dergisi 1 / 1 (Aralik 2014):
109-135) isimli makalesi ve Sule Eraslan’in “Yeni Anlama-Yorumlama Yontemleri
Cercgevesinde Cihad Ayetleri: Mahmiid Seltiit ve Modern Cihad Yorumu” (Pamukkale
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 / 1 (Haziran 2022): 26-61) adli makalesidir.
Bu ii¢ calisma ancak dolayli olarak elinizdeki arastirmada ele alinacak konularla ilgili

olduklar1 i¢in dogrudan aragtirmamizin kaynaklar1 arasinda bulunmamaktadir.

Tiirkiye’de SeltGt hakkinda yapilan ve bu arastirmanin da bir kismim
ilgilendiren dordiincii calisma, Murat Simsek’in “Mahmid Seltit (1893-1963):
Hayati, Diisiincesi ve Eserleri” (Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi 6 (2005), 373)
isimli makalesidir. Seltit’un hayati, eserleri ve Islam1 ilimler kapsamindaki meselelere
dair genel fikirlerini konu edinen bu makale, bu tezin Oniinii agan bir ¢aligsma niteligini
haizdir. Ancak onun fikih diisiincesine dair 6zet bilgiler sunan bu ¢alismadan farkl
olarak bu tezde, Seltiit’un fikih diisiincesi klasik fikih sistematigi seklinde ve drnekler
tizerinden hareket edilerek sunulmaya gayret edilmistir. Dolayisiyla ele alinan
meseleler tespit ve tahlil edilerek miisahhas bir halde sunulmak suretiyle Seltht

hakkinda 6zgiin bir arastirma yapilmaya c¢aligiimistir.
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Bu calismaya tali olarak kaynaklik etmesi acisindan Tiirkiye’de yapilan su
aragtirmalar1 zikretmek elzemdir: Hayrettin Karaman’m Isldm Hukuk Tarihi (istanbul:
Iz Yaymcihik, 1999), 298) adli eseri; Recep Sentiitk’iin Isldm Diinyasinda
Modernlesme ve Toplumbilim (Istanbul: iz Yaymcilik, 1996), 225) isimli kitaba;
Mustafa Oztiirk’iin “Oksidantalizm Baglaminda Afgani-Abduh Ekolii” (Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 6/3 (01 Ocak 2006), 48) isimli makalesi; Murat Simsek’in /sldm
Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber'in Ictihad ve Tasarruflar
(Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 57-115) adli eseri; Sule Eraslan’in Klasik Icma
Teorisine Modern Yaklasimlar (Bursa: Uludag Universitesi, 2011) adh
yayimlanmamus doktora tezi; Murat Turgay’in “Ingilizlerin Misir’da Uyguladig1 Idari
ve Ekonomik Politika 1882-1936 " (Firat Universitesi Orta Dogu Arastirmalari Dergisi
8/2 (01 Subat 2013), 137) isimli makalesi; Fatiha Bozbas’in Fethinden Giintimiize
Miswr'da Fikih Tarihi (Istanbul: Kitaparas Yayinlari, 2019) adli kitab1 ve TDV Islam
Ansiklopedisi, “Seltit, Mahmid” ile “Miswr (Osmanli Dénemi)” maddeleri.

Tiim bu kaynaklarin yan1 sira Mahmd Seltit’un, fikhi meseleleri incelerken
kaynak zikretmeksizin aktardigi hadislerin hangi kitaplarda gectigi tespit edilmeye
calisilmugtir. Tlgili rivayetlerin birden fazla eserde bulunmasi durumunda yalnizca en

meshur bir-iki kaynak zikretmekle yetinilmistir.
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MAHMUD SELTUT’UN YASADIGI DONEM, HAYATI VE ESERLERI

Insan tabiat1 geregi {insiyete ihtiya¢c duyan bir varliktir. Dolayisiyla insan
diinyaya gelir gelmez bir ihtiyag hissiyat1 ile ¢cevresiyle etkilesime girer. Bu etkilesim
bazen tek tarafli olabilecegi gibi genellikle cift tarafli gerceklesen bir olgudur. Bu
sebeple insan bir birey olarak bizatihi toplumu etkiledigi gibi ayn1 zamanda toplumun
cesitli durumlarindan da etkilenen bir yapiya sahiptir ve bundan miistagni kalmasi
diistinlilemez. Bundan yola ¢ikarak kisinin yasadigi toplumdaki ilmi, fikri ve siyasi
gelismelerden etkilenen bir varlik oldugunu sdyleyebiliriz. Dolayisiyla onun
sahsiyetinin sekillenmesinde, fikir ve diisiince diinyasmin gelismesinde yasadigi
toplum biiyiik bir 6Sneme sahiptir. Iste bu gercekten yola ¢ikarak ¢alismamizin bu
boliimde Mahmd Seltit’un dogdugu ve hayatini gecirdigi toplumun siyasi, sosyal ve
dini durumu kisaca aktarilmaya calisilacaktir. Daha sonra Mahmid SeltGt’un hayati,

ilm1 tahsili ve eserleri hakkinda bilgi verilecektir.

I. Mahmiid Seltiit’un Yasadigi Donem

A. Siyasi Durum

Bati’nin ronesans, reform ve 6zellikle Fransiz devrimi ile ekonomik ve bilimsel
acidan gelismeye baslamasi sonucunda Osmanli Imparatorlugu’nda basta toprak kaybi
olarak baslayan gerileme, hayatin her alanina yayilmaya baslamisti. 19. ylizyila
gelindiginde, ilerleyen Avrupa devletleri karsisinda Miisliiman devletler yikilma ve

dagilma siirecine girmisti.

1517 yilinda Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altina giren Misir topraklari,
resmi olarak 1914 yilina kadar hanedanlhiga bagliydi.! Ancak bu siirecte ilk basta
Fransizlar (1798-1801) tarafindan isgale ugrayan Misir, daha sonra 1982 yilinda
Ingilizler tarafindan da isgal edilmisti’> Ingilizlerin isgali, I. cihan harbinin
baslamastyla (1914) resmi statii kazanmisti. Bu donemde halk ekonomik olarak zor bir

yasam siirliyor ve yerel basin sansiir altinda tutuluyordu. Misir’in isgal edilmesine

! Seyyid Muhammed Seyyid, “Misir (Osmanli Dénemi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/563.

2 Turgay Murat, “Ingilizlerin Misir’da Uyguladigi idari ve Ekonomik Politika 1882-1936”, Furat
Universitesi Orta Dogu Arastirmalar: Dergisi 8/2 (01 Subat 2013), 137.
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karsi olarak Mahmad SeltGt’un yazili ve sozli ¢alismalariyla destek verdigi,® ayni
zamanda Ezher ulemasi, talebeleri ve ciftcilerin de katildigi bir hareketlenme ve
direnis baglatan Sa’d Zaglil’iin (6. 1927) ¢abalari, ilk basta sonu¢ vermese de nihai
olarak 1922 yilinda Misir’da tek tarafli bagimsizlik ilan edilmesini saglamis ve Ahmed
Fuad kral unvamini almistir. Ne var ki Ingiliz askerlerinin iilkeden tamamen
¢ekilmesi/gikarilmasi 1956 yilina kadar uzamistir.* Bu ara donemde yaganan sik sik
hiikiimet degisiklikleri, vergilerin ve issizligin artmasi toplumsal huzursuzlugu da
beraberinde getirmistir. Sonug olarak Misir’da yasanan ¢esitli siyasi olaylardan sonra
1953 yilinda Cumbhuriyet ilan edilmis, 1954 yilinda yapilan se¢imlerden sonra Cemal
Abdiilnasir bagbakan olarak se¢ilmis ve 1969 tarihinde vefat edinceye kadar bu goérevi
stirdiirmiistiir.’ Kisaca ifade etmek gerekirse Mahmd Seltit’un yasadigi donemdeki

siyasi durum, genel olarak bu olaylar 6rgiisiinii kapsamaktadir.

B. Ilmi ve Sosyal Durum

Bat1 diinyasinin siyasi, sosyal ve ekonomik kalkinmasi ile biiytlik bir meydan
okuma ve tehdit ile karsilasan Islam diinyas1, bu durum karsisinda ¢dziim {iretmeye
calisan ¢esitli fikrl akimlarin dogdugu bir ortama doniismiistiir. Bu minvalde 6zellikle
Misir topraklarinda ii¢ farkli diisiince akiminin tesekkiil ettigi ifade edilebilir.®
Bunlardan ilki muhafazakar ve mutaassip tutumuyla on plana ¢ikan anlayistir.” Bu
akim, Islami dgretileri, gelenegi ve diisiinceleri muhafaza etme amacini benimserken

adeta biz bize yeteriz diisiincesiyle hareket etmektedir.

Bati’ya yonelik olarak Misir toplumunda neset eden ikinci tutum ise tamamen

Bati’ya benzemek ve bu ¢ercevede modernlesmek amaciyla temayiiz eden baticilik

3 Katharine Patricia Zebiri, Mahmud Shaltut and Islamic Modernism (New York: Oxford Universty
Press Inc, 1993), 18.

* Muhammed Behget, “Ikinci Diinya Savasi Sonrasi Misir Siyasi Tarihi Uzerinden Arap Bahari’nin
Incelenmesi”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 21 (10 Agustos 2019), 305.

5 Behget, “Ikinci Diinya Savas1 Sonras1 Misir Siyasi Tarihi Uzerinden Arap Bahari’nin Incelenmesi”,
305.

® Mustafa Oztiirk, “Oksidantalizm Baglaminda Afgani-Abduh Ekolii”, Marife Dini Arastrmalar
Dergisi 6/3 (01 Ocak 2006), 48.

7 Mustafa Oztiirk bir dnceki dipnotta kendisinden nakilde bulundugumuz makalesinde bu diisiince akim1
hakkinda “Bati diinyast ile herhangi bir alanda iliskiye girmeyi reddeden” seklinde bir ifade
kullanmistir. Ayrica bu akimin temsilcisi olarak herhangi bir sahs1 drnek vermemistir. Bize gore bu
yarg1 ifadesi tam olarak isabetli géziikkmemektedir. Zira hi¢bir anlayis tarzi/ekol kendisinden baska bir
yapt ile iliski kurma, etkilenme veya etkileme gibi bir durumdan miistagni kalamaz.
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akimidir. Bu disiinceyi 06zellikle Misir ekseninde degerlendirdigimizde biiyiik
cogunlugu Bati’da egitim goren veya yeni kurulan egitim kurumlarindan mezun olan
kisilerin benimsedigi goriilmektedir.® Mezklr akimin fikri temellerini Rifia Tahtavi
(6. 1873) atmakla birlikte Arap diinyasinda bu diisiince, Edip Ishak (6. 1885), Ahmed
Faris Sidyak (6. 1887), Sibh Siimeyyil (6. 1917), Ferah Antuvan (6. 1922), Emin
Reyhani (6. 1940) gibi kisiler tarafindan savunulmus ve gelistirilmeye ¢aligilmistir. Bu
akimmin ana temasi, Islam’in 6zii ile Batili laik diisiince arasinda bir fark olmadig

fikridir.? Bu agidan bakildiginda bu akimin sekiiler mahiyette oldugu sdylenebilir.

Baticilik akimina karsi olmakla birlikte toplumun dini ve sosyolojik
sorunlarma Islami cergevede cevap vermek amaciyla ortaya ¢ikan iigiincii egilim,
Islamcilik ya da amacina binaen yapilan bir isimlendirmeyle ifade etmek gerekirse,
Islah (reform, yenilik) akimidir. Bu egilim Bati’nin dini, sosyolojik ve siyasi meydan
okumasini kabul etmekle birlikte kars1 kanitlar sunarak, Miisliiman toplumlardaki
geriligin sebebinin Islaim olmadigini, bilakis IslAm’mn 6gretilerinin her ¢agda
uygulanabilirligi diisiincesi ekseninde temayiiz etmistir. Ayrica bu akim, Bati’daki
gelismeleri ilkten reddetme yoluna gitmeyerek, Islami deger ve hiikiimlerle
celismeyen kazanimlari igsellestirmeye ¢alismustir.!® Biitiin bunlarin yaninda ilgili
egilimin amaclar1 arasinda Islam birligi, asimilasyona kars1 direnme ve 6ze doniis gibi

diisiincelerin bulunduguna da dikkat ¢cekmek gerekmektedir.

Islamcilik akiminin en 6nemli temsilcileri cogu arastirmactya gére Cemaleddin
Afgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh’tur (6. 1905). Ozellikle Afgani’nin Islam
diinyasinin ¢esitli bolgelerine yaptig1 ziyaretlerin bu akimimin kurulmasinda énemli
bir katkisi oldugu sdylenebilir. Onun 6nemli bir takipgisi ve dostu olan Abduh ise
bilhassa Misir’daki dini ve sosyolojik cercevede uyanis, direnis ve kalkinma
cagrilartyla 6n plana ¢ikmis bir sahsiyettir. Abduh’un savundugu 1slah ve tecdid
diisiincesi, basta Misir olmak iizere neredeyse tiim Islam cografyasina yayilmistir. Bu

diisiince akimi, Abduh’un (6. 1905) dostu ve takip¢isi olan Resid Riza’nin (6. 1935)

8 Recep Sentiirk, Isldm Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim: Tiirkiye ve Misir Ornegi (Istanbul:
Iz Yaymecilik, 1996), 225.

% Sentiirk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim: Tiirkiye ve Misir Ornegi, 226.

10 Oztiirk, “Oksidantalizm Baglaminda Afgani-Abduh Ekolii”, 49.
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Misir’a gitmesi ile farkli bir boyut kazanarak el-Menar dergisi ¢ergevesinde yeni bir

' Ozetle bu ilk nesil yenilikgilerin cesitli dini ilimlerde

kisveye biirtinmiistiir.!
derinlesmis kisiler olup geri kalmiglik problemini 6ze donerek ¢ozmek gerektigini
savunan, bunun yaninda yeniliklerin de Islamilestirilebilecegini diisiinen kisiler

oldugunu soéyleyebiliriz.

Mahmd Seltit, iste bu sosyal ¢evre igerisinde dogmus ve yetismis birisidir.
Ozellikle Ezher seyhi Muhammed Mustafa el-Meragi’den (6. 1945) etkilenerek 1slah
ve tecdid diisiincesini savundugu ve boylece Misir cografyasinda Abduh’un agtig1 yolu
takip ettigi sdylenebilir. Ozetle Mahmud Seltut, Meragi, Sayis (6. 1976) ve Ali el-Hafif
(6. 1978) gibi alimlerle!? birlikte Afgani (6. 1897), Abduh (6. 1905) ve Resid Riza’nin
aralarinda bulundugu ilk nesli takip eden ikinci kusak yenilikciler arasinda

degerlendirilmektedir.'?

I1. Hayati

A. Dogumu ve Ailesi

Seltat, 23 Nisan 1893 tarihinde Misir’in kuzeyinde bulunan Buhayre sehrine
bagli Itayii’l-barid kazasinin Beni Mansir kéyiinde dogmustur.'4 Tespit edebildigimiz

kadariyla kaynaklarda ailesi hakkinda bilgi bulunmamaktadir.
B. Egitimi

Mahmad Seltat ilk egitimine bolge halkinin adeti tizerine Kur’an-1 Kerim’i

ezberlemekle baslamis olup 12 yasina kadar kendi kdytinde 6grenimini stirdiirmiistiir.

" Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi -Resid Riza Ornegi- (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2011), 40.

12 Cagdas donem Misir’daki fikih ulemasi hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Fatiha Bozbas, Fethinden
Giiniimiize Misir’da Fikih Tarihi (Istanbul: Kitaparas1 Yayinlari, 2019), 565-596.

13 Hayrettin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi (Istanbul: iz Yaymcilik, 1999), 298.

14 Abraham Midhat David, Mahmud Shaltut (1893-1963): A Muslim Reformist: His Life, Works and
Religious Thought (Hartford: The Faculty Hartford Seminary Foundation UMI: Universty Microfilms
International, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1976), 1-4; Seyyid Ahmed Sal, “Seltit, Mahmad”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/38/494.
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Seltiit, 1906 yilinda Ezher Universitesine bagl bir kurulus olan Iskenderiye
Dini [limler Enstitiisiinde (Ma "hedii’I-Iskenderiyye ed-Dini) egitime baslamistir.'> Bu
enstitii, Muhammed Abduh’un (6. 1905) o6gretileri ¢ergevesinde egitim veren bir
kurumdu ve miidiirliik gérevini Seyh Muhammed Sakir (6. 1939) yiiriitmekteydi.'®
Ezher Universitesine bagl egitim kuruluslarinda ortaokul, lise ve yiiksekdgrenim
egitimi boyunca girdigi imtihanlarda siirekli birinci olan Mahmid Seltit,!” 1918
yilinda girdigi bitirme sinavinda da en yiiksek puani alarak birinci olmus'® ve
{iniversite tarafindan verilen “Sehddetii’l-Alimiyye en-Nizamiyye” diplomasini almaya

hak kazanmastir.

C. Meslek Hayat1 ve Ilmi Faaliyetleri

1919 yilina gelindiginde Mahmad Seltlit, mezun oldugu enstitiiye miiderris
olarak atanmustir.'” Ayni yil gittikge sorunlu hale gelen Ingilizlerin sert ve isgalci
politikasina kars1 gazeteler ve konferanslar araciligiyla Miisliiman topluma siyasal ve
sosyal gelismeler hakkinda fikirlerini iceren mesajlar vererek din ve siyaset bilincini
bulundugu topluma kazandirmada etkin rol tistlenmistir.?’ Sekiz y1l boyunca miiderris
olarak gorevini siirdiiren Selttt, ilmi caligsmalar1 ve 6zellikle Ezher’in 1slah1 hakkindaki
fikirleriyle dikkatleri {izerine ¢ekmistir. 1928 yilinda dénemin 1slah, ihya ve tecdid
hareketi onderlerinden birisi olan Muhammed Mustafa el-Meragi (6. 1945) Ezher
Universitesi seyhligi gérevini iistlenince, Seltiit’u Kahire’deki Ezher Universitesi’nin
yiiksekdgretim kisminda (el-kismu’l-ali) fikih ve usll dersleri vermesi i¢in davet

etmistir.?! Bu sirada bu boliimiin basinda 1slah ve tecdid hareketi 6nderlerinden

Abdiilmecid Selim (6. 1954) bulunmaktaydi.?

15 David, Mahmud Shaltut (1893-1963) : A Muslim Reformist, 1-4.

16 Muhammed Receb Beyyimi, en-Nehdatii’I-Islamiyye fi siveri a’lamihe’l-mudsirin (Dimagk: Daru’l-
Kalem, 1995), 449.

17 Muhammed Imére, “el-imam es-Seyh Mahmiid Seltit: Medresetii’l-fikriyye, el-mesiratii’l-ilmiyye,
el-ictihad ve’t-tecdid”, Mecelletii Ummeti’l-Islam el-Ilmiyye IV (2009), 168.

18 Zebiri, Mahmud Shaltut and Islamic Modernism, 17.

19 Imare, “el-imam es-Seyh Mahmiid Seltiit”, 168.

20 Imare, “el-Imam es-Seyh Mahmid Seltit”, 168; Sal, “Seltit, Mahmad”, 38/494.

2! Fethi Emin Osman, “el-imamii’l-Ekber es-Seyh Mahmid Seltit Seyhu’l-Ezher”, et-Tevhid 25/3
(1996), 58; W. Ende, “Shaltit, Mahmad”, The Encyclopaedia of Islam (new edition) (Leiden: Brill,
1997), 9/273.

22 Imare, “el-Imam es-Seyh Mahmid Seltdt”, 169.
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Ezher Universitesi seyhligine atandiktan sonra Ezher’in yeni ihtiyaglara gore
diizenlenmesi i¢in ¢aligmalar yiiriiten Meragi, donemin Misir devlet reisi Ahmed Fuad
ile bu faaliyetleri sebebiyle tartisma yasayinca gorevinden istifa etmistir. Bu sirada
Mahmtd Seltit, Meragi’nin (6. 1945) bu calismalarin1 yayimladigi makaleler ve
sundugu konferanslarla desteklemekteydi. Bu sebeple Meragi’den sonra Ezher
seyhligine atanan ez- Zavahirl (6. 1944) ile anlasamayip onun tarafindan bir grup
akademisyenle birlikte 1931°de tniversiteden uzaklastirilmistir.’> Bunun {izerine
gorevden uzaklastirilanlarin tekrar gorevlerine iade edilmeleri icin protestolar

diizenlenmistir.

Universiteden ayrildiktan sonra 1slahat ve tecdide ydnelik fikirlerini giinliik

gazetelerde yayimlamaya baslayan Seltt,*

ayni zamanda bir hukuk biirosunda
avukathk yapmaya baglamistir.> Bahsedildigi lizere yapilan protestolar ve gosteriler
sonucu 1935 yilinda Meragi gorevine iade edilmis ve dmriiniin sonuna kadar bu gorevi
stirdiirmiistiir. Tekrar seyhlige atanan Meragi, Mahmad Seltit’u da yeniden gorevine
donmesi icin davet etmistir. Bu daveti kabul eden Seltit, Seriat (Isldm Hukuk)

Fakiiltesine (Kiilliyetii’s-Seriati’l-Islamiyye) yonetici olarak tayin edilmistir.>°

Muhammed Abduh’un (6. 1905) talebesi olan Meragi’nin fikirlerinden 6nemli
olciide etkilenen Seltit, Ezher Universitesinde iistlendigi tim gorevlerde yenilik ve
1slahat faaliyetleri yapmaya calismistir. Buna O6rnek olarak Ezher’de daha once
okutulmayan mukayeseli fikih dersini okutmaya baslamistir. Ayn1 zamanda kendisi
gibi diisiinen ilim adamlarmin kurdugu “Ddru’r-Risdle”de c¢aligmalara yogunluk
veren Mahmid SeltGt, bu diisiincelerinin halka aktarilmasi ve Ezher’in yeni

gelismelere gore diizenlenmesine yonelik  fikirlerinin  yayilmas: amaciyla

2 Murat Simsek, “Mahmid Seltit (1893-1963): Hayati, Diisiincesi ve Eserleri”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi 6 (2005), 373.

24 Osman, “el-imamii’l-Ekber es-Seyh Mahmid Seltit Seyhu’l-Ezher”, 58.

25 Omer Abdullah Abdurrahim Ahmed, “es-Seyh Mahmiid Seltat Seyhu’l-Ezher: Hayatiihu’d-da’viyye
ve mevkifiilhi min meseleti’t-takrib beyne’s-Siinneti ve’s-Sia”, Mecelletii Kiilliyeti’t-Dirdseti’l-
Islamiyye ve’l-Arabiyye li’Benin bi’l-Kdhire 33/2 (2016), 1596.

26 Hayreddin Zirikli, el-A ldm: Kamiisii terdcim el-hutit ve’s-suver (Beyrit: Daru’l-ilim 1i’l-Melayin,
2002), 7/173.
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“Mecelletii’r-Risale” ve  “Mecelletii’s-Siyasiyyeti’l-Usbii’iyye "de  yazilarini

yayimlamigtir.?’

Meragi’nin agilimci ve yenilik¢i diislinceleri ve yonetim tarzi Ezher’in
uluslararas1 faaliyetlerde etkinliginin artmasina sebep olmustur. Bu kapsamda
Mahmad Seltat, 1937 yilinda Hollanda’nin Lahey kentinde diizenlenen uluslararasi
mukayeseli hukuk kongresine Ezher’i temsil etmek {izere iki ilim adamiyla birlikte
gonderilmistir. SeltGt bu kongrede “el-Mes "iliyyetii’l-medeniyye ve’l-cindiyye fi’s-
seriati’l-Islamiyye” bashkli bir teblig sunarak hukuki ve cezai sorumluluk konulari
cergevesinde Islam hukukunun sahip oldugu zenginligi ortaya koymustur.?® Buradaki
basarili calismasindan dolay:r ilim gevrelerinin takdirini kazanan SeltGt, Misir’da

cesitli kamu kurumlarinda da gérev tistlenmistir.”

Mahmd Selttt, 1941 yilinda Meragi’nin (6. 1945) tensibi ve Onerisiyle Ezher
Universitesindeki en yiiksek ilmi yetkinlige sahip kisilerin bulundugu heyete
katilmistir (Hey ’etii Kibari’l-Ulemd). O sirada Seltit, bu heyette bulunan en geng kisi
olmustur.®® Seltit, bu kurulun, Ezher’in 1sldhi icin ¢aligmasi, Islam’a yapilan
saldirilara cevap vermesi, glincel konulara yonelik maslahata binaen fetva verme
faaliyetinin yiiriitilmesi ve miidevven kitaplardan Israiliyyat tiirii bilgilerin
kaldirilmasi gibi ¢esitli gorevleri iistlenip yerine getirmesini 1srarla teklif etse de bu
oneri kurul tyeleri tarafindan kabul gormemistir.®! Fakat Selt(t, elde ettigi ilmi
birikimini ve 6zgiin fikirlerini ¢esitli platformlarda aktarmaya gayret gostermeye
devam etmistir. Ornegin 1942 yilinda cesitli radyo ve gazetelerde giinliik demegler
vermeye baslamistir. 1946 yilinda ise Dil Enstitlisiine (e/-Mecmau’l-Liigavi) iiye
olarak secilmistir. Daha sonra Ezher’e bagli olan Hukuk Fakiiltesi’nde (Kiilliyetii’l-
Hukik) 1s1am Hukuku béliimii lisansiistii 6grencilerine “Fikhu’l-Kuran ve’s-Siinne”

dersini vermeye baglamigtir.3?

27 Simgek, “Mahmid Seltt (1893-1963): Hayat, Diisiincesi ve Eserleri”, 373.
28 Beyy(imi, en-Nehdatii'lI-Islamiyye, 454.

2 Ende, “Shaltiit, Mahmad”, 9/273.

30 Imare, “el-Imam es-Seyh Mahmid Seltt”, 171.

31 Beyylimi, en-Nehdatii’l-Islamiyye, 456.

32 Imare, “el-Imam es-Seyh Mahmid Seltt”, 171.
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Mahmid Seltht hayat1 boyunca kelami mezhepler arasindaki ihtilaflarin en aza
indirilmesi amaciyla c¢alismalar yapmistir. Ozellikle Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda
yakinlagsmanin gerceklesmesi icin verdigi cabalar, 1947 yilinda olumlu sonug
vermistir. Bu minvalde Vezir Muhammed Alliibe Pasa’nin baskanliginda “Cemaatii ’t-
Takrib beyne’l-mezdhibi’l-Islamiyye” adli bir kurul ve buna bagh olarak “Ddru’t-

Takrib” adl bir enstitii kurulmustur.

1945 yilina gelindiginde Meragi’nin vefati iizerine Ezher seyhligi gorevini
Abduh’un (6. 1905) talebesi Abdiilmecid Selim (6. 1954) iistlenmistir. Abdiilmecid
Selim bilhassa felsefe alaninda uzmanlasmis bir sahsiyettir. Bu sebeple kendisine
ikinci ibn Sina denilmistir. Islahatci kimligiyle tanman Selim, Seltit’u 1950 yilinda
Ezher Islam Kiiltiir ve Arastirma Merkezine (Murdkabetii'l-Buhiis ve's-Sekdfeti'l-
Islamiyye) genel miifettis olarak atamistir.>* 1957 yilinda ise devlet reisi Cemal
Abdiilnasir tarafindan Ezher seyhligi vekilligine tayin edilmistir.’> Bu unvani
vesilesiyle ulusal ve uluslararasi faaliyetlerde bulunan Seltit, ayn1 zamanda bir¢ok
olusumda da gorevler iistlenmistir. Sene 1958’¢ geldiginde Mahmid Seltit, Ezher

seyhi Abdurrahman Tac’in (6. 1975) istifasi iizerine bu goreve atanmigtir. 3¢

Mahmid Seltiit, Ezher Universitesi seyhligi gérevine baslamasiyla birlikte bu
zamana kadar gerceklestiremedigi diisiincelerini hayata gecirmek i¢in biiyiik bir imkan
bulmustur. Ozellikle goreve basladiktan sonra yazdigi bir makalede su ifadeleri

kullanmistr:

“Ben ictihada ihtiya¢ duydugumuza inaniyorum. Bugiin insanlar fikih
ve dil ilimlerine, ge¢miste ihtiya¢ duyduklarindan daha fazla muhtag
durumdadir. Ben Ezher’in akli ilkelerle Kur’an’daki saf ve ozgiin 6gretilere

ulasacag bir 1slahat ve doniisiim istiyorum.”’

Ezher Universitesinde yapmay1 planladigi 1slahat ve tecdid calismalart

kapsaminda Mahmad Seltht, 6zellikle 1961 yilinda ¢ikarillan kanunlarla birlikte

3 Sal, “Seltdt, Mahmad”, 38/495.

34 Imare, “el-Imam es-Seyh Mahmid Seltt”, 171.

35 Osman, “el-imamii’l-Ekber es-Seyh Mahmid Seltiit Seyhu’l-Ezher”, 59.

36 Simgek, “Mahmid Seltit (1893-1963): Hayat, Diisiincesi ve Eserleri”, 376.
37 Osman, “el-imamii’l-Ekber es-Seyh Mahmid Seltiit Seyhu’l-Ezher”, 59.
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Ezher’e modern bir tniversite hiiviyeti kazandirmistir.>® Bu kanunlar sonucu 1962
yilinda kizlara Ezher’de okuma firsati taninarak onlara 6zel bir fakiilte acilmistir.
Bunun yami sira “Isldim Arastirmalari Enstitiisii” (Mecmau’l-Buhiisi’l-Islamiyye)
kurularak farkli milletlerden ve devletlerden Miisliman alimlerin bu topluluga
katilmasi saglanmistir. Ayrica Ezher’de Siinni mezheplere ek olarak ilk defa Caferi
fikh1 okutulmaya baslanmistir.>® Neticede Mahmid Seltit 6ncii oldugu bu gibi
caligmalarla Ezher’de hedefledigi birgok gayeyi gerceklestirmistir.

Mahmad Seltht hem ilm1 kisiligi hem de tistlendigi gorevler vesilesiyle s6hreti
Misir’t agan bir alim olmustur. Ayrica vahdet, tecdid ve 1slah diisiincesine sahip oldugu
icin ¢esitli iilkelere ziyaretlerde de bulunmustur. Ornegin Endonezya, Malezya,
Filipinler ve Hong Kong’a gitmistir.** Seltit’a, 1958°de Sili Universitesi, 1960’ta
Endonezya’da bulunan Jakarta Universitesi ve 1961°de ise Fas V. Muhammed

Universitesi tarafindan fahri doktora unvani verilmistir.

D. Hocalar1 ve Ogrencileri

SeltGt’un hem kendi eserlerinde hem de onun biyografisini i¢eren kaynaklarda
hoca ve talebelerine iliskin yaptigimiz ¢ikarimlara gore onun Cemaleddin Efgani (6.
1897), Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid Riza’nin (6. 1935) takipgisi oldugu,
ozellikle de Mustafa el-Meragi’den (6. 1945) etkilendigi aciktir. Ayrica Mustafa
Abdurrazik (6.1946) ve Abdiilmecid Selim (6. 1954) gibi kisilerden de ders aldig:
belirtilmektedir.

Mahmid Seltiit’un talebeleri arasinda ise Muhammed el-Gazzali*! (6. 1996) ve
kendisinin mubhtelif yazilarin1 derleyerek kitap haline getiren, hatta evine gelerek

kendisinden ders aldig1 Yusuf el-Karadavi (6. 2022) gibi sahsiyetler bulunmaktadir.*

E. Vefati

38 Ahmed, “es-Seyh Mahmiid Seltit Seyhu’l-Ezher”, 1606.

3% David, Mahmud Shaltut (1893-1963) : A Muslim Reformist, 50-51; Imare, “el-imam es-Seyh Mahmiid
Seltat”, 184.

40 Beyy(imi, en-Nehdatii'l-Islamiyye, 466.

41 Kutub Abdiilhamid Kutub, Hutabiis-Seyh Muhammed el-Gazzali (Kahire: Daru’l-I"tisam, 1988), 14-
15.

42 Yisuf Karadavi, Miizekkirdt Yusuf el-Karadavi (b.y.: y.y., s.), 3/208-209.
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Hayatiin en 6nemli donemlerini Ezher seyhi olarak geciren ve kendisine es-
Seyhii’l-Ekber lakab1 verilen ilk kisi olan Mahmd Seltit, hayatinin son doneminde
hastalanmig ve yogun bir tedavi siirecinden ge¢se de nihayetinde 13 Aralik 1963

tarihinde mi’rac gecesi yetmis yasindayken hakkin rahmetine kavusmusgtur.*

II1. Eserleri

Seltat, hayati boyunca basta fikih olmak ilizere hemen tiim dini ilimlerle ilgili
konularda ilmi birikimini ve fikirlerini topluma aktarmaya ¢aligmistir. Bunu daha ¢ok
cesitli dergilerde yaymmlanan makalelerle gergeklestirmistir.** Bununla birlikte
tespitlerimize gére onun bastan sona kaleme aldig1 tek eseri, Muhammed Ali Sayis (0.

1976) ile birlikte yazdiklar1 Mukdranetii’l-mezahib fi’l-fikh adl kitaptir.

Tespit edebildigimiz kadartyla Mahmad Seltiit’un giiniimiizde matbu olarak
bulunan diger tiim eserleri, onun ¢esitli makale, konferans ve diger ¢alismalarindan
heniliz kendisi hayatta iken yapilan derlemelerden olugmaktadir. Bu derlemelerin
meydana getirilisi ve tasnif edilmesinde SeltGt’un Yusuf Karadavi (v. 2022) gibi
ogrencilerinin onemli ¢abalar1 olmustur.*> Ayrica belirtmek gerekir ki, bu ¢aligmalar
arasinda tedahiil bulunmaktadir. Yani bir eserde karsimiza ¢ikan bir boliim, bazen
baska bir eserde de bir kismi1 olusturulabilmekte veya ilgili eserin ¢esitli kistmlarinda
parca parga aktarilmaktadir. Ornegin Fikhu'l-Kur'an ve's-Siinne (el-Kisds) adl
eserinde bulunan Kur’an ve siinnete dair meselelerin incelendigi boliimler ile ulemanin
ihtilaf etme sebeplerinin ele alindig1 kisim, el-Islam: Akide ve seria adli eserindeki
ilgili boliimlerle birebir aynidir. Bu hususlara dikkat ¢ektikten sonra simdi Seltit’ un

onemli gordiiglimiiz eserleri hakkinda bilgi verilmeye calisilacaktir.

A. el-IslAm: AKide ve Seria*t

4 Imare, “el-Imam es-Seyh Mahmid Seltt”, 176.

# Ornegin Cemaatii’t-Takrib’in yayim organi olarak 1949 yilinda yayimlanmaya baslayan Risaletii’l-
Islam dergisi.

4 Karadavi, Miizekkirdt, 208-211.

46 Mahmd Seltdt, el-Islam: Akide ve Seria (Kahire: Daru’s-Siirik, 2001).
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Mahmid Seltit’un Isldm akaidine ve Islam hukuk sistematigine dair kendi
bakis acisini en net sekilde ortaya koydugu bu eser, onun diisiincelerini anlamak

acisindan ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Eser bes yiiz elli sayfadan olugsmaktadir.

Eserin girisinde Islom’1n iki kisimdan olustugunu ve bunlarin akide ve seriat
oldugunu belirten Seltt, akidenin inang esaslarin1 kapsadigint ve temelinin imana
dayandigindan dolay1 asil konumda oldugunu ifade etmistir. Seriatin ise insanlarin
yaraticistyla ve diger bireylerle iligkilerini diizenleyen, dogrudan Allah tarafindan
konulan sistem oldugunu belirtmekle birlikte, insanlarin kendilerinin de bu sistemi
gelistirebilmesi icin vazedilen usil bilgisini kapsadigini ve dolayisiyla akideye gore

fer’ konumunda bulundugunu ifade etmektedir.*’

Bu kitabin birinci bolimiinde akaid kapsamindaki meselelerin dini ve akli
temellendirmesini yapan miiellif, ulihiyyet, rublibiyyet, niiblivvet, sifatlar, ruh, cennet
vb. birgok konuda Islam inancini ortaya koymaya ¢alismustir. Ayrica o, ayni boliimde
farkl1 bir baslik agarak Is1am akaidinin hangi delillerden tespit edilebilecegi konusunu

incelemistir.

Eserin seriat iist baslig1 altindaki ikinci boliimii, namaz, orug, zekat, hac, aile
hukuku, miras, kadmin islam toplumundaki konumu ve esya hukuku ile ilgili birkag
meselenin incelenmesini igermekle birlikte, SeltGit’un Lahey konferansinda sundugu
“el-Mes "iliyyetii’l-medeniyye ve’l-cindiyye fi seriati’l-Islam” adli tebligini de
kapsamaktadir. Siiphesiz bu boliim, Seltiit’un flirG-1 fikih meselelerine yaklagimini

yansitmasi agisindan dnemlidir.

Eserin {iciincii ve son boliimii seriatin kaynaklari/ser’i deliller basligi altinda
Kur’an, siinnet, fukahanin ihtilaf sebepleri, rey, ictihad ve icma gibi bir¢cok meseleyi

kapsamaktadir. Bu boliim Seltiit’un ustl diislincesinin tespiti agisindan ¢ok 6nemlidir.

Bu ¢alisma, Muharrem Tan tarafindan “Akaid ve Seriat I-II” adiyla iki cilt
halinde Tirkceye terciime edilerek Yonelis Yayinlari tarafindan 1991 yilinda

Istanbul’da yayimlanmustir.

47 Seltit, el-Islam: Akide ve seria, 9-11.
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B. el-Fetava®®

Mahmiad Seltit’'un bu eseri, onun yasadigi donemde Miisliimanlarin
karsilagtig1 cesitli sorunlara binaen kendisine yonelttikleri sorulara verdigi cevaplari
kapsayan onemli bir kitaptir. Calismanin girisinde, derledigi fetvalarin bazilariin
yazdig1 makalelerden, bazilarmin ise radyo programinda sorulan sorulara verdigi
cevaplardan olustugunu belirten Seltiit, ayrica fetvd ve istifta kavramlarinin

Kur’an’daki manalarini incelemistir. Eser dort yiiz sayfadan olusmaktadir.
Miiellif, fetva verirken takip ettigi ustlii ise soyle anlatmaktadir:

“Fetvd verirken muayyen bir mezhebe bagli kalmadim. Ancak Kur’an,
siinnet ve genel kaidelere bagh kaldim. Bu kitabin Allah’in alimlere vacip
kildigi teblig ve beyan sorumlulugunun bir kismini da olsa yerine getirmeye

vesile olmasint umuyorum.”*

Nitekim miiellif yukarida belirttigi beyan sorumluluguna, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) su hadisini zikrederek isaret etmistir: “Alimin bilgisi varken susmasi, cahilin

ise cahillik tizerine susup kalmasi (sorup 6grenmemesi) uygun olmaz.”°

Mahmad Seltit’un verdigi fetvalarin kapsami, akideye taalluk eden meseleler,
ibadetler, adetler, orfler, aile hukuku, mali muameleler ve ¢esitli giincel problemler
gibi konularindan tesekkiil etmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla Seltut, mezkir
eserinde bir konuyu ele alirken bazen ilgili konu hakkinda mezheplerin goriiglerini
zikrederek ilgili gorilisler arasinda tercihte bulunmus, bazen de bunlarin disinda
bizatihi kendisi yeni bir fikir ileri siirmiistiir. Bu hususa dair 6rneklere ¢alismamizin

son boliimde yer verilecektir. Nitekim miiellifin, 6zellikle korii korline taklit ve

48 Mahmid Seltiit, e/-Fetdvd (Kahire: Daru’s-Siirdk, 2002).

4 Seltit, el-Fetdvd, 12-13.

50 Ebii’l-K4smm Siileyman b. Ahmed Taberanti, el-Mu 'cemii’l-evsat, thk. Ebl Muéz Tarik b. Ivazullah b.

Muhammed - Ebii’l-Fazl Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 5/298.

Bu hadis ayn1 zamanda Gazzali’nin el-ihya adli eserinde mevcut olup meshur hadis alimi Irki, bu

rivayetin isnadimin zayif oldugu belirtmistir. Detaylt bilgi i¢in bk. (Zeyniiddin Iraki, el-Mugni an

hamli’l-esfar f l-esfar fi tahrici ma fi’l- Ihya i mine’l-ahbdr (Beyrut Daru ibn Hazm, 2005), 16.)

“C‘fs smgﬂwmh c‘éJL.a;\ﬁ\a\JJ\mwAmLu Lg‘);‘)ﬂ\ubucwwb d\ﬁm&\lwm\w.\muh
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taassubu yeren diislincelere sahip olmasinin onu farkl fikirlere sevk ettigi sdylenebilir.

Bu agidan bakildiginda eserin 6zgiin bir nitelige sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Seltit’un fetvalar1 kimi Islam hukukcular1 tarafindan isabetli goriilmekle
birlikte bazi alimlerin de tepkisini celbetmistir. Ozellikle -galismamizin son
boliimiinde aktaracagimiz lizere- tasarruf sandigina yatirim yapan mevduat sahiplerine
dagitilan kazancin caiz olduguna dair verdigi fetva buna 6rnek verilebilir. Nitekim
Selthit’un bu fetvasi, Muhammed Ebi Zehre (6. 1974), Cadii’l-Hak Ali Cadii’l-Hak (6.
1996) ve Vehbe ez-Ziihayli (6. 2015) gibi alimler tarafindan tenkit edilmistir.>! Ayrica
Hz. Isa’nin niizuliiniin gerceklesmeyecegine dair goriisiiniin, muasir1 Mustafa Sabri

Efendi (6. 1954) tarafindan siddetle tenkit edildigi bilinmektedir.>?

C. Mukaranetii’l-Mezahib fi’l-Fikh>3

Mahmd Seltit’un Muhammed Ali es-Sayis (6. 1976) ile birlikte kaleme aldig1
bu eser, ayn1 zamanda onun bir kitap olmas1 hiiviyetiyle yazdig: tek eserdir. 1936
yilinda kaleme alinan ilgili kitap, bir konu hakkinda mezheplerin farkli goriiglerinin
bir arada sunulmasi ve tartisilmasi acisindan ¢ok dnemli bir yere sahiptir. Bu agidan
bakildiginda Ezher Universitesinde de uzun yillar ders kitab1 olan mezkir ¢alisma,
Ezher’de yeni bir iislup ve metodun Oniinii agmistir. Eser yiiz yetmis sayfadan

olusmaktadir.

Ilgili kitap hakkinda bir diger énemli bilgi ise hangi boliimiiniin hangi yazar
tarafindan kaleme alindigina dair bir isaretin bulunmamasidir. Ancak bu durum tespit
edilmese bile, igerik olarak eserin ortak degerlendirme sonucu olusturuldugu

sOylenebilir.

Kitabin mukaddimesinde bu tiir bir ¢aligmanin ortaya ¢ikmasina yeni bir

anlayisin kaynaklik ettigini aktaran miiellifler, ele alinan meselelerde mezheplerin

3! Beyylmi, en-Nehdatii'l-Islamiyye, 464; Samir Mahmiid Fethi, “er-Ra’yii’l-fikhi 1i’s-Seyh Mahmiid
Seltit fi sanadiki’t-tevfir”, Fikr ve Ibdd 129 (2019), 448-449.

52 Detayli bilgi i¢in bakiniz: ibrahim Bayram, “Mustafa Sabri Efendi’nin Mahmid Seltiit’un Hz. {sd’nin
Ref” ve Niizillii Hakkindaki Fetvasina Elestirileri”, Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi 1/1 (14
Aralik 2014), 109-135.

53 Mahmid Seltiit - Muhammed Ali Sayis, Mukdranetii’l-mezahib fi'l-fikh (Kéhire: Daru’l-Maérif,
1986).



28

goriis ve delillerinin teker teker incelendigini belirtmislerdir. Daha sonra fukaha
arasindaki ihtilaf vecihlerinin tespit edildigini ve nihayetinde one siiriilen goriislerden
birinin tercih edildigini ya da ictihad yapilarak yeni bir hilkkme ulasildigini ifade
etmislerdir. Bu ifadeler eserde miielliflerin meseleleri inceleme metodunu gostermesi

acisindan énemlidir.

Eserde mezhepler arasinda mukayese yapmanin faydalarindan bahseden
miiellifler, miictehidlerin metotlarina vakif olmanin ve ser’i hiikiimler hakkinda
kisinin kalbinin mutmain olmasinin ancak mukayese yapma yoluyla olacagini
belirtmislerdir. Ayrica Allah ve Resul’iiniin (s.a.s.) insanlarin muayyen bir mezhebe

bagh olmasini zorunlu kilmadigini ifade etmislerdir.>*

Son olarak ilgili kitapta, abdest, namaz, zekat, aile hukukuna dair meseleler,
sahitlik, miras ve mali muamelelerle ilgili konular ele alinmistir. Bu eser M. Sait
Simsek tarafindan Mukayeseli Mezhepler Hukuku adiyla Tiirkceye cevrilerek Ilim

Yayinlari tarafindan Istanbul’da (ts.) yayimlanmistir.

D. Fikhu’l-Kur'an ve’s-Siinne (el-Kisas)>

Mahmid Seltit bu kitabmnin, 1. Fuad Universitesinde Islam hukuku boliimii
lisans Ogrencilerine verdigi cesitli konferanslarin metinlerinden olustugunu ifade

etmektedir. Eser yaklagsik iki yiliz sayfadan olugmaktadir.

Kitabin ilk boéliimiinde fikih kavraminin liigat manasi ile Kur’an ve siinnette
kullanildig1 anlamlar incelenmistir. Eserin sonraki iic boliimi Seltit’un yukarida
bahsettigimiz el-Islam: Akide ve seria adli eserinde de bulunan Kur’an, siinnet ve
fukahanin ihtilaf sebepleri konularin1 kapsamaktadir. Fakat eserin besinci ve son
boliimiinde bu kitaba 6zgii olarak kisas 6rnegi dzelinde Islam ceza hukukuna dair

meseleler incelenmistir.

54 Seltht - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 4.

A e da e iy O il (e aal e algus s 4l Can gy ol 57

55 Mahm(d Seltt, Fikhu'l-Kur’dn ve’s-Siinne (el-Kisds) (Kahire: Mektebetii’l-Ancili’l-Misriyye,
1946).
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E. Esbabii’l-Bida’ ve Madarruha 3¢

Yetmis sayfadan olusan eser, Seltit’un bid’atler konusundaki hassasiyetini
gostermesi agisindan dnemlidir. Eseri iki boliime ayiran miiellif, ilk boliimde bid’ate
diismenin sebeplerinden bahsetmis, ikinci boliimde ise bid’at ile amel etmenin

zararlarin belirtmistir.

Seltit’a gore bid’ate diismenin {i¢ sebebi vardir. Bunlar: Hiikiimlerin
kaynaklarini bilmemek, 6grenmemek; hiikiimlerin tespiti ve uygulanmasi hususunda
hevaya tabi olmak; ser’1 ahkdmda akla olaganiistii fonksiyon yiikleyip zan ile hareket
etmektir. Nitekim bu gibi sebepler islendiginde hem diinyada hem de ahirette zarara
ugramak kaginilmaz olacaktir. Bu meseleyi somutlastirmak i¢in bir misal verecek
olursak Mahmud Seltit, hiikiimlerin kaynaklarini bilmemek sebebiyle ibadet alaninda
kiyas yapmanin bir bid’at oldugunu ifade etmistir. Ciinkii kiyasin riikiinlerinden birisi,
aslin hiikmiiniin illetinin tespit edilebilir olmasidir. ibadetlerde ise hiikiimler taabbiidi

oldugu igin illetlerinin tespiti miimkiin degildir.>’
F. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim>®

Mahmid Seltit’un bu eseri, “Risdletii’l-Islam ” dergisinin ilk elli yedi cildinde
araliklarla yayimladigi makalelerinin toplanmasiyla olusturulan bir ¢aligmadir.
Miiellif kitabinda Kur’an-Kerim’in ilk on ciliziinii (Tevbe Suresi dahil) kendi
deyimiyle yeni bir metotla tefsir etmeye c¢aligmistir. Eser bes yiiz sayfadan

olusmaktadir.

Selthit, kitabinin mukaddimesinde tefsirler arasindaki farklarin genellikle
miifessirlerin kiiltlirlerinin ve bakis acilarinin farkli olmasindan kaynaklandigini
belirtmistir. Ayrica ayetler tefsir edilirken sakinilmasi gereken iki hususa dikkat ¢ceken
miiellif, bunlarin birincisinin ayetleri itikadl ve fikhi mezheplere gore tefsir etmek
oldugunu, ikincisinin ise bilimsel nazariyelere gore tefsir etmek oldugunu belirtmistir.

Bu durumlarin ilkine dair siddetli elestirilerde bulunan miiellif, bu hususta bir 6rnek

56 Mahmad Seltt, Esbdbii’l-bida’ ve maddrruhd, thk. Abdu’l-Ahir Hammad (Beyrit: Daru’l-Cil,
1988).

57 Seltit, Esbdbii’l-bida’ ve maddrruhd, 22.

58 Mahmd Seltit, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Kerim (Kahire: Daru’s-Siirtk, 2002).
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zikretmemistir. Ancak Kur’an’i bilimsel nazariyelere gore tefsir etmenin yanlis
olduguna dair birkag ornek zikretmistir. Ornegin Duhan sfiresinde soyle
buyrulmaktadir: “Gégiin biitiin insanlar: kusatan belirgin bir dumana biiriinecegi
giinii bekle. Bu act veren bir azaptir.”° Seltiit’a gore bu ayeti bilimsel nazariyelere
gore tefsir etmek isteyen bazi kimseler burada zikredilen dumani, giiniimiizde biiyiik
bir ¢evre sorunu olan zararli gazlar olarak yorumlamislardir. Ancak Seltt bu yorumu
yapan kimselerin bir sonraki ayetten bagimsiz olarak diislinlip gafil kaldiklarin1 ifade
etmigtir. Nitekim ayn1 s@irenin 12. ayetinde “Rabbimiz, iizerimizden azabi kaldrr,
bizler artik inanmaktayiz” (diyecekler)”® buyrulmaktadir.®! Son olarak miiellifin
tefsir metodunun bir diger 6zelligi, Israiliyyat tiirii bilgileri Kur’an’1 tefsir ederken

kullanmamasi, bilakis bundan siddetle sakinmis olmasidir.

G. ile’l-Kur'ani’l-Kerim®2

Kur’an-1 Kerim’in anlagilmas1 amaciyla hazirlanan bu kitap, sade bir iisluba
sahiptir. Miiellif eserin girisinde makasidu’s-siiver yani her bir sirenin temel hedef ve
gayesinin olduguna dikkat cekmistir. Ornegin Kehf stiresindeki kissalarm ibret
amaciyla aktarildigini, bahusis Musa-Hizir kissasinin ise ilim talebinde bulunan
talebenin miitevazi olmasi gerektigine isaret ettigini ifade etmistir.®® Ayrica Seltat,
Kur’an’in davet metodundan da bahsederek bunlarin su dort sey oldugunu ifade

etmistir:
1. Kevni ayetlere yonlendirerek tefekkiire davet etmesi.
2. Gegmis milletlerin kissalarina dikkat cekmesi.
3. I¢ duygular1 harekete gegiren bir iislup kullanmast.

4. Uyarma ve miijdeleme diline sahip olmasi.

Miiellif bu eserinde Kur’an’in tiim sureleri yerine, toplam yirmi sekiz streyi
y y

incelemis ve Kur’an’in maksatlarin1 bu sireler iizerinden tespit etmeye ¢aligmistir.

% ed- Duhéan, 10-11. “&dl SI%e 13 S0 255 Gk ol i) B 55 a8
60 ed- Duhan, 12. “{she3a U il Ue Cadli B35

oL Seltit, Tefsiru’'l-Kur 'dni’l-Kerim, 12.

2 Mahmud Seltit, /le’I-Kur’dani’l-Kerim (Kahire: Daru’s-Siirak, 1983).
63 Seltit, fle’I-Kur ani’l-Kerim, 80-85.
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Eser yiiz yetmis sayfadan olusmaktadir. Bu c¢alisma, M. Besir Eryarsoy tarafindan
“Kur’an’a Dogru” adiyla Tiirkgeye terciime edilmis ve Bir Yayincilik tarafindan 1987

yilinda istanbul’da yayimlanmustir.

Mahmad Seltit’un digerlerine kiyasla daha 6nemli oldugunu diislindiigiimiiz
bu eserlerini tanitip inceledikten sonra, simdi diger caligmalari hakkinda bilgi

verecegiz.

H. Fikihla Dogrudan flgili Diger Cahsmalar

Miiellifin fikihla ilgili yukarida incelenen el-Isldm: Akide ve seria, el-Fetdva,
Mukadranetii’l-mezahib  fi’l-fikh ve Fikhu'l-Kur’an ve’s-Siinne (el-Kisas) adli
eserlerinin yani sira cesitli konferanslar, toplantilar ve radyo programlari gibi
vesilelerle yaptig1 konusmalardan derlenen ¢aligsmalari bulunmaktadir. Calismamizda
bu eserlerden dogrudan istifade etmememize ragmen konular1 fikihla ilgili olduklar1
icin burada hakkinda bilgiye erisebildigimiz eserlerin kisaca tanitimini yapmakla

yetinecegiz.

1. Tahdidii'n-nesl fi's-seri'ati'l-Islamiyye: Miiellifin dogum  kontrolii

hakkindaki diistincelerini ihtiva eden bir eserdir.

2. Yes'eltinek: Seltit’un basta ibadetler olmak {izere ahval-i sahsiyye vb.
konulara dair kendisine radyo programinda sorulan sorulara verdigi cevaplardan

olusan bir eserdir.

3. el-Kur'an vel-kital: Mahmid Seltit’un Islam’a gére savas ilkelerinin neler
oldugunu anlattig1 radyo konusmalarindan derlenen bir ¢alismadir. Daha sonra el-

Islam ve'l-aldkatii'd-devliyye fi's-silmi ve'l-harb® adiyla yayimlanmistir.

4. ez-Zekat: Seltiit’un zekatla ilgili konugmalarinin desifre edilmis halidir.

% Mahmid Selttit, el-Islam ve’l-aldkatii’d-devliyye (fi’s-silmi ve’l-harb) (Kahire: Matbaatii’l-Ezher,
1951).
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5. Min tevcihati'l-Islam: Miiellifin Miisliimanlar tarafindan yanhs anlasilan

bazi dini meseleleri ele aldig1 hacimli bir eserdir.®®

6. el-Islam ve'l-viicidii'd-devIi li'l-miislimin: Bu calisma miiellifin, Islam
toplumunun insasi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu toplumun miiessisi olmast ve
Miisliimanlarin uluslararasi iligkiler kurmaya basladigi hicret olay1 gibi meseleleri

inceledigi bir eserdir.

I. Diger Eserler

Miellifin yukarida zikredilen eserlerinin yaninda bagka eserleri de
bulunmaktadir. Seltiit’un ¢esitli konugmalarindan derlenen ilgili eserler sunlardir: el/-
Kur'an ve'l-mer'e; Menhecii'l-Kur'an fi bindi'l-miictema’, Mukaddimetii Mecma'i'l-
Beyan li't-Tabersi, el-Vasdya'l-asru, es-Siydse ve't-tevcihatii'l-ilmiyye fi'l-Ezher,
Mukaddimetii kissati't-takrib, el-Islam ve't-tekafulu'l-ictima'i, Ahdadisu's-sabih fi'l-

mizyd've el-Islam ve's-selam.

Ayrica belirtmek gerekir ki, Mahmiid Seltut’un ¢esitli dergilerde yayimlanmis

seksene yakin makalesi bulunmaktadir.®®

Buraya kadar Mahmd Seltit’un i¢inde yetistigi siyasi, sosyal ve dini ortamdan
bahsetmekle birlikte, onun hayat1 ve eserlerine dair bilgiler vermeye c¢alisildi. Simdi
calismamizin ana gayesine binaen sorup cevabini aramamiz gereken sorular sunlardir:
Boyle bir ortamda yetigen, ilmi ve fikri birikimiyle temayiiz eden bir sahsiyet olan
Seltit’'un Islam hukukuna dair diisiinceleri nelerdir? Seltit sahip oldugu fikih
diisiincesiyle klasik Islam fikih diisiincesinde hangi konumda durmaktadir? iste bu ve
benzeri sorulara cevap bulmak amaciyla, simdi SeltGt’un usil-i fikih kapsaminda olan
ser’l deliller, ictihad ve diger hususlar hakkindaki fikirlerini inceleyip onun fikih

diisiincesini tespit etmeye calisacagiz.

65 Mahmud Seltit, Min tevcihati’l-Islam (Kahire: Daru’s-Siirtik, 2002).
 Makalelerin listesine ulagsmak i¢in bakimz: Simsek, “Mahmid Seltit (1893-1963): Hayati,
Diisiincesi ve Eserleri”, 394-397.
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MAHMUD SELTUT’UN FIKIH DUSUNCESI

Mahmid Seltit dogrudan usl meselelerini inceledigi bir esere sahip
olmamakla birlikte, kitaplarinin mubhtelif boéliimlerinde bu konular1 ele almistir.
Tespitimize gore Seltlt’un usil-i fikhin dort temel konusundan ser’1 deliller ile ictihad
ve taklit mevzular1 hakkinda yazdiklar1 6nemli bir yek(n olusturmaktadir. Fakat diger
iki konuya dair kayda deger degerlendirmeler yapmadigi sdylenebilir. Ancak
fukahanin ihtilaflarina dair yaptig1 tespitlerde, lafizdan kaynaklanan problemler
kapsaminda -az da olsa- lafizlar konusuna dair miilahazalar1 bulunmaktadir. Bu
cercevede klasik fikih ushli eserlerinin dort temel konusu olan edilletii’l-ahkam
(kaynak teorisi), hiikiim bahsi, hiikmiin istinbat metotlar1 (lafizlar) ile ictihad ve
taklitten yalnizca mezkir iki konu ekseninde Seltit’un goriisleri ele alinip onun ustil-
i fikih meselelerine dair nasil bir yaklasim benimsedigi tespit edilmeye gayret

edilecektir.

I. Delil Anlayis1

Mahmd Seltit’un klasik ustl sisteminde benimsenen Kur’an, siinnet, icma ve
kiyastan miitesekkil edille-i erbaa’y1 mutlak olarak kabul ettigini sdylemek miimkiin
degildir. Zira Seltat, her ne kadar bazi eserlerinde ser’1 hiikiimlerin kaynaklarinin bu
dort delil oldugunu ifade etse de®” 6zellikle icma baghgi altinda incelenecegi lizere

icma’y1, klasik ustl alimlerinin anlayisindan farkli miilahaza etmektedir.

Seltit’a gore ser’i ahkamin kaynagi ii¢ seyden olugsmaktadir. Bunlar Kur’an,
siinnet ve bu ikisi lizerinde yapilan diisiinme faaliyeti sonucu elde edilen rey’dir.®
Miiellif bu tasnifiyle rey’in kapsami igerisine kiyasi ve ciiz’i meselelerden istikra
yontemiyle elde edilen kiilli kaideleri almaktadir. Bunlara ek olarak icma’y1 da rey
kapsamina aldigina dair yorumlar yapilmistir.® Ona gore mezkar kaynaklarin deger

siralamasi ise Kur’an, siinnet ve rey seklindedir.”®

67 Seltit, Esbdbii’l-bida’ ve maddrruhd, 22.

8 Seltit, el-Isldm: Akide ve seria, 468.

9 Zebiri, Mahmud Shaltut and Islamic Modernism, 95.
0 Seltit, el-Islam: Akide ve seria, 469.



35

Mahmd Seltit’a gore bir mesele hakkinda Kur’an’da bir hiikiim varsa baska
hi¢bir kaynaga bakilmasina gerek yoktur. Eger hiikim Kur’an’da yoksa sahih
rivayetlerde aranir. Son olarak siinnette de bulunmayan hiikme, ilim ehli tarafindan bu
iki nass tlizerinde tesriin ruhu ve genel ilkeleri ekseninde yapilan nazar ve istidlal ile

ulagilmaya ¢aligilir. Seltat, yapilan bu faaliyeti ictihad olarak adlandirmaktadir.”

Simdi Mahmud Seltit’un is1dAm hukukunun kaynaklar1 hakkindaki diisiinceleri

ayr1 bagliklar altinda incelenecektir.
A. Asli Deliller

1. Kur’an

Seltht’a gore seriatin asli kaynagi olan ve diger ser’1 delillere de kaynaklik eden
Kur’an, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Arapga olarak indirilen ve gilinlimiize kadar tevatiir
yoluyla nakledilen lafizdir.”? Ona gore Kur’an’m klasik kaynaklarda da kabul edildigi
tizere dort 6zelligi bulunmaktadir. Bunlar: Kur’an’in lafiz olmasi, Arapga olmasi, Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) indirilmis olup bize tevatiir yoluyla gelmis olmasidir.”? Seltit,
Kur’an’in mana ve lafiz olarak Allah tarafindan indirildigini ve kiyamete kadar bu
haliyle muhafaza edilecegi goriisiinii savunmaktadir. Hatta Ebl Hanife’ye nispet
edilen Kur’an’in sadece manadan ibaret oldugu goriisiiniin sithhatini tartisarak bunun
dogru bir iddia olmadigini ifade etmistir.”* Ayrica o, yukarida da ifade ettigimiz gibi
seriata kaynaklik etmesi bakimindan Kur’an’in, deliller hiyerarsisinde ilk sirada yer

aldigin1 kabul etmektedir.

Mahmd Seltit, Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan kullara indirilmesinde iki
gayenin bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore, bu iki gayenin ilki, Kur’an’in bir
mucize olarak niibiivveti yani Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teblig vazifesini tasdik
etmesidir. Ikincisi ise Kur’an’in hidayet ve irsat kaynagi olmasi cihetiyle tesri

faaliyetine kaynaklik etmesidir.”

7 Seltiit, el-Lslam: Akide ve seria, 469. )

2 Seltit, el-Islam: Akide ve seria, 471. Wl Jsiiall alus ade d) Lo dana o Joiall ooall Jadlll ga of 8l
Sl sl

3 Seltit, el-Islam: Akide ve seria, 471-472.

7 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 474-475.

5 Seltit, el-Isldm: Akide ve seria, 477-478.
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Selthit, Kur’an’in muhtevasinin su alt1 seyden tesekkiil ettigini sOylemistir:

Kendisine inanilmasi zorunlu olan inanca/itikada dair ayetler.
Nefsi terbiye eden ahlaka dair ayetler.
Kevni ayetlerden yola ¢ikarak tefekkiir ve tedebbiire sevk eden ayetler.

1
2
3
4. Ibret almak amaciyla gegmis topluluklarin kissalarini igeren ayetler.
5. Va’d ve vaid bildiren ayetler.

6

Ameli hiikiimleri ihtiva eden ayetler.

Mahmid Seltit’a gére Kur’an, ameli hiikiimlerin bazisini ayrintili bir sekilde
ihtiva etmekle birlikte digerlerini genel prensipler diizeyinde kapsamaktadir.”®
Nitekim bu hiikiimler ve genel ilkeler, kisinin Allah ile olan iligkisini tanzim etmekle
birlikte, kisiler arasindaki hukuki iligkileri de tanzim eder. Buna “Fikhu’l-Kur’an”

denilmektedir.”’

Ona gore Kur’an’in hiikiimleri beyan etme ydntemi, bu tesri kaynagimi
anlamamiz agisindan ¢ok Onemli bir yere sahiptir. Onun ifade ettigi sekliyle bu

yontemi maddeler halinde su sekilde acgiklayabiliriz:

1. “Kur’an’in bazi ayetlerinin manaya delaleti kat’i olup baska manaya
delalet etmesi imkdansizdir. Bunlarda ictihad cari olmaz. Buna miras
ayetleri ornek verilebilir. Bazi Kur’dn ayetleri ise birden fazla
manaya hamledilebilir oldugu icin ictihada mahal olmaktadir. Iste bu
ayetler, fukaha arasinda ihtilaflarin ¢ikmasinda ve mezheplerin
olusmasinda etkili olmugtur. Nitekim bunun érnegi ¢coktur. Bu iki tiir
beyan seklinden ilkine ittiba etmek herkese vacip olurken, mukallid
olan kisi ikinci tiir beyan hakkinda yapilan ictihadlardan diledigine
ittiba edebilir.”

76 Miiellifin Kur’an’in ihtiva ettigi ameli ahkdma dair bu diisiincesindeki amacin tamamlayici bir kaynak
olarak nitelenen siinnetin 6nemini vurgulamak oldugu degerlendirilmesi yapilmistir. Zebiri, Mahmud
Shaltut and Islamic Modernism, 90.

77 Seltit, el-Islam: Akide ve seria, 481.
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2. “Kur’dn beseri kanunlar gibi salt emir ve yasaklar: bildirmek yerine,
inanan kiside tergib (hayra yonelis) ve terhib (kétiiliikten sakinma)
duygusu uyandiran bir yontemle hiikiimlerini a¢iklamaktadir.”

3. “Kur’an, hiikiimleri konularina gore bir swra diizeni icerisinde beyan
etmek yerine, farkli konular arasinda cesitli meseleler hakkinda
hiikiimleri bir arada beyan etmistir. Ornegin aile iliskilerini
diizenleyen emirlerden hemen énce namaz ve husunun oneminden
bahsederek miikelleflere dinin, tiim konular: iceren kiilli bir sistem
oldugunu hatirlatmistir.”

4. “Kur’dn her konuda detayli aciklamalar yapmamus, hatta hiikiimlerin
cogu miicmel bir sekilde gelmistir. Ayrica makdsid-1 seria’ya ve kiilli
kaidelere isaret ederek ahkamin beyani hususunda isi miictehidlere

sevk etmistir.”’8

Ona gore Kur’an-1 Kerim’in bu beyan yontemleri bize 6zetle sunu vermektedir:
Degismeyecek hususlarda tafsil, zamana ve mekéana gore degismesi miimkiin olan
hususlarda icmal.” Nitekim seriatin evrenselligi ve siirekliligi bu yontemi

gerektirmektedir.%°

Ayrica Kur’an’da Arapg¢a olmayan kelimelerin bulunup bulunmamasi
iizerinde yapilan tartismalara ayri bir parantez acan SeltGt, Kur’dn’da ucme
kelimelerin®! varligini kabul etmektedir. Zira miiellif, Araplarin ticaret ve fetihler gibi
sebeplerden dolay1 diger milletlerle olan iligkileri sonucu, dillerine kolay gelen
kelimeleri onlardan 6grenerek adeta Araplastirilmis sekilde kullanmaya basladigini ve
Kur’an’in da artik bu alisilagelen kelimeleri ihtiva ederek nazil oldugu goriisiinii

savunmaktadir.’2

Mahmd Seltit, tevatiir ve meshur yolla olmaksizin ahad tarikle nakledilen saz

kiraatlerin delil degeri tasiyip tasimadigi hususunu ele alarak bu konu hakkindaki

8 Seltit, el-Islam: Akide ve seria, 485-488.

7 et e Jlea) s Y e Juad

80 Seltht, el-Isiam: Akide ve seria, 489.

81 Ucme, koken itibariyle Arapga olmayan kelimelere denir. Ornegin: 1. Jis-d): Tag ve camur anlamina
gelmektedir. Farsca bir kelimedir. 2. («Uauill; Terazi anlamina gelen Rumca bir kelimedir.

82 Seltht, el-Isiam: Akide ve seria, 474.
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goriisleri aktarmistir. Ozellikle Abdullah b. Mes’d’un (6. 32/652-53) kiraatlerinden
ornek® veren Seltit, bu kiraatlerin Hanefiler tarafindan siinnet kapsaminda
degerlendirildigini ve bu minvalde delil degeri tasidigini1 ifade etmekle birlikte,
cumhurun saz kiraatleri siinnet kapsamina almadiklarini zikretmis ve bu konuda

onlarin fikirlerini tercih etmigtir.?*
2. Siinnet

Mahmid Seltit, ser’ ahkdmin ikinci kaynagi olarak kabul ettigi siinnetin, tesri
ameliyesinde ¢ok dnemli bir yeri oldugunu ve dogru anlasilmasi gerektigini diisiiniir.
Stinnetin, ilk donemlerde, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve ashabinin Kur’an’dan
cikarimlar1 ve makasid-1 seria cergevesinde tatbik ettikleri yol, yontem oldugunu ifade
eden Seltlt, slinnetin 1stildhl manasin1 ancak rivayetlerin toplanip tedvin edilmeye

baglandig1 hicri birinci asirdan sonra aldigini belirtmektedir.®

Daha sonraki donemlerde siinnet, ustll alimleri tarafindan Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) nakledilen soz, fiil ve takrirlerin tiimii olarak tanimlanmistir. Bu tanimlamaya
gore slinnet, ser’i deliller igerisinde Kur’an’dan sonra ikinci kaynak olarak kabul
edilmis olup bu iki delil fakihler tarafindan “usilii’s-ser’” (¢ 23 Jsal) olarak

nitelenmistir.%¢

Seltat, isim belirtmeksizin ser’i hiikiimlerin kaynaginin sadece Kur’an
oldugunu one siiriip, siinnetin bir kaynak degeri tasimadigini iddia eden bazi
Miisliimanlarin  bulundugunu ifade ederek, onlara karsi bir siinnet miidafaasi
gerceklestirmigtir. Onun kaynak belirtmeksizin aktardigina gore bu sahislarin iddialar

sunlardir:

1. “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sozleri, ondan tesri maksadiyla sadir
olmayip sadece onun bir devlet reisi sifatiyla zamanin ve mekdanin

sartlarina gore toplumun maslahatlarim dikkate alarak bulundugu

83 Ornegin yemin keffaretini bildiren ayete, Abdullah b. Mes’(id’un kiraatinde gegen “cailiia” ziyadesi.
8 Seltht, el-Isiam: Akide ve seria, 476-477.

85 Seltiit, Fikhu 'I-Kur’dn ve’s-Siinne (el-Kisds), 31-32.

86 Seltht, el-Isiam: Akide ve seria, 492.
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beyanlardir. Ancak enteresandir ki bu sahislar, miitevatir siinnetin bu
kapsamdan bir istisna oldugunu ifade etmiglerdir.”

“Eger hadisler Kur’an gibi genel tesri kabilinden olsalard:i Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bunlarin yazilip ezberlenmesini emretmesi
gerekirdi. Fakat bunun aksine hadis yazilmasini yasaklayan rivayetler
mevcuttur.”

‘Hadislerin sihhati ve delil degeri gibi hususlarda muhaddisler ve
fakihler arasinda ¢ok ihtilaf bulunmaktadir. Eger hadisler helal kilma
ve yasaklamada asli bir tesri kaynagi olsalardr tam bir belirleme ve

zapt olmaksizin aktariimazlard:. '

Mahmad Seltit bu iddialar1 aktarmakla yetinmeyip bunlara esasl cevaplar

vermeye ¢aligmistir. Onun beyanlarin1 maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

1.

Muhakkik alimler siinneti bir delil olarak degerlendirmislerdir.
Kur’an’t beyan etme, amm’in tahsisi, mutlagin takyidi, miicmelin
beyani vb. hususlarda siinnete itimat etmislerdir. Bu hususta
“Peygamber size ne vermisgse onu alin ve size neyi yasaklamissa
ondan kacinin®® gibi ayetleri delil olarak gostermislerdir.”

“Hz. Peygamber (s.a.s.) Muaz b. Cebel’i (r.a.) Yemen’e gonderecegi
vakit, onun hiikmii istenen mesele hakkinda “Kur’an’da bulamazsam
siinnette ararim” soziinti takrir etmesi siinnetin delil oldugunu
gosterir. Ayrica Hz. Omer (r.a.), halifeligi doneminde Basra valisi
olarak tayin ettigi Ebii Musa el-Esari’ye (r.a.) yargilama hususunda
gonderdigi mektupta siinneti Kur’dn’dan sonra ikinci kaynak olarak

belirtmistir. "%

Mahmad Seltat verdigi cevapla bu kimselerin ileri siirdiikleri stiphelerin, asr-

1 saadetten giinlimiize kadar devam eden teamiil karsisinda bir degerinin olmadiginm

ifade etmistir. Onlara gore sadece miitevatir rivayetlerin hiiccet oldugunu belirten

87 Seltit, el-Islam: Akide ve seria, 495-496.

% el-Hagr, 59/7. « RESRAS il il 5 u—*SMU 5 u—uﬂ“ @5 skl G AT Ba sty Sl i 2T
Clinl) St 5 50 15805 T8 A 245 Ly 65048 ()50 A Ly 2K LGS i AL

8 Seltut el-Islam: Akide ve seria, 497-498.
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Seltiit, IslAm toplumundan miitevatir olarak tiim nesiller boyu aktarilan ameli siinnetin

de ser’i ahkdmda onlar i¢in delil olmasi gerektigini soylemistir. *°

Bize gére onun bu gibi tepkilerde bulunup muhafazakar olarak
nitelendirilebilecek bir tutum sergilemesi, tesri kaynagi bakimindan siinnete verdigi

onemi ortaya ¢ikarmaktadir.

Ayrica Seltlit, siinnetinin hiyerarsik konumunu zedelemeye yonelik One
siiriilen iddialar1 cevaplamustir. Ornegin bu hususta, bazi sarkiyatgilarin siinnet
kelimesinin Araplar tarafindan Yahudilerin kullandig1 Ibranice “misnah/misna”
kelimesinden alindigin1 ve Arapgaya siinnet olarak aktardiklarini iddia ettiklerinden
bahseder. Zira onlar bu iddialariyla, Yahudilerin “misna” adiyla Tevrat’a ilistirdikleri
Israiliyyat’a dair rivayetler gibi Miisliimanlarin da Kur’an’a Kur’an’dan olmayan
seyleri eklediklerini savunurlar. Nitekim Seltit, bu iddialar1 liigavi ve tarihsel

gergekleri ortaya koyarak glirtitmiistiir.”!

Bir diger esasli mesele olan siinnetin siiblitu hakkinda Mahmad Seltit, klasik
fikih ustliinde cumhurun yaptig1 gibi siinneti miitevatir ve ahad olarak ikiye ayirarak
incelemis, Hanefl fukahasinin miitevatir, meshlr ve ahad olmak {izere yaptig: iicli

taksim gibi bir ayirimda bulunmamugtir.”?

[1k olarak miitevatir konusuna deginen Seltit, bir rivayetin miitevatir olduguna
hiikkmedilmesi i¢in onda ii¢ sartin bulunmasi gerektigini ifade etmistir. Ona gdre bu

sartlar sunlardir:

1. Rivayetin meshur ve miitedavil olan hadis kitaplarinda bulunmasi.

2. Yalan iizere birlesmelerini aklin adeten tasavvur edemeyecegi c¢ok
kisiden ¢ok sayida tarikle gelmis olmasi.

3. Bu kesretin rivayetin tiim tabakalarinda -baginda, sonunda ve ortasinda-

mevcut olmasi.”?

%0 Seltit, el-Islam. Akide ve seria, 495-498.
o Seltit, el-Islam. Akide ve seria, 492-493.
92 Seltit, el-Isldm: Akide ve seria, 59.
9 Seltit, el-Isldm: Akide ve seria, 62.
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Mahmid Seltit, rivayetlerin kaynaklik degeri hususunda kadim ve ¢agdas bazi
miielliflerin agir1 gittiklerini ifade etmistir. Bu kimselerin mezheplerinin goriisiinii
destekleme, tergib (hayra tesvik) ve terhib (kotiiliikkten sakindirma) gibi amaclarla
zaylf rivayetleri meshir ve miitevatir olarak vasiflandirdiklarint ve dolayisiyla

insanlarin bunlara ragbet etmelerini sagladiklarini belirtmistir.**

Haber-i vahid ile ilgili olarak Seltdit, Islim’in inan¢ meselelerine kaynaklik
eden delilleri incelerken slinnetin kat’1 ve zanni yonlerinin bulundugunu ifade etmistir.
Stinnetin viirut ve delalet cihetinden zanni olabilecegini belirten miiellif, rivayetin
ittisalinde bir sliphe bulunmasinin viirut yoniinden, manasinin ihtimallere agik olmasi
sebebiyle de delalet yoniinden zanni bilgi ifade edebilecegini sdylemistir. Ona gore
stinnettin zanni olan bu kisminin yakini bilgi ifade etmemesi sebebiyle inanca dair

meselelerde delil degeri tagimasi da dogru olmamaktadir.

Bu diisiincesini desteklemek i¢in Pezdevi (6. 482/1089), Gazzali (6. 505/1111)
ve Isnevi (8. 772/1370) gibi usilciilerin kitaplarindan nakillerde bulunan miiellif,
haber-i vahid’in ancak amell hiikiimler i¢in delil olabilecegi goriisiini
benimsemektedir. Nitekim bu c¢ikarim onun alimlerden nakillerde bulundugu
sozlerden agik olarak ¢ikarilabilmektedir.”> Ayrica Seltt, hadislerin muhtevasina dair
yaptig1 incelemede rivayetlerin inang, ahlak ve ahkdma dair meseleleri kapsadigini
belirtmistir. Miiellif, bu ii¢ konu icerisinde ahkdmin énemli bir yekin olusturdugunu
belirterek ibadat ve muamelata dair meselelerin bu kapsamda oldugunu ifade

etmistir.”¢

Mahmd Seltit’un, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) gelen rivayetler hakkinda tesri
degeri tasty1p tasimamasi bakimdan yaptig1 6nemli bir tasnif bulunmaktadir. Belki de
bu baslik altinda ele almamiz gereken en 6nemli husus olan bu tasnif, giinlimiizde de

yaygin olarak kullanilmaktadir.

Seltiit’a gore tesri nitelikli olup olmamasi agisindan siinnet;

* Seltiit, el-Lslam: Akide ve seria, 62-64.
% Seltt, el-Islam: Akide ve seria, 59-61.
% Seltit, el-Isldm. Akide ve seria, 504-505.
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1. Hz. Peygamber’in tesri nitelikli olmayan siinneti

a. Begeri ihtiyaglar kabilinden olan soz, fiil ve takrirlerdir. Bunlara yeme,

icme, aligveris, pazarlik ve uyuma gibi durumlar ornektir.

b. Tecriibe, bireysel ve toplumsal adetler kabilinden olan séz, fiil ve
takrirlerdir. Bunlara donemin tibbi bilgileri, kilik-kiyafet tarzi ve zirai

bilgileri ornektir.

c. Ozel hal ve durumlar karsisinda alinan tedbir nitelikli soz, fiil ve
takrirlerdir. Bunlara savasta askerlerin konumlandirilmas: ve savasma

teknikleri gibi seyler ornektir.

Ona gore bu {li¢ maddeyi kapsayan higbir rivayet tesri kaynagi olarak
degerlendirilemez. Bu gibi bilgiler iizerine hiikiim bina edilemez. Ciinkii bunlar Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) insan olmasindan kaynakli sdyledigi ve yaptigi seylerdir.”” Fakat
burada ifade edilmesi gerekir ki miiellifin yaptig1 bu taksim bize gore sadece siinnetin
mahiyetini anlamada bir ¢er¢eve sunmasi acisindan gegerli kabul edilebilir. Zira Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) giyim, kusam, yeme, icme gibi hususlardaki soz, fiil ve

takrirlerinin tesrii boyutu da bulunmaktadir.

Ayrica belirtmek gerekir ki miiellifin mezkr tasnifi 6zellikle Hanefi ustlciiler
tarafindan  benimsenen “slinnetii’l-hiida” ve “siinnetli’z-zevaid” ayirimina
benzemektedir. Bununla birlikte fukaha nezdinde zevaid olarak nitelenen siinnetlerin
Hz. Peygamber’e olan sevgi ve muhabbet sebebiyle taklit edilmesinin sevap elde
etmeyi saglamasi kabul gormiistiir. Bu agidan bakildiginda zevaid olarak nitelenen

siinnetlere yiliklenen geleneksel anlam ile Seltit’un yorumu farklilik arz etmektedir.

2. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tesri nitelikli olup hukuki acidan baglayict

olan siinneti

a. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nebi olmasi sebebiyle iistlendigi teblig
vazifesi, miicmel ifadelerin beyani, amm’in tahsisi, mutlakin takyidi ve
ibadetlerin sekillerini beyan etmesi gibi hususlart kapsayan rivayetler. Bu

kapsama giren hadisler tesri-i dmm (genel ser T hiikiimler) kabilinden olup

97 Seltit, el-Islam: Akide ve seria, 499-500.
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kiyamete kadar gecerlidir. Miikelleflerin bunlari 6grenip emredilen seyleri

yapmasi ve nehyedilen seylerden de sakinmasi gerekir.

b. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Miisliimanlarin devlet reisi olmasi (imamet)
hasebiyle ordunun cihada gonderilmesi, hazinenin yonetimi, idari
organlarin olusturulmasi ve antlasmalar gibi hususlari kapsayan soz, fiil

ve takrirlerini iceren rivayetlerdir.

c. Hz. Peygamber’'den (s.a.s.) nebi olma gorevinin yami siwra kazai
sorumlulugu geregi hakim olmasi cihetiyle sadir olan soz, fiil ve

takrirlerdir.

Seltat’a gore bu son iki madde kapsamindaki rivayetler genel tesri kapsaminda
degildir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bunlar1 yapmis olmasi hasebiyle dogrudan bunlari

uygulamak gerekmez.”®

Ayrica miiellif, insanlarin Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
tasarruflar1 hakkinda boyle bir ayirima gitmeksizin tiim rivayetlerle amel ettiklerini ve

bunun dinin maksadiyla uyusmadigini ifade etmistir.

Mahmid Seltit’un Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tasarruflarint bu sekilde bir
ayirima tabi tutmas, Islam hukuk tarihi igerisinde bu konuda yapilan ilk tasnif degildir.
Islam’mn dogdugu ilk asirlardan itibaren birgok arastirmaci tarafindan cesitli tasnifler
yapilmugtir. Islam hukuk tarihinde Ibn Kuteybe (8. 276/889), Kadi Iyaz (6. 544/1149),
Izziiddin b. Abdisselam (6. 660/1262), Sihabiiddin el-Karafi (5. 684/1285), 5- Ibnii’l-
Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350), Cemaliiddin el-Isnevi (6. 772/1370), Ebd Ishak
es-Satibi (6. 790/1388), Zerkesi (6. 794/1392), Merdavi (6. 885/1480), Ebl Abdullah
el-Makkari (6. 759/1358), ibn Halddn (6. 808/1406), Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.
1176/1762), Cemaliiddin Efgani (6. 1897), Cerag Ali (6. 1895), Seyyid Ahmed Han
(6. 1898), Muhammed Abduh (6. 1905), Tevfik Sidki (6. 1920), Emir Ali (6. 1928),
Muhammed Resid Riza (6. 1935), Muhammed ikbal (6. 1938), Musa Carullah Bigiyef
(6. 1949), Muhammed Zahid el-Kevseri (6. 1952), Ahmed Emin (6. 1954),
Muhammed Tahir b. Astr (6. 1973), Muhammed Eba Zehre (6. 1974), Ebii’l-A‘1a el-
Mevdadi (6. 1979), Gulam Ahmed Perviz (6. 1985), Fazlurrahman (6. 1988) ve

98 Seltit, el-Islam. Akide ve Seria, 500-501.
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Hayreddin Karaman gibi arastirmaci ve alimler tarafindan yapilan farkli tasnifler

bulunmaktadir.”®

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir beser olarak giinliik yasamin gerektirdigi soz ve
eylemlerinin olmasi, kendisine vahyolunan hususlari insanliga teblig etmesi, bir devlet
yoneticisi olarak tasarruflarda bulunmasi ve yasadigi donemde ortaya ¢ikan dini ve
sosyal problemlere ¢6ziim bulmak amaciyla yargi faaliyetlerini yiiriitmesi onun ¢esitli
yonlerinin bulundugu gercegini ortaya c¢ikarmaktadir. Bu noktada SeltGt ve
oncesindeki alimlerin yaptiklari tespit gayet yerindedir. Nitekim miiellifin yaptig1 bu
tasnif, Yasuf el-Karadavi (6. 2022) gibi muasir miictehidlerin ovgiisiinii celbetmistir.
Karadavi’ye gore Seltlit bu tasnifi, Karafi, Dihlevi ve Resid Riza gibi alimlerden

istifade ederek yapmustir.'%

Ancak Karadavi gibi son donem arastirmacilart Seltiit’'un bu tasnifini
benimsemekle birlikte, dini nitelige sahip olmayan hususlarda sirf Hz. Peygamber
(s.a.s.) yaptig1 i¢in niyet ederek bu rivayetlerin muktezasini yerine getirenlerin ecir
elde edeceklerini diisiinmektedir.!?! Nitekim bizim kanaatimize gore de boyledir. Zira
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yasamin her boyutunda, her sathasinda Allah’1n elgisi olma

bilinciyle hareket ettigine inanmak, bizi bu kanaate ulastirmaktadir.

Ayrica Mahmad Seltt, farkli tasnif yontemlerinden dolay1 alimlerin arasinda
ihtilaflarin ortaya ¢iktigimi ifade etmektedir.!® Onun dikkat cektigi ihtilafa, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) su hadisi 6rnek verilebilir: “Kim 6/ii bir araziyi (mevat) ihya
ederse bu arazi onun olur. ' Fukaha bu hadisin muktezasi hakkinda ihtilaf etmistir.
Seltlit’a gore bu ihtilafin sebebi, mezkir rivayetin Hz. Peygamber’den (s.a.s.) hangi
cihetle sadir olduguyla dogrudan alakalidir. Nitekim bu hadisin Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) devlet reisi vasfi geregi sadir oldugunu diisiinen fakihler, yoneticinin izni

olmaksizin bu eylemin yapilamayacag hiikkmiine varmistir. Bu hususta Ebs Hanife (6.

% Detayh bilgi icin bk. Murat Simsek, Isldm Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber’in
Ictihad ve Tasarruflar: (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 57-115.

100 ysuf Karadavi, es-Siinne masdarun li’l-ma 'rife ve’l-haddra (Kahire: Daru’s-Siirtk, 2002), 39-40.
101 K aradavi, es-Siinne masdarun li’lI-ma rife ve’l-haddra, 43-44.

192 Seltiit, Fikhu ' I-Kur’dn ve’s-Siinne (el-Kisds), 39.

103 Muhammed b. Ismail Buhéari, Cdmiu’s-Sahih (Dimask: Daru ibn Kesir, 2002), "Hars ve’l-
Miizara’a",15. « 4} 8 dise Lia )i lal (4
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150/767) boyle diisiinmektedir.!®* Fakat bunun Hz. Peygamber’den (s.a.s.) teblig
gorevi geregi sadir oldugunu diisiinen fukaha’ya gore, dileyen kimse herhangi bir izin
olmaksizin bu eyleme girisebilir.!> Nitekim bu hususta cumhur ulemanin -Maliki

mezhebinde farkli goriisler olmakla birlikte- kanaati boyledir.!
3.1cma

Mahmd Seltlit birgok eserinde “icma” kelimesini kullanarak icma’y1 sanki
dogrudan bir ser’i delil olarak kabul ettigi vehmini uyandirsa da el-Isldm: Akide ve
seria adli eserinde icma’nin ser’i bir delil olup olmadigr hakkindaki tartigmalar
zikrederek kendi goriisiine zemin hazirlar. Nitekim ona gdre alimler, icmad’nin
taniminda, icma’da bulunan kimselerde aranan sartlarda, icma’nin imkani ve
nakledilmesi gibi hususlarda ihtilaf etmislerdir. Buna gdre icma’nin genel geger bir
delil olmas1 da tartigmasiz kabul edilemez.!®” Ayrica Seltit, icma’nin varligimin daha
cok ihtilafli meselelerde iddia edildigini, bunun amaciin ise iddia sahiplerinin
kendilerinin veya mezhep imamlarinin goriislerini ispatlamak oldugunu ifade
etmektedir.'® Ona gore Islam tarihinde ihtilafli olan pek ¢ok fikhi ve itikadi meselede
icma’nin varlig ileri siirlilerek ilim ve arastirmanin 6nii kesilmis ve bir¢ok alim goriis
ileri stirmekten imtina etmistir. Zira icma’nin oldugu bir meselede konusmak, Allah
Tealda ve Resuliine (s.a.s.) karsi gelme ve immetin birligine halel getirme gibi

vasiflarla nitelenmeye baglanmistir.!%

Seltiit, icma’nin varligr hakkinda Safil (6. 204/820) ve Ibn Hazm’mn (6.

456/1064) sozlerinden nakillerde bulunarak aslinda icma’nin gergeklestigi konunun,

104 Detayli bilgi igin bk. Alduddin EbG Bekr b. Mestid b. Ahmed el-Hanefl Késani, Beddius-sandi fi
tertibi’s-serdi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1406/1986), 6/194-195; Ebii’l-Hasen Ali b. Ebti Bekr
el-Fergani Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti’l-miibtedi, thk. Tallal Yasuf (Beyrdt: Daru Ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/393; Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid Mevsili, el-Ihtiyar li ta’lili’I-Muhtdar, thk.
Mahmiid Ebd Dakika (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-iImiyye, ts.), 3/67.

105 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 502.

106 Ebii ishak Ibrahim b. Ali SirAzi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imam es-Safii (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 2020), 2/293; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed er-Rabei Lahmi, et-Tebsira, thk. Ahmed
Abdiilkerim Necib (Katar: y.y., 1432/2011), 7/288-289; EbG Muhammed Muvaffakuddin Abdulléh b.
Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili Makdisi, e/-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 8/145-146.

107 Seltiit, el-Isiam: Akide ve seria, 65-66.

108 Seltiit, el-Isiam: Akide ve seria, 67-68.

109 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 67.
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bilinmesi zorunlu dini bilgiler ve tevatiir ile aktarilan hususlar oldugunu, dolayisiyla
bdyle bir durumda delilin icma olmayip, icmd’nin miistenedi olan nass oldugunu
belirtmistir. Bu durumda da icma’nin bir kaynak olmayip sadece ilgili hiikmii
sabitlestiren bir fonksiyonu oldugunu sdylemistir. Buna ek olarak boyle bir halin
gerceklesecegi alaninin ancak ameli ahkam oldugunu, itikadi meselelerin gayb bilgisi
kapsaminda oldugu i¢in bahsedilen durum igerisinde degerlendirilemeyecegini
belirtmistir. Selt(it’a gore iste bu sebeplerden dolay:r alimler, hakkinda icméa’nin
terettiip ettigi konuyu inkar edenin kafir olacagi belirtmelerine ragmen icma’nin

hiicciyetini reddedenlerin tekfir edilemeyecegini soylemislerdir.'

Bilinmesi zorunlu dini bilgiler ve tevatiir ile aktarilan hususlarda icma’nin s6z
konusu olmasina ragmen buradaki delilin icma olmay1p bizatihi icma’nin miistenedi
oldugunu ifade eden Mahmud Seltit, ser’i bir kaynak oldugu sdylenen icma’nin ancak
hakkinda nass olmayan hususlarda miictehidlerin ortak kanaate varmalar
olabilecegini ifade etmistir. Bunun i¢in icma’nin yalnizca ehliyet sahibi miictehidler
tarafindan gerceklesebilecegini zikreden Seltt, ehliyet sahibi olmayan kisilerin
muvafakat ve muhalefetine itibar olunmayacagini belirtmektedir. Tiim bu durumlara

binaen miiellif, usili anlamda icma’nin olusma sartlarini dort maddede siralamugtir.!!!

1. Temel ictihad yeteneklerine sahip olmak: Arapgaya, tesriin ruhuna ve
makasid-1 seria’ya hakim olmak gerekir.

2. Bu ehliyete sahip olan tiim miictehidlerin ve yasadiklari cografyalarin
bilinip siralanmasi gerekir.

3. Nazar ve istidlale konu olan mesele hakkinda her bir miictehidin
goriisiiniin bilinmesi gerekir.

4. Hepsinin ilgili konu hakkinda ortak kanaate varmis olmas1 gerekir.

Seltlit’a gore bu dort sarttan ilk {igii gerceklesmis olsa bile miictehidlerin nazar
ve istidlale konu olan meselede ittifak i¢inde olmalar1 neredeyse imkansizdir. Ciinkii
ona gore nazar ve istidlal konusu olan bir mesele hakkinda insanlarin goriislerinin

ittifak etmesi miimkiin degildir. Zira kisilerin idrakleri, bakis acilar1 ve arastirma

11 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 69.
" Selttt, el-Islam: Akide ve seria, 545.
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metotlar1 farklidir. Dolayisiyla ona gore sirf nazari olarak icméa gerceklesmez, tizerine

hiikiim insa edilemez.''?

Buradan hareketle miellifin icma hakkindaki yaklagiminin, ictihad ve fikir
hiirriyetinin Oniinii agma amacina mebni oldugu sdylenebilir. Cilinkii herhangi bir
meselenin nihai olarak ¢oziimlendigini ifade etmek ve artik ulasilan hikmii
tartisilamaz olarak addetmek, miiellife gore ilim ve arastirmanin oniiniin kesilmesine
yol agmaktadir. Nitekim bu diislince Seltit’un -yukarida zikredilen- deliller tasnifinin

bir takim pratik faydaya yonelik olduguna dair yorumlari da beraberinde getirmistir.!!?

Mahmd Seltht’un her ne kadar klasik usiil anlayisindan farkli bir icma anlayist
bulunsa da ona gdre nazar ve istidlale dayali konularin hilkkmiinde “muhalif goriise

90114

sahip olan birisinin bilinmemesi i”11s

veya “bir konuda ¢ogunlugun ittifak etmesi
baglayici (miilzim) bir kaynak degeri tagimaktadir. Ancak Seltit, bu iki durumda da
miictehidlerin ikrah altinda olmadan ozgiir iradeleriyle hiikmii beyan etmeleri

gerektiginin altin1 ¢izmistir. !

Dikkat cekmemiz gereken bir diger husus Mahmiid Seltit’un, nazar ve istidlale
konu olan meselede miictehidlerin hiikiimlerini maslahata gore vermeleri gerektigini
diistinmesidir. Zira maslahat icermeyen hiikiim fayda saglamaz. Seltit’a gore hiikiim
maslahat lizerine insa edildiginden dolay1 zamanin, mekanin ve sartlarin degistigi bir
durumda, s6z konusu ittifakin veya ihtilaf olmamasi durumunun da degisecegine

binaen maslahat ekseninde yeni bir ¢alisma yapilmasi gerekir.!!”

Tiim bu bilgilerden hareketle miiellifin icma delili hakkindaki goriislerini

maddeler halinde soyle 6zetleyebiliriz:

12 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 545.

113 Konunun ayrintist i¢in bk. Sule Eraslan, Klasik Icmd Teorisine Modern Yaklasimlar (Bursa: Uludag
Universitesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2011), 57-61.

14 Galladly oLl aie

115 5 <) sl

116 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 546.

17 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 546.
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1. Usilde tarif edilen icma el-ma’lim mine’d-din bizzartGra olan alanda soz

konusu olup bu alan da ameli ahkam ile sinirhdir.

2. Bu alandaki icma, var olan delilin/hiiccetin miitemmimidir. Dolayisiyla

hiikiim icma’ya degil, tamamladig delile atfedilir.

3. Tarif edilen icmd’nin olugumu -yukarida aktarildigi iizere- dort sarta
baglidir. Bu sartlardan dordiinciisiiniin tesekkiilii (tek bir goriis lizerinde ittifak etmek)

neredeyse imkansizdir.

4. Muhalif goriise sahip olan birisinin bilinmemesi ve bir konuda ¢ogunlugun
ittifak etmesi baglayici genel tesri icin esash bir kaynaktir. Boyle diisiinmekle Selttt,

klasik icma’nin rolii ve giiciinii bunlara tanimaktadir.

5. Miellif icma@’nin esasmnin nass olmayan konularda maslahatin ortaya
cikarilmasi oldugunu sdylemekle onun alanini daraltmaktadir. Dolayisiyla bu durumda

boyle bir icma’nin neshi caizdir.!!®

Seltit’un icma hakkindaki goriislerini klasik icma teorisi ile mukayese
ettigimizde onun icmd’nin imkani, vukuu ve kaynaklik degeri gibi hususlarda
geleneksel kabulden farkli bir anlayisa sahip oldugu sdylenebilir.!!® Fikhin sistematik
olarak tesekkill etmeye basladigi ilk donemlerden itibaren yazilan eserlerde icma
hakkinda yapilan tartigmalara ve icma’nin nefyine ve kabuliine dair karsilikli
istidlallere rastlamak miimkiindiir. Ancak bu minvalde belirtmek gerekir ki icma, Sia
ve Hariciler gibi firkalar ile Mutezill alim Nazzam’mn (6. 231/845) disinda iimmetin
genel kabuliinii kazanmus bir delildir.!?° Bu yoniiyle icma, ser’1 hiikkiimlerin bir kaynagi

olarak kadim fukahanin nezdinde Kur’an ve silinnetten sonra tglincii asil

118 Bu ozeti ¢ikarma konusundaki yardimlari sebebiyle degerli hocam Prof. Dr. Ahmet Yaman’a
tesekkiir ederim.

119 Ne var ki bu durum onun biitiiniiyle icma’y1 reddettigine dair yorumlar yapilmasina sebep olmustur.
Bk. Eraslan, Klasik Icmd Teorisine Modern Yaklasimlar, 128.

120 Myhammed b. Ali et-Tayyib el-Basri el-Mutezili Ebi’1-Huseyn el-Basri, el-Mutemed fi Usiili'I-Fikh,
thk. Halil el-Meys (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1982), 2/4; Ebi’l-Meali Abdulmelik b. Abdullah
Cuveyni, el-Burhdn fi Usili’l-Fikh, thk. Saldh b. Muhammed b. Avida (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 1997), 1/259-260; Eb’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed el-Mervezi Semani, Kavdtu 'I-Edille
fi’l-Usiil, thk. Muhammed Hasen Ismail es-Safii (Beyrtt: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1418/1999), 1/461-
462.
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konumundadir.'?! Ayrica icma kat’1 ilim bildirmekle birlikte kendisiyle amel edilmesi

zorunlu olan bir delil degerine sahiptir.!??

fcma’nm imkani, vukuu ve kapsamu hakkinda klasik usdl diisiincesini
yansitmasi agisindan genel bir degerlendirme yapmak gerekirse bu hususta Serahsi (.
483/1090), Semani (6. 489/1096), Gazzali (6. 555/1111), Fahreddin Razi (0.
606/1210) ve Ebu’l-Usr Pezdevi’nin (6. 482/1089) ustile dair yazdig1 eserinin sarihi
Abdiilaziz el-Buhari’nin (6. 730/1330) goriisleri 6n plana c¢ikmaktadir. Mezkir
meseleleri kapsamli bir sekilde ele alan bu ustlciiler, icma’nin varliginin Kur’an,
stinnet ve akil ile ispatlanabilecegini soylemislerdir.!?®> Kur’an’da bulunan “Yolun
dogrusu kendine apacgik belli olduktan sonra Resilullah’a karst ¢ikan ve
miiminlerin yolundan bagkasint izleyen kimseyi saptigr yénde birakiriz ve onu
cehenneme atariz. Orast vardacak ne kotii bir yerdir!”'>* ayetindeki “miiminlerin
yolundan baskasini izlemek” ibaresinden hareketle alimler, bunun icma’nin varligina
bir hiiccet oldugu kanaatine varmuslardir.'>® Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Ummetim
daldlet iizerine birlesmez” hadisi'?® ve benzer hadisler de icma’nin kaynak olusuna
birer delil olarak getirilmistir.'?” Akli delil olarak ise kafir toplumlarin farkh
cografyalarda yasamalarina ragmen dalalet iizerine ittifak etmeleri gibi Miisliiman
miictehidlerin de dini bir hiilkiim hakkinda ortak kanaate varmalarinin miimkiin

oldugunu ileri siirmiiglerdir.!?®

fcma’nin hangi meselelerde gerceklesebilecegi konusuna gelindiginde
Fahreddin Rézi, icma’nin ser’i, akll ve liigavi meselelerde tahakkuk edebilecegini

ifade etmektedir. Dolayisiyla Mahmiad Seltit’un, icm@’nin ancak hakkinda nass

121 Ebii Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: y.y.,
1358/1940), 598; Hiiccetii’l-islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfa, thk.
Muhammed Abdiisselam Abdiissafi (Beyrit: y.y., 1993), 137.

122 Muhammed b. Ahmed b. Ebii Sehl Semsii’l-Eimme Serahsi, Usiilii 's-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa Afgani
(Haydarabad; Beyrut: Lecnetii Thyai’l-Maarif en-Nu’maniyye; Daru’l-Marife, 1993), 1/295.

12 Semani, Kavatu I-Edille, 1/462; Gazzali, el-Mustasfd, 138.

124 en-Nisa, 4/115.  &bas Sga 4lialy 155 L 4135 aiadall doi 532 g 04D A1 035 a 350 (oa O3 3883 (a5
‘J*,“"“”

125 Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1/296.

126 Ebii Abdulldh Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (b.y.: Daru Thya’i’I-Kiitiibi’I-Arabiyye, t.y.), “Fiten”, 8 (No. 3950). "l e el aains Y"

127 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Buhari, Kesfii l-esrdr an usili Fahri’l-Islam el-
Bezdevi (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 3/237.

128 Semani, Kavdtu I-Edille, 1/469; Gazzali, el-Mustasfa, 142.
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olmayan hususlarda olabilecegi diisiincesinin aksine Rézi, bir sinirlama yapmayarak
icma’nin tahakkuk edecegi alanin genisligine dikkat c¢ekmistir. Bunun yaninda
miistenedi nass olan icma’nin ilgili nassin hiikmiinii sabitleyici fonksiyonuna isaret
etmistir.'> Ayrica Seltt’un, ihtilafin bulunmasina ragmen g¢ogunlugun ittifak
etmesinin hiiccet olabilecegi seklindeki goriisiiniin de klasik usil diisiincesinde
mutemet olmadig1 sdylenebilir. Ornegin Gazzali (6. 555/1111) bir konuda ¢ogunlugun

ittifak etmesinin hiiccet degeri tasimadigini ifade etmistir. '3

Buraya kadar Seltit’un icma hakkindaki fikirleri tespit ve tahlil edilmeye
calisgtimistir. Diger delil ve yOntemlere gelince, oncelikle belirtmemiz gerekir ki
Mahmad Seltit, klasik usil kitaplarinda oldugu gibi diger fer’i delilleri ve yontemleri
ayr1 tasnifeler yaparak incelememistir. Genel olarak cesitli konular hakkinda
aciklamalar yaparken ilgili konunun dayandigi kaynagi ifade etmekle yetinmistir. Hal
bdyle olunca biz bu konular hakkinda onun farkli kitaplarindan elde ettigimiz

malumatlari zikredecegiz.
B. Fer’i Deliller
1. Ser’u Men Kablena

Mahmd Seltht, Kur’an’in ihtiva ettigi hiikiimler konusunu islerken “ser’u men
kablena” hususunda beyanlarda bulunmustur. Ge¢mis milletler hakkinda inip
Kur’an’da da zikredilen hiikiimlerden Miisliimanlarin da miikellef olup olmayacagi
problemine dikkat ¢eken Seltiit, Islam alimlerinin su iki noktada ittifak ettiklerini ifade
etmistir: Bunlarin ilki, Kur’an’da mevcut olup da nesh edildigine dair bir bilgi bulunan
hiikkiimler ile amel etmemek gerektigi; ikincisi ise yine Kur’dn’da mevcut olup
Miislimanlar1 da baglayicit olduguna dair ifadelerin bulundugu ahkdm ile amel

etmenin gerekecegidir.

Son olarak miiellif, Kur’an’da zikredilmesine ragmen kendisiyle amel edilip

edilmeyecegi hususunda bir karinenin bulunmadigi hiikiimler hakkinda fukahanin

129 Ebfi Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir Feyyad
el-Ulvani (b.y.: y.y., 1418/1997), 4/20.
130 Gazzali, el-Mustasfa, 146.
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ihtilaflar1 zikretmis fakat bu konuda kendisi net olarak herhangi bir goriis beyaninda

bulunmamustir.'3!

2. Orf

Ozellikle yakin dénem Islam hukukgular: tarafindan fer’i bir kaynak olarak
degerlendirilen 6rf, bircok ser’i amell meselenin hiikmiinde dogrudan veya dolayli
olarak etki sahibi olan bir olgudur. Mahmd Seltut, her ne kadar ayr1 bir baglik agip
miistakil olarak orf delilini degerlendirmese de kendi fikih diisiincesi igerisinde bu
delile yer veren birisidir. Ornegin Seltiit, fukaha arasinda meydana gelen ihtilaflarin
sebeplerini farkli yerlerde agiklamaktadir. Bu ihtilaf sebepleri arasinda hiikme
kaynaklik eden nassda bulunan lafizlarin garip olusu, ortak mana ifade etmeleri,
lafizlarin hakiki ve mecazi anlamlarinin olusu ve lafzin manasinin belirlenmesinde
orflerin farkl olusunu saymaktadir.'*? Dolayisiyla Seltit’a gore isim ve ifadelerin
miisemma ve methumlarinin dogru tespit edilmesinde orfiin 6nemli bir fonksiyonu

bulunmaktadir.
3. Sahabe Kavli

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra ortaya ¢ikan ser’1 ameli ve itikadi
problemler ozellikle ilk iki halife zamaninda istisare yontemiyle giderilmeye
calisilmistir. Ayn1 zamanda sahabe igerisinde miistakil olarak ictihadda bulunmaya
ehil kisiler mevcut olup bu sahsiyetler kendilerine gelen sorular1 ferdi olarak

cevaplamislardir.

SeltGt’a gore sahabenin yaptig1 istisare faaliyeti sonucu ulastiklari hiikmiin
icma ile sabit oldugu belirtilmis olsa da aslinda bu faaliyet -ileride ictihad baslig
altinda agiklanacagi tizere- siira ictihadidir.!> Yani ona gore ortada 1stilahi manada bir
icma@’nin gergeklestigini sdylemek miimkiin degildir. Ayrica miiellife gore sahabe
icerisinde ictihada ehil kisilerin varlig1 ve bunlarin ferdi ictihadlarinin mevcudiyeti

reddedilemez bir olgudur.

31 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 475-476.
1> Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 6.
133 Selttt, el-Islam: Akide ve seria, 543.
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Ser’1l ahkamm bir kaynagi olarak sahabe kavli hakkinda ¢ok fazla detaya
girmeyen Seltit, sahabenin istigsare sonucu ulastig1 hitkkmiin baglayici bir nitelige sahip
oldugunu sdylemektedir. Bunun diginda sahabilerin ferdi ictihadlari, ona gore -ileride

aciklanacag lizere- sadece kendileri i¢in baglayici bir nitelige sahiptir.
C. Yontemler
1. Kiyas

Mahmd Seltit’un hilkkme ulasmada olmazsa olmaz bir yontem olarak kabul
ettigi kiyas, ona gore aslinda bir ictihad faaliyetidir. Sadece illeti akil ile kavranabilen
meselelerde uygulanabilen kiyas yontemi, taabbudi hiikiimlerde uygulanamaz. Seltit,
bu ¢aligmada daha dnce gegtigi lizere illeti akil ile kavranmayan hususlarda (taabbudi)
yapilan kiyasin bid’at oldugunu belirtmistir. Bu duruma, orucu tutamayan kisinin fidye
vermesine kiyasla 1skat-1 salat’in varligia ve caiz oldugu sonucuna ulagmay1 6rnek
gosterir. Nitekim Seltlit’a gore boyle bir yontem uygulayip bir sonuca ulagsmak bid’atin

en garip ¢esididir.!3*

Seltat, kiyas: slinnete Oncelemenin, yani siinnetin varligina ragmen onu
uygulamayip kiyas ile yeni bir sonuca ulasarak bununla amel etmenin de bid’at
oldugunu ifade etmistir.!3*> Bu durumun birgok 6rnegi oldugunu ifade eden Seltit’tan,
sadece bir tane 0rnek nakletmekle yetinecegiz. Ona gére miiezzinin ezani dinleyen
kisilere kiyasla ezandan sonra Hz. Peygamber’e (s.a.s.) salavat getirmesi bir kiyas
uygulamasidir. Bu hususta kiyas oldugunu ileri siirenler, “Miiezzinin ezan okudugunu
duydugunuzda, soylediklerinin aynisini siz de tekrar edin. Sonra bana salavdt getirin.
Ciinkii kim bana bir salavadt getirirse, Allah buna karsilik ona on defa saldt eder'*¢

hadisindeki emre -kendisini igitmesi ve Miisliimanlardan bir sahsiyet olmasi1 sebebiyle-

miiezzinin de muhatap oldugunu sdylemislerdir. Halbuki Seltit’a gore bu teviller Arap

134 Selthit, Esbdbii’l-bida’ ve maddrruhd, 24.

135 Selthit, Esbdbii’l-bida’ ve maddrruhd, 28.

136 Ebii’l-Hasen Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisablri Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1374/1955), “Salat”, 11.

“L0ke lp e A L sdla e e e adld (e ) shoa o3 J gl Le Jie | 51588 03 5l pimans 13



53

dilinin tsluplarini bilmemekten kaynaklanan yanlis yorumlardir. Dolayistyla miiellife

gore bu gibi konularda siinneti oldugu hal iizere anlayip amel etmek gerekmektedir.!3’

Dikkat ¢ekmemiz gereken bir diger husus Mahmid Seltiit’un eserlerinde kiyas
hakkinda miistakil olarak bir baslik acarak inceleme yapmamis olmasidir. Bunun
sebebi, onun kiyasi ictihad kapsaminda degerlendirmesidir. Cilinkii yukarida da ifade
ettigimiz tlizere Seltit’a gore ser’i deliller ii¢ tanedir. Bundan dolay1 miiellif, kiyas
basta olmak {izere, maslahat ve istihsan gibi konular1 ictihad kapsaminda
degerlendirmektedir. Bu sebeple burada, onun diger yontemler hakkinda 6zel olarak
dikkat ¢ektigi hususlar zikredildikten sonra ictihad bashigi altinda daha genis bir

inceleme yapilacaktir.
2. Diger Yontemler

Oncelikle belirtmek gerekir ki Mahmid Seltit, maslahat ydntemine dair
fikirlerini eserlerinde miistakil bir baslik altinda ifade etmemekle birlikte neredeyse
inceledigi ve goriis beyan ettigi bircok konuda meselenin maslahat ve makasid
cihetinden ne anlama geldigini ve bu durumun neyi gerektigi iizerinde durmustur.
Dolayisiyla bu calismada da metod olarak dogrudan maslahat basligi olmamakla
birlikte arastirmanin tamami incelendiginde Seltit’'un maslahat yontemine dair

diisiinceleri goriilecektir.

Burada bir 6rnek vermek gerekirse Islam dininin, kullarm maslahatini
gozetmek, adaleti saglamak ve hukuku korumak i¢in gonderildigini ifade eden Seltit,
ser’l hiikiimlerin maslahat diislincesi iizerine temellendirildigini diistinmektedir.
Nitekim buna 6rnek olarak Islam’in Cahiliyye Araplarinin uygulamalar1 karsisinda
1slah, ilga ve ibka politikasini zikretmektedir. Ona gére maslahati celbeden ve genel
dini ilkeler ile ¢elismeyen hususlar korunmus, diizeltilmesi miimkiin olanlar 1slah
edilmis, maslahata uygun olmayip genel ilkeler ile zit olan hususlar ise ilga

edilmistir.!38

7 Seltit, Esbabii'l-bida’ ve maddrruhd, 25-26.
138 Selttt, el-Islam: Akide ve seria, 382.
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Seltt’un istihsan hakkindaki goriislerine bakacak olursak o, Esbabii’l-bida’ ve
maddrruhd adli eserinde akla olmasi gerekenden fazla 6nem ytikleyip Allah’1n ¢izdigi
smirt asarak istihsan yapmanin bid’at oldugunu ifade etmistir. O, bu diisiincesini
ozellikle Safii’nin (6. 204/820) “istihsan yapan kimse yeni bir seriat getirmis olur” gibi
sozlerinden nakiller yaparak desteklemeye ¢alismustir.!>® Ancak burada belirtmemiz
gerekir ki miiellifin yerdigi istihsan, higbir genel ilke ve kurala dayanmadan aklin

giizel goérdiigli sonuglara gotiiren seydir.!4°

II. ictihad ve Taklit Terimlerine Bakisi

Mahmid Seltit’a gore Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra ser’1 hiikiim
kaynag olarak Kur’an’in ve slinnetin temas etmedigi konularda dogan kaynak ihtiyaci,
ozellikle ilk iki halife zamaninda istisare yontemiyle giderilmeye calisilmistir. Bu
donemde halifeler sahabeden nazar ve istidlale ehil, makasid-1 seria’y1 gozeten ve
tesriin ruhunu kavrayan kisilerle, ser’i bir meselenin hitkmii hakkinda istisare yaparak

hiikme ulagmuslardir.'4!

Klasik kaynaklarda sahabenin yaptig1 istisare faaliyeti sonucu ulagtiklar
hilkkmiin icma ile sabit oldugu belirtilmis olsa da Seltit bu konuda farkl
diistinmektedir. Zira ona gore icra edilen bu faaliyet sira ictihadidir.'*? Yani ortada
1st1lahi manada bir icmd’nin gergeklestigini sdylemek miimkiin degildir. Ayrica bu
donemde sahabeden fikhi kimligiyle meshur olan kisilerin, ser’1 meseleler hakkinda

yaptig1 ferdi ictihadlar da bulunmaktadir.

Ona gore ilk iki halife zamaninda ihtilaf yok denecek kadar az olmustur. Ciinkii
sahabenin sahih siinnetin tespitine ehemmiyet gostermesi ve ayni bolgede ikamet

etmeleri dogabilecek ihtilaflar1 engellemistir. Fakat daha sonraki zamanlarda fitnelerin

139 Seltiit, Esbdbii’l-bida’ ve maddrruhd, 33-34.

140 K onunun ayrintisi i¢in bk. Seltlt, Esbdbii 'I-bida’ ve maddrruhd, 33-36.
141 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 542.

192 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 543.
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zuhur etmesi ve sahabenin muhtelif bolgelere yerlesmeleri sonucu ictihadin alani

genislemis ve ferdi ictihad yaygin bir hale gelmistir.!#?

Sahabe doneminden sonraki devirlerde nassa ve akla yiikledikleri 6neme gore
birbirinden farklilagan ekoller temayiiz etmis ve fikhi mezhepler tesekkiil etmistir.
Yasanan bu siire¢lerden sonra Seltit’a gore 6zellikle son zamanlarda fikih, manadan
yoksun ilmi bir sanat haline gelmistir.!** Artik insanlarin goziinde fikih, tarihi sayfalar
olarak rafa kaldirilmistir. Cilinkii insanlar yanlarinda olan fikhi birikimi géz ardi
ederek, muamelelerinde baska medeniyetlerin hukuklarina tabi olma yolunu
secmislerdir. Iste bdyle bir ortamda Mahmid Seltiit, 6ze déniis cagris1 yapan Islam
hukukc¢ularindan birisi olmustur. Ayrica taklidin ve donuklugun olusturdugu boslugu
sayet Miislimanlar doldurmazsa gayrimiislim toplumlarin bunu doldurmaya hazir

oldugunu bildiginden yasami boyunca Islam dininin tecdidi igin ¢alismustir.'*

Seltat’a gore ictihad faaliyeti fikhin evrenselligi ve siirekliligi i¢in bizzat Sari
tarafindan usilii Kur’an ile belirlenmis bir faaliyettir.!*® Ona gore ictihad iki sekilde

gerceklesir.

1. Sara ictihadi: Sahabenin yaptig1 faaliyet buna ornektir. Seltit’a gore
bu tiir bir ictihad, herkes i¢in baglayici bir nitelige sahiptir.

2. Ferdi ictihad: Ictihad ehliyetine sahip olan her kisi tarafindan
yapilmas1 miimkiin olan ve Isldm tarafindan mesru sayilan ictihaddur.
Ancak slra ictihadinin aksine sadece ictihad yapan kisi acgisindan

baglayici bir nitelige sahiptir.

Bu taksimden hareketle Mahmad Seltht, herhangi bir mezhebe bagli olmanin
bir zorunluluk olmadigini temellendirmistir. Ciinkii bir mesele hakkinda birden fazla
goriis bulunabilmektedir. Bunun sebebi anlayislarin ve yontemlerin birbirinden farkli
olmasidir. Bunlardan sadece birisinin hakikat oldugunu veya ayni anda hepsinin

hakikat oldugunu sdylemek dogru degildir. Hatta ona gore bir mezhebe baglanmay1

193 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 544.

144 Seltiit, Frkhu 'I-Kur’'dn ve’s-Siinne (el-Kisds), 9. 32 yaa diac delia Syl a8l jla 5 e il (oiae 38
Alall g aall ‘?_':bud\ oe”

145 Imare, “el-imam es-Seyh Mahmiid Seltit”, 178.

146 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 550.
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zorunlu kilmak yeni bir din ortaya koymaktir.!*” Kuvvetli goriis varken sirf kendi

mezhebinin goriisii oldugu i¢in onunla amel etmek ise yanlistir,!48

Miiellife goére Miislimanin ser’i hilkkmiinii aradigi bir meselede yapmasi
gereken, herhangi bir mezhep taassubu gostermeden konuyu ilim ehline sormasidir.
Ciinkii Allah Teala ve Resulii (s.a.s.) ona herhangi bir mezhebe bagli olmay1 vacip
kilmamustir. Hatta o, ibnii’l-Hiimam’dan (6. 861/1457) nakilde bulunarak Miisliimanin
herhangi bir mesele hakkinda mezheplerin verdikleri hiikiimlere bakip en kolayiyla
amel etmesinin Oniinde ser’i bir engel olmadigini ifade etmistir. Zira insan tabiati

itibariyle en kolay olana meyleder.!'#’

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken énemli bir husus, bu diisiincesiyle Seltiit’un
mezheplerin karsisinda yer alan birisi olarak degerlendirilmemesi gerektigidir. Zira o,
her ne kadar mezhebe mutaassip bir sekilde bagl kalmanin yanlis oldugunu diisiinse
de mezheplerin varligini reddetmemektedir. Nitekim bir sonraki boliimde Seltlit’un
verdigi fetvalarda mezheplerden istifade ettigi goriildiigiinde bu tespitimiz acgikliga

kavusacaktir.

Mahmid Seltdt’un 6zellikle mezhepler ve taklit konusundaki fikirlerinin
benzerlerini kendisinden 6nce yasamis olan Ibnii’l-Kayyim (6. 751/1350), Sah
Veliyyullah (6. 1176/1762), Sevkani (6. 1250/1834) ve Siddik Hasan Han (0.
1307/1890) gibi sahsiyetlerde bulmak miimkiindiir. Cagdas donemde ise Abdiilkadir
Udeh (6. 1954), Muhammed Yusuf Musa (6. 1963), Mustafa es-Sibai (6. 1964),
Muhammed Eba Zehra (6. 1974), Muhammed Ali es-Sayis (6. 1976), Mustafa Ahmed
Zerka (6. 1999), Abdiilkerim Zeydan (6. 2014) gibi arastirmacilarin bu konulardaki

150

diislincelerinin onunla paralellik arz ettigi sdylenebilir.”>® Dolayisiyla Seltlit’un

147 Seltit, el-Islam: Akide ve seria, S47. “ 4dadd Cre 40 Canday (o) i) o aaf e a5 dll n gy
W gl a0 Mahmd Seltit buna benzer ifadeleri Mukdranetii’l-Mezdhib fi’l-Fikh adli eserinde
Bahru’l-ulim el-Leknevi’den (6. 1810) nakillerde bulunarak zikretmektedir. Detayli bilgi igin bk. Selttit
— Sayis, Mukdranetii’lI-Mezdhib fi’l-Fikh, 4.

148 Seltht - Sayis, Mukdranetii'l-Mezdhib, 4.

149 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 4. Konunun ayrintisi ve elestirisi i¢in bk. Halit Calis, Islam 'da
Kolaylastirma Ilkesi Azimet Ruhsat Iligkisi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 295-342.

150 Hayrettin Karaman, [fid (Fetvd Verme) Usilii ve Kaynaklar: (14 Temmuz 2023).
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mezk{r fikirleriyle Islam hukuk tarihinde yalniz olmadigini, hatta éncesi ve sonrasi

olan bir nazariyeye dayandigini sdylemek miimkiindiir.

Ayrica Seltiit mezheplerin bir konu hakkinda birbirinden farkli goriislere sahip
olmasinin bir rahmet oldugunu belirtmistir. Cilinkii bu goriis farkliliklari, insanlarin
degisik zaman ve mekanlarda karsilagtiklar1 problemlere ¢oziim secenekleri
sunmaktadir. Ona gdre ser’i nasslari anlamaya ehliyetli olan kisiler anladiklariyla amel
etme hususunda 6zgiir olmakla birlikte, ehliyet sahibi olmayan kisilerin bu konuda
ilim erbabina sormas1 gerekir. Bu ¢ercevede onun karsi ¢iktigi durum ise mezhebe

baglilik hususunda insanlarin ilzam edilmesidir.!'>!

Mahmd Seltiit’un fetva usiliinii géstermesi agisindan yukarida “el-Fetavd”
ve “Mukdranetii’l-mezahib fi’l-fikh” adli eserleri tanitilirken onun bu eserlerdeki
beyanlarindan nakillerde bulunulmustu. Ancak burada daha derli toplu bir bilgi

sunmak amaciyla bu konu miistakil olarak incelenecektir.

II1. Fetva Usiilii

Mahmd Seltit, yasadigi donemde Miisliimanlarin karsilastigi ¢esitli sorunlara
binaen kendisine gerek yazili olarak gerekse radyo programinda sorduklart sorulara
cevap vermistir. Miiellife sorulan sorular, akideye taalluk eden meseleler, ibadetler,
adetler, oOrfler, aile hukuku, mali muameleler ve cesitli giincel problemler gibi

konulardan tesekkiil etmistir.

Miiellifin fetva verirken takip ettigi ustil hakkinda yaptig1 beyanlardan ve fetva
uygulamalarindan yola ¢ikarak tespit edebildigimiz kadariyla o, bir konuyu ele alirken
bazen ilgili konu hakkindaki diisiinceleri zikrederek bunlar arasindan tercihte
bulunmus, bazen de bu goriislerin diginda bizatihi kendisi yeni bir goriis ileri
stirmiistiir. Baz1 meselelerde mezheplerin goriislerini teker teker ele alip bu goriislerin

dayandigi delilleri incelemistir. Daha sonra fukaha arasindaki ihtilaf vecihlerini

151 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 547.
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aciklamistir. Nihayetinde One stiriilen fikirlerden ya birisini tercih etmis ya da Kur’an

ve siinnet 151g1nda yeni bir ictihadda bulunmustur.

Mahmd Selttt, fikhi meselelerin hiikmiinii arastirirken kabul ve ret agisindan
her miictehidin goriisiinii esit saymaktadir. Ayrica o, arastirilan konu hakkinda Zeydi
ve Caferl mezhebinin goriislerinin alinabilecegini diisiinmekle birlikte'>?> ibn
Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibnii’l-Kayyim (6. 751/1350) gibi alimlerin goriislerinden
de istifade edilebilecegini ifade etmektedir. Tiim bunlarin yani sira ilgili mesele
hakkinda asrin ihtiyaglarina cevap veren bir hiikiim bulunmadiginda yeniden

yorumlama yOntemiyle ictihad yapmak gerektigini diisiinmektedir.

IV. Fukahann Ihtilaf Sebepleri Hakkindaki Diisiincesi

Mahmiid Seltit, fukahanin ser’? ameli bir meselenin hiikmiinii belirlemede
ihtilaf etmelerinin bir¢ok sebebe dayandigini ifade etmektedir. Ona gore Kur’an ve
stinnetin fikhin1 anlamayi, fukahanin istinbat yollari1 6grenmeyi ve tespit edilen
hiikiimler arasinda mukayese yapip giiclii olan1 tercih etmeyi isteyen kisi i¢in isbu

ihtilaf sebeplerini bilmek yol gosterici bir nitelige sahiptir.!>?

Seltiit, fukahanin ihtilaf etme sebeplerini iki kisma ayirarak incelemistir. Ilk
kisimda hem Kur’an’1 hem de siinneti anlama ve yorumlamada meydana gelen ihtilaf
sebeplerini aciklamistir. Ikinci kisimda ise kendine has &zelliklerinden dolay1 sadece
stinnette gecerli olan ihtilaf sebeplerini agiklamistir. Biz burada bu sebepleri Seltit’un

sistematigine gore orneklerle aktarmaya galisacagiz.

A. Kur’an ve Siinnet Kapsaminda Meydana Gelen Ihtilaflar

Seltit, bu kapsamda dort tiir ihtilaf sebebini zikretmistir.

152 Hatta Seltit, Caferl mezhebinin miiteabbediin bih (goriisleriyle amel edilebilir) oldugu yoniinde fetva
vermistir. Detayli bilgi i¢in bk. Ahmed, “es-Seyh Mahmid Seltat Seyhu’l-Ezher”, 1619.
153 Seltht, Fikhu'I-Kur 'dn ve’s-Siinne (el-Kisds), 47.
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1. Kelimenin Manasi Cercevesinde Gerceklesen Ihtilaf

Bu ihtilaflar, Arapganin filolojik yapisindan kaynaklanmaktadir. Kur’an ve
stinnetin Arapg¢a olmasindan dolay1, bu tiir goriis farkliliklar1 onlar1 anlama hususunda
vaki olmustur. Bu sebepten neset eden ihtilaflar kelime {izerinde terettiip eden {i¢

durumdan kaynaklanabilmektedir.
1. 1. Kelimenin Iki Hakiki/Liigavi Manasinin Bulunmasi

Bunun en bariz 6rnegi olarak Seltiit, bosanma sonucu kadinin beklemesi

gereken iddeti belirten ayette!>*

gecen “s 58 “kurl” kelimesini zikretmektedir. Onun
ifade ettigi iizere bu kelime Arapcada hem temizlik hem hayiz anlamima gelen
miisterek bir lafiz olup bu lafzin mezklr iki manayr muhtevi bir kelime oldugu
hususunda ulema arasinda ihtilaf bulunmamaktadir. Baz1 fakihler cesitli deliller
getirerek bu kelimenin manasiin ilgili ayette hayiz oldugunu belirtmistir. Diger bir
kisim fukaha ise yine farkli karineler sebebiyle bunun temizlik donemi manasina
geldigini ifade etmistir. Seltdt, ilk goriisiin Hanefilerin goriisii oldugunu, ikinci
gorlisiin ise Safii ve Malikiler basta olmak iizere cumhur fukahanin goriisii oldugunu

belirtmektedir.!5?
1. 2. Kelimenin hem Hakiki hem de Mecazi Manasinin Bulunmasi

Bu durumdan dolay1r meydana gelen ihtilafin 6rnegi hirabe sugunu isleyen

156 «¢

kisilere verilecek ceza hakkinda nazil olan ayetteki>® “La¥! (e | siy 5 lafzinda gegen
" fiilidir. Bu fiil Arap¢ada hem hakiki hem de mecazi manada kullanilmaktadir.
Cesitli karineler gostererek kelimenin ilgili ayette hakiki manada kullanildigin ifade

eden cumhura gore bu kelime, siirgiin manasina gelir. Hanefiler ise ¢esitli karineler

54 e]-Bakara, 228. “ 4l Ge3i (8 &) Gealn Ol B 4 GIA s 03 5 (48 O3 V58508 Ehic ué—uml-' Ol u‘-*ﬂmlb
)JJL dﬂ\}ﬁjjug_ﬂc dh)ﬂjujﬂbu@h gﬂ\duu@l_,l;)u.a\ \_53\)\ u\ Jé@u&é}&\ u@.\j_}*—l}ﬁ\}“ r:_,.\”j
155 Seltat, el-Islam: Akide ve seria, 507-508.

1% el-Maide, 33. « esJAJU Aol Q—Lﬂ-' 3l bﬂw 3050 G Takd () 8 (3t Al sl 3 ) 65 jlad Gl 1555 &)
r’;.._\.l:'fcn_\hc a);‘}{\@ﬂi_gb;ﬂ\‘_g‘_g‘);?@lt_“dua‘)y‘u.a‘jmj\ujaua”
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ileri stirerek kelimenin mecazi anlami olan hapis manasma geldigini'®’

diisiinmektedir. >3
1. 3. Kelimenin hem Liigavi ve hem de Ser’t (Istilahi) Manasinin Bulunmasi

Kur’an ve siinnette gecen bir kelimenin liigavi ve ser’l manada kullanilip
kullanilmadiginin tespit edilmesi ihtilafa sebep olan durumlardan birisidir. Seltlt buna

ornek olarak muharremat ayetinde!>’

gegen “aSil” kelimesini 6rnek vermistir. EbQ
Hanife’ye gore bu kelime liigavi manada kullanilmis olup kapsami genis bir sekilde
anlasilmasi gerekir. Dolayisiyla EbG Hanife (6. 150/767) zina yoluyla bir birlesme
sonucu dogan kiz ¢ocugunun mahrem kabul edilmesi gerektigini diistinmektedir.
Ancak Imam Safii (6. 204/820) bu kelimenin ser’i manada kullamldigini, dolayistyla

ancak sahih bir nikdh akdi sonucu dogan kiz cocugunun mahrem oldugunu

diisiinmektedir. %0
2. Lafizlarin Terkibinden Kaynaklanan Ihtilaf

Lafizlarin  kullanildig1 terkip sebebiyle farkli anlamlara muhtemel
olabilecegine dikkat ¢eken Seltiit, buna 6rnek olarak Maide stresi 33. ayette zikredilen
hirabe sugunu isleyenlere verilecek ceza hakkindaki ihtilafi zikreder. Ayette gegen (sl)
atif harfi, tahyir manasma gelebilecegi gibi tenvi’ ve tevzi’ manasina gelebilir.!¢!
SeltGt’un belirttigine gore fukahanin bazisi bu harfin tahyir manasina geldigini,
dolayisiyla devlet reisinin One siiriilen bu cezalardan herhangi birisini se¢ip uygulama

hakkinin bulundugu goriisiindedir. Ancak cumhur fukaha, bu harfin tenvi’ ve tevzi’

157 Detayl1 bilgi i¢in bk. Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Sadik Kamhavi (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1985), 4/59; Ebt Muhammed Fahruddin Osman
b. Ali Zeylal, Tebyinii’l-hakaik serhu Kenzi dekaik (Kahire: Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1897),
4/179.
158 Seltut Fikhu'l-Kurdn ve s-Siinne (el-Kisds), 53.

en_lea 23« raS.'\;...a‘)\ er\ raS.iL@..q\_, A_\;‘}!\ uLu_5 CY\ a_aLu_s 55.1\)(\;} ?SJLAG} raSJlP\j ?S.ILLIJ ?S.ILG.A\ raS.\h: L_\A);
éﬂccb;)ﬁug_\rulaé \}‘}S‘(‘juuuﬂ—‘("‘hdw‘“(‘SJL“”U‘“(‘SJ}ML_@@‘“(‘SMMJ}?SJL“”‘—‘L@‘\}ALL‘J”U“‘(‘S“P‘j
160 Seltiit, Fikhu lKur Gn ve’s- Sunne (el Kzsas) 53-54.
161 Tahyir (Uxa3) manasi, iki veya daha fazla segenekli durumda herhangi birisinin tercih edilmesiyle
istenen seyin yerine gelecegini ifade eder. Tenvi’ (&%) ve tevzi’() ) manasi ise bir seyin gesitli
nevilerini ifade eder. Ornegin "<ajs s «Jad Sl caul A" ciimlesindeki s harfleri bu manaya
gelmektedir.
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manasina geldigini, dolayisiyla islenen sugun niteligine gdre One siiriilen cezalarin

ayetteki tertibe riayet ederek uygulanmasi gerektigi kanaatindedir.'®?

Mahmid Seltit, ele aldig1 bu konuyla ilgili hangi mezhebin hangi goriise sahip
oldugunu belirtmeyip fukahanin bazisi ile cumhur fukaha ayirimi yapmistir. Biz
burada olusan boslugu tamamlamamak gayesiyle hangi goriisiin hangi mezhebe ait
oldugunu tespit etmeye calistik. Buna gore tespit edebildigimiz kadartyla Malikiler,
ayette gegen (/) atif harfinin tahyir manasmna geldigini ifade ederek hirabe suguyla
ilgili Sari’in tayin ettigi muayyen bir haddin bulunmadigini, dolayisiyla burada
tercihin devlet reisine birakildigi goriisiindedir.!®> Ancak Hanefiler,!®* Safiiler!'s> ve
Hanbeliler!%® -her ne kadar detaylarda farkliliklar olsa da- bu harfin tenvi’ ve tevzi’
manasina geldigi goriisiindedir. Dolayisiyla bu ti¢ mezhebe gore hirdbe suguyla ilgili
Sari’in tayin ettigi muayyen bir had bulunmakta olup bu had islenen sugun niteligine

gore ayetteki tertibe riayet ederek uygulanmalidir.
3. Usiil Kaidelerinin Degisikligine Bagh ihtilaf

Fukaha arasinda meydana gelen ihtilaf sebeplerinden bir digeri, onlarin ¢esitli
kaynaklardan tespit ederek benimsedikleri ustl kaidelerinin birbirinden farkl
olmasidir. Seltit’a gore bu ihtilafin cereyan ettigi bir 6rnegi burada zikretmekle

yetinecegiz.

192 Seltht, el-Islam: Akide ve seria, 512-513; Seltht, Fikhu I-Kur’an ve’s-Siinne (el-Kisds), 54-55.

163 Eb(i’l-Hasen Ali b. Muhammed er-Ribi Lahmi, et-Tabsira, thk. Ahmed Abdulkerim Necib (Katar:
y.y., 1432/2011), 13/136-137; Ebi’l-Abbas Ahmed b. idris Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Hacci
(Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 12/126.

164 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-Eimme Serahsi, el-Mebsiit, thk. Halil Muhyiddin el-
Meyyis (Beyriit: Daru’l-Marife, 1414/1993), 9/35; Kasani, Beddiu’s-Sandi, 7/94; Ebl Muhammed
(Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Misa b. Ahmed Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, thk.
Eymen Salih Sa’ban (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/2000), 7/82; Buhari, Kesfit 'I-Esrar, 2/151.
195 Ebi Ibrahim Ismail b. Yahya Miizeni, Muhtasaru’l-Miizeni (Beyrit: Daru’l-Marife, 1410/1990),
372; Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Kazvini Rafii, Fethii’l-Aziz bi serhi’l-
Veciz = eg-Serhu’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 11/256-257; Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b.
Seref Nevevi, el-Mecmii serhu’l-Miihezzeb (Beyrat: Daru’l-Fikr, ts.), 20/20/104-105.

166 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili
Makdisi, el-Kafi fi fikhi’l-Imam Ahmed, thk. Muhammed Faris - Mus’ad Abdiilhamid Sa’dani (b.y.:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1414/1994), 4/67; Ebt Muhammed Abdurrahman b. Ibrahim b. Ahmed
Makdisi, el-Udde serhu’l-Umde, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 1424/2003), 610.
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Mahmad Seltit’un ifade ettigine gore fukaha arasinda siitanneligin olusumu
hakkinda gorlis ayriliginin sebebi fakihlerin benimsedikleri usl anlayislarinin
birbirinden farkli olmasidir. Nitekim konu ile ilgili ayetteki'®” “sizi emziren
siitanneleriniz” lafzinda bu durumla ilgili bir aciklik bulunmamaktadir. Zira ayet
emzirme fiilini mutlak olarak ifade etmektedir. Siinnette ise “Bir iki defa emmek

mahremlik olusturmaz '8

ve “Bilinen on emzirmeyle evlenmenin haram olacagi
(konusundaki ayet), Kur'an kapsaminda inzal olunanlar arasindaydi. Sonra bu,
bilinen bes emzirme ile (evlenmenin haram olacagini bildiren) ayetle nesh edildi.
Onlar Kur'dan iginde okunmaktayken Allah Resulii (s.a.s.) vefat etti”’'®° gibi rivayetler

bulunmaktadir.

Seltt’a gore fukahanin bir kismi ayetteki mutlakligi oldugu gibi kabul edip
zikredilen rivayetlerle mezkir 1tlag: takyit etmemislerdir. Dolayisiyla siit hisimliginin
olusumu i¢in bir damla kadar emmenin bile yeterli olacagini sdylemiglerdir. Bazi
fakihler ise, ilgili ayeti hadislerle takyit ederek ancak belirli sayida bir emme sonucu
bu bagin olusacagini kabul etmislerdir. Bunu kabul eden fukaha arasinda da miktar

konusunda (lig, bes ve on defa gibi) goriis ayriligi bulunmaktadir.!”

Bu konuyla ilgili mezheplerin hangi goriisii tercih ettiklerine dair bu konuyu
ele aldig1 eserinde herhangi bir bilgi vermeyen Seltlit, mezheplerin goriiglerini
temellendirdikleri deliller hakkinda da net bir bilgi vermemektedir. Tespit
edebildigimiz kadartyla Hanefiler, Malikiler'”! ve bir rivayete gére Ahmed b. Hanbel
(6.241/855) ilk goriisii savunmaktadir. Tkinci goriis ise Safiiler ile Hanbelilerin goriisii

olarak kaynaklarda zikredilmektedir.

167 en-Nisa, 23. «.. &xla sl A Ligals |~

168 Muhammed b. Isa Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Kahire: Matbaatii Mustafa
el-Babi, 1977), “Rada>”, 3 (No. 1150). “liad) 5 faall o a1 ¥

169 Miislim, “Rada", 24. «“ J s B 58 . la slae (uads i e jag Sl glae Slaia ) plie 1o 8 (3 J ) Lad OIS
O (e 1 Lad 0 5 AU

170 Seltit, el-Islam: Akide ve Seria, 520-521.

17! Ebi Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd el-Kayravani ibn Eb(i Zeyd, ez-Zeb an Mezhebi’l-Imdm
Malik, thk. Muhammed el-Alemi (b.y.: y.y., 1432/2011), 1/331-335; EbG’l-Velid Muhammed b. Ahmed
b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetu I-Miictehid ve Nihdyetii’l-Miiktesid
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 3/59-60.
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Meseleyi Hanefilerin delilleri agisindan degerlendirdigimizde ortaya farkli bir
tablo ¢ikmaktadir. Zira Seltiit’a gore siit hisimliginin olusumu igin bir damla kadar
emmenin bile yeterli olacagini sdyleyen fakihlerin bu hiikme ulasirken uyguladiklar
ustl, ilgili ayeti rivayetlerle takyit etmemeleridir. Ancak klasik Hanefi usil ve fiira
kaynaklarinda bu ayetin mutlak bir mana ifade ettigi konusunda bilgiler bulunmakla
birlikte ulagilan hiikmiin temelinde bu mutlak ifadenin siinnet ile takyit edilip
edilemeyecegi tartigmasi bulunmamaktadir. Hanefller goriiglerini, siit hisimliginin
olusmasi i¢in takdir edilen sayilarin bulundugu rivayetlerin sabit olmadig: iizerine

temellendirmektedir.!”> Buna delil olarak su rivayeti zikretmektedirler:

“Abdullah b. Omer’e (6. 73/693), Abdullah b. Ziibeyir’in (6. 73/693) (r.anhum)
“bir veya iki defa emzirme ile siit hisimligi olusmaz” sézii aktarilinca Ibn Omer (r.a.)
“Allah’in hiikmii onun verdigi hiikiimden daha hayirlidir” demis ve Nisd 23. ayeti

)

okumugtur.’

Bu rivayeti yorumlayan Ibn Abidin (6. 1252/1836), ibn Omer’in (r.a.)
yukaridaki cevabinin ii¢ manaya gelebilecegini sdylemistir. Muhtemel manalarin ilki
bu vb. rivayetlerin mensuh olmasz, ikincisi ilgili rivayetlerin sahih olmamasi, tiglinciisii
ise Ibn Omer’in (r.a.) ayeti haber-i vahid ile takyit etmeyi uygun gormemesi

olabilecegidir.!”

Ayrica Hanefiler, on defa emzirme ile ilgili rivayetin (sahih/sabit oldugu) kabul
edilmesi halinde bile bu kez nesh teorisi agisindan kabul edilemeyecegi iizerinde
durmuglardir. Zira ilgili hadisin son kismindaki “onlar (on ve bes emzirme ile ilgili
ayetler) Kur'dn icinde okunmaktayken Allah Resulii vefat etti” ifadesi Allah
Resul’liniin (s.a.s.) vefatindan sonra lafiz ve tilavet olarak neshin varlig1 sonucuna

gotlirecektir ki bu imkansiz bir durum olarak belirtilmistir.!’* Hal bdyle olunca

172 K4sani, Beddiu’s-Sandi, 4/7-8; Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid b. es-Sivasi
el-Iskenderi Ibniil’l-Hiimam, Fethu I-Kadir (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1389/1970), 3/439-440.

173 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz el-Hiiseyni ed-Dimeski ibn Abidin, Reddii’l-muhtir ald’d-
Diirri’l-muhtdr (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 3/212.

174 Eb0h Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fusiil fi’l-usil, thk. Acil Casim Nesimi (Kuveyt:
Vizaretli’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1414/1994), 2/265-266; Hiiseyn b. Ali b. Haccac b. Ali Hiisameddin
Signaki, el-Kdfi serhu’l-Bezdevi, thk. Fahruddin Seyyid Muhammed Kanit (b.y.: y.y., 1422/2001),
3/539.
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Hanefiler, ilgili rivayetin ya sahih/sabit olmadig1 ya ravi tarafindan yanlis anlasilip
aktarildig1 ya da bes ve on emzirme ile ilgili ayetlerin hem lafiz hem de tilavet olarak

mensuh oldugu yorumunu yapmuslardir.!”>
4. Usiil Kaidelerini Kullanmadan Kaynaklanan htilaf

Seltat, fukahanin tespit ettikleri ustl kaidelerine gore nasslarin muktezasini
degerlendirmelerini ayr1 bir ihtilaf sebebi olarak zikretmistir. Bu durumun bir 6nceki

ihtilaf sebebiyle baglantili oldugu agikardir.

Bu ihtilaf sebebinin 6rnegi musarrat hadisi olarak bilinen rivayetin muktezasi
hakkinda vaki olan ihtilaftir. Musarrat hadisi sudur: “Develerin ve koyunlarn siitlerini
memelerinde biriktirmeyin. Kim béyle bir hayvani satin almig (ve siitiinii sagmig) ise
bu durumda iki seyden birini se¢mekte muhayyerdir: Dilerse hayvanm kendinde tutar
(ve yapilan eski sozlesme devam eder), dilerse hayvani bir olgek hurma ile iade

eder. 170

Hadiste ifade edilen bir durumla karsilasildiginda ne yapilmasi gerektigi
hususunda fukaha ihtilaf etmistir. Fakihlerin bazis1 dogrudan hadisin muktezasini
yerine getirmek gerektigini ifade etmistir. Bu gorlis cumhurun kanaatidir. Ancak
burada belirtmek gerekir ki mezklr meselede kanaat olarak cumhur’un igerisinde
bulunan Maliki mezhebiyle ilgili bir ayrinti bulunmaktadir. Bazi mezhep
kaynaklarinda her ne kadar “el-Harac bi’d-daman” ilkesine aykir1 olmasi sebebiyle
Imam Malik’in musarrat hadisiyle amel etmedigi aktarilsa da'”’ mezhebin fiiru

eserlerinde kabul edilen kanaat yukarida ifade edilen gortistiir.!”8

Hanefiler ise bu konuda farkli diisiinerek ilgili hadisin Kur’an, stinnet ve ustile

bir¢ok a¢idan muhalif oldugunu belirtmislerdir. Zira sagilan siite karsilik hurma

175 Muzafferuddin Ahmed b. Ali Ibnu’s-Saati, Bediu 'n-Nizdm, thk. SAd b. Garir b. Mehdi es-Selma (b.y.:
y.y., 1985), 2/530; Ebi’l-Fida Kasim b. Kutluboga el-Cemali ibn Kutluboga, Huldsatu’l-Efkdr Serhi
Muhtasari’l-Menar, thk. Hafiz Senaullah ez-Zahidi (b.y.: y.y., 1424/2003), 156.

176 Buhari, el-Cdamiu’s-Sahih, “Biiy(”, 64.

177 Eba ishak ibrahim b. MiisA Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebi Ubeyde Meshirr b. Hasan Ali Selman
(Kahire: Daru Ibn Affan, 1997), 3/204.

178 Ebti Omer Ytisuf b. Abdullah en-Nemeri Ibn Abdiilber, et-Temhid lima fi'I-Muvatta’ mine'l-me ‘ni
ve’l-esanid, thk. Mustafa b. Ahmed Alevi - Muhammed Abiilkebir Bakevi (Magrib: Vizaretii Umimi’l-
Evkaf ve’s-Siitini’l-Islamiyye, 1982), 18/202-204.
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vermek genel kurala uygun degildir. Usil kaidesi geregi misli mal misli mal ile kiyemi
mal ise kiyemi mal ile tazmin edilir. Halbuki hurma siitiin ne misli ne de kiymetidir.
Dolayistyla bu hadiste fikhi kurala bir aykirilik bulunmaktadir. Ayrica hadiste hurma
icin bir sa’ miktar belirtilirken siitiin miktari1 i¢in bir belirleme yoktur. Halbuki genel
kurala gore tazminin esit miktarda gergeklesmesi gerekir. Iste bu sebeplerden dolay1

Hanefiler mezkir hadisle amel etmemistir.!”

B. Sadece Siinnet Kapsaminda Meydana Gelen Ihtilaflar

Selthit’a gore ihtilaflarin bazis1 sadece siinnette cereyan eder.
1. Hadisin Nakli ve Rivayeti Hususunda Cereyan Eden Ihtilaf

Mahmd Seltit, bu hususta vaki olan ihtilaflarin birgok sebebinin bulundugunu

ifade etmistir. Bunlar:

1. Rivayete bir miictehidin ulasip digerlerinin ulasamamasi.

2. Ihtilaf eden iki fakihin ikisinin de rivayete ulasmasina ragmen birisine
saglam yolla ulasmamas1 sebebiyle hiicciyet degeri kazanmamasi ve dolayistyla
onunla amel etmemesi.

3. Fakihler ayn tarikten rivayete ulagmalarina ragmen hadiste birisinin
goriip digerinin gérmedigi bir zayiflik tespit edilmesi ve bu sebeple onunla amel
edilmemesi.

4. Rivayetin ayni tarikten gelmesine ragmen fakihlerden birisinin

sartlarina uymamas.

Tiim bu sebeplerden dolay1 bir¢ok ihtilaf meydana gelmistir. Hatta Seltiit’a
gore bu hususlar, ihtilafa en ¢ok yol agan nedenler konumundadir.!8? Nitekim yukarida
zikredilen bu durumlar bizim kanaatimize gore de Islam hukukgular1 arasinda goriis
farkliliklarinin ortaya ¢ikmasinda etkili olan en dnemli nedenlerdendir. Zira hiikkme
kaynaklik teskil eden deliller hususunda ihtilafin mevcudiyeti ulasilan hiikiimler

arasinda farklilik dogurmay1 kaginilmaz kilacaktir.

79 Seltiit, el-Islam: Akide ve seria, 532-533.
180 Seltit, el-Isldm: Akide ve seria, 535; Seltit, Fikhu’l-Kur’dn ve’s-Siinne (el-Kisds), 72.
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2. Fiili Siinnetin Kapsamim Belirlemeye Dayal Ihtilaf

Stinnetin soz, fiil ve takrirden olustugu ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bazi
fiillerinin kendisine has (hasaisu’n-nebi) bir nitelige sahip oldugu bilinmektedir. Buna
ornek olarak Hz. Peygamber’e (s.a.s.) kusluk vakti namazinin farz olmasini, dortten
fazla ve mehir vermeksizin evlenebilmesini zikreden Seltlit, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
bazi fiillerinin ona 6zel olup olmadig1 hususunda ortaya ¢ikan anlayis farkliliklarindan

dolay1 ihtilaflarin neset ettigini belirtmistir.'8!

182 gecen ... lai &uas ) Adakh 315405

Hanefilerin, Ahzab siiresi 50. ayette
U—uﬂ .. “Ayrica miimin bir kadin kendini peygambere mehirsiz olarak bagislarsa”
ibaresinden hareketle hibe lafziyla evlenmenin caiz olmasi hiikmiiniin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) 6zel bir hiikiim olmadigini, dolayisiyla diger insanlarin hibe
lafziyla yaptiklar1 nikah akdinin gegerli sayilacagina cevaz vermesi buna drnek olarak
verilebilir. Ciinkii Hanefilere gére Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiillerinin asil 6zelligi
genel bir nitelige sahip olmasidir. Burada ise hususiligi gosteren herhangi bir sey
yoktur. Ancak cumhur fukahaya gore hibe lafziyla yapilan nikah akdi gegerli degildir.
Cumhur’un delili yine ayni ayette gegen “:-\T\A;Al\ 052 el &ala” ciimlesidir. Hanefiler
ise bu climlede ifade edilmek istenen hususiyetin mehirsiz evlenme hususunda

oldugunu, yoksa hibe lafziyla evlenmenin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) has olmasinin

kastedilmedigini ifade etmislerdir.!83
3. Takriri Siinnete Yiiklenen Anlam Sebebiyle Olusan Ihtilaf

Mahmd Seltht, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) takririnin yapilan fiilin mubahligina
delalet ettigini ve bunun alimler tarafindan ittifakla kabul edildigini belirtmektedir.
Ancak o, takririn salt mubahliga m1 yoksa bunun 6tesinde, yapilan fiilin mesru olup
tizerine hiikiim bina edilmesine mi delalet ettigi hususunda ihtilafin meydana geldigine
dikkat ¢cekmektedir. Bunun 6rnegi olarak ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yasadig1 su
olay1 aktarmustir: “Hz. Aise (r.anhd) dedi ki: “‘Bir giin Zeyd b. Harise ile (oglu) Usdme

181 Seltat, el-Lslam: Akide ve seria, 531; Seltit, Fikhu'l-Kur’dn ve's-Siinne (el- Kisas), 76.

182 o] Ahzab 50 “coling dlae u\.u_sd.\h:&m &u\\MdJM—\&_\SXA\AjL)AJ‘P‘ A_m\tfd\d;\_s‘)\dlbﬂ;\ L:\@J\l.@_:\l_\
035 Cyn Al Aalld Tgaiig ) ¢ 3 u\@ﬂ@mw\mﬁb\f\,dﬂuﬁu‘_,_duayuu\_u,dhu\_u,dam
LAJAJ‘J_’SQG&”UIS}C‘)ALJJD j&)ﬂ*@\&b}@\j)\@*hbm)ﬂuuc.\Sum}d\”

183 Seltht, el-Islam: Akide ve seria, 532; Seltit, Fikhu’I-Kur’dan ve’s-Siinne (el-Kisds), 76.
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(r. anhum) baglar1 bir kadife ile ortiilii, ayaklar: acik vaziyette yatmaktaydi. Miidlic
kabilesinden Miicezziz adli bir kaif (nesep bilgini) iceri girmisti. Resulullah (s.a.s.) da
oradaydi. Miicezziz, “Siiphesiz bu ayaklar birbirinden olmalidir” deyince bundan
hosnut kalan Resulullah (s.a.s.), yiizii parlayarak sevingle yanima girdi ve séyle
buyurdu: “Gormedin mi az once Miicezziz, Zeyd b. Harise ile Usdame b. Zeyd’e (.

anhum) bakti da siiphesiz bu ayaklar birbirindendir, dedi.”'*

Seltdt’a gore bu rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kaif’in tespiti lizerine
sevinmesinin takrir olup olmamasi ve bunun yani sira kaif’in yapacagi tespitin nesebin
siibutunda gecerli olup olmadigi hususunda fukaha ihtilaf etmistir. Malikiler ve
Safiiler bunun bir takrir oldugunu ve yapilan tespitin nesebin siibutuna delil oldugunu
kabul etmistir. Ancak Hanefiler Usdme’nin (r.a.) nesebinin zaten daha énceden Hz.
Peygamber (s.a.s.) tarafindan bilindigini, onun Usidme’nin (r.a.) nesebi hakkinda
kafirlerin kabul edebilecegi bir delilin ortaya cikmasi sebebiyle sevindigini ve
dolayisiyla burada siik(itun ikrar olmadigini sdylemislerdir. Hal bdyle olunca nesebin

siibutunda kaif’in tespitinin delil olmas1 da gegersiz kabul edilmistir.'8?

C. Diger ihtilaf Sebepleri

Mahmad Seltit Mukdranetii’l-mezahib adli eserinde yukarida siraladigimiz
ihtilaf sebeplerinin disinda farkli hususlar1 da zikretmistir. Ancak bu ihtilaf sebepleri

hakkinda detayli agiklamalar yapmamaktadir. Biz de bunlar1 kisaca deginelim.
1. Delil ve Yontem Konularinda Anlayis Farkhiliklar

Mahmid Seltlit maslahat, istihsan, sahabe kavli ve istishab gibi yontem ve fer’i
delilleri anlamada fukahanin farkli disiindiigiinii ifade etmektedir. Bu farklh

yaklagimlarin ¢ok derin ihtilaflara yol agtig1 ise ehlince malumdur.'86

Mahmd Seltt’un fikih diisiincesini inceledigimiz bu béliimde ilk olarak onun

ustl-i fikih diisiincesini ele almaya ¢alistik. SeltGit’un fikih diislincesini anlayabilmek

184 Buhard, “Feraiz”, 30. * o ks a1 538 &) 108 3 ch a5 36 a0 9 ) il B8 15 3e O 3 ll 108
. .”

185 Seltht, el-Islam: Akide ve seria, 539; Seltt, Fikhu’I-Kur’dn ve’s-Siinne (el-Kisds), 79.

136 Seltht - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 7.
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icin onun ustl-i fikha dair goriislerinin tatbikat agisindan da incelenmesi
gerekmektedir. Ser’1 deliller hakkindaki fikirleri, ictihada yaklagimi, mezhep baglilig
vs. konularda klasik ustil diisiincesinden farkli fikirleri bulunan Seltiit’un, buna binaen
ser’i ahkdmda da farkli yaklasimlara sahip olmasini beklemek dogaldir. Bu
farklilagmanin tezahiiriinii onun kendisine yoneltilen sorulara verdigi fetvalarinda ve

mukaren fikih hakkinda yaptig1 calismalarda gérmek miimkiindiir.
2. Kiyas

Seltit’a gore kiyas, ihtilaf sebeplerinin en genis olanidir. Ciinkii kiyas, illet,
illetin sartlar1 ve illeti bulma yollar1 gibi pek c¢ok ihtilafli hususu icinde

barindirmaktadir. 8’
3. Tearuz ve Tercih

Bu kapsama nesih ve tevil gibi hususlar girmekte olup fukahanin bu konularda

birbirinden farkli yorumlari bulunmaktadir.!88

Simdi ¢aligmamizin miitemmimi olmasi agisindan dnce Seltlit’un fetvalarindan
ornekler sunacagiz. Dolayisiyla bu bolimde cevabini aradigimiz sorular sunlardir:
Mahmd Seltt’un fiird-i fikih meselelerine yaklagimi nasildir? Kendisine yoneltilen
fikhi sorulara cevap verirken nasil bir yontem uygulamistir? Seltit’'un mezheplere

yaklagimi nasildir?

187 Seltht - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 6.
138 Seltht - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 6.
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MAHMUD SELTUT'UN FETVALARI CERCEVESINDE FURU-I

FIKIH GORUSLERI

Mahmid Seltit’un genel olarak fikih diislincesi, onun muhtelif konular
hakkindaki goriislerinde agik¢a goriilmektedir. Miiellif, ser’i amell meselelere dair
fikirlerini genel olarak “el-Fetdva” ve Sayis’le beraber kaleme aldig1 “Mukaranetii’l-
mezahib” adli eserlerinde aktarmistir. Ancak yukarida da belirtigimiz tizere
“Mukdranetii’l-mezahib” eserinin hangi boliimiiniin hangi yazar tarafindan kaleme
alindigma dair bir bilgi yoktur. Fakat bu durum tespit edilemiyor olsa da biz icerik

olarak eserin ortak degerlendirme sonucu olusturuldugunu diisiiniiyoruz.

Bu bdliimde Seltlt’un fikih diisiincesini olabildigince net olarak yansitacak
ornekler secilmeye calisilmistir. Bu kapsamda miiellifin Mukdranetii’l-mezdahib adl
eserinde inceledigi tiim konular basta olmak {izere onun el-Fetdva adli eserinde de
aktardig1 bazi fetvalar incelenmistir. Bu baglamda Mahmid Seltit’'un bir konu
hakkinda mezheplerin ileri siirdiigii goriislerden birini tercih ettigi fetvalarmin yani
sira, bagka bir konuda mezheplerden farkli olarak ileri siirdiigli goriislerini iceren
fetvalar1 da ele alinmistir. Simdi meseleleri incelemeden 6nce miellifin mezkir iki

eseriyle ilgili bilgiler aktarmak istiyoruz.

Mahmad SeltGt’un onemli eserlerinden birisi olan el-Fetdvd, dinin itikadi,
ahlaki ve fikhi alaniyla ilgili bir¢ok meseleye dair kendisinin fetvalarini igeresinde
barindirmaktadir. Bu kitabin igerigiyle ilgili bilgileri Seltit’un eserlerini inceledigimiz
boliimde aktardigimiz i¢in burada tekrarlamak istemiyoruz. Ancak bu eserde yaklasik
yiiz konu hakkinda sorulan sorulara verilen cevaplarin bulundugunu ifade etmeliyiz.
Bu meseleler incelenirken bazi konular i¢ ice ele alindigindan tam say1 tespit
edilememekle birlikte yaklasik yirmisi akaid/itikad, diger altmis1 fikih ve kalan yirmi
tanesi ise ahlak, orf vb. muhtelif konulara dair soru ve cevaplardan tesekkiil
etmektedir. Miiellifin bu calismasi incelendiginde vaaz iislubunun hakim oldugu
soylenebilir. Nitekim bu degerlendirme bazi aragtirmacilar tarafindan yapilmistir.'8?

Bu baslik altinda miiellifin fikhi konularla ilgili verdigi fetvalar arasindan hem mezkar

189 Zebiri, Mahmud Shaltut and Islamic Modernism, 117-118.
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eserin yazim metodunu gosteren hem de SeltGt’un 6zgiin fikirlerinin bulundugunu

diisiindiigiimiiz ve boylece dikkatimizi daha ¢ok ¢eken birka¢ mesele incelenecektir.

Mahmd Seltit ve Muhammed Ali es-Sayis’in (6. 1976) beraber telif ettigi
Mukaranetii’l-mezahib adli eser ise Mukayeseli islAm Hukuku ders kitab1 olarak
hazirlanmais olup bu kitapta genel baslik diizeyinde otuz bir konu mezheplerin goriisleri
acisindan ele alinmistir. Baz1 konularin kapsamindaki mevzuyla baglantili gesitli
basliklar1 da ekledigimizde bu say1 zikredilen rakamin iizerine ¢ikabilmektedir. Ancak
burada meseleler ana bagliklar tizerinden ele alinacak ve konu kapsamindaki baglantili

hususlar1 da bu bagliklarin igerisinde degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Seltiit mezkir ¢alismasinda genel metot olarak Oncelikle ihtilafa mahal olan
meselelerin ne oldugunu ortaya koymustur. Sonra mezheplerin goriislerini zikreden
miiellif, akabinde bu goriislerin dayandig: delilleri aktarmistir. Ancak bu bilgiler ilgili
kitaba alinirken konuyla ilgili mezheplerin goriis ve delillerinin hangi kaynaklardan
alindigma dair bir bilgi aktarilmamistir. Hal bdyle olunca meseleleri incelerken bu
hususa dikkat edilmesi 6nem tagimaktadir. Daha sonra miiellif konuyla ilgili ya kendi
goriisiinii dogrudan aciklamis ya da dolayli yonlendirmelerle meselenin hiikmiiniin

okuyucu tarafindan belirlenmesini ifade etmistir.

Tiim bilgilerden hareketle arastirmanin bu bdliimiinde yukarida zikredilen iki
eserden toplam otuz bes konu Ozetlenerek ilgili meseleler hakkinda mezheplerin
goriisleri miellifin tespit ettigi sekliyle nakledilecektir. Daha sonra miiellifin tespitleri
klasik kaynaklar iizerinden degerlendirilecektir. Miiellifin aktardig: bilgiler ile klasik
kaynaklar arasinda uyumsuzluk tespit edildigi durumda bu husus acik bir sekilde
ortaya konulacaktir. Ancak bir ¢eliskinin olmadigi durumda ise bu kisaca ifade edilip
sadece miiellifin zikrettigi bilgileri aktarmakla yetinilecektir. Ayrica Seltit’un ilgili
meseleler hakkinda ulagtigt sonuca goétiiren nedenler iizerinde durulup tahlil
edilecektir. Son olarak incelenen konulara dair giiniimiiz fetva kurullarindan DIB Din
Isleri Yiiksek Kurulu ile yasadigi donemde Seltit’un da iiyesi oldugu Mecma’u’l-
Buhisi'l-Islamiyye’ye bagli bir kurul olan Lecnetii’l-Fetva bi’l-Cami’il-Ezher’in -

varsa- goriigleri aktarilacaktir.
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I. Mahmid Seltiit’un Fiirt-1 Fikih Goriisleri
A. Ibadetler
1. Abdestte Niyet!

Bir fiilin islenmesine yonelik irade anlamina gelen niyet, basta ibadetlerde
olmak tizere dini kapsamdaki bir¢ok miikellefiyette gerekli olan bir husustur. Bu
sorumluluklardan birisi de abdesttir. Abdestte niyetin hilkmii konusunu inceleyen
Seltiit, bu konuda mezhepler arasinda ihtilaf bulundugunu ifade etmistir. Bu minvalde
Hanefllere gore abdestte niyet siinnettir. Cumhura gore ise abdestte niyet farz

hiikkmiindedir.

Miiellifin aktardigina gore bu ihtilafin en bariz semeresi, suya itilen veya
serinlemek i¢in suya giren kimselerin durumunda ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu durumda
Hanefllere gore bu kimseler abdest almis sayilirken cumhura gore burada hadesin
ref’inin kastedilmis olmamasi sebebiyle abdest almis sayilmazlar. Bu konu hakkinda
kisa bir degerlendirme yapan Mahmd Seltit, ihtiyari olan bir fiilin ger¢eklesmesi i¢in
kastin tabii bir sart oldugunu ifade etmis ve kastin olmadig1 bir durumda fiilin mezkar
kisilere nispet edilemeyecegini belirtmistir. Ayrica bu hususta dil kurallarinin ve 6rfiin

tanikliginin mevcut oldugunu ifade etmistir.'*!

Seltdt’un ilgili konuda mezheplerin goriisleri olarak tespit ettigi hususlari
mezheplerin -bibliyografyada aktarilan- temel eserleriyle mukayese edildiginde

herhangi bir tutarsizlia rastlanmadigini belirtmek gerekir.

Mezheplerin hiikiim ve delillerini zikrettikten sonra Selt(it, onlarin ileri
stirdiikleri kanitlar1 degerlendirmistir. Sonu¢ olarak miiellif -her ne kadar cumhurun
baz1 deliller hakkindaki anlayislarin1 elestirse de- abdestte niyetin farz olmasi

gerektigini ifade etmistir. Onun bu kanaatinin gerekgesi ise niyetin, ibadetlerde ihlas1

190 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’lI-Mezdhib, 12-117.
1 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 12.
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emreden dinin genel kurallar ile sabit oldugu seklindeki diisiincesidir.'”> Bu konu

hakkinda DIYK nin goriisiiniin ise Hanefilerle ayn1 dogrultuda oldugu sdylenebilir.!*?

2. Abdestte Tedlik!**

Abdestte uzuvlarin yikanirken ovulmasimi ifade eden tedlikin hiikmiinii
inceleyen miiellif, bu konuda Malikilerin tedliki farz olarak kabul ettiklerini, cumhur
fukahanin ise onlarla ayni kanaatte olmadiklarini ifade etmistir. Daha sonra
mezheplerin delillerini degerlendiren Seltht, abdest ile ilgili ayet ve hadislerde gegcen
“el-gasl” kelimesinin, temizlenmesi ve tizerindeki pisliklerin giderilmesi i¢in elin veya
benzeri bir seyin suyla birlikte cismin iizerinden gecirilmesi anlamina geldigini ifade
etmistir. Dolayisiyla ayet ve hadislerde ifade edilen yikamanin kapsamina ovalamak
da girmektedir. Netice olarak miiellif abdestte ovalamaksizin su akitmanin Sariin
maksadini yerine getirmeyecegini ifade etmistir.'”> Bu meselede DIYK’nin kanaati

cumbhur ile ayn1 dogrultudadir.!®®

3. Abdestte Tertibe Riayet Etmek!’

Tertip, abdestin farzlarinin Kur’an-1 Kerim’in ifadesindeki tertip tizere sirasiyla
yerine getirilmesi demektir. Mahmid Seltht, tertibin Safii ve Hanbelilere gore farz
oldugunu, Hanefi ve Malikilerin ise bu konuda onlarla ayn1 kanaatte olmadig: ifade

etmistir.

Daha sonra mezheplerin ilgili goriislerini dayandirdiklar1 delilleri zikreden
Seltht, bu kanitlar1 degerlendirmistir. Sonug olarak konu ile ilgili nasslara ilaveten
abdestte tertibe riayet etmenin basta sahabe olmak {izere nesiller boyunca giinlimiize

kadar fiilen devam ettigi gibi argiimanlar ileri siiren miellif, Safii ve Hanbelilerin

192 Seltht - Sayis, Mukdranetii'l-Mezdhib, 15.

193 Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanhigi (DIYKB), Fetvalar (Ankara: DIB Yayinlari, 2018), 76.
194 Seltht - Sayis, Mukdranetii'l-Mezdhib, 17-19.

195 Seltht - Sayis, Mukdranetii'l-Mezdhib, 19.

19 (DIYKB), Fetvalar, 76.

197 Seltht - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 19-23.
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goriisiinii tercih etmistir.'”® Bu mesele hakkinda DIYK’nin kanaati ise Hanefi ve

Malikilerle ayni dogrultudadir.'

4. Abdestte Muvalat?°?

Abdestte uzuvlarin ara verilmeden art arda yikanmasini ifade eden bir kavram
olan muvalat, hitkmii hususunda ihtilafli1 olan bir meseledir. Bu konuyu inceleyen
miiellif, Maliki ve Hanbelilere goére muvalatin farz oldugunu, diger iki mezhebin ise
onlarla ayni kanaatte olmadigin1 aktarmistir. Daha sonra goriislerle ilgili delilleri
inceleyen miiellif, mezk{r iki mezhebin delillerini kabul etmekle birlikte akli olarak
da muvalat olmaksizin alinan bir abdestin ser’i bir abdest sayilamayacagini
sOylemistir. Zira ona gore ellerini yikadiktan sonra bir siire baska seylerle oyalanip
daha sonra abdeste kaldig1 yerden devam eden kisi ancak oyun oynayan bir kimse
gibidir.?*! Bu meselede DIYK ise Hanefi ve Safii mezheplerinin goriisiinii esas

almustir,202

5. Basin Meshinde Farz Olan Miktar?’3

Tiim mezhepler tarafindan abdestin farzlarindan biri olarak kabul edilmekle
birlikte fukaha arasinda miktar1 hususunda ihtilafin mevcut oldugu bir konu olan bagin
mesh edilmesi meselesini inceleyen miiellif, mezheplerin goriislerinin su sekilde
oldugunu sdylemistir: Hanefi ulemasi igerisinde miitekaddimun fukahanin ¢ogunun ii¢
parmak miktar1 mesh etmenin yeterli olacagini, miiteahhirun fukahanin ise bagin dortte
birinin mesh edilmesinin farz oldugunu diisiindiiklerini ifade etmistir. Burada bir
parantez acacak olursak Hanefilere nispet edilen goriisler mezhep kaynaklarinda
bulunmakla birlikte tespitlerimize goére bu konuda miitekaddimun ve miiteahhirun
aymriminin olmadigini belirtmek gerekir. Safiiler icerisindeki genel kanaatin bir kil
bile mesh edilirse farz olan miktar yerine getirilmis olacag1 yoniinde oldugunu aktaran
miiellif, bu mezhebe miintesip bazi1 fakihlerin mesh edilmesi gereken en az miktarin,

tic kil miktar1 oldugu goriisiine sahip olduklarin1 da sdylemistir. Bu konu hakkinda

198 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’lI-Mezdhib, 21-22.
199 (DIYKB), Fetvalar, 76-77.

200 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 23-24.
201 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’I-MezGhib, 24.

202 (DIYKB), Fetvalar, 76.

203 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’'I-Mezéhib, 7-11.
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Malikilerin basin hepsinin mesh edilmesinin farz oldugu goriistinde oldugunu belirten
yazar, Hanbelilerde de mevcut olan iki goriisten racih olaninin Malikilerin goriisiiyle
mutabik oldugunu sdylemistir. Hanbelilerdeki diger goriisiin ise alin miktar1 kadar

mesh etmenin farz oldugu yoniinde oldugunu aktarmistir.

Seltdt’un ilgili konuda mezheplerin goriisleri olarak tespit ettigi hususlari
mezheplerin -bibliyografyada aktarillan- temel eserleriyle mukayese edildiginde

herhangi bir tutarsizlia rastlanmadigini belirtmek gerekir.

Mezheplerin hiikiim ve delillerini tartigtiktan sonra Selt(t, onlarin o6ne

stirdiikleri kanitlar1 degerlendirmistir. Sonug olarak miiellif sdyle s6ylemektedir:

204 mutlak bir mana ifade etmesidir. Bu sebeple

“Dogru olan, ayetin
ayet mutlak olarak basa meshin yapilmasina delalet etmektedir. Dolayistyla bu
mesh iglemi basin tamaminin mesh edilmesiyle gerceklesecegi gibi mesh
isminin verilmesinin dogru olacagi miktarda oldugu miiddetce az veya ¢ok
herhangi bir kisminin mesh edilmesiyle de gergeklesir. Bir veya ii¢ sag telinin

mesh edilmesine ise mesh denilmesi dogru degildir. "*%

Goriildiigi tizere miellif bu konu hakkinda hiikme ulasirken mezheplerin
goriislerinden birisini dogrudan tercih etmemistir. Konu ile ilgili ayetin mutlak mana
ifade ettigini belirterek herhangi bir surette yapilacak mesh ile bu farzin yerine
getirilecegini ifade etmekle birlikte, Safiller’in goriisii olan bir veya ii¢ sag telini mesh
etmekle bu farzin yerine getirilemeyecegi diistinmektedir. Dolayistyla miiellife gore
diger iic mezhebin goriislerinden herhangi birini yapan kimsenin bu farzi yerine

getirmis olacag1 sdylenebilir.

Bu mesele hakkinda Din Isleri Yiiksek Kurulu -her ne kadar konuyu incelerken
bir tercih goriintiisii vermese de- Hanefl mezhebinin goriisiinii esas almigtir.?%¢ Zira

DIYK’nin 6zellikle klasik meselelerde -istisnalar olmakla birlikte- toplumun kahir

204 el-Maide, 6. « S &4 515 es-*})* | sasals ol I sl 5 a%a 45 1Lt s sl oS g ) 1 skal Gl L«—\‘ G
\m\w;u\)m(,mum*d,\hww?sum a;,\P&,\Hfﬁﬁu\,\})@umﬁﬁu\ju@\
&K a8l a&le A8aas 2l K el n}uﬁjcﬁuﬂe&h Jradd 4 3 e 2o il 2 25 ) pALlB gl

20 Seltat - Sayis, Mukaranetii'l- Mezdhib, 11.

200 (DIYKB), Fetvalar, 76.
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ekseriyetini dikkate alma gibi gerekgelerle Hanefi mezhebi dogrultusunda fetva
verdigi bilinmektedir.?’” Bundan sonraki meseleler incelenirken DIYK nin kanaatleri
aktarildiginda bu hususun dikkate alinmasi, genel olarak Kurul kararlarinin bdyle

okunmasi 6nem tagimaktadir.

6. Kadinla Ten Temasinin Abdeste Etkisi

Abdesti bozan sebeplerden bir kismi ayetlerde, diger bir kismi ise hadislerde
aciklanmistir. Bu c¢ercevede kadina dokunmanin/ten temasinin veya onunla
tokalagmanin abdesti bozup bozmayacagi hususunda kendisine yoneltilen soruya

Mahmd Seltit su sekilde cevap vermistir:

“Bazi dlimler Madide siresi 6. ayette gecen ‘¢l rﬂM-/ S lafzimin
dokunmak, temas etmek manasina geldigini ifade etmislerdir. Buna gére
kadina dokunmak ve onunla tokalagmak abdesti bozmaktadir. Bazi fakihler ise
bu lafzin cinsi miinasebet manasina geldigini soylemislerdir. Bu yoruma gore
kadinla dokunmak ve tokalagmak abdesti bozmaz. Ben bu goriisiin dogru

oldugu kanaatindeyim. %

Oncelikle burada goriildiigii iizere miiellif, Alimlere nispet ettigi goriislerin
acik¢a kimler oldugunu belirtmemistir. Onun bu iislubu e/-Fetava adli eserinde sikga
kullandigina dikkat ¢cekmek gerekir. Daha sonra Mahmiid Seltit bu konu hakkindaki

yukarida aktardigimiz kanaatini su sekilde temellendirmistir:

1. “Kur’an “wd” kelimesini cinsi miinasebet manasinda kullanmuistir.

= Fo o - o0~ of . . . . 9 o 2 e L2257 Py
Ornegin 4 iiiwss 5 “bana hichir beserin eli degmedi”*®, (o 4 sinlh 5

g4 2 _a

O slai G Jif “irlesmeden once onlart bosadigimizda®"°

ayetlerinde bu

)

kelime cinsi miinasebet manasinda kullanilmistir.’

207 Mustafa Biilent Dadas, “Kurulusundan Giiniimiize Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun Fetva Siyaseti”,
Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 13/25 (2015), 50-51; Ahmet Yaman, “Ri’asetli’s-siitini’d-
diniyye fi Tiirkiye turuku ve esalibii isdari’l-fetava min kibeli’l-meclisi’l-a’la li’s-siitini’d diniyye”, el-
Mecelletii’l IImiyyetii’I-Miihakkemetii li-Ridseti ’s-Siiiini 'd-Diniyyeti’t-Tiirkiye 1/1 (2019), 83.

208 Seltat, el-Fetdvd, 73. o \ ) N ‘
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2. “Eger ilgili ibareye (Mdide siiresi 6. ayette gecen *&Liill ,ﬂ-M-/ J) cinsi
miinasebet manasi verilirse ayet tiim temizlik ¢esitlerini (namaz abdesti,
gustil ve teyemmiimii) kapsayan bir manaya gelir.”

3. “Kadina dokunmanin sonrasinda abdestin devam ettigine dair hadisler
bulunmaktadir.” Ancak Seltt burada delil namina higbir hadis
aktarmamustir.”

4. “Ten temasinda bulunmak veya tokalasmak sonucu abdestin bozulacagina
hiikmetmek, seriatin iizerine tesis edildigi ve ilgili ayetin de son kisminda
gecen kolaylik ilkesi ile celisir. Zira ayetin son kisminda “Allah size
herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez, fakat O sizi tertemiz kilmak ve
iizerinizdeki  nimetini  tamamlamak ister ki  siikredesiniz”

buyrulmaktadir. !

Kur’an ve silinnet nassi ekseninde maslahat ve makasid prensibi ile hareket
etme metodunu esas alan miiellifin bu konuda bdyle bir yaklasim sergilemesi anlagilir
bir durumdur. Zira Seltit burada, ayetler arasinda irtibat kurmak, ilgili konuda
hadislerin varligina isaret etmek ve mezkir ayetin i¢ dinamiklerinden hareket etmekle

bu goriislinli temellendirmektedir.

Misir’in onemli fetvd kurullarinda olan Lecnetii’l-Fetva’da bu mesele
incelenirken -kendisi iiye olma hasebiyle- Kurul adma Seltit cevap vermistir.
Dolayistyla miiellif, yukarida zikredilen kanaatini ayn1 sekilde cevabinda
aktarmustir.'2 Ayrica DIYK bu konu hakkinda farkli diisiinceleri aktarmakla birlikte
Hanefl mezhebinin goriislinii esas almistir. Buna gore yabanci bir kadina dokunmak
giinah olmakla birlikte bu durumda erkek ve kadmin abdestinin bozulmayacagina

hiikmedilir.2!3

7. imama Uyan Kisinin Kiraati 24

211 Seltiit, el-Fetdvd, 74.

212 Mes*0d Sabri, Fetdva Lecneti’l-Fetva bi’l-Camiil-Ezher (b.y.: y.y., ts.), 30-31.
213 (DIYKB), Fetvalar, 81-82.

214 Seltht - Sayis, Mukdranetii'l-Mezdhib, 24-30.
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Cemaatle kilinan namazlarda imama uyan kisiye kiraat yapmasinin gerekli
olup olmadig1 hususunda fukaha arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Bu konu hakkinda
genel bir degerlendirme yapmak isteyen Seltht, alimlerin kiraat disinda namazin
farzlarindan higbirinin cemaat namina imam tarafindan eda edilemeyecegini ittifakla
kabul ettiklerini aktardiktan sonra, fukahanin namazda imama uyan kimsenin kiraat

edip etmeyecegi hususunda farkli goriislere sahip olduklarini ifade etmistir.

Onun aktardigr sekliyle bu meselede Hanefilere gore, ister sesli (cehri) ister
sessiz kilinan namazlarda (hafi) olsun kiraat me’mimdan sakit olmaktadir.?!® Sfiiler,
me’ mimun kiraatinin vacip oldugunu goriisiindedir. Namaz cehri ise me’miim yalniz
Fatiha slresini okur, eger cehri kiraatin yapildigi bir namaz degilse me’mm
Fatiha’yla birlikte bir sire okur.?!® Bu konu hakkinda Malikilere gére me’mim i¢in
kiraat mutlak olarak vacip degildir. Ancak sessiz namazlarda kiraat yapmasi mendub,
sesli namazlarda (imami duymasa bile) kiraat yapmasi mekruh olur.?!” Hanbelilere
gore ise imamin sustugu, sessiz okudugu ya da imamin sesinin duyulmadig1 anlarda

me’mdmun kiraat yapmasi miistehaptir.!®

Miiellif eserinde mezheplerin hiikiim ve delillerini aktardiktan sonra onlarin

ileri siirdiikleri delilleri degerlendirmistir. Sonug olarak miiellif s6yle soylemektedir:

“Hig stiphesiz asil olan her namazda kiraatin farz oldugudur. Kur’dn
ve stinnetin genel hiikiimleri de bunu gerektirmektedir. Kur’dn-1 Kerimdeki
“Kur’an okundugu zaman dinleyin ve susun ki rahmete ndil olasiniz” ayeti*"’
cehri namazlarda me’mimun dinlemesinin  “vacip” olduguna delalet
etmektedir. Ayrica ayetin bu agik delaletini teyit eden hadisler bulunmaktadir.
Buna gore her namaz kilanmin -miinferiden veya cemaatle- kiraat yapmasini
vacip kilan genel hiikiimler hadislerle tahsis edilmis olup imamin cehri

okudugu namazlarda me'miimun okumast mezkiir genel hiikiimlerinin disina

ctkmaktadr. Ancak sessiz okunan namazlarda me'mum hakkinda genel

215 Mevsili, el-Ihtiyar, 1/50.

216 Rafiil, Fethu’l-Aziz, 3/309-311.

217 Karafi, ez-Zahire, 2/184.

218 Makdisi, el-Udde, 78. o

219 ol-A’raf, 204. “Gsaa 3 AR ) dall 5 A1) aallld Gl 58 G5 5135
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hiikiimler devam etmektedir. Sessiz kilinan namazlardaki kiraati yasaklayan
hadislerdeki yasaklamanin maksadi ise me’'mimun sesli okuyarak imami
saswrtmasint engellemektir. Nitekim ilgili hadisler buna isaret etmektedir.
Sonucg olarak sessiz namazlar ve ona tabi olan durumlarda me 'mimun okumasi
“vacip”, cehri namazlarda ise okumasimin “haram” oldugu ortaya
ctkmaktadir. Nitekim Ziihri (6. 124/742) ve Ibn Miibarek’in (6. 181/797) tercih
ettigi goriis budur. Ayrica Imam Malik (6. 179/795), Ishak (6. 238/853) ve
Ahmed’den (6. 241/855) nakledilen goriisler de bu dogrultudadur. "**°

Oncelikle ifade etmemiz gerekir ki ilgili konuda miiellifin, mezheplerin
goriisleri olarak tespit ettigi hususlar mezheplerin temel eserleriyle mukayese
edildiginde herhangi bir tutarsizlik tespit edilmemistir. Miiellif bu konu ile ilgili ayet
ve hadisleri degerlendirmis ve bunlarin sonucunda bu kanaate ulagsmistir. Nitekim
tercih ettigi goriis genel olarak Maliki ve Hanbeli mezhepleri tarafindan benimsenen

kanaattir.

Son olarak belirtmek gerekir ki miiellifin konu ile ilgili goriisiinii ifade ettikten
sonra kendi diislincesiyle muvafik mezhep ve kisileri zikretmesi dikkate deger bir
husustur. Zira miellifin bdyle yapmasi, savundugu goriisiin  mesruiyetini
kuvvetlendirmek istedigi anlamina gelebilir. Son olarak bu mesele hakkinda

DIYK’nin kanaati Hanefilerle ayn1 dogrultudadir.??!

8. Yolculukta Namaz Kisaltmak (Kasru’s-Salat)??2

Miictehid imamlar, yolcunun dort rekatli namazlar kisaltip iki rekat olarak
kilabilecegi hususunda ittifak halindedir. Ancak miiellifin ifade ettigi lizere Hanefiler
ile Zeydiler kisaltmanin ayn olarak farz oldugunu, cumhur ise bu durumda yolcunun
namazi tamamlama azimeti ile kasretme ruhsati arasinda muhayyer oldugunu
diistinmektedir. Ayrica Seltit’un aktardigina gore bu meselede cumhuru temsil eden

iic mezhep ruhsatin hiikmii hususunda ihtilaf etmislerdir. Malikilere gore bu ruhsati

220 Seltat - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 29.
221 (DIYKB), Fetvalar, 178.
222 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 30-38.
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uygulamak miiekked siinnettir. Safii ve Hanbelilere gore ise ruhsat hiikmiinii

uygulamak sadece daha faziletlidir.

Miiellif iki tarafin goriis ve delillerini aktarip tahlil ettikten sonra yolculukta
namazin kisaltilmasi meselesi hakkinda Hanefilerin goriisiinii, delil olarak One
stirdiikleri rivayetlerin siibut ve mana a¢isindan kuvvetli bulmast sebebiyle tercih
etmistir.”?*> Ayrica bu mesele hakkinda Din Isleri Yiiksek kurulu da Hanefilerle aym

goriisii benimsemistir.2>*

9. iki Namazin Cem’ Edilmesi?2’

Cem-i takdim ve cem-i tehir suretiyle iki sekilde yapilmast miimkiin olan ve
iki vakit namazinin ayni vakit igerinde kilinabilmesi manasina gelen cem’, mezhepler
arasinda ihtilafin bulundugu hususlardan birisidir. Mezkir eserinde bu konuyu ele alan
Mahmid Seltit, mezheplerin goriislerini su sekilde aktarmustir: Alimler ittifakla
hacilar i¢in Arafat’ta 6gle ve ikindi namazinin cem-i takdim, Miizdelife’de ise aksam
ile yats1 namazinin cem-i tehir yapilmasi suretiyle kilinmasinin caiz oldugunu kabul
etmislerdir. Ancak Hanefiler bu iki durumun disinda namazlarin cem’ edilmesinin caiz
olmadig1 kanaatindedirler. Bu konuda cumhuru temsil eden diger ii¢c mezhebin
yaklasimi ise bazi durumlarda -detaylardaki ihtilaflara ragmen- cem’ yapmanin caiz

oldugu yoniindedir.

Seltat iki tarafin goriis ve delillerini aktarip degerlendirmeye tabi tutmustur. Bu
kapsamda o, cumhurun cem’in cevazina delalet eden ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
yolculuk ve yagmur gibi baz1 durumlarda cem’ yaptigin1 gosteren rivayetleri, rivayet
teknigi ve sened yoniinden elestirmistir. Yani ilgili rivayetleri sened tenkidine tabi
tutarak bu rivayetlerin sthhati hususunda problem oldugunu ifade etmistir. Ayrica bu

gibi hadislerin mana olarak ancak siiri cem’e delalet edebilecegini sdylemistir.

Sonug olarak miiellif, bes vakit namazi belli zaman dilimlerine taksim eden

ilahi hikmetin, namazlarin daima kendilerine tahdit edilen siirelerde kilinmasini

223 Seltat - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 38.
224 (DIYKB), Fetvalar, 295-296.
225 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 38-46.
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gerektirecegini, bunun arkasindaki hikmetin ancak bu sekilde gerceklesebilecegini

ifade etmistir. Nitekim ona gore Sariin hedefi de budur.??¢

Bu meselede DIYK, seferde olmak ve imtihan saatiyle cakismak gibi dnemli
mazeretlerin - bulundugu durumlarda namazlarin cemedilmesi suretiyle eda
edilebilecegi yoniinde kanaat belirtmistir. Dolayisiyla bu karartyla DIYK’nin

cumhurun goriisiinii esas aldig1 sdylenebilir.??’

10. Cocugun Mahinda Zekat??8

Kur’an’da belirtilen siniflara, dinen zengin sayilan Miisliimanlarin mallarindan
belli orana gore zekat memurlar: tarafindan alinarak verilmesi veya miikelleflerin
bizatihi kendilerinin vermesi sorumluluguna zekat denir. Fakihler diger bilinen
sartlartyla birlikte zekatin hiir, akil ve balig olan her Mislimana farz oldugu
hususunda ittifak etmislerdir. Ancak Mahmiid Seltiit’'un da eserinde inceledigi iizere
cocuk ve delinin malindan zekat verilmesinin gerekli olup olmadig1 hususunda ulema

arasinda ihtilaf bulunmaktadir.

Bu konu hakkinda mezheplerin goriislerini ifade edecek olursak Maliki, Safii
ve Hanbeliler, ¢ocugun malindan zekat verilmesi gerektigi goriisiindedir. Hanefilere
gore akil ve balig olmadigi icin cocuk zekatla miikellef degildir. Bunun istisnasi olarak
Hanefiler, ¢ocugun sadece ekin ve meyve cinsinden olan mallarindan zekat (6siir)

verilmesi gerektigi kanaatindedirler.

Mahmid Seltit bu mesele hakkinda taraflarin goriislerini ve delillerini
zikrettikten sonra adeta kendisine gore maslahat ilkesini isleterek su kanaate
ulagsmistir: “Zekdtin tesri edilmesinde fakirin ihtiyaglarint karsilamak ve nefsi aritip
vardimlasma ve comertlik iizere egitmek gibi maksatlar vardir. Béyle bir

degerlendirme yapildiginda ¢ocugun malindan zekdt verilmesi sonucuna ulasilir. >

226 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-MezGhib, 46.

27 (DIYKB), Fetvalar, 121-122.

228 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 47-50.
229 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’I-Mezéhib, 50.
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Seltlit’un bu sozlerinden anlagilacagi lizere onun bu goriisii tercih etmesinin gerekcesi

maslahat prensibidir.

Son olarak belirtmek gerekir ki giiniimiiz fetvAd heyetlerinden DIYK ve

Lecnetii’l-Fetva, Hanefl mezhebinin goriisiinii esas almistir.23°

11. Miisliimanin Miilkiyetine Gecen Hara¢ Arazisinin Gelirinde Zekat?3!

Alimler Miisliimanlarin ellerine gegen topraklarin 6siir ve harag olmak iizere
ikiye ayrildigi, osiir arazisinin halki kendiliginden Miisliiman olan topraklarla savas
yoluyla fethedilip 4/5 oraninda gazilere taksim edilen topraklar oldugu, harag
arazisinin ise savas yoluyla fethedilip halkinin elinde birakilan araziler oldugu
hususlarinda ittifak etmislerdir. Osiir arazisine sahip olan bir Miisliimanin, bu araziden
elde ettigi geliri, zekatin viiclbiyeti i¢in gereken sartlari tasidigi durumda zekat
vermesi, hara¢ arazisine sahip olan gayrimiislimin ise hara¢ adi altinda vergisini

O0demesi gerekmektedir.

Bu konu baglaminda olup ulemanin ihtilaf ettigi meselelerden birisi,
Mislimanin miilkiyetine gecen hara¢ arazisinin gelirinden zekatin verilip
verilmeyecegi konusudur. Mezkir eserinde bu mevzuyu inceleyen miiellif,
mezheplerin goriislerinin su sekilde oldugunu aktarmistir: Hanefilerdeki meshur
kanaat, Miisliimanin miilkiyetine gecen bu topragin vazifesinin daha dénce oldugu gibi

sadece hara¢ oldugudur.

Bu meselede cumhuru teskil eden ii¢c imam ise haracin, sriin vacip olmasina
engel olamayacagini ve dolayisiyla boyle bir toprakta hem haracin hem de 6sriin bir
arada bulunabilecegi kanaatine sahiptir. Daha sonra konu ile ilgili taraflarin delillerini
eserine alan miiellif, Hanefi fakihi olan Kemaliiddin Ibnii’l-Hiimam’m (6. 861/1457)
kendi mezhebinin delillerini elestirisini aktarmig ve Osiir ile hara¢ arasindaki farkliliga
dikkat ¢ekerek cumhurun gériisiiniin daha isabetli oldugu kanaatine varmistir.?*? Zira

onun ifade ettigi sekliyle 6siir, Miisliimanlar i¢in dini bir gorevdir. Harag ise ictihadi

230 (DIYKB), Fetvalar, 238; Sabri, Fetdvd Lecneti’l-Fetva, 80.
B Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 51-54.
232 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-MezéGhib, 54.
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bir emir olup idarecinin kamu yarari i¢in topladigi bir ¢esit vergidir. Dolayisiyla
idareci bir maslahat gordiigiinde veya ihtiya¢ duyuldugunda, devletin himayesinde
bulunan Miisliiman ve gayrimiislimlerden vergi alma hakkina sahiptir. Boyle bir
vergiye tabi tutulmak Miislimanlar i¢in nass ile sabit dini bir gérev olan osrii

vermelerine engel olmaz.

Din Isleri Yiiksek Kurulu, dsiir konusunu ele aldig1 bir toplantida giiniimiizde
halkin elinde bulunan tapulu arazinin Osri araziye doniismesi sebebiyle tarim
arazilerinin zekati anlamina gelen Gsiiriin ustliine uygun bir sekilde verilmesi gerektigi

kararina varmigtir.23?

12. ignenin Oruca Etkisi

Oruglu birisinin igne yaptirmasinin kisinin orucunu bozup bozmayacagina dair
ulema arasinda fakli goriisler bulunmaktadir. Mahmid Seltht, bu konu hakkinda

kendisine sorulan soruyu su sekilde cevaplamistir:

“Bir seyin orucu bozulabilmesi i¢in gida 6zelligi tasiyip tagimamasina
bakilmaksizin mutat olan yoldan mideye ulasmasi gerekir. Dolayisiyla cevf
bolgesine (kasiktan bogaza kadar olan karin i¢ boslugu ve buradaki organlar)
girip de mideye ulasmayan seyler orucu bozmaz. Igne ile cevf bélgesine sivi
girer fakat mideye ulagsmaz. Bu sebeple igne orucu bozmaz. Igne icin durum
boyle olunca, merhem ve siirme stirmek, goz damlast ve fitil kullanmak ayni

hiikme tabi olur. Ciinkii bunlarin hi¢biri mideye ulasmaz. >

Gortldigi lizere Seltit, ignenin besin degeri tasiy1p tasimamasi gibi bir ayirim
yapmaksizin umumi olarak cevaz yolunu tutmustur. Ancak cesitli nakli ve akli
delillerden yola ¢ikarak Safiiler, Malikiler, Hanbeliler ve Imameyn’e gore viicuda
giren seyler hususunda besin degeri tasiylp tasimamasina gore ikili bir ayirim
bulunmaktadir. Dolayisiyla onlara gdre besin degeri tasimayan igneler orucu
bozmamaktadir. Bunun yani sira Imam Ebs Hanife (6. 150/767) boyle bir ayirim

yapmaksizin her tiirlii ignenin orucu bozacagi kanaatindedir. Netice itibariyle bu

233 Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu (07 Haziran 2023).
234 Seltiit, el-Fetdvd, 118.
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mesele hakkinda en azindan ignenin besin degeri tasiy1p tastmamasi gibi bir ayirim
yapmak daha isabetli bir tutum olarak sergilenebilir. Ornegin giiniimiiz fetva
kurullarindan biri olan DIYK, besin degeri tasimayan asilarin orucu bozmayacagi
goriigiinii benimsemistir.?*> Ancak bunun yani sira Lecnetii’l-Fetva, vitamin degeri

tagisa dahi ignenin orucu bozmayacagi yoniinde kanaat belirtmistir.>*¢

B. Hukuk/Muémelat (Aile, Mali Muamelat, Yarg: ve Miras)
1. Siit Akrabaliginin Olusumu?*’

Islam hukukuna has bir miiessese olan siit hisimhiginin olusumu hakkinda
fakihler arasinda goriis farkliliklart bulunmaktadir. Siit akrabaliginin olugabilmesi i¢in
ka¢ defa emme-emzirilme gerceklesmesi gerektigi minvalinde vaki olan bu ihtilafta
Hanefl ve Maliki mezhepleri ile bir goriise gore Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),
emzirmenin ¢ogunun da azinin da yeterli olacagi kanaatindedir. Onlar1 bu goriise sevk
eden delillerden birisi muharremat ayetinde gegen “aixiza’) u,—g” Kigal 3 kismindaki

mutlakliktir.?38

Bu mesele hakkinda basta S$afii ve Hanbeliler olmak iizere bir grup alim, bir
defa emmenin siit hisstmliginin olugsmasinda yeterli olmayacagi, hadislerde de ifade
edildigi iizere ii¢, bes veya yedi defa emzirmenin gerektigi kanaatine sahiptir. Bu konu
hakkinda taraflarin goriis ve delillerini aktardiktan sonra Seltit, kendi goriisiinii agiklar
vaziyette su ifadelere eserinde yer vermistir: “Siit akrabaliginin olusmasi, bir defa
emzirmeden daha aziyla sabit olmaz. Ciinkii Kur’an nassiyla sabittir ki haram kilan
sey (vani hisimligi olusturan sey) emzirmedir. Bu ancak alt sinwr olarak bir defa
emzirmeyle gerc¢eklesir. Emzirmenin mefhumu ise ¢ocugun yeme ve uyku ihtiyacina
binaen annenin gogsiinii tutup sonra kendi istegiyle birakmasidir. Boylece Kur’an’in

mezkiir ifadesi, emzirmenin ¢ogu ve azi i¢in mutlak olup konu ile ilgili hadisler de

235 (DIYKB), Fetvalar, 281.

236 Sabri, Fetdvd Lecneti’l-Fetvd, 59-60.

27 Seltat - Sayis, Mukdranetii'l-Mezdhib, 65-70. , )
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ayetin bu mutlak ifadesiyle uyum igerisindedir. Ciinkii hadislerde ifade edilen “4a<l”

ve “da2bYI” kelimeleri tam manasiyla emzirme isini karsilamamaktadir. **°

Bu nakilden hareketle Seltit’un Hanefi ve Maliki mezheplerinin goriisiinii
tercih ettigi sOylenebilir. Ancak bu tutumundan farkli olarak mezkiir konuyu kendisine
sorulan soruyu cevaplamak i¢in e/-Fetava adli eserinde de isleyen Seltlt, orada ayri

bir yaklasim icerisindedir. Ilgili eserinde dogrudan su agiklamalarda bulunmaktadar:

“Siit akrabaliginin olusmasi igin emilmesi gereken miktar hususunda
alimlerin farkly goriigleri vardir. Kimisi (ornegin Hanefi ve Malikiler) bir
damlanin bile yeterligi olacagini soyliiyorken kimi fakihler de (6rnegin Sdfii ve
Hanbeliler) ii¢ veya bes defa emmenin gerceklesmesi gerektigini ifade
etmiglerdir. Nitekim birbirinden farkli goriislere sahip alimler, goriislerini

1

hadislerle desteklemislerdir.’

Bu konuda arastirmacilarin hi¢ birisi muharremdt ayetinde* gegen

“asinin 5 @/7-” eﬂ&—«/} kismindaki “annelik olgusu” iizerinde siit akrabaliginin
olusmasini saglayan miktar1 tespit etmek i¢in durmamislardir. Halbuki bu
ayetteki “ZigsY)” kelimesi bize bu miktart gostermektedir. Zira bu kelime
bebegin emmesi sebebiyle emdigi kadin arasinda annelik duygusunun olusmast
gerektigine isaret etmektedir. Hal boyle olunca bebegin emme miktari, emziren
kadinin bebek hakkinda sefkat, merhamet ve sevgi olusturacak zaman miktari
kadar uzun olmasim gerektirir. Nitekim bu duygularin meydana gelmesi bir
damla, ii¢, bes veya yedi defa emzirme ile meydana gelecek degildir. Bu
meseleye arz etmemin sebebi, doktorlarin yardimiyla detaylarinin

arastirilmasi igindir.”*!

Bu diisiincesiyle meseleye farkli boyutlar katan Seltit, kendisine sorulan

soruya -belki de yasadig1 cografyada yaygin mezhep olmasi hasebiyle- Imam Safii’nin

9 Seltat - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 70. ] , o
240 en-Nisd, 32. &) | sl GRSl L Capnad ¢ Llly 53001 W Capnad JUa 31 Crimi (Sl aSang 4 &) Jd L 1545 Y 5
Lo ¢ O S ) () Aliad (e

241 Seltiit, el-Fetdvad, 244.
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(6. 204/820) goriisiinii aktararak cevap vermistir. Onun bu konu hakkindaki nakilleri

sunlardir:

o Siit isimhiginin gergeklesebilmesi icin en az bes defa emzirmenin
gergeklesmesi gerekir.

o Kadimin aralarinda siit hisimligi olusacak olan iki bebegi
emzirmesi, her biri igin farkli tarihlerde olsa da emzirme miiddeti
olan iki tam y1l siiresi icerisinde olmalidir.

o Evii olan iki kisiye siitkardesi olduklart haber verilirse ve bu haber

de dogru ise ayrilmalart vacip olur. Nikdh batil olur.**

Mahmad Seltit’un bu konuyu yukarida inceledigimiz iizere Mukdranetii’l-
mezahib adl1 eserinde de ele aldigini1 ve orada Hanefi ve Malikilerin goriisiinii tercih
ettigini  belirtmistik. Meseleyi iki eserde aktarilan bilgilerden hareketle
degerlendirdigimizde bir tenakuzun s6z konusu oldugu sdylenebilir. Zira ilk eserde siit
akrabaliginin olusumu agisindan emzirme miktar1 hususunda az-¢ok ayiriminin
yapilmamas1 yoniindeki kanaati (Hanefl ve Malikiler’in goriisiinii) tercih eden miiellif,
bu eserde annelik duygusunun olusmasi gibi siibjektif bir 6l¢iitiin kistas alinabilecegini
belirtmis, bunun yani sira fetvasinin sonunda Safii mezhebinin tercih ettigi goriisii

aktarmistir.

Ayrica burada miiellifin, annelik duygusunun olusumunun tespit edilme isini
doktorlara havale etmesinin aklimiza bazi sorular getirdigini belirtmemiz gerekir.
Ornegin bdyle bir siibjektif deger/dl¢iit iizerine goriis bina edilebilir mi? Ayrica bu
duygunun olugmasi tibben tespit edilebilir mi? Nitekim bizim kanaatimize gore
boylesine 6nemli fikhi sonu¢ doguran bir meselede verilen hiikiim, bu sekilde siibjektif

gerekeelerle aciklanamaz.

Son olarak bu konu hakkinda DIYK’nin kanaati, Hanefi ve Malikilerle aym
cizgidedir. Dolayisiyla ilk iki yas igerisinde bebegin az veya ¢ok fark etmeksizin

242 Seltiit, el-Fetdva, 246.
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anneden siit emmesi akrabaligin olusmasi i¢in yeterlidir.>** Lecnetii’l-Fetva ise Safii

ve Hanbelilerin goriisiinii benimsemistir.244

2. Miisliiman Bir Erkegin Ehli Kitap Bir Kadinla Evlenmesi

Mahmid Seltht, evliligin kurulusu/inikad: ile ilgili sartlardan birisi olan
taraflarin dini durumlar1 meselesini eserinde incelemis ve bununla ilgili agagida

aktardigimiz bilgileri serdetmistir.

Miisliman bir erkegin miisrik bir kadinla evlenmesi, ulemanin ittifakiyla
batildir. Ayni sekilde Miisliiman bir kadinin gayrimiislim (kitabi veya miisrik fark
etmeksizin) bir erkekle evlenmesi de kat’i bir surette yasaklanmis olan bir durumdur.
Fukaha bdyle bir evlilik olmasi halinde bunun ittifakla gecersiz/batil oldugunu ve bu

akdi mubah sayan kiginin dinden ¢ikacagimi ifade etmistir.+

Ancak erkegin ehli kitap bir kadinla evlenmesi hususunda farkli goriisler
bulunmaktadir. Baz1 fakihlere goére bu nikah haram kabul edilirken, bazilarina gore
helal ve sahihtir. Seltlt, boyle bir akdin haram olacagina dair goriisiin sahabeden
Abdullah b. Omer ve baz tabiin alimlerine dayandirildigini ifade etmistir. Onlarin bu
diistincelerinin delilleri olarak ise kafirlerden uzak durulmasi gerektigini emreden
ayetler ile Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risaletini inkar eden ve degistiren ehl-i kitabin da

miisrikler ziimresine katilmas1 yoniindeki diisiince oldugunu aktarmustir.24

Bu konu ile alakali olarak kendisine sorulan soruya Mahmad Seltat, farkli bir

bakis agisiyla su sekilde cevap vermistir:

“En faziletli evlilik, aymi itikada sahip olan Miisliimanlar arasinda
gerceklesen evliliktir. Ancak Miisliiman bir erkegin ehli kitap bir kadinla
evlenmesi de caizdir. Burada dikkat edilmesi gereken erkegin kadin iizerine
kavvam olma, cocuklarini Islam ahlaki iizerine yetistirme ve dinini yasama

hususunda kararl ve etkin vaziyette olmasidir. Aksi takdirde erkegin kadina

243 (DIYKB), Fetvalar, 436.

244 Sabri, Fetdvd Lecneti’l-Fetvd, 149.
245 Seltiit, el-Fetdvd, 238.

246 Seltiit, el-Fetdvd, 239.
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teslim oldugu, otoritesini kaybettigi ve cocuklarini Islam in gerektirdigi sekilde
vetistiremedigi durumlarda béyle bir evliligin engellenmesi vaciptir. Bu durum
tipki Miisliiman bir kadinin gayrimiislim bir erkekle evlenmesinin yasak olmasi
gibi bir hal alir. Zira insanmin fitrati ve evliligin tabiati, erkegin otoritesi iizerine
tesis edilmistir. Bu sebeplerden dolayi erkegin zayif oldugu bir durumda
Miisliiman bir erkegin ehli kitap bir kadinla evlenmesi Islim hiikiimeti
tarafindan  engellenmeli,  hatta  bunun ig¢in  gerekirse  yaptirim

uygulanmalidir. "%

Buradan anlagildig: tizere miellif, bu konu hakkinda yasadigi ¢cagda da giindem
olan evlilik kapsamini genisletici modern goriislere katilmamakla birlikte bu hususta
muhafazakar denebilecek bir tutum sergilemektedir. Onun bu yaklasimi, Islam
hukukunu salt normlardan miiesses bir nizam olarak gérmedigini gostermektedir. Zira

ona gore fikih, miidahale ve miicadele alan1 genis bir ilimdir.

Bu konuyu ele alan DIYK ise her ne kadar es seciminde Miisliiman kadinlarin
tercih edilmesini tavsiye etse de Miisliiman bir erkegin ehli kitap bir kadinla -iffetli

olma kosuluyla- evlenmesinin caiz oldugu goriisiinii benimsemistir. 24

3. Kadinin Velisinin Onay1 Olmadan Evlenmesi**’

Islam hukukgular1 kadinin bizzat nikah akdine taraf olmasinin veya velisinden
bagkasini1 kendisini evlendirmesi igin vekil tayin etmesinin sihhati hususunda ihtilaf
etmislerdir. Bu tartigmali konuyu kitabina alan Mahmtd Seltiit, EbG Hanife ve Ebi
Yisuf’a gore kadinin boyle bir sekilde nikah yapmasinin mutlak olarak sahih oldugunu
aktarmistir. Imam Muhammed’in bu akdi velinin icazetine bagladig1 aktarilmistir.
Ancak Seltit, Imam Muhammed’in bu gériisten udiil ederek mezhepte miistakar olan
goriisii benimsedigini ifade etmistir.>>* Zahiri mezhebine gore kadin dul ise nikahi
sahih olur fakat bakire ise bu nikah batildir. Diger iic mezhep imami ise bu akdin

gegersiz oldugu kanaatindedir.

247 Seltiit, el-Fetdvd, 238-242.

248 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 422-424.

249 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 55-64.

250 Konunun ayrintist i¢in bk. Mevsili, el-Ihtiydr, 3/90.
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Bu mesele hakkinda taraflarin goriis ve kanitlarini nikah akdinde velinin
onayint sart kosanlar ve sart kosmayanlar seklinde aktardiktan sonra Seltit,
Kur’an’daki konuyla ilgili ayetlerin ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hem ameli hem de
kavli stinnetinin, akile ve baliga hiir kadinlarin tasarruflarinin gegerli olduguna acikg¢a
delalet ettigini sdylemektedir. Dolayisiyla ona gdre bu iki sart1 saglayan kadinlarin,
velilerinin onay1 olmaksizin yapacaklari evlilik akdi gegerlidir.>>! Nitekim kadinin
tasarruflarda yetkili olmasina dair bu hakki, Allah Tedla’nin su buyrugunun bir

tezahiiriidiir: “Kadinlarin, yiikiimliiliikleri kadar mesru haklari vardir.”*>?

Esler arasinda denklik (kefaet) olmadigi durumlarda ise Seltit, velinin ya izin
vermesi veya izin vermeyip itiraz yetkisini kullanmasinin velinin hakki i¢in yeterli
olacag1 kanaatindedir. Buna ek olarak her ne kadar sart olmasa da akit esnasinda

velinin onayinin alinmasinin miistehab oldugunu ifade etmistir.

Kadmin velisinin izni olmaksizin taraf oldugu evlilik akdinin gegerliligi
meselesini inceleyen DIYK, nikah kiyilirken velinin izninin alinmasi gerektigi
kararina varmistir. Bu goriisiiyle Kurul’un Hanefiler digindaki mezheplerin kanaatine

yaklastig1 soylenebilir.?>3

4. Bid’i Bosamanin Gegerliligi2>*

Bid’1 talak genel itibariyle kocanin karisin1 hayiz doneminde veya karisiyla
miinasebette bulundugu temizlik déneminde bosamasina denir. Isldm alimleri bu
sekilde yapilan bosamanin diyaneten haram oldugu kanaatine varmislardir. Ancak bu
tiir bosamanin kazaen gegerliligi hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Fukaha arasindaki
bu ihtilafi inceleyen Seltit, basta dort mezhep imami1 olmak tizere cumhur fukahanin
bu sekilde yapilan bosamanin vaki olacagi kanaatinde oldugunu belirtmistir. Ancak
onun belirttigine gére Muhammed el-Bakir (6. 114/733) ve Cafer-i Sadik (6. 148/765)
ile Hanbelilerden Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve oOgrencisi Ibnii’l-Kayyim (6.
751/1350) bu sekilde yapilan bir bosamanin gegerli olmayacagi goriisiindedir.

21 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 64.

252 e]-Bakara, 228 .. S5l Gedle ) Jie G5 ..
253 (DIYKB), Fetvalar, 426.

254 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 75-80.
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Her iki tarafin Kur’an, siinnet ve kiyastan delillerini aktaran ve degerlendiren
miellif, sonu¢ olarak cumhurun goriisiiniin nass ve kiyas agisindan daha tutarh
oldugunu ifade etmistir.*> Bu konuda DIYK da cumhurun goriisiiniin esas alinmasi

yoniinde kanaatte bulunmugtur.2>

5. Say1 Yoniinden Bosamanin Siinni veya Bid’i Olugu®’

Islam hukukunda bosamanin vakti ve ayni anda irat edilen (birden fazla talakin)
bosamanin sayisi itibariyle talak, siinni ve bid’1 olmak iizere ikiye ayrilir. Bu ikili
ayirim hakkinda incelemede bulunan miiellif, bahus@is ikinci mevzu hakkindaki
goriisleri detaylandirarak ele almigtir. Onun aktardigi sekliyle Safiilere gére ayn1 anda
birden fazla talak lafzinin kullaniminda veya farkli zamanlarda birden fazla talak
lafzinin ifade edilmesinde siinnilik ve bid’ilik s6z konusu olmaz. Hanbelilerin iki
goriigiinden biri bu dogrultudadir. Hanefi ve Malikilere gore bir defada iki veya ii¢
talakla bogamak ya da bir temizlik doneminde ayr1 ayr1 birden fazla talakla bogsamak

bid’1 olup bu hususta kendisiyle zifafa girilmis olan kadin ile olmayan aynidir.

Bu konu hakkinda mezheplerin goriis ve delillerini aktaran miellif, kendisine
gore tercihe sayan olan kanaatin Hanefi ve Malikilerin goriisii oldugunu ifade etmistir.
Ayrica miiellif bu iki mezhebin goriislerine delil olarak getirdikleri ibn Omer’in
karisin1 bosamasi hakkindaki rivayetin?>® tesri-i Amm kabilinden oldugunu ve
dolayistyla sadece bir olaya has olmadigini belirtmistir. Buna ek olarak talaklarin art
arda tekrar edilmesinin, kadinin {iziintlisiinliin katlanmasina ve onun gereksiz yere

eziyet gekmesine yol agacagi sebebiyle yanlis oldugunu sylemistir.>>

255 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’I-Mezéhib, 80.

256 (DIYKB), Fetvalar, 448.

257 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezahib, 71-75.

% Buhard, “Taldk”, 2; Miislim, “Talak”, 1471.
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OF 8 1l itk Lellay (f 4l 1oy (b ¢ 5l (imnl o ¢ 5l (i L&uuddl o clgaal 51 :JE &8 ¢ alus ae il Loa )
alodd Tadlll g Jas je ) el LS (33a11 @llis (gliady Abdullah b. Omer’den rivayet olunduguna gore o karisini
hay1z doneminde iken bosamis, bu durumu Omer b. el-Hattab Hz. Peygamber’e (s.a.s.) haber vermis,
Rastlullah (s.a.s.) bu duruma kizmistir. Sonra da $oyle buyurmustur: "Ona emret, karisina donsiin.
Sonra (hayizindan) temizlenip (tekrar) bir hayz (daha) goriip sonra (tekrar) temizleninceye kadar (nikahi
altinda) tutsun. Bundan sonra isterse tutar, isterse cinsel temasta bulunmadan 6nce bosar. iste Aziz olan
Allah'in, kadinlarin iginde bosanmasini emrettigi iddet (d6nemi) budur.

259 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-MezGhib, 75.
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Burada araya girecek olursak Seltit’un mezkir iki mezhebin goriislinii tercih
ederken zikretmis oldugu kadinin psikolojik durumu hakkindaki yorumu, ser’l bir
meselede hiikme ulagtiran Ol¢iitiin acik ve anlasilir olma gerekliligi a¢isindan
degerlendirildiginde problemli olabilir. Ayrica kadmlarin yasayacagi psikolojik
hallerin kisiden kisiye degisiklik arz etme ihtimalinden hareketle miiellifin mezkir

yorumunun genel gecer kabul edilemeyecegi sdylenebilir.

6. Aym1 Anda Verilen U¢ Talakin HiikmiiZ®

Islam hukukunda bosanmanin gerceklesmesinin yollarindan biri olan talakin
nasil gerceklestigi, bu tasarrufun sonug dogurmasi agisindan dnemlidir. Ofke, cehalet
vb. cesitli sebeplerden dolay1 ayni anda ti¢ talakin verilmesi ise gegmisten gilinlimiize
devam eden sosyal bir olgudur. Bu meselede fakihlerin farkli goriisleri vardir. ilgili
goriisleri ve bunlarin temelindeki delilleri inceleyen miiellifin aktardig bilgileri su

sekilde ozetleyebiliriz:

Dort mezhep imami, sahabe ve tabilinun cumhuru, bir sozle {i¢ talakin vaki
olacag1 goriisiindedir. Bir grup fakih bununla sadece bir ric’i talakin vaki olacagin
sdylemistir. Ornegin Ibn Teymiyye ve Zeydiler bu kanaate sahiptir. Imamiyye
Sia’sindan bazilarina gére boyle bir irade beyaniyla higbir sey vaki olmaz. Ayn1 goriis
tabiinin bazilarindan da rivayet edilmistir. ibn Abbas (r.a.) (6. 68/687-88) ile Ishak b.
Rahiiye’nin (6. 238/853) ashabindan bir grup alime gore de bosanan kadinla zifafa
girilmis ise li¢ talak vaki olur. Ancak kendisiyle zifafa girilmemis ise bir talak vaki

olur. Hasan-1 Basri (6. 110/728) de bu kanaattedir.

Bu konu hakkinda 6ncelikle ifade edilmesi gerekir ki miiellifin, mezheplere ve
kisilere nispet ettigi goriisler temel fikih eserleriyle mukayese edildiginde onceki
konularda da oldugu gibi herhangi bir tutarsizliga rastlanmamistir. Buradan miiellifin

yaptig1 tespitlerde dikkatli davrandig1 agikca ortaya ¢ikmaktadir.

Mezheplerin hiikim ve delillerini aktardiktan sonra Seltiit, onlarin ileri

stirdiikleri kanitlart degerlendirmistir. Sonug olarak miiellif s6yle sdylemektedir:

260 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 80-89.
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“Ayni anda ii¢ defa soylenen lafizla ii¢ talakin vaki olacagini soylemek
ile bir talakin vaki olacagini soylemek ve bayag hilelere siginmamak arasinda
bir mukayese yapacak olursan anlarsin ki ii¢ talakin vaki olacagini séylemenin
doguracagi bir¢ok neticeler vardr ki bunlar seriat ve din agisindan hos

’

goriilmez.’

“Oysa bir talakin vaki olacagini soylemenin doguracagi sonug, kadini
baska birinin nikahlamasina ihtiya¢ duymadan kocasina donmesini mubah
kilmaktadir. Béylelikle ailenin varligint korunmakta, ¢cocuklarin perisanligin

1

onlemekte ve helali haram kilma gibi bir duruma diigiilmemektedir.’

“Mesele hakkinda varit olan naslardan sarf-1 nazar edip sadece her iki
ihtimalin dogurdugu sonuclart bir degerlendirmeye tabi tutacak olursan
anlarsin ki bir talakin vaki olacagimi soylemek, mefsedet yoniinden ii¢ talakin
vaki olacagini soylemekten daha azdwr. Béyle bir durumda da muhkem bir

261

kaide geregi=®' iki zarardan daha hafifini ve mefsedet yoniinden daha azim

tercih etmek gerekir. 6>

Miiellifin ifade ettigi iizere bdyle bir durumda gergeklesen bosamada ancak bir
talak vaki olmus olur. Onun bu goriise ulasirken uyguladig1 yontem ise hayli dikkat
ceken bir durumdur. Zira Seltlt, “mesele hakkinda varit olan nasslara bakmayip
sadece her iki ihtimalin dogurdugu sonuclari bir degerlendirmeye tabi tutacak
olursan” gibi sozler sarf ederek konu ile ilgili nasslara ilaveten konunun maslahat
acisindan degerlendirmesini yapmistir. Meseleye bu acidan bakildiginda miiellifin
ser’i ahkdmin anlagilmasi ve uygulamasinda maslahata verdigi Onem ortaya

cikmaktadir.

Miiellifin bu konu hakkindaki diisiincesi ile ilgili diger bir mesele, bu goriisiiyle
dort mezhep imaminin diisiincesinin disina ¢ikmis olmasidir. Nitekim daha 6nce de

kendisinden nakillerde bulundugumuz iizere Seltit, herhangi bir ser’1 hiikkme ulasirken

261 -7 peall (el sl
262 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 88-89.
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kisinin kendisini dort mezhep ile sinirlamamasi gerektigini diistinmektedir. Boylece

onun bu fetvasimin benimsedigi fikih diisiincesi ile uyumlu oldugu sdylenebilir.

Ayrica belirtmek gerekir ki giiniimiizde mevcut olan birgok kurul gibi DIYK

ve Lecnetii’l-Fetva, Seltit’un tercih ettigi goriisii benimsemistir.26?

7. Gegim Sikintis1 Sebebiyle Kadinin Bosanma Talebi?%4

Evlilik hayatinda erkek ve kadimin karsilikli hak ve sorumluluklar
bulunmaktadir. Bu kapsamda erkegin vazifelerinden birisi, karisinin nafakasini temin
etmesidir. Bu konu 6zelinde eserinde bir baglik agan Mahmiid Seltit, alimlerin kadinin
nafakasinin kocasi tarafindan temin edilmesi gerektigi hususunda ittifak halinde
olduklarini ifade etmistir. Ancak kocanin ge¢im sikintisina diisiip karisinin nafakasini
temin edemedigi bir durumda, kadinin ayrilma isteginin bosanma icin yeter bir sebep
olup olmadig1 hususunda fukahanin ihtilaf ettigini de belirtmistir. Bu mesele hakkinda

mezheplerin goriiglerini aktaran Seltit, daha sonra kendi diisiincesini paylasmistir.

Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler bdyle bir durumda kadinin ayrilmay: talep
etmesi suretiyle hakimin kadini kocasindan ayirma yetkisine sahip oldugunu
sOylemislerdir. Ancak hakimin bu sekilde bir tasarrufunun talak mi yoksa fesh mi
sayilacagl ve ayrilmanin ne zaman gergeklesecegi (birka¢ giin ve bir ay gibi)
hususlarinda mezk(r mezhepler arasinda goriis ayrilig1 bulunmaktadir. Hanefiler ise
gegim sikintisi sebebiyle ayrilmanin olamayacagi kanaatindedir.?%> Onlar bu durumda
kadinin sabretmesi gerektigini, bdylece nafakasinin kocasinin zimmetinden ¢ikacagini
ve kocanin da kadinin ¢alisip kendi nafakasini temin etmesi hususunda engel olmamasi

gerektigini ifade etmislerdir.

Dort mezhebin goriislerinin yaninda bu mevzu hakkinda birgok arastirmacinin
diisiincelerini aktaran miiellif, 6zellikle Ibnii’l-Kayyim’mn goriisiine dnem vermis ve
onun kanaatini kaynak belirtmeksizin kitabina almigtir. Bizim tespitimize gore Zdadu ’l-

Medad adli eserinde bu konuyu isleyen Ibnii’l-Kayyim (8. 751/1350), kadm fakir

203 (DIYKB), Fetvalar, 442-443; Sabri, Fetdva Lecneti’l-Fetvd, 167-168.
264 Seltat - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdihib, 89-96.
265 Mezheplerin goriiglerinin ayrintisi igin bk. Ibn Riisd, Biddyetu 'I-Miictehid, 74-75.
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oldugunu bilerek erkek ile evlenmisse veya kocanin durumu iyi iken daha sonra fakir
diismiisse bu durumlarda kadininin ayrilmayi talep edemeyecegini belirtmistir. Ancak
kocast onu yaniltmis, kendisinin zengin oldugunu sdylemis olup da evlendikten sonra

fakir oldugu ortaya ¢ikmigsa kadinin fesh hakkinin bulundugunu ifade etmistir.?%¢

Gortis sahiplerinin fikir ve delillerini aktardiktan sonra Seltlt, okuyucuya
yonlendirmede bulunarak sOyle demektedir: “Herhalde naklettigimiz delilleri
mukayese ettiginde bu hususta goriislerin en dogru ve tesri ruhuna en yakin olanin
Ibnii’I-Kayyim in gériisii oldugunu, onu ise Hanefilerin gériisiiniin takip ettigini
anlarsin. Ciinkii bu durumda gerekli olan sey, esleri vefa ve sikintili anlarda muavenet
konularinda uyarmaktir. Allah eslere evlilik hayatinda, zenginlik ve muhabbeti tekeffiil
etmistir.”*%" Bu konuda Yiice kitabinda soyle buyurmustur: “...Yoksulluk icinde iseler
Allah liitfu ile onlart ihtiyactan kurtarwr. Allah’in hazinesi genistir, her seyi

bilmektedir. ”>%8

Bu mesele hakkinda Din Isleri Yiiksek Kurulu genel bir yaklasim sergileyerek
kocanin evliliginin gereklerini yerine getirmedigi durumlarda (sikak, anlagsmazlik ve
evliligin ¢ekilemez hale gelmesi gibi) kadinin mahkemeye miiracaat ederek bosanma

talebinde bulunmasinin caiz oldugu kanaatine varmigtir.2%°

8. Kotii Muamele Sebebiyle Hikimin Bogamasi?”’

Evlilik hayat: Islam’in hedefledigi sosyal nizama gére sevgi, merhamet ve
sefkate dayali olmalidir. Egler arasinda meydana gelen ¢esitli problemlerin ise
mahremiyet ve adalet prensipleri cergevesinde ¢oOziimlenmesi elzemdir. Evlilik
stiresince koca tarafindan kadini1 dévme, kadina veya anne babasina kotii s6z sdyleme
ve eziyet etme gibi sergilenen eylemlerin doguracagi hukuki sonuglar Islam

hukukunda bu kapsamda degerlendirilmistir. Bu konularla ilgili hususlar1 eserinde

266 Ton Kayyim el-Cevziyye, Zddu'l-medd fi hedyi hayri’l-ibdd (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1994),
5/465.

267 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezahib, 95. ) . )
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inceleyen miiellif boylesine bir davraniga maruz kalan kadiin bosanmay talep edip

edemeyecegi konusunda mezheplerin goriis ve delillerini aktarmistir.

Kocanin mesru smirt asip sebepsiz yere karisina eziyet etmesinin kadina
ayrilmaya talep etme yetkisi vermeyecegini diisiinen Hanefl, Safii ve Hanbelilere gore
bu durumda hakimin kocay1 azarlayip onu karisina zulmetmekten menetmesi ve hatta
gerekirse zulmiinden doniinceye kadar ayri kalmalarina hiikmetmesi gerekir. Malikiler
ise bu durumda kadinin ayrilmayi talep etme ve hakimin kocay1 zulmiinden menetmesi
suretiyle beraberligi siirdiirme arasinda muhayyer oldugunu sdylemislerdir. ilk
secenegi tercih etmesi durumunda kocadan karisini bogsamasi talep edilir, bosamadigi
takdirde ise hakim karariyla bosama gerceklesir. Bu hususta DIYK, 1917 tarihli
Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesine referansla Maliki mezhebinin igtihadini

benimsemigtir.?”!

Fukahanin ihtilaf ettigi konulardan birisi ise kocanin karisina herhangi bir
(cinsel) Ozlir olmaksizin yaklasmamasi durumda ayrilmalarina hiikiim verilip
verilemeyecegi hususudur. Miiellifin aktardig: sekliyle Hanefl, Safii ve rivayet edilen
bir gorlise gore Maliki ve Hanbeliler, bu durumda tefrik hiikmiiniin verilemeyecegi
kanaatindedirler. Malikilerin diger goriisiine gore koca bdyle yapmakla karisina zarar
vermeyi kastediyorsa ona 114 miiddeti tanindiktan sonra bosamaya karar verilebilir. Bu
konuda mezhep igerisinde siire ve kocanin zarar verme kasti sartin1 kogsmayanlar da
bulunmaktadir. Hanbelilerin diger bir goriisiine gore koca karisina zarar vermeyi
kastetmiyorsa bile dort ay boyunca karisina yaklagmadigi takdirde ayrilmalarina

hiikkmedilebilir.

Bu meseleler hakkinda mezheplerin goriisleri aktardiktan sonra miiellif,
evliligin emredilmesinin hikmetinin namusu korumak, koétiiliiglin ve fesadin kapilarim
kapatmak oldugu nazar-1 dikkate alindiginda, iyilikle gecinmenin miimkiin olmadig1
bir evliligin -koca zarar vermeyi kastetsin veya etmesin- sonlandirilmasi gerektigine
kail olan goriisiin makasid-1 seria’ya daha uygun ve mefsedetleri defetme ile zarari

izale etme hususundaki kaidelerle amel etme agisindan daha dogru oldugu sonucuna

271 Konunun ayrmtisi igin bk. (DIYKB), Fetvalar, 451.
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ulagsmistir.?’? Goriildiigi tizere Seltit’un birgok konuda oldugu gibi burada da

maslahat prensibinden hareketle tercih yaptig1 ortaya ¢ikmaktadir.

9. Kusur (Ayip) Sebebiyle Hikimin Bogsamasi?’3

Dort mezhep alimleri evliligin siirdiiriilmesine engel teskil edebilecek kusurlar
sebebiyle eslere nikah akdini feshetme muhayyerliginin (taleb-i fesh) taninmasi ve bu
kusurlarin neler oldugu konusunda birbirlerinden farkli goriislere sahiptirler. Bu ihtilaf
konusu meseleyi eserinde inceleyen miiellif, mezheplerin goriisleri agiklamistir. Onun
aktardig1 sekliyle Hanefllere gore kadin hangi kusura sahip olursa olsun bu sebeple
kocaya fesih hakki taninmaz. Seyhayn’a gore kocanin kadim hadimlik ve iktidarsizlik
sahibi olmasi disinda kadmin nikah akdinin feshedilmesi hususunda talep hakki
yoktur. Imam Muhammed (6. 189/805) ise bu iki kusura delilik, alaca hastalig1 ve

clizzam gibi bazi durumlari da ilave etmistir.

Bu mesele hakkinda Hanefiler disindaki {i¢ mezhebe gore kusur sebebiyle
eslerin her birine fesih hakk: taninir. Ancak Maliki ve Safiiler eslere ortak olduklar
delilik, ciizzam ve alaca hastalig1 sebebiyle; kocaya, kadinda onunla miinasebette
bulunmaya engel bir hastaliginin bulunmasi durumunda; kadina ise kocasinda
hadimlik ve cinsi iktidarsizlik bulunmast durumunda evliligi siirdiirme veya
feshedilmesini talep etme arasinda muhayyerlik taninacagi kanaatindedirler.
Hanbelilere gore bu kusurlar sekiz tane olup diger iki mezhepten farkl olarak kadinin
fink olmasi, cinsel organinda kemik bulunmasi veya et bulunmasi durumlarim
eklemislerdir. Baz1 Hanbeli alimler bunlara ilaveten basur, abdestini tutamama ve
yellenme gibi durumlar1 zikretmislerdir. ibnii’l-Kayyim (8. 751/1350), evliligin hedefi
olan eslerin birbirlerine iilfet duymalarina, birbirlerini sevmelerine ve sefkat
gostermelerine engel olabilecek her kusurun feshe sebep teskil edebilecegi

kanaatindedir. Zahirilere gore ise kusur sebebiyle nikah feshedilemez.

Gortsleri ve dayandiklar: delilleri aktarip inceledikten sonra miiellif, ihtilaf

konusu meselenin temelde iki hususa dayandigini ifade ederek bunlarin ilkinin kocaya

272 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-MezGhib, 98.
273 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezdhib, 99-103.
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kusur sebebiyle fesih hakkinin taninip taninmayacagi meselesi oldugunu sdylemistir.
Ona gore kocaya fesih hakki tanimayan goriise yonelmek gerekir. Zira koca, bosama
yetkisine sahip olmakla zaten ayrilma imkanina sahiptir. ikinci meselenin ise kadinin
fesih talebinde bulunabilecegi kusurlarin sayisi oldugunu sdylemistir. Bu konu
hakkinda kusurlar arasinda ayirim yapmayan ve nikahtan maksadin sadece soy
birakma olmadigini diigiinen goriisiin daha dogru oldugunu ifade etmistir.?’* Clinkii
miiellifin ifade ettigi lizere evlenmekten maksat sadece nesil birakmak degildir. Sayet
oyle olsa Allah ¢ocuk dogurma imkani bulunmayan kisinin veya hayizdan kesilmis
kadimin evlenmesini mubah kilmazdi. Sonug olarak bu ifadelerden ortaya cikiyor ki
Seltlit, yine maslahat ve makasid diislincesinden hareketle bu neticeye ulagmustir.
Onun bu prensipleri siirekli isletiyor olusu, yasadigi donemin entelektiiel durumunu

da ortaya koymaktadir.

Bu meseleyi ele alan DIYK, kisinin kendisinde bulunan kusuru nikah akdinden
once soylemeyip gizlemesi gibi durumlar disinda®”® ¢ocuk sahibi olamamak gibi bir
gerekce ile boganmay1 talep etmenin ahlaken dogru olmayacagi kanaatindedir. Hatta
bu durumu riza ile karsilayip bu imtihana sabir gdstermenin ecrini Allah Teala’dan
beklemek gerektigini tavsiye etmistir.2’¢ Goriildiigii iizere DIYK da Seltit gibi aldig1
bu kararda 6nemli gordiigii maslahatlardan hareketle goriisiinii temellendirmistir. Bize
gore bu durum maslahat prensibinin isletilmesindeki siibjektifligi gozler Oniine
sermektedir. Son olarak belirtmek gerekir ki DIYK’dan farkli olarak Misir’m énemli
fetva kurullarindan olan Lecnetii’l-Fetva, kocada mevcut olan cinsi iktidarsizlik gibi
kusurlar sebebiyle kadinin mahkemeye miiracaat ederek bosanma talebinde bulunma

hakkinin oldugu kararlastirmistir.2”’

10. Gaiplik Sebebiyle Hikimin Bosamasi*’3

Islam hukuk terminolojisinde yasadigi halde nerede oldugu bilinmeyen ve

kendisinden uzun siire haber alinamayan kisiye gaip denir. Mahmad Seltit, gaip olan

274 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 103.
275 (DIYKB), Fetvalar, 451.
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kisinin geride kalan esinin durumunu incelemis ve eserinde mezheplerin goriislerini
aciklamistir. Boyle bir durumda hakimin taraflarin ayrilmasina karar yetkisini tartisan
fukaha, birbirinden farkli goriislere kail olmuslardir. Hanefl ve Safiilere gore kocanin
gaiplik miiddeti ne kadar uzasa ve mechul olsa da bosanma karari verilemez.
Hanbelilere gore kocanin gaip olusu bir mazerete binaen ise ayrilma karari
verilmemekle birlikte aksi durumda bosanma gergeklestirilebilir. Malikiler ise kocanin
giyabmin bir, iki veya diger goriise gore li¢ yil slirmesi durumunda taraflarin
ayrilmasina karar verilebilecegi kanaatindedir. Ancak onlar koca ile yazigmanin
miimkiin oldugu bir durumda bunu mazeret olarak sayarlar ve dolayisiyla ayrilma
karar1 verilemez. Ayrica Maliki mezhebi igerinde koca boyle bir durumda olsa ve hatta
mahpus olsa veya esir diigse bile bosanma karar1 verilebilecegi soyleyenler

bulunmaktadir.

Bu konu hakkinda mezheplerin goriisleri serdettikten sonra Mahmad Seltit
kendi diisiincesine dogrudan yer vermemistir. Ancak 1929 yilinda Misir’da yiiriirliige
giren 25 sayili ahkam-1 sahsiyye kanununun, gaip bulunmaktan ve hapse girmekten
dolayr taraflarin ayrilmasina karar verilebilecegi goriigiinii esas aldigini ifade
etmistir.?”® Mezk(r kanunun 12, 13 ve 14. maddeleri bu konuyla ilgilidir. Miiellifin
bdyle bir aktarimda bulunmasi, onun da mezklr kanun ile mutabik diisiincede
olduguna bir isaret olarak gortilebilir. Bu tespitimizin sthhati, Seltdt’un bu meselelere
benzer konulardaki diisiinceleri nazar-1 itibara alindifinda daha giliglenmektedir.
Boylece netice itibariyle miiellifin, Maliki ve Hanbelilerin goriisiine yakin bir tavir

sergiledigi soylenebilir.

11. Kocanin Kaybolmasi (Mefkiid Olmasi) Sebebiyle Hikimin Bosamas1?3°

Kaybolan ve hayatta olup olmadigma dair bilgi bulunmayan kimseye Islam
hukukunda mefkid denir. islam alimleri bu durumda olan bir kisinin hanimiyla
evliliginin devam edip etmemesi ve sahip oldugu mallar hakkinda nasil tasarrufta
bulunulmasi hususlarinda birbirinden farkli goriislere sahiplerdir. Bu konuyu eserinde

inceleyen Mahmad Seltdt, mezheplerin goriislerinin su sekilde oldugunu ifade

279 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’I-Mezéhib, 99.
280 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 117-124.
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etmistir: Hanefl ve Safiiler bu kimsenin 6li mi sag mi olduguna dair durumu
kesinlesinceye kadar hayatta oldugunu esas alarak evlilik baginin siirdiigline ve mallar1
hususunda miras ahkdminin uygulanmamasi gerektigine hiikmetmislerdir. Ayrica
mezkir iki mezhep icerisinde, zann-1 galip cihetinden yetmis, seksen ve doksan yil
siiregelen kaybolma sonunda bu kisiyi 6li kabul ederek zikredilen ahkamin
uygulanabilecegini sdyleyenler olmakla birlikte, bu siirenin kag¢ yil olacagini tayin
etme vazifesinin hakimin ictihadina havale edilmesi gerektigi goriisii yaygin kanaat

olarak benimsenmistir.

Hanbelilere gore kaybolma durumu iki cesittir. ilki ilim veya seyahat
maksadiyla yola ¢ikma gibi zahiren bir problemin olmadigini gésteren durum olup bu
halde mefkiid kisi doksan y1l igerisinde ortaya ¢ikmazsa 6lii kabul edilerek ilgili ahkam
uygulanir. Ikincisi ise savas meydaninda kaybolmak gibi zahiren kisinin durumunun
menfi oldugu vehmini uyandiran vaziyettir ki bu durumda dort yil beklendikten sonra
o kimsenin evliligi ve mali hakkinda ilgili ahkadm uygulanir. Seltdt’un aktardigina gore
bu mesele hakkinda Malikiler ise -ayrintilarda bazi farkliliklar olmakla birlikte-28!
Hanbeliler gibi mefkiid hakkinda genel manada iki durumun oldugu kabul etmisler

fakat bu hallere gore uygulanacak hiikmiin sadece evlilik hususunda terettiip

edecegini, dolayistyla metkiid kisinin malinin miilkiyetinde kalacagi kanaatindedirler.

Mahmad Seltit, bu mesele ile ilgili gorlis ve delilleri aktardiktan sonra
mefkidun durumu hakkinda mezheplerin goriislerinin kesin bilgiye dayanmadigini, bu
durumda zann-1 galibin kaybolan kisinin karisinin maruz kaldigi zarari defetme
hususunda yeterli olacagimi sdylemistir. Mezhepler tarafindan one siiriilen farkl
miiddetler hakkinda ise Hafiz Zeylai’den (6. 743/1343) de nakilde bulunarak bu
cesitliligin normal oldugunu, ¢iinkii miiddetin toplumlara ve sahislara bagli olarak
degisebilecegini, dolayisiyla bu siireyi tayin etme yetkisinin devlet bagkanina veya

hakime verilmesi gerektigini ifade etmistir.?8? Seltiit benimsedigi bu goriis ile (siire

281 Maliki mezhebinde mefkidun durumlar1 hakkindaki ayrintilar igin bk. Ibn Riisd, Biddyetu’l-
Miictehid, 3/75-76.
282 Seltht - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 123.
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tayinini devlet baskani veya hakime havale etmek) evvela zikrettigimiz Hanefi ve Safii

mezheplerinin gorligiiyle mutabik olmustur.

Bu hususta DIYK, 1917 tarihli Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesine
referansla Maliki mezhebinin ictihadin1 benimsemistir. Kurul’a goére bu ictihad
maslahata daha uygundur. Dolayisiyla kadin bdyle bir durumda mahkemeye

basvurabilir.?®3

12. Bosamanin Milke (Nikaha/Evlilige) Ta’lik Edilmesi?3*

Ta’lik bir seyin meydana gelmesinin bagka bir seyin husiliine baglanmasina
denir. Konumuz kapsaminda degerlendirdigimizde bir erkegin muayyen veya gayri
muayyen bir kadinla evlendigi takdirde ondan bosanmis olacagini sdylemesi ta’lik
ifadesine Ornek teskil etmektedir. Inceledigimiz eserinde miiellif ta’lik konusunu

etraflica ele almig ve goriis sahiplerinin fikirlerini aktarmistir.

Islam hukukgular1 yabanci/ecnebi (aralarinda nikah akdi bulunmayan) bir
kadina yonelik yapilan bosama sdyleminin hiikiimsiiz oldugu hususunda goriis birligi
icerisindedirler. Ancak kiginin “falan kadinla evlenirsem bos olsun” gibi bir sz
sOylemesi durumunda fukaha farkli goriislere sahiptir. Safil, Hanbeli ve Zahirilere
gore ister genel ister 6zel bir sdylem olsun bu iradenin bir karsiligi bulunmamaktadir.
Hanefl mezhebine gore bu durumda ta’lik sahih olup sartin meydana gelisiyle bosama
da vuku bulmaktadir. Imam Malik’ten (8. 179) nakledilen meshur goriis ile Rabiatii’r-
Rey (6. 136), ibn Ebi Leyla (6. 148), Evzai (6. 157) ve Siifyan es-Sevri’ye (6. 161)
gore bu hususta ta’likin yapilis sekli 6nemlidir. Eger “falan topluluktan veya sehirden
bir kadinla evlenecek olursam o benden bostur” seklinde hasrederek ta’lik yapilsa, bu
durumda ta’lik sahih olup evlenmesiyle bosanmasi ayni anda ger¢eklesmis olur. Sayet

umuma delalet eden bir irade beyaninda bulunulsa ta’lik sahih olmaz.

Bu mesele ile ilgili gorlis ve delilleri inceledikten sonra miiellif yukarida
aktarilan gibi bir sdylemle yapilan ta’lik’in hiikiimsiiz oldugunu, ta’lik’in ancak milke

yani nikahl1 es hakkinda yapilmasinin miimkiin oldugunu ifade ederek bu konuda ilk

283 (DIYKB), Fetvalar, 430-431.
284 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 103-112.
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olarak zikrettigimiz mezheplerin goriisiinii tercih etmistir.?®> Bu konu hakkinda

DIYK’nin miitalaasi ise Seltiit’un goriisiiyle paralellik arz etmektedir.?8

13. U¢ Talak ile Bosanmis Kadinin Nafakasi2%

Islam hukukunda bosanma neticesinde kadinin baska birisiyle evlenebilmesi
icin belirli bir siire beklemesine iddet denir. Iddet siiresi cesitli durumlara gore
degismekle birlikte bu siire icerisinde kadinin evlilik esnasinda sahip oldugu bazi
haklar1 devam edebilmektedir. Bu temel haklarin baslica iki tanesi mesken ve nafaka
hakkidir. Ancak bir kadinin bu haklara sahip olabilmesi i¢in bosamanin keyfiyeti ve
kadimin hamile olup olmamasi gibi kriterlere gore degisiklikler s6z konusudur. Bu
meseleyi eserinde inceleyen Seltit, bahusis kendisiyle ii¢ defa bosanilmig (beyniinet-
i kiibrd) hamile olmayan kadimnin nafakasi konusunu ele almistir. islim hukukunda

kendisiyle li¢ defa bosanilmis kadina terim olarak mebtiite denmektedir.

Hanefilere gore hamile olmayan mebtiite nin hem mesken hem de nafaka hakki
vardir. Hanbell ve Zahirilere goére mezk(r kadinin bdyle bir hakki yoktur. Ahmed b.
Hanbel’den (6. 241/855) bu kadinin sadece nafaka hakkina sahip olacag: yoniinde bir
goriis de nakledilmistir. Maliki ve Safiiler ise sadece mesken hakkinin olacagi

kanaatindedirler.

Bu mesele ile ilgili goriis ve delilleri inceledikten sonra Seltiit, mezheplerin
kendilerine esas aldiklar1 ayetler arasinda bulunan “Ey Peygamber! Kadinlar
bosayacaginizda, onlari iddetlerini gozeterek bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz olan
Allah'tan korkun. Apacik bir hayasizltk yapmalar: durumu harig, onlari evlerinden
ctkarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah'in sinwrlaridir. Kim Allah'in
stmirlarint asarsa, gsiiphesiz kendine zulmetmis olur. Bilemezsin, olur ki Allah,

29288

bundan sonra bir durum ortaya ¢ikarwerir ayetinin ric’1 talaka has bir duruma

2% Seltat - Sayis, Mukdranetii'l-Mezdhib, 108.
286 Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), Din Isleri Yiiksek Kurulu (07 Haziran 2023).
7 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'l-Mezdhib, 112-117.

288 ot Talak, 1. “/Djijij)uwm};)m‘ﬂé‘)ﬂ\ \_5&4\_55.\:1\\P\}Wﬂwwgw\ﬁﬂkh\@ﬂ\@\h
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delalet ettigini ifade edenlerin dogru diistinmediklerini, bilakis bu ayeti Hanefilerin

anladig1 gibi umuma hamletmenin tercihe sayan oldugunu ifade etmistir.

Ayrica Seltat, menkul ile makul arasinda bir karsilagtirma yapildiginda, bain
talakin ric’i talaka gore kadin cihetinden daha olumsuz karsilandigini, dolayistyla bain
talakla bosanmis kadinin ugradigi musibeti hafifletecek bir seye daha ¢ok ihtiyaci

bulundugunu sdylemistir. Son olarak miiellif, Allah Teala’nin “

...Aranmizda iyilik
yapmayr unutmaym...””® buyrugundan hareketle ric’i talakla bosanmis olana
nispetle ducar oldugu musibet daha fazla oldugu i¢in bain talakla bosanmis kadina

nafaka verilmesinin elzem oldugunu ifade etmisgtir.?*°

14. Tasarruf Sandigindan Elde Edilen Kazancin Helal Olup Olmamasi

Mahmid Seltit, yasadigi donemde Misir’da kurulan tasarruf sandiklarinin
mevduat sahiplerine kazan¢ dagitmasi hakkinda kendisine sorulan soruyu el/-Fetdva
adli eserinde cevaplamistir. Tasarruf fonu olarak da adlandirilabilecek olan bu sistem,
insanlarin burada mevduat hesabi acip paralarimi ilgili hesaba yatirmalari, fon
yoneticilerinin ise bu parayr ticari faaliyetlerde sermaye olarak kullanip
nemalandirmalari suretiyle islemekteydi.?®! Ayrica bu sistemde zarara ugrama ihtimali

nadir goriilmekteydi.?*?

Bu sistem hakkinda miiellifin degerlendirmesi su sekildedir:

“Tasarruf fonlarindan elde edilen kazanci arastirmacilarin bazisi
helal, bazisi haram kabul etmistir. Haram oldugunu kabul eden dlimler, bu
kazancin mevzuat sahibine ya faiz getirisi olarak verildigini ya da parasin
fona bor¢ vermesi karsiligi (karz) aldigi menfaat olarak kabul edip bu iki

2

durumun da seriatta haram oldugunu éne siirmiislerdir.

Selthit kendi goriisiinii ise su sekilde ifade etmektedir: “Biz ise bunun

ser’t ahkdma ve fikhi kaidelere uygun oldugunu ve dolayisiyla helal oldugunu

%9 ¢l-Bakara, 237. ¢ @i 383 31 &y s &) bl Fila i e Calaid Mﬁ Gl i 385 51 1 3 s b salill )
)Mujhumﬂ\u\?s.mdmﬂ\ \w‘ﬁ;&;ﬂﬂu‘)&\ \ﬁuu\jcﬁ\em,:.\.u”

290 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 117.

21 Seltiit, el-Fetdvd, 304.

292 Fethi, “er-Ra’yii’l-fikhi li’s-Seyh Mahmid Seltit fi sanadiki’t-tevfir’, 446.
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diistiniiyoruz. Ciinkii mal sahibi tasarruf fonuna malimi bir bor¢ olarak
vermemektedir. Bilakis o tasarruf sandigina hem kendisinin hem de oranin
maslahatina uygun bir sekilde, malini zayi olmaktan muhafaza etmek ve
sermayesini arttirmak amaciyla parasint yatirmaktadr. Ayrica belirtilmesi
gerekir ki bu islemde herhangi bir zuliim bulunmamakta olup bilakis bir sosyal
dayanmisma bulunmaktadir. Bu sebepten dolay: insanlart buna tesvik etmek

’

gerekir.’

“Gegmis donemlerde tasarruf sandigi gibi olusumlar mevcut olmadigi
icin bu konu hakkinda bir hiikiim de bulunmamaktadir. Ancak bu gibi
olusumlara karsilik gelebilecek sirketler/ortakhiklar tesekkiil etmistir. Iste bu
tasarruf fonlarini da bu sirketlerden biri kapsaminda degerlendirilebilir.
Bunlarin biri kapsaminda olmasa bile ser’i teamiillerden ve ilkelerden yola
¢tkarak bunun hakkinda hiikiim verebilir. Dolayisiyla bu olusumda borg
karsiligi bir faiz veya herhangi bir menfaat bulunmadigi icin tasarruf

sandigindan elde edilen kazancin helal oldugunu soyleriz. %3

Seltit’un bu fetvasi, Muhammed Ebi Zehre (6. 1974), Cadii’l-Hak Ali Cadii’l-

Hak (6. 1996) ve Vehbe ez-Ziihayli (6. 2015) gibi alimler tarafindan tenkit edilmistir.

Mahmad Seltlt’u tenkit eden ve dolayisiyla ilgili islemin caiz olmadigini diigiinen

aragtirmacilar, bu sistemin mabhiyeti itibariyle bir karz akdi oldugunu, menfaat

saglayan karz akdinin ise faiz kabilinden degerlendirildigini ifade etmislerdir.?**

Ancak basta Resid Ri1za (6. 1925) olmak iizere Muhammed Seyyid Tantavi (0.

2010), Ali Cum’a ve Nasir Ferid Vasil’in bu muamelenin caiz olduguna dair goriisleri

bulunmaktadir.?®> Onlar ise bu sistemde bir zulmiin bulunmadigini hatta buna katilim

saglamanin insanlarin maslahatina uygun oldugunu ve ilgili islemin vedia (emanet

akdi) veya vekalet akdi kabilinden degerlendirilmesinin miimkiin oldugundan

hareketle yapilan bu muamelenin caiz oldugunu séylemislerdir.?%¢

293 Seltiit, el-Fetdvd, 304-305.

294 Fethi, “er-Ra’yii’l-fikhi 1i’s-Seyh Mahmid Seltit fi sanadiki’t-tevfir’, 448-449.
295 Fethi, “er-Ra’yii’l-fikhi li’s-Seyh Mahmid Seltit fi sanadiki’t-tevfir’, 448-449.
296 Fethi, “er-Ra’yii’l-fikhi li’s-Seyh Mahmid Seltit fi sanadiki’t-tevfir’, 449.
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Miiellifin tasarruf sandigindan elde edilen gelirin caiz oldugu yoniinde verdigi
fetvayr degerlendirdigimizde aslinda onun iki prensibe dayandigni gormekteyiz.
Bunlarin ilki, malin zayi olmasindan muhafaza edilmesi ve sermayenin artmasi
suretiyle olusan fayda; ikincisi ise boyle bir akdin daha 6nceki donemlerde s6z konusu
olmamasi sebebiyle hakkinda kesin bilgilerin ve siirlarin olmayisidir. Dolayistyla
hakkinda ictihad edilmesi gayet miimkiin olan bu konu hakkinda Seltit gibi cevaz
yolunu tutan alimlerin olmastyla birlikte, aksi goriis beyaninda da bulunan Islam
hukukgularmin olmasi gayet dogaldir. Bu goriis farkliliginin temeli ise mesele ele

alinirken sergilenen yaklagim farkliligina dayanmaktadir.

Seltit’'un mezkir fetvast bazi arastirmacilar tarafindan onun fikih

diisiincesinde yasadig1 tek degisim olarak ifade edilmistir.?’

Buna gore miiellif
onceleri faiz konusunda daha sert bir tutuma sahipken sonraki donemlerde onun bu
tavrinda bir degisiklik olmustur. Hatta bu doniisiimii sebebiyle modern reformcular

arasinda zikredildigi aktarilmigtir.?®

Kendisine ¢esitli yatirim araglar1 hakkinda sorulan sorular hakkinda DIYK,
ilke olarak kar pay1 esasina dayali yatirim araglarinin, toplanan primlerin dinen helal
olan alanlarda degerlendirilmesi durumunda caiz oldugu kararia varmistir.?*® Ayrica
yasadig1 donemde Seltiit’'un da iiyesi oldugu Lecnetii’l-Fetava, 1981 yilinda aldigi
kararla, konvansiyonel bankalara para yatirip bunun karsiliginda bir gelir elde etmenin

haram oldugunu takrir etmisgtir.3%

15. Sefeh ve Borgtan Dolayr Hacr3"!

Hacr, tam ehliyetsiz veya eksik eda ehliyetlilerin tek baslarina hukuken gecerli
tarzda sozlii tasarrufta bulunamamasina, bunun engellenmesine denir. Hacr altina

alinana kisiye ise mahctr denmektedir.

297 Zebiri, Mahmud Shaltut and Islamic Modernism, 81.

2% David, Mahmud Shaltut (1893-1963) : A Muslim Reformist, 81-82.
29 (DIYKB), Fetvalar, 503-504.

300 Sabri, Fetdvd Lecneti’l-Fetvd, 228.

301 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'l-Mezdhib, 142-147.
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Fakihler bazi sebeplerden dolayi sefihin ve bor¢lunun hacr edilip edilmeyecegi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Mahmiid SeltOt, Mukdranetii’l-mezahib adli eserinde bu
konuyu ayr1 ayr1 incelemis, mezheplerin goriis ve delillerini aktarmistir. Biz de bu

konu hakkinda Seltit’un goriisiinii aktarip degerlendirmede bulunacagiz.

1. Sefehten Dolay1 Hacr

Sefih, ergenlik ¢agina ulasip temyiz gliciine sahip olmasina ragmen
harcamalarinda 6l¢iisiiz davranan kisiye denir. Sefih olan kimsenin ka¢ yasina kadar
hacr altina alinabilecegi hususunda alimlerin farkli goriisleri vardir. Ancak aslinda bu
ihtilaf kisiye malinin teslim edilme yasi cergevesinde cereyan etmistir. Miiellifin

aktardigina gore bu goriisleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

Ebl Hanife’ye (6. 150/767) goére son siir yirmi bes yastir. Yirmi bes yasina
gelen kimseye mallari teslim edilir. Cumhur fukaha ise yiiz yasina da gelse kisi riistiine
ermedik¢e yani mallarin1 uygun bir sekilde muhafaza edip tercihe dayali olarak
harcama yapmasini saglayan fikri olgunluk evresine ulasincaya kadar o kimsenin

malinin kendisine teslim edilmemesi gerektigini diisiinmektedir.

Ayrica fukaha, sefihin tasarruflari konusunda da farkli goriislere sahiptir. Eb
Hanife’ye gore ister saka ile ister gercek olsun sefihin bosama, azat etme, aligveris,
hibe vs. gibi hi¢bir tasarrufuna hacr konulamaz. Tiim tasarruflar1 gecerlidir. Iimameyn
dahil diger miictehidlere gore ise sefihin biitiin tasarruflarinda hacr s6z konusu olabilir.
Ancak bu alimler hacrin boyutlar hususunda ihtilaf etmislerdir. Soyle ki Imameyn’e
gore feshi kabil akitlerde (aligveris, icare gibi) hacr konabilir, feshi kabil olmayan
akitlerde (nikah, bosama, azat etme gibi) hacr konamaz, tasarruflar gegerlidir. Diger
iic imama gore (Safil, Maliki, Hanbell) sefihin bosama, hul’ ve zithar konularindaki

tasarruflar1 gegerli, diger tiim tasarruflari (nikah, hibe, azat) ise gegersizdir.

Mezheplerin hiikiim ve delillerini aktarip degerlendirmede bulunan Seltit’a
gore bu hususta cumhurun goriisiiyle amel edilmesi gerekir.3? Zira hacr, sefihlerin

mallarinin korunmasi i¢in bir yoldur. Ayrica belki hacr edilmeleri onlarin 1slahi igin

302 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 145.
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olumlu bir etki yapabilir. Bunun yani sira miiellif, hem cumhurun ileri siirdiigii
rivayetlerin sthhati hem de Hanefi mezhebinin kaynaklarindan olan et-Tenvir*® gibi
baz1 eserlerde Imameyn’in gériisiiniin tercih edildigini ileri siirerek kendi tercihinin

kuvvetini gostermeye galismistir.

2. Borg¢tan Dolayr Hacr

Bir kimse borglanir ve alacaklilar borglari sebebiyle bu kisinin hacr edilmesini
isterlerse, bu durumda ne yapilmasi gerektigi hususunda fukaha ihtilaf bulunmaktadir.
Ebl Hanife’ye (6. 150/767) gore alacaklilarin bu istegi yerine getirilmez. Dolayisiyla
hakim zorla bor¢lunun mallarin1 satamaz, ancak borcunu &deyinceye kadar
hapsedebilir. Kisi hangi yolla 6deyecegine kendisi karar verir. Isterse malmi
alacaklilar arasinda boliistiiriir, isterse baska bir yolla 6der. Imameyn ve diger iic
mezhep imami bu konu hakkinda su kanaate sahiptir: Hakim bor¢luyu hacr eder. Kisi
borcunu Odemekten imtina ederse hdkim o kimsenin malin1 satar ve parasini

alacaklilara hisseleri oraninda pay eder.

Taraflarin goriis ve delillerini aktardiktan sonra Mahmid SeltGt, bu konu
hakkinda cumhurun delillerinin daha kuvvetli oldugunu sdylemistir.’** O, bu
diisiincesinin Hanefi mezhebinde de miifta bih olan goriis oldugunu ve el-Ihtiyar’®’

adl1 eserde Imameyn’in goriisiiniin tercih edildigini ifade etmistir.

16. Miirtehinin Rehinden Yararlanmasinin Hiikmii3°¢

Beserl muamelelerde bir malin bir alacaga karsilik ayni teminat olmasim
saglayan akde rehin denir. Rehin birakilan mal hem bu isimle (rehin) hem de merhtin
ifadesiyle miisemma olmustur. Isldim hukukcular1 miirtehinin  rehinden

faydalanmasinin hitkmii hakkinda ihtilaf etmislerdir.

Hanefi mezhebinde rahin izin verdigi taktirde miirtehinin rehinden

yararlanmas1 mubahtir. Mezhep icerisinde farkli goriisler olmakla birlikte rehin akdi

303 Detayli bilgi i¢in bk. Alaiiddin Muhammed b. Ali Haskefl, ed-Diirru’l-muhtar fi serhi Tenviri’l-
ebsar, thk. Said Bekdas (Istanbul: Daru’s-Siric, 2022), 4/456.

304 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 146.

395 Detayl bilgi igin bk. Mevsili, el-Ihtiydr, 2/98.

306 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 147-149.
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esnasinda yararlanmanin sart kosulup kosulmasi bu durumu degistirmez. imam Safii
(6. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) gore eger rahin miirtehinden aldig:
karz karsilig1 rehin vermisse izin verse bile miirtehinin bundan faydalanmasi caiz
degildir. Ancak borg, karzdan baska bir sey ise caiz olur. Imam Malik borcun karz
olmadigr durumda akit esnasinda izin sartinin kosulmasi ve yararlanma siiresinin
takdir edilmesi suretiyle miirtehinin rehinden yararlanmasinin caiz olacagi

kanaatindedir.

Rehin birakan mal sahibinin miirtehine rehinden yararlanma iznini vermedigi
veya rehinin binek ya da sagmal hayvan olmas1 durumlarinda cumhura gore rehinden
miirtehinin yararlanmasi caiz degildir. Ancak Ahmed b. Hanbel ve Hasan el-Basri (0.
110/728) gibi bazi alimler miirtehinin bu hayvanlara yaptig1 masraf miktarinca binek

olarak kullanmasinin veya siitiinden istifade etmesinin caiz oldugunu diisiinmektedir.

Bu meselenin 6zellikle ikinci boyutu {izerinde duran miiellif, Ahmed b.
Hanbel’in goriigiiniin tercihe sayan oldugunu disiinmektedir. Zira ona gore aksi
durumda malin degerlendirilmeyip yitirilmesi neticesi ortaya ¢ikmaktadir.>” Bu
acidan bakildiginda miiellif, Hanefilerin rahin i¢in de rehinden istifade etmeyi
menetmelerinin, malin yitirilmesi sonucunu dogurmasinin yadsinamayacagini ifade
etmistir. Ayrica Seltit, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) malin bosuna zayi edilmesinden

sakindirdiginin altin1 ¢izmistir.3%

17. Vakfin Baglayicihgr”’

Vakif, Islom’a has bir miiessesedir. Isldm hukukgular1 belirli baz1 mallari
vakifta bulunmanin mesru bir tasarruf oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Ancak

belirli kisiler lehine yapilan vakfin miilkiyet ciheti ve baglayicilig1 (liizimu) hakkinda

307 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 149.

3% Burada herhangi bir rivayeti dogrudan zikretmeyen miiellif, muhtemelen su vb. rivayetlerden
hareketle bu ¢ikarimda bulunmustur: “ Ao K5 B A& a3 NS A ) 2 Ok JB 068 5 e
(IS 585 D5 08 13806 Ry ol 385 V5 Lped A 15y | senaeh G5 it g ) K5 V5 o5 O 280 am 58 03
JWll delis) 5 “Siiphesiz Allah sizin igin ii¢ seyden hosnut olur, ii¢ seyden de hoslanmaz. Sizin sadece
kendisine ibadet etmenizden, ona higbir seyi ortak kosmamanizdan ve Allah'in ipine simsiki sarilip
tefrikaya diismemenizden hoslanir. Dedikodu yapmanizdan, ¢ok soru sormanizdan ve mali zayi
etmenizden de hoslanmaz.” Miislim, “Akdiyye”, 1715.

309 Selttit - Sayis, Mukdranetii'l-Mezdhib, 124-127.
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ihtilaf bulunmaktadir. Ihtilafa medar olan bu meseleyi eserinde inceleyen miiellif,
goriis farkliliginin semeresinin daha ¢ok vakfin baglayiciligi hususunda ortaya

ciktigini ifade ederek bu konuda mezheplerin goriisleri serdetmistir.

Fukahanin cumhuru -ayrintilardaki bazi husus ve sartlarda anlayis farkliliklar
olmakla birlikte- belirli kisiler lehine yapilan vakfin baglayici oldugunu, dolayisiyla
vakif konusu malin satilamayacagini, hibe edilemeyecegi veya miras birakilamayacagi
goriisiinii benimsemistir.3! Ebl Hanife (6. 150/767) ise boyle bir vakif tasarrufunun

ilke olarak baglayic1 olmayan ariye akdi gibi oldugu kanaatindedir.

Mahmid Seltit, goriis sahiplerinin dayandiklari delilleri inceledikten sonra bu
mesele hakkinda istidlalde bulunduklar rivayetlerin daha miisellem olmasindan yola
¢ikarak cumhurun kanaatini benimsemistir.>!! Ona gore Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
doneminden giiniimiize kadar Islam iimmetinin ameli de bu yénde olmustur. Son

olarak bu mesele hakkinda DIYK da cumhurun kanaatini benimsemistir.3'?

18. Bir Sahit ve Yeminle Hiikiim Vermek3'?

Islam muhakeme usiliinde taraflarii gergek veya tiizel kisiliklerin olusturdugu
davalarda davacinin iddiasini ispat etmesi igin sahit getirmesi, bundan aciz kaldig:
durumda davalinin iddiayr reddetme yoniinde yemin ederek irade beyaninda
bulunmasi genel kural olarak kabul edilmis ve bu husus kavaid literatiiriinde “beyyine
davaciya, yemin ise davaliya diiser” seklinde yerlesik esas olarak kabul edilmistir.
Fakihler davacinin sehadetleri makbul olan iki sahit getirdigi takdirde iddiasinin kabul
edilecegini ittifakla kabul etmekle birlikte iki sahit bulamadigi durumda bir sahit
getirmesi ve bununla beraber yemin etmesinin hiikmiin kendisi lehine verilmesini

saglayip saglayamamasi hususunda ihtilaf etmislerdir.

310 By konu hakkinda Imam Ebs Hanife’den farkli olarak Ebd Ydsuf, imam Safii ve Hanbelilerin
¢ogunlugu vakfi feshi imkansiz ve derhal baglayicilik ifade eden kdle azat etmeye benzetmislerdir.
Malikilerin ¢ogunlugu ve imam Muhammed ise vakfi sadakaya benzeterek baglayici saymakla birlikte
bu tasarrufun itmama ermesi i¢in teslim ve kabz sartini ileri stirmiislerdir.

311 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 127.

312 (DIYKB), Fetvalar, 483-484.

313 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 127-131.
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Hanefl mezhebinde bir sahit ve yemine dayanarak hiikiim vermenin caiz
olmadig1 goriisii hakimdir. Cumhuru olusturan {ic mezhep ise bunun caiz oldugu
kanaatini benimsemiglerdir. Bu meseleyle ilgili mezheplerin dayandiklar1 delilleri
degerlendiren miiellif, cumhurun esas aldig1 rivayetlerin muhaddisler arasinda sohret
buldugunu, Hanefilerin dedigi gibi bu durumun caiz oldugunu kabul etmenin, Kur’an
nassina’'* ziyade yapmak oldugunu kabul etmekle birlikte bu ziyadenin asla muhalif
olmadigini ileri siirerek cumhurun goriisiinii benimsemistir.3'> Ayrica ibnii’l-Kayyim
(6. 751/1350) ve Sevkani (6. 1250/1834) gibi alimlerden yaptig1 nakillerle bu kanaatini
desteklemistir. Burada goriildiigli lizere miiellif, goriis tercihinde bulunurken
cumhurun rivayetlerin durumundan hareket etmis ve muhalif goriise sahip olanlarin

delillerini de tevil etmek suretiyle kanaatine ulagsmustir.

19. Gayrimiislimlerin Sahitligi*!®

Islam yargilama hukukunda sahitlik kurumunun ¢ok 6nemli bir konumu
bulunmaktadir. Bu sebeple fukaha arasinda sahitlerin kimler olabilecegi, sahip
olmalar1 gereken vasiflar gibi bircok mesele tartisilmistir. Bu gercevede tartigilan
meselelerin birisi, Islim iilkelerinde yasayan zimmi ve miiste’'men statiisiindeki
vatandaslarin birbirleri aleyhindeki sahitlikleri ile onlarin Miisliimanlar aleyhindeki
sahitlikleri konusudur. Bu mevzuyu eserinde inceleyen Mahmid Seltit mezheplerin
goriislerini beyan etmistir. Onun aktardig1 sekliyle Hanefilere gore gayrimiislimlerin
birbirleri aleyhindeki sehadetleri makbuldiir. Ornegin Yahudi nin Hiristiyan aleyhinde
sahitlik etmesi gegerlidir. Bu konuda cumhur ise mutlak olarak sehadetlerinin kabul

edilmeyecegi goriisiindedir.

Gayrimiislimlerin Miislimanlar aleyhindeki sahitligi meselesine gelince Ebi
Hanife (6. 150/767), Imam Malik (6. 179/795) ve imam Safii (6. 204/820) mutlak
olarak bunu reddetmistir. Ancak Ibnii’l-Kayyim (6. 751/1350), et-Turuku’I-hiikmiyye

adli eserinde Imam Malik’in zaruret halinde gayrimiislim doktorun Miisliiman

314 Bu mesele hakkindaki goriislerine delil olarak Hanefiler su iki ayeti ileri siirmiislerdir:
1. et-Talak, 2. ... 4 532 1523805 380e Jae (533150805,

2. el-Bakara, 282. «... &l ) (e Ol |05

315 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 130.

316 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 131-137.
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aleyhindeki sahitligini kabul ettigine dair nakilde bulunmustur.®!” Hanbeliler ise yolcu
olup Miisliimanlardan baskasini bulamayan bir kimse i¢in sadece vasiyet hususunda

gayrimiislimlerin sehadetinin kabul edilebilecegi kanaatini benimsemislerdir.

Mahmad Seltat, bu meseleler ile ilgili goriis ve delilleri aktardiktan sonra ilk
olarak gayrimiislimlerin birbirleri aleyhindeki sahitliklerinin tipki Miisliimanlarin
birbirleri aleyhindeki sahitligi gibi oldugunu ifade etmis ve Kur’an’da kafirlerin
yalancilik ve fasiklikla nitelenmelerinin inang agisindan oldugunu sdylemistir. Ikinci
husus hakkinda ise hiikiim vermek i¢in istenen seyin hakki ortaya ¢ikaran beyyine
oldugunu, bunun da sahitlikte diiriist ve emin olmaktan bagka bir seye dayanmadigin
ve sahitlikle ilgili ayetlerin, daha {istlin olanin1 segme hususunda yol gosterici nitelige
sahip oldugunu ileri siirerek, gayrimiislimlerin Miisliimanlar aleyhindeki sahitliginin
gecerli oldugunu sdylemistir.>'® Son olarak Seltdt, bu mesele hakkinda cumhur
ulemanin kanaatinin sebebi olarak onlarin yasadiklar1 dénemlerdeki ortam ve sartlarin

belirleyiciligine isaret etmistir.
20. Karineyle Hiikiim Vermek?!’

Islam hukukunda karine, hakimin dogruyu bulmasina yardimci olan emareye
denir. Seltlit, imamlarin karinenin dogruyu bulmada bir dayanak oldugu hususunda
ittifak ettiklerini ancak karineyle ilgili tafsilatta ve hangi haklarin karineye dayanarak
tespit edilecegi konularinda ihtilaf ettiklerini belirtmistir. Hanefiler kul haklarini
ilgilendiren meselelerde karineyle amel etmislerdir. Ancak kisas ve hadlerde karineye
itibar etmemiglerdir. Safii mezhebi de Hanefilerle benzerlik gostererek bir¢ok yerde
karineyi muteber kabul etmistir. Malikilere gelince, can ve mallar ile hadler gibi
meselelerde karine ile amel etmislerdir. Hanbelilerin eserlerinde ise karineyle amel
edilmesi hususunda bir¢ok 6rnek bulunmaktadir. Netice itibariyle Seltit, karineyle
amel edilmesi hususunda mezheplerin en genisinin sirasiyla Malikiler, Hanbeliler,

Safiiler ve Hanefiler oldugunu belirtmistir.

317 ibn Kayyim el- -Cevziyye, et-Turuku'l- Hukmzyye fi’ i's- Szyasetz s-Ser Tyye (Dimask: Mektebetii Daru’l-
Beyan, ts. ) 150. “4;1;.“ F’LMH ‘_Ac @; J&\Sﬂ uuH\ aJL@...u J};.\ JLA d\ﬁj”

318 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 137.

319 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 137-141.
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Mahmid Seltit, asirlar boyunca hakimlerin karinelere dayanarak hiikiim
verdiklerini, bunlara dayanarak islerin yiiriitiilmesini seriatin istedigini ve seriatin
hedefi olan yeryliziinde adaleti hakim kilma ve fesadi defetme hususunda karinelerin
bir iglev goreceginden hareketle onlarla amel etmenin muteber oldugunu
diistinmektedir. Zira ona gore sahit, ikrar ve yemin gibi ispat vasitalarinin maruz
kalmalar1 muhtemel menfi durumlar sebebiyle muteber olmamalarinin imkani ile kat’1
dayanaklara dayanan karinenin muteber olmasinin imkéani benzerlik tasimaktadir.3?°
Ayrica Seltlt bu diisiincesine tarihi uygulamalardan deliller getirmistir. Bu baglamda
Osmanli Devleti’nde karineyle amel edildigini hatta Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye’nin
1741 ve 1742. maddelerinin®?! karine ve yemin meselesine ayrildigini ifade etmistir.
Son olarak karine ile amel etmenin modern kanun koyucularin bulusu olmadigini, ilk
donemlerden giliniimiize dek fikih kitaplarinda karineyle amel edildigine dair
orneklerin yer aldigin1 ve bunun Islam seriatinin bir unsuru oldugunun altin1 ¢izmis ve
ancak karineyle ilgili diizenleme ve boliimlere ayirmanin modern hukukun bir bulusu

olarak kabul edilebilecegini belirtmistir.

21. Farkh Ulkelerde Yasayan Gayrimiislimlerin Birbirlerine Veraseti’??

Fakihler farkl iilkelerde yagayan Miisliimanlarin birbirlerine varis olacagin
ittifakla kabul etmislerdir. Ancak bu durum gayrimiislimler i¢in s6z konusu oldugunda
Imam Ebs Hanife (8. 150/767), iilke farkliliginin kafirler arasinda mirasim olmasina
engel teskil ettigini diisiinmektedir. Cumhuru olusturan fukaha ise iilke farkliliginin
verasete engel bir neden olmadig1 kanaatindedir. Zira onlara gore mirasla ilgili amm
lafizlar1 tahsis eden bir nass yoktur. Mahmiid Seltit da bu konuda cumhurun goriisiinii
tercih etmistir. Clinkii ona gore biitiin milletlerin toplumsal, siyasi ve ekonomik
anlagmalarmin oldugu bir dénemde iilke farkliliginin mirasa engel teskil ettigini

soylemek isabetli olmaz.3?

320 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 140-141.

321 Mezkir maddeler sunlardir: 1741: Karine-i kit’a, hadd-i yakine balig olan emaredir. 1742: Esbab-1
hiikiimden biri dahi yemin yahut yeminden niikdldiir.

322 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 150-153.

323 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 152.
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Buradan Selt(it’un cumhurun goriisiinii, onlarin ileri siirdiigli ser’1 delillerden
ziyade gilinlimiiz modern devlet yapisinin etkilerinden hareketle tercih ettigi
anlasilabilir. Buna ilave olarak zamanin degigmesiyle ahkdmin da tagayyiirii gergegi

bu konuda tezahiir eden bir kaide olarak degerlendirilebilir.

22. Mirasta Kardeslerle Birlikte Dedenin Durumu (Miikasemetii’l-Ced)3**

Islam miras hukukunda 6len kisinin babasinin olmadig1 durumda dedenin, ana-
baba bir kardesler ile baba bir kardesleri miras almaktan alikoyup koyamamasi yani
hacbetme durumu ihtilafli konulardan birisidir. Hz. Ebl Bekir (r.a.) (6. 13/634),
sahabenin biiyiik bir cogunlugu ve Ebl Hanife (6. 150/767) bu durumda dedenin
kardesleri hacbedecegi kanaatindedirler. Ibn Mes’d (6. 32/652-53) Hz. Ali (6.
40/661), (r. anhum), Zeyd b. Ali (6. 122/740), imam Malik (8. 179/795), imam Safii
(6. 204/820) ve Imameyn ise dedenin mezkir kisileri hacbedemeyecegi goriisiine kail

olmuslardir.

Bu mesele hakkinda taraflarin delillerini inceleyen Seltt, dogrudan bir
degerlendirmede bulunmamistir. Ancak 1937 yilinda Misir’da Ahvél-i Sahsiyye
Komisyonu’nun dedenin kardesleri hacbetmeyecegi yoniindeki goriisii benimsedigini
ve ilgili kanunun 13, 14, 15 ve 16. maddelerinde bu konunun ele alindigini belirtmistir.
Bu konuyla ilgili komisyonun gerekgeli agiklamasinda ise ¢esitli yonlerden kardeslerin
maslahatinin saglanma amaci oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla buradan
anlagildigma gore miiellif de Ahval-i Sahsiyye Komisyonu’nun goriisiine
katilmaktadir. Zira o eserinde bu bilgileri aktardiktan sonra herhangi bir itirazda

bulunmamustir.*?

23. Zevi’l-Erhamin Varis Olma Durumlari32¢

Islam hukuk terminolojisinde 6len kimsenin ashab-1 ferdiz ve asabe disindaki
kan hisimlarina zevi’l-erhdm denir. Miras dagitiminda ilk olarak ashdb-1 ferdizin,
sonra da asabenin hak sahibi oldugu fukaha nezdinde ittifakla kabul edilmistir. Ancak

asabenin olmadig1 durumlarda ne olacagi hususunda ihtilaf bulunmaktadir. Hz. Ali

324 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 153-156.
325 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-MezGhib, 156.
326 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 157-160.
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(r.a.) (0. 40/661) ile Hanefller ve Hanbelilere gore bu durumda bakiye nesep yoniinden
farz sahiplerine (ashab-1 red) haklar1 oraninca verilir. Ancak bu kimseler de yoksa o
zaman bakiye zevi’l-erhdma verilir. Sahabeden Hz. Zeyd b. Sabit (r.a.) (6. 45/665) ile
Imam Malik (6. 179/795) ve Imam Safii (6. 204/820) asabe bulunmadig: takdirde
bakiyenin beytii’l-mala verilecegini sdylemislerdir. Ancak miiteahhir Safii alimler
beytii’l-malin nizaminin bozuldugu gerekg¢esiyle bakiyenin zevi’l-erhama verilmesi

yoniinde fetva vermislerdir.3?’

Netice olarak mezheplerin hiikiim ve delillerini aktarip degerlendirmede
bulunan Seltat’a gore ilk goriise sahip olanlarin dayandiklari ayetlerin genel ifadeleri
ve istidlalde bulunduklar1 rivayetlerin, muhaliflerinin delillerine nazaran daha

sihhatlidir. Dolayisiyla onlarin kanaati tercihe sayan olan goriistiir.>?8

I1. Degerlendirme

Mahmid Seltiit’'un muhtelif konularda mezhep imamlarmin ve sair Islam
hukukgularmin gortisleri hakkinda yaptigi degerlendirmelerin, ilgili meselelerdeki
tercihlerin ve miistakil olarak verdigi fetvalarinin incelendigi bu bélimde miiellifin
fiirG meseleler hakkinda yaptig1 degerlendirmelerin ve verdigi fetvalarin, kendi fikih
diisiincesiyle uyumlu oldugu soOylenebilir. Nitekim miellifin ictihad hiirriyeti
hususundaki yaklagimi, mezhep bagliligi konusundaki diisiinceleri ve fetvada
maslahata oncelik tanimasi gibi fikirleri, onun ifta faaliyeti kapsamindaki tercihleri,

degerlendirmeleri ve miistakil fetvalarinda net olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Miiellifin Mukaranetii’l-mezahib fi’l-fikh adl1 eseri 6zelinde bir degerlendirme
yaptigimizda, genel manada mezhep imamlar1 ve diger fakihlerden yaptig1 nakillerde
her ne kadar kaynak zikrederek aktarma metodunu kullanmasa da isabetli oldugu
rahatlikla soylenebilir. Yukarida da isaret edildigi iizere bir-iki konuda tutarsizlik
olarak nitelenebilecek durum s6z konusu olmasma ragmen bu hal, Seltit’un

eserlerinde istisnai bir konum teskil etmektedir.

327 Seltiit - Sayis, Mukdranetii’l-Mezdhib, 157.
328 Seltiit - Sayis, Mukdranetii'I-Mezéhib, 159-160.
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Son olarak Seltit’'un yukarida inceledigimiz meseleler hakkinda yaptigi

tercihler ve hangi mezhebin goriisiiyle mutabik oldugu su sekilde sematize edilebilir:

ihtilafl

Meseleler

1. Abdestte
Niyet

2. Abdestte
Tedlik

3. Abdestte
Tertibe
Riayet Etmek

5. Abdestte
Muvalat

5. Basin
meshinde
farz olan

miktar
6. Kadinla

Ten
Temasinin
Abdeste
Etkisi

7. imama
Uyan Kisinin
Kiraati

8. Yolculukta
Namazi
Kisaltmak

9. Iki
Namazin
Cem’
Edilmesi
10. Cocugun
Mahinda
Zekat

11.
Miisliimanin
Miilkiyetine
Gecen Harag

Arazisinin
Gelirinde
Zekat

Ebii . Safii Maliki Hanbeli Miistakil
Imameyn Digerleri
Hanife Mezhebi Mezhebi Mezhebi Goriis
v v v
N
v v
N N
v v v v
v N
v v
v N
v v
N N N
v v v



115

12. ignenin
Oruca Etkisi

13. Siit
AKkrabahginin N
Olusumu

14.
Miisliiman
Bir Erkegin
Ehli Kitap
Bir Kadinla
Evlenmesi

15. Kadinin
Velisinin
Onay1 V4 v
Olmadan
Evlenmesi

16. Bid’1
Bosamanin v v v v v
Gegerliligi

17. Say1
Yoniinden
Bosamanin v v v
Siinni veya

Bid’i Olusu

18. Aym v Ibn
Anda Verilen Teymiyye
Uc Talakin ve
Hiikmii ALTTTE

19. Ge¢im
Sikintisi
Sebebiyle v Ibnii’l-
Kadimnin Kayyim
Bosanma
Talebi

20. Kotii
Muamele
Sebebiyle N
Hakimin
Bosamasi

21. Kusur v v \;(ibmllr;
(0:N%1))] (Kocaya vy
. fesih i
SePe!)l)fle — (Ko‘;;}ll(klafesm (Kadina
e taninma-  taninmamast fesih hakki
Bosamasi mast) konusunda) [EHILEA
konusunda)




22. Gaiplik
Sebebiyle
Hakimin
Bosamasi

23. Kocanin
Kaybolmasi
(Mefkad
Olmasi)
Sebebiyle
Hakimin
Bosamasi

24,
Bosamanin
Milke
(Nikaha/Evlili
ge) Ta’lik
Edilmesi

25. Ug¢ Talak
ile Bosanmis
Kadinmin
Nafakasi

26. Tasarruf
Sandigindan
Elde Edilen
Kazancin
Helal Olup
Olmamasi

27. Sefeh ve
Bor¢tan
Dolay1 Hacr

28.
Miirtehinin
Rehin
Birakilan
Maldan
Yararlanmasi
nin Hiikkmii

29. Vakfin
Baglayicihigi

30. Bir Sahit
ve Yeminle
Hiikiim
Vermek

31.
Gayrimiisliml
erin Sahitligi
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N
N
v Zahiriler
v
N
N
N
N
v



32. Karineyle
Hiikiim
Vermek

33. Farkh
Ulkelerde
Yasayan
Gayrimiisliml
erin
Birbirlerine
Veraseti

34. Mirasta
Kardeslerle
Birlikte
Dedenin
Durumu

35. Zevi’l-
Erhamin
Varis Olma
Durumlari
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SONUC

Son doénem Islam hukuk diisiincesinin yasadigi gelisim ve doniisiimiin
anlasilmasin1 bir sahis lizerinden goérmemizi saglayan Mahmad Seltit’un hayatini,
fikih diisiincesini ve goriislerini/tercihlerini konu edinen bu c¢alisma ile ulagilan

sonuglari su sekilde ifade edebiliriz:

1. Mahmid Seltt, yirminci yiizyillda yasamis, Ezher Universitesinin
cesitli egitim kademelerinde tahsilini tamamlamis, ilmi, fikrl ve teskilatg1 kimligiyle
temayiiz etmis bir sahsiyettir.

2. Seltiit, Ezher Universitesinde verdigi dersler ve iistlendigi gorevler ile
6zgiin vasfa sahip calismalar yapma imkani bulmustur. Ozellikle Ezher’de es-Seyhu’l-
Ekber makamina gelmesiyle birlikte Ezher’in 1slah1 ve yeni ihtiyaclara gore
diizenlenmesi hususunda daha dnce yapilmayan ¢aligmalar yapmustir.

3. Mahmad Seltdt, ilmi ve fikri kisiliginin yaninda i¢timai kisiligi geregi
toplumdan uzak durmamig, mescitler, radyo programlar1 ve konferanslar vasitasiyla
toplumu ilmf, fikri ve siyasi olarak bilin¢lendirmeye ¢aligmistir.

4. Seltiit, Islam hukuku alan1 basta olmak iizere birgok Islami ilimle ilgili
eserler yazmistir. Diislinceleri ve yazdiklart sebebiyle kimilerinin begenisini
kazanmakla birlikte kimilerinin elestirileriyle karsilagmistir.

5. Miiellif, modern islam hukuk diisiincesinde 6n plana ¢ikan 1slah, tecdid
ve ictihad fikrini benimsemis ve bu diisiincesini hemen her eserinde paylagsmustir.

6. Mahmd Seltit, ser’1 deliler ve ictihad konular1 basta olmak tizere genel
olarak ustil-i fikih diislincesini maslahat ve makasid temeli iizerine insa etmistir.

7. Seltiit, ser’l delillerden olan siinneti bir Olgiit gelistirmeye c¢aligarak
kendi igerisinde tasnif edip bir¢ok hususu gayri tesrii stinnet seklinde vasiflandirmasi
ve Ozellikle icmd’nin ser’i bir delil olup olmadigi hususunda yaptig1 tartisma ve
ulastig1 sonug¢ bakimindan klasik fikih usil diisiincesinden farkl bir diislinceye sahip
olmustur.

8. Miiellif, ustl diislincesini fiir meselelerine yansitarak benimsedigi
ictihad kapisini agik tutma, 6ze doniis, 1slah ve tecdid diisiincelerinin pratik boyutunu

gostermistir.
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9. Mahmad Seltht, fiirl meseleleri hakkindaki sorulara genel olarak
mezhepler dairesinden ¢ikmayip bunlar arasinda tercihte bulunarak cevap vermistir.
Miiellifin tercih usilii ise kendisinin ifade ettigi sekliyle, Kur’an ve siinnete en yakin,
delil bakimindan en saglam ve insan ile toplumun maslahatina en uygun olanini tercih
etme seklinde olmustur.

10.  Miuellif baz1 fikhi konularda herhangi bir mezhep kaygis1 giitmeksizin
miistakil olarak goriislerini ifade etmistir. Nitekim bu durum onun bir mezhebe
baglanmanin zorunlu olmadigi, ihtilaflarin hikmet oldugu ve kisinin kolayina geleni

tercih etmesi gerektigi diisiinceleriyle bagdasmaktadir.
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