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ONSOZ

Hamd; yeri-gogii, bulutlar1 yaratan, yagmuru indiren, riizgarlar1 yonlendiren,
geceyi giindiize ulastiran, glindiizii geceyle orten, glinesi ve ay1 belirli bir diizen iginde
hareket ettiren alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Salat ve selam, alemlere rahmet
olarak gonderilen, ibadetlerin her sart ve durumda nasil yapilacagi konusunda bize

ornek olan Efendimiz Hz. Muhammed'e, aline ve ashabina olsun.

Islam dini, insanlarin her yas ve cagda ihtiya¢ duydugu ahlaki ilkelerle
Miisliimanlarin ibadet, muamelat ve uk{ibata dair eylemlerini ilgilendiren hukuki
prensipler igerir. Bu hukuk sistemi, Kur'an-1 Kerim ve Siinnet iizerine tesri edilmesi
sebebiyle ilahi vasfa sahip olsa da fukahanin farkli usullere, cografyaya, zaman ve
bakis agilarina sahip olmalari sebebiyle de farkli fikih mezhepleri adi altinda
derinlestirildiginden beseri 6zellige de sahiptir. Islam hukuku cografya ve iginde
bulunulan zamana gore esneklik gostermesi sebebiyle de dogma degil, esneklige sahip
ozelliklere sahip bir hukuk sistemidir. Ote yandan islam hukukunda ibadetler ve
muamelat hiikiimleri bakimindan miikelleflerin yas1 ve donemi gibi kisisel sartlarla
cevre ve iklim sartlar1 gibi bazi harici etkenler bazi hiikiimlerin gegici, bazen de kismen
ya da daimi olarak terkedilmesi imkan1 da saglayan dzelliklere sahiptir. Insan iradesi
ve gilicli disinda cereyan eden bu harici etkenlerden ikim sartlar ile ¢evresel bazi
semavi ve arazi faktorlerin hayatimizi etkilemesi kaginilmazdir. Hava durumu ve iklim
sartlar1 gibi dogal degiskenler; ister ibadetler, ister muamelattan giinliilk yasamin
pratiklerine kadar birgok alami etkileyebilir. Bu nedenle, Islam hukukunun

uygulanmasinda, iklim sartlarinin dikkate alinmas1 zorunluluktur.

Bu arastirmada, hava durumu ve iklim sartlarinin fert ve cemaat halinde icra
edilen ibadetlerle ilgili dini hiikiimlere olan etkileri anlasilmaya ¢alisilmis ve fikhi
hiikiimlerdeki gecici ya da daimi degisim, mezheplere gore kapsamli olarak analiz
edilmistir. Bu analiz, mevcut islam hukuku kaynaklarmn titizlikle incelenmesi ve
fikth kitaplarinda daginik vaziyetteki hava durumu ve iklimle baglantili farkl
hiikiimlerle uygulamalarin bir araya getirilmesi suretiyle gergeklestirilmeye

gergeklestirilmistir.
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Islam’1n bes sartindan olan namaz, orug, hac ve kismen de zekatin, ay ve giines
hareketlerine oldugu kadar iklim sartlarina da bagh oldugu bir hakikattir. Bu yiiksek
lisans calismasinda, ibadetlerin tamamini ilgilendiren hava durumu ve iklim sartlar
arasindaki baglantilar tespit edilmesi miimkiin olmadigindan, sadece “taharet ve
namaz” konulari islenmeye gayret edilmistir. Boylece, Miisliimanlarin degisen ¢evre
sartlarina uygun bir sekilde dini yasayislarinin bir iki tanesindeki ornekler ve
hiikiimlerle genel manada bir tasavvur olusturabilmelerine yardimeci olunmasi
hedeflenmistir. Ferdi ve topluca gergeklestirilen ibadetlere hava durumu ve iklim
sartlarinin zaruri etkileri, zaruret hiikiimleri cergevesinde farklt mezheplere ait
goriiglerden elde edilecek sonuglarla bazen birlestirilerek ortak bir kanaat
olusturulmaya da gayret edilmistir. Bdylece bu calisma, zaruret durumlarinda
Miisliimanlara rehberlik etme ve bilimsel camiadaki ilmi miizakereleri bir araya

getirme bakimidan da miitevazi bir 6neme sahiptir.

Calismamin hazirlanmasi siirecinde yardimci olan danismanim Dog. Dr.
Abdullah ACAR’a, gerek ders icinde gerekse ders disindaki istisarelerimde bilgi ve
goriiglerinden istifade ettigim hocalarim Prof. Dr. Orhan CEKER, Dog¢. Dr.
Necmeddin GUNEY ve béliimdeki diger hocalarimla, tez savunmasindaki katkilariyla
Dog. Dr. Ilyas KAPLAN’a tesekkiirlerimi sunuyorum. Yine, hayatim boyunca
dualariyla bana destek olan anne ve babama, kardeslerime, dostum ve is ortagim Omer
ile ilm1 yolculugumda maddi ve manevi destek veren esime ve kizim Sems’e tesekkiir

etmek istiyorum.
Gayretimizi muvaffakiyetimize tebdil eden Rabbimize hamdolsun...

Ammar ALTVES
Konya, 2024
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GIRIS

I[slam dini, hayatin her alanma rehberlik eden kapsamli bir dindir. Islam
hukuku, Miisliimanlarin giinliik yasantilarini, ibadetlerini, ahlaki degerlerini ve sosyal
iligkilerini diizenleyen temel prensipleri igerir. Bu hukuk sistemi, Kur'an-1 Kerim ve

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) hadisleri iizerine bina edilmis ve fakihlerin farkli usul ve

degerlendirmeleriyle de ¢esitli fikith mezhepleri ad1 altinda sistemlestirilmistir.

Kainat ve insan da dahil olmak lizere kisaca yaratilan her seyin tabiatinda
degisme ya da baskalasma mevcut olacak sekilde yaratilmistir. Hayatin tamamindaki
bu degiskenlik gosteren dogasi, dini hitkiimlerin uygulanmasinda da dikkate alinmasi
gereken dnemli bir faktdrdiir. Islam hukukunda, nasil ki ayn1 hiiviyete sahip ¢ocuk,
biliylidiigli zaman veya yaslandigi zaman farkli miikellefiyete muhatap oluyorsa
degisen hava durumu ve iklim sartlar1 gibi dogal faktorler da gesitli ibadetler ve sosyal

hiikiimler tizerinde etkili olabilmektedir.
1. Arastirmanin Problemi

Insan bazen olagandisi durumlarla karsilagabilir. Islam Seriat1 her sart, zaman
ve mekana uygun olarak hiikiimler ihdas etmistir. Ortaya ¢ikan 6zel durumlar ve buna
bagl hiikiimler, fikih Kitaplarinda miistakil bir bolim veya baslik altinda yer
almamaktadir. Bu baglamda, bu arastirmanin problemi, asagidaki sorulara cevap

vermeyi hedeflemistir:
-Sari', iklim sartlarina bagli 6zel hiikkiimler Koymus mudur?
-Hava durumu ile ilgili ibadet fikhina bagli olan ser'i hiikiimler nelerdir?

-Ser'i hiikiimlerde iklim sartlarinin etkisinin genel bir kurali var m1 ve varsa bu

kurallar nelerdir?
2. Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, ibadetleri ilgilendiren fikhi hiikiim ve diizenlemelerin
iklim degisikliklerinden ve onlarin etkilerinden etkilenme sekil ve oranlarini tespit
etmek ve onlar1 bir biitiin halinde tek bir calismada toplamaktir. Boylece, Islami
hiikiimlerde iklim ve hava durumunun etkisini merak eden okuyucular i¢in topluca bir

bilgilendirme kaynagi ya da rehber olusturulmasi amaglanmistir. Yine, bazen agik



bazen de gizli olarak koydugu her hiikiimde/yasada hikmetler bulunan Sari-i Hakim
olan Cenab-1 Hakk’in miikellefleri ¢evreleyen iklim sartlar1 géz oniine alindiginda,
onlar1 zorluk ve mesakkatten kurtarmaya matuf ilgisini ortaya koymak da bu
calismanin hedefleri arasindadir. Ayrica Kur’an ve Siinnette agikca belirtilmeyen,
ancak iklim sartlarinin kesin etkisinin oldugu konularda fakihlerin hangi ictihatlara

hangi illete binaen bagvurdugunu tespit etmek de gayemizdir.
3. Arastirmanin Onemi

Islam'da neredeyse ibadetlerin tamamu giines ve ayimn hareketlerine baglidir.
Glines ve ayin tam olarak goriiliip goriilmemesi, bazen havanin yagmurlu, bulutlu veya
sisli olusuna baglidir. Yine havalarin asir1 soguk veya sicak olmasi, asir1 yagmur ve
sel gibi felaketlerde, gok hadiselerinden kaynaklanan engeller de ibadetlerin ifasina
etki etmektedir. Degisken iklim ve hava sartlarindan etkilenen taharet, abdest ve
namaz ibadetine iligkin fikhi meselelerin kapsamli bir sekilde derlenmesi biiyiik 6nem
arz etmektedir. Boylece temel fikhi kitaplarda daginik halde bulunan bu meseleler
diizenli bir sekilde tek bir calisma halinde toplanmaya calisilarak ilgili meselelere
kolayca ulasilmasi saglanacaktir. Ayn1 zamanda, ibadetleri ilgilendiren hiikiimlerin
iklim kosullarindan nasil etkilendigine dair ser't davabitin da tespitine yardimeci

olacaktir.
4. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirmada tlimevarim (istikra') yontemi kullanilmaya gayret edilecek olup
dort mezhebin temel kitaplarinda ibadetleri ilgilendiren meselelerden 6zellikle iklim
ve hava sartlarindan etkilenenler taranacaktir. Bdylece hava durumu ve iklim
sartlarinin 6zellikle "taharet ve namaz" ile ilgili hiikiimlere olan etkileri tespit edilmeye
gayret edilmistir. Bu islem yapilirken her mezhebin fakihlerinin meseleye dair
gortsleri ve delilleri agiklanmaya gayret edilmis olup bu goriis ve delillere karsi
yapilan itirazlar da zikredilmeye ¢aligilmistir. Deliller ve itirazlar hakkinda ahkam
hadisleri ve serhlerinden de azami Ol¢iide yararlanilmaya gayret edilmistir. Farkli
goriisler ve istidlaller tizerinde analizler yapilmaya ve —cogu meselede- bu farkl

gorlsler arasindan birisi tercih edilmeye ve nedeni agiklanmaya gayret edilmistir.



Bu meseleleri siniflandirmak igin, fikih kitaplarinda kabul edilen yontem ya da
siralama olan “Taharet”, “Namaz” seklindeki siralama esas alinmistir. Deliller ve
tercihler arasindaki analizlerde ise analitik (tahlil) yontemi kullanilmaya gayret

edilmistir.
5. Arastirmanin Sinirlari

Bu c¢alisma, iklim ve hava sartlarinin etkiledigi ibadetlerin tamamin
kapsamamaktadir. Belirtildigi tizere oncelik "taharet ve namaz" konularidir. Ciinkii
ibadetlerin tamami ele alinmis olsaydi bir yiiksek lisans tezinin sinirlarini agmis
olacakti. Taharet ve namazi ilgilendiren bazi tali meselelerle bu hiikiimlerin

degismesinin ilkeleri ve tesri'inin hikmetleri {izerinde durulmaya ¢aligilacaktir.

Islam fikhinda hava durumu ile iklim sartlarindan dogrudan ya da dolayli
olarak etkilenen taharet ve namaza dair hiikiimleri ilgilendiren bazi konulara da kismen
temas edilmeye caligilacaktir. Konularla ilgili ayetlerin sebeb-i niizulii ile hadislerin

sthhati ya da tahrici gibi konulara girilmemeye gayret edilmistir.

"Iklim etkisi" ile kastedilen; sicaklik, sogukluk, yagmur, kar, dolu, riizgar, sel
ve simgek gibi iklimsel faktorler ve onlardaki degisimlerdir. Ayrica, glinesin 1sitict
etkisi, glinesin dogusu ve batisiyla ilgili meselelerden kisaca bahsedilecek, detaylica
ele alinmayacaktir. Zira giinler, aylar ve mevsimler giinesin hareketlerine baglidir ve
bunlara dair kavramlar daha ¢ok "zaman" ile iliskilidir. Bu sebeple giinesle ilgi

meseleler aragtirmamizin konusuna girmemektedir.

Ayrica, sel, simsek ve kasirga gibi iklimsel afetlere iliskin meseleler ile insan
miidahalesinin olmadigi ve tamamen iklim kosullarinin neden oldugu zararlar da

calismamiza dahil edilmeyecektir.
6. Onceki Cahsmalar

Arastirmamizla ilgili olarak Tirkiye ve Arap iilkelerindeki kiitiiphanelerdeki
akademik veri tabanlarinda yapilan detayli arastirmada; konumuzu igeren Tiirk¢e bir
aragtirmaya rastlanilmamissa da, konumuzla dogrudan ilgili olan baz1 akademik
arastirma, makale ve Arapg¢a yayinlarin yapildig: tespit edilmistir. Bu ¢aligmalardan

bazilar1 sunlardir:



a. "Ahkamu-l Harri ve'l-Kar fi'l-Tbadat ve'l-Ukibat ve'l-Cindyat" bashkli
yiiksek lisans tezi. Ibddat, Cezalar ve Cinayetlerde Sicak ve Sogugun Etkileri seklinde
terciime edilebilecek bu calisma; Urdiin Alulbeyt Universitesi'nde, Fehd Yasuf el-
Hammad ve Muhammed Ali Alian el-Umari tarafindan yapilmistir. Bu arastirmada,
bizim tezimizi de ilgilendiren temizlikle ilgili konulardan; giineste 1sitilmis su, kar
suyu, asir1 sicak ve soguk zamanlarda suyun taharette kullanilmasi ile bu hallerde
teyemmiimiin hiikmii gibi birka¢ konu ele alinmistir. Ayrica, zorlu hava kosullari
nedeniyle 6gle namazinda ibrad ve soguk havalarda cemaat ile kilinmasi, asir1 sicak
ve soguk zamanlarda cuma namazini terk etmenin hilkmii ile atese karst namaz
kilmanin hitkkmii gibi namazla ilgili baz1 konulara yer verilmistir. Yine, Ramazan'da
asir1 sicak sebebiyle oru¢ bozma ve hac ile umrede ihram yasaklarini sicak ya da soguk
sebebiyle ihlal etmenin hiikmii gibi konulara temas edildigi tespit edilmistir. Bu
calisma, bizim yapacagimiz aragtirmamizin sadece dort ya da bes bashigini
icermektedir. Ancak bizim arastirmamiz bu ¢alismadan daha zengin, daha detayli ve
mukayeseli bir aragtirma oldugundan biz bdyle bir arastirma yapmaya cesaret ettik.

b. “Eseru't-tagayyiirati'l-Mendhiyye fi Ahkami‘z-Zekati ve's-Savmi ve'l-Hac"
adl1 bir calisma Halit es-Siileyman tarafindan yapilmistir. “Zekdt, Orug¢ ve Hac ile Ilgili
Konularda Iklim Degisikliklerinin Etkisi” seklinde terciime edilebilecek olan bu
calisma, adindan da anlagilacagi iizere, taharet ve namaz konularin1 kapsamamaktadir.
Kaynaklar ve metod bakimindan faydalanilabilecek bu calismanin arastirmamizla
yakindan bir ilgisi yoktur.

C. Muhammed Selman Hiiseyin en-Nua'ymi tarafindan kaleme alinan
"' Ahkamu'l-berdi fi'l- Fikhi'l-Islami — Dirasetiin Mukarene" adli makale, bir makale
olmasi sebebiyle konumuzla ilgili olsa da, olduk¢a kisa ve igerik bakimindan da yine
0zet olmasi sebebiyle bizim ¢alismamizin yapilmasina méani olmadigi anlagilmistir.

d. "Davabitu’l-Ahkami’l-Fikhiyyeti’l-Miite'essirati  bi'l-Ahvali’l-Cewviyye -
Dirasetun Teasiliyyetun Tatbikiyye fi Ibadeti't-Tahare" isimli bu eser, Abdul Fettah
Mahmut Idris tarafindan yazilmistir. “Taharetle Ilgili Uygulamalarda Hava
Sartlarimin Etkisinin Fikhi Ilkeleri” seklinde terciime edilebilecek bu ¢alismada sadece
taharet/temizlik konularinin temellendirilmeye c¢alisildig: tespit edilmis olup kismen
bizim c¢alismamizla benzerlik arzetmektedir ve bu eserden zaman zaman

faydalanilmistir.



e. "Ahkamu's-Sita'i fi's-Siinneti’l-Mutahhare" adli kitap da, Ali bin Hasan el-
Halebi el-Eseri tarafindan yazilmistir. “Siinnette Kis Sartlariyla llgili Hiikiimler”
seklinde terciime edilebilecek olan bu kitap, dnceki bazi arastirmalarda ele alinan
ibadetlerle ilgili hiikiimlerin yan1 sira, mest ve coraplar ilizerinde mesh hiikiimleri,
istiska ve korku namazi, namazda agz1 6rtme, yagmurun zararindan korunmasi igin
binek hayvaninda namaz kilma ve siiphe giinii (yevmi's-sek) orucu gibi ek bazi
konular1 da ele almistir. Ayrica yagmur yagdiginda, gok giirlediginde ve riizgar

estiginde yapilacak dualar ve zikirlerle ilgili farkli hiikiimleri de ihtiva etmektedir.

Yukaridaki kisaca Ozetlenen bilgilerden de anlasilacagi iizere, Onceki
aragtirmalar ozellikle ibadetler bdliimiinde yer alan hava durumu ile ilgili fikhi
hiikiimleri ve ceza hukukunu ilgilendiren hususlar1 ele almislardir. Ancak yapilan her
yeni aragtirmanin, bir 6nceki arastirmada yer almayan ibadetlerle ilgili meseleleri ele

alarak, konuyu biraz daha genislettigi sdylenebilir.

Biz de bu arastirmada ibadetlerle ilgili ulagabildigimiz ve tespit edebildigimiz
eski ve yeni bircok meseleyi Tiirkge bir yayin halinde toplamaya gayret ettigimiz kadar
yukarida sayilan eserlerde yer almayan bazi konu basliklarin1 da ilave ederek
zenginlestirmeye boylece bu ¢alismanin farkini ortaya koymaya gayret ettik. Mesela,
“abdestteki muvalat sartinda sicak havanin etkisi, soguktan dolayr hayizli kadinin
camiden ge¢cmesinin cevazi, asirt sicak havalarda dus almak i¢in itikafta bulunanlarin
camiden ¢ikmasinin hiikmii, itikdfa girmis olan erkegin soguktan dolayr viicudunu
ortmesinin miimkiin oldugu, kotii hava kosullari nedeniyle cenazenin ge¢ ya da
karanlikta defnedilmesinin hiikmii, erkek cenazesi defnedilirken yagmur yagmasi
halinde mezarinin {izerine biiyilk semsiye vb. herhangi bir koruyucu Orterek
defnetmenin caizligi” gibi ince ve toplumda vesveseye yol acan hassas konular da
incelenmeye gayret edilmistir. Ayrica, daha Oonceki calismalarda ele alinan bazi
meseleler yeniden incelenmis, tahkiki yapilms, farkli bir diizenle siralanarak deliller
ve karsi deliller ayrintili olarak takdim edilmeye calisilmistir. Konu ile ilgili 6nceki ve
sonraki alimlerin goriisleri mukayesesi yapilmis, iklim ve hava kosullarindan etkilenen
ibadetlerden taharet ve namazla ilgili akla gelebilecek tiim konular bir araya

toplanmustir.



7. Kaynaklar

Calismada modern kaynaklardan yararlanilmakla birlikte, islam Hukuku ile
ilgili konunun c¢ercevesi olusturulurken, oncelikle klasik literatiire basvurulmus,
konuyla alakali miitekaddimin ulemanin goriislerine yer verilmis, ardindan da giincel

eser ve kaynaklara bagvurulmustur.

Konunun ele alindig1 bu klasik ve giincel kaynaklarin yam sira, konumuzla
alakal1 olarak yukarida zikredilen ve kaynakcada da belirttigimiz Arapga ve Tiirkce
bircok yayinlanmis tez ve makale tiirii calismalarla yine Arapca ya da Tiirkce
elektronik kaynaklardan da istifade edilmistir. Ote yandan, giiniimiizdeki pek ¢ok
meseleyi ele almas1 bakimindan Vehbe Zithayli'nin "el-Fikhii'lI-Islami ve Edilletuha"
isimli genis eseri ile Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi ve Kuveyt Vakiflar
ve Dini Isler Bakanlig1 tarafindan yaymlanan yine ansiklopedik mahiyetteki "el-
Mevsiidtu’l- Fikhiyyeti’l-Kuveytiyye" gibi Arapca temel eserlere atifta bulunan
eserlerden de istifade edilmistir. Zikri gecen kaynaklar, Islam fikhinin tiim konularini
kapsayan, farkli fikih mezheplerinin ¢esitli fikhi meselelerdeki goriislerini ve bu
goriigleri destekleyen Kur’an, Siinnet, icma ve igtihat temelli delilleri icermektedir.

Dolayisiyla bu eserler, hava sartlarinin etkili oldugu fikhi meseleleri incelemek igin

temel referanslar arasindadir.

Ayrica, iklim kosullariyla ilgili daha fazla fikhi meseleye ulagsmak icin farklh
mezheplerdeki itimat edilen klasik fikih kitaplarina da bagvurulmus ve daha 6nce
yayinlanan eserlerde ele alinan meselelerin derinligi arastirilmistir. Biitiin bu
caligmalar yapilirken, ser'i delilleri ve alimlerin bu hiikiimlere yaptiklar itirazlarin
gerekcelerini daha iyi anlamak i¢in Ahkam tefsirleri, Ahkam hadis kitaplar1 ve hadis

serhlerine bagvurulmustur.
8. Hava Durumu ve Iklimin anlam

Hava durumu ve iklim sartlarinin ibadetlerin fikhi hiikiimlerine etkisi konusuna
baslamadan 6nce, iklim ve hava durumu hakkinda bir tanimlama yapmak, aralarindaki

farki anlamak, farkli hava faktorleri hakkinda kisa bir bilgi vermek faydali olacaktir.

Iklim: Bir bolgede uzun bir siire boyunca kaydedilen sicaklik, nem, hava

basinci, riizgar, yagis ve yagis tipi gibi meteorolojik olaylarin ortalama durumuna



verilen bir terimdir. Tklim kelimesi, kokenini Arapgadan alir ve bir yerin uzun yillar
boyunca hava olaylarina bagli olarak gozlenen etkilerin ortalama durumunu ifade eder.
Bu siire genellikle yaklasik 30-35 yil gibi diisiiniilse de bazi kosullara bagli olarak siire
degisebilir. Ayrica, iklimin ortalama degerlerinin hesaplanmasi iglevinin yani sira,

giinliik ve yillik degisken istatistikler de gdz 6niinde bulundurularak incelenir.!

Iklim unsurlari; atmosferin dzelliklerini bir araya getirerek bir bolgenin
iklimini olugturan farkli oranlarda birlesen unsurlardir. Bu unsurlar; hava, glines 15181,
yagmur, bulut ortiisii, riizgarlar, dolu, kar, karla karisik yagmur, dondurucu yagmur,
sel, kar, buz, gok giiriiltili firtinalar, soguk bir cepheden veya 1lik cepheden siirekli

yagmurlar, asir1 sicak, sicak hava dalgalar1 vb.dir.>

Hava Durumu ise: Belirli bir bolgede, belirli kisa bir siire i¢inde etkili olan
atmosfer kosullarini ifade eder. Kisaca atmosferde gergeklesen meteorolojik olaylar
demektir. Hava olaylarinin anlik durumunu anlatmak i¢in "soguk", "sicak", "nemli",

"giinesli", veya "yagmurlu" gibi ifadeler kullanilabilir.®

“Iklim sartlar’” ve “hava durumu” arasindaki en &nemli fark; zaman ve
bahsedilen bolge olarak belirtilir. Hava durumu ¢ok kisa bir siire ve mikro klima
bolgelerine odaklanirken, iklim oldukc¢a genis bir bolge olan makro klima bolgelerini

igerir. Iklim, uzun yillar boyunca degismeyen ortalama hava kosullarmni ifade eder.

Bir bolgenin iklim kosullarini belirleyebilmek i¢in en az 30 yil siiren gdzlem
verilerine ihtiya¢ vardir. Ancak bu 30 yil, kisa vadeli birincil degerlendirmeler igin
kullanilan bir dénemdir. Iklim déngiileri g6z 6niine alindiginda, 30 yilin oldukga kisa
bir zaman dilimi oldugu unutulmamalidir.* Kisaca, iklim sartlar1 ile hava durumu
arasindaki en belirgin fark; "iklim beklenen ya da tahmin edilen, hava durumu ise elde

edilen meteoroloji olaylaridir” seklinde aciklanabilir.®

L «fklim”, Vikipedi, 16 Eyliil 2023.

2 “Iklim”, Meteoroloji Genel Miidiirliigii (Erisim 28 Eyliil 2023); Meteoroloji Miihendisleri Odast,
“Hava Durumu Ve Iklim Arasindaki Fark Nedir”, 11 Kasim 2020; Rob GUTRO, “What’s the
Difference Between Weather and Climate?”, NASA (09 Mart 2015).

3 “Hava durumu”, Vikipedi, 27 Mart 2023; “iklim”.

4 “Iklim”, Meteoroloji Genel Miidiirligii (Erisim 28 Eyliil 2023).

5 “Iklim”, 16 Eyliil 2023.



BiRINCi BOLUM
TAHARETTE iKLiM SARTLARIYLA BAGLANTILI HUKUMLER

Hava durumu ve iklim degisiklikleri giiniin herhangi bir saatinde, haftanin veya
ayin herhangi bir giiniinde veya yilin herhangi bir mevsiminde meydana gelebilir. Bu
hava kosullarinin ortaya ¢ikmasi, Miisliiman'in Allah tarafindan {izerine farz kilinmis
ibadetleri ve ser'i ylkiimliiliikleri yerine getirmesi gerektigi anlarla ayn1 dakikalara
denk gelebilir. Bu ibadetlerin yerine getirilmesi sirasinda, Miisliiman ¢ogu zaman,
hava kosullar1 nedeniyle Allah’a olan yiikiimliiliiklerini yerine getirmede engelleyici
etkenlerle karsilagabilir ve bu sebeple yiikiimliiliikklerini, istenen en iyi sekilde eda
edemeyebilir.

Iklim degisikliklerinin tabiatin diger unsurlar1 gibi ser'i hiikiimler iizerinde de
etkisi oldugunu belirtmek énemlidir. Gokyiiziindeki cisimler, gezegenler, giines, ay ve
yildizlar gibi unsurlar, ibadetler ve muameleler de dahil olmak iizere ser'i hiikiimler

iizerinde belirgin bir etkiye sahiptir.°

Ancak, iklim degisikliklerinin yol ac¢tigi yagmur, yogun kar yagisi, asiri
sicaklik, soguk hava, yogun sis ve bulutluluk gibi ¢esitli ser'i mazeretlerin ya da
engellerin varligi, bu ibadetlerin yerine getirilmesinde hafifletici etkiler dogurur. Bu
hafifletici etkiler, ibadetlerin nasil yerine getirilecegi veya (ibadetin) zamaninin
degistirilmesi gibi ag1lardan kendini gosterebilir. Iste bunun temelinde, islam seriatinin

yiikiimliiliikleri hafifletme ve kolaylastirma ilkesi yatmaktadir.’

Ayrica, Allah (c.c.) temizligi ser'i olarak emretmis ve bunu namazin sahihligi
i¢in sart olarak koymustur. Ayni sekilde seriat, kisisel temizligi korumanin yaninda,
viicut, kiyafet ve mekan temizligini i¢eren temizlikle ilgili emirler vermistir. Ayrica,
necasetten ve pisliklerden kaginmayi, insanlari tiksindirici her seyden uzak durmayi
emretmistir. Simdi hava durumu ile iklim sartlarinin taharet meseleleriyle ilgili

hususlardaki etkileri hakkinda bilgi verilecektir:

® Abdullah Acar, “Kameri Aylarm Tespitinde Hesap Metodunun Mesruiyeti ve Ulugbey Takvimi”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi-31 (2018), 444.

7 Bedri Aslan, Islam Hukukunun Esnekligi, ed. Muhammed Tayyip Kilig - Abdulbasit Saltekin (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2019), 82.



1.1. Hava Durumundan Etkilenen Necaset Meseleleri

Bu kisimda, namaz kilan kisinin bedenine temas eden yagmur ve camurun yani
sira, glinesin ve riizgarin necasetin temizlenmesindeki etkisi ele alinacaktir. Yagmurun
rahmet olup camur olusturmasi durumunda temizlik agisindan hiikmii ve bu ¢amurun
yikanmasmin gerekliligi, Islam hukukunda mezheplerin goriisleri dogrultusunda
degerlendirilecektir. Ayrica, giinesin kurutma ve riizgarin necaseti giderme ya da
uzaklastirma ozelliklerinin taharet/temizlik tizerindeki etkisi de incelenecek ve fikhi

deliller 1s181nda izah edilmeye gayret edilecektir.
1.1.1. Namaz Kilanin Bedeni ve Elbisesindeki Camurun Hiikmii

Yagmur, Allah'im rahmetiyle indirdigi bir nimettir. Bu yagmur topraklari,
diizliikleri ve daglari sulayarak, olii topraklar1 hayata dondiiriir, bitkilerin ve
meyvelerin yesermesine sebep olur. Ancak yagmur, bazen yogun ve siddetli olabilir
ve bu yogunluk nedeniyle ¢amur olusturabilir. Bu ¢amur, yollar ve sokaklarda,
insanlarin kullanimina agik alanlarda pislikle karisabilir ve insanlarin viicutlarina veya
kiyafetlerine bulasabilir. Ayn1 sekilde, sokakta yiirliyen bir kisi, yanindan gegen
araclarin neden oldugu su ve ¢amur sigramalarindan kacinamayabilir. Iste boyle
durumlarda bu ¢amurun temizlik agisindan hiikkmii nedir? Bu ¢amur yikanmasi

gereken bir sey midir? Yoksa ibadet yapacak kisi bu gamuru yikamaktan muaf midir?

Klasik kaynaklarda, giiniimiizdeki kadar sokaklarda asfalt, kaldirim tasi, parke
tas1 ya da ¢imento kullanilmadigindan ve hayvancilik ¢ok bilyiik bir mesguliyet teskil
ettiginden genel olarak sokaklardaki camurun hayvan necaseti ile karismasinin hiikmii
hakkinda goriis belirttikleri goriiliir. Her ne kadar deprem, sel gibi afetler zamaninda
modern sokaklardan hicbir eser de kalmayabilmekte oldugundan, klasik kaynaklardaki
kanaatlere hala ihtiya¢ duyulacagi muhakkaktir. Bu eselerde; necasetle karigmis
camurun mazur goriiliip yikanmasimin gerekmedigi konusu yer almaktadir. Fakihler
bunu yorumlarken 6zellikle necasetle karismig ¢gamurun hafif olanini ve genel olarak
kacinilmasi zor olani anlasmislardir. Bundan dolayr bu ¢amurla namaz kilinmasina

izin vermislerdir. Ancak detaylarda farkli gériisler de bulunmaktadir.®

8 Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanligi KVB, el-Mevsiiatii’I-Fikhiyye (Kuveyt: y.y., 2006), 30/171;
Hiiseyin Atay, “Temizlik ve Cesitleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi-24 (1981), 59.
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Safii® ve Hanbelil® mezhepleri, sokaklarda bulunan ve necis seylerle karigmis
az miktardaki ¢amurun tamamen affedildigi, yani ibadete mani olmmasi gerektigi
konusunda hemfikirdirler. Bunun nedeni, bu tiir gamurlarin ka¢inilmasi zor olmasi ve

sokaklarin necis maddeler ve kirler i¢in bir toplanma alani olmasidir.

Hanbeli Mezhebi, riizgarin tasidigi necis toprak ve tozun, nemli bir maddeyle
temas ederek olusturdugu ¢amuru da bu kurala dahil eder. Bu nedenle, bu tiir
durumlarda da camurun ibadete engel olmamasi gerektigini savunurlar. Cilinkii bu tiir

camurdan kaginilmanin zor ve mesakkatli olduguna inanirlar.'!

Hanefi mezhebi de, Safiiler ve Hanbeliler gibi necis seylerle karismis gamurun
affedilmesi konusunda yaklasik bir goriis benimser. Ancak bu ¢amurun affedilmesi
icin bazi1 sartlar kosarlar. Hanefi mezhebine gore, kisi bu tiir gamura maruz kalirsa ve
ondan kaginamazsa, yani bu tlir ¢gamur yollarin her yerinde yayginsa, o zaman bu
camurun affedilmesi miimkiin olabilir.!? Ancak, bu tiir gamurun affedilmesi igin, necis
maddenin ¢amur i¢inde fazla olmamasi gerekir, yani camurdaki necis madde camurun
kendisinden daha fazla olmamalidir, yoksa o ¢amurdan bulasan necaset ibadete

manidir goriisiine sahiptirler.'®

Hanefi mezhebi, ¢amurun igindeki necis maddenin agik¢a goriinmemesi
sarttyla, ¢gamurun i¢indeki necis maddenin miktarinin fazla olmasiin bir sakincasi
olmadigini savunur. Yani necis madde ¢amurun i¢inde bulunsa bile, eger bu necis

madde agik¢a goriinmiiyorsa, bu durumda ¢amurun affedilebilecegini one siirerler.

° Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Minhdcu t-talibin ve ‘umdetu’I-muttakin fi’I-fikh, thk. Kasim
Ahmed ‘Avvad (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 1/1/31; Ebi ‘Abdullah Bedreddin Muhammed Zerkesi,
el-Mengidr fi'l-kava ‘id’il-fikhiyye, thk. Teysir Fai’k (b.y.: Vizaratii’l-Evkafi’l-Kuveytiyye, 1985),
3/169; Zekeriyyad b. Muhammed Ensari, Esne’l-metdlib serhu Ravdi t-tdlib (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-
Islami, ts.), 1/175; ‘ Abdurrahman b. Eb1 Bekr Celaluddin Suyiiti, el-Eshah ve n-neza ir (b.y.: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1983), 78; Semseddin er-Remli, Nihdyetu’I-muhtdc ild serhi’l-Minhdc (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1984), 8/2/27-28.

10 Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Miiflih b. Muhammed b. Miiferrec Semsiiddin el-Makdisi Ibn Miiflih,
Kitdbu’l-Furii * ve me ‘ahti Tashihu’l-Furi * li- ‘Aldiddin “AlT b. Siileyman el-Merdavi, thk. ‘Abdullah
b. ‘Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: M essesetii’r-Risale, 2003), 11/1/345; Mans@ir b. Ytnus b.
Salahiddin Buhtti, Kessdfis'I-Kind * ‘an Metni’l-Iknd  (b.y.: Suudi Arabistan Adalet Bakanligi, 2008),
1/452.

1 Mustafa b. S’ad Suyiiti, Metdlibii iili 'n-niihd fi serhi Gayeti’\-miintehd (b.y.: el-Mektebii’l-Islami,
1994), 1/237.

12 Eb{i Bekir b. Mes 0d Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘ fi tertibi s-serd i ‘ (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1- Tlmiyye,
1910), 1/81.

13 Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddii’l-muhtir ‘ale’d-Diirri’l-mubtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1966),
1/325.
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Ancak necis madde ¢amurun i¢inde az bile olsa, eger bu necis madde agikca

goriiniiyorsa, o zaman bu ¢amurun affedilmemesi gerektigini belirtirler.*

Malikiler ise, necasetle karismis camurun affedilmesi ic¢in sart olarak, necis
maddenin ¢camurdan daha az veya esit olmasi gerektigini savunur. Ancak necis madde
camurdan daha ¢ok ise, bu konuda ihtilaf etmislerdir. Baz1 Maliki alimler ¢amurun
affedilmesi gerektigini soylerken, digerleri bu tiir camurun necis oldugunu ve viicuda
veya kiyafete bulasan ¢camurun temizlenmesi gerektigini savunurlar. Ancak ¢amurun
igindeki necis maddenin agik¢a gériinmesi durumunda Hanefilerin benimsedigi gibi,

bu camurun affedilmeyecegini savunurlar.®

Maliki mezhebi, necis (pis) maddenin ¢amurun igine karistigi durumda,
yagmurun devamli olarak yagmasi veya yagmurun kesilmesine ragmen sokakta
bulunan camurun hala 1slak ve gecen insanlara temas etme olasiligina sahip olmasi
gerektigi sartin1 kosar. Ancak, yagmur sona ererse ve sokaklardaki camur kurursa, o
zaman bir mazeret kalmamis olur ve ¢amurun affedilmemesi gerektigini belirtirler.
Ciinkii camurun bulagsmasini engellemek artik zor degildir ve mazeret ortadan kalkmis

olur.1®

Fakihler, yagmur sebebiyle olusan ¢amurun temiz olduguna dair hem genel
hem de 6zel delillere dayanmislardir. Genel deliller; Islam'da zorlugun kaldirilmas: ve
zorluklarin uzaklastirilmasi ilkesine dayanir. Ozel deliller ise, Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) hadisleri ve sahabelerin fiilleri ile ilgilidir. Bunlar bize yagmur ¢amurunun
temiz oldugunu gosterir. Aklen de yagmur suyu en temiz sulardan birisi olup igerisine
heniiz herhangi bir necaset bulasmadigindan bu su ile olusan ¢amurun da temiz
sayilmasi tabiidir. Nitekim ayette "Gokten tertemiz su indirdik.” buyurulmasi yagmur

suyunun temiz olduguna delildir.!’

14 Hasan b. Ammar Siiriinbiilali, Merdki’l-feldh Serhu Metnu Niri’l-izah, thk. Na‘im Zarzir (b.y.: el-
Mektebetii’l- Asriyye, 2005), 66; Ahmed b. Muhammed Mekki Ebu ‘Abbas Sihabuddin el- Huseyni
Hamevi, Gamzii ‘uyiini’l-besair fi serhi’l Esbah ve 'n-neza’ir (b.y.: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1985),
1/248; ibn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 1/189.

15 Malik b. Enes, el-Miidevvene (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1994), 1/127.

16 Eb(’l-* Abbas Savi, Bulgatu s-salik li akrabi’l-mesalik ile mezhebi-1 imami Malik = Hdasiyeti’s-Savi
‘ale’s-Serhi’l-kebir, thk. Ali Sa“d (b.y.: Mekrebetii Mustafa’l babi el-Halebi, 1952), 1/31; Muhammed
b. Ahmed b. ‘Arefe Destki, Hdsiyetu 'd-Desiiki ‘ala’s-Serhi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/74.

17 Furkan 25/48.
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Islam fikhinda zorluklarin kaldirilmasi (raf’u’l-harac) ilkesi, Kur'an'da: "Allah
size kolaylik diler, zorluk dilemez." (Bakara, 2/185), "Allah size din konusunda hi¢cbir
giicliik yiiklemedi." (Hac, 22/78), ayetlerine, Hadisi serif ise; Hz. Peygamber'in (s.a.v.):

"Kolaylastirin, zorlastirmayin, miijdeleyin, nefret ettirmeyin."'® hadisine dayandirilir.

Bu ser’1 naslara dayanarak su sonuca varilabilir: Yagmur yagdig giinlerde,
Ozellikle toprak veya kum yollarin hakim oldugu bélgelerde, sokaklardaki ¢camurdan
kaginmak, kiyafet ve ayakkabilar1 gamurun Kirletmesinden korumak ¢ok zor bir istir.
Islam, insanlar1 kiyafet ve ayakkabilarma bulusan her ¢camuru ve kiri yikamaya
zorlamak yerine, kolaylik ve rahatlik saglama prensibini tesvik etmektedir. Bu, 6nceki
Islami metinlerde belirtildigi gibi, “mesakkat teysiri celbeder”,’ ilkesiyle izah

edilmistir.?°

Fakihler tarafindan yagmurdan olusan camurun temizligini desteklemek i¢in

kullanilan baz1 6zel deliller soyledir:

a- Benu'l-Eshel siilalesinden bir kadinin soyle dedigi rivayet edilmistir: Ey Allah'in
Resulii, mescide giden yolumuz kirlidir, yagmur yagarsa ne yapmaliy1z? Dedi ki:
"Bu yoldan sonra daha temiz bir yol var ya?" Ben de: Evet, dedim, Hz. Peygamber
(s.a.v.) buyurdu ki: "Demek ki bu kirli yol, temiz yolla denk olur."
Bu hadisi serifte, Hz. Peygamber (s.a.v.), kirli ve ¢amurlu yoldan gegerken
ayakkabilara bulasan pisliklerin, temiz bir yoldan gecerken ayakkabilarin
stirtiilmesiyle temizlendigini vurgulamak istedigi ve bir isin bagina gore degil de
sonuna gore hiikiim verilmesi gerektigini 6gretmis olmaktadir.

b- Abdullah b. Uneys'ten rivayet edildigine goére Hz. Peygamber (s.a.v.); "Kadir
Gecesi bana gasterildi, sonra unuttum ve kendimi onun sabahinda su ve ¢camurda
secde ettigimi gordiim." buyurdu. Abdullah b. Uneys dedi ki: "Sonra Ramazan’mn
yirmi {iglincli gecesinde bir yagmur yagdi ve Hz. Peygamber (s.a.v.) bize namaz

kildirdi. Namazdan sonra gittiginde, alninda ve burnunda su ve camurun izleri

18 Buhari, "ilim", 10; Miislim, "Cihad ve Siyer", 1734; Ebt ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b.
Hanbel, Miisnedu’l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arna’at - ‘Adil Mursid (Beyrut:
Mu’essestu’r-Risale, 2001), 19/341, (No: 12333).

1% Mecelle, Madde: 17.

2 Halit Siileyman, “et-Tegayyiiratii’l-Menahiyye ve Eserilhe fi Ahkami’t Taharati ve-s Salat”,
Meceletii-I Cemi yeti-1 Fikhiyeti-s Suu 'diyye-10 (2011), 375.

2L Ebli David, "Taharet", 384; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/443, (No: 27452).
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vard1."?? Bu hadis, yagmurdan olusan ¢camurun temiz kabul edildigini ve {izerine
secde yapilabilecegini gosteren agik bir delildir. Ciinkii Peygamber (s.a.v.) namaz
kilarken alnina ¢amur temas ettigi halde secde yapmaktan kaginmadi ve alnini
yikamak i¢in namazini1 kesmedi. Eger camurun necis oldugu kabul edilseydi, o
zaman Hz. Peygamber (s.a.v.) ondan kaginirdu.

c- Hafs b. Gays, Haccac, Hakim'dan gelen bir rivayette soyle denildi: "Hz. Ali,
yagmurdan olusan ¢amurdan kiyafetleri ve ayakkabisi kirlendigi halde, abdest
almadan camiye girip namaz kilryordu."?

d- el-Kasim b. Ebi Bezze'den soyle rivayet edildi: "Bir adam Abdullah b. Ziibeyir'e
yagmurdan sonra olusan ¢camurun hiikmiinii sordu. O da dedi ki: Bana her ikisi de
temiz olan seyden soruyorsunuz. Zira Allah: "Gokten tertemiz su indirdik."
(Furkan, 25/48) ve Hz. Peygamber (s.a.v.) de; "Bana yeryiizii mescit ve tahur
kilind."** buyurdu.

e- Abdullah b. Omer'in, Mina'da hayvanlarin kurumus giibresi ve kanlar iizerinde
¢iplak ayakla yiiriidiikten sonra ayaklarmi yikamadan camiye girip namaz
kildigina dair rivayet de bu konuda delil sayilmaktadir.?®

f- Yahyab. Vassab, ibn Abbas'a; "Bir adam abdest alip camiye ¢iplak ayakla giderse
ne olur?" diye sordu. Ibn Abbas; "Sorun yoktur."?® diye cevap verdi.

g- Ibrahim en-Nehai sdyle dedi: "Bizim arkadaslarrmiz camiye varincaya kadar
sularin ve ¢amurlarin iizerine basarlard1 ve orada ayaklarimi1 yikamadan namaz
kilarlardi."?" Bu rivayetin, o zamanlarda camilerde sergi olmadigi, bazen diiz
taglardan olusan zemine bazen de kum ve topraktan olusan zemine secde edildigi
donemleri anlattig1 unutulmamalidir.

h- Ma'mer'den rivayet edildigine gore, Hasan't camurda yiiriirken géren birisi soyle

demigstir: "Camur ayaklarin iistiine ¢ikmiyordu, ancak ayaklarinin tabanlarini

22 Miislim, "Siyam", 1168; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 25/438, (No: 16045).

23 Ebii Bekir Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1989),
1/177, (No: 2035).

24 Ebhi Bekr ‘Abdurrezzak San‘ani, el-Musannef, thk. Habibu’r-Rahman el-A‘zami (Hindistan: el-
Meclisu’l-Ilmi, 1983), 1/32, (No: 98).

%5 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Hiiseyn b. Hasen er-Remli el-Makdisi Ibn Reslan, Serhu Siineni
Ebii Davud, thk. Halid Ribat (Musir: Dar’ul-Felah, 2016), 16/480.

% Tbn Reslan, Serfiu Siineni Ebii Ddavud, 16/480.

27 1bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/177, (No: 2039).
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dolduruyordu. Caminin kapisina vardiginda ayaklarinin tabanlarini yere siirdii ve
sonra camiye girdi. Camiye girerken ayaklarmi yikamadi."?®
i- Abdurrahman b. el-Esved'den nakledildigine gore: "Alkame ve Esved, yagmur

yagarken suda ve ¢amurda yiiriirler, sonra camiye girerler ve namaz kilarlardi."?

Yukaridaki delillerden, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabinin ¢amur iizerinde
yiiriime konusunda tereddiit etmediklerini, elbiseleri ve bedenleri camurla kirlendigi
halde, kirli yerleri yikamadan namazlarim1 kildiklarini anliyoruz. Onlar, ayaklarini
yikamadan veya elbiselerini camurdan temizlemeden camiye girerler, ardindan
namaza baslarlardi. Bu deliller, insanlarin giinliikk kullandig1 gecis yollar iizerinde

bulunan ¢camurun necis olmadigina dair agik bir igarettir.

Yukaridaki delillere dayali olarak iizerinde durulmasi gereken nokta; Islam
hukukunda kolaylagtirma, Miisliimanlar1 zorluktan kurtarma ve mesakkati kaldirma
prensiplerine uygun olarak, yollardaki gamurun temiz olmasidir. Ancak burada énemli
bir sart vardir: Camurda necasetin izinin belirgin bir sekilde gériinmemesi ve camurun
icinde necasetin bulundugu kesin bir sekilde bilinmemesi gerekmektedir. Eger
camurun i¢indeki necasetin izi, rengi, kokusu belli olup agik bir sekilde goriilebilirse,
o zaman bu ¢amurun elbiseden ve viicuttan yikanmasi gerekir. Ciinkii bu ¢amurla

namaz kilmak sahih degildir.
1.1.2. Giinesin ve Riizgarm Necasetin Temizlenmesindeki Etkisi

Taharet, kat’i bir delil ile farz kilinmistir ve farz olusu fikihgilar arasinda ittifak
edilen bir konudur. Temizlik, maddi ve manevi temizligi igerir. Viicutta, elbisede veya
namaz kilinacak yerdeki pisligi temizlemek maddi (necasetten taharet), abdest almak,
ciiniip, adet ve nifds hallerinde gusiil yapmak, suyun bulunmamasi veya
kullanilmasinin miimkiin olmamast durumunda ise teyemmiim yapmak da manevi

(hadesten taharet) temizligi igerir.

Fakihler, temizlemenin temel maddesinin tahtr (temiz) ve mutlak su olmasi
gerektigi konusunda hemfikirdirler. Bu suya diger bir vasif atfedilmedigi siirece

(6rnegin, kullanilmis su veya giil suyu gibi) bu su mutlak sudur ve temizlikte

28 San‘ani, el-Musannef, 1/30, (No: 93).
29 San‘ani, el-Musannef, 1/31, (No: 96).
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kullanilabilir. Ciinkii Allah Teala, "Gdkten tertemiz su indirdik." (Furkan, 25/48) ve

"Sizi temizlemek i¢in iizerinize gékten su indirir." (Enfal: 8/11) buyurmustur.

Fakihler, necasetin giderilmesi i¢in 6ncelikle suyun yaninda tas veya kagit gibi
maddelerin kullanilmasinin da caiz oldugunda hemfikirdirler.*® Ancak fakihler, giines
ve riizgarin etkisiyle necasetin temizlenmesi gibi diger temizlik yontemleri konusunda

farkli goriislere sahiptirler. Bu konuyu burada detayli bir sekilde inceleyecegiz.

Gilinesin Ve riizgar bir maddenin durumunu, necis bir seyden temiz hale
getirmedeki dogal etkisine "istihale" (doniisiim) denir. Necis bir maddeyi temiz hale
getirme, onun kurumasiyla gergeklesir. Bu kurumanin da giinesin ve riizgarin etkisi ile
oldugu bilinmektedir.3* Bununla birlikte, fikihgilar giines ve riizgarm temizlemedeki
etkisi konusunda farkli goriislere sahiptirler. Bazisi, giines ve riizgarin etkisiyle necis
olan topragin temizlendigini savunurken, diger bir kismi1 bdyle bir etkinin olmadigini
diistinmektedir. Bu, daha 6nce necis oldugu bilinen bir yerde namazin caiz olmadigi

sonucunu dogurabilir.

Hanefi,* Safii (kadim mezhebinde),®® Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ** ve onun
talebesi Ibn Kayyim (6. 751/1350),% giines ve riizgarm etkisiyle yer yiizeyinin
kurumasi, necasetin renk ve kokusunun kaybolmasi durumunda, o yerin temiz
oldugunu savunur. Mesela, renk ve kokusu kaybolmadigi i¢in taze veya yumusak
hayvan necasetine (fiski) dokunanin elini mutlaka temiz su ile yikamasi1 gerekirken
giines ya da riizgarin etkisiyle kuruyan ve Anadoluda tezek denilen hayvan diskisi,

renk ve kokusu da kayboldugundan ona dokunmakla eller necis kabul edilmez.

3% Vehbe b. Mustafa ez Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve edilletiihii (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.), 1/242.

31 Yunus Naci Cibiz, Islam Hukukunda Istihdle ve Hiikiimleri (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Islam Hukuku Bilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 54.

32 Eb(i Bekr Semsii’l-e’'imme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsu¢ (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1993), 1/205; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/85; Kemaluddin Muhammed b. ‘Abdu’l Vahid es-
Sivasi ibnii’l-Hiimam, Fethu ’I-kadir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1970), 1/198-199; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtar, 1/311.

3 Ebf Ishak Ibrahim b. Ali Sirazi, el-Muhezzeb fi fikhi’l-Imém es-Sdfi © (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, ts.), 1/97; Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii  serhu’I-muhezzeb (Kahire:
Idaratu’t t-ibaati-1 miiniriyye, 1928), 2/596.

% Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, el-Mesd ilu’I-Mardiniyye, thk. Halid b. Muhammed b. Osman
El-Misri (Misir: Daru’l-Felah, ts.), 91; Takiyyuddin Ahmed ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdva, thk.
‘Abdurrahmén b. Muhammed (Medine: Mecma* el-Melik Fahd, 2004), 21/209, 479-480, 510.

% Ebh ‘Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Cevziyye Ibnu’l-Kayyim, Igdsetu’l-lehfin fi mesdidi’s
seytan, thk. Muhammed Hamid el-Fakki (Riyad: Meketebetii’l-mearif, ts.), 1/155-156.
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Ancak Hanefiler, giinesin ve riizgarin kurutma ve arindirma etkisini, toprak,
agac, ¢imen ve binanin ¢ati, duvar, pencere gibi sabit kisimlariyla sinirli tutmuslardir.
Ancak tasinabilir nesneler ve hareketli seyler (yani elbise, viicut, hali, hasir gibi) Kirli
ise, Hanefilere gore giines ve riizgarla temizlenemez. Bunlarin temizlenmesi igin suyla
yikanmalar1 gerekir. Cimen topraga bagli oldugu siirece, giines ve riizgar etkisiyle
temizlenmesi miimkiindiir. Ancak ¢imen topraktan ayrilirsa, onu temizlemek igin
yikanmasi gerekecektir. Hanefilere gore, toprak, ¢akil ve tas gibi yerler siirekli olarak

topraga baglidir ve onlarin kurumasi sonucu, giines ve riizgarm etkisiyle temizlenir.*

Hanefilere gore, gilines veya riizgarin etkisiyle necis olan toprak
temizlendiginde, bu toprak iizerinde namaz kilinabilir ancak bu toprakla teyemmiim
yapilamaz. Yani, bu toprak namaz i¢in tahirdir (temiz), ancak teyemmiim icin
miitahhir (temizleyici) degildir.®” Bu farklilik, namazin sahih olabilmesi icin yerin
tahir olmasi gerektigi gergeginden kaynaklanirken, teyemmiimiin sahih olabilmesi i¢in
kullanilan topragin miitahhir olmasi -ki ayette dogrudan toprak degil “saiden tayyiben”
yani tertemiz toprak parcasi kullanilmasi sebebiyle- gerekliliginden kaynaklanir. Yani
abdest veya gusiilde kullanilan suyun miitahhir olmas1 gerektigi gibi, teyemmiimde
kullanilan topragin da miitahhir olmasi gereklidir. Giines ve riizgar, topragi temiz
(tahir) hale getirir ve onu necasetten temizler, ancak onu temizleyici (miitahhir) hale
getirmez.®® Ayrica, teyemmiim igin kullanilacak olan toprak, dncesinde tahir ve taharet
edici olarak bilinmelidir. Ancak toprak bir kez necis oldugunda, hem temiz olma
ozelligini, hem de temizleme 6zelligini kaybeder. Giines ve riizgarin etkisiyle sadece
temiz olma ozelligine geri doner. Bu nedenle teyemmiim i¢in uygun degildir,
denilmistir.3® Hanefiler bu konuda kendilerine, "Temiz bir topraga(saiden tayyiben)
teyemmiim edin." (Nisa, 4/43; Maide, 5/6) ayetlerini delil alirlar. Bu nedenle,
teyemmiim i¢in kullanilan topragin temiz olmasi kat’i bir delille sabit iken, giines ve
riizgarin etkisiyle topragin temiz hale gelmesi zanni bir delille sabittir ve zanni bir delil

icin kat’i bir delil terk edilmez.*°

% {bn Abidin, Reddii I-muhtdr, 1/311-312.

37 {bn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 1/311.

38 Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii, 1/1246.
39 {bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/311.

40 Heyet, el-Mevsiatii’I-Fikhiyye, 2/116.
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Burada belirtilmesi gereken bir baska husus da sudur: Bazi Hanefi alimleri,
giines ve riizgarin etkisi ile topragin temizlenmesi konusunu, bir nesnenin atesin
kullanimiyla temizlenmesine kiyas etmislerdir. Atesin, kurutma isleminde giines ve
riizgarla ayn1 derecede etkili oldugunu one stirmiislerdir. Bu goriise gore, giines ve
rlizgarin topragi kurutarak temizledigi gibi, ates de ayni etkiye ilizerinde yandigi

topragi temizler.*!

Malikiler,*? Safiiler,** Hanbeliler** ve Hanefilerden imam Ziifer (6. 158/775)%
ise, topragin necasetten temizlenmesi i¢in giines ve riizgarin etkisinin yeterli

olmadigini ve temizlik i¢in mutlaka su kullanilmasi gerektigini savunmuslardir.

Riizgar ve giinesin etkisiyle necasetin temizlendigini savunanlar, bu konuda

gortislerini Hz. Peygamber'in (s.a.v.) su hadis-i serifler ve kiyasla desteklemistir:

a- Giinesin ve riizgarin necaseti giderme etkisini destekleyen temel ve sarih hadis,
Hz. ibn Omer tarafindan rivayet edilen; "Ben gen¢ ve bekar bir delikanli iken
Restlullah'in (S.a.v.) zamaninda mescitte kaliyordum. Kopekler mescitte bevleder,

gidip ve gelirlerdi, ancak bu nedenle kimse necasetin iizerine su serpmiyordu"*®

hadisidir.
Bu hadis, -6zellikle Hicaz sicagi gibi asir1 sicak bir bolgede- topragin giines ve

riizgarin etkisiyle temiz sayilmasi gerektigine delil sayilmistir. Eger necaset kalici

41 {bni’l-Hiimam, Fethu 'I-kadir, 1/199; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/311; Orhan Ceker, “Istihdle”,
Gida Katki Maddeleri : Sorunlar ve Céziim Onerileri (1. Ulusal Helal ve Saglikli Gida Kongresi,
Ankara, 2011), 19.

42 ‘Ubeydu’l-lah b. el-Hiisein Ibnu’1-Cellab, et-Tefi* fi fikhi 'I-Imam Malik b. Enes, thk. Seyyid Kesrevi
Hasan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2007), 1/27; Ebi ‘Omer ibn ‘Abdilberr, el-Kdfi fi fikhi
ehli’l-Medine, thk. Muhammed el-Moritani (Riyad: Mektebetii Riyad el-Hadise, 1980), 162; Ahmed
b. Muhammed Dirdir, es-Serhu’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/33; Salih ‘Abdissemi® Abi el-
Ezherd, Cevahirii I-Iklil Serhu Muhtasari’l-Allameti’s-Seyh Halil (Beyrut: el-Mektebetii-s Sakafiyye,
ts.), 1/5; Ebd Bekr b. Hasen b. ‘Abdullah Kesnevani, Eshelu’l-medarik Serhu Irsddu’s-Salik fi
Mezhebi Imdmi’l-eimme Mdlik (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/34.

4 Ebli ‘Abdullah Muhammed b. Idris Safi‘i, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983), 1/69; Sirazi, el-
Miihezzeb, 1/97; Nevevi, Mecmii ‘, 2/596.

44 gl-Makdis? Ibn Kudame, el-Mugni, thk. ‘Abdullah b. ‘ Abdulmuhsin et-Tiirki (Riyad: Daru ‘Alemi’l-
Kutub, 1997), 2/502; Eb’l-Hasan ‘Alaiiddin ‘Ali b. Siileyman b. Ahmed Merdavi, el-Insdf fi
ma ‘rifeti’r-Rdcihi mine’l-Hildf, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Tiirki - ‘Abdiilfettah el-Hulv
(Kahire: Hicr 1i’t-Taba ati ve’n-Nesr, 1995), 2/298; ‘Abdulkadir b. ‘Omer b. ‘Abdulkadir b. ‘Omer
ibn Ebi Taglib, Neylii’l-Me drib bi-Serhi Delili’t-Talib, thk. Muhammed Siileyméan ‘Abdullah el-
Eskar (Kuveyt: Mektebetii’l-Fellah, 1983), 1/99; ibrahim b. Muhammed b. Salim ibn Davyan,
Mendru’s-Sebil fi Serhi’d-Delil, thk. Zuheyr es-Savis (b.y.: el-Mektebii’l-islami, 1989), 1/51.

45 Serahsi, el-Mebsuy, 1/205; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/85.

4 Buhari, "Vudi", 32; Ebi David, "Tahare", 134; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/287, (No: 5389).
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olsaydi, onu temizlemek i¢in suyla yikanmasi gerekirdi. Ayrica mescidin kiigiik olmasi
ve Sahabelerin namazlarin1 devamli cemaatle kilmasi, mescidin belirli bolgelerinde
necasetin bulunma ihtimalini ortadan kaldirir. Ciinkii kdpekler mescitte dolasiyordu
ve idrarlart mescidin ¢esitli bolgelerine bulasiyordu, bu da mescidin her tarafinda
necasetin  bulundugu anlamma geliyordu. Sahabenin o zamanlar bunu
temizlememelerinin sebebi ise giines ve riizgarm bu necaseti temizlemesiydi.*’

Ote yandan, baska bir hadiste "mescitte bevleden bedevi" den bahsedilir. Bu
hadise gelince: Hz. Peygamber (s.a.v.) 0 zaman idrarin tstiine su dokiilmesini
emretmistir. Buradaki amag, mekanin hizli bir sekilde temizlenmesiydi. Aksine, su
dokiilmezse, necaset giines ve riizgarin etkisiyle ortadan kalkana kadar devam
edecektir.*

Ayrica bedevi olayinin giindiiz vakti meydana gelmis olmasi, o zamanlarda
namazlarm saf halinde kilinmasinin zorunluluguna isaret etmektedir. Bu nedenle
mekanin hizli bir sekilde temizlenmesi gerekiyordu. Halbuki Ibn Omer'in hadisinde
anlatilan olay, gece vakitlerinde mescitte kopeklerin dolastig1 durumdan farklidir.*°

Ibn Omer'in (r.a.) hadisi birka¢ agidan tartistlmistir: ilk olarak, hadiste

"bevlederdi” "J.s" kelimesinin gegmemesi ve bu kelimenin Buhari'nin rivayetinde yer
almamasidir.®® Buna kars1, "bevlederdi" "J,s" kelimesinin Buhari ve diger rivayetlerde

gectigine dair birgok rivayet bulunmaktadir. Ayrica, kdpekler mescitte dolasirken,
onlarin mescidde idrar yapmasina engel yoktu. Dolayisiyla, idrarin mescitte
gerceklesmis olmas1 miimkiindiir, denilmistir.>!

Bu delile itirazda bulunularak sdyle cevap verilmistir: Varsayalim ki
"bevlederdi" kelimesi hadiste gegiyor. Bu durumda eskiden kopeklerin camilerde

dolagmasi normal bir seydi ve daha sonra camilerin saygi gormesi, daha fazla ihtimam

47 Tbnii’l-Hiimam, Fethu '-kadir, 1/199.

“8 fbn Teymiyye, el-Mesa ilu’I-Mardiniyye, 91-92.

49 Ebli’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. ‘Ali ibn Dakikul’id, Serhu I-limdm bi-ehddisi’l-ahkdm, thk.
Muhammed Halluf el-Abdullah (Suriye: Daru Nevadir, 2009), 1/540; ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-
Fetdvd, 21/209; Toni’l-Hiimam, Fethu 'I-kadir, 1/199.

5 fbn Kudame, el-Mugni, 2/503; Ebii’l-Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed Ibn
Kudame Makdisi, es-Serhu’l-Kebir ‘ale’l-Mukni‘, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Tirki -
‘Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Hicr 1i’t-taba‘ati ve’n-Nesr, 1995), 2/298.

51 Ebu Muhammed Ali b. Zekeriyya Munbeci, el-Liibab fi’l-Cem i beyne’s-Siinneti ve l-Kitab, thk.
Muhammed Fadil el-Murad (Dimagk: Daru’l-Kalem; Daru’s-Samiyye, 1994), 1/80.
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gosterilmesi sebebiyle temiz tutulmasi i¢in Onlemler alindi, kapilar yapildi ve
hayvanlarin girmesi engellendi.®® Yalniz bu itiraza da su sekilde cevap verilmistir: Bu
hadis ibn Omer'den (r.a.) geliyor ve kendisi bu durumu camide yasamistir. Ibn Omer'in
geng bir sahabe oldugu ve sahabenin son donemlerinden biri oldugu bilinmektedir. Bu
nedenle bu hadiste yasanan hadisenin camilere ihtimamin fazlalastigi ve temiz
tutulmasiyla ilgili hiikkiimlerden 6nce yasandigim diisiinmek mantikli degildir.>®
Ibn Omer'in (r.a.) hadisine yoneltilen itirazlardan biri ise, kdpeklerin mescit
disinda bevletmesi ve ardindan camiye girip iginde dolasmasi, seklinde olabilecegi
hususudur.>* Ancak bu garip itiraza soyle bir cevap verilmistir: Képeklerin camiye
girmesi ve cami i¢inde dolagmasi gergegi sabit oldugu goz oniine alindiginda, kdpekler
iceri girdikten sonra onlar bevletmekten neden kagmsinlar? Ayrica, kopeklerin yer
veya zamani ayirt etmeksizin ihtiyaglarini hissettiklerinde idrar yapacak hayvanlar
oldugunu diisiinerek, disarida idrar yapmaktan sonra igeriye girdigini nasil
sdylenebilir? Ayrica Ibn Omer'in hadisinin sonunda "kimse necasetin iizerine su
serpmiyordu" demesi, kopeklerin idrarini cami disinda degil, iceride yaptigina acik ve
kesin bir kanittir. Clinkii kdpekler disarida idrar yaparlarsa, o zaman kdpek idrarim
yikamaya veya iizerine Su serpmeye ihtiyag yoktur.*
b- Riizgar ve giinesin etkisiyle necésetin temizlendigini savunanlar "Topragin

temizlenmesi onu kurutma ile Adsil olur"®® " .., % sus3" hadisini de delil

getirmislerdir. Bu hadisi baz1 muhaddisler Hz. Aise'den mevkaf olarak naklederken,
bazilarit Muhammed b. Hanefiyye'den nakletmistir. Ayrica bu hadis Ibn Ebi Seybe ve

Ebi Kulabe'den de nakledilmistir. Abdurrazzak da kendi Miisannefinde " >4 Csix
lseb" seklinde nakletmistir. Ancak bu hadise soyle itiraz edilmistir; Bu hadis, hadis

kitaplarinda Hz. Peygamber'e (s.a.v.) merfu' seklinde isnat edilerek zikredilmemistir.

Ancak, mevkuf hadis, Hanefilere gore hiiccettir. Ayrica, daha dnce bahsedilen Ibn

52 Askalani Ebulfadl Ahmed b. Ali Ibn Hacer, Fethu’l-bdri serhu Sahihi’l-Bupari, thk. M. Fuad
Abdiilbaki (Misir: el-Mektebetii-s Selefiyye, 1970), 1/279.

53 Siileyman, “et-Tegayyiiratii’l-Menahiyye ve Eseriihe fi Ahkami’t Taharati ve-s Salat”, 382.

5 Ebi Siileyméan Hamd b. Muhammed Hattabi, Me ‘Glimu ’s-siinen (Halep: Matba‘atii’l- Tlmiyye, 1932),
1/117; Ton Kudame, el-Mugni, 2/503; Makdisi, es-Serhu’I-Kebir ‘ale’I-Mukni -, 2/298.

55 Munbeci, el-Liibdb fi’l-Cem ‘i beyne’s-Siinneti veI-Kitdb, 1/80.

% Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l Ilmiyye, 2003), 2/602; San‘ani, el-Musannef, 3/158, (No: 5143).
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Omer'in (r.a.) hadisi de aym1 manay1 giiclendirmektedir. Bu hadise de, "Mescitte
bevleden bedevi" hadisi ile itiraz edildi. Bu itiraza karsilik, bedevi hadisinde
bahsedilen suyun dokiilmesi, temizlenme yontemlerinden biridir ve tek ydntem
degildir. Bu nedenle bu iki hadis arasinda bir geliski olmadigi degerlendirmesi
yapilmistir.®’

c- Fakihler bu meseleyi kiyas ile de delillendirdiler. Onlara gore necasetin ve
necasetin izlerinin kaybolmasi, onun hiikmiiniin de kaldirilmas: i¢in yeterli bir

sebeptir. Ciinkii bilindigi tizere, hiikkiim ve gerekgesi (««Ls) varlikta veya yoklukta

birbirine baglidir. Glines ve riizgarin zaman i¢inde pislik izlerini ortadan kaldirmada
dogal etkisinin oldugu, inkar edilemeyecek bir ger¢ektir. Bu nedenle necasetin yerden

kaybolmasi, onun asli olan temiz haline geri dénmesi anlamina gelir.>®

Giines ve riizgarin etkisiyle necasetin temizlenmedigini savunanlarin ortaya

koyduklar1 akli delillere gelince;

a- Allah (c.c.) soyle buyurmustur: "Sizi temizlemek icin iizerinize gokten su
indirir." (Enfal, 8/11). Bu ayeti kerime Allah'in suyu temizlik vasitas1 olarak
belirledigini gdsteriyor. Bu nedenle taharet ancak temiz su kullanilarak miimkiindiir.*°

b- Ebl Hiireyre'nin (r.a.) rivayet ettigi, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) deniz suyu
hakkinda soyledigi su hadisi de delil olarak kullandilar: " Denizin suyu temizdir, 6liisti
helaldir."®® Bu hadise gore, dnceki ayetten anlagildig1 gibi, temizlik sadece temiz su
ile olur. Ancak bu delile sdyle bir itiraz yapildi: Onceki ayet ve bu hadis, temizligi ve
necasetleri gidermeyi sadece temiz su ile sinirlamadi. Bu da giinesin ve riizgarin etkisi
gibi farkli bir seyle necaseti izale etmenin de ser’i bir yontem olabilecegi gercegini

inkar etmez.5! Ciinkii daha 6nce de belirttigimiz gibi, hiikiim kendi gerekgesi "4le" ile

57 [bnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir, 1/199; ibn Hacer el-Askalani, ed-Dirdye fi tahrici ehddisi’|-Hidaye,
thk. Abdullah Hasim el-Yamani el-Medeni (Beyrut: Daru’l Ma‘rife, ts.), 1/92; Ebii’l-Hasen Nariiddin
Alil b. Sultin Muhammed Kari, el-Esrdrii’l-merfii ‘a fi’l-ahbdri’l-mevzii ‘a, thk. Muhammed Sabbag
(Beyrut: Miiessetu’r-Risale, ts.), 201.

%8 Serahsi, el-Mebsu, 1/205.

59 Muhammed b. Salih el-’Useymin, es-Serhu’l-mumti* ‘ald zadi’l-mustakni  (b.y.: Daru lbnu’l-Cevzi,
2002), 1/423.

80 Ebh Davad, "Tahare", 40; Tirmizi, "Tahare", 51; Nesai, "Tahare", 47; ibn Mace, "Tahare ve
Siinenuha", 38; Muvatta, "Tahare", 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/171, (No: 7233).

61 *Useymin, es-Serhu’l-mumti’, 1/424.
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dolasir, yani giinesin veya riizgarin necaseti yok etmesi, taharetin ger¢eklesmesinin
sebebini olusturur.

c- Ebl Hiireyre (r.a.) naklediyor: "Bir bedevi kalkip mescide bevletti. insanlar
yiiksek sesle konusarak adama yoneldiler. Nebi (s.a.v.) de onlara sdyle buyurdu: "Onu
bwrakin, o isini tamamladiktan sonra bevli iizerine bir kova yahut bir kap su doékiin,
ciinkii siz, zorlastirict olarak degil, kolaylastirict olarak gonderildiniz."®? Fikihgilar bu
hadisi iki agidan delil olarak ele aldilar: /lk olarak, riizgarn ve giinesin etkisinin bu tiir
necaseti gidermede yeterli oldugu takdirde, Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabina su
kullanmalarmi emretmezdi. Ikinci olarak, Hz. Peygamber (s.a.v.), ashabina necésetin
bulundugu yere su dékmelerini emretti, ayrica fikih usulciileri tarafindan belirtildigi
gibi Kkarinesiz bir emir, vucubu ifade eder. Dolayisiyla gegen hadis, necaseti
gidermekte su kullanmanin vacip oldugunu gésterir.%® Bu delil, yukarida muhaliflerin
delili konusunda da ele alinmisti.

d- Necasetin toprak, giines ve riizgarin etkisiyle temizlenmedigini benimseyen
fakihler, toprag: kiyafete kiyas ettiler. Hanefilere gore riizgar ve giines, sadece sabit
nesnelerdeki necaseti temizleyebilir, ancak tasmabilir nesnelerdeki necaseti
temizleyemez. Bu baglamda, aslinda riizgar ve gilinesin etkisiyle bir arazinin
temizlenmesi de miimkiin degildir.?* Ancak bu kiyas, kiyas-1 ma’al farik oldugu icin
reddedilmistir. Ciinkii toprak ve kiyafetler arasinda fark vardir. Topragin zamanla
dogal siireglerle temizlenebilecegi ve ilizerindeki necasetleri yok olabilecegi, ancak
kiyafetlerin aym sekilde temizlenmesinin daha zor olabilecegi diisiiniiliiyor. Ornegin,
bir kiyafete bir kan lekesi bulastiktan sonra kurursa, giines ve riizgara maruz kalirsa,
bu lekenin ¢ikarilmasi ve temizlenmesi suyla bile ¢ok zor olacag: agiktir. Bu durum,
toprak ve kiyafetler arasindaki temizleme isleminin birbirlerinden ¢ok farkli
olduklarmi gdstermektedir.%®

e- Riizgar ve giinesin etkisiyle necasetin temizlenebildigini séyleyen Hanefiler,

riizgarin ve giinesin etkisiyle temizlenen necis toprak ile aliman teyemmimiin caiz

62 Buhari, "Edep", 80; Nesai, "Tahare", 45; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/209, (No: 7792).

8 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/503; Makdisi, es-Serhu I-Kebir ‘ale’I-Mukni *, 2/298.

84 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/97; ibn Kudame, el-Mugni, 2/503; Makdisi, es-Serhu’I-Kebir ‘ale’l-Mukni ",
2/298.

8 Ebii’l-Fadl Zeyniiddin Abdiirrahim b. Hiiseyin Iraki, Tarhii’t Tesrib fi Serhi’t Takrib (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turas’il-"Arabi, ts.), 2/144.
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olmadig1 seklindeki fetvalar1 kendi goriisleriyle celiski arzetmektedir. % Biz bu
meseleyi yukarida "topragin tahir ve mutahhir" olup olmamasi konusunu islerken

detayli olarak ele aldigimizdan burada tekrar etmek istemiyoruz.

Her iki tarafin dayandigi delilleri siraladiktan ve lehte aleyhteki
degerlendirmeleri inceledikten sonra; riizgarin ve giinesin etkisiyle necasetin
temizlendigini savunanlarin Ibn Omer'den gelen bir hadis ile istidlal ettikleri
anlasilmaktadir. Bu hadisin ise sahih, sarih oldugu ve muhaliflerin itirazlarindan salim

oldugu sodylenebilir.

Ayrica, giines ve rliizgarin zaman i¢inde necaseti ve izlerini kaldirma etkisi olan
dogal ve biyolojik faktorler oldugunu gbz oniinde bulundurarak, kolaylastirma ilkesi
ve mesakkati kaldirma prensibine dayanarak, kanaatimizce giines Ve riizgarin necaseti
temizlemede kullanilabilecek gegerli bir sebep oldugu soylenebilir. Bu nedenle,
necasetin belirgin bir sekilde gorilemedigi, kokusu veyahut rengi gibi apagik izler bir
yerde (6nceden necis bir yer olsa bile) olmazsa, o yer tahir olarak kabul edilir ve o

yerde namaz kilmakta bir sakinca yoktur.
1.2. Yagmur Suyu, Kar ve Doluyu Abdestte Kullanma

Bu kisimda, abdestte yagmur suyu, kar ve dolunun kullanim1 incelenecektir.
Oncelikle, yagmur suyunun farkli durumlarda temizlik agisindan hiikmii ve fakihlerin
bu konudaki goriisleri ele alinacaktir. Yagmur suyunun necaseti temizlemedeki rolii,
Kur'an ayetleri ve hadisler 1518inda degerlendirilecektir. Ayrica, kar ve dolunun
abdestte kullanimi, bu sularin eritilip kullanilmasinin gerekip gerekmedigi, fakihlerin
bu konudaki farkli goriisleriyle birlikte ele alinacaktir. Bu analizler, Islam

hukukundaki temizlik ve ibadet ilkeleri ¢ercevesinde yapilacaktir.
1.2.1. Yagmur Suyunun Abdestte Kullanilmasi

Onceki meselede taharet ve necasetin temizlenmesi i¢in temel vasitanin su
oldugu belirtilmisti. Peki, suyun temizleme maksatli olacak sekilde necis bir seye

dokiiliirken, bu isi yapan kisinin temizlemeye niyet etmesi de gerekli bir sart midir?

% Siileyman, “et-Tegayyiiratii’l-Menahiyye ve Eseriihe fi Ahkami’t Taharati ve-s Salat”, 380.
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Yoksa yagmurun gokyiiziinden yagip pis yere isabet etmesi gibi dogal yolla meydana

gelen su da ayn1 hitkkme mi tabidir?

Fakihler, necasetin temizlenmesi ve izalesi i¢in niyet gerekmedigi konusunda
hemfikirdirler. Temizlik yaparken niyet, necaseti temizleme isleminde gerekli bir sart
degildir. Ciinkii su, tabiati geregi temizdir, niyet olsun olmasin necasetle temas
ettiginde onu temizler.®” Bu nedenle, fakihler yagmur suyunun, necasete isabet etmesi
halinde onu temizledigini belirtmislerdir. Necasetin yerde veya kiyafete olmasi fark
etmeksizin, yagmurun onun iizerine yagmasi halinde yagmur suyu onu temiz hale

getirir.%8

Ozetle, yagmur suyunun tahir ve mutahhir oldugu konusunda alimler arasinda
bir ihtilaf yoktur. Kendisi temizdir ve baskasini temizler, ibadetlerde ve giinliik
yasamda kullamlir.®® Ister dogrudan elbisenin yagmur altinda tutulmasi ve
temizlendigine kanaat getirinceye kadar islatilmasi suretiyle olsun, ister bir kaba
toplanarak yikama amagli kullanilsin, her tiirlii temzlikte kullanilabilir. Fakihler bu
gortislerini Kur’an-1 Kerim'deki su ayetlerle desteklemislerdir: "Allah sizi temizlemek
i¢in iizerinize gokten yagmur yagdiriyordu." (Enfal, 8/11), "Gdékten tertemiz bir su
indirdik." (Furkan, 25/48), "Gokten bereketli bir su indirdik." (Kaf, 50/9), "Gdkten
suyu indiren O'dur. Onda size i¢ecek vardir." (Nahl, 16/10).

1.2.2. Kar, Buz ve Doluyu Abdestte Kullanma

Bir Miisliiman, suyun bulunmadig1 veya yalnizca igme amacl kullanabilecegi
az miktarda suya sahip oldugu, etrafinda sadece kar ve buz bulundugu, ancak buzu
eritmek i¢in gerekli ekipman olmadigi bir durumda, abdest almak isterse ne yapmasi
gerekir? Kar veya buzun sert halini abdest almak i¢in abdest uzuvlarin iizerinden

gecirerek kullanmasi caiz midir? Yoksa abdestte buz kullanmak caiz degil midir?

67 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmiid b. Ahmed Baberti, el- Tndye fi serhi’l-Hiddye (Lubnan: Daru’l-
Fikr, 1970), 1/32; Destki, Hdsiyetu’d-Destiki, 1/78; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/34; Buhiti, Kessdfu'l-
Kina ‘, 1/195.

6 Semseddin Eba ‘Abdullah Hattab er-Ru‘ayni, Mevdhibu 'I-Celil fi Serhi Multasar Halil (b.y.: Daru’l-
Fikr, 1992), 1/158; Ibn Kudame, el-Mugni, 2/501.

6 Eb0 Bekr Ahmed b. ‘Al Razi Cessas, Ahkdmu’l-Kur'dn, thk. Abdusselam Sahin (Beyrut: Daru’l
Kiitiibi’l [lmiyye, 1994), 3/437; el-Hiisein b. Mesu’d Begavi, Me ‘alimu 't-Tenzil fi tefsiru’l-Kur dn,
thk. Muhammed ‘Abdullah en-Nimr vd. (Riyad: Daru’t-Teyyibe Lin-Nesir vet-Tevzi', ts.), 6/87.
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Bir Onceki baglikta da belirttigimiz gibi fakihlere gore; yagmur, kar ve dolu
gibi gokyiiziinden gelen sular tahir ve mutahhirdir. Kendileri temizdir ve bu sularla
abdest almak ve taharetlenmek caizdir. Bu konuda bir ihtilaf yoktur ve tiim fikih
mezhepleri bu konuda hemfikirdir. Ancak kar ve dolu gibi donmus sular normal sudan
farkli bir fiziksel halde bulunduklarindan, once eritilerek sivi hale doniismeleri
gerekmektedir. Bu nedenle fakihler, kar veya dolunun eritilip sivi hale geldigi
durumlarda bu sularin abdest ve gusiilde kullanilmasinin caiz oldugu konusunda
hemfikirdirler.”® Ancak, donmus halde bulunan kar ve dolunun abdestte

kullanilmasinin caiz olup olmadig1 konusunda iki farkli goriise sahiptirler:

Ilk goriise gore, kar veya dolunun abdestte kullanilabilmesi igin, organin
tizerinde eriyip akmasini saglamak sartiyla kullanilmasi caizdir. Organ onunla temas
edip akmazsa abdest sahih degildir. Bu goriis, Hanefi mezhebinde mutemet goriistiir, "
Maliki,’? Hanbeli’® ve Safiilerden Maverdi (5. 450/1058)"* de aym goriistedir.

Bu goriis sahipleri, kendilerine Kur'ani-Kerim ve Hadisi-Serif'ten su delilleri
getirdiler: Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah; "Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz
zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -bagslariniza mesh edip- her iki topuga

kadar da ayaklarimizi yikayin." (Maide, 5/6). buyurur. Bu ayette Allah (c.c.) (s.-2u)

(yikama) kelimesini kullanmistir. Bu kelime suyun bir seyin iizerine akitilmasi ve
tizerindeki kir ve pisligin giderilmesi anlamina gelir. Bir kar pargasini abdest

organlarinin lizerinden gecirmek, ytkama olarak adlandirilmaz ve abdest i¢in uygun

0 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceyim, el-Bahri 'r-rd ik serhu Kenzi'd-dekd ik (b.y.:
Darw’l-Kiitiibi’l-Islami, ts.), 1/71; Siiriinbiilali, Merdk:’I-feldh, 14; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar,
1/179; Muhammed b. ‘Abdullah Harasi, Serhu Muhbtasar: Halil Ii’l-Harasi (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1996), 1/126; Desuki, Hasiyetu 'd-Desiiki, 1/34; Ahmed b. Huseyn Ebl Suca‘, Metnu Ebii Sucd * el-
musemmd el-Gaye vet-Takrib (b.y.: ‘Alemii’l-Kiitiib, ts.), 3; Nevevi, Mecmii‘, 1/81; Ebu bekir
Takiyyuddin Husni, Kifayetu’l-Ahydr fi Halli Gayetu’l-Ihtisar, thk. ‘Ali ‘Abdulhamid Baltaci -
Muhammed Vehbi Siileyman (Dimask: Daru’l-Hayr, 1994), 1/11; ibn Kudame, el-Mugni, 1/61.

" jbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/179; ibn Niiceyim, el-Bahrii’r-rd’ik, 1/71; Abdurrahman b.
Muhammed Damad Efendi, Mecme ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka ’I-ebhur (Beyrut: Daru Thya’i Tiirsi’l-
‘Arabiyye, ts.), 1/28.

2 “Abdurahman b. Muhammed Ibn ‘Asker, Irsddu’s-Salik ilé esrefi’l-mesalik fi fikhi’l-Imam Malik
(Musir: Mustafa el-Babi el-Halebi, ts.), 1/62; Destki, Hasiyetu d-Desiiki, 1/34.

8 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/160.

™ Nevevi, Mecmii ‘, 1/81; ‘Ali b. Muhammed Maverdi, el-Havi 'I-Kebir fi fikhi mezhebi’l Imam’s-Safi i
ve huve Serhi Muptasar el-Muzeni, thk. Seyh ‘Ali Muhammed Mu’avvid - Adil Abdulmevcud
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1999), 1/41.
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degildir. Ancak, karin erimesi sonucu suyun organa damlamasi ve tizerinden akmasi

durumunda, bu durumda yikama gergeklesir ve abdest kabul edilir.”

Cumhurun diger kullandig: delil, Hz. Aise tarafindan rivayet edilen bir hadistir.
Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.)'m su sekilde dua ettigini naklederler: "A/lah'im,
gtinahlarimi kar ve dolu suyuyla arandir (temizle).""®

"l e bles 3 ol " Bu hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah'a giinahlarini
kar suyuyla temizlemesi i¢in dua etmistir. Zira bu su karin kendisi degildir.

Ikinci goriis ise: Kar ve dolu kat1 haldeyken, abdestte herhangi bir sekilde
kullanilmast miimkiindiir. Bunlar suya doniismeden veya akitmadan bile olsa abdest
organlarin1 ovarak kullamilabilir. Bu goriis, Hanefi mezhebinin’’ ve Imam Evzai'nin

0. 157/774)"® gorisudiir.
g

Bu grup, Peygamber'in (s.a.v.), Ebi Hiireyre (r.a.) tarafindan rivayet edilen dua

mahiyetindeki ve yukarida da zikredilen: "Allahim, giinahlarimi su, kar ve dolu ile

arandir (temizle)."® " s CU‘J sy les ol 20" hadisini delil olarak

>

kullanmiglardir. Peygamber (s.a.v.), kari, suya atfetmistir ve bu da karin ve suyun

temizlikte ayn1 hiikiimde oldugunu anlamina gelir. Ancak bu delil, "kar suyu™ "zl si&"

ifadesi igeren diger rivayetle tartigilmistir.2

Her iki tarafin delillerini inceledikten ve cumhurun, kar veya dolunun donmus
haldeyken abdest i¢in kullanilmasinin caiz olmadigina dair Kur'an ve Siinnetten agik
ve itirazlardan salim delillere dayandiklarmi gordiikten sonra, kanaatimizce bu

meselede racih goriis de bu olmalidir.

> Muhammed Ali Sabuni, Revdiu'l-Beyan Tefsiri dyati'l-Ahkam Minel Kur'an (Beyrut: Meketebetii’l-
Gazali, 1980), 1/532.

6 Buhari, "Da'avat", 38; Miislim, "Zikr ve Dua", 49.

7 Ahmed b. Muhammed b. Ismail Tahtavi, Hasiyetii't-Tahtavi ‘ald Merdki’l-feldh, thk. Muhammed
Abdiiaziz el-Halidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 1997), 21.

8 Maverdi, el-Havi’I-Kebir, 1/41; Nevevi, Mecmii ‘, 1/81.

9 Buhari, "Sifetii-s Salat", 8; Miislim, "Mesacid ve Mevadi'u-s Salat", 147; Eba Davad, "Salat", 123;
Nesai, "Salat", 48; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/82, (No: 7164).

8 Fehd Yusuf Hammad - Muhammed Ali Omeri, Ahkdmu ’I-Harri ve I-Kar fi-1 Ibadati ve-| Ukubati ve-
| Cinayat (Urdiin: Alu-I Beyt - Kulliyetii-s Seri’a, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 16.
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1.3. Soguk Hava Sartlarinda Abdest ile Tlgili Meseleler

Soguk kis giinlerinde, abdest almakta zorlanan kisiyi soguk, seriatin izni
dahilinde abdest almay1 terk etmeye veya hafifletmeye sevk edebilir. Ornegin, abdest
uzvunu tam olarak yikamayabilir veya suyu yeterince dokmeden viicuda siirme gibi
bir sey yapabilir. Ayrica soguk hava sartlarinda abdest alan kisi, abdesti bitirdikten

sonra soguktan korunmak i¢in yikanan uzuvlari kurutmaya ¢alisabilir.

Kutup tilkelerinde oldugu gibi ya da asir1 soguk olmasi durumunda abdest
uzularinin da ¢ok iyi yikanmasi, tiger defa yikanmasi, ovulmasi gibi ki fikihta isbdgu 'I-
vuzi' denilen kisaca abdesti giizelce alma meselesi ve abdest sonrasi organlari kurutma

meselesi karsimiza ¢ikmaktadir. Simdi bu iki meseleyi inceleyecegiz.
1.3.1. Abdestin Giizelce Alinmasi Meselesi

Fikih dilinde isbagu’l-vuz{'; abdestin farz, vacip, siinnet ve miistehaplarina
varincaya kadar kamil bir sekilde alinmasi, suyun abdest alinan organlara tamamen
ulagtirilmas: ve farz olan abdest miktarmna ilaveten uzvun daha fazla yikanmasi
anlamma gelir.8! Abdest alirken abdestin giizelce alinmasi, ser'an &nerilen bir
davranigtir. Miisliiman, zorlu kosullara ve soguga ragmen abdestini en iyi ve en giizel
sekilde almak i¢in ¢aba gostermelidir, boylece Allah'm biiyiik sevabi ve miikafatini

kazanabilir. Bu zor sartlardan en belirgin olani1 da soguk hava sartlaridir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)'den gelen bir¢ok hadis, abdestin giizelce alma faziletine
isaret etmektedir. Ibn Omer'den (r.a.) gelen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
buyurmustur: "Kefaret (hatalarin telafisi) ii¢ sekilde olur: Bir namazi kildiktan sonra
diger namazi beklemek, giicliikler olsa da abdesti giizelce almak ve mescitlere
cemaatle namaz kilmak icin cok adim atmak."®? Abdullah b. Amr'dan (r.a.) rivayet
edilen diger bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.); "Ateste yanacak topuklara yaziklar
olsun! Abdestinizi giizelce alin"® buyurur. Ayrica Eb Hiireyre'in (r.a.) rivayetiyle

Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu: "Size, Allah’in kendisiyle giinahlar1 yok edip

81 Mecduddin Ebu Sa’adat el-Mubarek Tbnu’l-Esir, Cdmi ‘u’I-Usul fi Ehddisi-r-Resiil, thk. Abdulkadir
Arnaviit - Besir A’un (b.y.: Mektebet’u 1-Halvani, 1969), 7/169.

8 Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu ‘cemii 'I-evsat, thk. Tarik b. >Avad Ebu Mu’az - Abdulmuhsin
el-Hiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 6/47 (no: 5754).

8 Miislim, "Tahére", 26; Nesai, "Tahare", 89; ibn Mace, " Tahare ve Siinenuha", 55; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11/412, (No: 6809).
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dereceleri yiikseltecegi hayirlar1 haber vereyim mi?" Ashab: "Evet, Ey Allah'in
Resulii!" dediler. Restilullah (s.a.v.): "Giigliikler olsa da abdesti giizelce almak..."®* Bu
hadisler abdestin tamamlanmasi eyleminin biiyiik sevap ve giinahlarin affedilmesi

konusundaki biiytik etkisini gostermektedir.

Sa'bi'den gelen bir rivayet su sekildedir: Sakif kabilesinden bir adam dedi Ki:
Hz. Peygamber'e (s.a.v.) ii¢ sey sorduk, ancak izin verilmedi. Hz. Peygamber'e (s.a.v.):
‘Topraklarimiz soguk bir bolgededir, taharet konusunda bize izin vermesini istiyoruz.'
dedik, ancak izin verilmedi.®> Buna gore bir Miisliimanin soguk havada abdest alirken

dahi gevseklik gostermesi caiz degildir.

Yukaridaki hadisler birlikte degerlendirildiginde, abdest alacak akici su
bulundugu siirece sogugun abdestte gevsemeye ya da kolayliga izin veren bir mazeret
olmadigina isaret etmektedir. Dolayisiyla sadece buz varsa ve akici mahiyette su
bulunamiyorsa zaryret ahkami gegerli olur. Bu sebeple abdesti, farzlari, stinnetleri ve
adabi ile tam bir sekilde almanin biiyiikk bir fazilete, sevaba ve giinahlarin

bagislanmasina vesile oldugu anlagilmaktadir.
1.3.2. Abdest Sonrasi Organlar1 Kurutma Meselesi

Fakihler, abdest veya gusiil sonrasi uzuvlari kurutmanin hiikkmii konusunda
farkli goriislere sahiptirler. Cumhur, Hanefiler® ve Malikilere®” gére bu fiil caizdir ve
stinneti terk etme anlamina gelmez. Hanbelilere gelince; bazilarina gore caizdir,
bazilarina gore ise mekruhtur. Ancak onlarda racih goriis caiz olmasidir. Bu da

cumhur-u fukahanin gbriisii ile uyumludur.®® Safiiler ise uzuvlar1 abdest sonrasi

84 Miislim, "Tahare", 41; Tirmizi, "Tahare", 38.

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/71, (No: 17530).

8 Eb Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin ’Ayni, el-Bindye serhi’l-Hiddye, thk. Eymen Salih $’aban
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2000), 1/253; Ibn Niiceyim, el-Bahrii’r-rd’ik, 1/97; Tahtavi,
Hdsiyetii't-Tahtavi, 79.

87 Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/125; Ebt’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Rusd, el-Beydn ve 't-
tahsil ve’s-serhu ve’t-tevcihu ve’t-ta ‘lil li mesdili’l-mustefrace, thk. Muhammed Haci (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 1/289.

8 Ferra” Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef Ebi Ya‘l, el-Mesd 'ilu’I-Fikhiyye min
Kitabi-r Rivayetiyn ve-1 Vecheyin, thk. ‘Abdulkerim b. Muhammed el-Lahim (Riyad: Mektebetii’l-
Ma‘arif, 1985), 1/77; el-Makdisi ibn Kudame, el-Kdfi fi fikhi’l-Imam Ahmed (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1994), 1/70; Mansir b. Yénus b. Salahiddin Buhdti, Dekd iku Uli’n-Niiha li-
Serhi’I-Miintehd (b.y.: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1993), 1/58.
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kurulamanin caiz oldugunu, ancak bir mazeret olmadan bu isi yapmanin siinneti terk

etmek anlamma geldigini savunmuslardir.®

Cumhur, uzuvlarin kurulanmasmin caiz oldugunu ve bu fiilin yapilmasi
durumunda sadece Siinnetin terk edilmis oldugunu belirtmisler, bunu ispatlamak i¢in
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) siinnetinden delil getirmislerdir. Hz. Aise'den nakledildigine
gore, "Peygamber (s.a.v.) abdest sonrasi uzuvlarini kurutmast igin bir bezi vardi."®
Bu hadis, Peygamber (s.a.v.) abdest sonrasi uzuvlar1 kurulamanin genel olarak caiz
oldugunu gosterir. Ayrica kurutmak i¢in mevsimin kis olmasi veya havanin soguk
olmasi gibi 6zel sartlar da gerekmez. Ancak bu delile itiraz edilmis, hadisin senedinde
yer alan ravilerden Siileyman b. Arkam'in zayif bir ravi olmasi sebebiyle, hadis zayif

olarak goriilmiistiir.”

Cumhur abdest uzuvlarinin kurulanmasinin caiz oldugu goriisiindedir.
Kendilerine delil olarak Ummi'l-Mu'minin Meymune'den gelen su hadisi delil
almiglardir: "Peygamber'e (s.a.v.) cenabetten gusiil yapmak i¢in su ayarladim... Ona
mendil verdim ama onu almad ve viicudundaki suyu eliyle sivazladi."%% Bu olay, suyun
viicuttan sivazlanmasinin, yani kurulanmasinin caiz oldugunu gosterir. Eger
kurulamanin yapilmasi mekruh olsaydi, Hz. Peygamber (s.a.v.) de suyu sivazlamaktan

kaginirds, ¢iinkii her ikisi de suyu izale etme anlamma gelir.%

Imam Nevevi (8. 676/1277), bu meselede farkli goriisleri 6zetledikten sonra
uzuvlart kurulamanin caiz oldugunu ve onu yapmanm veya yapmamanin ayni
oldugunu tercih etti. Ciinkii bir fiilin yasaklanmas1 veya mekruh olmasi igin agik bir
delil gerekir.%

8 Eb(’l-Mehasin *Abdulvahid Riyani, Bakru 'I-Mezheb fi Furi ‘i’I-Mezhebi’s-Safi i, thk. Tarik Fethi
es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2009), 1/103; Nevevi, Mecmii ‘, 1/484; Ensari, Esne’l-
metalib, 1/42.

% Tirmizi, "Tahére", 42; en-Nisabiri Ebu Abdillah Muhammed Hakim, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn,
thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1990), 1/256, (No: 549).

91 Muhammed b. ‘Isi b. Sevre b. Miisa b.ed-Dahhak Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed
ed-Sakir vd. (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), 1/74.

9 Ebfi David, "Tahara", 95; ibn Mace, "Tahare", 59

% Ebi’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. ‘Ali Ibn Dakikul’id, Ihkdmu’l- ahkim serhi ‘umdetu’l-
Ahkam (b.y.: Matba‘atu’s-Siinnetii’l-Mahmudiyye, ts.), 1/135.

% Ebl Zekeriyya Yahyab. Seref en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Beyrut: Daru
Ihya’i’t-Turasi’l-* Arabi, 1972), 3/231.
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Abdest ve gusiilden sonra uzuvlari kurutmanin mekruh oldugunu sdyleyenler,
Hz. Aise'nin yukarida gecen hadisinin farkli rivayetini kendilerine delil almislardir.
Rivayet su sekildedir: "Ona mendil verdim, ama onu reddetti"® . Buhari'de gecen
farkli bir rivayete: "Sonra Ona mendil getirildi, ama onunla (viicudunu)
swvazlamadi."®® seklinde yer almaktadir. Bu hadisin iki farkli rivayeti, Hz.
Peygamber'in mendil (bez ya da havlu) kullanmay1 terk ettigini gosteriyor. Buna gére

abdest ve gusiilden sonra uzuvlar1 kurulamak mekruhtur.

Bu goriise muhalefet edenler bu delile soyle itiraz etmisler: Hz. Peygamber'in
mendili kullanmamis olmasi, uzuvlart kurulamanin mekruh olduguna delil olamaz.
Bu, baska bir sebeple olmus olabilir: Ornegin mendilin kendisiyle ilgili bir neden
olabilecegi gibi, o anda acelesi vardir ve bu yiizden mendili reddetmis olabilir. Belki
de mendilin aliskanliga doniismesini 6nlemek i¢in mendili birakmis olabilir. Bu husus,
Ebt Davud'un (6. 275/889) Siinen’inde gegen bir rivayette gegmistir. Hz. Meymune
mendil olayini anlattiktan sonra dedi ki: "Bu durumu Ibrahim'e anlattim, o da soyle
dedi: "Onlar mendili bir sorun (be'is) olarak gdérmiiyorlardi, ancak aliskanligi

"97 seklinde bir agiklama bulunmaktadir. Bu delile yapilan itirazlardan

sevmiyorlard.
biri de sudur: Bu delil kendisi Hz. Peygamber'in (s.a.v.) gusiil veya abdestten sonra
kendini kuruladigina dair bir delildir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) kurutma filini
gecmiste yapma aliskanligi olmasaydi, Hz. Meymune'nin O'na mendil getirmesine

gerek kalmazd.%®

Bu konudaki farkli goriisleri ve delilleri agikladiktan ve cumhurun
Peygamber'in (s.a.v.) kurutma islemi i¢in bir bez kullandigma dair delil olarak
kullandigi hadisin zayif bir hadis oldugunu gordiikten sonra, fakihlerin farkli
goriislerinin te’lif edilmesinin miimkiin olabilecegi kanaatine ulastim. Soyle ki: Soguk
havalarda veya kis mevsiminde hastaliktan kaginmak amaciyla abdest sonras1 uzuvlari
bir havlu veya bezle kurutmakta bir sakinca yoktur. Ciinkii nefsin korunmas: dinen

tavsiye edilen bir davranistir. Ancak, sicak giinlerde, 6zellikle yaz aylarinda, Siinnete

% Miislim, "Hayz", 37; Nesai, "Tahare", 161.

% Buhari, "Gusiil", 7.

9 Ebt Davad, "Tahare", 95

% Ali b. Hiisein el-Eseri Halebi, Ahkamu-s Sit’a fi-s Siinneti-I Miitahhare (Riyad: Daru’t-Tuhafi-I
Nefa’is, 1996), 20.
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uygun olarak abdest uzuvlarii kurulamay1 terk etmek daha iyi bir tercih olabilir. Gusle
gelince; su viicudu tamamen kapladigi igin, normal abdeste gére daha fazla zaman alir.
Bu nedenle, viicudu bir havlu veya bez kullanarak kurutmakta bir sorun olmamasi
evladir. Clinkii gordiigiimiiz gibi Hz. Peygamber'in (s.a.v.) den gelen viicudu sudan
kendi elleriyle (szvazlama) kurutma uygulamasinin bulundugunu gésteren bazi deliller
de vardir. Demek ki Hz. Peygamber (s.a.v.) viicudundaki suyu izale etmekten

kaginmamustir.
1.4. Istatlmis Suyun Abdestte Kullanilmasi

Bu baglikta, 1sitilmig suyun abdestte ve gusiilde kullanilmasina dair fikhi
hiikiimler incelenecektir. Ozellikle giines 15181 ile 1sitilmis suyun hiikmii, diger
yontemlerle 1sitilmis suyla karsilastirilarak ele alinacaktir. Fakihlerin bu konudaki
goriigleri, kullanilan yontemlerin caiz olup olmadigi, suyun 1sinma seklinin abdest ve
gusiil iizerindeki etkileri degerlendirilecektir. Ozellikle giinesle 1sitilmis suyun
kullaniminin caiz olup olmadigi, saglik acisindan muhtemel riskleri ve bu risklerin
fikhi hiikiimlere nasil yansidigina dair tartigmalar ele alinacaktir. Ayni zamanda,
gecmiste ve glinlimiizde kullanilan 1sitma yontemleri ve bu yontemlerle 1sitilmis suyun

fikhi agidan degerlendirilmesi yapilacaktir.
1.4.1. Giineste Isitilan Su ile Abdest Alma Meselesi

Kisin soguk giinlerinde ¢ogu insan soguk suyla abdest alma veya gusiil
yapmada zorlanabilir. Bu nedenle sicak su kullanilmasi insan fitrati icabidir. Suyu
1sitmak i¢in; odun yakarak 1sitma, necis maddeleri -hayvanlarin digkilari gibi- yakarak
1sitma gibi cesitli yontemler gegmiste kullanilmistir. Gegmiste kullanilan diger bir
yontem ise, suyu bir metal tencere ya da kap icine koymak ve dogrudan giines
1sinlarina maruz birakarak 1sitmaktir. Ayrica, giines enerjisi veya 1sitict kullanarak
suyu 1sitmak da giinimiizde yaygin olan modern yontemlerdendir. Bu eski veya
modern yontemlerle 1sitilmis suyun abdest ve gusiilde kullanilmasinin fikihta hitkmii

nedir?

[k 6nce dogrudan giinese maruz kalmis ya da giines 1sinlarryla su 1sitma, diger

bir deyisle "miisemmes su" meselesini ele almak istiyoruz.
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Meselelerin detaylarina girmeden once; giines 1sinlarina maruz kalmig golette,
nehirde, durgun suda ve havuzlarda bulunan suyun kullanilmasinin caiz oldugu
hususunda fikih alimleri arasinda ittifak oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. Bu tiir
sularin abdest ve gusiilde kullanilmasinda bir kerahet yoktur. Ayrica, fakihler insan
viicudu harig, kiyafet ve benzeri seylerin temizlenmesi icin giinesle veya atesle

isititlmig su gibi her tiirli 1sinmis suyun kullanilmasmin caiz oldugunda da

hemfikirdedirler.%

Fakihler arasinda ittifak edilen diger husus da; giinesle 1sinmis su kullanilarak
alinan abdest veya gusiil, (mekruh olup olmadigina bakmaksizin) ser'an sahih ve

gecerlidir. Ciinkii giinesle 1stnmis su, "tahir su" vasiflarin kaybetmez.1%

Ancak fakihler; tencere ya da kapta bulunan, giines 15181 ile 1sinmis suyun,
abdest ve gusiil gibi viicut temizligi i¢in kullanilmasinin caiz olup olmadiginda ihtilaf

etmislerdir.

Bazi Hanefi fakihleri,'%! baz1 Maliki alimleri,'%? baz1 Safii fikih alimleri‘®® ve
Hanbeli fakihlerin cumhuru,'® giineste 1sinmis suyun viicut temizligi igin, yani abdest
ve gusiilde kullanilmasmin caiz oldugu kanaatindedirler. Bu goriis, Zahiril®
mezhebinin de goriistidiir ve Suudi Arabistan'daki el-Lecnetu’d-da’ime Li’l-buhdsi’l-
Imiyye ve-I-Ifta' (Islam Fikih arastirmalar: ve Ifta Kurulu)!®® tarafindan da kabul

edilen bir goriistiir.

% Fahruddin Osméan b. Ali Zeylai, Tebyinii’l-haka'ik Serhu Kenzii'd-Dekdik ve Hasiyetii-s Selebi
(Kahire: el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1896), 1/20; ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 1/180; Hattab
er-Ru‘ayni, Mevihibu l-celil, 1/79-80; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/40; Merdavi, el-Insaf, 1/43.

100 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/15; Hattab er-Ru‘ayni, Mevahibu I-celil, 1/80; Dirdir, es-Serhu I-Kebir,
1/54; Savi, Bulgatu ’s-sdlik, 1/37; Nevevi, Mecmii ‘, 1/90; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/80.

101 {bn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 1/81.

102 ‘Osman b. ‘Omer Ebl ‘Amr Cemaleddin Ibnu’l-Hacib, Cdmi ‘u’l-ummehdt, thk. Ebl ‘Abdurahmén
el-Ahdari (b.y.: el-Yemame 1i’t-tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2000), 31; Eb(’l-*Abbas Sihabu’d-din
Ahmed b. idris Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Haci - Sa‘id E ‘rab (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1994), 1/170; Hattab er-Ru'ayni, Mevdhibu l-celil, 1/80; Harasi, Serhu Muhtasar: Halil, 1/78; Dirdir,
es-Serhu’l-Kebir, 1/45.

103 Sirazd, el-Miihezzeb, 1/40; Maverdi, el-Havi 'I-Kebir, 1/42; Nevevi, Mecmii ‘, 1/87.

104 1on Kudame, el-Mugni, 1/17; Ibn Miiflih, el-Furii, 11/1/59; Merdavi, el-Insdf, 1/24; Buhiti, Dekd ‘iku
Uli’n-Niihd, 1/29; Buhiti, Kessdfi 'I-Kind ‘, 1/38.

105 Ebt Muhammed Alf Ibn Hazm, el-Muhalla, thk. Abdulgaffar el-bendari (Beyrut: Daru’1-Fikr, ts.),
1/210.

106 g|-Licnetu’d Da’ime Lilbuhusi-1 [lmiyye ve-1 ifta’, Fetdva I-Licnetu’d Da’ime Lilouhusi-I fimiyye
ve-1 Ifia’ - elmecmu atu-1iile, ed. Ahmed b. Abdurrazzak ed-Dervis (Riyad: Risetii idareti’l-buhiisi’l-
ilmiyye ve’l-ifta, ts.), 5/89.
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Ancak Hanefil® ve Maliki mezhebinin mutemet goriisleri,'® Safiil® ve
Hanbeli mezhebinin de bazi goriisleri,'° viicut tahareti icin giineste 1sinmis suyun

kullanilmasimin mekruh oldugu yoniindedir.

Ayrica bu goriisiin sahipleri, giineste 1sinmis suyun kullanilmasinin mekruh

olmasi i¢in birtakim sartlar kosmuslardir:

a- Suyun giinesle 1sinmasimnin iradeye dayali kastedilmesi gereklidir. Yani,
havuzlarda ve benzeri yerlerde 1sinmis su bu kapsama dahil edilmez. Ancak bazi
fakihler kast sarti kosmamugtir. Cilinkii giineste 1sinmis suda, kast faktorii olsun
olmasin, bir sey bir fark etmez. Ciinkii bu meselede meydana gelen kerahet, suyun
giineste 1sinmastyla deri hastaliginin olasiligina dayanmaktadir. Bu ister kastedilmis
olsun, ister kastedilmis olmasin yine de hastalik meydana gelebilir.

b- Suyun ¢ok sicak bir sekilde 1sinmis olmasi.

c- Giineste 1sman kap, altin ve giimiis haricinde farkli metallerden ve vurulmus

"3, k" olmamalidir. Ciinkii vurulmus ya da darp edilmis, hirpalanmis kapin kiigiik

pargaciklar1 suyla karisabilir ve cilt hastaliklarina neden olabilir.
d- Tabiplerin, dogrudan giineste 1sinmis suyun saglik agisindan zararli oldugunu
onaylamas1 gerekmektedir. Ancak bazi alimler, Hz. Aise'nin hadisinde zararm zaten

kanitlandigimi ve bu nedenle doktorlarin onayina ayrica gerek olmadigini soylerler.!1

Miisemmes/glines ile 1sitilmis suyun kullanilmasimnin caiz oldugunu

sOyleyenler goriislerini su delillere dayandirir:

a- Giineste 1sitma iglemi, suyun mahiyetini degistirmez ve "tahir su" vasfini yok
etmez. Ciinkii su, kendini 6ziinden ayiran baska bir temiz madde ile ve yine kendini

taharetinden ayiran bagka bir necis madde ile de karismamistir. Bu nedenle

107 fbnii’l-Hiimam, Fethu l-kadir, 1/36; ibn Niiceyim, el-Bahrii 'r-rd’ik, 1/30; Ibn Abidin, Reddii’l-
muhtar, 1/180.

108 K arafi, ez-Zehira, 1/170; Hattab er-Ru‘ayni, Mevahibu 'I-celil, 1/79; Harasi, Serhu Muhtasar: Halil,
1/78; Dirdir, es-Serhu’'l-Kebir, 1/54.

109 Maverdi, el-Havi’I-Kebir, 1/41; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/40; Semsuddin Muhammed Hatib Sirbini,
Mugni’l-mulitdc ild ma ‘rifeti me‘dni elfdzi’l-Minhdc, thk. Ali Muhammed Mu’avvad - Adil
Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1994), 1/119; Ahmed Ibn Hacer Heytemi,
Tuhbfetu’l-muhtdc fi serhi’l-Minhdc (Kahire: el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kubra, 1983), 1/74.

110 Merdavi, el-Insaf, 1/41; ibn Miiflih, el-Furi, 11/1/59.

11 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/180; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/19; Nevevi, Mecmii ‘, 1/88; Desiiki,

. Hdgiyetu’d-Desuiki, 1/45; Maverdi, el-Hdvi’|-Kebir, 1/42.
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kullanilmasinda bir kerahet yoktur.'? Ancak, muhalifler bu delile iki agidan itirazda

bulunmuslardir:

Ilk olarak, giineste 1smmis suyun "temiz su" ézelligi baki olmasina ragmen, bu
suyun kullaniminin hadislerde mekruh oldugu zikredilmistir. Ayrica, glineste 1sinmis
suyun kullaniminin zararli olma olasilig1 tagidigindan, bu nedenle bu kullanim mekruh

olmustur.

Bu itirazlara su sekilde cevap verilebilir: Giineste 1sinmis suyun kullaniminin
mekruh oldugunu ispat eden hadisler —ilerde goérecegimiz gibi- zayif ve hiiccet
olmayan hadislerdir. Ayrica, zararin varligi veya yoklugu tabiplere baglidir. Bu
nedenle bu konuda tabiplerin goriisleri belirleyici olmalidir. Tabipler giineste 1sinmig
suyun kullanimimin zararli oldugunu varsaysalar bile, bu mekruhiyet tibbi bir
mekruhtur, dini bir mekruh degildir.!*3

b- Temiz suyun asli, kullanimimin mekruh olmamasidir. Ancak suya herhangi bir
sey karistiginda, 6zelliklerini degistiriyorsa veya bir necasetle temas ediyorsa 0 zaman
kullanmasina mani olabilir. Ancak onun mekruh oldugunu iddia etmek i¢in sahih bir
delil gereklidir.**

c- Giinesle 1sitilan su ile odun kullanilarak 1sitilan su arasinda fark yoktur; her

ikisi de temizdir.1®

Mubhaliflere gelince, miisemmes suyu kullanmanin mekruh oldugunu ispat

etmek i¢in su delilleri ileri stirerler:

a- Hz. Omer'den sdyle rivayet edilmistir: "Giineste 1smnmis suyla yikanmayin,

ciinkii alaca hastaliga (_-;) yol acar."*® Ancak bu delile itiraz edilerek sdyle cevap

verilmistir: Hadis zayiftir. Ciinkii bu hadis Ibrahim b. Muhammed b. Ebii Yahya
tarafindan rivayet edilmistir. Bu ravinin ise zayif oldugu hususunda ittifak

edilmistir.t*’

12 Dirdir, es-Serhu’l-Kebir, 1/245.

113 Hammad - Omeri, Ahkdmu-1 Harri ve-1-Kar, 19-20.

114 g|-Lecnetu’d Da’ime Lilbuhusi-1 Ilmiyye ve-I-ifta’, Fetdva 'I-Licnetu’d-Da 'ime, 5/89.

115 Dirdir, es-Serhu 'I-Kebir, 1/141.

16 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 1/10, (No: 13); Ebii’l-Hasen ‘Ali b. ‘Omer Darekutni, Siinenu’d-
Darekutni, thk. Su‘ayb el-Arna’lt vd. (Beyrut: Mii essesetii’r-Risale, 2004), 1/52, (No: 88).

17 Nevevi, Mecmii ‘, 1/87.
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b- Hz. Enes'ten soyle rivayet edilmistir: ResGlullah (s.a.v.) soyle buyurdu:
"Giineste 1sinmis suyla yikanmayn, ciinkii bu cilt, alaca hastaligina yol acar."**®
Ancak bu delile, 6nceki delil gibi itiraz edildi. Bu hadisin zayif oldugu sdylenerek

onunla hiikmedilemeyecegi (« x4 V) ifade edildi.

c- Hz. Aise soyle dedi: Giineste suyu 1sitttm. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(s.a.v.) soyle buyurdu: "Yapma ey Hiimeyra, ¢iinkii bu alaca hastaligina neden
olur."**® Ancak bu delile de, 6nceki iki delilde oldugu gibi itiraz edildi ve hadisin zay1f
oldugu soylendi. Hadisin senedinde rivayetleri kabul edilmeyen Halit b. Ismail’in
bulunuyor olmasi sebebiyle bu hadisin "metrukii-l hadis” oldugu belirtilmektedir.
Ayrica senedinde de Omer b. Muhammed el-A'sam’m bulunmasi sebebiyle bu hadisin

"miinkeru-1 hadis" olmasi gerektigi yorumlar1 bulunmaktadir.1%°

Imam Nevevi de (6. 676/1277), "Bu hadis, muhaddislerin ittifaki ile zayif kabul
edilmistir. Beyhaki’nin bir¢ok tarikiyle bu hadisi aktardigini ve rivayetlerin hepsinin
zay1f oldugunu belirterek, bazi muhaddislerin bu hadisi "mevzu" olarak kabul ettigini

nakleder.1?

Gordiigiimiiz gibi yukarida gegen bu {i¢ hadis zayif olarak sayilmigtir. Ayrica
el-Ukayli (6. 322/934), "ed-Du‘afau’l-Kebir" adli eserinde, "Giineste 1sinmis suyla
ilgili isnat acisindan sahih bir hadis yoktur" demistir.'??

Bu onceki rivayetlerin tamami, giineste 1sinmis suyun kullanilmasini nehiy
etmistir. Bunun, alaca "baras" hastaligindan kag¢inmak igin yasaklandig

anlasilmaktadir.

Alaca hastaligi: Vicutta deri {lizerinde beyaz lekelerin olustugu, deri
sikildiginda  kizarmadigi  seklinde kendini gosteren bir hastalik olarak

tanimlanmaktadir.'23

118 Ebu Cafer Muhammed b. Amr ’Ukayli, ed-Du ‘afdu’l-Kebir 1i’l-’Ukayli, thk. Abdulmuti Emin
Kalayc1 (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1984), 2/176, (No: 696).

119 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 1/11, (No: 14); Darekutni, Siinenu d-Ddrekutni, 1/50, (No: 86).

120 {on Kudame, el-Mugni, 1/15; Askalani Ebulfadl Ahmed b. Ali ibn Hacer, et-Telhisii I-habir fi tahrici
ehddisi r-Rafi ‘iyyi’|-kebir, thk. Hasan b. Abbas Ebu Asim (Misir: Miiessesetu Kurtube, 1995), 1/27.

121 Nevevi, Mecmii *, 1/87.

122 *Ukayli, ed-Du ‘afdu I-Kebir, 2/176.

123 Metin Ceylan, “Islam Hukukunda Giineste Isinan Suyun Kullanimi”, [nénii Universitesi - Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2012), 24.
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Fikih alimlerinin bu meseledeki goriislerini ve dayandiklar1 delilleri
siraladiktan sonra, glineste 1sinmis suyun kullanilmasini caiz sayanlarin, temiz suyun
asil olarak temiz oldugu prensibini kabul ettiklerini ve sadece 1sinin onun asli
niteliklerini degistirmedigini savunduklari anlasilmkatdir ki bu kanaat da isabetli

sayilabilecegi kanaatindeyiz.

Bu arada, giineste 1sinmis suyun kullanilmasini mekruh sayanlarin, bu suyun
kullanilmasindan kaynaklanabilecek alaca hastaliginin riskini gerek¢e gosterdikleri bir
takim hadislere dayandiklarini gorebiliriz. Ancak, bu dayandiklar1 hadislerin
tamaminin hadis alimleri tarafindan zayif olarak degerlendirildigini ve isnat agisindan
higbirinin saglam olmadigint belirtmek gerekir. Bu nedenle, tibbi acidan alaca
hastaligina yakalanma olasiligin1 kanitlamak gerekmektedir. Burada dikkat ¢ekilmesi
gereken husus, boyle giinliik ve yaygin bir mesele hakkinda yeterli sayida sahih hadis

olmamasi, yukarida bahsedilen hadislerin zayif olduklarina da isaret etmektedir.!?

Bu meseleyi bilimsel bir bakis agisiyla incelenirse, fakihlerin giineste 1sinan
suyun baras hastaligina neden oldugunu séylemelerinin sadece teorik ifadeler oldugun
soylenebilir. Onlar, kendi donemlerinde gergeklestirilmis pratik bilimsel deneylere
veya o donemin tanmnmis tabiplerin adlarina dayanarak bu agiklamalarda
bulunmamuslardir.!?® Ayrica, giincel bilim arastirmalari, halk saghg, kimya ve
biyoloji alanlarinda, giineste 1sinan su ile alaca hastalig1 arasinda bir bag olduguna dair

herhangi bir kanit da tespit edilememistir.*?

Bu nedenle, gilineste 1sinmig suyun kullaniminin insan sagligina zararh
olabilecegine dair bilimsel arastirmalar ve akademik g¢alismalar kesin delil sunana
kadar, giinesle 1sinmis suyun abdest ve gusiilde kullanilmasinin caiz oldugunu ve

bunda bir kerahet olmadig1 sylenebilir.

Sonug olarak, modern giines enerjisi sistemleri kullanilarak 1sinmis suyun
kullanilmasinda bir sakinca yoktur. Bu tiir sistemler, suyu, icerdeki tanklar ve borular
kullanarak 1sittigindan, su dogrudan glinese maruz kalmaz. Ayrica, bu sistemlerin

tiretiminde kullanilan malzemeler paslanmaya dayanikli metallerden yapilmistir ve su

124 Ceylan, “islam Hukukunda Giineste Isinan Suyun Kullanim1”, 26.
125 Ceylan, “Islam Hukukunda Giineste Isinan Suyun Kullanimi1”, 22.
126 Ceylan, “Islam Hukukunda Giineste Isinan Suyun Kullanimi1”, 24.
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bu sistemlerde kapali bir devrede hareket ederek siirekli olarak yenilenir. Bu da

muhtemel hastaliklarin énlenmesine yardimer olur.*?’
1.4.2. Isttilmus Suyun Abdestte Kullanilmasi

Onceki béliimde giines 1s1s1yla 1sinmis suyun abdestte kullaniimas1 meselesi
ele alinmisti. Burada ise, odun veya yakitlar gibi tahir maddelerle i1sinmis ve
hayvanlarin diskisi gibi necis maddelerle 1sinmis suyu kullanma konusunu ele
alacagiz. Fakihler, temiz ve tahir bir seyle 1sitilmis suyu kullanmanin caiz oldugunda
hemfikirdirler. Bu, ibadetleri kolaylastirma manasi tasir. Ancak suyun abdesti giizelce

almaya (ishag) mani olacak kadar asir1 sicak olmamasr sarttir.12

Daha once de belirtildigi gibi, suyun 1sinmasi, kendi vasfini degistirmez ve
onun "temiz su" Ozelligini kaldirmaz. Ayrica, sicak su, Allah (c.c.)’un taharette

kullanilmasini emrettigi "tahir su"ya dahildir.?

Baz1 Sahabelerin sicak suyu taharette kullandiklar rivayet edilmis, Zeyd b.
Esleme'den, Hz. Omer’in mevlasi Esleme'den: Hz. Omer'in sicak Suyu 1sitmak i¢in bir

tenceresinin oldugu ve onu da gusiilde kullandig1.*® rivayet edilmistir.

Insan bazen temiz maddelerin bulunmamasi durumunda, necis maddelerden
yararlanarak suyu o necis maddelerle 1sitmak zorunda kalabilir. Peki, bu maddelerle

1s1tilmis suyu kullanarak taharet almanin hiikmii nedir?

Hanefi'®! ve Safii'®? mezheplerine gére, necasetle 1sitilmis suyun kullanilmasi

caizdir ve bu durumda bir sakinca yoktur.

Maliki mezhebine gore ise, necis maddelerle 1sitilmis suyun kullanilmasi

mekruhtur.13?

127 Ceylan, “Islam Hukukunda Giineste Isinan Suyun Kullanim1”, 23, 25.

128 Thn Niiceyim, el-Bahrii r-rd ik, 1/72; Hattab er-Ru‘ayni, Mevdhibu I-celil, 1/80; Nevevi, Mecmii ",
1/90; Tbn Kudame, el-Mugni, 1/14.

129 Ebi Bekr Muhammed b. Tbrahim en-Nisabiri Ibnu’l-Munzir, el-Evsay fi’s-siinen ve’l-icmd‘ ve’l-
iatilaf, thk. Eba Hammad b. Muhammed Huneyf (Riyad: Daru’t-tayyibeti, 1985), 1/250.

130 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 1/9, (No: 12).

131 jbn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 1/80.

132 Nevevi, Mecmii , 1/90.

133 Hattab er-Ru‘ayni, Mevahibu I-celil, 1/80.
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Hanbeliler meseleyi ayrintili bir sekilde ele alirlar ve su iic durum arasinda

farkli goriislerde bulundular:

a)Necis maddenin yanmasi sonucu kiil ve dumanin suya ulagsmasi durumunda

su necis sayilir ve taharette kullanilmasi caiz degildir.

b)Isitilan suyun bulundugu kap, sizdirmaz bir sekilde kapatilmamis, Su
necasetle temas etmemisse, bu durumda, su temiz olarak kabul edilir, ancak abdestte

kullanilmas1 mekruh sayilir.

c)Kabin dayanikli ve sizdirmaz bir sekilde kapatildigi ve necis maddenin suya
ulasmadig1 durumda, bazi Hanbelilere gore suyun kullanilmasinda bir sakinca yoktur.

Ancak mutemet goriisiine gore kullanilmasi mekruhtur.34

Necis maddelerin kullanilarak 1sitilan suyun kullanilmasinin caiz oldugu
goriisiinde olan fakihler, Hz. ibn Abbas'm: "Ciihfe'de ihraml1 iken hamama girdik."%®
seklindeki rivayetine dayandilar. Zira o donemde birgok hamamin 1sinma islemi
sirasinda temiz olmayan maddeler kullaniliyordu. Ancak bu delile soyle itiraz
edilmistir: Bu hadis Hz. Peygamber'e (s.a.v.) isnat edilmeyen ve Ibn Abbas'a (r.a.)
isnat edilen mevkuf bir hadistir. Ayrica bu hadis, hamamda kullanilan odunun necis

oldugunu veya necaset ile su arasinda engel bulunmadigini dogrulamamaktadir.13
Mubhalifler goriislerini su delillere dayandirmaktadirlar:

a- Az miktarda su, necaset ile dogrudan temas ettiginde temel Ozelliklerinde
herhangi bir degisiklik olmasa bile necis su olur. Ayni1 sirada necis madde ile 1s1tilmig
su, az sudur ve necis maddelerin yakilmasi sonucu ortaya ¢ikan duman ve kiil ile temas
edince, o da necis su olur.*¥” Ancak bu delil sdyle miizakere edilmistir: Suyla temas
eden madde, necis maddenin kendisi degil, necis maddenin yanmasi sonucu ortaya
¢tkan duman ve kiil ile olur, onlar da necis degildir. Ornegin, sarap gibi bir madde,

istihale ile sirkeye doniistiigiinde temiz kabul edilir.3®

184 fbn Kudame, el-Mugni, 1/15; ibn Miiflih, el-Furd, 11/1/61.

135 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 5/101, (No: 9136).

136 fbn Kudame, el-Mugni, 1/15.

137 Ibn Kudame, el-Mugni, 1/15.

138 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdvd, 21/70; Yiiksel Cayiroglu, “Islam Hukukuna Gore Gida Katki
Maddeleri”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 26 (2015), 341.
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b- Necasetin kullanim1 genel olarak mekruh iken, necis madde araciligiyla
isitilmig olan "sicak su" da mekruhtur. Ancak bu goris, necasetin kullaniminin kat’i
bir sekilde mekruh oldugunu ve necis maddenin sonucunun mekruh oldugunu da
gostermez, seklinde elestirilmistir

c- Necis madde 1sitmada kullanilirken, necis maddenin suya ulagsma durumu
nedeniyle bu suyun kullanimi mekruh olur. Ancak, bu goériise; necis maddenin suya
ulagsma ihtimali olsa bile, bu suyun kullaniminin mekruh olduguna hiikkmetmek igin

139

yeterli degildir,**”seklinde itiraz edilmistir.

Fikih alimlerinin goriislerine ve dayandirdiklar1 delilleri degerlendirildiginde;
kanaatimizce necaset vasitasiyla 1sitilmis suyun kullanilmasinin caiz olmasi
gerekmektedir. Ciinkii tahir suyun temel ilke olarak kullanilmasi caizdir, bu ii¢ durum
hari¢: 1- necis maddelerle karisirsa su “tahir su" vasfin1 kaybeder. 2- su, tahir madde
ile karigirsa "mutlak su" 6zelligini de kaybeder. 3- su; abdest ve gusiilde kullanilirsa,
"kullanilmis su” haline gelir. Sayet bu li¢ durumlarda su taharette kullanilmaz hale
gelir. Ayrica, bu tiir kullanimin mekruh oldugunu iddia etmek i¢in sahih ve sarih bir

delil gerekmektedir.

Burada, farkli yontemlerle 1sitilmis suyun kullanimiyla ilgili konulari ele
aldiktan sonra, Islam hukukgularin ¢ogunlugunun asir1 sicak veya asirt soguk suyun
kullanimini da mekruh olarak gérdiigiine dikkat cekmekte yarar vardir.1*® Yukarida da
izah edildigi iizere bu tiir su, abdesti giizelce almay1 "isbag" engelleyebilir.*** Ayrica,
asir1 sicak su ciltte yaniklar yapabilirken, ¢ok soguk suyun kisin kullanilmasi,
hastaliklara yol agabilir. Bu da zararli bir durumdur. Ayrica sari', bu tiir zararlardan

nehiy etmektedir.
1.5. Hava Durumunun Teyemmiim Meselelerindeki Etkisi

Bu baslikta, hava sartlarinin teyemmiim uygulamalarina olan etkileri ele
alinmaya gayret edlmistir. Teyemmiim, suyun mevcut olmadigi veya kullanilamadigi

durumlarda alternatif bir temizlik yontemidir. Hava durumunun, 6zellikle siddetli

139 fbn Kudame, el-Mugni, 1/15.

140 Hattab er-Ru‘ayni, Mevahibu I-celil, 1/80; Remli, Nihdyetu I-muhtdc, 8/1/71; Ibn Miiflih, el-Furi,
11/1/55.

141 Dirdir, es-Serhu 'I-Kebir, 1/45; Hattab er-Ru‘ayni, Mevahibu I-celil, 1/80.
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soguk, kar, buz ve riizgar gibi faktorlerin teyemmiimiin gegerliligi ve uygulanabilirligi
tizerindeki etkileri tartisilacaktir. ilk olarak, asir1 soguk hava kosullarmin teyemmiim
tizerindeki etkileri ve bu konuda fakihler arasinda ortaya c¢ikan farkli goriisler
incelenecektir. Ardindan, kar ve buz gibi iklim kosullarinin teyemmiim materyalleri

uzerindeki etkileri ele alinacaktir.
1.5.1. Siddetli Soguktan Dolay1r Teyemmiimiin Hiikmii

Onceki meselelerde farkli yontemlerle 1sitilmis suyun taharette kullaniminin
hiikmii ve asir1 sicak veya soguk su kullaniminin taharetteki durumu ele alinmaisti.
Ancak normal suyun olmadigi ve su temin etme imkaninin olmadigi durumlarda asir
soguk hava sartlariyla da karsilasilabilir. Bu durumda asir1 soguk sebebiyle kendisini
zarar ve eziyet riskinden korumak isteyen bir Miisliimanin, abdest veya gusiil yerine

teyemmiim yapmasi caiz midir?

Fakihler, soguk hava kosullar1 nedeniyle asir1 soguktan korkan ve seyahat
halinde bulunan bir kimse i¢in abdest veya gusiil yerine teyemmiim yapmanin caiz
oldugunda hemfikirdir.**? Ciinkii Allah séyle buyurur: "Eger hasta olur veya bir
yolculuk iizerinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayakyolundan gelirse yahut
kadinlara dokunup da (bu durumlarda) su bulamamigsaniz, 0 zaman temiz bir toprakla

teyemmiim edin: Yiizlerinize ve ellerinize siiriin." (Nisa, 4/43).

Fakihler, soguk hava kosullari nedeniyle asir1 soguktan korkan ve mukim olan
bir kimse i¢in teyemmiimiin caizligi konusunda farkli goriislere sahiptir. Fakihlerin
ekserisi, asir1 soguktan dolay1 kendisine veya viicudunun bir uzvuna zarar gelmesinden
korkan veya hastalik, hastaligin artmas1 veya iyilesmenin yavaslamasi gibi sebeplerle
ciddi endise duyan birisinin teyemmiim yapmasinin caiz oldugunu savunur.*** Ancak

Hanefi mezhebi, bu hiikkmiin sadece ciiniip olanlara mahsus oldugu goriisiindedir.

142 K asani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 1/48; ‘Abdiilgani b. Talib el-Guneymi Ed-Dimaski Meydani, el-Liibab fi
serhi’l-Kitab, thk. Muhammed Muhyiddin el-‘Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, ts.),
1/31; Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/147; Remli, Nihdyetu’[-muhtdc, 8/1/272; Buhiti, Kessdfu'l-
Kwnd , 1/389; Merdavi, el-Insdf, 2/172.

143 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand i, 1/48; Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/147; Eb’l-Velid Muhammed b.
Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Kurtiibi Endelusi Ibn Rusd, Biddyetu’I-Muctehid ve Nihayetu’l-
Muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/73; Karafi, ez-Zehira, 1/340; Maverdi, el-Havi'l-Kebir,
1/271; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/71; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/339.
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Yani, soguktan dolayr abdest alamayan bir kimse teyemmiim yapamaz.}** Diger
yandan, Imam Muhammed (6. 189/805) ve Eba Ydsuf (8. 182/798), mukim bir kimse
asir1 soguktan korksa dahi, onun i¢in teyemmiimiin caiz olmadigina ve bu hiikkmiin

sadece yolculukta olanlar i¢in gegerli oldugu kanaatindedirler.14

Ote yandan, soguk hava nedeniyle teyemmiimiin caiz oldugunu soyleyen
fakihler, kisinin normal su bulamayacagi veya suyu 1sitamayacagi bir durumda olmasi
gerektigini belirtmislerdir. Ayrica, soguk su kullanimiyla kendi hayatina ya da uzvuna
ciddi bir zarar, hastalik, hastaligin kotiilesmesi veya iyilesmenin gecikmesinden
korkmanin gerekli oldugunu ifade etmiglerdir. Bu korkunun gergek bir endise olmasi

ve vehim bir tehlike olmamas1 geregini sart kosmuslardir.14®

Kuvvetli soguktan dolayr teyemmiimiin caiz oldugunu savunanlar, bu
gortislerini genel ve ozel ayetlerle, Peygamber'in (s.a.v.) hadisleriyle ve akli gesitli

delillerle desteklemisglerdir:

a- Allah (c.c.) buyurdu ki: "Kendi kendinizi tehlikeye atmayin." (Bakara, 2/195).
Ve “Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz Allah size karsi ¢cok merhametlidir." (Nisa,
4/29). Allah'in bu ayetlerinde belirttigi yasaklara dayali olarak, kisiye kendi kendine
zarar verme veya felakete yol agma eylemlerinden kagcinmasi gerektigi vurgulanir. Bu
nedenle, soguk hava nedeniyle viicuda zarar vermekten korkmak veya helaka yol agma
riski altina girmek, bu yasaklara aykiridir.*4’

b- Allah Teala buyuruyor Ki: "Dinde iizerinize hi¢chir giigliik yiiklemedi" (Hac,
22/78). Bu ayet, dini tekliflerin yerine getirilmesi sirasinda kullara biiyiik bir zorluk
yiiklenmemesi gerektigini ifade eder. Soguk hava nedeniyle asir1 bir zorlugun oldugu,
yani abdest almanin veya gusiil almanin ¢ok zor oldugu durumda, bu zorlugun
kaldirilmasi gerektigini savunanlar, bu ayete dayanirlar. Ancak bu goriise karsi

cikanlar, zikredilen ayetlerin soguk hava nedeniyle teyemmiimiin gecerli olduguna

144 fbn Niiceyim, el-Bajrii r-rd ik, 1/148.

145 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ‘Ali b. Ebi Bekr b. ‘Abdilcelil el-Fergani Merginani, el-Hiddye fi Serhi
Bidadyeti’l-Miibtedi, thk. Tallal Yasuf (Beyrut: Daru’l-Thya’i Tiirasi’l-*Arabi, ts.), 1/27; Meydani,
Liibab, 1/31.

146 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 1/48; Hattab er-Ru‘ayni, Mevdhibu I-celil, 1/326; Savi, Bulgatu’s-salik,
1/180; Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 8/1/282; ibn Kudame, el-Mugni, 1/339; Manstr b. Yinus b.
Salahiddin Buhiti, Hasivetu r-Ravdu’l-Murbi® Serhu Zadi’l-Mustekni, thk. ‘Abdulkuddis
Muhammed Nezir (Beyrut: Mii’essesetii’r-Risile, 1996), 45.

147 Hammad - Omeri, Ahkdmu’I-Harri ve’l-Kar, 29.
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degil, genel prensipleri igcerdigini savunurlar. Lakin buna séyle yorum yapilmistir: Bu
ayetler genel ilkeleri igerir ve bu Miisliimanlara zorluklar yiiklememek ve insanlara
zarar veren seylerden kaginmalarin1 emretmek i¢in genel prensipleri ifade eder. Islam
hukukunun amaglarindan biri "canin korunmast" oldugu icin, kisinin kendisini asir1
soguktan korumak adina teyemmiim yapmasina izin verilebilir.14®

c- Amrb. As'tan (r.a.) su rivayet edilmistir: "Ben soguk bir gecede, Zatu’s-Selasil
Gazvesi’nde ciiniip oldum ve eger gusiil alirsam 6lecegimden korktum. Bunun iizerine
teyemmiim ettim ve sabahleyin arkadaslarima imam olarak namaz kildirdim. Durumu
Peygamber'e (s.a.v.) anlattilar ve O, "Ey Amr, arkadaslarinla ciiniip olarak mi namaz
kildin?" dedi. Ben de kendimi gusiil yapmaktan alikoyan sebebi O'na anlattim ve
dedim Ki, "Allah'in su dyetini isittim: "Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz Allah size
karst ¢ok merhametlidir" (Nisa, 4/29). Peygamber (s.a.v.) giildii ve baska bir sey
soylemedi."**® Hz. Peygamber'in (s.a.v.) giilmiis olmasi ve Amr b. As'm yaptig1 fiili
onaylamig olmasi ya da en azindan azarlamamasi, kerih gérmemesi, siddetli soguk
nedeniyle kendi canini tehlikede hisseden bir kisinin teyemmiim yapmasinin caiz
olduguna dair agik bir isarettir.'>°

d- Siddetli soguk nedeniyle teyemmiimiin caiz oldugunu sdyleyenler, siddetli
soguktan korkani, hasta ve yaraliyi, hastaligin artmasindan korkana, susuzluktan veya
yirtict hayvandan korkana kiyas etmisler. Bu kiyasin illeti de "korku"dur.*>

e- Soguktan korkan kisi, su kullanmaktan acizdir ve suyu kullanamamak, suyun

kaybedilmesi gibidir. Ancak, suyu kullanma imkansizlig1 hiikkmi bir kayiptir.

Soguk korkusundan dolay1 teyemmiim imkan1 yolculara mahsus olup, mukime
olmadigimi savunanlar, goriislerini bu delile dayandirirlar: Bu, insanin sadece seyahat
sirasinda suyu 1sitacak bir sey bulamayacagi bir durumda meydana gelebilir. Sehirde
yasayan insanlarin sicak suyu bulma veya su isitmak i¢in gerekli araglara ulasamama

olasilig diisiiktiir.2>

148 Hammad - Omeri, Ahkdmu’I-Harri ve’I-Kar, 29.

149 Eb Davad, "Tahare", 121; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/346, (No: 17812).
150 tbn Rusd, Biddyetu’I-Muctehid, 1/72; ibn Kudame, el-Mugni, 1/339.

151 Hammad - Omeri, Ahkdmu’I-Harri ve’I-Kar, 30.

152 K asand, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/48; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/339.
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Ancak bu delile de itiraz edilebilir. Ciinkii sicak suyun veya su isitma
araglarinin bulunmamasi sehirde de miimkiin bir durumdur. Bu durum, yoksul,
gelismekte olan iilkeler veya savasta olan iilkelerde yasanabilir. Bu iilkelerde su bile
bulamamak miimkiin olabilir! Ayrica, suyun mevcut oldugu durumlarda dahi soguktan
korku nedeniyle teyemmiimiin miimkiin olmasi durumunda, seyahat ve ikamet

arasinda bir fark olmadigimi soylenebilir.*>®

Seferilik ve mukimlik arasindaki farki kabul etmeyenler tarafindan getirilen
itirazlardan biri; Amr b. EI-As'n bu eylemini genel bir illet ile agikladigini ve bu
nedenin "tehlikeden kaynaklanan korku" oldugunu ve Peygamber'in (s.a.v.) bunu
kabul ettigini ifade etmektir. Bu illet geneldir ve seyahatle ilgili olmaksizin mukim

olanlar1 da icermesi miimkiindiir.*>*

Bu meseledeki fakihlerin goriisleri ve delilleri inceledikten sonra, kanaatimizce
asir1 soguktan korkanlarin hem seferilik hem de mukimlik durumlarinda, onceki
bahsedilen sartlara uygun olarak ve fakihlerin agikladigi prensiplere dayanarak
teyemmiim yapmalarinin caiz olmasi gerektigidir. Ciinkii hiikiim, kendi gerekgesi
illet' ile varlikta veya yoklukta baglidir. Bu illetin sinirlandirilmasi i¢in agik ve net bir
delile ihtiya¢ vardir ve s6z konusu illet "korku"dur. Ayrica sicak suyun her zaman
sehirlerde mevcut oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ozellikle giiniimiizde

yasanan kitlik ve savag donemlerinde artik her seyihtimal dahilindedir.
1.5.2. Hava Sartlarimin Teyemmiimle Kullanilabilecek Maddelerde Etkisi

Bir onceki meselede gordiiglimiiz gibi asir1 soguk, teyemmiimiin gecerli
olmasinda bir etkiye sahiptir ve ayni sekilde diger iklim faktorleri, teyemmiim eylemi
ve teyemmiimde kullanilabilecek materyaller ile ilgili meselelerde de etkisi vardir. Bu
da "kar veya buzla teyemmiim" ve "rizgarin vicudun {zerine tagidigi tozla

teyemmim" gibi meseleleri igerir.
1.5.2.1. Kar ile Teyemmiim

Kutup bolgeleri gibi ya da olaganiistii iklim sartlar1 sebebiyle buz kaph

bolgelerde, bir Miisliiman sayet teyemmiime ihtiya¢ duyarsa, bu teyemmiim i¢in

153 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/339.
154 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/48.
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kullanacak toprak bulamaz veyahut abdest almak istediginde buzu eritemezse, bu buz
veya kar ile teyemmiim etmesi caiz midir?

Hanefilerin cumhuru,'® Maliki'®® ve Hanbeli®’

mezhepleri; kar veya buz ile
teyemmiimiin caiz oldugunu savunurlar. Onlara gore bu durumda kisi elini karin
lizerine koyar ve teyemmiim islemini yapar. Ancak Ebd Yasuf (6. 182/798)!°8 ve Safii

mezhebi®®® kar veya buz ile teyemmiimiin gecerli olmadigini soyler.

Kar veya buz ile teyemmiimiin caiz olduguna inananlar bu gorislerini

desteklemek i¢in su delilleri getirirler:

a- Allah Teala buyuruyor Ki: "Temiz bir toprakla teyemmiim edin: Yiizlerinize ve
ellerinize siiriin." (Maide, 5/6), ayetindeki "+~-" kelimesi, yeryliziinde bulunan her seyi

iceren genel bir terimdir ve bu nedenle kar ve diger seyleri kapsar.1®

b- Hz. EbG Hiireyre'den gelen bir rivayette: Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu:
"Herhangi bir konuyu size emredip yasaklamadigim siirece, siz de beni kendi halime
birakiniz. Sizden onceki timmetleri ¢ok sual sormalari ve peygamberlerine karsi
miinakagaya dalmalar helak etti. Size herhangi bir seyi yasakladigim zaman ondan
kesinlikle sakiminiz, bir seyi emrettigimde de onu giictiniiz yettigi olgiide yerine
getiriniz."1%!  Peygamber'in (s.a.v.) "giiciiniiz yettigi élciide yerine getiriniz"
buyurmast, buzu eritme imkani olmayanlar i¢in buzla viicudu mesh etme gerekliligine
isaret eder. Dinen gereken abdest almaktir, ancak kar1 eritmeye ve su haline getirmeye
glic yetiremeyenler i¢in kabul edilebilir bir ¢6ziim olan kar kullanarak teyemmiim

yapilmalidir,"262

155 Tbn Niiceyim, el-Bahrii 'r-ra ik, 1/150.

156 Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/148.

157 Buhiiti, Kessdfu 'l-Kind ‘, 1/409.

158 Byrhaniiddin Mahmiid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari Ibn Maze, el-Mubhitii’I-burhani fi’l-fikhi
Nu ‘mani, thk. ‘Abdii’l-Kerim Sami el-El-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [lmiyye, 2004), 1/165; el-
Fetdva’l-Hindiyye (Bulak: el-Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1892), 1/28.

159 Nevevi, Mecmii, 2/213; Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Ravdatu t-talibin ve ‘umdetu’l-
miiftin, thk. Zuheyr es-Sasi (Beyrut: el Mektebetii’l-Islami, 1991), 1/97.

160 Nevevi, Mecmii ¢, 2/213.

161 Byhari, "el-I"tisam bi-I-Kitab ve-s-Siinne", 2; Miislim, "Hac", 412.

162 Buhiiti, Kessdfu 'I-Kind ‘, 1/409.
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c- Kar ve buz, donuklugu nedeniyle yeryiiziiniin sertligi ile benzerlik gosterir. Bu

nedenle, toprak ile yapilan teyemmiim gibi, kar ve buz ile de teyemmiim caizdir.'3

Kar ve buz kullanilarak teyemmiimiin caiz olmadigini savunanlar, su ayeti delil
alirlar: "Temiz bir toprakla teyemmiim edin: Yiizlerinize ve ellerinize siiriin." (Maide,
5/6). Bu ayetin, temizlenen bolgeye yapisan tozla abdest uzvunu silmeyi gerektirdigini
sOyleyenler, kara mesh yaptiktan sonra uzvu silecek herhangi bir toz vb. bir sey
kalmadigin ileri siirerler.!%% Ayrica, Zahiri mezhebi de "kar"in su, toprak, arazi veya

"axs" olarak adlandirilmadigini savunur. Halbuki kar erir ve su haline geldiginde bu
durumda abdest almak i¢in kullanilabilir.1%
1.5.2.2. Riizgarmn Viicudun Uzerine Tasidig1 Tozla Teyemmiim

Hava kosullariyla ilgili, fikih hiikiimleri etkileyen ilging meselelerden biri de,
riizgar vasitasiyla tozun ve topragin bir kisinin yiiziine ve ellerine bulastig1 takdirde,
eger bu kisi bu durumda teyemmiim yapmaya niyet ederse, bu teyemmiimi gegerli
olur mu ve bu tiir teyemmiimiin islam hukukuna uygun olmasi i¢in herhangi bir sart

var midir?

Fakihlerin cumhuru, Hanefi,'®® Maliki,'®" Safii mezhebinde bir goriis'®® ve
Hanbeli'®® fikihgilarmin, riizgarin yiize ve ellerin iizerine toz veya toprak tasidigi
durumlarda teyemmiimiin gegerli olduguna inanirlar. Ancak bu durumda kisinin

teyemmiim yapmaya niyet etmesi sarttir.

Ancak Cumhur, bazi ayrintilarda ihtilaf etmistir. Ebi Yasufa gore, bu tiir
teyemmiim sadece zaruret oldugu durumda gecerli olur. Eger kisi normal bir sekilde
teyemmiim yapabiliyorsa ve buna herhangi bir mani yoksa teyemmiim gegen sekilde

sahih olmaz.1’® Maliki mezhebine gore, riizgarin tasidig1 toz ve toprak yiize ve ellerin

163 Dirdir, es-Serhu’I-Kebir, 1/155.

164 Nevevi, Mecmii *, 2/214.

165 Thn Hazm, el-Muhalld, 1/377.

166 fhn Maze, el-Muhitii 'I-burhdni, 1/144; ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 1/230.

167 “ Abdulbaki b. Yisuf Zurkani, Serhu 'z-Zurkani ‘ald muhbtasari Halil, thk. ‘ Abdusselam Muhammed
Emin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2002), 1/220.

168 Riyani, Bakru 'I-Mezheb, 1/192; Ahmed b. Muhammed Tbnu’r Rif‘a, Kifdyetu n-nebih fi serhi’t-
tenbih, thk. Mecdi Muhammed Surir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2009), 2/43.

189 Suyiitt, Metalibu Uli’n-Nuha, 1/211; Buhati, Kessadfu’l-Kind ', 1/1209.

170 Damad Efendi, Mecmeu’I-enhur, 1/39.
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lizerine ulastiginda, kisinin ellerini kullanarak bu tozu viicuda siirmesi gereklidir.
Yani, sadece toz ve toprak yiize ve ellerin lizerine bulastiginda bunun yeterli
olmadigini savunurlar. Ellerle temas ederek toz ve topragin viicuda siiriilmesi gerekir.
Ciinkii teyemmiim abdest veya gusiil gibi degildir. Bu nedenle bir kisi suyun
icindeyken, abdest ya da gusiil yapmak icin niyet etmek yeterlidir. Elleri ovusturma

veya hareket ettirme gerekli degildir.'"*

Safii mezhebinde meshur goriisiine gore ise, riizgarin tasidigl toz ve topragin
kisinin tizerine temas edecek sekilde diismesi durumunda, teyemmiim gegerli degildir.
Cilinkii onlara gore, toz ve toprak, kisinin iradesi ile degil riizgarin etkisiyle kisinin
tizerine diser. Halbuki "feyemmiim" kelimesi, dilde "kast" anlamina gelir. Ayrica
Safiilere gore teyemmiim Ve su ile taharet arasindaki fark, suyun dogal olarak akic1 ve
bedenin {istiinden aktig1 bir 6zelligi oldugunu ifade eder. Bu nedenle, bir kisi su akan
bir yerde durur ve ardindan niyet ederek abdest veya gusiil yaparsa, fiili gegerli sayilir.
Ancak toprak sudan farklidir ve Safii alimlerine gore teyemmiim islemi i¢in dnceden
bir niyet gerekir ve ardindan malum teyemmiim adimlarina baslanir. Velhasil onlara
gore kasitsiz ve eylemsiz bir teyemmiim olmaz. Bu baglamda, Safii mezhebi, riizgarin
kisinin elbisesine toz ve toprak biraktiginda ve kisi bu toz ve topragi niyet ederek temas
edip yiiziinii ve ellerini mesh ederse teyemmiimiin kabul edilebilecegi goriisiine

sahiptir.1"

Fark edilecegi lizere hem Safii, hem de Malikiler, teyemmiim meselesinde
niyeti ve ellerin tahrikini sart kosarlar. Ancak temel fark, Safii mezhebine gore ellerin
topraga temas etmesinin ardindan yiiz ve ellerin silinmesi gerekir. Bu mezhebe gore,
niyet ettikten sonra topragi baska bir yerden, yani temiz bir alandan alip viicuda
tasimak gerekir. Maliki mezhebi ise topragin yerinden ¢ikarilmasini sart kogsmaz;
riizgarin etkisiyle yiiz ve ellerin tizerine bulastirdig1 toz veya topragi siirmek yeterlidir.
Dolayisiyla Safii mezhebine gore topragin teyemmiim uzuvlarindan farkli yerden

alindiktan sonra, teyemmiim uzuvlart silmesi gerekmektedir.

1 Karafi, ez-Zehira, 1/356.
172 Safi‘f, el-Umm, 1/65; Maverdi, el-Havi I-Kebir, 1/240; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/69; Nevevi, Mecmii ‘,
2/270.
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Teyemmiim ile ilgili isaret edecegimiz son mesele; soguk hava kosullarinda
teyemmiim sirasinda eldivenlerin iizerine mesh etme meselesidir. Eldiven {izerine
mesh, Hanefi, Maliki ve Safii fakihlerin cumhur goriisiine gére kabul edilmez. Onlara
gore, eldivenlerin ¢ikarilmasi gerekmektedir. Ciinkii eldivenlerin ¢ikarilmasi abdest

alma esnasinda mestleri ¢ikarmak gibi biiyiik bir zorluk ya da mesakkat olusturmaz.1”
1.6. Bot, Corap ve Sarik Uzerine Mesh Meseleleri

Bu kbaslikta, Islam hukukunda bot, corap ve sarik {izerine mesh konusunu ele
aliacaktir. Mesh, soguk hava kosullarinda ayaklar1 yikamanin yerine gegebilecek
siirli bir uygulama olarak kabul edilmistir. Oncelikle, soguk hava sartlarinda
kullanilan botlarin iizerine mesh yapilmasinin hitkmiinii ele alinmistir. Bu uygulama,
zorlu hava sartlarinda ibadetlerin kolaylastirilmasin1 amaclamaktadir. Ardindan,
coraplar iizerinde mesh yapilmasinin kabul edilip edilmedigi tartisilacak; ¢oraplarin
yapisi ve fonksiyonlart géz onilinde bulundurulacaktir. Son olarak, sariklar iizerinde
mesh konusuna deginerek, sariklarin mesh uygulamasindaki yeri ve Onemi
degerlendirilecektir. Bu konularla ilgili ser'i deliller ve farkli fikhi goriisler ele

alinacaktir.
1.6.1. Bot Uzerine Mesh Etme

Allah'm (c.c.) kullarina olan rahmeti ve kolaylik saglamasi geregi olarak, O,
abdestte ayaklar1 yikamanin yerine mestler lizerine meshi miimkiin kilmistir. Bu,
soguk giinlerde ayakkabilar1 ¢gikarmak ve ardindan ayaklar1 yikamak gibi zor bir islemi

kolaylastirir ve bu Miisliimanlara biiyiik bir kolaylik saglar.

Ayrica Hz. Muhammed (s.a.v.), yolculuga ¢iktigi zaman soguk ve sicaktan
korunmak i¢in ¢ogu zaman, hatta bazen mukim iken bile onu giymistir. Ciinkii insanin
kendi bedenini soguktan ve sicaktan korumak igin gayret gdstermesi gerekir. Zira
farkli iklim sartlarina miinasip kiyafetleri se¢mek koruyucu hekimligin 6nemli

unsurlarmdandir ve nebevi tibbindan sayilir.174

18 K asani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/11; Ebii’l-Hasan Ali b. Omer Tbnii’1-Kassar, Uyunii'I-Edille fi Mesaili’l-
Hilaf, thk. Abdulhamid b. S’ad es-Su’udi (Riyad: y.y., 2006), 1/187; Nevevi, Mecmii ‘, 1/504.

174 Ahmet Turhanoglu, Hadislerde Koruyucu Hekimlik (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Hadis Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 39-40.
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Yalniz, bot yani "curmuk" {izerinde mesh meselesine gegmeden 6nce, fakihler
arasinda mestler iizerine mesh konusunda bir ihtilaf olmadigimi belirtmek gerekir.}”
Bunu desteklemek icin, fakihler Kitap, Siinnet ve icma ile istidlal etmisler. Iste baz1

deliller:

Kur'an'da Allah Teala soyle buyurdu: "Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz

zaman ylizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga
kadar da ayaklarinizi yikayin." &.&JT dJ {ﬁé.-jj {i‘;;i}; Is+2aTy" (Maide, 5/6). Iste
"S- kelimesi farkli kiraat olarak hem "cer" ile "feth” okundu. "cer" okunus ile ".<4-)"
kelimesi ".<.5," kelimesine matuf olur. Velhasil, ayaklara mest giyilmisse, bas gibi
mesh edilmesini gerektirir.*"®

Fakihlerin delil olarak kabul ettigi hadis ise sudur: Mugire b. Su'be (r.a.) soyle
rivayet eder: "Ben bir seferde Nebi (s.a.v.) ile beraberdim. (Abdest alacagi sirada)
ayakkabisini ¢ikarmak lizere ellerimi uzattifimda bana: "Onlar: birak! Ciinkii ben,
ayaklarimi mestlerimin icerisine abdestli olarak koydum™'"" buyurdu ve onlarin

tizerini meshetti.", Bu hadis mestler {izerine meshin caiz olduguna agik ve net bir

delildir.

Ayrica Imam Nevevi de fakihlerin ve alimlerin, seyahat ve mukim iken mestler
izerine mesh etmenin zaruret olup olmadigina bakmaksizin, caiz oldugu konusunda
ittifak ettigini ve bu meselede tek Siiler ve Hariciler'in muhalefet ettiklerini

aktarmigtir.1’®

Curmuk: soguk bolgelerde kullanilan, genisletilmis bir mest gibi olan bir
nesnedir ve genellikle normal mest iizerine giyilir. Bu ayrica "Miik" olarak da

adlandirilabilir.t"®

15 K asani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/7; ITbn Niiceyim, el-Bahrii 'r-rd ik, 1/173; Ibn ‘ Abdilberr, el-Kdfi, 1/176;
Karafi, ez-Zehira, 1/321; Safi‘i, el-Umm, 1/50; Maverdi, el-Havi I-Kebir, 1/350; Ibn Kudame, el-
Mugni, 1/206; Merdavi, el-Insdf, 1/169; ibn Hazm, el-Muhalld, 1/321.

176 Muhammed b. Isma ‘1l San‘ani, Siibiilii ’s-Seldm Serhi Biiliigi-l Meram, thk. *Isam es-Sababti - *Tmad
es-Seyyid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1997), 1/82.

177 Buhard, "Vuzu", 48; Miislim, "Tahére", 79.

178 Nevevi, Serhu-n Nevevi ’al Miislim, 3/164.

19 Tbn Niiceyim, el-Bahri r-rd ik, 1/189; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 1/366; Buhiti, Kessdfi'I-Kind *,
1/259.
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Fikih alimleri, bot/curmuk tek basmna giyildiginde onun meste benzer bir
hiikkme sahip oldugunda hemfikirdirler ve mestler iizerindeki meshi kabul ederler.'8
Ancak curmugun mestlerin tistiine giyildigi durumda tizerine mesh konusunda ihtilaf
etmislerdir.

Fakihlerin cumhuru, Hanefiler,'8" Malikilerin bir rivayeti'®? ve Safiiler eski

183 jle Hanbeliler,'®* botun mest iizerine giyilmesi durumunda ona mesh

185

mezhebinde

etmek caiz oldugunu savunurlar. Ancak Malikilerin diger bir gériisiine=*° ve Safiilerin

6

yeni mezhebine gore,*®® curmugun mest iizerine giyilmesi durumunda onlara mesh

etmenin caiz olmadigini soylerler.

Bota mesh etmenin uygun oldugunu savunanlar, bu goriislerini hadisler ve

diger akli delillerle desteklemektedirler:

a- Hz. Bilal'e, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) abdesti alis seklindne soruldu da o da
sOyle cevap verdi: "Hz. Peygamberimiz, ihtiyacini gidermek iizere disari ¢ikardiktan
sonra Ona su getiriyordum: Abdest alir ve kendi sarigin ve miik'larin iizerine mesh
ederdi."'®" Bu hadis, meshin curmuk ya da diger ifadeyle mik iizerine meshin caiz
oldugunu gosterir. Ancak, bazilari bu delili reddeder ve "mak™ kelimesinin "curmuk”
ile ayn1 anlamda olmadigini iddia ederler. Ayrica, Peygamber'in (s.a.v.) bunu, taharet
halinde oldugu i¢in yapmis olmasi ve abdestini tazeleyerek ayakkabinin {izerine mesh
etmesi muhtemeldir.*88

b- Curmuk, kullanim ve amag agisindan bir ¢esit mest gibidir. Her zaman mestle
birlikte kullanilir ve ayag1 soguktan koruma amacini tasir. Bu nedenle ¢ift katli mest

yerine geger.18°

180 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/10; Serahsi, el-Mebsuy, 1/102; Harasi, Serhu Muhtasar: Halil, 1/178;
Nevevi, Mecmii ‘, 1/504; Buhiiti, Kessdfi [-Kinda *, 1/258.

181 Merginani, el-Hiddye, 1/31; Meydani, Liibab, 1/39.

182 fbnu’l-Hacib, Cami ‘u’l-ummehat, 71; Harasi, Serhu Muhtasar: Halil, 1/178.

183 Abdulmalik b. Abdullah imamu’l-Haremeyn Cuveyni, Nikdyetu 'I-Matlab fi Dirdyet il-Mezheb, thk.
‘Abdul ‘azim ed-Dib (Suudi Arabistan: Daru’l-Minhéc, 2007), 1/297.

184 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/363.

185 Tbnii’1-Kassar, Uyunii ’I-Edille, 3/1309.

186 Cuveyni, Nihdyetu’I-Matlab, 1/298; Nevevi, Mecmii ‘, 1/503.

187 Eba Daviad, "Tahare”, 57; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/341, (No: 23917); Beyhaki, es-Siinenii I-
Kiibrd, 11432, (No: 1368).

188 {bnii’1-Kassar, Uyunii 'I-Edille, 3/1313.

189 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i, 1/11; Ibn Niiceyim, el-Bahrii'r-rd’ik, 1/189; Ibn Kudame, el-Mugni,
1/364.
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c- Siddetli soguk bolgelerde ve karli alanlarda, bazi kisiler i¢in yalnizca mest

giymek yeterli olmayabilir. Bu nedenle curmuk da giymek gerekebilir.*%°

Curmuk iizerine mesh yapmanin caiz olmadigina dair goriisii destekleyen bazi

akli deliller ise:

a- Ayaklar1 yikamanin yerine ruhsat olarak mestler tizerine mesh etme tesri'
edildi. Tipki teyemmiim gibi, abdest veya gusiil gerektiren durumlarin yerine
kullanilmak iizere mesru olmustur. Ayrica teyemmiimiin miimkiin olduk¢a yerine
uygulanabilecek alternatifi olmadig: gibi, mestler lizerine mesh etme yerine baska bir
alternatif de yoktur. Dolayisiyla, curmuk iizerine mesh etmek caiz degildir.!®! Baska
bir ifadeyle, eger curmuk iizerine mesh etmeye izin verirsek, bu durumda alternatif bir
seyin, baska bir alternatifini icat etmis oluruz, 0 da caiz degildir. Ancak bu argiimana,
"curmuk tizerine mesh, mestler iizerine meshin alternatifi" demek yanlig bir ifade olur.
Ciinkii hem mest iizerine mesh, hem de curmuk {izerine mesh, ayaklar1 yikamanin
yerine kullanilan bir alternatif olarak kabul edilir. Fakat curmugun g¢ikarilmasinin
ardindan ayaklar1 yikamak gerekmez, ¢iinkii bu durumda yikamaktan bagka alternatif
olarak kullanilan sey olan mest vardir.%?

b- Mestleri ¢ikarmak ve ayaklar1 yikamak zor ve mesakkatli oldugu igin mestler
tizerine mesh etme tesri edilmistir. Ancak, botu ¢ikarmak ya da eliyle altindaki
mestlere dokunarak mesh yapmak zor degildir. Ayrica, insanlarin giinliik yasamlarinda
bot giymeye olan ihtiyaclari yaygin degildir.1®® Curmuk giyen bir kisinin eli, altindaki
mestlere ulagmak ve mesh yapmak i¢in daha kolay bir sekilde uzanabilir. Ancak mest

giyen birinin o mestleri ¢ikarmasi ve ayaklarini ytkamasi ¢ok daha zor olacaktir.!%

Burada curmuk iizerine meshin caiz oldugunu sodyleyenlerin bir sart
kostuklarini da belirtmemiz gerekir: Mest iistiine curmuk giyen kisi, onu abdestli halde
giymelidir. Eger kisinin abdesti bozulursa ve ardindan, mest tizerine curmugu giyerse,
0 zaman o curmugun iizerine mesh etme caiz olmaz. Ciinkii kisi, curmugu giymeden

once mesh islemi ilk olarak mestlere bagladigi i¢in, curmuga yonlendirmez. Ayrica,

190 Tbnii’1-Kassar, Uyunii ’I-Edille, 3/1314; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/364.

191 Tbnii’l-Kassar, Uyunii’I-Edille, 3/1314; Cuveyni, Nihdyetu’I-Maglab, 1/298.
192 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/11.

193 {bnii’1-Kassar, Uyunii'I-Edille, 3/1311.

19 Cuveyni, Nihdyetu’l-Maglab, 1/298.



50

curmuga mesh etmenin caiz olmasinin bir sebebi, botun g¢ikarilmasi ve mestlerin
lizerine mesh etmenin zor olmasidir. Ancak curmugu giymeden dnce mestler tizerine
mesh edilmesi zor degildir.!® Ancak, kisi, mestlerini taharet halindeyken giyer ve
ardindan onlarin {izerine mesh etmeden iistiine curmuklarini giyerse, o zaman

curmuklarina mesh etmesi caiz olur.1®

Fakihlerin goriislerini ve delillerini sunduktan sonra, bot {izerine meshin caiz
oldugu goriisiiniin racih edilmesinin isabetli oldugu sdylenebilir. Ciinkii ihtiyag, asiri
soguk bolgelerde yasayan insanlarin, 6rnegin Kuzey Kutbu gibi, soguktan ekstra
koruma saglamak amaciyla mestlerinin iizerine baska bir ¢ift mest giymelerini
gerektirir. Ayrica biliyoruz Ki mestlerin iizerine meshin ruhsatina izin veren seriatin
hiikkmii, Mislimanlara kolaylik saglamayir ve onlarin yiikiini hafifletmeyi

amagclamaktadir.
1.6.2. Coraplar Uzerine Mesh Etme

Bir onceki konumuzda, mestler iizerine meshin mubah olup olmadig ve
mestler tizerine giyilen bot hakkindaki hitkkmii ayrintili bir sekilde ele alinmisti. Ancak,
ayagimiza giydigimiz coraplarin tizerine mesh yapilir mi ve bunun hitkmii nedir?
Coraplar tizerine yapilan meshin hiikkmii, mestlerin ayn1 m1, yoksa mestler i¢in konulan

sartlar ¢coraplarda mevcut degil mi?

Gecmiste insanlar ayaklarini yikama zahmetinden kaginmak i¢in temi botlarina
veya mestlerin lizerine mesh ederlerdi. Hatta eskiden camiler hal1 ya da hasir ile doseli
olmadiklarindan insanlar tabanlar1 temiz olan ayakkabilar ile dahi soguk havalarda
namaz kilabilmekteydi. Giinlimiizde ise camilerin neredeyse tamami halilarla doseli
oldugundan ayakkabi ile namaz kilmak artik miimkiin degildir. Coraplarin iizerine
mesh hiikkmiinlin insanlar i¢in ne kadar kolaylik ve hafifletme sagladigi agiktir.
Ozellikle soguk giinlerde ayaklar1 yikamak hem zahmetli olabilir ve hem de ayaklarin
kurumasi uzun zaman alabilir. Bu, insanlar1 1slak ayak tizerine ¢orap giymeye mecbur
eder ve mantar gibi hastaliklara da yol acabilir. Bu nedenle, ¢oraplarin iizerine mesh

etme imkani, insanlar igin biiyiik bir kolaylik saglayacaktir. Oyleyse Islam hukukuna

195 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/11; Cuveyni, Nihdyetu’I-Matlab, 1/299.
19 Tbn Niiceyim, el-Bahrii 'r-ra ik, 1/190.
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gore coraplar iizerine meshin hitkkmii nedir? Gegmis ve modern déonemdeki alimler bu

konuda ne diisiintiyorlar?

Hz. Peygamber ve bircok sahabe tarafindan yapilan ¢oraplarina mesh etme
eylemi, "corap" isimli bir ayak giysisinin o donemde kullanildigin1 goésteren
rivayetlerle belgelenmistir. Ancak, ileride gorecegimiz gibi, Hicaz toplumunda
coraplarin iklim kosullar1 ve dokuma imkanlar1 nedeniyle ¢ok yaygin olmadigi
diistiniilmektedir. Bu ¢oraplar hakkindaki 6nceki rivayetlerde, o donemin ¢oraplarinin
Ozellikleri hakkinda herhangi bir bilgi verilmemistir. Ayrica Hz. Peygamber'in
zamaninda evlerin ve Mescid-i Nebi'nin zemini toprak oldugundan, namaz kilarken

ayakkabilarin ¢ikarilmadigini gostermektedir.’

Mescitlerde halilar kullanilmaya baslandiginda, ayakkabi ile mescide giris
uygulamasinin ortadan kalktigin1 gozlemlenmis olmali ki, zamanla fikih kitaplarinda
"huff" kelimesi, meshin belirli sartlarina uygun olan ve ayakkabi ile girilmeyen
mescitlerde ayakkabi ¢ikarmaya gerek olmayan i¢ ayakkabisi anlamina gelir hale

gelmistir.

Mestlerin iizerine mesh yapilabilirligini kabul edenler arasinda, bu mestlerin
ozellikleri ve mesh yapilabilme sartlar iizerinde ihtilaflar bulunmaktadir. Ozellikle
coraplarin mest olarak kabul edilip edilmeyecegi ve eger kabul edilirse, ¢orap iizerinde

bazi ek sartlarin gerekip gerekmedigi konusunda farkli gériisler vardir.1%

Siinnet-i-Serife'de "goraplar ilizerine mesh etmek" hakkinda gecen rivayetler,
"mestler {izerine mesh etmek" ifadesini i¢eren diger rivayetlere gore say1 bakimidan

cok daha azdir.®® Bu rivayetlere gelince:

197 fsmail Yalgin, “Abdestte Coraplar Uzerine Meshin Hiikkmii”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 23/1
(2019), 358.

198 Yalcin, “Abdestte Coraplar Uzerine Meshin Hiikmii”, 359.

199 Yalgin, “Abdestte Coraplar Uzerine Meshin Hiikmii”, 360.
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Mugire b. Su'be'den®® ve Ebi Misa el-Es'ari'den,?* nakledilen rivayetlerde;

"Hz. Peygamber (s.a.v.) abdest aldi, coraplari (:s~) Ve na’linlar: tizerine mesh etti”
seklinde aktarilmistir. Bilal’den gelen rivayet ise “Hz. Peygamber mestleri (c.) ve

coraplart (o=~ lizerine mesh ederdi” seklinde rivayet edilmis 2%

Ayrica Sevban'dan gelen bir rivayete gore "Hz. Peygamber ashabini bir sefere
gonderdi. Ashap doniiste soguktan sikayet ettiginde, Hz. Peygamber onlara,

sariklarina ve ayaklarini 1sitmak igin giydikleri seylere (c=l.s) mesh etmelerini
emretmistir.?% Bu rivayette gecen "..+Ls" kelimesinden 1sitma 6zelliligi olan ¢oraplar
anlasiliyor. Ciinkii ¢orap ayaga giyilince onu 1sitiyor.?%

Yukarida zikrettigimiz rivayetler birlikte degerlendirildiginde; mestler {izerine
mesh rivayetlerinin, ¢oraplar {izerine mesh rivayetlerinden daha ¢ok meshur oldugunu
goriiyoruz. Ayrica, Mugire tarafindan nakledilen ve Hz. Peygamber'in ¢oraplar lizerine
mesh ettigini belirten rivayet, hadis alimleri tarafindan sahih bulunmasina ragmen,
Mugire'den bir¢ok yolla aktarilan "mestler lizerine mesh" rivayetleri karsisinda, ravi

Ebi Kays'in tek kalmas1 senette bir zayiflik olarak degerlendirilmistir.2%

Ayrica Ebl Misa el-Es'ari ve Bilal hadislerinin senetlerine itiraz edilerek,
Sevban hadisi senet agisindan sahih olmasina ragmen, ¢coraba meshe delaleti kat’i ve

sarih degildir; ciinkii rivayette "+ Ls" kelimesi gegmektedir, denilmistir.2%®

Coraplar tizerine mesh etme konusunda hadislerin sunumundan sonra, bu

mesele hakkinda fikih alimlerinin goériiglerini sunacagiz.

20 Ebg David, “Tahare”, 59; Tirmizi, “Tahare”, 74; Nesai, “Tahare”, 86; Ibn Mace, “Tahére”, 88;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/144, (No: 18206); Ebii Bekr Muhammed b. ishiak ibn Huzeyme, Saihu
Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 2003), 2/1/135, (No:
198); Eb(i Hatim Muhammed Ibn Hibban, el-Musnedi ’s-sahihi’l, thk. Muhammed Ali Sénmez - Halis
Aydemir (Beyrut: Dar ibn Hazm, 2012), 6/569, (No: 5835).

201 Thn Mace, “Tahare”, 88.

202 Siileyman b. Ahmed Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid Selefi (Kahire:
Mektebe Tbn Teymiyye, 1994), 1/350.

208 Ebfi David, “Tahare”, 55; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 37/65, (No: 22383).

24 Yalcin, “Abdestte Coraplar Uzerine Meshin Hiikmii”, 360.

205 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/144-148.

26 Yalgin, “Abdestte Coraplar Uzerine Meshin Hiikmii”, 361.
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Ebt Hanife, goraplar deri ile kaplanmis ve alt1 pengelenmis olmadik¢a mesh
edilmesinin uygun olmadigin1 belirtir. Ancak son déonemlerinde hastaligi sirasinda bu
fetvasindan vazgectigi ve coraplarma mesh etmeye basladigi nakledilir.?®’ Diger
yandan, Eba Yasuf ve imam Muhammed, kalin ve seffaf olan coraplarin {izerinde
meshin miimkiin olduguna inanirlar.?® Bu ¢oraplarin yeterince kalin olmasini, onunla

yiiriinebilmesini ve onun altindaki cilt renginin gériinmemesi gerektigini sart kostular.

Bu nedenle Hanefi mezhebi miiteahhirin alimleri, bu iki sart1 "kalin olma" ve
"altini gostermeme" diye yorumlarken farkli bir yaklasim benimsemislerdir ve
bazilari, goraplarin mesh igin uygun olabilmesi igin farkli sartlar koymustur.?%® Diger
Hanefl alimlere gore ¢orabin meshe uygun olmasi igin sunlar1 igermesi gerekir:
Corapla yiiriiyebilme, ayak iizerinde baglama gerektirmeksizin sabit durabilme ve

corabin i¢ine suyun ulasmamasi.?1°

Imam Malik'ten deri ile kaplanmis goraplar iizerine mesh etmenin caiz oldugu
nakledilmis, ancak daha sonra bu goriisinden dondiigii belirtilmistir.?!! Maliki
mezhebin miiteahhirin alimlerinden bazilari, pamuk veya keten gibi maddelerden
yapilmis deri ile kaplanmig mestlerin {izerine mesh yapmanin kabul edilebilir

oldugunu nakledilir, ancak coraplar iizerine mesh konusunda goriis bildirilmemistir.?*2

Imam Safii, keten veya kumastan yapilmis kalm bir mestin iizerine meshin
kabul edilebilir oldugunu belirtir, ancak bu mestin alt1 deri veya tahta gibi bir malzeme
ile pengelenmis olmas1 ve iizerinde yiiriinebilir olmasi gerektigini sart kosar.?'® Ayrica,
deri ile kaplanmamis goraplar iizerine mesh yapmanin kabul edilemez oldugunu

belirtir.2** Safii mezhebinin miiteahhirin alimleri, kalin ve alt1 pengelenmis ¢oraplarin

27 {pnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir, 1/156; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1/263.

208 Myhammed b. Hasan Seybani, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012),
12/1/72; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed Kuduri, Mujtasaru ’l-Kudiiri, thk. Kamil
Muhammed ‘Avdiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1997), 17-18.

299 Yalgin, “Abdestte Coraplar Uzerine Meshin Hiikmii”, 363.

210 Hasan b. ‘Ammar b. ‘Ali Surunbulali, Niru I-i.zah ve necdti’l-ervdh, thk. Muhammed Enis Meharat
(b.y.: el-Mektebetii’l-‘ Asriyye, 2005), 35.

211 Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1/143.

212 Ahmed b. Ganim b. Salim Nefravi, el-Fevikihu 'd-Devvani ‘ald Risdleti Ibn Ebi Zeyd el-Kayravini
(b.y.: Daru’l-Fikr, 1995), 1/161; Eb0’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed ’Adevi, Hdsiyetu’l- ‘Adevi ‘ald kifayeti’t-
tdlibi r-Rabbdni, thk. Yasuf Muhammed el-Bika‘1 (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 1/235; Desiki,

. Hdgiyetu’d-Desuiki, 1/141.

213 Safi‘, el-Umm, 1/49.

214 Maverdi, el-Havi 'I-Kebir, 1/364.
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tizerine meshin kabul edilebilecegi goriisiinii benimsemisler, ayrica deri ile

pencelenmemis ¢oraplarin yiiriimek i¢in uygun olmadigini savunurlar.?*

Hanbeli mezhebi fakihleri, mestin ve ayagin iistiinii 6rten seyler iizerine mesh
yapmanin kabul edilebilir oldugunu belirtirler. Bu nedenle, onlar i¢in kalin ¢oraplarin
tizerine mesh yapilmasi da kabul edilebilir. Ayrica, bu tiir ¢oraplarin kalin olmasi,
ayakta sabit durmasi gerekir. Malzemenin (kumas veya deri) olmasi, Hanbeli

mezhebine gore 6nemli degildir.?®

Fakihlerin gorislerinden anlasildigi kadariyla, Safiiler ve Malikiler, normal
coraplarin {izerinde meshin caiz olmasi i¢in; deriyle kaplanmus, alti pencelenmis ve
onunla yiiriinebilme sartlarin1 kostular, Hanefiler ve Hanbeliler daha kalin ve ayakta
sabit olan ¢oraplarin tizerinde mesh yapmanin miimkiin oldugunu kabul ederler. Yani
iki taraf arasindaki temel fark, ¢oraplarin disin1 kaplayan malzemedir. Bunun yani sira,
Hanbeli mezhebi, mesh igin ¢orap veya mest sartlari konusunda diger mezheplere gore

daha esnek bir yaklasima sahiptir.

Coraplarin tizerine meshe izin veren alimlerin, bu konudaki delilleri genel

olarak sunlardir:

a- Allah (c.c.) buyuruyor ki "Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman
yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -bagslariniza mesh edip- her iki topuga kadar
da ayaklarmmizi yikayin." (Maide, 5/6) Daha once alimlerin mestler {izerine meshin
yapilabilecegi dair icma ettikleri hususundaki bilgilerden, kendilerine bu ayeti de delil

almis olduklar1 ve ".Su-" kelimesinin kiraat farkliligina gore "kesra" veya "fetha" ile
okunabilecegi, eger "kesra" kiraati tercih edilirse "S- kelimesinin ".oq3)

kelimesine atfedilebilecegi, sonugta, ayaklarin herhengi bir seyle ortiilii ya da giysili
oldugu durumlarda, bas gibi mesh edilmesinin miimkiin olabilecegi belirtilmisti.?!’ Bu
ayaklar1 orten ¢oraplar olsun mestler olsun, ya da farkli sey olsun, her sey icin gecerli
olabilir.

215 Nevevi, Mecmii ‘, 1/1495.

216 Epul-Kasim Omer b. Hiiseyn b. Abdillah Hiraki, Muhtasaru ’I-Hiraki (b.y.: Daru’s-Sahabe, 1993),
16; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/214.

217 Muhammed Cemaleddin Kasimi, el-Meshu ala’l-cevrabeyn, thk. Nasiriiddin el-Elbani (Beyrut: el
Mektebetii’l-Islamd, 1979), 21.
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b- Onceden zikrettigimiz sahih rivayetlerde, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) mestlerin
ve g¢oraplarinin iizerine mesh ettigine dair gelen rivayetler, genel olarak o dénemde
ayaginda bulunan bir seyin {izerine mesh ettigini ifade eder. Bu seyin (nesne)
ozellikleri veya kullanilan malzeme (deri, kumas, keten vb.) hakkinda ayrintili bilgi
verilmemistir.

c- Birgok Sahabe, 6zellikle Hz. Omer (8. 23/644), Hz. Ali (6. 40/661), Hz.
Abdullah Ibn Mes'ud’un (8. 32/652-53), coraplarin iizerine mesh ettikleri
nakledilmistir. Bu konuda Sahabeler arasinda bir hilaf yoktur. Aymi sekilde, birgok
Tabiin, Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), Ata (6. 114/732), Nehai (6. 96/714), A'mes (0.
148/765), Nafi (6. 117/735) ve digerleri ayn1 seyi yapmislardir ve bu rivayetlerde ¢orap
veya coraplarin iizerine mesh etmek icin belirtilen herhangi bir sart agiklanmamustir.?!8

d- Hz. Muhammed'in (s.a.v.) ¢coraplarina mesh etmesiyle ilgili rivayetlerin zayif
oldugunu iddia edenler olsa da, mestler lizerine mesh etmeyle ilgili diger rivayetler,
coraplarin iizerine mesh ettigini ispat etmek icin yeterlidir ve goraplar ayagi drtmek
acisindan mestlere kiyas edilir. Bu nedenle goraplarin {izerine mesh etme konusunda
corap tiirii 6nemli degildir.?!® Ayrica, mestler ve coraplar arasindaki malzeme
acisindan bir fark, seri hiikiim agisindan herhangi bir fark yaratmaz.??

e- Fakihlerin mesh etmeye uygun oldugunu belirttigi; c¢orabin malzemesi,

kalinlig1 ve altindan su s1izdirmamast gibi 6zellikler konusunda ser’i bir delil yoktur.??!

Yukaridaki deliller genel olarak, mesh etmeye izin verilen mestin niteliklerini
belirleyen dini bir delilin olmadigini, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) nakledilen hadisler
"coraplar Tlizerine mesh etme"yi zikrettigini, Sahabeler ve Tabiin tarafindan
uygulandigmi ve bu uygulamanin Peygamber'in uygulamalarina uygun oldugunu

gosteren yeterli bir kanit oldugunu ifade ediyor.

Bu goriise mukabil goraplar iizerine mesh etmenin caiz o/madigini savunanlar,
Peygamber'in (s.a.v.) mestleri iizerine mesh ettigine dair rivayetlere dayanirlar.

Onceden bahsettigimiz gibi bu rivayetler "mestler iizerine mesh", "goraplar"

218 Thn Hazm, el-Muhalld, 1/321-324.

219 Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, el-Fetdva l-kiibrd (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1987),
1/418.

220 Yalgin, “Abdestte Coraplar Uzerine Meshin Hiikmii”, 366.

221 Muhammed b. Salih *Useymin, Mecmii ‘u fetdvd ve Resa’il’il-Useymin, thk. Fehd b. Nasir es-
Siileyman (b.y.: Dar’ul-Vatan, 1992), 11/157.
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rivayetlerinden daha ¢ok meshurdur. Ayrica Hz. Peygamber'in mestler ve ayakkabilar
tizerine mesh etmesi, (umum) genel olarak ¢oraplar tizerine mesh etmeyi kapsamaz.
Yalniz "miisterck umumu" savunanlar bu delile; "na'leyn" lafzi, ayagi orten her seyi

kapsar, seklinde itiraz etmislerdir.???

Coraplar tizerine mesh etmenin caiz olmadigini séyleyenlerin diger delili ise,
Enes'ten (r.a.) rivayet edilen; “Peygemberimiz (sas), alt1 deri, stii ipek ile kaplanmis
coraplar giyerken tuvalete girdi, ardindan bunlar {izerine meshetti."??® hadisidir. Bu
hadiste, ¢oraplarin kalin ve pengelenmis olduguna dair bir isaret bulunmaktadir. Bu
delile itiraz edenler, Enes'in (r.a.) ¢oraplar1 mesh etmesine ragmen, Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) de aynisin1 yaptigini anlamina gelmedigini savunuyorlar. Dolayisiyla Enes'in
(r.a.) hadisi kullanilarak, Peygamber'in (s.a.v.) sozlerinin, tasimadigi anlamlar

yiikleyerek yorumlamanin miimkiin olamadig1 kanaatindedirler.??*

Ibn Riisd (6. 520/1126), bu meseleyi giizel ve 6zlii bir ifadeyle su sekilde
ozetler: "Bu konudaki ihtilafin sebebi; Peygamber'in (s.a.v.) ¢oraplar ve ayakkabilar
lizerine mesh ettigi rivayetlerin sahihligi meselesidir. Ayrica, mestlere baska bir sey
kiyaslanmali midir, yoksa ibadet oldugu icin kiyast reddedip ve mestlere
sinirlanmalidir? Iste rivayeti sahih gérmeyenler veya rivayete ulasmayanlar ve Kiyasi
kabul etmeyenler meshi sadece mestlere sinirlamislar, ayrica hadisi sahih olarak
gorenler ve mestlere ¢oraplari kiyasi kabul edenler, ¢oraplar {izerine mesh etmeyi caiz

olarak goérmiislerdir."??°

Bu konuda dort mezhebin fakihlerinin goriislerini ve dayandiklari delilleri
miizakere ettikten sonra, simdi de ¢agdas alimlerin ve fetva heyetlerinin goriislerini
zikretmek istiyoruz:

Arabistan'daki el-Cem iyetu'd-Daimetu li'l-Fetva??®

ve Yusuf el-Karadavi (6.
2022); abdest sonrasi coraplari giyenlerin bu durumda ¢oraplar iizerine mesh
yapabilecegini belirtrler ve ¢oraplar hakkinda herhangi bir sart kosmazlar. Ayrica

Karadavi, bu konuda kisitlamanin islam Seriatindaki kolaylik prensiplerine aykirt

222 Kasimi, el-Meshu ala’|-cevrabeyn, 41.

223 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 1/428, (No: 1357).

224 Kasimi, el-Meshu ala’I-cevrabeyn, 42.

225 [bn Rusd, Bidayetu’l-Muctehid, 1/26.

2% g|-Lecnetu’d-da’ime Li’l-buhisi’l-’Tlmiyye ve’l-ifta’, Fetdva I-Licnetu’d Da 'ime, 5/263.
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oldugu kanaatindedir.??” Ote yandan, Vehbe ez-Zuhayli, Hanefi ve Hanbeli goriisiinii,
onceden belirtilen sartlara gore coraplarin iizerine meshini tercih etmektedir.??®
Kisaca, abdestli olarak giyilmis bir ¢orabin iizerine, heniigz abdest bozulmamisken

adeta stri bir mesh yapilabilir.

Bu meselede, mezheplerin ve ¢agdas alimlerin goriislerini ve delillerini

inceledikten sonra, sdyle bir kanaat belirtilebilir:

a- Soz konusu meselede varid olan hadisler; umumi hadisler ve hususi hadisler
olmak tizere iki tiirlidiir. Umum bildiren hadisler, Peygamber Efendimizin (s.a.v.)

") mestler ya da "ot ayakkabilar tizerine mesh yaptigini belirten meshur ve sahih
hadislerdir. Ozel hadisler ise Peygamber Efendimizin (s.a.v.) ¢oraplar (cxst) iizerine

mesh yaptigini belirten, daha az meshur hadislerdir. Bunlarin bazilari senet yoniinden
zayif olarak elestirilmistir, ancak genel olarak bu elestirilere cevaplar da verilmistir.

b- Birgok Sahabe ve Tabiinden, ¢oraplar iizerine mesh ettiklerine dair rivayetler
bulunmak la birlikte bunlarin ilgili naslardan 6nce ya da sonra olmasi hususu
belirsizdir.

c- Coraplarin deri ile kaplanmis veya pencelenmis olmasi sartinin Kur'an veya
hadislerde agik sozli bir delili bulunmamakla birlikte, fakihlerin bu terimlerin, yani
"mest" ve "mik" gibi terimlerin tasidig1 saglamlik gibi 6zelliklere, ayrica Peygamber
Efendimiz'in (s.a.v.) ve Sahabenin (r.a.) uygulamalarina dayanmis olmalari

muhtemeldir.
1.6.3. Sarik Uzerine Mesh Etme

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) basini korumak i¢in sarik sarmasi 6nemli saglik
tedbirlerinden biri sayilir. Hz. Peygamber'in (s.a.v.) sardigi sarik basina zarar verecek
kadar biiylik olmadig1 gibi, kendini soguk ve sicakliktan korumayacak kadar da kiiciik

ya da ince olmadig1 nakledilir.??®

Onceki meselede bir kisinin ayaklarin1 ytkamanin yerine, ¢oraplarim iizerine

mesh etmesi konusundaki farkl: fikith mezheplerinin goriislerini zikretmistik. Su anda,

221 yysuf Kardavi, “Cevazii’l-Meshi *ala’l-Cevrabeyn” (20 Ekim 2023).
228 Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve edilletiihii, 1/499.
229 Turhanoglu, Hadislerde Koruyucu Hekimlik, 40.
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abdest sirasinda basint mesh etmesi yerine, basindaki sarigi lizerine mesh etmenin

hikmiu tizerinde durulacaktir:

Hanefi?*® ve Maliki mezheplerine gore bastaki sarik iizerine mesh etmek caiz
degildir. Bunun yerine basin kendisi mesh edilmesi gerekir. Ancak Maliki mezhebi
sar1g1 ¢cikaramayan bir kisi i¢in bu kurali istisna olarak kabul eder ve sarig1 ¢ikarmakta
zarar gérmesinden endise eden bir kisi i¢in sarig1 mesh etmek caiz olabilir, der.?*!Sarik
denilince giiniimiizde giyip ¢ikarilmasi pratik olan sariktan ziyade, el ile basa sarilan

ve giyip ¢ikarilmasi ya da ¢oziilmesi zaman alan sargi diistiniilmelidir.

Safii mezhebine goére sadece sarigin mesh edilmesi yeterli degildir. Basin

saglarindan bir kismimin da mesh edilmesi gerekmektedir.?32

Hanbeli mezhebine gore ise soguk havalarda sarigin ya bas ile beraber ya da
tek olarak mesh edilmesi caizdir. Bu gériise Sahabeden Eb{i Bekir, Omer, Enes (6.
93/711-12), Ebli Umame (6. 86/705) ve Ebl'd Derda' (6. 32/652) gibi sahabeler (r.a.)
de katilmiglardir. Ayn1 gériisii son donem Islam alimlerinden Omer b. Abd el-Aziz (6.
101/720), Katade (6. 117/735), Mekhiil (6. 112/730), Evza'i (6. 157/774), ve Ebi Sevr
(6. 240/854) gibi alimler de benimsemistir.?3

Sarik iizerine mesh etmenin caiz olmadigint sdyleyenler kendilerine su
hususlari delil olarak alirlar: Allah (c.c.) buyuruyor Ki: "Baslariniza mesh edip- her iki
topuga kadar da ayaklarinizi yikayn." (Maide, 5/6). Allah Teala bu ayette, basin —
direkt olarak- mesh edilmesini emretti, bir istisna ya da agiklama getirmedi. Diger
yonden bagka bir seyin, 6rnegin sarigin mesh edilmesi, basin mesh edilmesi olarak

sayllmaz.?*

Onlar ayrica, Mugire b. Su'be'nin oglunun babasindan rivayet ettigi bir hadis

ile goriislerini desteklerler. Bu hadiste Peygamber Efendimizin (S.a.v.) abdest alirken

230 Serahsi, el-Mebsuz, 1/101; Ebii’l-Fazl Mecdiiddin ‘Abdullah b. Mahmid b. Mevdid Mevsili, el-
Ihtiyar li ta ‘alili’I-Muhtdr (Kahire: Matba‘atii’l-Halebi, 1937), 1/125; Tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
1/272.

231 Derdir, es-Serhu’l-Kebir, 1/164-165; Tbn Rusd, Biddyetu’I-Muctehid, 1/20.

22 Maverdi, el-Hadvi’l-Kebir, 1/119; Suleyman b. ‘Omer Cemel, Hdgsiyetu’'l-Cemel ‘ald Serhi’l-
Menhec= Futiihdtu’[-vehhdb bi-tavdihi Serhi Menheci t-tullab (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/128-129.

233 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/379; Merdavi, el-Insdf, 1/419; Buhiti, Dekd 'iku Uli 'n-Niiha, 1/65.

234 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 1/119.
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"hem basimi, hem de sarigin1 da mesh ettigini"?*® belirtilir. Bu hadis, Peygamber
Efendimizin (s.a.v.) abdest alirken basini ve sari@in1 mesh ettigini agik¢a ifade
etmektedir. Bu nedenle, sari@in mesh edilmesinin, basin mesh edilmesi yerine
gecmedigini ve basin ayrica mesh edilmesi gerektigini gdstermektedir. Ayrica sarik
varken basin mesh edilmesi icin sarigin ¢ikarilmasinda saglik bakimindan bir engel

olmadikca, sadece sarig1 mesh etmek yeterli degildir.?*

Sadece sari@i mesh etmenin caiz ve yeterli olduguna dair olan gorisi
savunanlar da goriislerini desteklemek i¢in, Mugire b. Su'be'den ve onun babasindan
gelen ayni hadisi delil getirirler. Bu hadiste "Peygamber (s.a.v.) abdest alirken
mestlerin ve sarigin iizerine mesh ettigi" ifade edildiginden onlara goére bu hadis
sarigin iizerine mesh edilmesinin caiz olduguna dair acgik bir isarettir, seklinde nakiller

mevcuttur.23’

Nasil ki mestler ayaklari kapliyorsa sarigin da bagin mesh edilmesi gereken bir
bolgesini kapladigi iddiasiyla sarginin basin yerine gegebilecegini kabul edenler
vardir. Bu nedenle, sarigin mesh edilmesi, basin mesh edilmesi yerine gecer. Ayrica
teyemmiim sirasinda da bagin mesh edilmesi ve ayaklarin yikanmasi sakit olurken ayni
sekilde mestin ve sarigin mesh edilmesi, ayagin yikanmasi ve bagin mesh edilmesi
yerine gecerli olur. Ayni zamanda abdest ayeti de bunu destekler. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.), sarigina mesh ederken o ayeti tefsir etti. O yilizden ayet, abdestte
basin kendisinin ya da onu 6rten seyin mesh edilmesi gerektigine soyle delalet eder.
Bunu destekleyen sey, sariga dokunulmasi veya Opiilmesi durumunda "basa
dokunuldugu veya opiildiigii" ifadesi kullanilir. Bu da sarigin basin yerine gecebilecegi

fikrini giiclendirmektedir.?3®
1.7. Hava Durumunun Gusiil Gerektiren Meselelerdeki Etkisi

Islam hukukunda, 6zellikle asir1 soguk havanin ciiniipliik ya da gusiil grektiren

haller tizerinde etkileri bulunmaktadir. Soguk hava sartlarinin, hayizl kadinin camiden

235 Miislim, "Tahara", 81; Nesai, "Tahara", 87

2% Merginani, el-Hidadye, 1/32; Maverdi, el-Havi 'I-Kebir, 1/119.

237 Tirmizi, "Tahara", 100; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/171, (No: 18234).
238 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/379.
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gecisi ve gusiil abdestinin alinmasi gerekliligi gibi meselelerde nasil bir etki

olusturduguna dair gesitli goriisler ortaya konmustur.
1.7.1. Asir1 Soguklarda Hayizh Kadinin Camiden Ge¢mesinin Caizligi

Fakihler, hayizli bir kadinin camide bulunmasinin haram oldugu konusunda
hemfikirdeler ve bu goriislerine: "Ciiniip iken de -yolcu olan miistesna- gusledinceye
kadar namaza yaklasmayin" (Nisa, 4/43) ayetini ve Peygamber Efendimizin (s.a.v.)
“hayiz donemindeki bir kadimin veya ciintip bir kisinin camiye girmesini helal

gormiiyorum"?° ve "Hayizli kadin, mescidi terk etsin"?* hadisini delil getirirler.

Halbuki fakihler, bu hiikiimden bazi durumlar istisna etmisler, zorunlu bir
durumda, 6zellikle asir1 soguk gibi mesru bir mazeret bulunmasi durumunda, hayiz
olan bir kadinin camide beklemeksizin, oradan gegebilecegi goriisiinii
benimsemislerdir. Bunu camiye ciiniip bir kisinin de "Yolcu olan miistesna" (Nisa,
4/43) ayeti mucibince zaruri sartlarda camiye girebilecegi ilkesine kiyas etmislerdir.
Ayrica, Hz. Aise'den gelen bir rivayette; "Hz. Peygamber (s.a.v.) ben hayizli iken bana
"Bezi camiden bana getir" demisti. Ben hayizli oldugumu séyledigimde bana; "Hayiz
halin senin elinde degil" buyurmustu.?*' Bu, hiyiz déneminde bir kadinin camiye
thtiya¢ duydugunda gecebilecegi goriisiinii destekler. Ancak, hayizli bir kadinin

camiyi kirletme riski tasidigini diisiiniirse, o zaman girmesi haram olur, denilmistir.242

1.7.2. Asir1 Soguktan Dolay: Gusiil Abdesti Alma Meselesi

Soguk havanimn Islam hiikiimleri iizerindeki etkilerinden biri, baz1 kisilerde
soguk nedeniyle meninin inzala sebep olabilecegidir. Yani siddetli soguk nedeniyle
meni benzeri bir sivi ¢ikabilir. Bu durumda gusliin gerekip gerekmedigi husus

tartisilmastir.

Islam hukukgular1 meninin sehvete eslik eden bir sekilde akt1§1 durumda gusiil

gerektirdigi konusunda mutabik kalmislardir. Ancak meninin baska bir nedenle,

239 Ebf David, "Tahara", 90; Beyhaki, es-Siinenii '[-Kiibrd, 2/620, (No: 4323).

240 Nesai, "Salatu-1 'Ideyn", 3.

241 Miislim, "Hay1z", 11.

242 Desiki, Hdsiyetu'd-Desiiki, 1/173; Harasi, Serhu Mufhtasar: Halil, 1/209; Heytemi, Tuhfetu’l-
mUhtdc, 1/386; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/216; Buhti, Kessdf I-King ‘, 1/343-349; Merdavi, el-
Insaf, 21369.
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ornegin korku, diisme ya da asir1 soguk gibi, sehvet olmadan veya akmadan ¢ikmasi

durumunda ihtilaf etmislerdir.?*3

Cumhur, Hanefi, Maliki ve Hanbeli, meninin sehvet olmadan, siddetli soguk
ve hastalik gibi bagka bir nedenle ¢ikmasi durumunda, sadece abdest almayi
gerektirdigi goriisiindedirler.** Ancak Safiiler, meninin sehvetle veya sehvet olmadan

herhangi bir nedenden dolay1 ¢ikmasiin gusiil gerektirdigini savunurlar.?4

Meninin asir1 soguktan dolayr dokiilmesi durumunda gusiil gerekmedigi
gOrilisiinii savunanlar, gorlislerini Ali b. Ebi Talib'in (r.a.) rivayet ettigi hadise
dayandirirlar. Hz. Ali sdyle dedi: "Ben, mezisi ¢ok gelen bir kimseydim. Hz.
Peygamber'e (s.a.v.) bu durumu sordugumda bana: "Meziyi gordiigiin zaman sadece
abdest al, ama meninin aktigini goriince gusiil yap" buyurdu.?*® Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) meniyi akici ve hizli bir sekilde dokiilen bir madde olarak tanimlamis ve onun

sadece sehvet oldugu zaman ¢ikacagina isaret buyurmustur.?4’

Safiiler, gusliin gerekliliginin meninin ¢ikmasiyla ilgili oldugunu savunurken,
Ebu Said el-Hudri'nin rivayet ettigi su hadisi delil almaktadir: Hz. Peygamber: "Su
(gusiil) ancak sudan (meni) dolayr gerekir.®*® buyurmustur. Ummii Seleme'nin
rivayet ettigi hadiseye bir olay sdyledir: Ebi Talha'nin hanimi Ummii Siileym,
Resalullah'a (s.a.v.) geldi ve: "Ey Allah'in Resalii! Kuskusuz Allah, hakkin
sOylenmesinden haya etmez. Bir hanim ihtilam oldugu zaman gusiil yapmas1 gerekir
mi?" dedi. Restlullah (s.a.v.): "Suyu (meniyi) gordiigii zaman evet (almasi gerekir)."
buyurdu.?*® Bu hadisler, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) meninin asil yolundan ¢ikmasi

durumunda gusiil gerektigi hususuna sarih bir sekilde delalet eder.?*

Yukaridaki delilleri inceledikten sonra, Hz. Ali'nin, Ebu Said el-Hudri ve

Ummii Seleme'nin hadislerinin umumunu tahsis ettigi soylenebilir. Ciinkii Hz.

243 Heyet, el-Mevsiatii’I-Fikhiyye, . 6/333.

244 fbn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 1/108; el-Fetdva ’I-Hindiyye, 1/14; Destki, Hdsiyetu 'd-Destiki, 1/126-
127; Harasi, Serhu Muhtasar: Halil, 1/162; ibn Kudame, el-Mugni, 1/199; Buhiti, Kessdfit 'I-Kind °,
1/142.

25 Nevevi, Mecmii , 2/140; Remli, Nihdyetu’I-muhtdc, 8/1/199.

246 Eb Davad, "Tahara", 80; Nesai, "Tahara", 130; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/301, (No: 1028).

247 Tbn Kudame, el-Mugni, 1/199.

248 Miislim, "Hay1z", 80.

249 Byhari, "Gusiil", 22.

250 Nevevi, Mecmii , 2/1140.
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Peygamber gusliin hiikmiinii, meninin akict bir sekilde ¢ikmasina baglamistir.
Dolayisiyla, meninin siddetli soguk hava nedeniyle inzali durumunda, gusiil yapmanin

zorunlu olmadig1 yoniindeki goriisii tercih etmek miimkiindiir.
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IKiNCi BOLUM
NAMAZIN IKLIM SARTLARIYLA IRTIBATLI HUKUMLERI

Bu boliimde hava durumu ve iklim sartlarinin namazla ilgili bazi hiikiimlere
etkisini incelenecektir. Namazin giinliik ve daim bir ibadet olmasi nedeniyle, iklim

degisikliklerinin namaz hiikiimleri {izerinde net ve agik bir etkisi oldugu muhakkaktir.
2.1. iklimin Namazin Disindan Olan Sartlara Olan Etkisi
Bu baglilta su ii¢ meseleyi ele alinmistir:

1- Hava muhalefeti sebebiyle namaz “vakti”nin girisini tespitte yasanan sorunlar.

2- Havanin bulutlu olmasi nedeniyle, ictihatla “kible”yi tespit etmenin imkansizligi.

3- Namaz sirasinda hava muhalefeti nedeniyle setr-i avret” sartlarinin ihlali meselesi.
2.1.1. Hava Sartlar1 Nedeniyle Namaz Vaktinin Tespitindeki Sorunlar

Namaz, gecerli olmasi i¢in belirli sartlarin ve riikiinlerin yerine getirilmesi
gereken bir ibadettir. Bu sartlardan biri de namazin vaktidir. Yani her namazin sari
tarafindan belirtilen vakitte kilinmas1 gerekmektedir. Ayrica namaz vakitleri glinesin
hareketine baghidir. Yani giinesin dogusu ve batisiyla iliskilendirilir. Her namazin
vaktinin girmis olup olmadigini belirlemek i¢in gilinesin durumunu takip etmek
gerekir. Ancak bir Miisliiman, havanin bulutlu olmasi gibi bazi nedenlerle namaz

vaktinin girip girmedigini bilemeyebilir. Bu durumda ne yapmalidir?

Oncelikle belirtmek gerekir ki, fakihler, bir namazin tamamini veya bir kismini
vakti girmeden Once kilinan namazinin -ister kasithi ister hata ile olsun- sahih
olmayacagi konusunda hemfikirdirler. Cilinkii namazin vaktinin girmesi, namazin
sahih olabilmesi igin vazgecilmez bir sarttir.?>! Zira Allah (c.c.) Kur'an-1 Kerim'de:
"Namaz, mii'minlere belirli vakitlere bagl olarak farz kilimmigtir." (Nisa, 4/103).
"Giindiiziin giinegin giin ortasini asmasindan gecenin karanligina kadar namazi kil;

bir de sabah namazim; ¢iinkii sabah namazi sahitlidir." (Isra, 17/78) buyurmustur.

251 Serahsi, el-Mebsuy, 1/141,154; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/121; ibn Abidin, Reddii ’I-muhtdr, 1/370;
Harasi, Serhu Muhtasar: Halil, 1/217; Cemel, Hégsiyetu’I-Cemel, 1/407; ibn Kudame, el-Mugni, 2/30;
Buhti, Kegsdfu'[-Kina *, 2/83.
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Vaktin girmesini belirlemekte sorun yasayanlar, 6zellikle bulutlarin sebep
oldugu bir engel nedeniyle, eger vakte girmeye yeterince siireleri varsa ve sabretmek
miimkiinse veya vaktin girdigini anlamak i¢in konumlarini degistirebilecekleri bir
durumda iseler, vaktin girdigini belirlemek i¢in kendi ¢aba ve igtihatlarini kullanmalari
caizdir. Eger bu sartlar saglanamiyorsa, vaktin girisini belirlemek icin kendi ¢aba
gostermesi ve igtihat yapmasi vacip olur.?®?> Miigtehidin namazi, namazin zamani
girdigine dair kendi galip zanmi olusana kadar veya vaktin geg¢ip gitmesinden
korkmasina kadar ertelemesi daha iyidir.?>® Ayrica sadece siiphede kalmak, namaz
vaktinin girdigini dogrulamak i¢in yeterli degildir. Siipheden ziyade, zann-1 galip
gerekmektedir. Ciinkii asil olan, vaktin heniiz girmemis olmasidir. Dolayisiyla siiphe
icinde namaz kilan, vakit gergekten girmis olsa bile, namazi gegersiz olur ve onu tekrar
kilmas1 gereklidir. Bu, kible yoniiniin tespiti konusunda ¢aba gostermeyen bir kisinin
namazini kilmasi durumunda da aynidir.?>* Ayrica ¢aba ve igtihat olmadan yapilan bir
namaz sahih degildir. Ciinkii bu vacibi terk etmek anlamina gelir. Bir kisi, ¢aba
gostermeden namaz kilarsa ve sonradan namaz vaktinin girdigini fark ederse, yine de
namazi sahih olmaz.?>® Yalniz, kisi namazin vakti girmeden 6nce bir caba gdstererek
namaz kilarsa ve o sirada namazin vaktinin girdigi konusunda galip zanni varsa,
sonradan namaz vaktinin girmedigi acik¢a ortaya ¢ikarsa, bu durumda namazi yeniden

kilmas1 gerekir.?*

Bahsedilen durumlarin giinlimiizde gergeklesme ihtimali her zaman vardir.
Hatta bu tiir durumlar modern teknolojinin ve bilimsel gelismelerin sagladig:
imkanlarla -nadir de olsa- meydana gelebilir. Ormanlarda, ¢ollerde kaybolan ve
cevreyle iletisimi kesilen kisilere dair hikayeleri sik sik duyariz. Boyle durumlarda

namazin vaktini ve hatta kibleyi bilememek miimkiindiir.

22 Destiki, Hasiyetu d-Desitki, 1/227; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/307; ibn Kudame, el-Mugni, 2/30;
Buhti, Kessdfic’l-Kind ‘, 1/3186.

28 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/307.

254 Buhiiti, Kessdfu 'l-Kind ‘, 1/306.

25 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/307; Buhiti, Kessdfi'I-Kind *, 1/316.

2% Harasi, Serhu Muptasar: Halil, 1/217; Cemel, Hasiyetu’I-Cemel, 1/407; Sirbini, Mugni’l-muhtdc,
2/30; Zeynuddin ‘Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli Ibn Receb, Takriru'l-kava ‘id ve Tahriru’l-
fevad’id, thk. Halit b. Ali Museykih vd. (Kuveyt: Reka’iz, 2019), 3/138; Buhiti, Kessdfu I-Kind ",
1/249, 257-258.
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2.1.2. Hava Sartlar1 Nedeniyle Kibleyi Tayin Edememek

Fakihler, yogun bulutlar veya diger bazi engeller nedeniyle kible yoniiniin
belirlenemedigi durumda, oncelikle kisi kibleyi bulmak i¢in ¢aba harcamalidir. Bu
durumda kiliman namaz gegerlidir. Ciinkii kisi gercegi 6grenmek igin ¢aba sarf
etmistir.?®” Bu durum, nas olmamasi durumunda kendi igtihad: ile hilkkmeden bir

hakimin durumuna tesbih gibi goriiniir.?*®

Alimler bu goriislerini, Amir b. Rabia'dan (r.a.) rivayet edilen su hadise
dayandirir: "Karanlik bir gecede Nebi (s.a.v.) ile seferdeydik ve kiblenin nerede
oldugunu bilmiyorduk. Bizden her bir sahis kalkip kendi yoniine dogru namaz kildi.
Sabahlayinca bu olan1 Nebi'ye (s.a.v.) zikrettik. Bunun tizerine su ayet nazil oldu:

"Nereye donerseniz Allah'in yiizii oradadir." (Bakara, 2/115).2%°

Hanefilere gore, kible yoniinii belirleme konusunda yetersiz olan biri, gayret
gosterip ve igtihada bagvurmadan namaza baslamamalidir. Kibleyi tespit konusunda
ictihat etmeden namaza baslasa, namazi tamamladiktan sonra namazi dogru yone
dogru kildigin1 anlasa, bu durumda namazini yeniden kilmasi gerekmez. Ancak,
namazi tamamlamadan 6nce dogru yonii bildigini fark ederse, namazini yeniden

kilmalidir, ¢iinkii bu durumda namaz batil sayilir.2%°

Maliki mezhebine gore, kible yoniinii bulma konusunda delillerin kendisinden
gizlendigi bir durumda, kisi dort yonden birini segebilir ve sectigi o yone dogru namaz

kilabilir. 261

Safii?®? ve Hanbeli?®®® mezheplerine gore ise, bir kisi eger kible yoniinii

arastirmadan ve igtihat yapmadan namaz kilarsa ve sonradan dogru yone namaz

7 Ahmet Giindiiz, “Ibadetlerde Kolaylik Anlayis1 Ve Kur’an’in ibadetleri Yapilabilir Kilmas1”, e-
Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 912 (2017), 738.

258 fbn Niiceyim, el-Bahrii’r-rd’ik, 1/303; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/432; Zurkani, Serhu’z-
Zurkdni, 1/334; Desiki, Hdsiyetu 'd-Desiiki, 1/225; Remli, Nihdyetu |-muhtdc, 8/1/443; Makdisi, es-
Serhu’l-Kebir ‘ale’l-Mukni ‘, 3/355.

29 Tirmizi, "Salat", 141.

2% Tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 11432.

261 Destiki, Hasiyetu 'd-Destiki, 1/225.

262 Nevevi, Ravdatu t-talibin, 1/218; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/337.

263 Tbn Miiflih, el-Furi, 11/2/129; Buhiti, Kessafi'I-Kind ‘, 2/1238.
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kildigina dair bilgi edinirse —namazdayken ya da namaz bitirdikten sonra-, o kisinin

namazi tekrar kilmasi gerekir.

Eger gokyiizii acik ve kible yoniinii tespit etmek i¢in bir engel yoksa bu

durumda capa gostermek ve igtihada basvurmak caiz degildir.?%*
2.1.3. Namaz Esnasinda Riizgarin Etkisiyle Avret Mahallinin A¢ilmasi

Avretin gizlenmesi namazin sahih olmasi igin bir sarttir ve namaz ancak avret
mahalli ortiiliiyken sahih olur. Fikih alimleri, bir kisinin namazda kasten avret
mahallini actig1 takdirde, o namazin gegersiz oldugu konusunda hemfikirlerdir.?®®
Ancak, riizgarin etkisiyle avret mahallinin agilmasi gibi kasitsiz acilirsa, namazin

gecerli olup olmayacagi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.

Hanefi mezhebi, namazin bir riikiin miktarinda, avret mahallinin dortte birinin
veya daha fazlasinin agilmasi durumunda namazin gecersiz oldugunu one siirer. Eger
bir kisinin namaz sirasinda avretinin dortte birinden daha azi, bir riikniin siiresi
boyunca agilirsa, namaz gegerli kabul edilir. Ciinkii avretin ¢ok miktarinin kisa
zamanda agi8a ¢ikmasi, az miktarinin uzun zamanda aciga ¢ikmasi gibidir ve her ikisi
de ma'fuanh (affedilmis) kabul edilir. Bu hiikiim namaz sirasinda avretin acilmasiyla
ilgilidir. Ancak, namazin baslangicinda yani namaza baslamadan 6nce avret agilirsa,

bu durumda namaz gegerli olmaz.2%

Maliki?®” ve Safii?®® mezhepleri, bir kisinin namaz sirasinda avretin bir
kisminin agilmasi durumunda namazin hemen bozuldugu kanaatindedir. Bunun
miktar1 veya stiresi konusunda spesifik bir sinirlama yapmazlar. Dolayisiyla, namazin
baslamis oldugu anda, avret mahallinin herhangi bir kismi agilirsa ve hemen

ortilmezse namaz bozulur.

Hanbeli mezhebi ise, kisinin namaz sirasinda kii¢iik bir miktar avreti ortaya
¢iksa ve bu durum uzun zaman siirse bile, namazin bozmadigina inanir. "Kiigiik bir

miktar"dan kasit fahis olmayan miktardir. Ayrica, onlara gore kisa bir siire i¢inde avret

264 Tbn Niiceyim, el-Bahrii 'r-rd ik, 1/303.

265 KVB, el-Mevsiatii 'I-Fikhiyye, 27/128.

266 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/1408.

267 Hattab er-Ru‘ayni, Mevahibu I-celil, 1/498.

268 Nevevi, Mecmii ‘, 3/166; Sirbini, Mugni’I-muhtdc, 1/401.
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mahallinin biiyiik bir kism1 ag1ga ¢iksa bile, namazi gegersiz kilmaz. Ornegin, riizgarin
hizlica kiyafeti kaldirmasi ve tiim avret mahallinin agiga ¢ikmasi durumunda, kisi
kiyafetini hemen diizeltirse, namazi gegersiz hale gelmez. Ciinkii agilma kisa bir siire
olmustur. Ancak uzun bir siirede, ¢ok fazla acilma meydana gelirse, namaz batil hale
gelir.?%° Hanbeliler, kendilerine Amr b. Seleme'nin rivayetini delil getirdiler. Amr b.
Seleme sOyle dedi: "Babam, bir topluluk i¢inde Hz. Peygamber'e (S.a.v.) gitti ve onlara
namazi dgretti. Hz. Peygamber: "Sizden en iyi sekilde okuyan size imam olur™ buyurdu.
Benim hafizligim oldugu i¢in Kur'an'1 en iy1 okuyanlarindan birisi oldugumdan dolayz,
onlar da beni imam yaptilar. Ben onlara imamlik yaparken {izerimde sar1 bir elbise
vardi ve secdeye vardigimda o elbise iizerimden agiliyordu. O hususta bir kadin dedi
ki: "Okuyucunuzun avretini bizden ortiileyin." Sonra onlar bana Uman kumagsindan bir

elbise satin aldilar ve Miisliiman olduktan sonra yasadigim en mutlu an buydu."?"

2.2. asir1 Sicak Mevsimlerde Ogle Namazinin Geciktirilmei

"Ibrad" kelimesi, sozliikte sicakligin ve hararetin hafif olmas1 ve giindiiziin
sonuna gelme anlamina gelir. Istilahta ise, 6gle namazini 6glenin sicakligi gecinceye
kadar ertelemeyi ifade eder. Boylece duvarlarin gélgesi olusur ve camide namaz
kilmak isteyenler bu gélgeye sigmabilirler, denilmistir.?’* ibrad'n hikmeti ise,
sicakligin siddetinden kaynaklanan zorlugu hafifletmek ve camiye cemaatle namaz
kilmak isteyenlerin sayisim artirmaya yardime1 olmaktir.?"2

Fakihler, 6gle namazinda ibradin miistehap oldugunda ittifak etmislerdir.?’®

Imam Buhari'nin rivayet ettigi bir hadiste, Ebi Zer el-Gifari (r.a.) soyle demistir: "Biz
Hz. Peygamber ile bir seyahatteyken, ezan1 okumak isteyen miiezzin, 6gle namazini
okumak ig¢in hazirliklara bagladi. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz (s.a.v.) dedi
Ki:" Ibrad et." Ardindan tekrar hazirlandiginda yine aym sekilde "/brad et" dedi. Bu

durum etraftaki tepelerin golgesini goriinceye kadar boyle devam etti ve ardindan Hz.

269 Tbn Kudame, el-Kdfi, 1/227; Buhiti, Kessdfi ’I-Kind ‘, 2/135.

270 Eb{i Davad, "Salat", 61.

211 Nevevi, Mecmii ‘, 3/60; Tbn Kudame, el-Mugni, 2/37.

272 Heyet, el-Mevsiiatii'I-Fikhiyye, 7/177; Hayrunnisa Agirman Mutlu, Hadislere Gére Namaz Vakitleri
(Sivas: Sivas Cumbhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 61.

213 Tbn Niiceyim, el-Bahrii r-rd ik, 1/260; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/366; Karafi, ez-Zehira, 2/26;
Nevevi, Mecmii ‘, 3/60; ibn Kudame, el-Mugni, 2/37.
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Peygamber (s.a.v.) soyle buyurdu: "Siddetli sicak, cehennemden bir riizgdrdir. Sicak
siddetlendiginde, namazla serinleyin (ibrdd edin)."?’* Bu hadiste gegen emir, mendup

ya da miistehap olmay1 ifade eder ve bu konuda alimler ittifak etmistir.?’®

Ancak, fakihler, ibradin ne kadar siireyle yapilmasi gerektigi konusunda farkli
goriislere sahiptir. Cumhur, Hanefi,?"® Maliki,?’’ Safii?’® ve Hanbeli?’® mezheplerine
gore, 0gle namazinin ibradi, duvarlarin golgesinin olustugu bir vakte kadar ertelenir.
Bundan maksat, cemaatle namaz kilmak i¢in camiye gitme esnasinda golgelerden

yararlanmaktir. Ancak namazi en son vaktine kadar ertelemez.

Hanbeli fakihlerden Ibn Recep (6. 795/1393), ibradin 6gle namazinin zeval ve
gdlge ilk goriinmesine kadar ertelenmesi anlamma geldigini savunmustur.?®® fbn
Teymiyye (6. 728/1328) ise 6gle namazinin son vaktine kadar ertelenmesini tercih
etmistir. Bundan maksadin, insanlarin abdest almak ve 6gle namazini cemaatle kilmak

i¢in yeterli zaman bulmasidir. 28!

Cumbhur kendi goriisii desteklemek i¢in, gegen Buhari'nin EbG Zer'den rivayet
ettigi "Tepelerin golgesini gordiigiimiize kadar."*®? hadisini delil almistir. "Bu hadis
ibradin miktari, tepelerin ve onun hiikmiinde olan duvarlarin gélgesinin gériinmesine
kadar oldugunu ifade eder. Ancak, bu delile soyle itiraz edilmistir: Ibrad'mn yalmzca
bir gélgenin belirmesiyle yapilmasi diizensizdir; ¢iinkii bazi sehirlerde yiiksek duvarlar
nedeniyle gdlgenin daha erken belirdigi, diger sehirlerde ise kisa duvarlar nedeniyle

gdlgenin daha geg goriindiigii ileri siiriilmiistiir.2%3

Hanbeli fakihlerinden Ibn Recep, muhaliflerin kullandig1 Eba Zerr "Tepelerin

golgesini gordiigiimiize kadar."?®* hadisi ile delil getirir. Bu hadise gore ibrad,

274 Buhari, "Mevakitu-s Salat", 9; Miislim, "Mesacid ve Mevadi'u-s Salat", 180.

215 Zeynu’d-din ‘Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb el-Hanbeli, Fethu I-bari serhu Sahihi’l-Buhari,
thk. Mahmid b. Sa‘ban Ve Dgr. (Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1996), 4/242.

276 {bn Niiceyim, el-Bakrii r-rd ik, 1/260; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/366.

277 Karafi, ez-Zehira, 2/62.

278 Nevevi, Mecmii *, 3/60.

219 fbn Kudame, el-Mugni, 2/37.

280 Thn Receb el-Hanbeli, Fethu 'I-Bdri li Ibn Receb, 41256.

21 Takiyyuddin Ahmed Ibn Teymiyye, Kitdbu’s-salah min serhi’l- umde (Riyad: Dar’ul-’Asimeh,
1997), 1/201.

282 Byhari, "Mevakitu-s Salat", 9; Miislim, "Mesacid ve Mevadi'u-s Salat", 180.

283 *Useymin, es-Serhu’l-mumti’, 2/104.

284 Buhari, "Mevakitu-s Salat", 9; Miislim, "Mesacid ve Mevadi'u-s Salat", 180.
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gblgenin ilk goriildiigli an gerceklesir ve bunun, 6gle vaktinden hemen sonra
gergeklestigi goriillmektedir. O da kisa zamanda olur.?®® Ancak, bu delile kars1 Eba
Zer (r.a.) tarafindan nakledilen "Gélgenin uzunlukta, tepeler ile denk olana kadar. . ."2%®
rivayeti delil olarak getirilmistir. Bu rivayet, bekleme siiresinin tepenin golgesi
boyunun, tepenin kendisi ile esit hale geldigi uzun bir siireyi isaret eder. Bu da
zevalden sonraki uzun bir siire demektir.?®” Ayni zamanda Ibn Receb'in, Ibrad'in
golgeyi ilk goriince olmasini savundugu baska bir delil, Cabir b. Abdullah'in (r.a.)
rivayetidir. Bu rivayet soyledir: " Restlullah (s.a.v.) namazin hacire (6gle sicakligi)
vaktinde kilardi."?®® Bu hadis, Restilullah'in (s.a.v.) 6gle namazim "s~w" vaktinde

kildigina isaret etmektedir. O da giinesin en yiiksek ve ¢ok sicak oldugu bir vakittir:

Giinesin zevalinden sonraki kisa bir siire igermektedir.?®°

Ibn Teymiyye, ibradin; 6gle namazini, gle vaktinin sonuna kadar ertelemek
oldugunu belirterek, muhaliflerin kullandig1 Ebd Zerr'in ayn1 zikrettigimiz "Tepelerin
golgesini gordiigiimiize kadar."*® hadisini delil olarak getirir: Dogal olarak, kiigiik
tepeler uzunlamasina veya iklemesine olabilir. Boyle olunca onlarin goélgeleri
zevalden uzun bir siire sonra goriinmeye baslar. Yani ibrad 6gle vakti sonunda olur.?%
Ayrica, zeval vaktinden sonraki kisa silirenin zeval vaktinden daha sicak olmasidir.
Halbuki ibradin amaci namazi serin zamanda kilmaktir ve bu ancak 6gle vaktinin

sonlarinda gergeklesir.2%

Fakihler, ibradin miistehab oldugu konusunda fikir birligine sahiptirler, ancak
sartlar1 konusunda farklilik gosterirler. Hanefiler, yaz mevsiminde mutlak olarak
ibradin miistehab oldugunu sdylerler.?®® Diger yandan, Maliki?®®* ve Hanbeli?®
mezhepleri, ibradin mustehab olmast i¢in asir1 sicakligr sart kosarlar. Ancak Safil

mezhebi, ibradin miistehab olmasi i¢in sicakligin siddetli olmasi ve sicak bir bolgede

285 [bn Receb el-Hanbeli, Fethu I-Bdri Ii Ibn Receb, 41256.
286 Byhari, "Ezen", 18.

287 Hammad - Omeri, Ahkdmu’I-Harri ve’I-Kar, 40.

288 Byhari, "Mevakitu-s Salat", 10.

289 Nevevi, Serhu-n Nevevi 'al Miislim, 5/145.

290 Byhari, "Mevakitu-s Salat", 9; Miislim, "Mesacid ve Mevadi'u-s Salat", 180.
291 Tbn Hacer, Fethu I-Bdari, 2/20.

292 Hammad - Omeri, Ahkdmu’I-Harri ve’I-Kar, 39.

293 jbn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 1/366.

2% Dirdir, es-Serhu’l-Kebir, 1/180.

2% Tbn Kudame, el-Mugni, 1/282.
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olunmas1 gerektigini ve bu durumda cemaatle camide namazin kilinmas1 gerektigini
belirtirler. Ciinkii ibrad bu sekilde, uzak mesafeden camiye gelen cemaatin yolda asirt

sicaktan rahatsiz olmamasini saglar.?%

Yukaridaki agiklamalardan, ibrad hakkinda cesitli sart koyanlarin sarih
delillere dayanmadig1 sdylenebilir. Bu, ibadetlerin tevkifi olmasindan dolay1 kabul
edilemez. Ote yandan, sadece sicakligin siddeti nedeniyle ibradin miistehab olmasinin
daha racih oldugu sonucuna varmak miimkiindiir. Zira hadis, sicakligin yogunlugu

kosuluyla ibradin uygulanmasini agikg¢a vurgular: "sslall 15,6 41 azsl 133", Ayrica, "ibrad"

kelimesinin sozliikk anlaminin, bu anlami destekledigini sdyleyebiliriz. Diger yandan
ibrad, sicakligin yogunlugundan kaynaklanan zorluklar1 gidermek i¢in tesri' edilmistir.
Bu nedenle ek kosullar, cemaate ibadeti daha zor hale getiren seyler olacaktir ve bu,

ibradin asil amaci olan kolaylastirma ve hafifletme prensibine aykiridir.

Ayrica, fikih alimleri Cuma namazi i¢in ibradin hitkmii konusunda da farkli
goriislere sahiptir. Cumhur, Maliki,?®" Safii'i*® ve Hanbeli®®® mezhepleri, Cuma

300

namazi i¢in ibrddin miistehab olmadigini inanir. Diger yandan Hanefiler™ ve

301

Safiiler'in bir goriisiine gore,>”" ibradd Cuma namazi i¢in miistehabtir.

Ibradin Cuma namazi i¢in miistehab olmamas1 goriisiinii desteklemek icin,
Seleme b. el-Ekva' (r.a.) syle dedi: "Restlullah (s.a.v.) ile birlikte giinesin zevalinden
sonra cuma namazini kilardik, sonra da serinlemek icin gdlgelik arardik"*°? Bu hadis,
sahabelerin Cuma namazin1 Hz. Peygamber ile zamaninda kildigim gdstermektedir.3%
Yalniz bu delilin, asirt sicagin olmadigi giinlerde gecerli oldugu konusundaki
tartigmalar ele alindi.®* Ayrica, Cuma namazimnin geciktirilmesinin Peygamber

Efendimiz (s.a.v.) tarafindan emredildigi veya tavsiye edildigine dair bir hadis yoktur.

Aksine Cuma’ya erken gitmeyi tesvik etmistir. Cuma namazinin vakti geldiginde

2% Nevevi, Mecmii , 3/60; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/306.
27 Dirdir, es-Serhu’I-Kebir, 1/180.

298 Nevevi, Mecmii *, 3/60.

29 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/37.

300 jbn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/367.

301 Nevevi, Mecmii *, 3/59.

302 Miislim, "Cuma", 9.

303 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/37.

304 Hammad - Omeri, Ahkdmu’I-Harri ve’l-Kar, 43.
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insanlarin toplandig1 bir yerde beklemeleri, cemaate ek bir zorluk getirir. Clinkii
insanlar cuma namazina ¢agrildigr zaman bunu hizli bir sekilde yerine getirmek icin

tesvik edildiler. Bu sebeple ibrad i¢in beklemenin bir anlam1 kalmaz.3%®

Cuma namazinda ibradin miistechab olmasi gerektigini savunanlar, Enes'in
(r.a.) su hadisi ile delil getirmislerdir: "Peygamber Efendimiz (s.a.v.), soguk arttiginda
namazi erkene alirdi ve sicak arttiginda namazi ibrad etti, yani Cuma namaz1."*% Bu
argiimana yonelik elestiriler de vardir; "yani Cuma" kisminin Enes'in (r.a.) sézlerine
ait oldugu kesin degildir, bir tabiinin eklemesi veya baskasinin katkis1 olabilecegi ifade
edilmistir. Ayrica, Enes'in (r.a.) namazi her zaman mutlak olarak erken kildigin1 ifade
ettigi belirtilmistir.3%

Ozetlemek gerekirse, Cuma namazinda ibradin miistehab olmasina dair agik
bir delil bulunmamaktadir. Ayrica, Cuma namazinin ibrad uygulamasi, Miisliimanlar
i¢in bir zorluk kaynagidir ve bu, ibradin amacglandigi kolaylik ve hafiflik anlamiyla

celismektedir.
2.3. Hava sartlar1 Sebebiyle Namazlar1 Cem'i Meselesi

Hafifletme ve kolaylastirma yonleriyle Sari’, namazlart cem'in mesruiyetine
izin vermistir. Insanlara belirli sebeplerle namazlari cem' imkan1 tanimigtir. Fakihler,
bu mesru cem' sebeplerinde ihtilaf etmislerdir. Bu mesru sebepler arasinda siddetli
soguk, yogun yagmur ve yollar {izerinde yayilmis ¢camur gibi durumlar yer almaktadir.
Buradan, iklim ve hava degisikliklerinin ibadet hiikiimleri tizerindeki diger bir etkisi

ortaya ¢cikmaktadir.

Namazlar1 cem yapmanin 6gle ile ikindi namazlarini1 Arafat'ta, aksam ile yats1
namazlarini ise Miizdelife'de mesru oldugunda fakihler ittifak etmistir.3%® Ancak, diger
zaman Ve yerlerdeki namazlari cem etmenin hitkkmii konusunda farkli goriisler ortaya

koymuslardir.

305 Nevevi, Mecmii *, 3/59.

306 Byhari, "Cuma", 15.

307 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bdari, 2/389.

308 Ebi Bekr Muhammed b. Ibrahim en-Nisabari Ibnu’l-Munzir, el-fema ¢, thk. Halit b. Muhammed Ebu
Abd-i A’la (Kahire: Daru’l-Asar, 2004), 47; ibn Rusd, Biddyetu’I-Muctehid, 1/181; Osman Menmis,
Namaz Vakitleri Ve Namazlarin Cem’i (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dali, Islam Hukuku Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 153.
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Cumhur, Maliki®*® Safii'i®l® ve Hanbeli®!! mezhepleri, ser'? bir mazeret
sebebiyle namazlari cem'in mubah olduguna kanaat getirmiserdir. Hanefi mezhebi ise,
herhangi bir mazeretle namazlar1 cem'in mubah olmadig1 goriisiindedir.*? Ancak,
mazeret ya da mesakkat sebebiyle namazlar1 birlestirmeye izin verenler, hangi
sartlarda ve yerlerde birlestirmenin mubah oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Simdi

bu konulara temas edilecektir.
2.3.1. Yagmur Nedeniyle Aksam ile Yats1 Namazlarim1 Cem Meselesi

Maliki,®"® Safii*!* ve Hanbelilerin racih rivayetine gore,®™® siddetli yagmur

sebebiyle aksam ve yatsi namazlarini birlestirmenin mubah olduguna kanaat getirdiler.

Hanefi mezhebi3® Safiilerden Miizeni (6. 264/878)%'7 ve Hanbeli
mezhebindeki bir rivayete®® gore, yagmur sebebiyle namazlari birlestirmenin higbir
sartta mubah olmadigi kanaatindedirler. Bu hiikiim, aksam ile yats1 veya 6gle ile ikindi

namazlari arasinda fark gézetmeksizin gegerlidir.

Yagmur sebebiyle namazlar1 birlestirmenin mubah oldugunu savunanlar,

delillerini Siinnete dayandirmislardir:

a- Ibn Abbas'tan (r.a.) rivayetle: "Peygamber (s.a.v.), Medine'de yagmurlu bir
gecede Ogle ile ikindi ve aksam ile yats1 namazlarin1 yedi ve sekiz rekat olarak kildi.
Eyiip dedi ki: "Belki bu, yagmurlu bir gecedir?' Ibn Abbas soyle cevap verdi: 'Oyle
olabilir."'®1® Baska bir rivayette, " Restlullah (s.a.v.) korku veya seyahat olmaksizin,

ogle ve ikindi namazlarii beraber, aksam ve yats1 namazlarmi da beraber kild1." Imam

309 Nefravi, el-Fevdkihu’d-Devvani, 2/269; EbG Bekr Muhammed b. ‘Abdullah Sakali, el-Cdmi ‘u li
Mesai’li’I-Mudevvene (b.y.: Cami‘atii "Ummii’l-Kura, 2013), 2/704.

310 Maverdi, el-Havi 'I-Kebir, 2/1304, 379; Ensari, Esne’I-metdlib, 1/244.

311 Tbn Kudame, el-Kafi, 1/313; ibn Kudame, el-Mugni, 3/131; Buhtti, Dekd iku Uli’n-Niihd, 1/299.

312 Serahsi, el-Mebsuy, 1/149; ibn Niiceyim, el-Bahrii 'r-ra’ik, 1/267; Memis, Namaz Vakitleri Ve
Namazlarin Cem’i, 185.

313 fbnu’l-Cellab, et-Tefii*, 1/118-119; el-Bgdadi Kadi Abdulvahhab, el-Maiine ala Mezhebi Alimi’l-
Medine, thk. Hamis Abdulhakk (Mekke: el-Mektebetu’t-ticariyye, t.s), 1/260; Dirdir, es-Serhu’l-
Kebir, 1/370.

314 Heytemi, Tuhfetu I-muhtdc, 2/402; Remli, Nihdyetu 'I-muhtdc, 8/2/280.

315 Merdavi, el-Insdf, 5/91-92; Buhiti, Kessdfii'I-Kind ¢, 3/291.

316 Serahsi, el-Mebsuy, 1/149; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/126; ibn Niiceyim, el-Bahrii r-rd ik, 1/267.
317 Ebii’l-Hiiseyin b. ebii’l-Hayr Yahya b. Ebii’l-Hayr b. Salim Imrani, el-Beydn fi Mezhebi’l-Imami-s-
Safi’i, thk. Kasim Muhammed Nuri (Cidde: Daru’l Minhac, 2000), 2/489; Nevevi, Mecmii ‘, 4/1384.

318 fbn Miiflih, el-Furii, 11/3/105.

319 Byhari, "Mavakitu-s Salat", 11; Miislim, "Salatu-l Musafirin ve Kasruha", 56.
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Malik, bu durumun yagmurlu bir gecede gerceklestigini sdyler.>?® Ancak, bu delil su
acilardan tartisilmistirdi: /lk olarak, bu hadiste gegen namazlari birlestirme ifadesinin

anlammim "sekilsel birlestirme” "¢ 22" oldugu, yani birinci namazin vaktini sona

erdirmek ve ikinci namazi ilk vaktine getirmek oldugu seklinde yorumlandi. Boylece
her iki namaz da belirtilen zamaninda, aralarinda belirgin bir zaman araligi olmadan
kilmmustir.®? Bu anlayis1 destekleyen bir gériis, Amr b. Dinar'in Cabir b. Zeyd'e
soyledigi su sozlerdir: "Ey Ebti’s-Sa’sa’, ben onu (Peygamberimizin) 6gle namazini
acilen sona erdiren ve ikindi namazini da acele ettiren bir sekilde goriiyorum ve aksam
namazinit da hizlica bitirip yats1 namazini kilmada acele eden bir sekilde goriiyorum.
Cabir dedi de 0 da Bende dyle goriiyorum dedi."3?2

b- Bu tartismaya cesitli sekillerde cevap verilmistir: Ik olarak, bu birlestirmenin

m

tev’ili zahir manaya muhalif bir yoruma sahiptir, ¢iinkii "cem" kelimesi, 6rfen bu
goriintii bakimindan birlestirmeye (stri cem) isaret etmeyen bir ifadedir.3?® Ayrica,
namazlan birlestirmek, ser'i kolayliklardan biridir ve bu Miisliimanlarin tizerindeki
zorluklart hafifletmek ve rahatlik saglamak amaciyla yapilmistir. Eger hadiste gecen
birlestirme, sekilsel birlestirme olsaydi, bu durum Miisliimanlara kars1 bir kisitlama ve
zorluk olurdu. Ciinkii her iki namazi da belirlenen zamanlarinda kilmak, birinci
namazin vaktinin bitiminden ikinci namazin vaktinin basina kadar olan siireyi hesaba
katmaktan daha kolaydir. Bu Ibn Abbas'm Peygamber'in (s.a.v.) bu uygulamasimi

"Ummeti zor bir duruma diismesin diye."3?*

seklindeki agiklamasina aykiri olurdu.
Ayrica Cabir b. Zeyd ve Amr b. Dinar'dan nakledilen s6z, cem'i bu sekilde
yorumlamay1 desteklememektedir. Ciinkii bu iki sahis, bu meselede kesin bir ifade
kullanmamuislardir. Zaten Eyiip el-Sihtiyani daha 6nce Cabir'e sdyle demisti: "Belki de

bu yagmurlu bir gecedir?" Cabir b. Zeyd ona su cevabi vermisti: "Belki."3%® Aym

320 Miislim, "Salatu-l Musafirin ve Kasruha", 49, Ebi David, "Salat", 273; Muvatta, "Vukutu-s Salat",
33.

%21 Ebfi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldme b. ‘Abdiilmelik Tahavi, Serhu Medni’i’l-dsdr, thk.
Muhammed Seyyid Cadii’lhdk Muhammed Zihri en-Neccér (b.y.: “Alemii’1-Kiitiib, 1994), 1/166;
Serahsi, el-Mebsug, 1/149; Remli, Nihdyetu’I-muhtdc, 8/2/281; Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed
Sevkani, Neylu 'I-evtdr, thk. Isamu-d Din es-Sabbati (Misir: Daru’l-Hadis, 1993), 6/191.

822 Byhard, "Tetavvu"™, 6; Miislim, "Salatu-1 Musafirin ve Kasruha", 55.

323 Hattabi, Me ‘Glimu’s-siinen, 2/264; Nevevi, Serhu-n Nevevi ’'al Miislim, 5/218; Ibn Teymiyye,
Mecmii ‘u’l-Fetavad, 24140, 81.

324 Miislim, "Salatu-1 Musafirin ve Kasruha", 54.Hattabi, Me ‘Glimu ’s-siinen, 2/264; Ibn Teymiyye,
Mecmii ‘u’l-Fetdva, 24/79-80; ibn Hacer, Fethu 'I-Bdri, 2/24; Sevkani, Neylu 'l-evtdr, 6/191-192.

325 [bn Hacer, Fethu I-Bdri, 2/24.
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zamanda, Ibn Abbas'in rivayet ettigi bir hadisle ilgili delilde, Hz. Peygamber'in (s.a.v.)
bir glin 6gle namazini, belki bulutlu bir giinde kildig1, ancak bulutlarin dagilmasiyla
ikindi vaktinin girdigini fark edince ikindi namazini da kildig: tartisilmistir. Yalniz bu
konudaki tartismaya su sekilde cevap verildi: Bu agiklama dogru degildir, ¢iinkii bu
olasilik 6gle ve ikindi vakitlerinde varsa, aksam ve yats1 vakitlerinde olamaz.3% Eyiip
el-Sihtiyani ve Imam Malik'in hadisi yagmur nedeniyle birlestirme seklinde
yorumlama goriisiine, "korku ve yagmur olmaksizin"*?’ hadisinin ifadesi ile
reddedildi. Yalniz bu tartismaya “bu hadisteki ziyade saz, dolayisiyla bir hiikiim
olusturamaz, seklinde itiraz edilmistir.3® Bu cevaba karsi su sekilde bir yamit
verilmistir: Bu ziyade, Miislim'de yer aldig1 i¢in saz olarak nitelendirmek uygun
degildir. Ayrica, Eyiip'iin ve Imam Malik'in "yagmur olmadig1" ifadesi, yagmurun
yogun veya siirekli olmadig1 seklinde yorumlandi.3%°

C- Yagmur nedeniyle aksam ve yatsi namazlarini birlestirmenin caiz olduguna
dair goriis, Malik'ten rivayet edilen su hadise dayandirilir: Nafi'in Malik'ten
naklettigine gore, "Abdullah b. Omer, idarecilerin yagmurlu bir giinde aksam ve yatsi
namazlarini birlestirdikleri zaman, o da onlarla namaz vakitlerini birlestirdi."** Bu
delil, bu uygulamanin bir sahabenin goriisii oldugunu gosterir. Ancak bu delil,
Sahabenin goriisiiniin kendisine dayandirilmasinin, ilim ehli arasinda bir ihtilaf konusu
oldugunu ve bu nedenle muhaliflere kars1 delil olarak kullanilamayacagini ifade eden

bir itirazla karsilasmistir. 33

Yagmur nedeniyle namazlari birlestirmenin caiz olmadigini savunanlar, genel

delillerle bu birlestirmenin herhangi bir mazeretle caiz olmadigini gostermislerdir:

326 Nevevi, Serhu-n Nevevi "al Miislim, 5/218; Ton Hacer, Fethu 'I-Bdri, 2/24.

327 Nevevi, Serhu-n Nevevi ’al Miislim, 5/218; Ibn Hacer, Fethu I-Bari, 2/24; Heytemi, Tuhfetu’l-
muhtdc, 2/1402.

328 Heytemi, Tuhfetu’I-muhtdc, 2/1402.

329 Ebii Hafs Siraceddin Omer b. Ali b. Ahmed Ibnu’1-Miilakkin, el-Bedru’|-Miinir fi Tahrici Ehddisis-
Serhi'l-Kebir, thk. Mustafa Ebu-l Gayt vd. (Riyad: Daru’l Hicre, 2004), 11/341-343; Heytemi,
Tuhfetu’l-muhtdc, 2/402; Remli, Nihdyetu’l-muhtdc, 8/2/281.

330 Muvatta, "Vukutu-s Salat", 369; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 3/240, (No: 5556).

31 Siileyman, “et-Tegayyiiratii’l-Menahiyye ve Eseriihe fi Ahkami’t Taharati ve-s Salat”, 393.
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a- Allah Teala buyuruyor ki: "Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah'a
goniilden boyun egerek namaza durun." (Bakara, 2/238), Serahsi, bu ayeti, namazin
vaktinde kilinmasimin zorunlu oldugunu ifade ederek yorumlamustir.3®?

b- Allah (c.c.) buyuruyor ki: "Namaz, mii'minlere belirli vakitlere bagh olarak
farz kilinmigtir." (Nisa, 4/103).

c- Katade'den (r.a.) rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) soOyle
buyurdu: "Uykuda kusur yoktur, asil kusur, bir namazi kilmaywp diger namaz vaktine
kadar erteleyen kimseye aittir."33

d- EbG Zer'den rivayet edilen uzun bir hadiste, Peygamber'in (s.a.v.) kendisine
"Namazi vaktinde kil." dedigi rivayet edilmistir.3%*

Zikredilen bu iki ayet ve iki hadis, ibadetin belirli bir zaman iginde yapilan bir
ibadet oldugunu agikca gosterir ve Miisliimanlar i¢in namazin belirlenen zamaninda
kilinmasmin farz oldugunu belirtir. Bu nedenle namaz, zamana bagli bir ibadet
oldugundan ve bir mazeret olmaksizin ya da ser’i bir delil olmadik¢a Miisliimanlar
i¢in bu vaktin disinda ya da 6ne alinmasi veya ertelenmesi caiz degildir. Bu mazeretin,
ornegin, diisman ya da yirtict hayvan korkusu ve bayginliktan sonra ayilmak ve dar
zaman kalmasi gibi “tabii biiyiikk seyler” olmasi geekir. “Ser’i delil”’in 6rnegi ise
Arafat'ta veya Miizdelife'de namazlar1 birlestirmek seklinde olanidir.®3® Ancak bu
delillerle istidlal su nbakimlardan miizakere edilmistir: Bu 6nceki metinlere dayanarak
yapilan tartigmada, am delillerin her namazin belirlenen zamaninda kilinmasinin
zorunlu oldugunu gosterdigi, ancak has/ozel delillerle bu am naslarin gegen
zikrettigimiz delillerle tahsis edilebilecegi ifade edilmistir. Ornegin, yagmur nedeniyle
namazlar birlestirmenin caiz olmasi, ser'i bir mazeretle ilgili olarak 6zel bir delile
dayandig1 i¢in genel nassin Ozel bir nas ile uyarlanabilecegini gosterir. Bu sekilde,
genel ilkeye gore namazlarin belirlenen zamanlarda kilinmasi zorunlu olmasina
ragmen, Ozel bir durum olan yagmur gibi ser'i bir mazeretin varliginda namazlarin

birlestirilmesine izin verilmesi, genel ilkenin 6zel duruma uyarlanmasiyla uyumlu bir

sekilde gergeklesir.>*

332 Serahsi, el-Mebsuy, 1/149.

333 Miislim, "Mesacid ve Mevadi'u-s Salat"”, 311.

334 Miislim, "Mesacid ve Mevazi'u-s Salat", 238.

335 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/127.

336 Siileyman, “et-Tegayyiiratii’l-Menahiyye ve Eseriihe fi Ahkami’t Taharati ve-s Salat”, 388.
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e- Abdullah b. Mes'id (r.a.) soyle dedi: "Restlullah' (s.a.v.) hi¢cbir namazi vakti
disinda kilarken gérmedim, ancak Miizdelife’de aksam ile yatsiy1 cem ederek birlikte
kildigini gordiim. "33’

f- Muaz b. Cebel'den (r.a.) rivayet edildigine gore : "Hz. Peygamber (s.a.v.)
Tebiik gazvesinde, glinesin zevalinden 6nce yola ¢iktiginda 6gle namazini geciktirip
ikindiyi onunla birlestirir ve ikisini birlikte kilardi. Eger glinesin zevalinden sonra yola
cikarsa, ikindiyi one alip 6gle namaziyla birlikte kilar, sonra yola devam ederdi. Ayni
sekilde, aksamdan Once yola ¢iktiginda, aksam namazini geciktirip yatsi namaziyla
birlikte kilardi. Eger aksam namazindan sonra yola ¢ikarsa, yatst namazini 6ne alip
aksam namaziyla birlikte kilardi."3%®

g- Enes b. Malik'ten (r.a.) rivayet edildigine gore, Hz. Muhammed (s.a.v.), gilines
zevalinden 6nce yola ¢iktiginda, 6gle namazini ikindi vaktine kadar geciktirir ve sonra
bu iki namazi birlestirerek kilardi. Eger glines zevalinden sonra yola ¢ikarsa, once 6gle

namazini kilar, sonra yola ¢ikards.>%

Ilk iki hadis, Peygamber Efendimiz'in (s.a.v.) her namazi kendi vaktinde
kildigini, ilk namaz1 son vaktinde ve ikinci namazi ilk vaktinde kilmak suretiyle
“seklen” birlestirerek, fiillen aynm vakitte degil de -daha oOnce belirttigimiz gibi-

goriiniiste birlestirdigi sekliyle yorumlanmigtir.

h- ibn Abbas'tan (r.a.), Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sdyle dedigi rivayet edilmistir:
"Kim bir mazeret olmaksizin iki namazi birlestirirse, biiyiik giinah islemis olur."**° Bu
delil tartismaya agildiginda, bu hadisin zayif oldugu, ayrica hadiste yer alan tehdidin,
namazlari birlestiren kisinin mazereti olmadan yapilmasi durumunda gegerli oldugu
belirtilmistir. Ancak siddetli yagmur gibi bir mazeretle namazlar birlestirmek, hadiste
belirtilen tehdidi kapsamaz, ¢iinkii bu durumda bir mazeret séz konusudur,

denilmektedir.34

337 Buhari, "Hac", 98; Miislim, "Hac", 292.

338 Epu Davud, "Salat”, 273; Tirmizi, "Sefer", 277.

339 Buhari, "Taksiru-s Salat", 15; Miislim, "Salatu-1 Musafirin ve Kasruha", 704.

340 Tirmizi, "Salat", 24; Hakim, el-Miistedrek, 1/409, (No: 1020); Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd, 3/241,
(No: 5561).

31 Siileyman, “et-Tegayyiiratii’l-Menahiyye ve Eseriihe fi Ahkami’t Taharati ve-s Salat”, 388.
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i- Ebd'l-Aliye'den, Omer'den (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir: "Mazeret
olmaksizin iki namazi birlestirmek biiyiik giinahlardandir.">*? Bu delil de tartismaya
acildiginda, bu hadisin miirsel oldugu ve Ebi'l-Aliye'nin Omer'den (r.a.) dogrudan
duymadig1 belirtilmistir. 3*° Yalniz bu tartismaya soyle cevap verildi: Ebii'l-Aliye'nin
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) vefatindan iki y1l sonra islam'a girdi, bu siire zarfinda yani
Hz. Eb( Bekir déneminde Islama girdi, onun ve Omer'in (r.a.) arkasinda namaz kildig
ifade edilmektedir.3**

j- Hz. Omer bir valisine soyle yazdi: "Bu ii¢ eylem biiyiik giinahlardan sayilir:
Iki namaz1 mazeret olmadan birlestirmek, savas meydanindan kagmak ve ganimeti
kendi basina almak."3%

k- Namaz vakitleri tevatiirle sabittir ve cem ile ilgili hadisler ise ahad haberlerdir,
bu nedenle miitevatir delilleri terk edilmesi caiz degildir. Ayrica namaz vakitleri,
hicbir ihtilaf olmaksizin sabit olmustur ve bir namazin vaktinin disinda kilinmasi,
ancak acgik bir delille miimkiin olur; zira kesin bir hilkmii, muhtemel bir delille
degistirmek dogru degildir. Ustelik birlestirme konusunda gelen her hadis, dogru olsa
bile acik bir delil degildir; zira bu hadislerde de bir muhtemel durum séz konusudur.3*°
Bu delile, namazlarin birlestirilmesinin, miitevatir naslarin terk edilmesi anlamina
gelmedigi, aksine bu naslarin tahsis edilmesi oldugu seklinde de cevap verilmistir.
Miitevatir naslarin sahih haberle tahsis edilmesi icma ile caizdir. Kitabin, haber-i
vahidle tahsis edilmesi icma ile caiz olduguna gore, siinnetin siinnetle tahsis edilmesi
elbette daha evladir.3¥’

|- Namazlar1 mazeretle dahi birlestirmenin caiz olmadigina dair goriisi
savunanlar, aksam ile yats1 veya 6gle ile ikindi arasindaki birlestirmeyi, yatsi ile sabah
arasindaki birlestirmeyle veya sabah ile 0gle arasindaki birlestirmeyle
kiyaslamislardir. Yatsi ile sabah veya sabah ile 6gle arasinda birlestirme caiz olmadigi

gibi, 6gle ile ikindi veya aksam ile yats1 arasinda da caiz degildir. Ayrica her bir

342 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 3/240, (No: 5559).

343 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 3/240.

344 Alaiiddin Ali b. Osman b. Tbrahim Ibnii’t-Tiirkmani, el-Cevherii n-Nak ale Siineni’l-Beyhaki (b.y.:
Daru’l-Fikr, t.s), 3/169.

5 Beyhaki, es-Sinenii I-Kiibrd, 3/240, (No: 5560).

36 [bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/382; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletiihii, 2/11374.

347 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/129.
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namazin belirli bir zamani1 vardir ve bu zamanlar, Sari’ tarafindan belirlenmistir.34®

Yalniz bu istidlal su sekilde tartisildi. Bu kiyas, metne kars1 bir kiyas (&, ~ 3) olup,

ogle ile ikindi namazlar1 ve aksam ile yats1 namazlar arasindaki birlestirmeyi 6zel
durumlarla sinirlayan bir hadise dayanmaktadir. Ancak sabah ile 6gle, yatsi ile sabah
arasinda namazlar1 birlestirmek higbir sekilde seriat kaynaklar1 tarafindan
onaylanmamistir. Ayrica ibadetler tevkifidir ve kesin ser'i bir nas olmaksizin cem

gerceklestirilemez.>*°

Her iki tarafin delillerini sunduktan sonra, asagidaki noktalara dikkat cekmenin

faydali olacagi kanaatindeyiz:

a- Cumhura gore ikindi ile aksam namazlarini yagmur nedeniyle birlestirmeyi
mesru kilan delil, ibn Abbas'in hadisidir. Bu hadis, mazeret oldugunda namazlari
birlestirmenin caiz oldugunu acik¢a gosterir ve bu hadise yonelik tiim siipheler
giderilmistir.

b- Abdullah b. Omer'in (r.a.) hadisi, ibn Abbas'm (r.a.) onceki hadisini

desteklemektedir. Ayrica, sahabenin uygulamasi ('~ J«) usulciiler arasinda ihtilafli

olsa da, ibadetlerin tevkifi oldugu gercegi inkar edilemez ve Abdullah b. Omer'in (r.a.)
namazlar birlestirmesi kendi igtihad1 olamaz.

c- Izin verilmeyen her tiirlii mazeret i¢in namazlarin birlestirilmemesine dair
delilleri gosterenler, namazlarin vaktinde eda edilmesinin farz oldugunu belirten genel
(am) delillerdir ve -daha once belirtildigi gibi- bu deliller, diger 6zel (has) delillerle
tahsis edilebilir.

d- Herhangi bir mazeret olmaksizin namazlari birlestirenler igin tehdit ve uyarida
bulunan deliller ise, bir mazeret oldugunda namazlari birlestirmenin caiz oldugunu
gosteren delillerdir. Yani bunlar, namazlari birlestirmenin mubah oldugunu dogrular,
ancak yasaklamaz.

e- Siddetli yagmur nedeniyle namazlari birlestirmenin hikmeti, namazlari
cemaatle camide kilmayr muhafaza etme amaci tasimaktadir. Siddetli yagmur, bir

kisinin cemaatle namaz kilmak icin camiye gelmesini engelleyebilir. Bu durumda,

348 Serahsi, el-Mebsuy, 1/149; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/1127.
39 Siileyman, “et-Tegayyiiratii’l-Menahiyye ve Eseriihe fi Ahkami’t Taharati ve-s Salat”, 390.
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namazlar birlestirmek, kiginin yagmur altinda yiirlimesi gereken mesafeyi kisaltir ve
yolun ¢amur veya karanlik olmasi1 gibi durumlar, cemaatle namaz kilan i¢in biiyiik bir
zorluga yol acabilir. Bu nedenle, aksam ve yats1 namazlarini cemaatle bilistirerek
kilmak, bir¢ok sikint1 ve zorlugu ortadan kaldirabilir. Elbette, dinimizdeki hiikiimlerde
mesakkatin merfu' oldugu malumdur. Dolayisiyla siddetli yagmurda aksam ile yatsi
namazlarmi birlestirmenin caiz oldugu goriisiiniin tercih edilmesinde bir sakinca

bulunmadig1 kanaatindeyiz.

Sunu da belirtmekte fayda var ki, yagmur sebebiyle namazlari birlestirmenin
caiz oldugunu sdyleyen fakihler, yagmurun birlestirmeye izin veren sartlara uymasi
gerektigini vurgulamiglardir. Genel ifadeleri, yagmurun yogun ve siddetli olmasi
gerektigini, yani insanlarin camiye gitmelerinde zorluk ve sikintiya neden olacak
derecede olmasi gerektigini belirtir. Hafif yagmur, cem't miimkiin kilan bir izin
olmaktan ¢ikar. Ayrica, kar ve dolu, 1slanmaya sebep olduklari siirece ayn1 hitkkme tabi

tabi tutulmmargtir.3>°

2.3.2. Yagmur Nedeniyle Ogle ile ikindi Namazlarim1 Cem Meselesi

Yagmur sebebiyle aksam ve yatst namazlarimi birlestirmenin caiz oldugu
kanaatinde olan fakihler, 6gle ve ikindi namazlarini birlestirmenin hiikmiinde ihtilaf

etmisler.

Maliki mezhebi,*** Safii mezhebinde bir goriis*>? ve Hanbeli mezhebindeki en
saglam goriislerinden birine gore,® yagmur sebebiyle 6gle ve ikindi namazlarini

birlestirmenin caiz olmadigina yoniindedir.

30 Harasi, Serhu Muptasar: Halil, 2/70; Destki, Hasiyetu d-Desiiki, 1/370; Imrani, el-Beydn fi
Mezhebi’l-Imami-s-Safi’i, 2/492; Nevevi, Ravdatu 't-talibin, 1/501; Nevevi, Mecmii , 4/378, 381; ibn
Kudame, el-Mugni, 3/133.

31 Tbnu’l-Cellab, et-Tefii ", 1/119; Kadi Abdulvahhab, el-Maiine, 1/260.

352 Nevevi, Mecmii ‘, 4/381.

358 Merdavi, el-Insdf, 5/91-93; Ibrahim b. Muhammed Ebu ishak ibn Muflih Burhanu-d Din, el-Miibdi -
fi Serhi’l-Mukni‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1997), 2/119; Buhiti, Dekd iku Uli’n-Niiha,
1/299.
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Ote yandan Safii mutemet mezhebinde,*** Hanbeli mezhebinde bir goriiste®>®
ve Ibn Teymiyye'nin®® goriisiine gore, yagmur sebebiyle 6le ile ikindi namazlarini
birlestirmenin, aksam ile yatsi namazlarmi birlestirmenin caiz oldugu gibi kabul

edilmistir.

Ogle ile ikindi namazlarin1 yagmur nedeniyle birlestirmenin caiz olmadigin

savunanlara karsi su deliller takdim edilmeye ¢alisilmistir:

a- Imam Malik'ten Nafi'den nakledilen bir rivayete gére, Abdullah b. Omer'in
yagmurdan dolayr dmirler aksam ile yatsi namazlarini birlestirdiginde Onarlarla da
namazlari birlestirdigini ifade edilmistir. 37

b- Hisam b. 'Urve'den sdyle rivayet edildi: "Ben ibban b. Osman'i, yagmurlu bir
gecede aksam ile yats1 namazlarimi birlestirirken gordiim. O anda kendisiyle birlikte
Urve b. Ziibeyir, Said b. Miiseyyeb, Ebl Bekir b. Abdurrahman ve Ebli Seleme b.
Abdurrahman'm kildigin1 gérdiim ve onlar da bunu inkar etmiyorlardi."38

c- Eba Seleme b. Abdurrahman'in rivayet ettigi bir séze gore: "Yagmurlu bir
giinde aksam ile yats1 namazlarini birlestirmek siinnettendir."**® Bu ii¢ eser, yagmur
nedeniyle namazlar1 birlestirmenin mesru olduguna isaret etmektedir. Ancak, bu
delillerin hepsi sadece aksam ile yatsi namazlarinin birlestirilmesini 6ne siirmektedir.
Bu nedenle bunlarin disinda baska birlestirmeye izin verilmesi dogru degildir, ¢iinkii
asil olan her namazi vaktinde kilmaktir.*®® Bu delillerin tartisiimasinda, Abdullah b.
Omer, ibban b. Osman ve Ebl Seleme'nin eylemlerini anlatan haberlerin, sahabenin
eylemi olarak kullanilmasinin, dnce bahsedildigi gibi, alimler arasinda ihtilafli bir
konu oldugu ifade edilmistir ve bazilarina gore sahabenin fili hiiccet

olusturmamaktadir. Ayrica, bu deliller, aksam ile yats1 namazlar1 arasinda

birlestirmenin mesruiyetine isaret etse de, Ogle ile ikindi namazlar arasinda

%4 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 2/398; Imrani, el-Beydn fi Mezhebi’l-Imami-s-Safi’i, 2/489; Nevevi,
Mecmii ‘, 4/381.

355 Tbn Miiflih, el-Furi, 11/3/105; ibn Muflih Burhanu-d Din, el-Miibdi ‘, 2/119; Merdavi, el-Insdf, 5/93;
Buhati, er-Ravdu 'I-Murbi ‘, 2/402.

3% Merdavi, el-Insdf, 5/93; Buhiti, er-Ravdu 'I-Murbi -, 2/402.

357 Muvatta, "Vukutu-s Salat", 369; Beyhaki, es-Siinenii I-Kiibrd, 3/239, (No: 5556).

3% San‘ani, el-Musannef, 4/363, (No: 6415).

359 Eb ‘Omer Yasuf b. ‘Abdullah Ibn ‘Abdilberr, et-Temhid limd fi’l-Muvatta’i mine’l-me ‘ani ve’l-
esdnid, thk. Bessar Avvad Maruf - diger (London: Mii’essesetii’l-Furkan, 1967), 8/57.

360 Makdisi, eg-Serhu I-Kebir ‘ale’I-Mukni ‘, 5/93; Buhiti, Dekd 'iku Uli 'n-Niihd, 1/613.
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birlestirmenin yasaklandigin1 gosteren bir sey icermemektedir. Aksine, 6gle ile ikindi
namazlar arasinda birlestirmenin caiz olduguna isaret eder; ¢linkli aksam ile yats1
namazini birlestirme gerekgesi olan "yagmur zorlugu", 6glen ve ikindi namazlarini
birlestirmede de mevcuttur.®®! Yalniz bu tartismaya sdyle bir cevap verilmistir: 'isa'eyn
(cwelice) namazlan ile zuhrayn (creb) namazlar arasinda birlestirmenin zorluklari
farklilik gosterir. Gece karanlikta yagmur yagdiginda meydana gelen zorluk, giindiiz
yagmur yagdiginda meydana gelen zorluktan daha biiyiiktiir. %6?

d- Namazlarin birlestirmesinin insanlarin evlerine hizla donmesine izin veren bir
ruhsat oldugu unutulmamalidir ve bu genellikle gece vaktinde gergeklesir. Ancak
giindiiz vakti insanlarin yasamlar1 ve yagmurdan etkilenmeyecekleri islerle mesgul
olmalar1 gerekmektedir. Bu durumda iki namazi birlestirmenin bir faydasi olmaz.3%
Ancak bu argiimani kabul edilmeyen bir goriistiir. Aksine, iki namazi birlestirmenin
bu durumda, insanlarin tizerindeki zorluklar1 hafifletme konusunda bir faydasi olabilir.
Ayrica, camiye uzakta yasayan, zayif veya yasli olan kisiler i¢in iki namazi
birlestirmek, yagmur varken disar1 ¢ikma zorlugunu azaltir ve bdylece namazi toplu

bir sekilde camide kilmay1 kolaylagtirir. 3%

Nitekim 6gle ve ikindi (zuhrayn) namazlari birlestirmesini destekleyenler, su

delillere dayanmisglardir:

a- Hz. Ibn Abbas'in énce bahsedilen hadisi: "Restlullah (s.a.v.) korku veya
seyahat olmaksizin, 6gle ve ikindi namazlarin1 beraber, aksam ve yats1 namazlarini da
beraber kildi." 3*° Baska bir rivayette su ifade gegmektedir: "Resilullah (s.a.v.),
Medine'de ne korku ne de yagmur olmadigi bir giinde, 6gle ile ikindi, aksam ile yats1
namazlarini birlestirdi." Bu olaym hadisinde Vaki' soyle demistir: "Ibn Abbas'a
sordum: 'Nigin bdyle yapti? O da sdyle dedi: "Ummeti igin zorluk g¢ekmesinler
diye."3%® Eger Hz. Peygamber'in (s.a.v.) 6gle ile ikindi, aksam ile yats1 namazlarim

korku veya yagmur olmadigi bir giinde birlestirdigi sabitse, o0 zaman yagmur sebebiyle

361 Makdisi, es-Serhu’I-Kebir ‘ale’I-Mukni ‘, 5/93; Buhiti, er-Ravdu 'I-Murbi ‘, 2/402.

362 Makdisi, es-Serhu 'I-Kebir ‘ale’I-Mukni *, 5/93.

363 Muhammed b. Yasuf Ebi’l-Kasim Mevvak, et-Tdc ve l-iklil li- Muptasari Halil (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- [lmiyye, 1994), 2/514; ibn Kudame, el-Mugni, 2/203.

34 Siileyman, “et-Tegayyiiratii’l-Menahiyye ve Eseriihe fi Ahkami’t Taharati ve-s Salat”, 397.

365 Miislim, "Salatu-1 Musafirin ve Kasruha", 49, Eb Davad, "Salat", 273; Muvatta, "Vukutu-s Salat",
33.

366 Miislim, "Salatu-I Musafirin ve Kasruha", 54.
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6gle ve ikindi namazlarini birlestirmek daha evla olur; ¢linkii yagmur da bir zorluk
sebebidir.®®” Ayrica Ibn Abbas'in yagmurun olmamasini zikretmesi, yagmur sebebiyle
namazlari birlestirmenin onlar i¢in yaygin ve mutat bir uygulama olduguna dair bir
delildir.3®® Ayrica bu delil bu sekilde tartisildi: Hz. Peygamber'in namazlari
birlestirmesinin sebebini hastalik veya benzeri mazeretler olabilir.3® Ancak bu olasilik
zayiftir; clinki tek Hz. Peygamber hastalandiginda, tiim cemaati namazlar
birlestirmesi gerckmez. Ayrica hadisin ag¢ik ifadesi, Peygamber'in ashabiyla birlikte
namazlar birlestirdiklerini gosterir."

b- Abdurazzak'in ibrahim b. Muhammed'den naklettigi, Safvan b. Salim'den
gelen bir rivayet soyledir: "Omer b. el-Hattab yagmurlu bir giinde 6gle ve ikindi
namazlarin birlestirdi."3"*

c- Ogle ve ikindi namazlari, yolculuk sirasinda birlestirilebilen namazlardir. Bu
nedenle 6gle ve ikindiyi birlestirmek, aksam ve yats1 gibi birlestirmek de caizdir.3"
Bu delile kars1 olarak, yagmurun seyahatle kiyaslanmasinin dogru olmadigina cevap
verilmistir. Clinkii seyahatin zorlugu, yol arkadaslari kagirma korkusu igerir, ayrica bu
korku yagmur yagdig1 durumunda meydana gelmez.3"3

d- Yagmur, aksam ve yats1 namazlarinin birlestirmesinin mubah olmasina sebep
olabilir. Bu nedenle 6gle ve ikindi namazlar1 arasinda da mubah olabilir. Bu delil
tizerindeki tartisma, zithreyn namazlarini 'isaeyn namazlarina 6lgmek dogru degildir.
Ciinkii 'isaeyn namazlarini birlestirmenin nedeni karanlik ve zarar sebebindendir ve bu

durum ziihreyn namazlarinda mevcut degildir.®"*

Her iki tarafin delillerini inceledikten sonra, 6gle ile ikindi namazlarin1 yagmur
sebebiyle birlestirmenin caiz oldugunu savunanlarin kullandigi delilin giiclinii fark

ediyoruz ve bu delil, Ibn Abbas'in hadisi olup agik bir isarete sahiptir. Diger taraftan,

37 {bn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetdvd, 24/83.

368 Muhammed Nasireddin Elbani, frvaii’l-Galil fi Tahrici Ahadisi Menari’s- Sebil, thk. Ziiheyr Savis
(Beyrut: el Mektebetii’l-islami, 1985), 3/40.

369 Hattabi, Me ‘alimu’s-siinen, 2/265; Nevevi, Serhu-n Nevevi 'al Miislim, 5/218; Ibn Hacer, Fethu I-
Bari, 2/308; Sevkani, Neylu'l-evtdr, 6/202.

370 Tbn Hacer, Fethu 'I-Bari, 2/308; Sevkani, Neylu 'I-evtdr, 6/202.

371 San‘ani, el-Musannef, 3/267, (No: 4573).

872 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 2/398.

373 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/203.

374 Tbn Kudame, el-Mugni, 2/203.
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muhaliflerin kullandig1 delillerde, 6gle ile ikindi namazlarini yagmurda birlestirmenin

caiz olmadigini sarih bir sekilde belirten bir delil yoktur.
2.3.3. Siddetli Riizgar ve Camur Sebebiyle Namazlarin Cem Edilmesi

Su ana kadarki konu basliklarinda, fakihlerin genel olarak mazeret nedeniyle
birlestirmeye yonelik goriislerini, aksam ile yatsi, 6gle ile ikindi namazlarini
birlestirme konusundaki diisiincelerini, yagmur nedeniyle birlestirmeye iliskin
goriislerini ve bu konuda benimsedikleri deliller yukarida zikredildi. Simdi, fakihlerin
rizgarin siddeti ve sokaklarda yayilan ¢amur nedeniyle namazlari birlestirme
konusundaki goriislerine odaklanacagiz. Riizgarin siddeti ve c¢amurun sokaklara
yayilmasi, yagmurun etkileriyle ayni hilkkme tabi midir, degil midir?

Malikiler,®”® Safiiler'in meshur goriisiinde3’®

ve Hanbeliler'in bir goriisiine
gore,>’’ siddetli riizgar nedeniyle namazlar birlestirmenin caiz olmadig1 belirtilir.
Ancak baz1 Safiiler®”® ve Hanbelilerin sahih goriislerinde,®”® siddetli riizgar nedeniyle

namazlarin birlestirilmesinin caiz oldugunu savunurlar.

Namazlar1 riizgar nedeniyle birlestirmenin caiz oldugunu savunanlar, bu
goriiglerini riizgar ve soguk hava nedeniyle Cuma ve cemaat namazini terk etmenin
hiikkmiine benzer bir kiyas iizerine dayandirirlar.®®® Eger riizgar, Cuma ve cemaat
namazini terk etmeyi mubah kiliyorsa, ayn1 sekilde riizgarin varligi, zorluk ve sikinti
oldugunda namazlart camide birlestirmeyi de mubah kilabilir. Ayrica, riizgarin
yagmurla kiyaslanmasina da atifta bulundular. Ciinkii yagmurun, namazlarn
birlestirmeyi caiz kilan bir sebep oldugu gibi, riizgarin da ayn1 sekilde zorluk ve sikinti
oldugunda namazlari birlestirmeyi caiz kilan bir sebep olabilir. Ancak bu delilin, kzyas
m'al farik oldugu belirtilir. Clinkii riizgarin zorlugu, yagmurun zorlugundan daha hafif
kabul edilir ve ikisini birlestirecek bir kriter bulunmamaktadir. Bu nedenle riizgari

yagmurla kiyaslamak dogru degildir.®® Ancak bu tartismaya su sekilde cevap

375 Mevvak, et-Tdc ve l-iklil, 2/515; Muhammed b. Muhammed b. Ahmed *Ulays, Minehu 'I-Celil Serhu
Muhtasart Halil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 1/421.

376 Maverdi, el-Havi’I-Kebir, 2/399; Nevevi, Mecmii -, 4/381.

377 Merdavi, el-Insdf, 5/95.

378 Nevevi, Mecmii *, 4/381.

379 Buhati, Kessdfu'I-Kind *, 3/292; Merdavi, el-Insdf, 5/95.

380 Namazlarin birlestirilmesi meselesini tamamladiktan sonra bu konuya deginecegiz.

381 Makdisi, es-Serhu’'I-Kebir ‘ale’l-Mukni , 5/96.
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verilebilir: Riizgarin ve firtinanin zorluklari, bazen yagmurdan daha siddetli ve yikici

olabilir. Bu nedenle siddetli riizgar ve firtinanin etkisi goz ardi edilemez.®?

Ancak, namazlarin birlestirilmesinin caiz olmadigina dair goriis sahipleri,
rlizgarin her zaman mevcut olmasina ragmen, Peygamber'in (S.a.v.) bu sebeple namazi
birlestirdigine dair nakil olmamasini 6ne siirerler.3® Bu delil, syle de tartisilmustir.
Hz. Peygamber'in Medine'de korku veya yagmur olmaksizin 6gle ile ikindi, aksam ile
yats1 namazlarini birlestirdigi rivayet edilmistir. Ibn Abbas bunu, "Ummeti zora
sokmamak i¢in" seklinde agiklamustir.?®* Eger Peygamber (s.a.v.) yagmur olmadan
namazlan birlestirdiyse, o zaman siddetli riizgar nedeniyle birlestirmek de evladir. Ibn
Abbas'in agiklamasi, Peygamber'in (s.a.v.) bu fiili gergeklestirmesinin sebebini agikga
belirtir: O da giicliik ve sikintinin 6nlenmesidir. Dolayisiyla, riizgarin namaz kilma
konusunda zorluk ve sikintiya neden oldugu durumlarda, bu durumu ortadan
kaldirmak i¢in namazlar1 birlestirmek, hadis metnine ve ibn Abbas'in agiklamasina

dayanarak mesrudur.

Fakihlerin goriislerini ve delillerini agikladiktan sonra, mazeret nedeniyle
namazlari birlestirmenin mesruiyetinin, Peygamber'den (s.a.v.) sahih hadislerle sabit
oldugunu, fakih sahabi ibn Abbas'n zorluk ve sikinti durumlarinda namazlari
birlestirmenin hiikmiinii ag¢ikladigini gozlemliyoruz. Riizgarin olusturabilecegi
zararin, yagmur veya karin neden oldugu sikintidan daha biiylik olabilecegi
bilinmektedir. Bu nedenle siddetli riizgarin insan tarafindan dayanilamayacak kadar
zarrali oldugu durumlarda, namazlari birlestirmenin caiz oldugu goriisiiniin isabet

kabul edilmesi kanaatindeyiz.

Yukaridaki konular, riizgdr ve firtina nedeniyle namazi birlestirmenin
hiikmiiyle ilgiliydi. Ancak camurun yliriinemeyecek derecede sokaklar1 kaplamasi,
namazlarm birlestirmesi i¢in ser’i bir sebep sayilir m1?

Malikilere gore, camura yagmur yagisi eslik ediyorsa veya hava karanlik ise,

bu durumda ¢amur nedeniyle namazlar birlestirmek igin gecerli bir mazeret sayilir.3%

382 Siileyman, “et-Tegayyiiratii’l-Menahiyye ve Eseriihe fi Ahkami’t Taharati ve-s Salat”, 404.

383 Maverdi, el-Hdvi 'I-Kebir, 2/399.

384 Miislim, "Salatu-I Musafirin ve Kasruha", 54.

385 Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil, 2/515; Zurkani, Serhu’z-Zurkani, 2/88; Nefravi, el-Fevdkihu d-Devvani,
1/232.



85

Cilinkii karanlik, yilirime konusunda zorluk ¢ikarir. Bu zorluk ¢amurla beraber daha da
artar. Hanbelilere gore ise,*® camur nedeniyle namazlari birlestirmek herhangi bir sart1
gerektirmez. Yagmur yagsa da yagmasa da veya karanlik olsa da olmazsa ¢amur
nedeniyle namazlar1 birlestirmek caizdir. Bu goriisi bazi  Malikiler de
benimsemistir.3®’ Safii mezhebi ise camur nedeniyle namazlar birlestirmenin caiz

olmadigina inanir.38®

Camur nedeniyle namazlar1 birlestirmenin caiz olduguna inananlar, énceki ibn
Abbas hadisiyle bu goriislerini desteklemektedirler: "Restilullah (s.a.v.), Medine'de
korku veya yagmur olmadan 6gle ile ikindi, aksam ile yatsi namazlarin: birlestirdi.">®
Bu hadiste gegen ifadeler, Peygamber'in (S.a.v.) namazlar1 birlestirme sebebinin ¢gamur
olduguna hamledilir.3® Ayrica camurun yagmurla iliskilendirilmesi, her ikisinin de
zorluga sebep olan birer neden oldugu ve ¢amurun sebep oldugu zorluklarin yagmura
kiyasla daha biiylik ve siddetli olabilecegi arglimaniyla desteklenmistir. Ciinkii insan,
camur nedeniyle kayma ve tokezleme riskiyle kars1 karsiyadir, bu da kendisine zarar
verebilir veya kiyafetlerini kirletebilir. Ayrica, camur, cuma namazini terk etmek i¢in
-ileride gérecegimiz gibi- mesru bir mazeret olarak kabul edilir, bu nedenle ¢amur ayni

zamanda namazlar1 birlestirmek icin bir mazeret sayilir.3%

Ancak camurun, yagmura benzetilmesini, yagmurun hem yukaridan hem de
asagidan zarara neden olmasi nedeniyle yanlis oldugunu iddia edenler, yagmurun
insan {izerine yagarken zorluk ¢ikardigini ve yerde ¢gamurun olugsmasina neden olarak
ayni anda iki tane engel ¢ikardigini savunmaktadir. Halbuki ¢amur sadece yerle -
asagida- sinrli bir zarara sebeptir, nitekim ruhsat iki sebebe (illet) baglandiysa, tek bir
sebep (illet) bulundugu takdirde o ruhsatin uygulamasi caiz degildir, derler.3? Ayrica,
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) gamur nedeniyle namazlari birlestirdigine dair bir rivayetin
gecmedigini, halbuki yagmur nedeniyle birlestirdigine dair bir rivayetin bulundugunu

belirttiler. Ancak bu arglimana, " ks ¥5 3= 3= 3" ifadesini igeren rivayetle cevap verildi.

386 Buhiiti, Kessdfu 'l-Kind ‘, 3/292.

387 Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil, 2/515.

388 Tmrani, el-Beydn fi Mezhebi’l-Imami-g-Safi’i, 2/492; Nevevi, Mecmii ‘, 4/378.
389 Miislim, "Salatu-1 Musafirin ve Kasruha", 54.

390 Buhiti, Kessdfu'l-Kind ‘, 3/292.

31 bn Kudame, el-Mugni, 2/203.

392 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 2/399.
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Ayrica, yagmurun birlestirmeye izin verme nedeninin, yagmurdan kaynaklanan
1slaklik oldugunu ve bu durumun ¢amurda bulunmadigini iddia ettiler. Buna karsilik,
bu nedenin dogrudan islaklik olmadigini, 1slakliktan kaynaklanan zorlugun kendisi

oldugunu ve bu zorlugun camur nedeniyle ortaya gikabilecegi belirlendi.>*?

Burada belirtilmelidir ki, camur nedeniyle birlestirmeyi kabul eden fakihler,
camurun namazlari birlestirmeye uygun olmasi i¢in belirli kosullar koymuslardir.
Malikilere gore, gamurun, orta seviyeli ayakkabi giyenlerin sokaklarda yiiriimelerini
engelleyecek kadar bol olmasi gerekmektedir.3®* Hanbelilere gére ise, ¢amurun
zorluga neden olmasi yeterli bir sarttir.3®® Dikkat ¢ceken nokta, her iki goriisiin de
benzer olmasidir. Kanaatimizce siddetli yagmur yagsa da zeminin kum ya da ¢akil gibi
nesnelerden olugmasi sebebiyle ¢amur olusmuyorsa sadece siddetli yagmur namazin

birlestirilmesi i¢in kafi bir sebebp sayilmamalidir.

Namazi birlestirmenin hava sartlar1 {izerindeki etkisi hakkindaki bilgileri
tamamladiktan sonra, simdi Onceki tim konulari daha iyi anlamak ve konuyu

toparlamak i¢in temel bazi noktalara dikkat ¢cekmenin faydali olacagina inaniyorum:

a- Fakihler, Arafat ve Miizdelife'de hacilar i¢in namazlar1 birlestirmenin
uygunlugunda ittifak ettiler, ancak baska bir mazeretle ya da mesakkatle birlestirmenin
uygunlugu konusunda ihtilaf ettikleri anlagilmaktadir.

b- Maliki, Safii ve Hanbeli fakihleri mazeret/mesakkat sebebiyle namazlar
birlestirmenin caiz olduguna kaildirler. Ancak diger detaylarda anlasamadiklar
goriilmektedir. Hanefi mezhebi ise herhangi bir mazeretle namazlar1 birlestirmenin
caiz olmadig goriisiindedir.

c- Maliki, Safii ve Hanbeli fakihleri yagmur sebebiyle namazlar1 birlestirmenin
caiz olduguna kanaat getirdikleri anlagilmaktadir.

d- Maliki ve Safii mezhepleri riizgar sebebiyle namazlart birlestirmenin caiz

olmadigina kanaat getirirken, Hanbeli mezhebi bunun caiz olduguna inanmaktadir.

393 Imrani, el-Beydn fi Mezhebi’l-Imami-s-Safi’i, 2/493.
39 Dirdir, es-Serhu’l-Kebir, 1/370; Zurkani, Serhu 'z-Zurkdni, 2/88.
3% Tbn Kudame, el-Mugni, 2/203.
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e- Maliki mezhebi meshur goriisleri dogrultusunda ve Hanbell mezhebi ¢camur
sebebiyle namazlar1 birlestirmenin caiz oldugu kanaatinde iken, Safii mezhebi ise
bunun caiz olmadig1 kanaatindedir.

f- Cumhir Fukaha, muhtelif mazeretlerle namazlari birlestirmenin caiz oldugunu
sOyleseler de bu mazeretler sebebiyle birlestirilen namazlarin vakitleri konusunda
ayrihiga dismislerdir. Maliki ve Hanbeli mezhepleri, kabul edilebilir mazeretlerle
yapilan birlestirmenin sadece aksam ve yats1 namazlar1 arasinda caiz oldugunu, 6gle
ve ikindi namazlar arasinda birlestirmenin caiz olmadigini savunmuslardir. Safii
mezhebi ise 0gle ve ikindi namazlar1 arasinda da birlestirmenin miimkiin oldugu
kanaatindedir.

g- Dikkat edildigi {izere Hanbeli mezhebi, kabul edilebilir mesakkat ve
mazeretlerle yapilan birlestirmeler konusunda daha genis bir goriise sahiptir. Diger
taraftan Safil mezhebi, birlestirilen namazlarin vakitleri konusunda daha genis bir

goriise sahiptir denilebilir.

2.4. Hava Sartlarinin Cuma Namaz ve Cemaatle Kilinan Namazlara
Etkisi

Yukaridaki baglikta hava durumunun namazlar1 birlestirmeye etkisinden
bahsedilmisti. Bu birlestirmenin hedefi, namazlar1 miimkiin oldugunca cemaatle
camide kilinmasini saglamaktir. Peki, hava ¢ok sicak ya da ¢ok soguksa, yagmurlar ya
da kar ¢ok siddetliyse ve yollar camur doluysa, bu durumda Miisliiman erkegin Cuma
namazini terk etmesine veya camide cemaatle namaz kilmaktan vazge¢gmesine izin

verilir mi?

Oncelikle, cemaatle kilnan namazin biiyiik bir fazileti oldugunu ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) birgok hadisinde tesvik ettigini belirtmek gerekir. Bu hadislerden
biri su sekildedir: Hz. Eba Said el-Hudri soyle dedi: "Restlullah, Cemaatle kilinan
namazin, tek basina kilman namazdan yirmi yedi derece daha faziletli oldugunu
soyledi."®® Ancak, fakihler cemaatle kilman namazin hiikkmii konusunda farkli

goriislere sahiptir. Kimisi igin farz namazlarda erkekler igin siinnet-i miiekkede,>®’

3% Byhari, "Cema'a ve Imame", 2; Miislim, "Mesacid ve Mevadi'u-s Salat", 247.
397 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/155; bnii’l-Hiimam, Fethu I-kadir, 1/345; Desiki, Hasiyetu 'd-Desiiki,
1/319; Muhammed b. Ahmed ibn Cuzey, el-Kavéninu 'I-fikhiyye (b.y.: y.y., ts.), 84.
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kimisi icin farz-1 kifaye,® kimisi i¢in ise farz-1 ayn ve bazis1 da namazin sahihligi icin
sart degildir.®® Fakihlerin bu konudaki goriisleri ve delilleri olduk¢a detayh

oldugundan tamamini burada anlatma imkanimiz yoktur.

Cuma namazi ise, inkar edilemeyecek farzlardan biridir ve farziyeti hem
Kur'an-1 Kerim'de hem de sahih hadislerde sabittir.*®® Allah Teala s6yle buyurur: "Ey
iman edenler! Cuma giinii namaz igin ¢agri yapildigi zaman, hemen Allah'in zikrine

kosun ve aligverisi birakin™ (Cuma, 62/9).

Ancak fakihler, siddetli sicaklik, soguk hava, rilizgarlar, firtinalar, yogun
yagmurlar, karlar ve yollarin ¢camur ile kaplanmasi gibi zorlu hava kosullarini Cuma
namazindan ve cemaatle namazdan vazge¢mek icin mazeret veya mubah sebep olarak

kabul etme konusunda ihtilaf etmislerdir.

Fakihlerin cumhuru, Hanefi,*** Maliki*® ve Safiiler‘®® siddetli iklim sartlarin,
yani asir1 sicaklik ve soguklugu, mazeret olarak kabul edip Cuma ve cemaat namazini
terk etmeyi 6zellikle namazin gergeklestirilmesinde hakiki bir zorluk varsa mubah

saymuslardir. %

Hanbeli fakihler de cemaati terk etmenin, siddetli soguk, giiclii riizgarlar, gece
olma sartina bagh olarak mubah oldugu kanaatindeler, hatta bazilar1 gece vaktinde
karanlik olmasim sart kogsmustur.*®> Bu sartlara gore, bu hava sartlari, cemaati terk
etmeyi (cumay1 birakmayi degil) mubah kilan 6ziirlerdir. Ciinkii bilindigi gibi cuma
namazi gece kilinmaz. Bununla birlikte Maliki fakih Sahn(n (6. 240/854), bu zor hava

sartlarmin cuma ve cemaati terk etmek icin mazeret olmadigina hikkmetmistir.

Fakihler, zor hava sartllarinin, Cuma namazini terk etmeyi ve cemaati

birakmay1 mubah kilma sebebi olduguna dair su delillere dayanmislardir:

398 {bnii’-Hiimam, Fethu l-kadir, 1/345; Desikt, Hasivetu d-Desiki, 1/319; Sirbini, Mugni l-muhtdc,
1/466.

399 Buhiiti, Kessdfu 'l-Kind ‘, 3/141.

400 Osman Sahin, “Cuma Namaz1 Miikellefiyeti”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 25 (2015), 422.

401 Zevlai, Tebyinii’I-hakd ik, 1/133; Ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 2/154.

402 Mevvak, et-Tdc ve l-iklil, 2/555; Destki, Hasivetu d-Desiiki, 1/391.

403 Nevevi, Mecmii ‘, 4/486; Nevevi, Ravdatu 't-talibin, 1/345, 2/35.

404 Sahin, “Cuma Namazi Miikellefiyeti”, 449.

405 Buhati, Dekd ‘iku Uli 'n-Niihd, 1/704.

406 K arafi, ez-Zehira, 2/355.



89

a- Naf'i'den rivayet edilen su hadise iizerine: "Ibn Omer soguk ve riizgarl bir
gecede namaz icin ezan okudu, ardindan soyle dedi: "Haydi, esyalarinizin bulundugu

yerde (.S~ namaz kilin." Sonra su agiklamayi yapti: "Ciinkii Allah'in Resulii (s.a.v.),

soguk ve yagmurlu bir gecede ezan okuyana, 'Hadi, esyalariniz bulundugu yerde
namaz kilin' derdi."*®’ Bu hadis, soguk ve yagmurlu havalarda cemaatten ayrilmanin
caiz oldugunu gostermektedir.

b- Abdullah b. el-Haris'ten su rivayet edilmistir: Ibn Abbas (r.a.), yagmurlu bir
giinde miiezzinine sdyle demistir: "Eger 'Eshedu enne Muhammeden Restlullah'

dediginde, 'Haydi, namaza' (.2 e ~) deme; sadece 'Evlerinizde namaz kilin' (& ske
«Ss2) de. Insanlar bundan hosnut olmaymca ibn Abbas dedi ki: Benim yaptigimi

benden daha hayirl birisi de yapmustir. Ciinkii Cuma namazi (bu durumda) azimettir
ve sizi camurda ve camurlu sokaklarda vyiirliyerek zor durumda birakmak
istemedim."%® Bu hadis, yagmur yagdiginda ve sokaklarda ¢amur oldugunda Cuma
namazini terk etmeye yonelik agik bir izin icermektedir. Ibn Abbas (r.a.), Cuma
namazini terk etmeye yonelik bu izni, insanlarin camiye gelirken karsilagabilecegi
zorluk ve zarar1 6nlemek icin agiklamistir. Bu kapsamda, siddetli soguk veya sicak
hava durumu gibi zorlu sartlar da bu hiikme dahil edilebilir. Clinkii bu durumlar
insanlar iizerinde zorlayici etkiler yaratabilir ve hastaliklara yakalanma riskini
artirabilir.4°

c- Ibn Abdi’lber (6. 463/1071), aksam yemegi, dogal ihtiyag ve benzeri ihtiyaglar
icin cemaatten geri kalmaya izin verilebilecegini belirtmistir. Bu nedenle, zorlu hava

sartlar1 sebebiyle cemaatten geri kalmak daha evladir.*1

Hanbeliler, soguk hava ve giiclii riizgarlarin geceleyin sadece cemaatten
gidememek i¢in —Cuma namazi terk etmek degil- bir mazeret oldugunu, Abdullah b.
Omer'in hadisi {izerine dayanarak ileri siirmiislerdir. Hadiste "soguk gece"*!

ifadesinin ge¢mesi, siddetli sogugun gece ile birlikte olmasin sart kostugunu gosterir

407 Byhari, "Cemaat ve Imame", 30; Miislim, "Salatu-l-Musafirin ve Karuha", 22.

408 Byhari, "Cuma", 12; Miislim, "Salatu-l-Musafirin ve Karuha", 26.

409 Nevevi, Serhu-n Nevevi ’al Miislim, 5/207-208.

410 Ebi ‘Omer Ibn ‘Abdilberr, el-Istizkar, thk. Salim Muhammad Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘fImiyye, 2000), 1/401.

411 Byhari, "Cemaat ve Imame", 30; Miislim, "Salatu-l-Musafirin ve Karuha", 22.
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ve siddetli sogugun yaninda siddetli bir rlizgarin da olmamasi1 durumunda soguk
olmadigmni iddia ederler.*? Ancak bu delil tartistimisve hadisteki "gece" ifadesinin
umumiyet/galib olmasi sebbeiyle zikredildigi belirtilmistir. Ciinki illet, zorlugun
meydana gelmesidir. Ayrica zorluk gece ve gilindiiz ayrim1 olmaksizin her ikisinde de
gerceklesebilir. Bunedenle, gece sart1 ve diger kosullar, zorluk sebebi gerceklestiginde

gegersiz olur.**
2.5. Hava Durumunun Namazin Sekline EtKisi
2.5.1. Hava Durumunun Elbisenin Bir Kismina Secde Edilmesine Etkisi

Soguk veya asir1 sicak havada, bir Miisliiman agik arazi ya da désenmemis bir
zeminde namaz kilabilir. Ancak secde sirasinda yerin asir1 sicakligi veya soguklugu
nedeniyle rahatsiz olabilir veya yerde bir engel olmadan dogrudan karin {izerine secde
etmek zorunda kalabilir. Bu durumlarda, namaz kilarken giydigi kiyafetlerinden bir
pargayi, alm1 ve elleri ile zemin arasinda engel olarak yerlestirip kullanabilir mi?
Ayrica, ¢ok soguk havalarda basinda kiglik bir sapka veya sarik bulunan biri, alnini
zemine dogrudan yerlestirmeksizin basligini kullanabilir mi? Eger asir1 soguk hava
kosullarinda eldiven giyiyorsa, elleri zemine dogrudan yerlesmeden secde etmesi

dogru mudur?

Fakihler, sahsa bagl yani kisinin lizerinde giyili vaziyetteki kiyafetlere secde
etmenin hiikmiinde farkli goriislere sahiptir. Cumhur, Hanefi,*** Maliki*"® ve
Hanbeli*!® fikih mezhepleri, alin ve ellerin elbisenin kolu veya sarik ucuna konularak,
alin ve eller ile yer arasina bir engel olusturacak sekilde secde etmenin caiz olduguna
kanaat getirmistir. Bu davranisin siddetli soguk veya sicak hava durumlarinda
yapilmasinin mekruh olmadigini belirtmiglerdir. Bu nedenle kislik takke giyerek alnin

iistiine secde etmek veya eldivenlerle secde etmek caiz gériilmektedir.

412 {hp Receb el-Hanbeli, Fethu 'I-Bdari li Ibn Receb, 6/87.

413 °Useymin, eg-Serhu’l-mumti’, 4/319.

414 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/210; Damad Efendi, Mecmeu ’I-enhur, 1/98.
415 Desiiki, Hagiyetu 'd-Desiiki, 1/252.

416 [bn Kudame, el-Mugni, 2/195; Merdavi, el-Insaf; 3/511.
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Ancak Safii*!’ ve Hanbeli bir rivayetine gore,*'8 kollarin veya sarigin ucuna
alin ile secde etmenin, kisinin tizerinde duran ve onunla bitisik olup onunla hareket
eden bir parca kiyafete secde etmenin cdiz olmadigina kanaat getirmistir. Ayrica
bilerek boyle bir davranista bulunan kiginin namazi batil olur. Ne var ki unutarak boyle
bir davranista bulunmasi durumunda ise namazi batil olmaz, lakin secdeyi tekrar
etmesi gerekir. Ancak kisi, lizerinde durdugu ve kendi hareketiyle hareket etmeyen
kiyafetle secde ederse —bir tarafi yerde duran uzun elbisesi gibi- namazi batil olmaz.

Bu nedenle, kisinin giydigi takke ya da sarigin ucuna secde etmek caiz degildir.

Uzerine giydigi yani kendisine bitisik kiyafetle secde etmenin ciiz oldugunu

savunanlar, bu goriislerini agagidaki hadis ve eserlere dayandirmislardir:

a- Enes b. Malik (r.a.) soyle dedi: "Biz Peygamber (s.a.v.) ile namaz kilarken,
birimiz siddetli sicaklik nedeniyle kiyafetinin bir kenarini secde yerine koyardi."**° Bu
hadis, Peygamber'in (s.a.v.) sahabenin yaptigini ikrar etigini gosterir ve bu, sicak veya
siddetli sogukta kiyafet kenarina secde etmenin caiz olduguna dair agik bir delildir.*?

b- Abdurrahman b. Sabit b. Samit'in babasindan, dedesinden naklen rivayet
edildigine gore, Restilullah (s.a.v.), Beni Abdileshel Camii'nde namaz kildi. Uzerinde
saril1 bir 6rtii vardi. Ellerini kapsayan ortii ile soguk taslarindan korunuyordu.*?!

c- Abdullah b. Abbas'tan rivayet edildigine gore, "Yagmuriu bir giinde
Restilullaht (S.a.v.) gordiim. Secde ettiginde iizerine ortii serer ve ellerini ¢amura
koymazdi, ortii onlart korurdu."*??> Ancak, fakihlerin bu hadisi delil olarak
kullanmalarina dair yapilan tartismada, Ibn Abbas'm hadisi ile dnceki Samit'in
hadisinin zayif oldugu ve bunlarla hiikiim ¢ikarilamayacag iddia edilmistir. Buna
karsi, Enes b. Malik'in hadisinin sahih oldugu ve bu konuda hiiccet oldugu

belirtilmektedir.*23

417 Safi'l, el-Umm, 1/253; Nevevi, Mecmii ‘, 3/422; Sirbini, Mugni’I-muhtdc, 1/372.

418 Merdavi, el-Insdf, 3/511; Tbn Cuzey, el-Kavaninu’I-fikhiyye, 46.

419 Buhari, "es-Salatu fi-s Siyab", 22; Miislim, "Mesacid ve Mevadiu-s Salat", 191.

420 Thn Receb el-Hanbeli, Fethu 'I-Bdari li Ibn Receb, 3/30.

21 Tbn Mace, "Tkametu-s Salevat ve-s Siinnetu fiha", 65; Tbn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, 2/1/336,
(No: 676); Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 2/155, (No: 2675).

422 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/1214, (No: 2385).

423 Hammad - Omeri, Ahkdmu’I-Harri ve’l-Kar, 54.



92

d- Hasan el-Basri'den rivayet edildigine gore, "Resilullah'in (S.a.V.) ashdbi

secdeye gittiklerinde ellerini elbiselerine koyarlardi, bazilart ise sarigin tizerine secde

ederdi."*%*

Uzerine giydigi bagh kiyafetle secde etmenin céiz olmadigin1 savunanlar ise,

bu goriislerini asagidaki hadis ve eserlere dayandirmislardir:

a- Habbab b. el-Eret'ten rivayet edildigine gore, "Resiulullah'a (s.a.v.) gelip
havanin sicak olmasindan kendisine sikdyet ettik, ancak bize cevap vermedi." Ziiheyir
soyle dedi: "Ebii Ishak'a sordum: 'Ogle vaktinde mi (sordunuz)?' dedim, 'Evet,’ dedi.
'"Namaz: acele ettirmesi icin mi (sordunuz)?' dedim, 'Evet,’ dedi.**® Eger secde halinde
alin bolgesini agmak vacip olmasaydi, Restlullah (S.a.v.) 0 zaman onlara secdeyi
elbiseler iizerine yapmalarina izin verirdi, yerin sicakligindan korunmak i¢in, ancak
boyle bir izin vermedi.*?® Ancak bu delil tartisild1 ve soyle denildi: Restilullah'a (s.a.v.)
sicakliktan sikdyet eden sahabeler fakirlerdi. Uzun kollu elbiseleri veya sarik gibi
kiyafetleri yoktu. Bu nedenle Restlullah'tan (s.a.v.) secdeyi elbiselerinin kenarina
yapma ruhsati istemediler. Aksine, namazi erteleme veya mescidin istiinii tavan
yapilmasi talebinde bulunmus olabilirler, ancak bu taleplerine olumlu bir cevap
alamamus olabilirler.*?’

b- Abdullah b. Omer'den rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.v.) sdyle
buyurdu: "Secdeye vardiginda senin alinini temkin ederek yere koy."*?® Restilullah'm
(s.a.v.) "temkin ederek" demesi, alnin dogrudan yere temasmin vacip oldugunu
gosterir.*?® Ancak bu istidlal tartisildi ve hadiste gecen "temkin" teriminin, secde
esnasinda alnin yere dogrudan koyma anlamina gelmedigi, ancak kisinin bir seyin
izerine secde yapmasi durumunda, o seye alni ile basmasi lazim ki yerin sertligini
hissedildiginde miimkiin olan bir pozisyonu ifade ettigi savunuldu.**°
c- Enes'in (r.a.) rivayet ettigi bir hadiseye gore, "Biz Resilullah (s.a.v.) ile siddetli

sicak havalarda namaz kilardik. Birimiz yerdeki tasi eline alir, tag soguyunca onu

424 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 2/153, (No: 2667).

425 Miislim, "Mesacid ve Mevadiu-s Salat”, 190.

426 Heytemi, Tuhfetu’I-muhtdc, 2/70.

427 fbn Kudame, el-Mugni, 2/198.

428 Tbn Hibban, Sahih Ibn Hibbdn, 5/112, (No: 4098).

429 Nevevi, Mecmii ‘, 3/1426.

430 Hammad - Omeri, Ahkdmu’I-Harri ve’l-Kar, 53; Nihat DALGIN, “Secde”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Erisim 21 Kasim 2023).
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yerine koyar ve iizerine secde ederdi."**! Eger bir kisi kiyafetlerinden bir tarafi {izerine
secde yapmakta serbest olsaydi, Sahabeler taslar1 sogutmak ve onlara secde etmek i¢in
bu kadar zahmete katlanmazdi. Bu delile cevap olarak, bu durumun uzun kollu

elbiseye sahip olmayan kisiler i¢in gecerli oldugu sdylenebilir.*3?

Fakihlerin bu meselede delil getirmelerinden sonra, kiyafetlere secde etmenin
caiz oldugunu savunanlar, Enes'in (r.a.) rivayet ettigi hadisi delil olarak
gostermislerdir. Bu hadis, soguk veya ¢ok sicak havalarda secde yapmak i¢in bir seyin
engel olarak alinmasinin caiz oldugunu sarih bir sekilde ifade eden sahih bir hadistir.
Diger taraftan, mubhaliflerin delilleri ise tartisilmis ve ¢esitli yorumlara tabi

tutulmustur.

Sari@in veya takkenin kenarina secde etmenin, elbisenin ucuna secde etmenin
ve ihtiya¢ durumunda eldiven giyerek namaz kilmanin caiz oldugu goriisiiniin
maslahata uygun oldugu kanaatindeyiz. Ornegin, siddetli sicak havada, zeminin sicak
olmasi halinde ve yer hali veya hasir ile kapli degilse veyahut hava ¢ok soguksa ve
zemin ¢ok soguksa veya dogrudan kar lizerinde namaz kilintyorsa veya ¢ok soguk bir
hava nedeniyle namaz kilan kisi giydigi sapka veya eldivenleri ¢ikaramiyorsa, bu
durumlarda namaz kilan kisinin sapkasinin ve elbiselerinin kenarina dogrudan veya
eldivenlerin giyilmesi halindeyken secde etmesi miimkiindiir. Ayrica bu goriis, islam
hukukunun kolaylastirma ve zorluklar1 kaldirma prensipleriyle uyumludur. Ustelik
soguk veya ¢ok sicak bir zeminde secde etmek veyahut kisinin ¢ok siddetli sogukta
namaz kilarken huzursuz olmasi, namazin riikiinleri ve adabina gerektigi gibi
odaklanamamasina sebep olur. Ciinkii bu durumda, kisi soguk veya sicak bir zeminde
secde ederken, rahatsizliktan ve zarardan kurtulmak i¢in miimkiin olan en kisa siirede

secdeyi tamamlamaya calisir.

431 Ahmed b. Ali b. el-Miisenna Ebd Ya‘la, el-Miisned, thk. Said b. Muhammed Sinari (Kahire: Daru’l
Hadis, 2013), 6/91, (No: 4156).
432 Hammad - Omeri, Ahkdmu’I-Harri ve’I-Kar, 53.
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2.5.2. Atese Kars1 Namaz Kilmak

Soguk kis giinlerinde, insanlarin bulundugu yerlerde soba ve 1siticilar yaygin
olur. Miisliiman, bu atesle i1sinmak amaciyla veya bu ates kible istikametinde

bulundugu zaman, atese dogru namaz kilmak caiz midir?

Klasik fikih kitaplarini inceledigimizde, bu mesele hakkinda ¢ok fazla ayrinti
bulunmamaktadir. Safiiler, bu konuya dair bir goriis belirtmemislerdir. Diger yandan,
Maliki**® ve Hanbeli*** mezhepleri, alevlenmis bir atese dogru namazin mekruh
oldugunu belirtirken, Hanbeliler bu konuda ayrintiya girmis ve tandira, lambaya veya
yakilmig bir mum veya fener iizerine namazin mekruh oldugunu belirtmistir.
Bilinmelidir ki Maliki mezhebi bu konuda o kadar ayrintiya girmemektedir. Hanefiler
ise atesin koruna —atesin kendisi degil- karsi namazin mekruh olduguna inanirken,
mum, fener veya yanmakta olan atese yonelik namazin mekruh olmadigini

belirtirler.*3

Hanefilerin korlara yonelik namazin mekruh olmasina ve Hanbelilerin ise
alevlenmis bir atese yonelik namazin mekruh olmasina dayanmaktadir. Bu ihtilafin
nedeni ise, mekruhluk sebebini ve illetini belirlemede yatmaktadir. Hanefiler,
Mecusiler korlara ibadet ettiklerini savunurken, Hanbeliler ise Mecusiler alevlenmis
bir atese ibadet ettiklerini diisiinmektedir.**® Hanbeliler, Selman el-Farisi'nin (r.a.)
Islam'a girmeden onceki sozlerine dayanarak bu konuda delil getirmislerdir. Selman
el-Farisi (r.a.) kendisi hakkinda soyle demistir: "Mecusilikte ¢ok emek verdim ki,
atesin bulundugu yerde kaldim ve atesi yakar, bir an bile sOonmesine izin
vermezdim."*" Bu rivayette gecen atesin yakilmasi, Hanbelilere gdre Mecusiler

alevlenmis bir atese ibadet ettiklerini gosterir, korlara degil.*3®

Fakihler genel olarak, ibn Omer'in rivayet ettigi su hadiseye dayanarak, atese
veya korlara yonelik namazin mekruh olduguna dair delil getirmislerdir: "Kim bir

kavme (topluluga) benzerse o onlardandir."**® Bu hadiste, kafirler ve fasiklerin

433 Desiiki, Hagsiyetu 'd-Desiiki, 1/246.

434 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/88.

435 {bn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 1/652.

43 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/652; ibn Kudame, el-Mugni, 3/88.

437 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 39/140; Taberani, el-Mu ‘cemii 'I-kebir, 6/222, (No: 6065).
438 Hammad - Omeri, Ahkdmu’I-Harri ve’I-Kar, 56.

43 Eb David, "Libas", 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/123, (No: 5114).
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benzerlik gdsterilmesinden kaginilmasi emredilmistir. Atese yonelik namazin,
Mecusilere benzerlik arz ettigi diisiiniildiiglinden, bu nedenle bu tiir bir namaz mekruh

gorilmistiir.

Fakihlerin goriislerini agikladiktan sonra, Selman'in hadisi Mecusilerin atese
ibadet ettigini agikca gosteriyor. Bu nedenle, alevlenmis bir atese yonelik namazin her
tiirliisiiniin mekruh olduguna dair goriisiin daha uygun olacag1 kanaatindeyiz. Ister
mum, ister ocak, isterse normal ates olsun durum aynidir. Bu durumda, namaz kilanin,
namazini atese dogru kilmanin disinda bagka bir yer bulunmuyorsa, namaz kilanin
kendisi ile ates arasina bir siitre veya engel koymasi gerektigini tavsiye ediyoruz.
Ancak, glinlimiizde insanlarin kullandigi modern 1sitma araglari, elektrikli 1siticilar
veya su 1sitma sistemleriyle ¢alisan kaloriferler gibi, bu mekruhiyete dahil degildir.

Ciinkii bunlar alevlenmis bir ates degillerdir.
2.6. Hava Durumunun Farz Namazin Binek Uzerinde Kilinmasina EtKisi

Kisin yagmurlu giinlerde ¢amurlar yollar1 kaplar, namaz vakti geldiginde,
namaz kilan kisi kendi binegi istiinde, arabasi icinde veyahut herhangi bir ulasgim
vasitasinda olabilir ve namazi tam bir sekilde, yani ayakta durarak, riikkGia egilerek ve
secdeye vararak kilmak onun i¢in zor olabilir. Bu durumda, namaz kilanin —
giiniimiizdeki imkanlarla- aracinda oturarak —secde ve riiki olmaksizin- namazini
kilmasina izin verilir mi? Yoksa disar1 inip, ¢gamur ve yagmur gibi olumsuz etkilere

bakmaksizin disarida namaz kilmasi m1 gereklidir?

Fakihlere gore, 0 giinkii binek olarak kullanilan deve, at ya da diger hayvanlarin
tizerinde nafile namazlari kible sart1 aranmaksizin kilinmasi caizdir, riikii ve secde ima
ile kilinir.**° Farz namaza gelince, namazi kilanin hayvana binmis veya arabasinda
bulunmus olmasi1 durumunda, eger inebilir ve namazinmi disarida, herhangi bir zarar
gormeyecek sekilde kilabilirse, o zaman o kisinin disar1 inip farz namazini kilmasi

gerektigine inanmaktadirlar.*4!

440 Ahmet Ozdemir, “Yolculukta Namazin Vasita Uzerinde Kilinmas1”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi
Arastirmalar: Dergisi 4/5 (2017), 55-57.

441 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 1/109; Mevsili, el-fhtiyar, 1/78; Tbn Niiceyim, el-Bahrii r-rd ik, 2/41,;
Dirdir, eg-Serhu’l-Kebir, 1/230; ibn Kudame, el-Kafi, 1/315; Buhati, Dekd ‘iku Uli n-Niihd, 1/290.



96

Peki, ya yagmur siddetliyse ve yol ¢amur doluysa, inmek ciddi 1slanmaya,
camur ve balgikla kirlenmeye neden olacaksa ve inmek zarar olusturuyorsa, namazini
tamamlayamayacaksa, o zaman iizerinde bulundugu vasita veya hayvaninin iizerinde
secde ve riikli yapmaksizin namaz kilabilir mi?

443 ve Hanbelilere gore,*** bir

Hanefiler,**? Malikilerin meshur gériisiine gore
kisinin hayvaninin sirtinda namaz kilmasi caizdir. Eger ayaga kalkmak, riik{i ve secde
yapmak miimkiin degilse, oturarak ve isaretle riikki ve secde yapabilir, yani hafif

446 ye Hanbelilerin bir

egilmek yeterlidir. Ancak Safiiler,**® bazi Maliki alimleri
rivayetine gore,**’ kisi hayvaninin sirtinda ayakta durmak, riikGi ve secde yapmak
miimkiin olmadig1 durumda farz namazi kilamaz. Tek bir durumda miimkiindiir, o da
namaz vaktinin kag¢irilma korkusu yasaniyorsa, bu durumda hayvanin sirtinda namaz

kilabilir ve mazeretin sona ermesinden sonra namazi kaza eder.

Rahile yani binit hayvan iizerinde namazin caiz oldugunu savunanlar, bu

goriislerini asagidaki delillerle desteklemektedirler:

a- Ya'la b. Miirre'nin (r.a.) babasindan ve dedesinden aktardigina gore: "Bir
yolculuk sirasinda Peygamber (S.a.v.) ile birlikteydiler. Dar bir gecide geldiklerinde
namaz vakti girmisti. Ustlerinden yagmur durmaksizin yagiyor, altlarinda da su
yiikseliyordu. Restilullah (S.a.V.) devesinin iizerinde ezan okudu ve kamet getirdi.
Devesiyle one gecerek onlara namaz kildirdi. Namazi ima (hareketle) kildiriyordu,
secdeleri riikiidan biraz daha egilerek yapiyordu."**® Ancak bu delilin, zayif oldugu
ve bu delile dayanmanin uygun olmadigi, ayrica bu durumun korku aninda
gerceklesmis olabilecegi dile getirilmistir.*4°

b- Asim el-Ahval'dan rivayet edildigine gore, Enes b. Malik dedi ki: "Bir hayvan
tizerindeyken Su ve ¢camur i¢inde hareket halindeydik. Farz namaz vakti geldiginde, o

su i¢inden ¢ikamadi." Dedi ki: "Namazi kagirma korkusuyla birbirimizle istisare yapip

442 Serahsi, el-Mebsuy, 1/252; Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/108; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/78.
443 Hattab er-Ru‘ayni, Mevihibu’l-celil, 1/514; Dirdir, es-Serhu’I-Kebir, 1/229.

44 Tbn Kudame, el-Kdfi, 1/315; Merdavi, el-Insdf, 5/20; Buhiti, Kessdfi 'I-Kind ‘, 3/256.
45 Nevevi, Ravdatu 't-talibin, 1/209; Nevevi, Mecmi , 3/106, 242.

446 Hattab er-Ru‘ayni, Mevihibul-celil, 1/514; Dirdir, es-Serhu’I-Kebir, 1/230.

447 Merdavi, el-Insdf, 5/21.

448 Tirmizi, "Salat", 186; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/112, (No: 17573).

449 Tbnii’t-Tiirkmani, el-Cevherii 'n-Naki ale Siineni’l-Beyhaki, 2/12.
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ve kiblemize donerek hayvanlarimiz iizerinde iken isaretle (ima) namaz kildik."4*°
Ancak bu rivayet, bir Sahabenin eylemidir ve alimler arasinda ona delil olup olmadig1
konusunda ihtilaf vardir. Bu tartismaya su sekilde cevap verilebilir: Enes'in (r.a.)
eyleminin, i¢tihat olmasi1 makul degildir. Ciinkii namaz ve riikiinleri tevkifidir, yani bu

hadisin merfu' hiikmiinde oldugu sdylenebilir.**

Binek {iizerinde namazin caiz olmadigini Savunanlar, bu goriislerini

desteklemek i¢in su hadisleri delil getirmislerdir:

a- Abdullah b. Omer'den (r.a.) rivayet edildigine gére " Restlullah (s.a.v.) binegi
tizerinde iken, binegi kendisini ne tarafa ¢evirirse o tarafa dogru tesbih ederdi ve
iizerinde vitir kilardi, yalmz farz namazi kilmazdi."*%?

b- Amir b. Rabi'a (r.a.) soyle dedi: Restlullah (s.a.v.), binek iizerinde iken tesbih
cektigini gordiim, basin1 herhangi bir yone egiyordu, ancak Restlullah (s.a.v.) farz
namazlarda bunu yapmazdi.*>
c- Cabir (r.a.) s0yle dedi: "Restlullah (s.a.v.), beneginde namaz kilardi, nereye

doniikse oraya. Farz namaz kilacak olursa iner ve kibleye yonelirdi."***

Zikredilen bu hadisler, binek iizerinde farz namazi kilmanin caiz olmadigini
gostermektedir. Ancak bu istidlal, yagmur yagmasi veya ¢amurun yayilmast gibi bir
mazeretin bulunmadigr durumlart icerdigi i¢in tartismaya agiktir. Ciinkii Onceki

hadisler yagmur ve benzeri bir mazeretten hi¢ bahsetmemistir.

Fakihler, bu meseledeki goriislerini inceledikten ve onlarin delil olarak
kullandig1 hususlara dikkat ¢ekildikten sonra, bu meselede en acik delilin Enes b.
Malik'in (r.a.) hadisi oldugu goriilmektedir. Ayrica, bu hadisin zayif olmadigi
bilinmekle birlikte, bu konuda sahih ve sarih bir delil olarak kabul edilmistir. Ancak,
muhaliflerin kabul ettigi deliller, dogru olmalarina ragmen, binek iizerinde mazeret
varken farz namazin kilinmasinin hilkkmiinii acik bir sekilde belirtmemislerdir. Bu
nedenle seyahat sirasinda yagmurun siddetli oldugu, disarida durmanmn miimkiin

olmadigi, camur yaygin oldugu ve insanin iizerine serilecek bir seyin olmadigi

450 San‘ant, el-Musannef, 2/573, (No: 4512); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 4/60, (No: 5057).
4! Siileyman, “et-Tegayyiiratii’l-Menahiyye ve Eseriihe fi Ahkami’t Taharati ve-s Salat”, 410.
452 Byhari, "Taksiru-s Salat", 9; Miislim, "Salatu-l Musafirin ve Kasruha", 39.

453 Byhari, "Taksiru-s Salat", 9.

454 Buhari, "Kible", 9.
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durumlar gibi hallerde ara¢ ig¢inde farz namazin kilinmasinin caiz olduguna dair
fetvanin tercihe sayan oldugu sdylenebilir. Bu, gamurlu bir yol iizerinde seyahat eden
veya sehirde olan ve arabasinda bir ariza meydana gelen ya da yolda trafikten dolay1
yolculugu engellendigi zaman ve aracin disinda namaz kilmak zor olan bir kisi i¢in de
gecerlidir. Ayrica, sel ve su baskinlari sirasinda arabalarinda mahsur kalan insanlarin
bu acil durum karsisinda ruhsati tercih etme haklarini1 kullanarak namazlarini vakti

¢ikmadan once kilabileceklerdir.
2.7. Hava Durumunun Itikaf Hiikiimlerine Etkisi

Fikih 1stilahina gore, itikaf belirli bir niyetle camide belirli bir siire boyunca

kalma eylemidir.*>®

Itikaf, diger ibadetler gibi, hava sartlarinin degisiminden etkilenebilir. Mu'tekif
insan, itikdf yerinde sicak veya siddetli soguga maruz kalabilir, bu da itikaf

hiikiimlerinin bazilarini etkileyebilir.

Oncelikle belirtmeliyiz ki, fakihler, bir erkegin veya bir kadinin itikaf yerinden
gereksiz bir sekilde cikmasinin, vacip itikafi**® bozacag konusunda hemfikirdirler. Bu
durum, Eb(i Hanife ve Maliki mezhebine goére mendup olan itikafi da ayni hiikiimde
oldugunu soylediler. Ayrica bu hiikiim kisa veya uzun siireli ¢itkma durumunda
gecerlidir. Bu konuda delil olarak Hz. Aise'nin su sozlerini aktarmuslardir: "Itikdf
yapan kiginin sadece zaruri ihtiyaglart icin disari ¢tkmast caizdir."*" Ayrica Hz.
Aise'nin su ifadesi de zikredilmistir: "Resiilullah, itikdf halindeyken sadece zaruri bir
ihtiyag icin evine girerdi."*® Bu hadislere dayanarak, fakihler itikaf yapanmn ihtiyag
halinde mescit disina ¢ikmasinin caiz oldugunu ifade etmislerdir. Ancak, itikafi

bozmayan ihtiyac konusunda fakihler arasinda gériis ihtilafi bulunmaktadir.**®

45 Suleyman Buceyrimi, Hagsiyetu’l-Buceyrimi ‘ald serhi’l-Menhec=et-Tecrid li nef i’l-‘Abid (b.y.:
Matba‘atii’l-Halebi, 1950), 2/91.

456 Adanmus itikaf.

47 Ebd David, "Savm", 80.

458 Byhari, "T'tikaf", 3.

459 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 2/115; Zeylal, Tebyinii’l-haka ik, 1/350; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
2/445; Dirdir, es-Serhu’l-Kebir, 1/543; Nevevi, Ravdatu 't-talibin, 2/404; Buhiti, Kessafu I-Kina ",
5/378.
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Ihtiyaglardan biri de sicak hava nedeniyle serinlemek amaciyla dus almak olabilir ki

bu konuda Maliki mezhebi aciklamigtir.*¢°

Soguk hava etkisi altinda itikafin hiikiimleriyle ilgili olarak, bazi fakihler
erkegin itikaf sirasinda ortii ya da yorgan kullanmasinin caiz olmadigini, ancak siddetli
soguk hava durumunda bunu yapmasinin caiz oldugunu sdylemistir. Diger taraftan,
diger fakihler erkegin bir ihtiya¢ duymazsa bile kendini 6rtmesinin ve gizlenmesinin
caiz oldugunu savunmustur.*®* Bu gériislerini Hz. Aise'den rivayet edilen bir hadisle
desteklemislerdir: "Peygamber Efendimiz (S.a.v.) itikafa girmeyi istedigi zaman sabah
namazim kilar, ardindan itikaf yerine girerdi. itikaf yaptig1 yerde yiinden kiiciik bir
cadir yaptirmist1."*®? Sonug olarak, itikaf mahalli soguk ya da sicak olmasi zaruret
kapsaminda degerlendirilip kolaylik ruhsatlarindan faydalanmakta bir sakinca

buliunmamaktadir.
2.8. Hava Durumunun Cenaze Hiikiimleri Uzerinde EtKisi

Hava durumu ve iklim degisikliklerinin, hayatta yani sag olan insanlarla ilgili
fikhi hiikiimler ilizerinde etkisi oldugunu gordiik. Ayrica, Oliilerle ilgili hiikiimler
tizerinde de etkisi vardir. Ancak bu etki genellikle cenazenin yikanmasi ve

defnedilmesi gibi belirli konularda goriilebilir.
2.8.1. Hava Durumunun Oliiniin Yikanmasi Uzerinde Etkisi

Fikih alimleri, bir 6liinlin yikanmasi i¢in kullanilacak suyun tahir ve mutahhir
(temiz ve temizleyici) olmasini sart kogsmuslardir. Bu su, abdest veya ser'i gusliin
kullanildig1 su gibi temiz olmal1. Ayrica o su mubah ve gasp edilmemis olmalidir.4®3
Hanefi mezhebi, suyun tam temizlik yapilabilmesi i¢in kaynamaksizin biraz sicak
olmasin1 mustehab gdrmiistiir.*®* Maliki mezhebi ise yikama gorevlisinin istedigi

sicaklikta suyu secebilecegini savunmustur, yani su sicak veya soguk olabilir.*®® Diger

460 Savi, Bulgatu ’s-salik, 1/735.

41 Tbn Kudame, el-Mugni, 4/465; Buhiti, Kegsdfi’l-Kind‘, 5/366; Ebi ‘Abdullah Ahmed ibn
Muhammed Tbn Hanbel, Mesa ilu-I Imam Ahmed b. Hanbel Rivdyetu Ishak b. Ibrahim, thk. Zuheyr
es-Savis (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1980), 1/138.

462 Miislim, "T'tikaf", 6.

463 Heyet, el-Mevsiiatii'I-Fikhiyye, 13/54.

464 Mevsuli, el-ibtiydr, 1/91; Tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/1195; el-Fetdva ’I-Hindiyye, 1/158.

45 Hattab er-Ru‘ayni, Mevdihibu 'I-celil, 2/234.
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taraftan, Safii*®® ve Hanbeli*®” mezhepleri, kullanilan suyun soguk olmas1 gerektigini
savunmuslardir, ancak siddetli soguk hava veya 6lii bedenin kirli olmasi durumunda
sicak su kullanilmasi tercih edilir. Kanaatimizce cenazenin kanama durumuda goéz
ontine alinarak duruma gore ¢ok soguk su da kullanilabilir. Ciinkii sicak su aknamanin

artmasina sebep olabilir.
2.8.2. Hava Durumunun Cenazenin Defni Uzerinde Etkisi

Cenazenin hazirlanmasi ve defnedilmesi konusundaki asil prensip, hizli bir
sekilde gergeklestirilmesi, gecikmeye yer verilmemesidir. Eb Hiireyre'den (r.a.)
rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.v.) séyle buyurmustur: "Cenazeyi (kabre)
suiratli gotiirtiniiz. Eger cenaze salih (bir kisi) ise onu hayra erigtirmis olursunuz. Eger
cenaze boyle (salih bir kisi) degilse, bu bir serdir. (Definde acele etmekle) onu

omuzlarimizdan atmis olursunuz."*

Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezhepleri, 6liinlin defnini geciktirmenin mekruh
oldugunu belirtmigtir. Safii mezhebi ise defni geciktirmenin haram oldugunu
sOylemistir. Fakihler, 6liiniin defnini geciktirmenin mekruh ya da haram oldugu genel
prensibini cesitli istisnai durumlarla agiklamiglardir. Aniden dlen, bogularak dlen veya
bir yikim sonucu 6len kisinin 6liimii kesinlesene kadar defni ertelenmelidir. Fakihler
ayrica, Mekke, Medine veya Kudiis'e yakin bir yerde 6len kisinin defninin bu kutsal
yerlere taginana kadar ertelenebilecegini belirtmistir. Ayrica, 6lenin velisi veya yakini

gelene kadar defni ertelemek de caizdir.*°

Bu baglamda, siddetli yagmur, asir1 sicak veya kuvvetli riizgar gibi zorlu hava

kosullar1 altinda 6liiniin defninin geciktirmesi, 6liiniin viicudunun zarar gérmemesi ve

clirlimemesi sartiyla caizdir.*"

468 Eb{i Tbrahim Isma‘il b. Yahya Muzeni, Muphtasaru’l Muzeni, thk. Abdullah serefuddin Dagistani
(Riyad: Daru Madaric, 2019), 1/202; Nevevi, Ravdatu 't-talibin, 2/99.

47 Buhiiti, Kessdfi’I-Kind ‘, 4/76.

468 Byhari, "Cenaiz", 50; Miislim, "Cenaiz", 50.

489 fon Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/232; Dirdir, es-Serhu’l-Kebir, 1/415; Sirbini, Mugni I-muhtdc, 2/58;
Buhiti, Kessdfit'I-Kind ‘, 4/43; Buhiti, Dekd 'iku Uli’n-Niihd, 1/343; Mustafa Uzunpostalci, “Defin”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Kasim 2023).

470 Dusuki Abdunnasir Dusuki, “Tagayiirii-l Menah ve Eseriihii al-1 ibadat”, Mecelletu’d Dirasati-|
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Cenazenin defni ile ilgili adaplardan biri, defin esnasinda kadmin kabrinin
tizerine herhangi bir seyle 6rtmenin miistehap oldugudur. Bu, kadinin 6rtiilmiis olmasi,
herhangi bir boliimiiniin mevcut insanlara agik hale gelmemesi i¢in bir glivence saglar.
Ayrica, sartlar gerektirdiginde, escinsel bir kisinin kabri de ihtiyaten ortiilebilir.4’
Ancak, fikih alimleri erkek kabrinin Ortiilmesi konusunda farkli goriislere sahiptir.
Safii mezhebi, erkek kabrinin de kadin gibi Ortiillmesini miistehabtir, ancak kadin
kabrinin ortiilmesinin 6ncelikli oldugunu belirtirler. Ciinkii kadin mahrem bir alandir
ve daha ¢ok gizlilige ihtiya¢ duyar.*’? Ote yandan cumhur, erkek kabrini 6rtmenin
mekruh oldugunu kanaatindedir. Ancak yagmur gibi bir mazeret oldugunda

ortiilmesinin mekruh olmadigim belirtirler.”® Burada, iklim degisikliklerinin ser'i

hiikiimler tizerindeki baska bir etkisi ortaya ¢ikar.

Erkek kabrinin Ortiilmesini mekruh goérenler, bu goriislerini, Ali b. El-
Hakam'dan Kifeli bir adamdan Ali b. Ebi Talip'ten (r.a.) rivayet ettigi bir hadisle
desteklerler, Kiife'den bir adam gelip dedi ki, "Biz bir 6liiyli gomerken, onun kabrine
bir kumas bezi serildi, o sirada Hz. Ali o bezi ¢ekti ve dedi ki, 'Bu sadece kadinlar i¢in

yap1hr.'"474

Erkek kabrinin oOrtiilmesinin miistehab oldugunu kabul edenler, Said b.
Zeyid'in rivayet ettigi su hadisiyle bu goriislerini desteklemislerdir: "Peygamber
Muhammed (s.a.v.), Said b. Mu'az'in kabrini bir ortii ile orttii ve yaninda Usame b.
Zeyid vardi. Ben de ortiiyii tutanlardan biriydim."*”® Bu delil, o dénemde kefenin
Olliniin bedeni 6rtmedigi bir durum olabilecegi, ya da yagmur veya sicak hava gibi
hava kosullarina kars1 bir koruma saglamak amaciyla kabri 6rtmekte oldugu ihtimalini

one siirerek tartisilmistir.4”®

Olii ahkamu ile ilgili iklimin etkiledigi diger konulardan biri ise, "ikinci bir

Olliyli gommek i¢in mevcut mezarin agilmasidir”. Bunu, bir kisinin mezarim kazip

471 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i, 1/320; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/236; Abi el-Ezheri, Cevahirii l-
Iklil, 1/111; Ensari, Esne’I-metalib, 1/326; ibn Kudame, el-Mugni, 3/431.

472 Ensari, Esne’I-metdlib, 1/326.

473 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i, 1/320; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 2/232; Abi el-Ezheri, Cevdhirii l-
Iklil, 1/111; ibn Kudame, el-Mugni, 3/431; Buhiti, Kessdfi 'I-Kind ‘, 4/43.

474 Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 4/89, (No: 7051).

475 San‘ani, el-Musannef, 4/222, (No: 6677).

476 K asani, Bedd i ‘u’s-sand’i, 1/320.
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icine bagka bir dlilyli gdmmenin, ilk 6lenin mahremiyetini tecaviiz etmek anlamina
geldigi temelinde, fakihler bu isin haram oldugunu ifade etmislerdir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.), her oliiyli ayr1 bir kabre gomiiyordu. Fakihler, bir zorunluluk
durumunu bu hiikiimden istisna olarak gordiiler, yani Oliilerin sayisinin arttiglr ve
defneden sayisi azaldig1 veya gdmme i¢in ayrilan alanin azaldigi durumlarda, mezarin
acilmasinin ve i¢ine baska bir 6liiniin gdmiilmesinin caiz oldugunu sdylediler. Ancak
bu durumda, cesedinin ¢iirlimiis ve toprak haline gelmis oldugunun belirgin olmasi
sarttyla, mezarin acgilmasi ve yerine baska bir 6liiniin gémiilmesi caizdir. Bu noktada
iklim faktorlinlin cesedin ¢iiriime siirecinde Onemli bir rol oynadigini belirtmek
gerekir. Sicak bolgelerde bu siirec soguk bolgelere gore daha hizli gergeklesir.*’’
Restlullah (s.a.v.), Uhud Savasi'ndan sonra Miisliiman sehitlerin sayisinin artmasiyla
her sehidi ayr1 bir mezara gémmenin zorlastig1 bir dSnemde, "Ikisini veya iiciinii ayni

mezara gomiin"*"® buyurarak bu duruma miisaade etmistir.

Bu hiikmiin glinlimiizdeki semeresi, sehirlerdeki yapilasma ve insa edilen
alanlarin artmasi, mezarlik alanlarinin azalmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum,
ozellikle yogun niifuslu sehirlerde daha belirgin hale gelmis ve kabirlerin fiyatlarinin
yiikselmesine neden olmustur. Bu durum, insanlari, dar bir alan i¢in yiliksek meblaglar
O6demeye zorlamistir. Aksi takdirde, sevdiklerini uzak bir yerde gémmek zorunda

kalmislardir, bu da onlarin mezarlarini ziyaret etmeyi zor ve maliyetli hale getirmistir.

477 el-Fetdva’l-Hindiyye, 1/166; Dirdir, es-Serhu 'I-Kebir, 1/428; Buhati, Kessdfu'l-Kind' 4/225;
Uzunpostalci, “Defin”; Mehmet Sener, “Cenaze”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Kasim 2023).
478 Tirmizi, "Cihat", 34; Nisai, "Cenaiz", 86.
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SONUC

"Islam Hukukunda Hava Durumu Ve Iklimin Taharet Ve Namazla Ilgili
Hiikiimlere Etkisi" isimli bu ¢alismada gerekli bilgileri takdim ettikten sonra ve farkli
mezheplere mensup alimlerin goriislerini ve kullandiklart ser'i delilleri inceledikten

sonra, asagidaki kanaatler belirtilebilir:

a- Iklime dayali faktorler, insanin ruhsal ve maddi yasamini etkileyen 6nemli
unsurlardir ve bu etkiler bireysel veya toplumsal diizeyde goriilebilir. Ayrica, iklim
degisiklikleri ve zor hava sartlarinin, taharet ve namaz gibi ibadetleri ilgilendiren
hiikiimler tizerinde acik ve belirgin bir etkisi oldugu tespit edilmistir.

b- islam'daki ibadetler, Miisliimanin hayatindaki biiyiikk 6neme sahiptir. Ayrica
Allah (c.c.), insant tiim sartlarda farz ibadetleri yerine getirmeye ¢cagirmis, ancak kisiye
belirli durumlarda ibadetin yol agacagi zorluklar1 hafifletecek muafiyetler ve
kolayliklar tanimistir. Bu muafiyetler, bazen ibadetin bigimi ve seklinde hafifletme
seklinde olabilir; 6rnegin abdest veya gusiil yerine teyemmiim yapmak gibi. Bazen de
ibadetin zamanin1 degistirmek veya ertelemek seklinde olabilir; 6rnegin insanin zor
hava sartlarina maruz kalabilecegi durumlarda namazlar1 birlestirme konusunda
gordiigimiiz gibi. Bazen de hafifletme, ibadetin mekaninda veya mahallinde olabilir;
Ornegin binek tiizerinde namaz kilmak gibi. Allah, insan i¢in ibadetlerde zor
durumlarda kolaylik saglamak amaciyla ruhsatlar tesri’ etmistir, ancak onu bu
ibadetlerden muaf tutmamustir.

c- Fakihler, ¢esitli iklim sartlarina bagli olarak ser'i hitkiimlerde kolaylastirma
yaparken, bu sartlarla ilgili 6l¢iitler ya da ilkeler de belirlemislerdir. Kolaylastirmanin,
ancak gergek ve biliyiik bir zorluk karsisinda gegerli olmas1 gerektigini vurguladiklar
tespit edilmistir.

d- Yollardaki ¢amurun temiz kabul edilebilmesi igin, gamurda necasetin belirgin
bir izi olmamali ve i¢inde necaset bulundugu kesin olarak bilinmemelidir. Ayrica
giines ve riizgar, necaseti temizleyici faktorler olarak kabul edilir; bu nedenle, necaset
izlerinin (koku veya renk gibi) goriinmedigi arazi ya da yolun temiz sayilmasi gerektigi

gorlsi tespit edilmistir.
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e- Yagmur suyunun hem tahir hem de mutahhir oldugu konusunda alimler
arasinda ihtilaf bulunmadigi, donmus kar veya dolunun abdest i¢in kullanilmasinin
caiz oldugu hususu tespit edilmistir.

f- Soguk, abdestte gevseme igin gecerli bir mazeret olarak kabul edilmemektedir.
Bununla birlikte, soguk havalarda hastaliklardan kaginmak amaciyla abdest sonrasi
uzuvlar1 havlu veya bezle kurutmanin sakincasi olmadigi anlasilmistir.

g- Tabii giinesle 1sinmis suyun sagliga zararl olduguna dair bir delil bulunmadigi
stirece, abdest ve gusiilde kullanilmasinin caiz oldugu tespit edilmis olup bunda
kerahet dali olmadigi sonucuna ulasilmistir. Modern giines enerjisi sistemleriyle
1sinmis suyun kullanilmasinda da bir sakinca gériilmemektedir. Ozii itibariyle necaset
olan yakacak maddeleriyle 1sitilmis suyun kullanilmasinda tercih edilen goriisiin caiz
oldugu seklinde oldugu tespit edilmistir. Biitiin bunlara karsilik higbir mazeret yokken
asir1 sicak veya asirt soguk suyun kullaniminin mekruh oldugu ifade edilmektedir.

h- Asirt soguktan kagmanlarin, seferilik veya mukimlik durumlarinda, belirtilen
sartlar ve fakihlerin prensiplerine uygun olarak teyemmiim yapmalarinin caiz olmasi
gerektigi diistiniilmektedir.

I- Asirt soguk bolgelerde yasayanlarin ekstra koruma saglamak amaciyla bot
(curmuk) tizerine mesh yapilmasinin ihtiyag¢ olarak degerlendirilmesi nedeniyle caiz
oldugu goriisii racih olarak kabul edilmektedir. Ayrica, Coraplar, fakihlerin
kitaplarinda belirttigi niteliklere sahip oldugu takdirde, iizerinde mesh yapilmasi
caizdir.

J- Namaz vaktinin girmesini belirlemekte zorluk ¢ekenler, bulutlar gibi engeller
nedeniyle yeterli siireleri varsa ve sabretmeleri miimkiinse, kendi ¢caba ve igtihatlariyla
vaktin girdigini belirlemeleri gerekir. Ayrica, yogun bulutlar veya diger engeller
nedeniyle kible yonii belirlenemediginde, kisi kibleyi bulmak i¢in ¢aba gosterdikten
sonra diledigi yone yonelerek namazini kilar ve bu sartlarda kilinan namaz gecerlidir.

k- Sadece sicakligin siddetinden dolayi, 6gle namazinda ibradin miistehab oldugu
goriisii daha giiclii goriilmektedir. Ayn1 vakitte kilinmasina ragmen Cuma namazinda
ibrad uygulamasi, Miisliimanlar i¢in zorluk kaynagi olup, ibrddin amacladigi kolaylik
ve hafiflik ile ¢celismekte oldugu sonuglarina ulagilmistir.

|- Siddetli yagmurda aksam ile yats1 ve 6gle ile ikindi namazlarimi birlestirmenin

caiz oldugu goriisii tercih edilmektedir. Benzer sekilde, siddetli riizgar insan
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dayanamayacak diizeydeyse, namazlar1 birlestirmenin caiz oldugu goriisi kabul
edilmektedir.

m-Sarik, takke, elbisenin uzun ucu veya eldivenle secde etmenin ve namaz
kilmanin kolaylastirma prensibine uygun oldugu i¢in caiz oldugu goriisi
benimsenmistir.

n- Alevli atese (mum, ocak, normal ates) yonelik namazin mekruh oldugu goriisii
tercih edilirken, modern 1sitma araglar1 ve kaloriferler bu hitkme dahil edilmez.

0- Siddetli yagmur, asir1 ¢amur ve disarida durmanin miimkiin olmadigi
durumlarda, arag i¢inde farz namaz kilmanin caiz oldugu goriisiiniin isabetli oldugu
kanaatine varilmistir.

p- Oliiniin yikanmasinda kullanilan suyla ilgili olarak, Safii ve Hanbeli
mezhepleri suyun soguk olmasini savunurken, siddetli soguk hava veya 6lii bedenin
kirli olmasi durumunda sicak suyun tercih edilmesini 6nerirler. Ayrica, cumhur, defin
esnasinda erkek kabrinin ortiilmesinin mekruh oldugunu belirtir; ancak yagmur gibi
bir mazeret s6z konusu oldugunda ortiilmesinin mekruh olmadigini ifade ederler.

g- Bu calismanin, basta imam ve hatipler olmak iizere tiim Miisliimanlarin iklim
sartlara bagh ser'i hiikiimler konusunda bilin¢lenmelerine yardimer olmasini imit
ediyorum. Bu biling, Miislimanlarin ibadetlerini daha kolay yerine getirmelerine
yardime1 oldugu kadar, islam seriatinin ne kadar merhametli ve bu dinin ne kadar
genis1 kolaylik ilkelerine sahip oldugunu anlamalarina da katki saglayacaktir.

r- iklim ve hava sartlarinin etkisi, taharet ve namaz hiikiimleriyle smirli olmayp,
fikhin tiim alanlarina, ibadet ve muamelat dahil olmak {izere genis bir etki alanina
sahiptir. Bu calisma, iklim degisikliklerinin etkiledigi ser'i meseleleri tiimevarim
yontemiyle incelemistir, zaman kisitlamalar1 ve bilgi sinirhiliklart nedeniyle diger
konulara deginilememistir. Gelecek arastirmalarda, bu ¢alismanin kapsaminin diger

fikih boliimlerini de kapsayacak sekilde genisletilmesi 6nerilmektedir.
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