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Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara Ozenle riayet
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Bu tezde Kur’an temelinde bir stratejinin imkam aranmastir. Calisma,
kissalar temelinde YQsuf stresi 6zelinde ele alimmistir. Calisma iki boliimden meydana
gelmektedir. Tlk boliimde calismanin kaynag olarak ele ahnan kissalarin gercekligi,
saglam bir zeminde oldugu ifade edilmis ve kissalara mitoloji diyebilmenin imkaninin
olmadig1 ortaya konulmustur. Bu boéliimde ayrica kissalarin bir gayesinin de
kavramlar ve genel gecer kaidelerin olusmasina katki sagladig ifade edilmistir.

Tezin ikinci bolimandnde, Yasuf siresi kapsaminda meydana gelen olaylarin
sinirlan tespit edilmistir. Olaylarin sinirlar1 belirlenirken baz1 noktalarda israiliyat
nakiller islam kaynaklari iizerinden yapilmistir. Sayet olay drgiisiinde 6nemli bir yere
sahip israiliyat tard bir nakil, kaynak gosterilmesi gerekmisse bu kaynak farkh
acilardan analiz calismas1 yapilarak desteklenmistir. Boylece sihhati, kaynak
olabilecek bir guvenilirlige ¢ikarilmistir. Daha sonra da sinirlari belirlenen olaylarin
odak noktasi tespit edilmis, genel gecer stratejiler ortaya konulmustur.

Netice olarak tezde Kur’an temelinde bir stratejinin imkani delillerle ortaya
konulmustur. Boylece yeni ilmi bir disiplinin kapis1 aralanmistir. Bu ilmin kendine
ozgii kaynagi, konusu, metodu oldugu ifade edilerek bu ilme, “ilm-i Tedbir” denilmesi
onerilmistir. Bu ilmin tammm da “Kur’an kissalarindan elde edilen, hayata yon
verecek, genel gecer stratejileri bilmektir.” seklinde yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kissa, Yasuf Sairesi, Y(suf Kissasi, Strateji, Tedbir, ilm-
i Tedbir.
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In this thesis, the possibility of a strategy based on the Qur'an has been sought.
The study has been dealt with on the basis of stories in the Surah Yusuf. The work
consists of two parts. In the first chapter, it was stated that the reality of the tales, which
were considered as the source of the study, was on a solid ground and it was revealed
that it was not possible to call the tales mythology. In this section, it has also been stated
that one of the aims of the tales contributes to the formation of concepts and general
rules.

In the second part of the thesis, the boundaries of the events that took place
within the scope of the chapter of Yusuf were determined. While determining the
boundaries of the events, at some points israeliyat transmissions were made through
Islamic sources. If an israeliyat type transfer, which has an important place in the plot,
has to be cited, this source has been supported by analyzing from different
perspectives. Thus, its health has been increased to a reliability that can be a source.
Then, the focal point of the events, the boundaries of which were determined, were
determined and general strategies were put forward.

As a result, in the thesis, the possibility of a strategy based on the Qur'an has
been demonstrated with evidence. Thus, the door of a new scientific discipline was
opened. Expressing that this science has its own unique source, subject and method, it
has been suggested to call this science ""lIm-i Tedbir'. The definition of this science is
“to know the generally accepted strategies that will guide life, obtained from the stories
of the Qur'an.” made in the form.
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ON SOz

Bu calisma vesilesiyle kitab1 Kur’an’la istigal ettirip dinine hizmet ettiren
Allah’a hamd ii senalar olsun. Salat ve selam O’nun kutlu elgisi Efendimiz iizerine
olsun. Calismamizda Yusuf suresi baglaminda stratejik planlari ele aldik. Bu ¢alismay1
yapmaktaki hedefimiz Kur’an eksenli bir stratejinin imkanini ortaya koymaktir. Bu
sebeple de kaynak olarak kissalar temelinde bir ¢alisma yaptik. Bir bitin anlatim
olmasi sebebiyle de Yusuf kissasini ele aldik. Strateji dedigimiz sey genel anlamda bir
amaca ulagsma ve bir durumu 6nleme olarak genel bir sekilde tanimlanabilir. Statejinin
icra edilmesi icin de bir vaka, bir olay olmalidir. Bu olaylar da beseriyetin tecriibesidir.
Calismamizin kaynagi olan kissalar da beseriyetin tecriibesinin ilahi takdimidir ve
birer ibret vesikas1 olarak karsimiza ¢ikarlar. Ciinkii gergek olaylardir. Ilahi dislupla

aktarilmislardir ve beseriyetin iktifa edecegi seckilerdir.

Kissalar temelinde stratejileri tespit ederken ilk olarak kissalarin saglam bir
zeminde olduklarini ortaya koymaya calistik. Calismamizin birinci boliimiinde
kissalarin saglam bir zeminde oldugunu muarizlarina meydan okuyan Kur’an’in
fesahati ve niibiivvetin ingasinda mucize ile desteklenmis gaybi haberler Gzerinden
ifade ettik. Calismamizin ikinci boliminde ise kissadaki olaylarin anlam sinirini
belirlemeye calistik. Bazi noktalarda israiliyat tarzi bilgileri analiz ¢alismasi yaparak
olaylarin anlam sinir1 netlestirmeyi hedefledik. Kabul edilebilir olanlari imkan
dahilinde bir karine ile delil olarak aldik. Daha sonra olaym yogunlastigi merkez

noktasini tesbit ederek genel geger bir kaide olarak stratejileri tespit ettik.

Bu caligmada yardimlarin1 esirgemeyen Prof. Dr. Ali Akpmar hocama
tesekkiirii bir borg bilirim, tizerimde dogrudan ve dolayli emegi olan biitiin hocalarima
da ayrica tesekkiir ederim. Calismalarim esnasinda hakkim1 bir tesekkiire
sigdiramayacagim esime sonsuz tesekkiir ederim. Tezin okunmasinda yardimci olan
kiymetli agabeyime ve esine, tezin basindan sonuna kadar resmi islerinde yardimci
olan enisteme tesekkiir ederim. Maddi ve manevi destegini hi¢ bir zaman esirgemeyen

annem ve babama hirmetlerimi bildiririm.



GIRiS
.  ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Kissalar, beseriyetin iktifa edecegi diizeyde simirlidir. Oyle ki bu hususa Nisa
slresinde “Bir kistm peygamberleri sana daha once anlattik, bir kismini ise sana
anlatmadik.”* seklinde isaret edilir. Ayrica Kur’an’da mezkir peygamberlerin disinda
peygamber  gonderildigi  bilgisi  kaynaklarimizda mevcuttur.  Soyle ki
Bezzar(6.292/905) ile ibn Hibban(6.354/965), Ebl Zerr(6.32/653)’den nebilerin
sayisinin; 124000, rasullerin ise 313-315 seklinde bir rivayete yer verir.2 Bu hadisi,
Suydti(6.911/1505) eseri ed-Durri’I-MensQr’da tafsilatl bir sekilde tahri¢ eder.® Bu
mezkir bilgilerin yaninda Kur’an mesajinin evrensel dl¢cekte olmasini da géz dniine
alinca, sinirli kissa anlatimimin beseriyetin iktifa edecegi diizeyde oldugu pekala
sOylenebilir. Boylece Kur’an kissalarinin ¢ok yonlii ve ¢ok amacglh oldugu dolayisiyla

anlasilmis olur.

Kur’an’da kissalar yek(n yer tutar. Kissalar sebeb-i nlzulu ile ele
alindiklarinda bir yonlerinin de temsili anlatim olduklar1 goriiliir. Fakat bu gergekligini
ortadan kaldiran bir durum degildir. Ciinkii kissalarin ibret yonii vardir. Ibret ise
yasanmis olmayr gerektirir. Fakat son donemlerde Misirli Muhammed Ahmed
Halefullah’in “el-Fennu[-Kasasi fi'I-Kur’an”1 6nciiligiinde kissalar hallag pamuguna
cevrilmis, kissalarin hakikati sorgulanir hale getirilmistir. Kissalarin temsilligi kabul
edilirken gergekligi inkar edilmistir. Bu hususta gerekli agiklamalari ‘Kur’an

Kissalarinin Gergekligi’ baglig altinda tafsilath bir sekilde ele alacagiz.

Kur’an’1in gercgekligini tanimayanlar iginse tafsilatl bir agiklamaya gitmedik.
Ciinkii bunlar bilgi edinme yollarindan haberin kaynaklik degerini ve mucize ile
desteklenmis peygamberin bildirdigi seyi art niyetli bir sekilde inkar eden kimselerdir.

Lakin Kur’an’in ‘Ey insanlar!’, ‘Ey kafirler’, ‘Ey ehl-i kitap!” ifadelerini g6z Onlinde

1 Nisa 4/164.

2 Genis bilgi icin bkz. Bezzar, Miisned, 9: 426; ibn Hibban, Sahih: 77.

% Genis bilgi igin bkz. Suytti, ed-Durrii 'I-Mens(r Fit-Tefsir Bi'I-Me siir, Thk. Abdullah b. Abdilmuhsin
et-Tiirki, (Kahire: Merkezu’l-Hicr, 1424/2003), V, 130-132.



bulundurarak biraz vicdani olanlar i¢in su kadar bir ifade de bulanabiliriz: Bilgi elde
edinme yollar1 Ggtdr. Birincisi; duyu organlari, ikincisi; dogru haber, Ucglncusu;
akildir.* Eger ki bir kimse bilgi edinme yollarindan yalnizca duyu organlar ile akli
kabul edecek olsa haberi bilginin de bilgi degerini kabul etmese, bu kisinin mensubu
oldugu ailesini de inkar etmesi gerekir. Bu sekilde haberT bir bilgi olan aile mensubiyet
bilgisini inkara gitmiyor da bu inkarimi yalnizca Kur’an’a hasrediyorsa o zaman bu

diismanliktan baska ne olabilir!

Buguin bazilarinca Kur’an kissalarina bakis acis1 da maalesef bazi noktalarda
hatalidir. Soyle Ki Yusuf kissasina baktigimizda Yusuf kissasi edebi bir malzeme
olarak kullanilmistir. Kissalarda igerigi hayali unsurlarla zenginlestirmek dogru
degildir. Ciinkii kissalar yasanmis seylerdir. Temsili bir anlatim degildirler. Buna
calismamizin ilk boliimiinde uzunca yer verecegiz. Bu agidan kissalarin gercekligi bu
sislemelerle Grselenmektedir.® Hakikat, bir sure sonra hayali unsurlardan

ayrismayacak diizeye gelmektedir.

Buradaki elestiri, kissanin edebi bir formata sokulmasi degildir. Burada
elestirdigimiz sey, sanki asik ile masuk kissasi gibi, sanki bir yanda Leyla bir yanda
Mecnun gibi bir formatta sunulan, kissanin anlam temelinden kaydirilmasi gibi
seylerdir ki bu anlayigla Yusuf kissasinin haiz oldugu pek ¢ok mana 6rselenmektedir.
Kissa anlatildigr gibi degil de anlamak istenildigi gibi ifade edilmektedir. Zileyha
tizerinden bir anlatim ise Yusuf kissasi i¢in tam bir talihsizliktir. Kadimin arsizlhigi,
hastalikli takintisi, Hz. Yusuf’u elde edemedigi ilk anda iftirasi, ona ulagmanin
imkansizligimi fark edince de mahkdm ettirmesi giizellenecek seyler degildir.
Yusuf’un kardesleri giizellemede neyi ne kadar hak ediyorlarsa, Aziz’in karis1 da o
kadar hak etmelidir. Ayrica Kur’an’1n tislibuna baktigimiz zaman kadinin Hz. Yusuf’u

arzuladigi ifadesi oldukga seviyelidir.

4 Sablni, el-Biddye Fi Usili’d-Din, Thk. ve Trc. Bekir Topaloglu, (istanbul: ifav Yaynlari,
1435/2014), s. 17.

5 Nazan Bekiroglu’nun kaleme aldigr Yusuf ile Zlleyhd adli eser bunun somut bir &rnegi olarak
verilebilir. Eserde kissanin kahir ekseriyeti ‘Ziileyha’nin Riiyas1’ baslig1 altinda bir agk romani seklinde
zengin, hayali siislemelerle islenir. Genis bilgi icin bkz. Nazan Bekiroglu, Y(suf ile Ziileyha, (Istanbul:
Timas Yayinlari, 2003), ss. 96-145.



Yusuf kissasi hususunda yapilmis ¢alismalara baktigimiz zaman Giritli Sirri
Pasa’nin Ahsenti’l-Kasas isimli eseri vardir ki eserin tefsir ilminde yeri hususunda
Ismail Kilig’a ait bir yiiksek lisans ¢alismas1 yapilmistir. Hz. Yusuf hakkinda isari
tefsir kapsaminda degerlendirilebilecek Hazret-i Yusuf aleyhisselam adinda Mahmut
Sami Ramazanoglu’na ait, guzel isari ¢ikarimlarin bulundugu bir ¢alisma vardir.
Islamf ve israili kaynaklarda Hz. Yusuf hakkinda ifade edilen bilgilerin mukayese ve
degerlendirilmesi hususunda ilmi disiplinin gozetildigi Yasar Kurt’a ait Hz. Yusuf ‘un
Tarihsel Hayati adli glzel, ilmi bir ¢alisma vardir. Kissanin aktariminin yerinde
oldugu fakat aktarilanlarin ispat kaygisinin giidiilmedigi daha ¢ok vaka odakli birkag
eser zikretmek gerekirse bunlar da Abdullah Yildiz’in Yusuf'un Ug Gémlegi, Hakime
Verda’nin Hz. Yusuf’un Emaneti adli eserleridir. Hz. Yusuf hususunda beyaz perdeye
yansimig giizel bir galisma olarak iranli yonetmen Farajollah Salahshoor’a ait 2008-

2009 yapimu Yousuf e Payambar adli dizi zikredilebilir.

Kissalarin Islam ilim geleneginde kiymeti ehlince malumdur. Séyle ki Kelam
ilmi acisindan ele alindigi zaman karsimiza nubivvetin ispatinda gaybi bilgilerin
immi bir peygamber tarafindan aktarilmasi olarak karsimizi cikar.’ Biz de
calismamizda bu noktaya kissalarin gergekligi agisindan temas ettik. Fikih ilmi
acisindan bakildigr zaman kissalar karsimiza “ser’u men kablena” basligi altinda ele
alinmis ve bizim seriatimize yansiyan bazi yonleri kabul edilmis olarak cikar.” Tarih
ilmi agisidan bakildigi zaman kissalar tarih ilminin en muihim kaynaklart olarak
karsimiza cikarlar.® Biz de bu calismamizda kissalarin bir yonii olan hayata yon
verecek tedbir noktalarini yani stratejik planlari ele alacagiz. Burada bazi kavramlari

tanimlamamiz gerekiyor.

® Sabant, el-Bidaye, s. 52.

7 Zekiyiiddin Saban, Ustilu’I-Fikhi’I-Islami, (Beyrut: Daru-I-Kuttib, 1390/1971), ss. 197-200.

8 [bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, Thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki, (Kahire: Daru’l-Hicr,
1417/1997), 1, 6.



A. CALISMADAKI BAZI TEMEL KAVRAMLAR
1. Keyd

Arapca bir kelime olan 32 kelimesinin ash 325% kelimesinden gelmektedir.®
Arap dilinde x5 kelimesinin kazandig1 pek ¢ok mana vardir. Bunlar: kendini ileriye
atmak, karganin gii¢lii ¢1glik atmasi, siirterek atesin yanmasina yarayan zend denilen
seyin ¢ikarilmasi, kusmak, hakikat olsun batil olsun her iki hususta alinan tedbir, hayz,
harb, hile, yavas yavas bir duruma siirikklemek, ger¢eklesme ihtimali yakin olmak gibi
manalara gelmektedir.? ibn Faris(6.395/1004) <X kelimesini yogun bir sekilde bir sey
hususunda ¢cabalamaya delalet etmek olarak tanimlar. Evvelce mezk(r olan manalarin
tamaminin ¢abalama manasina raci oldugunu da ayrica ifade eder.!! Ragib el-
Isfahani(6.502/1440) X kelimesinin tuzak, diizen, kurnazlik gibi manalara geldigini
kendi icerisinde hem olumlu hem de olumsuz manalar barindirdigini fakat daha ¢ok
olumsuz anlaminin 6ne ¢iktigini ifade eder.!? Tiim bu genel anlamlarin igerisinde ()5
Ui 2ANK 28500 ¥ 5 )5 50a Al-i Imran 3/120 ayet-i kerimesi icerisinde kazandig
anlam “hile”, “cal i B X Yysuf 12/76 ayet-i kerimesinde de kazandig: anlam,
“tedbir” anlamimdadir. “ls G $38 G Ja ki Hace 22/15 ayet-i kerimesinde ise
kazandig1 mana hem “tedbir” hem de “hile” manasindadir. Kur’an-1 Kerim’de mevcut
batin (k-y-d seklindeki) ifadeler saglam bir tedbir ve onun uygulanmaya konmasi

manasindadir.’®
2. Tedbir

Tedbir kelimesi Arapca = kelimesinden tiiremis, siilasi mezid rubai s filinin

mastaridir. Manast; bir isin sonucunda meydana gelecek seyi gozetlemektir, efendinin

® Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, Thk: Mehdi el-Mahzimi, Ibrahim es-Samerai, (Beyrut: Déru ve
Mektebetii’l-Hilal. Tarihsiz), V, 396.

10 Ezherd, Tehzibu'l-Luga, Thk Muhammed 'Avd Mur'ib, (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Turési’l-Arabi, 2001),
X, 179.

Y fbn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, Thk. Abdisselam Muhammed Harun, (Beyrut: Daru'l-Fikr,
1399/1979), V, 149.

12 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Thk. Safvan Adnan Davudi, (Dimesk: Daru’l-
Kalem, Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1412/1991), s. 728.

13 Muhammed Hasen Cebel, el-Mu ‘cemu’l-Istikiki el-Mu’assal li-Elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, (Kahire:
Mektebetii’l-Adab, 2010), ss. 1875, 1876.



olimiinin ardindan kélenin hiirriyetine kavusturulmasidir.”'* Cevheri(6.400/1009) bu
manalarin yaninda bir de “bir sey hususunda diisiinmek™ manasina geldigini ifade eder.
15 Tedbir kelimesi Tirkcemizde de dort farkli anlam kazanmustir: “Birincisi; 15. yy
sonrast Arap¢a’dan Tiirk¢e’ye girmis isim olarak dnceden diisiiniilerek yapilan, olasi
kotii bir seyi onlemeye ya da var olan boyle bir seyi kaldirmaya yonelik hazirlik, care,
onlem, ihtiyat. Ikincisi; bir amaca ulasmak icin tutulan yol, énlem. Ugiinciisii; islam
hukuku terimi olarak bir kisinin, kendisinin 6liimiinden sonra koélesinin hiir olacagini

bildirmesi. Dérdiinciisii; isleri idare etme, ¢ekip ¢evirme manalarma gelmektedir.®

3.  Strateji

Strateji kelimesinin asli Yunanca veya Latince strategia kelimesinden
Fransizcaya s’t’rateji seklinde ge¢mis bir isimdir. Dort farkli manaya gelmektedir:
Birincisi; askeri bir terim olarak bir savasta siyasi iktidarin belirledigi amaca ulagmak
icin askeri kuvvetleri kullanma sanati; sevkii’l-ceys, ikincisi; bir ulusun veya
toplulugun, barista ve savasta belirlenen politikalara en fazla destegi vermek icin
politik, ekonomik, psikolojik veya askeri glgleri bir arada kullanma bilimi ve sanati,
Ucglnclsu; bir amaca varmak i¢in eylem birligi saglama ve diizenleme sanati, dordiincii
olarak da Marksciliga gore siirekli siif kavgasini ydnetme bilimidir.!” 15 yy. sonrasi
Osmanli Tiirkgesinde birinci manada ifade ettigimiz tizere strateji kelimesini, sevku’l-
ceys kavrami karsilar. Sevku’l-ceys: Silahli kuvvetlerin harekatini diizenleme sanatina

denir.8
4.  Siyaset

Siyaset kelimesi Arapca’da seyis(at bakicisi) kelimesinden tiiremistir. 15 yy.
Osmanh Tirkcesinde kullanilan bir isimdir. Alt1 ayr1 manaya gelmektedir. Birincisi;

at yonetme ve at bakim isleri, seyislik, ikincisi; devlet islerini diizenleme, yiiriitme

14 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, VIII, 33.

15 Cevheri, es- Sihdh Tacu’l-Liiga ve Sihdhu’l- A’rabiyye, Thk: Ahmed Abdulgaf(r Attar,
(Beyrut: Dari'l-ilmi'l-Melayin, 1407/1987), 11, 655.

16 Yasar Cagbayr, Otiiken Tiirkge Sozlik, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007) V, 4671.

7 Cagbayr, Otiiken Tiirkge Sozliik, 1V, 4335.

18 Cagbayrr, Otiiken Tirkge Sozlik, 1V, 4176.



bilgi ve becerisi, yonetim bilgisi, tcuncisu; bir tlke yoneticilerinin yetkilerini
kullandiklar1 alanlarda uygulamaya gecirdikleri goriislerin tiimii, dordiincisi;
yonetimle ilgili olarak 6zel goriis ve anlayis, 6zel yonetme yontemi, egemen olma
bigimi, politika, besincisi; mecazi bir anlam olarak kurnazca is veya davranis, ¢ikarlari
dikkat ve kurnazlikla kollamaya yonelik davranig, altinci olarak da eski dilde sug

isleyenlere kars1 uygulanan ceza, idam cezas1 manasindadir.*®
B. KAVRAMLAR ARASI ILISKILER

Sozlik manalarmi verdigimiz keyd kavrami Kur’an biitiinliigli icerisinde
saglam bir tedbir ve onun uygulanmaya konmast manasindadir. Keyd her ne kadar
olumsuz anlamda hile?® manasina da gelmekte ise de sonucta uygulamaya koyan kisi
tarafindan alinmis bir tedbirdir. Durumun hile olarak kabul edilmesi ise goreceli bir
durumdur. Keyd kavramini bu noktada tedbir kavrami tam olarak karsilamaktadir. Bu

sebeple keyd ile tedbir kavramlarini birbirleri yerine kullanabiliriz.

Tedbir kavrami ile strateji kavramlari tam bir misavat icerisindedir. Bazi
noktalarda ise umum-husus mutlak? s6z konusudur. Bu kavramlarin icerisinde siyaset
kavrami ise daha dar bir kapsama sahiptir. Tedbir ve strateji kavramlari ile iliskisi,
umum-husus mutlak seklindedir. S6yle Ki, tedbir kavramini miheng kabul eder de
genel anlamda ortaya ¢ikan tanimlarina baktigimiz zaman karsimiza iki farkli anlam

¢ikmaktadir. Bunlar; bir amaca ulasma ve isleri idare etmedir.

Bunlar1 bir tabloda ifade etmek gerekirse;

19 Cagbayir, Otiiken Tiirkge Sézliik, 1V, 4271.

20 “Keyd” kavraminim “hile” manasi ilk olarak akla “mekr” kavramm getirmekte ise de “keyd” kavrami
“mekr” kavramindan tedebbiir ve diislince iirlinii olmas1 agisindan daha kuvvetlidir. Bununda delili,
“keyd” kavrami bizzat gegisli iken “mekr” kavrami harf ile gecislilik kazanir. Genis bilgi i¢in bkz. Ebli
Hilal el-Askeri, el-Furiku I-Liigaviyye, Thk. Muhammed ibrahim Selim, (Kahire: Daru’l-ilm ve’s-
Sakafe, Tarihsiz), s. 260.

21 Tam girigimlik.



kotii bir seyi onlemeye ya da var olan bdyle bir
seyi kaldirmaya yonelik hazirlik; ¢are, 6nlem,
ihtiyat. (Tedbir)

3- Bir amaca varmak icin eylem birligi
saglama ve diizenleme sanati.(Strateji)

o Askeri bir terim olarak bir savasta siyasi
iktidarin belirledigi amaca ulagmak igin
asker? kuvvetleri kullanma sanati; sevkii’l-

TEDBIR
Bir Amaca Ulasma Isleri Idare Etme
1- Bir amaca ulagmak i¢in tutulan yol; | 1- Isleri idare etme, gekip cevirme(Tedbir)
onlem. (Tedbir)
2- Bir ulusun veya toplulugun, barista ve
2- Onceden diisiiniilerek yapilan, olasi | savasta belirlenen politikalara en fazla destegi

vermek icin politik, ekonomik, psikolojik veya
asker? gucleri bir arada kullanma bilimi ve
sanat1.(Strateji)

e Marksciliga gore siirekli sinif kavgasimi
yonetme bilimidir.(Strateji)

e Atydnetme ve at bakimu isleri, seyislik.
(Siyaset)

ceys(Strateji)
® Devlet islerini diizenleme, yiiriitme
e Kurnazca is veya davrams; cikarlari bilgi ve becerisi, yonetim bilgisi (Siyaset)
dikkat ve kurnazlikla kollamaya yonelik
davranig(Siyaset) e Bir (Ulke yoneticilerinin yetkilerini
kullandiklar1 alanlarda  uygulamaya
gegirdikleri goriislerin tiimii. (Siyaset)

e Sug isleyenlere karsi uygulanan ceza,
idam cezasi(Siyaset) e Yonetimle ilgili olarak dzel goriis ve
anlayis, 6zel yonetme yontemi, egemen
¢ Bir kisinin, kendisinin éliminden sonra olma bicimi, politika. (Siyaset)

kolesinin hiir olacagini bildirmesi.(Tedbir)

Tabloda goriildiigii gibi keyd kavramu yerine kullandigimiz tedbir kavramu ile
strateji kavrami tam bir musavat igerisindedir. Baz1 6zel kullanimlari ile umum-husus
mutlaklik s6z konusudur. Siyaset kavraminin ise goriildiigi gibi kaplami daha dar,

tedbir ve strateji kavramlarinin altinda miilahaza edilebilir.

Biz de ¢alismamizda Yusuf kissasinda meydana gelen tedbire konu olan;
amaca ulagsma ve isleri idare etme acisindan stratejik planlar1 konu edindik.
Calismamizin neticesinde sunu gordiik: Nasil ki itikadi ayetleri kelam ilmi konu
ediniyorsa, nasil ki ibadete ve muamelata yonelik ayetleri de Fikih ilmi konu
ediniyorsa, nasil ki anlatilan kissalar1 Tarih ilmi konu ediniyorsa; biz de bu ¢alismada

genel anlam itibariyle tedbire yonelik ayetleri konu edindik. Stratejik planlarin



miisahhas 6rnekleri olarak kissalar temelinde yeni bir ilmin kapisin1 Yusuf suresinde
stratejik planlari konu edinerek aralamaya calistik. Bu ilim i¢in de “Ilm-i Tedbir”
denmesinin uygun olacagim diisliniiyoruz. CUnki bir seyin ilim olarak kabul
edilebilmesi i¢in kaynaginin, konusunun ve yonteminin olmasi gerekir. Biz de buraya
kadar ¢caligmamizin kaynaginin kissalar, konusunun ise tedbire konu olan kissalardan
cikarilacak genel stratejik planlar oldugunu ifade ettik. Bir sonraki boliimde

calismamizin yontemini de ayrica ifade edecegiz.

“Islami ilim geleneginde 14 asir sonra yeni bir ilimden s6z etmek ne kadar
dogrudur?” diye sorulsa sdyle cevap veririz: Oncelikle ilimler ihtiyaglar neticesinde
meydana gelmistir. Fesahati, belagati ile muhataplarina meydan okuyan Kur’an’in dili
Arapg¢a olmasina ragmen Arapca’nin sistemli bir sekilde kurallarmin tespiti -kismi
olarak- hicri 2. asra tekabil etmektedir. Bu hususta ilk yazili eser el-Kitap ismiyle
Sibeveyh’e(6.180/796) aittir. Tefsir ilmi agisindan baktigimizda ise ilk yazili kaynak
olarak Ibn Abbas(0.68/687-88)’a ait olan sinirli kelimelerin izahlarinin yapildig
Garibii’l-Kur’an adli eser karsimiza ¢ikar. Bastan sona bir tefsirin kaleme alinmasi
yaklagik bir buguk asir sonra Mukatil b. Stileyman(6.150/767) tarafindan olmustur.
Ulumi’1-Kur’an hususunda kalem alinan eserlere bakacak olursak karsimizi ilk olarak
Haris el-Muhasibi’nin(0.243/857) el-Akl ve Fehmu 'I-Kur’dn adl1 eseri ¢ikar. Ulumii’l-
kur’an olarak ilk mustakil eser de yaklasik hicri 5. asirda el-HUfi’ye (6. 430/1038) ait
el-Burhan Fi ‘Ulimi’l-Kur dn adli eserdir.?? Belagat ilminin tarihi gelisimine bakacak
olsak bu sefer de karsimizi sunlar ¢ikar: Ilk yazili eseri olarak Sibeveyh’in(6.180/796)
el-Kitab’1, belagata ait baz1 miistakil kavramlar ele aldig1 i¢in belagatin ilk kaynagi
kabul edilir. Daha sonra Cahiz(6.255/869), Rummani(6.384/994) gibi alimler eser
vermislerse de bir ilim olarak kavramlarinin oturmasi, hicri 5. asr1 bulmustur.
Abdulkahir el-Ciircani(6.471/1078-79)’ni Deld ilii’l-i ‘cdaz eseriyle belagat ilminin
nazariyatcisi kabul edilmistir.?® Ozetle Belagat’in ilkelerinin, kavramlarmim olusup
ilim haline gelmesi igin uzunca yillar zihinsel bir mayalanma gegmesi gerekmistir.

Elbette bu zihin planinda ya da pratikte olmadig1 anlamina gelmez. Bilakis bunlarin

22 Gens bilgi icin bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Usdl(, (istanbul: ifav Yayinlari, 2013), ss. 22,23.
2 Genis bilgi icin bkz. Harun Ogmiis, Muhddardt Fi Uliimi’l-Kur’an ve Tarihi 't-Tefsir, (Istanbul: ifav
Yayinlari, 2014), s. 66.



pratikte, zihinsel planda karsiliklar1 vardir. Fakat ifadeleri, kavramlar cercevesinde
derli toplu degildir. Diger ilimlerin tedvin sireclerini burada tek tek el alacak olsak
burada ifade ettigimizden farkli seyler karsimiza ¢ikmayacaktir. Belagat icin
sarfettigimiz seylerin bir benzerini Hadis, Fikih, Kelam ilimleri i¢in de sarfetmek

pekala mimkundar.

Bir ilmin olusabilmesi i¢in gereksinim, zihinsel ¢alisma ve olgunlagma sarttir.
Bu noktada kiminin stireci hizli ilerlemis kimininki gecikmistir. Gecikme ihmal olarak
anlasilmamalidir. Birinin varlig1 digerinin varligini gerekli kilmasi agisindan ilimlere
bakacak olursak bu tabii bir durumdur. Biz 14 asir sonra [lm-i Tedbir derken
calismamizin yontemini ifade ettigimizde bu durum daha belirliginlesecektir. Zira
calismamizda Arap dili cercevesinde nahiv, sarf, bedi’, meéani’den; Tefsir ilmi
cercevesinde usll kaidelerinden, muteber rivayet ve dirayetlerden, bir hitkkme varirken
de Fikih usuluniin istinbat metodlarindan bolca yararlandik. Bu mezkdr ilimlerin
tesekkiilli bize calismamizda rahat hareket edebilecek bir sahay1 olusturmustur. Bugiin
Mduslimanlar olarak gelecegimizi kendi kontrolimuzde insa etmek icin kendi
stratejimizi, kendi tedbirlerimizi belirlememiz zorunlu bir hal almis olmasi bizi bu
sahada boyle bir ¢alisma yapmaya itmistir. Bunun i¢in de en orijinal yasanmisliklar
evvelce de ifade ettigimiz gibi ilahi bir ihsan olarak Kur’an’da aktarilan segili yasamlar

olan kissalar temelinde kendi stratejimizi, tedbirimizi olusturma tesebbiisiinde

bulunduk.
1. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAPSAMI

Kissalar -tarihi olaylar olarak- Efendimiz Hz. Muhammed(s.a.v.) zamaninda
ve ondan 6nce meydana gelmis gergek olaylardir. Arap toplumunun ilk muhataplarinin
tmm bir topluluk oldugu géz 6nlinde bulundurulursa kissalar hakkinda malumat elde
edecegimiz ii¢ kaynak karsimiza g¢ikar. Bunlar; Kur’an, stinnet ve israiliyattir.
Kur’an’mn ve siinnetin kaynaklig1 herkesce ittifak edilen bir durumken Israiliyat’in

kaynakligi ihtilafli bir durumdur.

Kissalar igin israiliyattan bazi tafsili bilgiler, 0nemli bir noktadadir. Soyle ki

Senden once de ancak kendilerine vahiy indirdigimiz kisileri peygamber olarak
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gonderdik. Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun.?* Ayet-i kerimede Jal i3z
K jfadesi ile murat edilen kimselerin, Taberi(6.310/923)’de ibn Abbas, Miicahid,
A’mes’ten aktarildigia gore ehl-i kitaptan kimseler oldugudur.?® ibn Astr(6.1973),
bu ayet-i kerimde ayetin muhatab1 olan miisriklere bir ta’zirin oldugunu boylece
dikkatlerinin ¢ekilmesinin istenildigini ifade eder.?® Bugiin bizler bu &yetin muhatab:
olarak bu ayet-i kerimeyi mutlak anlamda bir emir degil de bir irsad kabul edebiliriz.
Bu noktada da guvenilir israiliyat bilgisine miracaat edebiliriz. Burada dikkat edilecek
bir husus da sudur: Her tiirlii bilgi degil, ibn Kesir(6.774/1373)’in el-Bidaye nin
basinda ifade ettigi gibi seriatin, nakline izin verdigi, kitap ve silinnet ile ¢elismeyen
bilgilerdir.?” Biz de biitiin bunlar1 géz 6niinde bulundurarak kaynaklarimizda mezkar
israiliyati bazi noktalarda degerlendirmelerle saglama yaparak analiz ¢alismasi yaptik.
Boylece kabul edilebilir hdle gelenleri kissa igerisinde olay1 anlamladirmada kaynak
olarak kullandik.

Israili kaynaklar1 analiz ederken izledigimiz metod sudur: Mesela Hz.
Yusuf’un ‘bir kisiye bir deve yiikii yardim’ seklinde izledigi politikaya ve Bunyamin
adina kardesleri ilk geldiklerinde politikast disina ¢ikarak onlara fazla bir yiik verdigi
seklinde israili bir bilgi kaynaklarimizda aktarilir. Bu bilginin muteber olup olmadigini
ilk etapta buna isaret eden ayetleri gozden gecirerek basladik. Bu noktada buna isaret
eden bir ayet varsa o ayeti tespit ettik. Bu ayet, Arap dilinde bir yoruma misaitse, Arap
Dili ¢ergevesini agmadan anlamlandirmaya galistik. Soyle ki Hz. Yusuf’un kardesleri
icin hazirladigi ylk, Yusuf 12/62. ayet-i kerimede ~¢\s olarak ifade edilir. =
kelimesi Ja) kelimesinin cem-i teksir olarak gelen ¢oguludur. Bu kelimenin cem-i
taklili JA5 olarak gelir. Bu da tig ile on arasi igin kullanir. Bu agidan bakinca Js

kelimesinin karsilig1 en az on bir yiike karsilik gelmektedir. Bu noktada Arap dilinin

24 Nahl 16/43.

2 Taberi, Cami u’l-Beydin A'n Te vil-i Ayi’l-Kur’an, Thk. Abdulmuhsin et-Tirki, (Kahire: Daru Hicr,
1422-2001), X1V, 227, 228.

% ibn Asar, Tefsirut-Tahrir ve t-Tenvir, (Tunus: ed-Daru’l Tunusiyye, 1984), XIV, 161.

27 1bn Kesir, el-Bidaye, I, 7.
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sagladigl bu anlam imkam ile Israili bilgiler értiismektedir. Bdylece galismamiza

kaynaklik etmesi agisindan da itibar kazanmaktadir.?®

Bizi boyle bir analiz ¢alismasina iten durum hususunda birka¢ érnek vermek
gerekirse; Hz. Yusuf ve kardesi Biinyamin’in bir anneden, digerlerinin baska anneden
oldugu seklinde israili bir rivayet vardir.?® Bu rivayetin sihhati Yusuf suresindeki ayet-
i kerimelerin ibaresinden rahatlikla anlasilmaktadir. Soyle ki Yusuf suresi 12/8. ayet-i
kerimesinde soyle buyurulur: Gl &I &aal s Als Cali 1116 3 by ayet-i kerimedeki & 5313
ifadesinin ibaresi Hz. Yusuf ile Blnyamin’in diger kardeslerden ayrilan bir kardeslik
yoniine delalet eder. Baska bir 6rnek de Taberi(6.310/923) nin Tarihu t-Taberi ve Ibn
Kesir(6. 774/1373)’in el-Biddye ve 'n-Nihaye’sinde aktardiklar1 iizere Israili bir rivayet
olarak Hz. Nuh’un oglu Sam’m oglu Laviz’in oglu Imlak’in oglu Amr’in oglu
Kéran’m oglu Erasete’nin oglu Servan’m oglu Velid’in oglu Reyyan, Hz. Yusuf
zamaninda Misir melikidir.®® Reyyan 6lmeden evvel Hz. Yusuf’a iman etmistir. Vefat
ettikten sonra hanedan degismis, tahta Hz. Nuh’un oglu Sam’in oglu Laviz’in oglu
Imlak’in oglu Amr’in oglu Karan’in oglu Selvas’in oglu Nemir’in oglu Muaviye nin
oglu Musab’in oglu Kabus gegmistir. Bu kimse kafir birisidir. Hz. Yusuf kendisini
Miisliimanliga davet etmisse de kabul etmemistir.3! Aktarilan bu bilgilerden anlasilan
bir yonetim degisikligi oldugudur. Ayrica bu yonetimin basindakilerin de birbirlerine
z1t bir tutum sergiledikleri de anlagilmaktadir. Bu rivayetin sthhatine Kur’an’da Misir
krallar1 i¢in zikredilen ifadeler isaret edebilir. Soyle ki Hz. Yusuf donemi krallari i¢in
istisnasiz “Melik” denilirken®> Hz. Musa dénemi Krallar1 i¢in “Firavun” denilir.3
[fade etmeye calistigimiz bu iki durum toptanci bir yaklasimla israiliyatin tamamen
yok sayilmasinin yerinde olmayacagina, analiz c¢alismast ile sthhat tesbiti

yapilabilecegine ornek teskil etmektedir. Nitekim biz de elimizden geldigince imkan

28 Buranin kaynak gosterimi “Dogru Hamlede Bulunma” basligin altinda yapilmistir. Onun igin tekrara
diismemek adina burada bir kaynak gésterimi yapilmamustir.

2 Tbn Kesir, Kasasii'I-Enbiya, Thk. Mustafa Abdulvahid, (Kahire: Daru’t-Te’lif, 1388/1968), I, 305.

% Taberi, Tarihu’t-Taberl, Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Mearif), 1, 335,336;
Ibn Kesir, el-Bidaye, 1, 479.

31 Taberf, Tarihu't-Taberf, 1, 335,336.

32 Genis bilgi icin bkz. Yasuf 12/43; Yasuf 12/50; Yasuf 12/54; Yasuf 12/72; Yasuf 12/76; Yasuf
12/101.

33 Genis bilgi i¢in bkz. A’raf 9/103; A’raf 9/104; A’raf 9/109; A’raf 9/113; A’raf 9/123; A’raf 9/127,
A’raf 9/130; A’raf 9/137; A’raf 9/141.
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dahilinde rivayetleri ele alirken bu analiz ¢alismasini 6nemsedik, ihmal etmedik.
Bunun yaninda basvurdugumuz rivayetlerin de Islam alimlerinin siizgecinden gegmis

rivayetler olmasina da hassaten dikkat ettik.

Calismamizda konular1 bastan sona kadar ele alirken baglamindan
kopartmamak adimna tekrarlara diismekten sakindik. Soyle ki kissalarin temelinde
calismamizi insa ederken Hz. Yusuf’un ve kissada yer alan diger karakterlerin
hayatlarininin tafsilath ¢alisildigini bildigimiz i¢in bunlar tekrardan ele almay1 uygun
gormedik. iktifa edecek diizeyde bilgilendirme ile calismanin odak noktasimi ana
diisiincesi Uzerine yogunlastirdik. Oyle ki Kur’an kissalarmin gayesi noktasinda
yapilan calismalari g6z oniinde bulundurarak ayni sekilde tafsilatli bir anlatima

tekrardan gitmedik. Cunk( bu malumun ilami sadedinde olacakti.

Son yillarda kissalar hususundaki mitoloji iddialarin1 gormezden gelmedik. Bu
iddianin sahibi olan Halefullah’in eserini inceledik. Bu hususta Halefullah’a verilen
cevaplara da miracaat ettik. Bunlardan kismf istifade etmenin yaninda Halefullah’in
iddiasinin  dayandigi noktayr tespit edereck c¢alismasindaki tutarsizligi, ilmi
ciddiyetsizligi ve eksikligi ifade etmeye ¢alistik. Bu noktada saglama aldigimiz Kur’an
kissalarmi Yusuf kissasi 6zelinde calisma konusu edindik. Yusuf kissasimi tercih
etmemizin sebebi olaylarin bir biitiin olarak Yusuf suresinde aktarilmasi ve en giizel

kissa olmasidir.

Caligmamizda ele aldigimiz ayetleri oncelikle ilk donem Mecazii’l-Kur’dn,
Meani’l-Kur’an’larda ifade ettigi anlami tespit etmeye calistik. Sayet buralarda gerekli
aciklamalar varsa bir iist kaynaga miiracaat etmedik. Sayet aradigimiz ilk donem
kaynaklarinda yoksa bir iist doneme, orada da yoksa bir st doneme miracaat ettik.
Yani ilmi hiyerarsiye riayet ettik. Bilgiyi ilk kaynaginda tespit etmeyi 6nemsedik. 1k
kaynaginda tespit ettikten sonra -genellikle- baska daha kaynaga miracaat etmedik.
Lakin rivayetin mufessirlerce genel kabuilii soz konusu ise ya da bir st kaynakta konu
tafsilatll bir sekilde sistematize edilmisse ilk gegen kaynagi goz ardi etmeden Ust
kaynaklara da muracaat ettik. Bununla, ifade edilen seyin genel kabiiliine isaret etmeyi
ve aktarimin daha agiklayici olmasini hedefledik. Ayrica ¢alismamizda muteber

orjinal kaynaklara miracaat1 6nceledik.
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Arastirmamiz esnasinda kaynaklara miiracaatimiz hususunda somut bir 6rnek
vermek gerekirse bir yerde yalmizca Razi(6.606/1210)’yi kaynak gdstermissek,
calismanin geri planinda -asgari olarak- oncelikle hicri 2. ve 3. asir dil eksenli
tefsirlerin muteber olanlarini taradik. Ferra(6.207/822)’ya, Ebu Ubeyde(6.209/824)’ye
Ibn Kuteybe(6.276/889) ’ye, Zeccac(6.311/923)’a, Nehhas(6.338/950)’a miiracaat
ettik. Daha sonra rivayet eksenli tefsirlerden Taber(6.310/923)’ye, Ibn Ebi
Hatim(6.327/938)’e -gerekli gérmiissek hicri 3. asirdan 6. asra Begavi(6.516/1122)’ye
oradan da 9. asra Suyuti(6.911/1505)’ye- g6z attik. Daha sonra ele aldigimiz konu
Arap dili agisindan yoruma ihtiyag duyan bir mesele ise Vahidi(6.468/1076)’ye,
Zemahseri(6.538/1144)’ye ve Ibn Atiyye(5.541/1147) ye bagvurduk. Bunlardan sonra
RA&zi(6.606/1210)’ye miiracaat ettik. Aradigimiz bilgi Razi(6.606/1210)’de mevcut ve
doyurucu ise artik onunla iktifa ettik. Bu usulimiizii ¢alismamizin sonuna kadar

korumaya ¢aligtik.

Calismamizda oncelikli hedefimiz ¢aligmamizin kaynagi olan kissanin yani
vakanin smirlarii tespit etmek oldu. Mevcut tefsirleri bir bdtin icerisinde
degerlendirdik ve vakanin ruhuna uygun goriisleri tercih ettik. Bunun sonucunda
anlam sinirin1 belirledigimiz vakanin odak noktasini tespit ederek genel gecer Stratejik

bir hiikiim ortaya koymaya galistik.
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BIRINCIi BOLUM
KUR’AN KISSALARI

Kissa kelimesi Kur’an’da “u==# olarak gecmektedir. Sozlikk anlami olarak
“uaad”  kelimesi; “geri donmek, bir izi takip etmek, bir olayr bire bir aktarmak
manasinda kullanilir.”3* Bir seyi bire bir aktarmak manasiyla “=wsé ” hikaye etmekten
ayrilir. Burada sunu ifade etmekte fayda var: Hikdyeden kastimiz burada 3 sk
kelimesidir. Bu kelimenin ¢ogulu Kur’an-1 Kerim’de ki olarak ifade
edilmektedir.®® Halil b. Ahmed(6.170/786)’in ifade ettigine gore bu kelime >his shi
seklinde ‘Yazdi” anlamina gelmektedir. Bu kelimenin tef’il vezninde kazandigi mana
ise batil s6z sdylemeye anlamina gelir ki bir kimse hakikati olmayan bir soz getirdigi
zaman o kimse igin tile 5kt ifadesi kulllantlir.®® Bu yuzden kissalar igin esatir-
hikaye- mitoloji demek dogru degildir. Eger ki hikayeden kast edilen 41S~ kelimesi ise
kissalar icin hikaye ifadesi kullanilabilir. Ciinkii “G3 &u&s” demek “Onun yaptiginin
aynisini, sdylediginin aynisin1 sdyledim.” demektir. Ibn Manzir(6.711/1311) « &8s
U jfadesini agiklarken ek olarak “bir ekleme yapmaksizin esit bir sekilde aktardim”

kaydini diiger.?’

Peygamber kissalar1 Kur’an’da karsimiza ti¢ sekilde ¢ikar: Birincisi; nbivveti
isbat edilmis Hz. Nuh, Hz. Ibrahim gibi peygamberlerin bagindan gegen hadiseler;
ikincisi, gegmiste yasanmig olaylar Habil ile Kabil kissas1 gibi, niibiivveti tam olarak
sabit olmayan Ziilkarneyn (as) gibi kimselerin basindan gegenler; Uc¢lncusu de Hz.

Peygamber Efendimiz zamaninda gerceklesmis Isra ve Mirag gibi olaylar.®

Kur’an bir hidayet kitabidir. Yani bir rehberdir. Bu rehberligin miisahhas hale
gelmis sekilleri ise peygamberlerdir. Peygamberler onaylanmis sahsiyetler olarak

Kur’4n kissalarinda konu edilirler. Ne var ki “Hz. Adem’in yasak meyvesi, Hz. NOh’un

% bn Diireyd, Cemheratii’l-Liiga, Thk: Remzi Minir el-Ba'lebekki, (Beyrut: Dari'l-iimli'l-Melayin,
1407/1987), 1,142; Cevheri, es- Sihah, III, 1051; Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, s. 671.

35 Genis bilgi icin bkz. Enam 6/25; Enfal 8/31; Nahl 16/23.

3% Halil b. Ahmed, Kitabu'I-Ayn, 1V, 363.

37 1bn Manzfir, Lisdnii’l-A 'rab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993) XIV, 191.

% Mennau'l-Kattan, Mebahis fi Ulami'l-Kur'an, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1435/2014), s.328.
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oglunu kurtarma istegi, Hz. Ibrahim’in babasina istigfar1 gibi anlatimlar onaylanan
degil, elestirilen anlatimlardir.” denilse sOyle deriz: Elestirilen anlatimlar olmakla
beraber peygamberler bu halleriyle birakilmayip tashih edilmislerdir. Elestirilen
yonleriyle degil de tashih edilmis yonleriyle yine de onaylanmis sahsiyetlerdir. Ayrica
kissalarda bagka bir unsur olarak da karsimiza onaylanmamis sahislar ve onlarin
takindiklar1 tutumlar ortaya ¢ikar. Hulasa sunu soyleyebiliriz: Kissalarin gayesi,
insanlara hayat yolculuklarinda Kérun, Firavun, Samiri, Belam gibi onaylanmamis
sahislardan sakindirarak onaylanmis sahsiyetlerin ardi sira hakikate erdirmektir. Bu
sebeple adim adim takip edilecek bu onaylanmis sahsiyetler ger¢ek hayatta bir
tezahtri olan kimselerdir. Bu sebeple Kur’an’da yer alan ornek sahsiyetlerin

haberlerine hikaye degil de kissa denilmektedir.

Kissalar beseriyetin ortak tecriiriibesidir. Soyle ki Hz. Adem’le baslayan
insanlik tarihi aci tatli yasanmisliklari igerisinde barindirir. Bazi olaylarin etkisi,
hayata tesiri 0yle buyik olmustur ki pek ¢ok olayr golgesinde birakarak 6n plana
¢ikmistir. Bunlarin 6n plana ¢ikmis olmasi, olusturdugu etki pek ¢ok kisinin hayatina
dokunan ortak bir yoniiniin olmasindan kaynaklanir. Bu ortak degerler bazi kimselerin
sahsinda gergeklesmis ve o kimselerle dyle 6zdeslesmislerdir ki artik birbirinden
ayrilmaz bir hale gelmislerdir. Mesela Habil-Kabil kissasit hasedin akibetini, ayni
sekilde Hz. Yusuf’un kardesleri eliyle Misir’a kole olarak satilmasi da hasedin
meydana getirdigi durumu agikga ortaya koyar. Su an sahislar, mekan yani kurgu
tamamen farklilagsa da, eger hased temelinde bunlar icra ediliyorsa hased durumunda
mukadder olan beseriyetin tecriibesinde hayirla sonuglanan bir durum olmadigidir. Ya
candan olma vardir ya da hiirriyetinden, ya katil olma vardir ya da zalim olma gibi.
Kur’an-1 Kerim’de geri planda kissalarin bizlere anlatiminda da bu hakikat vardir.
Cilinkii bu kissalar anlatildiginda devir ya Mekke devridir ya da Medine devridir. Fakat
anlatilanlar ne bu Hicaz cografyasina aittir ne de yasandigi zamanda lisan1 Arapg¢a’dir.
Ne dil ne de kiiltlir ortak degildir. Fakat ortak olan, ifade ettigimiz gibi herkesin
yasamina dokunan ortak paydir. Bunlar yaganmisliklar ile zikre sayan, nev’i sahsina
minhasir ilahi anlatimlardir. Bir ka¢ misalle konuya agiklik getirmek gerekirse Yusuf
suresinde Hz. Yusuf’un basina gelenlerin Efendimiz’in basina gelenlerle ne farki

vardir? Nitekim Yusuf suresinin Mekke’de Efendimiz’e bir teselli olarak indirildigi de
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ifade edilen bir durumdur.®® Habil-Kabil 6rneginin ise indirilis sebebi olarak zikredilen
seyin Medine’de Efendimiz’e suikast pesinde olan Yahudilerin ¢abalarindan

40 Kissalardan ¢ikarilacak seylerin yasanmis somut

kaynaklandigin1 goriiyoruz.
ornegini de Efendimiz’in Mekke’nin fethi giinii Mekke halkina karsi olan tavrinda
goriiyoruz. Tavr1 herkesce malumdur ki tipk1 Hz. Yusuf’un kardeslerine tavr gibidir.**
Aslinda bu, ilahi emrin isaretidir. Cunk( Yusuf suresinin sonunda Allah Teala’nin
buyurdugu iizere “Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibretler vardir.”*
Taberi(6.310/923) ’nin bu ayetin tefsirine yaklagimi tam da ifade etmeye ¢alistigimiz
sekildedir. Ozetle ifade etmek gerekirse kissada mezkdr olan, basina tiirlii haller gelen,
maglub olmus gibi goriinen, atilan, satilan, hapsedilen Hz. Yusuf, nihayetinde Misir’a
Aziz olmustur. Sizler de ey Mekke halki eger Hz. Muhammed’e, tipki Yusuf’un
kardeslerinin Hz. Yusuf’a yaptigi gibi bir tavir takinir ve muamelede bulunursaniz ayni
akibet sizin de basmiza gelecektir.*® Nitekim tarih buna sahittir ki dyle de olmustur.
Burada sunu tekrar ifade etmek gerekirse bu kissalar ilahi tislubla ve korunmuslukla
Kur’an’da zikredilerek muteber kilinmus, insanlik igin essiz birer armagandirlar. Oyle
ki Kuran’mn kendi ifadesiyle “Kur’dn, uydurulabilecek bir s6z degildir, fakat o,

kendinden oncekiler icin onay, her sey icin detayli aciklama, iman eden toplum igin

bir rahmet ve bir hidayettir.”**

“Kur’an, kendinden dncekiler igin bir onay...” olarak ifade edilse de bu mutlak
anlamda bir onay olarak anlagilmamalidir. Ciinkii Bakara suresinde ehl-i kitaptan bazi
kimseler i¢in sunlar ifade edilir: “Elleriyle kitap yazip sonra onu az bir bedel
karsithiginda satmak i¢in, “Bu Allah’in katindandir” diyenlere yaziklar olsun! Elleriyle
yazdiklar: yiiziinden vay haline onlarin! Ve yapip ettikleri yiiziinden vay haline
onlarin!”* Bu ayeti g6z 6niinde bulundurarak “Kur’dan, kendinden éncekiler icin bir

onay...” ifadesi, gegmis kitaplarin tahrif olmamis hallerini onaydir. Kur’an-1 Kerim

3 Bikal, Nazmu 'd-Diirer Fi Tendsiibi’I-Ayati ve ’s-Suver, (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, Tarihsiz), X,
2,3.

40 Nesefi, Medarikii 't-Tenzil Hakdikii’t-Te vil, Thk. Yusuf Ali el-Bedevi, (Beyrut: Daru'l-Kelimeti’t-
Tayyib, 1419/1998), 1, 441.

4L vakidi, Megdzi, Thk. Marsden Jones, (Beyrut: Daru’l-A’lemi, 1409/1989), 11, 835.

2YQsuf 12/111.

4 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIl1, 401,402.

4“4 Ysuf 12/111.

45 Bakara 2/79.
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geemis kitaplar i¢in bir denetleyicidir ki Maide suresinde “Sana da kendisinden onceki
kitaplari  tasdik edici ve onlari denetleyici olarak bu kitabi hak ile
indirdik.”*® buyurulmaktadir. Ayet-i kerimedeki “4de lLexs” ifadesi igin Ebd
Ubeyde(6.209/824), “tasdik edici, kendisine giivenilen ve sahitlik eden” manalarini
verir.*” Bir diger husus da “Kur’an’da her sey biitiin tafsilatiyla var midir?” sorusuna
Ozellikle de pozitif bilimlerin 6n plana ¢iktig1 giiniimiiz diinyasinda cagdas
miufessirlerden Mevd(di bu hususu soyle cevaplandiriyor: “Bazilar1 "her seyin
ayrintis1" sozlini “dlnyada varolan her seyin ayrintis1” anlamina aliyorlar. Dolayisiyla
Kur’an’da matematik, fizik, tib vs.ye ait ayrintilar1 bulamayinca tereddiide
kapiliyorlar. Oysa Kur'an yalnizca "hidayet" konusunda gerekli tiim ayrintilari
verdigini sOylemektedir. Ciinkii hidayet icin gonderilmistir ve hidayeti asl itibariyle

ilgilendiren her seyin ayrintilarini ihtiva etmektedir.”*®

.  KUR’AN KISSALARININ GERCEKLIiGI

Kur’an kissalarina hikdye deme ve onlarin gergek olaylara dayanmadigi iddiasi
maalesef gegtigimiz son ylizyilin -yaygin olmasa da- bir hastaligidir. Daha once
Kaffal(6.365/976)*° gibi Zemahseri(6.538/1144) gibi bazi alimler tarafindan bazi
kissalar i¢in temsil ifadesi kullanilmis olsa da hig birisi bu son yiizyilin iddialar1 kadar
cliretkar olmamustir. Nitekim Zemahseri(6.538/1144)’nin onciiliik ettigi ve pek ¢ok
mufessirce kabul edilen bezm-i elest anlayisina baktigimiz zaman hakli bir gerekgeyle
saglam bir zeminde temsil olabilecegi iddiasinin temellendirildigi ve dogru olanin
temsili anlatim olmas1 gerektigininin ifade edildigi goriiliir. Soyle Ki kissa olmasi

seklinde anlayisin temeli olan hadislerin sthhatinde problem olanlarina dikkat ¢ekilmis

46 Maide 5/48.

47 Eb0 Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dan, Thk. Muhammed Fuat Sezgin, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1381/1961), I, 168.

48 Mevdadi, Tefhimu’I-Kuran, Trc. Muhammed Han Kayani, vdgr., (Istanbul: insan Yaynlar1, 2005) 11,
502.

49 Razi, insanligin tek bir nefisten yaratildigini ifade eden A’raf 7/189. ayet-i kerimesi icin Kaffal’in
temsil seklinde goriigiinii eserinde aktaririr. A’raf 7/189. ayetinin genel kabulu her ne kadar kissa
seklinde Hz. Adem ve esi oldugu yoniinde ise de ayetin lafz1 genel anlamda Kaffal’in gittigi temsil
seklinde bir tevile gitmeye de imkan vermektedir. Fakat Raz1 Kaffal’in goriisiinii verdikten sonra onun
boyle bir goriisii gitme kaygisi lizerinden ayeti ele alir ve ayetteki iskali glizelce giderir. Bu izaha gitmesi
ayetin muhtemel temsil imkéani yaninda ondan daha gii¢lii olarak manasinin kissa seklinde anlasilmasi
gerekliligi olsa gerektir. Genis bilgi i¢in bkz. Razi, Mefdtihi’I-Gayb, (Beyrut: Daru’l Fikr, 1401-1971),
XV, 94-96.
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ve ayet-i kerimede bezm-i elest i¢in kissa denmesinin dogru olmadigi, gerek Arap dili
imkdn1  ¢ercevesinde  gerek de  akli  izahlarla ortaya  konmustur.
Zemahseri(6.538/1144)’nin  yaninda bu meseleye RA&zi(6.606/1210) ve Ibn
Kesir(774/1373) de egilmis, net bir ifade ile reddetmemisler fakat
Nesefi(6.710/1310) nin kanaati Ayetin temsil olarak anlasilmas: yoniindedir.>® Burada
problem sudur: Kissa ve temsil seklinde anlasilmasi igin ortaya konulan delillere
baktigimiz zaman Aayetin zahir ibaresi ile hadisin zahir ibaresinin gelismesinden
kaynaklanan bir durum séz konusudur. Bu noktada bir tercihe gitmek gerekir. Ifade
edilen hadisler sthhat agisindan ayetle ayn1 seviyede degildir. Kimi zayif, kimi mevkuf,
kimi de hasendir. Bu sebeple bir tercihe gidilecekse ayetin ibaresinin tercih
edilmesinin daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Ciinkii zayif lizerine kuvvetli bina
edilmez. Burada konunun, mecrasindan sapmamasi adina bu kadarla iktifa ediyoruz.
Ne var ki son yiizyilda kissalar i¢in mitoloji diyenler, temsili anlatim vardir diyen
miifessirlerin ilm1 kaygilarin1 kissalart tevil ederken tasimamaktadirlar. Bu hususlari

ilerleyen boliimlerde miistakil olarak ele alacagiz.

Ik defa 1950’lerde Misirli Muhammed Ahmed Halefullah “el-Fennu 'I-Kasast
fi’l-Kur’an” adli doktora tezinde Kur’an kissalarinin hayali olaylar olabilecegi ve
bunlara hikaye demenin de bir mahzuru olmadig1, Kuran’in bunu reddeder ifadelerinin
bulunmadig tezini ortaya atmustir.>® Oyle ki ifadeleri giincel literatiirlerde tartisma
konusu olarak halen etkisini devam ettirmektedir.®? Mennau'l-Kattan, Halefullah’in
hi¢cbir mesnedi olmayan iftira gibi iddialarin1 anlamlandirmaya ¢alisir. S6yle ki onun
edebiyat fakiiltesi 6grencisi oldugunu, fakiiltede almis oldugu derslerde hikayelerin
dis diinyada hakikatlerinin olmadigin1 gordiigiinii, bu diisiince ile Kur’an kissalarina

bakarak onlara kiyaslamis olabilecegini diisiiniir. Fakat bunun Kur’an i¢in mumkin

%0 Genis bilgi i¢in bkz. Zemahseri, el-Kessaf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil Ve Uyinil-EKavil F1 Vuc(hit-
Te'vil, Trc. Muhammed Coskun vdgr., (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017), 11,
1032-1035; Razi, Mefitihii’l-Gayb, XV, 49-56; Nesefl, Medarikii’t-Tenzil 1, 616,617; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’[-AZim, Thk. Mustafa Seyyid Muhammed, vdgr., (Kahire: Miiessesetlii Kurtuba,
1421/2000), VI, 433-448; Hayrettin Karaman, vdgr., Kur’'an Yolu, (Ankara: DiB Yayinlari, 2012), II,
623-625.

51 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, Trc. Saban Karatas, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017)
s. 238.

52 Genis bigi icin bkz. Mehmet Said Simsek, Ginuimiiz Tefsir Problemleri, (Istanbul: Kitap Diinyasi
Yayinlari, 2014), s. 342.343; Muhsin Demirci, Tefsir UsQlQ, ss. 215,216.
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olmadigini, Allah’in hak oldugunu, risaletin hakikat oldugunu, kissa edilmis olanlarin

da hakikat olusunu ayetleri delil getirerek ifade eder.>®

Halefullah’in iddias1 kendi zamaninda oldukca ses ¢ikarmistir. Oyle ki bu
iddiasina ilk donemlerde siddetle karsi ¢ikilmis, hatta bu tezi dolayisiyla danigsmani
olan Ahmet Emin el-Huli’ye bu tezi onaylar mahiyette yazmis oldugu 6n s6zden dolayi
kiirstisiden el ¢ektirilmis, Kur’an Arastirmasi Merkezi’ndeki kadrosu Egitim
Bakanligina bagli Daru’l Muallimin’e alinmustir. Kendisine Kur’an’la ilgili ders verme

ve tez yonetmesi yasaklanmis ve Halefullah’mn bu tezi de reddedilmistir.>*

Halefullah’in bu goriisiiniin altinda yatan sebep mitolojiden arindirma
anlamina gelen ‘demitolojizasyon’dur. Bu kavramin mucidi Alman asilli Protestan
teolog Rudolf Karl Bultmann’dir. Seyit Ahmed Han, Muhammed Ikbal, Muhammed
Abduh gibi Miisliman diisiiniirlerin tstii kapali olarak ifade etmeye calistiklart seyi,
Halefullah sesli bir sekilde dile getirmistir.>® Bu anlayisin gerek batida gerek doguda
olugsmasimin asil sebebi 18.yy.’da Avrupa’da meydana gelen pozitif rasyonalist bir
diinya anlasindan kaynaklanmadir. Halefullah, ilk olarak Kur’an hakkindaki iddialara
cevap verme kaygisiyla tezini ¢alismis fakat kullanmis oldugu metod Bultmann’a ait
olunca sonunda kars1 ¢ikmaya calistigi iddialar1 kabul etmek zorunda kalmustir.>®
Kanaatimiz sudur ki Halefullah, Kur’an butiinliigiini anlamaktan, ayetlere yaklagim
tarzint bilmekten aciz kalmistir. Bunlart yerinde inceleyerek delillendirmeye

calisacagiz.

Halefullah kadim ulemanin hiikiim ¢ikarirken izledikleri metod tizere gitmekle
calismasinin basinda kendisini takdim eder.®” Bu sdylemi tamamen bir aldatmadan
ibarettir. Clnk( daha takdimini bitirmeden kendini nakzeder. Bat1 diinyasinin, edebi

eserleri arastirma konusu ederkenki metodunu hayran bir sekilde {i¢ madde halinde

53 Mennau'l-Kattan, Mebahis, s.330.

5 Genis bilgi icin bkz. Hulusi Kili¢, “Emin el-HGli”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), XVIII, 339-340; Murat Saritas, “Muhammed Ahmed Halefullah”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2016) Ek II, 295-298.

5 Mustafa Oztiirk, Kissalarn Dili, (Ankara: Ankara Okullar1 Yaynlari, 2017), 5.93; Mustafa Oztiirk,
“Demitolojizasyon ve Kur’an ©, €. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Haziran 2004): 1,2.

% Ahmet Yazici, “Siileyman Ates’in Goriisleri Baglaminda Kur’an Kissalar1”, Journal of Islamic
Research 22/2 (2011): 112.

5 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, s. 35.
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zikreder. Ozetle bu iic madde sudur: bir; edebi metinler toplanir, tahkik edilir, iki;
sairin, yazarin kendine 6zgu 6zellikleri veya bir grup olarak 6zellikleri bir esasta ele
alinir, ii¢; birine ait 6zellik tam olarak bilinmedigi zaman onun hakkinda bir hiikkme
varilmaz.®® Halefullah kadim gelenekle s6ze baslamis fakat -tam bir bat1 edebiyat
elestirmeni gibi- Kur’an kissalarini kendi ifadesiyle bu metod tizerinden keyfi
yorumlamustir.>® Bu sdylemimizin ciiretkar oldugunun farkindayiz fakat Halefullah
mantik sinirlarint asan ¢ikarimlari ile bizden daha ciiretkardir. Carpik bir anlayisla
Kur’an’da mitolojik unsurlarin varligindan s6z ederken bunu ilmin namusu adina

O Oysa ilmin namusu, gercekleri biitiiniiyle ortaya koymaktir ve

yaptigm sdyler.®
dogru anlamaktir. Halefullah, Maide 5/116-118. ayetlerinde kiyamet giinii Hz. Isa’nin
Allah Teéld ile diyalogu hususunda mufessirlerin akla ilk gelen mana Uzerinden
konuyu ele aldiklarini, olayin zamanina ve mekanina yogunlastiklarini bu sebeble de
sanatsal manay1 1skaladiklarin1 ifade eder. Oysa bu ayette olaymn kiyamet giinii
gerceklesmesi s6z konusu olmayip asil amacin Hristiyanlarin Hz. sa’y1 ilahlastiran
inanglarina bir elestiri oldugu sdyler.®* Eger Halefullah, kadim gelenegi iddia ettigi
gibi takip etmis olsaydi bu ayetin isaretinin delaletinden®? sanatsal dedigi mananin
dolayli olarak ¢iktigini goriirdii. Bu mananin da isaretinden ¢ikmasi i¢in gergekliginin
anlasilmast ve bilinmesi gerekir. Sayet olayin gercekligi yoksa Halefullah’in iddia
ettigi gibi sanatsal bir mana ¢ikarilamaz. Buna basit bir 6rnek vermek gerekirse:
“Ahmet evdedir.” ciimlesinden dolayli olarak ¢arsida olmadigi anlasilir. Fakat bu

sOziin gercekligi yoksa bu nasil anlasilsin ki?

Halefullah’a gore bir kissada 6nemli olan sanatsal degerinin olmasidir. Kissada
mitolojik unsurlar olabilir. Bu, Kur’an’nin ona gére reddetmedigi bir durumdur.5®
Halefullah bu noktada ayetlerin bir kismini kendi fikrine hizmet edecek tarzda kullanir.

Soyle ki Furkan suresinin su ayetlerini iddiasinin ilk basamagi yapar. Ayet-i kerime

%8 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, s. 45

% Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, s. 48.

60 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, s. 53.

61 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, ss. 188,189.

62 fsaretu’n-Nas / Delaletii’l-Isare: Lafzin, ibarenin delaletinin ve sdziin sevkedilis gayesinin disinda
kalan, fakat yine de dil ve mantik kurallarina gore lafizdan dolayli olarak ¢ikarilabilen bir manaya
delaletidir. Genis bilgi igin bkz. Ali Bardakoglu, “Delalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), IX, 121; Zekiyiiddin Saban, Usilu I-Fikh, $5.369-371.

8 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, s. 235.
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sudur:  “Inkdr edenler, "Bu Kur’an, onun uydurdugu, birilerinin de bu konuda
kendisine yardim ettigi bir diizmeceden ibarettir" dediler; boylece onlar agik bir
haksizlik ve iftirada bulunmus oldular. Yine dediler ki: "Bunlar, onun bagkalarina
yazdirdigi, sabah aksam kendisine okunan eskilerin masallaridir!"™®* Halefullah’a
gore bu ayetteki yerilen sey; miisriklerin Kur’an’da mitolojinin varligi iddialar1 degil
de Hz. Peygamberin bunlar1 bir baskasindan iktibas ettigi iddiasina bir yergidir. Ikinci
basamak olarak iddiasim1 da “Onlara, "Rabbiniz ne indirdi?" diye soruldugunda

"eskilerin masallarini!" diye cevap verirler.”®

ayetine dayandirir. Basta da ifade
ettigimiz gibi Halefullah, Kur’an’in muhtevasinin miisriklerin mitoloji iddiasini
reddetmedigi sonucuna varir.®® Bu, biitiinii gdrmeden varilan yanlis bir hiikiimdiir.
Diyelim buraya kadar Halefullah’in dedigi gibi olsun fakat Kalem 68/15-16 : “Ona
dyetlerimiz okundugu zaman, "Oncekilerin masallar!" der. Yakinda onun alnina
(cehennemlik) damgasini vuracagiz!” ayeti bu iddianin siirdiiriilebilirligine bir had
ceker. Clinkii zahir mana mitoloji diyenin cezalandirilacagidir. Bu nokta, mazur
goriilemeyecek bir yerdedir. Keske burada izinden gidecegini vaad ettigi batili
edebiyat elestirmenlerinin yaptigi gibi metotlarinin ilk safhasi olan, malumatlar
toplamay1 hayata ge¢irmis olsaydi boylesine biiyiik bir hataya diismezdi. Bu nokta

kanaatimizce Halefullah’1in iddiasimin kalbidir.

Biz Halefullah’in vaad ettigi fakat yerine getiremedigi kadim gelenegimiz
ekseninde kissalarin gercekligini ele almaya galisacagiz. i1k olarak Kur’an kissalarmin
gercekligini Kur’an lafzi ekseninde ele alacagiz. Cunkl Kur’an, lafziyla muciz bir
kelamdir. Bu sebeple oncelikle Arap dili imkaniyla kissalarin nasil anlasilmasi
gerektigine deginecegiz. ikinci olarak da kissalarin gergekligi temelinde nibivvet

muessesesinin isbat1 noktasinda genel methumu ortaya koymaya calisacagiz.

64 Furkan 25/5-6.
5 Nahl 16/24.
8 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, s. 235.
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A. KUR’AN KISSALARININ GERCEKLIiGININ
ANLASILMASI NOKTASINDA ARAP DILININ
IMKANI

Kur’an-1 Kerim’in lisan1 Arapca’dir. Bunun hikmeti ilahi hitabin
anlasilmasidir. Su da bir gergekliktir ki Kur’an’mn ilk muhataplar1 Araplardir. Bunun
icin Kur’an Arapga olarak indirilmistir. Nitekim ayet-i kerimede “Anlayabilesiniz diye
biz onu Arapca bir Kur’an olarak indirdik.”®” buyurulur. Bu sebeple ayetlerin bu giin
anlasilmasi bir yoniiyle Arap dilinin imkani dahilinde olmasini gerektirir. Elbette bu
tek basina yeterli degildir fakat anlamlandirma sathasinin ilk adimidir. Bunun i¢indir
ki Tefsir ilmi yanlizca Arap dili tizerinden bir sekille degil de beraberinde bazi sartlarla
tanimlanir. S6yle ki Tefsir ilmi, Arap dilinin imkan1 dahilinde, ¢evresel sartlar1 goz
oniinde bulundurarak, Kur’an ve Stinnet ekseninde bir butlin olarak ayetleri anlamaya
calismaktir.®® Biz de bu baslhk altinda kissalar1 gerek anlatim gerek de bizatihi

gercekligini, Arap dilinin imkaniyla anlamlandirmaya ¢alisacagiz.

Kur’an kissalarinin konu edildigi ayetlere bakildigi zaman ¢ogunlukla kissanin
veya anlaticinin veya da ifadenin anlatimi i¢in hakikat oldugu ifadesi G~lb seklinde
zikredilir. Bu ifadenin kissalar ile ilgili olan yoniine dikkat cekmek icin Maide 5/27,
Kehf 18/13 ve Kasas 28/3 ayetleri igerisinde kazandig1 anlami bu baslik altinda bazi
yonleriyle ortaya koymaya g¢alisacagiz. Daha sonra da kavramsal agidan “ibret”

kavramini Kur’an biitiinliiglinde kazandig1 anlami ortaya koymaya calisacagiz.
1. Lafzi Fesahat (Za‘f-1 Te’lif) Acisindan

Sozliikte “bir seyin aslin1 ve hakikatini ortaya ¢ikarmak, agiklamak™ anlamina
gelen i‘rab kelimesi terim olarak “Arap dilinin s6z dizimini (nahiv/sentaks)

incelemek” demektir.®® Nahvi kaidelere uyularak kurulan ciimlelerin bir anlam

7 Yisuf 12/2.

8 Genis bilgi icin bkz. Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, Thk. Fevvaz Ahmed Zemerli,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1415/1995), 11, 6,7; Abdiilhamid Binsik, “Tefsir”, Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), XL, 281.

8 Genis bilgi igin bkz. Abdiilhamid Birisik, “I’rabu’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), XXII, 376.
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karsilig1 olur. Kur’an’1 da biz bu sekilde anlamlandiririz. Oyle ki Kur’an’in fesahati
ehlince de malumdur. Fesahatte lafzi olarak ciimle za‘f-1 te’liften’® uzak olmasi
gerekir. Bu agidan Kur’an essiz bir orjinalliktedir ve kendine hayran birakacak bir
ciimle dizilimi vardir. Bunun ig¢in eger ki Kur’an’i One siirerek bir ¢ikarimda
bulunuluyorsa, bu nokta gormezden gelinemeyecek kadar 6nemlidir. Ciinkii lafiz,
ciimlede konuma, ctimledeki konum da manaya raci’dir. Halefullah’in -daha énce de
ifade ettigimiz gibi- “Kissalarin gergeklik esasina dayanmadigi iddiasinin dil kurallari
cercevesinde anlam yansimasi olarak bir imkan1 var midir?” bunu, Maide 5/27, Kehf

18/13 ve Kasas 28/3. ayetleri etrafinda anlamlandirmaya galisacagiz.

o Maide 5/27
Gall 2l (0 8 e 05

Bu ayet-i kerime hususundaki ciimle analizlerine baktigimiz zaman karsimiza
3alL kelimesinin ciimle igerisinde ii¢ farkli durumu ortaya ¢ikar. Bu i¢ durumu -tespit
edebildigimiz kadariyla- bir arada ilk ifade eden, Zemahseri(538/1144)’dir. Daha
sonra onun etkisi olsa gerek Beydavi(6.685/1286)’de de, Nesefi(710/1310)’de de,
Semin el-Halebi(756/1355)’de de, Ebu’s-Suld Efendi(982/1574)’de de bu yaklasim
tarz1 varligimi korumustur.”* Bunlarin icerisinde Zemahseri(6.538/1144) nin bir arada
verdigi bu durumu -tespit edebildigimiz kadariyla- en derli toplu ifade eden ise Semin
el-Halebi(6.756/1355) dir. Biz de bunun igin bu ayet-i kerimeyi onun izahati

cercevesinde ifade etmeye calisacagiz.

Semin el-Halebi(6.756/1355), ayet-i kerimedeki dalb ifadesinin U¢ vechi

oldugunu ifade eder.”? Bunlari soyle siralar:

0 Genis bilgi icin bkz. Nusrettin Bolelli, Belagat, (Istanbul: Ifav Yaynlari, 2013), ss.21,22; Mustafa
Cuhadar, “Fesahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1995), XII,
423.

"L Genis bilgi icin bkz. Zemahseri, el-Kessaf, |l, 418,419; Beyzavi, Envarii't-Te 'vil ve Esrarii 't-Te vil,
(Beyrut: Dar-u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Tarihsiz), 11, 123; Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 1, 441; Semin el-
Halebt, ed-Durrii’I-Mas(n, Thk: Ahmed Muhammed el-Harrat, (Dimask: Dar-u’l-Kalem, Tarihsiz), IV,
237,238; Ebussudd Efendi, frsddii 'I-Akli’s-Selim ila Mezdya I-Kitabi 'I-Kerim, Thk. Abdiilkadir Ahmet
Ata, (Beyrut: Mektebetii’r-Riyad el-Hadise, Tarihsiz), Il, 39.

2 Semin el-Halebf, ed-Durrii’I-Mas(n, 1V, 237,238.
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1- & fiilinin failinden haldir. Manasi: Bunu (Hz. Adem’in iki oglunun haberini)

gercek/dopru sozlii bir kimse oldugun halde oku.

2- & fiilinin mefulu olan & kelimesinden haldir. Manasi: Hz. Adem’in iki oglunun
haberini gercek bir haber olarak evvelki kitaplara da muvafik oldugu halde ehl-i kitaba,

peygamberligine delil olmasi adina oku.

3- & fiilinin mahzuf mastarinin sifatidir. Manasi: Gergek bir okuma ile oku.

Bu izahatin1 vermeye calistigimiz ii¢ mananin yansimasi olarak sunlari
soylebiliriz: Hal, éncelikli olarak heyeti bildirir. Yani hal, cimlede durumu agiklamak
icin gelir.” Yani bu, bilinen bir seyin haiz oldugu haldir. Birincide, kendisine
vahyedilen Efendimiz’in miimtaz sahsiyetine bir 6vgii vardir. Miisriklerin dahi kabul
ettigi bir gergekliktir ki Efendimiz onlarca da Muhammediini’l Emin olarak bilinir. Bu
bilinirlik zikredilerek zorunlu sonug olarak da anlatilan seyin dogrulugu ifade edilmis
olur. ikinci olarak da bilinen, Hz. Adem’in iki oglunun haberinin durumu ifade
edilmistir. Yani sanki Efendimiz’e, ‘s6z konusu haberin dogru seklini oku’ denmistir.
Bu da anlatilan kissanin igerisine karigsan yalanlarin degil de hakikat kisminin ayetteki
mezkir sekliyle oldugunu ifade eder. Bu sekildeki irab yaklagiminin ifade ettigimiz
tarzda kazandigi manaya ibn Asar(6.1973) da dikkat ceker.” Uglincii olarak da
mahzuf bir fiilin mastarinin yani mefulii mutlakin sifati, mecazi bir anlamin kapasini
kapatir. Bu tipki Nisa 4/164. Ayet-i kerimesindeki &S (x5 4 2K ifadesi gibidir ki
Ibn Kuteybe(6.276/889) bu ayet-i kerime icin sunu sdyler: “Mastar(Mefulii mutlak) ile
A filinin manas tekid edilmistir ve mecaz manasi da (bdylece) ortadan kalkmustir.”"
Bu durum da su s@ylenebilir: Anlatimin hakikat olmasi disinda bir anlama gelebilme

imkan1 yoktur.

o Kehf18/13

;

Gally il e Gl (33

8 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Hisam, Katru'n-Nedd ve Belli’s-Sada, Thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, (Beyrut: Mektebetti Dari’1-Fecr, 1441/2019), s. 354.

7 ibn Asar, Tefsirut-Tahrir ve t-Tenvir, VI, 163.

> Tbn Kuteybe, Te vil-ii Miigkili’l-Kur’dn, Thk. Said b. Necdet Omer, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1436/2015), s. 127.
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Bu ayet-i kerimenin -tesbit edebildigimiz kadariyla- ciimle analizi noktasindaki
tek ¢oklu analiz, Ebu’s-Suud Efendi(6.982/1574)’ye aittir. Nacizane kanaatimiz bir
onceki ayet-i kerime kadar Uzerinde mifessirler tarafindan agiklamalarin
yapilmamasinin nedeninin, daha o6nce Maide 5/27°de benzerinin ge¢mesinden
kaynaklandigin1 diisiiniiyoruz. Fakat Ebu’s-Suld Efendi(6.982/1574) oldukca
doyurucu bir sekilde ayet-i kerimedeki 2l ifadesinin 4 farkli vechi olabilecegine ve

bu noktada kazanabilecekleri manalar1 su sekilde zikreder.”®

1- 4= fiilinin mahzuf mastarinin sifatidir: Manasi: Gergek bir anlatim ile anlatiyoruz.
2- 4= fiilinin failinden haldir. Manasi: Gergek/Hakk olarak anlatiyoruz.
3- &= fiilinin mefulu olan eAi-u kelimesinden haldir. Manasi: Onlarm kissasini gergeklik

olarak anlatryoruz.

4- S=8 fiilinin mefulti olan eﬂ»i—u kelimesinin mahzuf sifatina aittir ki bu goriis ismi
mevsulin silasinin bir kisminin hazfedilmesini caiz gorenlerin goriisiidiir. Manasi: Onlarmn

kisasimin gercek olamini anlatiyoruz.

Bir onceki ayet-i kerimeden farkli olarak bu ayette 4. bir goriise, gorildigii
Uzere Ebu’s-Suud Efendi(6.982/1574) yer verdi. Maide 5/27°de gérmedigimiz bu
yaklagimimi burada gérmekteyiz. Bu izah ile cumle icerisinde mefulin kapaliligi
giderildi. Boylece sanki evvelce bilenen kissanin kendisine karigan yalanlardan
tamamen arindig1 seklindeki mana net bir sekilde hakikat olmasiyla nitelenerek ifade

edilmis oldu.
o Kasas 28/3
Osteih o380 Al (538 585 hash 1 e Slle 150

Bu ayet-1 kerimede yapilan climle analizleri evvelce vermis oldugumuz Maide
5/27 ile Kehf 18/13’ten farkli degildir. Bazi miifessirlerimiz 3l ifadesini bir bitiin
olarak degil de bir vechiyle izaha gider ki Zemahseri(0.538/1144),

6 Epussuld Efendi, frsddii’I-Akli’s-Selim, 111, 502.
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Beyzavi(6.685/1286) ve Nesefi(6.710/1310) bunlardandir.”” Bir kismi da biitiin
yonleriyle bir izaha gitmistir. Bunlar da Semin el-Halebi(6. 756/1355), Ebussuld
Efendi(6.982/1574) ve Aldsi(6.)’dir.”® Daha onceki ayetlerde Semin el-
Halebi(6.756/1355) ile Ebussuld Efendi(6.982/1574) izahlariyla ayetleri ele almigtik.
Bu ayet-i kerime icin de Als1(6.1270/1854) 6rnegi olmasi adina onun yaklasimini
burada zikredecegiz. Al0si(6.1270/1854) her ne kadar daha sonraki dénemlere ait bir
miufessir ise de ge¢mis donemlerin sentezi olmasi adina zikre sayandir. Ayrica diger
iki miifessirimize kiyasla Altisi(6.1270/1854) uﬂh ifadesini daha derli toplu bir sekilde
ifade etmistir. Sdyle ki, tefsirinde ti¢ farkl1 sekilde bir agiklamaya yer vermistir.”

Ayet-i kerimedeki GsalL ifadesi;

1- s fiilinin failinden hal olan bir mahzufa mutealliktir. Manast: Gercek/Hakk olarak

okuyoruz/vahyediyoruz.

2- )% fiilinin mefulunden hal olan bir mahzufa mutealliktir. Manast: Musa(as) ve

Firavun’un haberlerini gercek olarak bazisini sana okuyoruz/vahyediyoruz.

3- )& fiilinin mastarinm sifati olarak bir mahzufa mutealliktir. Manast: Gergek bir

okuma ile okuyoruz/vahyediyoruz.

Izah etmeye g¢alistigimiz Maide 5/27, Kehf 18/13 ve Kasas 28/3 ayet-i
kerimelerinde kissalarin anlatiminda ifade edilen durum ve nitelik mezkQr agiklamalar
g6z oOniinde bulunduruldugunda ancak bir gercekligi ifade eder. Bu izahlardan
anlasilmasi gereken ancak su olmalidir: Ya sdyleyen gergek sozlii olarak sdylemistir
ki sOylenen sey bu sebeple gergektir. Ya sdylenen sey uydurmalardan ayristiriimis
mezKkdr hali gergek olandir. Ya da ifade edilen sey bir temsil degil yasanmis gergek

seylerdir. Sonugta var olan sey bir gergekliktir mitoloji degil.

" Genis bilgi icin bkz. Zemahseri, el-Kessdf, V, 8,9; Beyzavi, Envdrii’t-Te'vil, IV, 171; Nesefi,
Medarikii 't-TenZil, 11, 627.

8 Genis bilgi i¢in bkz. Semin el-Halebi, ed-Durrii’l-Mastn, VIII, 649; Ebussutid Efendi, Irsadii’l-
Akli’s-Selim, 1V, 291 ve AlQsT, Ruhu’l-Meéni Fi Tefsiri’l- Kur’ani’l-Azim ve’s Sebi’l-Mesanti, (Beyrut:
Ihya-i Tiirasi’l Arabi, Tarihsiz); XX, 42.

™ AlGsT, Ruhu’I-Meani, XX, 42.
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2. Manevi Fesahat (Manevi Ta‘kid) A¢isindan

Fesahatin manevi kismi1 vardir ki bir soziin fesahati icin manevi takid®® asla
olmamalidir. Burada sunu kast ediyoruz. Kur’an’da kullanilan her bir kelime yerli
yerindedir. Her bir climle essiz mana orgusundedir. Bu noktadan hareketle bu baslik
altinda ibret kelimesinin kavram sinirin1 anlamlandirmaya calisacagiz. Halefullah’in
iddiasina gore bir yaklasimla ibret kavramina bakarsak gercekligi olmayan seyin ibret

olmasi manevi bir ta’kid gibi durmaktadir. Burada bunun cevabini arayacagiz.

Ibn Faris(6.395/1004)’in aktardigina gére = kelimesinin sdzciik manas1 ya
‘gecmek’ ya da ‘devam etmek’ manasina gelir. 155 56l &%ie ifadesi “Nehri bir
sekilde gectim.” manasina gelir. J)E-j e 30 jfadesi de “yolculuga iizerinde devam
edilebilecek deve” demektir.”®! Ragib el-Isfahani(6.502/1440), el-Miifredat’mda =
fiilini su sekilde ele alir: “_%l kelimesi; (soyut anlamda) bir halden bir hale gegmek
demektir. 5 kelimesi ise (somut anlamda) yalnizca sudan gegcmek demektir. Jlicy)
ve sl kelimeleri miisahede edilenin bilgisiyle miisahede edilmeyen seye ulastiran
bir durumdur. Oyle ki Allah Teald soyle buyurur: “Bunlarda sizin icin ibretler
vardir.”® ibn Faris ve Ragib daha baska bunlarm yaninda; devamlilik, gézyasinin
akmas1, yolcu, riilya yorumu gibi manalara da yer verirler.®® Ragib’in “_lic ¥ ve 3 sl
kelimeleri miisahede edilenin bilgisiyle miisahede edilmeyen seye ulastiran bir
durumdur.” ifadenin aynis1 Zebidi(6.1205/1791) tarafindan Tdcii’l-Ars’ta da
zikredilmektedir.34 Bu agiklamalar bize sunu gosteriyor 3 e kelimesi Jlic) anlaminda
mastardir. Yani ismT mastardir. Ayrica 35 kelimesi ifade edildigine gore malum
miisahede edilen bir sey olmalidir. Bu miisahede edilen sey de kissalar baglaminda
gegmiste olan bir seydir ki bu, haber vermekle bilinir. Bu haber de ibret olabilmesi
yani miisahede edilmis gibi bir seviyeye ¢ikmasi i¢in yalandan ari bir haber olmasi

gerekir. Bunun icindir ki gegmiste yasananlar igin ya kissa ya da nebe’ ifadesi

8 Genis bilgi icin bkz. Nusrettin Bolelli, Belagat, ss.24,25; Mustafa Cuhadar, “Fesahat”, Tlrkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, X1, 424.

81 Tbn Faris, Mu cemu Mekayisi’l-Liiga, 1V, 207.

82 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 543.

8 Genis bilgi i¢in bkz. [bn Faris, Mekayisi’l-Luga, IV, 207-210; Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, s. 543.
8 Zebidi, Tacl'l-Aris min Cevahiri’l-Kamas, Thk. Abdiissettar Ahmed Ferrac, (Kuveyt: Thyau-Turasi'l-
Arabf, 1965), XII, 511.
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kullanilmistir. Ciinkii s6zliikk anlami olarak kasas kelimesi -konunun basinda detayli
bir sekilde ifade ettigimiz lizere- yasanan seyleri bire bir aktarmak manasinda
kullanilir. Bir seyi bire bir aktarmak manasiyla kasas hikaye etmekten ayrilir. Nebe’
kelimesine gelince haber kelimesinin yalana ihtimali varken nebe’ kelimesinin buna
ihtimali yoktur. el-Mifredat’ta L kelimesi icin sunlar ifade edilir: “Kendisine dogru
denilenen haber, ‘nebe dir ki 0 yalandan uzaktir. Tipki miitevatir haber, Allah’in haber
vermesi, Peygamberin haber vermesi gibidir.”® Ayetleri ifade ederek konuyu biraz
daha agmak gerekirse Yusuf 12/111°de 5y agaiad & HS N geklinde “Andolsun
onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibretler vardir.”® buyurulur. Naziat 79/26°da
da 33 &5 i &) seklinde “Bunlarda sizin igin ibret vardu” buyurulur. Bu ayetteki &
ismi isareti de ayetin evvelinde mezkir Hz. Musa kissasina donmektedir. Soyle ki
Vahidi(6.468/1076) bu ayet-i kerimedeki U3 ismi isaretine “yalanlayip inkar ettigi
zaman Firavun’un basina gelen seyler” seklinde bir mana verir.®” Baska bir surede de
“Iman eden bir topluluk icin Miisa ile Firavun un haberlerinden bir kismim gercek
sekliyle sana anlatacagiz.”® buyurulur. Burada “Miisd ile Firavun 'un haberleri” diye

mealini verdigimiz ayet-i kerime &3 33 s+ & olarak ifade edilir.

Hésili kelam, kissalar ve nebe’ olan haberler birer ibret, ibret alinan seyler de
birer hakikattir. Bunun da delili gegmiste yasananlara hikaye degil kasas, haber degil
de nebe’ denilmis olmasidir. Kissalara Arap dilinin imkani igerisinde tesbit
edebildigimiz kadar gerek semantik gerek de sentaks agisindan mitoloji diyebilmenin

imkan1 yoktur.

B. NUBUVVETIN TEMELLENDIRILMESINDE
KUR’AN KISSALARININ GERCEKLIGI

Kissalara Arap Dili imkéani dahilinde gerek semantik gerekse sentaks acidan

mitoloji denilemez. Buna imkanin olmamasi aslinda kissalar temelinde Hz.

8 Ragib el-Isfahant, el-MUfredat, s. 789.

8 y(Qsuf 12/111.

87 vahidi, el-Vasid Fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid, Thk. Adil Ahmed Abdul Mevcut vdgr., (Beyrut:
Darw’1-Kiitiibit’l-ilmiyye, 1415/1994), TV, 420.

8 Kasas 28/3.
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Muhammed’in (s.a.v.) niblvvetinin ispat edilmis olmasidir ki bunun da zorunlu
sonucu kissalarin hakikat olmasidir. Nitekim Al-i imran 2/44, Had 11/49, Yusuf
12/102 ayet-i kerimelerine baktigimiz zaman bu durumu gormekteyiz. Bu ayet-i

kerimelere yakindan bakacak olursak karsimiza sunlar ¢ikmaktadir:

Al-i imran 2/44. ayet-i kerimesinde buyurulur ki “Bunlar sana vahiy yoluyla
bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir. Iclerinden hangisi Meryem’i
himayesine alacak diye kura ¢ekmek iizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yaninda
degildin; onlar tartisirken de sen yanlarinda degildin.”®® Ayet-i kerimenin sure
icerisinde konumuna bakildiginda Imran ailesi, Allah’a adadig1 evladi, Hz. Meryem
ve onun sorumlulugunu iizerine alan Hz. Zekeriyya anlatimi1 esnasinda ahengi
bozmayan bir ara ctimle olarak zikredildigi goriiliir. Sanki bu, ehlinin bildigi bir
kapaliliktir ki, ehline ifade edildigi zaman gizli bir hazinenin anahtaridir da kilidi

bununla diiser. Taberi(6.310/923) bu hususta sunlar1 ifade eder:%

Allah Teald, nebisi Muhammed(s.a.v.)’e kendisinin bunlar1 vahyetti, (bunlarin) elgisinin
nibivvetine bir delil, dogruluguna bir dayanak ve ehl-i kitaptan da onun risaletini inkér
edenlerin (kiyamette) 6ziir beyanim ortadan kaldirmak adia gaybi bir olayr haber verdi. Oyle
ki Ehl-i Kitap, kapali olmakligiyla bu gibi peygamberlere ait olan bilgileri -ki bunlar sadece
ehlinin bilecegi miiphem seylerdir- Muhammed(s.a.v.)’in (bizzat kendisinin) ulasamayacagini
ancak bunlarin ona Allah’in bildirmesi oldugunu pekala biliyorlardi. Ciinkii onlarca da bilinen
bir durumdu ki Muhammed(s.a.v.), immiydi. Ne yazmay1 bilirdi ne kitap okumay1 ne de ehli

kitaptan bu bilgileri 6grenebilecegi bir dostu vardi.

Taberi(310/923)’nin  bu izahmin bir yanSimasint da Zeccac(6.311/923)’nin

ifadelerinde goriiyoruz ki soyle aktarryor:%

Bu vahyedilen Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin haberini iceren seylerde
Nebi (s.a.v.)’nin niibiivvetine bir delil vardir. Ciinkii onun aktardigi sey (kura ¢ekilme bilgisi)
kitabi bilgi veya vahiy olmaksizin bilinemez. Su kesindir ki ehl-i Kitap, miisrikler onun timm1

olusunda ittifak etmislerdir. Hz. Peygamberin onlara bu kura meselesini aktarimi, kitaplarinda

89 Al-i imran 3/44.

% Taberfi, Cami’u’l-Beyan, V, 401.

91 Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’an ve I‘rabiihii, Thk. Abdulcelil Abduh Selebi, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib,
1988/1408), 1, 410.
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gercekligi olan bir haber olarak vardir. Bu da kitaplardan okumaksizin olmustur. Dolayisiyla

bu onun Nebi oluguna ve Allah’in ona vahyettigine bir delildir.

Taberi(6.310/923) ve Zeccac(6.310/923) n agiklamalarindan anliyoruz ki bu bilgi ehli
kitap bilginlerinin muttali olduklar kitabi bir bilgidir. Bu gibi ehlinin bilecegi seylere
ait bir meseleyi Hz. Yusuf’un kardeslerinin ti¢iincii kez Misir’a gelip sadaka istemeleri
meselesinde de gormekteyiz. Bu sadaka isteklerine mukabil, Hz. Yusuf onlara
kimligini agiklamistir. Ne kardesleri Misir’a sadaka istemek igin gelmistir ne de
sadakanin karsiligi kimligi itiraftir. Fakat burada ehlinin bilecegi bir incelik var ki
sadaka yememek peygamberlerin ve evlatlarmin siaridir.? Buradaki kura meselesi de
tipk Kitap ehlinin bilecegi kadar mahremdir. Dolayisiyla bu bilgiler yani kissalar, bir

gerceklik, immi lisanda mezkir sekliyle anlagilmaktadir ki ilahi bir 6gretidir.

Al-i Imran 3/44’in Hz. Meryem’in velayetindeki kura meselesinin Uslup
yansimas1 Yusuf 12/102. ayet-i kerimesinde de goriiliir. Soyle ki ayet-i kerimede “Iste
bu kissa, gayb haberlerindendir. Onu sana vahyediyoruz. Onlar, tuzak kurmak tzere
ittifak ettikleri zaman, sen onlarin yaminda degildin.”® Bu ayet-i kerimenin tefsiri
hususunda Razi(6.606/1210) su kayd: diiser:%*

Bil ki bunun (ayetteki ifadelerin) maksadi1 gayptan haber vermedir. Bdylece (bu seyler) mucize
olur. Bu, hi¢ (bir sekilde) kitaplar1 gérmemis, bir kimseye ogrenci olmamis, (yasayip
biyidiigii) beldesi de alimler beldesi degilken Muhammed(s.a.v.)’in gayptan bir seyi haber
vermesinin beyanidir. Onun bu uzun kissay1 bir tahrif ve bir karigiklik olmaksizin hatta ne bir
O0grenim ne de bir 6gretim de s6z konusu degilken getirmesi/anlatmasi bir mucizedir. Bunun
Uzerine ne var ki soyle denilmelidir: Gergekten o ya onlarin yanlarinda olmasi gerekir ya da bu
anlatim bir mucizedir. Daha 6nce buna benzer (yanlarmda degildin seklinde) ifadeler gectigi
halde nasil olur da mucize olur (denilse)? Soyle ki Allah Teél&’nin “Sen onlarin yaninda
degildin.” soziiniin manasi sudur: Sen orada degildin. Onlar1 hafife alan bir tslupla boyle
denilmigtir. Ciinkii Muhammed(s.a.v.)’in onlarla beraber olmadigini (o giinkii) muhataplar ¢cok

iyi biliyorlard.

92 Bu mesele tafsilatli ve delilli bir sekilde “Muhataptan Gelen Kars1 Hamleyi Dogru Okuma” basliginda
ele alinmstir.

3 Yasuf 12/102.

% Razl, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 226,227.
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Razi(6.606/1210)’nin kissanin gergekligi lizerinden Hz. Peygamber’in nubevvetini
isbat1 noktasinin benzer yaklasiminin aynisint Ebu’s-Suud Efendi(6.982/1574)’de ve
Al(si(6.1270/1854)°de de gormekteyiz.*® Bu agiklamalarindan anlasilan, kissanin

ancak mucizevi bir hakikat olmasidir.

Halefullah bu sekilde kissalar {izerinden niiblivvet isbati anlayisimin ilk
donemlerde olmayip daha sonra miifessirlerce olustugunu iddia eder.®® Bunlarin
gerceklik i¢in degil Oyle ki yanlis dahi olsalar muvafakiyet icin sdylenmis
olabilecegini de sdyler.®” Boyle bir iddia oldukea isabetsiz bir iddiadir. Bu idrak ancak
bozuk bir mantikla miimkundur. Clnku iddia eger onlara muvaffakiyet i¢in gercekligi
olmadan sdylenmis olsa, bu durumda nebilik degil bu mutenebbilik olur. Séylenenler
de sanat degil yalani yaymakla kezzablik olur. Bu, selim aklin gayret sarfetmeden
idrak edebilecegi bir sonugtur. Basgka bir a¢idan sayet muvaffakiyet bu kadar énemli
bir sey olsayd: Kafirun suresinde “Sizin dininiz size, benim dinim banadir.”®®
denmemesi gerekirdi. Fakat onlarin batil, senelik, mevsimlik tanr1 teklifleri net bir

sekilde kesilip atild1.%® Muvaffakiyet sadece ama sadece hakikat temelinde olmustur.

Kur’an’da mezkdr Hz. Peygamber ve ashabmin haiz olduklar1 sifatlara
baktigimiz zaman Halefullah’in kissalar {izerinden niibiivvet isbati anlayisinin ilk
dénemlerde olmayip daha sonra miifessirlerce olustugu iddiasi bu nitelemelerle gelisir.
Nitekim HOd 11/49. ayet-i kerimesinde Hz. Peygamber Efendimiz’in ve kavminin
Ozelde Hz. Nuh’un kissas1 hakkinda genelde de tiim kissalar hakkinda net bir bilgiye
sahip olmadiklar1 “(Ey peygamber!) Iste bu anlatilanlar sana vahyettigimiz gayb
haberlerindendir. Bundan once onlari ne sen biliyordun ne de kavmin! Sabret, ¢iinki
iyi son giinahtan sakinanlarindir.”*® seklinde bizlere bildirilir. Bu ayet-i kerimenin
ibaresine baktigimiz zaman anlasilan sey, kissalar hakkinda bir bilgi sahibi

olunmadigidir. Buradaki bilmeme meselesi icin Razi(6.606/1210), bu bilmeme

% Genis bilgi i¢in bkz. Ebussutid Efendi, Irsddii’I-Akli’s-Selim, 111, 191; AlQsT, Ruhu’l-Meant, X111, 64.
9 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, ss. 64,65.

% Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, S. 58.

9 Kafirtin 109/6.

% Genis bilgi igin bkz. Begavi, Medlimii’t-Tenzil, Thk. Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman Cum'a
Damiriyye, Stleyman Muslim el-Hars, (Beyrut: Daru’t-Tayyibe, 1411/1990), VIII, 563.

100 Hod 11/49.
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durumu icmalf degil de tafsili bir bilmemenin oldugunu ifade eder.!%* Buna gore tafsfli
anlamda bir bilgiyi Gmmi bir Peygamber tarafindan, ayrica etrafindan kendisine
yardim da almaksizin aktarmasi, Allah’in elgisi olmasindan baska neyi ifade edebilir!
Ayetin ibaresinin mantiki sonucu agik bir sekilde buna delalet eder. Bunun daha sonra
miifessirlerce sdylenmis olmasi onlarin iddialar1 degil, zihni plandaki anlayigin
sOzlerle ifade edilmesidir. Buna bir 6rnek vermek gerekirse séyle bir climle kursak
“Sar1, sulu, vitamin deposu, bu nimet, ¢orbada ne giizeldir.” Bunun limon oldugu zihni
seyler tarafindan bir araya gelen vasiflarin neticesinde aninda tanimlanir. Bu durum da
tipk1 bunun gibidir. Netice olarak sunlar1 sdylebiliriz. Hz. Muhammed(sav.)’in
nlbavvetinin temeli bir yoniiyle kissalara dayanir. Bu temelin netice olarak muhkem

olmasi yani gergekliginin mevcut olmasi gerekir.

101 Razl, Mefitihii’I-Gayb, XVIII, 9.
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Il. KUR’AN KISSALARININ GAYESI

Kur’an kissalar tarihi birer gergeklik olmasi yaninda kissalarin amaci sadece
tarihi bilgiler aktarmak degildir. Kur’an kissalarinin 6zelliklerine baktigimiz zaman bu
cok daha iyi anlagilacaktir. Kur’an kissalarinda sahislar ve mekanlardan daha ¢ok 6n
planda olan sey; inang, ahlak gibi meziyetlerdir. Hz. Siileyman’in kissasina baktigimiz
zaman karsimiza, Hz. Siileyman’dan daha belirgin olarak onun Allah’in vermis oldugu
servet i¢inde adil ve mii’mince bir yasamin 6rnegi oldugu 6n plana ¢ikar. Firavun’nun
kissasina bakildigi1 zaman ise Firavun’dan daha belirgin olarak onun elde etmis oldugu

Allah’1n nimetine kars1 nankdorliigii, zalimce tutumu 6n plana ¢ikar.

Kur’an kissalarinin gayesi hususunda Ozetle Mennau’l-Kattan, Kur’an
kissalarinin gayesini alt1 baglik altinda kiiciik izahlarla ele alir. Bunlar; Allah’a davet,
esaslarin yontemini agiklama, Allah’in elgisinin ve mii’'minlerin kalbini pekistirme,
Muhammed(s.a.v.) davetinin hakikatini ortaya koyma, ehl-i kitabin gizledigi ve tahrif
ettigi seylere delillerle kars1 koyma, son olarak da edebi anlatimlar ile kissalardan
gerekli ibretleri derinlemesine alip onu igsellestirmedir.’®® Muhsin Demirci ise
kissalarin gayelerini bes alt baslik altinda ele alir. Bunlar da 6zetle Hz. Peygamberin
niblvvetinin isbati, mii’minleri teselli etme, muhataplar1 diisiindiirme ve ibret
almalarin1 saglama, Islim’in evrenselligi, son olarak da semavi dinlerin esasinda bir
oldugunun beyan: seklindedir.!®® Idris Sengiil ise kissalarin gayelerini asli ve talf
olmak tizere iki baglikta ele alir. Kissalarin asli gayelerinin; imam esaslarini ispat edip
aciklamak, Rasullullah ve biitiin miminlere teselli verip gonilleri pekistirmek, her
devirde peygamberlerin ve teblig ettikleri dinlerin birligini aciklamak ve seytana karsi
uyarmak oldugunu ifade eder. Tali gayelerinin ise egitim ve terbiye metodu ile bazi
ilmi gelismelere isaret olusuna ve insanligin bu yonde tesvikine deginir.}%* Kur’an

kissalarinin gayelerini daha da artirmak miimkiindiir. Ne var ki son olarak sunu ifade

102 Mennau'l-Kattan, Mebahis, ss.328, 329.

103 Muhsin Demirci, Tefsir Us(l{, ss. 211-213.

104 Genis bilgi icin bkz. Idris Sengiil, Kur’an Kissalarimn Tarihi Degeri, (Ankara: Otto Yayinlari,
2019), ss. 245-292.
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edebiliriz. Kur’an kissalarinin gayeleri, Kur’an’in gayeleri ile paralellik arz

etmektedir. Kur’an’in amaci ne ise kissalarin da amaci aslinda odur.1%

Kur’an kissalar1 hususunda ifade edilenleri 6zetle aktardiktan sonra bunlari
tekrar ele almak malumun ilam1 olacagindan bu kadarla iktifa ediyoruz. Bunlar igin
gerekli agiklamalar mezkir kaynaklarda yapilmistir. Biz ise kissalarin gayelerinden

bir noktaya 6zellikle dikkat cekmek istiyoruz.

Kissalar, Islami kavram ve kaidelerin olusumuna katki saglar ve onlari
anlasilir kilarlar. S6yle ki Kur’an-1 Kerim bir hidayet kitab1 olmasi sebebiyle insanlar
icin onlara sinirlar belirleyecek kavramlar ortaya koyar. Bu sebeple kissalarda Hz.
Ibrahim denilince karsimiza onun tevhid miicadelesi ¢ikar. Ornek kabilinde zikretmek
gerekirse Curcani(6.816/1413), et-Tevhid kelimesini su sekilde tanimlanmustir:
“Tevhid, zihinde ve vehimde hayal edilen, anlayista sekillenen her tiirlii seyden ilahlik
zatini soyutlamaktir.”'® Bugiin bu gibi tanimlamalar1 anlamlandirirken Kur’an
kissalar1 bize bu noktada kolaylik saglar. Nitekim Kur’an kissalar1 ge¢cmiste de bu ve
bunun gibi tanimlar1 yaparken miielliflere konuyu anlasilir kilmis ve onlara kolaylik
saglamistir. CUrcani(6.816/1413)’nin taniminda ifade ettigi, zihinde var olan, hayal
edilebilen, anlayis seklinde sekil kazanabilen seyler Ibrahim (a.s.)’n anlatilan hayat
hikdyesinde miicadele verdigi seylerdir.!’” Onunla tartismaya giren, kendisinin ilah
oldugunu zanneden Nemrud, zihinsel anlamda bir vehim icindedir. Onu ilah kabul
edenler ise sekilsel anlamda bir ilahlik anlayisi igerisindedir. Bu noktadan hareketle
Kur’an kissalar1 kavramlarin olusumuna katki sagladiklari gibi daha sonraki

donemlerde Islamf literatiirde koklesen bu tanimlarin anlasilmasina da katki saglarlar.

Kissalar kavramlarin olugsmasina katki sagladiklar1 gibi genel gecer kaideler
olusmasma da yardimci olur. Mesela bir mecelle kaidesi olarak “ Mevrid-i nassta

ictihada mesag yoktur.”'%® Bu kaide igin Hz. Adem’in kissas1 ornek verilebilir.

105 Sehmus Demir, Mitoloji Kuran Kissalar: ve Tarihi Gergeklik, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2003), s.
150.

106 Ciircant, et-Ta 'rifdt, (Beyrut: Mektebetii’l-Libnan, 1395-1975), s. 73.

197 Genis bilgi igin bkz. Bakara 2/258.

198 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Mecelleti’l-Ahkdm, Osm. Asl. Cev.: Rasit Giindogdu,
Osman Erdem, (Istanbul: Diyanet isleri Bagkanligi, 2017), 1, 70.
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Nitekim Allah Teala ona su seklide “bu agaca yaklasma™'®® demisti. Burada emir,
mutlak bir emirdir. Bu hususta akil yiiriitmek, belli igtihatlara gitmek, ancak seytan
vesvesi olabilir. Nitekim ayet-i kerimede buyuruldugu vechiyle: “Seytan dedi ki:
Rabbiniz bu agagtan sizi ancak iki melek veya olimsuzlerden olmayasiniz diye
nehyetti.”'® Sonugta akil yiiriitme alan1 olmayacak bir meselede Seytan’in
vesvesesine kulak verdiler ve bunu dogru bir ¢ikarim gibi diisiinerek hareket ettiler.
Oysa bu hususta ¢ikarim yapabilecekleri bir karineleri yoktu. Sonug olarak da su
sekilde ilahi paylamaya maruz kaldilar: “Rabbleri onlara séyle seslendi: Su agactan
sizi nehyetmedim mi? Seytan sizin apagik diismamnizdir demedim mi?”! Bu
anlatilan, mecellenin zikrettigimiz kaidesinin temeli mesabesindedir. Yine mecelleden
bir kaide drnegi zikretmek gerekirse “Zarar ve mukabele bi’z-zarar yoktur.”*'? Bu
kaidenin kaynagi olarak Efendimiz’in su hadis-i serif zikredilir. “I = ¥5 55 ¥
hadisin manas1 “Zarar vermek de, zarara karsilik zarar ile mukabelede bulunmak da
yoktur.” 133 Bu hadis-i serif, islam ilim gelenegi icerisinde kaide-yi kiilli olmustur. Bu
kaidenin sosyal hayatta tezahir 6rnegi olarak ‘kissalara bir yansimasi var m1?” diyerek
baktigimiz zaman karsimiza Hz. Yusuf’un kardeslerine olan tutumu ¢ikar. Ne var ki
kardeslerinin ona verdigi biitiin zarara ragmen o, onlara kars1 bir zarar ile mukabelede
bulunmamustir. Oyle ki nihayetinde onlara hitab1 “Bugiin size kinama yok. Allah sizi

P14 olmustur. Yusuf kissasi

bagislasin. O, merhametlilerin en merhametlisidir
tizerinden bagka bir 6rnek daha zikretmek gerekirse Hz. Yusuf’un Aziz’in karisinin
teklifine karsilik, zindan1 tercihi “Ehven-i serreyn ihtiyar olunur.”**® Kkiilli kaidesinin

tam orijinal yasanmig 6rnegidir.

“Kiilli kaideleri, kavramlar1 olusturmak veya anlamlandirmak i¢in kissalar
disinda bagka 6rnek olaylar zikredilemez miydi?” diye bir soru sorulsa buna su sekilde
cevap vermek mumkiindur. Elbette baska drnek olaylar verilebilirdi fakat bunlarin hig

biri muteber yani kabul edilebilir olmazdi. Ciinkii ger¢ekligi, yasanmighgi ile Kur’an

109 Bakara 2/35.

110 A°raf 7/20.

11 A’raf 7/22.

12 Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-Hikkam, 1, 77.
113 Muvatta, “Kitabu’l-Akdiye”, 16.

4 ysuf 12/92.

115 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hikkam, 1, 89.
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kissalart ile boy Ol¢lisemezdi. Diyelim ki gerceklik olarak ayni seviyeyi yakalasalar da
bu sefer de 6rnek olayin segimi beseri bir takdim olacag: i¢in kabul edilebilirligi, ilahi

takdimle asla ve asla boy dl¢lisemezdi.

Kur’an kissalar1 daha 6nce de ifade ettigimiz iizere beseriyetin iktifa edecegi
diizeyde simirli anlatimlardir. Nebilerin ve Rasullerin sayilari hususunda zikretmis
oldugumuz 124000 ve 313 kadar olduklar1 rivayetleri gézoniine alinip bu bilgilerin
yaninda Kur’dn mesajimin da evrensel Olcekte olmasi diistiniiliirse sinirli kissa
anlatiminin beseriyetin iktifa edecegi diizey oldugu pekéala sdylenebilir. Bu sebeple de
siirli anlatimla iktifa edilen kissalar fevkalade orjinalliktedirler. Bundan dolay1 da
gerceklestirdikleri gayelerden birisi de ifade etmeye ¢alistigimiz {izere kiilli kéideler
ve kavramlar olusturmaktir. Hayat, sinirsiz olaylardan meydana gelse de belirli
cerceveler igerisinde sinirhdir. Bu agidan da bakildiginda mezkir kissalarin hayata
dokunan, yon veren bir yonii vardir. Bundan dolayr kissalar Islami ilimlerin bir
semeresi olan kavramlarin ve kiilli kaidelerin bazen yapisal temelinin bazen de

anlamsal temelinin dogrudan ve dolayli olarak olugmasina temel teskil etmistir.
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I1l. KUR’AN’DA EN GUZEL KISSA

Kur’an’da en giizel kissa Yusuf kissasidir. Nitekim Yusuf 12/3. ayetinde &l
waiaill olarak ifade edilir. oaiaill (oAl izafet terkibindeki gaiaill kelimesi icin mastar
ve meful seklinde iki durum s6z konusudur. Sayet _aiaill kelimesini mef ul anlaminda
alirsak -mastarlar i¢in buna imkan vardir- 0 zaman manast “en glizel
anlatilmis/hikdye” manasinda olur. Sayet, “aiaill” kelimesi mastar olarak kabul

edilirse o zaman da mana “en giizel anlatim” olur.®

Tefsirlere baktigimiz zaman o=iadll oAl ifadesini daha gok kissa manasinda
ele almistir. Taberi bu ayet-i kerimeyi Ozetle, ‘daha 6nceki milletlerin basindan gegen
olaylarin, onlarin kitaplarinda konu edilmis seylerin, vahyedilerek Hz. Peygambere
aktarildigr’ seklinde tefsir eder. Bu sekilde tefsire gitmesinin zemini mahiyetinde
kendi goriisinden sonra Katadde’den, daha sonra da Ibn Abbas’tan ve farkl
kimselerden nakillerde bulunur.!'’ Begavi(6.516/1122)’ye baktigimiz zaman ise

ahsenii’l kasas tabirini su sekilde tefsir eder:

“En giizel kissa olma 6zelligi en fazla Yusuf suresine 6zel bir durumdur. Clnki igerisinde
ders ¢ikarabilecek, ibretler, hikmetler, diisiinduriici seyler, dini ve diinyevi, siyasi, ilmf,

kadinlarin tuzaklar1 tarzinda faideli bilgiler, diismanin eziyetlerine kars1 sabir, onlarla kars

karsiya kalinca giizelce miicadele gibi pek ¢ok faideli seyler bulunmaktadir.”**®

Gergekten  Yusuf  Stiresi bu noktada muhtesem bir  sGredir.
Begavi(0.516/1122)’nin ifade etmeye calistiginin daha fazlasin1 bu sire, icerisinde

barindirir.

Zemahseri(0. 538/1144) ahsenii’l kasas ifadesini _=aiaill kelimesine hem mastar
hem de meful manasi vererek izah eder. gaiaill kelimesine meful olarak verdigi mana
diger mifessirlerden farkli degildir. Mastar olarak verdigi mana ise sdrenin Hz.

Peygamber’e vahyedilerek essiz bir yontemle, hayret verici bir tslupla kendisine

116 Genis bilgi igin bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 11, 518-520; Dervis, I’rabii’l-Kur’dn ve Beydnihi,
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1430/1999), 111, 499,500.

17 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIII, 7.

118 Begavi, Medlimii't-Tenzil, IV, 212.
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hikaye edilmesidir. Bu kissanin daha onceki kutsal kitaplarda ve tarih kitaplarinda
mevcut oldugunu fakat hig¢ birinin anlatim olarak Kur’an’in iislubuna erisemedigini

ifade eder.119

Yusuf kissasinin en giizel kissa olmasi, baska bir agidan Kur’an’da bastan sona
anlatilan tek peygamber kissas1 olmasidir. Ayrica igerisinde kardes, baba, efendi, kole,
kadin, erkek, kral, ekmekei, serbetci, riiya tabircileri vs pek ¢cok insan tipolojisini isler.
Kissanin merkezinde sahsiyet olarak Hz. Yusuf vardir ki Hz. Muhammed’in(s.a.v.)
ifadesiyle Hz. Yusuf: “Kerim, Kerim’in oglu Kerim’in oglu Kerim’in ogludur yani
Yusuf, Halilullah Ibrahim’in oglu Ishak’in oglu Yakub 'un ogludur.”**° Yasar Kurt,
Peygamberimizin Hz. Yusuf’u “Kerim” olarak nitelemesine sdyle giizel bir bakis agisi
getirir. “Yusuf’un(a.s.) tabiatinda ii¢ ¢esit kerim vardir. Bir; kardeslerinin belasina
kendini feda etmistir. Iki; zina etmemek icin dzgiirliigiinii feda etmistir. Ug; kudret
sahibi iken kardeslerini affetmistir.”*?! Gergekten de Yusuf kissasi anlatilan a¢isindan
en giizel kissadir. Hatta Abdullah Yildiz’m ifadesiyle sadece anlatilan agisindan degil
anlatan agisinda da en giizel kissadir. Soyle ki ““Yusuf suresi, insanlik tarihinin gelmis
gecmis en giizel iki insanindan birinin (Yusuf’un) hayat hikayesinin diger giizel insana

(Muhammed’e) aktarinmidir.”*??

Yusuf kissasi konu itibariyle zenginliginin, anlatan, anlatilan ve anlatim
glizelliginin yaninda her seyin ziddi ile kaim ilkesini igerisinde barindiriyor. Bu
noktaya Suyuti(6.911/1505) el-Itkdn mnda dikkat cekiyor. Sdyle ki Yusuf suresinin
nicin ahsenii’l-kasas olarak isimlendirildigine sdyle bir cevap veriyor: “Bu slre
icerisinde, haset edenle haset edileni, sahip olanla sahip olunani, sahit olanla sahit
olunani, asik olanla asik olunani, hapsedilenle salinani, mahkim edilenle kurtulani,
bolluk ile kitlig1, insanin aciklamakta aciz kaldig1 daha nicesini igerisinde barindir.”*?3

Iste bu nokta bize ilham veriyor. Ciinkii bir seyi anlamlandirilabilmek i¢in onun ziddini

bilmek gerekir. Dinyada her bir sey sebep ve sonuca baghidir. Yusuf suresindeki

119 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 518-520.

120 Byhari, “Menakib”, 13.

121 Yasar Kurt, Hz. Yusuf’un Tarihsel Hayati, (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2005), 34.

122 Abdullah Yildiz, Yusuf'un Ug Gomlegi, (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2014), s. 20.

123 Suyth, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur 'dn, (Riyad: Merkez ed-Dirsati'l-Kur'aniyye, Tarihsiz), VI, 2172.
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sebepleri ve dogurdugu sonuglari dogru tesbit edebilirsek genel gecer kaideler igin bir
zemin olusturabiliriz. Soyle ki gece ve gundiz herkesce bilinen bir seydir. Giiniin
dogma ve batma saati bellidir. Bu noktadan hareketle bizim gece ve giindiiz oldugu
zaman her iki vakte gore is taksimimiz ortaya ¢ikar. Hi¢ birimiz giin karardigi zaman
korkuyla giin dogum anina kadar bir sabahi beklemez. Clnkl giin sasmadan her
zamanki vaktinde terciibe edildigi sekliyle dogar. Ciinkii ilahi irade onun geregi gibi
hareket ettirmektedir. ilahi irade muntazam bir sekilde tecelli ettigi i¢in asla degisiklik
meydana gelmez. Ayni1 sekilde bizler de kendi irademize bagli diinya islerinde geregi
gibi hareket edebilirsek, istedigimiz sonuglar1 elde edebilecek zemini hazirlariz,

Allah’m izni ile de sonuca olusabiliriz.
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IKINCI BOLUM
YUSUF SURESI BAGLAMINDA BAZI
STRATEJIK PLANLAR

Yusuf sdresi kissalarin en giizeli olma Ozelligi ile karsimiza ibretamiz
hakikatlerle ¢ikiyor. Kur’dn’da buyruldugu iizere Yusuf kissasi bir ibret nisanesi
olarak karsimizda duruyor.'®® Kur’an’da ‘bastan sona bir anlatimla, biitiin olarak ele
alman kissa’ olmasi1 6zelligi ile Yusuf kissasi, pek ¢ok karakteri, pek ¢ok olayi
igerisinde barindiyor. Biz bu ¢alismamizda Hz. Yakub (a.s.)’un ve Hz. Yusuf’(a.s.)’un
kars1 karsiya kaldigi olaylarda izlemis oldugu stratejileri -ki bunlar basar ile
sonuclanan stratejilerdir- temsil ederek, bunun karsit1 olarak da hisran ile sonuglanan

gerek kardeslerinin gerek Aziz’in karisinin stratejilerini konu edindik.

Bu bolimde oncelikle basariya ulasan Hz. Yusuf’a ait planlari konu
edinecegiz. Daha sonra Hz. Yé&kub’un stratejilerine ve son olarak da basarisizlikla
sonuglanan stratejilere deginecegiz. Hz. Yusuf’un stratejilerinin baslangi¢c noktast,
ergenlige erisip kendisine ilim ve hikmetin verilmesinden sonradir. Nitekim Hz.

Yusuf’un basindan gecen olaylar bu noktadan sonra Kur’an’da zikredilmektedir.1%

Burada bize su soru yoneltilebilir: “Bu stratejik planlar Hz. Yusuf’un yalniz
kendi gayreti midir yoksa ilahi bir 6greti midir?”” Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki biz
bu calismamizda olaylar ele alirken niibiivvet 6ncesi ve sonrasi, akli ve vahyi seklinde
bir ayrima gitmiyoruz. Belirtigimiz Yusuf 12/22°de de ifade edildigi gibi ergenlige
erisip kendine ilim ve hikmetin verilmesinden sonraki kisim bizim baslangi¢ noktamiz.
Ayrica akil-vahiy tartismasi bizi mecramizdan ¢ikarir. Sadece su kadarini belirtmek
istiyoruz. Bizler kabul ediyoruz ki bitun peygamberler fetanet sifatina haizdir. Bilgi
ise Allah’in insanlara bahsettigi bir nimettir. Bu nimet bazen Allah’in sectigi

peygamberler sayesinde insanlara taksim olur.}?® Yusuf siresinde hikmetli seyler de

124 y{isuf 12/111.
125 y(suf 12/22.
126 Cum’a 62/2.
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hem akli hem de vahyi seyler kabilindendir. En nihayetinde Yusuf siresinin kendisi
basli basina Peygamberimize bildirilmis bir vahiydir. Onun igin akil vahiy tartismasi,
birini digerine dncelemek bu noktada yersizdir. Bizim de ¢alismamiz nitekim yalnizca

strateji caligmasi degildir. Bilakis vahiy eksenli bir stratejinin imkani iizerinedir.
I.  HZ. YUSUF’UN STRATEJIK PLANLARI

Kur’an’da Yusuf kissasinin anlatim1 Hz. Yusuf’un bir riiya gérmesi ile baslar.
Hz. Yusuf bu riiyayr babasina anlatir. Hz. Yakub oglunun riiyasinda ileride onun
kendisi gibi bir peygamber olacagi, kardeslerine iistiin gelecegi seklinde isaretler
gorir. Bunu ona ifade eder. Onu, bu riiyayr baskalarina anlatmamasi hususunda da
tembihler. Fakat kardesleri Hz. Yusuf’a karsi babalarinin ilgi alakasindan rahatsizlik
duyarak ondan kurtulmanin yollarini ararlar. Nitekim ne yapacaklarini bilmedikleri
kardeslerini bir bahane ile evden ¢ikartma pesine diiserek babalarindan onu gezdirmek
adma izin isterler. Ondan kurtulduklar1 zaman ileri siirecekleri bahaneyi babalarinin
agzindan Yusuf hakkindaki endisesinden 6grenirler. Babalarinin endisesi, Yusuf’u bir
kurdun yemesidir. Oldiirmek mi yoksa bir yere terketmek mi derken onu bir kuyunun
icerisine birakirlar. Bahane olarak da babalarmin endisesi olan kurt yeme bahanesini
One surerler. Hz. Yakub evlatlarinin sahte bir kana bulanmis gdmlekle kendisine
geldiklerini goriince onlarin bu yaptiklarina karsilik sabir gosterir. Kardesleri, Yusuf’u
attiklar1 kuyuya tekrar bakmak i¢in gittiklerinde onun bir kafile tarafinda ¢ikarildigini
gorirler ve kardeslerini o kervana kdle olarak satarlar. Hz. Yusuf bdylece Misir’a gelir.
Misir pazarina kole olarak ¢ikarilir. Donemin tist diizey devlet adamlarindan olan Aziz
tarafindan satin alinir. Aziz’in evine yerlesip onun evinde ergenlik yasina ulastiktan
sonra kendisine ilim ve hikmetten bir pay verilir. Cocukluk evresini geride birakan
Yusuf’tan, evin hanimi1 murad almak ister.'?” iste bu Hz. Yusuf’un kars1 karstya kalip

kendisinin mukavemet gosterdigi ilk yerdir. Bizim de baglangi¢ noktamizdir.

127 Genis bilgi igin bkz. Yusuf 12/4-23; Semerkandi, Bahru’l-U’liim, Thk. Ali Muhammed Muavviz
vdgr., (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1413/1993), 11, 149-156.
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A. KADINLARIN TUZAGINDAN KURTULMA
STRATEJISI

Hz. Yusuf ergenlik ¢agina ulasinca evin hanimi Yusuf(a.s.)’un nefsinden murat
almak istedi. O ise isin ¢irkinliginden Allah’a siginirak onun nimetlerini hatirlayip
hatirlatarak Allah’a kars1 bir nankorliigiin igerisinde bulunmak istemedi. Hz. Yusuf
kadinin 1srarindan kurtulamayacagini ve kendisinin de bu 1srara daha fazla kayitsiz
kalamayacagini anlayinca halvet mekanindan kurtulmak istedi. Bu hamlesi ile
Hz.Yusuf, kadinin ona kars1 olan ¢irkin istegini kismen savabildi. Fakat kadin hayasiz
bir sekilde oldukga 1srarci davranip bir de ardina hayasiz bir cemiyetin giiclinii alarak
Hz. Yusuf’u iyice koseye sikistirmak istedi. Hz. Yusuf kadinin bu hayésizca israrina
bir de onun gibilerinin katildigin1 gériince, kurtulusun artik o kadinin olmayacag bir
mekanda oldugunu anladi1 ve zindani, kadinin ve onun gibilerinin davetine tercih etti.

Bir dizi halindeki tiim bu stratejileri simdi miistakil basliklar altinda miilahaza edelim.
1. Allah’a Sig@inarak O’nun Nimetlerini Hatirlama

Evin hanimi kapilar1 kilitleyip Hz. Yusuf’un nefsinden murat almak i¢in “Hadi
gel!” deyince Hz. Yusuf hemen Allah’a sigindi. Ve Rabbinin ona olan nimetini
hatirlayarak o nimetlere karsi nankdrliik edip zalimlerden olmak istemedi. Bu durum
Yusuf Siaresi’nde su sekilde ifade edilir: “Evinde bulundugu kadin, onun nefsinden
murad almak istedi. Kapilari iyice kapatti ve ona "Haydi gel!" dedi. O da "Hayga,
Allah’a siginirim! Ciinkii Rabbim, bana giizel bir yer hazirladi Gergek su ki zalimler
iflah olmaz!" dedi."?

Ayet-i kerimede “Ciinkii Rabbim, bana giizel bir yer hazirladi.” seklinde mana
verdigimiz “g.s\}sl’n Sudl (35 49” cliimlesinde ()’ye bitisen zamir igin iki durum soz
konusudur. Birincisi; zamir-i san evvelce gecen duruma doner, ikincisi ise duruma
degil de sahsa dénen zamirdir.'?® Birinciye gore mana “Gergcek su ki Rabbim bana

guizel bir yer hazirladi ” seklindedir. ikinciye gore ise mana “Ciinkii Rabbim, bana

128 'y (suf 12/23.
129 Semin el-Halebf, ed-Diirrii I-Masin, VI, 466; Dervis, I rabii’l-Kur’an, 111, 517.
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giizel bir yer hazirladi.” seklindedir. Her iki duruma da sunun igin izah getiriyoruz.
Her iki durumda da =5 kelimesinin hem Aziz’e hem de Allah Teald’ya donmesi
caizdir.’*° Bu noktada iki durum karsimiza ¢ikiyor. Rabbim derken Hz. Yusuf evvelce
s1gind1g1 Rabbininin nimetini hatirliyor ayn1 zamanda Rabbim derken evin hanimina
efendisini hatirlatiyor. Bu duruma AlQsi(6.1270/1854) de dikkat cekmektedir. “Rabb”
eger Aziz kabul edilirse bunda Aziz’e ihanetten dolayr onun hukukuna dikkat ¢gekme
vardir. Sayet “Rabb” Allah Teala kabul edilirse o zaman da fuhsiyattan dolay1 Allah’in
cezalandirmasina dikkat ¢ekme vardir.*3! Biz burada bir durumu tercih etmiyoruz, bir
anda iki durumu g6z 6niine aliyoruz. Ciinkii Aziz’in karisinin gergek bir tevhid inanci
olmadigini diigiiniirsek -Yusuf 12/37. ayetinde “Ben, Allah’a inanmayan ve ahireti
inkdr eden bir milletin dinini biraktum.” ayeti bunu destekler- onun Rabbim
ifadesinden algis1 Allah degildir. Hz. Yusuf da Rabbim derken hemen Oncesinde
sigindig1 Allah Teélad’y1 6teleyip Aziz’i evvel emirde Onceleyecek degildir. Bilakis tam
tersidir. Bu durumun aksi dislinlilse bile sonu¢ aymdir. Nitekim

Zemahseri(6.538/1144) nin ifadesiyle sebeplerin sebebi olan Allah Teala’dir. 1%

Hz. Yusuf evin hanimina, efendisine saygisin1 hatirlatmakta, onun 6niine
cigneyemeyecegini diisiindiigl seyleri koymaktadir. Ayni zamanda kendi 6niintine de
cignemeyecegi seyleri. Iste bu noktada kadmmin ve Hz. Yusuf’un degerlerinin
islevselligi devreye girmektedir. Kadin, sufli degerlerini sehveti karsisinda yitirmekte
fakat Hz. Yusuf ayni durumda sahip oldugu ulvi degerle kisiligine sahip
olabilmektedir. Hz. Yusuf kadina bu degerleri telakki ederken hem kendi degerlerini
ikrar etmekte hem de kapiya yonelebilecek de bir zaman kazanmaktadir. Bu durumda
sunu ifade edebiliriz. Sufli degerler kisilerin sahip oldugunu zannettikleri
yanilgilaridir. Bu degerler mutlak anlamda engelleyici bir isleve sahip olamayip
yalnizca kisa vadede zaman kazandiracak seylerdir. Ulvi degerler ise Sarsilmaz birer

dayanaktir. Igsellestirildigi durumda da mutlak anlamda engelleyicidirler.

130 Nehhas, Medni 'I-Kur’ani’I-Kerim, thk. Muhammed Ali es-Sabiini, (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura,
1409/1988), 111, 410,411.

181 AlQst, Ruhu’l-Meani, XI1, 212,213.

182 Zemahseri, el-Kessaf, 111,562.



44

e Vicdani miieyyide ulvi degerlerle saglanir.
e Vicdani miieyyide sufli degerlerle kesin bir sekilde saglanmaz.
o Sufli seyler, sahip olundugu zannedilen yanilgilardir.

2. Halvet Mekanindan Kurtulma

Bir kotullk bas gosterdigi zaman, kotiiliigiin kaynagi olan kimseye, oncelikle
vicdan, insaf, saygi gibi erdemlerin hatirlatilmasiyla, sayet bunlar bu kimsede varsa ve
bunlarin bagli oldugu nokta ulvi yani ilahi nokta ise kisi kotiiliikten geri duracaktur,
tipk1 Hz. Yusuf gibi. Lakin bunlar bu kimsede yoksa kétiilik o zaman boy vermeye
devam edecektir. O zaman da yapilmasi gereken sey artik kotiiliiglin kaynagi olan

kimse ile mekanin birlikteligine bir son vermek, o kimseden uzaklagmaktir.

Hz. Yusuf, kadinin saygi duyup duracagi bir merci olmadigimi fark edince
careyi onunla beraber paylastigt mekandan kurtulmak olarak 6n gordii. Ciinkili onunla
mekan beraberligi her dakika kendisini kadina meylettiriyordu. Rabbinin burhanini

yani zinanin cirkinliginin kesin delilinit®

gormese belki de ¢oktan o da kadina
meyletmis olacakti. Rabbin burhani hususunda R&zi(6.606/1210)’nin ifadeleri su
sekildedir: “Burhan, zinanin haramlig1 ve zina edenin karsilasacagi cezayr bilmesi
delilidir.”’*** Daha net bir ifade ile ‘Rabbin burhini’ demek ‘Ben Allah’tan
korkarim’ demektir.2*® Hz. Yusuf bu bilingle hemen kosarak kapiya yoneldi. Bu durum
Kur’an’da sdyle ifade edilir: “Ikisi de kapiya dogru kostular. Kadin onun gémlegini
arkadan yakalayip yirtti. Kapinin yaninda kocast ile karsilastilar. Kadin kocasina dedi

ki: "Senin ailene kotiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana atilmaktan veya elem verici

bir iskenceden baska ne olabilir?"™3®

133 Genis bilgi i¢in bkz. Maturidi, Tevildtii Kur’dn, Thk. Hatice Boynukalin, (Istanbul: Daru’l-Mizan,
1427/2006), V11, 293; Allsi, Ruhu’/-Meani, XII, 213.

184 Razh, Mefarihii I-Gayb, XVI1I, 122.

15Ali Akpinar, “Vicdanl Insan Olabilmek igin Vicdan Egitimi”, Diyanet Aylik Dergi, 227 (Kasim
2009): 10.

136 y(suf 12/25.
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Aziz’in karist Hz.Yusuf’a meyletmisti. Onu, esine tercih etmis hatta Hz.
Yusuf’un esine karsi saygili olmasi hatirlatmasimi hige saymusti. Hz. Yusuf da
durumun daha kot bir mecraya kaymasini engelmek i¢in sdylemden eyleme donmiis,
kapiya yonelmisti. Kapida Aziz ile karsilasinca kadin ardindan kosup geldigi Hz.
Yusuf’a, o agzin1 agmadan bir iftara galmisti. Burada gergekten dikkat ¢ekici bir durum
vardir. Esine ragmen tercih ettigi Hz. Yusuf’un onun nezdinde bir degeri olsaydi bir
iftira ile ¢izip atmazdi. Bu durum suna isaret eder: “Sufli seyler, sahip olundugu
zannedilen yanilgilardir.” seklindeki tezimizi destekler. Burada kadinin Hz. Yusuf’u
oldiirtmeyip zindana atilmasini veya canini yakacak bir eziyetin edilmesini istemesi
kadinin sevgisinden merhameti olarak diisiinilmemelidir. Sayet 6ldirmek buyik bir
ceza olsaydi. Cehennemliklerin isi 6ldiiriilerek bitirildi. Fakat Zuhruf suresinde ifade
edildigi lizere cehennemlikler “Ey Malik, rabbin bizim isimizi bitirsin!” diyecekler, o
da “Burada kalicisiniz”’ cevabini verecektir.”**" Kadinin Hz. Yusuf’a tavr1 hususunda

Maverdi(6.450/1058) nin ifadeleri su sekildedir:!®

“Kadinin, esine sarfettigi (Hz. Yusuf’a iftira) s6zi, kendisinin Yusuf’un nefsinden murat
almaya calistig1 sliphesini esinden gidermek icindir. Sayet sevgisi gercek olsaydi bunu
yapmazdi ve onu kendi nefsine tercih ederdi. Fakat onda olan asir1 bir sehvet ve safiyetsiz bir
sevgiydi. Bu sebeple sevgisinin asiriligi sehvetiyle bir araya gelince (kendine dokunacak)
zarar1 Yusuf’a ¢alinan bir yalanla defetmek istedi. Sayet sehvetinden arinabilseydi dogru

sOylemekle Yusuf’a gelebilecek zarar1 gidermeyi isterdi.”

Kadinin kendisini kurtarmay isteyip Hz. Yusuf’a iftira atinca Hz. Yusuf kendi
hakkini savunmustur. Aslinda agzini1 agmamist1 fakat kadin bir oldu bitti ile sugu Hz.
Yusuf’a yikmay1 ve cezalandirilmasini isteyince Hz. Yusuf bu duruma sinirlendi. Aziz
de Hz. Yusuf’a ailesi hususunda kendisine ihanet ettigini, vefasizlik gosterdigini ve
dirtst bir goriintii ile kendisini aldattagini sdyleyince Hz. Yusuf bunlari sineye
cekmemis ve hakkini savunmustur.'®® Bu durum Kur’an’1 Kerim’de su sekilde ifade

edilir: “Yusuf, "Asil kendisi benimle iliskiye girmek istedi" dedi.”**°

187 Zuhruf 43/77.

138 Maverdi, en-Niiket ve’l-U’yin, Thk. Seyyid b. Abdilmaksud b. Abdirrahim, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Tarihsiz), III, 27.

1% {bnii’1-Cevzi, Zddii’'I-Mesir, (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, 1404/1983), IV, 211.

140y (suf 12/26.
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Bu durumun bir yansimasi da, evvelce kardeslerinin onu kole olarak
kervancilara satacagi zamanda meydana gelmisti. Orada Hz. Yusuf, -rivayetlerde
aktarildig1 tizere- kardeslerinin kervancilarin anlamadiklar1 kendi lisanlar1 ile onu
olimle tehdit edince “Ben kéle degilim.” diyememisti.'** Iki serli durumdan ehven
olani tercih etmek zorunda kalmigti. Kadinin iftirasina maruz kaldigt durum ile diger
durumu mukayese edersek Hz. Yusuf’un daha gii¢lii oldugunu, bu sebeble olaylarin
onun dahili olmadan sekillenmesine géz yummadigini, olaya bizzat midahele ederek
Aziz’in karisiin amcaoglu olan hikmetli bir kimsenin'#? de sahitligi ile {izerine atilan
iftiradan kurtuldugunu goriiriiz. Bu durum da ayet-i kerimelerde su sekilde ifade edilir:
Kadimin akrabasindan biri soyle bilirkisilik yapti: "Eger gomlegi onden yirtilmigsa,
kadin dogru soylemistir; bu ise yalancilardandwr. Eger gomlegi arkadan yirtilmissa,

kadn yalan séylemistir; bu dogru séyleyenlerdendir.**®

Hz. Yusuf’un sdylemden eyleme dogru hareketi kadinin iftirasina ragmen
olumlu neticelenmistir. Nitekim s0yle buyurulmaktadir: “Aziz, Yusuf un gémleginin
arkadan yirtilmis oldugunu goriince dedi ki: "Anlasiiyor ki bu is, siz kadinlarin
tuzagidir. Sizin tuzagimiz gercekten yamandir. YUusuf! Sen bunu olmamus say! Hanim!

Sen de giinahimin affint dile; ¢iinkii sen giinahkarlardan oldun!"44

Hz. Yusuf kadinin emellerini yerinde hareketlerle ikinci sefer bosa ¢gikarmistir.
Bu durumda sunu ifade edebiliriz. Soziin tesirini yitirdigi noktada, eylem durumu
kacinilmazdir. Eyleme gegildigi anda karsi bir mukavemet muhtemelen meydana
gelecektir. Buna hazirlikli olmak gerekir. Bu noktada eylem giiciinii hakikatten

almalidir. Boylece bayagi seylere karst mukavemet gostermesi zor olmayacaktir.

e SOze sOzle mukavemet gosterilebilir fakat fiile sozle mukavemet

gosterilmez.

e Eylem giiclinii hakikatten alir.

141 Semerkand?, Bahru’I-U’lim, 11, 155.
142 RA7A, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 126.
143 y{isuf 12/26.

144 Y (suf 12/28,29.
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3. Cevre Degisikligi

Aziz’in karis1, Hz. Yusuf hususunda o kadar haddini asmist1 ki bu durum sehrin
ileri gelen kadmlarmin diline dolandi. Taberi(6.310/923) ve Ibn Ebi Hatim(6.327/938)
her ne kadar bu haberin biitiin bir sehrin diline dolandigimi* ifade etseler de genel
kabul bu saymnin siirli oldugudur.'*® Ayet-i kerimede sdyle buyurulur: Sehirdeki bazi
kadinlar, "Aziz'in karisi, hizmetindeki geng ile beraber olmak istiyormus,; (Yusuf'un)

’

sevdast kalbine islemis! Biz onu gercgekten acgik bir sapkinlik iginde goriiyoruz’

dediler.’’

Bu ayet-i kerimede “sehirdeki bazi kadinlar” seklinde mana verdigimiz &5
kelimesi cem’i-teksir killetdir.}*® Bundan anliyoruz ki buradaki kadimlarin sayis1 bir
sehrin tamammi igine almamaktadir. Hatta 55.5 kelimesi “hayzin gecikmesi ve
hamileligin iimit edilmesi” anlamina gelir. 1*° Buradan anlasilir ki bu da biilug ¢agina
ermis kadinlar1 ifade etmek ic¢in kullanilir. Yani bu kadinlar sehvetin ne demek
oldugunun idrakinde olan belirli sayida fakat Aziz’in karisinin canini sikacak kadar
etkin konumda olan kadinlardir.®®® Iste bu kadinlarin dedikodularini isitince Azizin
karis1 utanip sikilmak yerine, onlara kendisinin Yusuf’u arzu etmede ne kadar hakli
oldugunu ortaya koymaya kalkisti. Onlari, bdylece bir davette bir araya getirdi. Bu
durum Kur’an’da su sekilde ifade edilir: “Aziz’in karisi, kadinlarin dedikodularin
duyunca onlara davet¢i gonderdi; yaslanmalari igin yastiklar hazirladr ve onlardan
her birine bir bigak verdi. (Kadinlar meyvelerini soyarken Yusuf'a), ‘Karsilarina ¢ik!’

dedi. Kadinlar Yusuf'u goriince giizelligi karsisinda sasirip kaldilar. Bu yiizden

145 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIII, 114; Ibn Ebi Hatim, Tefsirii’'I-Kur ani’'l- ‘Azim, Thk: Esad Muhammed
Tayyib, (Riyad: el-Mektebetii’l-Arabiyyetii’s Suudiyye, 1417/1997), VII, 2131.

146 Thnii’l-Cevzl, Zddii'I-Mesir, 1V, 214.

147 y(suf 12/30.

148 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz Fi Tefsiri'I-Kitdbi 'I-Aziz. Thk. Abdusselam Abdu's-Safi, (Beyrut:
Dﬁrﬁ’l—KUtUbil—nmiyye, 1422/2001), III, 237; EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhid, Thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid, Ali Muhammed Mu’avvaz, (Beyriit-Liibnan: Daru’l-Kiitibi’l-Ilmiyye, 1413/1993) V,
299; Semin el-Halebt, ed-Durrii’I-Masin, VI, 474.

149 Cevheri, es- Sihah, VI, 2508.

150 Genis bilgi igin bkz. Zemahseri, el-Kessaf, 111,581; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1V, 214; Razi,
Mefatihii'1-Gayb, XVIII, 128.
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ellerini kestiler ve ‘Hdsd Rabbimiz! Bu bir beser degil, bu ancak degerli bir melektir!’

dediler. 151

Aziz’in karisi, Hz. Yusuf’a karsi ¢irkin emellerini gergeklestirebilmek igin
hakkinda dedikodu eden sehvet diiskiinii kadinlar1 davet edip, Hz. Yusuf’un giizelligi
ile onlar1 biiyiileyerek daha 0nce kendi karsisinda dururlarken, destekgileri olarak
ardina aldi. Kadinlar, Aziz’in karisinin tam da planladigi gibi hareket ettiler. Hz.
Yusuf’a, Aziz’in karisinin davetine olumlu cevap vermesi, iskence gérmemesi ve
hapse gitmemesi hususunda nasihatte bulundular.*®? Kadinin baskisinin iizerine bir de
cevre baskisi eklenmisti. Kadmlarin bu telkini ile Hz. Yusuf, kadinin giizelligi ve
servet sahibi olmasi, hapis hayatinin kotiiliigii seklinde vesveler ile dolmaya basladi.

Bu vesveseler ile bas etmek bir beserin takat getirebilecegi bir sey olmaktan

cikmistr. 1>

Hz. Yusuf’un, Aziz’in karis1 gibi ardina alabilecegi bir ziimresi yoktu. Bu onu
savunmasiz birakiyordu. Hatta onu neredeyse kadina mahkim edecek hale getiriyordu.
Bu sebeple Hz. Yusuf Rabbine iltica etti. Allah Teala Kur’an’da kendisini soyle tarif
eder: “Kullarim sana Beni sorarlarsa, bilsinler ki Ben, stiphesiz onlara yakinim.
Benden isteyenin, dua ettiginde duasin kabul ederim.”*>* Allah Teala’nin bu vaadi
Hz. Yusuf’ta hayat buldu. Her sey Hz.Yusuf lehine iken onun aleyhinde bir hiikiimle
Hz. Yusuf hapse mahkam edildi. Hz. Yusuf iki zararli seyden ehven olani tercih etti,
kadinin ve onun emellerine hizmet edeceklerin olamayacagi bir ¢evreyi, yani zindani

tercih ederek onlarin fuhus tuzaklarindan kurtuldu.>®

Hz. Yusuf tercihi ve ilticasi ile kadinin ona kars1 artarak giiglenen emelini
Allah’mn yardimi ile bosa ¢ikarmistir. Hz. Yusuf’un burada anlatilan olaylarda
basindan gecenlere bakacak olursak, bu olaylar onun takat getirebileceginin ¢ok
ustlindedir. Hayasizlik, kilitli kapilarin ardinda degil bir sofranin etrafinda mesru bir

duruma donilismeye baglamistir. Kadin dyle hayasizdir ki agik bir sekilde, emellerine

1Ly (suf 12/31.

152 Razi, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 133.

158 Razi, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 133,134.
154 Bakara 2/186.

15 Razi, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 452,



49

boyun egmezse Hz. Yusuf’u zindana tikacaktir. Bu noktada, sehvetle dolu kadinlarin
arasinda Hz. Yusuf yapayalnizdir. Kadinin isareti Hz. Yusuf i¢in tercih olmustur. Bu
noktaya odaklanip, teslim olmayip Allah’a iltica ederek kadin ve kadinlarin

hayasizligindan kurtulmustur.

Kotilik asikar olmaya baslamig ve taraftar da bulmussa, sahip olunan gicin
bunlara kars1 koymaya yetmeyecegi de 6n goriiliiyorsa, karsi karsiya bir micadeleye
kars1 koyabilecek bir gii¢ elde edilinceye kadar geri plana birakilmalidir. Teslim olma
ve maglup olma ihtimalinin olmayacagi bir ¢evre tercih edilmelidir. Her ne kadar
tercihler, 6ngoriiler insani ve akli ise de bunlari neticelendiren ilahi iradedir. Onun igin

Allah’a iltica ile ilahi rahmet hep aranmalidir.
e Miicadelede el ¢ekerek mukavemet gosterme ¢evre degisikligi iledir.

e Miicadelede muvafakat Allah’a iltica iledir.

B. HAPISTE IKi GENCIN RUYASINI
YORUMLAMADAN EVVEL TEBLIG

Hz. Yusuf zindana atilinca onunla beraber zindana farkli suglamalarla iki geng
daha girdi. Bu gengler Hz. Yusuf’un durusunu, konusmasini, tavrini farkli gérmiis
olacaklar ki ona gordiikleri riiyanin yorumunu sordular. Hz. Yusuf ise onlarin
riiyalarini dinledikten sonra, riiyanin birisi igin glizel digeri igin kotli sonuglanacagini
da anlayinca onlara bu durumu haber verirse artik bundan sonra onlara ne sdylense
onlarin birinin sevingten digerinin gamdan bir sey isitmeyecegini 6n gordii. Onlarin
can kulagiyla onu dinledikleri anda rityadan evvel onlara, hakikati yani iman1 teblig
etti. Sonra da, bilinen bir ger¢ekle daha sonra bilinecek olan imanin hakikatini

pekistirdi. Simdi bunlar1 miistakil bagliklar altinda miilahaza edelim.
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1.  Allah’a Davette En Uygun Zamani Kollamak

Hz. Yusuf ile beraber hapise iki kisi daha girmisti. Bunlar kralin hizmetinde
bulunan ekmekgi ile serbetciydi.’®® Kralin bunlar1 hapsetmesinin sebebi olarak
Taberi(0.310/923)’de su bilgi aktarilir: “Krala ekmekginin onu zehirleyecegi bilgisi
ulasinca kral ekmekciye Ofkelendi ve onu ve onunla beraber ona yardimci oldugu
zannederek arkadasi serbetciyi hapset attirdi.”*®’ Begavi(6.516/1122)’de biraz daha

tafsilatl aktarilan bilgi de sudur:**®

“Misirda bir grup, krala komplo diizenleyerek suikast yapmak istedi. Bu sebeble ekmekgi ve
serbetciyi krali gerek yemek ile gerekse de serbet ile zehirlemelerini teklif ettiler. ikisi de
kabul etti. Sonra serbet¢i kabul ettigi zehirleme isinden dondii. Ekmekgi ise riigveti kabul
ederek yemege zehir koydu. Yemek ve icecek hazir edilince serbetci krala “Kralim, yemeyiniz,
yemek zehirlidir.” dedi. Bunun iizerine ekmek¢i de “Kralim sakin serbeti igmeyiniz! Serbet
zehirlidir.” dedi. Melik serbetgiye “ I¢ sunu” dedi. Serbetci icti ve kendisine serbetin bir zarar1
olmadi. Kral dondii ekmekg¢iye “Pisirdigin yemegi ye” dedi. Ekmek¢i yemek istemedi. Bu

yemegi bir hayvana verdiler. Hayvan yemegi yedi ve 6ldii. Melik bu sebeble ikisinin de

hapsedilmesini istedi.”

Bu rivayetlerin genel olarak sihhati Hz. Yusuf’un kurtulacak olan kimse i¢in
ifade ettigi ' )*a 43 L4 ayetinin isaretinden anlasilir. Soyle ki mealen “Biriniz
efendisine serbet sunacak.”™™ ayeti evvelce yaptig1 isine beraat ederek tekrar geri

donecek manayi icerisinde barindirir. Dolayisiyla bu da rivayetin sthhatine delildir.

Hz. Yusuf hapiste insanlarin sevgisini kazanmis, onlara olan tavri onlarin
kalplerinde kendisine karst muhabbete doniismiistii. Bu sebeple onu iyi bir kimse
olarak goriiyorlardi. Hapse atilan iki gen¢ de onu iyi kimselerden olarak gorenlerdendi.
Bu sebeple ona rilyalarmi anlatip ondan bu riiyalarin tabirini sordular.!®® Bu durum
Kur’dn’da soyle ifade edilir: “Onunla birlikte zindana iki delikanli daha girdi.
Onlardan biri, "Ben riiyada sarap siktigimi gordiim" dedi. Digeri de, "Ben de basimin

1%6 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIlI, 152.

157 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlI, 152.

18 Begavi, Medlimii’'t-TenZzil, IV, 240.

19 yasuf 12/41.

180 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, XIlI, 153-154.
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ustiinde bir ekmek tasidigimi gordiim. Kuslar ondan yiyordu. Bunun yorumunu bize
bildir. Kuskusuz biz seni bu isleri iyi bilen biri olarak gériiyoruz" dedi. Yusuf soyle
cevap verdi: "Size erzak olarak verilen yemek gelmeden 6nce, onun yorumunu mutlaka

size haber verecegim. Bu, Rabbimin bana égrettigi bir bilgidir. "

Hz. Yusuf kendilerine yiyecekleri yemek gelmeden Once onlara riiyalarinin
haberini verecegini bildirmistir. Aslinda bu onlarin sorularinin cevabi degildir. Ciinkii
gengler riiyalarini anlatinca Hz. Yusuf, anlatilan riiyanin birinde hos olmayan seyleri
on gordii. Bu sebeple riiya tabirinden farkl1 bir durumu ele ald1.%? Hos olmayip da Hz.
Yusuf’un 6n gérdiigii durum; gencglerden birinin 6lecegiydi. Bunun icin ahirette onun
bir nasibi olmasini istedi. Bdylece onlara lazim olan seyin iman oldugunu 6n gorerek

ilk olarak onlar1 Allah’a davetle ise baslad1.'®

Hz. Yusuf’un bu noktaya kadar izlemis oldugu strateji, hakim iislup®*
stratejisidir. Kendisine itimat ederek soru soran kimselerin maslahatini, mevcut
konumlarin1 gozetmis. Onlar i¢in bilmeleri gereken seyleri ehemmiyet Slgiisiinde
tasnif etmistir. Bu durumda sunlar1 ifade edebiliriz: Bilgilendirme saglanirken kisilerin

konumlar1 ve maslahatlar1 6ncelenmelidir.

e Maslahata binaen gergeklestirilen bir 6greti, muhatabin bilgisine tam vakif

olmakla mimkdn olur.
e Ogretide maslahat ilmi vukufiyet gerektirir.
e Davette zamanlama 6nemlidir.

2. Allah’a Davette En Uygun Dili Kullanmak

Hz. Yusufun, Allah’a olan davette kullandig1 iislubu, konular arasi gecisi

gercekten hayranlik vericidir. Soyle ki; hapse giren iki kisi onu iyi bir kimse gérerek

161 y(suf 12/36,37.
162 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIIl, 160-161.
163 {pnii’l-Cevzl, Zddii 'I-Mesir, 1V, 224.

164

LT}

Genis bilgi igin bkz. Ismail Durmus, “Usltbu’l-Hakim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), XL, 381-382.
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ona riiyalarin1 yorumlatmak istediler. Fakat Hz. Yusuf onlara yiyecekleri gelmeden
once riiyalarinin yorumunu 6greneceklerini haber verdi. Bunun {izerine onlar “Sen
sihirbaz degilsin, falc1 degilsin, miineccim degilsin bunu nasil bileceksin?” diye
sordular. Hz. Yusuf da -sanki onlardan bunu sormalarini beklercesine- “Bu, Rabbimin
bana oOgrettikleridir.”'® diyerek Allah’a davete bir giris yapti. ‘Rabbim Allah’i
tammayan ve O ’na verecegi hesabi unutmus bir kavme ardimi donerek, onlar: gerimde
birakarak buraya geldim.”*®® diyerek de davetinde samimi oldugunu onlara beyan etti.
Daha sonra davet ettigi inancin1 miicerred olarak degil de temelleri ile “Atalarim;
Ibrahim, Ishak ve Ya'kub'un dinine uydum. " seklinde zikretti. Boylesine serefli bir
soyun Allah’a sirk kogsmasinin da miimkiin olmayacagin1 “Allah'a herhangi bir seyi
ortak kosmamiz bize yaragsmaz. "**® diyerek hapiste bulunanlara agikea ifade etti. Hz.
Yusuf ve iki geng arasinda baslayan diyalog Hz. Yusuf’un ifade ettigimiz gibi hakim
tavriyla bir anda zindanin tamamini igine aldi. Kur’an-1 Kerim’de bu durum su sekilde
ifade edilir: “Ey zindan arkadaslarim! Cesitli tanrilar mi daha iyi, yoksa giiciine karst
durulamaz olan bir tek Allah mi? Allah't birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarinizin
taktig1 birtakim isimlerden bagka bir sey degildir. Allah onlar hakkinda herhangi bir
delil indirmemistir. Hiikiim sadece Allah'a aittir. O size kendisinden baskasina ibadet

etmemenizi emretmistir. Iste dosdogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. "%

Hz. Yusuf tarafindan ifade edilen bu ayet-i kerimelere baktigimiz zaman
uslubundan, muhataplari arasinda bir ortak pay, bir kdpri kurmaya calistigini goriiriiz.
Soyle ki onlara seslenirken (Adl Jalia U ifadesini kullanir. Burada miinadadaki
oanll aala jzafet terkibinin  zarfiyet manasinda olmasi daha uygundur.
Zemahseri(6.538/1144) de miinddada kast edilen mananin “gakll 8 (aalis/ Zindandaki
iki arkadasim” oldugunu ifade eder.'’ {zafetin zarfiyet olup olmadig1 hususunda farkli
yaklasimlar varsa da Al(si(6.1270/1854) 6zetle bu hususta bir genisligin oldugunu

ifade eder. Hz. Yusuf’un bu sekilde onlara hitap etmesinin, igerisinde bulunduklari

165 Genis bilgi bkz. Ibni’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 11, 439
166 Y (suf 12/37.

167 y(suf 12/37.

168 y{isuf 12/37.

169 Y (jsuf 12/39-40.

170 Zemahseri, el-Kegssdf, 111, 602.
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mekan ve haiz olduklar1 konum itibariyle bir tinsiyet kurma ¢abasinin oldugunu, sonug

olarak soyleceklerinin de tesirli ve kabul edilebilir olmasin1 umdugunu ifade eder.'’*

Hz. Yusuf samimi bir hitabin ardindan onlara Allah’in birligini, bir olmasinin
gerekliligini ve onun disindakilerin mesnetsizligini anlatir. Taberi(0.310/923)’den
aktarildigina goére bu kimselerden birisi miisriktir.?’> Burada dikkat ceken, Hz.
Yusuf’un, muhataplarina Allah’in birligini ifade ederkenki yoOnelttigi sorusudur.
Burada istifham takrir icindir.!”® Baktigimiz zaman Hz. Yusuf ilahlar1 sifatlarken ortak
noktaya temas eder. Ortak nokta, onlarin farkli farkli oluslaridir. Ayetin devaminda da
bunun insan elleriyle iiretilmis seyler oldugunu beyan eder. Yiice Allah’1 vasiflarken
iIse O’nun birligine ve karsisinda durulamaz gucune dikkkat ¢ceker. Kullugun yalnizca

O’na yapilmasinin dogru bir inanis oldugunu muhataplarina bildirir.

Kisileri bir hakikate davet ederken onlarla samimi duygularin meydana
gelebilecegi, ortak nokta tespit stratejisi izlenmelidir. Daha sonra kavramsal kargasay1
ortadan kaldirmak icin yanlis olduguna inanilan bir diislincenin yanlis olmasindaki en
onemli illeti tespit etme stratejisi takip edilmelidir. Ayn1 sekilde dogru olduguna
inanilan bir diisiincenin de dogru olmasindaki illet iyi tespit edilmelidir. Bu sekilde
tespit edilip belirlenmis kavramlarla ortaya konulan yargilar muhatap tarafindan daha

iyi kavranacak ve hakikatin kabullenilmesinde musbet bir sonug elde edilecektir.
e Hakikat tutarliliktir.
e Tutarlilik cogu kimselerce kabul edilir.

3. Bilinen Bir Ger¢ekle Allah’a Davet

Hz. Yusuf Allah’a birlige davet ederken uygun zamani bulup giizel bir iislupla
da arkadaslarin1 hakikate davet ettikten sonra onlarin sorularina; “Ey zindan
arkadaglarim! (Riiyalariniza gelince), biriniz (daha once oldugu gibi) efendisine

serbet sunacak; digeri ise asilacak ve kuslar onun basindan (beynini) yiyecekler.

171 AlGst, Ruhu’I-Meani, XII, 243.
172 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlI, 163.
18 Dervis, I rabii’l-Kur’dn, 1V, 537.
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Yorumunu sordugunuz is (bu sekilde) kesinlesmistir.”*"* diyerek tekrar riiyaya geri

dondd.

Hz. Yusuf bilindigi tlizere riiya yorumunu haber verecegini daha onceki
ayetlerde ifade etti.!”™ Soyle ki Hz. Yusuf genclere kendisinin bu noktada bilgili
oldugunu gostermek adina kendilerine gelecek yemekten evvel onlara riiyalarini
yorumlayacagini garanti etti. Kral, bir kimseyi 6ldiirmeyi istedigi zaman ona bilindik
bir yemek hazirlanirdi.}’® Bu rivayetin sihhatine Hz. Yusuf un rilya tabirini soran iki
gence 433 slaba L& ¥ seklindeki cevabi delil olabilir. Burada dikkat edilirse L& ¥
denildi. Ciimlede meful olarak “Siz ikinize” seklinde muhatab zamiri WS olarak ifade
edildi. Sayet -bu, sabah veya aksam yemegi gibi- herkesin yiyecegi tarzda bir vakit
yemegi olsaydi L&l y degil de Gy y yani “bize gelmeden” denilmesi gerekirdi. Sahih
kiraat vecihlerinde bdyle bir vecih de s6z konusu degildir. Iki kimsenin yiyecegi, toplu
mekan olan zindanda hususilesiyorsa bu yiyecegin digerlerin yiyeceginden ayrildigina

delalat eder. Bu da israili rivayetin sithhatine delil olabilir.

Beraate ve cezaya delalet etmesi yaninda gelecek olan yemek i¢in farkl
yorumlar da yapilmistir. Soyle Ki iki geng gece gelecek yemegi uyumadan evvel, ya
da uyanikken gelecek yemegi onlara ulasmadan haber verme seklinde daha genel bir
ifade ve vakitle izaha gidilmistir.}”’ Kanaatimizce evvelce verdigimiz kral tarafindan
hazirlatilan beraate ve cezaya delalet eden seklindeki yorum daha isabetlidir. Clinkii
daha 6nce de ifade ettigimiz gibi 4835 slaka W&als ¥ ifadesi hususiyet bildirmektedir.
Soyle ki axb kelimesi sayet 443 ciimlesi ile nitelenmemis olsaydi sab w&als y
seklinde gelseydi o zaman bu iki yoruma da gidebilirdik. Fakat 4335 seklinde
kayitlanmis bir yemek, bu yemegin daha 6zel hususi bir yemek olusuna dikkat

cekmektedir.

Kurtulacak ve cezalandirilacak olana hazirlanacak yemegin bilgisi, yalnizca

Hz. Yusuf’un bilgisi olarak diistiniilemez. Burada gaybi bir mesele de s6z konusudur.

174y (suf 12/41.

75 ysuf 12/37.

176 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIII, 161.

177 Genis bilgi i¢in bkz. Maverdi, en-Niiket ve’l-U yiin, |11, 37.
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Kur’an’da da ifade edilir ki gayb1 Allah diledigi elcisine acabilir.}’® Lakin burada
dikkat gekmek istedigimiz mesele sudur: Hz. Yusuf gaybi bir bilgiyi yalnizca aktaran
olmaktan ziyade bu bilgiyi Allah’a davette islevsel bir bicimde kullanmistir. Yakin bir
zamanda kesin olarak gergeklesecek bir olayin evvelinde, daha ileriki bir zamanda yani
kiyamet giinii kesin olarak bilenebilecek bir hakikati zikretmis ve insanlarin
zihinlerinde olusabilecek ‘acaba’lar1 yakin zamanda gerceklesecek olaymn vuku
bulmasiyla kaldirmay1 hedeflemistir. Clinkii Hz. Yusuf’un tim sdyledikleri iki gencin
sahsinda cereyan etse de onlara kulak kabartmis kimselerin de duyduklarini bir anda
icsellestirmeleri miimkiin degildir. Ciinkii bu insanin fitratina terstir. Insanin dogru
bildigi, inandig1 bir seyi degistirmesi oldukca giictiir ve zaman ister. Bunlardan da 6te
bunun icin kuvvetli bir delil gerekir. Hz. Yusuf da gaybf bir delil ile yani kesin bilenen
bir hakikatle Allah’a davette, davetin hakikatini bdylece pekistirme stratejisi

izlemistir.
e Kesin bilgiler/yakin bilgiler zirve i¢in bir basamaktir.
e Zirveye adimsiz sigramak hatadir.

e Inanclar, kesin sebepler tizerinden insa edilir.

C. HAPISTEN BERAAT EDEREK KURTULMA
VE UST DUZEY BIiR YETKIi IMTIYAZINA SAHIP
OLMA

Hz. Yusuf genglerden kurtulacagini umdugu gence, ayet-i kerimede bildirildigi
lizere kendisini efendisinin yaninda anmasini sdyledi.}”® Clnki bu genci, zindan
karanligindan aydinliga agilacak bir vesile olarak gérmiistii. Nitekim dyle de oldu. Hz.
Yusuf dngorisinde isabet etti. Fakat Hz. Peygamber Efendimiz’den nakledilen bir
hadis-i serifte “Allah, Yusuf’a rahmet etsin, sayet arkadasina beni efendinin yaninda

an demeseydi hapiste daha az kalacakt:.”*®° buyurulmaktadir. Bu hadis-i serifi sdyle

178 Cin 72/26-28.
178 Genis bilgi igin bkz. Yiisuf 12/42.
180 Taberd, Cami ' I-Beyan, X111, 172,173; {bn Ebi Hatim, Tefsirii I-Kur ani’l-‘Azim, VI, 2148.
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anlamdarilabiliriz: Hz. Yusuf sayet kendisinin kurtulus yolunu agacak olan gence ne
yapmasi gerektigini sdylemeseydi, geng, seytanin ugras verdigi bir kimse olmayacakti
ve onun vesvesine maruz kalmayacakti. Sonug olarak da Hz. Yusuf’un hapiste kalmasi
uzamayacaktr. Nitekim 435 283 Sdaidll 4.6 ayet-i kerimesinde muttasil zamirin,
kurtulan gence déniiyor olmasi alimlerce daha ¢ok tercih edilmistir.'®! Diger bir husus
da, hapisten kurtulan genclerden birinin biraz zaman sonra Hz. Yusuf’u hatirlamasidir

ki bu da bu goriisiin isabetli oldugunu destekler.'8

Bizim yoruma imkan tanidigimiz hadis-i serifi ibn Kesir(6.774/1373) zayif
olduguna isaret ederek telfik etmez. Oyle ki hadisteki ravilerden birinin zayifligini,
aktarimin ise miirsel oldugunu bdylece de hadisin sihhat agisindan problemine dikkat
ceker.’® Bu noktada giiclii olan delil ilk olarak zikrettigimiz delildir. Kald1 ki
miifessirlerin pek ¢ogu bu manayi tercih etmistir. Peygamberin, gerektiginde bir

insandan yardim istemesi, kurtulus yollar1 aramasi, Allah’1 unutmay: gerektirmez.'84

Seytan her ne kadar Hz. Yusuf’un zindanda kalmasi igin vesveselerle genci onu
hatirlamaktan alikoymaya caligsa da Allah Teala Hz. Yusuf’u hapisten g¢ikartmay1
murad etti. Bu sebeple krala onu tedirgin edecek bir rilya gosterdi. 18 Kral riiyasinda
“Ben (rlyada) yedi arik inegin yedigi yedi semiz inek gordiim. Ayrica, yedi yesil basak
ve digerlerini de kuru gordiim™'® dedi. Etrafindaki kimselere bu riiyanin tabirini
sordu. Lakin kralin etrafindaki tabirciler bu riiyayr yorumlamakta aciz kaldilar.
Durumun bu denli sarayda ehemmiyet arzedecek hale gelmesiyle beraber, daha énce
riiyasin1 Hz. Yusuf’a yorumlatmis olan hapisten kurtulan geng, bir anda Hz. Yusuf’un
riiya tabirindeki maharetini ve kendisinden olan istegini hatirladi. Hemen efendisine
Hz. Yusuf’u tanitt1 ve rilyanin tabirini 6grenmek i¢in zindana gitme hususunda ondan
izin aldi. Zindana varinca kralin rityasini ayniyla Hz. Yusuf’a aktardi. “Yusuf dedi ki:
‘Yedi sene ddetiniz iizere ekin ekersiniz. Sonra da yiyeceklerinizden az bir miktar

harig, bigtiklerinizi basaginda (stok edip) birakiniz. Sonra bunun ardindan,

181 Genis bilgi i¢in bkz. Razi, Mefatihii’I-Gayb, XVI1I, 148-149.
182 Bkz. Y(suf 12/45.

183 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-AZim, V111, 46.

184 Hayrettin Karaman, vdgr., Kur’dn Yolu, 11, 234,

185 Razi, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 151.

186 Y (isuf 12/43.
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saklayacaklarinizdan az bir miktar (tohumluk) harig, o yillar icin biriktirdiklerinizi
yeyip bitirecek, yedi kitlik yili gelecektir. Sonra bunun ardindan da bir yil gelecek ki,
o yilda insanlara (Allah tarafindan) yardim olunacak ve o yida (meyvesuyu ve yag)

stkacaklar. 7187

Hz. Yusuf gelen elgiye kralin riiyasin1 yorumlayarak onlara ekmis olduklar
adet iizere ziraate devam etmelerini, hasad etmeyi ve hasad edilen iiriinii de nasil
depolayacaklarin1 6gretti. Yani kithik yillar1 i¢in bugdayr basagiyla depolarlarsa
bugdayin daha uzun 6miirlii olacagini onlara bildirdi. Sonra bu bolluk yilinin ardindan
sikintili yedi yilin gelecegini ve bu sikintili yillarda, onceki yillarda biriktirilmis
seylerin tilkenecegini de bildirdi. ®® Hatta kralin riiyasinda hig bir isaret olmamasina
ragmen yedinci kithk yili sonunda tekrardan bollugun gelecegi bir yili da onlara
niibiivvetine delil olarak vahiyle bildirdi.® Hz. Yusuf boylece Misir i¢in bollukta ve

darlikta yapilmasi gerekenler seklinde on bes yillik bir planlama yapti.

Ayetlerde goriildiigii gibi Hz. Yusuf, kralin riiyasin1 yorumlatmaya gelen elgiye
bir karsilik 6ne siirmedi ve kralin riiyasim1 karsiliksiz yorumladi hatta alacaklar
tedbirleri de onlara bildirdi. Kral, riiyanin tabirinin riiya ile olan uyumunu, tedbiri ve
karsilik beklemeyen Hz. Yusuf’un erdemini gérmiis olacak ki onu yanina almak istedi.
Lakin Hz. Yusuf her ne kadar kralin liitfuyla esareti sona erecekse de beraat ederek
¢ikmay1 uygun gordii ve teenni ile hareket etti. Netice olarak ona tuzak kuran kadinlar
suglarini itiraf ettiler ve Hz. Yusuf beraat ederek hapisten kurtuldu. Kendisinin sahip
oldugu liyakati, riilya yorumu ve alinacak tedbirlerle ortaya koyarak Hz. Yusuf Ust
diizey bir makami kraldan rahatga talep etti. Ve kral memnuniyetle onun istedigini
kabul etti. Daha 6nce genglerin rityasini tabir etmeden 0nce, onlara tevhidi anlatmisti
cunki orada ifade ettigimiz tizere maslahat evvel emirde onu gerektiriyordu. Burada
ise maslahat riiyay1 karsiliksiz hemen yorumlamayi gerektirdi. Simdi bu durumlari

miustakil basliklar altinda miilahaza edelim.

187 Y@suf 12/47-49.
188 Maturidt, Tevilat, VII, 318.
189 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIlI, 192.
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1. Teenni ile Hareket Etmek

Kral, Hz. Yusuf’un yorumundan hosnut olunca onun hemen getirtilmesi emrini
verdi. Fakat kendisini goturmek icin gelen elgiye Hz. Yusuf icabet etmeyerek kendisini
zindana attiran kadinlarin derdini kralin sormasini istedi. Clinkii Hz. Yusuf hapisten
cikmaktan daha ¢ok, iizerine atilmis suctan beraat etmeyi arzuluyordu. Bu durum ve
devami Kur’an’da su sekilde ifade edilir: “(4ddam bu yorumu getirince) kral dedi ki:
«Onu bana getirin!» El¢i, Yusuf'a geldigi zaman, (Yusuf) dedi ki: Efendine don de ona:
Ellerini kesen o kadinlarin zoru neydi? diye sor. Siiphesiz benim Rabbim onlarin
hilesini ¢ok iyi bilir. (Kral, kadinlara) dedi ki: Yusuf'un nefsinden murat almak
istediginiz zaman durumunuz neydi? Kadinlar, Haga! Allah icin, biz ondan highir
kotiiliik gormedik, dediler. Azizin karisi da dedi ki: Simdi gercek ortaya ¢ikti. Ben onun

nefsinden murat almak istemistim. Siiphesiz ki o dogru séyleyenlerdendir.”1%

Taberi(6.310/923) de ve Ibn Ebi Hatim(327/938)’de, Hz. Peygamberimizden
nakledildigine gore Hz. Yusuf’un bu tavri kendisini pek sasirtmistir ve buyurmuslardir
ki: “Yusuf’un sabrina, kerimine vallahi sasarim. Allah ona magfiret buyursun. Sayet
ben onun yerinde olsaydim herhalde zindandan ¢ikmak i¢in kapiya kostururdum. Fakat
o kendisinden &ziir dilenmesini istedi.”*®* Hz. Yusuf’un bu teennisi gergekten sasilacak
durumdur. Fakat o sugsuz olmanin verdigi gili¢le ve hakla kralin talebini redderek
ondan bir talepte bulundu. Kral, Hz. Yusuf’un durumunu goézlemlemis ve sasirmis
olacak ki onun bu istegini ayet-i kerimede de ifade edildigi tlizere yerine getirdi.
Sorusturmanin neticesinde Hz. Yusuf’un gercekten sugsuz oldugu ona iftira eden
kadinlar tarafindan itiraf edildi ve boylece Hz. Yusuf acele ederek yalnizca zindandan

cikmayt istemedi. O, bu tavr ile tim téhmetlerden kurtuldu.®?

Hz. Yusuf’un karsi karsiya kaldigi, bir adim 6tesinde hapis hayatinin sona
erecegi bir noktaya aceleci bir tavirla ilerlemedi. Ik anda aceleci bir tavir ile hapisten
kurtulabilirdi fakat kendisine atilan iftiralar1 kaldirabilecek bir zemini bir daha

bulamayabilirdi. Clinkl kendisini mahkam edenler alelade kimseler degildi. O toplum

190 Y gsuf 12/50-51.
19 Taberd, Cami ' ’I-Beyan, X111, 192; ibn Ebi Hatim, Tefsirii I-Kur 'dni'l-‘Azim, VI, 2156,
192 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 622.
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icerisinde bir konum edinmis kimselerdi. -Bunlarin kim olduguna dair malumat daha
once gecti.- Onlar1 bu noktada hapisten kral buyruguyla ¢ikmis bir kimse sifatiyla
yargilayamaz, yargilayacak giicii de etrafinda bulamazdi. Fakat Hz. Yusuf kendisine
bahsedilen Ozgiirliikkten daha ¢ok sugsuz oldugunun bilinmesini Onceleyince kral
nezdinde bu durum merak uyandirmis olmali ki kadinlarin Hz. Yusuf’la olan dertlerini
onlara sordu. Hz. Yusuf bir adim geride teenni ile hareket ederek, kralin giiciinii

bdylece dnceledi, kadinlar1 bu noktada sorgulanabilir hale getirdi.

Sorgulanabilir hale gelme bir seviye iken bu durumu ileri tasiyacak amillere
Hz. Yusuf su ifadesiyle dikkat cekti: “Ellerini kesen o kadinlarin zoru neydi?”**® Bu
ifade iddaasinin delili olarak kadinlarin ellerinde bulunuyordu. Ciinkii onlar ifade
edildigi tizere Azizin karisinin konuklugunda “Yusuf'u gériince giizelligi karsisinda
saswrip kaldilar. Bu yiizden ellerini kestiler.”*** Oyleki kadmlarin ellerindeki kesik
aslinda bir seye delalet etmektedir. Bu da kadinlarin ellerini kestikten sonraki Aziz’in
karisiin: "Iste hakkinda beni kinadigimiz sahis budur. Ben onunla beraber olmak
istedim. Fakat o, iffetini korudu. Andolsun, eger kendisine emredecegimi yapmazsa,
mutlaka zindana atilacak ve elbette siiriinenlerden olacaktir!”**® ikraridir. Nitekim
kadinlarin ellerindeki kesikler, Aziz’in karisinin onlarin huzurunda ikrari, onlari
kadinin aleyhinde Yusuf’un da lehinde zorunlu sahidler haline, ayrica da kendilerini
de sorgulanabilir héle getirdi. Sonug olarak da; “Aziz’in karisi: "Simdi ger¢ek ortaya
¢ikti, ben onunla beraber olmak istemigtim. Siiphesiz ki o dogru soyleyenlerdendir”
demek zorunda kald1. Hz. Yusuf mevcut, kesin dellilerle teenni ile hareket ederek daha
net sonuglar elde etti.

e Deliller kisiyi icbar eder.
e Ikrar kisiyi ilzam eder.

e Teenni, sonug almada netligi artirir.

193 yYusuf 12/50.
194 Yusuf 12/31.
195 Yusuf 12/32.
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2. Gulven Temin Etmek

Hz. Yusuf, ayet-i kerimede gegtigi lizere ona iftira eden kadinlarin, 6zellikle de
efendisinin haniminin, onun sug¢suz oldugunu ikrar etmesiyle beraat etti. Bu olaymn
sorusturulmasini istemesinin asil hikmeti kendisinin efendisine, onun yoklugunda
ailesine hainlik etmedigini ortaya koymaktir.'® Ayet-i kerimede Hz. Yusuf’un
ifadeleri su sekildedir “Yusuf dedi ki: ‘Bu, azizin yoklugunda ona hainlik etmedigimi
ve Allah'tin hainlerin ¢abasint basarrya ulastirmayacagini (herkesin) bilmesi igindir.
(Bununla beraber) nefsimi temize ¢ikarmiyorum. Cuinkii nefis asirt sekilde kotiiltigii
emreder; Rabbim aciyip korumus baska. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayan, pek

esirgeyendir.” 1%

Hz. Yusuf, kendisini satin alip ona giizel bir yer temin eden efendisine karsi
hainlik etmediginin bilinmesini istiyor. Ciinkii ilahi 6gretide bizlere de bildirildigi
lizere “Iyiligin karsilig1 ancak iyiliktir.”%® Bunun aksi bir tavir Hz. Yusuf’un ifade
ettigi gibi hainlik olur. Hainlerin de tedbirini/cabasini/hilesini Allah Teala basariya
ulastirmaz. Nitekim Aziz’in karisinin tedbiri/gabasi/hilesi basariya ulasmamistir. Bu

konuyu ilerde miistakil olarak ele alacagiz.

Kral, Hz.Yusuf ile konusunca onun erdemini, yiice sahsiyetini ve hainlikten
uzak, emin bir kimse oldugunu goriince onu artik kendisine danisman yapmak
istedi.'®® Bu durum Kur’an’da su sekilde zikredilmektedir: "Kral dedi ki: ‘Onu bana
getirin, onu kendime ozel damisman edineyim.’ Onunla konusunca: ‘Bugiin sen
yanimizda yiiksek makam sahibi ve giivenilir birisin.’ dedi.”®® Hz. Yusuf, boylece

kralin nezdinden yiice bir adam, s6zii ve fikirleri dinlenir birisi oldu.?

Hz. Yusuf’un buradaki takip ettigi strateji kendisinin hain olmayip aksine

giivenilir bir kimse oldugunun beyanidir. “Ben kendimi temize ¢ikarmiyorum.” ifadesi

19 Maturidi, Tevilat, VII, 318.

197 y(suf 12/52,53.

1%8 Rahman 55/60.

199 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, XllI, 215,216.
200 ygisuf 12/54.

201 Mataridi, Tevilat, VII, 321.



61

ise bunu nakzetmez. Aksine bu ifadesi bir tevazu ifadesidir.?°? Giivenilirligin yaninda

Hz. Yusuf’un miitevazilig1 netice olarak da kralin nezdinde sayginlik kazanmustir.
e Giivenilirlik her seyi acan bir kilittir.

3.  Liyakat Gostererek Layik Olunan Makam Talep
Etmek

Hz. Yusuf teenni ile hareket edip sabirla hakikatin ortaya ¢ikmasini bekleyerek
kralin nezdinde gozde, hepsinden de Gte giivenilir bir makam elde edince, kraldan
kendisini hazinelerin bagina gérevlendirmesini istedi. Bu durum Kur’an’da su sekilde
ifade edilir: “Hz. Yusuf: ‘Beni iilkenin hazinelerine tayin et! Ciinkii ben (onlari) ¢ok iyi
korurum ve bu isi bilirim.’ dedi. Ve boylece Yusuf'a orada diledigi gibi hareket etmek
tizere tilke i¢inde yetki verdik. Biz diledigimiz kimseye rahmetimizi eristiririz. Ve giizel
davrananlarin miikafatin: zayi etmeyiz. Iman edip de (kétiiliiklerden) sakinanlar icin

ahiret miikdfat: daha haywhdir.”*%

Hz. Yusuf liyakat kesbederek kraldan bir makam taleb etti. Soyle ki Hz. Yusuf
kendisine sorulan riiyanin tabirini bir menfaat beklemeden tabir etti. Tabir etmekle de
kalmadi, alinmas1 gereken onlemleri, yapilmasi gereken seyleri de onlara comertge
aktardi.?®* Tabir, krali tatmin edince kral onu tanimak istedi. Onu taniyimca onun
gercekten giivenilir bir kimse oldugunu evvelce zikrettigimiz tizere gordii. Hz. Yusuf,
kendisini alim ve hafiz olarak tanimladi. Taberi(6.310/923), Ibn Ishak ve Katade’den
gelen rivayetlerde hafiz kelimesini gérev sorumlulugu yiiklenen seyleri koruyabilme,
alim kelimesini ise bu yiklenen sorumlulugu bilebilme seklinde aktarmis, kendisinin

de goriisii bu cercevededir.?®

Hz. Yusuf’un talep ettigi makam bir diinyalik hirs olarak diisiiniilmemelidir.
Clnki onun gayesi bir makam, mevki elde etmekten ziyade kralin riiyasinda goriip de

kendisinin yorumladigt bolluk ve kitlik yillarim1 en iyi sekilde yoneterek insanliga

202 7Zemahseri, el-Kessaf, 111, 626.

203 yisuf 12/55-57.

204 Genis bilgi i¢in bkz. Yasuf 12/47-49.
205 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, XIII, 219,220.
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faydali olmaktir. Kendisine bahsedilen seylerin Allah’in bir lltfu oldugunu daha 6nce
Hz. Yusuf su sekilde ifade etmisti: “Bu, Allah'in bize ve insanlara olan
liitfundandir. % ayetin baglami bakimindan liituf kabilinden olan fazilet, risalettir.?%’
Daha genis ¢evrgevede ise lutuf olarak mana verdigimiz “fazl” kelimesi, kelime anlami1
olarak, bir seyde artis manasindadir.?®® Bize aktarilan seylerden anlamaktayiz ki Hz.
Yusuf diger insanlarin problemlerini ¢ozecek yetkinlikte bir bilgiye sahiptir. Ilmi
acidan diger insanlarin tizerinde bir yetkinliktedir. Bu durum Hz. Yusuf’un sahsinda
bir iftihar meselesi olarak degil de bir sorumluluk olarak goriilmistiir. Razi, Hz.
Yusuf’un bu gorevi talep etmesini onun Allah tarafindan gonderilmis hak bir
peygamber olmasi ve peygamber sorumlugunun ise insanlarin maslahatina uygun

seyleri imkanlar1 dahilinde gozetlemesi olarak ifade eder.?”® Nitekim Hz. Yusuf’un

makam talebi tam bir sorumluluk geregidir.

Bir peygamber sorumlulugu olarak Hz. Yusuf’un kendisine kralin riiyasinin
soruldugu ilk andan itibaren ki stratejisi sudur: Kendisine sorulan soruyu karsiliksiz
cevaplandirmis, kendisine bahsedilen 0zgiirliigli teenni ile hareket ederek beraat
etmeye oncelemis boylece gergek anlamda bir gliven temin etmistir. Sadece riiya tabiri
ile degil de ne yapmalar1 gerektigini onlara bildirerek de bir liyakat kesb etmis boylece
kraldan diledigi makamu talep ederek elde etmistir. Elde bulundurulan bilgiler herkesin
maslahatina olan seylerse bunlar pazarlik konusu edilmemeli. Daha iyi olan teenni ile
elde edilebilecekse iyi olan sey hususunda acele karar verilmemeli. Bir konum elde
etmek igin gerekli donanima sahip olunmali ve bu donanim da basit seylerle
kiymetsizlestirmeyip comertge istifadeye sunulmali, bdylece gerekli gliven elde

edilmis olur. Artik istenilen sey rahatlikla elde edilir.
e Liyakat cesaret verir. Cesaret de tahakkiim eder.

e Liyakatsizlerin isbasma gelmesi durumunda, liyakatlilerin goreve talip

olmasi gereklidir.

206y (suf 12/38.

207 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlI, 162.

208 {bn Faris, Mekayfsi'l-Luga, IV, 508; Ragib, el-Mfredat, s.639.
209 Razl, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 164.
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D. KARDESLERINI TEVBEYE HAZIRLAMA
STRATEJISI

Hz. Yusuf kralin riiyasinin ardindan baslayan bir dizi olay sonrasi nihayetinde
Misir’in maliye bakani oldu. Bollugun ardindan gelen kitlik yillar1 sadece Misir’la
sinirli kalmadi onun etrafindaki memleketlerde de hissedildi. Bu kitliktan etkilenenler
arasinda Hz. Yusuf’un ailesi de vardi. Hz. Yusuf’un Misir i¢in aldigi tedbirler, kitlik
yillarinda Misir’t miiracaat edilir bir iilke haline getirdi. Hz. Yusufun ailesi de

miiracaat edenler arasindaydi.

Hz. Yusuf’un kitlik sebebi ile Misir’a erzak temin etmek igin gelen kardesleri
onu taniyamamislardi. Hz. Yusuf onlari ilk anda tamimis fakat onlara bunu
sezdirmemisti. Kardes olmanin geregi, ylice erdemi, hepsinden de 6te bir peygamber
ahlékiyla kendisine yapilanlari bir kenara alarak onlara giizel muamelede bulunmustu.
Onlarin durumlarini bir okuma yaparak bir takim ¢ikarimlara varmis olacak ki onlara
sezdirmeden tiim ailenin maslahatina uygun bir dizi plan1 devreye koydu. Bu plan,
netice olarak; pisman olmus affedilmeyi uman kardesleri, evlat hasretiyle kavrulan bir
babanin yanginini sona erdirmeyi ve ¢ocukluktan siiregelen aile 6zleminin nihayetini

icermektedir. Bir dizi halindeki bu plan1 miistakil bagliklar altinda inceleyecegiz.

1.  Mevcut Durumu Dogru Okuma

Kitlik yillarinin siiregeldigi yillarda Hz. Yusuf’un kardesleri erzak temini igin
Misir’a Ken’an diyarindan cikageldiler.?® Bu durum Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade
edilir: “Yusuf 'un kardesleri gelip huzuruna girdiler. Kardesleri onu tanmimadiklart
halde Yusuf onlar: tammusti. ! Mukatil(6.150/767), dzetle bu ayet hususunda su
ifadelere yer veriyor: Hz. Yusuf, kardesleri huzuruna girince onlara kim olduklarini

sordu. Onlar Yakub(as)’un ogullari olduklarini on bir kardes olduklarini ifade ettiler.

210 Mukatil b Suleyman, Tefsiri Mukatil b. Siileyman, Thk. Abdullah Mahmud Sehhade, (Beyrut:
Miiessesetii’l-Tarihi’l-Arabi, 1423/2002), 11, 341.
211 Y {isuf12/58.
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Bunun Uzerine Hz. Yusuf nigin birinin yanlarinda olmadigini ve on kisi olduklarini
sordu. Onlar da onun anne bir kardesini kiigiikken kurdun kaptigini bunun igin
babalarinin onun kii¢iigii kardesiyle teselli buldugu i¢in onu gerilerinde biraktiklarini
ifade ettiler.?!? Hz. Yusuf kardeslerine kendisinin kim oldugunu sezdirmeden hatta
anlamasmlar diye bildigi halde Ibranice konusmayip ve bir terciiman getirttigi

aktarilir.?3

Kur’an-1 Kerim’de, tefsirlerde aktarildigina gore; Hz. Yusuf, kardesleri geldigi
zaman onlarin yalnizca birinin eksik oldugunu goriiyor. Buray1 anlamlandirabilmek
adina birkag soruya cevap vermemiz gerekir. Neden kardeslerin biri geride kald1 da on
tanesi geldi? Cevap: Bir ailenin gida ihtiyacini bir kisi kendi basina pekala giderebilir.
Hadi yolculuk mesakkati diyelim, birkac kardes erzak i¢in Ken’an diyarindan ayrilsin.
Bir sey almaya biitiin kardeslerin gidipte birinin geri kalmasi, Hz. Yusuf’un -bir kisiye

bir deve yiikii seklinde-2!*

yuruttiigii politikanin Ken’an diyarinda biliniyor oldugunu
gosteriyor. On kardesi yurtlarindan ¢ikarip Misir’a getiren -o gliniin seyahat zorlugunu
da goze alirsak- kitlik alelade bir kitlik olmamalidir. TUm bunlar gz Onilinde
bulundurulursa bir deve yuki, bir deve yiikiidiir. Bir kardesin geri de kaliyor olmasi
bize iki seyi ifade eder. Birincisi: Hz. Yusuf’un goziiyle bakarsak kendisini kuyuya
atan sonra da kole diye satan ekip tam eksiksiz karsisindadir. Bunlara diger kardes
emanet edilmedigine gore bunlar sanki hala serli adamlardir, 1slah olmamislardir.
llerleyen ayetlerde de ifade edilecegi iizere Hz. Yusuf’un onlar igin sarfettigi “Siz ¢ok
fena bir konumdasimiz.” ¥ ifadesi bu zannim sanki ete kemige biiriinmiis ifadesidir.
Ikincisi; kardeslerin hala 1slah olmamis olmalarinin yam sira kithik yillarinda bir
kardesin diger kardeslerin sigintisi seklinde yasamasi, Hz. Yakub’un Hz. Yusuf’a olan
sevgisinin, Bilinyamin’in sahsinda devam ediyor oldugunun gostergesidir. Nitekim
ilerleyen ayet-i kerimede Biinyamin’in Misir’da kalmas1 Hz. Yakub’a ifade edilince

“Vay Yusuf’a!”?!® diye aglamaya baslamistir. Kisinin bir kimseye muhabbet duymas1

212 Mukatil, Tefsiri Mukatil b. Stleyman, 11, 341.
213 Semerkandt, Bahru’I-U’liim, |1, 167.

214 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIlI, 223.

215 y(suf 12/77.

216 y(isuf 12/84.
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kendi takatinin iizerinde olan bir seydir. Bu noktada mazurdur, kinanmaz. 2’ Cinkii
sevgi kalbT bir eylemdir. Fakat bu sevgi kiside bir giinaha sebep degilken sevginin
paylasilamayacak kadar 6zel olmasi sevilenin maalesef sevilmedigini diisiinen hasetci
tarafindan haksiz yere suglu bulunup cezalandirilmasina sebep olabilmektedir. Bu
durum Hz. Yusuf’un sahsinda hayat bulmustur. Bir masum ¢ocugun kuyuya atilmasi

hasetten baska nedir?

e Sartlarin zorunlu olmasimi gerektirdigi seyde eksiklik ve uyumsuzluk
kasithdir.

2.  Dogru Hamlede Bulunma

Hz. Yusuf kardeslerinin eliyle kuyuya atilarak, ardindan kole olarak satilarak
bir kétiilige maruz kalmistir. Burada belki de tek sugu babasi tarafindan sevilen birisi
olmasidir. Basina gelen bu elem verici olayin tekrarlanmamasi, kendisine bu kotiiliigi
yapan kardeslerinin de 1slah edilmesi adina Hz. Yusuf, erzak temini i¢in Misir’a gelen
kardeslerininin mevcut durumlarini degerlendirmis, ardindan bir dizi plani hayata
gecirmek i¢gin bir takim adimlar atmistir. S6yle ki; olayin merkezinde herkese etkisi
olacak muhataplarin gizli durumlarini ortaya ¢ikaracak bir kisiyi segmistir. Hz. Yusuf
bunun igin—Allah daha iyi bilir- kardesi Biinyamin’i getirmelerini istemistir. Kendisini
tanitmayip, onlara da sezdirmeden Biinyamin’i istiyor olmasi, onlara bir ders verip
boylece pismanlik duymalarini isteyerek, Allah’tan af dileyecek bir zemine de onlart
getirmeyi istiyor olmasidir. Istese pekala Hz. Yusuf “Babamu getirin, size de yaziklar
olsun, ailemizi ne hale getirdiniz.” diyebilirdi. Fakat bu bir tarafi sevindiribilirdi ve
yalnizca bir tarafin yarar1 sz konusu olabilirdi. Fakat kardeslerinin husumeti, hasedi,
noktalanmamis olur hatta daha da derinleserek biiyiiyebilirdi. Bunun igin Hz. Yusuf,
Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi tizere: Yiiklerini hazirlayinca, "Sizin baba-bir
kardesinizi de bana getirin" dedi, "Goriiyorsunuz ki ben 6lgegi tam dolduruyorum ve
ben iyi bir ev sahibiyim.?!® diyerek kardesligin geregi olarak onlar1 diistiikleri haset

kuyusundan ¢ikarmak adina bir dizi planin ilk adimini boylece atmistir. Kardeslerini

217 RaZi, Meftihii’I-Gayb, XVIII, 95.
218 yisuf 12/59.
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kuskulandirmadan Binyamin’in getirilmesini de hakli bir gerekgeye su sekilde
baglamustir: izledigi dagitim politikasinin disina ¢ikarak Biinyamin adma onlara bir
deve yiikii vermistir.?!® Nitekim Yusuf 12/62. ayet-i kerimede kardeslerinin yiikleri
icin aedls ) kelimesi kullanilir. Taberi(6.310/923) bu kelime igin tefsirinde su izaha
gider. “Bu -yani J=, kelimesi- Ja) kelimesinin cem-i teksir olarak gelen ¢oguludur.
Bu kelimenin cem-i taklili J4 i olarak gelir. Bu da iig ile on aras1 icin kullanir.”22° Bu
agidan bakinca Js kelimesinin karsilig1 en az on bir yiike karsilik gelmektedir. Bu
durumda kendilerine mevcut sayilarindan fazla bir yiik daha verilmistir. Mevcut
sayilar1 halihazirda ondur. Bu sekilde cem-i teksir kullanimi rivayetleri, rivayetler de
bu sekilde bir yoruma gitme imkanin1 bize vermektedir. Ayrica israili rivayetin de
sthhatine delil olabilir. Bu durum sanki bir govdenin iki ayagi gibi birbirini
tamamlamaktadir. Hz. Yusuf onlarin gozinde Misir’da bir devlet adami ve
Biinyamin’in varligindan kendilerinin bildirmesiyle haberdar olmus birisidir. Bundan
dolay1 kendilerine verilmis Biinyamin adina ytik artik onlar i¢in Biinyamin’in varligini
ispat etmeyi gerekli hale getirmistir. Aksi halde yalanci durumuna diisecekler ve artik

erzak temin edemeyeceklerdir.

Hz. Yusuf kardeslerine Biinyamin adina bir yiik vererek onlarda bir minnet
duygusu olusturmustur. Bunun ardindan onlara: Eger onu bana getirmezseniz artik
bende size verilecek tahil yoktur; bana hi¢ yaklasmayin!"* demistir. Boylece
kardesleri bir minnet duygusu igerisinde: Dediler ki: “Onu babasindan isteyecegiz ve
muhakkak bunu yapariz. 2?2 Ayet-i kerimedeki & sle Gl U ifadesi yap1 olarak inkari bir
cumledir. Harf-i tekid ve lam-1 muzahlaka ile tekid edilmistir. Arap dilinde bu tarz bir
kullanim, ifade edilen sey hususunda muhatabin inancinin ifade edilenin aksine
olustugu durumlarda bunu gidermek igin kullanilir.??® Buradan anliyoruz ki Hz.
Yusuf’un kardeslerinden baba bir kardeslerini getirme istegi ve takindigi tavir, sanki

bunu yerine getiremeyeceklermis gibi bir tavirdir. Bu da onlari, Yusuf’a kars1 saglam

219 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIIl, 224,225.

220 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIII, 227.

221 y(isuf 12/60.

222 yQsuf 12/61.

223 Genis bilgi icin bkz. Dervis, I 'rabii’l-Kur'dn, V1, 315.
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bir s6z vermeye itmistir. Nitekim verdikleri s6z ardindan, Ken’an diyarina; baba

ocagina dondiiler.

Ken’an diyarina, baba yurduna vardiklarinda babalarina ifade ettikleri sey;
kendilerine Bunyamin yanlarinda olmaksizin artik Misir’dan erzak temin yolunun
kapanmis olmasidir. Maverdi(0.450/1058) nin en-Niiket ve’l U’yln’unda ifade
edildigine gore bunun sebebi Misir melikinin onu gérmeyi istemesi veya kendilerinin
ona kars1 dogru soyleyip soylemedigini bilmeyi istemesidir.??* Bu durum onlarm
g6zindeki durumdur. Hz. Yusuf’un kardeslerini istemesinin gayesi ise daha 6nce ifade
ettigimiz gibi her seyin konumunda olan Biinyamin’i ¢ekip almaktir. Bu durumun Hz.
Yakub’u tizecegi asikardir. Neden bdyle bir seyi istemis olabilecegi hususunda
Maverdi goriisler siraliyor: Birincisi, bu durumun Allah’in bir emrinin olabilecegi
hususudur. Ikinci bir goriis olarak da Hz. Yakub’un Hz. Yusuf hususundaki halinden
dolay1 ona bir uyar1 olmasi seklindedir.??® ikinci goriis aslinda birinci goriisiin bir

hikmeti olarak anlasilabilir.

Eger bunlar ilahi bir 6greti olup miicerret aklin tirtinti degilse, bize bu hususta
ne gibi faydasi olabilir? Sonug olarak bizler peygamber olmadigimiza gore degisken
olaylarda yon tayinimiz nasil isabetli olacaktir? Sunu ifade edebiliriz; Peygamberler
bilginin kaynagidir. Bu bilgiler bazen zirai olur —daha dnce de gectigi lizere bugdayin
basagiyla saklanmasi gibi- bazen de beseri miinasebetlerde yapici iliskiler baglaminda
olur ki burada Ogretilen o kabildendir. Bu aslinda bizim istedigimiz seyin de ta
kendisidir. Ciinkii sosyal vakalarin aktariminin ve dogru anlasilmasin netligi maalesef
cok az yerde bulunur. Yer yer yorum farkliliklari olsa da Kur’an’t Kerim bunun en
essiz O6rnegidir. Clnkii vakay: bize aktaran Allah-u Zi’l-Celal’dir. Bu noktada bize
diisen bu ogretilerde illeti iyi tespit etmektir. Buradaki anlatimimiza konu olan
Bunyamin, her seyin merkezindedir yani kilit kigidir. Onun iizerine yapilacak bir
hamlenin, onun etrafindakilere pek ¢ok sonucu olacaktir. Bize burada 6gretilen strateji,
merkezi noktayir iyi tespit etmemiz, herkese etkisi olan Kilit bir kisiye hamle

yapmamizdir. Yoksa Ki, bir kardesin fazladan verdigi yiik ile bir kardesi bir dahaki

224 Maverdi, en-Niiket ve’I-Uyin, 111, 57.
225 Genis bilgi igin bkz. Maverdi, en-Niiket ve’l-U’yin, 1ll, 55.
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sefere gérmeyi istemesi veya bir babanin evlatlarina farkli kapilardan sehre girin emri
kissada yalnizca dolgu argiimanlar1 olamaz. Nitekim siirli sayida ayetleri ihtiva eden
beseriyet icin rehber olan ilahi kelam; Kur’an’da tek bir soz fazlalilik olamaz. Bu
olaylar tizerinde diisiiniilmesi gereken ve bakis agisina gore anlam kazanan, hayata
yansimast olan olaylardir. Bizim de strateji agisinda ele alarak ifade etmeye
calistigimiz sey sudur: Burada Biinyamin’in, babasiin iiziilmesine ragmen c¢ekilip
alinmas1 pek ¢ok gizli seyi disa vuracaktir. Nitekim Oyle de olmustur. Hz. Yusuf bir
sebebi bahane ederek kardesi Biinyamin’in getirilmesini isteyince daha oradan
ayrilmadan kardeslerinin saglam soézlerine muhatap olmustur. Hz. Yusuf bilmektedir
ki kardesleri Blinyamin’i babalarindan isterken tipki kendisini istedikleri zamandaki
gibi ona kesin sozler vereceklerdir,??® ki dyle de olmustur.??’ Burada tecriibe edilmis
bir gerceklik vardir. Yalniz burada farkli olan sunlardir: Birincisi; Biinyamin
hususunda izin, Hz. Yakub’un “Onun hakkinda size ancak, daha once kardesi
hakkinda giivendigim kadar giivenebilirim! Allah en iyi koruyandir ve O,
merhametlilerin en merhametlisidir.”??® ifadesiyle herkese elem verici bir olay1
hatirlatmistir. Ikincisi; verdikleri s6z bu sefer kendi iradeleri disinda birisi tarafindan
bozulacaktir. Bu da onlara kendi iradeleriyle bozduklar1 sozii; kardeslerine yapmis
olduklari seyi onlara gerisin geriye nedametle hatirlatacaktir. Nitekim: BuyUkleri dedi
ki: “Babamizin Allah adina sizden soz aldigini, daha once de Yusuf hakkinda
islediginiz kusuru bilmiyor musunuz? Artik babam bana izin verinceye veya Allah,
haklkimda hiikmedinceye kadar buradan asla ayrilmayacagim. O, hiikmedenlerin en
hayirhisidir.”*?° Hz. Yakub’a da bu durum bildirilince onun da ifadesi su sekildedir.
“Onlardan yiiz ¢evirdi ve “Vah! Yusuf'a vah!” dedi ve iiziintiiden iki goziine ak diistii.
O artik acisini iginde sakliyordu. > Goriildiigii gibi alikonan kilit kisi; Biinyamin
fakat hatirlanan Hz. Yusuf’tur. Ciinkii Hz. Yusuf, Hz. Yakub i¢in bir hasret, kardesler

icinse bir nedamettir.

226 Genis bilgi i¢in bkz. Yasuf 12/12-14.
227 Genis bilgi igin bkz. Ysuf 12/66.

228 y(isuf 12/64.
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230 y(suf 12/84.
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e (Bu) Kasith olanin iizerine yapilan hamle isabetlidir.

e Olaylar, kisilere gore farkli tesirler ve sonuglar dogurabilir. Biri igin

simav/nimet, digeri i¢in musibet/kiilfet olabilir.
3. Muhatabi Hareket Alaminda Tutma

Hz. Yusuf kendisinin onlarin kardesi oldugunu sezdirmeden onlar1 Misir’a
geldikleri zaman giizelce agirlamis, istedikleri erzagi onlara tastamam hatta bir de
Bunyamin adina onlara tartip hazir etmisti. Kendilerinden de bir dahaki gelislerinde
yanlarinda Biinyamin’in olmasinin da soziinii almigti. Onlarin yiiklerini hazir edince
adamlarina, erzak temini i¢in yanlarinda getirdikleri parayi, yUklerinin icerisine
koymalarint sdyledi. Bu durum Kur’an’t Kerim’de su sekilde ifade edilir: Yusuf,
adamlarina dedi ki: “Onlarin odedikleri zahire bedellerini yiiklerinin i¢ine koyun.
Umulur ki ailelerine varinca onu anlarlar da belki yine doniip gelirler.””®* Hz.
Yusuf’un bdyle bir adim atmasinin geri planinda kendisinin de ifade ettigi iizere

kardeslerinin gerisin geriye kendisine donmelerini istemesidir.

Muhtemelen kitlik yillarinin sona erme siiresi daha yakin degildi. Kardeslerine
verdigi yuk de kitlik yillar1 bitmeden tiikenecekti. Hz. Yusuf’un bir kisiye bir deve
yiikii seklinde izledigi politika, stoklamayi engelliyordu. Bu sebeple kardesleri
kendilerine uzun yillar yetecek bir yiik ile gerisin geriye donmediler. Bu durum

kardeslerin diliyle “Bu getirdigimiz az bir zahiredir.”** seklinde ifade edilir.

Hz. Yusuf, kardeslerinin ikinci kez Misir’a geleceklerini imit ediyor olmali ki
bu durumda paralarinin  olmamast onlart Misir’a  gelmekten alikoyabilirdi.
Taberi(0.310/923), zahire bedellerinin yiklerinin icerisine koyulmasi hususunda
Ozetle: Hz. Yusuf’un kardeslerinin tekrardan Misir’a gelebilecek paralarinin

olmamasindan endise etmesinden dolay1 bdyle yaptigini ifade eder.?*® Boylece yillar

231 Y (suf 12/62.
232 Y (isuf 12/65.
23 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlI, 228.
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sonra karsilastig1 ailesini hem bir ¢ikmazdan kurtarmak igin adim atar hem de onlari

tekrar kaybetmemek adina hareket alaninda tutar.
e Muhatabin sahada kalacagi bir iliski diizeyi plan1 canli tutar.
4. Olumlu Imaj Algis1 Olusturma

Hz. Yusuf, Binyamin olmaksizin artik kendilerine erzak verilmeyecegi ifade
edilince, kardesleri baba ocagina varip durumu Hz. Yakub’a aktarip, Misir Meliki
olarak bilinen Hz. Yusuf hakkinda belki olumsuz bir imaj algis1 olusturabilirlerdi. Hz.
Yusuf’un yiiklerinin igerisine 6dedikleri tutar1 koymasi -asil amact bu olmamasina
ragmen- bu durumu ortadan kaldirmistir. Onun ig¢in bu durum olumlu bir imaj
olusturmustur. Bu durum soOyle aktarilir: “Yiiklerini ac¢ip zahire bedellerinin
kendilerine geri verildigini gordiiler. “Ey babamiz! Daha ne isteriz? Iste odedigimiz
bedeller de bize geri verilmis.” *3* Hz. Yusuf kardeslerini Misir’da gordiigii ilk andan
itibaren onlara oldukca guzel muamelede bulundu. Bu durumu Misir’dan donup de
babalarina aktarirken kardeslerin ifadeleri bize Taberi(0.310/923)’de aktarildigina
gore soyledir: “Babamiz! Misir meliki bize bir ikramda bulundu ki Yéakub evladindan
birisi onun yerinde olsa bize ikrami anca onun bize ikrami gibi olurdu.”?*® Hz.

Yusuf’un kardesleri ondan Oylesine etkilenmis olmalilar ki bu ifadeleri sarfetsinler.

Taberi(0.310/923)’nin yukarida mealini verdigimiz Yusuf 12/65 ayet-i
kerimesindeki 3 & ifadesini anlamlandirmasi su sekildedir: “ & burada nash
konumundadir. Mana olarak da *2 3% manasindadir. Bunlar, 6édedigimiz zahire
bedelleri bize iade edilmis!”?*® Nehhas(6.338/950) da aym1 sekilde “’nin burada nasb
konumunda oldugunu ifade ederek su sekilde bir mana verir: “Sana (onu) tanittigimiz
sekliyle neyi isteriz ki? Zira Melik bize gergekten iyi davrandi bu 6dedigimiz
bedellerin bize iade edilmis olmas1 da buna delalet ediyor.”?%’ Taberi(6310/923) nin

ve Nehhas(6.338/950)’in bu sekilde anlamlandirmasindan anliyoruz ki buradaki

234 yisuf 12/65.

235 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIII, 229.

236 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlI, 233.
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istifham bir seye cevap aramaktan ziyade talep edilen bir seyi elde etmek adina
sarfedilen istifham-1 inkaridir. ibn Astr(6.1973) da buradaki “ icin istifhdm-1 inkari
denilebilecegini ifade ediyor. o W ifadesini de ‘Bundan baska ne isteriz!” seklinde
anlamlandiriyor.®® Burada ifade etmeye calistigimiz sey sudur: Hz. Yusuf’un,
kardeslerinin bir dahaki gelislerinde Biinyamin’i gormeyi istemesi belki kendisi
hakkinda olumsuz belki de siiphe duyulur bir intiba birakmigsa da yiiklerinde,
Odedikleri tutar1 kendilerine iade edilmis olarak bulmalari, bunun Uzerine kardeslerin
babalarina onu ikna etmek adma ‘Daha ne isteriz!” ifadeleri, bu durumu ortadan
kaldiriyor. Hz. Yusuf’un onlara kars1 izledigi bu yol, goriildiigii gibi kendisi hakkinda

olumlu bir imajin olugmasini sagliyor.
e Muhatabi endiselendiren seyler onlara ihsan ile ortadan kalkar.
e Endise, ihsan ile izale edilir/giderilir.

5.  Hamle Yapilan Taraf Icerisinde istihbarat Destegi

Olusturma

Hz. Yusuf’un, 6dedikleri bedeli iade ederkenki asil gayesi, onlarin Misir’a geri
Bunyamin ile gelmelerini istemesiydi. Nitekim iade edilen bedeli yiiklerin arasinda
bulunca: “Bize iade edilen odedigimiz bedelle yine ailemize yiyecek getirir,
kardesimizi korur ve bir deve yiikii zahire de fazladan aliriz. Ciinkii bu getirdigimiz az
bir zahiredir” dediler.” **° Hz. Yakub, evlatlarinin Melik hakkindaki ifadelerini, ona
sunduklar1 gerekgelerden olsa gerek, nisbeten kani olmus olacak ki onlarin isteklerini
bir sartla kabul edecegini onlara su sekilde ifade etti: “Kusatilip ¢aresiz durumda
kalmaniz hari¢, onu bana geri getireceginize dair Allah adina saglam bir soz
vermedikge, onu sizinle géndermeyecegim” dedi. Ona giivencelerini verdiklerinde,

“Allah soylediklerimize vekildir” dedi.”**® Boylece daha énce de ifade ettigimiz izere

238 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Asar, Tefsirut-Tahrir ve t-Tenvir, XIII, 17.
239 yQisuf 12/65.
240 y(isuf 12/66.
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Hz. Yusuf’un bekledigi gibi kardesleri ve babalari arasinda saglam bir sdzlesme de

meydana geldi.

Hz. Yakub her ne kadar evlatlarindan saglam bir s6z almis, melikin givenilir
bir kimse olduguna da nisbeten kani olmus olsa da tam olarak endisesi gegmis degildir.
Nitekim Biinyamin ile beraber ikinci sefer Misir’a gidecekleri zaman evlatlarina; “Ey
ogullarim! Bir kapidan girmeyin, ayri ayri kapilardan girin. Ama Allah’tan gelecek
hi¢bir seyi sizden uzaklastiramam. Hiikiim ancak Allah indir. Ben O 'na tevekkiil ettim.
Tevekkiil edenler de yalniz O 'na tevekkiil etsinler” demistir.?** Hz. Yakub evlatlarmin
basina Misir melikinden bir serrin gelebilecegi endisesi ile onlara ayette ifade edildigi
gibi hareket etmelerini emretti.?*? Fakat bu Allah’in takdirinden bir seyi savamadi.

-Bu noktayi ileride Hz. Yakub’un stratejleri baslig1 altinda daha tafsilath ele alacagiz.-

Nihayetinde vermis olduklar1 soz ile Hz. Yakub’u ikna ettiler beraberlerinde
Biinyamin ile Misir’in yolunu erzak temini i¢in ikinci kez tuttular. Babalarinin tembihi
Uzerine farkli kapilardan sehre girdiler. Farkli kapilardan sehre girilmesi hususuna
daha 6nce deginmistik. Imkanimiz dl¢iisiinde yaptigimiz arastirmaya gore sehre farkli
kapilardan girdiklerinde ne gibi bir durumla karsilastilar, bu hususta bir aciklama
goremedik. Bu hususlar ancak nakille bilenecek hususlardir. Bu noktada goriis beyan
etmek c¢ok isabetli olmayacagi i¢in biz de genel kanaati agmadan bu noktay1 teget
gecmeyi uygun bulduk. Elimizde varolan, bize Kur’an’da bildirilen hakikat sudur:
“Babalarimin emrettigi sekilde (ayr: kapilardan) girdiklerinde (bile) bu, Allah’tan
gelecek hi¢chbir seyi onlardan uzaklastiracak degildi. Sadece Yakub, i¢indeki bir dilegi
ortaya koymusg oldu. Siiphesiz o, biz kendisine ogrettigimiz icin bilgi sahibidir. Fakat
insanlarin ¢ogu bilmezler. ”**®* Bu noktada Hz. Yakub daha énce de zikrettigimiz gibi
Biinyamin hususunda onun basina bir sey gelmesi muhtemel bir endiseyi tasiyordu.
Bunun igin evlatlarina bdyle bir tedbir almalarini emretti. Fakat neticede ifade edildigi

Uzere Hz. Yusuf’un huzuruna ¢ikageldiler.

21y suf 12/67.
242 Razl, Mefatihii’I-Gayb, XVI1I, 180.
243 Yusuf 12/67.
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Hz. Yusuf’un kardesleri Hz. Yusuf’un huzuruna girince -daha Once
kendilerinden getirmelerini istedigi- kardesleri Biinyamin’i isaret ederek onu tanittilar.
Hz. Yusuf da onlar1 dogru sozlii kimseler olarak taltif ederek onlari konuk olarak
agirlamak istedi. Her birini odalara ikiser ikiser yerlestirdi ki boylece Biinyamin tek
basina kaldi. Onun da yalniz kalmamasi adina yaninda gecelemesini istedi. Onunla
basbasa kalinca kendini tanitarak onu bagrina bast1.?** Bu durum ayet-i kerimede su
sekilde ifade edilmektedir: “Yusuf 'un huzuruna girdiklerinde,; o, kardesi Biinyamin'’i
yanina bagrina basti ve (gizlice) “Haberin olsun ben senin kardeginim, artik onlarin
yaptiklarina iiziilme” dedi. ”®* Ayetin tefsiri hakkinda farkli rivayetler ve yaklasimlar
varsa da -Hz. Yusuf’un aslinda kendisini tanitmayip, Bunyamin’den kaybettigi kardesi
yerine kendisini saymasi seklinde- bu genel kanaate gore muteber degildir.
Razi(6.606/1210) bu noktaya temas etmektedir.?*® Razi(6.606/1210)’nin muteber

kabul ettigi goriisli ayetin evvelinde ifade etmeye calistik.

Maturidi(06.333/944), “onlarin yaptiklarina iiziilme” ifadesi igin sanki Hz.
Yusuf Biinyamin’e onu alikoymak adina kardeslerine yapacagi plan1 haber vermeye
degindigini temas eder.?*’ Soyle ki Hz. Yusuf kardesini yaninda alikoymayz istedigini
kendisine bildirdi. -Bu evvel emirde onu Misir’a getirmesinin asil sebebidir.- Bunun
ise yalnizca onun yiikiine bir seyler koyarak, ona hirsizlik sugu isnat etmekle miimkiin
oldugunu ifade etti. Biinyamin de Hz. Yusuf’un bu &nerisine raz1 oldu.?*® Nitekim
bagka bir a¢idan olaya bakarsak Biinyamin’nin bu noktada bir itirazi olmadigimi hatta
kardesi ile muvafik hareket ederek onun yiikiinde su kab1 ¢ikinca bu duruma itiraz
etmeyisinden anliyoruz. Bu durum ayet-i kerimede soyle ifade edilir. “Bunun lzerine
Yusuf, kardesinin yiikiinden once onlarin yiiklerini aramaya basladi. Sonra su kabint
kardesinin yiikiinden cikardi. Iste biz Yusuf'a béyle bir plan ogrettik. Yoksa kralin

kanunlarina gore kardesini alikoyamazdi. Ancak Allah’in dilemesi baska. Biz

244 Taber?, Cami’u ’[-Beyan, XIII, 241, ibn Ebi Hatim, Tefsiri’[-Kur 'ani’l- ‘Azim, VI, 2170.
245 yysuf 12/68.

246 Razl, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 181.

247 Maturidi, Tevilat, VII, 336.

248 Razl, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 183.
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diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz. Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bir

bilen vardir.?*

Bunyamin bu noktaya kadar her ne kadar kardesleri igerisinde Hz. Yusuf’la
muvafik hareket edip Hz. Yusuf’a istihbarat destegi saglamigsa da bir nokta daha var
ki inkart miimkiin degil. O da sudur: Hz. Yusuf kardesleri hakkinda planlar kurgulayip
bunlar1 hayata gegirirken ayni zamanda onlarin sahip oldugu degerleri ve mevcut
sartlar1 ¢ok iyi biliyor ve analiz ediyordu. Bu sebeple hamlelerini buna gore
sekillendiriyordu. Yani onlarin haiz olduklar1 -hirsizligin cezasinin kolelik olmasi
gibi- 6zellikleri kendi lehine kullantyordu. Bu hususa bu baslik altinda mecrasindadan
¢ikartmamak adina temas etmekle yetinip miiteakiben miistakil bir baslik altinda ele
almaya ¢alisacagiz. Yusuf’un plani ¢ok yonlii ve gok amaghdir. S6yle ki aileyi toptan
Misir’a getirmek, bunu gerceklestirirken de kardeslerini egitmek. Zira ailenin Kenan
diyarinda kalmasi uygun degildi. Yusuf’un isleri birakip oraya gitmesi de uygun
degildi.

e Istihbarat destegi plana sorunsuz akis hizi verir.

6. Muhatabin Haiz Oldugu Ozellikleri Kendi Lehine

Kullanma

Hz. Yusuf, devlet gorevi yiiriittiigii i¢in Misir’in kanunlarini ¢ok iyi biliyordu.
Nitekim Hz. Yusuf (st dlzey bir devlet gorevlisi olan Aziz’in sarayinda yetismisti ve
devletin isleyisi hususunda bu durum onu olduk¢a malumat sahibi yapmusti. Oyle Ki
kendisi ile beraber hapse giren iki gencin riiyalarin1 yorumlamadan evvel kralin onlar
icin hikmUnu beyan edecek olan yemeklerinin onlara gelmeden riiyalarin yorumunu
ifade edecek olmasi bize Hz. Yusuf’un devletin isleyisi hususunda sahip oldugu bilgi
seviyesini verir. Bu durumu tekrar hatirlamak gerekirse; kral, bir kimseyi dldtrmeyi
istedigi zaman ona bilindik bir yemek hazirlanird1.?®® Bu noktada Hz. Yusuf’un

zindanda bu bilgiyi kazanmis olabilecegi, zindanda miisahede ederek elde ettigi

249 yusuf 12/76.
20 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIII, 161.



75

tecrlibf bir bilgi olmas1 akla gelecek olsa da ayet-i kerimenin ifadesi soyledir: 4xx Ja33
ok 3T puyrulur. Ayet-i kerimedeki 4x= ifadesi birliktelige, beraber olmaya delalet

eder.?%!

Bu durum bize sunu gosteriyor: Hz. Yusuf’un zindana mahsus bilgileri
zindanda miisahede edip tecriibe ederek Ogrenmesinden ziyade, saray ortaminda
ogrenmis oldugudur. Bu durum kendisini satin alan Aziz’in, esine demis oldugu

“Umulur ki bize faydast olur.”>

ifadesinin bir yansimasi olarak kabul edilebilir.
Taberi(6.310/923), Usiki &l & ayetinin tefsirine su sekilde bir yer veriyor: “Umulur
ki sorumlu tutuldugu seyleri anlayip kavradigi zaman bizim sikintiya diistiigiimiiz bazi
noktalarda bize faydasi olur.”?>® Ayetin devaminda da “Yusuf ‘a orada bir yer sagladik
ve bunu olaylarin arka plamini ona égretelim diye yaptik.”?** buyuruluyor. “Olaylarin
arka plan1” olarak meal verdigimiz, daha 6nceki ayetlerde de gecen B dajf’ ifadesi
icin de pek cok miufessir, bunun; riiyalarin yorumunun yani sira, ilim ve hikmet
olabilecegi, diger sair ilimleri de igerebilecegini beyan etmislerdir.?>> Netice olarak

Hz. Yusuf i¢in sunu ifade edebiliriz: Sarayda en (st noktada bulunurken en dip zindan

kanunlarinin isleyisinden haberdardi.

Hz. Yusuf, Misir’da yonetime yakin olmanin bir geregi olarak bazi
malumatlara sahip olmasinin yani sira, yasayarak tecriibe sonucu elde etmis oldugu
durumlar da s6z konusudur. Soyle ki Kur’an-1 Kerim’de aktarildigina goére Misir
kanunlar1 hirsizlik noktasinda Israilogullar1 kanunundan ayrilmaktadir.®® Hirsizin
cezasl, caldiginin iki katin1 kendisine 6detmektir.?>” Misir kanunlarin1 Hz. Yusuf’un
bilmesi hususunda daha 6nce ifade ettigimiz seyleri burada yeniden tekrar edebiliriz
fakat burada karsimiz ¢ikan sey sudur: Israogullari’nin yani Hz. Yakub’un seriatinin
bilinmesi meselesidir. Hz. Yakub’un seriatinda hirsizligin cezasi hirsizin, kole olarak

malmi ¢aldig1 kimsenin yaninda kalmasidir.®® Hz. Yusuf’un gocuk yasta Misir’a

251 Genis bilgi igin bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 111, 596.

252 y(suf 12/21.

258 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlII, 63.

24 ysuf 12/21.

25 Genis bilgi icin bkz. Taberi, Cdmi’'u’l-Beyan, XIll, 16; Semerkandi, Bahru’l-U’lim, I, 156;
Maverdi, en-Niiket ve’l-U’yin, 1ll, 8.

2% Genis bilgi i¢in bkz. Ysuf 12/76.

257 Tbn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz. Thk. EbG Abdillah Hiiseyn b Ukkase, Muhammed b.
Mustafa el-Kenz, (Kahire: el-Fariku’l-hadise, 1423/2002), 11, 334.

258 Tbn Ebi Zemenin, Tefsiru 'I-Kur 'dani’l-Aziz, 11, 334.
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gelmesi géz Oniine alinirsa bu bilgiyi elde edisi nasil anlamlandirilmasi gerekir? Soyle
Ki Taberi(6.310/923)’de aktarildigina gore Hz. Yusuf’'u dogduktan sonra halasi
emzirmistir. Hz. Yusuf biiyiiyiince artik Hz. Yakub, evladini yanini almak istemis, bu
durumu kardesine aginca kardesi Hz. Yusuf’u ¢ok sevdigi i¢in yaninda kalmasi adina
Hz. Yusuf’un beline babalar1 Ishak (as.)’dan kalan kusag1 baglayarak onu sanki
hirsizlik yapmis gibi gostererek hirsizlik cezasi geregi yaninda vefat edene kadar kole
olarak kalmasini saglamistir.?®® Bu hususta farkli rivayetler varsa da Ibn
Atiyye(6.541/1147), miifessirlerin genel kabuliiniin bu oldugunu ifade eder.?®® Bu
rivayetin miilahaza edildigi "Eger o ¢aldiysa, daha énce onun kardesi(Yusuf) de

"261 dyeti de gz Oniine aliirsa rivayet, genel kabuliiniin yaninda baska bir

calmisti.
cihetten de kuvvet kazanacaktir. Clinkii bir vaka olmus olmali ki yillar sonra bir olay
sonunda hatirlansin. Kardeslerinin onun hakkinda bir iftiraya giderek bunun bir nefret
yansimasi olacagi diisiinulecek olsa da Biinyamin’in yerine kendilerinden birinin kole

olarak kalmasini teklif etmeleriZ®?

-ki Ozgiirliglin kiymeti herkesge asikardir.-
tamamen de onlarin vicdansiz kimseler olmadigini gosterir. Sonug olarak bu rivayet
ekseninde sunu ifade edebiliriz; Yakub(as.) un seriatinda hirsizligin cezasi bilgisini

Hz. Yusuf ¢cocuk yasta yasamis oldugu aci bir tecriibenin sonucunda kazanmustir.

Hz. Yusuf'un Israilogullar1 seriatini bilmesi meselesini rivayetlerin zayif
olmast varsayimi ile ayet ekseninde bir okuma yaparak degerlendirmeye gitmek
gerekirse, 0 zaman da Hz. Yusuf’un bilgi edinmesi durumunun tecriibi degil de ilahi
bir 6greti oldugu sonucuna gideriz. O zaman “Biz Yusuf'a boyle bir tedbiri ogrettik.”
ayetinin kapsami genisler. ki durum da bizim varacagimiz neticenin sonucunu
etkilemez. Ciinkii bizim burada aradigimiz sey Hz. Yusuf’un bilgiyi nasil elde
etmesinden ziyade elde ettigi bilginin kendisidir. Bu bilgi ister ilm1 ister tecriibi isterse
de ilaht olsun, icerigi muhatabin haiz oldugu 6zelliktir. Bunlarin da bir plan igerisinde
yogrularak Hz. Yusuf’a sunulmasi ifade ettigimiz gibi ilahi bir 6greti olarak karsimiza
¢ikar. Hz. Yusuf’un ve kardeslerinin sahsinda hayat bulmus olan bu ilahi 6greti diger

bir yoniiyle de bize tecriibe edilmis bir bilgi olarak sunulur. Iste bizim aradigimiz sey,

259 Taberi, Cami’u ’[-Beyan, XIlIlI, 274.

260 Tphp Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111, 267.
261 yysuf 12/77.

262 Genis bilgi igin bkz. Yiisuf 12/78.
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kendi alanini ve muhatabin haiz oldugu ozellikleri, vakanin seyrini kendi lehine
cevirecek diizeyde okumadir. Kardesleri sayet Misir kanunlarini bilmis olsalardi belki

de Biinyamin’i orada alikoymazlardi.

Bu nokta silsile silsile gelen planin son diigiimii ve beklenilen neticelerin tek
tek ¢oziildiigli noktadir. Soyle ki Bunyamin’in Misir’a gelmesi netice olarak mevcut
durumun dogru okunmasi ve karst muhatabin alikonmasi1 yukarida genisce ifade
ettigimiz sebepler g6z 6niinde bulunuduralarak bir okuma yapilirsa, iki taraf tizerinde
iki ayr1 durumu meydana getirdi. Kardeslerde daha evvel islenen bir hatanin
nedametini, babada ise icerde gizli kalmis derin bir 6zlemin tezahiiriinii meydana
getirdi. Hz. Yusuf sanki kardeslerini bu sathaya hazirlamistir. Babalarina verdikleri
s0z, daha once de ifade ettigimiz gibi bu sefer kendi iradeleri disinda birisi tarafindan
yani Hz. Yusuf tarafindan bozuldu. Bu da onlara kendi iradeleriyle daha evvel
bozduklar1 sozii, kardeslerine yapmis olduklar1 seyi onlara nedametle hatirlatti.
Nitekim: Biiyiikleri: “Babanmizin Allah adina sizden séz aldigini, daha dnce de Yusuf
hakkinda islediginiz kusuru bilmiyor musunuz?*? demekten kendini alamadi. Hatta
ayetin devaminda “Artik babam bana izin verinceye veya Allah, hakkimda
hiikmedinceye kadar buradan asla ayrilmayacagim. O, hiikmedenlerin en
hayirhisidir.”?* diyerek Hz. Yakub’un huzuruna ¢ikacak yiiziiniin olmadigini da itiraf
etti. Tevbede asil sey nedamettir. Nitekim Efendimiz: “Nedamet duymak tevbedir.”

buyururur.?6®

Hz. Yusuf, direkt kendisini tanitmayip bir dizi olay1 buna 6ncelemesi ve onlari
hatalarinin farkina varmalarina sevk etmesi, nihayetinde istedigi gibi onlarin
vicdanlarini kokiinden sarsmustir. Bu halis bir tevbeye yonelmeleri noktasidir. Nitekim
babalarin1 almaya gittiklerinde onun yanina vararak kendilerinin hata eden kimseler
oldugunu itiraf ettiler, eger daha dnce Hz. Yusuf onlara kendini tanitsaydi -0 guniin
sartlar1 goz Oniine alinirsa- el mahk{m yine babalarina suglarini itiraf edeceklerdi fakat
bu durumda bir pismanliktan bahsedemeyecektik. Dolayisiyla hatadan donmede

gonulden bir yénelimle tevbe olmayacakti. Fakat Hz. Yusuf’un teennisi, onlara olan

263 'y (isuf 12/80.
264y (isuf 12/80.
265 fhn Mace, Zikrii’t-Tevbe 30.



78

ihsan, izledigi stratejiler onlar1 gercek manada bir hatadan donmeye sevketti. Nitekim
babalarinin yanina, onu alip Misir’a gotiirmek i¢in geldiklerinde kendileri adina

Allah’tan onun peygamberi olarak af dilemesini boylece samimiyetle istediler. 26

Bunyamin’in alikonmasinin diger bir yonii ifade ettigimiz gibi Hz. Yakub’un
icerisinde bir hasretin tezahurtdir. Oyle ki kendisi Biinyamin’nin alikondugunu
ogrenince “Yusuf’um!” diye aglamaya baslamistir. Syle buyurulur: “Onlardan yiz
cevirdi, "Ah Yusufum dh! Icim yaniyor!" diyordu. Sonunda iiziintiiden gézlerine boz
geldi. Uziintisiinden i¢ cekiyordu.”?” Zemahseri(6.538/1144), bir seye iiziilmenin
aslinda en son meydana gelen seyde daha ¢ok olmasi gerektigine fakat Hz. Yakub’da
aksinin olmasi durumuna dikkat ¢ceker. Bu durumu da Hz. Yusuf’tan dolayr devam
eden Gzlintiisii ve acisinin yillar sonra bile hala taze olusu seklinde izah eder.?®® Hz.
Yusuf babasinin bu durumunu kardesleri, yanma ilk gelislerinde sezinlemisti.?*® Bu
durum Hz. Yusuf’un sezgisinde ne kadar hakli oldugunu bize gosteriyor. Bu noktaya
RA&zi(6.606/1210) bir peygamber igin bu denli kendini heder edecek kadar evlat
sevgisine gark olmanin caiz olup olmadigina cevap arayarak egiliyor. Bu hususu
anlamlandirmak adina verdigi cevapta; sikintili durumlarin ashinda daha ¢ok Allah’a
yonelmeyi gerektirdigini ve bu sikintilarin Allah’tan bagka, kalpte olani sildigini, Hz.
Yakub’un sahsinda da tam olarak bunun gergeklestigini ifade ediyor.2’® Hz. Yusuf’un
da babasi hususunda tam olarak istedigi sey budur. Ciinkii babasinin kendisine ve
kardesine olan sevgisi onun zorlu bir imtihan1 haline gelmis ve Hz. Yakub bu hususta
cok yipranmistir. Hz. Yusuf bu yipranmanin ve yillar stiren zorlu stirecin bir semereye
doniismesini, tipki dedesi Ibrahim(a.s.)’in ve Ishak(a.s.)’mn teslimiyeti seklinde bir
teslimiyetle ferahliga kavusmasini istiyor. Ibrahim(a.s.)’in atese atilirken “Allah bana
yeter o ne giizel vekildir.”?"?, Ishak(a.s.)’in kurban edilirken “Babacigim! Insallah,

beni sabredenlerden bulacaksin.”*"? dedigi gibi Yakub(a.s.) da “Uziintiimii ve stkintimi

266 Genis bilgi bkz. Yasuf 12/97.

287y (suf 12/84.

268 Zemahserd, el-Kessaf, 111, 672-675.

29 Bu mesleyi “Mevcut Durumu Dogru Okuma” baghigi altinda ele aldigimiz igin tekrar ele
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ancak Allah sikayet ederim.”?"® diyecegi bir zemini, Biinyamin’i Misir’da alikoyarak

hazirliyor. Bu nokta tam da Hz. Yusuf’un istedigi gibi her seyin déniim noktasi1 oluyor.

e Bilgi gugtur. Muhatap bilgisi tahakkiim kurar, muhatap hakkinda bilgisizlik

mahkdm eder.
1. Muhataptan Gelen Kars1i Hamleyi Dogru Okuma

Hz. Yusuf kardesi Biinyamin’i bir sebebe binaen -yukarida ifade ettigimiz
Uzere- Misir’da yaninda alikoydu. Kardesleri gelip de bu durumu babalari1 Hz. Yakub’a
aktarinca ayet-i kerimede buyruldugu vechiyle Hz. Yakub “Hayir, nefisleriniz bu
hususta sizi aldatti. Bana diigen artik giizel bir sabirdwr. Umulur ki, Allah onlarin
hepsini bana getirir. Siiphesiz O, ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.” diyerek onlara
inanmadigini ifade ederek karsilik verdi. | 53] (,S....s.\\ & &g & ayeti hususunda
Zemahseri(6.538/1144), Hz. Yakub’un evlatlarina inanmadigini hatta “Misir’daki bir
kimsenin nasil olur da hirsizligi sebebiyle bir kimseyi kole olarak yaninda
alikoyacagim bilebilir?” diyerek onlara itiraz ettigini bize aktarir.2’* Zahiren bakildig
zaman Hz. Yakub haklidir. Ciinkii kendisinin teblig edicisi oldugu bir dinin sinirlarin
pekald bilmektedir. Misir’da Israilogullar1 seriatinin bilinip de tatbik edilmesi
kendisine ifade edilince buna inanmamustir. Fakat daha sonra evlatlarindan yiiz gevirip
kendi igerisinde disiinlip degerlendirme imkani bulunca bazi kanaatler icerisinde
olusmus olmali ki evlatlarina “Ey ogullarim! Gidin de Yusuf'u ve kardesini iyice
arastirin, Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii inkdr edenlerden baskasi
Allah 1n rahmetinden Gmit kesmez!”2"® diyerek kardeslerini aramalar1 ydniinde talimat
vermistir.  Maverdi(6.450/1058)’nin,  Ibn’iil-Cevzi(6.597/1201)’nin ve Razi
(6.606/1210)’nin tefsirlerinde bu noktada ifade ettikleri: Hz. Yakub’un evlatlarinin
Misir melikini babalarina anlattiklar1 bazi emareler, Yakub (a.s.)’un igerisinde onun

Yusuf olabilecegi hissini uyandirdigidir.?’® Kanaatimizce bunun yaninda Hz.
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Yakub’un hirsizlik sugunun Misir’da uygulanir olusuna siipheli bakisidir. Ilk etapta

Uzlntlsu, belki de bunu fark edecek imkan kendisine vermedi.

Hz. Yékub(a.s.)’un evlatlarin1 toplaylp onlar1 Misir’a gondermesi, ifade
edildigi tizere Hz. Yusuf’u ve kardesinin durumunu arastirtmaktir. Fakat Hz. Yusuf’un
kardesleri tiglincii kez Hz. Yusuf’un huzuruna ¢ikinca ondan kendilerine bugday
vermesini, durumlari olmadigs igin de tasaddukta bulunmast isterler. Ayet-i kerimede
sOyle buyurulur: “Yusuf’un huzuruna girdiklerinde dediler ki: "Ey Aziz! Bizi ve
ailemizi kitlik basti ve biz, az bir bedel ile geldik. Yine de bize talebimizi karsilayacak
kadar ver; bize bagista da bulun. Siiphesiz Allah sadaka verenleri miikafatlandirir."?"’
Burasi gergekten dikkat ¢ekicidir. Gidis amaci ile huzurda istekleri ayri ayri seylerdir.
Peygamber evladi olarak sadaka istemeleri apayr1 bir seydir. Bu hususta 0 zamanin
seriatinda sadakanin peygambelere caiz olup olmamas: tartisilmissa’® da kanaatimiz
peygamberlik miessesesinin itibari agisindan sadakanin caiz olmadigidir. Nitekim
sadakay1 burada bir ihtiyaca binaen talep ediyor da degiller. Razi(6.606/1210) bu
noktaya egilir anlamlandirmaya g¢alisir. Soyle Ki bir seyin pesinde olan kimse ona
ulasmak adina baz1 seylere tevessiil edip bazi bahaneler ileri siirecegini ifade eder.?’
Hz. Yusuf’un kardesleri tam da boyle yapmislardir. Aramanin sinirlart muhatabin buna
olan tepkisine gore daralacak ve genisleyecektir. Nitekim bu sézlere muhatap olan Hz.
Yusuf, onlarin bu hamlesini ¢ok iyi anlamis ve onlara buna binaen su ifadelerle karsilik
vermistir. “Siz, cahilliginiz yiiziinden Yusuf ve kardesine yaptiklarmnizi biliyor
musunuz?”?®° Bu cerceve de gorilyoruz ki Hz. Yusuf’un Biinyamin’i alikoyarkenki
izledigi yol Hz. Yakub’da bir tizlintii, bir arinma meydana getirmisse de ayni1 zamanda
ardma diisiilecek bir delil de vermistir. Hz. Yakub gergekten Allah’m ilim verdigi®®
keskin bir goriise sahip bir peygamberdir. Oyle ki evlatlarina Yusuf’u ve kardesini

arayin diye Misir’a gonderip sadaka istetmesi -zannimizca bu istek Hz. Yakub’a ait,

ciinkii kardeslerin boyle bir basirete sahip olmalar1 pek imkan dahilinde degil- tam bir

217y (suf 12/88.

278 Genis bilgi igin bkz. Taberi, Cdami’u’l-Beyan, XI1I1, 324-326; Maturidi, Tevilat, VII, 353,354; Razi,
Mefatihii'I-Gayb, XVI1I, 206.

219 Razl, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 205.

280 y(isuf 12/89.

281 Genis bilgi igin bkz. Ysuf 12/68; Yasuf 12/86.
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nokta atist olmustur. Bu hamleyi de Hz. Yusuf iyi okumus ve iskalamamistir. Kendini
tanitmig, kardeslerini affetmis, babalarin1 getirmelerini onlardan istemis ve dagilan
ailesini biitiin dagilmishiklarini toplayarak yani kardesleri ile arasindaki hustmeti

bitirip, babasina da evlat imtihaninda yardimei1 olarak ailesini bir araya getirmistir.

e Sartlarin zorunlu olmasimi gerektirdigi seyde eksiklik ve uyumsuzluk

kasitlidir.
e Beklenilen tepkinin aksi kasitlidir.

Bu bolimde ifade ettigimiz lizere Hz. Yusuf’un olaylar karsisinda mukavemet
gOstermesi, riistiine erisip kendisine ilim ve hikmet verildikten sonra baslar. Daha 6nce
de baz1 seylerle kars1 karsiya kalmissa da kuyuya atilmak, kole olarak satilmak gibi
bunlarda kendisinin ortaya koydugu bir mukavemet goriilmemektedir. Belki bunlar
tecriibe edilmis seyler kabilinden diistinulebilir. Fakat hayata yon verecek gice ve
bilgiye erisince artik pasif durum s6z konusu degildir. Bu da ilk olarak evinde
hizmetini gordiigii kadinla baglamistir. Hz. Yusuf’un kadin karsisinda teslimiyeti asla
s6z konusu olmamustir. Kadinin, Aziz’in esi olmasi ve sahip oldugu niifus giictinu aktif

kullanmast Hz. Yusuf’un akillica hamleleri ile bosa ¢ikmustir.

Hz. Yusuf olaylar karsisinda hep mukavet gosteren degil bazen de yol gosteren
olmustur. Bu durum da hapisteki iki gencin riiyalarini yorumlarken izledigi metodunda
goriilmektedir. Onlari, sahip oldugu bilgi ile doyurmamis aksine sahip oldugu bilgi ile
onlarin maslahatina olan seye, onlar1 ayn1 zamanda yonlendirmistir. Kralin riiyasin
yorumlarken de aymi sey s6z konusudur. Farkli olarak Krala yapilmasi gerekeni

Ogretirken kendi yolunu da en giizel sekilde agmis ve zindandan saraya uzanmustir.

Bilgiyle giicii elinde tutmaya baglayinca da kitlik yillarinda zor durumda kalan
kardesleri huzuruna ¢ikip gelince, onlarin yolunu ¢izmeye baglamistir. Bunu kendisi,
babasi1 ve kardesleri hakkinda bir maslahat sezinledigi i¢in yapmustir. Bltiin olaylarda
oldugu gibi bunda da ilk esnada durumu tespit etmis, kardeslerinin i¢lerindeki hasedi,
babasinin evlat imtihanin devam ettigini gérmiis ve bunlar gilizel bir sekilde

sonuglandirmak adina olaymn merkezine yogunlagsmistir. Olayin merkezinde tespit
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ettigi Biinyamin’i bir dizi stratejik planla c¢ekip almistir. Bunun neticesinde gerek
kardeslerinde gerek de babasinda bir idrak olusturmus netice olarak da ¢ok yonli bir

planla hem kardeslerini hem de babasini selamete ¢ikartmistir.

Burada, karsimiza dogru tespitlerle, dogru stratejilerle tek tarafin memnun
kalacagi degil, pek ¢ok tarafin memnun kalacagi bir sonucun meydana gelebileceginin
imkan1 ortaya konulmustur. Bugiin en kiiciik ve en buyik cemiyetlerin yoneticileri, st
akillar1 tim bunlardan ders almalidirlar. Giinii kurtarmak dogru olsaydi Hz. Yusuf’un

bu kadar yorgunlugu abes bir is olmaliyd: fakat dyle degildir.

Hz. Yusuf’un yaptiklarina baktigimiz zaman planin1 hayata gegirirken bazi
riskleri de aldigimi gormekteyiz. Burada elbette riskler ile gergeklesmesi diisiiniilen
seyler kiyas edilince risklerin daha az oldugu, ger¢eklesmesi beklenen seylerin daha
muhtemel oldugu goriiliir. Kardeslerin ilk gelislerinde gerisin geriye Kenan diyarina
donmeleri belki bir daha hi¢ gelmemeleri ile sonuclanabilirdi. Fakat burada Hz.
Yusuf’un, kardeslerinin tekrar Misir’a geri gelecekleri ihtimali, bilgi diizeyi olarak
kendisinde zann-1 galib seviyesinde bir bilgi oldugunu diisiiniiyoruz. Bunun da plani
uygulamaya koymak i¢in yeterli oldugu kanaatindeyiz. Netice olarak da tim risklere
ragmen Hz. Yusuf’un plan1 miisbet bir sekilde sonuglanmistir. Bir sey hususunda
belirli yontemler izlenerek o isin ger¢eklesmesi muhtemelse, cesaretle o ise
egilinmelidir. Bu noktada usil asla ve asla terkedilmemelidir. Cunki uslun esastan

evvel geldigi, zikretmeye ¢alistigimiz planlarda ¢ok agikca goriilmiistiir.



83

Il. HZ. YAKUB’UN STRATEJIiK PLANLARI

Hz. Yéakub Yusuf slresinde ¢ok detayli bir anlatimla aktarilmaz. Diger
sOrelerdeki ayet-i kerimelere baktigimizda da bunlarin sayisi karsimiza oldukga sinirh
bir sekilde ¢ikar. Hz. Yakub hakkinda da oldukca 6z ifadelerle iktifa edilir. Bunlarin
igerisinde bizim bu baslik altinda konumuza 151k tutacak olan Sad 38/45. ayetindeki
bize sunulan Hz. Yékub tamitimidir. Soyle buyrulur: (Ey Muhammed!) Gugli ve
basiretli kullarimiz Ibrahim’i, Ishak’t ve Yakub 'u da an.?® Ayet-i kerimede “Giiclii ve
basiretli” olarak mealini verdigimiz ey 2V L;Jj ifadesi icin pek cok mana

283 Tbn Atiyye(6.541/1147) ise 6z ve kapsamli bir izah getirir. Soyle Ki

verilmistir.
“xYP kelime anlami: ‘Kuvvet’tir. Ayet-i kerimedeki kast edilen mana: ‘Allah’a
itaat’tir. JLai¥! s kelimesi ise 6ngorii manasindadir. Yani; hakikatleri sezerler, Allah’in
nuru ile bakarlar demektir.”?%* Yusuf siresi icerisinde Hz. Yakub’un bazi olaylar
karsisinda tutumu -kendisi hakkindaki Sad 38/45. ayetindeki niteleme g6z ontinde

bulunduruldugunda- gercekten dikkate sayandir.

Bizim burada iizerinde duracagimiz noktalar sunlardir: Birinci olarak; Hz.
Yusuf’un kurt tarafindan pargalandigi kendisine bildirilince takindig1 tavri ve kastt,
ikinci olarak; Misir Aziz’inin -Hz. Yusuf’un- Biinyamin’i istemesi iizerine bu
husustaki sezgileri, tavr1 ve kasti, liclincli olarak da Biinyamin’in Misir’da hirsizlik
sucu ile alikonmasinin ardindan izledig yol. Bunlar1 miistakil basliklar altinda ele

alacagiz.

A. KOTU DURUMU DAHA DA KOTU BiR HALE
GETIRMEME

Yusuf stresinde © Kissa-i Yusuf ’, Hz. Yusuf’un goérdiigii riiya ile baglar. Hz.
Yusuf rityasinda onbir yildiz, giines ve ayin kendisine secde ettiklerini gérmiistiir. Bu

riiyasini babasina anlatir. Hz. Yakub da Hz. Yusuf’un riiyasindaki yildizlarm

282 53d 38/45.
283 Maverd, en-Niiket ve’I-U’yiin, \V/, 105.
284 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV, 509.
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285 ve Hz.

kardeslerine, ayin annesine, giinesin de kendisini karsilik geldigi anlar
Yusuf’a bu riiyasin1 kardeslerine anlatmamasimi emreder. Hz. Yakub, bu durumun
sayet diger evlatlar1 tarafindan anlasilacak olursa ona hased ederek bir kotilik
yapmalarindan endise eder.?®® Nitekim kissanin seyrine bakinca kendisinin oldukca

hakli oldugunu goriiyoruz.

Hz. Yusuf’un ve kardesinin Hz. Yakub’da ayr1 bir yeri vardir. Bunun sebebi
hususunda baz1 agiklamalara tefsirlerde yer verilmistir. Bunlardan bazilarini zikretmek
gerekirse; onlarin kiiciik olmalari, kii¢iik yasta annelerini kaybetmis olmalari, Hz.
Yusuf’un riiyasini kendi risalet gdrevinin onda devamina yormasi seklindedir.?®’” Hz.
Yéakub’un insani olan bu sebepler dolayisiyla evlatlarina —Yusuf ve Biinyamin’e- olan
thtimami diger evlatlar1 tarafindan hased edilmistir. Bu duruma Kur’an’da sdyle yer
verilir: “Yusufu 6ldiiriin veya onu bir yere atin ki babamz sadece size yonelsin.” 2%
Gortildiigii gibi hasedin boyutu 6ldiirme veya ortadan kaldirma fikrine kadar varmistir.
Babalarina gelip Yusuf’un iyiligini diisiindiikleri seklinde yalanlarla onu kirda
gezintiye ¢ikartma bahanesiyle babalarinin himayesinden koparmislardir. Hz. Yakub
evlatlarmma “Onu kurt yer!” diyerek endisesini dile getirdiyse de onlar1 geri
cevirememistir.?®® Oyle ki Hz. Yéakub’un endisesi evlatlarinca Hz. Yusuf’u ortadan
kaldirmak igin kullandiklari bir argiiman olmustur. Bu hususta Ibn Ebi
Hatim(6.327/938)’den soyle hikmetli bir bilgi aktarilir: “Bir kimsenin serri, evladina
telakki etmemesi gerekir. Clnki Yéakubogullar1 babalar1 kendilerine kurdun insani

yiyecegini sdyleyene kadar kurtlarm insan1 yedigini bilmiyorlards.”?%

Hz. Yusufun kardesleri, kir bahanesiyle babasinin himayesinden
uzaklastirdiklar1 Yusuf’u babalarina verdikleri s6ze ihanet ederek bir kuyuya attilar.
Aksam eve dondiiklerinde ise aglasarak babalarina kana buladiklar1 bir gdmlegi
gostererek onu kurdun yedigi yalanini séylediler. Bu durum Kur’an’da su sekilde

aktarihir: “Aksamiistii aglayarak babalarima geldiklerinde: "Ey babamiz! Inan olsun

285 Maverdi, en-Niiket ve'I-U yiin, V, 6.

286 Genis bilgi igin bkz. Yasuf 12/5.

287 Maturidi, Tevilat, VII, 276.

288 ygsuf 12/10.

289 Genis bilgi igin bkz. Yiisuf 12/13.

29 {phn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, V1, 2108.
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biz yarig yapryorduk; Yusuf'u esyamizin yanina biraknugtik; bir kurt onu yedi. Her ne
kadar dogru soyliiyorsak da sen bize inanmazsin" dediler.”*®' Kendilerinin dogru
soylediklerine delil olarak da “Uzerine sahte bir kan bulasmis olarak Yusuf'un
gomlegini de getirdiler.”?® Bu ayet-i kerimede X »% olarak ifade edilen “sahte bir
kan” seklinde mana verdigimiz sifat terkibi igcin Taberi’de su sekilde bir bilgi aktarilir:
“Allah Tedla getirdikleri gédmlegi «X olarak niteledi. Ciinkii evlatlar1 babalarina
igerisinde uydurma bir seyin oldugu gémlegi getirdiler. Babalarina da kardesleri
Yusuf’un kani1 olmadigi halde ‘Bu Yusuf’un kanidir.” dediler. Ancak kan -denildigine

gore- oglak kaniydi.”?%

Hz. Yakub, evlatlarinin ona gosterdigi sahte bir kana bulanmig gomlegi
inandiric1 bulmaz. Taberi(6.310/923), biri Suddi’den digeri ibn Abbas’tan olmak iizere
iki rivayet aktarir. Hz Yakub evlatlarina “Kurt gergekten merhametliymis. Yusuf’ un
etini yemis de gomlegini parcalamamis.”, -dediginiz gibi- “Sayet onu kurt yeseydi
gdmlegini pargalardi.” demistir.?®* Nitekim Hz. Yakub’un onlara verdigi karsilik da
Kur’an-1 Kerim’de buyruldugu tizere: “Hayir! Nefisleriniz sizi aldatip béyle bir ise
siiriikledi. %% seklindedir. Ayet-i kerimede mealen “Hayir! Nefsiniz siirekledi ...”
seklinde mana verdigimiz ifade ayette <dsu 4 seklindedir. Bu ifadeyi Semin el-
Halebi(6.756/1355) “Bu ciimlenin oncesinde mahzuf bir ciimle vardir. Onun da
takdiri: Onu kurt yemedi. Bilakis! Nefsiniz siiriikledi.”?®® seklinde tefsir etmektedir.
Ayet-i kerimedeki diger dikkat ¢ekici ibare “boyle bir is” seklinde mana verdigimiz
| I kelimesidir. Bunun miibhem bir ifade olarak gelmesi hususunda ibn Asur(6.1973):
“| sl kelimesindeki kapalilik, Hz. Yusuf’un 61diiriilmesi, satilmas1 veya siirilmesi gibi
seyleri i¢ine alan, ona eza verecek seylere hamledilir. Ciinkii Hz. Yakub onlarin Hz.
Yusuf’a ne yaptiklarmi bilmiyordu. ' kelimesinin nekra olmas1 Hz. Yakub’un
endisesinden dolayidir.”®®’ Bu izahlardan anliyoruz ki Hz. Yakub evlatlarina

inanmamig ve onlarin Hz. Yusuf’a bir kotiilik yaptigini da anlamistir. Biitiin bunlara

21 yisuf 12/16,17.

292 ysuf 12/18.

293 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlII, 35.

2% Taberi, Cami 'u 'I-Beyan, XIlII, 36.

295 y(suf 12/18.

2% Semin el-Halebf, ed-Durrii’I-Mas0n, VI, 457.
297 fhn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XllI, 238,239.
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ragmen Hz. Yusuf’un pesine diismemistir. Burasi gergekten dikkat gekicidir. Razi bu
noktay:1 tefsirinde cevaplamaya, anlamlandirmaya ¢alisir. Réazi(6.606/1210), Hz.
Yéakub’un ya ilahi bir yasaklama ile arama isinden men edildigini ya da Hz. Yakub’un
mevcut duruma bakmis oldugunu ve evlatlarinin hakimiyetinin baskinligin1 gorerek
bu sebeple de Hz. Yusuf’u aramak adina yapacagi her hareketin onun aleyhine bir
durum olusturabilecegini diistindiigiinden onu aramak adina bir eylemde bulunmadigi
seklinde izah eder.?® Bizim kanaatimiz bu noktada ilahi yasaklamanm yani sira
evlatlarin baskinligi ve Hz. Yakub’un mevcut durum igerisinde hareket alaninin kisith
oldugu goriistiir. Bu goriise gitmemizin sebebi olarak iki ayet zikredebiliriz. Birincisi
evlatlarin kendilerini gii¢lii kuvvetli bir topluluk olarak vasiflamalaridir. Kendileri igin
kullandiklar ifade 4xat (335 ifadesidir. Bu ifadeye genel anlam olarak verilen mana
en az on kisiden olusan bir topluluk oldugu ve bunlarin kuvvetli, bir problemi
halledebilecek veya bir isi tam anlamiyla yerine getirecek giice sahip kimseler oldugu
seklindedir.?®® Ikincisi ise Misir’a ilk geldiklerinde Hz. Yusuf’un kendilerinden
kardesleri Biinyamin’i getirmelerini istemesinin ardindan ona demis olduklari: “Onu
babasindan isteyecegiz ve muhakkak bunu yapariz.”®® Ayet-i kerimesindeki
“Muhakkak bunu yapariz.” ifadesi &sed U5 seklindedir. Bu ifadeyi meani ilmi
hususunda daha once ele almistik. Tekrara kagmadan kisaca deginmek gerekirse bu
cumlenin kurulumundaki harf-i te’kid ve lam-1 muzahleka muhatabin reddettigi bir
seyde onu ikna icin kullanilir. Bu tarz bir ifade muhatab1 ikna etmek adina
kendilerinden emin olduklarin1 gosterir. Nitekim kissanin seyrinde iddialarinda hig
haksi1z sayilmazlar. Netice olarak sunu ifade edebiliriz: Evlatlarin gii¢lii kuvvetli bir
topluluk olarak egemen oldugu alanda Hz. Yakub kotl durumu daha da kotu hale
getirmemek adina eylemde bulunmamustir. Kendisinin de ifadesiyle “Bana diisgen,
giizel bir sabwrdir. Anlattiklariniza karsi yardimi istenilecek de ancak Allah tir. %

diyerek aktif miicadele yerine duragan miicadeleyi se¢mistir. “Gtizel bir sabir” manasi

298 Razl, Mefatihii'I-Gayb, XVIII, 106.

29 Genis bilgi i¢in bkz. Ferra, Medni’l-Kur’dn, (Beyrut: Alimu’l-Kutub, 1983/1403), II, 36; ibn Atiyye,
el-Muharraru’I-Veciz, 111, 221; Ebussudd Efendi, frsddii’l-Akli’s-Selim, 111, 113.

300 yusuf 12/61.

301 yusuf 12/18.
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verdigimiz (s Hiad dyeti Zeccac(6.311/923)m ifadesiyle “Sizlanmanin ve insanlara

9302

sikdyetin olmadig1 bir sabr.”*" manasindadir.

e Zorbaya karsi kudretsiz bilgi mahrum edebilir fakat mahkim etmez.

B. MUHTEMEL BiR DURUMU SAVMAYA
CALISMA

Hz. Yusuf’un yorumlamis oldugu kralin riiyas: tahakkuk etmis, bolluk yillar
ardindan siddetli kithik yillar1 Misir ve g¢evresine hakim olmustur. Bu kitliktan
etkilenenler arasinda Hz. Yusuf’un ailesi de mevcuttur. Razi’de aktarildigina gore Hz.
Yusuf kitlik sebebiyle Misir’a geleceklerini umdugundan, Misir’a her disardan gelisini
tetkik ettirirmis.>*® Nitekim Ken’an diyarina hakim olan kithk, kardeslerinin yolunu
Misir’a diistirmiis, Hz. Yusuf da tedbiri sayesinden onlar1 gérme ve bir takim plani
hayata ge¢irme imkani bulmustur. Hz. Yusuf kardesleri Misir’a geldikleri zaman bazi
On sezimlemeleri olmus ve bu noktada da bazi adimlar atmistir. Bunlara genisge yer
vermistik. Burada sadece Biinyamin’in Misir’da alikonmasi meselesine deginecegiz.

Onun da Hz. Yéakub’a bakan yiiziinii burada ele alacagiz.

Hz. Yusuf Misir’a gelen kardeslerini giizelce agirladi. Onlara bugday dagitim
politikasinin disina ¢ikarak halihazirda olmadig halde baba ve kardesleri Blinyamin
adina erzak yiiki verdi.3® Bu noktada Hz. Yusuf bdyle bir hareketle onlarin szlerine
itibar ettigini fakat ikinci seferde bu iddialarini ispat etmelerinin gerekliligi olarak
Biinyamin’i yanlarindan getirmelerini istedi.®® Paralarinin olmayabilecegi endisesi ile
de geri gelmelerinin sekteye ugramamasi adina 6dedikleri meblagi gerisin geriye
yuklerinin igerisine koydu. Kardesleri Misir’dan ayrilip baba yurdu Ken’an diyarina
varinca babalarina ifadeleri su oldu: Onlar, babalarina déndiiklerinde, “Ey babamiz!
Bize artik zahire verilmeyecek.®® diyerek baslarindan gecen durumu, Misir azizi Hz.

Yusuf’un da bir dahaki sefer geldiklerinde yanlarinda iddia ettikleri kardesleri

302 7accac, Me ‘ani’l-Kur’an, 111, 96.

303 Razl, Mefétihii'I-Gayb, XVI11, 169.

304 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIIl, 224,225.

305 Genis bilgi igin bkz. Maverdi, en-Niiket ve’I-U’yin, 1ll, 57.
306 Y (isuf 12/63.
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Biinyamin olmadan onlara yiik vermeyecegini babalarina aktardilar ve ona:
Kardesimizi (Biinyamin’i) bizimle gonder ki zahire alalim. Onu biz elbette koruruz”
dediler.3%” Hz. Yakub evlatlarinin daha 6nce de bdyle bir sozle geldiklerini ve bu
noktada onlara giivenini su sekilde ifade etti: “Onun hakkinda size ancak, daha énce
kardesi hakkinda giivendigim kadar giivenebilirim! Allah en iyi koruyandir ve O,
merhametlilerin en merhametlisidir.”?® Hz. Yusuf, muhtemelen kardeslerine
babalarmin giivenmeyecegini sezinlemis olmali Ki onlar tarafindan insasi halihazirda
mimkun olmayan glveni, kendi sahsi {izerinden insa etmis ve onlarin yiiklerine zahire
icin 6dedikleri meblagi gerisin geriye koymustur. Raz1(06.606/1210), 6denen meblagin
gerisin geri iade edilmesi hususunda Hz. Yusuf’un bunu Hz. Yakub’un giivenini
kazanmasi ve Blinyamin’i gondermesinin kendisine zor gelmemesi i¢in yaptigini ifade

eder.39°

Hz. Yusuf’un kardesleri yiiklerini agip zahire bedellerinin kendilerine
verildigini goriince sevingle “Daha ne isteriz?” dediler.3® Hz. Yakub bu durum
karsisinda onlara artik itiraz etmedi. Allah adina onlardan bir s6z alarak Biinyamin’i
onlarla gdndermeye ikna oldu. Misir’a dogru yola ¢ikacaklarinda “Ey ogullarim! Bir
kapidan girmeyin, ayrt ayri kapilardan girin. Ama Allah’tan gelecek hi¢hir seyi sizden
uzaklastiramam. Hiikiim ancak Allah indir. Ben O ’na tevekkiil ettim. Tevekkul edenler
de yalmz O ’na tevekkiil etsinler” demistir.®*' Bu hususta genel kanaat g6z degmesi>'?
olarak tefsirlerde yer bulmaktadir. Fakat nacizane kanaatimiz -Razi(6.606/1210) nin
net olarak ifade ettigi bir kabulii olmayip tefsirinde muhtemel bir goriis olarak yer
verdigi; Misir melikinden gelebilecek bir serden emin olmaktir.3*® Bu noktaya su ayet-
i kerimeyi de dikkate alarak egilirsek “Babalarinin emrettigi sekilde (ayri kapilardan)
girdiklerinde (bile) bu, Allah’tan gelecek hi¢bir seyi onlardan uzaklastiracak degildi.

Sadece Yakub, icindeki bir dilegi ortaya koymus oldu.”'* Hz. Yékub’un evlatlari

807y Qsuf 12/63.

308 Genis bilgi igin bkz. Ysuf 12/64.

9 Razl, Mefarihii I-Gayb, XVIII, 142.

810 Y (suf 12/65.

$11 Y Qsuf 12/67.

812 Genis bilgi igin bkz. Taberi, Cdmi u’l-Beyan, XIIl, 236-240; Tbn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur dni’l-
“Azim, VI, 2168-2169; SemerkandT, Bahru’I-U'lim, 11,169; Zemahser, el-Kegsdf, 111, 648.

313 Razi, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 180.

314 y@isuf 12/68.
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hususunda endise ettigi sey hususunda genel kanaat, ifade ettigimiz {izere onlara nazar
degmesinden korkmasi olarak ifade ediliyor. Fakat bu, netice olarak tahhakuk eden bir
durum degil. Tahakkuk eden durum, Hz. Yusuf tarafindan bir tertip sonucu baslarina
bir seyin gelmesidir. Bu noktaya Nehhas(6.338/950) I'rdbu’l-Kur’dn’inda temas
ediyor. Soyle ki Hz. Yakub’un evlatlarina farkli kapilardan girin diye tembihte
bulunmasini nazar degme meselesi olarak kabul etmiyor. Hz. Yakub’un evlatlar
hususunda endisesi i¢in denilebilecek en dogru seyin onlarin toplu halde sehre girip de
durumun krala iletilmesi sebebiyle onlarin tutuklanmasi, onlara bir tuzak kurulmasi
veya onlara haset edilmesi seklinde bir agiklamaya gidiyor. S6z konusu ayette nazar
degme endigesi i¢in bdyle bir tembihin olmadigini beyan ediyor ve dyle ki ayr1 ayri
kapilardan girin ifadesinden sonra Hz. Yakub’un “Ben Allah’tan sizin basiniza gelecek
bir seyi savamam.” ifadesi geliyor. Zira Hz. Yakub’un nazar degme seklindeki endisesi
dogru olsaydi o halde bu baglarina Allah tarafindan meydana gelmis sey olurdu
seklinde iddiasin1 temellendiriyor.3!® Maturidi(6.333/944) ise bu noktaya genel kanaati
agsmadan egiliyor. Hz. Y&kub’un endisesi i¢in nazar degme veya baslarina bir felaketin
gelecek olmasi endisesi seklinde bir izaha gidiyor. Hz. Yakub’un endisesi i¢in bir
felakatin evlatlarinin basina gelmesi sonucu alinan bir tedbir olarak bu noktaya temas
ediyor.3!® R4z1(6.606/1210) de aymi sekilde her ne kadar genel kanaati aktarip uzun
uzun bir kimseye nazar degmesinin hakikat dahilinde oldugu izahlarina gitse de farkl
kapilardan sehre girme hususunda genel kanaatle konuyu noktalayamiyor. Hz.
Yakub’un endisesi i¢in Misir melikinden gelecek bir serri engellemek adina veya ona
gerisin geri donemeyecekleri endisesi ile evlatlarina farkli kapilardan sehre girmelerini

emrettigini ifade ediyor.3!

Miifessirlerin genel kanaati bir yana alimir da olaya
Onlenememis bir tedbir noktasindan bakilirsa Hz. Yakub’un tedbiri, Hz. Yusuf
tarafindan icra edilen ilahi 6greti karsinda ancak goniilde dogan fakat mukavemeti

olmayan bir tedbir seklinde karsimiza ¢ikiyor.

e Kismi bilgi ve kismi kudretle saglam plan agilamaz.

315 Nehhas, 7’rdbu’l-Kur’dn, 11, 336.
316 Maturidi, Tevilat, VII, 332.
317 Genis bilgi i¢in bkz. Razi, Mefatihii’I-Gayb, XVI1II, 176-180.
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C. SUHULET ILE ARASTIRMA

Hz. Yusuf’un kardesleri Misir’dan babalar1 Hz. Yakub’un yanima varinca
baslarindan gecen durumu kendisine aktardilar. Biinyamin’in hirsizlik sucundan
alikondugunu ifade ettiler. Hz. Yakub -daha d6nce de mezkir oldugu iizere- Misir’daki
bir kimsenin nasil olur da hirsizlif1 sebebiyle bir kimseyi kdle olarak yaninda
alikoyacagim bilebilir.”38 diyerek onlarin ifadelerini gercek¢i bulmadi. Clinkii kendisi
teblig ettigi dinin smirlarmi pekala bilmekteydi. Ayet-i kerimede buyruldugu vechiyle
Hz. Yakub “Hayiwr, nefisleriniz bu hususta sizi aldatti. Bana diisen artik giizel bir
sabiwrdwr. Umulur ki, Allah onlarin hepsini bana getirir. Siiphesiz O, ¢ok iyi bilendir,
hikmet sahibidir.”®!® diyerek onlara kabullenmedigini ifade etti. Bunun ardindan

evlatlarindan yiiz cevirdi ve hiiznilyle kendi i¢ diinyasina kapandi.3?

Hz. Yakub, evlatlarina -birincisi Hz. Yusuf icin olmak Uzere- ikinci kez
inanmiyor ve onlardan yiiz ceviriyor. Burada Hz. Yusuf’un kurt tarafindan
parcalandig1 kendisine sdylenince takindigi tavrindan farkli olarak baska bir tavir
karsimiza ¢ikiyor. O da onlardan yiz gevirdikten sonra tekrar onlara gerisin geri
donmesidir. Razi(6.606/1210) de bu duruma dikkat ¢ekiyor ve bunu su ayet igerisinde
ele aliyor. “Ey ogullarim! Gidin Yusuf 'u ve kardesini arastirin. Allahin rahmetinden
timit kesmeyin. Ciinkii kafirler toplulugundan baskasi Allah’in rahmetinden timidini
kesmez. 32! Genis izahlara gitmeden evvel emirde R4z1(6.606/1210) nin ifadesi sudur:
“Hz. Yakub evlatlarinin Biinyamin hususunda séylediklerini igintince gonlii ¢ok fazla
daraldi. Onlardan yiiz ¢evirdi ve onlarla arasin1 acti. Daha sonra onlara yoneldi ve
onlara geri dondii.”®?2, Raz1(6.606/1210), Hz. Yakub’un bu tavrini uzun uzun ele
aliyor. Dikkat cekici temas ettigi nokta su ki evlatlarina gerisin geri dénmesini,
kendisine ifade edilen seyleri teenni ile diislinmesinden sonra Hz. Yusuf’un yasiyor
olabilecegine bagliyor. Nitekim Biinyamin’in hirsizlik yapacagma imkan vermiyor,

hirsizlik sucu ortaya ¢ikinca kendisine anlatilan bu durumda melikin tavrinda bir

318 Zemahseri, el-Kessaf; 111, 673.

319 Yusuf 12/83.

320 Genis bilgi igin bkz. Yiisuf 12/84.
821 yQsuf 12/87.

322 Razi, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 196.
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dovme, hakaret gibi bir sey de bulunmuyor. Hz. Yusuf’un riiyasi ile de bunlari
birlestirince Hz. Yakub evlatlarini yanina ¢agiriyor. Giizelce onlara olay: tekrar

soruyor ve bunun neticesinde onlara Yusuf’u ve kardesini arastirmalarini emrediyor.
323

Ayet-i kerimede 4sis il o 1502a% 1583 “Gidin ve Yusuf'u kardesini
arayin.” Arayin emri mutlak bir ifadedir. Nereye gidecekleri ve kimden aramaya
baslayacaklar1 ve nasil bir yol izleyeceklerinin sinir1 belli degildir. Fakat bu ayetin
devaminda ifade edilen ayette bize mutlak olarak ifade edilen ayetin kayitlandigini
anliyoruz. Soyle ki Misir’a Aziz’in yanina gitmeleri ve ondan sadaka talebinde
bulunmalar1 seklindeki ayet-i kerimede ise bu durum soyle buyurulur: “Yusuf 'un
huzuruna girdiklerinde dediler ki: "Ey Aziz! Bizi ve ailemizi kitlik basti ve biz, az bir
bedel ile geldik. Yine de bize talebimizi karsilayacak kadar ver; bize bagista da bulun.
Siiphesiz Allah sadaka verenleri miikdfatlandirir.3?* Bu ayet-i kerimede dikkat cekici
sey Misir’a Hz. Yusuf’un yanina gitmelerinden ziyade yanina gidince izledikleri
arastirmanin keyfiyetidir. Soyle ki Hz. Yusuf’un kardesleri Misir’a bu gidisleriyle
liciingii kez gitmis oluyorlar. Ilk ikisinde amaclar1 erzak temini iken bu gidislerindeki
amaglar1 babalarin emriyle Yusuf’u ve kardesini aramaktir. Bu durum gozoniine
alininca “Ey Aziz! Bizi ve ailemizi kitlik basti ve biz, az bir bedel ile geldik. Yine de
bize talebimizi karsilayacak kadar ver; bize bagista da bulun.”®?® ayeti bize
aragtirmanin suhdletli bir sekilde yapildiginin keyfiyetini bildirir. Soyle ki ayette de
acikca ifade edildigi lizere yanlarindaki malin azligim1 ve degersizligini ifade ederek
en sonunda da kendilerine sakada vermesini yani bagista bulunmasint Hz. Yusuf’tan
istiyorlar. Sadaka istegi burada aslinda Aziz’in kimligini agik etmede bir turnusol
kagidi gibi islev goriiyor. Soyle ki sadaka verirse bu kimse Yusuf degildir. Cunku

Peygamber evlatlara peygamberlik miiessesesinin izzeti geregi sadaka yasaktir.3%®

323 Genis bilgi i¢in Razi, Mefatihii'I-Gayb, XVIII, 196-202.

824 Y (suf 12/88.

825 Y (isuf 12/88.

326 K onunun baglamindan kopmamast igin kisaca Efendimiz’e ve ailesine peygamberligin izzeti geregi
zekat yasaklanmistir. Bu hususta sahih nakiller elimizde mevcuttur. Bu durumun diger peygamberlere
de samil olmas1 daha uygundur. Nitekim Efendimiz’e nisbet edilen sahih nakiller de peygamberlerin
analar1 farkli olsa da kardes olduklart hususunda nakiller vardir. Bizim yaklasim noktamiz; illetimiz
peygamberlik miiessesesinin izzetini koruma noktasindadir. Genis bilgi i¢in bkz. Buhari “Zekat” 57,
Miislim, “Zekéat”, 50; Buhari, “Ehadisi’l-Enbiya”, 48; Miislim, “Fezail”, 40.
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Bunun i¢in peygamber evlatlar1 sadaka istiyorlarsa bunun bir sebebi olmalidir. Sadaka
hususunda bazi miifessirler Yakubogullar1 icin bunun helal olusu seklinde; bazi
miifessirler “Bize Biinyamin’i ver.” seklinde bir manaya gitmislerdir.3?’ Fakat burada
atlanilan bir husus vardir o da sudur: Bu yorumlarin sibak-siyak iliskisi igerisinde
uyumsuzlugudur. Simdi bazi noktalardan ele alacak olursak: |s.ia% jfadesi Hz.
Yakub’un “Arastirin” seklinde bir emridir. Bu kelime evvel emirde mezkdr olup
Misir’da olmanin sebebi de arastirma iken e 3xai 5 ifadesine nasil olur da -biz
peygamber ¢ocuklari olarak sadaka bize helaldir bu sebeple- “Sadaka ver.” veya -daha
Once Biinyamin’in yerine bizden birini onun yerine al demistik. Fakat kabul
etmemistin. Simdi tekrar geldik.- “Blnyamin’i bize ver.” manasina gelir. Bu hususta
Taberi(6.310/923), “Biinyamin’i bize ver.” seklinde bir mananin verilmesinin yanlis
oldugunu, 48x= kelimesinin Arap dilinde malum oldugunu béyle bir te’vile gitmenin
dogru olmayacagmi bu ayetin tefsirinde ifade eder. Taberi(6.310/923) ayrica bu
manadaki elestirinin yaninda sadakanin peygamberlere heldl olusu ve olmayisi
seklinde de bir kanaat belirtmez. Fakat ifade ettigimiz gibi 43x= kelimesinin Arap
dilindeki malum; verilmesi ile sevap umulan manasinin alinmasi gerektigini ifade
eder.32® R4z1(6.606/1210) nin bu hususta yaklasimi ise hikmet eksenlidir. Bizim de
ifade etmeye calistigimiz, arastirmanin keyfiyetinde suhilete perde aralayacak
sekildedir. Soyle ki R&z1(6.606/1210), aslinda onlardan istenilenin Hz. Yusuf’u ve
kardesini aramak iken bagka seylere tevessiil etmeleri; arastirma yaparken arastiran
kimselerin yaptig1 bir sey olarak degerlendirir.®?® Nitekim bu istekleri ardindan Hz.
Yusuf’ta bunu sezinliyor ve onlara “Yusuf, "Siz, cahilliginiz yiiziinden Yusuf ve
kardesine yaptiklarinizi biliyor musunuz?”"** seklinde cevap veriyor. Bu ifade zahiren
istenilen seyin cevabi degildir. Clinki istenilen sey; erzak temini ve kendilerine sakada
verilmesidir. Fakat istenilen seyin isaretiyle anlasilan; “Sen Yusuf musun?” sorusunun
cevabidir. Bunun ardindan kardeslerinin ifadeleri “Yoksa sen, gercekten sen Yusuf

musun?"®3! seklinde olmustur. Ayet-i kerimenin lafzi <al s} KRN AR seklindedir.

327 Genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Cami u’I-Beyan, XIl1, 325-326; Maverdt, en-Niiket ve’I-U yin, |I1, 73-
74.

328 Taberi, Cami u’l-Beyan, XIII, 326.

329 Razi, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 205.

330 y(suf 12/89.

31y (suf 12/90.
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Buradaki istifham da Hz. Yusuf’un kardeslerine soyledigi: "Siz, cahilliginiz yiiziinden
Yusuf ve kardegine yaptiklarimizi biliyor musunuz?”**? &yetinin isaretinden anlasilan

“Ben Yusuf’um.” manasini takrir etmek icindir.

Ifade etmeye calistigimiz bu suhiiletle arastirma, mevcut delillerden hareketle
yola ¢ikarak atilan adimlar neticesinde olumlu sonuclanmustir. Oyle ki sadaka meselesi
sadece muhatabi tarafindan anlasilacak gizlilikte bir meseledir. Muhatap konuya
vakifsa bu s6z onun i¢in bir anlam ifade eder. Sayet konuya vakif degilse o zaman bu
istek, amac1 kamufle eder ve kisiyi korur. Soyle Ki Biinyamin hakkinda hirsizlik
hikmunun Hz. Yakub seriatina gore verildigi bir yerde, Hz. Yakub sadakanin kime
verileceginin de bilinmesi gerektigini diistinmiis olmali ki - ilk gidislerinde kendilerini
tanittiktan sonra babalarinin Peygamber oldugunu ifade ediyorlar.33- boyle bir yontem
Uzerinden sezdirmeden Hz. Yusuf’u arastirttyor. Nitekim aragtirma nokta atis1 seklinde
neticeleniyor. Burada su sekilde bir diisiince akla gelebilir. Bu strateji Hz. Yakub’a
degil de evlatlarina nisbet edilebilir mi? Cevap: Hz. Yakub’un evlatlarin1 harekete
gegiren, arastirma igin onlar1 yola revan eden Hz. Yakub’tur. Hz. Yéakub da kendisine
vehbi ilim verilen bir nebidir ki kendisini soyle tanitir: “Ben sizin bilmediklerinizi
Allah'tan gelen bilgiyle biliyorum.”®* Bu noktada Hz. Yakub mukteza-y1 hale gore
hareket eden; eylemin sonug¢ verecegi zaman eylemi, eylemsizligin sonug verecegi
zaman da eylemsizligi tercih eden, oldukg¢a akilli, kendisine ilim verilmis bir
peygamberdir. Sad 38/45’te giiglii ve basiretli olarak nitelenmistir. Bu stratejinin
kurucusu bu sebeple Hz. Yakub olmaya daha layiktir. Diger bir husus da Hz. Yakub’un
evlatlarinin kissanin bagindan beri yaptiklar: gozoniine alinirsa bunlarin hepsi hiisranla

sonuglanmistir.

e Sartlarin zorunlu olmasini gerektirdigi seyde eksiklik ve uyumsuzluk

kasithdir.

e Kasith olanin iizerine yapilan hamle isabetlidir.

332y (suf 12/89.
333 Begavi, Medalimii 't-Tenzil, IV, 254; bn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'ani’l-Azim, V111, 54.
334 Yusuf 12/86.
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Hz. Yakub’un olaylar karsisinda ilk olarak izledigi yontem kendi sartlari
igerisinde en makul olamidir. Soyle ki karsisinda, kendisine karsi plan yapanlar
evlatlaridir. Plan yapip ortadan kaldirmaya calistiklart yine evladidir. Bu agidan
bakildiginda aktif atilacak her adim kotii sonuglara sebeb olacagindan, koétl durumu
daha da katiilestirmemek adina ilk olarak hareketsiz bir stratejiyi benimsemistir. Her
zaman basar1 aktif olarak elde edilmez, bazen olaylarin olgunlagsmasi igin sabirla

beklemek gerekir. Hz. Yakub bunun en giizel timsalidir.

Hz. Yakub sessiz bir strateji ile karsimiza ¢iksa da bilgi seviyesi agisindan
mithis bir sezgiye sahiptir. Hz. Yusuf’un kardeslerine fazladan bir yiikk yardim ile
Bunyamin’i getirmeyi onlara zorunlu hale getirince, kardesleri bunu ihsan gibi
diistindi. Misir azizi olarak bildikleri Hz. Yusuf’a getirmek adina sozler vererek
babalarmin huzuruna geldiler. Onlarin masumane gordiikleri bu istegi Hz. Yakub
masumane gormedi. Bunda bir durumun oldugunu hakli olarak sezinledi. Fakat sezgisi
mukavet gostermeye imkan verecek diizeyde degildi. Bu sebeple her ne kadar hakli
bir sezgiyse de vehim diizeyinde oldugu i¢in sezgisiyle hareket etmedi. Burada da

esasin degil usiiliin 6ncelenmesi karsimiza ¢ikmaktadir.

Hz. Yakub’un son olarak sezinledigi fakat karst mukavet gostermeye imkan
bulamadig1 Biinyamin’in Misir’da alikonmasi sonrasinda olaylar1 analizi gergekten
dikkat cekicidir. Tlk anda iiziintiisiiniin olaylar1 analiz etmede kendisini alikoymas1 soz
konusu ise de daha sonra olaylar1 suhiiletle degerlendirince sadece Biinyamin’i degil
cocukken yitirdigi oglu Yusuf’u aramalar1 igin evlatlarimi Misir’a gondermistir.
Evlatlarina, egemen giicun golgesinde bu isi sessizce nasil icra edeceklerini onlara
Ogretmistir. Netice olarak nokta tespiti ile arastirma neticelenmistir. Hz. Yusuf’un ve
Hz. Yakub’un izledikleri yontemler peygamberlerin fetanetine, firasetine ne gizel
Ornektir. Maalesef kelam kitaplarinda peygamberlerin fetanet sifati ele alinirken ne
Hz. Yusuf’a ne de Hz. Yakub’a rastladik. Bu alan doldurulmasi gereken bir bosluk

olarak karsimizda durmaktadir.
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I11. DIGER KARAKTERLERIN STRATEJIK PLANLARI

Yusuf Sdresi karsimiza basar1 ve basarisizlikla sonuglanan olaylar olarak ikili
bir anlatimla ¢ikar. Aslinda bu, Kur’an’in nev-i sahsima miinhasir bir iislubudur. Bu
noktaya kadar anlattiklarimiz netice olarak olumlu yani basar1 ile sonuglanan
stratejilerdi. Bu baslik altinda ise basarisizlik ile sonuglanan stratejileri ele alacagiz.
Bunlar; Hz. Yusuf’un kardeslerinin plani, onu satin alan Aziz’in plan1 ve Aziz’in
karisinin planlar1 seklinde karsimiza c¢ikmaktadir. Bunlarin izlemis olduklar

stratejilerin olumsuz sonuglanma sebeplerini anlamlandirmaya calisacagiz.

A. KARDESLERIN PLANI

Yusuf suresinde Hz. Yusuf’un kardesleri isim isim ifade edilmez. Kardesler
kendilerini “bir topluluk” olarak “4sac” seklinde ifade ederler. “4uac” kelimesi
hususunda birkag goriis®®® varsa da ayet-i kerime igerisinde kazandig1 anlam 10 kisi
seklinde olandir.3%® Fakat burada soyle bir durum karsimiza gikiyor: Biz kardeslerin
toplam sayilarmim 11 oldugunu Hz. Yusuf’un riiyasinin Hz. Y&kub tarafindan
yorumlanmastyla 6greniyoruz.>¥’ Bu durum zahiren gelisiyor gibiyse de aslinda sudur:
Hz. Yusuf ve kardesi Bunyamin, anneleri bir®® oldugu i¢in onlarin “biz” dedikleri
toplulugun mensubu kimseler degildirler. Bir diger husus da isim isim miisahhas
olmayan bu toplulugun, olduk¢a rahat bir sekilde kendilerini Over seylerle
vasiflamalaridir. Bunlarin da biiyiik bir kismmin hakikatte karsiligi yoktur. Bunlar
sadece olsa olsa olmak istedikleri seylerdir. Ornekler vermek gerekirse; kendilerini

giclii topluluk®?, salih kimseler®4, nasihatciler®*!, koruyucular®*?, dogru kimseler#?,

335 Genis bilgi i¢in bkz. Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibii’l-Kuran, Thk. Seyyid Ahmed Sakar, (Beyr(t:
Darii’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, 1398/1978), s. 212; Nehhas, Medni 'I-Kur’ani, 111, 399.

336 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlII, 18.

337 Ysuf 12/4.

338 Taberi, Cdami’u’l-Beyan, XIlII, 18.

339 Genis bilgi i¢in bkz. Yasuf 12/8; Yasuf 12/14.

340 Genis bilgi i¢in bkz. Y(suf 12/9.

341 Genis bilgi igin bkz. Y0suf 12/11.

342 Genis bilgi i¢in bkz. Y(suf 12/12; Ysuf 12/63.

343 Genis bilgi igin bkz. Yiisuf 12/17.
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is bitirenler, bir isi kesinlikle yapanlar®** seklinde vasiflarlar. Fakat en nihayetinde
-kendilerinin de itirafiyla bunlar- “hata edenler”3*dir. Aslinda var olan tek sey de tam
olarak budur. Hz. Yusuf’un kardesleri akillarin1 -neredeyse- hi¢ kullanmamuslardir.

Fakat hatalarmni ortbas etmek igin olanca akillarini sefer etmislerdir.34®

Hz. Yusuf’un kardeslerinin hatalarinin dogus noktasi olarak karsimiza kendini
begenmislik, onun neticesi olarak bencillik, onun da neticesi hased seklinde ¢ikar.
Kendilerini begenmislikleri Yusuf 12/8, ayet-i kerimesinde su sekilde ifade edilir: 35
iZat bu ifadelerinin sayisal izahinin yaninda igerdigi anlam ozetle: “kuvvetli, bir
problemi halledebilecek veya bir isi tam anlamiyla yerine getirecek gilice sahip
kimseler” seklinde tefsirlerde ifade ediliyor.®*” Boyle bir 6zellige sahip olduklarinmn
farkinda olan Hz. Yusuf’un kardesleri bunu Allah’n bir liitfu gibi degil de kendilerini
begenme aract olarak goriiyorlar. Bunun sonucu da, kisiyi kendi ¢ikarlari
dogrultusunda hareket etmeye sevkeder. Bu bir hatadir. Hz. Yusuf’un kardeslerinin
hareket noktasinda yanlis iliklenen diigme tam olarak da burasidir. Sanki bu durum
Hz. Yusuf’un sahsinda tashih edilir. Hz. Yusuf’un ifadesi hapisteki insanlara su
sekildedir: “Sizin yiyeceginiz yemek size gelmeden once, onun ne oldugunu bildiririm.
Bu, bana Rabbimin ogrettiklerindendir. Ben, Allah’a inanmayan ve ahireti inkdr eden
bir milletin dinini biraktim. Atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub 'un dinine uydum. Bizim,
Allah’a herhangi bir seyi ortak kosmamiz (soz konusu) olamaz. Bu, bize ve insanlara
Allah’in bir Litfudur, fakat insanlarin ¢ogu siikretmezler.”®* Ayet-i kerimenin
isaretinden anlasilacagi tizere Hz. Yusuf kendisine verilen seyin bir nimet oldugunun
farkindadir ve bunu 6viinmeye sebep degil de siikretmeye sebep goriir. Boylece onun
sahsinda bencillik degil fedakarlik goriiliir. Fedakarlik durumunda elde olam
paylagsmak varken, bencillik durumunda karsidakinin elindekini yok etme, hased
vardir. Netice olarak da Hz. Yusuf’un kardeslerinin kendini begenme durumu en son

kardesleri Yusuf’u ortadan kaldirmaya varacak bir hasede dayanmustir.

34 Genis bilgi igin bkz. Yasuf 12/61.

345 Genis bilgi igin bkz. YOsuf 12/91.

346 Hakime Verda, Hz. Yusuf'un Emaneti, (Istanbul: Beka Yayinlari, 2014), s. 51.

347 Genis bilgi i¢in bkz. Ferra, Medni’I-Kur’dn, (Beyrut: Alimu’l-Kutub, 1983/1403), I, 36; ibn Atiyye,
el-Muharraru’I-Veciz, 111, 221; Ebussudd Efendi, frsddii’l-Akli’s-Selim, 111, 113.

348 Yusuf 12/37-38.
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Hz. Yusuf’un kardesleri, tim masumiyetine ragmen kardesleri Yusuf’u su¢lu
ilan ettiler. Sartlanmisliklar1 onlar1 sdyle bir ¢ikarima gotiirdii: ““ Biz gucli bir topluluk
oldugumuz halde Yusuf ve kardesi (Biinyamin) babamiza bizden daha sevgilidir.
Dogrusu babamiz a¢ik bir yamlg icindedir.”®*® Ayet-i kerimede ifade edilen
kardeslerin tutumunu biraz daha yakindan ele alirsak yaptiklar1 kiyaslamanin dogru
olmadigini, boylece vardiklar1 sonugta hata ettiklerini goriiriiz. Soyle ki: Sevgi kiyasa
konu olacak bir illet degildir. Ciinkii degiskendir. Illette ise aslolan istikrarl
olmasidir.®® Sartlanmislikla atilan hareketin baslangi¢ noktasi bu nedenle arizalidir.
Bu sartlanmigliklari sade, basit bir sartlanma degil onun daha da 6tesindedir. Mealen,
“Biz giiclii bir topluluk oldugumuz halde Yusuf ve kardesi (Biinyamin) babamiza

»351 ayetinin lafzi, Arap dili imkani Olgiisiinde bize bu

bizden daha sevgilidir.
sartlanmanin boyutunu verir. Ayetin lafz1 su sekildedir: (333 Ga Gl L) &l Al Cali
et bu ayet-i kerimedeki il s kelimesinin basindaki J/lam harfi, lam-1 ibtida’dir.
Zemahseri(6.538/1144) burada lam-1 ibtidanin ciimlenin tazmin ettigi manay1
giiclendirdigini ifade eder.®? Biz bu sartlannshiklarinin boyutunu ayrica yillar
gecmesine ragmen Biinyamin’in hirsizlik meselesinde yaptiklar kiyasta da goriiriiz.>*
Orada da zahiren hirsizlig1 Biinyamin yapmis goriinmektedir fakat nasil bir sartlanma
ise onun bu durumu, kardesi olan Hz. Yusuf ile iligskilendirilmektedir. Bizim bu tavirlar
igerisinde karsimiza ¢ikan Hz. Yusuf’un kardeslerinin ¢arpik anlayislari ve
kendilerinin tam bir kavram kargasasi igerisinde olduklaridir. Bu noktada sunu ifade

edebiliriz:
e Sartlanmislik temyizi ortadan kaldirir.

Hz. Yakub’un sevgisi illet olmamasina ragmen onu illet kabul ederek
kurgulanan plana bakacak olursak sonucu tam bir hiisrandir. Bu da tam suna benzer:
Agriyan bir bag vardir ve agrinin illeti de bastir. Boyle bir temel iizerinde nasil hareket

edilirse edilsin netice alinamaz. Nitekim kardeslerin yanlis tesbit ile attiklar1 adimlar

349 Yusuf 12/8.

30 Tbrahim Kafi DONMEZ, “Illet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), XXII, 117.

%1 Yusuf 12/8.

352 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 537.

353 Genis bilgi igin bkz. Yisuf 12/77.
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sOyle ifade edilir: Yusuf u dldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki babanizin tevecciihii
yalniz size kalsin! Ondan sonra da (tevbe ederek) iyi kimseler olursunuz!™. Onlardan
biri, "Yusuf’u éldiirmeyin, eger mutlaka yapacaksaniz, onu (kor) kuyunun dibine
birakin. Nasil olsa gelip gecen kervanlardan biri onu bulup alir” dedi.®* Ayet-i
kerimelerden de anlasilacagi lizere Hz. Yusuf’un kardesleri Hz. Yusuf’u ortadan
kaldirarak ¢6ziime ulasacaklarini diisiiniiyorlar. Raz1(6.606/1210) bu durumu hasedin
zirvesi olarak ele alir. Onlarin durumunu da su sekilde 6zetler: Yusuf ortadan kalkarsa
babamiz bize arzu ve muhabebetle yonelir.®>® Bu carpik ¢ikarimlar tipki daha 6nce de
ifade ettigimiz gibi basi agriyan birinin bagini keserek sonuca ulagmayi1 beklemesi
gibidir. Nitekim Hz. Yusuf’u kuyuya atma hususunda anlastilar. Bir takim planlarini
devreye sokarak babasinin himayesinden yalan vaadlerle Hz. Yusuf’u ¢ikardilar,
planladiklar1 gibi kuyuya attilar ve babalarina da aksam aglaya aglaya onu kurt yedi
diyerek yalandan bir kana bulanmis gomlegini getirip verdiler, onu en son, kole olarak
bir kervana satarak da kendilerince tastamam kurtuldular.®® Ozet mahiyetinde
aktardigimiz ayetlerin genelinde anliyoruz ki -tesbihte hata olmasin- hasedleriyle
hareket ederek agriyan baslarini kestiler. Fakat bekledikleri sonug, atilan adimlardan
dogmadi. Ciinkii ilk diigme yanlis iliklendi. Bu nokta en son agikta kalan diigmenin
resmidir. Oyle ki yillar sonra Biinyamin’in beraberlerinde Misir’a gitmesi gerekliligi
hususunda isteklerine karsilik babalar1 Hz. Yakub’un ifadesi su sekilde olmustur:
“Onun(Biinyamin) hakkinda size ancak, daha once kardesi hakkinda giivendigim
kadar giivenebilirim! Allah en iyi koruyandwr ve O, merhametlilerin en
merhametlisidir”.>>" Bu ayet-i kerime isaret ediyor ki Yusuf’a yapilanlar; degil
sevgiyi, tevecciih kazanmay1, var olani da biisbiitiin yitirdiklerini gosteriyor. Ciinkii
Hz. Yusuf’u beraberlerinde gétiirmeyi isterlerken bdyle bir ithamla karsi karsiya

kalmamaislardi. Netice olarak sunu ifade edebiliriz:

e Dogru tesbit edilemeyen illetler/sebepler Gizerinden hamleler sonugsuzdur.

%4 y(suf 12/ 9-10.

35 Rz, Mefatihii1-Gayb, XVI1I, 97,
3% Genis bilgi i¢in bkz. Yusuf 12/9-20.
37 Yusuf 12/64.
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e Sartlarin zorunlu olmasini gerektiren seyler tizerine yapilan hamleler

sonugsuzdur.

e Hic bir sug kusursuz degildir.
B. AZIZIN PLANI

Aziz, Hz. Yusuf’u kdole olarak Misir’a geldigi zaman satin alan st diizey bir
devlet yoneticisidir. Kur’an’da ismi agikca zikredilmez sadece o giiniin Misir’inda haiz
oldugu vasfi ile nitelenir. Aziz o giiniin Misir’inda maliye bakanina karsilik
gelmektedir.®*® Hz. Yusuf un kardesleri Yusuf ve Biinyamin’i aramak adina Misir’a
geldiklerinde Hz. Yusuf’a “Aziz**° diyerek hitap etmislerdir. Buradan Hz. Yusuf’un
konumu dikkate alindig1 zaman Aziz sifatinin devletin genel anlamda maliyesinden
sorumlu kimseler i¢in ifade edildigini anliyoruz. Kaynaklarimizda Aziz’in ismi “Kitfir
veya Itfir’ seklinde gecer.>®® Aziz, ayrica kaynaklarda ifade edildigine gore oldukca
ileri gortsli bir kimsedir. Onun bu firasetine su ayet isaret eder, 6yle ki Hz. Yusuf’u
satin aldiktan sonra hanimina ifadesi su sekildedir: “Ona iyi bak. Belki bize yarar
dokunur veya onu evlat ediniriz.”***Abdullah Ibn Mesud’tan aktarildigina gore
insanlar igerisinde (durumlarini takdir ettigi)en ileri goriislii iic kimseden birisidir. Ona
bu payeyi vermesi koéle olarak Hz. Yusuf’u satin alip ilerde ondan istifade
edebileceklerini sezinlemesidir.%*? Bir biitiin olarak Hz. Yusuf’un ilerdeki durumu
g0zoniine alininca gergekten de Aziz’in firaseti takdire sayandir. Fakat bizim buradaki
tizerine egilecegimiz nokta Hz. Yusuf’u satin aldigi zamanki durumu degil de esinin
entrikalar1 sonucunda Hz. Yusuf’un sugsuzluguna ragmen mahkdim edilmesine g6z

yummasidir.

Azizin karis1 Hz. Yusuf’un nefsinden murad almak isteyince kapilari kilitletti

ve niyetini Hz. Yusuf’a izhar etti. Hz. Yusuf kadinin bu cagrisima uymayarak

38 RAzi, Mefatihii’l-Gayb, XVIII, 111.

359 Genis bilgi i¢in bkz. Yusuf 12/88.

360 Genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Cami 'u’l-Beyan, XIIl, 61; Razi, Mefatihii'I-Gayb, XVIII, 111.

361 Yusuf 12/21.

%2 Taberf, Cami u’l-Beyan, XIIl, 64; Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 111, 98,99; Nehhas, Medni l-Kur ani,
111, 408.
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bulunduklar1 ortamdan uzaklagmak isteyerek kapiya yoneldi bu esnada Aziz’in karis1
onu engellemek adina gomlegine yapist1 ve gomlegi gerisinden yirtti. Kapinin 6niine
varinca Hz. Yusuf, kadimin efendisi Aziz’le kars1 karsiya geldi. Kadin efendisini
gormenin telasiyla sugunu bastirmak adina Hz. Yusuf’un kendisine kotiiliik pesinde
oldugunu iddia etti. Hz. Yusuf bunun iftira oldugunu sdyleyerek durumun tam aksi
oldugunu beyan etti ve kadinin ehlinden bir kimsenin de sahitligi ile gdmlegin geriden
yirtilmis olmasi deliliyle kadinin iddiasinin bir iftira, Hz. Yusuf’un da masum oldugu
anlasildi.®® Ozetle aktarmaya calistigimiz hadisenin iizerine Aziz’in ifadesi su oldu:
“Yusuf/ Sen bundan sakin kimseye bahsetme. (Ey Kadin,) sen de giinahinin
bagislanmasim dile. Ciinkii sen giinah isleyenlerdensin. ’*®* Burada bir noktaya temas
etmeden asil konumuza gegmememiz gerekiyor. Buradaki ifade gercekten Aziz’e mi
ait yoksa beraberindeki sahide mi? Aziz’in beraberinde olan sahitlik eden kimseye de
ait olabilecegi seklinde tefsirlerde goriisler ifade ediliyor.>®® Zannediyoruz ki bu kaygi
Hz. Yusuftan sonra kadma yonelinerek <Ly 5,540 ifadesine verilen anlamdan
kaynaklaniyor. Soyle ki Razi(6.606/1210) buradaki s fiiline “Aziz’den af dileme,
kendisini bagislamasini isteme” manasi verilirse bu ifadelerin sahide ait olabilecegini,
boyle degil de “Allah’tan bagislanma dileme” manasi verilirse bu ifadenin Aziz’e ait
olabilecegini ifade ediyor. Razi(6.606/1210), son olarak zikrettigimiz mananin kadinin
bir dini olmadig1 seklinde bir kaygiyla verilemeyeceginin hatali olabilecegine de Hz.
Yusuf'un zindandaki W&l A5l AT o) 8 ¢ A58 La5ik ifadesiyle batil sekilde de olsa
0 giiniin insanlarimin bir Allah inanglarinin olabilecegine isaret ediyor.3®®
R4z1(6.606/1210)’nin verdigi iki manay1 ibn Asur(6.1973) cem ediyor ve hiikmiin
sahibi olarak soziin Aziz’e ait olmas1 gerektigini sdyliiyor.>®’ Bizim de kanaatimiz bu
yondedir. Ciinkii sahitlik edenin hiikiim vermesi de olacak sey degildir. Ifadenin kime
ait oldugu netlestikten sonra asil konumuza donecek olursak, bu &yet-i kerimenin
lafzina baktigimiz zaman Aziz’in Hz. Yusuf’a kars1 kullandig1 iislubunda ona kars1 bir

yakinlik, bir nezaket vardir. Ona hitabi ayet-i kerimede <ak 52 seklindedir. Aslinda bu b

363 Genis bilgi igin Yusuf 12/23-28.

364 y(suf 12/29.

365 Genis bilgi i¢in bkz. Taberi, Cami u’l-Beyan, X111, 113; Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 1V, 235,236.
366 Razl, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 127.

37 bn Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, XII, 259.
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Calis) demektir. Nida harfi ifade ettigimiz lizere yakinhik ve nezaketten dolay
hazfedilmistir.3%® Bu hitap sekli Aziz’in Hz. Yusuf’un masumiyetine inandiginin ses
olarak yansimasidir. Hz. Yusuf’tan istegi de -mealen ifade ettigimiz iizere- bundan
kimseye bahsetmemesidir. Yani olaym kapanip gitmesidir. Aziz bir anda hitabini esine
déndiiriiyor. Soyle ki <l (s 2305 geklindeki Aziz’in ciimlesi % (& (iajef Calis)
climlesine matuftur. Burada hitap birdir fakat muhatap farklidir. Bu Arap dilinde ¢okga
kullanilan iltifat sz sanatidir. Ibn Asur(6.1973), bu kullanimin dinleyiciye soziin
giizel gelmesi i¢in veya bir durumu hususilestirmek adina yapildigini zikreder.*®® Bu
izah da bize ayeti su sekilde anlamamiza yardimet olabilir: Aziz sanki masumiyetini
gorerek Hz. Yusuf’a miisdmahakar bir hitapla soziine baglamis, ondan istegini ifade
etmis ve bir anda muhatabini degistirerek sanki “Sen de!” dercesine ve hatali olduguna
da dikkat cekerek esine “Giinahina af dile.” demistir. Aziz’in bu sdyleminden yola
c¢ikarak onun kiskang bir kimse olmadig1 seklinde agiklamalara gidilmistir.>”® Fakat
burada kiskangliktan ziyade Aziz’in bir cezalandirma yoluna gitmeyisi, itibarini

diistiniiyor oldugu, bu sebeple de olayin duyulup yayilmasini istemeyisidir.

Kadinin yapmis oldugu ¢irkin eylem Kitfir’in sahsina ait degildir. Fakat
yaptig1 seyler Aziz’in esi olmasi sebebiyle sahip oldugu sifatla kendisine iltisak
edilmektedir. Nitekim bu olay duyulunca bir takim kadinlarin séylemi s6yle olmustur:
“Aziz’in karisi evindeki hizmet¢i gencin nefsinden murat almak istemis.”>"* Ayet-i
kerimede agik¢a goriiliir ki kadinin sahs1 zikredilmeyip ve esinin konumu -ylksek bir
konumu oldugu i¢in o Oncelenmis ve kadin- direk ona izafe edilmistir. Nitekim
Taberi(6.310/923) den rivayet edildigine gore kadin artik Hz. Yusuf’un kendisine yar
olmayacagimi anlayimnca onu cezalandirmak adina esine ifadeleri su oldu: “Bu ibrani
kole beni herkese rezil etti. Onlara mazeretler sunuyor ve diyormus ki ben kendisinin
nefsinden murad almak istiyormusum. Benim artik bir mazeret beyan edecek takatim

de kalmadi. Ya bana izin ver ¢ekip gideyim, 6zrim olsun, ya da beni hapsettigin gibi

368 Genis bilgi i¢in bkz. Zeccac, Me ‘dni’l-Kurdn, 111, 104; Zemahseri, el-Kessdf, 111, 581.

39 fbn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, XI1, 259.
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onu da hapset (ki bu iftiralar son bulsun).”3’? Kadimin bu sdylemi sonras1 her sey ayan
beyanken Aziz itibarini kurtarmak adina ayet-i kerimede buyuruldugu iizere: “Sonra
onlar, Yusuf ‘un su¢suzlugunu ortaya koyan delilleri gérdiikten sonra yine de mutlaka
onu bir siire zindana atmay: uygun buldular.3™® Aslinda Aziz ilk etapta Hz. Yusuf’tan
bunlardan yiiz c¢evirmesini istemisti, daha sonra bundan vazgegerek
RA&z1(6.606/1210) nin de ifade ettigi iizere insanlar bu olay1 unutana kadar onu belirli
bir siire hapis etmeyi uygun gordii.®’* Oysa birisi cezalandirilmasi gerekiyorsa bu Hz.
Yusuf degil de Aziz’in karis1 olmaliydi. Nitekim cezasiz kalan -sucu ilerde de ifade

edilecegi lizere- kadin daha arsizlast.
e Cezasiz kalan suglar su¢luyu arsiz eder.

Aziz, Hz. Yusuf’u hapse mahkim etmekle, ilk anda belirli bir stre
dedikodularin 6niine gecti. Fakat bu mahkdmiyet, masumiyetine ragmen sirf destekgisi
olmadig1 i¢in meydana geldi. Bir kole oldugu igin onu harcamasi kolay oldu. Anlik bir
¢ozlim olarak bagarilt bir adim att1 fakat ilerisi icin masumiyeti ortaya ¢ikinca
korumaya ¢alistig1 itibar1 bir de kendi eliyle lekelendi. Nitekim ¢ok degil belirli bir
sure sonra kilitli kapilar ardinda cereyan edip de bir kapinin 6niinde kadin tarafindan
inkar edilen hadise, artik kralin huzurunda ikrar edildi.®”® Itibar kaygisiyla masum
birinin itibarini hi¢ edip cezalandirilmasinin karsiligi sanki herkesin diline diismek
oldu. Yayilmasim istemedigi olay ilahi kelama, nazimlara, nesirlere konu oldu. Oyle
Ki diin oldugu gibi bugiin de Aziz, iffetsiz bir kadinin efendisi olarak anilmaktadir.
Insanlar &ldiikten sonra ar duyup mezarinda topraklari kizaracak olsaydi herhalde

diinyada en kirmizi toprak Aziz’in topragi olurdu. Bu noktada sunu ifade edebiliriz:

e Itibart muhafaza etmek adina masum bir kimseyi itibarsizlastirmak

biisbiitiin itibarsizlagsmaktir.

372 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlI, 150; Razi, Mefatihii’I-Gayb, XVIII, 135.
373 Y suf 12/35.
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375 Genis bilgi igin bkz. Yusuf 12/51.
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C. KADININ PLANLARI

Azizin karist olarak tanitilan kadinin ismi hususunda Kur’an’da bir bilgi
mevcut degildir. Bu hususta kaynaklarimizda birisi Ibn Ishak’tan birisi de
Mukatil(6.150/767)’den olmak tizere kadinin ismi hususunda iki goriis vardir. Bunlar:
RA’yil binti R4’ayil ile Ezliha binti Temliha’dir.3"® Cok net bir bilgi olmamakla beraber
Kitfir’in 6liminden sonra Hz. Yusuf’la evlendigi seklinde Taberi(6.610/923) nin
Tarihu’t-Taberi’sinde ve ibn Kesir(6.774/1373)’in el-Bidaye’sinde bilgi mevcuttur.®’’
Hz. Yusuf’un Aziz’in vefatindan sonra onun esi ile evliligi zayif bir bilgi olmasinin
yaninda girig boliimiinde de ifade ettigimiz iizere ¢okca edebiyat sahasinda “Yusuf ve
Zuleyha” adi altinda islenmistir. Edebi agidan bir degeri varsa da, bu galismalar
kissanin ibret noktalarindan bazi yerlerini Grselemistir. Masum bir ask adi altinda
giizellemeler dogru olmasa gerektir. Clinkii Kur’an’in kadindan basederkenki tislubu
“Aziz’in karis1” seklinde bir tanitmadir. Kadinin evli oldugunu bildiren bu Gslup
gormezden gelinerek, kadinin hayasizliginin guzellemelerle ask diye anlatilmasi
hatalidir. Hz. Yusuf’la kaynaklarda ifade edildigi gibi —zayif da olsa- evlenmisse bile
Aziz’in karis1 oldugu dénemde yaptiklart seyler agk kilifina sigmayacak kadar fena

isler olmustur.

Kadinin Hz. Yusuf’a olan sevgisi tam bir saplant1 boyutundadir. Oyle ki onu
elde etmek adina gizli ve &sikar planlar yapmaktan geri durmamis, her hisranla
sonuglanan planimin ardindan da Hz. Yusuf’u gézden ¢ikarmistir. Nihayetinde de

masumiyeti bilindigi halde g6z gore gore hapse mahkdm ettirmistir.

1.  Gizli Bir Sekilde Ahlaksizca Hz. Yusuf’u Elde
Etmeye Calisma

Hz. Yusuf’un Aziz’in sarayma gelmesi Kur’an’da bildirildigi iizere onu kdle
olarak satin almasindan sonra olmustur. Oyle ki Aziz, Hz. Yusuf’ta bir durum, bir hal

sezinlemis olacak ki ona muhabbet duymus, esine onun i¢in giizel bir yer hazirlamasini

376 [bnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1V, 198.
377 Taberi, Tarihu 't-Taberd, 1, 347; ibn Kesir, el-Bidaye, 1, 484.



104

sOylemistir hatta ileride belki onu evlat edinebileceklerini dahi ifade etmistir. Hz.
Yusuf Aziz’in sarayinda geng bir delikanli olunca Allah Te&l&d’nin bildirdigi tizere Hz.
Yusuf’a ilim ve hikmet®’® verilmistir. Hz. Yusuf’un bu noktada yasi ve kendisine
verilen seyin ne oldugu hususunda genel kanaatler su sekildedir: Yasi hususunda
Taberi(6.310/923), Hz. Yusuf’un 18, 20 veya 33 yasinda olmasi seklinde farkli
rivayetler aktarir fakat aralarinda bir tercih yapacak karine olmadigini, bu sebeple de
bir tercihte bulunamanayacagini ifade eder.®”® Hz. Yusuf’a verilen ilim ve hikmet
hususunda da genel kanaat daha ¢ok akil verildigi seklindedir. Fakat ilim ve hikmetten
kastin niibiivvetin de olabilecegi soylenmistir.’®° Burasi bu meselenin tartisma yeri
olmadigi i¢in bu hususta bir degerlenmedirmeye gitmeyecegiz. Fakat bu bilgilere
burada sunun igin yer verdik: Yusuf 12/23’de Hz. Yusuf’un nefsinden murat almak
isteyen, evinde bulundugu kadin yani Aziz’in karisi, Hz. Yusuf’un nefsinden murad
almak istediginde Hz. Yusuf bedenen genc¢ bir delikanli olmanin yaninda aklen de

risdiine ermisti.

Aziz’in karist Hz. Yusuf’un giizelligine mefttin olmustur. Oyle Ki bir takim
hadiselerin vukuundan sonra kendini kinayan kadinlar1 davet edip, onlarin huzuruna
Hz. Yusuf’u ¢ikarip da onun giizelligi ile onlarin akillarin1 baglarindan alinca onlara
ayet-i kerimede buyuruldugu iizere “Iste kendisi(ne olan sevgim) hakkinda beni
kinadiginiz sahis budur.”®! demistir. Bu nokta kissada olaylarin diiriildiigii son
noktadir. Yani kadinin igerisindeki niyetinin ve yaptiklariin hangi sebeple oldugunun
sanki bir ikraridir. Onun i¢in meseleyi ele almadan evvel kadimin bu ikrarini

oncelemeyi uygun gordik.

Hz. Yakub’un sevgisi i¢in kendisinin sorumlu tutalamayagini1 daha 6nce ifade
etmistik. Fakat ayn1 seyi kadin i¢in sdyleyemeyecegiz ¢linkii Hz. Yakub’un sevgisi
icerisinde bir vasif idi. Ayrica evladi iizerinde gergeklesen bir sevgiydi. Kadimnin

sevgisi igerisinde bir vasif olmanin yaninda sehvetle kusatilmis bir sevgidir. Bu

378 Genis bilgi i¢in bkz. Yasuf 12/22.

379 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlII, 68.

380 Tabert, Cami’u’l-Beyan, XIII, 68; ibnii’1-Cevzi, Zddii’'I-Mesir, 1V, 200.
381 Yusuf 12/32.
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durumda masum bir sevgi olmaktan daha ¢ok mesru olmayan yonde atilan adimlarla

ahlaksizlik, hayasizliktir.

Kadmin yaptiklart Kur’an’da soyle kissa edilir: Evinde bulundugu kadin,
onunla iligkiye girmek istedi. Kapilari iyice kapatti ve "haydi gel!" dedi. O da "Hasa,
Allah’a sigimirim! Zira kocan benim velinimetimdir, bana iyilik edip evini acti. Ger¢ek
su ki zalimler iflah olmaz!" dedi.®®? Ayet-i kerimede “Kapilari iyice kapatt: "seklinde
mealini verdigimiz ayetin lafzi <5 cile 5 seklindedir. Ayetin lafzinda yer alan fiilin
vezni ta’diyet/gecisli olmaya uygundur. Yani il¢/kapatmak, Csir'-/kapattlrmak seklinde.
Boyle bir manada tiglincii bir kisinin yardimi s6z konusu olmus olur. Fakat bu ayet-i
kerimede bu fiil daha ¢ok kesret seklinde anlasilmistir. Taberi(0.310/923) nin kanati
bu fiilin vezninin kesret i¢in oldugu yéniindedir. izah1 da bu hususta su sekildedir:
“Kadin, odalarin kapilarin1 Yusuf’u istedigi ve arzuladigindan dolayr kendisi ve
Yusuf’un iizerine, bir kapmn {izerine (diger) bir kapi seklinde kapatt:.”38
Zemahseri(538/1144) ayn1 Taberi(0.310/923) gibi fiilin vezninin kesret i¢in olduguna
zimnen isaret ederken®®* Ibni Atiyye(6.541/1147) acikca bu veznin kesret igin
oldugunu ta’diyet olmadigmi ifade eder.® Maverdi(6.450/1058) de bu hususta iki
goriig bildirir. Fakat bu goriislerin farkliliklart veznin gecisli mi yoksa kesret i¢cin mi
oldugu yoniinde degil de kesret i¢in olan seyin, kapilarin kilitlenme isi mi yoksa
giivenligi mi yoninde bir farklilikt:r?*®® Bu husus daha sonraki dénemlerde farkli
anlagilmis olacak ki Alas? bu durumu uzun uzun ele alir. Miiteahhir désnemde ta’diyet
manasinin verildigine fakat bunun kotii bir liigat olduguna dikkat ceker.®®” Hasil-1
kelam, farkliliklar olsa da uygun olan mana bu veznin kesret i¢in oldugudur. Bundan
da anlasilan, kadinin igerisindeki niyetini tek basina, gizlice icra etme kaygisidir. Bu

durumda sunu ifade edibiliriz:

e Kirli niyetler tenhalarda nesvli nema bulur.

382 yusuf 12/23.

383 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlII, 70.

384 Zemahseri, el-Kesaf, 111, 562,563.

385 {pp Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111, 232.
386 Maverdt, en-Niiket ve’I-U’yin, 111, 22.

387 AlQst, Ruhu’l-Meanti, XI1, 211.
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2. Asikar Bir Sekilde Ahlaksizhgi Mesriilastirarak
Hz. Yusuf’u Elde Etmeye Calisma

Hz. Yusuf kadmin odalar gerisinde istegine boyun egmeyip kapiya yonelip
onun kiskacindan kurtulmustu. Bunun akabinde yasananlar 0zetle: Aziz’le karsilasma,
kadimin Hz. Yusuf’a iftirasi, Hz. Yusuf’un bu iftiray1 kabul etmeyisi, Hz. Yusuf’un
geriden yirtilan gomlegi lizerinden hakemin g¢ikarimlari, nihayetinde Hz. Yusuf’un
masum, kadinin da suglu bulunmasidir. Biitiin bu yasananlarin iizerine Aziz: “Yusuf!
Sen bunu olmamis say! Hamm! Sen de giinahimin affimi dile; ¢iinkii sen
giinahkarlardan oldun!”%® ifadesiyle kapatmaya ¢alismistir. Aziz’in bu sekilde bir yol
izlemesini, itibarin1 koruma kaygisi seklinde detayli olarak ele almistik. Sunu ifade
edebiliriz: Aziz’in cezalandirmaya gitmeyerek bir maslahat ongordiigi asikardir.
Fakat bu durum bir takim kadmlarin bu meseleyi dillerine dolamasindan
kaynaklanarak, pusturulmusken tekrar canlandirilmistir. Bu durumun ifadesi su
sekildedir: “Sehirdeki bazi kadinlar, "Aziz’in karisi, hizmetindeki geng ile beraber
olmak istiyormus; (Yusuf'un) sevdas: kalbine islemis! Biz onu ger¢ekten acik bir

sapkinlik i¢inde goriiyoruz" dediler. 38

Ayet-i kerimede “sehirdeki bazi kadinlar” seklinde mana verdigimiz 53
kelimesi “hayzin gecikmesi ve hamileligin {imit edilmesi” 3*° seklinde bir anlama
geldigini daha once ifade etmistik. Buradan anlasilanin da, bu kadinlarin sehvetin ne
demek oldugunun idrakinde olan, hatta Aziz’in karisinin kayitsiz kalamayacagi kadar
yakin ve etkin konumda olan kadmlar oldugunu®! da beyan etmistik.
Taberi(6.310/923) de ifade edildigine gore kadinlarin bu dedikoyu yayma amaglari
Aziz’in karisminm Yusuf’u onlara gdstermesi igin yaptiklar1 planli bir durumdur.3%
Durum gercekten boyleyse kadinlar planlarinda basarili olmus ve Aziz’in karist bu
duruma bigane kalamamistir. Oyle ki bu kadinlarin dedikodular1 Aziz tarafindan

pusturulmus olan kadinin niyetini tekrar canlandirmis hatta daha da arsiz bir sekle

388 Yusuf 12/29.

389 yusuf 12/30.

3% Cevherf, es- Sihah, VI, 2508.

31 Genis bilgi icin bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 111, 581; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1V, 214; Razi,
Mefatihii’l-Gayb, XVII1, 128.

392 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XIlI, 121.
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sokmustur. Oyle ki yaptiklarindan pisman olup haya duymak yerine Aziz’in karist
utanip sikilmadan onlar1 bir davette bir araya getirmis, hem kadinlara bir ders vermek
hem de kendisinin bu arsizlikta hakliligin1 ortaya koymak igin bir takim seyler
yapmistir. Bu durum Kur’an’da su sekilde kissa edilir: “Aziz’in karisi, kadinlarin
dedikodularini duyunca onlara davet¢i gonderdi; yaslanmalari icin yastiklar hazirlad
ve onlardan her birine bir bicak verdi. (Kadinlar meyvelerini soyarken Yusuf'a),
"Karsilarina ¢ik!” dedi. Kadinlar Yusuf'u goriince giizelligi karsisinda saswrip
kaldilar. Bu yiizden ellerini kestiler ve "Hdsa Rabbimiz! Bu bir beger degil, bu ancak
degerli bir melektir!" dediler.”®® Ayet-i kerimede “kadinlarin dedikodular” seklinde
ifade ettigimiz {» %% kelimesi hususunda Zeccac(.310/923)’in kanaati de sudur:
Aziz’in karismin Hz. Yusuf’a olan sevgisini, ona olan tutkunlugunu sehirdeki bir
takim kadinlar fark edince, Aziz’in karist onlardan bu durumu gizlemelerini istemistir.
Fakat onlar sozlerinde durmayarak bu durumu dillerine dolamislardir. Bu sebeple de
sarf ettikleri sozler 2% olarak ifade edilmistir.*** Bu genel yaklasim daha evvel ifade
ettigimiz Taberi(6.310/923)’nin izahi ile ¢elismez aksine Taberi(0.310/923)’nin izah1
kadinlarin amacina yonelik bir izahtir ve genel kaanatin tamamlayicist durumundadir.
Durumun agiklayicisi olmakla beraber iki yaklagim daha vardir. Bunlar da
Zemahseri(6.538/1144) ve ibn Atiyye(6.541/1147)ye aittir. Zemahseri(6.538/1144),
kadinin ardindan gizli gizli konusulmasi cihetinden dedikodunun “_3%”
olabilicegini®**® ifade ederken, iIbn Atiyye(6.541/1147) de kadnlarin ifadelerinin
kadinin tlizerinde biraktig1 tesir cihetinden olaya bakar ve kadinlarin ifadelerinin
Aziz’in karisiin 6fkesini tahrik ettigini, bundan dolay1 da onlarin sézlerine “_&%”
denildigini ifade eder.3%® Bu dort yaklasim farkli gibi goriinse de bir bitiin icinde cihet
farkidir. Soyle ki; genel kanaat meydana gelen olayin sebebini ifade ederken,
Zemahseri(0.538/1144) kadinlarin durumuna, Ibn Atiyye (6.541/1147) de bu sebebin
Aziz’in karis1 tizerindeki tesiri noktasindan bakarak durumunu izaha gider. Sonug
olarak da Taberi(6.310/923) kadinlarin amacini1 beyan eder. Hasil-1 kelam, sehirdeki

bir takim kadinlar Aziz’in karisinin durumunu 6grenmis ve onun hakkinda dillerine

398 y(suf 12/31.

394 Zaccac, Me ‘Gni’l-Kur’an, 111, 105.

3% Zemahseri, el-Kessdf, 111, 582,583.

39 fhn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111, 238.
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doladiklar1 dedikodulariyla onu tahrik ederek onun asik oldugu genci yani Hz. Yusuf’u
gdrmeyi amaglamislardir. Istediklerini de ifade edildigi iizere elde etmislerdir. Fakat
bu durumu sezinleyen Aziz’in karisi, karsisinda gibi goriinen bu toplulugu bir davette
bir araya getirerek Hz. Yusuf’un giizelligiyle biiyiilemis ve meyve icin koyulan’
bicaklarla onlara ellerini dogratmistir. Bunu yaparkenki kast1 da ifade edildigine gore
kendi diistiigii duruma onlari da diisiirmeyi istemesidir.®*® Nitekim basarili da
olmustur. Bunun iizerine kendinde su cesareti bularak: "Iste hakkinda beni kinadiginiz
sahis budur. Ben onunla beraber olmak istedim. Fakat o, iffetini korudu. Andolsun,

eger kendisine emredecegimi yapmazsa, mutlaka zindana atilacak ve elbette

stiriinenlerden olacaktir!*%°

Avyet-i kerimeden agikca anlasildigs iizere dis tahriklerle kadinin arsizlig: gizli
olmaktan ote artik aleni ifade edilebilecek bir seviyeye ulagmistir. Bu durumun
tetikleyici unsuru da ifade etmeye calistigimiz tizere kadinlarin mahremiyet

seviyesindeki bir durumu dillerine doladiklar1 séylemleri olmustur. Sonug olarak:
o Kisisel hatalarin teshiri kisiyi arsizlastirir.
e KOotullk taraftar bulursa alenilesir.
e Kinamak, kinanilan seyi(n i¢ine diismeyi) celbeder.

Bu boliimde ifade ettigimiz iizere biitiin planlar kisa vadelidir. Sonug olarak
olumsuz sonuglanmistir. Kardeslerin Hz. Yusuf’a karsi plani usilii olmayan, esas
odakli, bozuk bir plandir. Ne kendilerine ¢are olmus ne babalarina ne de Yusuf’a ¢are
olmustur. Herkese 1zdirab veren bir plan olarak sakinilmasi gereken tarzdadir. Hz.
Yusuf ne kadar yapici ise bunlar da maalesef o kadar yikici olmustur. Hatta kendileri
de yaptiklar planin altinda kalmiglardir. “Hz. Yusuf’u ortadan kaldirma plan1 sonrasi

iyi adamlar olacaklari” hayali bir tirli ger¢eklesememistir. Ciinkii nefsani hareket

397 Zemahseri, el-Kessdf, 111, 584,585.
398 Zaccac, Me ‘Gni’l-Kur’an, 111, 106.
399 Y (suf 12/32.
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etmigler, an1 kurtarmiglar fakat ileri diizeyde bundan nedamet duymuslardir. Burada

nefsani hareket edenlere, esasi olmayan ve sadece an1 kurtaranlara bir ikaz vardir.

Karsimiza olumlu plan yapmasi gerekirken ani1 kurtarmaya ¢alisan birisi olarak
Aziz ¢ikar. Aziz aslinda akilli bir adamdir. Fakat itibar kaygis1 aklinin gereginin dniine
gecmis, nefsani hareket etmistir. Netice olarak gergekten sugsuz oldugunu bildigi
halde Hz. Yusuf’u mahkim etmistir. Itibarin1 korumak adina bir su¢suzu rahatlikla
itibarsizlastirmistir. Belki de o giiniin siyaseti bunu telkin ediyordu. Fakat sonucu hig
de giizel olmadi. Belki bir maddi ceza almadi ama bu giin dahi itbar yerlerdedir.
Ahlaksiz bir kadinin acziyet gostermis kocasidir. Bu giin bazilarinin itibarlarini elinin
altinda bulunduran kimseler, Aziz’in durumunu iyi bellemelidirler. Itibar kaygisi ile
birilerinin omuzlar1 basamak yapilirsa yarin onlar1 daha biiylik bir rezalet
beklemektedir. Aziz aklinin geregini yerine getirip dogru bir adam olsaydi bu gin

onun itibar1 korunurdu.

Son olarak da karsimiza Hz. Yusuf’a sevgi ile baglanmis, sehveti ile de nefsinin
esiri olmus Aziz’in karis1 ¢ikar. Kadinin sevgisi sade bir sevgi diizeyinde gonilde yer
ettigi haliyle kalsaydi kadin suglanamazdi. Fakat sevgiSinin agtigi yolu sehveti
doldurunca Hz. Yusuf’u elde etmek adina tiirlii yollara bagvurdu. Bu tavriyla kadinin
sevgisi Hz. Yakub’un sevgisinden ayriliyor. Mesru bir zeminde olmayis1 ahlaksizlik
olarak karsimiza ¢ikiyor. Oyle Ki pesine diisiiliince kapali kapilar ardinda fisilt: ile
baslayan kotiillk, bir davetin orta yerinde aleni bir sekilde rahatlikla ifade gici
bulabiliyor. Neticede kétiiliik taraftar bulunca da bunun kurbanlari maalesef ilk anda

masumlar olurken daha sonra kétiiliik kendi basini yiyor.
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SONUC

Kissalar Allah Tedla’nin beseriyete bahsettigi, onlarin hayatlarina dokunan ¢ok
yonli yasanmigliklardir. Kissalarin ifade edildigi ilahi kelam olan Kur’an’da, kendi
anlam cercevesi icerisinde, kissalarin yalnizca hakikatler oldugu anlasilmaktadir. Yani
Kur’an biitiinliigii igerisinde kelimelerin karsiladigi ve climle yapilarinin ifade ettigi
anlam, kissalar hususunda hig bir sekilde mitoloji anlamina gelmemektedir. Kissalarin
mucize ile desteklenmis haberi bir bilgi kaynagi olmasi da goz Oniine alininca,

kissalarin gercekligi oldukga saglam ve sarsilmaz bir zeminde durmaktadir.

Kur’an’da mezkir sekliyle kissalarin ifade ettigi anlamin gergekliginde siiphe
yoktur. Kissalar hususunda problemli olan nokta, tafsili bilgilerin yer aldig israiliyat
nakilleridir. Bunlar da Kur’an, Siinnet ve Arap Dili imkani ile analiz ¢aligmasi

yapilarak kaynak olabilecek bir seviyeye ¢ikarilabilirler.

Kissalar, Islami ilimlerin bir semeresi olan kavramlarin ve kiilli kaidelerin
bazen yapisal temelinin bazen de anlamsal temelinin dogrudan ve dolayli olarak

olugmasina temel teskil etmislerdir.

Kissalar temelinde, Yusuf kissas1 6zelinde, anlam sinir1 belirlenmis olaylardan

cikarilan genel geger stratejiler sunlardir:
e Vicdani mueyyide ulvi degerlerle saglanir.
e Vicdani mueyyide sufli degerlerle kesin bir sekilde saglanamaz.
e Sufli seyler, sahip olundugu zannedilen yanilgilardir.

e SOze sOzle mukavemet gosterilebilir fakat fiile sozle mukavemet

gosterilmez.
e Eylem giiciinii hakikatten alir.

e Miicadelede el ¢cekerek mukavemet gosterme ¢evre degisikligi iledir.
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Micadelede muvafakatin bir yoni Allah’a iltica iledir.

Maslahata binaen gerceklestirilen bir 6greti, muhatabin bilgisine tam vakif

olmakla mumkin olur.

Ogretide maslahat ilmi vukufiyet/derinlik gerektirir.
Davette zamanlama 6nemlidir.

Hakikat tutarliliktir.

Tutarlilik ¢ogu kimselerce kabul edilir.

Tutarlilik temelinde 6gretiler kabule sayandir.
Kesin bilgiler/yakini bilgiler zirve igin bir basamaktir.
Zirveye adimsiz sigramak hatadir.

Inanglar, kesin sebepler iizerinden insa edilir.
Deliller kisiyi icbar eder.

Ikrar kisiyi ilzam eder.

Teenni sonug almada netligi artirir.

Giivenilirlik her seyi agan bir kilittir.

Liyakat cesaret verir. Cesaret de tahakkim eder.

Liyaktsizlerin isbagina gelme durumunda liyakatlilerin géreve talip olmasi

gereklidir.

Sartlarin zorunlu olmasini gerektirdigi seyde eksiklik ve uyumsuzluk

kasithdir.

Kasitl olanin lizerine yapilan hamleler isabetlidir.
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Olaylar, kisilere gore farkli tesirler ve sonuglar dogurabilir. Biri igin

siav/nimet, digeri i¢in musibet/kiilfet olabilir.
Muhatabin sahada kalacagi bir iliski diizeyi plan1 canli tutar.
Istihbarat destegi plana sorunsuz akis hiz1 verir.

Bilgi giigtiir. Muhatap bilgisi tahakkiim kurar, muhatap hakkinda bilgisizlik

mahkdm eder.

Beklenilen tepkinin aksi kasithdir.

Hi¢ bir sug¢ kusursuz degildir.

Zorbaya kars1 kudretsiz bilgi mahrum edebilir fakat mahkim etmez.
Kismi bilgi ve kismi kudret saglam plani asamaz.

Sartlanmiglik temyizi ortadan kaldirir.

Dogru tespit edilemeyen illetler/sebepler izerinden hamleler sonugsuzdur.

Sartlarin zorunlu olmasimi gerektiren seyler iizerine yapilan hamleler

sonugsuzdur.
Cezasiz kalan suglar sugluyu arsiz eder.

Itibar1 muhafaza etmek adina masum bir kimseyi itibarsizlagtirmak

biisbiitiin itibarsizlagsmaktir.

Kirli niyetler tenhalarda nesvii neméa bulur.
Kisisel hatalarin teshiri kisiyi arsizlastirir.
Kotllik taraftar bulursa alenflesir.

Kinamak, kinanilan seyi(n i¢ine diismeyi) celbeder.
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Hz. Yusuf’un Biinyamin iizerine yaptig1 hamle ile Hz. Yakub’un Hz. Yusuf’u
tespit etme lizerine yaptig1 hamle ayni strateji temelinde icra edilmistir. Olaylara
yaklasirken goz oOniine aldiklar1 iki temel kaide sudur: “Sartlarin zorunlu olmasini
gerektirdigi seyde eksiklik ve uyumsuzluk kasithdir.”, “Kasith olanin iizerine yapilan
hamleler isabetlidir.”. Bunun tam aksi bir yaklasimla basarisizlik 6rnegi de kardeslerin
Hz. Yusuf tizerinde kurgularidir ki bu da “Sartlarin zorunlu olmasini gerektirdigi
seyler tizerine yapilan hamleler sonugsuzdur.” kaidesince yapilmis bir hamledir. Bir
stratejinin akillilarca miisterek kullaniminda elde ettikleri basari ile akilsizlarca bir
strateji hatasi ile bir olayin basarisizlikla sonuglanmasi, zzimnen strajenin zorunlu

gerekliligine isaret eder.

Hz. Yusuf, Hz. Yakub ve kardesler cercevesinde basar1 ve basarisizlik
seklinde karsimiza ¢ikan bir seyin ziddi ile bilinir hale gelmesi 6rnegi de strateji

calismamizin isabetli olduguna bir delildir.

Kaynagmi, metodunu ve konusunu ortaya koymaya c¢alistigimiz bu
arastirmaya, “Ilm-i Tedbir” denilmesini 6neriyoruz. ilm-i tedbir; Kur’an kissalarindan

elde edilen, hayata yon verecek genel gecer stratejileri bilmektir.

Yusuf kissasi temelinde insa edilen bu stratejiler diger kissalar tizerinde ayni
metodla icra edilebilir. Kur’an temelli bir stratejinin ortaya konulma imkani vardir.
Hz. M0sa, Hz. 1s4, Hz. Siileyman, Hz. Davud, Hz. Niih, Hz. ibrahim vb. kissalar i¢inde
bu caligmamizda yaptigimiz metodun kullanilmasini tavsiye ediyor, bunun sonucunda
elde edilen genel gecer kaideleri bireysel, toplumsal, aktif, pasif, basarili, basarisiz,

yonetimsel vb. sekillerde tasnif edilip bir araya getirilmesini tavsiye ediyoruz.

Psikoloji ve sosyoloji ilimlerinin kissalar1 kaynak edinerek Kur’an temelinde
bu metodla kendilerine 6zgi esaslar belirleme imkanlar1 vardir. Bu esaslar1 belirlerken
cikarimlart igtihAdi olacaksa da kaynaklari olduk¢a muteber oldugundan isabet
etmeleri daha muhtemel olup c¢alismalar1 mesru bir zeminde herkesge kabul edilebilir

olacaktir.
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Islam Tarihi ve Hadis aliinda kaynak olarak kissalarmn yerine Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in bireysel ve toplumsal iliskileri yerlestirilirse ayni konu ve metodla ele alinip
daha 6zel ¢aligsmalara kapi aralanabilir. Burada icra edilecek ¢alismalara sosyoloji ve
psikoloji ilmi de dahil olabilir. Ayni sekilde buradaki ¢alismalarin da belirli bir

seviyeden sonra tasnif edilip bir araya getirilmesi uygun olacaktir.

Son olarak da Kelam ilmi icin peygamberlerin fetanet sifatlarina, bu
calismamizda yer verdigimiz Hz. Yusuf ve Hz. Yakub’un 6rnek olarak gosterilmesini

tavsiye ediyoruz.

Ve ahiru da’vana eni’l-hamdu lillahi Rabbi’l-alemin.
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