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ONSOZ

Alemin varligi ve insanin diinyaya gelis amaci yaratilig ve dirilise inananlar
ya da inanmayanlar icin zihinlerde hep bir soru isareti olusturmustur. Alemin varlig
yaratiligla veya farkli teoriler iiretilerek acgiklanmaya c¢alisilirken alemin 6zellikle
insanin varlik nedeni de bir o kadar merak konusu edilmistir. Cesitli varliklar
arasinda On plana c¢ikan insan akliyla varliklar icerisinde miimtaz bir konuma
yerlestirilmistir. Ancak akilla birlikte temyiz giicii sahip olma, zarardan kaginma ve
faydaliya yonelme nispeten hayvanlarda da bulunmaktadir. O halde insani diger
canlilardan ayiracak farkli bir 6zelligin bulunmasi gerekmektedir. Canli ya da cansiz
her varligin insana hizmet ettigi ve insan yasamini kolaylastirdig1 goriilmektedir. Iste
bu sebeple insanin sadece yok olmak i¢in mi var edildigi sorusu akla gelmektedir.

Insanimn diinyadaki varlik sebebiyle birlikte mahiyetindeki muamma, insanin
ozelliklerini arastirmaya sevk etmistir. Insanmn akilla beraber pek c¢ok bilgi
edinebilecegi yetilere sahip olmasi onu diisiinerek se¢cim yapan bir varlik olmasini
saglamasinin yam1 sira sorumluluk yiiklenebilecek bir yapida oldugunun da
sinyallerini vermektedir. Ayrica insanlarin sosyal varlik olmalari nedeniyle toplu
yasam sirmeleri belli basli birtakim gorevler yiiklenmelerini de zorunlu hale
getirmektedir. Burada toplumsal yasa olarak da kabul edilen dinde kendisini yani
ilkelerini yaratilis gayesi baglaminda emir ve nehiylerle ortaya koymaktadir. Ancak
yaratilis gercekligi cercevesinde gerek ferdi gerekse toplumsal olarak insandan
istenilen sadece emir ve yasaklarin yerine getirilmesi midir ve bu yeterli midir?
Ahlak bu sorularin sorulmaya basladig1 anda devreye girmektedir. Inanalarm ahirette
ebedi mutluluga ulasabilmesi, inanamayanlarinsa bu diinyada mutlulugu elde
edebilmeleri icin var edildikleri yurtlarinda davranislarina dikkat etmelerinin gerekli
oldugunu ifade etmeye gerek olmadigi asikardir. Ahlakin islevsel olabilmesi iginse
saglam bir temele oturtulmasi gerekmektedir.
yaratilisiyla irtibatlandirarak insanin yiikiimlii ve ahlaki varlik olusunu sarsilmaz bir
zemine yerlestirmeye calismigtir. Matiiridi’de ahlak, Sami Sekeroglu tarafindan
felsefi bakis agisiyla da islenmis bu caligmanin rotasini ¢izmede yardimci olmustur.
Bu c¢alismada ilk boliimde ahlak yaratilis gayesi agisindan degerlendirilmeye tabi

tutuldugundan Matiiriddi donemindeki metafizik hakkindaki anlayiglara yer
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verilmistir. Kelami yonii agir basip muasirlarina verdigi cevaplar sisteminin sag
ayaklarint olusturdugundan devrinde ortaya c¢ikan fikri akimlar Matiiridi’nin
goriisleriyle birlikte aktarilmistir. Ikinci béliimde Matiiridi’nin ahlaka bakis agisini
etrafli bir sekilde sunulabilmek i¢in iyi ve kotii algisindan, insanin davraniglarindan
sorumlu dolayli olarak ahlakli olabilmesi i¢in yaratilistan sahip oldugu yetilerden,
ahlaki/hulku ve ahlakla ilgili kavramlari nasil yorumladigindan bahsedilmistir. Son
olarak yaratilis ve dirilis dongiisiinde 6nem verdigi “hikmet”, “adalet” ve ‘“hak”
kavramlarinin muhtevalar1 dogrultusunda alemin (insanin) yaratilis gayesine olan
yaklagimi agiklanmaya calisilmistir.

Uzerinde ¢alisilacak olan miifessirin ve konunun seciminde ayrica galismanin
devaminda bana destek veren danigman hocam Sayin Dog¢. Dr. Hakan Ugur’a

tesekkiir ederim.
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GIRIS

A. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Arastirmanin  konusu EbG Manstr Matiiridi’nin Te vilatiil-Kuran adh
eserinde yaratilis ekseni baglaminda ahlaki nasil yorumladigidir. Yaratilis ve onun
uzantist olan dirilis Matiiridi’nin ayet yorumlarinda genis perspektifle ele aldigi
konular arasindadir. Matiiridi yaratilig/dirilis anlatimlarina yaratilisin ilk 6nce tevhide
isaret ettigini vurgulayarak baslamakta, devaminda yaraticinin uluhiyetine, alim ve
kadir olusuna delil olmasinin yani sira dirilise, hesap ve cezanin varliginin da kaniti
oldugunu belirtmektedir. Ozellikle goklerin ve yerin yaratilisi, gece ve giindiiziin
degisimi gibi Kur’an’da yaratilist konu edinilen diger varliklar ve nihayetinde
insanin hikmete matuf bir yaratilis gayesiyle var edildiklerini siklikla ifade eden
Matiiridi, dirilisi de ayn1 bakis agisiyla aciklamistir. Gayeli yaratilisin odagina
yerlestirdigi insan1 tiim gercekleriyle tanitmistir. Insanin gaye varlik olmasi
nedeniyle yaratilisinin  hakikatini  gergeklestirebilmesi i¢in bazi1  gorevler
yiiklenebilmesi gerekliligine dikkat ¢ekmistir. Bu sebeple insana dogustan yetiler
verildigini ancak bununla birlikte cimrilik ve aceleci olmasi gibi insanin olumsuz
tabiat1 da i¢inde barindirdigini ifade ederken tiim bunlara kars1 kendisinden istenilen
tutum ve davranislari yerine getirebilmesi i¢in akilla birlikte peygamber vahyiyle de
desteklendigini beyan etmistir.

Matiiridi  insan sorumluluguna ¢ok Onem vermistir. Bunun sebebi
davraniglarin, insanin  bugiiniinii  sekillendirip akibetini  belirlemesindendir.
Yaratilmis olmalarina karsin insan davranislarint Onceler goéziikse de insanin
sorumlulugunu kanitlamak igin her sey dahil olmak iizere davranislarin da yaratilmis
olduklarini geri plana atmamistir. Matiiridi her seyi Allah yaratmis olsa da Allah’a
ancak 1yi seylerin nisbet edilebilecegini, tevhid basta olmak {izere imanin en biiytlik
tyilik oldugunu sdylemesi de insan tutum ve davraniglarinin bir bagka yonii olan
insanin ahlaki davraniglarini da ne tiir bir zemine oturttugunun gostergesidir.
Kur’an’da ¢izilen mii’'min ve kafir kisilikleri, deger yargilar1 ve insan davranislari
acisindan degerlendirildiginde iyi ve kotii davraniglar ve ahlaki tutumlar netlik
kazanmaktadir. Matiiridi’nin de mii’min-kafir vasiflart altinda ahldka dair atiflart

bulunmakla birlikte ahlaka olan imalari, insanin gaye varlik olusu 6n kabuliiyle onun



miikellifligi altinda aranmalidir. Ciinkii insanin istidlalle ulastig1 tevhid bilincinin ve
yaratilis gayesinin bilgisinin insam1 miikellef tutmasinin yaninda insani stikre
yoneltecegi ifadesi, siikriin Allah’a kars1 ahlaki bir vazife olmasindan dolayidir. Yani
Matiiridi’de ahlak insan temelli yaratilis ve dirilis gayesi anlayisinda saklidir.

Neden ahlakli olunmali ya da insanin ahlaka ni¢in gereksinim duydugu
sorgulanacak olursa insanin beden ve ruh sahibi yani ¢ift yonlii bir varlik oldugu
hatirlatiimalidir. insan hem maddi hem manevi boyutuyla es zamanl olarak yeryiizii
ve gokyliziiyle iliski icerisindedir. Bu irtibati insan i¢in anlamli hale getirense
ahlaktir. Ahlak konusunun yaratilis gayesine dayandirilarak islenmesinin 6nemi ise
ahlakiligin kaynagini ve insan yasaminda gegerli bir miieyyide olmasini sagladig
icindir. Beseri olmayip ulvi ve uhrevi bir olguya dayanmasi ahlaki insan hayatinda
yadsinamaz bir yere koymakta ve onu korumaktadir. Bdylece insanin hem
yaraticisina hem de hem cinsleriyle birlikte tiim yaratilanlara karsi iligkilerinin
cevgeresi belirlenmis olmakla kalmayip bu diinya ve 6te diinya mutlulugunun da

kapilar1 aralanmis olacaktir.

B. Arastirmanin Amaci ve Y ontemi

Insanin toplumsal bir varlik olusu ve ruhi yoniiniin de bulunmasi, insan-
Allah, insan-insan ve diger varliklar arasinda yok sayilamayacak bir baglantinin
oldugunun da ispatidir. Insanin hemcinsleri ve diger varliklarla beraber hicbir
yaratilanin hakki ¢ignenmeksizin diinyada huzur i¢inde yasamalari i¢in bazi kurallara
ithtiya¢ duyulmaktadir. Bu kurallar her ne kadar hukuki gériinlimde olsa da ahlaki bir
muhtevaya dayanmaksizin istenilen yasam kosullarimi saglayamadigi vakiada
goriilmiistiir. Insanin maddi yéniiniin yan1 sira ruha da sahip olmasi onu metafizikle
de irtibatli bir varlik kilmaktadir. Insanin Allah’la olan iliskisi burada mevcudiyetini
hissettirmektedir. Insanin Allah’la olan iliskisi sadece emir ve nehiy kapsaminda
diistintildiiglinde insanin hayatini anlamlandirma ¢abasi eksik, yetersiz kalmaktadir.

Insan varligmna yaratilis gergegine signarak anlam yiikleyebileceginden
dolay1 kendi gercegine diger yaratilanlardan farkli olarak ne ile ulasabilecegi hep
tartisilagelmistir. Insanin yaratilis dzellikleri hesaba katan bir anlayisla meseleye
yaklasildiginda varolus sebebini ahlakla tamamlayabilecegi kanaatine varilmaktadir.

Yani yaratict ile irtibat ve yaratilanlar arasindaki ontolojik bagin miheng noktasi



ahlak olmaktadir. Matiirid1’nin insan1 yaratilisin temeline yerlestirmesi dolayli olarak
ahlaka da gereken 6nemi verdigini kanitlamaktadir. Bu ¢alismanin hareket noktasinin
ve amacinin bu detayda sakli oldugunu belirtebiliriz.

Hicri 3. ylizyildaki akil ve nakli uyusturma cabasi tiim problemlerin
¢oziimiinde kullanilmaya ¢alisilmis, iyilik ve kotiilik (hiisn-kubh) kavramalarina
yiiklenilen anlamlar da bu akimdan paymi almustir. Iyilik ve kétiiliigiin, deger ifade
etmeleri agisindan ahlaki temellendirme hususunda onemli iki kavram oldugu
diisiiniildiiglinde Matiiridi’nin hiisn ve kubhiin akilla da bilinebilecegini ifade etmesi
ahlakin yaratilistan geldigi imasimi barindirdigi da goriilecektir. Dolayli da olsa
ahlakin bu denli saglam bir yapiya dayandirilmasinin her donemin vazgecilmez
soru(n)lart arasinda yer alan ahlakilik problemine ¢6ziim olacagini diisiinmekteyiz.

Matiiridi’nin gayeye, hikmete dayali ve hakla yaratilis sekildeki ifadelerini
anlayabilmek i¢in Kitabii't-Tevhid deki yaratilisa ve dirilise inanmayan gruplar i¢in
one siirdiigi tezler, Te vilati’l-Kur’an’daki yorumlariyla birlikte degerlendirilmistir.
Muarizlarina verdigi cevaplar ve takipgisi oldugu Hanefl geleneg8i yorumlarina yon
verdiginden dolay1 ozellikle Mu‘tezile’'nin ve Es‘arilerin goriislerine de yer
verilmistir. Zihinde olusan kavramlar disiinceleri, distinceler de yorumlari
sekillendirdiginden konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in kavramlarin Matiiridi’deki
yansimalariyla birlikte liigat anlamlar1 da zikredilmistir. Ahlak konusu teoriden ¢ok
pratige dayandig1 ve yaratilisla irtibat kurularak agiklanmaya c¢alisildigindan insanin
bilfiill davraniglarinda etken rol oynadigimi kanitlamak i¢in insanin yaratilistan ve
sonradan verilen vyetilerle birlikte -bizatihi- fail oldugu mevzubahis edilen kelami
meseleler konu edinilmistir. Bu agidan hem Matiiridi donemi kaynaklardan hem de

giincel kitaplar, tez ve makalelerden faydalanilmistir.



C. Matiiridi ve Yasadigi Donem
1. Matiiridi’nin Hayat1 ve Eserleri

a. Matiiridi’nin Hayat1*
Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed Mahmud el-Matiiridi (6. 333/944),

nispet edildigi Semerkand’in Matiirid ya da Matiirit denilen kéy ya da bazi

2

kaynaklarda mahalle olarak gegen bolgesinde dogmustur.® Bolge gliniimiiz

'Hayati, hocalari, &grencileri, eserleri icin ayrica bkz: MAatiridl, EbO Mansir Muhammed b.
Muhammed Mahm(d, Kitdbii’t-Tevhid, Tahk. Fethullah Huleyf, Mektebetii islamiyye, istanbul, 1979,
“Mukaddime” s. 4-5; Matiridi, EbG Mansar, Kitabii’t-Tevhid Agiklamali Terciime, Terc. Bekir
Topaloglu, isam Yayinlari, Ankara, 2019, s. 21-25; Matiridi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed,
Tevildtii’l-Kur’dn, Nsr. Ahmet Vanhoglu, ilmi kontrol, Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, istanbul, 2005,
1/15-24; Pezdevi, Eb{’l-Yisr Muhammed b. Muhammed el-Huiseyn b. Abdilkerim, Ehl-i Siinnet Akaidi,
Terc. Serafettin Golciik, Kayhan Yayinlari, istanbul, 1988, s. 3; Sem‘ani, Eb( Sa‘d Abdilkerim b.
Muhammed b. Mansdr et-Temimi, el-Enséb, Takdim ve talik: Abdullah Omer el-Barudi, Daru’l-Cinan,
Beyrut-Liibnan, 1988, V/155; ibn Kutluboga, Ebi’I-Fidd Zeynuddin b. Kasim, Tdcii’t-Terdcim, Nsr.
Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1992, s. 249-250; Taskoprizade, Ahmed b.
Mustafa, Miftdhu’s-Sa‘dde ve MisbGhu’s-Siydde fi Mevzi‘Gti’l-Uldm, Daru’l-Kitibi’l-iimiyye, Beyrut-
Lubnan, 1985, 11,86; Katib Celebi, Kesfii’z-Ziindn an Esémi’l-Kiitiibi ve’l Fiin(in, Matbaat{’|-Behiyye,
istanbul, 1941, 1/335-336, Beyazizade, Kemaliiddin Ahmed Hanefi, isdrdtii’l-Merdm min ibérati’l-
imém, Tahk. Yusuf Abdiirrezzak, Sirketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladihi, Misir, 1949, s. 6-7; Edirnevi, Ahmed b. Muhammed, Tabakdtii’l-Miifessirin, Birlesik
Matbaacilik, izmir, 2005, s.34; Zebidi, Muhammed b. Muhammed Hiseyni, fthdfii’s-Saddeti’l-
Miittakin bi-Serhi Esrdri ihy@’i Uldmi’d-din, el-Matbaatlii Meymeniyye, Kahire, 1311, 1/5,6; Leknevi,
Muhammed b. Abdiilhay, el-Fevdidii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, Daru’l-Marife, Beyrut, 1324, s.
195; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin Esmai’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Matbaati’l-
Behiyye, istanbul, 1955, 11/36-37; Brockelmann, Carl, Geschicte Der Arabischen Litteratur (GAL),
Supplementbend |, E. J. Brill, Leiden 1937, 1/346 (“al-Matiiridi”, Zu I, 195), Bilmen, Omer Nasuhi,
Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdti’l-Miifessirin, Ravza Yayinlari, istanbul, 2015, 5.376-378; Zirikli,
Hayreddin b. Mahmud b. Muhammed b. Ali el Faris, el-A‘ldm Kamdsu Terdcim li Esheri’r-Ricdal ve’n-
NisG mine’l-Arab ve’l-Miitearribin ve’l-Miistesrikin, Beyrut, 1969, VII/242; Molla ibrahimoglu,
Siileyman, Yazma Tefsir Literatiirii, Damla Yayinevi, istanbul, 2007, s.24; Sezgin, Fuad, Arap-islam
Bilimleri Tarihi, (Almanca aslin Tiirkge Terciimesi), Kiiltiir Bakanhg Yayincilik, istanbul, 2015, s. 688-
696; Yesilyurt, Temel, Kelam El Kitabi, Ed. Saban Ali Diizglin, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2016, s. 137-
141; Kutlu, S6nmez, imam M@turidi ve Maturidilik, Haz. Sénmez Kutlu, Otto Yayincilik, istanbul, 2017,
s. 25; Korkmaz, Siddik, imam Maéturidi ve Mezhep Elestirileri, iz Yayincilik, istanbul, 2017, s. 32-37;
Dizgun, Saban Ali, Matiiridi’nin Diisiince Diinyasi, Ed. Saban Ali Diizglin, Kuban Matbaacilik Yayincilk,
Ankara, 2018, s. 23-24; D. B., Macdonald, “Maturidi”, /A, istanbul, 1957, VII/404-406; Wadelung W.,
“Maturidi”, The Encyclopedia of islam, Leiden, 1991, VI/846-847; Bagceci Muhittin, “Maturidi”, SIA,
istanbul, 2000, V/116-120; Ozen, Siikrii, “Matiridi”, DIA, Ankara, 2003, XXVIII/146-151; Tandi,
Muhammed b. Tavit, “Ab( Mans(r al-Maturidi”, AUIFD, \V/1-2, ss. 1-12; Ecer, Vehbi, “M4turidi’nin
Taninmas!”, ERU Gevher Nesibe Tip Tarihi Enstitiisii, yayin no:6, ss. 9-16; Yazicioglu, Mustafa Said,
“Maturidi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiik Simasi: Eb(0 Mansr Maturidi ve Eb(’I-Mu’in Nesef”, AUIFD,
XXVII/1, ss. 281-298; Ozdes, Talip, imam Maturidi‘nin Te’vildtii Ehli’s-Siinne Adli Eserinin Tefsir
Metodolojisi A¢isindan Tahlil ve Tanitimi, Basilmis Doktora Tezi, Kayseri, 1997, s. 27-29.

2 ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 249; Zebidi, ithdfii’s-Sadde, 1/5; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, 195;
Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtii’l-Miifessirin, s.376-378; Zirikli, el-A‘lém,



Ozbekistan sinirlar1 arasinda yer almaktadir. Matiiridi’nin dogum tarihi tam olarak
bilinmemekle birlikte hocasi Muhammed b. Muhammed er-Razi 248/863’te vefat
ettigine gore III/IX yy. ilk yarisinin ortalarinda diinyaya geldigi tahmin
edilmektedir.® Nesefi (6. 508/1115), Es‘ari’nin (5. 324/935-36) 324°te vefat ettigini
Matiiridi’nin ondan az bir zaman sonra vefat ettigini sdylemistir.* Matiiridi’nin vefati
333/944° olduguna gore yaklasik bir asra yakin yasadigi diisiiniilmektedir. Watt,
dogum tarihinin 256/870 oldugunu ifade etmistir.® Baz1 kaynaklarda 236/852 yili da
dogum tarihi olarak verilmistir.” Semerkand® Cakardize® mezarliginda medfundur.
Sem‘ani (6. 562/1166),'° Beyazizade (6. 1098/1687),!* Zebidi (6. 1205/1791)1
soyunu Eyylibe’l-Ensari’ye (0. 49/669) dayandirmak istemiglerse de Tiirk asilli
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Arap asilli olmadiginin delilleri daha agir basmaktadir.
Ayrica soy agacinin bulunmamasi1 ya da eserlerindeki Arap dili kullanimindaki

muglakliklar yine Arap asilli olmadiginin kanitlarindan sayilmistir. ™

VII/242; Sezgin, Arap-islam Bilimleri Tarihi, s.695; Ayrica bkz: Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi,
“Mukaddime” s. 3, Semerkandi seklinde nisbelerken, Sem’ani, el-Enséb’ ta V/155, Mat(rini der.

3 Matiridi, Kitébii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s.24; Matiridl, EbG MansQr, Te'vilatii’l-Kur’én
Terciimesi, Cev. Bekir Topaloglu, Ed. Yusuf Sevki Yavuz, Ensar Yayinlari, istanbul, 2017, 1/15. (Bundan
sonraki dipnotlarda Te'vilatd’l-Kur’an’in sayfa numaralarinda 6nce terciimesi verilmis, parantez
icinde ise ilk dipnotta gecen Arapga niishasindaki numaralar verilmistir. Ozen, “Matiiridi”, DIA,
XVIlI/146.

4 Nesefi, Eb(’l-Muin Meymun Muhammed b. Muhammed b. M{temid, Tebsirati’l-Edille fi Usili’d-
Din, Tenkitli nesr. Hiiseyin Atay, DIB Yayinlari, Ankara, 1993, 1/474.

5> Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 3; ibn Kutluboga, Técii’t-Terdcim, s. 250; Katib Celebi, Kesfu’z-Zundin,
I/335; Edirnevi, Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithdfii’s-Sadde, |/5; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye,
s. 195; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 1/36; Zirikli, el-A’ldm, V11/242; Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi ve Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 376.

& Watt, W. Wontgomery, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev. Ethem Ruhi Figlali, Sa-to ilahiyat
Yayinlari, istanbul, 2001, s. 385.

’Bagceci, “Maturidi”, SIiA, V/116.

8 ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 250; Edirnevi, Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithdfii’s-Sadde,
I/5; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 11/36; Zirikli, el-A‘ldm, V11/242.

 Ozen, “Matiiridi”, DIA, XVII/147; Muminov, Ashirbek, “Matiiridilik Arastirmalarinda Kaynak Olarak
Semerkant Cakardize Mezarligin’daki Mezartasi Kitabeleri”, Biiyiik Tiirk Bilgini imami Méturidi ve
Maéturidilik -Milletlerrarasi ilmi Toplanti-, Ed. ilyas Celebi, IFAV Yayinlari, istanbul, 2012, s. 456;
Sinanoglu, Abdilhamit, “imam Maturidi Disiincesinde insan Hiirriyet Sorunu”, HITUIFD, XV/30, s.
250.

10 Sem‘ani, el-Enséb, V//155.

1 Beyazizade, isdratii’l-Merdm, s. 6.

12 7ebidi, ithdfii’s-Sadde, 1/5.

13 Matiridi, Kitébii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 23; Ozen, “Matiiridi”, DIA, XVIII/146; Kutlu, imam
Maturidi ve Maturidilik, s. 26.



Imamii’l-Miitekellimin,** Tmami’l-Hida'® ve Din'®, Musahhihu Akaidi’l-
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Miislimin'’, Reisii Ehli’s-Siinne'®

gibi lakaplarla anilan Matiiridi, az kaynakta
zikredilse de biiyiik bir imam, din ve siinnet akaidini gii¢glendirmek i¢in miicadele
eden, bidat ehli ve Mu‘tezileyi miinazaralarda susturan®®, meseleleri tahkik edip
delilleri incelikle sunan, Es‘ari’ye tabi olmayan, Ehl-i siinnet metodunu ortaya koyan
kisi?® olarak anilmistir. Miitekellim kisiligi ile 6ne ¢ikan Matiiridi, kelam sahasindaki
basarisindan daha az olmamak kaydiyla ayn1 zamanda tefsirde dirayet metoduyla
anilacak olan ilk tefsirin miellifidir. Ehl-i stinnet doktrinin temel taslarini dizen bir
sahsiyet olmasina ragmen c¢agdasi Es‘ari kadar tanmmamistir.?l Bu durumun
sebepleri arasinda Matiiridi’nin tabakat yazarlar1 tarafindan ihmali, hilafet merkezine
uzak olusu, Hanefi imamlarmin eserlerinde kendisine yer vermemesi,?? dilindeki
muglaklik, felsefl ve kelami goriisleri, Hanefiligin gélgelenmemesi i¢in adinin geri
planda birakilmas1,?® Miircie’nin fikirlerine yakin olmasi, yasadigi bolgede siyasi
otoriteyle bir ¢atismaya girmemesi, siyasetle arasina mesafe koymasi gibi hususlar

stralanmistir.?* Ayrica imamin takipgilerinin kendisinin fikir sistemini asamamalari,

14 ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 249; Edirnevi, Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithéfii’s-Sadde,
I/5; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 195; Zirikli, el-A’lam, VII/242.

15 fbn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 249; Taskoprizade, Miftéhii’s-Sa‘dde, 11/86; Beyazizade, Isdratii’l-
Merdm, s. 6; Edirnevi, Tabakdti’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithdfii’s-Sadde, 1/5; Bagdatl ismail Pasa,
Hediyyetii’l-Arifin, 11/36.

16 Edirnevi, Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 34.

17 Leknewi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 195.

1BMaturidi, Kitdbii’t-Tevhid, Tahk. Fethullah Huleyf, “Mukaddime”, s. 5; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi,
s. 3; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 376; Sezgin, Arap-islam Bilimleri Tarihi,
s.695.

19 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, Tahk. Fethullah Huleyf, “Mukaddime”, s. 6; Zebidji, ithéfii’s-Saéde, 1/5.

20 Beyazizade, isdratii’l-Merdm, s. 6.

21 Tanci, “Abl Mans(r al-Maturidi”, s. 1.

22 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, Tahk. Fethullah Huleyf, “Mukaddime”, s. 8-9-10; Ayrica bkz: Maturidi,
Kitébi’t-Tevhid Agciklamali Terciime, s.22.

3 Kutlu, imam M@turidi ve Maturidilik, s. 60-61.

20zen, “Maturidi”, DIA, XVIII/147-148; Dizgiin, Métiirid’nin Diisiince Diinyasi, s. 26-27-28; Ayrica
bkz: Korkmaz, imam Maéturidi ve Mezhep Elestirileri, s.36-37; Evkuran, Mehmet, “Maturidi’nin
Teolojik ve Sosyolojik Bilesenleri Uzerine -Teo-Sosyolojik Bir Degerlendirme-", Biiyiik Tiirk Bilgini
imami Méturidi ve Méturidilik, -Millerarasi lmi Toplanti-, s. 517-518; Ecer, “Maturid?nin Taninmasi”,
s. 10-11.



Hanefilikle esdeger goriilmesi,>® Bagdat’taki Alimlerin Semerkant’ta olanlarla kars

ilgisiz davranmalar1?® da geri planda kalis nedenleri arasinda zikredilmistir.

b. Hocalar:

Semerkand’dan bagka bir bolgeye seyahat edip etmedigi kesin olarak
bilinmeyen Matiiridi’nin ders aldig1 hocalar gézden gegirildiginde Belh ve Rey’e
gitmis olabilecegi ya da hocalarinin Semerkand’a gelmis olabilecegi
diistiniilmektedir. Belh ve Rey, III. asir sonlart Miircii ve Hanefl ulemanin egitim
merkezlerindendi.?” Matiiridi’nin fikri alt yapisimin olusumundaki Miircii-Hanefi
etkisine, 6grenim gordiigii Ve sonrasinda ders verdigi Daru’l-Cilizcaniye medresesine
calismamizin ilerleyen béliimlerinde deginecegiz. Matiiridi’nin hocalar1 arasinda
Muhammed b. Mukatil er-Razi (5. 248-862),% Ebi Nasr Ahmed b. Abbas el Iyazi
(IV. asir bas1),?® Nusayr b. Yahya el Belhi (6. 268/888),%° Ebi Bekir Ahmed b. Ishak
Ciizcani (6. 200/815)%! sayilmaktadir. Ayrica hoca silsilesi Eba Hanife’ye (6.
150/767) dayandirilarak, Mukatil b. Hafs b. Selem Semerkandi (6. 208/823), Ahmed
b. Ishak el Ciizcani, Mukatil b er Razi*? seklinde ya da Muhammed b. Hasan Seybani
(6. 189/805), Ebii Siileyman Ciizcani (6. 200/816[?]), Ebi Bekir Ahmed Ciizcani®
gibi kaynaklarda verilmistir. Nesefi, EbG Nasr Iyazi’nin Matiiridi gelmeden derse

%5 Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akdidi (Serhu’l-Akdid), Haz. Sileyman Uludag, Dergah Yayinlari,
istanbul, 2010, s. 31-32.

26 Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 386.

27 Kutlu, Sénmez, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yayinlari, Ankara, 2002, s.
273.

28 Beyazizade, [sdratii’l-Merdm, s. 6; Zebidi, ithdfii s-Sadde, 1/5.

29 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/469-470; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 250; Zebidi, ithdfii’s-Sadde,
I/5 (arkadasi der); Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s.220; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdti’l-
Miifessirin, s. 376.

30 7Zebidi, ithdfii’s-Sadde, 1/5 (akrani olarak verir).

31 Edirnevi, Tabakétii’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithdfii’s-Sadde, 1/5; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye,
s.220; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakati’l-Miifessirin, s. 376.

32 Beyazizade, isdratii’l-Merdm, s. 6.

3 Edirnevi, Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithdfii’s-Sadde, 1/5; Leknevi, el-Fevaidii’l-Behiyye,
s.220; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdti’l-Miifessirin, s. 376; Ayrica bkz: Maturidi, Kitdbii t-
Tevhid Agiklamali Terciime, s.28; Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 272;
Korkmaz, imam Maéturidi ve Mezhep Elestirileri, s. 38-39-40; W,Madelung, “Maturidi”, The
Encyclopedia of islam, s. 846; Ozen, “Maturidi”, DIA, XVIII/146-147; Ozdes, imam Méturidi‘nin
Te'vildtii Ehli’s Siinne Adli Eserinin Tefsir Metodolojisi A¢isindan Tahlil ve Tanitimi, s. 29-30; Tanci,
“Ab0 Mans(r al-Maturidi”, s. 5; Duman, Ali, “imam Maturidi Hayati, Eserleri ve islam Diistincesindeki
Yeri”, Diistince Yorum-Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, |1/4, s.112.



baslamadigin1 onu gordiigiinde sevindigini, 335 s & 3145 8455 “Rabbin yaratir ve

tercih eder”,** ayetini okudugunu nakleder.®

c. Ogrencileri

Ebl Nasr Iyazi’nin arkasinda biraktigi kirk 6grenci oldugu dile getirilirken
Ebii’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail es Semerkandi’dir. (6. 340/951)%
Edirnevi ve Leknevi, Ebii’l-Kasim Semerkandi’nin Matiiridi’den ders aldigini ifade
etmislerdir.®’ Ebii’l-Hasan Ali b. Said er Rustugfani (6. 345/956), Ebii’l-Leys Nasr
b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el Buhari es Ebii Muhammed Semerkandi (6.
373/984), Abdiilkerim b. Miisa el Pezdevi (6. 390/1000)% 6grencilerindendir. Ayrica
akidesini, goriislerini gelistirdikleri ve Matiirldi’nin hatirlatilmasinda etkili olduklar
icin dolayli yoldan Ogrencileri kabul edilen Ebi’l-Yisr Pezdevi (493/1100),
atalarmin  Kitabii't-Tevhid ve Te vilati’l-Kur’dn1 incelediklerini nakletmistir.*°

Ebii’l-Muin Nesefi (508/1115) de bu baglamda zikredilmeye degerdir.

d. Te’vilatiil-Kur’an ve Eserleri*
Maturidi’nin kelamc1 kimligi ile 6n planda oldugu, bunun yani sira ¢cagindaki
metottan farkli olarak Kur’an’1 yorumlayan bir miifessir oldugu belirtilmisti. Nesefi,

cesitli ilimlerin kendisinde toplandif1 sahsiyet olarak zikretmektedir.** Eserlerine

34 Kasas 28/68.

35 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/474.

36 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/471; Zebidi, ithdfii’s-Sadde, 1/5.

37Edirnevi, Tabakétii’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithdfii’s-Sadde, 1/5; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye,
s.195.

38Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid, Tahk. Fethullah Huleyf, “Mukaddime”, s. 3; Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid
Aciklamali Terciime, s. 30; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, 5.195; Ayrica bkz: Kutlu, imam Maéturidi ve
Maéturidilik, s. 27-28; Korkmaz, imam Maéturidi ve Mezhep Elestirileri, s. 42-43; W,Madelung,
“Maturidi”, The Encyclopedia of Islam, s. 846; Yavuz, Yusuf Sevki, “Maturidiyye”, DIA, Ankara, 2003,
XXVII/166; Ozdes, imam Ma@aturidi‘nin Te’vilétii Ehli’s-Siinne Adl Eserinin Tefsir Metodolojisi
Acisindan Tahlil ve Tanitimi, s. 31-32.

39 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 3.

40 Matiridi, Kitdbi’t-Tevhid, Tahk. Fethullah Huleyf, “Mukaddime”, s. 6; Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid
Aciklamali Terciime, s. 31-40; Macdonald, “Maturidi”, iA, VII/405; W,Madelung, “Maturidi”, The
Encyclopedia of islam, V1/846; Ozen, “Matiiridi”, DIA, XVII1/149, Yavuz, “Maturidiyye”, DIA, XVII1/166.
41 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/473. Nasil ki Ebl Hayyan (6. 745/1344) El-Bahru’l-Muhit adli eserinde
lugat ve kiraate, Zemahseri (6. 538/1144) el-Kessdf'ta belagata, Taberi Camiu’l-Beyan’da hadislere
yer vermisse kelami meselelere yer vermesi de Matlridi’'nin eserini tefsir kitabi olmaktan
cikarmayacag belirtilmistir. Kelamin yogunlugu icinde tefsir gizli kalmistir, denilemez. Eserde, yapilan
yorumlarda Ehl-i Stinnet ¢ercevesinde kalma hedeflenmis ve eser orta hacimli bir tefsir kitabidir. ed-



bakildiginda usil-i fikihta*? da s6z sahibi oldugu goriilmektedir. Hem fikirlerinin
hem de metodunun niivesini olusturdugu i¢in Te 'vilatii’l-Kuran’'dan once Kitabii't-
Tevhid adl1 eserinden bahsetmek uygun gorilmiistiir.

<Kitabii’t-Tevhid: Kaynaklarda Kitabii 't-Tevhid,*® Kitdbii't-Tevhid ve
Isbatii’s-Sifat** seklinde anilmistir. Pezdevi eseri dilinin kapali, tertibindeki zorluk ve
uzatmal1 olusuyla tamimlamstir.*® Kitdbii 't-Tevhid’in tek yazma niishas1 Cambridge
Universitesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Eser ilk olarak 1953°de Joseph Schacht
tarafindan bir makalede tanitilmis, makalenin bazi fikir akimlarindan bahsedilen
boliimlerini 1966°da Georges Vajda terciime etmistir. 1970’de eseri nesre hazirlayan
ise Fethullah Huleyf’tir. Ayni baski 1979°da Istanbul, Iskenderiye ve Beyrut’ta tekrar
edilirken, eseri 1981°de Hiiseyin Sudi Erdogan terciime etmistir. Bekir Topaloglu ise
2003’de Muhammed Arucgi ile eseri nesretmis, ac¢iklamali terclimesini
yayinlamstir.*® Kitdbii't-Tevhid’in igeriginde Islam akidesine zit goriilen fikir ve
gruplara karst verilen cevaplar mevcuttur. Donemindeki fikir akimlarindan
bahsedilirken esere atiflar yapilacagi i¢in burada eserin igeriginden
bahsedilmeyecektir.

<Tevilati’l-Kur’an:*” Eser, Te'vildti Ehli’s-Siinne® seklinde de

isimlendirilmistir. Giinlimiizde nesredilen s6z konusu tefsirin Te 'vildtii'|-Maturidiyye

Demenhdri, Ahmed Sa‘d, el-imam el-Matiiridi ve Menhecii Ehli’s-Siinne f7 Tefsiri’l-Kur’an, Daru’n-Ndr,
Urdiin, 2018, s. 60-61-62.

42 Ozen, imam Maéturidi ve Maturidilik, s. 221-262.

43 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s.3; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s.
249; Taskoprizade, Miftdhii’s-Sa‘Gde, 11/86; Beyazizade, sdratii’l-Merdm, s. 7; Edirnevi, Tabakétii’l-
Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithéfii’s-Sadde, |/5; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 195; Brockelmann, Carl,
GAL, 1/346 (al-Maturidi, Zu 1/195); Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 377; Zirikli,
el A’lém, VII/242; Sezgin, Arap- islam Bilimleri Tarihi, s.695; Macdonald, “Maturidi”, iA, VII/405;
W,Madelung, “Maturidi”, The Encyclopedia of islam, VI1/846; Topaloglu, Bekir, “Kitabi’t-Tevhid”, DIA,
Ankara, 2002, XXV1/117; Ozen, “Matiiridi”, DIA, XVI11/149.

44 Katib Celebi, Kesfu’z-Zundn, 11/1046; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 11/36.

4Spezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 3; Ayrica bkz: MAaturidi, Kitdbii’t-Tevhid, Tahk. Fethullah Huleyf,
“Mukaddime”, s. 6.

46 Topaloglu, “Kitabii't-Tevhid”, DiA, XXVI/118-119.

47 Matiridi, Kitdbi’t-Tevhid, Tahk. Fethullah Huleyf, “Mukaddime”, s. 6; Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid
Aciklamali Terciime, s. 38-39-40; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 3; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/472;
ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 249; Taskdprizade, Miftdhii’s-Sa‘dde, 11/86; Beyazizade, isdratii’l-
Merdm, s. 7; Edirnevi, Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithéfi’s-Sadde, 1/5; Leknevi, el-Fevéidii’l-
Behiyye, s. 195; Brockelmann, Carl, GAL, 1/346 (al-Maturidi, Zu 1/195); Bilmen, Zirikli, el-A’lédm,
VI1/242; Topaloglu, Bekir, “Te’vilati’l-Kur’an”, DiA, istanbul, 2012, XLI/32-33; Siiliin, Murat, “imami
Maturidi ve Te’'vilati’l-Kur’an Adh Eserine -Genel Bir Bakis-“, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii iImi
Dergisi, Yil. 2008, sy. 5-6, ss. 59-74; Sa‘di, Abdilmelik, “imam Matirid’nin Tefsir Metodu”, Biiyiik



fi Beydni Ehli’s-Siinne®® ismiyle anilan eserin muhtasar1 oldugu kaynaklarda yer
almistir. Esere ismini Matiiridi’nin verip vermedigi kesin olarak bilinmemektedir.
Siinni akideyi miidafaa icin yazilan ilk dirayet tefsiri oldugu belirtilmektedir.*°
Eserdeki ifadelerin karmasikligi, tekrarlarin bulunmasi onun miiellifi tarafindan
yazilmadiginin kaniti sayilmis, kaleme alan kisinin Aldaddin es-Semerkandi (0.
539/1144) oldugu sdylenmistir.>! Te vildt, ilim bakimmdan (bu sahada ya da tefsirde)
kendisinden onceki teliflerde dengi olmayan bir eser olarak zikredilir ve ayrica
Nesefi, ediblerden birinin Matiiridi hakkinda {immetin 6nde gelen, milletin
kiymetlilerinden oldugunu, kitabiin ise her problemi ¢oziip her kapali meseleyi
aciga cikardigmi, Kur’an ahkamini en saglam sekilde agikladigini ifade ettiginin
nakleder.® Yaklasik kirk kadar niishas1 oldugu tahmin edilmekle birlikte mevcut
olanlarin otuz biri Tiirkiye’de, altis1 gesitli Islam iilkelerinde, iicii de farkli iilkelerde
bulunmaktadir. Kitabi1 Bakara Suresi 142. ayete kadar ibrahim Avadayn ve Seyyid
Avadayn nesrederken surenin sonuna kadarki nesrini ise Muhammed
Miistefizurrahman yapmustir.>® Daha sonra Bekir Topaloglu’nun ilmi kontroliinde
baslamis olan nesir c¢alismalart 6nce deneme olarak Fatiha, Ayete’l-Kiirsi, Bakara
Suresinin son iki ayeti, Hasr Suresinin son dort ayeti ve Fil Suresinden itibaren
Kur’an’in sonuna kadar olan kisim Ahmet Vanlioglu tarafindan nesre hazirlanarak
Bekir Topaloglu terclimesiyle yaymlanmistir. Ahmet Vanlioglu’yla beraber uzman
bir ekip 2005-2011 eseri tashih etmislerdir. Beyrut’ta ise eserin tamamini hazirlayan
Fatima Ysuf el-Hiyemi tarafindan 2004°de basilmistir. 2005°te Mecdi Basellim’um
yaptig1 calismaysa yetersiz bulunmustur.®®  Son olarak Bekir Topaloglu’nun

basladigi, ciltlerde farkli uzmanlarin gevirilerinin bulundugu editorliigiinii Yusuf

Tiirk Bilgini iImami Maétiiridi ve Métiiridilik -Milletlerarasi ilmi Toplanti-; Onal, Recep, “Matiirid?nin
Hayati, Eserleri ve Kelam ilmi'ndeki Yeri”, Akademik incelemeler Dergisi (Journal of Academic
Inguiries), VIII/3, ss. 325-360.

48 Katib Celebi, Kesfu’z-Zunin, 1/335; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 11/36.

49 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdti’l-Miifessirin, s. 377.

50 Kirca, Celal, “Maturidi’nin Tefsir ve Te'vil Anlayis Metodu”, ERU Sosyal Bilimler Dergisi, Y1l. 1989, sy.
3, s. 285; Ozdes, imam Maéturidi’'nin TevilGtii Ehli’s-Siinne Adli Eserinin Tefsir Metodolojisi Agisindan
Tahlil ve Tanitimi, s. 39.

51 Topaloglu, “Te’vilatl’l-Kur’an”, DIiA, XLI/32.

52 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/473; Bkz: Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, 1/336. (Kurasi’den nakille); Zebid1,
ithéfii’s-Sadde, 1/5; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdti’l-Miifessirin, s. 377.

53 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Agiklamali Terciime, s. 38-39.

54 Topaloglu, “Te’vilatli’l-Kur’an”, DIA, XLI/32-33.
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Sevki  Yavuz’un stlendigi  Te’vilatii’l-Kur’an  Terciimesi 2019  yilinda
tamamlanmustir.

Matiiridi’nin Kur’an Tasavvuru: Te vilati’l-Kur’an’in igerigine kisaca
yer vermek gerekirse, Matiiridi’nin ayetlere getirdigi yorumlar donemindeki fikri
akimlara cevap niteliginde olmustur. Ozellikle Mu‘tezile’nin asir1 akilc1 ve Es‘ari’nin
Mu‘tezile’den kendisini ayirma g¢abasi ile naslara bagli yorum anlayisi arasinda orta
bir yol ¢izmeye ¢alismistir. Yorumlar1 zamanla Ehl-i Siinnet savunmasi niteligine
biirlinmiistiir. Yine cagindaki dini-fikri akimlarin Islam itikadi ile uyusmayan
yonlerine karsi ¢gikmistir. Bu hususlar Matiiridi donemi ele alinirken agiklanacagi igin
burada orneklendirilmeyecektir. Matiiridi, akilci yoniiyle tanitilmaya calisilsa da bu
akli onceleyip nakli geri plana attig1 anlamina gelmemektedir. Ortaya koydugu bilgi
kuraminda da bu acikca goriilmektedir.® Genel olarak Te’vilat’m igerigi hakkinda
sunlar sOylenilebilir: Matiirldi’nin tefsiri tahlilidir. Yorumlarindaki tercihler, fikihta
Ebl Hanife, akaidde Ehl-i Siinnet anlayisi yoniindedir. Meselelerden fikhi, itikadsi,
ahlaki kaideler ¢ikarmak icin caba sarfetmistir. Bu sebepten cesitli goriislere yer
vermistir. Celiskili goriislerin ittifak ve ihtilaf edilen noktalarin1 aktarmistir. Tercih
edilen goriisii genel olarak dogrudan vermistir. Mananin zahirine isaret etmistir.
Istilahlara 6nem vermesi, zihinde yanlis mana olugsmasini engellemek gayesiyledir.
Ahkam konularimi uzattig1 yerler olmustur. Sureleri Mekki ya da Medeni oliuglarini
bazen zikredip bazen zikretmemistir. Surelerin faziletleri hakkindaki nakillere,
ayetler aras1 miinasebet kurmaya fazla 6nem vermemistir. Konular1 belli tertip i¢inde
ele almamistir. Sebeb-i nuzll ayetlerini, kiraat tercihlerini ayetlerin bagsinda,
ortasinda ya da sonunda aktarmistir.%®

Matiiridi tefsir yontemi denilince ilk akla gelen muhakkak ki tefsir-te’vil
aymrmidir. Tefsir kelimesine verdigi anlam yani ayetlerin anlasiimasinda Kur’an’in

kendisinin, silinnetin ve sahabe aktarimlarimin 6n planda tutulmasi, klasik tefsir

55 Kitdbii’t-Tevhid'de akil yuritmeyi inkar etmek icin bile akil yiiriitiilmesi gerektigini, gerek duyu yolu
gerekse haber yoluyla bilgi elde edebilmek icinde akla ihtiya¢ oldugunu, imanin yaratilmishgi
meselesinde insanin bilgi sahibi olmasinin yolunun aklin midahalesi olmayan nakille olabilecegini
belirtir. Matlridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime s. 62, 64, 734; En‘am Suresi 102. (Mataridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, V/183(164)) ve MU’min 62. (Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, XI11/88(84)) ayetlerinde
Allah’in her seyin yaraticisi oldugunu, bazi seyleri disarida birakmadiginin vurgusunu yapar.

56 ed-Demenhiri, Ahmed Sa‘d, el-imam el-Ma@tiiridi ve Menhecii Ehli’s-Siinne fi Tefsiri’l-Kur’an, s. 72-
81, 87.
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anlayistyla drtiismektedir.®” Cagdas1 Taberi’nin (6. 310/923) tefsirinin isminde te’vil
kelimesinin gegmesine ragmen miifessir, Matiiridi gibi bir ayrimdan s6z etmemistir.
Matiiridi’nin tefsir ve tevili farkli kullanmasindaki maksat ayetler tizerinde yorum
yapanin sultasmi engelleme cabasidir. Ozetle te’vili inkar etmenin kimseyi din
dairesinden ¢ikarmayacagi anlamina gelmektedir. Bu ayni1 zamanda ayet yorumlari
tizerinde akli c¢ikarimlara genis bir saha a¢gmakta olsa da yorumun sonuna “En
dogrusunu Allah bilir.’>® ifadesinin eklenmesi yorumlara smir ¢izdigini de
gostermektedir. Te’vil bu acidan vahiy/metin algisindan bagimsiz olmamaktadir.*
Sonmez Kutlu her ayetin farkli sekillerde te’vil edilebilecegi yoniindeki anlayisin,
kelime analizlerinin, akli temellendirme c¢abalarinin gbéz Oniine alindiginda
Matiiridi’nin anlam/yorum bilime basvuran ilk Islam alimlerinden olduguna dikkat
cekmistir.®°

Matiirldi’nin yonteminde kendisine has olan diger bir konuda nesh
hakkindaki diistinceleridir. Neshe de vahiy-akil dengesini gozeterek yaklasir. Hz.
Omer’in (8. 23/644) miiellefe-i kulb meselesi hakkindaki tutumu icin yaptigi

STMataridi, Te'vildtd’l-Kur’én, 1/29-30(3-4). TevilGtii’l-Kur’dn hakkinda kapsamli bilgiler veren
Demenh(ri, (6. 1192/1778) Maturidi’deki tefsir ve te’vilin neye tekabil ettigini izah etmeye
cahsmistir. Bilindigi Gzere Ulumu’l-Kur’an kitaplarindaki tefsir tanimlamalari, sahabeye ait olan
goruslerdir ki sahabe nuzll ortamina sahit oldugu icin onlarin gorisleri baglayici olmasi ve verilen
manada Allah’in sahit tutulmasi seklindedir. Yani tefsir manada kat‘illik, mananin tek vecih icermesi
anlamina gelmektedir. Te'vil ise besere yani fukahaya ait olan gorisler arasindan bir goris tercih
etmek, Allah’i segilen goriiste sahit tutmak demektir. Demenhari bu agiklamalardan sonra Matiridi
icin tefsir ve te’vilin ne anlama geldigini agiklamak igin iki soru sorarak bu sorulardan ikincisinin iki
ihtimal icerdiginden bu ihtimaller sonuglandiginda birinci sorunun da yanitlanmis olacagindan
bahsetmistir. Birinci ihtimal kabul edilen goéris varid oldugunda sahabenin goérisinin bizim igin
baglayici olmasi;(yani ictihat edilemeyen konularda kesinlikle sahabe s6zi baglayicidir.) ikinci ihtimal
sebeb-i nuzlle sahit olmalari sebebiyle -lizerinde igtihat edilecek bir konuysa- o konu hakkinda dogru
kanaate varmalari kuvvetle muhtemel oldugu icin kendileri igin baglayici, fukaha iginse tercih sebebi
olmasidir. Bu agiklama Fatiha Suresi 1/1. ayetteki “rabbi’l-dlemin” ifadesindeki “rab” kelimesine
verilen izahta anlasilir hale gelmistir. Matiiridi, ibn Abbas’in “rab” kelimesine seyyid/efendi dedigini
ancak “rab” kelimesinin bazen efendi anlamina gelmeyecegini, rububiyyet icin soylenilecegini
belirtmistir. Mulk kastedilmisse “malik” de denilebilecegini, efendi denilmeyecegini, “rab”
kelimesinin tim bu manalari kapsamasi sebebiyle uygun olan anlamin “malik” oldugu aciklamasini
yapmiustir. (Matiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, 1/39(13-14)). Burada MaAtiridi “rab” kelimesine verilen
manalar arasindan tercihte bulunmustur. Yukarida da belirtildigi gibi tefsir, ictihat edilemeyecek bir
mevzu ise sahabenin s6zlnin baglayici olmasi, ictihat edilebilen bir konu ise ihtimallerin
degerledirilmesi anlamindadir. Tefsir tek gorusken, te’vil farkl gérisler arasindan su goris dogru bu
goris yanlis demeden birini tercih edebilmek demektir. ed-Demenh(ri, Ahmed Sa‘d, el-imam el-
Matiiridi ve Menhecii Ehli’s-Siinne fi Tefsiri’l-Kur’an, s. 91-95.

S8MAturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 11/273(244) eserin pek cok yerinde buna benzer ifadeler yer almaktadir.
%9 Diizgiin, Mdtiiridi’nin Diistince Diinyasi, 32-37.

60 Kutlu, “imam Mdaturidi ve Maturidilik”, s. 33.
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ictihadi nesh yorumu daha énce bilinmemektedir.%! Bakara Suresi 2/106. ayette®?
nesh hakkindaki goriislerini ortaya koymakta ve su an nesh hakkinda bilinen
kaliplasmis bilgilere de yer vermistir. Kelam bilginlerinin ayette gegen nesh ve
unutturmayi Levh-i Mahfuz’daki yazinin silinmesi veya orada birakilmasi seklinde
anladiklarini ifade ederken nesh hakkinda diger goriisleri de siralamistir. Nesh bagka
bir ayet mukabilinde ayeti kaldirma, terk etme, hiikkmiinii yani amel edilme 6zelligini
kaldirma, tilavetini ya da kiraatini kaldirma anlamlarina gelebilir. Bazi sebeplere
bagli olarak ayet tamamen de kaldirilabilir veya metin kalip hilkmii kaldirilabilir
diyen Matiiridi, metnin tamamen kaldirilmasinin neshin fiilen gergeklesmesi demek
oldugunu belirtmektedir. “Belli bir siire igerisinde hiikmiin gecerliliginin bitmis
olmasidir”, sozii Matiiridi’nin nesh anlayisin1 6zetlemektedir.®® Matiiridi, ayrica
nesh, tilavetle sevap kazanilmaya devam edilse de amel etmekle sevap elde
edilememesi, hitkmiin ihtiya¢ ve zorluk aninda degigmesi -6lii hayvan etinin, kanin
vb. yasak olup da oliim tehlikesi varsa yenilebilmesi-, ayet metninin kaldirilip
okunmasinin unutturulmasi ancak recm gibi hitkkmiiniin devam etmesi seklinde nesh
cesitlerine de deginmistir. Agiklamalarinin sonunda neshin hikmet ve amacinin

imtihan oldugu, hikmet cercevesinden ayrilma ya da beda‘ olmadiginin altim

SIMAturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, V1/416(392). Mevcut olan mana ortadan kalktiginda ictihadi nesh
gerceklestigini Matiiridi belirtilmistir. islamin o giinkii konumunun degistigini ifade etmistir. Yani
hikmin gecerli oldugu durum ortadan kalkmistir. Bu séylem bize M. Said Simsek’in goéruslerini
hatirlatmistir. M. Said Simsek, neshin varligina inananlarin neshi kanitlamak igin kullandiklari bazi
ayetlerden misal vererek Kur’an ayetlerinin birbirlerini neshetmediklerini agiklamaya c¢alismistir.
(Tevbe 9/5, 36, Enfal 8/65-66, Nahl 16/67, Bakara 2/219, Nisd 4/43, Maide 5/90-91.) Kur’an’in
kiyamete kadar gegerli olan bir hitap oldugunu ve islam’in da zaman ve mekanla sinirli olmadig
vurgusunu yapmistir. Hikmin gecerli olabilecegi benzer sartlar olustugunda nesh edildigi iddia
edilen ayetlerin tekrar yirirlige girebilecegini ifade etmistir. Simsek, M. Said, Giinimiiz Tefsir
Problemleri, Kitap Diinyasi, Istanbul, 2016, s. 312-331. Ayrica Matiirid’deki nesh hakkinda detayli
bilgi icin bkz: Karakus, Abdiilkadir, “imam Matiirid’nin Nesh Anlayisi”, OMUIFD, Yil. 2018, sy. 45, ss.
83-113. Fikih usulcilerinin bliylik ¢ogunlugu kiyasla Kur’an’nin nesh edilmesine karsi ¢ikmaktadirlar.
Ayrintili bilgi icin bkz: Macit, Yiiksel, “imam Matiirid’ye Gére Kur’an’dan Bir Hikmiin ictihatla Neshi”,
Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Hikmet Yurdu imém Maétiiridi ve Matiiridilik Ozel
sayisi, 11/4, ss. 127-135.

62“Bjz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya
benzerini getiririz. Bilmez misiniz ki Allah her seye kddirdir.” Karaman, Hayrettin ve ark., Kur’an Yolu,
DIB Yayinlari, Ankara, 2006, 1/175.

83Matiridi, Te'vildta’l-Kur’én, 1/227-228(198-199-200); Maturidi, Te’ vildtd’ I- Kur’ én, 1/288(258).
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cizmistir.% Nesh oldugu sdylenen ayeti bazen belirtmis bazen de alternatif goriis
sunmus, nesh ile ilgili rivayetleri kabul edip reddettigi de olmustur.®®

I[slam alimleri arasinda haklarinda yorum yapilip yapilamayacagi tartisma
konusu olan muhkem-miitesabih meselesine Matiiridi’nin bakis acis1 Al-i Imran 3/7.
ayette®® ortaya ¢ikmaktadir. Matiiridi, muhkem ve miitesabih hakkindaki goriisleri
aktardiktan sonra muhkemi goriis ayriligina sebep olmayan ayetler olarak
aciklamistir. Miitesabihi ise lisan farklilindan dolay1 insanlara karisik gelen ve
maksadinda ihtilaf edilenler seklinde yorumlamistir. Ya da ayetin zahiri yoniiniin
batinindan farkli anlama gelebilecegini, bu sebepten insanlarin zahiri esas alip
Allah’a zulim izafe etmek veya Allah’t mahlikata benzetmekten ¢ekindikleri igin
batin anlama yoneldiklerine dikkat ¢ekmistir. Ancak Allah’a yaratilmislar1 tesbih
etmeme gibi hususlarda miisliimanlarin ittifak ettigini vurgulamistir. Muhkemden
elde edilenle miitesabihin anlasilabilecegi goriisiindedir. “Muhkemin Ummii’l-Kitab;
miitesabihin ise sibh ve karisiklik”®” anlamma geldigini belirtmistir. Matiiridi’nin
muhkem 1g18inda miitesabihin ele alinabilecegi seklindeki goriistiniin, 2 B

“O’na benzer hichir sey yoktur.”,®® ayeti gercevesinde yorumlanmasi gerektigi ne

stirtilmiistiir.®°

Matiiridi’ye gore miitesabih bilinen hususlar hakkindaysa bu, alim
kimsenin cahile iistlinliiiinii kanitlamak ya da insanlar1 arastirmaya sevketmek

maksadi1 tagimaktadir. Sayet miitesabih bilinmeyen bir konuysa imtihan vesilesi

S4Matiiridi, Te'vildtii’-Kur’dn, 1/228-230(200-202); Nesh icin ayrica bkz: Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’én,
1/336(334); 1/370-371(338); IV/45(40). Gizli bir seyin sonradana meydana ¢ikmasi, bir konuda ortaya
cikan fikirlerden birinin secilmesi gibi anlamlara gelen “beda” kavrami, Allah’in belli bir sekilde vaki
olacagini haber verdigi olayin sonradan farkh bir sekilde gerceklesmesi manasina gelmektedir. ilk
olarak Sii kesimde kullanilan terime neshe yakin bir anlam yiklenmistir. Ancak Allah icin kullanimi
bilgisizlik ve eksiklik anlamina geldiginden Ehl-i siinnet, Mu‘tezile ve Zeydiyye tarafindan kabul
gdrmemistir. ilhan, Avni, “Beda”, DIA, istanbul, 1992, V/290.

SAyrintill bilgi icin bkz: Ozdes, imam Maturidi'nin Te’vildtii Ehli’s-Siinne Adh Eserinin Tefsir
Metodolojisi Agisindan Tahlil ve Tanitimi, s. 178-179-180.

%“Sana kitabi indiren O’ dur. Onun (Kur’én) bir kisim ayetleri muhkemdir ki bunlar kitabin esasidir;
digerleri ise miitesGbihtir...”, Karaman, Kur’én Yolu, 1/489.

57 Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur'én, 11/273-274-275(243- -244).

8 Stird 42/11.

8 Allah’in kullarin Gstiinde yegdne kudret sahibi oldugunun belirtildigi ayette (En‘am 6/61) Maturidj,
Allah’in kendisini nasil tanimhyorsa o sekilde diistinilmesini ve O’na benzer hicbir sey yoktur.”, ayeti
(SGra 42/11) gergevesinde anlasiimasi gerektigine dikkat g¢ekmistir. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én,
V/103(86). Matiridi’nin haberi sifatlara bu dogrultuda yaklastigi, tesbihe disiilmekten sakindirdig
belirtilmistir. (Mataridi, Te’vildti’l-Kur’dn, Secde 32/4, 11/303-304; Ahzab 33/72, 440(394)) Ayrica
Matirid’nin diger kelamcilarin aksine Kur’an’da bilinemeyen seylerin bulunabilecegini, bunlarin
imtihan oldugunu ifade ettigi de aktariimistir. ed-Demenh(ri, Ahmed Sa‘d, el-imam el-Métiiridi ve
Menhecli Ehli’s-Siinne fi Tefsiri’I-Kur’an, s. 588-589,573, 576.
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olmaktadir.”® Matiiridi’nin tefsirinde izledigi belli bash diger metotlar da su sekilde
siralanabilir: "

Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’da izledigi Metodlar:

Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri: Tefsir usuliinden bilindigi lizere ayetler
hakkinda en dogru yorumlar yine ayetler cer¢evesinde yapilmig olanlardir. So6z
konusu eserin miiellifi bu metoda O6nem vermistir, tefsirinde bu metotla ilgili
drneklere sikca rastlanmaktadir.”? Bakara Suresi 2/155. ayeti, casall Ga o5 2&8 505
Cpplall i35 ‘;"J;ﬂ‘j oY 5 d‘j—’&\ Ga ety g;g\j “Insamin achikla korkuyla mal, can
ve iiriinlerle imtihana tabi tutulacagr”,” hususu Miilk Suresi 67/2. ayetiyle “Allah’in
simamak igin Sliimii ve hayati yaratmasi”’™* ve Kehf Suresi 18/7-8. ayetleriyle
“Kimlerin daha giizel bir davranis sergileyecegini denemek icin yeryiiziindeki her
seyi kendisine Ozgii bir siis biciminde yaratildigi”™® desteklenmistir. Ayni ayet
Allah'm her seyi bilen oldugunun vurgusunun yapildigi ayetle 53l il Qe de
anlatilmigtir, a0 280 5U 26058l 5 agidil Giaall G o358 B ) “Ailah miiminleri cennet
karsiliginda satin almistr.”," ayetiyle Wl a8 &) \ s i3 “Allah'a giizel bir borg
verin”,’® emri imtihana tabi tutulmanin Allah'tan bir satin alma vaadi ve harcama
yapmalarinda insanlara biiyiik miikafat ve bedel verilecegini bilmeleri i¢in oldugu

seklinde agiklama yapilmistir.”®

OMAataridi, Te'vildti’l Kur’én, 11/278(247).

1 Yararlanilan kaynaklar ve ayrintili bilgi icin bkz: Ozen, “Matiridi”, DIA, XVIII/157-158-159; Galli, A.
M. Ahmad, “Maturidi’nin Tefsirinin Bazi Yénleri”, Cev. Hanifi Ozcan, DEUFID, Yil. 1987, sy. 4, s. 467-
480; Ozdes, imam Maturidi’nin Tevilatii Ehli’s-Siinne Adli Eserinin Tefsir Metodolojisi Agisindan Tahlil
ve Tanitimi, 5.86-160; Akgiil, Muhittin, “EbG Mans(r el-Maturidi ve Te'vilatu’l-Kur’an”, SAUIFD, 111/4,
ss. 57-67; Siiliin, “imami Maturidi ve Te’vilati’l-Kar'an Adh Eserine -Genel Bir Bakis-“, s. 59-74.
?Hamd kelimesinin kullanildigi her yerde Alllah’i évgii, ona send etmek, onun sanini ululamak
anlamina geldigine isaret edilir: Maturidi, Te'vildtiu’l-Kur'dn, V/15(7); Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én,
VIII/423(380-381); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, XII/15(7); Mataridi, Te’vildti’l-Kur’dn, XN1/371-
372(346).

73 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1/307(276/277).

74 Maturidi, Te'vilGti’l-Kur’én, 1/287(285).

7S Matiridi, Te'vilti’l-Kur’én, 1X/24-25(15-16).

76 En‘am 6/73.

77 Tevbe 9/111.

78 Miizzemmil 73/20.

78 Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 1/307-308-309(276-277-278).
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GLE (o (ol e 4dles U8 1500) Wle (35 Y5 5 “Bizden dncekilere yiikledigin gibi bize
de agir yiik yiikleme.”,® ayeti, gecmis iimmetler giinah islediklerinde kendilerine
bazi helallerin haram kilindig: bilgisinin verildigi 1508 &l Gz alhd il aile tasa
& Juls 08 aadians a4 &lal 15 Nisa Suresi 4/160. Avyetle birlikte yorumlanmistir.
O saliud \-’\-’ gl 3 il T “Allah’a iman ettik. Sahit ol ki biz Miisliimanlardaniz.” Ali
Imran 3/52. ayet, Zariyat 51/35-36. ayetlerle s Gaasé Guiaball e Lo 8 e B AL

Sl (3 o5 2 “Derken, orada bulunan mii’minleri ctkardik. Zaten orada -bir hane
disinda- Allah’a teslim olmus kimselerde bulamadik.” ve Yunts 10/84. ayetiyle J&5
el B ) TR 50 adlnd Ay Sl 038 G Lesh “Miisd “Ey Kavmim!” dedi, “Eger Allah’a
iman ettiyseniz, gercekten O’na teslim olduysaniz, artik yalmiz O’na giivenip
dayanmn. “birlikte “iman ve “Islam” kelimelerinin anlamlarinda muhteva
farkliliklarmin bulunmadig goriisii delilendirilmek icin kullamlmistir.82 &) a5 <X
Gl o380 5283 Y S5 GG dhelas A O G T aeilad B3 1556 WE “man edip
bu resuliin hak olduguna sahit olduktan sonra inkarciliga sapan bir kavme Allah
nasil hidayet nasip eder.”,%® seklinde soru sorulan ayet, Allah’m ebediyyen iman
etmeyeceklerini  bildigi bir topluluk hakkinda inmistir. Allah hidayeti nasip
etmeyecegini ancak doniis yapanlarin af edilecegini® bildirmektedir. “Yalniz kiifiir
halinde élenlerin cehenneme gidecegi® haberi verilmistir, diyen Matiiridi burada
“hidayete erdirmeyi”, kisinin bu yolu se¢mis olmasina dayandirmaktadir. Af
dileyenlerin bagislanacagi, kiifiirde devam edenlerin ise cehenneme gidecegi
goriisiinii ayetlerle desteklemistir. eis e 15 Ly (siad e 5t G2 5401 T &)

“Allah yolunda sevdiginiz seylerden harcamadikca iyilige asla erisemezsiniz.”%’
ayetinin kafirler i¢in indigi ancak buradaki iyiligin iman olduguna dikkat ¢eken

Matiiridi, “birr” kelimesinin iyilik anlamina geldigini Bakara Suresi 2/177. ayetle

80 Bakara 2/286.

81 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 11/262(234-235); Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, IV/114-115(105-106).
8Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 11/347(313); Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XIV/167(146); Matiridi,
Te'vilatu’l-Kur’én, V11/112(97).

8 Ali imran 3/86.

8 Ali imran 3/89.

85 Nisa 4/168-169.

86 Matiiridi, Te’vilti’l-Kur’én, 11/391-392(353).

& Ali imran 3/92.
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orneklendirmistir.® iy Rl e (3edis <o haall Gy sl I o se il iz &g
OALA A “feinizden hayra ¢agiran iyiligi emredip kétiiliikten meneden bir topluluk
bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”,® ayetiyse Ali Imran 3/110. ayetle® teyit
edilirken, isledikleri kotiiliiklerden birbirlerini alikoymayanlarin ne kotii kimseler
olduklarmin® belirtilmesine, iyiligi emredip kotiiliigii yasaklamay: terk edenlerin
durumlarinin bildirilmesi gayesi tasidigina Matiiridi dikkat ¢ekmistir.®? Orneklerden
de goruldugi lizere Matiiridi ayetlerin gerek kelime anlamlarmmi gerekse mana
yoniiyle birbirlerini desteklenmesi ve tamamlamasi agisindan yorumlarinda yogun
bir sekilde ayetin ayetle agiklanmasina 6nem vermistir.

Ayetlerin Hadisle Yorumlanmasi: Her ne kadar siinnet/hadisler dini
anlama-yorumlama konusunda ikinci derecede zikredilse de hiyerarsik agidan
Kur’an’la ayn1 konumdadir. Eserinin metotlar1 aktarilan miellif de tevillerden sonra
tefsirini hadisle yaptig1 ayetler bulunmaktadir.®® Nakledilen her seyi kabul etmeyip
akla uygunluguna ve Kur’an’mn biitiinliigiiyle uyusmasina dikkat etmektedir.®* zodi L
Lefia 5l Leia P ol il 3 4 & “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu
unutturursak, mutlaka onun daha iyisini veya benzerini getiririz.”,*® ayetindeki
neshin ¢esitlerini aciklarken Matiiridi, Hz Omer'in Ahzab Suresi’ni Bakara Suresi’yle
bir tuttuklar1 ancak sonralari, ondan yaslt erkek ile yasl kadin zina ettiklerinde onlar1
tereddiitsiiz recm ayeti gibi baz1 ayetlerin kaldirilmig oldugunu bildiren rivayetini

aktarmistir. Bu ayette hadislerden kaynaklar sunmustur.%®

88“yiizlerinizi doguya ya da batiya cevirmeniz erdemlilik dedildir. Asil erdemli kisi Allah’a, ahiret
gliniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmislara, yardim isteyenlere ve 6zgiirliigiinii kaybetmis olanlara harcayan; namaz
kip zekati verendir. Béyleleri antlasma yaptiklarinda sézlerini tutarlar; darlikta, hastalikta ve savas
zamaninda sabrederler. iste dogru olanlar bunlardir ve iste takva sahipleri bunlardir.” Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, 11/398(358); Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1/348(316).

8 Ali imran 3/104.

NSz, insanlar igin ortaya ¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz. lyiliGi emredersiniz, kétiiliikten
alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz.”

91 Maide 5/79.

92 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 11/422-423(382); Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/429-430(388).

% Maide 5/6, Her namaz icin abdest almak gerekli degildir, gériisii hadislerle desteklenmektedir.
Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’én, IV/172-173(165-166).

% En‘dm 6/16, ayette gecen rahmet kelimesi hakkinda hadislerden misal verilmis ve Mu‘tezile’nin
getirdigi delile karsi cikilmistir. Mataridi, Te’vildti’l-Kur’dn, V/35(24).

% Bakara 2/106.

% Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1/228-229(200-201).
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Matiiridi, L&l & Jaladl &le Cif 7l Sall @l g “Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi.”®" ayetinde bahsedilen kisas
meselesine dair rivayetler aktarirken de Hz. Omer'in kisas uyguladigini ifade
etmistir. Koleye mukabil hiir kisiye kisas uygulanamayacagi goriisine de Hz.
Peygamber'den gelen hadislerle istidlal etmistir. Yine Miislimanin kafir karsiliginda
oldiiriilemeyecegi ve diyet hakkinda da hadisten deliller getirmistir.®® Insanmn
icindeki duygu ve diisiincelerin agiklansa da gizlense de hesaba cekileceginin®
bildirildigi ayette Matiiridi, giizel bir davranis diisiinenin sevap alacagini, kotii bir
davranig diisiinenin de karsiliginin verilecegini konu edinen rivayetlerde oldugu gibi
her seyin karsiliginin verilecegini teyit ederken kalpte kastin olmasi gerektigini de
vurgulamigtir. 1%

Hz. Meryem'in tertemiz olup tiim diinya kadimnlarina istiin olusunun haber
verildigi cedadl sl Je ollihazal g ¢lhglas ellihaial @l () &5 G A& clld 33 “Melekler
soyle demisti: Ey Meryem Allah seni sec¢ti, arindirdi ve seni tiim diinyadaki
kadinlarina iistiin eyledi.” Ali Imran 3/42. ayette Ibn Abbas'tan (6. 68/687-688) bir
rivayet aktarilmaktadir. Hz. Peygamberin yere 4 tane ¢izgi ¢izdigi ve bunun ne
oldugunu biliyor musunuz? diye sordugu sonra sahabe-i kiramin en dogrusunu Allah
ve Resulii bilir, dedikten sonra Hz. Peygamberin cennet ehli kadinlarinin en
{istiiniiniin Hz. Hatice, Hz. Fatima, Hz. Meryem ve Firavun'un karis1 Asiye oldugunu
bildirdigi rivayetine yer veren Matiiridi, Enes b. Malik'ten (6. 93/711-712) de buna
benzer bir rivayet bulundugundan bahsetmistir.'%* sl (& 4153 a5 Ali imran 3/97.
ayette hareme giren kimsenin emniyette oldugu haber verilmektedir. Matiiridi, ibn
Abbas'tan ve Ibn Omer'den (6. 73/693) rivayetlerle bu ayet yorumuna eklemeler
yapmustir.'® Al Imran 3/102. ayette 43& Ga & 158 1 sl &all @G iman edenlerin
Allah'a kars1 gerektigi gibi saygili olmasi séylenmektedir. “Gerektigi gibi” ifadesini
Matiiridi, Ibn Mesud'dan (6. 32/652-653), Enes b. Malik'ten, Hafsa (6. 45/665[?])

mushafindan aktarimla agiklamistir. Allah'a itaat etme, isyan etmeme, siikiir etme,

%7 Bakara 2/178.

% Matiridi, Te’viltii’l-Kur’én, 1/354-355-356(322-323).
9 Bakara 2/284.

100 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 11/252(224).

101 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 11/334(301).

102 Mataridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 11/402-403(362-363).
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tevhid inanci gibi yorumlar yapildigmi belirtmistir.!®® Nisad 4/24. ayette miit'a
nikdhinin haram olusunu hem ayetlerle hem de hadislerle ortaya koymaya
calismistir.!® Maide 5/6. ayetteki abdest ve teyemmiim anlatimi yine ayet ve
hadislerle agiklanmistir.'® Ayni surenin 95. ayetindeki'®® ihram yasaklarin1 da bu
sekilde degerlendirmistir.%’ Matiiridi, Kur’an’in Kur’an’la tefsirine dnem verdigi
gibi hadislere de ehemmiyet vermis ancak hadislerin senetlerini zikretmemis,
hadisleri manaya uygunlugu ya da yorumu desteklemesi agisindan dikkate almistir.

Liigavi Anlamlara Yer Verilmesi ve Kiraat Farkhiliklari: Bazen ayrintiya
girerek bazen de ayrinttya girmeden yorum genisligi saglama gayesiyle dil
kullanimlar1 ve kiraat ¢esitliligine her miifessir gibi Matiiridi de yorumlarinda temas
etmistir. Kiraatlerin nispet edildigi isimler kimi zaman zikredilirken kimi zaman
isimsiz verilmistir.1% Te vilit'ta kelimelerin kok anlaminin tespiti ayet yorumlarinda
yardimci unsur olarak kullanilmistir. Dilcilerden alintilar yapilmis bazen isimleri
zikredilirken bazen isim anilmaksizin goriislerine yer verilmistir.1% Matiiridi, Bakara
Suresi 2/279. ayette gegen "fe'zenG" kelimesinin hemze-i kat1 -faizi helal kabul
edenlere karst Allah ve Resulii’niin savas agacagi bildirilmistir- ve hemze-i vasil -
boyle davrananlara karst savas acilacagini miiminlere bilgi verme- seklinde
okundugunu ve bunun farkli manalara geldigini yorumlarinda belirtmistir.!*

Ayet aciklamalarinda sik¢a Kisai'den (6. 189/805) alintilar bulunmaktadir.

"Allah'in indirdigine ve Peygamber’e gelin denildigi zaman miinafiklarin senden

103 Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, II/416(376)

10018 (a5 Cpinadh o153l 1 555 \?SJJ;\)JIA?SSJ;\)?SJcA»\ubS?SJLu\L_\SLLQY\ Sl Ge Eiliiadall
Lsalale  H& @ &) iy ) 35 e 4y e—\-\mbﬂ L oKile # U V5 ik 3 G sl B A (e o L) Miatirid,
Te’vilati’l-Kur’an, 111/134-135(146-147).

105 ;,‘:Asu\)umssnL;\ess;,\“s.w}\Mbds\ﬂ\g\esm”& \MU::M\Q\PLE\J\ sl Gl g
T ALl Uil 2 ia 1 52258 o 1a \,mehgmwmy,\hu\wesum ;u}\}u‘_g; ,\Gmfﬁsulj\})@.mm
50K Kl &le e gl Aoikll & ) o805 205 (o Kl Jaddl B i L 4 Al aa 45 Matiiridi,
Te’vilati’l-Kur’én, IV/174(168)

106 c_u_.\_.;m(,sugx 1533 45 &35 g\w@u@;\ﬂlwgmw}e}ﬁ\}a@\ \jhsSY\julwﬂlL@_ﬂL‘
Al )J).\)c Sl A Sl A8 Sl (el e W e af\ JUs Gl Wlha &8 (e uJSL»Me\).bDJ\ASJ\M’SS"‘
Maide 5/95.

107 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, IV/340(336).

108 Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, V1/(90).

109 A‘raf/163. ayette “siirrean” kelimesinin Avsece ve ibn Kuteybe’den nakillerle manasi verilmistir.
Mataridi, Te’vildti’l-Kur’dn, VI1/103-104(89-90); Bakara 2/208; Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én,
1/442(412).

110 Mataridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 11/230(201).
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ivice uzaklastiklarini goriirsiin.",'11 ayetindeki "sudd" kelimesini Kisai'nin iki
sekilde okudugunu soyleyen Matiridi, Hafsd mushafinda gecen varyanti da
vermistir.'? Nisa suresi 4/155. ayetin yorumunda “aead Lé” “ma™y1 Kisai'nin sila
olarak degerlendirdigini, “sozlerinden donmeleri yiiziinden” anlamina gelecegini
zikretmistir.!®® Nisa Suresi 4/24. ayette gecen “a) SUS” deki kitap lafzinin gizli bir
emir sigasiyla mansub kilindig1 goriisii de Kisaf'den aktarilmustir.** “fhsar” ve
“hasr” kelimelerini agiklarken Matiiridi, Kisal ve Ebd Muéaz'in (6. 187/803)
goriislerini de eklemistir.!*® "Ehasse" fiiline verilen “bildi” ve “gérdii” anlamlarmdan
bahsederken Matiiridi, Kisai'nin goriisiinii 6zellikle sunmustur.'® Nisa Suresi 4/31.
ayette gecen “kebair” kelimesinin "kebir" olarak da kiraatlerde bulundugunu
zikreden Matiiridi buradaki "kebair"den kastin sirk olduguna dair goriisiin
dogruluguna kamt teskil ettigine dikkat cekmektedir.'’” Bakara Suresi 2/177. ayette
(20 asil iyiligin ne oldugu agiklanirken ayetin sonuna dogru antlasma yaptiklarinda
sozlerini yerine getirenler de sayilmistir. Burada gegen “O 55" kelimesini Ibn
Mesud'un, oncesinde bagka bir kelimeye baglayarak mecrur okuduguna
deginmistir. 118

Matiiridi kelime agiklamalarinda Ibn Mesud'un gériislerine de yer vermistir.
“Kayyum” kelimesinin “kayyam” olarak da okundugunu bunlarin ayni anlama
geldigini belirtmistir.!'® Kar1 koca arasindaki sorunlarin ¢dziimiinde hakem tayin
edilmesi'?® istenilen ayette Matiiridi, ibn Mesud'un mushafinda hakemin hikmet

seklinde gectigine isaret etmistir.!?!

"Malik" kelimesinin "melik" seklinde de
kiraatlerde bulundugunu ancak Fatiha Suresi 1/3. ayette!?? de gectigi gibi “malik”

lafzinin miilkiin gercek sahibi anlamina geldiginden “malik” olarak elifle

111 Njsa 4/61. Karaman, Kur’an Yolu, 11/85.

112 Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 111/268(306).

113 Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, IV/108(99).

114 Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 111/130(141).

115 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 11/416(384).

116 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 11/345(341).

117 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 111/171(187

118 Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 1/349-350(318-319).
119 Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 11/268(238).

120 Njsa 4/35.

21 Matiridi, Te'vilata’l-Kur'n, 11/194(216).

1225440 o 33 M MAtaridi, Te'vildtii’l-Kur'n, 1/43(17).
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okunmasinin daha dogru oldugunu vurgulayan Matiiridi, anlam yoniiyle kiraati
elestiriye tabi tutmustur.'?
Fiilin mechul veya “mufaale” babinda okunmasiyla hasil olan anlam

farkliligina yorumlarinda isaret ederken!?*

anlam farkliligina sebep olmayan
kiraatler'® de almmustir. “Nerede bulunursaniz yiiziiniizii yine o tarafa ¢evirin Ki, -
haksizliga sapmis olanlarin disinda- insanlarin aleyhinize kullanacaklar: bir delil

126 ayetinde gegen insanlardan maksat ehl-i kitap, bilerek hakk1

bulunmasin.",
cigneyense ehl-i kitap disindaki inkarcilardir yani ehli kitap ve diger inkarcilarin
aleyhinizde kullanacaklart bir delil bulunmasin anlamindadir, degerlendirmesine
Matiiridi, Yahya b. Ziyad el-Ferra'min (6. 207/822) goriisiine dayanarak bdyle bir
seyin dilde kullanilmasimin miimkiin oldugunu sdylemistir. Ferrd, manaca dogru,
Arap dilince yanlis demisse de boyle bir kullanimin miimkiin olduguna siirle de
istishad etmistir.}?” Matiiridi, tekvin ve miikevven ayrimini “kiin” kelimesinin Arap
dili kullammmma istinaden delillendirmistir.’?® Mu‘tezile'nin Allah'in, amellerin
sayisina gore karsilik verecegi goriisiine karsi1 ¢ikan Matiiridi, "bi gayri hisab" lafzim
Farsca’dan muarreblesen "bild hindaz" (hesapsiz) kelimesiyle aciklamasinda ibn
Abbas'tan gelen bir rivayete yer vererek desteklemistir.’?® Matiiridi kiraat ve dil
farkliliklarina otorite olan isimlere atif yaparak yer verdigi gibi isnat etmeden de
yorum cesitliligi sagladigr i¢in sik¢a kullanmistir. Yorum farkliligina neden
olmayanlar1 da zikrettigi goriilmektedir.

Sebeb-i Niiziil Aktarimlari: Ayetlerin anlasilmasinda asla goz ardi
edilemeyecek olan diger bir yontem de hi¢ kuskusuz niizll sebepleridir. Ayetler
hususunda kimi zaman birbirinden farkli rivayetler olsa da ayetin baglamina vakif
olmak i¢in bagvurulmasi gereken bir husustur. Matiiridi de sebeb-i niizilleri akil
stizgecinden gegirilerek te’villerde kullanilan bir metot olarak gérmiistiir. S6z konusu

ayetin inis sebebini gercekten acikliyorsa almis, uygun olmayanlar1 da zikrederek

123 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 11/308(278).

124 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 11/490(442-443).

125 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 11/521(469).

126 Bakara 2/150. Karaman, Kur’an Yolu, 1/235.

127 Ferra, Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni’l-Kur’dn, Alemi’1-Kiitiib, Beyrut, 1980, 1/104; Matiiridj,
Te’vilati’l-Kur’én, 1/302(271).

128 Matiridi, Te'vilatd’l-Kur’an, 11/355(320); Matiiridi, Te'vilti’l-Kur’n, 1/249(220).

129 Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’én, 11/315(285).
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elemistir.'® Hz. Omer'in Ramazan'da esiyle yasadigi durum iizerine abiall Bl 240 3l
Kl N &89 "Orug gecesinde kadinlarimzla birlesmek size helal kilindi..."

2 55 oa ol e

ayetinin nazil oldugunu Matiiridi ayet yorumunda yer vermistir.™®
&) ciliaya G 408 [nsanlarin arasinda Allah rizasia ulasma ugrunda kendini feda
eden kimselerin bulundugu bildirilen ayeti**® Hz. Eba Bekir (6. 13/634) veya ailesini
ve malin1 dini karsiliginda feda eden Suheyb (6. 38/659) hakkinda nazil oldugunu
miifessirlerden gelen nakillerden hareketle Matiiridi de aktarmigtir. 13 GSH JaT Ge &5
agdl) d)—" L o) d)—" e ks (a3 o5&l Ehl-i kitabin icinden hem Allah'a hem kendilerine
hem de Hz. Peygamber'e indirilene inananlarin bulunduguna isaret eden ayet'®
hakkinda Abdullah b. Selam (6. 43/663-664) ve arkadaslar1 veya Necasi (6. 9/630)
hakkinda nazil oldugunun rivayetlerde gectigini Matiiridi zikretmistir.'*®

{odl e §sal38 Jaol Erkeklerin kadmlar tizerinde yonetici ve koruyucu
oldugu bahsedilen ayette’®” de Matiiridi bu ayetin karisina tokat atan bir erkek
hakkinda indiginin sdylendigini agiklamalarinda belirtmistir.®® Ayete yaklasim
tarzini degistireceginden dolay1 6rnek olarak verilen ayetlerde Matiiridi’nin ayetlerin
inigsine sebep olan kisi ve olaylara yer verdigi goriilmektedir. "Kendilerine yazik
etmekteyken  hayatlarimi  sona  erdirdikleri  kimselere melekler  “Ne iste
idiniz? "dediler, “O yerde zayif goriinenlerdendik”, cevabini verdiler. Melekler ise
Allah'n arzi genis degil miydi? Hicret etseydiniz ya dediler."*%, hicretin anlatildig
bu ayet hakkinda da Matiiridi sebeb-i niizilleri aktarmustir.}*® Allah'in siarlarna
saygl gosterilmesi, haram aya saygisizlik edilmemesi hususunda insanlarin ikaz
edildigi ayette!*! Matiiridi yine rivayet edilen sebeb-i niizilleri vermistir.1*? Allah ve

peygamberine kars1 savaganlarin ve yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢aliganlarin

130 Maturidi, Te'vilti’l-Kur’én, V/85-86(69-70).

131 Bakara 2/187.

132 Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 1/397(364).

133 Bakara 2/207.

134 Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 1/442(412).

135 Ali imran 3/199.

136 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 11/576(520).

137 Nisa 4/34.

138 Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 111/183(201).

139 Njsa 4/97. Karaman, Kur’an Yolu, 11/121.

140 Maturidi, Te'vilati’l-Kur'dn, 111/374-375(428).

11 Loall 5l Vs 5l T8 Y T Gall (G G Maide 5/2.
182 Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’én, IV/145-148(134-137-138).
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cezast Oldirilmeleri, el ve ayaklarinin caprazlama kesilmesi ve yahut siirgiin
edilmelerini ongoren ayette'*® Matiiridi sebeb-i niizalleri siralamaktan geri
durmamistir.*** Matiiridi’nin her ne kadar sonrasinda umumi hiikiim olarak algilansa
da hem bireysel olan durumlar i¢in nazil olan ayetler hem de toplumsal yasayisi
etkileyen olaylarla ilgili ayetler hakkindaki rivayetlerin hepsini yorumlarinda verdigi
defaatle sabittir.

Israili Kaynaklarin Kullanim: Bilhassa kissalardaki bosluklar1 doldurmak
icin tefsirlerde yer alan nakilleri Matiiridi teferruat olarak gérmektedir. Sahih hadis
yoksa Kur’an’da anlatildig1 sekilde anlasilmali, faydasiz seylerle mesgul olunmamali
goriisiindedir.’> Nisa Suresi 4/157. ayette 3 & Jsl) s () iue asall U G) 241585
Gl )5 24l a8 8l Lag b 4588 Ly O LB ) e (a4 ] L A Gl 4 T Q)
W& Allah'm elgisi Meryem oglu Isa Mesih'in 6ldiiriildiigii séylentilerinden
bahsedilmektedir. Matiiridi, olay hakkinda nakledilenleri aktarmaktadir. Hz. Isa'nin
havarilerine kendisine gelen vahyi bildirip oldiiriilecegini haber verdigi, Kimin
kendisinin yerine gecmek istedigini sordugu veya Hz. Isa'ya benzeyen birini
oldiirdiiklerinin miitevatir haber olarak yayildigini beyan ederken ahad ve miitevatir
habere de deginmis hem de nakilleri zikretmistir.14®

Maide Suresi 5/26. ayette o=)Y) 3 (skil 4l (i)l aelle da3as LG Q6
Yeryliziinde saskin dolasip kirk yil mahrum birakilanlardan bahsedilmektedir. Bu
ayetin yorumunda Matiiridi bazilarinin Hz. Musa ve Hz. Harun'un Tih Coli’nde
birlikte olduklar1 seklinde aktarilan nakillerin yanlis oldugunu ifade ederek sebebini,
kavminin giinahlarindan dolay1 peygamberlere ceza verilmeyecegine, azap
edilmeyecegine dayandirarak rivayetin dogru olamayacagm belirtmistir.'*’” Yine

ayni surenin 27. ayetinde!*® Hz. Adem'in iki oglu hakkindaki kissada aktarilan

13 gl o ol Toliad of 15080 o 108 Y L (3t s Algk 5 ) (95,080 Gl 6135 ) Maide 5/33.

144 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, IV/217(209-210).

145araf 7/163. ayette bahsedilen sehrin neresi oldugu hakkindaki yorumlara girmenin yararinin
olmadigini, 6grenme ihtiyacina gerek duyulmadigini Matiridi ozellikle belirtir. Matiridi, Te'vilati’l-
Kur’dn, V1/102(89). Allah’in gazap ettigi kimselerin maymun veya domuza gevrilmelerinin ne sekilde
oldugu hakkinda verilen rivayetleri aktarsa da en dogrusunu Allah’in bildigini Matiridi yine
vurgulamaktadir. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, IV/270-271(264).

146 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, IV/110-111(101-102).

147 Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, IV/205(197).

18 Gall 2 ot & 2g3le 383 “Onlara Adem’in iki oglunun haberini gercede uygun anlat...” Karaman,
Kur’an Yolu, 11/251.
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rivayetleri Matiiridi elestiriye tabi tutmustur. Olaylarin nasil oldugunu, neden
kaynaklandigimi yahut sozii edilen iki kisinin Hz. Adem'in kendi ¢ocuklar1 olup
olmadiginin bilmedigimizi, buna bir ihtiyacimizin olmadigimi sadece hikmet ve nasil
amel edilecegine vakif olunmas1 gerektigine dikkat cekerek ayeti yorumlamugtir.}4®
Matiiridi'nin kissalar hakkindaki genel tutumu bu aktarilanlar yoniindedir.

Siirle Istishad Edilmesi: Arap edebiyati denilince ilk akla gelecek olan ve
Araplarin da bu konuda mahir olduklar1 bilinen sanat elbetteki siirdir. Kur’an da
dahil herhangi bir metinde gecen kelimelerin istikaklarinin ya da anlamlarinin
incelenmesinde kullanilan en &nemli metotlardan biridir. ihlas Suresi’nde gecen
“Samed” kelimesini agiklarken Matiiridi, siirle istishadda bulunmustur.'®® Dil ve
Kiraat farkliliklar1 anlatilirken verilen ornekler de burada tekrar edilebilir. “Nerede
bulunursaniz yiiziiniizii yine o tarafa ¢evirin Ki, -haksizliga sapmuis olanlarin diginda-
insanlarin aleyhinize kullanacaklar: bir delil bulunmasin.",*>! ayet igin ehl-i kitap ve
diger inkarcilarin aleyhinizde kullanacaklart bir delil bulunmasin anlamindadir,
degerlendirmesini yaparken Matiiridi, Yahya b. Ziyad el-Ferra'nin goriisiine
dayanarak boyle bir seyin dilde kullanilmasinin miimkiin oldugunu sdylemistir.
Ferra, manaca dogru, Arap dilince yanlis demisse de bdyle bir kullanimim miimkiin
oldugunu siirle de istishad etmistir.'® Arap edebiyatinda 6nemli yeri olan siiri de
Matiiridi gerektiginde kullanmistir.

Soru- Cevap Metoduyla Yorum Yapilmasi: “Fein kiyle...kiyle” {islibu
kullanarak miinazara yoluyla ayetlere agiklik getirilmistir.?®® o= &Yl sl gy o Tl
sl dlbs goial 3 Tash G& EhI-i kitap, Yahudi ve Hristiyanlar’dan baska kimsenin
cennete giremeyecegini iddia ettikleri, bunun onlarin  kuruntusu oldugu
bildirilmistir.’>* Ayette anlatilmak istenen, Yahudi ve Hiristiyanlarin kendilerinden
bagkalariin cennete girme ihtimalini ortadan kaldirirlarken kendilerinin girecegini

iddia etmeleri durumudur. “Bu iddiaya delil getirmeleri istenir, denilirse durumun

149 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, IV/206(198-199).

15045amed” kelimesinin efendi anlaminda kullanildigina dair sair s6zii aktarilmistir. ¢s s el 5%
daall aullys dgrie G 5 yaa 3l 5 “Oliim habercisi sabahin ilk saatlerinde Benf Esed’in en hayirli iki
zatinin 6lUminG duyurdu: Amr b. Mes(d’un ve her muhtacin yoneldigi o efendinin.” Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XVI11/395(380).

151 Bakara 2/150. Karaman, Kur’an Yolu, 1/235.

152 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, 1/302(271); Ayrica bkz: Ferra, Medni’l-Kur’én, 1/104.

153 Matiridi, Te'vilata’l-Kur’an, 111/256(291).

154 Bakara 2/111.

24



bdyle olmadig1 onlarin kendilerinin cennete girecegini acik¢a belirtmeyip sadece
baskalarinin cennete girmesini reddettikleri seklinde cevap verilir”, diyen Matiiridi
burada soru-cevap tarzinda agtklama yapmustir.t5 3 0 (aadl il 455 2l 53 B 35
Cypelal eue O Y 06 555 e JB Gl L dliels Allah’in Hz. Tbrahim'i insanlara
onder kildigin1 bildirmesiyle Hz. ibrahim'in "neslimden de" diye duada bulunmast,
Allah’mn da buna karsilik “ahdinin zalimleri kapsamadigi” n1 haber verdigi ayette!®
“Hz. Ibrahim'in "neslimden de" duasma karsilik "Allah'in benim ahdim zalimleri
kapsamaz." beyanmin nasil cevap teskil ettigi -¢linkii risaletin onun nesline ait
oldugu baska ayette de bildirildi- sorulursa Hz. Ibrahim'in muhtemelen risaletin
ebediyyen kendi neslinde devam etmesini istemesi” seklinde cevap verilecegini dile
getiren Matiiridi akla gelecek olas1 sorulara bu ydntemle cevap vermektedir.t®’
Kadinlardan ikiser tiger dorder nikdhlanabilecegi &L &Sy i L) (2 158
meselesini agiklarken Matiirldi ayetin umumi olusuna dayanarak “Allah'm iki, i,
dort buyurdugunu ancak kadinlarin kole veya hiir olmasindan séz etmedigini
seklinde bir itiraz gelebilecegini” sdyler ve buna ayette “kastedilenin hiir kadinlar
olduguna dair delil bulundugunu” beyan ederek muhtemel sorularin bdylece
cevaplanacagini ifade etmektedir.'® “Allah’in kasitl olmayan yeminlerden &% Y
e&bu\ 2 yﬂh 51190 ya da bilingli yapilmayan fiillerden sorumlu tutmadigimi 5&e Gl
“ e.i.h;\ L #UAML yanhghikla 6ldiirme hususunda hata yoluyla adam 6ldiirmeden
dolay1 katile ni¢in kefaret lazim gelir sorusu sorulursa, kasit olmasa dahi buradaki
oldiirme fiilinin giinah ozelligi tasiyan bir fiil oldugu i¢in ceza gerekli oldugu,
yanilma ve gaflet durumlarinda bile Allah'ln adam 6ldiirmeme ya da kotii bir fiili
islemeyi terk etmekle kulunu yiikiimli kilabilecegi cevabi verilir”, diyen Matiiridi,
bu konuyu da diyalektik tarza agiklamaktadir.®? Kelamci kimligi iizerinden
diisiintildiiginde  soru-cevap seklindeki diyalektiklerde Matiiridi’nin  basarili

yorumlar yaptig1 goriilmektedir.

155 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1/239(210-211).
156 Bakara 2/124.

157 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1/258(228).

158 Nisa 4/3.

159 Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 111/24(18).

160 Bakara 2/225.

161 Ahzab 33/5.

162 Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’én, 111/336-337(382).
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Ozgiin Ac¢iklamalarda Bulunmasi: Matiiridi’nin kelami meseleler ya da
ayet yorumlarindaki yaklasimlar1 incelendiginde sisteminin kendine has islup ve
metoduyla sekillendigi goriilecektir. Matiiridi hakkinda popiiler séylem bilindigi
tizere meselelere bakis agisinin genellikle akli oldugudur. Ancak meselelere olan akli
yaklasimlar1 nass1 geri plana attig1 anlamina gelmemekte basta nas olmak (Kur’an ve
hadis) itibariyle ayetin nazil durumu, Arap dili, 6rfteki kullanimlar, EbG Hanife (0.
150/767) etkileriyle yaptigi yorumlar vb. agikladigimiz metotlar1 kullanmustir.
Matiiridi, soz konusu metotlarin disina ¢ikmadan kendine has te’villerde de
bulunmustur. Bakara 2/238. ayette “orta namaz”'®® ifadesi, Ankebit Suresi 29/45.

164 jstidlal edilmis, Ibn Abbas’tan rivayetler ve bazi goriisler aktarilip analiz

ayetle
edildikten sonra miiellif kendi gdriisiinii aktarmistir. 165 W3 Ly 1 il G s el @i g
&as W aias Ehl-i kitab’tan onlarda olani dogrulamak iizere indirilen kitaba iman
etmelerinin istendigi ayette!®® Matiiridi, "sizdekini dogrulamak iizere" sdziinden
kastin metin ve dil bakimindan degil, kitabin i¢indeki manalar ve hiikiimler
bakimindan dogrulama oldugunu ifade ederek ardindan imam-1 Azam'in namazda
Farsca Kur'dn okumayi caiz gdrmesini delil olarak sunmustur.’®’ Matiiridi’nin
“te’vil” kelimesine yiikledigi anlamin yaninda “mutlak din”, “mutlak kitap” gibi 6zel
tabirleri de bulunmaktadir.!® Te'vildr'in bilinen ilk dirayet tefsiri oldugu kabul
edilirse 6zgiin yorumlar iceriyor olmasi da dogal ve beklenilen bir sonugtur.

Orfi Bilgilere Yer Vermesi: Ayet aciklamalarinda ayet ve hadisler
verildikten sonra yorumlar orfteki kullammla kuvvetlendirilmeye calisiimigtir.®

Ayrica ayet anlamlandirilirken insani-sosyal boyutlar goz ardi edilmemistir.*" R
T2 of 1315 W0 B RE V5 agsal 2l 1 adia 1385 agla 01 (8 21801 145 1Y) (xR

163 ol 4y 1545 Jalgl sl g el glall e 1,k8a“Namazlarr ve orta namazi aksatmadan kilin, husi
icinde Allah’in huzurunda durun.” Karaman, Kur’an Yolu, 1/376.

164 5 it gl 5 R0 4o Ry Kl slaadl e o oAl ) oall a5 s G ) sl W
“Kitaptan sana vahyedileni oku, namazi 6zenle kil. Kuskusuz namaz haydsizlik ve kétiiliikten
meneder...” Karaman, Kur’an Yolu, \V/273.

165 Matairidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/140-141-142, 145(120-121-122, 125).

166 Nisa 4/47.

167 Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 111/227(254-255).

168 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1/3(29); Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V/280(258).

19Hycurat 49/14. ayette islam ve iman kavramalarinin aslinda ayni oldugu anlamlari verilerek
actklandiktan sonra gorinirde de anlamdashiginin bulundugu ifade edilmistir. Maturidi, Te’vilati’l-
Kur’én, XIV/95(78).

170 Tevbe 9/28. ayette Mescid-i Haram’a girme yasagi sosyal faktérler goéz éniine alinarak sadece hac
yasagiyla ilgili olduguna dikkat ¢ekilmistir. Maturidi, Te'vildti’l-Kur’én, V1/349-352(325-326-327).
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Al G agle 1568 2605l 2l 2adn 18 oy taally ORUE 158 G pa el G K oA

GwaYetim mallarinin kullammimin anlatildig: ayette!’t

yetimin velisi fakir ise orfe
gore israf etmeksizin yetim malindan harcayabilecegi beyan edilmistir.'’? Insanlar
arast iligkilerde beseri ya da ticari olsun gelenegin yadsinamaz bir etkisinin
bulundugu malumdur. Matiiridi ticaretin konu edinildigi, karsilikli riza gergevesi
igerisinde yapilan ticarette mallarin haksizlikla yenmemesi ve insanlarin nefislerini
sldiirmemesinin emredildigi ayette &8 of ) JbGlly & 2&05al 1,86 ¥ 150 Gall @i g

e&w‘ L 35 iz Gl 55 e 35a3l7 “aligveriste insanlarin iki Srfiiniin bulundugunu,
biri akit, digeri de karsilikli teslim alma aninda” oldugunu ifade ederken ayetin
yorumlanmasinda 6rfi uygulamay1 da zikretmistir. 74 ¢l 3l s Uil 41 & 558 Y 5 20 102 1
U] Insani iliskileri temellendiren bir konu olan anne babaya iyi davranma
hususundaki ayette!™ de orfe gore uygun bir sekilde ebeveyne sahip ¢ikilmasi
gerektigi -defin islerini iistlenmek gibi- hatirlatilmas1 yapilmistir.’® Insan hak ve
hukukunun korunmasi yoniinden de orfteki uygulamalar dikkate alinmistir. O\ W3
T80 of ) albl ) Aalid Baay 4 3a 85 2 )35 Ul Uada U8 a5 B ) Uaia U8 o a3l
o) At B8 (30 24505 %50 038 e OIS ()5 B bA 5 DA (ada 5 &1 50 038 e (IS (8
Lasa Uade 01 S5 &) 03 4055 Qlila (ioed dliemd an (8 a3 3085 5 355 40 Bir ki
haksiz yere oldiiriildiigi zaman kole azat edilmesi veya diyet verilmesi gerektigi
emredilen ayette!’” Matiiridi, diyetin cahiliye déneminde de mevcut oldugunu
Islamiyet'in de bunu benimsedigini belirtmistir.!”® Orfiin dikkate alinmas1 toplumda
kaniksanan ve yerlesen uygulamalarin Islam agisindan g6z ardi edilmedigi anlamina

gelmektedir. Matiiridi de bu vakiaya isaret etmektedir.

7INisa 4/6. “Eviilik cadina gelinceye kadar yetimleri deneyin; egder onlarda akilca bir olgunlasma
goériirseniz, hemen mallarini kendilerine verin, biiyiiyecekler de mallarini alacaklar diye o mallari israf
ile ve tez elden yiyip tiiketmeyin. Zengin olan yetim malina tenezziil etmesin. Yoksul olan da kararinca
yesin. Mallarini kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit bulundurun. Hesap sorucu olarak Allah
yeter.” Karaman, Kur’an Yolu, 11/14.

172 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 111/35(30).

3Nisa 4/29. “Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret disinda mallarinizi aranizda
haksizlikla yemeyin ve kendinizi éldiirmeyin...” Karaman, Kur’an Yolu, 11/50.

174 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 111/166(182).

15Nisa 4/36. “Allah’a kulluk edin ve O’na hicbir seyi ortak kosmayin. Ana babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda
bulunanlara iyi davranin...” Karaman, Kur’an Yolu, 11/64.

176 Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 111/196(217).

177 Nisa 4/92.

178 Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 111/357(408).
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Icma, Kiyas, ictihat gibi Hususlara Dikkat Cekilmesi: Bilindigi iizere
Matiiriddi meseleler iizerinde akli c¢ikarimlarda bulunmayr Onemsemistir.
Anlasmazliga diisiilen hususlarin Allah’a, peygambere ve ulu’l-emre gotiiriilmesi b
O i3l 3 bl 8 53% 20 b g S ol e a1 V35 Ol T sialal 5 0l T alel T il
sl (raly R Al e Lals Al (53 &€ gerektigi emredilen ayetin®™ igtihadi
kaldirdig1 goriisiine kars1 ¢ikan Matiiridi, Hz. Peygamber hayatta degilse kitap ve
stinnette de ¢6zim yoksa icma da bulunmazsa igtihada basvurulacagini
belirtmistir.®® Matiiridi bu ayetle birlikte iimmetin dengeli ve vasat {immet olma
Ozelligini bir arada degerlendirerek anlagsmazlik olmayan hususlarda ayette gegen
mercilere basvurmaksizin icmaya ydnelik davranilabilecegini ifade etmistir.'®* Uhud
giinli Hz. Peygamber’in yiiziiniin yaralanip dislerinin kirildiginda beddua ettigi
bunun iizerine de % ,a¥) Ge & Gl “By iste senin yapacagin bir sey yok.” '
seklinde ayetin gelmesini yine i¢tihadi temellendirmek i¢in kullanan Matiiridi,
burada hadislerle ve ayetlerle destekli agiklamalar yapmistir. Yorumlarinin
devaminda ictihatla verilen hilkkme gére amel etmenin caiz olduguna isaret oldugunu
clinkii Hz. Peygamber’in yasak getirilinceye kadar emir ile degil ictihatla amel
ettigini dile getirmektedir.8®

Uzerinde ittifaka varilan konular oldugunu bildiren Matiiridi, ayet
aciklamalarinda bu hususlara da yer vermistir. Alisveris akitlerinde taraflarin
bulunduklar1 yerden ayrilmadan &nce alisverislerini yapmalari gerektigi'®* veya kisas
yapilan kisiye kefaretin gerekli olmadigi gibi meselelerde ittifak edildigine dikkat

cekmektedir.’® Fikhi meselelerin ¢dziimiiniin niivesi olan istidlal meselesine

ortaya ¢ikan goriigiin hiikkiim konusunda kesin bir bilgi olusturdugu kanisiyla
yaklasmistir.18 Kiyas hakkindaki goriisleri, teyemmiimiin anlatildig1 ayette ortaya
¢ikmaktadir. Hasta veya yolculuk halinde olan bir kimsenin ayak yolundan ya da

179 Nisa 4/59.

18OMaAturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 111/258-259(294-295).
181 MAatiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1/292(261).

82Ai imran 3/128.

183 Matuiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 11/455(410).

184 Nisa 4/29. Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 111/165(180).
185Nisa 4/92. Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 111/360(412).
186 Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 111/184(203).
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" anlatilirken meselenin

kadnlarla iliskiden sonra teyemmiim yapmasi gerektigi®
hastalik, yolculuk, ayak yolundan gelme veya kadinlarla iliskide bulunmayi
belirtmekte oldugunu ancak hiikiim hastaligin yolculugun veya ayak yolundan
gelmenin adi olmadigini, onlarda bulunmayan bir anlam ve igeriye yonelik oldugunu
-ihtiya¢ giderme- aktararak bunun da kiyasin mesru olusuna delil teskil ettigini 6ne
siirmektedir.’®® Hirsizlik eden erkek ve kadinin yaptiklarina karsilik olarak ellerinin

18 yorumunda Matiiridi, Ibn Abbas rivayetine yer

kesilmesi gerektigi ayetinin
vermektedir. Ayet zirth ¢alan Time bin Ubeyrik hakkinda inmistir. Daha sonra bu
sugu isleyen miisliimanlar hakkinda da ayni hiikiim uygulanmistir. Bu vakiadan
hareketle de kiyasin Caiz oldugunu yine zikretmistir.!%

Farz-1 kifayeyi de Matiiridi akli ¢ikarimlarla tesbit etmeye calismugtir, & (Zad
L Gueld) e osgeily alisely Gusladl Mal ve canlanyla Allah yolunda cihad
edenlerin oturanlardan derece bakimindan daha iistiin olduguna isaret edilen ayette!®!
Matiiridi, “hitap her ne kadar umumi olsa da ayetten birtakim kimselerin cihadi
yerine getirdiginde digerlerinin iizerinden sorumlulugun diistiigiintin anlasildigini”
sOyleyerek bu nedenle cihadin farz-1 kifaye olduguna kanaat getirildigine isaret
etmistir.%2 Farz-1 kifayeyi agikladig1 baska bir ayette diisman toplulugunu takip
etmekte gevseklik gostermeme, onlar nasil ac1 ¢ekiyorsa miisliimanlarin da dyle act
cektigi zikredilen ayettir.!®® Cihadin nafile olsaydi Allah'm elem ve aci gekme
durumunda diger nafileleri de kaldirdig1 gibi onu da kaldiracagini sdyleyerek cihadin
farz-1 kifdiye oldugunu delilendirmistir.’®* Matiiridi’nin sisteminde meseleleri
yorumlama ve ¢oziim getirmede akli kullanma 6nemli bir yer teskil ettigi i¢in ictihad,
istidlal, kiyas gibi yontemlerin varligini kanitlamaya caligmasi anlasilir bir gerekce
olmaktadir.

Mezhebi Temayiile gore Te’viller Getirilmesi: Matiiridi takipgisi oldugu

Hanefl goriise uygun yorumlarda bulunmustur. Kur’an okundugu zaman susulmasini

187 Maide 5/6.

188 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, IV/176(170).

189 Maide 5/39.

190 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, IV/232(225).

191 Nisa 4/95-96.

192 Maturidi, Te'vilati’l-Kur'an, 11/373(427).

193 Nis 4/104. & 5406 a8 &2 a8 6580 153 5 o o580 oL 3 15865 9 5
194 Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, IV/31(25).
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emreden ayetin'® namazda imamin kiraati esnasinda cemaatin susmasi gerektigi
istidlali hadislerle desteklendikten sonra Matiiridi, “bizim ashabimiz”1n goriisii de bu
yondedir, diyerek Hanefi temayiiliinii ortaya koymustur.'®® Cesitli konularda Ebi
Hanife ve 6grencilerine atiflarda bulunmustur. Hacir yani akli veya bedeni zafiyeti
bulunan kimse borcunu yazdirmaya gii¢ getiremiyorsa onun menfaatini korumakla
yiikiimlii olan kisi adil bir sekilde yazdirmasi gerekliliginin bahsedildigi ayette!®’
Matiiridi, EbG Hanife ve Muhammed b. Hasan'in (6. 189/205) goriislerinden
hareketle hacri aciklamistir.’®® Beytullah'm insanlarin toplandigi, giivende olduklar
bir mahal oldugu belirtilen ayette'® gerek Harem'deki gerekse Harem’in disindaki
yasaklar agiklanirken EbG Hanife ve EbG Yusuf’un (6. 182/798) goriislerine yer
verilmistir.2%° Hacda engelle karsilan kisinin kolayna gelen kurbani1 kesmeden 6nce
tras olmasi konusunda Ebl Hanife'nin goriislerine yer veren Matiiridi, kisinin
basindaki bir rahatsizliktan dolay1 tras olursa ikinci bir kurban gerektigi hususunda
Ebt Hanife'nin goriisiine katilmustir. 2

Ramazan ayma ulasan kimsenin oruglu olmasi emredilen ayette?®
Ramazan’da baska orug¢ tutmanin caiz olmadig1 hususunda ittifak edildigini bildiren
Matiiridi, yolculukta baska bir orucunun tutulmasinin -kefaret gibi- caiz oldugunu
sdyleyen Ebfi Hanife'nin goriisiine de yer vermekten geri durmamistir.?%® Allah ve
resuliine kars1 savasanlarin dldiiriilmeleri, asilmalar1 yahut el ve ayaklarinin ¢apraz
olarak kesilmesi gerektigi haber verilen ayette?®* Matiiridi, Ibn Abbas’in, ayeti,
savasan kisinin isledigi cinayet derecesine gore ceza verilmesi seklinde
yorumladigini, bagkalarininsa ayetin bu kisminin mala ve cana kasteden savascilar

hakkinda nazil oldugunu soéylediklerini aktarmistir. Mal ve can her ikisi de kast

edildiginde devlet bagskan1 uygun gordiigi kilicla 6ldiirme, el ve ayak ¢apraz kesme

95ATaf 7/204. &san s &Il Tiaily 4 1L Givil & 4 135 “Kur'an okundugu zaman onu dinleyin ve
sessiz durun ki rahmete néil olasiniz.” Karaman, Kur’an Yolu, 11/648.

196 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, V1/168-173(152-158).

197 Bakara 2/282.

198 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 11/237(209).

1998akara 2/125. a5 LUl 436 &l Glaa 35 “O zaman biz beyti insanlarin gidip gelip ziyaret edecekleri
bir makam ve giivenlik yeri yaptik...” Karaman, Kur’an Yolu, 1/204.

200 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1/261(231).

201 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1/424(396).

202 Bakara 2/184.

203 \Mataridi, Te'vilati’l-Kur'dn, 1/385(354).

204 Maide 5/33-34.

30



ya da oOliinceye kadar o halde birakma, asma, 6lmezse mizrakla 6ldiirme gibi bir
cezayl verebilir, seklindeki nakilleri siraladiktan sonra bu goriis Ebli Hanife’nin de
katildigmi dile getirmistir.?%® Ickinin azinin da ¢ogunun da haram oldugu hususunda
alimlerin ittifak ettiklerini bildiren Matiiridi, liztim siras1 hakkindaki ihtilafta Ebt
Hanife'nin ve Ebi Yusuf’un goriislerine yine yer vermistir.2%® Matiiridi'nin fikhi
igerikli konularda Ebli Hanife'nin goriislerine siklikla yer verdigi goriilmektedir.
Hanefl gelenegi oOnceyen Matiiridi, Safii’ye (6. 204/820) elestirilerde

bulunmustur. Maide Suresi 5/6. ayette?’’

abdest ve teyemmiimiin gerekli oldugu
hususlar anlatilirken zikredilen “lamestiim” kelimesine verilen anlama Safii’nin ek
bir anlam ilave ettigini, selefe aykiri, hatali yorum yaptigini (Kelime cinsel iligki ve
diger durumlar icin de gegerli demistir.) sdylemistir.?%® Matiiridi, &’.—'ﬂ‘j d)wd‘ g
Al a4y 2 Ubﬁ Ll "Dogu da Allah'mndwr bati da. Nereye donerseniz Allah'in zati
oradadir.",>® ayetinin aciklamasinda Safii “kibleye isabet ederek kilinmissa namazi
caizdir degilse caiz degil” seklindeki kanaatini ayetin niizul sebebinin (Sahabe bir
seferde sahsi kanaatleri dogrultusunda kible tayin edip namaza kilmislardir.)
cliriittiigiinii ifade etmistir.?1® & Jilgle 18 ‘;\5‘ Ailis o Y5 L Gl G clgdld) I
pilas Lol s &‘ L e g 5.—’}-’43‘} d)m“ "Insanlardan bir kisim sefihler, “Onlar
simdiye kadar yoneldikleri kibleden vazgeciren sebep nedir?” diyecekler. De ki:
“Dogu da bati da Allahindir. O, diledigini dosdogru yola iletir."*** Matiiridi bu
ayetin siinnetin kitapla neshedilebilecegine dair delil oldugunu, ciinki
Beytiilmakdis'e yonelerek namaz kilmanin kitapta yer almis bir hiikiim olmadigini,
Miisliimanlarin 6nceki din mensuplarinin gelenegine gore hareket ettiklerini dile
getirmistir. Bu ayeti Safii'nin Resulullah amel etmedik¢e siinnetin kitabi

neshedemeyecegi iddiasina kars1 delil teskil eden bir durum oldugunun beyan1 olarak

205 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1V/220(212).

206 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1V/333(328).

207“Ey iman edenler! Namaza kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi
yikayin; baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (yikayin). Eger ciinip olursaniz
temizlenin. Sayet hasta ve yolculuk halinde bulunursaniz veya iginizden biri ayak yolundan gelirse
yahut kadinlarla cinsel iliskide bulunursaniz, su bulamadidiniz takdirde topraga yénelin...” Karaman,
Kur’an Yolu, 11/222.

208\Matiiridi, Te'vilti’l-Kur'én, IV/178(172-173).

209 Bakara 2/115.

210 MAtiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, 11/244(216).

211 Bakara 2/142.
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algilamaktadir.?!> Hacta kesilecek kurbandan engellenen durumlar hakkinda
rivayetlere yer veren Matiiridi, Safii’nin sadece Ibn Omer ve Ibn Abbas'tan gelen
rivayete binaen diismandan kaynakli engelleme oldugu goriisiine kapsamli bir elestiri
yapmlstlr.213

Tefsir usialiinde siralanan naslar1 agiklama yOntemlerinin  bazilarinin
Te'vildati’l-Kur’dn’da ne sekilde kullanildiklar1 ornekler 1siginda gosterilmeye
calisilmistir. Aktarilan bilgilerden hareketle s6z konusu tefsir hakkinda genel bir
cergeve ¢izildigini sdylemenin yanlis olmayacagi kanaatine varilmistir. Kitabii't-
Tevhid ve Te’vilat hakkinda agiklamalara yer verilmesinin sebebi tez konusunun bu
iki eser tlizerinden ele alinacagindandir. Matiiridi’ye atfedilen diger eserlerin sadece
isimleri zikredilecektir.

Matiiridi’ye atfedilip ancak giiniimiize ulasmayan eserler sunlardir: Kitabii’l-
Makalat,”*  er-Reddii ale’l-Karamita,”’> Reddii’l-Usili’l-hamse li  Ebi
Muhammed el Bahili,’® Reddii Eviili’l-edille 1i’l-K4‘bi,>!’ Reddii Tehzibii’l-
cedel 1i’1-K4°bi, 28 Reddii Vaidi’l-fussak 1i’l-Ka‘bi,!° Reddii Kitabi’l-imame li
ba’dr’r-Revifiz,’?° Kitabii’l-Cedel,??* Meahizii’s-Serai’?? (Son iki kitap usil-i fikh

212 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1/289(259).

213 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1/417-418(384-385).

2Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 249; Taskoprizade, Miftéhii’s-
Sa‘dde, 11/86; Katib Celebi, Kesfu’z-Zunin, 11/1782; Beyazizade, isératii’l-Merdm, s. 7; Edirnevi,
Tabakétii’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithdfii’s-Sadde, 1/5; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 195;
Brockelmann, Carl, GAL, 1/346 (al-Maturidi, Zu 1/195); Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdti’l-
Miifessirin, s. 377.

2BNesefl, Tebsiratii’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 250 (Ayrica Red ale’l Fur(
Karamita oldugunu da belirtir.); Taskdprizade, Miftéhii’s-Sadde, 11/86; Beyazizade, isératii’l-Merdm, s.
7; Zebidi, ithdfii’s-Sadde, 1/5; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 195; Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi ve
Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 378; Zirikli, el A’lam, VI1/242.

26Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 250; Taskoprizade, Miftéhii’s-
Sa‘dde, 11/86; Edirnevi, Tabakdti’l-Miifessirin, s. 34; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 195;
Brockelmann, Carl, GAL, 1/346 (al-Maturidi, Zu 1/195); Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtii’l-
Miifessirin, s. 378.

2VNesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 249; Taskoprizade, Miftdhii’s-
Sa‘dde, 11/86; Beyazizade, Isdratii’l-Merdm, s. 7; Edirnevi, Tabakdti’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi,
ithdfii’s-Sadde 1/5.

218 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 250; Taskdprizade, Miftéhii’s-
Sadde, 11/86; Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 11/36.

219 Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Técii’t-Terdcim, s. 250; Taskdprizade, Miftdhii’s-
Sadde, 11/86; Beyazizade, isératii’l-Merdm, s. 7.

220 Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Técii’t-Terdcim, s. 250; Taskdprizade, Miftdhii’s-
Sa‘dde, 11/86; Edirnevi, Tabakdti’l-Miifessirin, s. 34; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 195; Bilmen,
Bliylik Tefsir Tarihi ve Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 378.

32



iceriklidir.), Beyanii Vehmi’l-Mu’tezile,??® Usiil’'u Fikh?** ve Durer fi Usili’d-
Din??® olarak ad1 gegen eser ise Kitabu’l-Usil??® oldugu diisiiniilmektedir.
Matiiridi’ye nispet edilip ona ait olmayan eserler:??’ Serhu’l-Fikhr’l-
Ekber,??® Riséle fi’l-akide,?®® Riséle fi’l-iman, Serhu Kitabi’l-ibane 1i’l-Es’ari,
Vesdya ve Miinacat,”° Risile fima 1a Yecfzii’l-vakfu aleyhi fi’l-Kéar’an,
Pendname-i Matiiridi, Risale-i Seyh Mansir Matiiridi, Risale-i Canmivar

Matiiridi. 23!

2. Maveraiinnehr ve Semerkand’in Cografi ve Kiiltiirel Ozellikleri

Herhangi bir fikir akimi ve bu fikir akimini ortaya ¢ikaran kisi veya kisileri
yeterince anlayabilmek bulunduklari cografya ve donemi tanimaktan gegmektedir.
Bu sebepten Matiiridi’nin akli yadsimayan ve te’vil muhtevali yontemini ortaya
koyabilmek i¢in yasadig1 bolge ve donemden kisaca bahsedilecektir. Matiiridi’nin
yasadign Maveraiinnehr?®? bolgesi Islam cografyacilarmin Miisliiman Araplarin
233

fetihler esnasinda Ceyhun nehrinin kuzeyinde olan bolgelere verdikleri isimdir.

Bolgenin istiinliiglinii ulemaya ve ilmin bolgede yer etmesine baglayan Makdisi (0.

221 Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Técii’t-Terdcim, s. 249; Taskdprizade, Miftdhii’s-
Sa‘dde, 11/86; Katib Celebi, Kesfu’z-Zunin, 11/1408; Beyazizade, isdratii’l-Merém, s. 7; Leknevi, el-
Fevdidii’l-Behiyye, s. 195; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 11/37; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve
Tabakatii’l-Miifessirin, s. 377; Zirikli, el- A’lém, V11/242.

222 Nesefi, Tebsirati’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Tdcii’t-Terdcim, s. 249; Taskdprizade, Miftéhii’s-
Sa‘dde, 11/86; Katib Celebi, Kesfu’z-Zunin, 11/1573; Beyazizade, isératii’l-Merdm, s. 7; Edirnevi,
Tabakadtii’l-Miifessirin, s. 34; Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 195; Bilmen, Bliyiik Tefsir Tarihi ve
Tabakdti’l-Miifessirin, s. 377; Zirikli, el- A’laém, V11/242.

223 Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, 1/472; ibn Kutluboga, Técii’t-Terdcim, s. 249; Taskdprizade, Miftdhii’s-
Sa‘dde, 11/86; Edirnevi, Tabakétii’l-Miifessirin, s. 34; Zebidi, ithéfii’s-Sadde 1/5; Leknevi, el-Fevdidii’l-
Behiyye, s. 195; Bilmen, Bliyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtii’l-Miifessirin, s. 377.

224 Beyazizade, Isdratii’l-Merdm, s. 7.

225 Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 11/36.

226Brockelmann, Carl, GAL, 1/346 (al-Maturidi, Zu 1/195); MAturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali
Terciime, s.33.

227 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 40-43; Ozen, “Matiiridi”, DIA, XXVI111/149-150.

228 Brockelmann, Carl, GAL, 1/346 (al-Maturidi, Zu 1/195); Zirikli, el-A’ldm, V11/242.

229 Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin, 11/36. (Akidetli Maturidiyye olarak gegmistir.)

230 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Agiklamali Terciime, s. 40-43; Sezgin, Arap- islam Bilimleri Tarihi, .695.
231 Matiridi, Te’viltii’l-Kur’én Terciimesi, |/ 18-29.

232 Barthold, W., “Maveraiinnehr”, A, VI1/408; Ozgiidenli, Osman Gazi, “Maveraiinnehr”, DIA,
XXVI1/177-180.

233 |stahri, Eb( ishak ibrahim b. Muhammed Farisi, Mesdlikii’l-Memdlik, Beyrut, Daru’l-Kutiibi’l-
ilmiyye, 2003, s. 286; ibn Havkal, Eb{’l-Kdsim Muhammed b. Ali en-Nasibi, Kitdbii Sirati’l-Arz, Tahk. J.
H. Kramers, E.J. Brill, Leidin, 1938, s. 459.
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390/1000),%4 bu 6zelliklerin Semerkand’da mevcutluguna isaret ederek yerleskenin
hos goriintiilii, giizel, bolluk iginde, hiir, rahat ve kolay yasantili olduguna isaret
ederken firkalarin 6grenim goriip pek cok ilmin tedris edildigini de ekleyerek bdlgeyi
oviicii sozciiklerle tanitmaktadir.?*®

Semerkand,?® IX. yiizyil’dan itibaren Miisliman Tiirk gocleriyle Islam
sehrine doniismiis Basra, Sam, Bagdat gibi sehirlerle yarisacak konuma
yiikselmistir.?*” Semerkand ulemas1 hakkinda genis bilgiler verilen ancak giiniimiize
tamami ulagsamamis olan Kand isimli eserin mukaddimesinde bdlgenin 6zellikleriyle
ilgili bilgiler aktarilmistir.*® Bu bilgiler -dogru olup olmadiklarindan ziyade-
1s181inda bolgeye ne kadar 6nem verildigi anlasilmaktadir. Barthold bolgede verimli
topraklarin bulunmasinin insan topluluklarinin ¢cogalmasina sebebiyet verdiginden ve
Miisliimanlar girmeden 6nce de sehrin 2250 yillik bir ge¢mise sahip oldugundan
bahsetmektedir.?*® Maveraiinnehr ekseninde Semerkand sahip oldugu ilmi ve kiiltiirel
ortamini hig siiphesiz ticaret yolu olan Ipek yolunun kavsak noktasinda yer almasina
borgludur.?*® Islam’in Maveraiinnehr’e (54/674) ulasmas1 Ubeydullah b. Ziyad (6.
67/686) ve akabinde Semerkand’a (93/711) girisi’*' de Kuteybe b. Miislim (.

234 Makdisi, Semseddin Ebi Abdillah Muhammed b. Abdullah Ebi Bekir, Ahsenii’t-Tekdsim fi
Ma’rifeti’l-Ekélim, Daru’|-Kitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2003, s. 211.

235> Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim, s. 220; Ayrica bkz: Istahri, Mesdlikii’l-Memdlik, s. 316-319; ibn Havkal,
Kitébii Sarati’l Arz, s. 494-495; Nesefi, Eb Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed, el-Kand
f7 Zikri Ulemé@’i Semerkand, Tahk. Yusuf el-Hadi, Ayine-i Miras, iran, 1999, “Mukaddime”, s. 33.

236 Hamevi, Eb( Abdillah Sihabiiddin Yakut b. Abdillah, Mu‘cemii’l-Biildén ve Mu‘cemii’l-Udebd,
Daru’s-Sadir, Beyrut, tsz, 111/246-249; Schaeder, H. H, “Semerkand”, iA, istanbul, 1966, X/468-469;
Aydinli, Osman, “Semerkand”, DIA, istanbul, 2009, XXXVI/481-484.

237 Kitapgl, Zekeriya, Orta Asya Tiirk islam Medeniyeti Tefsir ve Hadis ilminin Gelismesinde Miisliiman
Tiirklerin Yeri, Yedi Kubbe Yayinlari, Konya, 2016, s. 130-131.

238 Nesefi, el-Kand “Mukaddime”, s. 35; Hamevi, Mu ‘cemii’l-Biildén, 111/249.

239 Barthold, W., Modol istilasina Kadar Tiirkistan, Haz. Hakki Dursun Yildiz, Tirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara, 1990, s. 88.

240 Avdinli, Osman, Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar (93/389-711/999) Semerkant Tarihi, isam
Yayinlari, istanbul, 2011, s. 400.

241 Taberi, Eb Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amuli, Tarihu’t-Taberi Térihu’r- Rusdl ve’l-MiilGk,
Daru’l-Mearif, Tahk. Muhammed Ebi’l-Fazl ibrahim, Misir, 1971, VI/472-480; Nersahi, Eb( Bekir
Muhammed b. Cafer, Tdrihu Buhdrd, Farsca’dan Arapga’ya cevirenler, Emin Abdllmecid Bedevi,
Nasrullah Miibessir et-Tirazi, Daru’l-Mearif, Kahire, 1993, s. 73-74; Nesefi, el-Kand, s. 91; Harbi,
Ahmed b. Avadullah b. Dahil Liheybi, el-Mdturidiyye: Dirdse ve Takvim, Daru’s Sumay’i, Riyad, 2000,
s. 86.
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96/715) tarafindan gerceklesmistir.?#?  Samanilere?*® bolgenin hakimiyetinin

244 245

verilmesiyle birlikte bolgede Islam hakimiyeti tamamen saglanmustir.
Samanilerle (261/874-875) birlikte Maveratinnehr parlak bir déneme girmis,
medeniyet merkezi haline gelerek Islam diinyasinda itibar kazanmustir.24® Barthold
Samanilerin saraylarinda Arapga ve Farsca yazan mubharrirlerin himaye edildigi,
Siinniligin hamiligini iistlendikleri, Iran edebiyatinin canlanmasima yardim ettikleri
seklinde bilgiler aktarmaktadir.?*’ Samani yoneticilerinden Ismail’in (6. 295/907)
hayirsever kisiligi, ilim erbabi1 ve dindar kimseleri sevdigi ve onlara ikramda
bulundugu kaynaklarda yer almaktadir.?®

Semerkand’in ilim merkezleri arasinda Matiiridi’nin de egitim gordiigii ve
hocalik yaptig1 Daru’l-Cilizcdniye medresesi alim yetistirme ve siinni akideyi koruma
acisindan 6nemli bir kurumdur. Eb0 Mukatil Semerkandi ile faaliyete baslayan
medrese Ebdi Bekir Ahmed b. ishak el-Ciizcani ile devam etmistir ayrica bu iki ismin
Ebii Hanife’yle baglantili olmalar1 dikkat cekici bir baska unsurdur.?® Matiiridi’nin
de hocasi olan Ebt Nasr el-Iyazi’nin Kur’ani delillerle bidat ve heva ehlini
susturdugunu ifade eden Nesefi, aralarinda Imam Matiiridi ve Ebl Kéasim
Semerkandi’nin de bulundugu kirk kadar alimi arkasinda  biraktiini
soylemektedir.?>® Daru’l-Ciizcaniye ilerleyen donemlerde Maveraiinnehr ekolii

olarak isimlendirilirken ehl-i siinnet miidafaasini tistlenen diger mektep de Ahmed

242 Taberi, Térihu’t-Taberi, VI/480; Nesefi; el-Kand, s. 682; Hamevi, Mu‘cemii’l-Biildén, 111/248; ibn
Hallikan, Ebi Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir, Vefeydtii’l-A‘’ydn ve Enbdii
Ebndi’z-Zamdn, Tahk. ihsan Abbas, Beyrut, Daru’s-Sadir, 1978, s. 87.

243 Nersahi, T@rihu Buhérd, s. 90-92, Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddn, 111/172-173.

244 Nersahi, Tdrihu Buhdrd, s. 123.

245 Barthold, W., Modgol istilasina Kadar Tiirkistan, s. 227; Ecer, Vehbi, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidf,
Yesevi Yayincllik, istanbul, 2007, s. 42-43.

246 Schaeder, H. H, “Semerkand”, iA, X/469; Hitti, Philip, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, Cev. Salih Tug,
iFAV Yayinlari, istanbul, 1995, 111/727.

247 Barthold, W., islam Medeniyeti Tarihi, Cev. M. Fuad Képriilii, Ankara, 1973, s. 47.

248 pn Esir, Eb( Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Abdi’l-Vahidi’l-
Seybani, el-Kdmil fi’t-Tarih, Daru’s-Sadir, Beyrut, 1965, V/282; Harbi, el-Mdturidiyye, s. 87.

243 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/468.

BONesefl, Tebsiratii’l-Edille, 1/470; Ayrica bkz: Muminov Ashirbek, “Eb( Mans(r el-Maturidi’nin
Semerkand’daki Muasirlari”, Cev. Rysbek Alimov, Ulu§ Bir Cinar imam Maéturidi -Uluslararasi
Sempozyum Tebligler Kitabi-, Eskisehir, 2014, s. 33-37; Kitapci, Zekeriya, Orta Asya Tiirk islam
Medeniyeti Fikih, Kelam ve lslam Felsefesinin Gelismesinde Miisliman Tiirklerin Yeri, Yedi Kubbe
Yayinlari, Konya, 2017, s. 97-98; Kuelgen, Anke Von-Muminov Ashirbek, Cev. Sénmez Kutlu, imam
Maturidi ve Mdaturidilik, s. 283-286.
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el-Iyazi (IV. asir basi) tarafindan tesis edilen Daru’l-lyaziye’dir. Bu mektep de
Semerkand ekolii olarak anilmistir.?>!

Maveraiinnehr bolgesi daha Once bahsettigimiz gibi cografi ve jeopolitik
konumundan dolayr medeniyet merkezi haline gelmis ayrica ilme verilen deger ve
rahat bir ortam sunulmasindan dolayr ulemayir da kendine c¢ekmistir. Bunun
sonucunda g¢esitli din, inan¢ ve fikirlerin bir araya geldigi kozmopolit bir sahaya
doniismiistiir. Ticaret sebebiyle iran, Hindistan, Cin’le etkilesim olustugundan
bolgede sufi hankahlari, tiirbe ve medreseler, Budist virahalar1 bulunmakta oldugu
kayitlara gecmistir.”®> S6z konusu mabedlerde Hint ve felsefenin de yayildig
belirtilmistir.®®> Makdisi bolgede Yahudilerin az, Hristiyanlarin g¢ogunlukta
oldugunu, Mectsilerin bulundugunu, Hz. Ali’nin evlatlarindan, Hasimilerin sayica az
oluslarindan, Haricilerin, Mu‘tezile’nin, Sia ve Kerramilerin ¢esitli bolgelerdeki
varliklarma deginirken Eb(i Hanife taraftarlarinin ¢ok oldugunu aktarmistir.?>* ibn
Nedim (6. 385/955[?]) ise Deysaniyye,?*>> Merkiniyye ve bu firkalarm alt kollarini®®
bulundugunu ve onlar hakkinda agiklamalar yaparak, Horasan’da Abbasilerden once
zuhur eden inanclari ele almakta,?®’ Semeniyye’nin de bdlgeye girisinin islam dncesi

2% One c¢ikan inang¢ unsurlari arasinda

doneme tekabiil ettigini belirtmistir.
Zerdiistliik, Budizm ve Maniheizm de sayilmistir.?>® Maveraiinnehr’in Budizm’le ne
zaman tamstigl tam bilinmemekte,®® Zerdiistliigiin ise milattan énce VII-VI.
yiizyillar1 arasinda Belh sehrinden yayilmaya basladigi, Maniheizm, Zerdiistligii

Hristiyanlik ve Budizm’le uyusturma c¢abasi dogrultusunda milattan sonra III.

251 Ak, Ahmet, Biiyiik Tiirk Alimi imam Méturidi ve Méturidilik, Bayrak Matbaasi, istanbul, 2008, s.
101; Aydinh, Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar (93/389-711/999) Semerkant Tarihi, s. 396.

252 aydinli, Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar (93/389-711/999) Semerkant Tarihi, s. 403.

253 Kurt, Hasan, Orta Asya’nin islamlasma Siireci (Buhara Ornedi), Fecr Yayinlari, Ankara, 1998, s. 220;
Korkmaz, imam Maéturidi ve Mezhep Elestirileri, s. 29.

254 Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim, s. 216.

25ihn Nedim, Eb(’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’k(b ishdk B. Muhammed b. ishak, el-Fihrist,
Mektebetli Hayyat, Beyrut, tsz., s. 338.

2% jbn Nedim, el-Fihrist, s. 339-342.

257 ibn Nedim, el-Fihrist, 344.

258 ibn Nedim, el-Fihrist, 345.

9Nesefl, el-Kand, s. 202; Aydinli, Fethinden Samanilerin Yikiisina Kadar (93/389-711/999)
Semerkant Tarihi, s. 497.

260 Aydinli, Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar (93/389-711/999) Semerkant Tarihi, s. 498.

36



yiizyilda bélgede yer edinmeye calistigi aktarilmugtir.®* Hicri 4. asra gelindiginde
Islami gruplar arasi tartismanin ve dini-kiiltiirel-siyasi canliligin amili Samanilerin
yonetim sistemi olmustur. Aymi zamanda diger bolgelerdeki baskilar sonucu
Semerkand ve Maveraiinnehr’e siyasi olaylar sonucu pek c¢ok alim go¢ ederek
Mu‘tezile’nin, Sia’nin, Maniheistlerin alternatif merkezleri haline gelen ortam bunun
sonucunda Islam diisiincesine de yon vermistir.2%?

Goriildigii lizere Maveraiinnehr tarih sahnesinde cesitli dini-fikri akimi
biinyesinde bulunduran entelektiiel diisiince agisindan zengin bir saha olarak yer
edinmistir. Ortama Islam’in da dahil olmasiyla mevcuttaki fikirlerin Islam akidesiyle
celisen yonlerine karsi tepkisel bir savunma olusmustur. Matiiridi de boyle bir
donemde Islam inang esaslarini korumaya yonelmis ancak bunu selef ve
muasirlarindan farkli olarak gerceklestirmistir. Akli geri planda birakmadan, vahyin
degerini diisiirmeden muarizlarma karsi Islam kiiltiiriine zit diismeyecek sekilde
gerektiginde farkli argiimanlar kullanmistir. Matiirldi’nin fikri alt yapisina hakim

olabilmek i¢in Ebi Hanife ve Miircie firkasiyla olan paralelligine de deginilecektir.

3. Mitiiridi ve Ebl Hanife Baglantisi
Semerkand’a Hanefiligin ne zaman girdigi bilinmemekte ancak Hanef],
Hanefi-Miirciilerin ¢ogunlukta oldugu, erken donemlerden itibaren Semerkand’in

Miircie?®® faaliyet merkezi olup sonralar1 Matiiridi’ye nispetle anildig1 ve Hanefiligin

261 Aydinli, Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar (93/389-711/999) Semerkant Tarihi, s. 506; Ayrica
bkz: Barthold, Mogol istilasina Kadar Tiirkistan, s. 195; Kurt, Hasan, Orta Asya’ nin islamlasma Siireci
(Buhara Ornedi), s. 220-229; Kitapg, Orta Asya Tiirk islam Medeniyeti Tefsir ve Hadis ilminin
Gelismesinde Miisliiman Tiirklerin Yeri, s. 103; Usta, Aydin, Tiirklerin islamlasma Seriiveni Samaniler,
Yeditepe Yayinevi, istanbul, 2007, s. 332-334; Onal, Recep, “imam Maturidi Déneminde
Maveraiinnehr’in inang Cografyasi”, Ulug Bir Cinar imam Méturidi -Uluslararasi Sempozyum Tebligler
Kitabi-, s. 639-678.

262 Diizgiin, Métiiridf’nin Diisiince Diinyasi, s.14-15.

23Miircie firkasinin taninmasini saglayan goérislerin basinda iman ve ameli ayri gdrmeleri
gelmektedir. Mircie’'nin firkalari ve iman hakkindaki gorisleri icin bkz: Sehristani, Ebu’l-Feth
Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihdl, Tahsis ve ta’lik, Ahmed Fehmi Muhammed, Matbaatu
Hicazi, Kahire, 1948, 1/222. Imam Matirid’nin de iman ve ameli ayri birer unsur olarak
degerlendirdigi bilinmektedir. Maturidi, Enfal Suresi 6/2. ayette, Allah anildiginda yurekleri titreyen,
ayetler okundugunda imani artan miminler amelleri yerine de getiren kimseler olup ancak kalbiyle
iman edip tasdik eden kimselerin baska bir amel islemeseler bile ittifakla miimin olduklari bilindigi
ifadelerini kullanmaktadir. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’'dn, VI/186-187(171). Bu gbérisi buyuk glinah
isleyenlerin kafir olmadigini belirttigi yorumlarda da ortaya ¢ikmakta ve Miircie ile kesistigi bir diger
noktadir. Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1/360(329; 11/427(386); XIV/84(68); XV/272-273(269-270).
imam Matiridi’nin Miircie ile eksenini belirleyen aslinda Eb( Hanife’dir. Eb(i Hanife’nin bilinmeyenin
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Maveraiinnehr’deki zaferinin Samanilerle zirvelestigi tarihi vakiada goézlenmistir.2%*
EbGi Hanife’nin o6liiminiin akabinde fikhi-itikadi goriislerinin  benimsendigi,
Matiiridi’nin  sistemlestirdigi yine Hanefi-Matiiridi iliskisinin vurgulanan bir
yoniidiir.?®® Eb Hanife ve taraftarlarinin halkin yaninda olmalari, kadilik gorevinde
bulunmalar1 Hanefiligin bdlgede yayilmasimin baslica faktorleri arasinda
sayllmistir.®® Buhara basta olmak iizere farkl1 yerlesim bolgelerinde Hanefi mezhebi
mensubu alimler arasindan secilen kimselere Samani hiikiimdarlarinin danistiklari
kayitlarda yer almistir.?’

Son doénem Matiiridi hakkindaki arastirmalarda ismi gegen Hilmi Ziya
Yoriikkan, EbG Hanife ve Ogrencilerinin Horasan ve Tiirkistan’a yayilmalari, EbQ
Mukatil’in Fikhu’l-Ekber adli eserin, Nusayr b. Yahya ve Ebd Muti’nin Fikhu’l-
Ebsat isimli eserin Maveralinnehr’e girmesini saglamalari, selef akidesinin
yayginlasmasinin ve Matiiridi’nin yetismesinin amillerinden oldugunu belirtmistir.2®8
Eb(i Mukatil Semerkandi, Matiiridi’nin hoca silsilesi?®® arasinda yer almaktadir ve

270

sonraki donem Hanefi tabakatlarinda®™ ismi ge¢mektedir. Nesefi, Allah’in ezeli

yaratici oldugu bahsinde Ebli Hanife’ye ve ashabina isaret ederek Maveraiinnehr

Allah’ a havale edilmesini meleklerden 6grendigi -irca meselesi- bilgisini Matiridi aktarmaktadir.
Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1/113-114(81-82); Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 728;
Nesefi, Eb(’l-Muin Meymun Muhammed b. Muhammed b. Matemid, Tebsiratii’l-Edille fi Usdliddin,
Haz. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin, DIB, Ankara, 2003, 11/368. Matiirid?” nin hocalari iginde sayilan
EbG Mut” el-Belh’dir. Semerkandi, Eb(’l-Leys, Tenbihu’l-Géfilin Bustdnii’l-Arifin, Terc. Abdulkadir
Cicek, s. 951; Kurasi, Muhyiddin Eb0 Muhammed Abdilkadir b. Muhammed b. Muhammed b.
Nasrullah ibn Salim b. Eb{’l-Vefa, el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi Tabakdtii’l-Hanefiyye, Tahk. Abdilfettah
Muhammed Hulv, Daru Hicr, Riyad, 1993, 1V/87, Fikhu’l Ekber’i rivayet ettigi ve Eb{ Hanife
ashabindan oldugu belirtilerek Eb( Mukatil Semerkandi'nin, Kurasi, el-Cevéhiru’l-Mudiyye, 111/372,
Eb0 Hanife ashabindan oldugu zikredilerek Eb( Muti’yle baglantisina dikkat ¢ekilmistir. Rey-Miircie
iliskisini ortaya cikarmaktadir. EbG Mukatil Semerkandi hem Eb(O Hanife’nin gorlslerini iyi bilmesi
hem de Miircii akideyi Maveraiinnehr’e yaymasi bakimindan bolgedeki 6nemli isimlerdendir. Kutlu,
imam Méturidi ve Maturidilik, s. 134; Ayrica bkz: Kitapgl, Orta Asya Tiirk islam Medeniyeti Fikih,
Kelam ve Islam Felsefesinin Gelismesinde Miisliiman Tiirklerin Yeri, s. 193-194. Bu bilgilerden yola
cikarak Maturid’'nin fikri alt yapisinda Rey-Mircie iliskisinin bulundugunu soylemek vyanhs
olmayacaktir.

264 \Wadelung, W., Imam M@turidi ve Maturidilik, s. 97.

265 Aydinli, Fethinden Samanilerin Yikilisina Kadar (93/389-711/999) Semerkant Tarihi, s. 439.

266 Ak, Ahmet, Biiyiik Tiirk Alimi Méturidi Ve Méturidilik, s. 94-95.

267 Barthold, W., Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 250.

268 Yoriikan, Yusuf Ziya, islam Akaid Sisteminde Gelismeler, Otiiken Yayinlari, istanbul, 2006, s. 129.
269 Beyazizade, [sdratii’l-Merdm, s. 6; Zebidi, ithéfii’s-Sadde, 1/5; Matiiridi’nin hoca silsilesi hakkinda
bkz: Taskopruzade, Tabakadtii’l-Fukahd, Ta’'lik, Ahmed Neyle, Mektebeti’|-Merkeziyye, Musul, 1954, s
47, 55-56. Bu eserin Kinalizade Ali Efendi’ye ait olup adinin Tabakati’l-Hanefiyye oldugu belirtilmistir.
Aksoy, Hasan, “Kinalizade Ali Efendi”, DIA, Ankara, 2002, XXV/417.

270 Kurasi, el-Cevédhiru’l-Mudiyye, 111/372.
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ulemasinin bu goriiste oldugunu dile getirirken?’* devaminda Semerkand ulemasinin
bid’at ve dalalet ehline karsi olduklarina dikkat ¢ekerek Maturidi’nin hocalarindan
Eba Bekir ishak Ciizcani ve Ebii Siileyman Ciizcani’nin Muhammed b. Seybani’den
ders aldiklarim, gesitli ilimlerde yiiksek mertebede bulunduklarini zikretmektedir.?2
Matiiridi’nin fikirlerini analiz edip sistemini gelistiren Nesefi’nin bu aktarimlari
siiphesiz Eb(i Hanife ve Matiiridi fikri paralelligini ortaya koymaktadir. Oncesinde de
belirtildigi gibi Matiiridi’nin ders aldigi ve hocalik yaptigi Daru’l-Ciizcaniye
mektebinin hocalar1 arasinda EbGi Bekir Ahmed Ciizcani ve EbQ Siileyman Ciizcani
bulunmaktadir. Silsilenin EbG Hanife’ye ulagsmasi ve kopuklugun olmamas: dikkat
cekicidir.?”® Goriildiigii iizere Matiiridi Miircii ve rey anlayisiyla ortak bir zeminde

bulusmus, Eb0 Hanife’'nin goriislerini sistemlestirme yolunda adim atarak

kendisinden sonrakilere yol gdstermistir.

4, Matiiridi’nin Cesitli iInan¢ Gruplaria ve Muarizlarina Karsi Tutumu

Konuyu gereksiz uzatmaktan ka¢inmak ve sadece Matiiridi diisiincesinin
niivesini gostermek maksadiyla ¢esitli inan¢ gruplari ve muarizlarina karsi verdigi
cevaplar az sayida verilmis ve kisa tutulmustur. Verdigi cevaplar ve sundugu
misallerden hareketle sisteminin olusmasini saglayan fikri altyapisini kavrayabilmek
amactyla Islam inancina zit gordiigii bu orneklerin aktarilmasmin yerinde oldugu
distinilmiistiir.

Hristiyanlara verilen cevaplar: Hristiyanlar’in Hz. isa ve Hz. Meryem’e
ulGhiyet nispet etmelerine yonelik beser oluslarimi vurgulayan ifadelere yer
verilmis?’* ve Yahudiler gibi onlarin da Allah’a ¢ocuk isnat etmeleri kinanmustir.?”

Yahudilere kars1 olan goriisler: Peygamberleri 6ldiirmeleri ve Allah adina

276

yalan konusmalar1 hakkinda,”" ayrica Yahudilerin Hz. Musa’ya insan1 diriltebilme

271 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/468.

22Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/469; Ayrica bkz: ibn Nedim, el-Fihrist, s. 205; Kurasi, el-Cevdhiru’l-
Mudiyye, 111/518 ve 546; Beyazizade, isdratii’l-Merdm, s. 23; Zebidi, ithéfii’s-Sadde, 1/5; Leknevi, el-
Fevdidii’l-Behiyye, s. 195-220.

273 Kutlu, Tiirklerin islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s.10-11.

274 Maturidi, Te'vilti’l-Kur’dn, X/48-49(32-33); Maturidi, Te'vil4tii’l-Kur’dn, 1V/288(279-280);
Maturidi, Te'vilgti’l Kur’én, IV/296-297(287); Maturidi, Kitdbii’t Tevhid Aciklamali Terciime, s.413.

275 Maturidi, Te’vilgtii’l-Kur’dn, V1I1/423(380); Maveraiinnehr bélgesinde Nasturilerin (Hristiyan bir
topluluk) mevcut oldugunu Sehristani aktarmistir. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihél, 11/44-48.

276 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’én, \V/274-278(267-270); IV/296-297(286-287).
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fonksiyonunu yiiklemeleri?’’

ve Allah hususunda yaratilmighigi andiran nitelikte
ifadeler kullanmalari®’® acisindan elestirilmislerdir.

Meciisiler: Ulthiyyeti tanidigi halde sirk kosan kimseler anlatilirken misal
olarak verilen topluluklar igerisinde anilmis,?”® Allah’in gafletle Iblis’i yarattig
seklindeki fikirlerine itiraz edilmis,?®® Mecisilerin Iblis’i kotiiliigiin kaynag1 olarak

281 jddialarma karsilik verilmistir.

gormeleri yani kotiiliigli Allah’in yaratmadigi

Es‘ari ile kelami alandaki farkhihiklar:: Tezin ilerleyen boliimlerinde Es‘ari
ile Matiiridi’nin goriis farliliklarina yer verilecektir.

Safii goriisle mezhepsel baglamdaki fikir ayriliklari: Bu konuya
Te vildti’|-Kur’dn’1n yontemi anlatilirken deginilmistir.

Mur‘tezile’yle kesisen ve ayrisan yonleri: Matiridi’nin gerek Kitdbii't-
Tevhid’de gerekse Te vilatii’l-Kur’'dn’da siiphesiz en ¢ok gortislerini hedef aldigi
gruptur. Burada belli basli bazi itirazlari aktarilacaktir. Allah’in  goriilmesi
meselesi,?®? fiillerin yaratilmasi hususunda Allah’m dahli®® -Maturidi Kaderiyye

284

olarak zikrettigi grubun gortislerini Mu‘tezile ile paralel gérmiistiir.-,“** meselesi 6ne

¢ikan tartismalar arasindadir. Seyin veya cismin Allah’a izafe edilmesi bahsi,?®

277 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 411.

278 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 251.

279 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, X/79(58); Ayrica bkz: Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 11/60.

280 MAtiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, XV/147(141).

2L Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’én, V/181-182-183(163-164-165), En’am Suresi 6/101. ve 102. ayetlerde
Allah’in her seyin yaraticisi oldugu bildirilmistir. Matlridi de ayeti Mu‘tezile basta olmak Uzere
Allah’in bazi fiilleri yaratip bazilarini ya da kota fiilleri yaratmadigini iddia edenlere karsi delil
getirmistir. Maturidi, Kitdbi’t Tevhid Aciklamali Terciime, s. 338; s. 473’te ayni gorlse sahip olan
Zenadika da zikredilmistir.

22Mu‘tezile Bakara 2/55. ayet (Ey Musa! Biz Allah’i acikga gérmedikce sana inanmayacagiz.)
Gizerinden Allah’in goriilemeyecegini iddia etmistir. Hz. Musa’nin kavmine Allah’t gérmek
istediklerinden dolayi yildirim carptigini séylemislerdir. Matiridi ise tam aksine ayetin ru’yetullahin
ispatina kanit oldugunu ¢linkli Hz. Musa’nin kavmini azarlamadigini, Allah’tan kendisini géstermesini
istedigini ve Allah’in da bu istekten menetmedigini belirtmistir. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én, 1/161-
162(132); Maturidi, Kitabu’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 178.

28Kullarin fiilleri bazen hayir bazen de ser icerdiginden dolayi, Allah’a kétiiliik nispet edilemeyecegi
icin Mu‘tezile, kullarin eylemlerinin yaratilmis olduklarina itiraz etmistir. Mattridi konuyu hikmet
acisindan ele alarak akillarin kavrayamayacagi hususlarin oldugunu, béyle durumlarin Allah’a havele
edilmesi gerektigi gorisiindedir. Yani s6z konusu iddianin kullarin fiillerinin Allah tarafindan
yaratilmadiginin delili sayilamayacagini sdylemeye g¢alismistir. Matlridi, Te’vildti’l-Kur’én, XV1/263-
264(254), Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, XII1/230-231(212); Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid Aciklamali
Terciime, s. 150.

284 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/113(81); Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 600-601.
25Mu‘tezile “madum”u (yok olan) sey yani var kapsaminda degerlendirip madumun siirekli oldugunu
iddia ederken cisimlerin devamliligini savunmus olmaktadir. Bu anlayis cisimlerin Allah tarafindan
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iman-amel birlikteligi’® hakkindaki hususlar gibi daha pek cok mesele Matiiridi ve
Mu‘tezile arasindaki goriis farkliliklarindan sayilabilir. Ayrica Mu‘tezile'ye
salah/aslah konusunda da itirazlarda bulunmustur.?8” % ;) & &5 4 &) "Siiphesiz Allah
diledigi gibi hiikmeder."?®8, bunun anlami helal ve haram kilma konusunda diledigi
sekilde hiikkiim verenin sadece Allah olusudur. Mu‘tezile “Allah herkesin itaat
etmesini ister.”, goriisiinii 6ne stirmektedir. Sayet boyle dileseydi mutlaka -bu ayete
gore- hiikkim de vermis olmasi gerekirdi. Ciinkii ayet Allah'in diledigi seye
hiikmettigini haber vermektedir. Matiiridi bu gorisleriyle de Mu‘tezile’yi
elestirmistir.?®® Kelamda aralarinda tartisma ortami olusturan diger bir mesele ise
kullarin ihtiyari fiilleridir. Allah'm kullarin fiillerini yaratmasinda dahlinin
bulundugunun altin1 ¢izen Matiiridi, fiillerin Allah'a nispetinin, onlar1 yaratanin
Allah oldugunun gostergesi oldugunu ileri siirmiistiir.®® Mu‘tezile ile olan gbriis
farkliliklarina ve paralelliklerine yeri geldikge isaret edilecektir.

Hariciler: Amelin imandan sayilmasi dogrultusunda Haricilerin biiyiik giinah
isleyenlerin inkar ettikleri, sirtlarmi dondiikleri yorumuna itiraz edilmistir.?®* Ali
imran 3/134. ayette &iall Sdel ¥y Sagld) e Las &) o3 soika I 152 s
cennetin miittakiler i¢cin hazirlandig1 haber verilmistir. Miittaki olmayan kisiler iginse

cehennem hazirlanmistir. “Bunun Haricilerin ve yoldan ¢ikmis olan gruplarin

AAAAAA

yaratilmadigl anlamina geldigi icin Matiridi, Mu‘tezile’'nin madum hakkindaki fikirlerine karsi
ctkmistir. Maturidi, Tevilgti’l-Kur’dn, X11/386-387(362-363); Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Agiklamali
Terciime, s.223.

285Hucurat 49/9. ayette Hz. Ali ile yapilan Nehveradn Savasi misal getirilirken onlara kiifrettiler
denmemis, haddi astiklari sdylenmistir. imanin baki kaldigi belirtilerek biyik giinah isleyenin
imandan ¢ikmadigina delil gosterilmistir. Maturidi, Te'vildtd’l-Kur’dn, XIV/84(68). Saf 61/2-3. ayette
gecen “Yapmayacadinizi nigin séylersiniz.”, ifadesinin Mdislimanlara yonelik olduguna isaret
edilmistir. Maturidi, Te'vildtiu’l-Kur’dn, XV/139(133).

B1“rakat ardindan litfumuzu bilip siikredesiniz diye sizi affettik.” (Bakara 2/52), ayeti Mu‘tezile’nin
aslah anlayislarinda kullandiklari ayetlerden biridir. Mu‘tezile, Allah bir kimsenin iman edecegini ya
da o kimsenin neslinden birinin iman edecegini bildigi halde o kisiyi 6ldirmeyecegini veya neslini
tiketmeyecegini iddia etmistir. Matiiridi ise bu ayetin israogullari hakkinda indigini, onlarin neslini
devam ettirmek Allah (zerine zorunluysa Allah’in nimetlerinin onlara hatirlatilmasinin ve onlardan
sikretmelerinin istenmesinin bir anlami olmadigini ifade ederek Mu‘tezile’nin goriisiine itiraz
etmistir. Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/155(125); Matlridi, Te’vilati’l-Kur'dn, 1/226-227(198);
Mataridi, Te’vilati’l-Kur’dn, 1/266(236); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’én, 1/316(287); Maturidi, Te’vilatu’l-
Kur’én, 111/279(319-320).

288 Maide 5/1.

289 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, \V/144(133-134).

220 MAtiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, IV/190(183).

21 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XVI1/259(236).
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kapsama gireceginin iimit edildigini belirtir ve Tevbe 9/102. ayeti?®? 1551 & 535375
g5 95 Bl §) agle G ol @l he Ui DAT5 Walia See T5hIR 56 delil getirmistir. 2%
Allah’in kendisine ortak kosulmasini bagislamayacagi bilgisinden hareketle Harici
ve Mu‘tezile’ye cevap vermistir. Biiyiikk giinah isleyerek miisrik olan kimse kiiglik
giinah isleyerek de ayni sekilde ayni duruma diisebilir. Bu sebepten kii¢iik giinah
islediginde kafir olmayan biiyiik giinah islediginde de kafir olmayacaktir. Mu‘tezile
biiyiik giinah isleyenin kiifre girmese de imandan ¢iktigi goriistinii ileri siirmekte,
biiyiik giinahlarda agik bir tehdit bulundugunu, bagislanmanin Allah'in dilemesine ve
sitk disindaki kiiglik gilinahlara bagli oldugunu iddia etmislerdir. Allah ise
kotiliklerin bir kismimi kapatildigini bir kismini1 kapatilmadigimi bildirmektedir.
Matiiridi burada Allah''n miiminleri sirk disinda giinahlarina magfiret istemelerine
tesvik ettigini, bagislanma aklen caiz olmasaydi boyle bir seye Allah'in
ozendirmeyecegine dikkat ¢ekerek cevap vermistir.2%*

Nisa 4/116. ayetin &b & 55 a5 oL oad A5 &30 L HEgg 49 d55 o 58 Y & &)
uai YO Jia 3295 yorumunda da Harici ve Mu‘tezile've karsi muhalif tutum
sergilemektedir. Bu ayette de Allah'in kendisine es kosulmasi disinda dilediklerini
bagisladigr vurgulanmistir. “Burada Haricilerin iddia ettigi gibi her tiirlii glinah
islemek sebebiyle kisinin miisrik olmayacaginin delili bulundugunu” belirten
Matiiridi, yine biiylik glinah meselesindeki muarizlarinin goriislerinin yanlishgi
ortaya koymustur.?% Biiyiik giinah meselesindeki tutumlaridan dolay1 Haricilere ve
Mu‘tezile’ye yeri geldikge itirazlar getirmistir.?%” Haricilere karsi ¢iktign diger bir
konu da imanda istisna meselesidir.?% Matiiridi goriislerinin dogru olmadig1 ydniinde

aciklamalarda bulunmustur.

224Bir baska grup var ki onlar iyi ise diger kétii isi karistirdiktan sonra giinahlarini itiraf etmislerdir.
Umulur ki Allah onlarin tévbesini kabul eder. Siiphesiz ki Allah esirgeyendir, bagislayandir.” Karaman,
Kur’an Yolu, 111/53.

293 Matiaridi, Te'vilatii’l-Kur’n, 11/471(426).

294 Maturidi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 111/229(257).

B5%Allah kendisine ortak kosulmasini asla badislamaz, bundan baskasini diledigi kimseler icin
badislar. Allah’a ortak kosan blisblitiin sapitmistir.” Karaman, Kur’an Yolu, 11/144.

2% Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, \V/44(37-38).

297 Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 11/253(224-225); MAatiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, 111/370(424); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’én, IV/233(225-226).

B8Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1/44(18); Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/253(224-225); Matiridi,
Kitabii’t-Tevhid Agciklamali Terciime, s. 741.
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Sia/Rafiziyye: Malumdur ki s6z konusu firkanin dayandigi doktrin imamet
anlayislarinda toplanmaktadir. Ummet dnderligini kendilerine has kilmalarma karsi
cikilmistir.?® inananlarin bir hususta anlasmazliga diistiiklerinde o konuyu Allah'a,
Resuliine ya da ulu'l-emre gotiirmeleri gerektigi bildirilen ayette3% Siiler’in "ulu'l-
emr"i kendi imamlar1 olarak yorumlamalarma Matiiridi kars: ¢ikmistir. 3! Matiiridi,
GRS) 5 ah 3 BE3N ()% Bl &) 5adh Cpall T el Gl 4 L5 0 &35 W) "Sizin veliniz ancak
Allah'tir, peygamberidir, bir de Allah'in emrine boyun egerek namazi dosdogru kilan
ve zekdtr veren miiminlerdir." 3% ayetine dayanarak Rafizilerin Hz. Ali'nin Hz. Ebu
Bekir'den daha iistiin oldugunu ve hilafetin onun hakki olduguna delil géstermelerine
itiraz etmistir.3%®

Cebriyye: Matiiridi’nin yorum sisteminde hikmet kavrami 6nemli bir yer ve
fonksiyon isgal etmektedir. Bu acidan Allah’in fiillerinin abesle istigalinin sz

304

konusu olmadigi, hikmete dayandigr®* ve iyi-koti her tiirli fiilin yaraticisinin Allah

k3% Cebriyye’nin goriislerine antitez {iretmistir.

oldugunu belirtere
Cehmiyye: Allah’in ilminin zati ve ezeli olmadigi, sonradan bu sifatlarla
vasiflanmig oldugunu iddia eden ve Allah’tan ilmi nefyetmeye calisan bir topluluk
olarak Cehmiyye’yi tanitan Matiiridi  fikirlerinin  yanhishigint  agiklamaya
calismustir.3% Cennet, cehennem ve igindekiler baki olursa bu durumun Allah’a karst
bir benzerlik olusturacagi i¢in cennet ve cehennemin fani olmalar1 gerektigini iddia
etmiglerdir. Ancak Matiiridi bunun bir eksiklik ifadesi oldugunu, tesbihin s6z konusu
olmadigim dile getirmistir.3°’
Batiniyye: Hikmet baglaminda yorumlanmaya c¢alisilan konulardan biri

alemin olusunu ifade eden sayilarin ruhani alemdeki sayilarin karsiligi olarak

299 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 111/258(294).

300 Njs3 4/59.

301 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 111/263(300).

302 Maide 5/565.

303 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, \V/264-265(257-258).

304 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, XV1/263-264(253-254).

305Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’én, XI1/142(120); Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’dn, V/183(163); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XI11/230(212); Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid A¢ciklamali Terciime, s. 731.

305\Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, X11/95-96(78-79); MAaturidi, Te’vilgti’l-Kur’én, V11/159(141); MAatiridT,
Kitabu’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 221.

07Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/95(63-64); Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 1/138(108); MAtiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, X1/435(388).
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gosterilmesi,®® digeri Allah’mn isim ve sifatlarmin Miibdii Evvel’e ya da ilk akla
izafe edilerek Allah’in sifatlarmin atil duruma disiiriilmesi meselesidir.3® Allah'm
Kitap, hiikkiim ve peygamberlik verdikten sonra higbir beserin kalkip da insanlara
Allah't birakin da bana kul olun, demesinin diisiiniilemeyeceginin bahsedildigi
ayeti310 Matiridi, Batinilerin iddialarma kanit olarak kullanmaktadir. Batinilerin
Allah'in insanlarin ruhuna kitap ve peygamber gondermedigi, bunlarin sadece
peygamberlerin kalplerinde ortaya ¢ikan ruhani varlik olduklari, bu ruhani varliklarin
onlar1 destekleyip sonunda onlarla iilfet ettikleri tarzindaki goriislerini bu ayet
kapsaminda yanlis oldugunu beyan etmistir.3!!

Miisebbihe: Tecsim ve tesbihe karst olan Matiirid], < slaldl Gl gsi}j‘ @658
Gl e s e: f;\j i 2 EORNE “Stiphesiz ki rabbiniz, gokleri ve yeri yaratan
sonra arsa istiva eden...” *? seklinde gecen pek ¢ok ayetteki gibi istivanin mekan
kastiyla zikredilmedigini vurgulamaktadir.’® Alemin yaratilnishgmi kamitlayan
kavramlar1 Allah i¢in kullanmalarini da elestiri konusu yapmustir.314

Miineccime: Yildizlara deger atfeden firkaya karsi savunma, Allah’in
yildizlara nispet edilen faydalari kendisine yani onlar1 yaratana izafe etmis oldugu3'®
seklinde yapilmistir. Yildizlarm ezelden tabiat1 yonettikleri®!® ve (Tabiatgilar) tabiati
biraraya getiren varliklarin da ezeli olmasinm imkansizligma®!’ deginilmistir.

Karmatiyye: Peygamberlerin alt1 adet, yedincisinin de zamanin kaimi kendi

318

imamlar®® oldugu goriisii Islam akidesinin énemli bir pargasi olan peygamberlere

iman meselesiyle c¢eliskili olmasi bakimindan, tiim kainatin ilk yaraticida mevcut

319

bulundugu®* iddiasi ise tanri-alem birlikteligini ¢agristirmasi sebebiyle ret edilmistir.

Iyi davranisin evlere arkadan girmek degil, asil iyiligin kotiiliikkten sakman Kimsenin

308 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, XV1/263(253).

309 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 207-208.
310 Alj imran 3/79.

311 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’én, 11/383(346).

312 Araf 7/54.

313 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V/404-405(377-378)

314 Mataridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 252.
315 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XIV/211(189-190).

316 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 292.
317 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 251.
318 \atiiridi, Te'vilti’l-Kur'Gn, 1IV/119(109).

319 Mataridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 156.
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yaptig1 sey oldugu ve evlere kapidan girilmesi uyarisinin yapildigi ayette3%

Karmatilerin kapiyr Hz. Ali, evi de Resulullah olarak yorumlamalarinin yanlis

oldugu agiklanmustir.3?

Matiiridi yeri geldikge bu firkanin da hatali goriislerine
cevaplar vermistir.

Kerramiyye: Imanmn dil ile ikrardan ibaret oldugu argiimanma karsilik
imanin aslen tasdik olusunu savunan Matiiridi, bu anlayisina zit olan tezleri
cliriitmeye ¢alismustir.3??

Dehriyye: Matiiridi, dirilisi inkar eden, alemin gizli iken sonradan ortaya
ciktigint sOyleyerek yaratilisa karst ¢ikip temel maddenin Oncesizligi goriistinii
savunan kesime cevap vermekten de geri durmamistir.3?® Dehriyye’den sayilan

24 soylerken diger bir alt kol olan

Siimeniyye nesnelerin ezelde var olduklarini®
Menaniyye, tabiattaki nesnelerin nur ve zulmetten olustugunu, nurun sonsuz olurken
zulmetin nura bitistigi yerde sonladigina inanmaktadir.3? Diialist gruplar icerinde yer
alan Merkiniyye,3?® nurun yukarida zulmetin asagida oldugunu ve bu ikisi arasinda
arac1 bir varligin bulundugunu séylemektedir.3%’

Maniheizm: Iki yaratic1 varligin mevcutlugunu kabul ederek birinin digerinin
yani zulmetin nurun éniine gectigine inanan gruba itiraz edilmistir.3%8

Seneviyye: Matiiridi’nin tevhide aykir1 olan goriislere karsi miicadele ettigi
gruplardan bir digeridir. Matiiridi, duialist inanca sahip olan akima tek tann
tarafindan alemin yaratildiginin delillerini sunmaktadir. Senevilerle birlikte

hedefinde Zenadika da vardir.3?® Ayrica insanm hayir ve ser, -nur ve zulmet-

320 Bakara 2/189.

321 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/404-405(373).

322 Mataridi, Te'vilgtii’l-Kur’dn, 111/274(312); Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 721.

323 Mataridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 111/249(282); Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 288.

324 Mataridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 306.

325 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 313.

326 Matiridi, Te'vilti’l-Kur’én, X111/249(230), Matiiridi Merk(nileri Senevilerle birlikte anmaktadir.
Ayrica bkz: Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 11/91-93.

327 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 335.

328 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Ag¢iklamali Terciime, s. 325; s. 323’te ibn Deysan’dan sonra yasadig
fikirlerinin onunla benzestigi belirtiimektedir. Ayrica bkz: Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 11/72-83.

329 Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1/326(296); Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s.239-240;
Te'vilatl’l-Kur'an’da sik¢a Seneviyye’nin tevhide aykiri goruslerine yer verilmistir: Maturidi,
Te’vilati’l-Kur’dn, VIII/423(380); Matiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, X/464-465(399); Maturidi, Te'vilgti’l-
Kur’dn, XIl/36(26); Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én, XI1/103(85); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, XIl/386-
387(363); Maturidi, Tevilgti’l-Kur’én, XI11/305-306(283), bu ayette Allah’in fiilleri hakkinda hikmetsiz
olmadigina isaret edilerek Berahime de elestirilmistir.

45



O Sunulan kanitlar benzer

karisimindan meydana geldigine inanmaktadirlar.®
goriislere sahip olan Deysanilere**! de yonelik olarak aktarilmistir.

Sabiiler: Matiiridi agiklamalarinda Senevi ya da meleklere tapan bir topluluk
olabilecegi yorumlarma yer vermistir.33

Ravendiyye: Matiiridi, Ibn Ravendi’nin (6. 301/913-914) gériislerini
peygamberligin ispat1 meselesinde kullanmistir.>* ibn Ravendi’nin isminin anildig
baska bir konu da Allah’a ¢ocuk izafe edilmesi meselesidir. Allah'a evlat izafe etmek
ile Allah’in dost edinmesi farkli seylerdir. Cilinkii dost edinilecek varlik farkli bir
0zden olusmakta, atfedilen g¢ocuksa varligin kendisinin 6ziinden olugmaktadir. Bu
goriiste Hiiseyin b. Neccar'la®* (6. 230/845) ayni kanaati benimsedigini ifade
etmistir. Ibn Ravendi, bu konuda Allah'a evlat nispet edilmesinin sadece bir
isimlendirme veya gercek anlamda olabilecegini, dost olarak adlandirmaninsa
gerceklesme seklinin belli oldugunu ancak bunun g¢ocuk izafe edilmesinde soz
konusu olmadigimni sdylemistir.3*®

S6z konusu gruplara karsi itiraz edilen meseleler, diialist inanglara ve ehl-i
kitaba kars1 tevhidin savunulmasi, Islam catis1 altinda bulunduklar ortam ve sartlar
geregi farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasiyla béliinen firkalarm Islam’m biitiinciil
gorlisiine aykiri olan yonlerinin ortaya konulmasi, bolgedeki kadim inaniglarin
I[slam’a uyarlanma ¢abasinin yanlish@mnin  gosterilmeye ¢aligilmasi  seklinde
Ozetlenebilir. Matiiridi tezlerini nas ve akil dengeli bir tutumla ortaya koymaya
calismistir. Ozellikle tevhit inancina yonelik vurgularinda alemdeki diizen hakkinda
akil yiirlitmeye cagiran ayetlere 6nem vermistir. Yine tevhit inanci kapsaminda tiim
fiillerin yaraticistnin  Allah oldugunu vurgusunu her firsatta dile getirmistir.
Sisteminde 6nemli bir rolii olan hikmet kavramini da yine Allah’in yaratma ve

idarede yegane olusunu kanitlamak i¢in kullanmistir. Hikmet kavrami hakkinda tezin

son boliimiinde genis bir agiklama yapilacagi i¢in burada agiklanmamastir.

330 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s.239-240.

BIMatiuridi, Te'vilati’l-Kur’dn, VI11/423(380); Maturidi, Kitdbi’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 323;
Ayrica bkz: Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 11/89-91.

332 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 1/176(147); Maturidi, Te vilgti’l-Kur’én, 1X/463(355).

333 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 365.

334 Neccariye firkasinin kurucusu, Es‘arf ve Mu‘tezileyle uyan gorislerinin yani sira miistakil fikirleri de
bulunan ancak belli bir mezhep biinyesinde bulunmayan kisidir. Oz, Mustafa, “Neccar Hiseyin b.
Muhammed”, DIA, istanbul, 2006, XXXI1/481-482.

335 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’én, 1/247(218).
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. BOLUM

AHLAKIN METAFIZiK TEMELLERI VE KOTULUK
PROBLEMI

A. Ahlakin Temellendirilmesi Sorunu

Matiiridi’nin yaratilis ve dirilis olgusunu alemin yaratilis amaciyla baglanti
kurarak agiklamasindan hareketle insan davranislari/ahlaki tutumlart metafizik
temellidir, diyebiliriz. Davraniglar akibetle birlikte diisiiniildiigiinde, diinyanin anlam
kazanacagina inanildiginda insan hayatinin da gayesel bir deger tasidig1 sonucuna
ulasilacaktir.®® Insanin metafizik alandan kopuk olmasimin imkansiz oldugu kabul
edildiginde insan1 asan bir bilginin var olmasi1 durumu meydana gelmektedir. Kur’an
da bu gergeklikten otiirii metafizik sahanin dolayli olarak da ahlakin belirlenmesine
kaynaklik etmektedir.®®" islam’daki tevhid inancinin her seyin eksenine oturtulmasi
gereken bir olgu oldugu malumdur. Matiirldi’nin yukarida anlatildig: iizere diialist
gruplara ya da Islam inancina aykir1 gordiigii inanglara genel olarak yaptig
yorumlara bakildiginda sisteminin tevhid merkezli oldugu asikar olmaktadir. Bu
sebepten insan davraniglart adi altinda ahldk da dahil olmak iizere her seyin
metafizikle yani Allah’la ilgili oldugu sdylenilebilir.

Insanda bilindigi iizere iyiye, yiiksek ideallere ulasma istegi mevcuttur.
Ahlaki dine dayandirmaya ¢alisanlar 1yi idealine ulagsmay1 ancak metafizik kokene
sahip bir segme hiirriyetiyle miimkiin olabilecegini diisiinenlerdir. Tercih yapabilmek
icinse kuvvete ihtiya¢ duyulmasi ahlakin siirekli bir caba olmasi gerektigine isaret
etmektedir. S6z konusu kuvvetin dayanacag: nokta ise Allah’tir.3*® Tercih serbestligi,
davraniglar1 yerine getirebilmek icin kuvvetin var ve siirekli olmas1 gerekliligi gibi
hususlar agisindan ahlakin  metafizikle baglantisinin  zorunlu oldugu  fikri
giiclenmektedir. Ayrica 1yl ideali mutlak degerler ~ kapsaminda
gerceklesebileceginden yine metafizige dayanmaya ihtiyact vardir. Metafizik

askinlik demek oldugundan degerler onunla mutlaklagabilir. Ancak burada

336 Filiz, Sahin, Ahldkin insani ve Dini Temelleri, Cizgi Kitabevi, Konya, 1998.

337 Aslan, Adnan, “Ahlakin Toplumsalligi ve Kur’ani Anlami” (Miizakere), Kur’dn ve Toplumsal Ahlék -
Kur’dn Sempozyumu-, Ed. Hayati Hokelekli, Enver Uysal, Kurar Yayinlari, Bursa, 2011, s. 137-138.

338 pazarli, Osman, islam’da Ahldk, Remzi Kitabevi, istanbul, 1993.
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mutlakligin nasil insanla bagdastirilacagi sorunu ortaya cikmaktadir.®¥ Burada
akillara Matiiridi’nin din ve seriat ayrimindan kaynakli degisen ve degismeyen
olgular1 ayr1 kategorizeye tabi tuttugu gelmektedir.?*® Temelde zuliim ve
hikmetsizlik ¢irkin; adalet ve hikmet glizeldir, diyen Matiiridi sozlerine bazi
durumlarda bunlarin degisebileceginden bahsederek devam etmektedir. Bu ¢eliskiye
bilgisizligin neden oldugunu, insanin bazen akilla buna ulasamayacagini son kertede
vahye ihtiya¢ duyuldugunu belirtmektedir.>*' Matiiridi bu sozleriyle metafizik ve
insan arasinda bir iletisim kurmaya calistig1 goriilmektedir.

Matiiridi’nin dini insanin inan¢ ve diisiince ozgiirliigini ifade eden kalbin
tasdikine bagli akli bir fiil, seriati ise azalarin fiili olarak tanimladigini, inang, ibadet,
ahlak gibi konularin degismeyecegi goriisiinde oldugunu ifade eden Sonmez Kutlu,
Matiiridi’deki degismez ilkelerin makasid-1 seriay1 koruyan ahlaki ve hukuki degerler
oldugunun altim ¢izmistir. Degisenlerse toplum sartlarina gére sekillenenlerdir.3*?
Matiiridi’nin din ve seriat ayirdimindaki bu anlayis dinin degismeyen tevhid
akidesinin yaninda aklin da dogruladigi genel ahlaki ilkeler, seriatinse toplum
sartlarina gore sekillenen, izafi olan insandan beklenen ahlaki tutum ve davraniglar
olarak belirlenen degerler kabul edildiginde insan ve Allah arasindaki iliski ahlakidir,
yargisina varilabilir.

Insan evrensel ahlak ilkelerine katildiginda kendi kendisine yetemeyeceginin
farkina varirken alem de insani kendi pargasi olarak barindirmak istemektedir.
Boyleyken insan kendi arzularin1 dleme dayatmaya c¢alisirsa yaratilis amacina aykiri
davranmis olacaktir.*® Bu agiklama Matiiridi’nin filozoflarla drtiistiigii “insan kiigiik
dalem, dlem biiyiik insan”3** soziine cagrisim yapmaktadir. Allah, Alem, insan arast
iliski diizleminde ahlakilik yer almazsa yaratilisginda bir anlami olmayacagi
anlasilmaktadir. Matiiridi kelami alt yapisiyla metafizik ve ahlak baglantisini alem ve

alemin yaratilis1 lizerinden temellendirirken hikmet kavramini 6ne ¢ikarmaktadir.

339 Sahin, Filiz, Ahlékin insani ve Dini Temelleri, s. 23.

340 Kilig, Recep, Ahlékin Dini Temeli, TDV Yayinlari, Ankara 2012, s. 125.

341 Mataridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 425.

342 Kutlu, S6nmez, “imam Matiiridi Diisiince Sisteminin Olusumunda Degisim ve Sosyal Degisimin
Onemi”, Uluslararasi Maétiiridilik Sempozyumu (Diinii-Bugiinii-Gelecedi), Ed. Sénmez Kutlu, Olivin
Ofset, Ankara, 2018, s. 76, 79-80.

343 sahin, Filiz, Ahlékin insani ve Dini Temelleri, s. 105.

344 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V/409(383); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, X/118(91).
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Islami gelenekte kelam denilince ilk akla gelen hem de Matiiridi’nin goriislerini en
¢ok konu edindigi ve sisteminin olusumda etkili olan Mu‘tezili anlayis Allah’in zat
ve sifat birlikteligini savunarak ahlakin teorik ve metafizik boyutunu tevhid ve adalet
ilkesiyle iliskilendirmistir. Es‘arilik de Allah’in irade ve kudretine dayandirmistir.3%®
Matiiridi’de oldugu gibi Mu‘tezile’de de ahldk olgusu metafizik temelli olup bes
temel ilkeleri bu sisteme gore diizenlenmistir. Ahlakin baglangi¢ ve temeli olan
adalet ilkesi, tevhit ilkesiyle biitiinlesmistir. Allah’ta zirve noktasina ulasan metafizik
baglantiy1 kuran adalet ilkesidir. Adaletin Allah’tan insana, insandan Allah’a olan bir
iletisim olarak kabul edilmesi ahldk ve metafizigi birbirine baglamigstir.34
Metafiziksel agidan ahlak olgusunun tevhid, adalet, hikmet ¢ergevesinde Matiiridi’de

de benzer bir yapilanmada oldugu tezin son kisminda agiklanacaktir.

B. Kelam Ilminde Ahlak Problemi

Ahlakla ilgili tartismalarin basinda iyi, en yiiksek iyi ve bunun karsiliginda
kotiiliigiin konumu, kaynagi, ilahi ya da beseri eylemlerin degeri ve insan irade
hiirriyeti meseleleri gelmektedir. Mu‘tezile Islam diisiince tarihinde iyilik, dogruluk,
ilahi adalet, insanin sorumlulugu konusundaki temel sorulara arayis i¢ine girmekle
ilk ahlakgilar olarak addedilmislerdir.3*” Maksatlar1 degerleri izafi olmaktan kurtarma
olan Mu‘tezile, emr bi’l-ma‘ruf, nehy ani’l-miinker ilkeleriyle ahlak teorilerini
temellendirmeye yonelirken ayni zamanda hiisn-kubh meselesini akla dayandirarak
anlayislarni bina etmeye c¢alismislardir.®*® Siinni kesimin ahlak anlayis1 insan
Ozgiirliigiiniic Allah’in kudreti karsisinda bir giic gordiigli, Allah’in fail ve kadir
Olusunu da insan tizerinde eylem isleyemeyecegi sekilde baskin hale getirdigi i¢in
insan Ozgiirliigiine, yetkinligine zarar verdikleri diistiniilmiistiir. Bunun sonucunda
ahlaki a¢idan sorumlulugu temellendirmede zafiyetler olusmustur.

Mu‘tezile hiisn-kubh, aslah, fiillerdeki tevelliid anlayisi gibi ahlak ve Allah-
insan-esya arasi iligkiler hususunda ara ¢oziimler iiretmeye calismigtur. Matiiridi de

bazi noktalarda onlarla kesismistir. Hiisn-kubh konusunda akli 6ncelemesiyle, insan

345 Demir, Osman, islam Ahlék Literatiirii Ekoller ve Problemler, Ed. Omer Tiirker, Kiibra Bilgin Tiryaki,
Nobel Yayincilik, Ankara, 2016, s. 181.

346 Sahin, Filiz, Ahldkin insani ve Dini Temelleri, s. 37.

347 Fahri, [slam Ahldk Teorileri, Cev. Muammer iskenderoglu, Atilla Arkan, Litera Yayincilik, istanbul,
2004, s. 55.

348 saruhan, Miifit Selim, “islam Diisiincesinde Ahlak ilmi”, Eskiyeni, XXVIIl/Bahar, s. 62.
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dogasi hakkinda yaptig1 yorumlarla, Allah’a kotiiliik nispet etmenin aklen de naklen
de yanlis oldugunu sdylemekle Mu‘tezileyle ayni eksende yer almistir.3*® Bu
aciklamalar giris sadedinde olup sayilan hususlara yeri geldik¢e deginilecektir.
Matiiridi’nin kelamc1 kimlige sahip olmasiyla birlikte Mu‘tezili ve Es‘ari goriisleri
sentezlemesi agisindan doktrinin ahlaki yapisina vakif olabilmek i¢cin Mu‘tezile ve

Es‘ari’nin ilgili konular hakkindaki baz1 goriislerine yer verilecektir.

1. Hiisn-Kubh Meselesi**°

Kelamda tartigma meselesi olan hiisn ve kubh esyadaki iyilik ve kotiilik
olgusunun akli mi zati mi oldugudur. Meseleesyada var olan iyilik ve kotiligiin
kokenini irdelendigi i¢in ahlaki degerlerin hangi zemine oturtulacagini belirleme
acisindan 6nemlidir. Hiisn ve kubh, Matiiridi ve Mu‘tezile’de esyanin varligindaki
objektif, akilla bilinebilen bir nitelikken Es‘ari i¢in ancak ser’i bir bildirilmeyle
kavranabilecek bir durumdur. Hiisn-kubh, esyanin varligindaki niteliklerin zati
olmas1 yoniiyle ontolojik, iyi ve kotii niteliklerinin akli mi ser’? mi oldugunun
tartisilmasi yoniiyle de epistemolojik bir yapiya sahiptir. Hiisn ve kubh i¢in pek ¢ok
tanim yapilmistir: Adalet, zuliim gibi amaca uygun olan ve olmayan, tabiata uygun
olan (iy1), olmayan (¢irkin), tatl olan (giizel), ac1 olan (¢irkin), kdmil olan (iy1), eksik
olan (k&til), ilmin iyi, cehaletin kotii olusu gibi. Ovgii ve senaya konu olan iyi,
yerilenin kotii olusu, Allah’in 6vgli ve miikafatina nail olan iyi, cezasina mahal
olanlarin kotii olusu gibi. Bu ag¢idan iman, ibadet, iyilik giizel olanlar kategorisinde
yer alirken kiifiir, zuliim ve diismanhk koétiiliik bashigi altinda siralanmaktadir.®!
Hisn ve kubha verilen anlamlardan hareketle kavramlarin ahlaki igerik
barmdirdiklari anlagilmaktadir. Tyilik ve kétiiliik terimleri ahlaki agidan deger ifade
etmeleriyle hiisn ve kubh meselesi baslangi¢ ya da sonug olarak ahlaki yapinin ne ile
temellendirilecegi problemine dayanmaktadir. Bu sebeple kelami ekollerin hiisn ve

kubh konusundaki fikirlerinden ahlaki nasil temellendirdikleri ortaya ¢ikmaktadir.

349 Eykuran, Mehmet, [slam Diisiincesinde Ahldki Onermelerin Kaynadi, Ed. Esref Altas, Mervenur
Yilmaz, Nobel Yayincilik, Ankara, 2016, s. 130-131.

350 Kavramlar ikinci béliimde ahlakla ilgili kavramlar bashgi altinda ihsan kelimesi anlatilirken tekrar
ele alinacaktir.

351 Kazang, Fethi Kerim, Gazzali Oncesi Ehli Siinnet Kelaminda Ahlék Diisiincesi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2007, s. 184; Ayrica bkz: Kadl Abdilcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, Tahk. Omer es-
Seyyid Azmi, Miracaa, Ahmet Fuad Ehvani, Daru’l-Misriyye, Kahire, tsz, s. 237-240.
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Matiiridi ve Mu‘tezile’nin esyanin niteliklerinin zatl oldugunu, iyilik ve
kotiiliiglin - akilla bilinebilecegini iddia etmelerinin sebebi, ahlaki degerleri
objektif/nesnel hale getirmeyi istemelerindendir. Ciinkii ahlaki degerler dogrudan
kavranamazlarsa bir davranis hakkinda yargida bulunmak miimkiin olamayacaktir.3>?
Ahlaki degerlere objektiftir demek insanin ahlaki 6zelliklere gercekten sahip, ahlaki
ilkelerin evrensel, degerlerin bir varlik alanina ait olduklar1 ve Allah’ta kdmil olarak
bulunduklar1 anlamina gelmektedir.®>® Objektif oluslari, Allah’tan bagimsiz varlik
olduklar1 anlamina gelmemekte, s6z konusu degerler c¢ercevesinde yaratildiklari
anlaminda anlagilmalidir.

Es‘arl goriiste ise bir seyin sifatlar1 arasinda iyilik ve kotiiliik esit sekilde
bulunmakta ancak seriatle bir hiikkme varilabilicegine vurgu yapilmistir. lyinin
Ovglisiine sebep olan etken, kotiiniin de yergisine sebep olabilmektedir. Esya,
Allah’1in ser’1 hiikkiimlerine delil teskil edememekte ve fiiller zatindan iyi ya da kot
olarak nitelenememektedirler.®®* Es‘ari goriisiin, degerleri Allah’a dayandirma
cabasina karsi c¢ikilmistir. Aslinda amaclar1 doktrinlerinin temeli olan Allah’in
mutlak otoritesini ve vahyi korumakt1.®*> Ancak degerlerin toplumun degisimine
kars1 durabilmesi ve yaptirimlarinin kuvvetli olabilmesi i¢in Allah’tan insana dogru
olmalar1 gerekmektedir. Burada Es‘arilerin de elestirildikleri nokta bir seyin sadece
Allah emretti diye ahlaki davranig igin yeterli olup olmadigidir. Emirler kabul
edilirken sebeplerin de bilinip kabul edilmesi gerekmez mi?, sorusunu akla

getirmektedir.

352 Kilig, Recep, Ahlékin Dini Temeli, s. 134-135-136; Kazang, Fethi Kerim, Kelam Yazilar1 Varlik, Bilgi,
Deder ve Siyaset Uzerine, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2014, s. 177-179.

353 Aydin, Mehmet Said, Tanri-Ahlék iliskisi, TDV Yayinlari, Ankara 1991, s. 103.

354 Abdiilkahir el-Bagdadi, Ebl Mans(r Abdilkahir b. Muhammed et-Temimi, Usili’d-Din, Matbaatii
Devle, istanbul, 1928, s. 24; Sehristani, Abdilkerim, Nihdyetii’l-ikddm fi iImi’l-Kelém, Tahrir ve
diizeltme, Alfred Guillaume, yy., London, 1934, s. 370; Matlridi’nin Hanefi gelenekle gorusleri
ortlistigu icin Hanefi anlayistaki hiisn-kubh meselesine yer verilmesini dogru bulmaktayiz. Hanefilere
gore hisn emrin medlGlidir. Yani emredilenin mahiyetinde veya niteliginde giizellik ya da ¢irkinlik
olduguna delalet etmektedir. Emredilen aslinda gilizel oldugu icin emredilmis, yasaklanan da girkin
olmasindan dolayi yasaklanmistir. Hikmi veren yani ahirette ne olacagini belirleyense seriattir. Bu
hususta aklin hiikiim verme vyetkisi bulunmamaktadir. Bagceci, Muhittin, Kelam fimine Giris, Net
Form Matbaacilik, Kayseri, 2000, s. 121.

355 Es‘ar’deki hiisn-kubh meselesi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: Circani, Seyyid Serif, Serhu’l-
Mevaékif, Cev. Omer Tiirker, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhigl Yayinlari, istanbul, 2015,
1/312.
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Davranisa ya da bir fiile deger bigmek, iyiyi kotiden ayirmak, davranisi
rasyonel bir etkinlige dayandirmak yani sebep ve neden bildirmek demektir. Bir sey
hakkinda Allah ya da herhangi birinin iyi veya kotii demesi yeterli midir? Clinki
emredilenin niteligini kabul etmekle birlikte emredilme nedeni de kabul
edilebilmelidir. Tanrmin isine akil ermez diyerek meselenin dogru bir nedene

baglanmas1 zor goriinmektedir,3®

goriisiinii ileri siirenler olmustur. Es‘ariler de
muhtemelen bu sebeple elestiriye maruz kalmistir. Ancak Islam diisiincesindeki
Tanr1 ve yaratilis hikmeti olan imtihan kavramlar1 diistiniildiigiinde -kelam ekolleri
icin hikmet kavraminin yaratilis gerekgesinde Onemli oldugu malumdur- bu
itirazlarin Islam ahlak anlayisinda ne kadar gegerli oldugu ayrica bir tartisma konusu
oldugu goriisiindeyiz.

kotiligh bildigini ancak tek tek bilemeyecegini yalniz peygamber bilgisiyle bunun
kavranabileceginin altmni cizmektedir. insan tabiati hosa giden ve faydali seyleri
arzularken kotii olup da act verenlerden uzaklastigi icin her faydali ve zararli seyleri
idrak edemeyebilir. Bunlar imtihanla bilinebilir. Aklin yaratilis geregi giizeli giizel,
cirkini de ¢irkin bilme yetisiyle yaratildigini vurgulayan Matiiridi, ayrintilar1 aklin
bilemeyecegini, insanin sorumlu tutulabilmesi i¢in 1yiyi kétiiden, takvayr fiicurdan,
temizi pisten ayiracak temyiz giiciiyle yaratildigini belirtmektedir. Bunlarin bilgisine
hem akil hem peygamberle ulasilabilecegine isaret etmistir.®’ Kitdbii’t-Tevhid’de de
benzer ifadelere yer veren Matiiridi, aklin celigkilerinden bahsederek 6zel bir akla
basvurulmasi gerekliligini vurgulamaktadir. *® Her ne kadar Matiiridi hakkinda akl
onceledigi ya da vahiyle denk tuttugu sdylense de bu ifadelerden yola ¢ikarak vahyi
onceledigini sdylenmekle beraber “esya hakkindaki bilgileri genel olarak aklin da
bilecegi” ifadesiyle esyaya bakmasi, degerleri evrensel ve siirekli bir yapida
gordiigiinii, niteliklerin ayrintis1 vahiyle bilinir, goriisiiyle de ahlaki olgular

metafizikle bagdastirdigini sdyleyebiliriz.

356 Nuttall, Jon, Ahlék Uzerine Tartismalar Etige Giris, Cev. Abdullah Yilmaz, Ayrinti Yayinlari, istanbul,
1993, s. 28, 42.

357 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’dn, XVI1/240(222); Matiridl, Te’vilgtii’l-Kur’én, VI11/280(251); MAtiridi,
Te'viléti’l-Kur’én, 11/568(514).

358 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 352-353,391.
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Mu‘tezili gelenekte de aklin bir seyi zorunlu ya da istidlali olarak bilmesi
acisindan ayrima gidilmistir. Miikellefin kabih fiili islememesi gerektigi ve

vaciplerden yiikiimliiligii oldugunu,3°

akil esyanin ifsat edici ve yararli yoniinii bilse
de bir agidan bilemeyecegini, bunun ancak peygamber bildirmesiyle haberdar
olunabilecegi yani seriatle de kavranabilecegini®®® ancak esyanin kendiliginden giizel
ya da ¢irkin oldugunu savunmuslardir.®%! Matiiridi ve Mu‘tezili anlayis her ne kadar
esyanin niteliklerini genel olarak akil bilse de aklin kavrayamadiklarinin da
oldugunu, bunun peygamberle bilinebilecegini ifade etmektedirler. Mu‘tezile’nin
meseleyi akla dayandirma sebebinin muhataplart olan gayri mislimlere dini ve
ahlaki ilkeleri makul gdsterme ¢abasindan kaynaklandigi soylenilebilir. Mu‘tezili
diisincede akil sahipleri i¢in yiikiimliiliige sebep olmalar1 yoniiyle emir ve nehiylerin
islevselliklerinin akilda mevcut olan zorunlu bilgilere baglanmasi, vahyi, durum ve
sartlarla iligkili, akli da durum ve olaylar iistii olarak algilamalarina sebep olmustur.
Ozetle Mu‘tezile’de akil ve vahiy birlestiinde ancak ahlaki degerlerden
bahsedilebilmektedir. 362

Yukaridaki agiklamalarda Matiiridi igin de sartlara gore degisen ve
degismeyen durumlar s6z konusu olduguna isaret edilmis, Mu‘tezile gibi esyanin
nitelik acisindan kategorik ayrima tabi tutuldugu belirtilmisti. Aklin bildirdigi
imkansiz ve zorunlu olanlarla vahyin ters diismedigi, ikisi arasinda uyumsuzluk
olamayacag1 anlayis1 Matiiridi diisiincesinin temelini olusturan niivelerdendir.®®®
Boylece vahyin de onayladigi genel-gecer ahlaki ilkelerle degisen durumlara gore
sekillenen ilkeler arasindaki iliski, aklin ve vahyin bilgi tizerindeki Ortiismeriyle
acikliga kavugmaktadir. Belirtildigi gibi hiisn-kubh meselesindeki akli ve ser’i

ayrimda Matiiridi ve Mu‘tezile i¢in akil dncelikli gibi goériinse de vahyin dayanak ve

destegine ihtiya¢ duyduklar1 da asikar bir gergektir. Degerlerin ilk 6nce akli olarak

359 Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar Esedabadi, el-Mudni fi Ebvébi’t-Tevhidi bi’l-Adl, Tahk.
Mahmud Muhammed Kasim, Miiracaa, ibrahim Medkdr, yy., ys., tsz., XIV/150-153.

360 K4di Abdiilcebbar, el-Muhit, s. 235.

361 K4d7 Abdiilcebbér, el-Muhit, s. 239; Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevdkif, 111/310; Ayrintih bilgi icin
bkz: Kadi Abdulcebbér, el-Mudgni, VI, 1/112-113.

362 Demir, Osman, Islam Ahldk Literatiirii Ekoller ve Problemler, s. 188.

363 MAtridl, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 359-362; Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’én, XVI/46(36);
Mataridi, Te’vildti’l-Kur’dn, XI/278(240); Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, V/214(196); Maturidi,
Te’vilati’l-Kur’dn, 11/286-287(256).
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bilinebilecegi sdylemiyle meseleye baglamalari ahlaki tutumlari saglam ve degismez

bir temele oturtma ¢abalarindan kaynaklandig: diistiniilmektedir.

2. Salah/Aslah Anlayis1

Esyanin niteliklerinin ontolojik olarak var olup olmadig1 tartismasindan baska
kelamda ahlak konusunda problem olusturan bir diger mesele de Mu‘tezile’nin ciddi
anlamda savundugu salah/aslan meselesidir. Sehristani, Mu‘tezile’nin Allah’in
mutlak anlamda iyi oldugu anlayisindan hareketle kétiiliik, zuliim, kiifiir ve benzeri
tirden fiillerin yaratilisint Allah’tan miistagni gordiiklerini, adaleti yaratanin adil
olmas1 gerektiginden dolayr zulmii yaratanin da zalim olmasi gerektigi yargisina
vararak Allah i¢in kullarin yararmi gézetmesinin zorunlu oldugunu iddia ettiklerini
zikretmistir.®* Her ne kadar Mu‘tezile karsiti olan kesimde de iyi Allah inanci
zihinlerde bulunuyor olsa da goriisiin bu sekilde sunulmasi aslah adiyla kelami
meseleler arasinda yerini almasini saglamistir. Hikmet agisindan da uygun olanin
aslah oldugunu savunan Mutezile’nin kendi iclerinde bu goriise itiraz edenler olsa da
yaygimn kanaatlerinin bu yénde oldugunu Sehristani dile getirmistir.3%® Matiiridi, bu
meseleye Mutezile i¢in “Allah kainati nigin yaratmistir?” sorusunun cevabi oldugunu
belirterek aciklama yapmaktadir. Allah kainati en uygun (aslah) sekilde boyle oldugu
icin yaratmistir. Matiiridi aslah olanin neye gore sart kosuldugunu ayni seyin fesat
icin de gecerli olabilecegini One siirerek aslahi yani Allah i¢in hayr1 yaratmanin
zorunlu oldugu anlayisina karsi ¢ikmistir. Sayet Allah i¢in yaptigr seylerden
baskasin1 yapmast miimkiin degilse tiim yaptiklarinda Allah i¢in bir se¢im soz
konusu olmadig1 anlamina gelecegi gibi bunun ayn1 zamanda Allah’in hikmetsiz ve
iradesiz davranis sergiledigi sonucuna ulastiracagina Matiiridi dikkat ¢ekmistir.3%®

Matiiridi Allah’1n fiillerinden sorumlu tutulamayacagini ii¢ sebebe baglayarak
aciklamigtir. Kendi miilk ve hiikiimranlig1r icerisinde bir kimsenin istedigini
yapabilecegi, sorumlu tutulamayacagi -bu durum Allah i¢in de diisiiniilebilir- ve
Allah’1n fiillerinin hikmet icermesi sebebiyle de yiikiimli tutulamayacagi seklinde
yorum getiren Matiiridi, Allah’in sorumlu tutulmasi emir ve nehye muhatap

kilinmas1 anlamina gelecegi icin bunun imkansiz oldugunu belirterek istidlali bir

364 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 1/59; Ayrica bkz: KAdT Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 11/220.
365 Sehristani, Nihdyetii’l-ikdém, s. 398.
366 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 212-215.
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yontemle meselenin yanlishigini ortaya koymustur.®®” Fatiha Suresi 1/7. ayetteki
Glial V5 e glmadl) je agde Gaail ) L s “Nimetine erdirdiklerinin yoluna;
gazaba ugramislarin yoluna da dogrudan sapmiglarin yoluna da degil.”*%® ifadeyle,
Allah’in lituf ve ikraminin sadece Miisliimanlara has olmasini kabul etmeyen
Mu‘tezile’yi, Matiiridi aslah anlayislar1 {izerinden yine elestiriye tabi tutmustur.3®
Aslah meselesi Matiiridi’nin Mu‘tezile’yi en ¢ok elestirdigi konulardan olmast,
Allah’mn bir fiili islenmeye zorlanmasi olmalidir ki bu, tevhid inancina tamamen zit
bir anlayistir. Ayrica herhangi bir davranisi ya da iyiligi yapmaya zorunlu olma hali
beseri hayatta bile ahlaki bir davranig olarak kabul edilip edilmeyecegi tartigilan bir
meseledir. Allah iginse bu zorunlu hal, zihinlerde var olan yaraticilik vasfina da

uygun dismemektedir.

3. Mu‘tezile ve Es‘ari Ogretideki Ilkelerin Ahlikla Baglantisi

Ahlak denildiginde ilk donem kelam ekollerinin konu edindigi bir diger konu
da adalet, tevhid ve hikmet ¢ercevesinde insan fiillerinin konumlandirilacag yerdir.
Adalet ilkesinin Mu‘tezile i¢in 6nemi insan sorumlulugunu oncelemesi, Allah ve
insan iligkisini ahlaki temelde aciklamasi sebebiyledir. Tiim ilkeler tevhid catisi
altinda toplanmakla Islam’m odak noktasma baglanmaya calisilmistir. Matiiridi’nin
de Mu‘tezile’den farkli bir bakis acgisiyla tevhide vurgular yaptigi bilinmektedir.
Ahlakla dogrudan baglantili goriinmese de tevhid olgusu insan davraniglari iizerinde
belirleyici olmas1 bakimindan ahlakla alakalidir.*”® Tevhid bashg altinda goriilen
ahlaki yaklasimdaki Mu‘tezili adalet anlayisinin sebebi, Allah’in mutlak ve askin
ahlaki kemalini her tiirlii eksiklikten miistagni oldugunu kanitlayarak insanin dini ve
ahlaki sorumluluklarini akli agiklamalarla ahlaki bir zemine oturtma ¢abasidir. Hiisn-
kubh meselesinde oldugu gibi akli bir ¢izgide ilerleme istekleri, ahldki da bu alana
tasimak ve degerleri sabitlemek amaci giitmektedir.>’* Ahlaki temellendirme ¢abasi

diger ilkelerindeki goriislerinde de hissedilmistir.

367 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, XV1/46(36); Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1X/356(270).

368 Karaman, Kur’an Yolu, 1/58.

39Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, 1/50(23); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1X/408(312); MAtlridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, 1X/142(105).

370 5iit, Abdiinnasir, Mutezile ve Ahldk —Kadi Abdiilcebbédr Ornedi-, iz Yayincilik, istanbul, 2016, s. 53.
371 cagrici, Mustafa, islam Diisiincesinde Ahldk, Dem Yayinlari, istanbul, 2012, s. 98-99.
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El-Menzile Beyne’l-Menzileteyn ilkesi biiyiik giinah isleyenlerin mii’min mi
kafir mi oldugu ikilemine dayanmakta, kokeninde ahlaki olsa da siyasi sebeplere
dayandig1 da bilinmektedir.>’? Mu‘tezile biiyiik giinah meselesinde fiile yonelmeyi,
kastetmekle islemeyi es deger gormeleri ilkeye dini ve ahlaki agidan mana
yiiklemelerinden kaynaklidir.®”® Bir diger ilke, emr bi’l-ma‘ruf nehy ani’l-miinkerdir.
Ilkede yer alan kelimeler, hem akli hem dini agidan iyi ve kétiilik kavramlarini
karsilamalar1 yoniiyle muhtevalarinin ahlakilik igerdigi asikardir.

Mu‘tezile, donemindeki siyasi durumlardan dolay1 adaletsiz idarecilere karsi
isyan etme yoOniiyle emr bi’l-ma‘ruf nehy ani’l-miinker ilkesine, Siyasi boyut ve
lyiligi yerlestirilip kotiiliigiin ortadan kaldirilmasi anlamlarimi da yiiklemelerinden
kaynakli olarak ahlaki boyut kazandirmislardir. Dénemlerindeki siyasi degisimlere
gore farkli anlamlar yiikledikleri de soylenmistir.3"* Tiimce Kur’an’da sik¢a ahlaki
tutumlarin g¢ergevesini belirlemek icin zikredildiginden iizerinde durmak dogru
olacaktir. Kelimelerin etimolojisine doniilecek olursa ma‘ruf, “urf” (<e)
kelimesinden tiiretilmis bir isimdir. Urf, “bir seyi tanima, bilme, vakif olma”
anlamlarin1 barindirmaktir. Ma‘ruf da bu agidan “bilinen, taninan, kabul goéren, iyi
ve faydali sey” olarak tanimlanmustir.3”® Ayni kdkten tiireyen “arifin”, “sabredenler”
anlaminda kullanilmis, “hayrin kendisini bilme ve onunla itminane erme, dostluk
kazanma” denilmistir.3’® Ciinkii tanidik olana yaklasilir, hoslanilmayandan uzak

durulur.®”” Kavrama sonradan akil ve seriatte giizel bilinen her fiilin ma‘ruf aksinin

372 Turhan, Kasim, -Bir Ahldk Problemi Olarak- Kelam ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri, IFAV Yayinlari,
istanbul, 1996, 5.42.

373 |zutsu, Toshihiko, fslam Diisiincesinde iman Kavrami, Terc. Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlari,
istanbul, 2000, s. 53.

374 Aydinli, Osman, islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mutezile’nin Olusumu ve Ebii’l-Huzeyl Allaf,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, s. 77.

375 Halil b. Ahmed, el-Ferahidi, Kitdbi’l-Ayn Miiratteben ald Hurifi’l-Mu’cem, Tertip ve tahkik,
Abdiilhamid Hendavi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2003, 111/135.

376 Ezheri, Ebd Manstr Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga; Tahk. Abdisselam Muhammed Harun,
Miirdcaa, Muhammed Ali Neccar, Daru’l-Misriyye, 1964, 11/344-345; Cevheri, Ebd Nasr ismail b.
Hammad; es-Sihdh Tdacu’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye, Tahk. Ahmed Abdulgaflr Attar, Daru’l-Kattbi’l-
Arabi, Kahire, tsz., IV/1401-1402.

377 ibn Faris, Ebi’l-Hliseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemii Mekéyisi’l-Luga, Daru’|-Ciyl, Beyrut,
tsz., IV/281-282.
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miinker oldugu muhtevasi eklenmistir.’® Kelimenin anlam sahasina Allah’a itaat ve
ona yaklasmak i¢in insanlara iyilikte bulunma gibi hususlar da ilave edilmistir.>"

Ma‘rufun ziddi1 olan “nekir” (USS) kelimesi ise siddetli bir is i¢in kullanilan
s1fat®® olup bir seyin bilinmez olusu marifetin karsitidir, 3! denilmistir. Kalbin kabul
etmeyip lisanin itiraf etmedigi inkdr anlami da verilmistir.3¥ Yine “ma‘ruf”
kelimesindeki gibi anlam c¢esitliligine ugramistir. Selim aklin veya seriatin kotii
olduguna hiikmettigi ya da aklin iyi ve yahut kotii olduguna karar veremeyip
duraksadig1 sey olarak da “miinker” kelimesi aciklanmaya calisilmistir.382 “Ma‘ruf”
ve “miinker” kelimelerine yiiklenilen anlamdan yola ¢ikilarak bu iki terimden olusan,
ahlakin toplumsal yoniinii ifade eden, emr bi’l-ma‘ruf nehy ani’l-miinker
tamlamasimin Matiiridi {lizerinden Kur’an’daki anlatimmna yer vermek -sadece
Mu‘tezile agisiyla degil- ilkenin ahlaki boyutunu da ortaya ¢ikaracaktir.

Matiirldi terimlerin kullanildig1 ayetlerde terimleri kavramsal gercevelerine
(Erken donem olmasina karsin terimlestikleri goriilmektedir.) uygun sekilde
yorumlamustir. “Ma‘ruf”u insan dogasinca ve akilca iyi goriilen isler, “miinker”i de
insan tabiatinin yadirgadigi, nefret edip kagindigi seyler olarak agiklamistir.38*
“Ma‘ruf’u peygamberin getirdigi, insanlar icin ilke haline getirilen, insanlarin
cagirildiklart iyilik; “miinker”i ise peygamberin yasaklayip nehyettigi seyler” olarak
da tanimlayan Matiiridi ayrica “ma‘ruf”’ ve miinkerin, “akil ve bozulmamis tabiatla,
acik¢a bilinmelerinin yani sira diisiince vasitasiyla da bilinen”, seyler olduklarin
soylemistir.38 “Ma‘rufun genel olarak “sdzden ziyade fiil icin kullamldig1, davranis
s0z konusuysa 1iyilik, infak etmek veya yapilani gilizel gérmek” anlamina geldigini
ifade etmistir.%®® Orfi acidan fiili davranislar i¢in kullanilan kelime Kur’an’da “kavl-i

ma‘ruf” seklinde de zikredilmistir. Kisinin Miisliiman kardesinin giyabinda yaptigi

378 Ragib el-Isfahani, Ebi’l-Kdsim Hiseyn b. Muhammed el-Mufaddal, Miifreddtii Elfézi’l-Kur’én,
Tahk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2002, s. 561.

379 ibn Manz(r, Ebi’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. MenzQri’l-ifriki’[-Misri, Lisénii’l-
Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, tsz., IX/240.

380 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, IV/259.

381 Ezherd, Tehzibi’l-Luda, X/191.

382 [bn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luda, V/476.

383 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 823; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V/234.

384 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVI1/339(319).

385 \Mataridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 11/271(234-235).

386 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XV/223, 225(218, 221).
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dua veya her soz, fakiri itmeme, goniil alic1 s6z sOyleme ya da miisliimanlarin yaptig
her tiirlii sena, hamd, tesbih gibi manalarinin hepsinin “kavl-i ma‘ruf” kapsamina
seyleri hem de haram kilinan, yasaklanan seyleri kapsamaktadir.®®® “Akil nihai sinn
cizdiginden aklin koti gordiigiiniin ¢irkin ve miinker olmasimin daha dogru
oldugunu” belirten Matiiridi, “miinker” kelimesine “aklin ve dinin bilmedigi, seriatin
dogru bulmadig1” anlamina da geldigi eklemesini yapmistir.38°

“Ma‘ruf” kavrami Islam oncesi kabile gelenek ve goreneklerine uygun olanlar
icin gecerliyken Islamiyet’le birlikte dine uygun olan seyler icinde kullamlmaya
baslandig1 goriilmektedir.3®® Kelami gelenekte miinker kavrami, akli ve ser’? olmak
tizere iki agidan degerlendirilmistir. Akli olanlar kesinlikle sakindirilan yalan, zuliim
gibi seylerdir ki bunlar degismez ilkelerdir. Ser’i olanlar ise igtihatla bilinen,
degisebilen ve bilinmeyen, degismeyen seklinde ayrima tabi tutularak miinkerligi
aciklanan ilkelerdir.>*! Yani “miinker”®%? kavrami ser’1 olgulara yonelik kullanilmaya

baslanmistir. Eyleme yonelik olan subjektif kavramlar olarak kabul edilmislerdir.

387 Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 11/202-203(176-177); “Kavl-i ma‘ruf”, agir bir halde bile giizel karsilikta
bulunma, (Zemahseri, Carullah Ebi Kdsim Muhammed b. Omer, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavémidi’t-
Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi ViicGhi’t-Te'vil, Tahk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali Muhammed Muavvid,
Mektebetl’l-Ubeykan Riyad, 1998, 1/496.) kalplerin kabul edip yadirgamadig halde gizel karsilayip
isteyeni hos bir sekilde geri ¢cevirme, (Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Terc. Suat
Yildirim ve ark.,Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1994, |V/483-484.) ve eziyeti az olan sadaka anlamindadir.
ibn AsGr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru Sahnin, Tunus, 1997, 1/47.

388 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’n, 11/475(429).

389 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, V11/354(325); Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’dn, XV/26(19).

3%0 cagrici, [slam Diisiincesinde Ahlék, s. 63.

331 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse Mutezile’nin Bes ilkesi, Ta‘lik, Ahmet b. el-Hiseyin b. Eb}
Hasim Mankdim, Cev. ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlgl, istanbul, 2013, 11/240.
392 “Miinker” kavramiyla birlikte ahlaki igerikte zikredilen bir baska kavram olan fahsa (3a%), s6z ve
fiildeki kotaluk, cirkinlik, hakka uygun olmayan her turlG davranis, (Halil b. Ahmed, Kitdbi’l-Ayn,
111/304), haddi asan her sey (Cevheri, es-Sihdh, 111/1014) olarak tanimlanmistir. Fahis s6z ve fiildeki
daha cok cinsel anlamda edebe aykiri olan ve kasith isleyenin yergiyi hak ettigi fiil, masiyet ve
glunahtan kaynaklanan kotllugin de en siddetli halidir. Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 627. Zina fiili
s6z konusuysa kullanilan bir kelime olan fahis, kétii ahlaka da isaret etmektedir. ibn Manzir, Liséni’-
Arab, VI/325-326. Ayetlerde hayésizlik, zina, kadinin kocasinin ailesine karsi kotl s6z etmesi,
itaatsizlik, Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’én, XV/219(215); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 111/98(102);
Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, V/274(253); Maturidi, Te'vilati’l-Kur’én, XIl1/218(202) gibi halleri
actklamak igin kullanilmustir. Cirkin isler icin isim olan kelimeye, Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én,
111/97(102), Maturidi daha c¢ok akla ve dine gore cirkin olan seyler icin soylendigini belirtmistir,
Mataridi, Te’vildti’l-Kur’én, V/359(333). Fahsa, minker ve bagy ayni anlam kapsaminda kelimelerdir.
Fesat ve kotu kimselerin isledikleri seylerdir, Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, VIII/201(179), diyen
Matiliridi, siddetle yasaklanan eylemler oldugunu, mii’'minlerin bdyle seylerin yayllmasini
istemediklerini, isteyenlerin minafiklar oldugunu soylemistir. Maturidi, Te’vilati’l-Kur’én,
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Akil her zaman dogruyu bilemezse ma‘ruf ve miinker tanimlamalar1 nasil
olacak diye bir soru akla gelirse “ma‘ruf ve miinkerin hayir ve serrin insanlar
tarafindan bilinen yonleri oldugu” seklinde cevap verilebilecegi®®® seklindeki bir
aciklama Matiiridi’nin kavramlara getirdigi yorumlari da izah eder niteliktedir.
“Ma‘ruf” ve “miinker” terimleriyle ifade edilen emr bi’l-ma‘ruf nehy ani’l-miinker
yani iyiligi emredip kotiilikten nehyetme Kur’dn’da ahlaki tutumlar kapsaminda
sunulmustur. Kur’an’da peygamberlerden gelen ma‘ruf ve mesru seylerin alinmasi,
nehyedilenlerden de kaginilmasi bildirilmistir. “Peygamberlerin emr bi’l ma‘ruf nehy

ani’l-miinkerle ~ gérevlendirilmis  kimseler’”3%

oldugunu belirten Matiiridi,
“peygamberler disinda baska iyi seyler getirenlerin de bulundugunu™®® da
sdylemistir. Insanlara iyi olan1 emretmenin, yaratilista taniklik edilen ve emredilen
seyler oldugunu belirten Matiiridi, insanlar arasindaki emri, Allah’in tevhid ve
uluhiyyetine isaret ederek Allah’in verdiklerine siikretmeye sevk etmek seklinde,
Allah ve insanlar arasindaki emri de insan tabiatinin davet ettigi, nefsin arzuladigi
tiim iyilik ve kacindig tiim kotiiliikler,3% seklide aciklik getirmesi farkli bir bakis
acis1 sunmustur.

fyiligi emretmek, (Ul & Al i L “en hayrli dimmer™® | kavrami
aciklanirken de vurgulanmigtir. Hayirli {immet kavrami hakkinda Ibn Abbas’tan
“Insanlarin en haywlisimn onlara faydali olandir.”, rivayetini aktaran Matiiridi,
“iyiligi emreden, Allah’tan bagka ilah olmadigina sahitlik eden, Allah’in
gonderdiklerini kabul edendir”, diyerek agiklamalarima devam ederken en biiyiik
iyiligin “La Ilahe Illallah”, sdzii oldugunu miinkerinse bunu inkar etmek olduguna
dikkat cekmistir. Yani iyiligi emretme imani, kotiliigli yasaklamaysa kiifrii
yasaklamak demektir.3® lyiligi emretmek imana, kétiiliikten alikoymak kiifre engel

olmayla es deger kabul edilmistir. Matiiridi’nin ¢agdas1 olan Taberi (6. 310/923) de

V/348(323); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, X/152(125). Kavramin s6z ve davranislari kapsamakla birlikte
muhtevasindaki mistehcenlik yoniyle de dogrudan ahlaki icerikli oldugu gérilmektedir.

393 Canatan, Kadir, “Degerler ve Normlar Kaynagi Olarak Kur an”, IX. Kur’dn Sempozyumu Kur’én’da
Ahldaki Degerler, Ed. Tuncer Namli, Fecr Yayinlari, Ankara, 2007, s. 111.

394 Matiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, XV1/356(337).

395 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XV/79(71).

3% Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, V1/163(147).

397 Ali imran 3/110.

398 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/429-430(388).
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benzer ifadeler kullanmistir.3®® Iyiligi emretme, din hususunda hakki emretme,
hidayete uyma ve dogru amel yapma anlaminda kullanilirken miinkerden nehiyse
Allah’in insanlari nehyettigi seyler kapsaminda anlasilmistir. Eba Aliye’nin “iyiligi
emretme ve kotilikten nehyetmeye Kur’an’da zikredilenleri hepsidir”, dedigini
zikreden Taberi, iyiligi emretmek sirkten Allah’a ¢agirma, kotiililkten nehiy ise
seytan ve putlara ibadet etmekten nehyetme olduguna dikkat ¢ekerken, ayetin umumi
oldugu goriisiindedir.*%

Va‘d ve va‘id prensipleri ise ahlaki yaptirnmlari giiclendirmeye yonelik
Mu‘tezile’nin bir diger ilkesidir. Mu‘tezile hakkinda anlatilanlar onlarin ilk

ahlakeilar®o!

olarak anilmalarmi destekler niteliktedir. Ahlak atiflar1 Mu‘tezili
sisteminde daha belirginken Matiiridi 6gretisinde tistii kapalidir ve arka planda
aranmalidir. Emr bi’l-ma‘ruf nehy ani’l-miinkerin de bir ayagi sabir ve metanet
tavsiyesinde bulunmak oldugundan iman eden kisinin séz konusu ilkeyi bu yoniiyle
yerine getirmesi gerekli sayilmistir.**? Matiiridi bu ilke icin haber niteligindeyse bazi
insanlarin iglemesiyle digerleri {izerinden kalkacagini sayet emirse herkese farz
olduguna isaret ederken ilkenin 6nemini vurgulamakta iyiligi yapip da kotiiliikkten
sakinamayanlarin bu ilkeyi bagkalari i¢inde olsa yerine getirmeye devam etmelerini
istemektedir.*®® Haddi asan kimselerin akibetine ugramamak igin kotiilikkte asir1
gidenler sakindirilmaya c¢alisilmali, kotiilikkten sakindiran kimselere de mani
olunmamalidir.*** Ciinkii kalpler kotiiliikten sakindiran kimselerle eninde sonunda
benzesmektedir.*®

Iyiligi emredip kétiiliikten nehyeden kimsede emredip sakindirdig: hasletler
kendisinde olmasa bile yapmaya devam ettikge siiphesiz bir degisim meydana
gelecektir. Bu agidan emr bi’l-ma‘ruf nehy ani’l-miinker ilkesinin hem kisisel hem

de toplumsal boyutunun oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ogiit vermenin arka planinda da

bu diistur mevcuttur. Egler arasindaki sorunlarin anlatildigi ayette de bu ilke

39 Taberi, Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beyén an Tevili Ayi’l-Kur’dn, Sirketii Mektebeti ve
Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi, Misir, 1954, IX/84; Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn,
11/437(394).

400 Taberi, Cdmiu’l-Beyén, XI/39; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 17/178-179; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, IV/38.

401 Eahri, islam Ahlék Teorileri, s. 55.

402 Matirid?, Te vilGti’l-Kur’én, XV11/236(216).

403 MAtlrdT, Te'vildti’l-Kur’n, 11/422-423-424(382-383-384).

404 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, VI/105(91).

405 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, IV/294(285).
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zikredilmistir. Asi olan eslere nasil davranilacag bilgisi verilmistir.*%® inkar edenlere
karst bile yumusaklik ve incelikle s6z konusu ilkenin uygulanmasi gerektigi
ogretilmistir.*%” Azgmlik, kotiiliikklere kars1 nasil bir tutum takinilacag, kotiilikk ve
eziyetle karsilagilsa bile iyiligi emretmekten vazgecilmemesi gerekliligi
peygamberlerin  drnekliginde gosterilmistir.*%® ilke hayatin ¢esitli ydnlerini
kapsamaktadir: Kafirlerle savas, fitneye yol agacak bir konuya engel olmak igin el
veya dille miicadele etme, kisisel olarak davranis, yiiriiyiiste itidalli olma, sesi
algaltma, biiyiiklenmeme, yumusaklik vb.4%

Emr bi’l-ma‘ruf nehy ani’l-miinker ilkesinin sadece bireyde kalmasi
istenmemis topluma da yayilmasi istenmistir. Ancak bunun miimkiin olabilmesi i¢in
Allah’1n da bildirdigi gibi toplumun kendindeki bozuklugu diizeltmesi i¢in ¢aba sarf
etmesi gerekmektedir.**® insan icin bu konuda bir kagis noktas1 olmadigmi belirten
Muhammed Draz, Allah’in insana toplumun islah1 konusunda oncelik verdiginin
altin1 ¢izmistir.*!! Insanlar arasi iliskilerde kapsamli bir yeri oldugu asikar olan ilke,
davraniglara miidahaleler icerdiginden ahlaki yapiy1 sekillendirmede dnemli bir rol
listlenmektedir. Islam’in fert ve toplumu korumaya yonelik bir sistem oldugu goz
Oniine alindiginda ahlaka verdigi 6nem de bu yonde dlgiilebilecektir. Kur’an’in genel
bakis acisina bakildiginda mii’min-kéfir ayrimindan hareketle 1yi ve kotii vasiflarinin
belirlenmesi, iyiliklere tesvik edilip kotiiliikklerden sakindirilmasi, diinyada ahlaki
yapiin hékim olmasi istendiginin atiflarin1 barindirmaktadir. Bu yapinin viicut
bulmus hali de emr bi’l-ma‘ruf nehy ani’l-miinker ilkesidir, denilebilir. Matiiridi ve
Mutezile i¢in de ilkenin ahlaki agidan 6nemsendigi ortadadir.

Es‘ariler’de ahlakla iliskilendirilebilecek konular Allah’in mutlak kudret ve
otoritesinin golgesi altinda kalmigtir. Allah ya da insanin fiilleri, esyadaki niteliklerin
mahiyeti sorunu gibi meseleler Allah’in mutlak hakimiyeti altinda ele alindigindan
insan hiirriyetini eksiltmis ve zedelemistir. Cebr-i mutavassit (kullarin fiilleri

hususunda Es‘ariler cebri anlayisa yaklastiklart i¢cin mutedil bir cebrl anlayista

406 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, 111/186(205).

407 Maturidi, Te'vilGti’l-Kur’dn, 11/358(323).

408 MAturid?, Te'vildti’l-Kur’én, V1/225(206).

409 MAturid?, Te'vildti’l-Kur’dn, IV/363(360).

410 Ra’d 13/11.

411 Draz, Muhammed Abdullah, Kur’dn Ahldki, Cev. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay, iz Yayincilik,
istanbul, 1993, s. 115.
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olduklarimi ifade etmek icin kullanilan bir tamlamadir.) yaftasina maruz
kalmislardir.**? Fikirlere, akimlara, ekollere kendi déneminin sartlar1 altinda
incelenmesi gereken olgular goziiyle bakildiginda nasil Mu‘tezile farkli kiiltiirden
gelen gruplara kars1 vahyi akilla desteklemeye calistiysa muhtemelen Es‘ari anlayis
da Allah’in agkin, yaratict ve her seye miidahil oldugu gergegine zarar vermemek
amaciyla fikirlerini tenzihgi bir tarzda dile getirmis oldugu diisiiniilmektedir. Es‘ari
anlayista ahldka ulasma hiisn-kubh meselesini ser’i kabul ettiklerinden dolayr dini
niteliklidir. Fiile yiikledikleri niteliklerden dolayr ve Allah’mn fiillerinin ondan
miicerret sekilde kaynaklandigimi diisiindiiklerinden insan miikellefiyetini yok
saymiglardir.*®® Insanin miikellefiyetine zarar verme, ahlaki davranislarin kaynagini
insan agisindan siliklestirme anlamina gelecegini Es‘arilerde fark ettikleri i¢in kesb
teorisini gelistirmislerdir. Kullarin fiillerinden bahsedilirken kesb teorisi {izerine
durulacaktir. Ancak kesbin yaratilmasi ve gergeklestirilebilmesi igin verilen kudretin
de Allah’a ait olmasi, kulun sadece kesbin mahalli konumunda kalmasi, Es‘ari’deki
ahlaki yiikiimlilik sorununa ¢oziim getirememistir. Mu‘tezile ve Es‘ari’ye verilen
cevaplar Matiiridi diislincesinin sekillenmesinde etkili oldugu i¢in ahlak konusunda

kisaca ekollerin fikirleri aktarilmaya galigilmistir.

C. Kelam Ilminde Kétiiliik Problemi

Alemde var olan kétiiliikler, fenaliklar, dogal afetler mevcudiyetlerinin
kaynag1 acgisindan hep tartisila gelmis meseleler arasinda yerlerini almislardir. Tyilik
ve kotiiliik kavramlari, ahlaki agidan deger ifade etmelerinden ve esyadaki varolus
tartigmalarindan dolay: ahlaki temellendirme ve anlamlandirmada 6nemli konumda
yer almislardir. Bu sebepten ahlaki iki kavram olarak degerlendirilmiglerdir. Senevi,
Mecitsi, Kerrami gibi gruplar ve onlarla bazi noktalarda ortiisen Mu‘tezile’ye gore
alemdeki iyilik ve kotiiliigiin kaynagi farkhidir.*'* Seneviler iyilik ve giizellikten
olusan nurun once hiikkiimranken sonrasinda acziyete diiserek karanligin ona galip

geldigi goriisiindedirler.*®® Iyilik cevherinden sadece iyilik, kétiiliik cevherinden de

412 Fazlurrahman, islam, Cev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Selcuk Yayinlari, Ankara, 1996, s. 129.

413 subhi, Ahmed Mahmud, el-Felsefetii’l-AhlGkiyye fi Fikri’l-isldmi: el-akliyyin ve’z-zevkiyyin ev’in-
nazar ve’l-amel, Daru’l-Mearif, Misir, 1969, s. 47.

414 Mataridi, Te'vildti’l-Kur’an, X/79-80(58); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, X111/249(230).

415 MAatarid?, Kitdbii’t-Tevhid Agiklamali Terciime, s. 113; Maturidi, Te vildti’l-Kur’dn, XV1/204(194).
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sadece kotiiliik hasil olacagini ileri siirerler, kullarin eylemleri hakkindaki gortisleri
sebebiyle (kullarin fiillerinin kaynagi meselesi) elemlerin giizellik iceremeyecegi
iddialarinda ise Mu‘tezile de onlara katilmistir.*'® Hayrin ve serrin tek kaynaktan
gelemeyecegi diisiincesi onlar1 iki tanrimin varhigina inanmaya sevk etmigtir.*t’
Ancak Matiiridi, bu anlayisin iki tanriya inanmaya sebep olmasinin yanlisliini

aciklayarak Senevilerin aklini kullanmayan bir topluluk olduklarmni soylemistir.**

Senevi gibi gruplara kars1 Matiiridi, gokler ve yer arasindaki diizeni,*®

gece ve
giindiiziin birbirini yok etmeden degisimlerini*?® tek tanriya delil olmalar1 yoniiyle
kullanmustir.

Gnostik gruplar hakkinda bilgi veren Sehristani, Senevilerin iki ezeli unsura,
nur ve zulmete inandiklarini, iki unsurun kidemde esit olduklarimi diistindiiklerini
aktarmaktadir.*?! Matiiridi bu gruplarmn anlayisini, Allah’in da insanlar gibi afet ve
hastaliklara maruz kaldigini disiindiiklerini, Allah’in fiillerini kendi fiilleri gibi
degerlendirdiklerini bunu hikmetle bagdastiramadiklarmi dile getirmektedir.*?2
Giizellik ya da ¢irkinligi degisim ve baskalasim gibi durumlarda esit olduklarini yani
tabiatta karigtiklarini, kainattaki yapida tamamen iyilik ve kotiiliigiin olmadigini, tek
yaratictya isaret etti§ini sOyleyerek Matiiridi, Senevi ve onun gibi diisiinenlerin
tezlerini ciiriitmeye calismistir.*?® Seneviler fiillerdeki hikmet anlayisindan yola
cikarak ahireti inkara yonelirler, ayrica dirilisi gozlemleyemedikleri i¢in de baska bir

diinyanin varhgmi kabul etmemislerdir.*?* Dehriler ve Araplar’da da benzer

416 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Agiklamali Terciime, s. 114; Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XV1/264(254);
Kadi Abdulcebbar, el-Muhit, s. 262.

47 Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’én, VII/48(36).MAatiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, VII1/142(120); MAtiridi,
Te'vilgtu’l-Kur’én, X/18(9).

418 MAturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 326; Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’én, XV/147(140-
141).

419 MAatarid?, Te'vilGti’l-Kur’én, X/464-465(399).

420 MAtUrd?, Te'vildti’l-Kur’dn, XV1/36(26); Matiridi, Te’vilGtii’l-Kur’dn, XI1/96(78-79); Matiridi,
Te’vildti’l-Kur’dn, XV11/251-252(230).

421 Sehristant, el-Milel ve’n-Nihél, 11/72.

422 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 326.

423Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 112-113; Maturidi, Te'vilgtii’l-Kur’dn, XlI/35-
36(25-26); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, XI1/103(65). Matirid’nin gnostik gruplara karsi dualizm
elestirileri hakkinda ayrintili icin bkz: Sinanoglu, Mustafa, “imdm Matirid’nin Dualist Inang
Gruplarina Yaklasim1”, Biiyiik Tiir Bilgini Imdmi M@tiiridi ve Maétiiridilik —Milletlerarasi imi Toplanti-,
ss. 311-327.

424Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 331, 342; Matiridi, Te vilGti’l-Kur’én, V/416(390);
Maturidi, Te'vilati’l-Kur’én, X/42(28); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, XVI11/176(160).
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diisiinceler mevcut olup, dirilisi inkar etmektedirler. Matiiridi, 6nde gelen kesimin,
halki, ahirete hazirlik olacak is ve davramiglardan alikoymak ve kendilerine
baglanmasin1 istedikleri ig¢in dirilisi inkara yoneldikleri agiklamasina Yyer
vermektedir.*?®

Bu tarz grublarin hikmete aykir1 gordiikleri bir diger davranig diismanlik ve
kiifiir edilecegini bildigi halde Allah’in insanlara rizik vermesidir. Bunun da baska
Allah’1n insanlarin menfaati i¢in peygamber gonderdigini dile getirerek s6z konusu
ettikleri durumlarin hikmet dist olmadigini vurgulamaktadir.*?® Yine Seneviler
yaptigimin kendisine fayda saglamayan birine de hakim denilemeyecegi
goriisiindedirler. Matiiridi bu fikirlerine karsilik olarak Allah’in zatiyla zengin, higbir
seye ihtiyacinin bulunmadigini ifade etmistir.*?’ Goriisleri Seneviyye ile benzesen
Mectsiler Me’mun zamani (6. 218/833), (hilafet donemi [813/833]) giiclenmek igin
Batiilerle is birligi yapmuslardir. ilk olan ilahin ikinciyi yaratip Alemi onunla
diizenledigi, seytamin yaratip onun kotiiliikleri yarattigini ileri siirmiislerdir.4?8
Kerrdmiyye’nin mabudun bedeninin sinirli ve sonlu oldugu goriisleri de
Seneviyye’nin goriislerine benzemektedir.*?® Gnostik akimlardan olan Deysaniyye de
nur ve zulmeti iki asil olarak kabul edenlerdendir. Nur hayrinin kasten ve ihtiyari
sekilde, zulmet cevherinin de serli, tabiati geregi zorunlu olarak ortaya ¢iktigini,
hayir, fayda ve iyiligin nurdan; ser, kokusmusluk ve ¢irkinligin zulmetten
kaynaklandigini savunmuslardir.*%

Mu‘tezile’nin iki tanr1 inancina sahip olanlarla kesigsmesi hayri Allah’tan,
serri kuldan gormeleri sebebiyledir. Ancak Allah’in hiikkiimranligi altinda olup da
yaratilmamis bir seyin olmasmin miimkiin olamayacagi gercegini hatirlatan
Matiiridi,**! yaratilmaya konu olan seyi yaratma, o seyin kendisi olmadigmi yani

Allah’1n fiilinin prensip olarak hayir ve ser olarak nitelendirilemeyecegi agiklamasini

425 Matarid?, Te'vildti’l-Kur’dn, X11/59(47).

426 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, V/238(220); Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, X111/305-306(283-285).

427 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, V/238(220).

428 Bagdadi, Usdl, s. 229-230; Abdiilkdhir el-Bagdadi, Eb(d Mansir Abdilkahir b. Muhammed et-
Temimi, el-Fark Beyne’l-Firak, Dirase ve tahk. Mecdi Fethi es-Seyyid, Mektebeti Tevfikiyye, Misir,
tsz., s. 236-237

429 Bagdadi, el-Fark, s. 165.

430 sehristant, el-Milel ve’n-Nihél, 11/89-90.

1 Matirid?, Te'vilgti’l-Kur’dn, X11/387(363-364); Matiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, XV/148(141).
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yapmaktadir. Matiiridi, Allah’1 hayir veya ser vasfi tasimayan kendi fiiliyle mevsuf
olan zat seklinde vasiflamistir. “Diinyada hayir ya da ser isleyen onunla nitelik

7432 aktarmistir. Matiiridi bu

kazanirken Allah’in bunlarla vasiflanamayacagini
sOylemlerle Mu‘tezile’nin  goriislinii, Allah’in  insanin  isledigi fiillerle
vasiflanamayacagini belirterek ¢lirlitmiistiir.

Mu‘tezile kelamda konu edinilen, metafizik ve tabii kotiluk olarak
degerlendirilen kotiiliik probleminde her seyin ilahi hikmet ve adalete uygunlugunu
savunmasiyla kotiilige metafizik agidan bakmustir. Buna teodise denilmektedir ki
Allah’in tiim kotiiliikklerden uzak oldugu, mevcut kotiiliiklerin Allah’a zarar
veremeyecegi anlamindadir. Tabii kotiiliik, iyi ve kotii olan her seyin ilahi irade ve
kudrete zarar vermeksizin Allah’tan gelen bir adalet ve hikmet anlayigina dayandigi
yaklasimdir.**® Kétiiliigiin dogal ve ahlaki olarak ayriminda bahsedilecek olursa
insanlarin meydana gelmesinde dahlinin bulunmadigi, hastaliklar, dogal afetler,
kazalar dogal kotiilik kategorisine girmektedir. Yaratilmislarin eksikliklerinden
kaynakl fiziki kotiiliikler seklinde de tanimlanmistir. Ahlaki kétiiliiklerse insanlarin

ozgiir iradeleriyle yaptiklaridir.*3*

Matiiridi, ahlaki kotiiliige kendisi i¢in istedigi seyi
bagkalar1 icin istememe, eziyetine maruz kalinmayan kisiye eziyet etme gibi
durumlari 6rnek vermistir. Dogal kotiiliigii dilnyanin yapisina, ahlaki kotiiligii yanlis
davranislara baglamaktadir. Iyi kavraminin dvgiiyii hak eden fiiller, kétii kavramimin
da yergiyi hak eden fiiller oldugunu belirtmesi nastan bagimsiz anlamlar
yiikklemediginin gostergesidir. Matiiridi’nin koétiliigin kaynagini yaratilis amacinin
disinda hareket etmek olarak algilamasi ve kotiiliigii imtihan olgusuna baglamasi da

kotiiliik sorununa ¢oziim arar niteliktedir.**®

AAAAAA

olarak da degerlendirmektedir.**® Mu‘tezile’nin kétiiliigiin fiili olarak yaratilmasim

432 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamalil Terciime, s. 333-334; Kadi Abdiilcebbar, el-Mudni, VI, 11/341.
433 Ozdemir, Metin, [slam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, Furkan Yayinlari, istanbul, 2001, s. 54-55.
434 Cokren, Hatice, islam Kelaminda Tanrinin Mutlakligi, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2007,
s. 38.

435 Ogiik, Emine, Mdtiiridi’nin Diisiince Sisteminde Ser-Hikmet fliskisi, TDV Yayinlari, Ankara, 2013, s.
149-150.

436 MAtiridi, Kitébii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 329, 350; Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’én, 11/556-
557(502-503); Mataridi, Te'vildti’l-Kur'én, V/407(380).
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Allah’a izafe etmemelerine Matiiridi itiraz etmistir.**’ Mu‘tezile ¢ocuklarm,
hayvanlarin, sugsuz insanlarin ¢ektigi acilar1 zuliim ve abes gérmemekte, bu acilari
bir faydanin temini, zararin def’i ya da insanlarin hatalardan dolay:1 verilen cezalar
seklinde degerlendirmektedir.*®® Matiiridi, hayvan kesiminin insan tabiatinin hos
gormedigi bir eylem oldugunu ancak sonunda fayda vereceginden dolay1r mubah bir
eylem olarak gormiistiir.**® Yani eylemin sonucunu fayda vermesine baglamustir.
Hayvan kesimini Allah’in hakim olusuna tezat goren Seneviyye’ye karst Matiiridi,
yine konuyu menfaat elde etmeye baglamis ve hikmet dis1 kabul edilemeyecegini
vurgulamistir.**° Allah’in insanlar1 gesitli sikintilara maruz birakmasina da itiraz
eden Seneviyye’ye, sonucunda ulasilacak faydaya odaklanilmasi gerektigine isaret
etmistir.**! Es‘ariler icinse kotiiliik kriterini belirleyen husus, Allah’in miilkiinde
diledigi gibi tasarrufta bulunabilmesidir. Ayrica 1stirap ve acilarin insanlarin
iradelerini kotiiye kullanmalarindan ve hatali davranislarindan kaynaklandigini
belirtirlerken tabil kotiiliikleri de yeryiiziindeki eksiklik ve imtihan olgusuyla
iliskilendirmislerdir.**?

Kelami agidan Ozetlenmeye c¢alisilan alemdeki kotiiliigli anlamlandirma
cabalar1 ve meselesi devrimizde de halen devam etmektedir. Kesin olan, alemde
kotiiliglin mevcut oldugu, vakiada da goriildiigii iizere bazilarinin tabiat bazilarininsa
insan kaynakli oldugudur. Islam geleneginde Allah’in gii¢ yetiremeyecegi seylerden
kulunu sorumlu tutmamasi**?® anlayisindan hareketle tabii addedilen kétiiliiklerde
insana doniik bir sorumluluk bulunmamaktadir. Se¢im yapabilme yetisiyle yaratilan,
kendisine bilgi verilen, hiir bir varlik olan insan iradesiyle yaptiklarindan sorumlu
olmas1 gercegiyle insan, ahlaki koétiiliklerin faili olmaktadir. Alemde var olan
kotiligin kaynagi tartigmast Tanrinin iyi oldugu, ondan kétiilik gelmeyecegi
anlayisina dayanmaktadir. Bu anlayisin kokeni yabanci unsurludur. Islam kelamini

etkileyip problem olusturmustur. Aslinda Islami anlayista da iyi Allah yahut iyi

437 Matarid?, Te'vildti’l-Kur’én, 1/180(151).

438 Ozdemir, islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, s. 81.

439 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, V/214(198).

440 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, VII/92-93(76-77); Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’dn, X11/72(58); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XV11/366(348).

441 MAataridi, Te'vildti’l-Kur’én, VI1/356(322).

442 Ozderrlir, islam Diistincesinde Kétiiliik Problemi, s. 132.

“3lgaiag V) Ll & a3 Y “Allah higbir kimseyi giiciinin yetmedigi bir seyle yikimli tutmaz.”
Bakara 2/286.
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yaratici kavrami zihinlerde olusmustur. Kétiiliiklerle beraber her seyi yaratanin ayni
zat olmas1 onun iyi olmasiyla tezat goriilmemistir. Kanaatimizce daha ¢ok yabanci

fikir akimlariyla kars1 karsiya kalindiginda problem haline geldigi var sayilmistir.

1. Deger ifade Etmesi Acisindan Iyi Tanr1 Anlayisi

Ahlaki agidan insan fiillerinin niteliklerini degerlendirebilmek, bir yargiya
varabilmek i¢in insanin yaratilmis bir varlik oldugu kabul edildikten sonra ondan
beklenilen ve istenilen iyiligin yiiksek deger ifade eden bir seye baglanmasi gerekir
ki fiilleri deger ifade edebilsin. Yaratilmislik dendiginde agkin bir zatin varligina da
isaret edilmektedir. inanan kisi kendisine gonderilen mesajlara dikkat kesildiginde
iyi olmaya sevk edildiginin farkina varirken, bir yaraticinin varligina inanmayan kisi
sayet akliselim ise hem kendisi hem de i¢inde yasadigi toplumun refah ve mutlulugu
icin iyiye, dogru olana yonelmesi gerektigini idrak edecektir. Kisacasi tanri inanci
olmayan insan diinya mutlulugu istiyorsa iyilige yonelecektir. Bir yaraticinin
varligina inanan kisi de bunun uzantist olarak ahirete de iman ettiginden ve
yaptiklarinin karsiliginin verilecegi inancindan dolay:r hidayeti ve iyiyi segecektir.
Her iki kesim insanin da iyiyi tercih hususunda hem fikir olmalar1 gerektigi ortaya
ciktiginda, ahldk insan yasami i¢in zorunludur, yargisina varmak yanlis
olmayacaktir. Ahlak davraniglarda kendini gostereceginden ahldkin en Onemli
konusunu insan fiilleri olusturmaktadir. Ancak “Insan yaratilmigtir.”, 6n kabuliiyle
yaraticinin nitelik ve fiilleri anlasilmadan insan fiillerinin kapsami, siniri, ahlaki
tutum ve davranislar1 belirlenip bir sonuca ulasilamaz. Yani “Insan yaratilistan ahlaki
varliktir.”, diyebilmek ic¢in basta yaraticinin iyi oldugu zihinlerde oturtulmalidir.
Allah’m fiilleri hakkinda kelam ekollerinin agiklamalarinin ortak noktasi Allah’a iyi
fiillerin atfedilmesidir. Kotii fiillerin Allah tarafindan yaratilmis olmasi, Allah’in
hikmetli ve adaletli olusuna dayandirilarak onlarin da iyi, degerli oldugu sonucuna
varilmak istenmistir. Boylece iyi ya da kotii yaratilan her seyin bir deger ifade ettigi
anlamma ulasilmistir. Yaratilan her seyin deger ifade etmesinin anlami, Allah’in

gerek varlik gerekse degerlerin kaynagi olmasi hasebiyle zatiyla bizatihi deger ifade
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ediyor olmasidir.*** Matiiridi de Allah’in kendisini iyilik yapan ve nimet veren olarak
isimlendirdigini vurgulamistir. 44°

Allah kavrami dinde sadece yaraticiy1 tasvir eden bir kavram degil ayni
zamanda zikredildigi her yerde deger terimi olarak geg¢mesi ahlaki iyiligin de
sinyallerini vermektedir.**®* Bu aym1 zamanda degerlerin degismez ve siirekli
olusunun teminati olurken insan degerlere yoneldiginde iman temellenecek, imanin
amel boyutu olan ibadet ve ahlak da boylece meydana gelecektir. Ayrica Allah’a
iman yani tevhid anlaminin barindirdigi birlik anlayist ahldkin - zeminini
saglamlastiracaktir.**’ Tevhidin bu birlestirici yonii ahlaki degerleri pargalanmaktan
korumaktadir. Tek tanri1 inanciyla gelen emir ve nehiyler sadece buyruk olarak
kalmamakta bir diinya goriisiinii de anlatmaktadirlar. Insan yaraticiyr iyi veya tiim
tyiliklerin kaynagi olarak gordiiglinde kendi imkan ve gilicii nispetinde ona
benzemeye calisacaktir ki bu bir nevi tanriyr taklit anlamina gelmektedir. islami
gelenek de bu anlayisa yabanci degildir.*® “Alemin yaratilis1 mevzu bahis oldugunda
yaraticidan insana mahiyet ve igerik acisindan ahlaki buyruk olan seyin “emr”
terimi” oldugunu ifade eden Fazlurrahman,**® buyruklarin ahlaki olduguna dikkat
cekmektedir. Tevhid inanci hakkinda muhtevasi zengin bir eseri bulunan Ismail Raci
Faruki de mahlikatin deger ifade ediyor olusunun, insanin ahlaki yoneliminin
yaratilisin ilahi gayesi oldugunu vurgulamistir. “La ilahe illallah’in bir deger ifadesi
oldugunu ve ahldk da dahil her seyin tevhidin altinda siralandigini” dile getiren
Faruki,*® tevhidi her tiirlii iyiligin kaynagmin Allah oldugunu tasdik etmek seklinde

tanimlamaktadir.**! Bu anlatilanlardan tevhidin, yaraticinmin iyi ve buyruklarinin da

444 Kazang, Gazzali Oncesi Ehli Siinnet Kelaminda Ahlék Diisiincesi, s. 160.

445 Mataridi, Te'vildti’l Kur’én, XV/312(312).

46 aydin, Tanri-Ahlék fliskisi, s.164.

447 paydin, Omer, Kur’én-1 Kerim’de iman-Ahlak iliskisi, isaret Yayinlari, istanbul, 2016, s. 40-41.

448 Avdin, Tanri-Ahlék iliskisi, s. 195-196; Hz. Adem’in yasakli fiil isleyip cennetten kovulma hadisesine
(A‘raf 7/19, 25), Hz. Adem’in belki de yasakli fiili, Allah’a benzemeye calisma amaci giiderek isledigi
seklinde yaklasim sergilendigi aktarilmistir. Yine Allah’in isim ve sifatlarindan nasiplenme O’nun
ahlakiyla ahlaklanma seklinde yorumlanabilecegi ifade edilmistir. “Ona ruhumdan (fledim.”, (Hicr
15/30.) ayeti de ayni sekilde degerlendirilebilecegi dile getirilmistir. Akpinar, Ali, “Allah’in Ahlaki ile
Ahlaklanmak”, Tasavvuf Dergisi, Ankara, 2001, sy. 6, s. 69.

449 Fazlurrahman, islam, s. 47.

450 Faruki, ismail Raci, Tevhid, insan Yayinlari, istanbul, 1995, s. 42-43.

41 F3ruki, Tevhid, s. 62.
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iyi olusunun, mahlikatin deger ifade ediyor olusunun, vb. goriislerin hepsiyle
yaratilig gayesinin ahlaki oldugu ¢ikarimina varilmaktadir.

Matiiridi de “tevhidin temizleyen, isleri diizene koyan oldugunu*? belirtirken
giizel isten maksadin tevhid inancini benimseme,*? iyiligin tevhid ve iman oldugunu
ahirete de bu inangla ulasanlara daha hayirlisinin verilecegini” aktarirken
yorumlarinda dikkat c¢ekici olan sey, iyilikten ziyade -¢linkii iyilikler fesada
ugrayabilir- tevhide yapilan vurgu oldugu goriilmektedir.*** Matiiridi’nin tevhid ve
imana boyle anlamlar yiiklemesi ahlaki yapiy1 da ne {izere bina ettiginin isaretini
vermistir. Kur’an’da tiim iyi vasiflarin mii’minlere, kotiliiklerin ise kafirlere
atfedilmesi, imanin ve tevhidin temelinde iyilik bulunmasinin ve imanla birlikte iyi
olmanin, iyilik yapmanin birbirinden ayr1 diisiiniilemeyen bir biitiiniin parcalari
oldugunun kanitidir. Daha once de zikredildigi gibi insan davranig ve
yikiimliliigliniin ~ sinirlarin1 =~ ¢izebilmek i¢in  yaratilistan gelen ahlakiligini

temellendirebilmek i¢in Allah’in fiillerinden bahsedilecektir.

2. Isim ve Sifatlar1 Acisindan Allah’in Fiilleri

Allah’in fiilleri yani alemdeki tesiri agikliga kavustugunda insana verilen
yetiler, ylikiimliiliikkler ve beklentiler de anlasilacaktir. Allah’in alem tizerindeki tesiri
s0z konusu edildiginde Allah’in alemle irtibatinin onun isim ve sifatlariyla kuruldugu
diigiiniilmiis ancak Allah’in ezeli bilgisiyle kulun sonradan meydana gelen fiilinin
kulun iradesini zedelemeden nasil anlasilacagi problem olusturmustur. Allah’in ezeli
bilgiye sahip olusu kulun fiilini miicbir hale getirir mi? tarzinda olast bir soru konu
hakkindaki ileri siiriilen goriislerde anlasmazliklara sebebiyet vermistir.

Allah’1 zatiyla kadim kabul eden Es‘ari, Allah’in hayat sifati ile hay, kudret
sifat1 ile kadir oldugu gibi ilmiyle alim oldugu goriisiindedir.*>® Higbir seyin Allah’mn
ilminin disna ¢ikamayacagim ifade etmistir.**® Es‘ariler, hikmetli fiilin ancak alim

bir zatla birlesebilecegini ve Allah’mn ilminin kadim, bilgisinin tek oldugunu her

432 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, X1/439(391).

433 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, XIV/230(207).

434 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, X/493(423).

455 Es‘arf, Ebl’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebf Bisr, ishak b. Salim, el-Liima’ fi Reddi alé ehli’z-zeyg ve’l-
bid’a, Tahsis, Muhammed Emin ed-Dannéavi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, s. 19-20; Es‘ari,
Ebi'l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr, ishak b. Salim, el-ibdne an Usdli’d-diydne, Tahk. Abbas Sabbag,
Daru’n- Nefaes, Beyrut, 2010, s. 111-114.

456 Es‘ar, el-ibdne, s. 37.
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firsatta belirtmislerdir.**’ Hikmetli fiilin Allah’mn bilgisine isaret ettigi anlayisi
Mu‘tezile’de de mevcuttur.**® Allah’in mahlikat: dirilttiginde kafirlerin cehennemde,
peygamberler ve inananlarin cennette kalacaklar1 kiyametin kopmasi, nutfenin
halden hale gecisi ve insanin said mi saki mi olacaginin belli olmasi vb. tiim bunlar
Allah’mn olan1 ve olacagi bildigi anlamina gelmektedir, seklindeki ifadelerde Allah’in
alim olusu vurgulanmak istenmistir.**® Cehmiyye ise Allah’tan sifatlar1 nefyetmeye
calisirken,*® Huzeyl b. Allaf (6. 235/849-850), “Allah alim ama ilmi yoktur”,
goriigtinii ileri siirerken Mu‘tezile’nin bazi kesimleri de Allah’in ilminin siirekli olup
esyayl onceledigini soylemislerdir.®®! Es‘ari, Kaderiyye’nin Allah’m bir seyi
olmadan once bilmedigini iddia ettiklerini de Mu‘tezile hakkindaki goriislerine
eklemektedir.*®? flerleyen donemde Mu‘tezile, Allah’m zatindan dolay1 1zdirari
bildigini,*® zatryla alim oldugundan malumatmin sonsuz oldugunu, alim olusunun
delilinin de muhkem fiiller islemesidir gibi goriisler sunmuslardir. “Allah’in olan,
olmakta olan1 bildigi gibi olmayani, olsa nasil ve ne ile olacagini da bilmektedir”,
demislerdir.*®* Burada goriildiigii iizere Es‘ari goriisle ortiisseler de sifatlar1 kadim
kabul etmemektedirler. Sifatlarin Seneviyye ve Hristiyanlar gibi vahid iizerine ziyade
olduklarini ileri siirmiislerdir.*%®

Muc‘tezile kendi igerisinde Allah’in sifatlar1 hakkindaki gortislerinde ihtilafa
diigmiistiir. Sifatlar1 nefyetmeleri ve Allah’m ilmiyle alimdir, gibi gorislerinin
felsefeden alint1 oldugu diisiiniilmiistiir.*®® Filozoflarda her seyden armmis “Bir”
kavrami, Mu‘tezile’de Allah’in sifatlardan soyutlanmis halidir, denilebilir. Bu durum
sifatlar1 ezeli olarak degerlendirmemelerine sebep olmustur. Yukarida aktarilan
Allah’mn yok olan1 yokluk halinde yok olarak, onu yarattig1 zamanda nasil olacagini

bilerek yarattigi, var olan1 da var haldeyken oldugu gibi bildigi ve aym sekilde

457 Bagdadi, el-Fark, s. 271.

438 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/252.

459 Es‘ari, el-ibdne, s. 153-155; Sehristani, Nihdyetii’l-ikdém, s. 218-219.

480 Es‘ari, el-ibdne, s. 108; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 1/113.

461 Es‘ari, el-ibéne, s. 109-110.

462 Es‘ari, el-ibéne, s. 152.

463 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, VI, 11/8; XX, 11/186.

464 Kad7 Abdiilcebbar, el-Muhit, s. 117-125.

465 Kad7 Abdiilcebbér, el-Muhit, s. 177.

466 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihél, 1/66-67; Sehristani, Nihdyetii’l-ikdém, s. 180-183; Ayrica bkz: Es‘ari,
Ebi'l-Hasen, ilk Dénem islam Mezhepleri -Makdlétii’l-islémiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin-, Cev. Mehmet
Dalkilig, Omer Aydin, Kabalci Yayinlari, istanbul, 2005, s. 346, 355, 358.
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nesnenin yoklugundaki halini de bilmekte oldugu anlayisi da Ebd Hanife’den
gelmektedir. Ebi Hanife, Allah’in ilminde bir degisme olmayacagini yani yeni bir
bilgi eklenme ya da baskalasimin insanlar i¢in gegerli oldugu aciklamasini
yapmistir.*®” Allah’mn ezeli bilgisinin kullarm fiilleri hakkinda konu edinilmesinin
sebebi ezeli bilginin kullart miicbir hale getirip getirmedigi sorunuydu. EbG Hanife
bu sozlerinden sonra konuya daha da agiklik getirmistir. “Allah’in levh-i mahfuzdaki
ezeli bilgisinin hiikiim degil vasif” oldugunu belirterek kulun fiillerindeki zorunluluk
halini ortadan kaldirmaya calismistir.*®® Takipgisi sayilan Matiiridi gelenek de bu
yonde devam etmistir. Insan fiillerine &zgiirliik alan1 olusturmaya caba sarf
etmislerdir.*®® Ezeli sifatla kulun fiilinin Allah’mn hiikmiinden ayr1 tutulmas1,*° ilmin
kulun amelini gerektirici olmadig1 “ilim maluma tabidir.”, anlayisiyla uyusturulmak
istenmistir.*’* Yani ilmi bilinenle ortiistirmenin amact kulu fiillerinde serbest
birakma gayretidir. Ancak burada dikkat kesilecek husus tabi olan Allah’in degil
kulun ilmidir.

Allah’in alim ismi, latif, habir, hakim, basir isimleriyle irtibathidir. Hepsi
Allah’mn her seyi en ince ayrintisiyla bildigine isaret etmektedir. Allah’mn alim
oldugunun vurgulandig1 ayetlerde,*’? latif olup her detay1 bilip hesap eden, higbir
seyin bilgisinin Allah’in bilgisinin disinda kalamayacagi ve yaratilanlarin idrak
edemediklerini bilen*® olarak anilmas1 Kur’an’da bilindigi {izere sikga gegmektedir.
Esmalarin birlikte anilmasi, latif isminin habir ismiyle beraber*’* zikredilmesi gibi
anlami daha da vurgulu hale getirmektedir. Habir sifatinin basirle kullanilmasi yine

kullarin yaptiklarindan haberdar olma*”® manasinda ayrica basir tek basma da*’

467 imam-1 A‘zam Ebu Hanife, imdm-1 Azam’in Bes Eseri, Cev. Mustafa Oz, iIFAV Yayinlari, istanbul,
2011, s. 72.

468 imam-1 A‘’zam Ebu Hanife, imdm-1 Azam’in Bes Eseri, s. 72.

469 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/489.

4ONesefi, Eb0’I-Muin Meymén Muhammed b. Muhammed b. Mu’temid en-Nesefi, Bahru’l-Kelém,
Dirase-ta’lik, Veliyyuddin Muhammed Salih el-Ferfar, Daru’l-Ferfur, Sam, 2000, s. 64,70.

471 Sehristant, Nihdyetii’l-ikdém, s. 70; Clircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevaékif, 111/260.

472 Nisa 4/127; isra 17/25; Zimer 39/7; Talak 65/12. Kur'an’da Alim ismi elli bes yerde ve yalin halde
Allah’a izafe edilmistir. Altin, Mehmet, “Kur’an’da ‘Alim’ ismi ve Gegtigi Ayetlerle ilgisi”, Bitlis Eren
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, V1/2, s. 378.

43Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, XV/303(302); Matiiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, X1/385(345); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, V/185(167).

74Matiiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, X1/271(233).

TS\ataridi, Te'vildti’l-Kur’an, VIII/273(246).

476 Ali imran 3/15.
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Kur’an’da ge¢mektedir. Hakim ve alim isimleri®’’ birlikte ayetlerde miiteaddid
sekilde yer almistir. Hakim, alim, latif iiglii olarak da Kur’an’da anilmistir.*’® Ayrica

480 481

Allah’mn insana yakinlig,*”® amellerin yazilmasi*® ve kayit altina alinmasi,

Allah’mn kusatmasinin®8?

anlatildigi ayetlerin maksadi Allah’in ilim sahibi olduguna
delil teskil etmektir. Bu tarz muhtevali ayetler Allah’in ezeli ilmi bulunduguna kanit
olmalarinin yani sira Allah’in her seyi bildiginden insanlarin haberdar edilmesi alt
bilgisini de barindirmaktadirlar.

Insanlara her yaptiklarinin Allah tarafindan higbir sey atlanmaksizin
bilindiginin haber edilmesinin amaci, insanlarin dikkatli davranmalari, uyanik
olmalar1 istendigi i¢indir.*®® Hafiz, alim, vekil esmalar1 hep insanlar1 dikkatli olmaya
cagiran sifatlardir.*®* Ciinkii diinyada insam yaptiklarindan vazgecirecek olan
islediklerinin bir baskas1 tarafindan biliniyor olmasidir.*® Allah’in gizliyi de acig1 da
bilmesi,*® insanin sz ve fiillerinde hassas davranmasi gerekliligini hatirlatmakta,

aym zamanda tehdit de igermektedir.*®” Insana hesaba cekilecegini hatirlatma,*3®

489

tyiliklere tesvik etme*™ Allah’in bilgisine ve insanin hareketlerini kontrol altinda

tutmast istegiyle iliskilidir. Allah’m insanin islediklerini kusatiyor olmasi yine tehdit

unsurudur.*® Ondan sigmma istegi,*%*

meleklerin insanin amellerini kayit altinda
tutmas1*®? hep insan davranislarina yonelik ikazlardir. insan davranislari denildiginde
ahlaki tutumlar da s6z konusu oldugu i¢in insanin yapip ettiklerinde ya da sozlerinde

dikkatli olmasi demek ahlakli olmay1 da g6z ardi etmemesi anlamina gelmektedir.

477Allm ve Hakim esmalar Kur’an’da birlikte 36 yerde gecmektedirler. Altin, Mehmet, “Kur’an’da
‘Alim’ ismi ve Gegtigi Ayetlerle ilgisi”, s. 378.

478yus(f 12/100.

479 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, XIV/115(97).

480 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1X/95(69); Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1X/338(303).

481 Matirid?, Te'vildti’l-Kur’én, VI1/428(398).

482 MAturidi, Te'vildti’l-Kur’én, VI11/342(308).

483 Matiridl, Te'vildti’l-Kur’én, X1/449(402); Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XIV/119(101).
484 Matirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, XV/193(190).

485 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 1X/341(258).

486 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, X1/86(71).

487 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, X1/154(129).

488 MAatiurid?, Te'vildti’l-Kur’én, V/19(11); Matiiridi, Te’vilGtii’l Kur’dn, 11/118(98).

483 Maturid?, Te'vildti’l-Kur’n, 1/238(210).

490 Matarid?, Te'vildti’l-Kur’én, V1/258(240).

491 Matridi, Te'vildti’l-Kur’én, XV11/399(386).

492 Maturidi, Te'vilatd’l-Kur’én, XV11/106(94); Matiridi, Te vilatid’l Kur’ an, XVII/417(403).
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Latif isminin lizerinde 6zellikle durulma sebebi, sl dS SIS A “Allah her
seyin yaraticisidir.”,**® denildiginde ortaya ¢ikan ser ve kotiilikklerin de yaraticist
olmast problemini gidermek ig¢indir. Ciinkii ismin anlam c¢ergevesinde Allah’in
insanlara iyilikte bulunuyor olmasi -dogru yolu gdstermesi, peygamber gondermesi-
anlam1 mevcuttur.*** Matiiridi, Allah’in sadece latif isminin degil, tiim isimlerinin
giizel oldugunu her yararli is ona nispet edilirken ¢irkin islerin atfedilemeyecegini de
aktarmaktadir.*%®

Allah’in mutlak bir ve iyi olusu anlayisindan hareketle Mu‘tezili kelamcilar
Allah’in  serri yaratamayacagmi,*®® Allah’in kabih fiil islemeyecegini iddia
etmislerdir.*®” Mu‘tezili gelenegin 6nemli isimlerinden KAdi Abdiilcebbar, (.
415/1025) Allah’in kabih islemeyecegi her fiilinin hasen kategorisinde oldugu
anlayis  sekillerini  Ozetleyen bilgilerinde sifatlar1 nasil algiladiklar1  da
anlasilmaktadir. Allah’in varliginin istidlalle bilinebileceginden hareketle varliklarin
muhdisligini, Allah’in higbir seye benzemedigini ve kadir oldugunu, alemin diizen
icinde yaratilmasinin Allah’in alim olusunun delili oldugu yoniinde ag¢iklamistir.
Eger iki yaratic1 olsaydi zafiyet hasil olacagini ileri siirmiis, “Allah’in tekligine ve
tim kotiliikler de dahil her seyi bildigi bilgisine ulasildiginda onun hikmetli is
yapacagl ve ondan kotiliik sadir olamayacagi yargisina ulasilacaktir”, diyerek
mezheplerinin Allah’m fiilleri konusu hakkindaki goriislerini aktarmistir.*®® Buna
karsin Es‘ari, Allah’in hayrin da serrin de yaraticist oldugunu, serri yaratsa da buna
rizasinin  olmadigin1 lakin takdir ettigini, kiiflirden nehyettigini, “Her sey
Allah’tandir.” denilse de serrin Allah’tan kaynaklandigini sdylemenin edeben dogru
olmadig1 goriisiindedir.*®® Es ‘ari, Miilk Suresi 67/3. ayeti, & Btk ¢ glals g 1A P

,))L‘ﬁ e s b il gl Dl e R Sl Gl 3 6 “Yedi gogii birbiriyle tam bir
uygunluk icinde yaratan O’dur. Rahmamin yaratisimda hi¢bir uyumsuzluk

goremezsin. Goziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk gérebiliyor musun?” en giizel

493 Ziimer 39/62.

4% Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, X1/271(233).

495 MAataridi, Te'vildti’l-Kur’én, VI11/421(379).

4% Sehristant, el-Milel ve’n-Nihdl, |/72-73.

497 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/59, 64; Kadi Abdiilcebbar, el-Muhft, s. 244.
498 Kadt Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/106-108.

49 Es‘ari, el-Liima’, s. 51-52.
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sekilde yaratmaya drnek olarak vermis,®® Allah’mn mutlak gii¢ ve hiikiimranlik sahibi
oldugunu, fiillerdeki kotiiliik vasfinin insanin belirlenen ¢izgiyi asmasi sebebiyle

501 jfade etmistir. Sonraki donemlerde iman esaslarina dahil edilen kaza ve

olustugunu
kaderin Allah’tan geldigi, hayir-ser, tatli-act her seyin Allah tarafindan oldugunu
baskin ifadelerle Es‘ari hep vurgulamistir.°%? Es‘ari gelenek Kaderiyye’yi -Allah
kullarin fiillerini yaratmadigi- konusunda Mecusilerin anlayisina benzeterek onlardan
daha serli olduklar1 soyleyerek sert bir dille elestirmislerdir. Cilinkii Allah’in kullarin
fiillini yaratmamistir demek Allah adina bir kisitlamaya gitmek anlamina
gelmektedir.>%3

Matiiridi’nin goriislerinden once yine takipgisi oldugu Ebi Hanife’nin
goriisiinii aktarmak yerinde olacaktir. “Allah’in miiminler i¢in imani, kafirler icin
kiifrii, zina eden i¢in zinay1, hirsizlik isleyen i¢in hirsizligy, ilim talep eden i¢in ilmi,
hayir sahipleri icin hayr1 dilemistir. Kafirleri yaratmadan onlar icin kiifrii
dilemistir”,>® diyen Ebt Hanife’nin bu sozlerinden cebre ulasiimamalidir. Hem
Allah’in bilgisine hem de kulun yonelisiyle fiilin yaratildigina dikkat ¢ekmeye
caligmustir.

Matiiridi, Mu‘tezile’nin Senevi ve Mecitsiler gibi diislindiigii i¢in hata
ettigini, Allah’in hayrin da serrin de yaraticist oldugunu dile getirerek Es‘ari ile aym
fikirdedir. Matiiridi, Allah’in hiikkiimranligi altinda olup da yaratilmayan bir sey
olamayacagini belirtirken hayrin da serrin de miikellefe ait fiiller oldugunu dile
getirmesi, insanin yiikiimliiliigiine zarar vermeme amaci giitmiis olabilir ayrica “bir
sey yaratilmaya konu olduysa yaratma o seyin kendisi degildir”,>® demesi tekvin ve
miikkevven ayrimint hatirlatmaktadir. Matiiridi tekvin ve miikevveni ayr1 gorerek
Allah icin has olan insanin anlayamayacag yaratma fiilini®® korumaya calismustir.

Tekvin ezelde nesnelerin olmasi gibi yaratildigi anlamina geldiginden Allah’in

500 Es‘ari, el-Liima’, s. 53.

01 Es‘ari, el-Lima’, s. 64.

502 Es‘ard, el-ibdne, s. 37.

503 Bagdadi, Usdil, s. 82.

504 imam-1 A‘zam Ebu Hanife, imdm-1 Azam’in Bes Eseri, s. 47.

505 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 333-334; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/126.
506 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/293(263).
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ezelde tekvinle vasiflanmasi gerektigine dikkat ceken Matiiridi,>*” bu ayrimi “Kiin”
emriyle “Feyektin” kelimesinin farkli olduklarini agiklayarak ortaya koymaktadir.5%®
Mahliikat yaratilisinda fesat, kotiiliik, ¢irkinlik gibi nitelikler barindirdigindan dolay1
yaratma ve yaratilis ayni kabul edildiginde bu vasiflar yaratici ile birlesmis
olacagindan, Allah’in da bu vasiflardan miinezzeh olmasi sebebiyle tekvin ve
miikevven ayni1 kabul etmek miimkiin olamaz,*®diyen Matiiridi, Allah’mn sifatlar1 ve
yaratilanlarin arasimi ayirmistir. Mu‘tezile ve Es‘arl ise tekvinle miikevveni bir
saydiklarindan dolayr elestiiye maruz kalmislardir.®® Matiiridi, fiiller ve
davraniglara ait nitelikleri beseri sahada tutmaya c¢alismistir. Ciinkii yaratan ve
yaratilan bir kabul edildiginde iyi ve kot de dahil her sey tek ¢izgide
degerlendirilecegi i¢in ne insanin sorumlulugu ne de ahldk s6z konusu
edilemeyecektir. Allah’in fiilleri igerisinde kullarmn fiillerine yer agma hususunda
onemli bir yeri olan tekvinin agiklanmasindan sonra konuya doniilecek olursa
Matiiridi’nin hayir ve ser her seyin yaraticisinin Allah oldugunu tekit ettigini, ancak
yaratilan seyin hayr ya da ser niteliginde olmadigini, Allah’in bu vasiflarla
nitelenmeyen fiillerle mevsuf oldugunu aktarmistir.>'! Faydali ve zararli seylerin
yaratilmasimin da bu sekilde yorumlanmasi gerektigine isaret etmistir.>?

Matiiridi, ahlaki acidan dogru olmayacagi i¢in “Allah’a kiifiir ve masiyetler
nispet edilemez”, goriisiiyle de Es‘ari ile ayni fikirde; “Allah’n fiillerinin adl ve liituf
konumunda®'® oldugu icin kendi fiilleri ile vasiflanabilir”, gériisiiyle de Mu‘teziyle
hem fikirdir. Allah’1n kendi fiilinin nitelikleriyle vasiflanmas1 Matiiridi i¢in en uygun

sekilde yaratmas1 anlaminda kullanilmustir.>'* Te vildt'ta Allah’in kullarin fiilleri de

07 MAatiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 130; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/402-403; Ayrintili
bilgi icin bkz: Yesilyurt, Temel, “Maturidilerde Tekvin Sifati ve Temellendirilmesi”, Uluslararasi
Maturidilik Sempozyumu (Diint-Buglinii-Gelecegi), s. 229.

508 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 1/249(220).

509 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 129.

510 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/400.

511 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 333-334, 593; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/126.

512 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 342.

S13Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 595; MAatiridl, Te’vilgti’l-Kur'én, 1/189(164),
Matiridi, Te’vildti’l-Kur'an, 11/299-300(341-342).

514 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 597.
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dahil her seyin yaraticist oldugu sikca tekrar edilmistir.>®® Ozellikle bu konuda
Ziimer Suresi’nde Dehriler, Seneviler ve Mutezile’ye cevaplar verilmistir.>'® Allah’n

517 yine Allah’in hayir ve ser her

kullarin kotiiliikklerini bildigi halde onlar1 yarattigi,
seyin yaraticist oldugu,®® kotiiliigii yaratsa da emretmedigi®l® ve kotiiliik
yapmadigini®®® Matiiridi, yorumlarinda vurgulamustir. Matiiridi serri  hikmet
cercevesi  icinde  degerlendirmektedir.  Allah’in  yaptiklarindan  sorumlu
tutulamayacagimni, fiillerinde hikmet sahibi oldugunu belirtmektedir.®? Es‘ari ise
Allah nasil yaratmasi gerektiyse 0yle yarattigini ancak fiillerinde hikmet aranmasinin
yanlis oldugu goriisiindedir.>?? Matiiridi buna karsin fiillerin hangi yonden hikmet
icerdigi  bilinmese de Allah’in fiillerinin hikmetle nitelenmesini gerekli
gormektedir.>?® Allah’in kétii fiilleri yaratip isleyen kimselere delil olarak sunmasi
yoniinden Allah’in fiillerinin muhkem oldugunu, fiili isleyen kafir acisindan fiilin,
cirkin, batil, sefih ya da zuliim olabilecegini ifade ederek fiilin nitelik kazanma
yoniinii kula baglamigtir.5%*

Senevi ve Dehri gibi diialist gruplar da hikmete aykirt oldugu i¢in iyinin ve
kotiiniin yaratilis kaynaginin ayri oldugunu ileri siirdiikklerini yorumlarinda tekrar
eden Matiiridi yine Mu‘tezile’nin goriisiinii de onlara benzeterek itiraz etmis, tevhid

ehlinin koti fiillerin yaratiligindaki hikmeti bilemeseler de Allah’a teslim olduklari

actklamasini  yapmustir.5®  Allah’mn  yarattiklarnin  yapacaklarmi,  inkara

SI5Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’ én, V/183(163); Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1X/437(335); MAtiridi,
Te’vilti’l-Kur’dn, XI1/142(120); Mataridi, Te’vilgti’l-Kur’én, XN1/230(212); Matiridi, Te’vilgti’l-
Kur’én, XVI1/167(1522).

16,05 & G\ L) “Allah her seyin yaraticisidir.”, (Zimer 39/62) ayeti kapsaminda agiklamalar
yapilmistir. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, X11/386-387(363-364).

517 Mataridi, Te'vilgtii’l-Kur’dn, VIII/72(57).

SI8Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’dn, V/36(26); Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, V1/400(375); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XI/85(71); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, XI1/249(230); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’én,
XV1/403(390).

519 Maturidi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V//349(324); Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, X/58(41).

520 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, VI1/74(62).

521 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 1X/356(270).

522 E’ard, el-Liima’, s. 53; Clircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevdkif, 111/350-354.

523 Matiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, XV1/308(298).

524 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X/492(423).

525 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XV1/263-264(253-254); Matiridi, Te'vilti’l-Kur’én, 1/233-234(205-
206).
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yoneleceklerini bilmesine ragmen yaratmasi,®?®

emir verip yasak koymasi, kendi
menfaat ve ihtiyacina yonelik olmadigindan hikmetsizlik sayilamaz.>?’ Allah’in vaki
olacagim1 bildigi halde o sekilde yaratmasinin sebebi, dlenin ne i¢in Oldiiginii,
yasayanin ne i¢in yasadigini bilmesi i¢indir ki inkdr eden de iman eden de delile
dayanarak yapsin!°?® Goriildiigii iizere Matiiridi, Allah’in mutlak bilgisini kulun
aleyhine bir durum olarak degerlendirmemis bilakis bu durumu kulun yaptiklarinin
idrakinde, se¢imlerinin farkinda olmasi seklinde degerlendirmistir. Ahlaki agidan
Allah yarattig1 halde ona kotiilik nisbet edilmemesi, iyilikle anilmasi 6nemli bir

anekdot olmakla birlikte insanin ahlaki varlik olarak yaratilmasinin da dayanagi

oldugu soylenilebilir.

3. insanmn Sorumlu Varhk Olusu

Fiil ve davranislari insana atfedebilmek, insani yiikiimlii tutabilmek ve bunun
karsiliginda insandan gerek dini gerek ahlaki tutum sergilemesini talep etmek igin
Once insan1 taninmasi ve tim bunlarn gerceklestirebilecek kapasitede olup
olmadiginin anlasilmasit gerekmektedir. Kullarin fiillerinden 6nce Allah’in alim
olmasi ag¢isindan Allah’in fiillerinin kulun fiilleri {izerindeki etkisinin anlatilmasi
insanin yapabileceklerinin sinirini ¢izebilmek i¢indi. Ancak insan fiilleri s6z konusu
edildiginde gercek anlamda fail olabilmesi i¢in yaratilistan itibaren bazi yetilere de
sahip olmasi gerekliligi akla gelmektedir. Bu konu baglig altinda anlatilacak olanlar
insan1 miikellef kilan, ilk etapta yaratilis 6zellikleri kapsaminda fitrat, nefs, tab‘, akil
gibi unsurlarin varligt ve fiile yoneldigi anda sahip olmasi gereken irade,
kudret/istitaatin bulunmasi1 hususlaridir. Yaratilis 6zellikleri agisindan sorumluluk
yiiklenilen varhiklarm insanlar ve cinler oldugu Kur’an’da hatirlatilmaktadir.5?°
Hilkat Ozelliklerinin disinda insana bilgiye ulasacagi vasitalarin verilmesi, yol

gosterilmesi de sorumlu oldugunun bir baska delilidir.>® Bilgiye ulasmasinda

herhangi bir engel yoksa insan imtihan ve sorumluluk yiiklenebilecek duruma

S26Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, V1/330(307); Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, VII1/295(266); Matiridi,
Te'vilgtu’l-Kur’én, 1X/47(31).

527 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XI11/433(403); Matiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, XIV/274(251).

>28 Maturidi, Te'vildti’l-Kur'dn, V1/251(232).

529 o y¥aal ) Y3 Gall &I s "Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim."
Zariyat 51/56. Maturidi, Te'vildti’l-Kur’én, XVI1/297(270).

530 Matairidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, V/285(263); Matiridi, Te vildti’l-Kur’dn, X111/299(276).
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geldiginde miikellef olmaktadir.>®! Bilgiyi elde edebilme imkani verildikten sonra
kulun bilmemesi sorumlulugu kaldirmayip yapip ya da yapmadiklarinin sonucunda

%32 ahirette herkesin bireysel olarak yaptiklarindan sorumlu

cezaya mistahak olacagi,
tutulacagi®® haberdar edilmistir.

Sorumluluk yiikleme, yaratilis 6zelliklerine bagli olmakla birlikte bilgi sahibi
olma ve bilgi vasitalarina ulasabilme imkanina gore de sekillenmistir. Bilgi vasitalar
ve idrak yollar1 olarak kulak, gz ve kalbin ayetlerde sik¢a yer almalar1 sorumluluga
bir bagka yonden dayanak teskil ettikleri i¢cindir. Bilgi vasitalarinin verilmesi demek
bilginin verildigi anlamina gelmektedir.>3* Matiiridi, s6z konusu duyularla elde ettigi
bilgilerle insanin, davranislarin1 degerlendirmeye tabi tutabileceginden ve bu ulastig
netice sonucunda davranis sergileyeceginden dolay1 davraniglarinin akabindeki sevap
ya da cezayr hak edecegi yargisina ulasmistir. Boylece insanin mazeret
sunamayacagini ayetlerle desteklemistir.>® Akletmeme yiiziinden iman etmeyenler
yaratilanlarin en kotiisii olarak tanitilanlardir.®®® Yine akil ve duyu organlarim
kullanmayanlar hayvandan daha asag1 sayildigi Kur’an’da zikredilmistir.>*” Akil ve
duyu organlarimi yaratilis gayesine yonelik kullanmayanlarin, faydalanmayanlarin bu
yetileri yok sayilmis veya olii olarak tavsif edilmislerdir.>*® Bilgi elde etme sebebi
olan organlar sadece diinyay: idrak i¢in degil, bunlarla ahireti kavrama amaci da

bulunmaktadir.®® Insanlara yaratilis yeti ve organlarin yani sira bilgi vermesi igin

531 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XV1/154(147).
532 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/550(519); Matiiridi, Te’vilGti’l-Kur’én, XVI1/410(397).
533 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XII/327(306)

34 &) R0 ?SLJ 521 5 Hlaiyls C’““” a5 B 5 a3 Y eSJLe-A‘ U)-L” e e5=)>| a5 “Sizler hicbir sey bilmez
durumdayken Allah sizi analarinizin karnindan ¢ikardi. Siikredesiniz diye size kulaklar, gézler, kalpler
verdi.” Nahl 16/78. Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, VII1/183(162).

S35Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’én, V/437(409); Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, V11/170(152); MAatiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, X1/311(273).

>3 Matiridi, Te’vildti’l-Kur’én, V1/268(249).

5375 g ¥ Gl A0 g2 A v S5 53 G) “Allah katinda canlilarin en asagi derecede olanlari sagir,
dilsizler ve du,sunemez olanlardir.” Enfal 8/22. Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’dn, VI/210 193). e-\ea-‘ bbd Al
deal eh & e‘—'-"Y‘S A3l Gais VG a5 ey st Y T 215 W Gskll Y sl T s Gl (3 1558
BRCE F d:d)‘ “Andolsun ki biz, cinlerden ve insanlardan bircodunu cehennem igin yarattik. Bunlarin
kalpleri vardir ama kavrayamazlar; gézleri vardir ama géremezler; kulaklari vardir ama isitemezler.
Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. iste asil gafiller onlardir.” A‘raf 7/179. Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’én, V1/134(119-120).

S38Matiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, 1X/104(76); Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, X/466(400); MAtiridT,
Te'vilti’l-Kur’én, XI11/155(146); Matiridi, Te vilati’l-Kur’én, XI11/217-218(201).

539 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’én, V/71(57).
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peygamberler de gonderilmistir.>® Tiim bu sayilan bilgi elde etme yollarim
kullanmayanlarin ya da onlardan faydalanmayanlarin sonunda kalpleri
miihiirlenmektedir.®*! Ac¢iklamalardan anlasildig1 iizere insanin yiikiimlii kilinmasi
icin yaratiligindaki yetilerle beraber dis diinyadaki bilgi vasitalarin1 Allah insan igin
hazirlamigtir. Dini ve ahlaki agidan yaratilisinin diginda bir hali segmesinin yanlis
oldugu bilgisine ulagsma imkani1 insana verildiginden bunun aksi yoOniinde
davranmasinin yolu kapanmis goziikmektedir.

Kelam ekolleri insana sorumluluk yiikleme agisindan “teklif” kavrami
tizerinde yogunlasmiglardir. Mu‘tezile, teklif/miikellefiyet faktoriinii teklif edilen
seyin bilinmesine baglamistir.>*? Teklifteki hedef sevap ya da ceza icin miikellefin
ona yonelmesine, miikellefin eylemin sonucundaki akibeti se¢mesine bagli gérmiisler
ve diinyadaki elem ve mesakkat veren isler menfaat karsiliginda yapildiginda iyi
sonug¢ verdikleri gibi bu durum ahireti kazanmak i¢in de tesvik unsuru oldugunu
belirtmislerdir.>*® Teklif edilen hususta kisinin yapma imkan1 yoksa bu durum giizel
olamayacag1 i¢in “teklif-i mala yutak”in yani gii¢ yetirilemeyen seyle sorumlu
tutmanin giizel olamayacagini ifade eden Mu‘tezile, acziyet ve alikonulmanin fiilin
islenmesini imkansiz hale getirecegini belirtmistir.>** Allah’in insan1 ancak
kudretinin yettigi seyle ylikiimlii tutacagi hususunda Matiiridi de Mu‘tezileyle goriis
birligi icerisindedir.>*® Mu‘tezile ve Matiiridi teklifi bilgi zeminine yerlestirmeye
calisirken davranis ve ahldki yonelimlerin sonuglarini da Onemsediklerini
belirtmislerdir. Eg‘arilere gore ise teklif-i mala yutak caiz olup Allah {izerine higbir
sey zorunlu olamaz, yaptigi ¢irkin denilemeyecegi gibi miilkiinde de diledigi gibi
hiikmetmektedir.>*°

Islenilecek fiilleri dogruya yoneltmede tesvik unsuru olmasi agisindan

zikredilecek bir diger hususta kisinin yaptiklarindan ferdi olarak sorumlu olmasi,

540 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V/75(61).

541 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V1/212-213(194-195); Matiridi, TevilGtii’l-Kur’dn, VI111/318(286).

542 K4d1 Abdiilcebbér, el-Mudgni, 11/372.

543Kadi Abdiilcebbar, el-Mudni, 11/387-388; Ayrintili bilgi icin bkz: Circani, Seyyid Serif, Serhu’l-
Mevadkif, 111/258-260.

544 Kad7 Abdiilcebbar, el-Mudni, 11/392.

SSMatiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, 11/255(226);  Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1V/84(77); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, V/278(257); Nesefi, Bahru’l-Keldm, s. 175.

48Es‘ari, el-Liima *, s.61-62; Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevdkif, 111/336; Ayrintili bilgi icin bkz:
Nesefi, Tebsirati’l-Edille, 11/164-168.

79



" az ya da cok, bilyilk veya kii¢iik her seyin

amellerin kayit altina alinmasi,
karsiliginin verilecek olmasinin insana haber verilmesidir. Her insanin yaptiklarindan
dolay1 ahirette sorumlu tutulacagini belirten Matiiridi, insanin sorumlulugunun
omzuna yliklenilmesini, islenilen hayr, ser, mutluluk, iizlintli, maiset vb. anlamlara
gelebilecegini ifade ederken boynun insanin nefsinden kinaye oldugunu yani insanin
kendisine karsi da sorumlu oldugunu bundan dolayr da yaptiklarindan hesaba
cekilecegine isaret etmistir.>*® Yapilanlarm insanin boynuna dolanmasi gibi sirta
giinah ve hatalarin yiiklenilmesi de temsili anlatimla insana sorumluluk ytiklenmesi
anlamindadir.>*® Insana sorumluluk yiiklendigi ayetlerdeki genel ifade miikellefligin
sahsiligi ve yapilanlarin sonucunda hesaba cekilecegi vurgusunu igermektedir.>*°
Dogru yolu ve iyiligi secenin kendi lehine sectigi ve diinyada baska bir kimsenin
yaptig1 yliziinden insan yargilansa da ahirette bunun miimkiin olamayacagini dile
getiren Matiiridi yine ferdi sorumluluga dikkat ¢ekmistir.>>!

Insan sorumlulugundan bahsedilip de niyet faktdriiniin zikredilmemesi muhal
bir durumdur. Niyeti bir eylemin basindaki kast, azm, eylemle beraber olan
psikolojik bir hal olarak tanimlayanlar olmustur.>®? Matiiridi de insanin ancak bilingli
ve kasitli olarak yaptiklarindan sorumlu olabilecegini, hata ve yanilgiyla islenen
seylerden sorumlulugun kalkacagmi soylemistir.>®® “icten gecen seylerden degil,
kararlilk ve kesin bir inangla ydnenilmis seyin akabinde hesap vaki olacagimi>®*
ifade eden Matiiridi, Yusaf Suresi 12/24. ayette de & &3 4 &ia M5 kesin bir
yonelisin®® konu edinildiginden bahsetmektedir. <&y ol L & A% “Allah’m
diledigini siler, diledigini de yerinde birakir”,>® ayetinin niyetlere gore degisme®’

anlamina da gelebilecegini Matiiridi aktarmistir. Yiikiimlii olma, fiillerin sonucunun

547 Matiridi, Te'vf/ﬁtu_'/-Kur'ﬁn, X1/270(232); Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, XVI1/318-319(299-300).

548 agie ol 863l lis) O85 “Her insanin sorumlulugunu boynuna yiikledik.” isra17/13. Mataridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, VI1/266-267(239-240-241).

5498 5 g4ks e ab5i53 Gsleds 245 “Ginahlan sirtlarina yiiklenmis bir halde...” En‘am 6/31. Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, V/63(49).

SSOMatiiridi, Te'viltii’l-Kur’én, 1/280(252); Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, V/302-303(278-279); Matiiridi,
Te'vilgtu’l-Kur’én, XIV/301(271).

551 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, VI11/270(242); Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, X11/40(20).

552 Draz, Kur’én Ahléki, s. 224.

553 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X1/342(304).

554 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/252(224).

555 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X/318(292).

556 Rad 13/39.

557 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/476(446).
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bir yargiya baglanmasi ve hesaba c¢ekilmenin niyet ve kasta baglandigi
goriilmektedir. Islam anlayisinda fiili durumlar kadar niyetin de énem arz ettigini,
¢linkii insan iradesini harekete gegiren seyin niyet oldugunu ve bu sebepten ibadet ve
ahlakin da temel ilkesinin niyet oldugunu aktaran Islam diisiincesi yazarlarindan
Sileyman Uludag, “niyet olmadiginda ibadetten s6z edilemeyecegi gibi aym

58 nsan

durumun ahlaki davranis i¢inde gecgerli” oldugunu ifade etmistir.
davraniglar1 her zaman istenilen sonuca ulasamadigi i¢in davranisin iyi veya koti
olusu, sevap ya da cezayr gerektiren akibeti vermesi son noktada niyete
baglanmaktadir. Genel olarak insan sorumlulugunun anlatilmaya calisildigi bu
basliktan sonra insanin yaratilis 6zellikleri agisindan ahlakiligi irdelenecektir. insan,
diger yaratilanlardan nefse, ruha, yaratilis 6zelligi olan fitrata ve akla sahip olmakla

ayrildigi i¢in bu kavramlardan bahsedilecektir.

a. Nefs/Ruh

Insan var oldugundan itibaren kendi mahiyeti hakkinda diisiinmiis,
aragtirmistir. Sayet evrende yaratilis gayesi varsa bunu gergeklestirebilecek tek
varligin insan olmasi, insanin neligi hakkindaki arastirmalari daha da kiymetli hale
getirmektedir. Var olus amacina uygun sekilde ahlaki tutum gergeklestirebilecek olan
insan kendi 6z varligindaki ozelliklerin farkina vardiginda daha kolay ahlaki
davraniglar sergileyecektir. Matiiridi, “kendisini bilenin Allah’t da bilecegini,
varligindaki ozelliklerin farkinda olmayanin bozulan hususlar1 diizeltemeyecegini,
maddi ve manevi ihtiyaclarin1 nasil giderecegini ve nefsin gecirdigi merhaleleri
bilemeyecegini” belirterek®® insanin kendisini tanimasinin 6nemini bu sekilde dile
getirmektedir. insan denince diger mahliikattan onu ayiran 6zelligi olarak ilk akla
gelen kuskusuz nefs sahibi olmasidir. Bu sebepten insan1 tanimaya nefs kavramiyla
baglanabilir. Nefse dair liigatlerde “cesedin hayatin1 saglayan ruh oldugu, Hz.
Adem’den beri esit olarak her insanda bulundugu, her seyin ayn/kendisi” anlamina
geldigi agiklamalart yapilmistir ki konumuzla ilgisi acisindan ise bir kimse igin

“nefsi vardir demenin o kimsenin ahlakli, sabirli, comert kisi” anlamina geldigi

558 Uludag, Siileyman, islam’da Ahlék ve Ahldk Ekolleri, Sufi Kitap Yayinlari, istanbul, 2018.
559 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 220.
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ifadesi verilen tamimlardan en dikkat cekici olamdir.>®® Insandaki iyilik yapma
potansiyeline sahip olan meleki kuvve ile kotiiliik yapma yetisine sahip olan behimi
kuvvetin toplanmasina da nefs denilmistir.>®

Liigat anlamindan sonra Matiiridi’nin nefis hakkindaki yorumlari su sekilde
aktarilabilir: Nefs, biri i¢te gizli olan biri de zat yani kisinin kendisi anlamina gelen
iki manada kullanilmaktadir.>®? Gériiniirde olan zarar1 ve fayday: temyiz edebilse de
gaib olan1 bilememektedir.>®® Sehevi arzulara, hevaya uymaya meyilli olan nefs, hos
olmayan ve zorluklardan kaginma tabiatinda yaratildigindan arzu ve sehvetlerden
dolay1 diinyay: tercih etmektedir.®®* Matiiridi Kitdbii't-Tevhid’de de nefsin insan
tabiatinin hoslanmadig1 seylerden kactigini, imtihan diinyasinda nefsini yenmek
isteyen insanin vaad ve vald ilkesini hatirlayarak nefsini istenilen yone
cevirebilecegini ve erdemli olma yolunda nefsin isteklerinden yiliz ¢evirmesi
gerektigi bilgisini aktarmistir.’®® Nefsin diinyada yeme, i¢me, afet ve kusurlardan
kaginma vb. seylerle imtihan edildigini Te'vilar'ta da zikretmistir.®®® Nefsin
yaratilisinda sahitlik ettigi, Allah’a yonelmekle emrolundugunu da eklemistir.>®’

Nefsin diizenlenmesinin anlami uzuvlarin Olgiilii sekilde yaratilmasinin
yaninda ihtiyaglarin1 karsilayabilecek tarzda yaratildigi anlamina da gelmekte yani
neyin takva neyin fiicur oldugu bilgisinin verildigi®® manasindadir. Allah egitimi
kabul eden, yarar ve zarar1 temyiz edebilen, duyu yoluyla algiladiklariyla duyu 6tesi
alem hakkinda akil yiiriitebilen miikellefler yaratmistir.’®® Nefsle birlikte nefsin
mertebeleri de tanmitilmistir. Mutmaine nefs, karasizliktan kurtulan, huzura eren
nefistir ki bu mertebe Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirmek olacagindan
diinyada olacak bir haldir ve bunun sonucunda cenneti kazanacak ameller isleyenlere

cennete gir denilecektir.>’® Nefsi levvame mertebesi ise kendini kinayan nefistir ki

560 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, IV/249; Cevheri, es-Sthdh, 11/981.

561 Demirci, Muhsin, Lokman Siresi ve Ahléki Ogiitler, Camlica Yayinlari, istanbul, 2012, s. 126.
62 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, \V/381(377).

563 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, XIV/225(223).

564 Maturidi, Te’vilgtii’l-Kur’én, VI1/351(322).

565 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 218.

566 Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 111/251(286).

567 Matuiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/136(120).

56811555 L ) A Lgaglld )5 L5 (el “Nefse ve ona diizen verene; ona kétii ve iyi olma yeteneklerini
yerlestirene...” Sems 91/7-8. Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, XVI11/242-243(221).

569 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 216.

570 Mataridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVI1/223(202-203).
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kafirse akibetini gordiigiinde kendisini ayiplayacak, mii’'minse giinah islemeseydim,
daha fazla amel etseydim, diyerek kendini kinayacak olandir.>’* Muhsin Demirci’nin
nefis mertebelerini ahldki ac¢idan degerlendirmesini burada nakletmek meselenin
anlagilmasmna yardimci olacaktir. Nefs-i Levvame mertebesi ahlaki suurun
canlanmas1 agisindan insanin kendisini elestirdigi, yaptiklarindan pisman oldugu,
kendisini diizeltmeye ¢alistig1 asamadir. Miilhime ise iyi ve kotii ayrimi yapabilen,
ahlaki davranis sergileyen nefis mertebesidir. Sonraki asama olan mutmainnede nefs
ahlaki olgunlagsma seviyesine yiikselmistir. Radiyye/merdiyye mertebesinde ise
kendini benimseyip benlik saygisini  kazanmustir.>’> Nefs ve mertebelerinin
tanimlaria bakildiginda nefsin ahlaki davranislarla baglantisi ortaya ¢ikmaktadir.
Nefsin kotiligii emrediyor olusu nefs hakkinda elde edilen 6nemli
hususlardandir.’”® Bu sebepten insan nefsine galip gelmek igin Allah’tan yardim ve
sigmma istemelidir.>* Nefsani arzularin ahireti diisiinmekten alikoymas1,>”® dirilisi

577

inkara sevk etmesi,>’® baska seylere tapmaya yonlendirmesi,>’’ kotiiliigii siislii

578 579

gostermesi,”’® sonsuz hayati kazanmaya engel olmasi®”® vb. seyler agisindan
degerlendirildiginde nefsin tamamen insanin ahlaki veghesiyle yakin bir iligki
icerisinde oldugu goriilmektedir. Nefsani arzularina yenik diisenlerin ahirette zillet
icinde zararda olacaklari®® ve nefsin yaptiklarina karsi rehin tutulacagi®®! ayetlerde
haber verilmistir. Insanin ahiretteki kurtulusunun diinyada yaptiklarina bagh oldugu
ve nefsin insan hareketleri {iizerindeki etkisi hesaba katildiginda insan 1iyiye
yonelmede zorlanabilir. Bu sebepten nefisle miicadele etme cihatla esdeger

sayilmustir.%82

571 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, XV1/293(283).

572 Demirci, Lokman Sdresi ve Ahldki Ogiitler, s. 127.

573 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XV/269(265).

574 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, V1/212(195); Matiridi, Te vildti’l-Kur’dn, XV11/414(400).
575 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 111/158(173).

576 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V111/261(234).

577 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V/75(79).

578 Maturidi, Te’vilgtii’l-Kur’én, VI11/318(286).

579 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XI11/360(335).

580 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XI11/224-225(207).

581 3w 5 Gk Wy s K “Her nefis yaptiklarina karsi tutulan bir rehindir.” Miiddesir 74/38. Matiirid?,
Tevilati’l-Kur'én, XV1/278(268).

582 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/32(20); Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XV/148(141).
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Matiiridi nefisle miicadele konusunda 6nemli bir noktaya dikkat ¢cekmektedir.
Nefisle miicadele varsa bu nefsin arindirilip, egitilebilecegi anlamina geldigini
belirten Matiiridi, nefsi dldiirme Israilogullar1 igin sdylenen ve Allah’a ibadet, itaat
etme, zorluklara direnme yani manevi olarak Oldiirme anlamina geldigini ifade
etmistir.’® Yani Matiiridi nefsin egitilebilecegini savunmustur. Mearic Suresi 70/11.
ve 16. ayetler araliginda giinahkar insan konu edinilmis akabinde insanin yaratilis
Ozelliklerinden bahsedilmistir. 17. ve 21. ayetler araliginda mal toplamaya meyilli,
tahammiilsliz tabiatta yaratilma, bir fenalik basina geldiginde sizlanip nimete
ulastiginda kendisinden baskasini faydalandirmama gibi insan tabiat 6zellikleri konu
edinilmistir. Matiiridi, bu ayetler 1s1¢inda insanin aceleci, cimri, hirsli, kendine
faydali olan1 sevip, hoslanmadigi seye bugzettigi ve acima hissiyle yaratildigin
bunlarin imtihan i¢in bdyle oldugunu haber vermistir. Tiim sayilan olumsuzluklara
ragmen insanin bunlart degistirme giiciine sahip oldugunu, giizel ahlakla
bezenebilecegini, egitimle yaratilis 6zelliginin disina ¢ikabilecegini belirtmistir. Ayni
surenin 22. ve 23. ayetlerde namaz kilanlarin istisna edilmesinin sebebini bu
kimselerin kendilerini egitenler oldugu agiklamasini yapmistir.®8* Namaz ve zekatin
birlikte anildigr ayetlerde zekatin kelime anlaminin kapsami igerisinde nefis
tezkiyesinin®® de oldugunu Matiiridi hep zikretmektedir. Jéké &5 “Elbiseni temiz
tut.”,%® emrinin de nefis tezkiyesinden kinaye olabilecegini, ahlaki, isleri, sozleri,
kinanmaya sebebiyet verecek seylerden temizlemek®®’ anlaminda kullamldigimi
belirtirken Matiiridi’nin sufi bir yorum tarzina kaydigi goriilmektedir. Insandan

nefsini hesaba ¢ekmesinin istenmesi, islediklerinin sonucunu diisiinmesi igindir.%%®

Yine insana yapilan GG 158 “Oku simdi kitabini.” 5®° ¢agrismin ve insanin hesap

edici olarak kendisinin yeterli oldugunun bildirilmesinin sebebi davraniglarina buna

583 2804l 1,86 Bakara 2/54. Matiiridi, Te'viléti’l-Kur'én, 1/158(128).

83 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, XV1/108, 113(97, 103); Matiridi, Tevilati’l-Kur’dn, 1X/369-370(281-
282).

S8BMaturidi, Te'vilgti’l-Kur’dn, 1V/186(180); Matiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, VI/325(323); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XV1/310(288).

58 Muddesir 74/4.

87 Matuiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, XV1/244(235).

588 \atiiridi, Te'vilti’l-Kur'an, XV1/86(75).

589 [sr3 17/14.
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gbre yon vermesi maksadini tasimaktadir.>® Ciinkii nefsin arinmasima sebep olacak
amelleri isleyenler ancak kurtulusa erebilecek olanlardir.>®

Ragib el-Isfahani, (6. V./XI. yy. ilk ¢eyrek) ahlak ilkelerini konu edindigi
kitabinda nefsin tezkiyesini ii¢ kuvvetin 1slahina baglayarak agiklamistir. Diisiincenin
1islah edilmesi, itikadi olarak hakla batilin ayrigmasi, s6zde dogru ve yalanin, fiilde
ise cirkin ve giizelin, iyi ile kotliniin ayristirilmasi olarak aciklayan Isfahani, bu
bilgilerin elde edilmesi ve egitimle nefsin terbiye edilecegini sdylemistir.>% Yani
insan her ne kadar kotiiye meyilli bir tabiatta yaratilmis olsa da nefsini egiterek hayra
yonlendirecek giicii de sahiptir. Insana bu yonii gdsterilerek dogru yola girmesi igin
tesvik de edilmistir. Nefsin tezkiye edilebilir ve egitilebilir olusu ahlaka dair atiflar
icermektedir.

Insanmn -nefs gibi- giib ve metafizik yoniine ¢agrisim yapan ruh kavramu,
“bedenin kendisiyle canlilik kazandig1 nefstir”, seklinde tanmimlanmstir.>®® Ruhun
“nefs-1 vahide” oldugu sdylenmekle beraber “insanin onunla yasadigi sey” olarak
tavsif edilmistir ve ruh ayrica “yaratilisindan kimsenin haberdar olmadigi” unsur
olarak da agiklanmaya calisiimistir.>** Matiiridi de sozliiklerde gegen anlamlarla aym
sekilde ruhu tamtmis, “bedene canlilik veren,®® yaratilanlarin hayatinin ona baglh
oldugu sey”’® seklinde aktarmis ve “Kur’an, melek gibi kavramlar yerine de
kullamldigmi ancak ne kast edildiginin bilinmedigini”®®" de yorumlarina eklemistir.
Cebrail’e Allah’tan indirdigiyle insanlara canlilik kazandirdigindan, vahye de
insanlar1 kiifiirden dirilttigi icin ruh denildigi hem sozliiklerde®® hem de

599

Matiiridi’nin yorumlarinda®” yer almistir. “Ruh, 6zel bir surette gayb ilminden kalbe

atilandir” diyen Ciircani, (6. 816/1413) “insani ruhun latif, akilli, idrak edebilen ve

590 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/268(242).

591 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVI1/192(173).

592Ragib el-Isfahant, islam’in Ahldki ilkeleri: Ez-Zeria il Mekdrimi’s-Seria, Terc. Abdi Keskinsoy, Besikgi
Yayinevi, Trabzon, 2003, s. 70.

93 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 11/160.

594 Ezheri, Tehzibu’l-Luda, V//224.

595 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 1X/379(289).

5% Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, V111/38-39(28).

597 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V111/386-388(348-350).

598 Ezheri, Tehzibu’l-Luda, \//224; Cevheri, es-Sihdh, 1/367.

SOMAatiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, IV/119(129); Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, V/161(143); MAatiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, VII1/87(71);
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hayvani ruhtan iistiin” oldugunu beyan etmistir.?% Ibn Manzir, (6. 711/1311)
Araplar, “Nefs ¢ikt1.”, dediklerinde ruhu kast ettikleri, ruhun bir diger anlaminin da
bir seyin hakikati oldugu, nefse ruh denildigi ve nefs ile insanin temyiz edildigi,
insanin biitiinlinii kapsadigi, gayb alemine ait oldugu ayrica ilahi nefsin temyiz
ederken digeriyle hayat bulundugu seklinde ruh hakkinda sdylenilenlerin tiimiinii
aktarmistir.5%

Nefs ve ruhun agiklamalarda ayni sayildigi ancak ruhun bedene canlilik
vermesi ve idrak edici olmasi yoniliyle de iki farkli olgu seklinde anlasildig:
goriilmektedir. Matiiridi’nin yukarida verilen bazi sozlikklerden zamansal agidan
oncelikli oldugu hatirlatilmakla birlikte ruh i¢in liigat anlamlarina paralel yorumlar
getirmis olmasi, onun ruh kavrami hakkinda soylediklerini muglakliktan
kurtaramamistir. Ruhani ve bedeni hayat ayrimindan bahseden Matiiridi devaminda
ruhani hayatin ilim ve adap olup onunla esyanin bilindigi, cismani olanin ise bedene
canlilik veren, bedenden ayrilistyla insami Oldiiren ruh oldugu agiklamalarinda
bulunmustur.?? Matiiridi ruh hakkinda Ibn Abbas’tan gelen rivayetin anlasiimaz
oldugunu sdylemistir. Rivayette Allah’mn uykuda 6lim hiikmiinii vermedigi ruhun
bedende bulunup serbest oldugu gegmektedir. Bu rivayete benzer bagka rivayetler de
aktaran Matiiridi sonrasinda kendi goriislerine yer vermistir. Allah bedenlerde idrak
edici nefisler ve ruhlar yaratmistir. Beden uykudayken onlar 6liimiin izi olmaksizin
uyanik halde oldugu gibi diridirler ancak uykudayken nefs-i derrake idrak edemez,
duyamaz, goremez ve aklimi kullanamaz. Buradan nefs-i derrakenin bedenden
ayrildig1 anlasilmaktadir. O anda bedende bulunansa hayat veren ruhtur. Ruh
bedenden ayrildiginda ise nefs-i derrake de artik idrak edemez. Esyay: idrak eden
ruhla bedene canlilik veren ruh farkli 6zelliklere sahiptir. Matiiridi’nin konunun
basindan beri verdigimiz agiklamalarindan hareketle ruh ve nefsi ayni kabul etmekle

birlikte canlilik veren ruh ve idrak eden nefs ayrimina da gittigi soylenilebilir. Ancak

600 Ciircant, Seyyid Serif, Ali b. Muhammed Serif Ciircani el-Huseyn? el-Hanefi, Kitdbii’t-Ta rifdt, Tahk.
Muhammed Abdurrahman Mar’asli, Daru’n-Nefaes, Beyrut, 2003, s. 182.

801 ibn Manz(Qr, Lisénii’l-Arab, V1/233-234-235.

602 Matiridi, Te'vilti’l-Kur’én, V1/433(409-410); Matiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, X11/113(94); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XI11/96(72).
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bu ayrima kabir azabina ruhun degil, beden ve nefs-i derrakenin maruz kalacagini
delillendirmek igin basvurmus olabilecegi de diisiiniilmelidir.5%3

Nefs ve ruh anlatimlarindan ¢ikarilacak genel kani ikisinin bir goriildigudiir.
Ruh ve bedenin bir sayilmasi insanin biitiinciil degerlendirilmesi imkanini verirken
ahlaki sorumluluklarimizin da kanitidir. Beden degisken olup ruh yani sahis ayni
kalmaktadir. Bu duruma gore islenilen bir su¢ sadece bedene yonelik olursa haksizlik
olacaktir. Insanin bu acidan sadece maddi bir varlik olamayacagi da asikar
olmaktadir.?®* Nefs ve ruhun tiim nitelikleri diisiiniildiigiinde -bilnhassa idrak ve

temyiz gilicli- insanin baska bir hilkat 6zelligi olmasa bile tek basina insana dini ve

ahlaki sorumluluk yiikleyebileceginin iddia edilmesi yanlis olmayacaktir.

b. Fitrat/Tab¢

Insanin dini benimseye ve ahlaki tutum sergilemeye yatkin bir varlik
oldugunun diger kanit1 fitrati/hilkatidir. “Feterallahii’l-halk”, Allah’in yaratmasi,
esyayl yaratmaya baslamasi, din ilizerine yaratilisin tabiat kilinmasi yani tabiatin
yaratilis olarak din lizere olmasi, Allah rububiyyetinin bilgisi istiinden insanlari
yaratmis oldugundan her doganm Allah’in fitrat1 {izerine dogmasidir.?®® “Fetera”
(Uk8) kelimesi Ibn Abbas’m Araplarin kuyuyu ilk acarken kullandigi kelime
oldugunu anlamas: iizerine kelimenin yaratilisla kullamldiginda ilk yaratig %
anlamina geldigi hususunda fikir birligi olusmustur. Herhangi bir fiili isleme
yetenegiyle insanin yaratilmasi anlamna da gelmektedir.®%” Rum Siiresi 30/30. ayette
S0 Gl e & lAL (B Y e W) Sl @5‘ A 5ohs Ggs (0 a5 386 “O halde sen
hanif olarak varliginla dine, Allah’in insanlar: hangi fitrat iizere yaratmissa ona
yonel. Allah’in yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur.”, dine hanif
olarak yonelme, her durumda dine yénelme anlaminda ve Allah’in insanlar1 kendisini
bilme yetisi iizerinde yarattig1 sey®®® yorumu yapildiginda fitratin ve hanifligin aym
muhtevayr barindirdiklar1 anlasilmaktadir. Ayette bahsedilen Allah’1 bilme yetisi,

akilla bas basa kalan insanin Allah’in bilgisine ulasacagi veya imtihan

603 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, X11/364-365(342-343).

604 Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla islém Akéidi ve Keldma Giris, Ensar Yayinlari, istanbul, 2012, s. 355.
605 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 111/328; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luda, IV/510.

606 Cevheri, es-Sthéh, 11/781; ibn Manz(r, LisGnii’l-Arab, V/53, 56-57-58.

607 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 640.

608 Matuiridi, Te'vilgtii’l-Kur’dn, X1/217-218(185-186).
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sorumlulugunun insana verilmis olmasidir.®® Ayrica yaratilis esnasinda insandan
ahit alinmasi da Allah’in varlik ve birlik delillerinin insanda olmasi, insanin amagsiz
yaratilmadigindan basibos birakilmayacag: bilgisiyle yaratilmis olduguna isarettir.5°

Matiiridi’nin agiklamalar1 EbG Hanife’nin fitrat hakkindaki yorumlarini
hatirlatmaktadir. Allah, Adem’in neslinden insani1 yaratmis, akil bahsetmis ve onu
kendisine muhatap kilarak iman1 emrederken kiifrii yasaklamistir. Insanlarin da onun
rabligim ikrar etmeleriyle iman gergeklesmistir. Insanlar bu fitrat {izere hayat
bulmuslardir. Kiifrii tercih edenlerin yani sira imam secenler, fitratlarinda sebat
edenlerdir.®!! Insanin Allah’1 taniyabilecek bir yetiyle varlik sahasina ¢ikmasi, onun
yaratilmis oldugunu idrak etmesinin yaninda insanin sinir ve kapasitesini de ortaya
koymaktadir. Fitrat kelimesinin kokii olan fatir kelimesiyle epistemolojik baglantisi
bulunmaktadir. “Fatir” kelimesine benzersiz yaratma denilirse, fitratin bir seyi baska
bir seyden ayr bir 6zellikle yaratma anlamina geldigi sonucuna ulasilabilir.®*? Fitrat
ve yaratilis baglantis1 Allah’1 bilme potansiyelini igermesi ve bunun uzantisi olarak
insanin basta Allah’t tanimakla miikellef olmasi insanin yaratiliy amaci
dogrultusunda var edildigi gerceginin de ipuglarin1 vermektedir.

Yaratilis 6zelligini ifade eden bir bagka kavram da “tab‘’dir. (=k) Tabiat,
seciye, halkiyye/yaratilis kelimeleriyle ifade edilen tab‘, “miihiir vurma, Allah’in
yarattiklarina miihiir vurmas1” seklinde tanimlanmistir.%*® “Bir seyin yaratilisinim
baslangici, Allah’in o sey lizere yaratmasi, insan yaratilisinin toplami, yemesi,
igmesi, durusu, ahlaki, hiiznii, kolaylik saglamasi ya da zorluk ¢ikarmasi, kizginligs,
rahat hali, cimriligi veya comertligi” vb. hususlarin hepsi i¢in kullanilan terim, “hayir
ve ser insanin tiim ahlaki 6zelliklerle terkip edilmis olmas1” anlamina gelmektedir.5*

“Iradesiz olarak insanda vaki olan sey” seklinde de agiklanmustir.®®™® Matiiridi

609 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X1/217-218(185-186); Matiiridi, Te viltii’l-Kur’én, 1/283(255).
610Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1/140(110); Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’dn, 1/155(126); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, 1/176(148); Matiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, VI1/335(307); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én,
XV11/306(285); Ayrintili bilgi icin bkz: Akgay, Mustafa, “insanligin Ortak Dini Temeli: Fitrat”, SAUIFD,
X11/23, ss. 143-170.

611 imam-1 A‘zam Ebu Hanife, imdm-1 Azam’in Bes Eseri, s. 72.

612 Eykuran, Mehmet, Ahlak, Hakikat ve Kimlik: islam Kelaminda Ahlak Problemi, Arastirma Yayinlari,
Ankara, 2013, s. 188-189.

613 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 111/36; Cevheri, es-Sihdh, 111/1252.

614 Ezheri, Tehzibii’l-Luda, 11/187; ibn Manz(r, LisGnii’l-Arab, VII1/232-233.

615 Ciircani, Seyyid Serif, Kitdbii’t- Ta‘rifét, s. 215.
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yaratilis baglaminda tabiat hakkinda yorumlarda bulunmustur. Kainatin yaratilisi
hakkinda ti¢ tiirli fiil s6z konusudur ki bunlar olusumlar, tabiatler ve akillardir.
Insanin spermden yaratilmasi olusumu; insanin iyililere ve menfaate meyilli ancak
zarar ve kotii olan seylerden kaginmasi tabiatinda yaratilmasiysa tabiati; tim bu
sayllanlarin sonucunu idrak edebilmesi ise akli tanimlamaktadir.%?® Matiiridi,
tabiatleri, iyi ve faydaya yonelme, kotiiliikten kaginma olarak acgiklasa da fitrat daha
¢ok olumlu yonlere isaret ederken tab‘ insanin olumsuz vechesine kinaye olarak
kullanilmustir.

Kur’an’da insanin yaratilig niteliklerinden bahsedilirken olumsuz yonleri de
konu edinilmistir. Kafir veya mii’min de kast edilmis olmakla birlikte insanin zayif

olusu ve zaafindan otiirii kalbinin darlik icerisinde bulunmasi,®*’ cahil, yoldan

618 619

cikmaya meyilli®*® ve tartigmaci bir tabiata sahip olusu,”™ ebedi yasam arzusu
beslemesi,®?° cimri,%?! tamahkar davranislar sergilemesi,®?> malinn elinden ¢ikmasim
istememesi®?® gibi menfi yonleri siralanmistir. Nefs anlatilirken de agiklandig1 {izere
tim bu olumsuzluklara ragmen insan kendini egitebilecek, halini 1slah edebilecek,
akibetini diisiinerek diinyada se¢imlerini ona gore yapabilecek formda yaratildigina
Matiiridi dikkat ¢ekmektedir.®?* Insanin hayr da serri de talep edici olmasini da bu
baglamda degerlendirmektedir.5%® Matiiridi’nin insan hakkinda &zellikle menfi
yonlerini  egitebilir olusu seklindeki goriisleri insanin ahlaki yapisiyla
iliskilendirildiginde ¢izmeye calistig1 insan kavraminin muhtevasinda ahlakin yer
almamasi miimkiin goziikmemektedir.

Insan hakkinda menfi olan vasiflarin yani sira Kur’an’da insanin en giizel
Y

sekilde yaratild131°%® da zikredilmistir. Buradaki giizellikten kasit Allah’in varlik ve

616 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, XV1/67(59).

617 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 111/159(174); Matiridi, Te'vilti’l-Kur’én, 1X/369(281).
618 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XVI1/269(247).

619 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1X/46(29).

620 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V//335(309).

621 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V111/407(367).

622 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V1/111(101).

623 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, IV/316(308).

624 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XVI/113(102); Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, IV/31(25).
625 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, VI11/262-263(235-236).

62618 5 3la (ild 28 50a5 AL G N15 <l 3L IS “Allah gékleri ve yeri hikmetli olarak yaratti, size sekil
verdi, sekillerinizi de giizel yapti.” Tegabln 64/3.
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birligine delil teskil etmesi hem de insanin suret olarak da giizel yaratilmis
olmasidir.%?’ Insanin yaratilis1 giizel oldugundan baska bir yaratilista olmay1 insan
temenni etmemistir. insan icin kullanilan “aksenii takvim”, tamlamasi insana verilen
bilgi yollariyla insanin esyay1 fayda veya zarar yoniiyle kullanabilmesi, kendisine
fayda getirecek isleri yapmasiyla sevap kazanabilirken aksi yonde fiiller islediginde
“esfeli safilin”e diisebilmesidir.®® Ayrica insanda Allah’a kars1 gelmeye sebep olan
sehvet ve arzulari, kendi cinsinden olan diismanlar ve seytanlar da mevcuttur.®?® Yani
tabiatiyla birlikte insan1 felakete siiriikleyecek dis etkenler de bulunmaktadir. Ancak
insana her seyi yerli yerine koyabilsin diye isitme, gorme -kalp gozii ve kulagi-
verilmis olmasi insanin imtihan edilme sebebidir.?® Insanin kendi kendisini zora
sokacak bir yapiya ve yanlisa sevk edecek etkenlere sahip olmasina karsin giigliiklere
gogiis geren, dik duran yonii de bulunmaktadir.®® Bunun yani sira insan ailesine
zarar gelmesinden hoslanmadigi gibi diger canlilara da zarar gelmesinden -hayvan
kesimi- hoslanmayan, mahliikata karsi merhametli olmaya doniik bir tabiatta
yaratilmistir.%32 Yani insan miisbet ve menfi vasiflarla donatilmis bir varliktir.

Fitrat ve tab® yaratilistan insana yerlestirilen iyi ve kotii nitelikleri barindiran
kavramlardir. Fitrat, insandaki Allah’1 bilme yetisi olarak tanimlanirken hem dini
hem ahlaki atiflar igermektedir. Tab® ise daha cok insandaki olumsuz yonlerin
kaynagi olarak tanimlanmustir. Insan yasadik¢a devam edecek olan ahlaki yolculukta
insanla beraber s6z konusu olumsuz yonlerin hep var olacaklari hakikatinin yaninda
insanin bunlar1 degistirebilecek yapida yaratilmis olmasi agisindan fitratin muhteva

ettigi gibi tab‘ kavrami da ahlaki emareler tagimaktadir.

627 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, XV/194(190).

628,080 (Jif 80305 &5 a5 ol 3 plesY) WA X “Siiphesiz biz insani en giizel bicimde yaratmisizdir.
Sonra onu asadilarin asagisina indirdik.” Tin 95/4-5. Maturidi, Te vildti’l-Kur’én, XVII/286(234).

629 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1V/132(123).

630 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XV/327(317).

6315 _a (usy) WA S8 “Hije kuskusuz biz insani zahmetli bir hayat igin yarattik.” Beled 90/4. Matiiridi,
Te'vilgtii’l-Kur’dn, XV11/229(209). Ademoglu sikinti, zorluk, yorgunluk, mesakkat icinde yaratiimis
olmasi, din ve diinya isleri hakkinda zorluk icinde yaratildigi anlaminda yorumlanmahdir. “Kebed”
kelimesi, zorluk, mesakkat anlamiyla beraber bir seyin siddet ve kuvvetli olmasi anlamina da
gelmektedir. Bu sebepten insanin hem zorluk icinde hem de iki ayaginin lzerinde durabilen, dik ve
saglam bir yapida oldugu ifade edilmistir. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXX/196-197; Fahruddin Ré&zi,
Tefsir-i Kebir, XX11/150.

832 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’én, V/213(195).
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Allah, insan1 giizel ve ¢irkini, pisle temizi ayirt edebilecegi sekilde yaratmas,
leh ve aleyhlerinde olanlar1 beyan etmis, her iki yolun delillerini gostermis, imtihana
tabi tutarak, tercih etme giiciinii vermistir.*® Tiim bunlar hem insanin miikellef
olusunun hem de giizel ahlaka yonelmesinin gerekliliginin kanitint olusturmaktadir.
Insanin diger yaratilanlardan ayricalig, dzgiir olmasidan kaynakli kotiiliigii secip
yapabilen yapida ve varliklar agisindan ahlaki yiikkiimliliigi yerine getirebilecek tek
varlik oldugundan 6zgiirliigiin 6n sartlarma da sahiptir. Ahlaki eylem her anlamda
Ozgilir varlik tarafindan gerceklestirilebilecegi i¢cin insan 6zgilir olmazsa yaptiklar

seyler bos ve anlamsiz hale gelecektir.®3*

.....

oldugunu, bu imkan ve yetenekler perdelenip arizalandigir Ol¢lide bu imkéanin

kayboldugunu®®®

ifade ederken insanin hangi durumlarda miikellef ve imtihan tabi
tutulacagini kinaye etmektedir. insan yaratilis1 hakkinda Allah’m, yaratilis gayesine
uygun sekilde insanlar1 hem kendisini tanima hem de yararl seyleri bilme hususunda
seckin kildigin1 belirtmistir.5¢ Allah insan haricinde bir yaratilmisa kendisinin
bilgisine ulasma imkanini vermezken ayni zamanda onu dogustan faydaya yonelme
ve zarardan kagimnma yetisiyle yaratmistir. Insan bunlar1 6grendiginde imtihan sdz
konusu olabilecegi i¢in fayda ve zarari dgrenmesi gerektigi bilgisi verilmistir.5%’
Insan i¢in fayda ve zarardan kagimma yetisi yani temyiz giicii denildiginde nefs, fitrat
ve tab’dan ziyade akil faktdrii 6n plana ¢ikmaktadir. Insana davranislarmin akibetini
gosterecek aklin verilmesi, fayda gozeten isler yapacak yapida yaratilmasi, nefislerin
sakindig1 seyleri bilmesi gibi hususlar hep insanin miikellef tutuldugu konularda
yapip yapmayacaklari seyleri belirlemesi i¢indir. Akil ve nefs, bu iki ¢ift yonli yapi
olmazsa yaratilis amacinin anlam kaybolacaktir.®%®

Insanin dini ve ahlaki agidan miikellefiyeti akil ve nefsle olan cift yonlii
yaratilista olmasindan kaynaklidir. Buraya kadar anlatilanlardan varilmak istenen

sonug, insanin hem kétiiliige hem iyilige meyilli oldugudur. Bu durumda insandan

633Maturidi, Te'vilgtii’l-Kur’én, X11/363(341); Matiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, XVII/234(214); Matiridi,
Kitabii’t-Tevhid Agciklamali Terciime, s. 431,436.

634 Faruki, Tevhid, s.18.

635 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 310.

636 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 217.

637 Mataridi, Te'vilati’l-Kur’an, VIII/165(143); Mataridi, Te’vildti’l-Kur’an, X11/62(49).

638 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 328.
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dini ve ahlaki tutum sergilemesi nasil beklenecektir? Aklin 6nemi burada devreye
girmektedir. Matiiridi, s6z konusu ikilemde aklin islevselligini giizel bir anlatimla
aktarmistir. Akibeti diisiindiiren akildir. Akil nefsi istedigi seylere ulastirabilmek i¢in
kendi yanina, nefs de akli diinyalik arzulari elde edebilmek icin kendi yanina
cekmeye c¢alisir, diyen Matiiridi’nin “insandan beklenenin aklini kullanmasidir”,®3°
ifadesiyle sozlerine devam etmesi, dogruya yonelmede aklin kullanilmasi1 gerektigi
isaretini vermektedir. Ruh, nefs, fitrat/tab‘ haricinde yaratilistan verilen Ozellikler

arasinda temayliz eden diger bir insani 6zellik de kuskusuz akildir. Burada insan

davraniglarina yon vermesi agisindan islenecektir.

c. Akl

Akla liigatte cehlin ziddi, baglama, men etme gibi tanimlar verilmistir. Her
seyin en keremlisi olarak tabir edilirken, men edici olusundan -helake diismekten-
dolayr “hisn” sigmak da denilmistir.%° Baglama anlamindan hareketle insan1 diger
canlilardan ayiran temyiz giicli oldugundan onunla durumlar sonuca baglandig: akil,
isleri tespit edendir. Akil, kalp; kalp akil olarak tanimlanmustir.%*t Miifiedat’ta akil
maddesi hakkinda uzun bir anlatim bulunmaktadir. Ilmi kabul etmeye hazir olan
yetiye de insanin istifade ettigi ilme da akil denmistir. Hz. Ali biri dogustan biri de
sonradan elde edilen seklinde akli iki c¢eside ayirarak anlatmistir. Dogustan olan
mevcut degilse digerinin bir islevi bulunmamaktadir. Dogustan olan peygamberin
“Allah’in akildan daha iistiin bir sey yaratmadigr” s6zlinde kast ettigi akildir. Diger
akil ise “Hi¢ kimse hidayete sevk edecek, kotiiliikten cevirecek bir akildan daha
degerli bir sey elde etmemistir.”, sdzlindeki akildir. (her iki rivayetinde zayif isnath
oldugu belirtilmistir.) Birinci akil olmazsa Allah’m sorumlu tutmayacagi
aciklamasina da yer verilmistir.%*? Miifiedat’ta birinci ve ikinci akil cesidine verilen
ornek ayetleri Matiiridi’nin yorumlar1 1s18inda nakletmek yerinde olacaktir. Birinci

643

akla verilen 6rnek ayette®*” malumun akilla bilindigi i¢in aklin bilgiden 6nce olusuna

dikkat ceken Matiiridi, aklin esyanin varolusunu bilse de hakikat ve mahiyetini

639 Maturidi, Te'vilgtii’l-Kur’én, XVI1/328(308).

640 Halil b. Ahmed, Kitébii’l- Ayn, 111/202; Cevheri, es-Sthdh, V/1772.

641 Ezheri, Tehzibii’l-Luda, 1/240-241.

642 Ragib el- Isfahani, Miifredét, s. 577-578.

643 & sallal W) Weding Ly LU W@ yimt JERY) &b “iste biz, insanlara bu misalleri anlatiyoruz. Bunlarin
hikmetini gercek bilgi sahibi olanlardan baskasi anlamaz.” Ankeb(t 29/43.
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bilemeyecegini, akildan ziyade bilgi sahibi olmanin 6nemli oldugunu ifade
etmistir.%** Ikinci akla verilen ornek ayette de akil ve duyu organlarindan
bahsedilmekte ancak bunlardan yararlanilmadiginda yok sayildiklar1 agiklamasi
bulunmaktadir.®*

Lisanii’l-Arab’ta da verilen agiklamalar diger liigatlerdeki agiklamalarla
benzer olmakla birlikte aklin nefsi hapseden hevayi geri ¢evirdigi, insanin akli, kalbi
ve lisan1 vardir demenin akli, kalbi ve fehmi vardir, anlamina geldigi aktarimlar1 da
mevcuttur.®*® Ciircani’nin akla yaptig1 yorumlarsa daha felsefi ve mistik igerikli
goriinmektedir. Maddeden soyutlanmig zatiyla akil bir cevherdir. Natika nefisle
birlesmis, insandaki her “Ene”ye isaret etmektedir. Insan bedeniyle iliskisi ise
Allah’in yarattig1 ruhani cevher olmasi sebebiyledir. Hakla batilin kendisiyle
bilindigi nurdur. Akil konusan nefsin kudreti olup aklin kuvveti istir. Mugayiri natika
nefstir. Gergekte fail olan nefs, akilsa alettir. Akil, nefs, zihin hepsi birdir,
denilmistir. Ciinkii akil idrak edici, nefs ise yetkili, tasarruf edendir. Akil idrak i¢in
hazirlayict konumda oldugundan akil zihin olarak da isimlendirilmistir. Akil esyanin
mahiyetini bilendir. Akilla gaibler idrak edilip mahsGsat onunla misahede
edilmektedir. Mahalli bas ya da kalptir de denilmistir.%*" Liigatlerdeki akla yapilan
yorumlar genel olarak bu minvaldedir.

Insam insan yapan en 6nemli yaratilis ozelliklerinden olan akil, Matiiridi
hikmet igermektedir.%*® Aklin olmadig1 yerde hitap da olmadig i¢in®® imtihan ancak
akil varsa s6z konusu olmaktadir.®*® Akilla yasaklama, emir getirilir, isaretler onunla
gosterilir, tefekkiir edilir, ibret alip ders ¢ikarabilen ancak akil sahipleridir.®*! Insana
verilen vasiflardan bahsedilirken, amaglanan yaratilis gayesini yiiklenebilmesi igin

onunla hitkkme varabilecegi hikmet, yani ilim ve beser tiiriiniin en degerli yetenegi

644 Maturidi, Tevildti’l-Kur'dn, 11/150(125). ) )

645 ¢ fins ¥ 24 pak &0 e e 22 b ) gala ¥ Ly (e 3l JA& 155 (il (a3 “Inkarcilarin durumu, bagirip
cagirmadan baska bir sey isitmeyen hayvana haykiran ¢obanin durumuna benzer. Onlar sagir, dilsiz
ve kordrler; ¢linki omlar disinmezler. Bakara 2/171.Maturidi, Te'vildti’l-Kur’én, 1/340(309).

846 jbn Manzar, LisGnii’l-Arab, 11/458-459.

647 Ciircani, Seyyid Serif, Kitdbii’t-Ta rifGt, s. 229.

648 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 51.

649 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XV/246(242).

650 Matuiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 111/34(28).

851 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1X/273(206); Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamall Terciime, s. 330.
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olan aklm verildigi belirtilir.%5 Matiiridi i¢in insanin miikellef olmas1 yoniiyle akil ve
tabiat karsilastirmasinin ne anlama geldigi nakledilecek pasajda daha iyi
anlagilacaktir. Aklin bir seyi begenip se¢mesi iradeye bagli gergeklestigi icin
sorumlulugu da beraberinde getirmekteyken insan tabiatinin Yyararliyr segip
zararlidan kacinmasi tercih sonucu olmamaktadir. Ancak akilla tabiatin meylettirdigi
kotiiliiklerden vazgecilebilir oldugu gerceginden hareketle muhatap ve miikellef
olma tabiatla degil, akilla iliskilendirilmistir.%%® insana fayda ve zarar, giizel ile
cirkini, pisle temizi ayirt edilecek akil verilmesi, gokler ve yerin yaratilisinin konu
edinildigi, gece-gindiiz degisimlerindeki faydadan bahsedildigi ayetlerde bunlarin
insanlar i¢in yaratildigina dikkat g¢ekilmektedir. Bunlarin insan igin yaratilmalar
emirlere, nehiylere ve imtihana kaynaklik etmekle birlikte insanin idrak sahibi
olmasi, yaptiklarmin karsihigini  bulacagi, itaat ve dostluk edenin ikramla
karsilasacagi, asilik ve diigmanlik edenin de cezasini gorecegi baska bir alemin
varhigina da delil teskil etmektedir.®>*

Matiiridi miikellef olmanin temelini insana yaratilistan verilen niteliklere
dayandirirken yaratilisin bir diger gayesi olan dirilisi de zikretmekle insanin
diinyadaki varligim1 anlamlandirmaya, ahlaki konumunu belirlemeye calistigi
gorilmektedir. Aklin giizel buldugu sey hi¢bir zaman ¢irkin olamayacagi gibi ¢irkin
gordiigii de giizel olmayacaktir.®®® Akl giizel ve ¢irkin bulduklari, nimet verene
tesekkiir etmenin iyi oldugu ya da yalan sdylemenin ¢irkinligi gibi bir de aklin
herhangi durumun baslangicinda ya da o anda dogru buldugu seyler de mevcut olup
bunlar peygamber araciligryla da bilinen hallerdir.%®® Esya ve olaylarin dogrulugu ve

iyi ya da koti fiillerin durumu duyularin aktardigi bilgilerle, haberle de bilinse bile

52 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, X1/28(19); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 11/35(23).

653 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 11/57(43); Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 11/286(255).

654 Matiiridi, Te’ vildti’ | Kur’ én, 11/568(514).

655 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 391; Matiiridi, Te’vilGtii’l-Kur’ Gn, XV11/243(222).
856Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 11/566(511); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, V/214(196); MAtiridi,
Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 389; islami gelenekte ilk ddnem ahlakgilari olarak taninan
Yahya b. Adi ve ibn Miskeveyh de akil hakkinda benzer ifadeler kullanmislardir. iyi ve kétii temyizinin
bulunmadigi yerde ahlaki degerlerin yer edinemeyecegini vurgulamislardir. insanin bu temyiz giiciiyle
ortaya koydugu fiillerle diger yaratilanlardan farkh oldugunu belirtmisler ve dislince glci ve behimi
nefs ayrimindan ve bu iki giiciin insan davranislar tizerindeki etkisinden bahsetmislerdir. Yahya ibn
Adi (6. 364/975), Tehzibii’l-Ahlék: AhlGk Egitimi, Cev. Huseyin Kuslu, Ed. ilhan Kutluer, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, istanbul, 2013, s. 56, 66, 77; ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Ahldki
Olgunlastirma, Cev. Abdilkadir Sener, Cihat Tung, ismet Kayaoglu, Kiltiir ve Turizm Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 1983, s. 20-23.
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son karar akil ¢ergevesinde verilir. Ciinkii akil ve tabiatin isaret ettiklerinde isabetli
olan aklin gosterdigi oldugundan hiiccet kabul edilen akildir.%®” Aklinsa ilk basta
gerekli gordiigii iyilik Allah’1 bir kabul etme ve imandir. Her tiirli iyilik ve hayr bu
kapsama girerken iyilige tesvik de boyle anlasilmalidir. Aklin kétiiliigli bilmesi de ilk
etapta sirk olup kétiiliikten alikoymasi sirkle beraber her tiirlii masiyettir.%°® Kétii ve
iyilikleri ayirt eden akil, yapilanlarin akabinde cennet ya da cehennemin hak
edilecegi isleri yani sevap kazandiranlarin iyi, ceza gerektirenlerin kotii oldugunu da
bilmektedir.%® Tefekkiir etmeyip kibre kapilanlar, cehenneme siiriikleyici amel
isleyenlerdir.?®® Sahip oldugu idrak yetisine ragmen akil bazen nefsani duygular,
diinyalik mesgaleler vyiiziinden islevini yerine getiremeyebilir.®®® Ayrica akil
mahliikatin yaratilis sebep ve kamitlarina vakif olsa da mahiyetlerini,®®? ayrintisim
bilemeyebilir, bu sebepten her zaman ve zeminde peygambere olan ihtiyag devam
edecektir.%®® Allah’in varlik, birlik ve ulhiyetine akilla ulasilsa da ibadet ve ser‘i
hiikiimler ancak peygamberle bilinebilir.%%*

Matiiridi’de akli da vahyi de veren Allah oldugu i¢in ikisi arasinda bir
uzlastirma gabas1 aramak anlamsizdir.®®® Ciinkii her ikisinin de kaynag: birdir ve bu
birliktelik paralelligine fitratta eklenebilir. Bundan dolay:r aralarinda c¢eligski olmasi
miimkiin degildir. Bu anlayistan dolay1r peygamberler akil ve fitratin kabul ettigi
inang ve davraniglara davet ederler ki bunlar; tek Allah’a ibadet etme, dogru olma ve
ahlaki ilkelerdir.®® Mahliikatin 6zelliklerinin peygamber vasitasiyla dgrenilmesinin
daha kolay oldugunu®®’ belirten Matiiridi, bilgi kaynaklarmi akil, Kur’an, siinnet

seklinde siralarken aklin bildirdiklerine diger iki kaynakla da ulasilabilecegini

857 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 432, 436.

658 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V1/428(405); Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, V1/434(410).

659 Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, XV/98(90).

660 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V/363(337).

661 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 358.

662 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, X1/150(125).

663 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XVI1/243(222).

S64Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1V/122(112); Matiridi, Te’vilti’l-Kur’dn, 1V/302(292); Matiridi,
Te'vilati’l-Kur’én, V/397(369); Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, VII1/232(208).

665 Ozcan, Hanifi, Méturidi’de Bilgi Problemi, IFAV Yayinlari, istanbul, 1993, s. 123. Matiirid?nin akil
ve vahiy uyumundan bahsettigi yerler: Matlridi, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 359-362;
Mataridi, Te'vilati’l-Kur’dn, XVI/46(36); Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én, X1/278(240); Maturidi,
Te’vilati’l-Kur’dn, V/214(196); Matlridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 11/286-287(256).

666 Mataridi, Te'vilati’l-Kur'an, XV1/46(36).

867 Matuiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1X/538(417).

95



668

aktarmustir.®%® Tlimleri ii¢ esasa dayandirarak agikladig: bilgi kaynaklari, istidlalle

bilgiye ulastiran akil, miisahedeyle bilgi elde etmeyi saglayan duyu bilgisi ve
peygamberlerden gelen helal ve haramlarin onunla bilindigi haber bilgisidir.%%°
Peygamberler tevhid gibi akil ve fitrat bakimindan iyi olant emredip inkar ve tim
giinahlar gibi kotii olant da nehyeder, temiz olan1 helal, pis olan1 haram kilarlar. Akil
ve fitrat yaratildiklar1 hal iizere kalabilselerdi, zikredilen seyleri bilmek igin
peygambere ihtiya¢ olmazdi. Ayrica akil siiphelerle perdelendiginde iyi ve kotiiniin
bilgisine ulasamayabilir.®’® Matiiridi hakkinda klasik séylem akla 6nem verip onu
onceledigidir. Ancak gerek Te'vildt’ta gerekse Kitabii't-Tevhid’de ki akil ve
peygamber hakkindaki agiklamalarma bakildiginda akil ve vahyi birbiriyle
yarigtirmadigl ya da dncelemedigi sdylenilebilir. Marifetullah gibi itikadi meseleler
ve hiisn-kubh gibi esyanin iyi ve kotii vasiflarini igeren ahlaki hususlarda akli 6ne
alarak vahiyle destekledigini, ibadet gibi taabbudi olan ve ser‘i hususlarda da vahyi
Onceleyip akli ona tabi kilmasiyla dengeli bir sistem insa ettigini sOylemek daha
dogrudur. Bununla birlikte akh, fitrati, vahyi Allah’a dayandirip bir kabul ettiginden
ayn seyler olarak gérmedigi de unutulmamalidir. Ayni sekilde Matiiridi de ahlakin
akla m1 vahye mi dayali oldugu sorusu da yersiz olacaktir. Iyi ve kotiiniin akilla
bilinebilirligi akli olanin ayni zamanda ahlaki oldugu anlamina gelmekte yani
dogrunun bilgisine isaret eden ilkeyle diiriist olunmasi gerektigini bildiren ilke ayni
oldugu icin akli ve ahlaki hayat bir biitiindiir,’* yargisina varilabilir.

Insanlarda akil, fitrat, nefs bulunmasi ve bunlarla esyadaki iyi ve kétiiniin
temyiz edilebilmesi, Allah’in yarattigi her seyin bir deger ifade ettigi, bos ve
anlamsiz yaratilmadigi anlamia gelmektedir.®’2 Akla sormak, halis insanin tabiat

kitabin1 okumasi anlamina gelmekte, bunu inanmayan kisi tek tarafli, iman eden

668 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/278(240).

669 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V/258(238).

670 Matuiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V1/94(81).

6713zcan, Hanifi, “MAatiridi Distince Sistemine Genel Bir Bakis”, Uluslararasi Matiiridilik Sempozyumu
(DUnU-Buglinii- Gelecegi), s. 21. Matiridi, aklin genel olarak iyiyi ve kotliyl belirlemede nihai sinir
¢izdigini savunmustur. Maturidi, Te'vildti’l-Kur’én, VI1/354(325); Maturidi, Te’vildtiu’l-Kur’én,
XV/26(19). Akhn guzel buldugu hicbir zaman ¢irkin olamayacag gibi aksi de s6z konusu degildir.
Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, XV11/243(222). insanin giizelligi ve cirkinligi (Hisn ve kubhiin) akleden
yapida yaratildigi anlayisinda olmasi, Matiridi’'nin sistemi agisindan akli ve ahlaki ilkeleri biraraya
getirmek anlamina gelmektedir. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, XVI1/240(222); Maturidi, Te’vildti’l-
Kur’dn, V11/280(251); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, 11/568(514).

672 Kazang, Gazali Oncesi Ehli Siinnet Kelaminda Ahlék Diisiincesi, s. 201.
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kimse ise ¢ift yonlii olarak gergeklestirmektedir. Her iki kesim insan igin de
yiikiimliiliik mercii Allah’a dayanmaktadir.5”® izahlar dogrultusunda akil ve fitratin
tyilik ve gilizellik ya da ayn1 sekilde bir seyi kotii ve ¢irkin olarak niteleme hususunda
ortigmeleri ve bunun vahiyle desteklenmesi meselesinin yaratilistaki ahengin yani
sira insanin bos yere yaratilmadigi, mikellefligiyle birlikte ahlaki gerceklestirecek
Oznenin insan oldugu seklindeki ¢ikarimlarin hepsini igerdigini ifade etmek tutarsiz
bir iddia olmayacaktir. Akilla birlikte temyiz giiciinli ifade eden kalp, bazen akilla

esdeger goriildiigii icin burada degerlendirilmeye alinacaktir.

d. Kalp/Fuad/Liibb

Insandaki temyiz kabiliyetini ifade eden akil kavrami yukaridaki
aciklamalardan anlasildig: tlizere yaratilis bakimindan esit olmalar1 hasebiyle vahiy
ve fitratla ayni1 paralelde ve onlarla desteklidir. Yani akil, salt bir akildan ziyade “her
seyin aslt ve en sereflisi, 6zii olan, kendisiyle idrak edilen sey” olarak tanimlanirken
bazen kalp kavrami da akil yerine kullanilmistir. “Kalbi vardir, anlayisi vardir”
demekle esdeger kabul edilmistir.* Kalp ve akil baglantisindan hareketle iliskili
olan diger kavramlar da bu baslikta zikredilecektir. Kalp fudda baglh parga olarak
tanimlandig1 gibi hi¢bir seye benzemeyen sey oldugu icin “sirf, sadece” anlamini
icerdigi de soylenmistir.5”® Kalp/fuad (<l/2=2 ) kendisiyle idrak edilen seydir. &X
sy & 3 “Kalb yalanlamadi”®™®, ayetinde kelimenin yer almasi, kalbin ilim, algi
anlaminda kullanildigina isarettir.%”’ Isitme, gérme gibi duyu organlari anlatilirken
fuad da zikredilmistir. Yani insana duyuyu, goriilenleri ayirt edecek akil da
verilmistir. Burada Matiiridi, fuada/kalbe akil diyerek bilgi kaynaklar1 arasinda

siralamistir.578

673 Draz, Kur’én Ahléki, s. 11.

674 Ezheri, Tehzibii’l-Luda, 1X/173-174; ibnii Faris, Mu’cemii Mekéyisi’l-Luga, V/17; Cevheri, es-Sihdh,
I/204; Sehrdr, Muhammed, Lugavi Kur’én Okumalari, Tiirkce dzet ve notlar: Mustafa Unver, Sidre
Yayinlari, Samsun, 2001, s. 94.

675 Halil b. Ahmed, Kitébii’l- Ayn, 11/421.

676 Necm 53/11.

677 Maturidi, Te'vilGtii’l-Kur’én, XIV/216(195).

678 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V111/182-183(161-162).
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Kalbin akil ve fehm olarak yorumlandig: bir baska ayette nazar ve teemmiil®”®
hususunda insanin kalbinden faydalandigini haber veren Matiiridi, kalp hakkindaki
cesitli yorumlar1 da aktarmistir. Kalbin aklin mahalli olabilecegi, aklin mahalli ise
bas olup onun 151831n1n kalbe ulasarak akil vasitasiyla gaib varliklar1 idrak etmesi vs.
gibi yorumlar yapilsa da aslinda kalbin idrakten sonra gelen anlama ve hifz yetenegi
oldugu izahini yapmistir.®®® Matiiridi sistemi hakkinda telifleri bulunan Hanifi
Ozcan, aklm 15131010 kalbe ulasmasinin varliklarm bilgisini vermesi ve kalbin akilla
0zdes sayilmasinin kalbin temyiz yOniine isaret ettigini, bilginin kalpte olmasi -takva
ve flicur- diger organlara yansiyarak etkisini gosterecegi seklinde anlagilmasi
gerektigini aktarmistir.%8! “Liibb” (&) kavraminm “duygulardan armmis saf akil”
olarak®? tabir edilmesi, akildan kinaye olarak kullamldiginda islevsel diisiinceye

tekabiil etmesindendir.583

Kalbin mekdn1 manasinda sadr (Lx=) kelimesinin
kullanilmasi ise sadrin fikirlerin ¢iktig1 yer olarak adlandirilmasi sebebiyle olup
akilla baglant1 icerisinde bulundugundandir.%®* “Sadr, kalpteki plan ve diisiincelerin
gizlendigi yer”%® seklinde de tanimlanmustir. Ciircani, akla verdigi mistik anlamlara
benzer bir yorumu da kalp i¢in yapmstir. “Rabbani liituf olan kalp igin cismani kalp
vardir. Latif olan gercek insandir ki o nefs-1 natikadir. Batin1 ruh olup nefsi hayvani
binegidir. insanda idrak eden, muhatap olan, isteyen, serzeniste bulunan odur”, %
derken kalbe idrak vasfini yiikledigi goriilmektedir.

Akil ve kalbin es anlamli kullanim1 diisiiniildiigiinde akil i¢in kullanilan diger
terimler de akil ve kalp birlikteliginde yorumlanabilir. Akil anlaminda kullanilan

diger terimler “niitha” (&) ve “hicr”dir. (b>=) Akil sahipleri tamlamasiyla Kur’an’da

679 Nazar; kalp ve gdzle bir seye dikkatli bakma, ince diisiinme, Halil b. Ahmed, Kitdbi’l-Ayn, VI/237;
Cevheri, es-Sihdh, 11/830; arastirmak igin g6zl ¢evirme, ulema nezdinde basiret seklinde
yorumlanmustir. Yaratilistaki hikmeti disinmeye tesvik de icermektedir. Ragib el-Isfahani, Miifreddt,
s. 812-813. Goz duyusu, bir seyi gozle dislinme(teemmidil), tefekkir ve kalple tedebbilr etmekle de
ortak muhtevaya sahiptir. Teemmiil kelimesi de nazar kavrami icinde verilmistir. ibn Manzdr,
Lisénii’l-Arab, V/216- 217. Kelimenin ilme, inanca, zanna sebebiyet veren fikir olmasi yoniine de
isaret edilmistir. Clircant, Seyyid Serif, Kitabi’t-Ta‘rifdt, s. 333.

680 Maturidi, Te'vilgtii’l-Kur’dn, XIV/137(118); benzer ifadeler, Ragib el-Isfahdni, Miifreddt, s. 682’de
gecmektedir.

881 Ozcan, Hanifi, Méturidi’de Dini Cogulculuk, IFAV Yayinlari, istanbul, 2015, s. 83.

682 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/564(510).

683 Esen, Muammer, “Kur’an’da Akil-iman iliskisi, AUIFD, LIl/2, s. 89.

684 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XIV/195(191); Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, XIV/302(301).

685 Matuiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X11/328(306).

685 Clircani, Seyyid Serif, Kitgbii’t-Tarifdt, s. 259.
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yer almuslardir.%®” Akil sahiplerinin sonug¢ ¢ikarabilecegi,®®® iyi ve kétiiniin bir
olmay1p akilli kimselerin isyan etmeyecegi,®®® kissalardan ancak aklin1 kullananlarin
ibret aldig1,%% Allah’tan indirilenin hak oldugunu sadece akil sahiplerinin idrak

edebilecegi,?!

yine Kur’an iizerinde diislinen, kendi leh ve aleyhinde olanlar
Kur’an’la bilerek sakinilmasi gerekenden sakinmalari bilgisini akla sahip olanlarin
anlayabilecegi,®® bilenle bilmeyenin esit olamayacag, 6giidii ancak akil sahiplerinin

693 vb. pek ¢ok ayette aklin insana kazandirdiklari siralanmistir.

alacagi

Fitrat, nefs, tab‘, akil ve aklin alt baglig1 olarak degerlendirilen kalp kavramu,
akil ve kalp kinaye edilerek kullanilan diger kavramlar insanin temyiz yoniini ifade
ettikleri igin insanin yaratiligtan yiikiimli varlik oldugunu temellendiren konuma
sahiplerdir. Bilgi vasitalar1 olduklari igin bilgi ile davranig arasinda epistemik ve
ontolojik bag kuran unsurlar olmalar1 sebebiyle insanin neden miikellef oldugu ve
davraniglarin1 neye gore sekillendirecegi sorusunun da cevabini barindirmaktadirlar.

Insanin sorumlu ya da miikellef olusu séz konusu edildiginde konunun odagini insan

davranislar1 olusturdugu i¢in insanin eylemlerinden bahsedilecektir.

4. Yiikiimli Varlik Olmasi Yoniiyle Insanin Filleri ve Fiilleri Etkileyen
Olgular

Insanmin yaratiligtan ahlaki bir varlik oldugunu sdyleyebilmek igin dnce
insanda var olan yaratilis Ozelliklerinden bahsedildi. Bundan &te kulun gergek
anlamda ahlaki davranigin faili olabilmesi ve davranislarindan sorumlu tutulabilmesi
icin fiili islemeden Once, fiil aninda ve devaminda baz1 giiclere sahip olmas1 gerektigi
hususunda farkli goriisler de meydana ¢ikti. Ciinkii insanin fiili isleyebilmesi i¢in iyi
ve kotliyl ayirt edebilmesinin yaninda giice de ihtiyaci vardi. Meselenin sorunsaliysa
Allah’1n fiillerinde de zikredildigi gibi fiillerde yaratma yoniiyle Allah’in dahlinin
bulunmasinin yaninda kulun giicii ve islevinin nasil degerlendirilecegiydi.

Kelamda nesnelerin yaratilist meselesinde ilk donemlerde hakim olan cevher-

araz metafizigi tizerinden agiklanmaya calisilmis, bu goriislerin eylemler igin de

687 Tah4a 20/54; Fecr 89/5.

688 Bakara 2/269.

689 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, \V/356(353); Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, XV/246(242).
690 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/408(376).

891 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/446(417).

692 5ad 38/29. M’ min 40/54; Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XI11/78(72).

693 Ziimer 39/9.
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gecerli olabilecegi diistintilmistiir. Cevherler bir mahalle ihtiya¢ duymayan, kendi
zattyla mevcut olan unsurlar seklinde arazinsa cevhere mahal teskil eden yani
cevherle birlikte somutluk kazanan bir unsur oldugu ileri siirtilmiistiir. Eylemlerin
temellendirildigi nokta da burasi olmustur. Arazlarin mevcudiyeti devamli olmadigt
icin her an bir yaratmaya muhtactirlar yani arazlari/eylemleri yaratan Allah’tir. Bu
araza/eyleme 1yi veya kotii bir nitelik yiiklendiginde bu deger hem araza yiliklenmis
olmakta hem de degeri veren de Allah olmaktadir. Boylece iyi ve kotiiyti belirleyen
kulun iradesi degil, Allah’in iradesi olmakta, kulun eylemlerde bir etkenligi
olmamaktadir.®* Aciklamalara dikkat edildiginde Es‘arilerin konu edinildigi
anlasilmaktadir. Mu‘tezile ise kula gerekli sorumlulugu yiikleyebilmek icin arazlarin
belli bir siire devamliliklarini savunmustur.®®

Es‘ariler kulun fiile miidahalesi yoksa sorumlu tutulamayacagini bildikleri
icin kesb teorisini gelistirmiglerdir. Kesb (—-S) erken donem liigatlerde rizik talebi,
ailesi ic¢in kisinin hayir kazanmasi seklinde tanimlanmis ve ayrica “kessdb”a
“miiznibin”in ismidir de denilmistir,®® goriisiiniin aktariimasiyla ismi failine giinah
kazanan kisi anlaminin da yiiklendigi goriilmektedir. Yani 1yi ya da kotii is kazanma
icinde kullanilabilecegi anlasilmaktadir. Ciinkii insan fayda temin etme istegiyle mal
ve kar elde etmeye caligsa da bazen aksi sonucla karsilagsabilmektedir. Kesb insanin
hem kendi hem baskalar1 i¢in kazandiklar1 anlaminda kullanilirken “iktisab” sadece
kendisi igin kazandiklarinda s6z konusu olmustur.%®” Ta ‘rifdt’ta yarar saglama ve
zarar def etme muhtevast icermesi sebebiyle Allah i¢in kullanilamayacagi
belirtilmistir.5%® Te’vildt’ta da muhtelif ayetlerde kelimenin hem iyilik hem de giinah
kazanma anlamma yonelik kullammlart mevcuttur.®® Es‘ari, kesbin yaraticisinin
Allah oldugunu, miiktesibin fiili hadis kuvvetle meydana getirdigini savunarak

zorunlu hareketler nasil hadis ve yaratilmiglarsa, ihtiyari hareketlerin de ayni sekilde

694 Kazanc, Gazzali Oncesi Ehli Siinnet Kelaminda Ahlék Diisiincesi, s. 160-161.

895 Fahri, Macit, islam Ahlak Teorileri, s. 63.

6% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, IV/27; Ezheri, Tehzibii’l-Luda, X/79; ibn Faris, Mu’cemii Mekéyisi’l-
Luda, IV/179; Cevheri, es-Sihdh, 1/212; ibn Manz{r, Lisnii’l-Arab, 1/716.

697 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 709.

698 Ciircani, Seyyid Serif, Kitdbii’t-Ta rifdt, s. 260.

599Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 1/195(164); Maturidi, Te’vildtii’l-Kur’dn, 11/436-437(406-407); Matiiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, 11/212(185); Maturidi, Te'vildtiu’l-Kur’én, \V/172(188); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én,
V/118(110); V/216(198); V/292(269); Matiridi, Te'vilati’l-Kur'dn, XVII/382(365).
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meydana geldigini iddia etmislerdir.”® Zorunlu hareketin olusumunu ihtiyari hareket
i¢in delil saymislardir. Fiil ger¢ek manada kula ait olursa Allah’in takdirinden ¢ikmis
olacagi endisesiyle boyle diisiinmiislerdir.”®* Es‘ari anlayista hadis kuvvetle fiilin
meydana gelmesi hadisesi, insanin fiiller iizerindeki etkisini ve bunun uzantisi olan
ahlaki davranislarin insana nisbetine zarar verdigi diisiiniilmiistiir.

Fiilin ortaya ¢ikisinda insanin etkisi oldugu goriisiinii savunanlara Kaderiyye
denilmistir.”% Mu‘tezile de insanlarin kesblerini kendilerinin takdir ettiklerini iddia
ettiginden bu sifatla anilmistir. Nesne ve arazlar1 Allah’in yarattigini kabul etseler de
Allah’m  onlara verdigi kudretle fiilleri kendilerinin islediklerini  dile
getirmektedirler.”® Mu‘tezile filleri kudret dahilinde olan ve olmayan olarak ayrima
tabi tutmus, kalbin fiilleri ve uzuvlarla islenen eylemlerin hem insandan hem
Allah’tan sadir olabilecegini sdylemislerdir.”® Mu‘tezile, her seyin yaraticisinin
Allah oldugunun ifade edildigi ayetlerdeki “sey” kelimesine insan fiillerini dahil
etmezken Matiiridi, alemde Allah’in kudret ve yaratmasinin disinda bir seyin
bulunamayacagmi vurgulayarak Mu‘tezile’ye karsi ¢ikmaktadir.””® Mu‘tezile’nin
fiilleri insanin yarattigin1 sdylemesi hem insan eylemlerini hem de ahlaki
davraniglari, insan 6zgiirliigiine dayandirarak saglam bir temele oturtma cabas1 gibi
kabul edilse de Allah’in yaratict vasfini da zedeledigi gdriilmektedir. L & syl (U
Galaad s &Gl G5 o5aE “Oysa sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratt.” °, ayette
gecen “Yaptiklarimiz Allah yaratn.”, ifadesi putlar mi1 yoksa yapilanlar nu
yaratilmistir, tartismasina yol agmistir. Es‘ari ve Matiiridi, yapilanlarin insan fiilleri

anlaminda oldugunu savunurlarken Mu‘tezile kast edilenin insan fiilleri olmadigini

700 Es‘ard, el-Liima’, s. 45-46.

701 Es‘ari, el-ibdne, s. 158.

702 Es‘ari, el-Lima’, s. 56.

703 Bagdadi, el-Fark, s. 84.

704 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/148.

7OSMatiridi, Te’vilgtii’l-Kur’dn, XI1/387(363); MAturidl, Te’vilgti’l-Kur’dn, V/183(164); MAtiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, V11/439(409); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’én, XI11/88(84).

79655ffat 37/95-96. Tefsirlerde de bu kelami konu islenmistir. Genel olarak aciklamalar &sis¥ L
“ma”nin ism-i mevsll mu yoksa mastar olarak mi ele alinacagi etrafinda olmustur. Mastar olursa
“Allah sizi ve yaptiklarinizi yaratt” demektir. ism-i mevsQl olarak yorumlandiginda ise Allah’in kullarin
fiillerini de yarattigi anlamindadir. Zemahseri, putlari yapma olarak yorumlanirsa yaratma ve
yapmanin nasil bir anlamda birlesegini elestirmistir. Allah sekilleri yani cevherleri yaratandir.
Buradaki maksat esya Uzerindeki sekillerdir. Zemahseri, el-Kessdf, V/218-219-220. Bu ayette
kastedilenin putlar oldugu, kullarin fiilleri konusuyla ilgili olmadigi da soylenmistir. Fihruddin Razi,
Tefsir-i Kebir, XVIII/621. Yontma muhataplara isnad edildigi icin Es‘ari gorisiin hatali oldugu da
soylenmistir. ibn As(r, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X1/146.
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iddia etmistir.”%

Mu‘tezile’nin  goriislerinin tam aksini Cehmiyye firkasi
savunmustur. Fiilleri de onlan gerceklestirmek igin gerekli olan hadis kudreti de
Allah yaratmistir. Fiil Allah’in kudretiyle olsa da insanin miiktesib olmaktan
ctkmadigmi da savunmuslardir.’® Kullar tasarruflarinda zorunlu olup kesb ve
istitaatleri bulunmamadigini1’® ve yaratilmiglara ancak mecazi olarak ameller izafe
edilebilecegini’*® iddia etmislerdir. Mu‘tezile ve Cebriyye’nin birbirine zit goriisler
One siirmelerinin sebebi, Allah’in sifatlar1 konusundaki goriislerden hareketle
sifatlarin birini tespit etmekle digerinin nakz edilecegi anlayisindandir. Yani Allah’in
her seyin yaraticisi olmasi mutlaktir, insan alet konumundadir ya da insan fiili
gerceklestirebiliyorsa Allah’a ortaktir. Cebriyye’nin  Allah’in  yaraticiligini  ve
birligini koruma c¢abasi onlarin ahlak kanunu ret etmelerine yol agmistir. Ancak her
iki irade de ayni anda faal durumda olabilir, fiil {izerinde farkli sekillerde aktif
olabilirler. Bu agidan Matiiridi ve Es‘ari, iki goriisii uzlastirmaya ¢alignmugtir.”!
Matiiridi’nin goriisleri aktarilmadan once fikirlerinin dayanagini olusturdugu
gerekgesiyle Ebli Hanife’nin konu hakkindaki agiklamalarina yer verilecektir. Imam,
Allah’mn kimseyi imana ya da kiifre zorlamayacagini, mii’min ya da kéfir olarak
yaratmadigini, iman ve kiifriin kullarin fiilleri oldugunu dile getirmistir. Tiim fiiller
kullarin kesbiyken bunlar1 yaratan Allah’tir. Hepsi Allah’in dilemesi, hiikkmi ve

kaderiyle gerceklesmektedir.”'? Matiiridi’nin gdriisleri de bu paralelde sekillenmistir.

07Es‘ari, el-Liima‘, s. 43; Es‘ari, el-ibdne, s. 157; Matiridi, Tevilati’l-Kur’dn, X11/190-191(167-168).
Sehristani, tim fiillerin dlemdeki mamkiin olaylar olmalari yéninden Allah’in iradesi altinda ve
evrensel iyilik ve diizene yonelik emredildiklerini, iyilik ve kotlllklerinin bir arada bulunmasinin,
insanin  kazanimiyla ilgili oldugunu vyani fiiller emirle uyusup uyusmamalarina gore nitelik
kazandiklarini belirtmistir. Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, s. 255, 258; Macit Fahri, Sehristan?nin bu
ifadelerini, Allah’in eylemlerle baglantisinin ahlaken noétr olmalari yonilyle olabilecegi seklinde
yorumlamustir. Fahri, islam Ahlék Teorileri, s. 89.

708 Bagdadi, el- Fark, s. 275; Bagdadi, Usdl, s. 134.

709 Bagdadi, Usdl, s. 333.

710 Bagdadi, el- Fark, s. 161.

"Y1 Draz, Kur’ Gn AhlGki, s. 114. Kelam ekollerinin konu hakkindaki ayrintil gérusleri icin bkz: Yeprem,
M. Saim, irdde Hiirriyeti ve imém Ma@tiiridi, Samil Yayinevi, istanbul, 1980, s. 296, 300; Kalayci,
Mehmet, Tarihsel Siiregte Esarilik-Maturidilik iliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2017, s. 279;
Yazicioglu, M. Said, Matiiridi ve Nesefi’'ve Gére insan Hiirriyeti Kavrami, Milli Egitim Bakanhg
Yayinlari, istanbul, 1997, s. 25, 28, 53, 56.

712 imam-1 A‘zam Eb{ Hanife, imdm-1 Az46m’in Bes Eseri, s. 73; Ayrica bkz: Arslan, Hulusi, “Eb0 Hanife’
nin itikadi Gérisleri”, Hikmet Yurdu Diisiince Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, XI1/24, ss. 37-
68.
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Matiiridi Kitdbii't-Tevhid’de En‘dm Suresi 6/102. ve 17. ayetlerden’®® yola cikarak
fiillerin meydana gelisi hususunda uzun bir anlatimla agiklamalarda bulunmustur.
Fiillerin hakiki anlamda hem Allah’a hem kula atfinin miimkiin oldugunu pek ¢ok
delil getirerek ifade etmistir. Fiillerde akillarin idrak edemedigi hususlarin bulunmasi
fiillerin bir yoniiyle Allah’a ait olduklarinin kanitidir. Yine fiil tamamiyla kula ait
olsayd, fiiller i¢in s6z konusu olan hiisn-kubh her anlamiyla bilinirdi. Yine insan
tabiati hoslanmadigi seylerden kaginma oOzelligi tasidigindan fiilleri tamamen
kendine ait olsaydi, fiillerde elem vb. kotii nitelikler mevcut olmazdi. Matiiridi’nin
konu hakkindaki tezini giiclendirmek i¢in aktarilacak olan ilging ve giizel bir 6érnek
de iman {izerinden sOyledikleridir. En kiymetli ve en giizel olan iman fiili yalnizca
kula has olsaydi, insan Allah’tan daha istiin bir konuma yiikseltilmis olurdu, diyerek
tim bu delillerden hareketle yaratmanin Allah’la iliskili oldugunu yinelemistir.
Ayrica Allah’in iman etmeleri sebebiyle kullardan medh ve siikiir etmelerini
emretmis olmasi da fiilleri yaratanin Allah oldugunun bagka bir emaresi oldugu
yorumunu da eklemistir.”**

Matiiridi kullarin fiilleri hakkinda ayetler ¢ercevesinde yaptig1 bazi yorumlari
da nakletmek konunun anlagilmasi ve Matiiridi’nin konuya verdigi énemi gérmek
acisindan yerinde olacaktir. Fiiller yaratilmis olmasaydi, Allah ilminin varligina
istidlal etme agisindan onlar1 zikretmezdi.”*® Takdir yani yaratma agisindan kullarin
fiilleri yaratan Allah’tir. Kula ait olan yiirimek vb. hareketler, seyahat etmek,
mekana yerlesmek gibi eylemler de Allah’a atfedilmistir.”*® Eslerin birbirlerine olan
sevgileri kendi hisleri olmasina ragmen yine Allah’a nisbet edilmesi ayni sekilde
Allah’mn yaratmasina delildir.”*” Fiillerin hicbir acidan Allah’a atfi s6z konusu
olmasaydi, Allah kendisini 6vmezdi.”*® Eylemlerin insanlara nishet edilmesi

acisindan onlarin fiilleri oldugunun delilleri arasinda kullarin dinde asiriya kagan

713 oo s K BIA 5h W ad) Y &85 Sl &0 “lste bu Allah sizin rabbinizdir. Ondan baska tanri yoktur. O her
seyin yratacisidir.” w2 eos 08 e 368 5 Sauy o5 5h V) Al CadlS D8 5lay G Sl )5 “Eger Allah sana
bir sikinti verirse onu kendisinden baska giderecek yoktur. Eger sana bir iyiylik verirse kuskusuz O, her
seye kadirdir.” Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, V/183(164); V/36(26).

714 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 447, 455, 474, 477.

715 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XV/302(301).

7IMatiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, XI/467(418); Matiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, VII/47(37); MAaturidi,
Te’vilati’l-Kur’én, V111/185(163).

717 Mataridi, Te'vilati’l-Kur’an, X1/202(171).

718 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XVI1/162(157).
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hareketlerde bulunmalar1,”'® insanlarin yapmadiklar1 seyler icinde oviilmekten

2L gibi hususlar

hoslanmalar1,’?® giinah ve hatalardan dolayr cehennemlik olmalart
sayllmistir. Konu hakkinda Matiiridi’nin fikirlerinin 6zeti olan anlatim Miilk Suresi
67/14. ayette’?? zikredilenlerdir. Allah’in her seyin tiim inceliklerini bilmesi, fiillerin
de kotiiliiglin de yaratilmis olduklariin delilidir. Mutezile’ye karsi kanit olarak 6ne
de a¢iga vurduklarini da Allah yaratmasaydi, amellerini delil gostermezdi, diyerek
goriisiinii teyit etmektedir. Mutezile’ye gore yaratmanin i¢ine kullarin fiillerini dahil
etmenin zorunlu olmayisina, Allah’in gizli ve agik bir seyi bilmesinin bir hiikkmiiniin
olmayacagim belirterek karsi ¢ikmaktadir. Kainattaki her seyin yaraticisinin Allah
oldugu hususunda Islam alimleri ittifak etmistir. Ihtilaf edilen nokta kulun kesbi
meselesidir.””® Kullara hakiki anlamda fiillerin nisbet edilmesini akli ve nakli
delillerle tesbit eden Matiiridi, ayetlerde fiillerin emir ve yasakla, azapla ve
mikafatla baglanmasini etkinligi yapanin kul, yaratanin Allah oldugunun delili
oldugunu yorumlarinda defatle belirtmistir.”>* Matiiridi fiillerin taat ve masiyet, emir
ve yasak sonucu verilecek sevap ya da ceza gibi yonlere sahip olduklari i¢in Allah’a
nisbet edilemeyeceklerini, bunlarin kula doniik olmasimi Allah’in kendisini muhatap
tutmasinin miimkiin olmadigin1 soyleyerek agiklamistir. Kotii ve girkin fiiller
sonucunda zalim gibi vasifla nitelenme de Allah i¢in muhal oldugundan bu nitelikler
sebebiyle de fiil kula aittir. Ayrica insan yaptiklar1 karsisinda kendisini fail, kasib,
hiir hissetmektedir.’?® Fiilin olusumunu hakikat ve sebep agisiyla degerlendiren
Matiiridi, fiilin hakikatini Allah’a, sebebini kula atfetmektedir.”?°

Matiiridi’nin Allah’in ve insanin fiiller iizerindeki etkisini agiklamak ig¢in

basvurdugu yontem yonler teorisi seklinde adlandirilmistir. Bu teoriyle ne Allah’in

719 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’én, XV1/401(376).

720 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 11/561-562(507).

72 Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én, V11/265-268(240-241).

722,201 Calalll 3h 5 G1& Ga a3 Y1 “Yaratan bilmez olur mu? O, biitin inceliklerin farkindadir. Ve her
seyden haberdardir.”

723 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, XV/302-303(301-302).

24Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1/334(304); Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1X/535(414); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XI1/320(282); Matlridi, Te’vilgti’l-Kur’én, XII/148(140); Maturidi, Te’vilgti’l-
Kur’dn, XV11/319(299).

725 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 439-440

726 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X1/54(43); Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, XV/81(74).
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mutlak yaratici olma vasfi ne de kullarin 6zgiir iradesi zedelenmistir. Fiilin yaratma
acisindan Allah’a ait oldugu vurgusuyla konuya yaklasan Matiiridi, kulun fiile
yonelimiyle fiilin 1yi veya kotii vasif kazanmasini, fiili kesb etmesi yoniiyle de fiilin
kula nisbetini dogrulayarak insanin sorumlulugunu da korudugu goriilmektedir.
Boylece fiil olarak degerlendirildiginde iman basta olmak iizere ahlaki eylemlerin de
insanin etkinligi oldugu kesinlesmektedir. Konu aynm1 zamanda Allah’in mutlak
yaratict olmasinin karsisinda insanin eylemlerinin nasil konumlandirilacagiyla ilgili
oldugundan, ayrica Allah’in fiillerinde hikmetli olusu ve sifatlariyla da olan
baglantisindan dolay1 Allah’in fiilleri basliginda da anlatilmistir. Kulun sergileyecegi
davranig ve ahlaki tutumlarin tamamen kula aitligini kanitlayabilmek i¢in yaratilistan
verilen Ozelliklerden ve buradan hareketle insanin ne derece fiil isleyebileceginden
ve eylemlerinden sorumlu olacagindan bahsedilmistir. Ancak kamil bir
miikellefiyetlikten s6z edebilmek i¢in insanin sahip olmasi gereken bazi kuvve(t)ler
de bulunmasi1 gerekmektedir. Ayni sekilde ahlaki tutumun varliginin kaniti igin de

gerekli oldugundan bu kuvve(t)lerin anlatimina yer verilecektir.

a. Kudret/istitaat

Insanlarin isledikleri fiillerin sonucunda vaad edilen sevap ya da cezayla
karsilik bulmayi hak etmeleri ve ahlaki tutumlar1 sergileyebilmeleri igin yaratilis
yetilerinin yaninda fiile yoneldikleri anda harekete gegebilmelerini saglayacak giice
de ihtiyaclar1 bulunmaktadir. Bu husus erken donem kelam meseleleri arasinda
onemsenmis ve farkli yorumlar ortaya atilmasina sebep olmustur. Istitaat’?’/kudret
(AeWiul) fiili isleme yoniiyle insanin gii¢ yetirebilmesinin yani sira miikellef ve
islediklerinin ona ait oldugunun gostergesi olmasi agisindan ahlaki eylemlere de
dayanaklik etmektedir. Kudret kelimesi Allah’a sifat yapildiginda ondan acziyeti

nefyetme, insan vasf edildiginde kisinin herhangi bir seyi yapmaya gii¢ yetirdigi

727 “Bjr seyi yapabilmeyi géniilden isteme, Uistlenme, glic yetirme”dir. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- Ayn,
111/66; Ezheri, Tehzibii’l-Luda, 111/104; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, 111/431; Cevheri, es-Sihéh,
I11/1255. Fiilin kendisiyle kaynaklandigi seyin bulunmasidir. Muhakkikler istitaate insanin fiili
gerceklestirmek istedigi anda kendisiyle fiili yapabildigi seylerin ismi diyerek dort husus saymislardir:
“Faile has blinye, fiil icin tasavvur, etkilenecek madde ve kitabet gibi alete ihtiyaci olan bir seyse
alet.” Bunlar yoksa fiil gerceklesmeyecegi belirtilmistir. Ragib el-Isfahani, Miifredét, s. 530. “insana
has olan bir giic, giiciin kullanilmasi” olarak da tanimlanmustir. ibn Manzir, LisGnii’l-Arab, VII1/242.
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durumun adi olarak kullanilmistir. Hikmetinin gerektirdigi gibi eksik ya da fazla
yapmayana kadir denmistir.’?®

Kudret kelami anlayista araz kabul edilmistir. Kullarin fiillerindeki cevher ve
araz anlatimi hatirlandiginda bunun anlami, Es‘ari goriisteki gibi arazin stireklilik
ifade etmedigidir. Yani kudretin devamli olmadig1 ve bir bagkasinin kontrolii altinda
oldugu anlamma gelmektedir.”?® Es‘ari goriis, Alemdeki her seyin cevher ve arazdan
meydana geldigini, hadis olduklarii belirterek konuya bu bakis agisiyla
yaklasmustir.”®® Allah’in tek yaratic1 ve kadir oldugu inancina zarar vermemek icin
fiile bir kez gii¢ yetirip baska bir sefer gii¢ yetirilemeyecegi iddialarini, kudretin
bagka bir varlik tarafindan verildigine ve fiilin istitaatle kuldan meydana gelmesiyle
ona ait olduguna delil getirmislerdir.”®! Istitaatin baki olmayp fiil esnasinda kudret
olmadiginda fiilin gerceklesmeyecegine dikkat ceken Es‘ari, Allah’in istitaati
yaratmadiginda hi¢ kimsenin hicbir sey kesb edemeyecegini 6ne siirmiistiir. Bu
durumu, istitaatin fiil aninda bulunup sonrasinda olmadiginin kaniti olarak
sunmustur.”®? Goériis her ne kadar Allah’m mutlak yaratict ve kadir oldugunu
vurgulamast sebebiyle ilk etapta dogru yargi olarak kabul edilse de istiaatin fiil
oncesi ve sonrasinda bulunmayisi fiilin kesbinin tam anlamiyla insan sorumluluguna
ait olup olmadig1 yoniiyle akillarda soru isaretine neden olmustur.

Cebriyye ise daha da ileri giderek kulda higbir giiciin bulunmadigini
savunmaktadir. Onlarin goriislerini en iyi anlamda ifade eden ve onlarin mottosu
haline gelen insanin riizgarin 6niindeki yaprak misali oldugu ifadeleridir. Kulun
masiyet ve kiifre mecbur oldugunu ileri siirmiislerdir.”®

Mu‘tezile, fiilin failin kadir olusuna delil teskil ettigini sadece fiil aninda
degil, fiil madumken de failin kadir oldugunu belirtmisler yani fiilden dnce kudretin
varligin1 kabul etmislerdir. Fiilin sihhat hali fiile kadir olusun da delili olup fiilin

734

olusumunda eksiklik olmadigini,”" fiillerin meydana gelebilmesi i¢in bazi aletlere

ihtiya¢ oldugunu, fiilin icadinin sahih, kulun o fiilden miikellef tutulabilmesi igin

728 Ragib el-1sfahani, Miifreddt, s. 658.

729 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 503.

730 Bagdadi, Usdil, s. 34.

31 Es‘ari, el-Liima’, s. 57.

32 Es‘ari, el-Liima’, s. 60.

733 Nesefi, Bahru’l- Keldm, s. 145; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihél, s. 104.
734 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit, s. 112.

106



kulun fiile kadir olmas1 gerektigini de eklemislerdir.”®® Miikellef olma fiilden dnce
alet verilmesi ve bunlarin saglam olmasiyla irtibatlandirilmistir. Aletler iki kisma
ayrilmig birinci kisim sadece Allah’a ait olan ve Allah’in insana yerlestirdigi kudret,
digeri ise kulun esyaya yoneldiginde kendisinde hasil olan kudrettir.”® Fiilin
gerceklesmesini  saglayan kudretle insan, iyiyi de kotlyi islemeye de kadir
olmaktadir. Eylemin ger¢eklesmesini Mu‘tezile, bilgi, irade ve kudrete baglayarak
bunlardan biri olmadiginda ahlaki tavirdan s6z edilemeyecegini vurgulamaya
calismustir.”®” Mu‘tezile kudretin varliginm fiilden 6nce bulundugunu belirtmesi kula
ait olan mesuliyeti tamamen kula vermek igindi. Ancak fiillerin yaratilmis
oldugundan bahsedilirken aciklandig1r iizere bu konuda da Allah’in her seyin
yaraticis1 oldugu gergegine zit diistiikkleri diisiiniildiigli icin elestirilere maruz
kalmislardir.

Kudret konusunda Es‘ari kesimde insanin sorumlu olusu muglak kalirken,
Mutezile insandaki yilikiimliiliigiin zedelenecegi endisesiyle kudreti tamamen kula
birakmis, karst taraf Cebriyye de tamamen Allah’a atfetmistir. Matiirldi’ye
doniildiigiinde ne Allah’in yaratici ve kadir olusuna darbe vurulmus ne de insana
verilmesi gereken sorumluluklar eksiltilmis oldugu goriilmektedir. Matiiridi kudreti
sebepler ve durumlar istitaati seklinde ayrima tabi tutmustur. Fiilden 6nce olan sebep
ve sartlara gii¢ yetirme hususu hacca gitmeye kudret yetirmenin’® agiklandig1 ayette
zikredilmistir. Azik ve binek edinme, organlarin saglikli olmasi hac fiiline gii¢
yetirmenin ilk yonii ve fiilden oncedir. “Oraya gitmeye giicli yeten”, ifadesi haccin
farz olmast igin yol ve imkan sartidir. ibadetlerin farz olmasinda imkan meselesi nas
yoluyla sart kiliirken aklen de ayni sekildedir. Viicut organlarinin saglikli (esbabin
selameti) olmasi yine fiilden oncedir. Her ikisinin de yoklugunda kul fiilden
yikiimlii tutulamaz yalniz bagka fiil islenirken kisiye zor geldigi i¢in fiilden
yonelirse bu durum farklidir.”®® Kitabii t-Tevhid’de fiilden 6nce bulunan kudret

selametii’l-esbab (Sebeplerin miisaitligi), sihhatii’l-alat (vasitalarin saglikli olmasi)

735 K4di Abdiilcebbér, el-Mugni, 11/370.

736 Kad7 Abdiilcebbar, el-Mugnf, 11/371.

37 Siit, Mutezile ve Ahldk -Kadi Abdiilcebbér Ornedi-, s. 97-98.

738 Sls adl) g U (50 v z Al e 45 “Gitmeye giic yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’in insanlar
iizerinde bir hakkidir.” Ali imran 3/97.

739 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 11/409-410-411(368, 371); Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V1/390(366).
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olarak agiklanmistir. Bunlar Allah’in nimeti olup insanda potansiyel olarak
bulunmaktadirlar. Var olmalar1 aklin da gerekli gordiigli {iizere siikretme
vesileleridir.”*® Kudretin olusumunu Matiiridi, insanin kudrete olan yonelimi ve
niyeti derecesinde ortaya c¢ikacagmi da ifade etmistir.’*! Matiiridi, ilahi emre
muhatap olmay1, miikellef olusu, tiim itaatleri fiilden 6nceki kudrete baglamistir.”#?
Fiilden onceki kudretin fiilin yapilabilmesini saglayan kudret, fiil aninda verilen
kudretinse insanin 6diil kazanmasini ya da cezayr hak etmesini saglayan kudret
oldugunu belirtmistir. Matiirldi’nin fiiller hakkindaki bu iki yonlii yaklasimindan
ikincisinin ahlaki yiikiimliligiin de temeli olan tercih ve eylem Ozgirligiini
barindiran kudret oldugu diisiiniilmektedir.”*® Matiiridi, fiili isleme aninda kudretin
bulunduguna bilhassa isaret etmistir.”**

Kudret/Istitaat konusunda iki zidda gii¢ yetirebilme meselesi Ebti Hanife’den
itibaren Matiiridi de benimsemistir.”*® Bununla Ebi Hanife’nin kula verilen istitaatle
hem iyilik hem kotiiliikk yapilabilecegini belirtmesi, kisinin hiir iradesiyle isledigi
fiilden dolay1 sonucunda sevap ya da cezayla karsilasmasi acisindan degerlendirmeye
tabi tuttugu anlasilmaktadir.’*® Es‘arilerin ¢ogunlugunun kudretin iki zidda taalluk
edemeyecegini, yani kiside bulunan iman kuvvetinin kiifiir i¢in kullanilamayacagi

goriisinde olmalar1,’’

yine Es‘arilerin insan sorumlulugu iizerinde kisitlamaya
gittikleri seklinde algilanmistir. Mu‘tezile ise bu meseleyi zorunlulukla agiklamistir.
Onlar i¢in kudretin fiilin iki tarafina da gii¢ yetirme anlaminda olmasi fiili isleme ya
da islememeye giicii olmayan kisi kadir degil, mecbur durumda olmaktadir.
Miikellefin fiile kadir olusunu sevap ve ceza iizerine insa eden Mu‘tezile, insan
ozgiirliik ve sorumluluguna yine genis bir alan agmaya ¢alismustir.”*8

Gii¢ yetirme hususunda insan sorumluluguyla ilgili bir baska konu da “teklifi

ma la yutdk”, giic yetirilemeyecek seylerle sorumlu tutulmadir. Es‘ariler bunun

740 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 495.

741 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 512.

742 Maturidi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 11/256(227).

743 Sekeroglu, Sami, Maétiiridi’ de Ahlak -Felsefi Bir Betimleme-, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2016,
s. 149.

744 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V1/74(62).

745 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/322; 11/117.

746 imam-1 A‘zam Ebu Hanife, imdm-1 Azam’in Bes Eseri, s. 48.

747 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11/117.

748 Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevdkif, 11/500; Ayrica bkz: Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11/160.
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miimkiin oldugunu, sefihlik olmadigini sdylemeleri,’*® ahlaki bir sorun olarak
gormedikleri sonucuna ulastirmaktadir.”® Mu‘tezile ve Matiiridi gii¢ yetirilemeyenle
sorumlu tutulmay: ahlaki ag¢idan dogru bulmazken, Mu‘tezile “teklifi ma la yutdk™
kabih gorerek muhal oldugunu iddia etmekte Matiiridi ise Allah’mn ilim ve hikmetine
aykir1 bulmaktadir.”® Matiiridi, Allah’m insanlar1 giiglerinin yetmeyecegi ibadet ve
farizalarla yiikiimli tutmayacagini, tabiat ve maisetlerine uygun olarak kullarini

2

sorumlu tutacagmi,’? iman eden ve yararli is yapanlara giiclerinin iistiinde yiik

753

verilmeyecegini,”™° sadece gerekli vasitalara sahip olanlara emredilecegini, yapilmasi

miimkiin olmayan seylerin teklif edilemeyecegini’>*

yeri geldik¢e ayet yorumlarinda
dile getirmistir.

Kudret/Istitaat konusu kula miikellefiyet atfetme hususunda etkili olan
unsurlarin  ilk asamasidir. Miikellefiyetligin sadece dini emir ve nehiyleri
kapsamadigi, arka planinda ahlaki davraniglart da bulundurdugu unutulmamalidir.
Bu sebepten kul se¢im ve davraniglarinda ne kadar 6zgiir ve kadirse 0 derecede

ahlaki fiil islemeye ve davranis sergilemeye yetkin olmaktadir.

b. irade

Insanmn fiiller {izerinde hakiki bir fail olabilmesi i¢in kudret/istitaatle beraber
iradeye de sahip olmasi gerekmektedir. “Irade”, (331) “bir seyi su veya bu sekilde
yapmay1 isteme, en iyiyi secme,’”® mesiet,’®® bir seyin yapilmasmnin veya
yapitlmamasinin gerekliligine hilkmetmek”le birlikte nefsin meylettigi seylere isim
yapilan bir kavram olarak tanitilmig, isin basinda yonelmeyi kast etmekteyken
Allah’a nisbet edilmisse sonu¢ manasinda kullanilmistir.”” “Kast etme”yi de igeren

irade, isteyerek ya da istemeyerek de olmaktadir.”® Iradenin segim ve tercih hakkina

74 Nesefi, Tebsiratii’ | Edille, 11/164.

750 S{it, Mutezile ve Ahldk -Kadi Abdiilcebbér Ornegi-, s. 103.

51 Yeprem, irdde Hiirriyeti ve imém Matiiridi, S. 241.

752 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1X/539(417-418).

753 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V/374(347).

754 Maturidi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V278(257).

S5Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 11/161; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, XIV/163; ibn Faris, Mu’cemii
Mekdyisi’l-Luga, 11/485.

756 Cevheri, es-Sthdh, 1/475. Mesiet ve irade muhteva acisindan ortak terimlerdir. Cevheri, es-Sihdh,
1/58; ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1/103.

757 Ragib el- Isfahani, Miifreddt, s. 371.

758 [bn Manz(r, Lisénii’l-Arab, 111/188.
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sahip olmak, bagkasinin hakimiyetini yok saymak oldugunu belirten Matiiridi, emir
ve iradenin farkli oldugunu her fiilin failinin fiili istedigini, fiili fail emretti, seklinde
bir kullanim olmadigi seklinde agiklamaktadir.”®® iradenin anlamlar1 arasinda
temenni ve bir seyi emredip yapmaya davet etme olup bu anlamlar faili i¢in yergiye
sebep oldugundan Allah’tan nefyedilen manalardir. Bir seye riza gosterip benimse
anlami1 da verilen diger iki anlamla Ortiistiiglinden bu da Allah i¢in s6z konusu
olmamaktadir. Ancak yenilgi ve baski altinda tutulma tanimiyla irade, bir eylemin
planladig1 tarza uygun olarak var olmasidir ki bu anlam Allah’a nisbet edilebilir’®
bir muhteva icermektedir. Allah’a izafe edilen irade, iradenin evrenle ilgili meydana
gelen olaylarda cebr anlaminda yani Allah’in diledigini istedigi sekilde yaratmasini,
sorumluluk sahibi olanlar i¢in bir seyi islemeleri ya da islememeleri hususunda onlar1
serbest birakmasimi ya da sakindirmasini istemek demektir.”®* Matiiridi ve onunla
yakin zamanda yasayip Mu‘tezili anlayisi benimseyenler arasinda yer alan Yahya b.
Hiiseyin (6. 298/911) de konuya benzer ifadelerle yaklasmistir.”®? Bu anlayis sonraki
donemde kelamda tekvini ve tesrii irade olarak terimlesmistir. Ikincisi iradenin
ahlakla iligkili olanidir.

Matiiridi, “irade” ve “mesiet” kavramlarinin yakin anlamli ve her ikisinin de
iradesiyle 1§ yapan failin sifatlar1 olduklarini, gercek anlamda fiili ortaya koyanlar ve
tercihler arasinda secim yapanlar hakkinda kullamldiklarim1 beyan etmistir.”®® Fiili
isleyen kisi onu dilemis de oldugu icin fiili irade etmeyle dileme ayni sey
olmaktadir.”®* “Mesiet”i, (32) Matiiridi, kisinin kendi iradesiyle inkar1 se¢ip imana

tercith edecegini bildigi kimseye Allah’in o kisi i¢in tercihi sebebiyle eylemi

759 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 580.

7OMatiridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 561-562; Kelam mektepleri Allah’in iradesini kabul
ederken hadis mi kadim mi oldugu hakkinda ihtilaf etmislerdir. Es‘ari ve Matiridi kadim oldugunu
savunmugslardir. Es‘ari, el-Liima’‘, s. 31; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/493,497; Circani, Seyyid Serif,
Serhu’l-Mevdékif, 11/456; Mutezileyse Allah’in iradesinin hadis oldugu goérisini ileri sirmustir. Kadi
Abdulcebbar, el-Muhit; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 1/73. Allah’in irade sahibi oldugu hakkinda bilgi
icin ayrica bkz: Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, VI, 1I/3, 7; Nesefi, Tebsirati’l-Edille, 11/281-282;
Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, s. 238, 243, 245.

761 Bzdemir, [slam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, s. 298.

762Hadi-ilelhak, imam Yahya b. Hiiseyin el-Kasim el-Haseni ez-Zeydi, Resdilii’l-Ad! ve’t-Tevhid, Dirase
ve tahk. Muhammed imare, Daru’l-Hildl, Kahire, 1971, 11/94-95; MAaturidi, Te’vilGtii’l-Kur’én,
V/191(173).

783Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 11/541(488); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, V/349(324); MAturidi,
Te’vilati’l-Kur’dn, 1X/124(90); Matiridi, Te'vilati’l-Kur’én, XlII/54(47); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én,
XIV/136(116); Nesefi, Tebsirati’l-Edille, 1/492; 11/281.

764 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XVI1/95(82).
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dilemesidir, seklinde yorumlayarak -kulun se¢imine karsi Allah’in dilemesini-
insanin segmeyecegi eylemi Allah’m dilemeyecegiyle iliskilendirmektedir."®®

Insan fiilleri ve bu fiilleri yiikleme acisindan irade/mesiet kavrami insan
iradesi ve Allah’in iradesi kars1 karsiya getirildiginde miiskile sebebiyet vermistir.
Benzer miiskillikler Allah’m fiilleri konusunda da zikredilmisti. Irade tercih ve sahip
olunan giicle hakiki anlamda fiili islemeye yonelme, iistlenme demek oldugu icin
yine bu durum karsisinda Allah’in iradesinin konumu tartisilmistir. Sayet Allah
dileseydi...”® tarzindaki ifadeler Allah’mn iradesinin zorlayici oldugu diisiincesini
giindemden diistirmemistir. Allah dileseydi insan1 zorla iman ettirirdi, dogru yola
iletirdi, yargisina karsilik Matiiridi, Allah’in kulun se¢im yaparak iradeyle iman
etmelerini istedigini 6ne siirerek soruna ¢éziim tiretmeye ¢alismigtir. Allah’in, iman
etmeyecegini bildigi kul i¢in imani1 dilemedigini sOylemesi, Allah’tan kudret ve
bilgiyi, kuldan da sorumlulugu kaldirmadigindan her iki taraf i¢in dengeli bir
yaklasim tarzi oldugu goriilmektedir.’®’

faal 4l G Jead &5 o 3l5 “Rabbin dileseydi insanlar: elbette tek bir
iimmet yapardi”,’® ayetine Matiiridi, Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi baski, zorlama
mesieti olsaydi, imtihanin ortadan kalkacagini, sevap ve cezanin yok olacagini ima
ederek Mu‘tezile’ye karsi ¢ikmistir. Allah’in bize iman1 ve dini sundugunu, akil
vererek islerin giizellik ve ¢irkinliklerini idrak ettirdigini, bunlarin isitmeyle de
algilandigini, son olarak tiim bunlarin insanin segimine dayandigimni ifade etmistir.”®®
Baski ve zorlama asilda olanin ortaya ¢ikmasmi engellediklerinden dolay:
mecburiyet varsa iman ve kiifiir s6z konusu olamaz.’” Iradeyle yapilmaya kalkisilan
isin ulasilacagi sonuc bastan kisinin amaclamis oldugu sey olmalidir.”’* Yani
Matiiridi, failin fiil {izerindeki iradesine, akibette karsilasacagi sonug¢ acgisindan
bakmaktadir. Akibeti diisiinerek is yapma anlayis1 kulun miikellefiyetine, tercihine,

dini ve ahlaki yonelimlerine kap1 aralamaktadir.

765 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, VV/455(426); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, 1X/58(40).
766 Bakara 2/253; Nahl 16/9.

787 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/130(114).

768 H(d 11/118

789 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/281-282-283(257).

710 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'én, V/191(173).

771 Mataridi, Tevilatii’l-Kur’dn, 11/211(184).
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Insanlarin fiilleri, daha hususi ifadeyle ahlaki tutumlarmin Allah’mn iradesine
ragmen degil, onun kontroliinde oldugu sekilde meseleye yaklasilirsa kulun
iradesinin Allah’in iradesiyle cakistig1 diisiiniilmeyecektir. insanin 6zgiirliik alani
kapanmamus, fiil ve davramslar1 kendine ait kalmis olacaktir.”’? Irade meselesinin
farkli kelami goriise sahip olan gruplar arasinda tartismaya sebep olmasinin siyasi
nedenlere bagli oldugu séylenmistir. Bu goriisii irade hiirriyeti ve kader hakkinda ilk
konusan Mabed el-Ciiheni (6. 83/702) ve Gaylan ed-Dimeski’nin (6. 120/738) Emevi
halifeleri tarafindan &ldiiriilmeleri destekler mahiyettedir.””® Genel olarak kelami
ekollerin irade hiirriyeti hakkindaki sdylemleri, Cebriyye’nin kudret konusunda
oldugu gibi iradeyi de tamamen Allah’a ait gérmesi ve kula se¢im hakki tanimamasi,
Mutezile’nin yine aksi yonde tamamen insana atfederken Es‘ari kesimin Allah’in
mutlak kudret ve iradesini koruma amaciyla Allah’tan kaynakli tek yonli
degerlendirmesiyle kismen cebre diismesi gibi sistemlerine uygun gériinmektedir.”’
Allah ve insanin fiil ve davraniglarda sanki birbirinin rakibiymis gibi algilanip ona
gore tutum takinilmasi s6z konusu meseleler iizerinde diisiinenleri ¢ikmaza
stiriiklemistir. Ya Allah’1 tamamen insan iizerinde tabir-i caizse despot hale getirmis
ya da insanm1 neredeyse yaraticisindan bagimsiz varlik durumuna sevk etmistir.
Matiiridi’nin meselelere yaklagimi ise tevhid ve kendi sistemine uygun, denge
icerisinde ¢6ziim odakli olmustur. Kaza ve kader, insan fiilleri iizerinde etkisi oldugu
diistintilerek kelamda tartisma konusu edilen bir mesele oldugu i¢in ylikiimlii varlik

olmasi sebebiyle insan fiilleri baslig1 altinda agiklanmak {izere ele alinacaktir.

c. Kaza ve Kader

“Kaza” (=% ve “kader” (L¥) kavramlari muhtevalarinda barmdirdiklart
anlam Orgiisii nedeniyle insanin fiillerini gerceklestirebilmesi i¢in sahip olmasi
gereken sorumluluk faktoriine ve Ozgiirliik alanina zarar verdigi diisliniilmustiir.
Kaza, “isin tamamlanmasi” demek olup helak edilen kavimler i¢in kullanilmistir.”
Bir fiille baglama ve gergeklestirme anlaminda hiikmetme, emretme, yapma,

saglamlastirma” gibi bir isin bitirilmesi hakkinda kesin ifadeler igeren bir

772 Ozdemir, islam Disiincesinde Kétiiliik Problemi, s. 300.

773 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdél, 1/113.
774 Yeprem, Irdde Hiirriyeti ve imdm Maétiiridi, s. 220, 226, 243.
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kavramdir.”” Hiikiim verme ve emretmenin ardindan farz kilma ve ilzam etme de
geleceginden bu iki mefhum da kaza kelimesinin iceriginde mevcuttur.’’® Matiiridi,
kazanin “nesne ve olaylar1 yaratma, esyanin hakikati ¢ergevesinde yaratilisinin
gerceklestirilmesi, her seyin yaratilisina uygun durumda olmasini temin etme”
anlaminda olduguna isaret ederken Allah’in fiillerinde hikmetli oldugunu
vurgulamistir.”’” “Kader”, kazaya muvafik olan anlaminda bir seyin bir seye uygun
oldugunda kullanilan bir kavramdir. “Mekadir’, “her seyin miktarinin ve
ecel/siiresinin olmasi, Allah’in takdir etmes”i demektir.”’®

Ezheri, (6. 370/980) ehl-i siinnetin Allah’in ilminin beser ve gayrisindan dnce
oldugunu, kullarin iman ettiklerinde iman edeceklerini bildigi gibi kiifiir ettiklerinde
de kiifiir edeceklerini bildigini, bu bilgilerin Allah’in ilminde sabit, yazili oldugunu,
yaratilan ve yazilan her seye erisilecegi goriisiinde olduklarini aktarmustir.””® Isfahani
de Allah’in esyaya takdirini giic vermesi, hikmetinin geregi olarak giicii belli 6l¢ii ve
formda yaratmasi seklinde agiklarken esyanin asillarinin fiili, ciizlerinin kuvve
halinde yaratilmis ve diizenlenmis olduklar1 i¢in bu takdirin disina
cikamayacaklarina dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber’in yaratmanin, ahlakim, ecelin
ve rizkin tamamlanmis oldugunu beyan ettigi soéziinden hareketle kaderi “levh-i
mahfiiz’daki yazinin hiikkme baglanmasi” olarak tanimlamustir.”®® Benzer ifadelere
ibn Manziir da yer vermistir.”! CiircAni de bu anlayisa paralel olarak kazay: “tim
mevcudatin varliginin levh-i mahfiiz’da toplanmasi, kaderi, sartlarin hasil olmasiyla
o mevcudatin varli@inin ayanlar olarak (zati/kendisiyle) ayrilmasi” seklinde

782

yorumlamigtir.”®* “Kaza” ve “kader” liigat anlamlarinda da gorildiigi tizere

kronolojik  acidan  degerlendirildiginde  ayetler  {izerinde  diisliniilmeye

7ISMatiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, V/17-18(9); MAatiridi, Te vilti’l-Kur’dn, V/25(16); Matiridl, Te vilti’l-
Kur’dn, XI1/191(178); Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1X/287(216); Ezheri, Tehzibii’l-Luda, 1X/211-212.

776 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, VII1/279(250); Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én, VII1/253(226).

777 Mataridi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamal Terciime, s. 584; Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, V11/253(226);
Mataridi, Te’vilgtiu’l-Kur’égn, XII/119(115); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, XIV/337(312); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’én, XV11/70(55).

778 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, IV/365; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, 1X/18.

779 Ezheri, Tehzibi’l-Luda, 1X/19.

780 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 658-659.

781 ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab, V/74-79.

782 Ciircani, Seyyid Serif, Kitdbii’t-Ta rifdt, s. 252.
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baglanildigindan beri Allah’in hiikmiine bagli, degismeyen olgular olarak
anlagilmistir.

deger ve hal yani hayir-ser, hiisn-kubh, hikmet-sefeh yonleriyle yaratma oldugunu
belirtirken hikmete dayandirarak yorumlamistir. Kaderin diger anlamini “esya ya da
olgularin olustugu zaman ve mekani, hak ya da batil olmalarini, sebebiyet verecekleri
sevap ya da cezay1 yaratma” seklinde aciklamustir. Ikinci anlam sonraki dénemlerde
imanin sartlart kapsamina alinan hayrin da serrin de Allah’tan gelmesi anlayisinin
temelidir. Ayrica fiillerin zaman ve mekan, hayir ya da ser yonlerini barindirmalar
acisindan kullarin bilemeyecegi unsurlar tasimasi, fiillerin Allah tarafindan
yaratildiginin da delilidir.”®® Burada Matiiridi de kaderi “yaratma, belirleme”
anlamiyla lanse etse de Allah’mn kaza ve kaderi iradesine kullarin fiilleriyle
ulagtiklarin1 da ifade etmekten geri durmamistir. Allah’in takdiri kullar1 icbar
etmemektedir. Kullar yaptiklarinin tam tersini de yapmaya gii¢ yetirirler ve bu
secimlerini yaparken de kader akillarina gelmemektedir. Kaza ve kader fiil isleme
konusunda insanlar i¢in mazeret olusturamayacagi gibi insan fiile gili¢ yetirdiginin,
aksini yapabilecek konumda oldugunun da idrakindedir. Fiildeki niteliklerin ve
zaman-mekanin belirlenmesi hususlarinin disinda insanin fiili hedeflemesi, ise emek
vermesi, o i§ i¢in yorgunluk ve sikintiya katlanmasi gibi benzeri hususlar
diisiiniildiigiinde fiilin bu yonleriyle kullara ait oldugu da ortadadir.”8* Kisacasi
Matiiridi, kaza ve kaderin kulun istiinde fiilleri etkileyici bir yanmin olmadigim
savunmustur. %

Kullarin fiilleri kargisinda Allah’in dahlinin anlatildigi konuda oldugu gibi
kaza ve kader meselesinde de Matiiridi yaratmayir Allah’a, eyleme yonelis ve
kazanimi da kula atfetmektedir. Fiili islemeye yoneldiginde kulun kendisini hiir
hissetmesi ve kaza-kaderi aklina getirmemesi, fiilin ziddin1 da islemeye giiciiniin

yettigini bilmesi kulun fiili se¢ip islediginin delili olmaktadir. Bu anlayigla Matiiridi,

783 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 584-585; Nesefi, Tebsirati’l-Edille, 11/311-313.

784 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 587, 591.

785 MAaturidi, Te'vildti’l-Kur’én, VIII/402(362). Matiiridi’de kaza ve kader, irade, hidayet ve dalalet gibi
konular hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: Giimiisoglu, Hasan, “imam Matiridi’nin Ayetler Temelinde
Kader ve Kaza Meselesini izah1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, X/48, ss. 728-739. Sayfa 730
ve 734’te Kader ve kaza meselesi hakkinda anlatim bulunmaktadir.

114



Insan irade ve hiirriyetine kaza ve kader meselesinde de yer agmistir. Fiillerin nitelik
ve zaman mekan yoniiyle bilinmezlikler barindirdigina dikkat c¢ekerek de
yaratiliglarin1 Allah’a baglayarak yine tevhid inancinin 6zii olan mutlak yaratici
kavramina da zarar vermemistir.

Islamiyet’in ilk déneminde miisliimanlar hem kaza ve kadere inanip hem de
kullarin isledikleri fiiller hususunda tercih hakkina sahip olduklarina inaniyorlardi.
Islam diinyasia mantik ilminin girisiyle insanin ayn1 anda hem fiilden sorumlu hem
de ilahi takdire bagli olmas1 paradoksal bir duruma doniistii. Kisinin kaderi lizerinde
baz1 hususlarda belirleyici olmasi aslinda kaderi inkdr anlamina gelmemektedir.
Ancak kelami ekoller bu acidan degerlendirmedikleri igin goriis ayriliklar
yasanmustir.’%® Kaza ve kader meselesi, Abbasi devrindeki zulmiin ve kétii fiilerin
sorumlulugunun Allah’a ait degil, kullara ait oldugunu ortaya koymak i¢in giindemde
tutuldugu da iddia edilmistir.”®” Kader ve kaza meselesi Kiiltiirel ve siyasi acidan da
degerlendirildiginde Matiiridi yaklasimdan insanin fiilerindeki sorumluluklarini ve
Ozgiir tercihlerini yok saymadan, Allah’m da mutlak yaraticiligini, iradesini,
kudretini, ezeli ilmini noksanlagtirmadan dengeli bir yorum getirmeye calistig
anlagilmaktadir. Insan fiilleriyle bir sekilde baglantis1 olan her konuda insan
miikellefiyetini korumaya c¢alisgan Matiiridi, insan1 yaratilis gayesi olarak
degerlendirdiginden goriislerinin arka planinda dini yiikiimliiliiklerin yani sira
insanin davranigsal/ahlaki boyutunu da 6nemsedigini tekrardan hatirlatmak yerinde
olacaktir. Insan fiilleri hakkinda kaza ve kader meselesinin uzantisi olarak insanin
hidayete ermesi veya dalalete diismesi tartisma konusu edildigi igin kisaca bu

meseleden de bahsedilecektir.

d. Hidayet ve Dalalet
Kaza ve kader meselesinin bir uzantisi olarak konu edinilen hidayet ve dalalet
meselesi de insan fiillerindeki 6zgiirlik baglaminda tartigmalara neden olmustur.

Allah’1n diledigini saptirip diledigini hidayete erdirdigi seklindeki ayetlerde hidayet

786 Celebi, ilyas, islam inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2002,
s. 102.

787 Aydinli, fslam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mutezile’nin Olusumu ve Ebi’l-Huzeyl Allaf, s. 103;
Ayrica bkz: Hicri 1.asrin sonlarindan itibaren islam diinyasinda yasanan béliinmelerde kaza ve kader
meselesinin 6nemli bir etkisinin bulundugunu Sehristant zikretmistir. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl,
1/31.
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ve dalalet Allah’a nisbet edilmistir. 3l e sxasl &) (s 315 “Allah dileseydi elbette
onlar: hidayet iizerinde toplayip birlestirirdi.”,’®® ayetine Allah’in hidayeti tercih
edeni kifir, kiifrii tercih edeni de hidayet {izere toplamayacagi agiklamasini yapan
Matiiridi hidayetin cebirle gerceklesemeyecegini dile getirmektedir.’®® Allah kiifrii
secip sapam dogru yola eristirmeyecektir.’®® Allah’in diledigini dogru yola
iletmesinin anlami, kulun hidayeti sececegini bildiginden dolayr ve her seyin
yaraticist oldugu i¢in hidayet fiilini yaratmasidir.”®! Hidayete eren de sapan da kendi
tercihi ile bu yollar1 segmistir. Baski veya zorlama soz konusu degildir.”®? Kiifiir i¢in
de ayn1 sey s6z konusudur. #UNe L (a3 2l 31 40E5 “Rahman dileseydi biz onlara
ibadet etmezdik.”,”® ayeti igin Allah kiifrii diledigi igin kiifrettiler, iddiasmnin yanlis
oldugunu belirten Matiiridi, Allah’in koétiiliigii onlarin tercih etmeleri sebebiyle bu
yonde onlar icin yol agtigimi sdylemistir.’®* “Allah segmeyecegini bildigi kimseye

dogru yolu liitfetmeyecegini,’®

kullarm ancak onun litfuyla hidayete
erebileceklering” dikkat ¢eken’®® Matiiridi burada insanin segimlerini dnemsemis
olsa da yine Allah’in tekvini iradesine atifta bulunmustur. Allah hidayet ve dalalet
yolunu gostermis, hidayeti segenin cennete, dalaleti tercih edenin cehenneme
girecegini bildirmistir.”®’ Peygamber géndermekle de bu konular hakkinda bilgi
vermistir.”®® Kullar hidayete tesvik edilirken dalaletten sakindirilmislardir. Hidayeti
secen Oviiliirken aksine hareket eden kinanmistir.”*® Bu agiklamalariyla beraber

Matiiridi, hidayeti segenin kendi menfaatine, daldleti segenin ise kendi aleyhinde

davrandigin1, 8 Allah’m dogru yola iletmesi sadece bu diinya igin gegerli kalmayip

78 En‘am 6/35.

78 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V/69(55).

790 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, VI11/127(108); Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, X11/316(294-295).
791 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V1/89(76).

792 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/456-457(426-427).

793 Zuhruf 43/20.

4Mataridi, Te'vildti’l-Kur’én, XI/255(236); Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, Xl1/226-227(208-209);
Mataridi, Te’vilati’l-Kur’dn, 1/97(67).

795 Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, X1/315(276).

796 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XI1/362(358); MAatiridl, Te vilti’l-Kur’én, X111/446(413).

797 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XVI1/37(23).

798 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V/307(283); Matiridi, Te'vilti’l-Kur’dn, V/159(141).

799 Matiiridi, Te’vilti’l-Kur'Gn, VI/143(129).

800 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X/496(426).
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ahiret icinde gecerli oldugunu,® ahirette farkli iki yolu segenlerin bir
olmayacagma®®? dikkat cekmistir.

Hidayet ve dalalet konusunda oldugu gibi kalbe miihiir vurulmasi ve
perdelenmesinden bahsedilen ayetler de insan hiirriyet ve se¢imleri kapsaminda ele
almmustir.8%® Insan fiilleriyle iliskili olan bu konuda da Matiiridi, insan1 hiir ve
secimleriyle bas basa birakmistir. Hidayet ve dalalet meselesi 6ncelikle Allah’in ezeli
ilmiyle ilgilidir. Bu sebepten hidayete erdirme ya da saptirma meselesi Allah’in
kulun ezelde neyi sececegini bildigi i¢in o yolu onun i¢in yaratmasi, agmasi ve beyan
etmesi anlamina gelmektedir. Allah dogru yolu segmesi igin tesvik ettiklerine cennet
miijdesi vermis, yanlis yoldan sakindirmakla da kalmayip seceni de cehennemle
tehdit etmistir. Ayrica Matiiridi, hidayeti Allah’in litfuyla iliskilendirse de kulun hiir
iradesiyle gerceklesen se¢imine bagli oldugunu da ifade etmekten geri durmamastir.

Yiikiimli varlik olmas1 yoniiyle insan fiilleri ve onu etkileyen faktorler konu
basligr altinda anlatilanlarin tiimiinden varilacak olan yargi, Allah’in insan1 ve
fiillerini yaratmasiyla kalmayip yaptiklarindan sorumlu tutabilmek i¢in diinyada
serbest bir alan ¢izmis olmasidir. Insan da isledikleriyle yaratilis gayesine uygun olan
veya olmayan davraniglar1 belirlenen bu alanda sergileyecektir. Yaptiklarinin hiikme
baglanmasi daha dogrusu yaratilis cihetiyle deger ifade edebilmesi i¢in insan ikinci
kez yaratilacak yani diriltilecektir.

Tezin birinci bolimiinde insanin ahlaki yapisinin yaratilistan geldigi
temellendirilmeye calisilmistir. Ahlak denilince hi¢ kuskusuz ilk akla gelen iy1 ve
deger kavramlaridir. Bu sebepten yaratilisi kabul etmek askin bir varligr kabul
etmekle esdeger oldugundan insanin iyi olabilmesi i¢in basta yaraticinin iyi olmasi
ve deger ifade etmesi anlayisindan hareketle tanrinin iyiligi ve degerli olusundan
bahsedilmistir. Her seyin yaraticisi ve kaynagi olan tanrinin mutlak olmasi
gerekliligi, onun ilminin, hiikkmiiniin ve kudretinin de mutlak oldugu sonucuna
ulastirmaktadir. Bu agidan Allah’in fiilleri karsisinda insan fiillerinin ne ifade ettigi
felsefi bir etkinlik olarak varligmi hala devam ettirmektedir. Tezin islenis

siralamasina bu sebepten Allah’in aleme tesir ettigi isim ve fiillerin anlatimiyla

801 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, VI1/130(116).

802 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XV/317(316).

803Matiiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, V/A46(34-35); Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, V1/213(195); MAtiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, 1X/144(106); Maturidi, Te'vilati’l-Kur’én, XV/177(173).
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baslanmigtir. Sonrasinda insan1 dini ve ahlaki agidan yiikiimlii tutabilmek igin
sorumlu olusunun ve gergeklestirecegi fiillerin dayanagi olan insanin dogustan sahip
oldugu yetilerden ve kuvvelerden bahsedilmistir. S6z konusu konularin anlatimindan
Once tezin ana temasi yaratilis ekseninde ahlak oldugundan konuya giris yapabilmek
icin ahlakin metafizik kokeni irdelenmeye c¢alisilmistir. Ahlak konusunda iyilik
kavrami kadar kotiiliik de mevzu bahis edilmesi ve iyi tanr1 anlayisiyla beraber
alemde kotiiliiklerin mevcut olusuyla ortaya ¢ikan kotilik problemine de
deginilmistir. Ahlaki yaratilis imasinin metinlerinde arandigi Matiiridi’nin kelamci
niteliginin 6n planda olmasi, konu hakkindaki arastirma ve agiklamalarin kelami
yonde ilerlemesine neden olmustur. Fikir ayrimina distiigii gruplarin goriislerine ve
onlara verdigi cevaplarin da zikredilme gerekg¢esi meselelere karst Matiiridi’nin
yaklagimmin daha iyi anlasilacagi diisiincesinden kaynakhidir. Matiiridi’nin
yorumlarindan hareketle insanin alemde yilikiimlii olmaktan ziyade yaratilmadigi
yargisina  ulasilmaktadir. Insanm  yiikiimliiligi bu béliimde yeterince
temellendirildigine gore ikinci bolimiinde ahlak ve onunla ilgili genel kavramlar,
yaratilis baglaminda Allah ve alem arasindaki iligkinin ahlaki boyutlar1, Matiiridi i¢in
yaratilig/dirilis metaforunda kilit mesabesinde olan hikmet, adalet, hak kavramlarinin

muhtevalar1 kapsaminda alemin yaratilis ger¢egi konulari islenmeye ¢alisilacaktir.
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II. BOLUM

TE’VILATU’L-KUR’AN’DA ALLAH-INSAN ILiSKiSi VE
YARATILIS/DIRILiS EKSENINDE AHLAK

A. Halk/Hulk Kavram ve Ahlakla ilgili Kavramlar

1. Kéken Itibariyle Halk/ Hulk Kavramlari Arasindaki Anlam Bag

“Halk” ve “hulk” (&) kelimeleri liigatlerde ayni anlam muhtevasi i¢inde
yorumlanmugtir. “Halk”, yaratilis ve takdir etme, “halika/hulk/halk”, yaratilis, tabiat
olarak agiklanirken “haleka”, tabiri yaratilis1 giizel ve tam olan i¢in kullanilmistir.
Yine giizellik ve hosluk ima edileceginde haltik” kelimesi tercih edilmistir. Ayni
kokten tiireyen “halak” kelimesi “pay, nasip” anlamina gelmekte ancak kastedilenin
hayirdaki nasip oldugu ifade edilmistir. “Ahleku™ya, “yaratilis” anlamindan hareketle
diizleme, diizlestirme denilmistir.8* “Halk”, Arap kelaminda daha once misali
olmayan seyi yaratmak demek oldugu, bunun iki anlama geldigine isaret edilmistir.
Bunlar misal iizere yaratmak ve takdir etmekdir. Halk ve hulk i¢in “@istiin ve keremli
tabiat, yaratilis, mizag, huy” anlamlarinda olduklari, hepsinin ayni igerigi kapsadigi
da belirtilmistir. “Hulk” ayn1 zamanda “din ve miiriivvet” anlamindadir.8%

Ezheri’nin de ligatinde “halk” kelimesinin yaratilis i¢in kullanildigina 6rnek
olarak verdigi yaratilisin asamalarmin anlatildig1 ayeti®® Matiiridi, Allah’in yaratilist
safha saftha ya da yoktan da gergeklestirebileceginin delili oldugu seklinde

yorumlamistir.9” Orneksiz yaratmaya En‘dm Suresi 6/2. ayetle®® &rnek veren

804 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 1/438-439; Benzer ifadeler: Ezheri, Tehzibii’l-Luga, V11/25-31.

805 Ezheri, Tehzibii’l-Luda, VI11/25-31. Mirivvet kavrami cahiliye dénemi islam’da da yer alacak olan
ahlaki erdemlerin nerdeyse ¢cogunu iceren bir kavramdir. Cagrici, Mustafa, “Miriivvet”, DIA, istanbul,
2006, XXXI1/61-63.

806 Mi’mindin 23/14.

807Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, V/46(34-35); Ezheri, Tehzibi’l-Luga, VI1/25. Yoktan yaratma anlaminda
kullanildig! ifade edilip dirilise delil oldugu belirtilmistir. Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, 1X/321-322.
Blylik alemden sonra kii¢lik alem olan insanin yaratiisindan bahsedilmesi cevherlerin cinsinin bir
olusuna kanit olusturmakta ve bilgi sahibi olan insana déntsime isaret vardir. Kurtubi, el-Camiu li
Ahkami’l-Kur’an, Terc. ve notlar, M. Besir Eryarsoy, Buruc Yayinlari, istanbul, 1999, VI/533-535.

808 5, Al & sdie Awd Jals S8l ad & ok o3 K88 Y 5 “Sizi camurdan yaratan sonra Giilm
zamanini takdir eden ancak O’dur. O’nun katinda bir ecel daha vardir. Siz hala siiphe ediyorsunuz.”
Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én, V/16(8).
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Matiiridi, bir seyden yaratma yani vasital1 yaratmaya da Bakara Suresi 2/117. ayeti®®

misal getirmistir. Matiiridi’nin yaratilis hakkindaki diisiincelerinden bazi 6rnekler
vermek konu i¢in yerinde olacaktir. Yaratma ve takdir etme Allah’mn ilmi ve
yonetimiyle insanlar1 nutfeden yaratmasidir. Bunun insana haber verilmesi Allah’1
higbir seyin acze diisiiremeyeceginin bilinmesi i¢indir.8% Allah katinda her sey bir

olciiye bagli yaratilmis ve takdir edilip diizenlenmistir.8!!

Allah esyanin
cevherini/6ziinii ve fiilleri, diinya ve ahireti yaratandir; alim sifatiyla yeniden
yaratmay1 da bilendir.8!2 Matiiridi, “1a min sey’” yani yoktan yaratma kavramimi sik
kullanmaktadir. Bunun sebebi yasadigi devirde yaratilist inkar eden gruplarin
bulunmasidir.8?3 S6z konusu kavramlar hakkindaki etimolojik iliskiye déniildiigiinde,
“halk” yaratma ve diizlestirmeyken “hulk”, seciye ve karakterdir”, diyen Ibn Faris,
(6. 395/1004) halk ve hulkun anlam iliskisine, sahibinin o sey yani yaratilig iizerine
takdir edilmesi yorumunu yapmistir.8** Kendisine kadar nakledilen yorumlarin
toplandig1 Miifreddr’ta ise halk ve hulkun aynmi kokten olusuna isaret edilmekle
beraber “halk”, “g6zle goriilenlere dair sekil, bi¢im ve suretler” igin kullanilan,
“hulk”un ise “basiretle idrak edilen kuvve ve seciyeler” i¢in kullanilan bir terim
oldugu aktarilmistir. Ayrica “halak™mn insanin ahlékiyla kazandig: seyleri ifade ettigi
de belirtilmistir.8t®

“Hulk”, “nefste koklii olan fiillerin kolaylikla ondan sadir olmasi hali”dir Ki
bu hal fikir ya da goriise ihtiya¢c olmaksizin hasil olmaktadir. Ser’an ve aklen
kolaylikla sadir olan fiillere giizel ahlak/hulk (s NA), kotii olan fiillere (L )
denilmistir. O, kokli bir hal oldugundan arizi olarak malin1 sarf edene comert

denilmeyecegine isaret edilmistir. Yani bu durumun nefiste sabit olmasi

809y &3 & A1 58 Wl T al a8 135 (W15 ol 3Ll & “O géiklerin ve yerin essiz/Grneksiz yaraticisidir.
Bir seyin olmasini istediginde “ol” der, hemen oluverir.” Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 1/248(219).
Yaratma burada Mibdi kelimesi ile anlatilmistir. “Mubdi”, “bir isi ilk yapma, Allah’in yaratmasi,
yaratmada ilk ve tek olus” anlamindadir. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/129; Cevheri, es-Sthdh, 1/35.
Allah’in Mibdi olarak isimlendirilmesi baslangi¢c ve sonun sebebi oldugu i¢indir. Ragib el-Isfahant,
Miifreddt, s. 113. ibda‘ yaratmanin basindaki her halin bilinmesi, iki seyden birini tercih etmek
demektir. Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, s. 69.

810 Matiiridi, Te vilgtii’l-Kur’én, X11/30(20).

811 Maturidi, Te'vilgtii’l-Kur’én, VI1/424(394).

812 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X11/137(115).

813Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, V/16-17(8); Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, V/416(390); MAtiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, VIII/88(72); Matlridi, Te'vilgti’l-Kur’én, X1/249-250(214-215).

814 [bn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luda, 11/214; Cevheri, es-Sthéh, IV/471.

815 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 297; Benzer ifadeler, ibn Manzdr, Lisénii’l-Arab, X/85, 87.
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gerekmektedir.81® Bu anlam yéniiyle ahlakin zorlanmaksizin yapilan seyler olduguna
dikkat c¢ekilmistir. “Allah’in halki ve hulku” tamlamasi, nasil ki bir sey
miihiirlendiginde sabit hale gelirse yaratilistaki tamamlanmanin da bu sekilde
gerceklestigi anlamina gelmektedir. Yani olmus ve bitmis bir is demektir ki buna
“eskal” de denmistir. Bu eskalden ayrilip baska bir seye gegmenin miimkiin olmadigi
dile getirilmistir. Halk/hulkla iliskili olarak “seciye” de “halkiyye” anlaminda bir
kelime olup tiim bu vasiflarin karsilastirma ve benzerlik i¢in kullanilan nitelemeler
oldugu,®’ aciklamalarinda  bulunulmustur. Allah’in  yaratihsmi  degistiren
kimselerden bahsettigi ayette®'® gegen seyin Allah’in dini oldugu, Allah’in bu fitrat
iizere Adem’i yaratti31®'® tarzindaki izahlarda yaratilis, din ve fitrat paralelligi
aktarilirken Matiiridi, ayeti Allah’in insanlar1 yarattigi amag iizerinden sapmalari
seklinde yorumlamugtir.8%°

Halk ve hulk kelimelerinin ayni1 kokten gelmis olmalart aralarindaki
etimolojik irtibat1 diisiindiirmektedir. Bu irtibat yaratma fiilinin muhtevasiyla
yaratilis Ozelliklerini bir arada degerlendirmeye tabi tutmaya sevk etmektedir.
Kavram aras ilgi, yaratmadan yaratilis 6zelliklerine gegme imkani vermekte yani
insanin i¢yapistyla dis yapist arasinda ontolojik bir bag bulundugunu ima
etmektedir.82! Halk ve hulkun ayniligi insanin huyu, karakteri, seciyesi, fitratiyla -
bunlar yaratilistan verilen 6zelliklerdir- varolus hakikat ve mahiyetinin uyusmasidir
ki bu da ahlaki insan igin anlamli kilan sey olmaktadir.82? @h Ora e @Sé Eid) gl
“Allah’tm yaratihsimi da ahlakimi da giizellestir.”®? Bu hadisin halk ve hulk
kavramlarinin muhtevasini agikladigr goriilmektedir.

Yaratilis ve yaratilis Ozellikleri arasindaki bag kabul edildiginde ahlakin
gelisimine nasil yaklasilacagi sorunu ortaya c¢ikmaktadir. Ciinkii huy, iyi ahlakin

yerlesmesi i¢in giizel davranislarin tekrarlanmasiyla davranisa doniiserek insanda

816 Ciircani, Seyyid Serif, Kitdbii’t-Ta rifGt, s. 166.

817 ibn Cinni, EbQ Feth Osman, el-Hasdis, Tahk. Muhammed Ali Neccar, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
Kahire, 1913, II/116.

818 4 Gl &5l Nisa 4/119.

819 jbn Side, Ebf Hasan Ali b. ismail b. Side el-Miirsi el-Ma‘ruf, el-Muhkem(i ve’l-Muhitii’l-A‘zamii,
Tahk. Abdiilhamid Hendavi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2000, 1V/535.

820 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, IV/50(42).

821 Koca, Suat, “Ahlak Kavrami Uzerine Etimolojik ve Semantik Bir Arastirma”, AUIFD, LVII/2, s. 125.
822 Tatar, Burhanettin, Ahlék Felsefesi Yazilari, Ed. Lokman Cilingir, Elis Yayinlari, Ankara, 2015, s. 12.
823 jbn Hanbel, Ahmed, Miisnedii’l-imami Ahmet b. Hanbel, Daru’|-Fikr, Beyrut, 1978, 1/403.
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yerlesen bir yeti olarak tabir edilmistir. Ancak kavramin igerdigi anlamlardan
hareketle ortaya ¢ikan problem, hulk, halkla beraber ele alindiginda insanin
igyapisindaki degismezligi ifade ettigidir. Yani bu yaratilisla beraber ahlakin da
degismezligini kabul etmek anlamina gelmektedir. Boylece ahlak egitiminden, nefis
tezkiyesinden, insandan davraniglarini diizeltmesinin istenmesinden bahsetmek
muhal olacaktir. Nefs basligi altinda insanin egitilebilecegi agiklamalarina yer
verildiginden burada tekrar edilmeyecektir. Ahlak insanin nefsindeki bir olusum ve
bu olusumdan meydana gelenleri de kapsayan bir yapida oldugu gibi degisken
nitelige de sahiptir. Bunun yani sira halk ve hulk ayniliginden otiirii Allah’in
insanlar1 ahlaki yapida yaratmasi neticesine ulasildiginda ahldkin ilahi yoni de
ortaya c¢ikmaktadir. Insan yaratildigi bu yetiyle davramislar iizerinde cikarimlar
yapabilme yetenegini elde etmis olmaktadir. Akilla beraber bu yeti diisliniildiigii
vakit insan, fiilleri agisindan degerlendirilmeye tabi tutulacak varlik diizeyine
erismektedir.82*

Insanm yiikiimliiliigiiniin temeli olan akli, sahip oldugu ahlaki varhg ve
yetileri, Allah’in bu ahlaki yapiyr desteklemek i¢in gonderdigi peygamberleri ve
kitaplari, alemdeki her seyin insana hizmet etmesi vb. hususlar tabiatin/huyun
degistirilemeyeceginden ziyade insanin kendisini gerek diisiinsel gerek davranigsal
olarak degistirebileceginin kanitlar1 olmaktadir.

“Hulk” kelimesi Kur’an’da iki yerde gegmektedir. Biri, Suara Suresi 26/137.
ayettir. A G \jl 13 &) "Bu oncekilerin  tuttugu yoldan/adetten bagskast
degildir.”® Kelime Kisal (6. 189/805) kiraatine gére “halk”, Ferra (6. 207/822)
kiraatine gore “huluk” seklinde okunmustur. “Halk” okundugunda onlarin adetleri ve
yalanlar1 anlaminda, “huluk” okundugunda evvelkilerin adeti, atalarmin goriisleri
anlamina gelmektedir.8%® Matiiridi de Ferra’dan nakille aymi sekilde yorumlar

aktarmistir. “Halk” kelimesinin de kinaye olarak din anlaminda da kullanildigini

824 Uludag, islam’da Ahldk ve Ahlék Ekolleri, s. 14, 17.

825 Bu ayetteki “huluk” kelimesinin zamme okundugunda icinde bulunulan ahldk ve adetler olup
bunlari din edinmek oldugu, fetha ile okundugunda uydurma, yaratilis ya da yasanti anlamina geldigi
tefsirlerde aktariimistir. Zemahseri, el-Kessdf, IV/407; Fahruddin Razi, Tefsirf Kebir, XV11/361-362; ibn
Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, Cev. Bekir Karliaga ve Bedrettin Cetiner, Cagri Yayinlari,
istanbul, 1986, XI/6084-6085.

826 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 11/281.
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belirtmistir.%?’ Kelimenin Kur’an’daki ikinci kullannmi Kalem Suresi 68/4.
ayettir.828 alac @h S &5 “Siiphesiz sen biiyiik ahlik iizerinesin.” Burada Hz.
Peygamber i¢in ahlak anlaminda kullanilmigtir. Dil alimlerinden Ferra, “Biiyiik bir
din iizerinesin” yorumunu getirmistir.%?° Matiiridi, Hz. Peygamber’in iistiin ahlakinin
Kur’an oldugunu, onunla edebi gerceklestigini belirtirken ayetlerde Hz.
Peygamber’in ahlakina atifta bulunulan baz1 ifadelerden Ornekler vermistir.
“Kolayligi se¢, iyi olani emret, cahillere aldirma.” 8 “Sen kotiiliigii en giizel olan
davramsla sav.” %t “Mii’minlere kars: alcakgoniillii 0l.”%% gibi ayetlerde gegenlerin
timiniin biiyiik ahlak oldugunu beyan etmistir. Hz. Peygamber “tiim bunlara Kur’an
sayesinde erigmistir”, dedikten sonra konuyla ilgili baz1 yorumlara da yer vermistir.
Ustiin ahlak Islam’dir. Allah’m emirlerine boyun egme ve teslim olmadir. Boylece
selim olunur. Hz. Peygamber de Islam’a teslim olarak selim bir hale biiriinmiistiir.
Boylece insanlarin ondan esenlikte olmasiyla ahlakin en biiyiliglini sergilemistir.
Matiiridi ayrica Hz. Peygamber’in giizel bir ahlaka sahip olmasinin sebebini, insan
ve cin pek ¢ok varlikla miinasebette olmasina baglamistir. Hz. Peygamber’e Allah
onlara giizel muamelede bulunup tahammiil edebilsin diye biiylik bir ahlak
liitfettigini soylemistir. Ustiin ahlakindan dolay1 yaptig1 bazi seylerde kinandigimi®®

diger insanlarin nefisleri karsisinda acziyete diiserken yiice ahlakimin Hz.

827 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X/375-376(324-325).

828 Bu ayet hakkinda Hz. Peygamber’in biiyiik edeb iizere oldugu seklinde yorumlar yapilmistir.
Edebin Kur'an veya onunla Allah’in edeblendirdigi ki o, islam ve onun kurallari oldugu izahina yer
verilmistir. Hadislerle desteklenen aktarimlardan hareketle Hz. Peygamber’in biyik bir din lzere
oldugu ifade edilmistir. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX12/18-19; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-i1 Kerim Tefsiri,
XIV/8033-8055. Huylar (hulk) Hz. Peygamber'de kamilen bulunduklari icin “hulk” kelimesi blyuk
kelimesiyle nitelenmistir. Hulk/huy ruhani bir meleke olup cimrilikten, 6fkeden uzak olma, insanlar
arasi iliskilerde siddetten uzak olma hali olarak tanimlanmistir. Sézler ve fiillerdeki iyi davranis ve hali
temsilen kullanilan bir sdzciiktiir. insanlarin dost edinmesi gibi sosyal, alis-veris gibi ticari iliskilerde
haklara riayet etmek anlamina da gelmektedir. Din, insanda bulunan nazari yone, hulk ise ameli yone
isaret etmektedir. Yani insanin algiladigi ya da yaptigi seyleri addet edinmesi de hulk olarak
tanimlanmistir. insan dogru bilgi elde etmeye istidath bir yapida yaratildigindan bu bilgileri elde etme
kolayligina da sahiptir ki bu durum hulk kavramini agiklamaktadir. Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir,
XXI1/43-44,

829 Ferra, Medni’l-Kur’én, 111/173.

830 A‘raf 7/199. Karaman, Kur’an Yolu, 11/648.

81 Fussilet 41/34. Karaman, Kur’an Yolu, IV/706.

832 Hicr 15/88. Karaman, Kur’an Yolu, 111/368.

833 Tevbe 9/43; Tahrim 66/1; Kehf 18/6.
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Peygamber’i helak edecek duruma getirdigini, bunun ahlakin en iist noktas1 oldugunu
vurgulamistir. 8%

Yorumlarda ahlak ve dinin aym1 minvalde goriilmesi, bir seye inanma
yetisinin fitratta var olmasi hatira getirilerek degerlendirildiginde yine yaratilis imas1
sezilmektedir. Din, kelimesi “karsilik, adet, hesap, Islam dini, dinlerin tiimii”®%®
anlamlarina gelmekle birlikte seriat, ahlak, edep manalarin1 da igermektedir. < J5 &
S 5w A “Benim megrebim mezhebim budur.”, ifadesinde oldugu gibi “yol,
kanun, seriat, millet, mezhep” anlamlarindadir. Rasulullah kavminin dini iizerindeydi
demek Hz. Peygamber’in, Hz. Ibrahim’den kalma bazi adetlere uydugunu
belirtmektedir. Kavram anlam ve koken itibariyle insanin i¢ hayatinda bulunan ve
semereleri ¢esitli davranislarla tezahiir eden koklii ve evrensel bir fenomenin
varhigina isaret etmektedir.3*® Bu yoniiyle de ahlak ve din arasinda muhteva yakimlig
bulunmaktadir. Halk, hulk ve din terimlerinin bu derece birbiriyle iliskili olmalar
yaratilisin, tabiatin ve Allah tarafindan belirlenmesiyle inang a¢isindan diinyada
izlenilecek yol olan dinin, insan davraniglarini yaratilis gayesine yoneltecek nitelikte
olduklar1 goriilmektedir. Ahlakla dogrudan iligkili olan halk/hulk kavramlarinin
aciklanmasindan sonra dolayli olarak ahlakla baglantis1 olan kavramlar konu

edilecektir.

2. Ahlakla iliskili Kavramlar

“Halk” ve “hulk” kavramlariin irtibatlar1 agiklanirken Kur’an’da dogrudan
ahlak kavraminin gegmedigi, “huluk” kelimesininse “adet, gelenek ve din” seklinde
yorumlandigindan bahsedilmisti. Bu durum Kur’an iizerinden ahlak konusunu
aragtiranlarin ahlaki dolayli olarak metnin i¢inde ve kavramlarin muhtevalarinda
aramaya sevk etmektedir. Kur’an’da Allah veya insan iliskileri anlatimlarinda ya da
yaratici ve yaratilanlar arasi davraniglarda zikredilen kavramlarin kokeni ve dini
acidan ne ifade ettikleri ortaya ciktiginda varilan sonug, yaratilis gayesinden itibaren
insandan beklenilen dini, diinyevi her tiirlii davranisin altinda ahlakiligin oldugu

gercegine ulagtirmaktadir. Dinin insanin diinya ve ahiret mutlulugunu, kurtulusunu

834 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, XV1/18-19(10-11).

85Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 11/62; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, XIV/181, 185; Cevheri, es-Sihdh,
V/2118; Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 323; ibn Manzar, Lisénii’l-Arab, XI11/170.

86T{imer, Giinay, “Din”, DIA, istanbul, 1994, 1X/312-313.
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istemesinden kaynakli olarak kutsal kitaplarin igeriklerindeki ifadelerin neredeyse
cogunlugunda ahlaki atiflar mevcuttur, sdyleminin hatali olmayacagindan hareketle
her ne kadar burada zikredilmese de daha pek ¢ok ahlaki imalar igeren kavramlar
stiphesiz Kur’an’da da bulunmaktadir. Burada belli basli ve daha belirgin ahlaki

icerikli kavramlara yer verilecektir.83’

a. Iman/Kiifiir

Ahlakla iligkili kavramlarin izahmma iman ve kiifiir kelimelerinden
baslanmasinin nedeni, Matiiridi’nin tevhid ve iman1 en yiice deger, en biiyiik iyilik
seklinde yorumlamasi ve Kur’an’in genel karakteristiginde -kavram agiklamalarinda
goriilecegi lizere- tiim iyilik ve ahlaki deger ifade eden s6z ve davranislarin
iman/mii’min, tiim koétiiliikk ve cirkinliklerin kiifiir/kafir bagligr altinda zikredilmis
olmasidir. “Iman” kelimesinin tiiredigi “emn” (c»)) kék anlami itibariyle “korkunun
zidd1, eman/emniyet verme”, “emanet” hiyanetin karsit anlami, “iman” “kendisiyle
tasdik edilen sey” olarak tanimlanmistir.8% Imanin tasdik ifade etmesi Yusuf Suresi
12/17. ayette®® gegmektedir. Ayrica “emn” insanlarin serden sakindigi, giivende
oldugu, kétiiliikten korkmadigr mutmainne halini belirtmek i¢in de kullanilmagtir 84

“Iman” kavraminin muhtevasmin anlasilmasindan hareketle insan davranis ve
ahlaki tutumlarini saglam zemine oturtabilmek igin “Islam” kavramimin agiklanmasi

ithtiyac1 dogmaktadir. Ezheri, mii’min ve miislim kavramlarinin hangi ag¢idan ayni

hangi acgidan farkli olduklarinin diisiiniildiigiinii ifade ederek, Islami, “boyun egisi

837 “Ma‘ruf” ve “Miinker” kavramlarina tezin birinci bélimdeki “Mu‘tezili veEs‘ari Ogretideki ilkelerin
Ahlakla Baglantisi” baslig altinda yer verildigi icin burada anlatilmayacaktir.

838 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/90. Tasdik kelimesinin kékii, “sidk” (fxw), “kizbin ziddi, dogruluk,
kat'ilik, s6zde dogruluk” manasinda, “musaddik”, ise “s6zii dogrulayana da iyi kimseye” de
denilmistir. Halil b. Ahmed, Kitdbi’l-Ayn, 11/285; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII/356; Cevheri, es-Sihdh,
IV/1505-1506. Kur’an musaddik olarak zikredilmistir. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, 11/269(259). “Sidk”,
“kalpte olanla haber verilen bilginin ortismesi” demek iken “siddik”, “dogru davranmayi adet haline
getiren ve gerek s6z gerek davranis gerekse inancinda dogru olan kimsedir”. Maturidi, Tevilatii’l-
Kur’dn, VI1/345(317); Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 478-479. “Siddik”, “tim hayr ve bereketleri
toplayan, Allah’in emrettigi sekilde iman eden, yasakladiklarindan kaginan” Matiridi, Te'vildtii’l-
Kur’dn, 1X/195, 198-199(145, 147), Hz. Meryem’in sifati olarak da zikredilen kelimenin agiklamasinda
Mataridi, “her tirla ahlaksizliktan beri veya peygamberlere benzer sekilde tasdik etmis kimse” gibi
kelime hakkinda yapilan yorumlari aktarmis. Matiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, 1V/290(281). “Sidk” ya da
“siddik” kavramlarinin peygamberlerin ya da onlar gibi kesin bir inancla tasdikini sabitleyen kisiler
hakkinda kullanilmasinin yaninda iyilik ve hayr icermesi de dikkat ¢ekicidir.

83958ia W& 315 Ul (434 Cal s “Dogiru sGylemis olsak da sen bize inanmazsin.” Matiiridi, Te’vildtii’l-
Kur’én, V11/311(285).

840 Hucurat 49/14. ayet drnek verilmistir. Ezheri, Tehzibii’l-Luga, XV/511-512-513.
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meydana ¢ikarma, Hz. Peygamber’in getirdiklerini kabul etme” seklinde
tanimlamaktadir. Itikadin izhariyle birlikte kalbin tasdik etmesine de iman demistir.
Boyle kimselerin ancak mii’min ve miislim olarak adlandirilabilecegini ilave

etmistir. Hucurat Suresi 49/14. ve 15. ayetler®!

tizerinden agiklamalarina devam
eden Ezheri, “mi’min, miislim olandir. Biz mii’'miniz diyenler s6zlerinde dogru olan
kimselerdir. Seriati kabul ettigini a¢iga vuran, mekruhlar1 islememeye boyun egen
zahiren mislim olsa da batinda tasdik eden mii’mindir. Kalbiyle tasdik etmeyen
Allah’m verdigi emaneti yerine getiremeyen kimse ise miinafiktir. imanin kalpte
tasdik olusu kabul edilmezse ya miinafigin iman iddias1 dogrulanmis olur ya da o
kimsenin cahilligi ortaya ¢ikmis olmaktadir. Mii’min sadik olanken iman
itminan/mutmainne hali demektir.” Ezheri, agiklamalarina Hz. Peygamber’in
“Emaneti olmayann dini yoktur, ahdi olmayanin dini yoktur”, sdziiyle Ahzab Suresi
33/72. ayette gecen emanet mefhumu Ornek vermis, Allah’mn kullarmi yiikimli
kildig1 feraizler olarak beyan etmistir. Tasdik ve tevhidi yerine getirenin emaneti
yerine getirmis, yerine getirmeyeninse ihanet etmis olduguna dikkat gekmistir.8%2
Emanetin akil oldugu da soylenilmis ¢iinkii akilla insan tevhidi 6grenerck adaleti
yerine getirebildigi icin 6grenebileceklerini onunla 6grenmektedir. Giizel ve 1yi isler
yapabilme imkanimi veren de yine akildir. Imanin kalple tasdik, dille ikrar, organlarla
amel olmak iizere ii¢ unsurdan olustugu belirtilmistir.2** Nitekim Hadid Suresi 57/19.
ayette®** iman edenlerin “siddik” yani dogrulayan, tasdik eden kimseler oldugu, bu
tasdikin peygamberlerin davet ettigi hususlar gibi pek cogu seyi icerdigini belirten
Matiiridi de imanin tasdikten ibaret oldugunu genis yelpazede aciklamustir.84°

“Iman” kavrami hakkinda liigatlerde gecenlere bakildiginda Matiiridi
zamansal agidan ¢ogundan 6nce oldugu dikkate alinmakla birlikte ifadelerde aym

yansimalar goriilmektedir. Bilindigi lizere din sadece inangtan ibaret degildir, inancin

akabinde amel ve ahlaki da gerektiricidir. Imana tasdik denildigine inancin

841 LAl 1058 (<05 ) hei a1 U8 Gal eV <l “Bedeviler iman ettik dediler. Sunu séyle; heniiz iman
géndillerinize yerlesmedi.”

842 Ayet hakkinda ileri stiriilen gériisler 1188. dipnotta verilmistir. Ezheri, Tehzibii’l-Luga, XV/513-516;
Benzer ifadeler, ibn Faris, Mu’cemii Mekéyisi’l-Luda, 1/133-134-135; Cevheri, es-Sthdh, V/2072; ibn
Manz(r, Lisénii’l-Arab, XI11/21, 26.

843 Régib el-Isfahant, Miifreddt, s. 90-91.

844 G aniall b SUi3l allhy A Vil Gy “Allah ve peygamberine iman edenler, iste onlar rableri
katinda siddiklar mertebesindedirler...”

845 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XIV/379(355).
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tamamlayic1 unsurlar1 olan amel ve ahlak sanki askida kalmaktadir. Imanin amele ve
ahlaki davranisa doniisen yonii de Islam kavramiyla agiklanmaya ¢alisilmistir. islam
kavrami “slm” (alw) kokiinden gelmektedir. Bu kok kelime de iman gibi koruma,

“selim” ya da “selamet” formunda “emniyet, giiven i¢inde olma, iyilik,3

ayip ve
kusurlardan uzak olma”®’ demektir ki nitekim “kalb-i selim” tabiri bu manaya
yonelik kullanimda bir tamlamadir. Kalbin Allah’a kars1 ihlasla dolu olup sirkten,

848

afetlerden ve giinahlardan®*® yani hem zahir hem batin felaketlerden uzak

k”850

olmasidir.3*® “Selam”, “esenlik ve giiven verme anlamiyla “her tirlii iyilik,

hayir, ugur ve bereketin ismi”®®! oldugunu, cennetteki selamin “dogru, giizel, isabetli

- Z,852

SO karsihikli iyi dileklerde bulunma,®®® her tiirlii kotiiliik, afet, cirkinliklerden

7854 gibi muhteva igerigine de sahip oldugunu Matiiridi kavramin

giivende olma
gectigi yerlerde zikretmistir.

“Islam” kelimesi Allah’in emir ve taatlerine teslim olma, boyun egme olup -
Zahir ve batin tiim dinleri kapsadig, tek oldugu igin Islam denir.- riikiinlerin yerine
getirilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.®®® “Iman” kavramindaki aciklamada oldugu gibi
bu boyun egisin kalbin tasdikine bagli oldugu belirtilmistir. Yine Hucurat Suresi
iizerinden delillendirilmistir.%® Matiiridi’nin imanda tasdiki 6n planda tuttugu
bilinmektedir. Kalpte iman yoksa agizla dile getirmenin bir anlaminin olmadigini,
tasdik yalanlamanin zidd1 oldugu i¢in tekzib edilenin tek unsur olmasi gerektigini, bu
sebepten imanin kalbin tasdiki olup dilin sadece igtekini ifade ettigine dikkat ¢ceken
Matiiridi, tasdikle imanin liigatte ayn1 anlama geldigini sdylemektedir.®>” “Iman” ve

“Islam” terimlerini agiklarken iman-amel Ortiismesinin izleri goriilmekle birlikte

“iman” ve “Islam” kavramlarini ayr1 kategorilere ait olsalar da dzde birlestiklerini

848 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 11/270; Cevheri, es-Sthdh, V/1951-1952.

87 [bn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, 111/90.

848 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X/357(309).

849 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 421.

850 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/49(38).

851 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V11/519(488); Matiiridi, Te’vilGtii’l-Kur’én, 1X/168(125).

852 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, V/383(356); Matuiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, 1X/204(151).

853 Matuiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, V11/30(21).

854 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V11/202(181); Matiiridi, Tevilgti’l-Kur’én, V111/122(103).

85 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 11/270.

856 Bkz: 840. Dipnot. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- Ayn, 11/270; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, XII/452; Benzer
ifadeler, ibn Faris, Mu’cemii Mekédyisi’l-Luda, 111/90; Cevheri, es-Sthéh, V/1951; Ragib el-Isfahani,
Miifreddt, s. 423;ibn Manz(r, LisGnii’l-Arab, X11/294.

857 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, \V/235(227); Matiiridi, Te vildti’l-Kur’én, V/52(40).

127



sdylemektedir. Islam’1 “kisinin kendisini ihlasla Allah’a yoneltmesi sadece insanlarin
degil tiim yaratilanlarin Allah’a boyun egmesi, iman1 da tiim esyanin Allah’a ait
oldugu bilgisinin tasdik edilmesi” olarak aciklayan Matiiridi, iman ve Islam’mn ayni
sey sayildigini, her ikisine yonelik yapilan dini tutumlarin ayni oldugunu, igteki olgu
olan imanim distaki yansimasinin adina islam denildigini belirtmistir.>®

Iman, kalbin tasdikine, Islam da organlardan kaynaklanan davranislara
atfedilmektedir. Bu soylenilenler ¢ercevesinde “iman” ve “Islam” Kkavramlarina
kalpteki inang ve bu inancin davranisa doniistiiriilmesi seklinde bir anlam verilebilir.
Davranig agisindan insan kalbinde ne varsa tutum olarak onu ortaya koyacagindan
iman edenle inkar edenin kalbi de hareketleri de farkli olacagi veya farkli olmasi
gerektiginden dolayr konunun basinda zikredildigi gibi iman tiim iyilik ve
giizellikleri, kiifiir tiim kotiiliik ve cirkinlikleri cem etmektedir. Iman/mii’min iyidir
ve kiifiir/kafir kotidiir, 6nermelerinin dogrulamadan 6nce kiifiir kavraminin da liigat
anlamina yer vermek dogru olacaktir.

“Kiifiir”  (UX) sikrin ziddi1 olup “nimetin Ortiilmesi, siikredilmemesi”
anlaminda,®®® “siikiir’(US3) siikiirse “ihsani bilinmesi, yayilmas1”, demek olup hamd
ile Allah’a yonelme oldugu igin siikiir hamdle ayn1 muhtevaya sahiptir.8% “Sekir
Allah’in isimlerinden az amele karsilik katlayarak sevap verme, insan agisindan
yiikiimlii olunan ibadetleri eda etmeye ¢alismak demektir.®®! iman ve siikredenin az
oldugu bildirilen ayette kast edilen inan¢ ve ibadet/davranis birlikteligidir.8% Yani

siikiir imandan tezahiir eden hem eylemsel hem de nimete verene karsi bir tutum

oldugundan bir o kadar da ahlaki bir davranistir.8% Allah’in verdigi nimetlerle kulun

88Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 11/296-299-300(267-270-271); Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 11/;
347(313); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 11/389(351); Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, XV/95(78).

89Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, \V/38; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, X/194, 202; Cevheri, es-Sihdh, 11/807-
808; Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 714-717; ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, V/144-145.

860 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 11/348; Cevheri, es-Sihéh, 11/702.

861 Ezheri, Tehzibii’l-Luda, X/13, 16.

862 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X1/460(412).

83 Kur'an’da sekdrla birlikte gegen “sabir” (Lx=) kelimesi de imanin ahlaki davranigsal boyutunu
temsil eden baska bir kavramdir. Matiridi, Te'vildtiu’l-Kur’én, XI/292(254); Maturidi, Te’vildti’l-
Kur’dn, XI1/469(421). Sabir, Allah ile insan arasi ve insanlar arasi iliskinin temelde ahlaki olmasi
gerektigini gosterirken ayni sekilde sartlar icerisinde kendini gostererek diinyada karsilasilan her tirli
nimet ya da belalara karsi yola devam etmenin ahlaki sarti olarak ortaya ¢ikmaktadir. Matridi, sabri
imandan kinaye olarak degerlendirerek sabri, mi’minin davranislarini olusturup sekillendirecek olan
inancla es deger konuma getirmektedir. “iman edip ahiret icin hayirli is yapanlar” (Ankeb(it/58-59)
ayetinde sabredenlerin iman edenler oldugunu belirtmistir. Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’-Gn, X1/167-
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hayra vakif olmasma karsi kulun Allah’a tesekkiirii olan siikiir,®®* her durumda
Allah’1 anma ve onun gazabimi celb edici islerden sakinmadir.8% Atalarinin yaptig
tyiliklere kars1 siikredenlere Allah kendisinin iyiliklerinin daha fazla oldugunu haber
vererek siikiir edilmeye kendisinin daha ¢ok layik oldugunu ifade etmistir.8%

Allah insanlara goklerin ve yeri yaratilisini, yeryiiziindeki yararlarini
hatirlatarak nimet verene siikriin gerekli oldugunu géstermeye calismistir. Siikriin
bu yoniiyle akli bir etkinlik oldugu da goriilmektedir. Yaratilmis her seyin Allah’a ait
olmasi ve insan hizmetine sunulmasi, kulun Allah’a kars1 siikran borcu oldugunun
delilidir. Her ne kadar bu borg gibi goriinse de kazanilan menfaatin sonucu insana
doniiktiir.8% Siikredenin kendisi icin siikrettigi®® bildirilirken siikriin miikafatinin
nimetleri artirma®”® ve karsihginin cennet®”! oldugu da bildirilmistir. Ahlaki agidan
nimet vereni bilip ona tesekkiir etme dogru bir davranis olarak degerlendirildiginde
tam tersi olan nankdrliigiin de ahlaki bir tavir olmadigi ortaya ¢ikmaktadir. Matiiridi

de Kitabii’'t-Tevhid’de siikriin bu ahlaki yoniine dikkat ¢ekmistir.8’? Siikiirsiizliigiin

168(140). Sabra iman derken ahlaki davranislar kapsaminda 6nemli bir yeri olan emr bi’l-ma‘ruf nehy
ani’l-miinker ilkesini de eklemistir. Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, XV11/236(216). itaate devam etme,
emirleri yerine getirme, ginaha karsi koyma, (Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 11/290(260); Maturids,
Te’vilati’ Kur’én, 11/578(522); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, X11/333(312)); nefsin arzularina karsi
durma, kaybedilen seylerden dolayi sizlanmama, (Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én, 11/290(260), Matiridi,
Te’vilGti’l-Kur’dn, X/248(238); Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’dn, 1/313(283)) vb. hususlar dikkate
alindiginda insanin hem psikolojik hem davranigsal yonde sabrin ahlaki bir tutuma sevk etmeye
cahstigi gorilmektedir. “Glzel sekilde sabir gosterme sabirsizlik, hosnutsuzluk barindirmadan
sabretmedir”, (Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, XV1/105(94)), seklindeki ifade sabrin, ahléki zeminde
duyuyu, zihni ve davranisi bir noktada topladigina isaret etmektedir. Peygamberlerle insanlar
belalara ve nefse karsi ayrica ibadetleri eda etme hususlarinda sabir gostermede ortak olmalarinin
(Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’dn, XI1/409(380)) anlami, ahldkin en Ust dizeyde peygamberlerde
bulundugu g6z oniine alinarak degerlendirilmelidir. Hz. Eyylib’in glzel kul olarak anilmasi da
gosterdigi sabirdan dolayidir. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én, X11/285(264). Sabrin iman ve amel/davranis
ile olan siki irtibati namaz ve duayla Allah’tan sabir istenilmesi vurgulandigi ayetlerde de ortaya
cikmaktadir. (Bakara 2/45, 153.) Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1/145(116); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’én,
1/305(274).

864 Matuiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 111/173(189); Matiridi, Te viltii’l-Kur’én, VIII/237(213).

865 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, VI11/252(226).

866 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 1/437(406).

867 Matuiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 11/359(324); Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1X/523(404).

88 Demirci, Lokman Sdresi ve Ahldki Ogiitler, s. 101-102.

869 Maturidi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, X/449(387).

870 Matuiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1/304(274).

871 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XI1/50(39); Siikiir hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: MAatiiridi, Te’viltii’l-
Kur’dn, 111/99(91).

872 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 356.

129



nankorliikle ayn1 anlama gelmesi, kiifiirle baglantisinin ipuclarini vermekte Allah’a
kars1 ahlaki tutumun 6ziinti de icermektedir.

Iman/mii’min iyidir; kiifiir/kafir kotiidiir, dnermesi iizerinden iman, Islam,
kiifiir, stikiir kelimelerinin agiklanmasindan sonra imanin tiim degerleri, kiifriin de
tiim ¢irkinlikleri muhteva etmeleri hususuna Matiiridi bakis agisiyla yer verilecektir.
Yaratilis baglaminda insanin ahldkli oldugu ifade edilmeye calisilirken insan
hakkindaki anlatim akisi hatirlandiginda insanin miikellefiyet sahibi olmasi
gerekcesiyle ahlakli olmasi ve akibeti i¢cin c¢aba sarf etmesi gereken bir varlik
seklinde zihinlerde tasvir edilmesi kanaati hasil olmaktadir. Ancak bu tanimin
insanda gergeklesebilmesi i¢in insanin yol haritasina ve yaratilisinin kodlarimni
kullanarak insa edecegi bir kimlik olusumuna ihtiyac dogmaktadir. Matiiridi
iman/tevhid en biiyiik hayir ve iyilik derken insanda olusmasi gereken bu kimligin,
kisiligin temeline isaret etmektedir. Allah’1 inkar eden kimsenin iyilik ve hayir vasfi
tastyamayacagini, sirkle birlikte iyiligin barinamayacagini, sirkin akli olarak da en
biiyilik kotiiliikk oldugunu, -kafir nimeti vereni tanimadig icin- sirkin aklen de yasak
oldugunu belirtmistir.8”® Iman sadece isminden dolayr giizel, kiifiir de sadece
isminden dolay1 kotii degildir. Matiiridi i¢in bir seye inanan baska bir inanci inkar
etmis demektir. Allah’a iman eden kimse Allah’a iman ettigi i¢in iyi, kiifreden de
Allah’1 inkar ettigi i¢in kotii olmaktadir.8* Aym sekilde mii’min veya kafir olarak
adlandirlma da mii’minin iyi, kafirin kotii isler yapmasi sebebiyledir.8”® Matiiridi
burada inan¢ ve davranis paralelliginden bahsetmektedir. Bu paralelik dogrultusunda
insan icin imanin eylem ya da iyiliklerin en iistiinii, hayr ve liitfiin en biiyiigii®"®
oldugunu defaatle vurgulamistir. Allah, tevhidle/imanla insanlar1 temizlemek
istediginden dolay1 asil erdemin iman etmek oldugunu aciklamugtir.8”’

Kur’dan’da mii’minlerin erdemli davranislarinin ve Kkafirlerin vasiflarinin
misaller esliginde anlatilmaya ¢alisilmasi dikkat g¢ekicidir. Ayetlerde kafirler ve

mii’minlerin zit inang, davranis ve tutum esliginde yer almalari, iman ve kiifiir

873 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 688-689; Maturidi, Te vildti’l-Kur’én, V/273(251).
874 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, XV1/342(324).

875 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V//71(57).

875Matiiridi, Kitdbi’t-Tevhid Agiklamali Terciime, s. 734; Matiridi, Te'vilti’l-Kur’dn, VI/65(55);
Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, VII/138(121).

877 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, \V/180(174).
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terimlerin igeriklerinin daha iyi anlasilmasim1 saglamaya yardimcidir.. Ornegin,
saglam soz ve kotii soziin agaca, giizel sOzlin imana, kotlii sOziin ise kafire
benzetilmesi sahibinin hayirli isler yapip yapmamasina sebebiyet vermesinden
kaynaklidir.8® imanm nur, kiifriin karanlikla vasiflanmasi, imanm ve kalbin nuruyla
kisinin idrak edebilecegini, bu halin diger organlar i¢cin de gegerli oldugunu belirten
Matiiridi, buna karsin akli ve organlar1 engelleyenin kiifiir oldugunun altim
cizmistir.8”® Yani esyanin hakikatinin bilgisini perdeleyenin kiifiir oldugunu
soylemeye calismustir.® Kiifriin dogasinda olan bu karanliktan dolayr kafir de kotii
ameller islemeye devam ettikge karanlig1 da artmaya devam edecektir.8! Mii’min ve
kafir igin kullanilan bir baska misal de tayyib ve habis kavramlar {izerinden verilen
toprak Ornegidir. Mii’min itaatkar davranislarindan dolay1 temiz topraga, kafir de
kotii isleri islemesi sebebiyle pis topraga benzetilmistir.®3? Amellerin ve ruhlarm
goge yiikselmesi metaforunu da Matiiridi, davranislara yonelik agiklamistir. Bunun
temsili bir ifade olabilecegini sdyleyen Matiiridi, temiz ve iyi seylerin goge
atfedildiklerini bu sebepten mii’minin ruhu ve amelinin goge ylikselecegini,
kafirinkilerin ruh ve amelinin esfel-i safiline gonderilecegini bildirmistir.883
Kur’an’da yine kesin bir dille temiz olanin temize, pis olanin pise layik oldugu ifade
edilmektedir. Matiiridi temiz ve pisi s6z olarak yorumlamis, giizel sdziin mii’mine,
kotii soziin kafire ait oldugunu sdylemistir. Pis ve temizden kast edilenin mii’min ve
kafir yani insan olabilecegini de belirtmistir.®¥ Kafir kendisinden hi¢ fayda
saglanilmayan dilsiz koleye, mii’'min ise kendisinden faydalanilan kimseye tesbih

edilmistir.8% Kafir, delil olmaksizin Allah’1 inkar ettigi igin kor veya oliiye de

878 [brahim 14/24-26. Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’én, VI1/520-523(489-493).

89Matiiridi, Te'vilti’l-Kur’ én, 1X/106-107(78); Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’dn, XVI11/123(109); Ayrintili
bilgi icin bkz: Maturidi, Te’vildtiu’l-Kur’én, X/191(195).

880Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V1/456(428); Matiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, VI1/484(454); Matiiridi,
Te'vilati’l-Kur’én, XI1/343(323).

881 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X/205(179).

882 A‘raf 7/58. Matiridi, Te'vilti’l-Kur'én, V/417(391).

883 A‘raf 7/40. Matiridi, Te'vilti’l-Kur’én, V/372(345).

884 NQr 24/26. Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, X/154-155(127-128).

85 Nahl 16/76. Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, VI11/178(157).
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benzetilmistir.®8 Ayrica insanlar kendilerine verilen duyu organlarini yaratilis
gayesine uygun sekilde kullanmadiklarindan dolay: korliikle vasiflanmislardir.’
Matiirldi, mii’'min ve kafirin ayn1 cevherden yaratilmalarina karsin
mi’minlerin hayirhi is yapmalariyla kazandiklarinin onlara ahirette 151k olacagini,
kafirlerin ise iyi isleri olmadig1 i¢in karanlikta kalacagini belirtmistir.® Yukarida
aktarilan ayetlerden anlasilacagi tlizere iman/mii’min iyi, kiifiir/kafir koti olarak
betimlenmistir.8% Tevhidden/imandan sonra iyilikler yapana on kat sevap verilecegi,

kotiiliige ise sadece misliyle karsilik verileceginin bildirilmesi®®

iman ve iyilige
tesvik olmasi agisindan degerlendirilebilir. Ancak bu ¢ikarimdan 6nce Matiiridi’nin
tyilik ve kotiliigiin karsiliklarinin farkli verilecegi hususundaki yaklasimi daha
dikkate sayandir. S6z konusu yaklagim, Karsiligi katlanarak verilmeye degecek olan
iyiligin yalniz iman olabilecegi ifadesidir.8 Mii’'min ve kafirin diinyadaki vasiflar
nasil farkliysa ahiretteki durum ve bulunduklari yerde farkli olacaktir. Mii’minler

cennette, kafirler cehennemde olurken,®%?

kafirlerin yaptig1 kot islerin iistl
ortiilmeyecek, isledikleri hayirlar ise yok sayilacaktir.%® Kiifriin bizatihi kotii ve
cirkin olusu, Allah’a diismanlik etmek, nimete karsi nankdrliik anlamina gelmesi
sebebiyle ve dostla diismanin ayri tutulmasi hikmet geregi oldugundan inkarin
cezasmin affedilmesini Matiiridi hikmete aykir1 bulmaktadir.8%* Ayrica diinyada
mi’min ve kafirin ¢abasi farkli oldugundan gorecekleri karsiliginda farkli olmasi
gerektigini ifade etmektedir.®® Ciinkii insana hayatina yon verebilmesi igin yol
gosterilmis ve bunun sonucunda da insan isterse siikredip isterse nankdrliikk
edebilmektedir.8%® Yani insan secimleriyle yola devam etmektedir. Tercihi sonucu

islediklerinden sorumlu tutulacaktir. Ancak zikredilmesi gereken bir nokta var ki her

ne kadar insandan iyiligi tercih etmesi istense de iyilikten ziyade iyiligi kimin

86 Fatir 35/22. Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, XII/41(31); Rad 13/16. Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én,
V11/438(409).

887 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V11/174(155-156); Matiridi, Te vilGtii’l-Kur’dn, X/479-480(411).
888 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’dn, V/221(203-204).

889 Matuiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, XV/161(155).

890 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V/297(274).

891 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, XV1/177(170).

892 Fyrkan 25/34, 75-76.

893 Ali imran 3/30. Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 11/318(288).

894 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XV/324(323).

895 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVI1/253(251).

8% Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XV1/327(318).
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yaptigmin 6nemine de vurgu yapilnustir. iman yoksa iyi islerin kisiye faydasi
olmayacak, iman, Allah ve resuliine itaat varsa insanin ¢abasinin karsiligi
verilecektir.8%" Sirk kosanlarmn, Allah’mn ayetlerini ve ona kavusmayi inkar edenlerin
amelleri bosa gidecek ve kotii eylemlerinin de hesabi sorulacaktir.?® Bu diinyada
kafirin yaptig1 ticaretten kir elde edememis olmasina benzetilmistir.? Kafirler
diinyada yaptiklar1 iyiliklerden dolay1 ahirette de yararlanacaklarini diisiintirler ancak
firtinanin kiilii savurdugu gibi amellerinin bosa gidecegini Allah bildirmistir.%%
Kafirlere kotiiliiklerin cezas1 verilecek, iyiliklerinden fayda elde edemeyecekleri
belirtilirken mii’minlerin kotiiliikkleri bagislanip yaptiklar iyiliklerin daha istiiniiyle
karsilik verilecegi ifade edilmistir.*®* Susuz kimsenin serap gériip yania vardiginda
bir sey bulamamas1 gibi kafirin kiyametteki hali de boyle tesbih edilmistir.%

Iman etmeyenlerin davranislar ve ahlak kapsaminda yaptiklari iyiliklerin
sonucunda miikafat elde edip edemeyecekleri hususu ge¢misten gilinlimiize tartisila
gelen bir konudur. Bilhassa Avrupa iilkelerinde belli bir inanct benimsemeyip gerek
ferdi gerek sosyal hayatta iyi tutumlar sergileyenlerin ahiretteki durumlari
sorgulanmustir. Ayetlerde belirtildigi iizere iman etmeyenlerin iyiliklerinin ahirette
fayda saglamayacagi goriilmektedir. S6z konusu ayetler 1s1ginda yaratilis amaci
dogrultusunda yasayan ve Allah’in huzuruna ¢ikacagina inanan kimseler i¢in iyi
tutum ve ahlaki davranig sergilemenin hem diinya hem ahiret agisindan makbul ve
anlaml oldugu goriilmektedir. Mii’minler hakkinda anlatilanlara bakildiginda aklin
gerekli gordiigii 1yi isleri yaptiklar1 ve ona tesvik ettikleri goriiliir ki bu imandir,
diyen ve®® kotiililkten alikoyduklarinin da sirk oldugunu®®* belirten Matiiridi,
mii’min ve kafirin temel vasfini yine ortaya koymustur.

“Iman” ve “kiifiir” terimlerinin her tiirlii hayir ve serre delalet ettikleri kabul

edildiginde bu iki inangtan birini benimseyen mii’min ve kafirin ayn1 zamanda iyilik

897Ali imran 3/171; Enbiya 21/94; Hucurat 49/14.

88Matiiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, IV/171/(164); Matiridl, Te'vildti’l-Kur’dn, V/149(110); Matiridi,
Te'vilgtu’l-Kur’én, V/153(135); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’én, VI/77(65); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn,
X11/390(366).

899 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 1/73(42).

90jhrahim 14/18.

01 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, XI11/133(128).

%02 N(ir 24/39.

903 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, X/16-19(8-9-10); Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur'én, XIV/65-66(47-48-49).

904 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V/418(392-393); Matuiridi, Te’vilGtii’l-Kur’dn, V1/434(410).
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ve kotiiliigiin kendilerinde viicut buldugu kisi veya kimlik oldugu sdylenilebilir.
Ancak mi’minler de hata ve giinah islediklerine gore bu keskin ayrimin nasil
anlasilacagi sorusu zihinlerde olusabilir. Matiiridi bu sebepten 6tiirii mii’minin azab1

gerektirici eylemlerden uzak durdugunu,®®

mii’minin kotiilik yapsa bile cehaletten
kaynakli yaptigini, bilerek kotiiliikk yapmayacagini, arzusuna uyarak ya da Allah’in af
ve comertligine sigmarak sonrasinda tovbe edecegini diisiinerek®® veya nefsinin
kendisine galip gelmesiyle giinah isledigini®®’ sdylemektedir. Matiiridi, mii’mini
yaratilisca diiskiin oldugu seyleri islememek igin kendini zorlayan,®%® hareketlerini
tartan, akibetini diisiinen kimse®® seklinde tanimlamaktadur.

Matiiridi iman-kiifiir ve mii’min-kafir denklemini iyi ve kotii deger algilart
esliginde yorumlamustir. Iyi ve kotii degerlendirilmesine alman her husus da bir
yoniiyle hep ahlaki davranislarla iligski icerisine girmektedir. Tezin ana bashigi
kapsaminda insanin ahlaki varlik oldugu anlatimina yaratilis (ontoloji) agisindan
baslamak ahlakin teorik yoniinii ifade ederken, mii’min ve kafir kimlikleri altinda
iyiligin ve kotiiliiglin betimlemesini yapmak da ahlakin pratik yoniine isaret

etmektedir.

b. Takva

“Takva” kavrami sahip oldugu genis anlam orgiisiinden ve bilhassa Allah-
insan arasi kurulacak ahlaki iletisimin 6nemli niivelerinden biri olmasi sebebiyle
ahlakla iman arasi irtibatin en giiclii hissedildigi kavramdir.”Veka” (8s) Kokiinden
gelen kavram “koruma, muhafaza etme” anlamindan hareketle Allah’a isyan edenin
ondan kendisini korumadig1 seklinde yorumlanmis,?'® “bir seyden bir seyi def etme,
uzaklastirma” manasiyla da nefsi masiyetlerden koruma manasinda kullanilarak
kelime anlamina yénelik izahlar getirilmistir.!* Takva, insanin kendisi hakkinda

korktugu seylerden sakinmadir ki giinahlar da bu kapsamda degerlendirilebilir, daha

905 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, 1X/380(290).

6Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 111/92(95-96); Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’édn, V/94(78); Matiridi, Kitébii’t-
Tevhid Agiklamali Terciime, s. 704; Benzer ifadeler, imam-1 A‘zam Eb{ Hanife, imém A‘zam’in Bes
Eseri, s. 25.

07 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, 11/318(288); Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, IV/232(224).

%08 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XVI1/323-324(303).

909 Matiiridi, Te’vilGtii’l-Kur’dn, XVI/87(75).

910 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, IV/394.

N1 Ezherd, Tehzibii’l-Luda, 1X/575.
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ayrintih diisiiniiliirse sakincali hususlarda da dahil miibahlar1 bile terk etmektir.%!2

Takva ehlinin magfiret ehlinden sayilmasi akibetinden sakinan ve magfirete

299,

’ye

“sakmilan seyle arasinda koruma kilan kisidir”,%* denilmistir. Matiiridi de

ulastiracak ameli isleyen kisiler olmasi sebebiyledir.® Bu yoniiyle “muttak

aciklamalarinda takvanin sakinma yoniine isaret etmektedir. Takva inang, fiil, s6z
olsun her seyden sakinmaktir.’®® Takva, Allah’in tiim emir ve yasaklarina boyun
egme, bu konularda ona muhalefet etmemedir. Allah’in biiyiikliiglinii anarak ona
mubhalefet etmemenin, littuf ve ihsanimi hatirlayarak nehyettiklerinden sakinmanin,
Allah’in azabini diislinerek intikamindan kaginmanin kisiyi takvaya gotiiren ii¢ yol
oldugunu agiklamistir.%18

Takva yani “Allah’a saygisizliktan sakinma”, Allah’in ¢izdigi hudutlar
korumak demek olup bunu yapan kisiye Allah’in yol gosterecegi ve hidayete
erdirecegi anlami verilmistir. Sakinma eylemi hidayete erdirilmeyle sonuglandigi i¢in
Matiiridi, takvay1 iyiligin en {ist mertebesi gormekte bdyle olmasaydi, kotiiliikleri de
ortemeyecegini belirtmektedir.®’” Diinya ve ahiret hayirlarma da ancak bu sekilde
ulagilabilecegine isaret etmistir.”!® Iyilik ve degerlerin takvayla kiymetlenmekte
oldugunu sdylemesi Matiiridi’nin iman ve tevhide de en biiyiik iyilik ve amellerin
onlarla kabul edildigi seklideki goriistinii akla getirmektedir. Takva taatleri yerine
getirme ve isyanda kaginmayla kazanilabilecek bir durum olup ancak Allah’in emir
ve yasaklarna riayet etmekle miimkiin olmaktadir. Burada Matiiridi ayrica korii
koriine atalara bagli olarak yanlis davramislar da bulunmanin hatali oldugunu,
tistiinliigiin bu sekilde elde edilemeyecegini bir anekdot olarak diismiistiir.%°

Tevhid ve amel hususunda iyiligi secenlere, Allah’in emir ve yasaklarina
saygili davrananlara Allah’in yardim edecegi ve onlarla beraber oldugu vurgusu
insan davranislarii 1iyilige yoneltmesi gerektigine dair atiflar igermektedir.

Devaminda yine Matiiridi, takvanin her tiirlii hayr igeren ve iyiliklerin kemal noktasi

912 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 881.

913 jbn Manzdr, LisGnd’l-Arab, X111/402.

914 Cevherd, es-Sthéh, VI/2537; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, VI/131.

915 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’én, XIV/155(135).

916 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/464-465(419-420).

97 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XV/226(222).

918 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, XI11/94(87); Maturidi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, XV/235(232).
919 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XIV/94(77).
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olduguna, siiphe ve sikintilardan kurtarip lezzet ve mutluluga ulastirdigina dikkat
cekmistir.®?® Takvanin iyilik ve hayri kapsayici, kétiiliiklerden sakindirict bir unsur
oldugunu gostermeye calismistir. ibadetlerin de ayni sekilde kabul edilme vesilesi
Habil ve Kabil’in arasinda gegen kurban meselesinde oldugu gibi takvadir. Kissa
tizerinden diislintildiiglinde takva ibadet birlikteligi insan1 helake diismekten
korudugu sonucuna ulastirmaktadir.®?! Ibadetle takvanin yapilmasi ve sakinilmasi
gereken konularda ortak paydada bulustugu da goriilmektedir.®??> Bu birliktelik
seriatin emirleri ve ahlaki ilkelerin birlesmesiyle amelin meydana gelmesi
neticesinde cennete ulasma olarak anlamlandirilabilir.®?® Takvanin biinyesinde iyi
niyet, ihlas ve giizel ameli toplayarak riya karistirmaksizin amel isleme anlami1 vardir
Ki bu mecz hali, ahlaki gayenin en iist seviyesine erismeyle miimkiin olmaktadir.
Yani iman takvayla olgunluga ulasirken ihlas ve takva da nefis tezkiyesi ve
eylemlerin temizlenmesinde birlestiginde ahldk miimkiin olacaktir.”* Takvanimn
ahlakilik kazandirdigi unsur, barindirdigi sevgi ve baglilik duygusundan hareketle
Miisliimanlar1 Allah’in sevgisini kaybetme korkusuyla davranislari diizeltmeye
yoneltmesidir.%%°

“Takva” kelimesinin Kur’an’da iyi ve mii’min kimselerin sergiledikleri ya da
sergilemeleri istenen ahlaki davraniglart iceren kavramlarla beraber kullanimlari
bulunmaktadir. “Muhsin” kavrami bunlardan biridir. “Muhsin” kavrami ayr1 baglik
altinda ele alinacagi igin burada sadece “muttaki” kelimesiyle baglantisina
deginilecektir. “Muttaki” ve “Muhsin” terimleri tevhid anlayisinin = zirve
kavramlarindan olmakta ve Miisliimanlardan bu 1iki kavramin G6zelliklerinin
karakterlerine yansimasi istenmektedir. Art arda zikredildikleri yerlerde®® kiifiirden
sakinma ve iyi islere yonelme,® iyi davramislart devam ettirerek kotii isler

islememek igin ¢aba sarf etme gibi iyiye sevk edici unsurlar olarak yer almislar ve

920 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V1/221(203); Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, VI11/248(222).

2IMaide 5/27. Matiiridi, Te'vilti’l-Kur’én, 1V/208(202); Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1V/223(216);
Mataridi, Te’vilati’l-Kur’dn, XVI/132(125).

922 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 1X/419(320).

923 Ragib el-Isfahani, isldm’in Ahldki ilkeleri, s. 28.

924 pazarli, Islam’da Ahlék, s. 108.

925 Diizgiin, Saban Ali, Aydinlanmanin Kesif Araglari, Otto Yayinlari, Ankara, 2018, s. 70.

926 Mirselat 77/41-44. Matiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, XV1/366(353).

927 Matiiridi, Te'vilatiil-Kur’én, XV/267(263).
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ayrica ahlaki tutum igin elzem olan sabir kavramiyla birlikte anilmalar1 da®?® baska
bir yonden ahlaki igerik barindirmakta olduklarmin kanitin1 olusturmustur. ihsanin da
dayandig1 ahlaki ilkelerin ikame edilebilmesi igin gerekli semsiye bir kavram olan
adaletle takva da Kur’an’da birlikte zikredilmistir. Adalet takvanin ta kendisi olarak
tanitilmis ve adaletli davranis takvaya uygun olan davranis seklinde esitlenmistir.%?°

S6z konusu edildigi her yerde tiim iyiliklerin diigliniilmesinin istendigi “birr”
kavramiyla takvanin giiclii bir irtibatt mevcuttur. Birr ve takva “her tiirlii hayirlt isi
yapma, yerilmeye sebebiyet verecek seylerden sakinma” anlaminda olup®® takvayla
anilmasa bile birr, yine onunla ayn1 muhtevada kullanilmistir. Yani birr de Allah ve
ahirete inanip bu inangtan kaynakli 6zellikleri barindiran muttaki ile ayni anlam
cergevesine girmistir.%*! “Ism”in birr’e, “udvan”nin takva kelimesine karsilik olarak
getirilmesi, birrin her tiirlii hayr1 karsilamasi, takvanin her tiirli kotiiliiglin nihayete
erdirilmesi anlamina geldigini ortaya koymaktadir.%%

“Kalplerin takvas1” il 538 98 tabiri Allah’a sayginin tezahiirii seklinde
lanse edilmis, kalpte takva varsa organlarla hayir islenebileceginden davraniglarin
disa vurumu olarak anlasilmistir.®** Kur’an’da gecen takvanin kullanildig1 bir diger
tamlama da “takva elbisesidir.” 38 ‘% 95 Takva bu agidan isyana mani olan
hayirdir ki her iki diinya i¢inde gecerlidir. Muttaki elbisesi yoksa bile iffetli olan
kisidir. Facirse elbisesi olsa dahi avretini kapatamayandir. Ayrica takva elbisesi,
“din, Kur’an, iffet, iman, haya anlamlarinin hepsidir.”%%® Muttakiler gayba inanan,
va‘d ve va‘ide, dirilise iman eden,®®’ ahiretteki azaptan korkup®® giinahlarinmn

bagislanmasini isteyen,®®® diinyada tuttuklar1 yol sebebiyle her tiirlii ayiptan armmis

928 Matuiridi, Te’vilgtii’-Kur’dn, V11/386(355).

929 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, IV/182(175).

930 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XVI1/249(223); Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, XV/50-51(43-44).

31 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, XVI/107(95).

932 Matiridi, Tevilgtii’l-Kur’dn, 1V/150(140); ism: Ferra, facir olarak da tanimlarken helal olmayani
isleme, hak olmayan anlamlarina da geldigi nakledilmistir. ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, Xll/5-6;
Udvan’a zuliim denilmistir. Ezheri, Tehzibi’l-Luga, X111/109.

933 Hac 22/32.

934 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 1X/485(374).

35 A‘raf 7/26.

936 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V/343(318).

937 Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 1/60(32).

938 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, V11/262(236); Mattiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XVI/363(440).

939 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X11/356(334).
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olarak cennete girecek kimselerdir.®*® Ogiit dinleyen kimseler®* olduklarindan séz
edilmesi, davranislarinin diizeltmesi istenilen kimseye 6giit verildigi i¢in muttakilerin
bununla vasiflanmis olduklar1 diisiiniilebilir. Seytan ve sirkten sakindiklarina da
dikkat cekilmistir.**? iman basta olmak iizere tiim davranislar1 da kavramin kapsadig
goriilmektedir. Takva ilizere olmaya ragbet ettirilirken muttakilere cennet va‘d

943

edilmis,*® cehennemden uzak tutulacaklari da bildirilmistir.*** Miijdelendikleri

seyler arasinda giizel sonug ve mutluluk da bulunmaktadir.%®

Kur’an’nin ana karakteristiginde istenilen davranistan ilk once bahsedilir,
sonrasinda vasif olarak iyi tutum mi’minlere atfedilirken akabinde tesvik i¢in cennet
va‘di ve uzaklastirmak i¢in de cehennemle tehdit etmekle nihayete erdirilir. Takva
anlatiminda da bu akisa uygun anlatimlar bulunmaktadir. Kur’dn’da Allah’a
yiikselen s6z ve amellerden bahsedilir ki yiikselme lafziyla dile getirilmesi kiymetli
seylerin yerde degil de gokte olduklarinin diisliniilmesinden kaynakli olabilir -cennet
ve cehennem anlatimlari da bu sekildedir-, goge yiikselecek olanlarin salih, muttaki,
temiz kimselerin amelleri olduguna da isaret edilmistir.%4®

Takvanin ziddi1 olan “fiicur” kavramina da aciklik getirildiginde takvanin
sadece salt bir korku degil, tiim iyi davraniglari igeren bir unsur oldugu daha iyi
anlasilacaktir. “Filicur”, (Us»8) “siiphe ve siipheden kaynaklanan yalan” olarak
tanimlanmistir.®*” Takva elbisesi giyen onunla kendini koruyup Allah rizasina uygun
olmayan amellerden sakinmak i¢in ¢aba harcayan kisiyken, fiicur ise elbiseyi yirtma
yani her tiirlii kotilik ve gilinaht isleyecek hale gelen kimsenin durumu olarak
anlatilmistir.®*® “Fiicur”, “birr”’in zit anlamlis1 olarak da kabul edilmistir. Kunut

duasinda gegen (%) kelime “isyan, masiyet” olarak agiklanirken “efcera”, haktan

940 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X11/402(379).

MIMatiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, XVII/94(81); Matiiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, XVI/289(279); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XV1/96(84).

942 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, V1/165-166(150).

M3Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’dn, VII/37(28); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, VI1/471(440); Matiiridi,
Te'vilgti’l-Kur’én, XV/156(136).

944 Matuiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, XV11/260(238); Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, XIV/57(41).

95 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1X/334(252).

%6 Matiridl, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1X/495(381); Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, XIl1/326(304); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, V11/520-521(489).

%7 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 111/304.

%8 Ece, Hiiseyin, islam’in Temel Kavramlari, Beyan Yayinlari, istanbul, 2006, s. 211.
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batila meyl etme, “facir’de hata eden kimse seklinde tanimlanmistir.**® Takva ve
flicur karsitlig1 insanda bu iki yetinin bulunduguna da kanit teskil etmekte ve aklin bu
yetiyle giizeli giizel, cirkini ¢irkin olarak bildigine isaret edilmektedir. Akil, habis
olani tayyipten, fiicur ve ¢irkinligi de takvadan ayirmaktadir. Tim bunlar insanin
sinanmaya miisait yapida yaratildigmin delililerindendir.®*® Zikredildikleri baska
yerde de takvanin mii’minlere has bir sifat oldugu ve insanlarin bu yonle sinanmaya
tabi tutulduklar tekrar vurgulanmistir.®*

Yukarida aktarildigi iizere salih amel isleyenlerin ve ayni anlama
muhtevasina sahip olan muhsinlerin -Allah’in  bu kimseleri sevdigi de
vurgulanmstir.- anlatildigr ayetlerin yorumlarinda Matiiridi, takvay1 imanla es deger
sunmustur. Yani takva ve imanin aymi paralelde degerlendirilmesi diger tiim
iyiliklerin ve hayirlarin bu kavramlar altinda toplanabilecegi sonucuna da
ulagtirmaktadir. Kavramin birlikte zikredildigi “birr?, “ihsan”, “salih amel”
kelimeleri biinyelerinde sakinma unsurunu da barindirmaktadirlar. Ciinki iyilik
yapmak sadece bir hayr1 yerine getirmek degil ayn1 zamanda kotiiliikten de
sakinmay1 gerektirmektedir. Dayanaksiz ya da bir anlam ifade etmeyen korkudan
ziyade “kalbin takvas1i” ya da ‘“takva elbisesi” gibi tamlamalarla takvanin
aciklanmasi, kalbte ve nefste bulunan oraya yerlesip iyilige yonlendiren bir yeti ya da
elde edilen yap1 seklinde anlagilabilir. Takvanin (onunla birlikte anilan diger
kavramlarin) iman ve tevhidle anlam kazanmas: ki Matiridi’nin de bu yonde
degerlendirmesi -en biiyiik 1iyilik ve glizellik olarak tanimlanmalar1 sebebiyle-

kavrama yogun bir ahlaki nitelik kazandirmaktadir.

c. Birr

“Takva” kavrami anlatilirken kismen atifta bulunulan kavram igin tipk: takva
gibi tiim hayirlarin toplami oldugu yorumu yapilmistir.®? Matiiridi de “birr” (%)
kavraminin hayr kazanma yoniinii 6n plana almistir.®3 Halil b. Ahmed (6. 175/791)

A

ise “birr” ve “bar” kavraminin esit oldugunu belirterek dogruluk/dogrulama anlamina

949 Ezheri, Tehzibii’l-Luda, XI/49.

950 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVI1/243(222).
%1 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, XIV/76(60).
92 Ezheri, Tehzibi’l-Luda, XV/185.

953 Matuiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, V11/203(181).
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geldigini ifade ederken kavramin anlam igerigine itaati de eklemistir.®>* “Birrin
olmadig1 yerde hayir ve taatin olmayacagini” belirten Ezherd, e 1588 Jja 54 1 o

: 2

O “Allah  yolunda sevdiginiz seylerden harcamadik¢a iyilige (birr) asla
erisemezsiniz.”, % ayeti iizerinden “birr’e “Allah’a yaklasma vesilesi sayilan seylerin
hepsi, hayirli amel” yani infak da denildigini aktarmistir. Birre “diinya ve ahiretteki
hayirlar” anlamimi yiiklemis ve diinyadaki hayirlara Allah’in hidayet, nimet ve
iyilikleri kolaylastirmasi; ahiretteki hayraysa daimi nimetlerden elde edilen
kazanglar®® oldugu yorumunu yapmustir. Bu ayette birrin ekonomik ve toplumsal
diizendeki dengeleri degistirmeden insanlar arasindaki ahlaki, arkadasligi, barisi
koruma muhtevasi igerdigi goriilmektedir.®>’ Matiiridi de bu ayet hakkinda iyilikten
maksadin iman, verilmesi istenilen seylerden maksadin sevdigi maldan vermek
olabilecegini ya da cennet kast edilmisse sevilen seylerden verilmezse cennetin
kazanilamayacagini sdylemistir.%®

Bakara Suresi 2/177. ayette “birr” kelimesinin anlam orgiisii genis bir
cercevesinde sunulmustur. iman basta olmak iizere erdemli davranislar siralanmustir:
iy 2S5 a1 s AL Gl Ga 5l B Cokally oyl Os a4 T o 5 ol
Ay N i Gl Juldl Gl Guslaally ey a5 g0 4 e Wl T oadlg
Gl df G Gany 15zl g Sl 3 izl e 13 ganias Al BTN T Bzl
O ;s-vd\ A ﬁéjjj |jixa Asil erdemli davranisin Allah’a, ahiret giiniine, meleklere,
kitaplara, peygamberlere iman etmek, sevilen maldan akrabaya, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmiglara, yardim isteyenlere, kdlelere harcamak oldugu, namaz
kilip zekat verenler ve ahitlerini tutup darlik, zorluk ve savas aninda sabredenler
oldugu ifade edilmektedir. Miifreddt’ta bu ayetin Hz. Peygamber’e iyilik nedir? diye
sorulan sorunun karsiligi oldugu, inang, farz ve nafile amelleri igerdigi, bu ayet
kapsaminda birrin Allah’a iman ve amel anlaminda oldugu aktarilmistir.®>® Matiiridi
de ayetteki birr’e boyun egis anlamimi vermis ancak bu boyun egisin iyiligin kalbe

yerlesmesiyle uzuvlarin da bu boyun egise istirak etmesi oldugunu, iyiligin yalniz

94 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 1/129

955 Ali imran 3/92.

%6 Ezherd, Tehzibii’l-Luda, XV/185-186; ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, IV/51-52.
97 Ece, slam’in Temel Kavramlari, s. 88.

958 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, 11/398(358-359).

99 Ragib el-Isfahani, Miifredét, s. 514; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, IV/5.
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namaz kilmak ve ibadet emekten ibaret olmadigini, imanin ve amelin mevcudiyetiyle
iyilikten s6z edilebilecegini dile getirmistir.%®® Ayette zikredilenler Araplarin da birr
kapsami iginde siraladiklar1 seylerdir. Inang olarak sayilanlar yani Allah’a, ahiret
giiniine, peygamberlere, kitaplara, meleklere inanmanin dogasinda ahlakilik
bulunduguna isaret etmektedir.%!

“Berr” ise genislik yani iyiligin genislemesi demektir.®> Berr’i ayrica
“istenileni veren, tevhid davetine uyan, yasaklanan fiillerden kagiman kimse” olarak
iyi olarak nitelenebilecegini yani kendisinden istenileni s6z ve fiille gergeklestiren
kimsenin iyi olabilecegini agiklamistir. “Fiicur” da “meyletme” olup hem inang hem
de eylem igin s6z konusu olabilmektedir. Birr’in tek basina kullanimi helak edici
seylerden uzak tuttugu icin takva anlamindadir. Birr istenilen seyleri inang, soz, fiil
yoniinden yerine getirme mefhumuyla takvayla birlestiginde takva, yasaklardan
sakinma; birr, iyi isler yapma muhtevasina biiriinmektedir. %3

“Takva” kavraminin ziddi kabul edilen “fiicur”, birrin de karsit1 gériilmistiir.
Ebrarin zidd1 olan “fiiccar, fesat ¢ikaran serli kimselere” denmektedir.®®* Matiiridi
ebrara “hayirh kisi” demis ve ayette gegen )5 aa G55 “Bizi iyilerle beraber
oldiir.”,°%® demenin iyi oldugumuzda 6ldiir anlamma geldigini, birrin itaat ve takva
{izere sebat edip isyan etmemek oldugunu yine vurgulamaktadir.%®® Ebrarim iyilikleri
illiyyin’de yaziliyken, fliccarin amellerinin siccin’de kayitli oldugunun belirtildigi
ayetlerde®’ ebrara karsilik fliccar getirilmistir. “Fiiccar, inkar eden, giinah isleyen”
anlami bulunmakla beraber kiifiirle de ortak kullanim1 mevcuttur. Bu sebepten “ebrar
iyi mi’'min yani iyiligi ¢ok¢a yapan, fliccar ¢ok giinah igleyen ya da kafir”
anlamindadir.%®

Birr kavraminin mahiyeti Bakara Suresi 2/177. ve Mutaffifin Suresi 83/17.-

18. ayetlerde 6zetlendigi goriilmektedir. Basta iman dahil olmak {izere tiim hayirlari

%0 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 1/348(316).

%1 Giiler, ilhami, Iman Ahlék lliskisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2016, s. 58.
%2 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 514.

%3 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 1/128(114).

%4 ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab, \V/54.

%5 Ali imran 3/193.

%6 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/571(516).

%7 Mutaffifin 83/17-18.

98 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XVI1/120, 127(107, 112).
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cevrelemesiyle On plana ¢ikmaktadir. Ancak imanla ve tevhidle iyiliklerin bir deger
ifade edip makbul olacagi vurgulanan, takvayla birlikte iman, amel ve ahlaki bir
biitliniin ayrilmaz parcalar1 haline getiren genis bir muhtevaya sahip olan birr gerek
s0z gerek fiil acisindan pek cok ahlaki davranisa atif yapilmak i¢in kullanilan bir
kavram olmustur. Takvanin kalpte bulunan bir yeti olarak degerlendirildigi
hatirlanildiginda birrin de onunla es deger muhteva igermesi sebebiyle kelimenin

yine insanda bulunan ahlaki yaratilis1 ima ettigi goriilmektedir.

d. Thsan

“Ihsan” kelimesi 6zellikle muhsin varyant: Kur’an’da iyi davranislar ve onu
sergileyen kimseler hakkinda sik¢a kullanilan bir niteliktir. “ihsan/Muhsin”
kavraminin anlatimdan 6nce kelimenin koékeni agiklamak kelimeyi daha anlasilir
kilacaktir. “Hasen” (0=s) “bir seyin giizel olmasi demektir” ki ameller kast
edildiginde “mehasin” denilirken ziddina “mesavi” denmistir. Cennet igin de
kullanilan “mehasin”in karsitina kotiilik anlamida “mesavi” getirilmistir.%%°
Hasen’den Kastedilenin giizel s6z de olabilecegi belirtilmistir.”® Hasenin her hosa
giden ve arzulanan seyler oldugu aktarilmis ilaveten aklin, arzu ve duyularin giizel
gordiigii her seyin kelimenin kapsamina girdigi ifade edilmistir. Yani kavram insanin
nefsi, bedeniyle her haliyle ulastigi tiim sevindirici nimetler seklinde anlasilabilir.
Zidd1 “seyyie”dir. Hasen genel olarak Kur’dn’da basiret bakisiyla giizel goriinen
seyler i¢in kullanilmistir. Kokeninden hareketle thsan kelimesi iyilik yapma ve giizel
amel islemek olarak tanimlanmistir.’’* Matiiridi’nin hasene kelimesi ve tiirevlerini
nasil yorumladigina gegmeden Once ziddi olan “si’” kelimesinin de liigatlerdeki
aciklamalarinin verilmesi dogru olacaktir.

“Seyyie” (.=~) amellerden kotii olanlara ve her hataya ismi olarak verilmis,
“sev’e Ve “sev’”, kabih ve azap anlamlarinda kullanilmistir.®’? Azap anlami ve
973

kotiiliiklerin boyunlara dolanmasi seklinde ifade edilisi ayetlerde ge¢mektedir.

“Sevee”, sevincin ziddi, diinya ve ahiret isleriyle ilgili {iziintii veren her sey i¢in

%9 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/318.

970 Ezheri, Tehzibii’l-Luda, IV/314; Cevheri, es-Sihdh, V//2099.

971 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 235-236; ibn Manzar, Lisénii’l-Arab, XI11/115-116.
972 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 11/290; Ezheri, Tehzibii’l-Luda, XI11/131-132.

973 Matuiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/420(390); Maturidi, Te’vilgtii’l-Kur’édn, XIV/28(16).
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sdylenirken®’* “siia”nin, hilafina da hiisnd denilmistir.””® “Siil hisab” tamlamasi,

tyiliklerin kabul edilmeyecegi, kotiiliiklerden vazgegilmeyecegi anlaminda amellerin
kiifiir tarafindan kapatilmas: anlamindadir.®’® “Sa’” her tiirlii degersiz seyin sifati

977 «S{{iniin, ¢irkin her

olup kabihligi, tiim afet ve belalar1 kapsayict bir terimdir.
tiirlii is igin kullanimina 6rnek Nahl Suresi 16/27. ayettir.%’® Matiiridi, zillet, algaklik,
rezillik, her tiirlii kotiiliik olarak betimlerken bunlarin kafirler lizerine olduguna isaret
etmistir.>”® Cehennem ehli ve kalacaklar1 yer s’ ve sev’e kelimeleriyle nitelenirken,
cennet ehli hiisn kelimesiyle vasiflanmistir.%°

Liigatteki anlamlar1 bu sekilde olan “hasen”, “ihsan” ve ziddi olan “seyyie”
kavramlarina Matiiridi’de de ne sekilde ele alindigina yer verilecektir. “Hasene, her
tirlii bolluk ve berekete”, “seyyie darlik, kitlik, ugursuzluk namina her seye tekabiil
eden” kelimeler olmuslardir.%8 “Hasene giizel 6vgii, iyilik, vermek ya da Allah’m

7982 anlaminda yani “zilletten sonra izzet, darliktan sonra genislik,

verdigi her sey
gii¢, yardim, diisman1 yenme vb. seylerin hepsinin” sdz konusu olabilecegi, hasene
kapsamina girebilecegine dikkat cekilmistir.®® “Ahsene” yaratilis konu edinilen
ayette Allah’in saglam, muhkem, en gilizel ve miikemmel ayrica kendi rububiyet
izlerini iceren sekilde yaratmasi,?®* seklinde ameller igin kullanildiginda ise onceki
amel edenlerden daha iyi ameller isleme olarak yorumlamistir.®®> Matiiridi hasene ve

986

seyyieyi akil ve seriatin iyi ve koti™ ve insan tabiatinin agir ya da hafif gordiikleri

ayni sekilde bunlara gére belirlenen seyler oldugunu dile getirmistir.%®” “Hiisna”

974 Cevheri, es-Sihéh, 1/55-56; Ragib el-Isfahani, Miifredét, s. 441.
975 Cevheri, es-Sthéh, 1/56; ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab, 1/97.
976 ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab, 1/99.
977 Halil b. Ahmed, Kitdbi’l- -Ayn, II/290 Ezherl Tehzibii’l- Luga XIII/131
78 G &0 e s sy sl o tadl &) el 140 Gl 08 s oA S Gl &G G 055 2 pdd el a3 A
“Sonra kiyamet giiniinde Allah onlari rezil eder ve der ki: ugruna miicadele ettiginiz ortaklarim hani
nerede? Kendilerine ilim verilmis olanlar, siiphesiz bugiin kétiiliik ve rezillik inkdr edenlerin basina
derler.”
979 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’én, VI11/117(99).
980 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V11/453(423).
981 Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, V1/43(33).
982 Matuiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, VI11/238(213-214).
983 Matuiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V|I|/133(112)
984 e e s Gl Tapp AER e 08 Gl s “0, yarattigi her seyi giizel yapmus ve ilk basta insani
camurdan yaratmistir.” Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, X1/308(270).
985 A‘raf 7/145. Matuiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V1/74(63).
986 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, V1/295(272).
%87 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 11/461(432); Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’én, 111/43(33).
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kelimesinin zikredildigi ayette®®®

ihsanin daha kapsamli bir ifade olduguna dikkat
ceken Matiiridi, insanin hem kendisi hem ebeveynleri hakkinda iyi davranis
gostermesi, bu iyiligin kendisinde var olan bir nitelik oldugunu belirterek “ihsan
kendisinde bizatihi iyilik vasfinin bulundugu sey” olarak tanimlamistir.®®® Dogrudan
Islam/iman olarak anlamlandirildig1 yer muhsan kadinin recm edilme meselesinin
gectigi ayettir.®° “Thsan” kelimesi iyilik islemekle beraber iman etmek oldugunu
kelimeyle gecen edat iizerinden agiklayan Matiiridi, bu kisiler i¢in Allah’in
nimetlerini tamamlayacagini da sdylemistir.%%

“fhsan” kelimesi en kapsamli anlamda Nahl Suresi 90. ayette islenmistir.

03 K8 280l a5 Sutl s a5 ol 62 o185 Y5 sl e ¢
“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsami, akrabaya karsi comert olmayi, emreder,
haydsizligi, kétiiliigii ve zorbaligi yasaklar. Iste Allah, aklinizi basiniza alasiniz diye
size boyle 6giit veriyor.” “Ihsan”, Allah ile kul arasinda olan iliski olup Allah’1 goriir
gibi is yapma birinci anlam, insanlarin birbirleriyle olan iliskisi bu da kendisi i¢in
sevdigini baskasi hakkinda da sevme ikinci anlam, tigiinciisii ise basa gelen bela ve
musibete sabir gostermesi agisindan insanlarin kendileriyle ilgili olan seylerdir
denilmistir ki ihsan bu ii¢ anlamda toplanmistir. 1k zikredilen ihlas olup Cibril hadisi
olarak miitevatirle gelen haberde teyit edilmistir.%®? “fhsan” ve “ihlas” kavramlarinin
muhtevadaki miisterekligi, Cibril hadisinde ortaya konulmustur. Thsan biling olarak
amel ve davranis agisindan Allah karsisindaki insanin konumu belirlerken hem Allah
hem insan iliskisinin sinirlarini da ¢izmektedir.®®® Mezkir hadiste zikredilen unsurlar
ideal dindarligin ipuglarini vermektedir. Dinin biitlin halinde yasanmas1 gerekliligine
isaret eden unsurlar1 barindiran hadis, imanin sadece zihni bir biling hali degil, I[slam

adr altinda ibadetleri eda etmek ve ihlasla da ahldki dini hayata tasimak oldugunu

anlatmaya caligmaktadir. Bu yOniiyle kavram iman, amel, ahlak biitiinliigliniin de

988 LA 433l 5 HLay) a3 “Biz insana anne babasina iyi davranmasini emrettik.” Ankeb(it 29/8.

989 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 1X/117(98).

90 Nisa 4/25. Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 111/153(167).

M1 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V1/281(259).

92 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, VI11/200(177-178). Cibril hadisi olarak bilinen hadiste iman, islam ve
ihsan kavramlari agiklanmis, kiyamet saati sorulmustur. ihsan kelimesi insanlarin sanki Allah’i
goriyormus gibi ibadet etmeleri seklinde tanimlanmistir. Zebidi, Zeyni’d-Din Ahmed b. Ahmed b.
Abdi’l-Latif, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, Terc. Ahmed Naim, DIB Yayinlari,
Ankara, 1976, 1/58.

933 Demir, Osman Nuri, Métiiridi’de insan Tasavvuru, TDV Yayinlari, Ankara, 2020, s. 179.
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niivelerini icermektedir.®®* Kavramin ahlaki temelinin sacayagimi olusturan adaletle
baglantili olmasi, kul ile Allah arasindaki iligskiye, ihsanla emretme kullarin birbiriyle
iliskilerine atif yapmak i¢indir.%®® Adaletin gozetilmesi, verilmesi gerekeni vermek,
alinacagin ise en azin1 almak demek olmakta ihsan ise verilmesi gerekenin fazlasini
verme, alinacaginda adalette oldugu gibi en azini almadir. Bu sebepten ihsanin
adaletten iistiin oldugu da soylenmistir.%%®

Muhsinin yaptig1 isi giizel yapmasi, zorunlulugu olmadigi halde iyilik olsun
diye is yapmas, ¢irkin ve kétii is karsisinda bile iyilikte bulunmasi®®’ ve iyilik etme
vasfin1 6n planda tutup devamli yaptiklarini en iyi sekilde hem de Allah rizasi igin
yapan kimse®® olmasi, onun iman sahibi®® olduguna da isaret etmektedir. Bu isimle

1000

nitelenenler giinahtan sakinanlar, insanlarla iyi iligkiler kurup onlarn teselli

edenlerdir ki Yusuf (as.) da insanlara giizel muamelede bulundugu ayni zamanda

putlara tapinmadig1, insanlar1 Allah’a ¢agirdigi i¢in muhsin vasfini*®?

kazanmustir.
Peygamberler ahlaki niteliklere sahip olduklarindan muhsin  vasfiyla
nitelenmislerdir.1°%? Thsan/Muhsin denilince kastedilen sadece iyilik yapma degil, din
bakimidan daha iyisini isleme seklinde anlasilmalidir.’®® Anne babaya iyilik
yapmaktan bahsedilirken de kullanilan ihsan kavram, itaatkarane, sefkatli ve Kibar
davranig ve ebeveyne kanat gerip yumusak tislupla konusma olarak agiklanmuistir.
Ebeveyn ve akrabaya karsi iyi davranmanin Allah’in kullari tizerindeki hakki oldugu

sonrasinda yetimlere ve yoksullara da iyilik yapilmasi gerektigi zikredilmistir.10%

994 Yaran, Cafer Sadik, Ahlék Felsefesi Yazilari, s. 91.

995 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, VI11/199(176).

9% Ragib el-Isfahani, Miifredét, s. 236. Tefsirlerde de “adalet” ve “ihsdn” kavramlarinin niians
farkhhklarindan bahsedilmistir. Adalet zorunlu gorilmis ve Allah’in farz kildigi seyler hususunda
kullarina adaletle davrandigina dikkat cekilmistir. ihsdn ise mistehap olarak degerlendirilirken
Allah’in adaleti de ihsdni da emrettigi vurgulanmistir. Zemahseri, el-Kessdf, 111/464. Nahl Suresi 90.
ayetin tum hayirlan kapsadigl hakkinda rivayetlere de yer verilmistir. Adaletin tevhit, ihsanin ise
tevhitte ihlasli olma anlamina geldigi ifade edilmistir. Adaletin itikatta da amelde de olabilecegi
actklanmistir. Adalet gerekli olan miktara, ihsan ise kemiyet ve kefiyet agisindan fazla olana isaret
etmekte oldugu da belirtilmistir. Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XIV/320,321,325.

97 Matuiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 11/493(445).

998 Matuiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, IV/56(48); Matiiridi, Te vilgtii’l-Kur’én, 1X/495(381).

999 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, 1/166(137).

1000 Matiirid?, Tevildtii’l-Kur’én, IV/299(289).

1001 Matiirid?, Tevildtii’l-Kur’dn, VI11/332(303); Mattiridi, Te’vilGtii’l-Kur’én, V11/316(290).

1002 9cak, Mehmet, Kur’dn’da ihsén ve Muhsin Kavramlari, inkilab Yayinlari, istanbul, 1999, s. 135.
1003 Matiiridt, Te vilGti’l-Kur’én, IV/55(47).

1008 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, 1/198(168-169).
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Aile, akraba, yetim ve yoksullar disinda da giizel davranilmasi istendiginden Allah,
giizel davrananlar1 miikafatlandiracagini  bildirerek insanlar1 giizel davranis
sergilenmeye de tesvik etmektedir.19%®

Yeri gelmisken “hasene” kavraminin tiirevi olan ve kelamda ahlaki bir
meselede kelime ciftinden birine isim olan “hiisn”, “hasene” kelimesi hakkinda
yapilan agiklamalardan dolayr anlam muhtevasinin anlasildigl diistiniilmektedir.
Kelamda Ahlak Problemi bashigi altinda hiisn ve kubh meselesit®® anlatildiz
hatirlatilmakla beraber kubhiin yani tiiredigi “kabih” kelimesinin liigat anlaminin
verilmesi kavram ¢iftinin anlasilmasinda yararli olacaktir. Kubh, hiisniin ziddi olup
her kotiligi kapsayan iceriktedir. Allah’in ¢irkin kilmasi, her tiirlii hayirdan
uzaklastirmas1 demektir.!®” Kasas Suresi 28/42. ayette lanetlenmis, kiyamette
kotiilenmis ve yiizleri kararmiglar tavsif edilirken “makbah”  kelimesi
kullanilmistir.19% “Mekabih”, ahlaken kotii olanlar1, “mehasin”se iyi, giizel olanlart
niteleyen kavramlardir.}® Goéziin bakarken kerih gordiigii esya, nefsin hos
karsilamadigi is ve haller olarak da aktarilmistir. Kafirler rics, necaset gibi
kelimelerle nitelendikleri gibi yiizlerinin ve gozlerinin siyahligindan bahsedilirken de
“kabih” kelimesiyle betimlenmislerdir.}%° Reddedilen ve degersiz seylere de makbiih
denilmistir.}®! “Hiisn” ve “kubh” kavramlar1 da iman ve kiifiir kavramlar1 gibi tiim
tyiliklere ve kotiiliiklere isaret eden semsiye kavramlar arasinda yer almislardir.

“Hasen” kelimesi hakkinda yapilan agiklamalardan sonra kelimenin iman da
dahil deger ifade eden her tiirli iy1 ve giizel olan sozi, fiili, davranisi, esyayi
karsiladig1 goriilmektedir. Hasenin her hosa giden ve arzulanan sey olmasi, arzu ve
duyularin da bunlar1 giizel gérmesi agisindan insan tabiatinda bulundugu yine insana
yaratilistan liitfedilen akilla bilinebilir olusunda ahlaki yaratilis gayesine uygunluk
tezini barmdirdigim akla getirmektedir. thsan ve ihlasin muhteva ortakliiyla beraber
insandaki varolustan gelen haseni ve kabihi bilme yetisi sayesinde suurlu bir imana

sahip olunabilecektir. Bunun sonucunda amel ve davranisa yansiyan iman da ortaya

1005 Matuiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, VII/278(252).

1006 Ayrintili bilgi icin bkz: Ciircani, Seyyid Serif, Kitébii’t-Ta‘rifdt, s. 150-151-152.
1007 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 111/252; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, 111/75.

1008 Matiirid?, Te'vildtii’l-Kur’én, X1/55(43).

1009 Ezherd, Tehzibii’l-Luda, 111/77; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luda, V/47.

1010 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 651.

1011 fhn Manzar, Lisénii’l-Arab, 11/552.
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¢cikmaktadir. Yani kavramlar arasi irtibatin iman1 sekillendirmesi dongiisel bir iliski
olarak degerlendirilebilir. Yine ahlakilikle birlikte yaratilistan bu vasfin bulundugu
imasi, muhsinin kendisinde iyiligin zati bir nitelik olarak var oldugu ve ihsanin
kendisinde de bizatihi iyilik vasfinin bulundugu ifadelerinde sakli oldugu

diisiiniilebilir.

e. [hlas

“Ihsan” kavrami aciklanirken nispeten deginilen ihlas (u=34') kavraminin kk
(u=l) anlami “bir seyin karistiktan sonra saf ve katisiksiz hale gelmesidir.”1%2
“Ahlesa”, dini Allah’a has kilan kimseler olup onlar, mii’minlerle beraber olanlar
yani onlar gibi olanlardir. Matiiridi, Ibn Abbas nakliyle “riyakarlik yapmayan, ici dist
bir ya da ici daha giizel olanlar” seklinde tarif edildigini aktarmustir.}°*® “Muhlis”,
inang, amel ve vefada ihlaslh olma anlamindayken,“muhles”, Allah’in halis kildigi,
korudugu, sigmdirdigi ve tiim bunlar1 has kildig1 kimsedir. Insanlar bunlar
yapmalarina karsin Allah’in litfuyle ve bu oOzellikleri has kilmasiyla ancak bu
miumkiin  olabilmektedir. Yani muhlas olarak adlandirabilme bu sarta

baglanmustir, 1014

“Muhlasin”ya da “muhlasin” se¢ilmis ve muvahhidlere
denmistir.1%%® Hz. Musa’nin segilmis oldugu belirtilmek icin bu kelimeyle Kur’an’da
stfatlanmistir. “Muhlas”, peygamber olarak se¢ilmis kimse anlamindayken kelime
muhlis olarak okundugunda da ibadet ve tevhid hususunda ihlash kilinmis kisi
anlamima gelmektedir.!%%® “Muhlas” Hz. Yusuf’un Ziileyha ile kars1 karsiya kaldig
anin anlatiminda!®?’ kullanilmis bir kelimedir. Burada Hz. Yusuf'un fahsa ve
katiilikten korundugu ifade edilerek ahlaki yone atif yapilan olayda kelimenin ilk
vasif olarak yer almis olmasi da dikkat ¢ekicidir. Adaleti gozetme ve secde ederken

Allah’a yonelme emrinin yam sira igtenlikle baglanmanin da emredildigi ayette de

“muhlis” kelimesi kullanilmig, Allah’a dua etme, ibadet etme ve ibadette hig bir seyi

1024317l b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/433; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, 11/208; Ragib el-Isfahani,
Miifredét, s. 292; ibn Manz(Qr, Lisénii’l-Arab, VI1/26.

1013 Matiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, IV/97-98(89).

1014 Matirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, VI11/45(34).

1015 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/433; Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én, XV11/398(383).

1016 Meryem 19/51. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1X/195(144).

017 y(jsuf 12/24.
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ona ortak kogsmama muhtevalari “muhlis” kelimesinin anlam kapsamina
eklenmistir.

“Muhsin” ve “muhlis” kelimelerinin anlamdashiklar1 ihsdn kavram
anlatilirken verilmisti. Allah’a ydnelme, teslim olma/islam ve muhsin kavramlarmin

1019

birlikte gectigi ayetin®~ varligi Allah’a has kilmak ve ondan baska mabud tanimayip

sadece ona ibadet etmek olarak yorumlanmasi®?

yine ihsan ve ihlasin mana
ortakligini akla getirmektedir. “’ihlas niyet ve kalple ilgili bir vasifken ihsanin
ihlasla yapilan iyilik olmasi sebebiyle birbirlerini tamamlayan nitelikte olduklar
sonucuna ulasilmustir.'%'  Ahireti hep hatirlayan kimselerin armdirildigmin
bildirildigi ayette'?? “Hls” kokiiniin baska bir tiirevi olan “halisa” hakkinda farkli
goriiglerin  oldugunu belirten Matiiridi, diinyada zikredilenlerden arindirma,
peygamberlerin Allah’a ve ahiret giiniine ¢agirmalar1 ya da peygamberlerin en ¢ok
ahireti hatirlayanlardan olmalari, niibiivvet ve risaletle has kilinmalar1 gibi kelime
hakkinda rivayetler aktarmistir. Diinyadaki meyillerini ahirete yonlendiren kimseler
seklinde anlasilabilecegini sdylemistir.19%

Ihlas ise Allah icin dini/tevhidi has kilmadir ki Thlas Suresi de ismini bu
sebepten almistir.}%?* Daha 6nce ifade edildigi gibi Allah katina ancak kelime-i tevhit
ve ihlasla islenen amellerin yiikselecegini Allah bildirmistir.'%% Allah’in ihlasla
yapilan az ya da ¢ok ameli makbul saymasi, sevap vermesi comertliinin zirve
noktas1 oldugunun da gdstergesidir.2%% Cibril hadisindeki ihlasin tarifinden Allah’1
goremesek de onun bizi gordiigii bilinciyle hareket etmek!%?’ kelimenin isaret ettigi
tevhid/Islam anlaminin, peygamberlerin ve seckin kullarin davranislar1 geregi

kelimenin tiirevleriyle vasiflanmalarinin ve Allah’a tam bir yonelmeyle ibadet

etmenin yaninda ahlaki davramiglara da yogun atiflar igerdigi anlasilmaktadir.

1018 Matiirid?, TevilGtii’l-Kur’én, IV/351(326).

1019 Bakara 2/112.

1020 Matiirid?, Tevildtii’l-Kur’dn, 1/240(112-113).

1021 pazarli, islam’da Ahlék, s. 316.

1022 53d 38/46.

1023 Matuiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, X11/287(265-266).

1024 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/433; Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XV11/398(383); Cevheri, es-Sihdh,
111/1037; ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab, V11/26.

1025 Matiiridt, Te'vilGtii’l-Kur’én, X11/29(19-20).

1026 Matiirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, IV/99(90-91).

1027 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, VI11/200(177-178). Dipnot 991’de hadis verilmistir.
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Ibadetler ihsanla yapildiginda kisinin davranislaria ihsan olarak yansiyacak ve iyi
davranig sergilemeye sevk edecektir.

“Ihlas” kelimesi ihsanla olan baglantisinin bir benzerini “Salah/Islah” (<)
kavramiyla da gerceklestirmektedir. Iki kavram iliskisi s6z konusu edildiginde

mubhlisin islerinde ve amellerinde salih olan kimse oldugu belirtilmistir.19%® Matiiridi,

1029 1030

salihlerden kast edilenin erdemli kimseler, peygamberler, mi’minler veya
tevbe edenler'®! olabilecegini ifade etmistir. Salih kimselerle beraber olma, onlarm
hali {izereyken 6lme istegini Islam iizere 6lmek olarak yorumlamistir.1%%2 “Salihat”in
[slam’dan once de giizel ahldk ve iyi davramslar icin kullanildigmi da
zikretmistir.19%% “Salih”in “esde” kotiiliik kavramiyla karsit sekilde kullanimi da
bulunmaktadir.!%®* “Salah”, fesadin ziddi, “islah” da ifsadin karsiti olarak
aktarilmistir.10% Bu tezat scklindeki kullamm A‘raf Suresi 7/56. ayette
goriilmektedir.}%®® Yeryiizii her tiirlii ahlaksizlik ve kotiiliikten ari olarak yaratildig
halde insana fesat ¢ikarmamasi igin uyarida bulunulmustur.'%’ Liigatlerde “fesat” da

1038

salahin zidd olarak tanimlanmis, ifsat etmenin yok etme ve bozma anlamina

geldigi,%% az ya da ¢ok herhangi bir seyin mutedilligini kaybettiginde kullanilan bir
kelime oldugu tarzinda aciklamalar da yapilmistir.®*® Fesat insanin yapip ettikleriyle
iligkili bir eylem olup yeryiiziiniin ifsat edilmesi, diizenin bozulmasi vb. durumlarin
insan davraniglarindan kaynakli ortaya ciktigina isaret etmek icin segilmis bir

kavramdir. Hak yani Allah inkarcilarin heva ve hevesine uysaydi, yer ve goklerin

1028 Ezherd, Tehzibii’l-Luda, 111/243; Cevheri, es-Sthdh, 1/384; ibn Manz(r, LisGnii’l-Arab, 11/516-517.

1023 Matiiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, IV/299(289).

1030 Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, X/178(152); Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, XIV/173(166).

1031 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, VII/303(277).

1032 Matuiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, X/353(306).

1033 Matiirid?, Te'vildtii’l-Kur’én, XVI11/339(319).

1034 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, X111/157(148).

1035 Ezherd, Tehzibii’l-Luda, 111/243; Cevheri, es-Sthdh, 1/384; ibn Manz(r, LisGnii’l-Arab, 11/516-517.

1036 54l a8 Gaad sy ) laadas B3R 552315 Lgada) 33 (=) 8 15358 Y5 “Islah edilmesinden sonra
yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin. Allah’a korkuyla ve iimitle dua edin. Muhakkak ki iyilik edenlere
Allah’in rahmeti ¢ok yakindir.”

037Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, V/413(387); Maturidi, Tevilgti’l-Kur’én, 1/67(37); Maturidi,
Te’vilati’l-Kur’én, 11/41(28).

1038 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 111/321; Cevheri, es-Sihdh, 1/516.

1039 Ezherd, Tehzibi’l-Luga, X11/370; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luda, IV/503; ibn Manz(r, Lisdnii’l-
Arab, 111/335-336.

1040 RagIb el-Isfahani, Miifreddt, s. 636.
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fesada ugrayacagi’®*! haber verilmistir. Insanlarn elleriyle yaptiklar1 yiiziinden

1042

yeryiiziiniin fesada ugradigi,~** nesli ve ekini ifsat edenlerden bahsedilirken bunlarin

inkarcilik ve bozgunculuk yaptiklar1 bu sebepten Allah’in insanlar1 ve canlilar1 helak
edecegil®® ikaziyla insanin davramslart hakkinda uyarilmaya calisildigi asikardir.
Her tiirli kotiligi icine alan kavramlardan olan seyyie de fesat gibi saldhin karsiti
olarak zikredilmistir.'%* Aciklamalardan “slah” ve “ifsat” kavramlarinin insan
davraniglarina dayandirildigi ve ahlaki olmayan tutumlar sebebiyle insanlarin cezaya
maruz birakildiklar: anlasilmaktadir.

Simdiye kadar anlatilan kavramlarda iman, amel ve ahlak biitiinliglinii bir
sekilde vurguladiklar1 yeri geldikge ifade edilmisti. “Salih” kelimesinin amelle
birlesmesi -salih amel terimi- dini ya da ahlaki davranis agisindan biitiiniin pargalari
arasinda (iman, amel ve ahlak) koprii vazifesini lstlenmis oldugu sdylenilebilir.

Amelin kelime anlam1 agisindan “is, bir is iizerine sabir gdsterme (amil), %4

1046

islenen

her fiil hakkindaki genel anlam, 1771047

canlilardan kasith olarak meydana gelen fii
seklinde aciklanmasi ve salih amele izafesiyle dogru ve iyi davranisa bilingli bir
sekilde yonelmeyi ifade ettigi anlasilmaktadir.

Bilindigi tiizere Matiiridi donemindeki amel etmeyenlerin  mii’min
sayllmadig1 iddiasina karsilik iman ve amelin ayr1 oldugunu One slirmiis, Hanefi-
Miircii gelenegin etkisiyle de amel etmeyenleri iman dairesi i¢inde tutmaya ¢aligsa
da'®® bu tavria karsin salih amelin makbuliyetini imana baglamistir ve salih amelin
mii’minlere has bir davrams oldugunu belirtmistir.'%® Matiiridi iman ve amel
hakkindaki goriisii sebebiyle davranislarla birlikte ahldki da imandan kopardig:

elestirilerine maruz kalmistir. Ancak ifade edildigi gibi iman ve amel ayrimina

gitmesini, devrindeki sorunlara ¢dziim getirmek amactyla oldugunu sdylemek daha

1041 Matiirid?, Tevildtii’l-Kur’dn, X/67(48).

1042 Matiirid?, Tevildtii’l-Kur’én, X1/236(203).

1043 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, 1/441(410).

1044 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, VI/474(443).

1045 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 111/231.

1046 fhn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luda, 1V/145.

1047 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 587.

1048 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, VI1/186-187(171-172).

1099M\atiiridi, Te’vildtii’l-Kur’én, 1X/318(240). iman ve amel birlikteligine isaret ettigi ayetler: Matdiridy,
Te’vilati’l-Kur’dn, XV/247(244); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, V11/18(9); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én,
IX/230-231(171-172); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, X11/259(236).
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dogru goziikmektedir. Ayrica salih ameli imana baglamasi ahlaki davraniglart daha
seklinde degil de tasdikle tanimlamasi iman ve ameli (Islam ve imani) kokten
ayrrmadiginin kanitidir.2%? Ciinkii tasdikte bir seyin hem igten hem distan kabul
edilmesi ve bununla kalmayip davraniglara da yansimasi s6z konusudur. Yani tasdik
edilen zihinde ve dis diinyada uyum saglayarak pratige gegmektedir.!? Bu yoniiyle
imanla birlikte pratige aktarilan davramisin ahlakilik icermemesi miimkiin
goziikmemektedir. Salih amel anlatiminin baglangicinda belirtildigi gibi iman-amel-
ahlak bitinligiinde satir aralarinda aranmasi gereken salih amel yani iyi

davranislardir.

f. Hayir ve Ser

Iki kavram hem dogrudan ve mutlak sekilde hem de dini agidan iyilik ve
kotiliikle iliskili olduklarindan zikredildikleri yerlerde ahlaki unsurlara isaret
etmiyor olmamalar1 imkansizdir. lyilik hususunda faziletli ve iistiin olma hali olarak
tanimlanan hayir, (=) “Allah’in kuluna hayri sectiginde iistiinlilk vermesi” seklinde
aciklanmistir. 1% Neshe delil sunulan ayetlerin basinda gelen Bakara Suresi 2/106.

ayette%

gecen hayri Matiiridi, “insana hafif, kolay gelen yahut akibet ve sevap
acisindan hayirli gelen sey” olarak ifade etmistir.}%® “Hiyera” yonelme ve secim
anlamma geldigi i¢in kerem ve comertlik de kast edilmistir.1%® “Hayir’in ziddi ise
“ser” kelimesidir.2%” “Hayir” ve “ser” kavramlari hem isim hem sifat olarak
kullanilmakta, “hayir istiinliik ve bu istiinliige has kilinma”; “hiyera”, hayir isteme;

AL

“ihtiyar”, daha iyiyi talep etme; “muhtar”sa insanin zorluk ¢ekmeden yaptig1 her sey

anlamma gelmektedir.}%®® Matiiridi, Allah’mn diledigini yaratip diledigini sectigini

1050 Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’én, V/379(351); Aydin, Kur’én-1 Kerim’de iman-Ahlak iliskisi, s. 63.
05SIMatiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, V/235(227); Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, V/52(40); Matiiridy,
Te’vilati’l-Kur’dn, V1/457(429).

1052 Gzcan, Hanifi, Epistemolojik Agcidan iman, IFAV Yayinlari, istanbul, 1992, s. 72-73; Alper, Hiilya,
imanin Psikolojik Yapisi, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2007, s. 29-30.

1053 Halil b. Ahmed, Kitdbi’l-Ayn, 1/455-456.

105 iy 314 g o Lo 3150 o 25 o

1055 Matiirid?, Tevildtii’l-Kur’dn, 1/228-229(200).

1056 jbn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luda, 11/23; Cevheri, es-Sthdh, 11/651.

1057 jbn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l- Luda, 11/23.

1058 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 302.
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bildirdigi ayettel®®® &£, G by &) Hasl 3 sl af 98 L 645 el L Gl ot
kullarin se¢im hakkinin bulundugu hususlari, iyilik ve taat kapsaminda oldugunu ve
kullarin  diledigi her seyi Allah’in yaratmasi anlamina geldigi seklinde
yorumlamistir.®®® “Hayratii’l-hisin”nin giizel ahlakli, giizel yaratilish manalarina
geldigini aktarmustir, 1%

Matiiridi’nin ayrica hayrin mutlak anlamda kullanildigin1 belirttigi yerler
olmustur. Allah’a ibadetten sonra mii’minlere hayir islerinde kosturmalarinin
emredilmesi,}%? kafirlere verilen mal ve ogullarin onlara miihlet tanima amaciyla
verilmesi,'® hayirli fiillerin namaz kilmak ve zekdt vermekle birlikte
zikredilmesi'%* gibi sayilan hususlar dikkate alindiginda kelimenin mutlak anlamda
kullanildig1 goriilmektedir. Insanm hayr istedigi gibi serri de istemesi yine mutlak
anlamda kullanimina &rnek olusturmaktadir.’% Hayir ya da ser ufakta olsa her seyin
karsihigin1 insanin gorecegi haber verilen ayette!®® de hayr ve serrin anlamima sinir
getirilmemistir.1%7 Insana ser dokundugunda sizlandigi hayir isabet ettigindeyse
kimsenin faydalanmasini istemediginin beyan edildigi ayette ser kotiilik ve zarar,

hayr nimet olarak aktarilmis,°®® insanin bunlarla imtihan edildigi de bildirilmistir.

1069
Peygamberlerin hayirh isler yapmaya karsi sabirli ve salih kimseler olduklar1 haber
verildigi ayette hayir kelimesi zikredilmese de mutlak anlamda hayir kast edildigi
yorumlar1 da bulunmaktadir.!®’® Cennete ve Allah’m bagislamasina erisebilmek icin

hayirda yarisiimas1,}° ebeveyne, akrabaya, yetime, yoksula ve yolda kalmisa

1053 Kasas 28/68.

1060 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, X1/85(70).

1061 Matuiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, XIV/312(287).

1062 Matuiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, 1X/535(414); Matiridi, Te vilgti’l-Kur’én, 1X/417(318).

1063 Matiirid?, Tevildtii’l-Kur’dn, X/55(39).

1064 Matiirid?, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1X/394(301).

1065 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, VI11/262(235).

1066 § 7 15 550 Qe Jasd a3 52 1588 353 O Jaxs 028 “Kim zerre miktari hayir yapmissa onugdriir. Kim
de zerre miktari ser islemisse onu gériir.” Zilzal 99/7-8.

1067 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, XV11/319(299).

1068 |2 4ia il 4% 135 e 555 550 42 13 “Bagina bir fenalik geldi mi sizlanir durur. Ama bir nimet nasip
olursa kendisinden baskasini yararlandirmaz.” Meéric 70/20-21. Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én,
XV1/112(101); Matiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, X111/162(152).

1069 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, 1X/367(280).

1070 Matiirid?, Tevildtii’l-Kur’dn, 1X/409-410(313).

1071 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’én, XIV/386(361).
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yardim edilmesi gerektigi, hayir olarak ne yapilirsa Allah’in bilecegi de hayir
kelimesi ekseninde islenmistir.'°"?

Hikmet gibi muhtevasi genis olan bir kavramimn da hayir oldugu yorumu
yapilmis bunun anlamimin ise diinyada felaketlerden korunmak, ahirette ise azaba
maruz kalmamak°’® oldugu belirtilmistir. Hayirli olan kimsenin hilafina kétii, serli

13

sifati kullanilirken “ser” (<) kavraminin tiirevi olan “serasir”, “nefse hirsin

atilmas1”,297* “siirr” ise ayip anlaminda oldugu nakledilmistir.2%”® “Hayir herkesin
istedigi, ser ise herkesin kagindig1 sey” olarak vasiflanmistir.1%’® “Esrar” vasfi azgin,
kotii kimseler icin sdylenilmistir.2%”” Miisriklerin kotii ve serli kimseler oldugu ifade
edilirken, “berr” kelimesiyle “yaratilanlarin en koétiisii” anlaminda kullanildigi, tim
varlik tiirlerini de kapsadigina dikkat ¢eken Matiiridi, beserin en serlisinin ya da
hayirlisnin da kendi cinsinden oldugu yorumunu getirmistir.!%’® Kiyamet giiniinde
yasanilacak biiyiik hadiseler oldugu i¢in o giin, dehsetli ve serri yaygin gilin olarak
betimlenmistir.1%”® Kétiiliikle birlikte ser azaptan'®® kinaye olarak da kullanilmustir.
Felak Suresi 113/2. ayette G5 & 53 e “paratilanlarin serrinden” maksadim Allah’in
yarattig1 fiillerin yaminda kullarmn islediklerini de icermesil®! ve Nas Suresi 114/4.
ayette G gl 55 e “sinsi seytamin vesvesesinden” kelimenin seytanin
vesvesesine izafe edilmesi hayir gibi ser kavraminin da genis bir anlam muhtevasina
sahip oldugunu gostermektedir. Hayrin peygamberlerin, mii’minlerin ve erdemli
kimselerin; serrin de cehennemlik, miinafik ve kotii kimselerin vasfi olarak
kullanilmasi, inan¢ ve davranis iliskisi bakimindan imanin iy1, kiifriin kot oldugu
sonucuna ulastirmakla beraber her iki tarafin secip isleyecegi eylemin/ahlaki

davranigin niianslarii da vermektedir.

1072 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, 1/27(16).

1073 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’n, 11/217(190).

1074 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 11/320-321; Ezheri, Tehzibii’l-Luda, 11/593; ibn Faris, Mu’cemii
Mekdyisi’l-Luga, 111/180-181.

1075 Cevheri, es-Sihéh, 11/695.

1076 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 448.

1077 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, X11/294(273).

1078 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVI11/311-312(289-290).

1079 | 50 350 (& s & A5 5 “Dehseti her yerde hissedilen giinden korkarlar.” insan 76/7.
Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, XV/330(320).

1080 Matiiridt, Te'vilGti’l-Kur’én, XIV/172(165).

1081 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XV11/402(389);
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g. Tayyib/Habis

“Tayyib”(<=k) kelimesinin tanimina Oncelikle bir sifat/nitelik oldugundan
bahsedilerek baslanmaktadir. Yasami, hayati giizellikle vasiflamak icin “tubb”,
“tiiba”,1%82 denilmistir. Z1dd1 “habis™tir.1%® Bir seyin hos oldugunu'®* belirtmek icin
kullanilsa da daha ¢ok kast edilen helallerdir.'®®® Hos ve lezzetli bulan aslinda nefs
ve duygulardir.!®® Ser’? yonden “tayyib” kelimesi Allah’in yenilmesini emrettigi
seyler yani helal olanlar kast edildigine gore habis olanlar haram olmaktadir.
Tayyib/temiz olanlarin  mubah kilinmasi Allah’a siikiir vesilesi olarak
zikredilmistir.1®®’ Tayyibin helal, helalin tayyib olmasi seriat ve insan tabiatina gore

k1088

temiz olanlar1 yeme ve r1zik olarak onlar tercih etmektir.’%® Dini a¢idan caiz

olanlarin yami sira caiz olan yerden almanlar da tayyib kapsaminda sayilmugtir.1%%
Akil ve fitratin tevhidi de iyi goriip inkar ve kotii olanlart da nehyettigi gibi temizi de
insan tabiat1 iyi gérmektedir.!?®! Kelime insan icin sifatlandiginda “cehalet, fisk, ve
cirkin amellerden temizlenme, ilim, irfan ve gilizel amellerle bezenme™'%% yani
Allah’a itaat ederek giinah kirliliginden arinma muhtevasindadir.}%®® Sifatin ayip ve
kusurlardan armmus tertemiz hal ve nesil hakkinda da kullanimlari bulunmaktadir. 0%
Tayyib, mii’minle habis, kéfirle karsilastirilmistir.2%%° Kelimenin yine mii’minler ve
muttakilerden kinaye edilerek kullanildigi, zulmedenlerinse kafirler oldugu

zikredilmistir.1% Pisin temizden yani mii’minin kafirden ayrilmasinin ahirette

1082Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 11/69; Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, VII/458-459(428); Ezheri,
Tehzibi’l-Luga, XIV/39.

1083 jbn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, 111/435; Cevheri, es-Sihdh, 1/173.

1084 Matiirid?, Te'vildti’l-Kur’én, VI11/229(206); Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, X/239(210-211).
08Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’ én, IV/161(152); Matiridi, Te’vilGtii’l-Kur’dn, VIII/174(153); Maturidy,
Te'vilati’l-Kur’én, 1X/291(219); Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, X/51(35); ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab,
1/565.

1086 \atiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, 1/163(134); Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, 1/336(306); Matiiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, IV/302(292-293); Ragib el-Isfahani, Miifredét, s. 527.

1087 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’én, 1/340-341(309-310).

1088 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, IV/300(280); Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’én, IV/302(293).

1089 Matiirid?, Te'vilGtii’l-Kur’én, V/356-357(330-331).

1090 R3gib el-Isfahani, Miifreddt, s. 527.

1091 Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, VI/94(81); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, V1/123(104).

1092 R3gib el-Isfahani, Miifreddt, s. 527.

1093 Ece, fslam’in Temel Kavramlari, s. 219.

1094 Matiirid?, Te'vildti’l-Kur’én, X11/402(379); Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 11/326(294).

1095NQr 24/26. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, X/154-155-156(127-128-129).

10%|zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve AhlGki Kavramlar, Terc. Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlari,
istanbul, 2013, s. 352.
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olacag bildirilmistir.®®" Ayrica kelime iffetli kadmn, emin ve hayirl belde, razi
olunmus nefis hakkinda, anlatimda hos olmayan bir sey yoksa veya kelam {istiinse
kullanilmis ve insanlarla iliskilerinde uyumlu olanlar igin de nitelik olarak
kullanilirken iyilige yonelme anlanu da igermektedir.10% G 55401 alli 550 & 5 (% o2
fad 'y Al Jaaldls &kl AR daiay Al “Kim izzet isterse bilmeli ki izzet tamamiyla
Allah’a aittir. Giizel sozler O’na yiikselir, rzasina uygun is ya da davranmislar: da O
yiiceltir.” “El-kelimetii’t-tayyib” tevhid ve ihlas anlaminda olmasmin yani sira salih
amel manasini da igerdigi belirtilmistir.19%°
Tayyibin ziddi olan “habis” (&wa) 3bir seyin koti, serli, degersiz, adi
olmasidir.” Fasit olan her seyin sifatidir.!1% “Habis, nefste kotiiliik besleme,'1%! icte

21102 \\h kisacasi

gizli olan kétiiliik, inancin batil yonii, sézdeki yalan, fiildeki kotiiliik
her seyin kotii yoniinii ifade eden bir kavramdir. “Tayyib” kelimesinde oldugu gibi
habis de yaratilis agisindan yani “akil ve fitratin ortak sekilde kotii gordiikleri her
seydir.”1% Pisi temizden ayirma, mii’mini miinafiktan ayirma yani bir nevi asag: fiil
ve giizel olani tercih, temyiz etmek anlamindadir.!’* Kotii amellerden salih

1105 gplaminda

amellerin  ayrilmasi, kotli nefislerden temizlerin  ayrilmasi
aciklanmistir. Kotli erkeklerin kotii kadinlara layik oldugunun beyan edildigi ayette
de bu anlamda yer almistir.}1% Bu sebepten iyi ve kétiiniin bir olamayacag da
belirtilmistir.}*%” Koti soz, kiifiir, yalan, koguculuk,''% gibi sahibine faydas

olmayan, sehvet ve arzu barindiran soz seklinde, gilizel s6zse iman ve tevhid olarak

1097 Matiiridt, Te'vilGti’l-Kur’én, VI/231-232(212-213).

1098 jhn Manz(r, LisGnii’l-Arab, 1/566.

1099 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, X11/29-30(19-20).

1100 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/382.

101 Ezherd, Tehzibii’l-Luga, V11/337-338.

1102 Rag|b el-Isfahani, Miifreddt, s. 272.

1103 Matirid?, Te'vildti’l-Kur’én, VI/94(81).

1104 Rag|b el-Isfahani, Miifreddt, s. 273.

105 Matiiridi, Tevilatii’l- Kur’én, II/542(490) ) ,

106 5% )5 855a 4 & ol ok e (5855 il 1 ol & il 5 Gl gl 5 il ¢ g sl

2.5 “Pis seyler pis olanlar icindir. Pis olanlar da pis seylere layiktir. Temiz seyler temiz o/an/ar icindir.

Temiz olanlara da temiz seyler yakisir. Onlar, iftiracilarin kendileri hakkinda séylediklerinden

uzaktirlar. Onlar icin bir badislanma ve dederli bir nasip vardir.” NGr 24/26. Maturidi, Te’vilati’l-

Kur’én, X/154-155-156(127-128-129).

1107 Matiirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, IV/356(353).

1108 R3gib el-Isfahani, Miifreddt, s. 273.
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A

verilmistir.11% Burada yine “tayyib” ve “habis” kelimeleri iizerinden mii’min-kafir
karsilastirilmasi yapilmistir. Kiifriin hubs, habis oldugu dile getirilmistir.'*
Lisdnii’l-Arab’ta habis kelimesi hakkinda uzun agiklamalar bulunmaktadir.
“Habais”, duada seytan olarak anilmakla birlikte tayyible beraber fiiclr ve onun gibi
fillerin z1dd1 olarak gegmistir. Ahlak konulari mevzu bahis oldugunda haram olan
seyler, mal, zina vb. gibi ayrica Arap kelaminda mekruh, setm anlamina geldigi, s6z
konusu dinse Kkiifiir; yiyecek ve igecekse haram ve zararli seyler kastedildigi
soylenmistir.}*! “Hubs, manevi Kirlilik” seklinde de tabir edilmistir.}*1? “Tayyib” ve
“habis” kavram c¢ifti aslindan iyi, temiz, helal; koti, cirkin haram muhtevasi
icermektedir. Kavramlarin niteliklerinin akil ve fitratca da bilinir olmalari,

Kur’dn’nin basat kavramlari olan mi’min ve kafire karsilik kullanimlari yine

amagclanan yaratilis gayesi ve ahlakilik dongiisline ulagtirmaktadir.

h. Helal/Haram

Helal ve haram kavramlar1 her ne kadar ser’i terimler olarak bilinse de tayyib
ve habis kavramlariyla es anlamli kabul edilmeleri akilda tutularak tayyib ve habisin
insan tabiatinca bilinir olmalarindan hareketle s6z konusu kavramlarin sadece ser’i
nitelik kapsaminda kalmadiklar1 iddia edilebilir. “Haram” (a)>), helalin (J>s) zidds,
men etme muhtevasiyla birlikte “mahrim”, “hayirdan engellenmis” kisiye
denilmistir.!''® Allah’in miibah kildiklar1 helal iken, men ettikleri haramdir.'**
“Haram” zorla, akilla, seriatla ya da hiikkiim belirleyen tarafindan yasaklanan
seylerdir ki hem ilahi hem beseri de olabilecegi sdylenmistir.!**® “Helal” olan
kullanimiyla ceza gerektirmeyen seydir. “Haram” kelimesinin miiteradifleri “mahzur,
masiyet ve zenb’tir. Bunlar teklifi hiikiimler kapsamina girdigi i¢in sarinin kesin bir

sekilde uzak durulmasini istedigi, terk edenin itaatkar, isleyenin giinahkar oldugu

1109 Matiirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, VI1/520-521(489-490).

1110 cevheri, es-Sihéh, 1/281.

U jbn Manz(r, LisGnii’l-Arab, 11/142-143-144.

1112 Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, 11/53(39).

113 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/308; Ezheri, Tehzibi’I-Luda, 111/443; ibn Faris, Mu’cemii Mek@yisi’l-
Luda, 11/45; Cevheri, es-Sihéh, IV/1672; Cevheri, es-Sihéh, V/897.

114 Ezheri, Tehzibii’l-Luga, 11/443; ibn Manzir, LisGnii’l-Arab, XI/167; ibn Manz(r, Liséni’l-Arab,
X11/120.

1115 R3gib el-Isfahani, Miifreddt, s. 229.
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seylerdir.1!1® Din hususunda helal ve haram denilince anlasilan, helal olan esyanin
iyi, faydali ve giizel olmasi; haramin zararli, kétii ve ¢irkin olmasidir. !’

“Helal” ve “haram” kelimelerinin agiklamasina baslanirken ser’1 olmalarinin
yaninda yaratiligtan geldikleri de ifade edilmisti. Matiiridi de kavramlari bu agidan
yorumlamistir. Helal ve hos ayn1 anlamda oldugundan dolay1 her helal iyi, her haram
ise kotidir. Bu anlamin mefthumu muhalifi de s6z konusudur. Dini agidan helal
olanlar insan tab‘i acgisindan da iyidir. Bu durum haram iginde gegerlidir. Ancak
insan tabiat1 bunlar bilse dahi helal ve haramlig1 belirleyen Allah’tir.!'!8 “Temiz ve
iyl seyler yaratilisca iyiyken Allah insanlarin isledikleri zulim sebebiyle haram
kilmis” derken Matiiridi,}**® varliklarm helal ve haramlik niteligini sonradan

kazandigim soylemek istemistir. 120

“Tayyib” kelimesinde oldugu gibi helal olan, temiz yiyecekler!?! ve
helal/temiz olanin tercih edilmesi emredilmistir.}*?> Haramin yaratilmasimi Matiiridi,
imtihan olarak degerlendirmistir.}!?®> Helal ve haram kilma Allah’a ait oldugundan
Kur’an’da miiteadid ayetlerde Allah’in helal kildigi iyi ve giizel seylerin haram
sayllmasi yasaklanmistir.}'?* Matiiridi her ne kadar esyanin helal ve haram olma
vasfinin sonradan verilmis olduguna dikkat ¢ekse de baslangigta ifade edildigi gibi
her helalin 1iyi, her iyinin helal oldugunu sdylemesiyle celiski olusturdugu
diistiniilmemelidir. Hiisn/kubh meselesindeki yaklasimi -akil esyada var olan
nitelikleri bilse de baz1 yonlerden idrak edemeyecek durumlarinin da oldugu gercegi-
hatirlanildiginda miiskil ortadan kalkmis olacaktir. Izah edilmeye calisilan konu hac

fiilleri hakkinda zikredilen “sedirilldh” ve “hurumatillah”'?®  tamlamalar

aciklanirken gortilmektedir. “Allah’in haram kildig1 seyler hem Allah’a kars1 giinah

1116 Ciircant, Seyyid Serif, Kitdbii’t-Ta‘rifét, s. 157, 147.

17 Kutlu, “imam Matiridi Disiince Sisteminin Olusumunda Degisim ve Sosyal Degisimin Onemi”,
Uluslararasi Maturidilik Sempozyumu (DinG-Buglini-Gelecegi), s. 73.

118 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én, VI/291(2701).

118 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, V11/536(504).

1120 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, 1/343(313).

121 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1X/48(33).

1122 Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, 1X/291(219).

123 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’én, 1/341(310).

W2AMatiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, 1V/300(290) Maide 5/87; Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V/248(228)
En‘dm 6/140; Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, VII/232(208) Nahl16/112; Matiridi, Te’vilati’l-Kur’én,
X111/353(329) Casiye 45/17; Matdridi, Te’vildti’l-Kur’dn, XV/251(247) Tahrim 66/1.

1125 Hac 22/30, 32.
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sayllan hem de insanin islemekten geri durdugu fiillerdir”, diyerek Allah’in ser’i
acidan haram kildiklariyla insanin kerih gordiiklerini birlestirmistir. (Matiiridi’nin
akil ve vahyi aym kaynaktan geldikleri i¢in tamamen ayr1 gormedigi
unutulmamalidir.) Devaminda Allah’in sinirlarina saygili olmanin “kalbin takvasi”
oldugunu, bu kalpteki takvanin gostergesinin de saygili davranisla ortaya kondugunu
belirtmistir.'?® Allah’in siar ve haramlarina sayginin disa vurumuna sebep olarak
kalpteki takvaya atif yapilmasi haram kavraminin ahldki yoniine cagrisim
yapmaktadir. Dini agidan ahldki zedeleyen her eylemin de haram sayilmasi bu
ahlakiligi  desteklemektedir.}'?’ Bu durum muhtemelen ayetlerde zikredilen

hususlara, sayilan fiillere ahlaki agidan bakmaya sevk etme amaci giitmektedir.

1. Tahir/Necis/Rics
Ahléaka dair okumalarda terim olarak dikkat ¢eken bir diger kavram da “tahir”
(uak) kelimesidir. Sozlik anlamlart arasinda “tahir”, “hayizdan temizlenme”,

“tetahhur”, “giinahtan el ¢ekme, uzaklagma”!!?8

ayrica “kabihlik ve zem iceren her
tiirli seyden de kaginma” bulunmaktadir.?® Kelime hem maddi hem manevi
temizlik i¢in kullanilmistir. “Tahur”a, “giinahlardan temizlenme”!%® denmistir. So6z
konusu insan olup ona izafe edildiginde kast edilen ahlakli kisidir.}*®* “Tahir”,
kendisini, nefsini, “mutahhir” baskasini temizleyen kimse olarak vasiflandig1 da
belirtilmistir.***? Kur’an’da meleklere isaret edilerek kullanilan “mutahher” kelimesi
giinahtan temiz olduklar1 icin zikredilmistir.!®® Ayni kelime “temiz zevceler”

tamlamasiyla insanlar iginde kullanilmig, kotii huy ve asagilik davraniglardan,

hastaliktan arinmis, diinyaya dair kirlerden temizlenmis, 6z itibariyle temiz anlamina

1126 Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, 1X/485(374).

1127 Haksiz yere insanlari éldiirme, yurtlarindan ¢ikarma, (Bakara 2/85); faiz yeme, (Bakara 2/275);
evliligi yasaklanan kadinlarla evlenilmesi, (Nisa 4/23); fasiklara beldelerin yasaklanmasi, (Maide
5/26); Allah’a ortak kosulmasi, (Maide 5/72); yine sirkle beraber fakirlik korkusuyla cocuklarin
oldurilmesi, (En‘am 6/151); cirkinlik, hayasizlik, glinah isleme, delil olmaksizin Allah’a sirk kosulmasi
ve Allah hakkinda bilinmeyen seylerin sdylenmesi, (A‘raf 7/33); zina yapilmasi, (Furkdn 25/68) gibi
ayetler haram kilinan seylere misal olarak verilebilir.

128 Halfl b. Ahmed, Kitdbi’l-Ayn, 111/62; Ezheri, Tehzibi’l-Luda, VI/173; Cevheri, es-Sihdh, 11/727; ibn
Manz{r, Liséni’l-Arab, IV/504, 506.

129 hn Faris, Mu’cemii Mek@yisi’l-Luga, 111/428.

1130 Ezherd, Tehzibii’l-Luga, VI/173.

1131 ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab, IV/506.

132 [bn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, 111/428.

1335, 2l ¥) sy ¥ “O’na ancak tertemiz olanlar dokunabilir.” Vékia 56/79. Matiridi, Te'vilGti’l-
Kur’én, XIV/346(322).
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gelmektedir.!*3*  Bosanmis kadmlarm baskalariyla evlenmelerine miidahale
edilmemesinin anlatildigi ayette kullanilan “ethur” kelimesinde hayirli ve nezih
olmaya atif vardir. Yani baska bir sekilde davranilirsa onlarin ahlaksizliga sevk
edilmis olabileceklerini'!® belirten Matiiridi, kelimenin gectigi, peygamber
hanimlarimin kast edildigi bir diger ayette kalplerinin diismanlik ve kotiiliikkten
arinmasi, erkekler iginse kalplerinin sehvetten ve koétiiliiklerden temizlenmesi'!3®
seklinde anlasilabilecegini aktarmaktadir.

“Tahhir” formunda Hz. Meryem hakkinda her tiirlii ahlaksizlik ve giinahtan
temiz oldugu icin kullanilmistir.}*®” Lafiz, Hz. Peygamber’den elbisesini temizlemesi
istenen ayette!' Matiiridi, elbisenin nefisten kinaye olabilecegini sayet bdyleyse Hz.
Peygamber’in ahlakini, s6z ve fiillerini, kinanmaya sebebiyet verecek seylerden
temizlemesi anlamina gelecegini belirtmistir.}**® Ameli diizeltme, kiifiir, fiicurdan

beri kilma, giinah elbisesi giymeme!!4°

seklinde de yorumlanmistir. Kelimenin ayn
formda beyti temiz tutma emrinin verildigi ayetteki muhtevasi da put ve her cesit
pislikten beyti temizlemek demektir.1*4! “Thr” kokiinden tiireyen tiim kelimeler s6z,
amel, fiillerdeki maddi ve manevi temizligi ifade etme ve melek, insan gibi
varliklarin bizatihi kendilerinin ya da nefislerinin ahlaki a¢idan temiz olduklarimi
niteleme agisindan kullanilan genis i¢erikte kavramlardir.

“Tahera”nin zidd1 olarak kabul edilen “necis” (u=3), bir sey tahir
olmadiginda, kirli oldugunda denilmekte, insan icin de kullanilmaktadir.'**? Insan
icin kullanildiginda Allah’a ortak kosanlarin ibadetleri ve yaptiklari koti is ve
davranis sebebiyle necis olduklari'**® bildirilmektedir. Bu yoniiyle kavram ahlaki

icerik kazanmaktadir. Tevbe Suresi 9/28. ayet kapsaminda hem duyu hem basiretle

134 § 330ak 21351 Wb 205“Onlar igin cennette tertemiz esler vardir.” Bakara 2/25. Matiridi, Te'vilgti’l-
Kur’dn, 1/95(63); Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én, XVI/110(99).

1135 Bakara 2/232. Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 11/98(78).

136 Matiirid?, Te'vildtii’l-Kur’dn, X1/419(375-376).

1137 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, 11/334(301).

1138 2 Lé Sl s Middesir 74/4.

1135 Matuiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, XV1/244(235).

1140 Ezherd, Tehzibii’l-Luga, VI/173.

14 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/262(232)

H142Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, \V/193; Ezheri, Tehzibii’l-Luda, X/593; ibn Faris, Mu’cemii Mek@ayisi’l-
Luga, V/393.

143 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, VI/348-349(324).
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idrak edilen seyleri ifade ettigi sdylenmistir.}'% “Rics” (=) kelimesiyle birlikte
anildiginda ona tabi oldugu, ikisinin ayn1 anlama geldigi aktarilmistir.*4> Matiiridi
ricsi “giinah ve bela, azaba neden olan inan¢ ve davranislar, nefsin kotiilik gibi
rahats1z oldugu durumlar” seklinde tanimlamistir.*4® Hz. Lut ve Hz. Hud’un helak
olan kavimleri hakkinda zikredilen kelimenin onlarin hakki ¢ignemeleri ya da
yalanlamalar1 sebebiyle azap edildikleri, yardimsiz birakildiklar1 veya Allah’in
kalplerini giinahla doldurmasi anlamlarma gelebilecegini Matiiridi nakletmistir.*4’
Akillarindan faydalanmayanlar icin de kullamldigina dikkat ¢ekmistir.}'*® Seytanmn
isi ve manevi kirlilik!'*® kastedilen ya da yasakli filler anlatilan’'®® yerlerde de
kavram gegmistir. Kur’an ayetlerinin miinafiklarin pisliklerini yani manevi kirlerini
artirdiga bildirilen ayette rics kullamlmistir.!*®! Miinafiklara isaret eden bir baska
ayette, tiksinti verici, uzak durulmasi gereken kisiler olduklar1 belirtilmek icin yine
bu kelimeyle izafetlenmislerdir.!®® Pislik olarak gectigi yerde ise kast edilen
putlardir.*®® Ehli beytin temizlenmek istedigi haber verilen ayette de namaz ve

zekatla birlikte anilmasi**®*

yine manevi acidan temizlik seklinde anlasilmasi
gerektiginin kanitidr.  Necis ve rics kavramlart da ilk bakista maddi agidan
degerlendirilen ancak ¢esitli mana kullanimlardan hareketle ahlaki iyilik ve kotiilige
ya da pislik ve temizlige isaret eden diger kavramlar gibi olduklar1 goriilmektedir.
Ahlaki kotiiliik demek olan “ihza” (s!&1)1° kelimesi ve ahlaksizlik islemede haddi
asanlar igin sarf edilen “miisrif’ (<a-<)!1 kelimesi de Kur’an’da ahlaki baglamda

zikredilen diger kavramlardir.

14455 & & Sl W) T8l 3 & G “Ey iman edenler! Bilin ki Allah’a ortak kosanlar pisligi batmislardir.”
Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 791.

1145 ibn Manz(r, LisGnii’l-Arab, V1/226.

1146 Matiirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, XV1/245(236); Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, X1/143(119).

U4Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1/167(138); Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, V/229(212); Matiiridy,
Te’vilati’l-Kur’dn, V/429(403); Maturidi, Te'vilati’l-Kur’én, V1/101(88).

1148 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’én, VI1/132(117).

1149 Matuiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, 11/37(24); Matiridi, Te vilétii’l-Kur’én, 1IV/328(323).

1150 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, V//260(145).

1151 Tevbe 9/124. Matiridi, Te'vilétii’l-Kur’én, V1/513(477-478).

1152 Tevbe 9/95. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, V1/465(436)

1153 Hac 22/30. Matiiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1X/483(372)

1154 Ahzab 33/33. Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, X1/383-384(343-344).

155 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, VI11/62(48); Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, VIII/ 116(99).

156 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’én, V/442(415).

160



i. Nifak/Fisk

Insan davranislarmin ve ahlaki tutumlarmin yaratilis gayesi baglaminda
kavramlar cercevesiyle anlatilmaya calisildigi bu bolimii Kur’an’da davraniglari
sebebiyle en ¢ok yerilen, ikiyiizlii tutumlarindan dolayr miinafik olarak adlandirilan
kesimin davranislarindan bahsederek bitirmek yerinde olacaktir. “Nifak”, (3&) nifak
yerylizinde bir mekan icin tahsis edilen yola, tavsanin yuvasina girip ¢iktig1 delige
iIsim olarak verilmistir. Bu anlamindan dolay: seriate, dine bir yonden girip diger
yonden cikan kimselere yani miinafiklara da ad olmustur.!*®” Nifakin muhalefet ve
kiifiir oldugu da belirtilmistir. %

Kur’an’da sarth kulluk yapanlar, menfaatine goére davrananlar yani
minafiklar kinanmis ve yerilmislerdir. Miinafiklar distan dine inanmis goriiniip
ancak iglerinden diismanlik ve muhalefet yapanlar olarak Kur’an’da

1160

tanitilmiglardir.}*>® Giinah isleyen ve emrin disina ¢ikan,''®° ahlaksizligin yayilmasim

isteyen,'%! ibadetleri yerine getirme hususunda gafil davranan,'®?> mii’minlerin

yoldan ¢ikmalar1 igin calisan!!®®

kimseler olduklar1 ayetlerde belirtilmistir.
Yaptiklarin1 riya ve menfaat icin yaptiklarindan dolayr ahirette miikafat elde
edemeyecekleri bildirilmistir.}'®* Konustugunda yalan sdyleme, séziinden cayma,
ahdinde durmama miinafiklik alameti olarak ilk etapta sayilan ili¢ husus olmakla
birlikte  6viilmekten  hoslanip  yerilmeyi sevmeme de  miinafikligin
isaretlerindendir.!*®® Bolluk zamanlarinda Allah’1 hatirlayrp kulluk etmenin, dar
zamanlarda yiiz ¢evirmenin mii’minlere ait olan bir tavir olamayacagini sdyleyen
Matiiridi, her durumda kulluk yapilmas: gerekliligine dikkat g¢ekmisgtir.!1%
Miindfiklarin  diinya ve ahireti kaybetmelerinin sebebi bu tutumlarindan

kaynaklidir. 1167

157 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, IV/252; Ezheri, Tehzibii’l-Luda, |X/1902; Cevheri, es-Sihéh, IV/1560.
1158 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, IV/252.

1159 Bakara 2/205. Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, 1/440(410).

1160 Tevbe 9/67. Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V1/429(405).

1161 NQr 24/19. Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, X/147(121).

1162 Ma(in 107/3-4-5. Matuiridi, Te’vilGti’l-Kur’dn, XV11/358(340).

1163 Nisa 4/145. Matiridi, Te'vilétii’l-Kur’én, IV/96-97(88-89).

1164 Matirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, \V/73(74); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, V11/159(142).

1165 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’én, IV/92(84).

1166 Matiirid?, Te'vilGtii’l-Kur’én, VI/389(366); Matiiridi, Te'vilti’l-Kur’én, X1/227(194); Matiiridi,
Te'vilati’l-Kur’én, X11/373-374(350).

1167 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, VI/331(309).
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Insanin basima kétiiliik geldiginde karamsarliga diismesi, iyilige olan iimidini
yitirmesi, sonrasinda Allah’a yonelip kurtuldugunda tekrar inkdra donmesi de
minafiklik i¢eren bir davranis bozuklugudur. Matiiridi, sikint1 aninda Allah’a dua
edip bolluk aninda inkar eden, genislik ve nimet icerisindeyken iman edip darlikta
inkar eden ki bunlar miinafiklardir bir de her durumda inkar ya da iman eden
kimseler oldugunu sdyleyerek ii¢ ¢esit insan davranisi oldugunu agiklamistir. % Soz
konusu tutumlar1 sergileyenlerin farkli konumda olmalar1 gerekliligini ahiretin
varligina delil sunan Matiiridi, ahiret olmadiginda bu insanlar arasinda ayrim da
olamayacag1 i¢in bu durumu hikmete aykir1 gdrmiistiir.!'%® Nifakla ilgili ayetlere
bakildiginda Allah’in sevmedigi, yapilmasini istemedigi, sonuncunda cezaya
miistehak olunacag: bildirilen davranislardan bahsedilmektedir. Bu istenilmeyen
davraniglar kalbi karartip insanmi dini ve ahlaki davranislardan uzaklastirmasi da
nifakin kiifiirle olan baglantisini ortaya koymaktadir.

Nifakla ayn1 muhtevada bulusan “fisk”, (3~4) Iblis’in Allah’in emrinden
ciktig1 gibi “emirden ¢ikarak masiyete yonelme” anlaminda, “fustk” ise “sirk kosma,
giinah islemek” demektir.!''® “Ser’? sinirm disina ¢ikmak” demek olan “fisk”,
kiifiirden daha kapsamli bir igerige sahiptir. Az ya da ¢ok her giinah i¢in kullanilan
bir kelime olan fisktan tireyen “fasik”, dinin hiikiimlerini kabul ettikten sonra
bazilarini inkar eden kimsedir. Kéfire de aklin ve fitratin hiikiimlerini ihlal ettigi i¢in
fasik da denilmistir.!™* Giinah islemede 1srarc1 olma ve giinahin ¢irkinligini kabul

etmeme seklinde de tamimlannmugtir.}t7?

Fisk her zaman isyan ve zulim
methumlariyla birlikte kullanilmadigini, emredilen fiilleri yerine getirmeme, irsat ve
tavsiye mesabesindeki seylerden, farz ve itikadi olanlardan ¢ikma anlamlarma
geldigini Matiiridi beyan etmistir.!'”® Matiiridi de fisk/fasikin Allah’m emirlerinden

¢tkmak anlaminda oldugunu ayetlerde zikretmistir.!'’* Zuliim ve sirke es deger

1168 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, VI11/383-384(346).

1183 Matuiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, X11/330(308-309).

170 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 11/321; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII/414.

1171 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 637.

172 Ece, fslam’in Temel Kavramlari, s. 194.

173 MAatiridi, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 660.

WAMatiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 11/248(220); Matiridl, Te'vilati’l-Kur’dn, VI/101(88); Matiiridy,
Te’vilati’l-Kur’dn, XIl1/394(366).
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kullanimda olant'’®

kelimenin kiifir ve sirk disinda da zikredildigi yerler
mevcuttur.!*’® icinde nifak barmdirmayip fisk islemeyenlerin iyi mii’minler oldugu
belirtilmistir.'*”” Miinafiklar itaatten ¢ikan fasik kimseler olarak tanitilmislardir ve
daha kétii bir durumu vasiflamak igin kafir ve fasiklarla birlikte anilmislardir.tt’®
Fasikin ahiret giiniine iman etmedigi*'’® belirtilirken inkar eden kimselerden soz
edilmektedir. Nifak ve fisk kavramlarinin dogrudan davranis ve kiiflirle irtibath
olmalar1 sadece dini agidan degil ahlaki agidan da degerlendirilmelerini elzem
kilmaktadir.

Ahlak ve ahlaka dair kavramlarin anlatilmaya caligildigi bu boliimde “Halk”
ve “Hulk” terimlerinin koken birliklerinden hareketle yaratilis; mahlikatin sadece
varlik sahasina ¢ikmasi olmayip var oldugu andan itibaren ahlaki ag¢idan bir misyona
sahip olarak yaratilma anlamina gelmektedir. Ahlakilik yaratilistan geldigi kadar
iradeyle de islenilen bir davranigla ortaya ¢ikacagi i¢in ki -bunlar yukarida
aciklandigr tlizere ahlakla ilgili kavramlardan anlagilmaktadir- insan gibi akilli bir
varlikla mimkiin olmaktadir. Diger varliklar ise bu yaratilig gayesini
gerceklestirecek olan insanin hizmetine musahhar kilinmiglardir. Yaratilis methumu
alemin hadisligi diisiiniilerek ve ondaki nizamdan yola ¢ikarak askin bir yaraticinin
varligini, boyle bir yaratici varsa alemin bosa yaratilmayip bir hedefe binaen
yaratildigini  kabul etmek demektir. Bu vakianin ikrariyla s6z konusu hedefi
gergeklestirebilmek igin insanin yaraticisiyla irtibat halinde olmasi gerekmektedir.
Allah-insan aras1 iligki -yaratilis gayesini gerceklestirme agisindan- insanin
sorumlulugunun anlatildigi bolimde de ifade edildigi gibi insana dogustan verilen

yetiler dogrultusunda insanin vazifelerini belli ahlaki nitelikler baglaminda yerine

getirmesiyle miimkiin olacaktir.

B. Yaratihs Baglaminda Allah-insan liskisinin Ahlaki Yonii
Insanin diinyadaki var olus gayesi olan ahlakiligini gerceklestirebilmesi icin

ilk 6nce bu gayeye matuf olan iliskiler agini bilmesi gerekmektedir. Allah ve insan

175 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én, V/84(67); Matuiridi, Te’vilgtii’l-Kur’dn, V1/101(88).

176 Matirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, VI1/67(52).

177 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, XV/264(261).

1178 Matiiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, VI11/453(426).

179 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 11/391-392(353); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, XV1/280-281(269-270).
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arasindaki ahlaki iliskiler, hilafet, emanet yani miikellef olma, ibadet etme ve imtihan
edilme kapsaminda kategorize edilebilir.*® Insanin yeryiiziine halife kilinma ve
insana sunulan emaneti yiiklenme meseleleri hakkinda bazi anlam miiskillikleri

bulundugundan dolayi iki kavram agiklamalarda odaga alinmislardir.

1. Hilafet

Insanin yeryiiziine halife kilindiginin bildirilmesi Allah’in halifesi mi olur,
sorusunu akla getirmistir. Ancak burada aslolanin insanin kendi cinsine halef
kilinmast oldugunu belirten Matiiridi, bir nesil yok olduktan sonra yerlerine yeni bir
neslin gelmesi veya yaratilmasi seklinde yorumlayarak insan neslinin bu sekilde
devam ettirilmesindeki hikmeti, Allah’in insanlar1 bagibos yaratmadigi bilakis bir
hedef dogrultusunda yaratmis olmasi ger¢cegine dayandirmaktadir. Yine halef olmaya
diinyanin sonsuz olmadigin1 gostermekle, ahiret azig1 ve konaklama yeri olduguna
dikkat c¢ekilerek diinyaya bel baglanilmasina engel olmak seklinde aciklik
getirmistir.1*8! Ayrica halef kilinanlar kendilerinden 6nceki kimselerin ne gibi giizel
ovgiilerle anilip hangi giizel anilar biraktiklarint ya da heldk olanlarin ne diye helak
olduklarini bilmeleri igin halef kilinmiglardir. Ovgiiyle anilanlar, peygamberlerin
hayir, itaat ve davetlerine uyanlar; nesilleri tiikenip unutulanlarsa inkar edip kotiilik
yapanlardir ki bunlarin bilinmesi icinde insanlar birbirlerine halef kilinmuslardir.1!82

Hayat ve 6liim, zenginlik ve fakirlik, sthhat ve hastalik, izzet ve zillet, genglik
ve ihtiyarlik yani hayatta karsi karsiya kalinabilecek tiim durumlar halef olma
kapsamma girmektedirler.}'® Kisacas1 insanlarin birbirlerine halef kilmmalar
kendilerinden oncekileri ve sonrakileri diislinerek diinyanin gecici oldugunu idrak
etme ve akibete odaklanip ona goére davranislar sergileme anlamima gelmektedir.
Allah’in emir ve yasaklarma uygun sekilde yasam siirdiirerek yeryiiziinii imar ve

1slah etmek de haleflik kapsaminda agiklanmistir.8* Yeryiiziiniin imar1 ve 1slahi

1180 Gjler, iman Ahlék iliskisi, s. 106.

1181 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, X11/63(50).

1182 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, X11/63(51).

1183 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, V/305(281).

H18A[lah’in yeryiiziinde halife yaratacagini meleklere bildirdigi ayette melekler yeryiiziiniin fesada
ugrayacagina isaret etmislerdir. Bakara 2/30. Matlridi, Te’vildti’l-Kur’én, 1/110(77); Matiridi,
Te'vilatii’l-Kur’én, VI1/218(195). Halifenin Hz. Adem, tim peygamberler veya Hz. Adem’in ziirriyeti de
olabilecegi séylenmistir. Clinkli insanlar diinyada birbirlerinin yerine ge¢mektedirler. Mukellefler
arasinda hiikim verme hususunda insanlarim Allah’in halifesi olmasi anlamina da gelebilir.

164



insanin en Onemli sorumlulugu olan adaleti tiim mahlikata karsi uygulamak
anlamina gelmekte ve bunu da yaratilis gayesi dogrultusunda yapmasi insandan
beklenmektedir.’'® Hz. Davut’unda yeryiiziine halife yapilmasi hususunu tiim halk
tabakalar1 dahil olmak {izere insanlara halife olmas1 veya yiikiimli kilindig itaat ve
emirleri yerine getirmesi, yeryiiziinde adaleti uygulamasi seklinde de halifeligin
anlagilabilecegini sOyleyen Matiiridi, bu durumun Hz. Peygamber ve mii’minler i¢in
ahlaki bir 6giit icerdigini dile getirmistir. Bu 68iit, Allah’a itaat ve Allah’in razi
oldugu amel tizere Allah ve kul arasindaki Allah’in kullarina hayr vermesi ve serri
defetmesidir. (Kullar i¢in itaat ve Allah’in raz1 olacagi ameli islemekten baska ¢ikis
yolunun olmamas1)!!® Insanin yeryiiziiniin halifesi olma meselesine diinyanm
geciciligi  agisindan  yaklasilmali, yaratilis ve akibet gayesi baglaminda
degerlendirilmelidir. Ger¢ek anlamda halifelik insanlarin davranis ve ahlaklarin1 bu

anlayis ¢ercevesinde diizenlediklerinde gerceklesecektir.

2. Emanet

Insanin yeryiiziine halife kilinmasiyla birlikte emanet de yiiklenmis olmasinin
arka planinda insanin gerek teabbiidi gerekse ahlaki sorumlulukla miikellef kilindig
gercedi yatmaktadir. Insanin yaratilis merhalelerini gegirdikten sonra ona ruh

iiflenmesit®’

onun metafizik alemle -yaraticisiyla- olan baglantisina isaret etmekle
birlikte halef olmasi ve emaneti yiiklenmesi de s6z konusu irtibatin bir gostergesidir.
Ayn1 zamanda irtibatin nasilligini da ortaya koymaktadir. Yani ruh dfiirilmesi
insanin emaneti yiiklenmesinin 6n agamasi olmakta sonrasinda yeryiiziiniin halifesi

olarak nitelenmesi onun sorumluluk yiiklenilen, yaratilis gayesine uygun hiir se¢im

Zemahseri, el-Kessdf, 1/251; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, 244. Yerylziinde is yapacak kisi, midebbir,
yeryliziiniin 1slah1 konusunda Allah’in muradi dogrultusunda is yapan kimse halifenin anlam
kapsamina alinabilir. insanin yeryiiziinii imar etmek icin yaratilmasi, yaratiis gayesine isaret
etmektedir. Halifeligin gerceklesmesi de ancak yeryiziiniin imariyla miimkiin olacaktir. ibn Asdr, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, 1/398, 399, 403; Halife art arda gelmek anlaminda bir kelime oldugundan ve de
ayette kan doken varlik olarak tanimlandigindan insan igin Allah’in halifesi olma durumu s6z konusu
olamaz. Yerylzinl imar edecek olanlar Allah’in emir ve yasaklarina uyanlardir. Onlar yaratilis
amaclarini da boylece yerine getirmis olan kimselerdir. Simsek M. Sait, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri,
Beyan Yayinlari, istanbul, 2012, 1/56-57-58.

1185 Demir, Métiiridi’de insan Tasavvuru, s. 214-215-216.

1186 Matiiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, X11/263(240).

1187 53d 38/72. Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’én, X11/300(278-279).
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yapmasi istenilen varlik oldugu sonucuna eristirmektedir.!% Matiiridi, emanetin
kelime-i tevhid, sehadet, Allah’in kullarna farz kildigi seyler, emir ve yasaklarin
hepsi olabilecegini yine de mahiyetinin tam olarak bilinemeyecegini sdylemektedir.
Emaneti goklerin ve yerin kabul etmeyip insanin kabul etmesi yaratilanlar arasinda
yalniz insanin bu emaneti yiiklenmeye istitatinin olusu sebebiyle insan emaneti
yiiklenmistir. Insana emanet verilmesi, teklif kabul edildikten sonra gerekleri de
yerine getirildiginde ahirette sevap verilecegi, emanet kabul edilmeyip eda
edilmediginde ceza verilecegi, bir karsiliga muhatap oldugu anlamina gelmekte yani
insan karsilasacag seyi diisiinerek ona gore davranis sergilemesi demektir. Insanin
emaneti yliklenmesinin ardindan cahil ve zalim olarak nitelenmesi ise Rabbi
hakkinda bilgisiz olmasi, emanetin neticesi ve giinah isleme hususunda da kendisine

kars1 zalim oldugu icindir. '8

1188 aAvdin, Hiiseyin, Yaratilis ve Gayelilik -ilim Felsefe ve Din Agisindan-, DIB Yayinlari, Ankara, 1999, s.
125.

1189 Matiiridi, Tevilgtii’l-Kur’dn, X1/440-441(393-394). Emanetin anlatildigi ayet Ahzab Suresi 33/72.
gecmektedir. Gl g8 4 Haayigdas 5 e Gaatil s ileds of 0l Jaadls V15 el e DY e G
N s¢> ”Biz emaneti géklere, yere, daglara teklif ettik ama onlar bunu yiiklenmek istemediler, ondan
korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.” Emanetten kasit, taattir.
Onemli is ve yiice bir haldir. Cemadat Allah’in emir ve nehiylerine boyun egici olduklarindan dolayi
onlara emanetin arz edilmesi mecazi anlamdadir. Zemahseri, el-Kessdf, V/102. Allah’in emir ve
hiikiimleri terk edilmesi emanetin zayi olmasi demektir. insan giinah yiiklendigi icin zalim, ihanet
edip cezaya mistehak oldugu ve emanetin konusunu bilmedigi i¢in de cahil olarak nitelenmistir.
Goklere, yere, daglara emanetin sunulmasiysa Allah’in vahdaniyet ve rububiyyetin delillerinin ortaya
cikmasidir. Ayni zamanda bu arz durumun ne kadar dnemli olduguna isaret de etmektedir. Ayette
gecen insandan kasit insanlarin timuadiar. Ancak sonrasinda emaneti zayi edenlere azap edilecegi
actklamasi bulunmaktadir. Yani minafigin nifaki, masrigin sirki ortaya ¢iksin diye emanet insana arz
edildi. Allah b&yle kimselere azap edecektir. iman eden de meydana cikacak ve bazi taatleri sebebiyle
Allah, onun tdvbesini kabul edecektir. insan, -kafir- zalim ve cahil olusu sebebiyle inkdr eden ve
gizleyen kimsedir. Tabersi, Ebi Ali Fadl b. Hasen, Mecmeu’l-Beydn fi Tefsiri’I-Kur’én, Daru’l-Kutiibi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1997, VIII/141-142-143. Emaneti arz etme ve yiiklenme hususunda mahl(kat
icerinde idrak edebilen ve edemeyen ayrimina gidilmistir. Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XVI11/305.
Emanetin sunulmasi salahiyeti ortaya cikarmak icindir. insan haricinde ayette zikredilen varliklarin
emanete dair salahiyetleri bulunmamaktadir. Emanete emredilen farzlar, dine boyun egme, ferci
koruma, tevhit, Allah’in esmasinin tecellisi, ahdi ve sozl yerine getirme, amelde duristlik, akil,
hilafet, Allah’in insani yeryliziiniin halifesi kilmasi gibi pek ¢ok yorumlar yapilmistir. insandan kasit
kafirdir. Vefasi eksik, emaneti yerine getiremeyendir. Bu sebepten zalim ve cahil denilmistir. ibn Asdr,
et-Tahrir ve’t-Tenvir, XI/124-129. Ayetteki insan kelimesi cins isim olarak degerlendirilse de ayetin
akisinda zalim ve cahil olarak insanin vasfedilmesi ve sonraki ayette miinafik ve musriklere azap
edileceginden bahsedilmesi sonucu insan kelimesini kéafir seklinde yorumlamanin daha dogru
oldugunu belirtenler olmustur. Emanete ihanet eden/edecek olanlar kéifirler ve munafiklardir. Ayrica
“hamele” kelimesinin glinah yiiklenme anlaminda olmasi da bu yorumu destekler niteliktedir. Narol,
Sileyman, “insan Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimlari Baglaminda Meallere Elestirel Bir Yaklasim”,
Bilimname, 2018, XXXV/1 s. 489-490-491.
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Insandan gayri yaratilanlar Allah’a zorunlu olarak boyun egdiklerinden
teklif/tercih onlar icin soz konusu edilmemektedir.!'® Yani tercih ve se¢im hakkina
sahip olabilen emaneti yiiklenip yeryiiziinde halef olabilmektedir. Yiiklenmenin hata

191 slabilecegini sdyleyen Matiiridi, ibn Abbas’tan

ve gilinah yiiklenmeden kinaye
gelen bir rivayetle emanet yliklenmenin ibadet etmek ve bunun sonucunda iyiliklere
sevap ya da kotiiliklere ceza verilecegi seklinde yorumlandigimi aktarmistir.
Devaminda insanin giinah isleme konusunda zalim, emanetin ne olduguna dair
bilgisinin bulunmadig1 icin cahil olarak vasiflandigi agiklamasmi yapmuistir.!1%2
Miinafiklar ve miisrikler emaneti tasimakla ylikiimlii olduklari halde ona ihanet
etmiglerdir. Allah’in emaneti zayi etmeyin buyrugu, ihanet etmeyin demekle sanki
aynt anlama gelmektedir. Matiiridi, nefislerin ve mallarin Allah i¢in olup
korunmasinin istendigini, emanete ihanetin bu acidan izin verilen yerde
kullanilmamasi anlamina gelebilecegini aktarmistir. Ciinkii emaneti izin verilenin
disinda kullanma ihanet etmek demektir. Emanet yerine getirildiginde Allah’a olan
ahit yerine getirilmis de olacaktir.1?%

Emaneti imtihan yoniiyle de degerlendiren Matiiridi, ihtiya¢ ve menfaatler
acisindan imtihan edilen insan, emaneti yerine getiremediginde kendisine ihanet
etmis olmaktadir. Thanetten kasit miinafik ve miisrikler igin dini inkAr, miisliimanlar
icinse isledikleri kotiiliiklerdir.!'®* Emanet bahsi agiklamalardan anlasilacag: iizere
insan i¢in sorumluluk yiiklenme ve bu yikiimliilikle 6zgiirce gergeklestirilen
davranig sonucu sevap ya da cezayla karsilik géormedir. Emanetin yiikiimliilik ve
davranis sonucu ulasilan karsilikla olan bagi ayni sekilde ahlaki sorumlulugun

varligina da isaret etmektedir. insan davranislari hususunda secim, irade, eylemde

1190 Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, VI1/435-436(406); Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, XV/99-100(91-92).
Emanet arz edilen varliklarin zaten yaratilistan boyun egen varliklar olmasindan kaynakli onlara nasil
emaneti yluklenme teklifinin sunuldugu hususunda yorumlar yapilmistir. Akilsiz varliklar oldugu icin
onlara yapilan emanet teklifi tezat gibi gorilmistiir. Ancak bu durum cansiz varliklar icin diinyada
Allah’in kurdugu diizene riayet etme acisindan itaati emanet etmesi ve onlarin bunu yerine getirmesi
(Fussilet 41/11) seklinde, insan iginse emaneti yiklenmenin anlaminin mukellefiyetlik kapsaminda
anlasilabilecegi izahi yapilmistir. Narol, “insan Kelimesinin Kur’an’daki Kullanimlari Baglaminda
Meallere Elestirel Bir Yaklagim”, s. 488.

191 Matiirid?, Te'vildtii’l-Kur’én, X1/121-122(101-102).

1192 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, X1/441-442(395-396).

1193 MAtirid], Enfal Suresi 27. ayette yaptigi bu agiklamalari Bakara Suresi 40. ayetle desteklemistir.
Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, VI/217(199).

1198 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, V1/218-219(199-200); Matiiridi, Te vildti’l-Kur’dn, 1/140(110).
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bulunma ve yiikimlilik s6z konusu edildiginde ahldkin digsarida birakilmasi
imkansiz hale gelmektedir. Emaneti ylikleyenin Allah olmasi ve yiikiimliiliigiin,
davraniglarin yaptirimlarinin Allah’a doniik olmasi ahlaki agidan Allah ve insan
iliskisinin sinirlarint belirlemekte ve bunlarin bilgisini de vermektedir. Emanet
mefhumu -haleflikte katilabilir- insanda emaneti yiiklenebilme potansiyelinin
bulunmasi yo6niiyle yaratilis ve ahlakin birbirleriyle olan siki irtibatini hatta ayniligini

hatirlatmaktadir.

3. ibadet

Insan ve Allah arasi iliskinin diger bir ayag1 olan ibadet/taatler, ilk etapta
davranis kapsaminda diisiiniildiiglinde iman ve kiifiir bashig1 altinda anlatildig1 gibi
her ne kadar iyi amel kapsamina da girseler tevhid inanc1 olmadikga bir anlam ifade
etmemektedirler. Matiiridi, ibn Abbas’tan bir rivayet aktararak tiim ibadet ve
taatlerin tevhid anlamina geldigini ancak ibadet ve dini davranislarla tevhidin
gerceklestirilebilecegini belirtmistir.}!% Fatiha Suresi’ndeki ibadetin yalmz Allah’a
yapilmasinin igeriginde ahlak da miindemi¢ olup son iki ayetteki dua ciimleleri de
bunun kanitidir.1*%® “Abidat” kelimesinin tevhid igerikli olmasina Matiiridi, amel ve
ibadette Allah’tan baskasini ortak tutmamanin fiil ve davraniglar agisindan da tevhid

olgusuna dayandigini,*t%’

ibadetin anlaminin dil ile ikrar edileni fiil olarak ortaya
koymak oldugunu®'®® beyan etmistir. Ibadetin bu anlamiyla s6z, amel ve inang olarak
tiim varlig1 Allah’a has kilma anlamma gelen Islam ve tevhidle ortiistiigiine dikkat
cekmistir. Allah’in ibadeti emredip kotiiliiklerden sakinilmasini da murat etmesi'!®®
yani ibadete kars1 kotiiliigiin getirilmesi yine ibadetteki tevhid/Islam g¢agrigimina
ornektir.

Allah’a kars1 ahlakli olmanin bir tezahiirli olan “takva” yani Allah’a saygili

olma da ancak tevhid demek olan ibadetle miimkiin olmaktadir.’2%° insanlarn ve

195 Matdridi, Te'vildti’l-Kur'dn, 1/44-45(19).

119 0lall Vi agde Coglmaall ye agde Cuail (Al Lol ea sl Lipall Loaal Gaild S0 Nl &) “Yalniz
sana ibadet, senden yardim dileriz. Bizi gazaba ugramislarin ve sapmislarin yoluna degil, nimete
ulastirdiklarinin yoluna ilet.” Fatiha 1/5-7. Aydin, Kur’ n-1 Kerim’de iman-Ahlak iliskisi, s.60-61.

197 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, XV/268(265).

1198 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’én, XV1/132(125).

1199 Matiirid?, Te'vilGti’l-Kur’n, |/87-88(56-57); Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, 111/257(292).

1200 Matiirid?, Te'vildti’l-Kur’dn, 11/416(376).
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cinlerin yalniz Allah’a ibadet etmek icin yaratildiginin bildirilmesi'?®*, ibadetin bu iki
gruba has kilinmasinin arka planinda sorumluluk yiiklenebilen yapida olmalar1 ve
bundan o&tiirii imtihan edilmeleri hakikati bulunmaktadir.’®®? Su ana kadar Ki
aciklamalarda defaatle belirtildigi gibi sorumluluk denildiginde alt baslik olarak
ahlaki yikiimliliigiin de kast edildigi hatira getirilmelidir. Aslinda ibadet kulun
Allah’a kars1 goreviyken ahlak, kullarin birbirine kars1 olan gorevi olsa da ibadetin
emredilmesinde Allah’a has bir sekilde yerine getirilmesi ve ahlaki diizenlemesi de
amacglanmistir. Amellerin makbuliyeti igin ahlak da gerekli goriilmiistiir.12%®

Ibadetin, tevhid/iyilikle baglantisinin bulunmasi, insanin hem bedeni hem
ruhani agidan temizlenmesi, Allah’a kars1 siikiir ifade etmesi, insanin yiikiimliilik ve
davranigsal agidan yaratilisiyla irtibatinin bulunmasi gibi biinyesinde pek c¢ok
muhteva barindirdig1 malumdur. Ibadet!?®* insanin yaptig1 tiim amelleri kapsayici ve
Islami gelenekte de ¢ok genis bir kavram yelpazesine sahip oldugu igin konuyu
uzatmamak gayesiyle ahlaki vurgularin daha belirgin oldugu bazi ibadetlerin
zikredilmesiyle yetinilecektir. Ibadet ve ahlak birlikteliginin dogrudan vurgulandig
ayn1 zamanda Islam dininde biiyiik 6neme sahip olan ibadetler hig siiphesiz genelde
ayetlerde birlikte gecen namaz ve zekattir. Matiiridi de namaz ve zekatin Kur’an’da
sikca anilmalarint Allah katindaki 6nem ve stiinliiklerinden dolay1 oldugunu, Hz.
Ibrahim ve Hz. Harun gibi ge¢mis resullerden beri seriatte yer aldiklarmni bildirmistir.
Namaz, Allah’a yakinlik vesilesi olmakla beraber tim iyi davraniglari kendisinde
toplamistir. Boyun e§me halinin son noktasidir. Zekat ise kalpleri birbirine iilfet
ettiren, birlestiren, sefkat ve merhameti ortaya ¢ikaran bir ibadettir. Bu sebeplerden
Allah her iki ibadeti 6nemsemis, yiiceltmis ve konumlarin1 imanla ayni seviyeye

yaklagtirmistir. Yaratilanlar arasindaki kardesligin namaz ve zekatla gerceklesecegini

1201 o ¥ad VI Gl 3 Gall &8IX 5 “Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”
Zariyat 51/56.

1202 Matuiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, XIV/180(157).

1203 yludag, [slam’da Ahlék ve Ahlék Ekolleri, s. 26-27.

1204 “Abd” hiir ya da kole olsun insanlarin hepsi, Allah’in kulu anlamindadir. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-
Ayn, 111/83. Boyun egme, itaat ve kulluk etme, Allah’i birleme demektir ki, (ibn Manz{r, Lisénii’l-Arab,
I11/271), ibadet de bu anlam kapsaminda miukellefin nefsinin hevasina muhalefet ederek rabbini
blyutklemesi, “ubldiyet” ise ahde vefa gosterme, sinirt koruma, olana riza gésterme, kaybedilenler
karsisinda sabir géstermektir. Clircani, Seyyid Serif, Kitdbii’t-Tarifdt, s. 223.
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de Allah beyan etmistir. Bu, Tevbe Suresi 9/11. ayetle’®® desteklenmistir. Akilda
namazi ve zekati vacip, zorunlu gormistiir. Clnkii namaz tiim hayirh fiilleri
toplamakta, zekatta nefsi temizlemektedir. Matiiridi, namaz ve zekatin farz kilinma
sebebini Allah’m kullarma liitfettigi zenginligi veya bedenin afetlerden selamette
olmast gibi hususlarin kullar iizerinde siikiir vesilesi olarak ortaya konulmasi
seklinde agiklamigtir.*?%8

Matiiridi, kulun yasadigi her tiirlii durum karsiliginda Allah’in bir ibadeti farz
kildigini, bunu da siikiir mesabesinde olmasi i¢in yaptigini belirterek ibadet ve siikiir
iliskisi kurmustur.’?®’ Ahlakla ilgili kavramlar agiklanirken siikriin de ahlaki bir
tutum oldugu anlatilmisti. Matiirldi devaminda siikriin gerekli olusundan bahsederek
yine namaz ve zekatin dnemine vurgu yapmistir. Namaz, siikiir borcu olan bedenin
tim organlarin1 ¢alistiran bir ibadet olmakla birlikte yaratilis geregi insana verilen
nefsin tiim hallerini iradi olarak kullanmay1, niyetle kalbi mesgul etmeyi, havf ve
reca halinde olmayi, Allah’1 ta’zim ve saygi gosterme konumunda akil ve zihni hazir

tutmay1 saglayan'?%

cok yonlii bir yapiya da sahiptir. Namaz ve zekat1 tiim hayirlar
kapsayan, nefsi temizleyen, Allah’a kars1 6nemli bir ahlaki davranis olan siikriin ifa
edilmesini saglayan ibadetler seklinde genis kapsamda agiklamistir. Bu agiklamalar
namaz ve zekatin sadece ibadet degil, basta inan¢ olmak {izere dinin diger
tamamlayicist olan ahldkla da kuvvetli iligki icerisinde olduklarmi1 da meydana
cikarmaktadir. Kur’an’in namaz ve zekat da dahil ibadete olan siddetli vurgulari,
kotiiliikten alikoymasi, sabirla birleserek giigliikleri yenmede yardimci olmasi
sebebiyledir.1?%°

Namaz ve zekatin ahlaki agidan dikkat cekici yonleri, iyiliklerle beraber
anilmalari, kdtiiliklerden muhafaza 6zelligi tasimalar1 ve nefsi tezkiye etmeleridir.

Ayrica Matiiridi namaz ve zekatin Allah’a boyun egis ve teslimiyet agisindan

deruni/manevi yénlerinin de bulundugunu hatirlatir.*?!° Namazn bilinen anlamindan

1205 ()l o8 ) Jrafly AN 5 a&NGAL B&3N g5 sl 185 156 (6 “Tévbe ederlerse ve
namazlarinin kilip zekdtlarinin verirlerse artik onlar sizin din kardeslerinizdir. Bilmek isteyenler igin
ayetlerimizi béyle agiklyoruz.”

1206 Matiirid?, Te'vilGtii’l-Kur’én, 1/235-236(207-208).

1207 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, 1/269(239).

1208 Matiirid?, Te'vildtii’l-Kur’én, 1/237(209).

1209 Fazlurrahman, fslam, s. 49.

1210 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1/146(115).
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farkli olarak manevi armmma oldugunu ayni durumun zekat icin de gecerli

1211 jfade ederek zekatin lugatte “tezkiye, temizleme” anlamlarm

oldugunu
barindirdigina isaret etmis, zekatin gectigi her yerde nefis tezkiyesi anlamina
geldigini'?’? de belirtmekten geri durmamistir. “Tezekkd”, “arindirma, temize
cikarma, zekat ve sadaka verme, giinahlari temizleme, huylar1 arindirma,'?t® aym
sekilde kotiiliikten temizleme, salih olma, hayirlarin ¢ogalmasina vesile olan seyler”
olarak yorumlanmustir.*?** Matiiridi insanin tabiatinda istenmeyen durumlardan
ka¢cma meyli bulunsa da ileriye doniik fayda temin etme agisindan bazi fiilleri isleme
yoniiyle ¢aba sarf edebilecegine ve sarf etmesi gerektigine dikkat ¢ekerek namazla
nefsin egitilerek insanin fitratin1 degistirebileceginden bahsetmistir.!?!® Diger
ibadetlerde nefsin arzularinin yerine getirilmesi bahis konusu olsa da namazin, aksine
nefsin arzularimi yenip her tiirlii zevklerden alikoyucu bir ibadet oldugu izahim
getirmistir.'?!® Namaza hazirlik olan abdest ibadetinde uzuvlarin yikanmasmin
hikmetini insanlarin i¢ yiizlerini arindirmaya, dis organlarin yikanmasmi da
siikretmeye baglayan Matiiridi, su ve toprakla temizlenmenin insanin i¢ yiizliniin de
temizlenmesini hatirlatmak igin ifade edildigini zikretmistir.*?%’

Namazin ahlaki vurgusunu one ¢ikaran en belirgin niteliklerden biri de

namazin fuhsiyat ve miinkerden alikoymasidir.*?!® Namazin hayasizlik ve kétiiliikten

alikoymasimin iki anlama geldigini bildiren Matiiridi, biri ilzam/gereklilik biri de

21 Matirid?, Te'vildti’l-Kur’én, 1/199(169).

1212 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’én, XVI11/310(288).

1213 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’n, 11/516(464); Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V1/477(446).

RMatiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1X/167, 171, 181(124, 127, 134); “Zekatl”, (3K ) malin temizlenmesi
ve dizeltme anlaminda kullaniimistir. Racil kelimesine sifat “raciliin zekiyylin tekiyylin” seklinde
kullanilmistir. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 11/189; M{i’min(n Suresi 4. ayette ameli salih olarak tabir
edilmistir. Ezheri, Tehzibi’l-Luda, X/320; Matiridi de bu ayette gecen zekd kelimesini kendisiyle
insanlarin arindiklari fiiller olarak agiklamistir. Maturidi, Te’vilGti’l-Kur’dn, X/17(8).

1215 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, XVI/113(103), Hakka Suresi 22. ve 23. ayette gegen uzun anlatimi
Matiridi, 20 ve 21. ayetlerle baglantili olarak vermistir.

1216 Matirid?, Te'vildtii’l-Kur’én, XVI1/365(347).

217 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, \V/176-177(169-170-171). )

1218 & it e gl by &1 A RN Rually oLaddl) e g sdall &) Dl W35 “Namazi 6zenle kil. Siiphesiz
ki namaz haydsizliktan ve kétiiliikten meneder. Allah’t anmak her seyden &6nemlidir. Allah
yaptiklarinizi bilir.” Ankeb(t 29/45. Namazin masiyetleri terk etme agisindan buyuk bir lutuf oldugu,
kotlllikten arindiran namazin ikamesiyle sevabin hak edildigi namaz oldugu belirtilmistir. Kalp ve
organlarin hususuyla ve devaml kilinan namazin kétiliikten alikoyacagl da ifade edilmistir. Mutlak
Zemahseri, el-Kessdf, IV/551-552-553;mutlak anlamda namazin koétulikten alikoydugu belirtilirken
takva hali icerisinde bulunmayla irtibath oldugu sdéylenmistir. Fahruddin Razi, Tefsiri-i Kebir, XVIII/31-
32-33; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, XI1/6301-6306.
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minnettarlik (siikkran duyma) demistir. Minnettarlik fuhsiyat ve miinkerden
alikoymadir ki bunlar olmasa alikonulacak hi¢bir sey bulunmamaktadir. Yani
kotiilik ve fuhsiyattan alikoymayla Allah’a kars1 bir siikran borcu olusmaktadir.
[lzamin ise emir ve yasaklama yoniiyle iki vechesinin bulundugunu belirten
Matiiridi, biri namazin bizatihi koétiiliikten alikoyma 6zelligi varsa bunu dogrudan
yapmasidir, buna diinya hayatinin siisii ve aldatmacasinin da eklenebilecegini,
digeriyse vesile ve sebep olma yoniiyle kotiiliiklerden alikoymasidir diyerek namazin
ancak hakikat anlaminda emir ve nehyin meydana gelisiyle kotiiliik ve fuhsiyattan

alikoyabilecegi?'® izahini getirmistir. Hayasizlik ve kotiiliikten alikoyma hususunda

namazin  yanminda  zekatta  anilmugtir.?2°

Namaz kilanlarin  fuhsiyattan
alikonuldugunun bildirilmesinde insanin inang, davramis ve tutumlarinda istikrarl
olmasi istendigi yargisina da ulasilabilir. Ciinkii din, insan ve toplumun kendisinin
belirledigi ilkelerle uyum iginde olmasini isteyerek dini ve ahlaki kaideler ortaya
koyarken insan da buna yonelik inang, amel ve ahlaki bir biitiin olarak

yasadigindal??!

ancak yaratilis gayesini gergeklestirebilir. Namaza devam edilip
aksatilmadig: siirece namaz kétiiliikten alikoymaya devam edecektir.1??? Ibadetlerin
tyiliklerle beraber anildigini belirten Matiiridi’nin, zekati da 6zel olarak zikrettigi
yerler bulunmaktadir.®® Namaz kilma emrinden sonra iyiligi emretmek ve
kotiiliikten nehyetmek gelmistir.1?2* Mar‘uf ve miinker kavramlarindan énce namazin
emredilmesi sanki namazin destegiyle insanin ahlaki davraniglara yonelmesinin
kolaylasacagi isareti bulunmaktadir. Allah’a saygi ve bes vakit diisturuyla insanin

manevi egitimine katkida bulunma, sabr1 gelistirme,??® “birr”le yani iyilikleri ifade

1226 1227

eden kavramla anilma*“*° ve ayrica diger hayir ifade eden kavramlarla zikredilme

vb. namazin kazandirdig1 ahlaki 6zellikler olarak siralanmigtir, 1228

1219 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, X1/152-153(127).

1220 Hac 22/78. Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, 1X/541(420).

1221 okumus, Ejder, imandan Ahldka Yenilenme, insan Yayinlari, istanbul, 2014, s. 155.
1222 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, 11/140(120).

1223 Maturidi, Te'vildti’l-Kur'dn, XIV/156-157(136).

226 &l e 4l g haadly val s 83al 3 L8 G 7Ey ogulcugum, namazini 6zenle kil. lyi olani emret, kétii
olana karsi koy.” Lokman31/17.

1225 Bakara 2/45, 153.

1226 Bakara 2/177.

1227 Bakara 2/83-110.

1228 aydin, Kur’én-1 Kerim’de iman-Ahlak iliskisi, s. 69, 73.
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Ibadetler, Allah-insan iligkisi dongiisiinde insanda yaratilistan verilen
yetilerden ve varolus gayesinden harcketle yiiklenilen bir sorumluluk olmakla
kalmayip yaratilis ve ahlakilikle biitiinsel bir baglantisinin bulundugunun izlerini de
tagimaktadir. Allah insanin sahip olmasini istedigi ahlaki olguyu ibadetle miikellef
kilarak, destekleyerek teyit ettigi goriilmektedir. ibadet kavramma her tiirlii farz
kilinan fiillerin yaninda davranis ve tutumlar da dahil olabileceginden ifade edildigi
gibi burada sadece Islam’da ilk sirada zikredilen ve ahlaki vurgusu belirgin olan
namaz ve zekat ibadeti misal olarak verilmistir. Yoksa farz kilinip, yapilmasi

istenilen ya da hos goriilen fiillerin ahlakilik icermemesi s6z konusu degildir.

4, imtihan

Allah ile ahlaki iliskinin bir ayag1 da imtihan mefhumudur. Imtihan, insanmn
var olug ve diinyaya gelis amacimin anlasilmasinda kilit bir 6neme sahiptir. Bu
sebepten hem yaratilis hem de insanin imtihan edildigi seylere karsi sergileyecegi
tavirla akibetini belirlemesi acisindan imtihan, diinyadaki ahlaki tutum ve
davraniglarla da ilgilidir. Te vilatii’l-Kur’an’da gozlemledigimiz kadariyla diinyanin
imtihan sahast oldugu ve alem/insanin yaratilis amacinin aynm sekilde 6limiin de
imtihan oldugu seklinde pek ¢ok ayet yorumlari mevcuttur. Ayrica imtihan gesitleri
hakkinda da bilgiler bulunmaktadir. Imtihana tabi tutulmanin hareket noktasi,
Kur’dn’da insanin sinanmasi hususunda zikredilen tiim hayr ve serlerin hakikatte
Allah’m nimet ve liitfunun eseri olmasina baglanmistir.1?2

Imtihan hakkindaki ayetler yekiin tutsa da en kapsamli ve anlasilir agiklamay1
Matiiridi’nin Miilk Suresi 67/2. ayettek 33 e ‘aal & &5k sy cusal Gl il
S50 5 3Rl “Hanginizin davranis¢a daha iyi oldugunu 6liimii ve hayati yaratan
O’dur.”, yorumlarinin karsilayacagi kanaatiyle soz konusu ayete yer verilecektir.
Allah’in hayati istenilen, 6liimii ise hoglanilmayan bir sekilde yaratmasinin sebebi,
hayat1 ve 6liimii imtihan i¢in yaratmis olmasindandir. Kotiiliikkten sakinarak iyiyi
isteyenin ortaya ¢ikmasi igin insan denenmektedir. Insan yasami sevse de hayat
siiresini uzatamamakta bu da insanin ebedi hayati istemesine yol agmaktadir. Bu
istegin karsilifma ahiret nimetleri konulmustur. Oliim de ebedi olarak yok olma

korkusu oldugundan bu da sonsuz azap anlamina gelmektedir. Oliim insana azabi

1229 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 11/309(279).
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cagristirirken diinya hayat1 kendi benzeri olan ahirete tesvik ederek insani diinyada
bu yonde caligmaya yoneltmektedir. Her ikisine de dirilisle varilacagi icin ayn
zamanda dirilisin gerekli olusu meydana ¢ikmaktadir.'?® Bu aciklamalardan
anlasildig1 tlizere yaratilis ve dirilis dongiisii i¢inde insanin diinyaya gelis amaci
imtihan edilme ve bu imtihanin gesitlerine gore sec¢ecegi davranig ve sonucunda
kazandig1 akibettir. Allah’in emirlerini peygamberlerin kesintisiz bir sekilde devam
ettirmeleri smanmanm tim insanlk igin gegerli oldugunun da gostergesidir.'?3!
Matiiridi, Miilk Suresi 67/15. ayeti ¢ 1583 leSta 3 15226 Y 5fd (a1 &1 Jas 3l 54
il 4-13\; 85 “Yeryiiziinii sizin icin kullanish hale getiren O’dur. Uzerinde dolasin
ve Allah’in rizkindan yiyin, igin. Dontistiniiz yalniz Allah’adwr.”, yukarida verilen 2.
ayetle birlikte tekrar degerlendirerek Allah’in insanlari simamak igin yeryiiziinii
elverisli sekilde -insanlar icin- yaratmis oldugunu bildirmistir.!?®2 “Allah nasil

b

hareket edilecegini bilmek, gormek igin...”, tarzindaki ifadeler de insanin
davranislarina dikkat etmesi'?*® i¢in uyari niteligindedir.

Matiiridi, yaratilis anlatis1 olan nutfeden yaratilmayi1 “hayir ve serle, emir ve
yasakla denenmek i¢in oldugu seklinde yorumlarken insanin islediklerinin ve

islemediklerinin karsisina cikacagmil?3

belirterek yine yaratilis akabinde dirilis
vurgusunu da yapmaktadir. Insanin yaratilis asamalarmin anlatilmasi imtihana tabi
tutulacagindan haberdar edilmesi maksadini tasimaktadir.!?®® Insan kendisine yararl
olan1 sevme, hoslanmadigindan kaginma temayiiliinde yaratilmasi yine bu yonlerle

imtihan edilecek olusundandir.'?®® Kur’an’daki “kul” (dﬂ) ile baglayan emirlerin de

1230 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’én, XV/288(287).

1231 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur'én, XV/248(244). Matiridi’nin agiklamalarina benzer yorumlar Taberi’de
de gegmektedir. Allah kendisinin rizasi izerine kim itaat edecek diye insanlari imtihan etmektedir ve
bunu insanlara da gosterecektir. Allah, insani 6liimle boyun egdirmektedir. Diinya, hayat ve fena
yurdu; ahiretse beka ve ceza yurdudur. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIX/1. Benzer ifadeler; Fahruddin
Razi, Tefsir-i Kebir, XXI/577-579. Allah insanlari kimin daha gtlizel ibadet edeceklerini bildirmek igin
yoktan yaratmustir. ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, XIV/7984.

232Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, XV/304(303); Matiridl, Te'vilgti’l-Kur’dn, 1/101(69); Matiiridj,
Te’vilati’l-Kur’dn, X1/262(226). Yerylzinin insana musahhar kilinmasi, insanin Allah’in huzuruna
varacagini yani diriltilecegini bilerek diinyada ona gore hareket etmesi hedefine bagli olan bir
durumdur. Taberi, Cdmiu’l-Beyén, XXIX/6-7; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XXI/22-23; ibn Kesir,
Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, XIV/8016.

1233 A‘raf 7/129. Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V1/41(32); Kehf 18/7. Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én,
1X/24(15).

1238 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én, XV1/326(316).

1235 Mearic 70 /39.Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, XV1/123(121).

1236 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’én, XV1/112(101).
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imtihan ve yiikiimlilikleri bildirmek igin zikredildigini Matiiridi yine imtihanin
mahiyeti hakkinda bilgi verirken ifade etmistir.}?®’ Yaratilis olarak her seyin ziddiyla
yaratilmasinin imtihan sebeplerinden olmasi, yani Allah’in mahlikati zorluk-
kolaylik, zenginlik-fakirlik, hayir-ser gibi farkli hallerle sinamasi sevap ve
cezann/dirilisin diisiiniilmesini istedigindendir.!?%®

Imtihan kapsaminda anlatilarmnin hepsi insan se¢im ve davranislarina atiflar
icermektedir. Insandan dikkatli olmasi, yaratilis gayesine muvafik olani segip ona
gore hareket etmesi amaciyla imtihan1 degerlendirmesi istenmektedir. “Dabbe” (432)

AAAAA

yani temyiz c¢agina ulasan ve ulagsmayan kimseler ya da insan tiirliniin kast
edilebilecegini veya insana hizmet igin yaratilanlar olabilecegini belirtmistir.!?%
Yorumdan anlagilan imtihan edilen ve edilmeyen iki varlik tiiriiniin bulunuyor
olmasidir. Imtihana tabi tutulanlar, insanlar ve cinler olup ibadetler, emir ve yasaklar,
va‘d ve va‘ldin geregi olan fiilleri islemekle smanmaya uygun yaratilmis
olanlardir.??*° Denenmenin ahlaki zeminini insanin kendisi, sahip oldugu yetiler ve
hizmetine sunulan diger mahliikat olusturmaktadir.?** Diinya insan igin sikint1 ve
denenme yurdu oldugundan insan diinyada belirli siiregclerden gecerek farkli zaman
ve sebeplere bagh olarak imtihan edilmektedir.!?*?> Pek ¢ok imtihan vesilesi
bulunmakla birlikte konunun anlasilmasina fayda saglayacag: diisiincesiyle imtihan
vesilelerinden kisaca bahsedilecektir.

Imtihan denilince daha ¢ok insanin bolluk ve darlikla sinanmasi sz konusu
edilmistir. Bu durumlarin kisinin mertebesiyle ilgili degil smanma amaciyla'?*
oldugunu Matiiridi 6zellikle belirtmistir. Kafirlerin diinyada bolluk ig¢inde
yasamalari, beldelerde giivenle dolagmalar1 imtihan dolayisiyla olup diinya da dost

ve diisman ayrimi olmadigi i¢indir Ki ayrim ahirette olacagi i¢in ahiretin varligi da

zaruri olmaktadir. Bolluk ve darlikla sinanma ahlaki tutumu gérmek igindir. Ciinkii

1237 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, XVI11/410(396).

1238 Matuiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, XIV/377(354); Matiridi, Te'vilétii’l-Kur’én, XIV/173(151).

1233 HOd 11/6. Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, V11/148(120); Fatir 35/45. Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én,
X11/72(58).

1240 Matiirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, XIV/157(180).

1241 Gijler, ilhami, Kur’an’in Ahlak Metafizigi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2015, s. 41.

1242 Matiiridi, Te’vilétii’l-Kur’én, 1/58(54); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, X11/94(77); Matiiridi, Te'vilGtii’l-
Kur’én, XI11/114(109).

1243 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1X/214(158).
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bolluga kars1 siikiir, darliga karsi sabir gosterme ahlaki tavir kapsaminda yer
almaktadir.*®** Bolluk ve darlikla sinanma hakkinda Matiiridi, Allah’mn bu sekilde

sinamaya hakki oldugunu,'?*® kullarmi diledigi yonde!?*®

glic yetirseler de gii¢
yetirmeseler de hikmet gergevesinde imtihan edecegini, ¢iinkii her seyin ona ait
oldugunu,’®*” Allah’mn kullarmi rizik darlifiyla smamasi kullarin onun yaninda
degersiz olduklarindan ya da isledikleri giinahlar sebebiyle degil, sabir ve siikiir
etmelerini istediklerinden dolay1 yahut bu durumlarin kendilerinin elinde olmadiginm
bilmeleri'®*® icin bu sekilde imtihan edildiklerini soylemistir. Sikinti ve darlik
Allah’in gazabinin sebebi olmadigi gibi bolluk ve genislik de rizast sonucunda
olmamaktadir.*?*® Bela ve musibetlerin insana atfedilmesinin sebebi herkesin nefsini
kontrol etmesi istegine dayanmaktadir,2>°

Allah’1n 1yilik ve kotiiliikk vermesi de bolluk ve darlikta oldugu gibi imtihan
vesilesidir. Iyilik va‘di ve cezanin hatirlatilmasi, iyilige tesvik etme, kotiiliikten
sakindirma, insanlar1 yanlistan dondiirme ayrica yine darlikta sabretme ve bollukta
slikretme maksadini tasimaktadir. Bu iki kesim diinyada bir olduklar1 halde hikmetin
varlig1 bunlarin ayrilmasini gerekli gordiigiinden dost ve diisman ayriligi ahiretin
varligina da delil teskil etmektedir.!?®! Diinya imtihan yurdu oldugu i¢in kendisine
nimet verilmeyenin niye bana verilmedi, diye sizlanma hakk1 yoktur. Ciinkii nimetler
karsilik olarak degil, insan1 denemek icin verilmistir. imtihanin ¢ogu insan tabiatinin
hoslanmadiklarina katlanmakla ilgili oldugundan insanin se¢imleriyle dogrudan
baglantilidir. Bu sebepten imtihan, insanin sectigi ya da terk ettiginin Allah rizasina

uygun olup olmadig1 noktasinda devreye girmektedir.'?>2

1244 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, X11/109(190).

1245 Matirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, X11/281(260).

1246 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én, X1/129(107).

1247 Matiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, VI/282(261).

1248 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, X11/375-376(352). MAatiiridi, Hz. Eyyiib’iin basina gelenlerin isledikleri
yuzinden olmadigini, imtihan oldugunu bildirmistir. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, 1X/409(312).

1245 Maturidi, Te'viléti’l-Kur’én, X11/284(262); Matiridi, Te’vilati’l Kur’dn, X111/328(305); Matiiridi, Te’
vilati’l-Kur’dn, 1X/25(15).

1250 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, X111/212(196).

2IMatiiridi, Te'vildti’l-Kur’én, 1X/110(96); Matiiridi, Te'vilti’l-Kur’dn, XI/229(196); Matiiridy,
Te’vilati’l-Kur’dn, VI1/454(424); Ayrica bkz: Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1/126(94); Maturidi,
Te’vildti’l-Kur’én, XI1/94(77); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, X111/417(389).

1252 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 11/310-311(281).
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Kuran’da imtihan meselesinde iizerinde hususiyetle durulan bir baska konu
da mal ve evlatlardir. Kafirler i¢in sikint1 vesilesi, mii’minler i¢in destek olmalar1
yoniiyle imtihan kapsaminda yer almuslardir.!?®®® Mal ve c¢ocuklarin imtihan
oluslarinda fitne (&%) kelimesi kullamlmstir. Insanin mal ve evlada olan diiskiinliigii
biliyiik miikafatlar kaybetmesine sebebiyet verebileceginden dolay1 bir seye asiri
baglanma anlamina gelen fitne kelimesiyle zikredilmistir.}?>* Matiiridi genel olarak
fitne kelimesinin gectigi her yerde imtihanla ayni anlamda oldugunu vurgularken
fitnenin icinde siddetli bela ve musibet olan ya da azap anlamlarmi da
barindirmasina, imtihanin i¢inde sikintinin da bulunduguna dikkat ¢ekerek agiklik
getirmistir.1?> “Feten”, kelimesinin “saf altin ve altinin kirinin birbirinden ayrilmas1”
anlaminda olduguna isaret eden Matiiridi kelimenin bu kullanimdan dolay1 sikintili
zamanda dogru olan yalancidan, hakli olan da haksizdan ayrilacagindan imtihan
durumunun fitne kelimesiyle zikredildigini ifade etmistir. Allah’in bu ayrimi emir
verip yasak koymakla imtihan ederek gergeklestirmekte olduguna da agiklamalarinda
yer vermistir.12%

Imtihan, “ibtela” (51" kavramiyla da es anlamli kullanilmistir ve sinanma
demektir. Sinanma emir ve yasakla s6z konusu olacagi i¢in yapilan davraniglardan
dolay ahirette hesaba ¢ekilmeye “ibteld” denmistir.}2>® Kelimenin “bir seyin o sey

sebebiyle ortaya ¢ikmasina vesile olma” muhtevasi icerdiginden dolay1, dostluk ve

1253 Matiiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, X111/76(70); Matiridi, Te'vilati’l-Kur’én, XV1/403(378).

1254 Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, X1I1/209(204); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, X/198(172). Fitne ()
kelimesi de imtihan, denenme, sinanma anlami icermektedir. Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 111/329.
Te'vilat’ta bu anlamda gectigi yerler: Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1/221(191); Maturidi, Te vilgti’l-
Kur’dn, IV/286(278); Matlridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, VI/514(479); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én,
IX/367(280); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, X1/111-112-113(93-94-95); Matiiridi, Te’vilGti’l-Kur’én,
XV/209(204).

1255 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1X/294(221); Matiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, XIV/154(134); Maturidi, Te’
vilti’l-Kur’dn, XV1/175(183); Matiiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, XVI/266(256).

1256 Matiirid?, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVI1/164(149).

1257 imtihan, Kur'an’da “ibteld” (L) kavramiyla ifade edilmektedir. Kelime ligatlerde de insanin
imtihan edildigini belirtmek icin kullanilmistir. “Beld” (J—E) hayir ve ser anlamina geldigi icin bu
kelimeden tiireyen ibteld da insanin hayir ve serle sinanmasi anlamina gelmektedir. Halil b. Ahmed,
Kitdbii’l-Ayn, 1/164; ibn Manz{r, Lisdnii’l-Arab, X111/84; Ciircani, Seyyid Serif, Kitdbii’t-Ta‘rifét, s. 2285.
isin bilinmeyen tarafina vakif olma, iyilik ve k&tiiliigii meydana ¢ikarma gibi anlamlarda icermektedir.
Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 146. Matiridi, yaratihs gayesi olan imtihani “beld” kavramiyla
aciklamistir.  Mataridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, XV/288-289(286-288); Matlridi, Tevildti’l-Kur’én,
XVI/326(317). Kavramin imtihan anlaminda gectigi yerler: Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’én, 1/256(226);
Matiridi, Te’ vildti’l-Kur’én, 111/30(24); Matlridi, Te’vildti’l-Kur’dn, X1/352(314); Maturidi, Te’vilgti’l-
Kur’én, XVI11/211-212(193-194).

1258 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’én, XVI1/177(161).
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diismanlik da sinanmayla meydana ¢iktigindan insanin simandigi bu kavramla ifade
edilmistir.}?®® “Mihne” (4a<) kelimesi de sikinti manasinda, imtihanin bahsedildigi
ayet yorumlarinda gegmektedir.’®® Insanlar {imit ettikleri faydalara erisebilmek,
korktuklari zararlardan korunabilmek igin taat ve isyanla denenmektedirler. Dost ve
diismanin ayrilmasi gibi itaat edenle isyan edenin ayrilmasi i¢indir. Ayrica bunlardan
elde edilen fayda insana yonelik olup Allah fayda ya da zarar temin etmekten
miinezzehtir. 126!

Emirleri yerine getirme ve yasaklardan kaginma de ayni sekilde denenme
vesilelerindendir.'?%? Insanlarin 6zendirildikleri vaadler ve sakindirilmaya ¢alisildig
vaidler de imtihanin tamamlayicilaridir. Matiiridi, imtihan1 da tamamlayanin nimet
oldugunu oS8 &35 oY1 cslé “Hangi nimetimizi inkar ediyorsunuz?” ayetiyle delil

1263

getirmistir. Ibadetler ve taatler de imtihan olarak degerlendirildiginde imtihana

konu edilen seylerin de tesvik ve sakindirma kapsamina girdikleri goriilmektedir.'?%*

Bahge sahipleri kissasinda oldugu gibi insanlar iyilikle de sinanmaktadirlar.'?%
Nimetin, bilgisi sayesinde verildigini diistinen imtihan igin verildigini
bilmemektedir.?® Aym sekilde miinafiklar da ayni1 tavir igindedirler.'?®” Allah’in
kullarina ilk imtihani, Hz. Adem ve Havva kissasindan hareketle, nimet ve liitufla
olmustur. Yasaklanan fiili islemlerine karsilik zorluklarla imtihan edildiler. Buradan
insanin helaller ve haramlarla da sinandig1 sonucuna da varilmaktadir.'2%® Nimetler
insanlara onlara kars1 siikiir edilip edilmeyecegi acgisindan verilmistir. Denenme iki
yolla yapilir ki ikisi de Allah’a aittir. Onu tercih edeni ebedi mutluluga ulastiran hak

yol ve segeni daimi azaba ugratacak olan batil yoldur ki insanin iki yol iginde tercih

hakkina sahip olmasi1 imtihanin anlam ve amacini ortaya koymaktadir. Yol se¢gmekle

1253 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XV/289(287- 288).

1260 Matiiridi, Te’vilGtii’l-Kur’dn, X/268(238); Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, XV11/164(149). “Mihne”,
(=) kisinin kalbinde gizledigi kelamiyla bilinsin diye kendisiyle imtihan olundugu seye denmistir.
Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, \V/124; “ibteld” ile ayni anlama gelmektedir. Ezheri, Tehzibii’l-Luda,
V/121-122.

1261 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XV/197(193); Matuiridi, Te’ vilGti’ | Kur’ Gn, IV/103(90).

1262 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’én, X11/151(130).

1263 Rahman 55/38. Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, XIV/300(274).

1264 Matirid?, Te'vildtii’l-Kur’n, 1X/128(94).

1265Kalem 68/17-18. Matiiridi, Te’vilGtii’l-Kur’dn, XVI/29(20).

1266 Matiirid?, Te'vilGti’l-Kur’én, X11/374(350).

1267 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’én, XV/183(180).

1268 A‘raf 7/18, 19, 20. Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, V/332-333(306-308).
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de kalmayip iman edenin dogru mu yalan mi sdylediginin bilinmesi igin de insan
denenmektedir.1269

Imtihan hakkindaki zikredilen ifadeler tezin basinda beri anlatilan insana
dogustan verilen yetilerle beraber 6zgiirliik ve se¢im hakkina sahip olmakla birlikte
sorumluluk yiiklenilen (ibadet ve ahlak) varlik olarak yaratilmis oldugu yargisini
vurgulamaktadir. Insanin miikellef tutulmasi icin fiilleri isleyebilecek kapasiteye

1270 mazeret iiretme imkani kalmasin diye ve ayn1 sekilde azap edilme

sahip olmasi,
hususundaki itiraz yolunu da her yonden kapatma amaci gilitmektedir. Bununla
birlikte insanlara Allah’a ulagsmalarin1 saglayacak akil ve duyu organlarinin
verilmesinin sebebi, kimilerinin akil, kimilerinin de isitmeyle hakikate vakif
olabilecegindendir. Bunun disinda bazi insanlar da sikinti ve belalarla imtihan
edildiklerinde hakikate erigebilmektedirler.'?”* Yani imtihan edilme hakikate ulasma
yollarindan biri sayilmistir. Dogustan verilen kabiliyetlerle hem insanin dini ve
ahlaki yikiimliligi pekistirilmis hem de hakikate erismede imtihan olgusunun
vazifesi de agiklanmistir. S6z konusu imtihanlar kulun ebedi hayati kazanma ya da
kaybetmesiyle yani kula yonelik menfaat ve zarar igerirken yukarida belirtildigi
iizere Allah icin fayda temini veya zarar defi gibi bir durum séz konusu degildir.'?"2
Yani imtihan kulun iradesiyle secip isledigi davraniglarin akabinde elde edecegi
fayda veya zarar kendisine yonelik olacagi anlamma gelmektedir. insan &zgiir ve
bilgi vasitalart kamil oldugunda yaptigi islerden ve sergiledigi davraniglardan
sorumludur. Bunlarin karsiligim1 goreceginin idrakiyle ve akibetini diistinerek
yaptiklarinin sonucunda Oviilme ve yerilmeye de muhatap olmasi insanin varlik
sebebinin imtihan oldugunu gostermektedir. Imtihan edilme muhatap kilinmanin bir
sonucudur, denilebilir.*2"

Imtihan yaratilis gayesine matuf olmakla birlikte dogrudan insanin hayati

boyunca kars1 karsiya kaldigi her g¢esit durumda ne sekilde davranacagi gerektigi

1263 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V/306(282); Matiiridi, Te'vilGti’l-Kur’dn, X1/112-113(94-95).

1270 Matuiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, 1X/321(342).

1271 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, V/461(432).

272Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’dn, 1V/61(53-53); Matiridl, Te'vilgti’l-Kur’dn, X1/286(248); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XIII/157-158(148-149); Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’én, XI1/229(211); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XI1/286(265); Matlridi, Te'vildti’l-Kur’dn, XI11/364(338-339); Maturidi, Te'vilgti’l-
Kur’dn, XIV/229(207).

1273 Demir, Métiirid’de insan Tasavvuru, s. 211.
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bilinciyle hareket etme ve akibeti ona gore sekillendirme anlamina gelmektedir.
Insan siandig1 her hususta dini/ahlaki bir tavir sergilediginde hem yaratilis amacini
gerceklestirmis hem de kendisinden ulasilmasi istenilen akibetini de elde etmis

olacaktir.

5. Ahit

Kur’an’da siklikla ifade edilen insanlardan ahit alinmasi hususu yaratilistaki
sahitligi hatirlatmak, ona gore davranis sergilemek ve Allah’tan baskasina ibadet
etmemek demektir.1?’* Matiiridi, ahit/misakin Kur’an’da ii¢ anlam ihtimalinde yer
aldigina isaret etmistir. Yaratilis ahdi, her bir kimsenin yaratiliginda bulunan Allah’in
birlik ve ulGhiyetine dair olan sahitligi; peygamberlerin diliyle insanlarda alinan
sozler; insanlarin peygamberlere verdikleri sozlerdir.*>’® Allah katinda olan ahdin ne
oldugu konusunda farkli yorumlar oldugunu ileri siiren Matiiridi, salih amel
olabilecegini de belirtmistir.!?’® Hilkat ahdi, yaratilista alinmis s6z veya sozlerin
yerine getirilmesi hususu olabilecegini de Matiiridi yorumlarina eklemistir. Seytana
kulluk etmeme adina Allah’in kullarindan ahit aldigmin bildirildigi ayetteki?’” ahit,
yaratilis ahdi olan Allah’in vahdaniyetine isaret etmesinin yaninda sadece ona kulluk
edilmesi gerekliliginin de izlerini tasimaktadir. Ayrica peygamberlerin diliyle onlara
tabi olma s6zii olabilecegi gibi Allah’in insanlara ugurlarinda ¢abalayacaklar: arzu ve
ihtiyaglar yaratmasi, bununla da insanlarin Allah’a ibadet etme, verdigi nimetlere
sikretme ve ulthiyetini ona has kilma so6zii olabilir ki insanlar bu sozi
bozmuslardir.?’® Sonugta séz alma tevhid, ulhiyet bilinci, tiim verilenler karsisinda
Allah’a kars1 saygi ifadesi olan siikiir sozi de olabilir.

Allah’in vahdaniyetini kabullenme olan ahit (%), insana kendi lehindeki ve
aleyhindeki seyleri temyiz edebilecek akil verilmis olmasi hasebiyle insanin basibos
birakilmayacag: anlamma gelmektedir.!?’® Bu agidan da yine insani, davranislarini

sorgulamaya sevk etme yonii meydana ¢ikmaktadir. Ahit kavramyla (&) birlikte

1274 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, VII/142(126).

25Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, VI/19(10); Matiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, 1V/285(275); Matiiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, XI/277(257).

1276 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, 1X/219(163); Matiiridi, Te’vilGtii’l-Kur’én, 1X/226(168).

1277 yasin 36/60.

1278 Matiiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, X11/119(99).

1279 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’én, XIV/364(340).
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yaratilis evrelerinin insana anlatilmas: da yaratiligtaki tevhide isaret etmekte, bu da
her doganin fitrat tizere dogdugu anlamina gelmektedir. Aklin da -yaratilistan dolayi-
kendi haline birakildiginda tevhide isaret etmesi yine bu anlamdadir.*?%°

Matiiridi’nin, tevhidin bilinmesinde insanin fitri yoniinii 6n plana ¢ikarmasi,
Allah ve insan iligkisi belirleyen misak mi1 kader mi? sorusuna da cevap vermektedir.
Yani misak insan1 Allah’a inanmaya zorlamakta midir? sorusuna “misak bir zorlama
degil, alemdeki diizeni diisiinmeyle yaraticinin yaratilanlardan farkli oldugu bilgisine
insanin sahit tutulmasidir”,*?! seklinde cevap verilebilir. Matiiridi’nin aklin da
yaratilistan verilmis oldugunu hatirlatmast her iki agidan insani diisiinmeye sevk
etmek icindir. Arap kiiltiiriinde Islam oncesi kullanilan kavramlar1 Islam sonrasiyla
karsilastirarak yaptigi yorumlarla dikkat ¢eken Izutsu, insandan alinan ahdi ahlaki
degerlerle dogrudan baglantili bir yapida goriip bilhassa “sidk” kelimesinin'?82 pu
temel yapida anahtar bir role sahip oldugunu belirtir ve hesap giiniinde iki grup
insandan bahsedilirken sadik ve kafirler'?® olarak anilmalari, dogruyu sdyleyenden
ziyade tevhidi savunan kimseye sadik!?* denildigi*?®® gibi rnekler vererek ahlak ve
misaki yani tevhidi birlestirmektedir. Clinkii Rabbin birligini ve yaratici olusunu
kabul etme s6ziiniin altinda bu s6ze muvafik olarak davranis sergileme gerekliligi de
anlasilmalidir.

Insanin yeryiiziiniin halifesi olmas1, ona emanet verilmesi, ibadetle yiikiimlii
tutulmasi, imtihana muhatap olusu ve yaraticisinin bilgisine sahit edilmesi, Allah ve
insan arasi iliskinin genel g¢ercevesini ¢izmektedir. Tiim bunlar insanin ¢ok yonlii

yetilere sahip olarak yaratildiginin, bosuna var edilmediginin delili olmaktadir.

Emanet bahsinde insanin emir ve nehyi, vaad ve vaidi kabul etme istitatinda

1280Matiiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, V1/121-122(106-107). insanlardan ahit alinmasinin temsili olabilecegi,
bunun Allah’in vahdaniyete delil oldugu, insanin kendi nefsine ya da aklina sahit tutuldugu sekilde
yorumlar yapilmistir. Hidayet ve daldlet arasinda se¢im yapabilme olarak da ifade edilmistir.
Zemahseri, el-Kessdf, 11/529-531; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XI/137-145. Bu ahit, itiraf insanlarin
fitratlarinda bulunmaktadir. Tevhidin yaratilis aninda fitrata yerlestiriimesi, insanin vahdaniyetin
delilellerini idrak edebilen bir sekilde yaratiimasidir. insan bu sebepten kiyamet giinii 6ziir beyan
edemeyecektir. iman aklin fitratinda mevcut oldugu icin Mu‘tezile ve Matiiridi akillan tevhide
ulasmayi gerekli ggrmuslerdir. ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, V/165-170.

1281 gk ismail, Mdtiiridi Kayip Aydinlanmanin izinde, Ed. Saban Ali Diizgiin, Otto Yayinlari, istanbul,
2020, s. 354-355.

1282 Fetih 48/10.

1283 Ahz&b 33/7-8.

1284 Hadid 57/17.

1285 1zutsu, Kur’an’da Dinf ve AhlGki Kavramlar, s. 159, 161,166.
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yaratilmis olmasi, halife mevzuunda insanin yeryliziiniin imar1 ve insani
iligkilerindeki tutumlarmin konu edilmesi, ibadet anlayisinda tevhid basta olmak
lizere tiim tyiliklerin kavrama nispet edilmesi, kisinin siikiir veya nankorliik etme
ikileminden hangisini sececegi hususunun imtihanla ortaya c¢ikmasi, ahitle de
yaraticisinin bilgisinden hareketle yaratilisina uygun amelleri isleme yoluna isaret
edilmesi, Allah ve insan arasi iletisimin yaratilistan itibaren var oldugunun, bunun
sadece buyruk tarzinda olmayip ahlaki bir yapi da arz ettiginin kanitlarini

barindirmaktadir.

C.Yaratihsin Ahlaki Gayesine Isaret Eden Kavramlar
Ekseninde Yaratihis/Dirilis Dongiisii

1.Yaratiisin Ahlaki Gayesine Isaret Eden Kavramlar

a. Hikmet
“Hkm” (aS=) hakem, hikmet demek olup mercisi adalet, ilim ve hilimdir.
Deneme ve tecriibeler hususunda hiikmedildiginde “ahkeme” denilir. “Men etme”

anlamima da gelmesi*?®® zulme mani olmasidir ki hayvana gem vurma isleminde de

1286 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/343. “ilim” ve “hilm” kavramlari, “hikmet” kavramiyla es anlamli
denilecek kadar yakin iliski icerisindedirler. Bu sebepten kisaca iki kavram hakkinda bilgi verilecektir.
ilim () cehlin ziddidir. Alim, alim, alldm, Allah’in isimleri olup Allah’in olani oldugu sekliyle bildigi
gibi olanin olmadan 6nceki halini de bildigi anlamina gelmektedir. Allah devam eden seyleri de
bilmekte, alim olusu da daimidir. insan iginde ilmin cehlin ziddi olmasi diger varliklara nazaran ayirici
bir 6zellik tasimaktadir. Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 11l/221; Ezheri, Tehzibii’l-Luda, 11/417-418; ibn
Manz(r, Lisénii’l-Arab, X11/416. illimden tiireyen “alem” kelimesi ise “her seyin kendisindeki isaret ve
izi” anlaminda, “her seyin tabiatina gére olmasi, bilinmeyenin ziddina bilinen olmasidir.” ibn Farfs,
Mu’cemii  Mekdyisi’l-Luga, 1V/109-110. Bu sebepten Aalemin vyaraticisina delalet ettigi
diisintldiginde insan da bizatihi olarak vahdaniyet bilgisi icermektedir. Matiridi’de yaratilanlarin
bu o6zelliginden hareketle Allah’in ulGhiyet ve rububiyetine ulasildigini, bunun ayirt edilme giicliniin
insana verilmesinden dolayl tim vyaratilanlarin onun hizmetine sunuldugunu bdylece yaratilis
amacinin  ortaya c¢iktigini  aciklayarak alemin yaraticisina delaletiyle yaratilis  amacini
irtibatlandirmistir. Matiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, VI/142(127); Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 581-582.
“Ilim bir seyin hakikatini idrak etme, malum olandan gizliligin kalkmasi, kiilli ve ciiziyi bilme, bir seyin
manasinin nefse ulasmasi, akil ile makul arasindaki 6zel bir bag” seklinde de tanimlanmustir. Clircant,
Kitabu’t-Ta'rifdt, s. 233. “Acele etmeme, sabir gosterme, tereddit ve kararsizliktan uzak olma, nefsi
6fkenin heyecanina karsi dizginleme anlamlarini barindiran hilm (a~), (Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn,
I/352; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, V/107; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, 11/93, Ragib el-Isfahani,
Miifreddt, s. 253.) ilk bakista ilim ve hikmetle baglantili gériilmemektedir. Ancak “cahilce davranislara
karsi yumusaklikla davranma, evvah (¢cok ah eden) ve miinib (Allah’ a yonelen)” kelimeleriyle birlikte
“tim hayir ve itaatleri kendisinde toplama, edeb ve akilla nitelenme” agisindan “glizel ve dogru
davranis” anlamina gelmektedir. Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, VI11/232(209); Maturidi, Te’vilati’l-
Kur’dn, X11/194(171). Akil olarak kullanildigi bir baska yerde Maturidi, aklin sebeplerinden oldugu igin
akil olarak yorumlandigini belirtmistir. Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, XIV/200(178). Her turli koti
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kullanim1 men anlami barindirdig1 i¢indir. Hikmet de bu manaya kiyasla cehalete
engel olmaktadir.'?®” Hikmetin ilimden sayilmasi “hakim” ve “alim” kelimelerini
muhteva ortakliginda bulusturdugu icin “hikmet sahibi kisi” demek “isleri bilen
kimse” anlamina gelmektedir.}?®® Hakeme “kendisine basvurulan, bilirkisi”
anlaminda ayetlerde kullamlmistir.'?® Batilla hiikmetmeyip hakki batilin yerine
gecirmek kok anlamindan (hkm) hareketle hikmet, ilim ve akilla hakka isabet etmek
demektir. Allah’in zat1 sebebiyle hikmet sahibi olmasi esyay1 bilerek ve muhkem
sekilde yaratmasi anlamina gelmektedir. Yani “Allah’mn isi hikmet igerir”, demek
onun fiillerinin hem muhkem hem hikmetli oldugunu beyan etmektir. Yine hiikmiinii
gerceklestirmesi hikmetli is yapmasidir.1?®® Allah’in hitkmedenlerin en hakimi olarak
amlmasi, hikmetlilerin en iistiinii manasmna gelmektedir.!®®! Ismi tafdil sigasiyla
gelen kelimelerin her zaman karsilastirma anlaminda olmadig1 “yeganelik” manasina
da geldigi unutulmamalidir. Hikmetle vasiflanma Lokman (as.) da oldugu gibi insan
icin de gecerlidir.®® Ancak Allah’in hikmetle nitelenmesi farkhidir. Hikmet
kelimesinin ilimlerin ve esya hakkindaki bilgilerin en istiinii oldugu seklindeki
tanimi, hikmeti, yaptiginin yani sanatinin inceliklerini bilen ve en giizel sekilde
yapan olma vasfin1 sahibine veren 6zellikte olmasini saglamistir. Ortak kokeni olan
“hiikiim” kelimesi de ilim ve fikith oldugu i¢in “hikmet esittir adaletle
hiikmetmektir”,12% demek kabul edilebilir bir yargidir. “Halk” ve “hulk” kelimeleri

ahlaktan uzak bir davranis halini de vasiflayan bir kelimedir. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, VIII54(41).
Akil ve ahlak muhtevasi barindirmasinin yaninda hilmin sefehin de ziddi olmasi ilim ve hikmetle
irtibatini ortaya koymaktadir. Bilgili, cahilin yaptigina sinirlenmeyen, disiincesiz davranmayan bir
kimse oldugu icin Hz. ibrahim’in hilim sifatiyla anildigini Matiiridi, hilm kelimesini agiklarken beyan
etmistir. Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’én, V1/498(464). Sefehin kotuluk, hilmin glzel davranis oldugunu da
belirtmistir. Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, V11/449(420). islerde sabir ve hilimle davranma akilli kisinin
ozelligi oldugu, Allah’in isyan edenlerin yaptiklarini kiigiik gérmemesi ve onlara karsi gazabini
alevlendirmemesi yani orta halli bir tutumla muamele etmesi “hilm” kavrami aciklanirken ifade
edilmistir. ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, X11/146. “Akil, ilim, dengeli tutum, kétii huylari dislayip tiim
hayirlari kapsayan ahlak” vb. manalarina gelen hilm, ilimle birlikte hikmet kavraminin yan anlamini
olusturdugu gorilmektedir.

1287 Ezherd, Tehzibii’l-Luda, IV/111-112; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, V/393.

1288 Cevheri, es-Sihéh, V/1901.

1285En‘am 6/114. Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, V/206(188); Nisa 4/35. Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn,
111/194(215).

1290 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 251.

1291 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVI11/287(265).

1292 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, X1/264(227).

1293 jbn Manzdr, Lisénii’l-Arab, X11/141.

183



arasindaki semantik ve ontolojik bagin ayni sekilde hakem ve hikmet kelimeleri
arasinda da bulundugu goriilmektedir.

Matiiridi sisteminde onemli yeri olan “hikmet” kavrami, yaratilis gayesinin
aciklanmaya calisildigi yorumlarda muhtevasini ortaya koymaktadir. Matiiridi,
yaratilis gayesinin hikmetli bir amaca dayandigmi defaatle vurgulamistir.
Matiiridi’nin yapti§1 yorumlardan hareketle hikmet kelimesinin terimlesmis oldugu
gorilmektedir. Hikmete “insanlar arasinda hiikiim verme, dogruya isabet etme”
anlamini vermistir.1?% Matiiridi, Ibn Abbas’a nispetle hikmetin “Kur’an’1 Kur’an’la
tefsir etme, dini anlama acisindan tam idrake sahip olma, niibiivvet” anlamina
geldigini aktarmis ve “Hz. Peygamber’in din anlayis1” seklinde de tarif edildigini
nakletmistir. Matiiridi, hikmet kavraminin gegtigi “her yerde her seyi yerli yerine
koyma, hakk1 sahibine teslim etme” anlamina geldigini ifade ederken filozoflarin da
bilginin 1518inda her seyi yerli yerine koyma anlaminda kullandiklarini, hikmetin
“hakeme”den tiiredigi sekliyle “tim islerde isabetli olma, dikkatli ve saglam bir
sekilde isleri yerine getirme” oldugunu da agiklamalarina eklemistir.*2%

“Hikmet” kelimesi fikih, siinnet, helal ve haramin bilgisi, vaaz ve nasihat,
hakka ve dogruya ulasma gibi muhtevalar1 biinyesinde barindirmasi sebebiyle bilgili
kimseye “hakim” denilmistir.}?® “hikmet” yine fikth anlamiyla birlikte bir seyi
benzeri ve misline isaret eden seylerle o seyi anlama ve mahiyetini bilme yani
“kendisiyle gaib ve sahidin, kapali ve agigin, fer* ve aslin bilgisine ulasilan seydir”,
seklinde de tanimlanmistir. Tiim bu ag¢iklamalardan anlasilan “hikmet”, “yerine
getirildiginde iki diinyanin tiim hayirlarinin kendisinde topladigi sey” ya da “gok
hayir”1?7 demektir. Ziddi olan “Sefeh”?% (4iv) “cahillikle yapilan is” olarak
nitelenirken “cehil” de bilindigi {lizere ilmin tezadidir. “Sefih” ifadesi beyinsiz gibi

1299

hakaret etmek igin kullanilan bir sifattir.**®® {Imin zidd1 olmasi agisindan sefih, bilgisi

1294 Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’én, 11/341(307).

1295 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 11/215-216(189).

129  Matiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, 11/97(79); Matiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 1/274(246); Matiiridi,
Te'vilati’l-Kur’én, 1/303(273); Matlridi, Te’vilati’l-Kur’én, 111/60(58).

1297 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, 11/216(189).

1298 “Sefeh” (44w) cehl yani bilgisizlik demek olup asil sefih, akli sefih olandir, denilmistir. Araplar
kelimeyi rlzgar estiginde hafif olan seyleri sallamasi gibi akli gidip gelen icin kullanmislardir. Cahillikle
ayni sekilde anilmasi ise sefihin de yonetiminin kotd, fikir acisindan dogru karar alamamasi
sebebiyledir. Ezheri, Tehzibi’l-Luga, V1/131-135.

1299 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1/68(38-39).
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olsun ya da olmasin cahil gibi davranan, ser’i sinirlar1 asan, kotii is yapan kimseleri
nitelemek iginde kullanilmistir.®*® Cahil olmasa bile yaptig1 is cahilce ve sefeh olan
kimseye sefih denildigini Matiiridi, Allah’1 bildikleri halde ona ortak kosanlar1 misal
vererek agiklamistir.®®? Yazdirmaya giicii yetmeyen cahil, akli zayif kimseye de
sdylendigini belirtmistir.}3%2

Fiil isleme agisindan sefihlige verilen 6rnek Senevi ve Dehri gibi dirilisi inkar
eden gruplarin -Allah yok ettigi alemi bosuna yaratti, bina yapip da tekrar yikanin
isinin hikmetli degil sefeh olusu gibi- goriislerinin yanhishigir ortaya koyulurken
zikredilmistir. Matiirldi, dirilis oldugu icin Allah’in alemi yaratip yok etmesinin
sefihlik olmadigina isaret etmistir.}3%® Yine fiil ve hatta insan1 yaratmasi acisindan
Allah’in fiilleri kendi menfaat ya da zararina olmadigini i¢in insanlarin inkar
edecegini bildigi halde onlar1 yaratmis olmasinin abeslik barindirmayacagini
Matiiridi “sefeh” kelimesiyle agiklamistir.'®* Bu dogrultuda Allah’mn emir ve
yasaklarinda sefehligin s6z konusu olmasi miimkiin degildir.?*® “Hikmet” kavrami
bir seyin mahiyetini bilecek kadar detayl bilgiyi ve ona gore davranip hilkkmetmeyi
ifade ederken aksinin yani sefehligin hem bilgisizlik hem de beyinsizlik, bilgi olsa
bile onu kullanamama ve hatali fiiller isleme anlamina geldigi goriillmektedir.

Matiiridi  kelam anlayisinin  doktrinlesmesini  saglayan isimlerden olan
Nesefi, dilcilerin “hakim” ve “hikmet” kavramlar1 hakkinda ihtilaf ettiklerini
sOylemistir. Devaminda hikmet kavrami hakkinda 6ne siiriilen yorumlar1 aktarmigtir.
Hikmete bazi dilcilerin ilim ve hakime alim dediklerini, bazilarininsa hikmetin “bir
seyin saglam olmasi, nefsi hevadan ve kotiiliikklerden men etmesi” gibi anlamlar
icerdigini belirttiklerini, esyanin marifetini tim gergekligiyle ve nasil vaz‘ olunduysa
o sekliyle bilmek anlamina geldigini, ilim yoniinden her seyi kapsadigini ifade
ettiklerini nakletmistir. Ilimle es deger goriildiigiinde zidd1 “cehil”, akil olarak

tanimlandiginda ise zidd1 “sefeh” seklinde anlasildigini da dile getirmistir. Nesefi,

1300 Matuiridi, Te’vildti’l-Kur’dn, 111/28(22).

BOYMatiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, VI1/234(210); Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, VI/155(140); Matiiridi,
Te'vilgti’l-Kur’én, V1/369(346).

1302 Matiirid?, Te'vildtii’l-Kur’én, 11/237-238(208-209).

B03Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVI/263-264(253-254); Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XV11/105(93);
Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, X/28(18).

1304 Matiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, VI11/295(266).

1305 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, VI11/308(276).
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Es‘arilerin hikmete, fiilin olusu esnasindaki failin fiile olan kastini, bunun hilafin1 da
sefeh olarak nitelediklerini de belirtmistir.*3%

Matiiridi’ye gore de failinin maksadina uygun olarak gergeklesen is hikmet
kapsamindadir. Matiiridi, Mu‘tezile’nin hikmeti sehadet alemini temel alarak
degerlendirmesiyle onlarin ve benzer goriis ileri siiren Senevi ve Dehri gibi gruplarin
yanlis gorisleri lizerinden hikmeti agiklamaya caligmistir. Onlara gore sadece fayda
saglayip zarar def eden fiil hikmetli olabilir. Yani hikmet bu diinyadaki vakialarda
oldugu gibi menfaat saglayip zarara engel olmalidir. Seneviyye de Mu‘tezile’ye
yakin bir goriisle fiil icin illeti ve fayda saglayict olmasimi gerekli gérmektedir.
Ciinkii hazir olan alemde hikmet disina ¢ikan sey bilgisizlikten kaynaklanmakta
oldugundan bu da Allah i¢in muhal hale gelmektedir. Ancak “yoktan yaratilis1 ya da
fiillerin hikmet iceren yonlerini bazen akillar kavrayamayabilir”, diyen Matiiridi
fiillerin Allah’in bilgisi disiiniilerek degerlendirilmesi gerektigini eklemesiyle,
Mu‘tezile ve Seneviyye’nin Allah’in bilgisini bu aleme kiyasla diisiindiikleri i¢in
hata ettiklerine isaret etmektedir.’®%” Senevileri iki tanr1 —nur ve zulmet- anlayisina
gotliiren de yine ayni diislinceleridir. Hayrin ve serrin kaynagmin bir olmasim
hikmete aykir1 gordiikleri icin diializmi benimsemislerdir. 3%

Matiiridi’nin hikmete yaklasim tarziysa daha ¢ok akibete yonelik olmustur.
Prensip olarak “zuliim ve hikmetsizlik ¢irkin, adalet ve hikmet giizeldir”, diyerek
aciklamalarina baslayan Matiiridi, her bir seyin bir acidan hikmet diger agidan sefeh
olabilecegini ancak s6z konusu Allah’n fiilleriyse bilgisizlik ve ihtiyacin Allah i¢in
miimkiin olamayacagindan dolay1r Allah’in fiilleri i¢in zuliim ya da sefehlikten
bahsedilemeyeceginin altin1 ¢izmektedir. Ciinkii fiillerdeki sefeh, hikmet, adalet,
zuliim gibi hallerin ayirt edilememesi bilgisizlige dayanmaktadir.1*% “Hikmet” 6vgii
ve kemalle, “sefeh” noksanlikla vasiflanan kavramlar olup Allah kendisini hakim

olarak ezelde nitelemistir ve “hakim”, ilim, fiil, amel ne ile anilirsa anilsin aym

1306 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/504-505.

1307 Matiridi, Kitabii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 422-424, 462; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/505-
506.

1308 MAtirid], Kitabii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 240.

1309Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid Agiklamali Terciime, s. 425; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/128-129;
Matiridi’nin zulim ve hikmetsizligin cirkin, adalet ve hikmetin gilizel oldugu tarzindaki ifadesi iki
kavrama deger yiikledigi anlamina gelmektedir. Sekeroglu, Mdtiiridi’de Ahldk -Felsefi Bir Betimleme-,
s. 101.
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anlama isaret etmektedir.31° Matiiridi anlayista insanin esyaya dair bilgisi sinirl olsa
da akil, esya hakkinda genel hiikiim verebilmektedir. “Bir fiil i¢in hikmete uygun
degildir ya da bazi nitelikler tasimadigindan hikmetsizdir, demenin hatali bir yargi

b

oldugunu” sdyleyen Matiiridi, Allah’in fiili disinda herkesin fiilinin hikmetli olup
olmamaya miisait olabilecegini belirterek konuya agiklik getirmistir. Hikmet ve
miilkiin  sahibi olan Allah’in  yaptiklarindan  sorumlu tutulamayacagini
vurgulamistir. 131

Ragib el-Isfahani, “hikmet” kelimesinin Allah i¢in kullanildiginda “varligi
kiilli olarak bilme, bir amaca yonelik yaratma” anlamina geldigini, sifatin gergek
sahibinin Allah oldugu i¢in ona isnadinin hakiki iken kula izafesinin mecazi
oldugunu ifade ederek “hikmet” kavraminin muhtevasini genis bir sekilde
tanimlamistir. Akabinde hikmetin “faziletlere dair hissedilen ve akledilen seylerin
timiinlin Allah tarafindan yaratilmasinin yani sira yaratilanlarin bir diizen ve sistem
icerisinde yaratilmasr” demek oldugunu da ilave etmistir. Insan igin hikmet inang,
amel, dogru diisiince, giicii nispetinde insanin esyadaki giizellikleri bilmesi ve tiim
bunlara muvafik olarak ahlaki yonde tutum sergilemesidir. Kelimenin kullanim: daha
cok amele yonelik olmustur.’31? Bir kimseye kitap ve hikmetin verilmesi de yine fiili
uygulamaya yonelik olarak zikredilmistir. Hz. Davud’a hikmetin verilmesi,
peygamberlik, ibadet, itaat vb. hususlari yerine getirmesinin yaninda insanlar
arasindaki igleri muhkem yapmasi, siyaseti dogru uygulamasi gibi her seyi yerli
yerinde yapmasi anlamlarma da gelebileceg§ini Matiiridi, hikmet kavramin
aciklarken aktarmistir. 131

Hikmet “kitaptaki mana®®'* ya da “kitap ve mana” anlamindadir. Her iki
mananin da kast edilmis olabilicegine dikkat ¢ceken Matiiridi, bunun anlamini
Allah’in indirdiklerinin tiimiiniin hikmet igerikli olmasima baglamistir. “Hikmet

ogrenim olmaksizin insana verilen ilim” olarak da tanimlanmistir.B®

1310 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/506.

BUMAtaridi, Kitabii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s.429-430; Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’én, 1X/356(270).
1312 Ragib el-Isfahani, islam’in Ahléki ilkeleri, s. 147; Ayrica bkz: Ay Mahmut, Kayip Aydinlamanin
izinde, s. 243; Demirci, Lokman Sdresi ve Ahldki Ogiitler, s. 33; Ugur, Hakan, Hikmet Ayetlerinin
Tefsiri, Emin Yayinlari, Bursa, 2018, s. 89-90-91.

1313 53d 38/20. Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XI1/253(229).

1314 Matiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, XV1/189(181).

1315 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’én, IV/374(370).
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Kur’an’m/Kitabin pek ¢ok farkli isimle anilmasinin sebeplerini agiklarken Matiiridi
“hakim” kelimesini de diger yorumlarma muvafik olarak vermistir. Indirenin ya da
Kur’an’in kendisinin sani bliyiik oldugundan kerim, hakim, mecid isimleriyle

1316

adlandirildigini, hiikiimleriyle amel edilip hakim tarafindan indirildigi i¢in de

hikmet adiyla da anilmis olabilecegini dile getirmistir.*}” Matiiridi aciklamalarinmn

1318

devaminda vahyedilenlerin hakikat icermesi sebebiyle yahut Kur’an’in

inceliklerini idrak edenlerin hikmete erisebileceklerinden dolayr Kur’an’nin “hikmet”
ismiyle vasiflanmis olabilecegine de deginmistir.31°

Matiiridi, Nahl Suresi 16/90. ve 125. ayetleri birlikte degerlendirerek hikmet
kavramina agiklik getirmeye calismustir. &l &5 dute A 3 “Allah’in yoluna
hikmetle ¢agirmak”®?°, demekle de Kur’an Kastedildigini, bu yoniiyle de hikmetin
“saglam, kesin kanit” anlamina geldigini ifade ederken Nahl Suresi 90. ayette*?!
sayilan hususlarin hepsinin aklin giizel, hikmetin gerekli gordigii seyler olduklarin
bu agidan hikmetin ilim ve ameli kapsadigini belirtmistir. Nahl Suresi 125. ayetteki
hikmetle Kur’an’in zikredilmesi yine hikmetin ameli yoniine isaret etmektedir.'3%2
Matiiridi’nin hikmeti akibete yonelik degerlendirmesi hikmetin akli bir etkinlik
oldugunun sinyallerini vermektedir. Matiiridi’nin aklin gerektirdiklerini kabul
etme’32® ve esyanin mahiyetini bilme giicii!®?* gibi séylemleri 6ne siiriilen bu goriisii
(hikmete isaret ettigini) desteklemektedir.

Erken dénem ahlakgilarindan olan Ibn Miskeveyh, “tiim varliklari oldugu hal

lizere bilme” anlamina gelen hikmeti, “diisiinen, temyiz eden nefsin fazileti” seklinde

tanimlamistir. Iyiyi ve kotilyii ayirt etme giiciiniin hikmete atfedilmesi hikmetin akli

1316 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XIV/107(89).

1317 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, VII/74(59).

1318 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, VIII/308(227); Matiridi, Te vilgti’l-Kur’ én, 11/215(189).

1319 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, V/161(143).

1320 Nah| 16/125.

1321 & 855 &Rl &by Ay Rualls oladdl) ce s o b f)5 glay)s Jully 5 @ ) “Muhakkak ki
Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comertligi emreder; haydsizhigi, kétiligi ve zorbalidi yasaklar.
iste Allah, aklinizi basiniza alasiniz diye size béyle é6giit veriyor.” Matiridi, Te'vilati’l-Kur’én,
VIII/199(177).

1322 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’én, VI1/241-242(216-217).

1323 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, X111/288(267). Hikmet kelimesi tanimlanirken genel olarak birbirlerine
benzer anlamlarla ifade edilmis ve ayni nakillerle aktariimistir. Dogru, saglam soz, kat‘T delil, kitap
yani Kur’an olarak aciklanmistir. Zemahseri, el-Kessdf, 111/485; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XIV/377-
378-379.

1328 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, 1X/166(122).
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cercevede degerlendirdiginin gostergesidir.13? Yani hikmet farkli anlayis agilarindan
da akli ve ameli bir muhtevada goriilmistiir. Hikmetin akli, ameli bir etkinlik olarak
ele alinmasi bir o kadar da ahlaki oldugunun delilini de sunmaktadir.

Lokman Suresi 31/12. ayette kapsamli bir anlatimla hikmete deginen
Matiiridi, “niibiivvet bilgisi olmaksizin s6z ve fiildeki dogruluk, kavrayis, akil, ilim,
dindeki ince anlayis, onceki indirilen kitaplar1 bilme, bir seyi benzeriyle ya da
sahitten hareketle gaibi, zahirden inerek batini bilme” gibi hikmetin olas1 anlamlarini
aktarmistir. Felsefeciler i¢in de hikmet, bilginin yan1 sira amel anlamini**?® da
barindirdigindan dolayr “ilim ve ameli birlestiren kimseye hakim”®?" dediklerini
belirtmistir. “Hakim” esmasmin gectigi ayetlerde genel olarak “yonetiminde hata
barmdirmayan”, “Hamid” ismiyle beraber fiillerinde yergi olmayan,*?® yaptig1 her
seyi isabetli ve yerli yerinde yapan,’®?° Kur’an’i gondermesi gibi neyi ne igin
21330

gonderdigini  bilen anlaminda yer almistir. “Hikmet”, Kur’an/kitap igin

kullanildiginda helal ve harami bildirme acisindan ihtilaf barindirmayip muhkem
olan'®! emir, yasak, vaad ve vaid gibi hususlarinda kitabin saglamhgmi*3%
vurgulamak igin kullanilan bir kavram olmustur.

Matiiridi’de ilim ve hikmetin i¢ ige olusu ilk etapta hikmet sahibinin isleri
saglam yapmasi Ongorisiinii temele yerlestirme c¢abasindan kaynakli oldugu
sOylenilebilir. Hikmet Allah i¢in s6z konusu oldugunda kavram, Allah’in yaratma
fiilinin muhkemligi acisindan degerlendirilip Yyaratilis odagina yerlestirilmistir.
Boylece Allah’in yaraticiligi teyit edilmekle kalmayip yaratilisa anlam, amag da
yiikklenmistir. Her seyi yerli yerine ancak bilgi sahibi olan biri koyabileceginden
1333

hikmet sahibinin ilim sahibi oldugunun da anlasilmas1 gerekli hale gelmistir.?**? ilim

1325 |bn Miskeveyh, Ahléki Olgunlastirma, s. 32.

1926 Gan 20 D) (0 R Gas el PR W K e A & o A&a Gl W S5 “Andolsun ki vaktiyle
Lokman’a su hikmeti vermistik: Allah’a siikret, O’na siikreden kendi iyiligi igin siikretmis olur;
nankérliik eden de bilmelidir ki Allah’in hicbir seye ihtiyaci yoktur. O her tiirlii 6vgiiye IGyiktir.”
Maturidi, Te'vilati’l-Kur’én, X1/264(227); Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 11/232-233.

1327 Matuiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, X1/385(345).

1328 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, X111/150(142); Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, X111/344(320).

1329 Matiiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, X/419(360).

1330 Matiiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, X/415(356).

1331 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, X11/74(60).

1332 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, VI1/141(125).

1333 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, V/233(214).
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1334 mahlikatin evreler

sahibi olma ve hikmetle yonetme aymi anlama gelmekte,
halinde yaratilmasi, olugmasi, farkli yaratilista olmalar1 bilgi ve hikmete isaret
etmekle kalmayip basibos yaratilmalarimin hikmetsizlik olacagmin haberini de
vermektedir.®*® “Aziz” ve “Hakim” esmalarinin birlikte zikredilmesi “Allah’mn
hicbir seye muhtag olmayip her seyin ona muhta¢ oldugu, idaresinde ve
diizenlemesinde hata bulunmadigi, her seyi muhkem yaptig1” anlamina gelirken”
bilen bir zat” oldugunun da kanitidir.*3 Allah’mn fiilleri agisindan diisiiniildiigiinde
her seyi saglam yapmasinin anlami Allah’in yaratma fiili olmalidir. Allah higbir seyi
oyun ya da eglence olsun diye yaratmamustir ki binay1 yikmak i¢in yapma nasil abes
ise sadece yok olmak i¢in yaratilma da abes bir istir ve bu kisinin yaptig1 sefihliktir.
Bu sebepten ahiret olmaksizin diinyanin yaratilmasi hikmetsizlik olacagindan dirilisi
inkar etmenin bir dayanag bulunmamaktadir.'®¥" Goriildiigii {izere bilgi, yerli
yerinde is yapma, abesle istigal etmeme, gayeli yaratma hikmet kavramina
dayandirilmistir.

Ahirette hamdin Allah’a ait olmasii da Matiiridi, yaratilisin ve ahiretin
varliginin hikmetli olusuyla bagdastirmistir. Ahiret olmasaydi mahlikatin yaratilisi
bos ve anlamsiz olacagindan Allah ahireti yaratarak hamde layik oldugunu
bildirmektedir.2**® Aym sekilde Allah’m din giiniiniin sahibi olarak nitelenmesi de
hikmet icermektedir. Ciinkii din gilinii olmasaydi, diinyada esit olan dost ve diisman
ayrimi (Hikmet ve akil bunlarm ayrimini gerekli goriir.) gergeklesemeyecegi igin
hikmetsiz bir durum olusacakt1.?®*® Hikmet kavrami iizerinde bu denli durulmasi
aciklamalardan da anlasilacagi iizere alemin yaratilisinin bosuna olmadigini, bir
gayeye matuf oldugunu ispat etmek i¢in Matiiridi’nin kullandigi anahtar kelime
olmasi sebebiyledir. Yaratilisin hikmetli oldugu anlayisini tamamlayan, destekleyen,
yaratilis ve hikmetle baglantili olup Matiiridi’nin 6nemle vurguladigr diger iki

kavramsa adalet ve haktir.

1334 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, VI1/468(438).

1335 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, V/250(230); Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, XV1/142-143(136).
1336 Matiirid?, Te'vildtii’l-Kur’én, X11/311(289-290); Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XIV/356(333).
1337 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, XIV/381-382(357-358).

1338 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’én, X1/447(401).

1339 Matiiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, XVI11/287(267).
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b. Adalet/Mizan(Terazi)

“Adl (Jx=) s6z ve hiikiimde insanlardan razi olma”, “udilet” ve “adl” “hakla
hiitkmetmektir.” Allah hiikmiinde dogruluk sahibi adl ile hiikmedendir. “Adl”in zidd:
“zuliimdiir.”3%° En ¢ok giivenilen Arapca sozliiklerden biri olan Tehzibii’l-Luga’nin
miellifi Ezheri, kelimeye “misil, denk tutma, istikamet {izere ve akil sahibi olma”
gibi anlamlar verildigini nakiller ¢er¢evesinde aktarmistir. Kelimenin kapsadigi tiim
bu anlamlar Allah’a izafeten diisiintildiiglinde “adalet” kavrami, her seyin dosdogru
yapilmasinin yani sira fiilleri icra edenin bizatihi dogru ve hak oldugunun da isaretini

1341

vermektedir. Ezheri devaminda ayetlerden 6rnekler vererek “adlin hiikiimde™** ve

1342 olabilecegini, ortak yani es tutma!**® ve fidye'®* anlamina da geldigini

sozde
naklederek kelimenin dort anlama sahip oldugunu” sdylemistir. Ferra’dan nakille
kelimenin seddeli okunusunun (J%) “giizel veya ¢irkin, uzun ya da kisa vb.
tasarruflarla Allah’in diledigi surette yaratmasi yani yaratiligtaki mutedillik”
oldugunu da agiklamalarma eklemistir.™**® Insanlar agisindan “adalet dogru yoldan
raz1 olma, bir seyin kiymetini gosterme, zulmii yok edip hakki gozetme”** gibi
tanimlanirken mutlak ve seriatle bilinen olarak iki kisma ayrildigindan
bahsedilmistir. “Aklin yaninda da giizel olup hi¢bir zaman hiikmii degismeyen
mutlak, degisebilenler ise seriatle sabit olanlardir”, denilmistir.*34

“Hikmet” kavrami “fiillerdeki diizenlilik, gayeye uygunluk ve her seyi yerli
yerine koyma” manalariyla adalet kelimesiyle paralellige sahiptir. Matiiridi de
hikmetin adl ve fazl yoniiniin bulunduguna dikkat ¢cekmektedir. Allah’in liitfundan
dolayr mii’min kuluna hak ettiginin fazlasini1 vermesi -iyi ve kotii amellere karsilik
vermesi agisindan- Allah’in adaletine aykiri olmamakla birlikte zorunlu olarak
liitutkar olmasi gerektigi de iddia edilerek Allah mecbur birakilamaz. Yarattiklarinin

diizen yoniiyle en elverigli durumda ve hikmete de en uygun sekilde olduklarindan

Allah’1n fiillerinin hikmet dis1 olmasi imkansizdir. Adalette ayni sekilde “bir seyi

1340 Halil b. Ahmed, Kitdbii I-Ayn, 111/110-111.

1341 Nis3 4/58.

1342 En’am 6/152.

1343 En’am 6/1, Nisa 4/129.

1344 Bakara 2/123.

1345 Ezherd, Tehzibii’l-Luga, 11/208-213.

1346 jbn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luda, IV/247.

1347 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 551-552. Kavram hakkinda benzer ifadeler icin bkz: ibn Manzir,
LisGnii’l-Arab, X1/430, 434.
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yerli yerine koyma” manasindadir. Kavramlara verilen bu muhtevalardan hareketle
Matiiridi, baz1 fiillerin ihsan ve fazl derecesinde, bazilarinin ise adalet ve hikmet
cercevesinde oldugunu ifade etmistir.4

“Hikmet”, “adalet” ve “fazl” kavramlarinin “her seyi yerli yerinde yapma”
anlaminda cem edilmesi, Allah i¢in yaratma hususunda en miikemmeli yaratmasi,
insan i¢inse dogru davranis sergileme ve eylemde bulunma kapsaminda birlestirildigi
goriilmektedir. Adalet kelimesine bu agiklamalardan yola ¢ikarak Allah’in mahlikat
ile iliskisinin bir boyutunu ifade ettigi, adaletin metafizikle baglantili bir kavram
oldugunu ortaya ¢ikarmakta, ayrica beseri ve toplumsal alandaki diizenin temelini
olusturmasi da fiziki yOniiniin bulunduguna isaret etmektedir. Hikmet kavramiyla
birlikte Allah’in merhametinin gostergesiyken Allah’in  kullar arasinda da
gerceklestirilmesini istedigi bir muamele olmasindan dolay1r adaletin ahldkla
yakindan irtibath olusu da meydana c¢ikmaktadir.!3*® Boylece “hikmet ve adalet”
kavramlariin hem metafizik hem fiziki dlemde deger ifade eden kavramlar oldugu
sOylenilebilir.

Adalet tiim faziletleri igeren bir kavram olmasinin yani sira her seyin denge
noktasina da isaret etmektedir.!®® “Adalet, ifrat ve tefrit arasi orta yol, hakki
gozetme, dogruluk ve hakikat, herkese hak ettigini verme, Allah’in emirlerini nasilsa
o yonde uygulama, toplumsal yonden tiim insanlarin esit olduklarini vurgulama” vb.
kapsamli bir igerige sahiptir.’*®* Adaleti “bir seyi ait oldugu yere koymak™ olarak
tamimlayan Matiiridi, tevhidin tam da bu oldugunu yani “tevhidin Allah’a tahsis
edilmesidir”, diyerek adalet ve tevhidi bir tutarak Ui ¢ 30 2a ) 1518 GSh Ja1 G 08
&y “ehli kitapla muiisterek bir sozde bulusma’yi***? adl kelimesi iizerinden
aciklamigtir. Adlin kelime-i tevhid anlaminda oldugundan isaretle Matiiridi, “yardim
ve siginma istenirken goklerin ve yerin kime ait oldugu sorusuyla yaratma ve

yonetmenin Allah’a ait olmasi hususuna tiim yaratilanlarin sahit tutulmasidir”

1348 MAtUridT, Kitdbii’t-Tevhid Agiklamali Terciime, s. 259-260.

B4porroll, Philip, Kayip Aydinlanmanin izinde, s. 153-1509.

1350R3g1b el-Isfahani, islam’in Ahléki llkeleri: Ulvi babalar ve sufi anneler arasinda berzah, varlik,
insan, s. 342-343.

1351 Seyyar, Ali, Ahldk Terimleri (Ansiklopedik S6zIiik), Bete Yayinlari, istanbul, 2003, s. 2-3.

1352 Ali imran 3/64. Ortak kelimede bulusmanin anlamina, Allah’tan baskasina kulluk etmemek, O’na
ortak kosmamaktir, denilirken (Zemahseri, el-Kessdf, 1/567.), adaletli ve insafli bir sozde ya da
kimsenin insafsiz davranamayacagl ve zulmetmeyecegi sdzde birlesmek oldugu yorumlari da
yapilmistir. Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, V1/380-381; Kurtubi, el-Cdmiu li AhkGmi’l-Kur’én, IV/233.
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diyerek “bunun Allah’in adil oldugunun géstergesi”,**> oldugu yorumunda

bulunmustur. Bu izahi Matiiridi, adlin tevhid hususunda yaratilistan insanlarin esit
oldugunu kanitlamak i¢in kullanmustir.

Daha oOnce pek c¢ok kez ifade edildigi gibi tim iyiliklerin kaynaginin
Matiiridi’ye gore tevhid olmasi acisindan adl kelimesinin de fidye manasinda
kullanildig1 ayette her tiirlii iyi ve hayirli amel anlamina geldigini naklederken'®*
tevhid ve iyiligi bu kez adalet kavramiyla biraraya getirmistir. Allah, her daim dost
ya da diisman olsun insanlarin adaletli davranmalarin1 ve birbirleriyle iyi iliski
kurmalarmi  istemis,’®®  insanlara  adaleti  emrederken  zulmetmelerini
yasaklanmistir.13%® Insanlar arasi sorunlar1 ¢ézmede hakem tayin etme meselesini
aciklarken de “iyi niyet ve emanet suuru altinda hiikkmederek her seyi yerli yerine
koymaktir”,**’ diyen Matiiridi, dine tesvik etmeyi de adaletli davranmaya dahil bir
davranig olarak zikretmistir. Allah’m hiikiim ve hikmet sahibi, yonetiminde hata
islemeyen olarak nitelenmesini ayni zamanda insanlar arasindaki adaletin gerekli
olusunun da kanit1 olarak sunmustur.*3%

Insanlar arasinda adaletin gerekli olusu sonucunun cikarilacagi baska bir
kelime de “kist”tir. Kur’dn’da adaletle es anlamli kullanima sahip olan “kist” (da-d)
kelimesi, 6l¢ii ve tartinin dogru yapilmasi emredilirken kullanilmistir. Bunun kist
kelimesiyle ifade edilmesinin sebebi dogru olmamanin kisinin kendisi de dahil bagka
insanlara zarar veren bir yoniiniin bulunmasidir.?®° “Kist” kelimesi “sozde ve fiilde

adaletten ayrilmama’*3®

anlaminda kullanilirken Allah s6z konusuysa diinya ve
ahirette Allah’m haksizlik yapmayacagi ve adaletle hiikiim verecegit®! bu kelimeyle
izah edilmigtir. “Kist” ayrica “iyilik yapanlara iyi, kotiiliik yapanlara kotii karsilik
vermek” anlamiyla adalet kelimesinin yerine kullanilmistir. Burada Matiiridi, adalet

ve kist kelimelerini karsilik verme {izerinden orjinal bir bakis agisiyla anlatmistir.

1353 MAtUrid], Te'vilGtii’l-Kur’én, 11/360(325).

1354 En‘am 6/70. Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V//119(101).

1355 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, XV/118(113).

1356 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, IV/150(139).

1357 Bakara 2/282. Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/236-237(207-208).

1358 MAtUrdT, Te'vildti’l-Kur’én, XV1/132(127).

1359Mmatiridi, Te'vilgtii’l-Kur’dn, V/278(256); Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V/446-447(418-419);
Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’én, X/388(334).

1360 Mataridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V/350(325).

1361 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, VI1/83(70).
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Diinyada dost ve diisman ayrimi olmadigi i¢in adaletin ahiretteki bu ayrimin bir
isareti oldugunu beyan ederken akillara farkli davranis sergileyenlerin farklh
muamele gorecegini getirmekle beraber tutum ve davramislarin akibet diisiiniilerek
yapilmasini da hatirlatmaktadir. Burada davranis, karsilik/akibet denklemine adaleti
yerlestirmistir. Kistin adalet anlamina gelmesi yapilan her seyin miktarinca degil
adalete uygun sekilde karsiliginin olmasidir. Yani hayrin hayirla, kotiiliigiin
kotiiliikle karsilik bulmasidir. Allah’in iman edip iyi isler yapanlara liitfuyla fazlasini
da vermesi miimkiindiir.*3¢?

“Mizan” da kistla beraber zikredilen bir kelime olup Ol¢li ve tartinin
bahsedildigi yerlerde zikredilmis ve “terazi” manasindadir. Insanlarm emredildikleri
hususlar1 eksik yapmalari, nehyedildikleri seylerde de sinir1 agsmalarinin yanhs bir
davranis oldugu bilinsin diye imtihan edildiklerini belirten Matiiridi, mizan ve
teraziyi “amel tartisi” olarak degerlendirmistir. Mizanin yaratilanlar arasindaki
hiikiimler ve onlarin miikellef olduklar1 seyleri eksiksiz yerine getirmeleri anlamini
tagiyabilecegini de belirtmistir. Mizana “esyanin giizel ve cirkin, iyi ya da koti
oldugunun kendisiyle bilindigi akil, insanlar arasindaki hakkin uygulanmasi ve
gerceklesmesini saglayan sey ve yapilanlarin karsihigmi ahirette verilmesi”**®? gibi
yorumlar da yapildigii Matiiridi agiklamalarina eklemistir. Kotiilik veya iyilik
isleyenin karsiligin1 gérecek olmasinin kisinin hakki olduguna isaret edilmesi, 6l¢ii
ve tartt agisindan diislintildiigiinde ahirette her seyin karsiliginin hakla olacag,
kotiiliiklere ilave yapilmazken iyiliklerin eksiltilmeden verilecegi anlamina
gelmektedir.’®®* Mizan da adalet gibi hikmete uygun davramisi cagristirdigindan
insanlar1 ahlaki yetkinlige ulastiran 6lciit olmas1 yoniiyle de degerlendirilmelidir.**%°
Bu yorumun Matiiridi’deki yansimasi galiba su aciklamalarda saklidir: Insanlar
adaletli davransinlar diye kitabin indirilmesi, hikmet anlamina gelmektedir. Cilinkii

hikmet séz ve fiili sinirladigi icin adaletle davranmaya sevk etmektedir.'*®® Bu da

kuskusuz ahlaki davraniglar sergilemeye sevk edecektir.

1362 MAtUrdT, Te'vildtii’l-Kur’én, VI11/22-23(13-14).

1363 MAtUrdT, Te'vildti’l-Kur’én, XIV/283(257).

1364 MAtUrdT, Te'vildtii’l-Kur’én, V/318-319(294).

1365 Sekeroglu, Métiiridi’de Ahldk —Felsefi Bir Betimleme-, s. 104.
1366 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, XIV/394-395(370).
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Adalet ve onunla ayn1 muhtevaya sahip olan kist, mizan ve tarti kelimeleri
konunun basindan beri ifade edildigi gibi “her seyi yerli yerine koyma, simirlari
tanima, karsilik verme, Allah’in adaletli olusuyla diinya diizeninde de insanlarin
adaleti gozetmelerini isteme” gibi ¢ok yonlidiirler. Ayrica “adalet” kavraminda
“diizenli ve uygun vyaratilis” muhtevast da bulunmasi, Kavramdan tiiretilmis
kelimelerin ve es anlam kabul edilen kelimelerin igeriklerine bakildiginda ortak
noktanin yaratilistaki ve alemdeki diizene sadece estetik olarak degil, s6z konusu
olan birlik ve diizenin sahitlik ettigi gayenin temelindeki ahlakilige de isaretler
barindirmaktadir. Adaletin diinya diizeni igerisinde insanlarin muamelelerinde kistas
olmasinin istenmesiyle yaratilis nizaminin adalet cergevesinde degerlendirilmesi
arasindaki irtibat da bu ahldki gayenin varligina delil teskil eder niteliktedir.
Yaratilisin hikmetli -yerli yerinde olusu hasebiyle- olmasi ve bunun fiziki aleme
yansimasi adalet kavramiyla gerceklesmektedir. S6z ve fiildeki uygunluk anlamina
gelen hak kelimesi de ayni sekilde diinya diizeni iizerinden yaratilis gayesini
gerceklestirme yoniiyle hikmet adalet dengesi baglaminda yerini almaktadir.

Hak kelimesine gegmeden adaletin ziddi olan “zulm” (»L) kavramina da
deginmenin konuya genis bir perspektif kazandiracagi diisiiniilmektedir. Adaletin
aksi olmasinin yaninda “bir seyi ait oldugu yerden baska yere koyma” anlamina
gelen kelime hikmet kavramiyla tezathik arz etmektedir. “Hak olmayani alma, dogru
olandan meyletme,’3” az ya da cok haddin asildigi” durumlarda kullanilmast
sebebiyle hem biiyiik hem kiigiik giinahlar i¢in kullanilmustir. Sirk, kiifr ve nifakin
anlatildigi ayetlerde zikredilen zulmiin, insanlar ve Allah arasinda olaninin en

k1368 oldugu bunun ise sirk olduguna isaret edilmistir.**® Kinanma ve cezanin

biiytli
insanlardan zulmedenlere yonelik oldugunun bildirildigi ve haksiz yere bir insani
Oldiirenin yaratilis gayesine aykir1 davrandigindan dolay1 yaptiginin zuliim olarak

nitelendigi ayetlerde'®’® zuliim, insanlarin birbirlerine yaptiklar1 zulme 6rnek olarak

1367 Halil b. Ahmed, Kitdbi’l-Ayn, 111/78; Ezheri, Tehzibii’l-Luda, XIV/383, 388; ibn Faris, Mu’cemii
Mekdyisi’l-Luga, 111/468.

1368 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 537.

1369 okman 31/13. Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X1/266(229); Matiiridi, Te’vilgtii’l-Kur’dn, V11/165(147).
1370 s(ra 42/40. Matiridi, Te'vilati’l-Kur’én, XI11/222(203); isra 17/33. Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn,
VIII/298(263.
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verilmistir.}3"! Zuliim tiirii son olarak kisinin kendisine yaptigidir ki bunlar; Kisinin
kotiiliik yapmasi veya biiylik ya da kiigiik giinah islemesi, Hz. Peygamber’e tabi olan

1373 1374

ve olmayanlar,*’? Allah’a inanmayanlar'®’® ve ona itaat etmeyenler®’* olarak

tamitilan kimselerin yaptiklaridir. Ug ¢esit zuliim de insana yonelik oldugundan
aslinda insan kendisine zuliim etmektedir.t3"

Zuliim, adaletin -hakla, dogrulukla hiikkmetmek, istikamet tizere olmak akil
yaninda giizel olup haddi asmayla nitelenemeyen dogrulugun- ziddidir. Kur’an’da
gecen kavramlart dini ve ahlaki agidan mecz ederek yorumlayan Izutsu, “Adalet
ahlakilik yoniiyle basta yaraticinin ayrilmaz vasfi olarak disiliniiliip yaratilanlar i¢in
de ahlaki yapinin temeli olmasi sebebiyle karsitt olan zulim de ahlaki igerikte
yorumlanmalidir”, ifadeleriyle kavramlarin ahlaki imalarina dikkat c¢ekmistir.
“Zulim” kelimesinin ahlakla bagi haddi asmayla baskasinin hakkini ihlal etme
yoniidiir. Zuliim insandan Allah’a, insandan insana dogru iki farkli sekilde olmasi
yoniiyle bir taraftan insanin Allah’in ¢izdigi sinir1 agmasi diger taraftan toplumda

1376 “zuliim

kabul goren davranislarin ¢ignenmesiyle ortaya ¢ikan ahlaki bir sorundur.
oncelikle bir seyi ait olmadig1 yere koyma yani konulmasi gerekenden baska yere
koyma”nin anlami, en biiyiik zulmiin sirk olmasi ag¢isindan, insanlar kendilerini
Allah’a teslim etmediklerinde, varliklarini ait olmadiklari yere koyduklari igin
kendilerine kotiiliik etmis olmalaridir. Matiiridi’nin bu yorumu Allah’in ulagsmalarini
istedigi iistiin yaratilis gayesinden insanlarin kendilerini mahrum etmeleri seklinde de
anlagilabilir. % Y) G Sk 0 2 s T B0 D) 15780 a1 palls 3 Lala T laa 13y Gl
“Cirkin is yapanlar kendilerine kotiiliik ettikleri zaman tovbe ederlerse
bagislanirlar”*®"", ayetinde ¢irkin is ve zulmiin aym veya farkli anlama
gelebilecegini belirten Matiiridi, asi olan kisi miikafatin1 azalttigindan kendine
kotilik etmis oldugunu, Allah’in koydugu sinirlart asanlarin, akil ve seriatin kabul

etmediklerini yapanlarin hem ¢irkin is hem de kendilerine zulmetmis olduklarini ve

1371 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 538.

1372 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, X11/52(41).

1373 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, X/454(390).

1374 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 11/272(311).

1375 MAatiridl, Te'vilgti’l-Kur’én, X1/266(229); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, V/147(130-131); Matiridi,
Te'vilati’l-Kur’én, XI1/371(348); Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 538; ibn ManzQr, Lisénii’l-Arab,
X11/373, 375.

1376 |zutsu, Kur’an’da Dini Ahldki Kavramlar, s. 258, 261.

1377 Ali imran 3/135.
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zulmiin Allah’in emrine kars1 olan her tiirlii kiiclik veya biiyiik seyler i¢in nitelendigi
tarzinda izahlar da yapmugtir.13"8

Bir seyin ait oldugu yere konulmamasii “baskasinin hakkina engel olma
veya hak etmeyene verme” seklinde de aciklayan®®’® Matiiridi, diinyada bir sey ait
olmadigr yere konulsa da ahirette her seyin yerli yerine konulacagini
vurgulamistir.*®° Cagdas1 Taberi de Araplarin zulmii “bir seyi ait olmadig yere

1381

koyma” olarak tabir ettikleri'3! aciklamasim getirmigtir. 4a& sl 31 12 2 Jaxd o2

“Kim kotiilitk yapar veya nefsine zulmeder de...”**®2, formundaki ayetleri kotiiliik
yapan zulmetmis, zulmeden kotiilik yapmuis demek olup ikisinin ayni sey™®
olduklarin1 belirten Matiiridi, zulim ve kotiliigii bir kabul etmistir. Failin cezaya
layik oldugu her fiil, dinin yasakladigi her tutum zuliimdiir. Yasaklanan fiilleri
islediklerinden dolay: Israilogullarina zuliim nispet edilmis, yaratiliglarina haksizlik
yaptiklari, ulGhiyeti yerli yerine koymadiklari i¢in zalim olarak nitelendirildiklerine
de dikkat ¢ekmistir.13®* Noksan olan seylere de zuliim denilmesi, ayip ve eksiklikler
cirkin olup fazla olduklarinda da zulme doniismeleri sebebiyledir.’*® Zuliim/zalim
ve kafir iliskisinden bahsedilirken zalimden maksadin inkarci kéfirler olduguna isaret
edilmistir.?®®® Yaratilis gayesi ve emrolundugunun disma cikanlar kendilerine
zulmeden kimselerdir.13" Hakiki yaraticidan baskasina kulluga yonelmek sefihlik ve
zuliimken®®®® Allah’m indirdigiyle hiikmetmeyenler, kotiiliik yapanlar kendilerine
zulmedenlerdir.13® Kendisine zulmedenler de hikmetli olmayan isler yapanlardr.
Allah inkar edenlere de hikmetli 1§ yapabilme donanimi vermisse de onlar kendilerini
layik olduklar1 yere koymadiklari igin kendilerine zulmetmislerdir.13® Allah’a sirk

kosmak insani yaratilis amacinin disinda bir yere yerlestirme anlamina gelmesi

1378 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 11/194(168); Matiridi, Te vilgtii’l-Kur’én, 11/473(427-428).
1373 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’én, 11/429(387).

1380 MAtUrdT, Te'vilGti’l-Kur’én, X11/114(95).

1381 Taberi, Cdmiu’l-Beyén, 1/234.

1382 Nijs4 4/110.

1383 MAtUrd], Te'vildti’l-Kur’én, \V/37(31); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, X1/191(161).

1384 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’én, 1/154(124).

1B38Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’dn, 1/127(96); Matiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, 1/164(134); Maturidi,
Te'vilatu’l-Kur’én, 11/474(429).

1386 MAtUrdT, Te'vildtii’l-Kur’én, X1/159(133).

1387 MAtUrd], Te'vildti’-Kur’dn, V11/533(503); Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, X1/216(184).
1388 MAtUrdT, Te'vildti’l-Kur’én, VI/155(140).

1389 Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’an, IV/249(242); Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'an, XI1l/269(249).
1390 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’én, VI11/123(104).
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sebebiyle zuliim olarak nitelenmistir. Allah insanlar1 en glizel sekilde yaratmig ama
insanlar kendilerini yok edecek duruma getirmislerdir. Kisinin kendisini helaka
diisiirdiigii seylere zuliim denilmistir.**%

Zulmiin sirkle ortak kullanima sahip olmasi sirkin sadece Allah’a es kosmak
degil, tiim gayr1 ahlaki hareketlerinde kaynagi durumda oldugundandir. Muhsin
Demirci, putperestlerin itirazlarinin nedenlerine yalmz tevhide karsi olma degil,
beraberinde i¢cinde bulunduklar1 ahlaksiz yapmin da bitecek olmasina yonelik oldugu
seklindeki yorumu 6nemsenmesi gereken bir ¢ikarimdir. Ciinkii bu durum dogru
analiz edildiginde Kur’an’in sirke son verme istegiyle birlikte onun uzantist olan
ahlaki yapiy1 sonlandirmak istedigi anlasilacaktir. “Sirk, Allah’tan baska bir varlig
onun vyerine koymak” demek oldugundan Allah’a kars1 yapilan biiyik bir
haksizliktir.'*®? Iman/tevhid ve kiifiir hakkinda daha &nce yapilan agiklamalarla
hikmet-adalet-zuliim hakkindaki yorumlar birlikte diistiniildiigiinde Allah’tan baska
bir varlia ullihiyeti atfetmenin en biiyiik ahlaki agmaz oldugu, iman ve kiifriin
inangla beraber hem iyi ve kotii ahlaki tutumlarin temsilcileri hem de belirleyici
etkenler olduklar1 g6z ard1 edilmemelidir.

“Hikmet ve adalet” semsiyesi altindaki diger destekleyici yan ve zit terimlerle
birlikte “yerli yerine koyma, dogru, diizgiin is yapma, diizeltme, Allah’in adaletli ve
fazl sahibi olmasi ve alemin diizeninden hareketle insanlar arasinda da diizen
istenilmesi” vb. igeriklere sahip olmalari sebebiyle varolusun mahiyeti hakkinda
ipucu veren Onemli kavramlar olduklarinin sinyallerini vermektedirler. Yaratilis
gerceginde hikmet ve adalet kavram muhtevasini tamamlayan ve bilinyesinde

gerceklik anlam1 bulunduran bir diger kelime de siiphesiz “hak” kavramudir.

c. Hak

Batilin zidd1 olna “hak, (&=) bir seyin hakki, o seyin gerekli olmas1” demektir.
Yani “gereklilik, zorunluluk” anlamindadir. A‘raf Suresi 7/8. ayette™**® bu anlamda
kullanilmistir.  “Hakikat™ isin gereklilik ve viicubuna ulasilmasi, dogruluk ve

saglamliga isaret etmesinin yaninda her seyin furGunun cémertlik yoluyla ve giizel

1391 MAtUrdT, Tevildtii’l-Kur’dn, X1/266(249); Ayrica bkz: Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X11/127.
1392 Demirci, Lokman Saresi ve Ahldki Ogiitler, s. 220, 222.
1393 Gall a5 G535 “O giin 6lii/tarti haktir.”
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birlesmeyle ona donmesidir.13%* “Hakka”nin, “yalan olmayan dogru olan olay”
tamimindan yola ¢ikarak hakki “va‘d etmenin dogrulugu va‘detmek oldugu”, kiyamet
de kesin olarak vaki olacagindan “hak” kelimesiyle adlandirildigi izahi yapilmistir.
Hakkin belirlenmesi, aklin olgunluga ulagsmasidir ki bunun idraka benzetilmesi hakta
isin sonuna ulagma istegi mevcut bulundugundandir. Onunla hiikiim ve hukuk gerekli
hale geldiginden dolayr bu durumun akil ve idrak oldugu sdylenmistir. Cilinkii is
gergeklestirildiginde hiikiim verilmis ve dogrulanmis olmaktadir. Hayir ya da ser
islerin yerine getirilmesine de hak denilmistir.*3%® Allah’in da Kur’an’da hak olarak
adlandirilmasi bu anlam baglami sebebiyle olmustur. Allah inkarcilarin keyfi
isteklerine gore is yapacak olsaydi, goklerde ve yerde fesat ¢ikacagi bildirilmis,
hakkin Kur’an’da olabilecegi, yine Kur’an onlarin hevalarina uygun inseydi goklerin
ve yerin fesada ugrayacagimi Matiiridi, hak kavrami g¢ercevesinde aktarmistir. Bu
durumu mahlikatin yaratilis hikmetinin disina ¢ikmasi agisindan ele alarak
degerlendirmistir.!3®® Ayrica hakkin Allah’in isimlerinden olmasi, onun mahliikata
bu isimle hiikmedip yargiladigi anlamma da gelmektedir.?®®” Yine hakla batih
ayirdiklarindan dolayr Kur’an ve indirilen tiim kitaplar Furkan olduklar1 icin!3% veya
din ve dogrulukla gonderildiklerinden hak kelimesiyle nitelenmislerdir.:3%
“Peygamberler hakki yani dini ya da dogru ve isabetli yolda olmayi saglayacak
davraniglar tavsiye etmislerdir”, diyen Matiiridi, “hakki Allah’in kullarina layik
gordligi ve peygamberlerin getirdigi seyler ki onlar1t akil da hak ve dogru
gormektedir”, diyerek hakkn iki anlamda olabilecegi yorumunu yapmustir.14%°
“Uygunluk, uyumluluk, sabitelik” anlaminda olmasiyla hikmet geregi uyumlu
olarak yaratilmaya ve yaratilan seylere de hak denilmistir. Oliim, dirilis gibi hikmet
geregi yaratilanlar bu sebepten hak olarak vasiflanmislardir. Hakla yaratmanin

hikmet ve fayda esasini gozeterek yaratmak anlaminda olduguna ayrica Matiiridi

1394 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/340; ibn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, 11/15.

1395 Ezherd, Tehzibii’l-Luga, 111/376-382.

1396 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X/67(48-49).

1397 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, 1X/521(402).

1398Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, \V/127(117); Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1X/379(289); Matiiridy,
Te’vilati’l-Kur’dn, X1/254(218).

139Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1/251(222); Matiridi, TevilGtii’l-Kur’dn, 11/428(387); Matiridi,
Te'vilati’l-Kur’én, X111/195(181).

1400Mataridi, Te’vilgti’l-Kur’én, V/378(351).
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dikkat cekmistir.!*! S6z, amel, inang gibi sabitligi veya varlig1 olan seyler icin de
kullanilmasinin isaretini ahirete hak, diinyaya batil denmesiyle vermektedir. Yani
ahiret kalic1 oldugu icin hak, diinya fani olusu sebebiyle batildir.*%? Bu minval iizere
ayette zikredilen kalic1 amellerin batil olanlardan hayirli olmasimin anlami hak ve
hayrin baki olup batilin yok olucu mahiyete sahip olmasidir.*®® Allah hak ve imam
temiz topraga benzetirken, kiifrii ve batili kotli agaca benzetip yok olacagini
bildirerek ikisinin bir olamayacagmin altin1 ¢izmistir.}4%* Insanlar faydalandiklar igin
hak, suya, zinete ve alete benzetilirken, bu sayilanlarin ise yaramayanlar1 da batila
tesbih edilmistir. Sayilanlardan insan nasil diinyada fayda sagladiysa, ahirette de hak
fayda verip ayn1 sekilde batil da fayda saglamayacaktir.14%®

Hakkin ve sabrin tavsiye edilmesi, “hak failinin 6viildiigii her fiil, sabir da
failinin yerilmesini dnleyen bir hal olmas1 sebebiyle iyi fiillerin tavsiye edilmesi”

991407 anlami

anlamim da tasimaktadir.}#% “Hak, zikredildigi ayetlerde tevhid ve dirilis
kast edilmis olabilecegi gibi Allah’in kullar, kullarin Allah tizerindeki haklarini1 haber
vermek” de olabilir.*%® “Hak kavrami haberle nitelendiginde dogru haber, hiikiimle
nitelendiginde adil hiikiim verme ve isabetli fiiller isleme” anlamina geldigi de
belirtilmistir.1*®® Matiiridi’nin bu aciklamalar1 “hikmet” ve “adalet” kavramlar
hakkinda soylediklerini de cagristirmaktadir. “Hikmet” ve “adalet” kavramlarinin
muhteva olarak yakinliklarina deginilmisti. “Hak™ kavrami da adaletin gerektirdigi
ve kisiye gosterdigi hakikat konumunda ele alinabilecegi goriilmektedir. Yaratilisin
sO0z edildigi ayetlerde “hikmet, adalet, hak” kavramlarinin zikredilmesi alemin
yaratilis gayesinin bu kavramlar ¢ergevesinde anlasilabilecegi sinyallerini

vermektedir. Bu sebepten yaratilistaki ahlaki deger arayisi da bu kavramlar

kapsaminda aranilmasi gerektigi fikri agir basmaktadir.

140IMmatiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, VII/25(17); Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’én, VI1/81(68); Ragib el-Isfahani,
Miifreddt, s. 247.

1402 MAtUrdT, Tevildtii’l-Kur’én, VII/442-443(412, 414); Matuiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1X/18(9); Ragib el-
Isfahant, Miifreddt, s. 247.

1403 Meryem 19/76. Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1X/216(160).

1404 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, VII/443(413).

1405 Rad 13/17. Matiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, VI1/441(412).

1406 Aqr 103/3. Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, XVI11/339(320); Nisa 4/32. Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn,
IV/32(26).

1407 MAtUrdT, Tevildti’l-Kur’én, V/21(12).

1408 \1atiiridi, TevilGti’l-Kur'Gn, XI1I/43(24); Matiridi, Te'vilgti’l-Kur'an, X/165(143).

1809 MatUridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1X/33(21).
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“Yerinde yapilan uygulama, dogruluk, gerceklik, sabitlik, kalicilik” vb.
icerdigi manalarla beraber diisiintildiiglinde hak, yaratilis ve dirilisin konu edinildigi
ayetlerde, alemin yaratilis, yok edilis ve dirilis dongiisiiniin kesinlikle meydana
gelecegi ve bunlarin gelisiglizel degil hikmetle yapildigi, dirilisin de hikmetle
gerceklesecegi sonucuna ulastirmaktadir. Insamin diinyadaki davranislarma yon
verecek en giiglii kistasin, kuskusuz yaratilis ve dirilisin hakikatini barindiran
hak/hikmet/gaye olgular1 oldugu yargisina, yapilan agiklamalar tizerinden varilabilir.
Ayrica “hak” kelimesi igin kullanilan “failin éviildigi fiil” tanimi, Allah’in alemi
hak ve hikmet iizere yaratmasi yoniinden degerlendirildiginde var olustaki ahlaki

gayeye yapilan atiflarda daha belirgin hale gelmektedir.

2. Hakla (Gayeye Yonelik) Yaratihs

Hak ile yaratmanin konu edinildigi ayetlerde ‘“hakkin Allah, Kur’an,
niiblivvet” olabilecegi gibi yorumlara yer verildigi yukarida zikredilmisti. Soz
konusu ayetlerde 4lemin fesada ugramasi Allah’in inkarcilarin istekleri
dogrultusunda hareket etmesine baglanmasmin sebebini Matiiridi, kiifiir ve sirkin
sonu olmayan seyler olmasiyla aciklamaktadir. Akil ve hikmet de akibeti olmayan
seyleri bos gormektedirler. Aklin ve hikmetin her tiirlii glizel gordiigi seyin hak
olarak tanimlanmasi, inkércilarin heva ve heveslerine uyarak baska varliklar1 Allah
olarak adlandirma, tevhid ve dirilisi inkar etme, Allah’a ibadet etmeme gibi
durumlara yol acacagindan yeryiiziinde fesat cikmasina sebebiyet verecegi
gerekcesine dayanmaktadir. Bu da mahlikatin yaratilis hikmetine ve aklin geregi
olarak yaratilmis olmasina aykir1 olmaktadir. Allah onlarin isteklerine uydugunda
onlarin fiilleri hikmet igerikli olmadigindan Allah’in da fiilleri hikmet disina itilmis
ve bu durum alemi belli bir amaca uygun yaratmadigi sonucuna da
ulastirmaktadir.}*° Burada hakla yaratilisin hilafina yerlestirilen kiifiir ve sirkin, bu
inanca bagli olarak ortaya ¢ikan meyil ve isteklerin yaratilis amacina uygun
olmadiklarina isaret edilmesinden hareketle yaratilisa uygun davranig dncelikle iman
etmektir, demek yanlis bir kan1 olmayacaktir.

Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin hakla yaratildiginin ifade edildigi

ayetlerde “hak ve batil” kavramlarini agiklayan Matiiridi, “hakki oviilen her fiil ve

1810 Maturid?, Tevildti’l-Kur’dn, X/67-68(48-49); Matiridi, Te vilgti’l-Kur'én, V1/138(123).
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s0z, batili da sonucunda yerilip kotiilenen igler” seklinde tanimlamistir. Bu tarz
tanimlarla baglamas1 Allah’in gokler, yer ve ikisi arasindakileri yaratmasiyla vgiiye
layik oldugu, koétiilenmek icin yaratmadigi, sirf yok etmek i¢in yaratsaydi -kafirlerin
zannettigi gibi- 6vgiiye layik olmayacagini belirtmek icin olsa gerektir. Bu sebepten
Allah’in gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri bosa veya oyun, eglence olsun diye
yaratmadig1 kanitlanmis olmaktadir. Inkéarcilarin zanni gibi olsaydi, dirilis, ceza,
sevap, hesap olmasaydi sadece yok etmek i¢in olsaydi, Allah’in yaratmasi hikmet
barindirmaz, batil ve akilsizca olurdu. Matiiridi genel olarak ayetlerde binay1 sadece
yikmak i¢in yapan kisinin abes bir is yaptig1 6rnegiyle yaratilisin bosuna ve anlamsiz
olmadigin1 gostermeye c¢alismistir. Goklerin ve yerin hakla yaratildigini konu edinen
ayetlerde Matiiridi, aslinda yaratilis gayesinin tiim unsurlarini ele almistir. Allah’in
alemi yaratmasi, mutlu bir akibete ulastirmak, kullarmma yaptiklarmin karsiliginm
vermek, dost ve diismani ayirmak gayesiyledir Ki Allah bunlarin gerg¢eklesebilmesi

icin de ahireti var etmigtir.}41!

1411 Matiiridi, Te'vilgtii’l-Kur’én, V/126(107). En‘dm 6/73. Hakla yaratma mahlukatin hikmetle, gayeye
dayali veya “ol” emriyle yaratilmasi seklinde tefsirlerde agiklanmistir. Hak soziin gerceklesmesi de
denilmistir. Varliklarin oyun olsun diye yaratiimadiklarina isaret etmek igin hak kelimesinin
kullanildigi ifade edilmistir. Mu‘tezile kullarin menfaatine ve faydasina uygun yaratma olarak
yorumladiklari da belirtilmistir. Zemahseri, el-Kessdf, 11/364-365; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir,
IX/499-500; Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l Kur’dn, VI1/62. Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, VIII/70-71(56-
57). Hicr 15/85. Hak ve hikmetle yaratma, basibos yaratmama, gayeye yo6nelik yaratmaktir. Allah
gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri, yapilan iyiliklerin ve kétultklerin karsigini vermek, kiyamet igin
yaratmistir. Adalet ve insafla yaratmadir. Zemahseri, el-Kessdf, 111/415; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir,
XIV/131. Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, X1/151-152(126-127). Ankeb(t 29/44. Hak, garaz, maksatla,
dogrulukla yaratma, batil olarak yaratmama. Allah’in kudretinin buyukligine de delildir. Kafirler
iman etmese bile mi’minler icin dinin dogruluguna dair kanit oldugu gibi goklerin ve yerin muhkem
yaratilisi da Allah’in kudretine ve dirilise delil olusturmaktadir. Zemahseri, el-Kessdf, 1V/551;
Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XVII/28. Her nefis islediginin kargihgini gorsin diye hak olarak
yaratilmistir. ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, XI//6301. Matiridi, Te’vilati’l-Kur’én, X1/189-
190(160). RGm 30/8. Allah insani en glizel sekilde yarattigi icin insan kendisi hakkinda dustundiigiinde
yaraticisinin tek oldugunu idrak ederek dirilisin olacagi fikrine ulasacaktir. Sadece yok olmak igin
hakla, muhkem yaratilma abes olacagindan bu hakikat Allah’in birligine ve dirilise kanit olmaktadir.
Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XVIIl/75-78; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, X11/6301. Rim
30/8. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, X11/6337. Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én, XI1/264(241-242). Sad 38/27.
Oyun ve bos olsun diye degil, Allah’a itaat edilsin, Allah’in emir ve nehiyleri yerine getirilsin diye insan
yaratildi. Kafirler yaratilisi oyun ve bos zannederler. Allah’in azametini bilmezler. Taberi, Cdmiu’l-
Beydn, XXII/152. Dirilis hak oldugunun isaretleri bulunmaktadir. Allah birlenilsin diye yaratilis
gerceklesmis, yaptiklarinin karsihgini gérmeleri icinde insanlar kiyamette toplanacaktir. Fahruddin
Razi, Tefsir-i Kebir, XVIII/71; ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, X|/6864-6865. Matiirid;i,
Te’vilati’l-Kur’dn, X111/331-332(308-309). Duhan 44/38. Hakla yaratma bir tedbir ve diize lzerine
idare etme/yaratmadir. Abes olsun diye degil imtihan icin yaratmadir. insanlar dirilis icin
yaratilmislardir. Taberi, Cédmiu’l-Beydn, XV/129; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XIX/584; ibn Kesir,
Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, XIll/7198. Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid Aciklamali Terciime, s. 51, 328.
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Matiiridi i¢in hikmetle gaye acisindan yaratilis ve dirilis farkli ve birbirinden
bagimsiz degildir. Ikisi de hilkatin gercekligini yansitan madalyonun iki yiizii gibidir.
Goklerin ve yerin hakla yaratildiginin nasil anlasilacagi sorusunun Matiiridi’deki
cevabi akil yiiriitmedir. Tefekkiir edilerek Allah’mn varligi ve hakla yaratilis bilinsin
diye insanlara diisiinmeleri emredilmistir. Insanlara bilgi vasitalar1 verildigi i¢in de
mazeret one siiremeyeceklerdir.’*'? Allah’in ilah ve rab olusuna gokler ve yer
tizerinde diisiiniilerek ulasilabildigi gibi yine tefekkiir edip diisiinenler alemin bosa
yaratilmadigimmi da anlayacaklardir. Gok ve yer birbirinden uzak olmasma karsin
birbirlerine faydali olmalar1 ayn1 zamanda alemdeki diizenin varligina da delil teskil
etmektedir. Insan bunu bildiginde alemin yaratilis amacini ve tiim bunlarin kendisi
icin yaratildigmin farkina varacaktir.’*!® Bu farkindaligin insanin hayatin1 buna gore
diizenlemesi gerektigi amaci giittiigii de goz ardi edilmemelidir. Allah’in gokleri,
yeri orneksiz ve ilk yaratmasinin onlarin asagisinin yaratilmasindan -aklen- daha zor
bir is olduguna dikkat ¢eken Matiiridi, ilk yaratma nasil gerceklestiyse mahlikat
akibet icin yaratilmis ve bosa yaratilmadigindan dolayr Allah’in tekrar yaratmaya
kadir oldugunu vurgulayarak dirilisin de gerceklesecegini bildirmistir.*4'4

Matiiridi, alemin yaratilisinda var olan zitliklarin zararli nesnelerin bile
tevhide ve alemdeki diizene isaret ettigini sOylerken bu hali, hak ve hikmetli
yaratiliga 6rnek olarak da sunmustur. Ayni sekilde Kur’an’daki va‘d, va‘id, haberler
de hem Allah’in ayetlerini hem de alemdeki diizeni diisiinmeye sevk etmek icin
zikredilmiglerdir. Allah dileseydi c¢esitli mahlikati bir anda var edebilirdi. Farkli
zaman ve sekillerde yaratmasinin sebebi, bunun iizerinde diisiiniilmesini isteme
ayrica insanlardan istenilen seyleri elde etmelerini bunun yani sira sakindirilan
seylerden uzak durmalarini saglamak icindir.!*'® Matiiridi diizen ve olusumlar1 hak
ve hikmetli yaratilig1 kanitlamak icin kullansa da aslinda onlarin oncelikle yaratilmig
olmalarina dikkat ¢ekerek yaraticinin tekligini ispat etmeye ¢alismistir.'#® Kainatin

Allah’m varlik, birlik ve kudretine rehberlik etmesini, peygamber olmasa dahi

1412 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’ én, X1/189(159); Maturidi, Te’ vilgti’l-Kur’én, X11/392(368).

1413 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, VI/141-142(127); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, VII/532-533(501-502).
1418 MAtUrdT, Te'vildti’l-Kur’én, VI11/406(365); Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, XI/454(407).

1415 MAtUrdT, Tevildti’l-Kur’én, VI11/173(152).

6Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, 1/327(297); Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/207(186); Matiiridj,
Te’vilati’l-Kur’dn, V/130(111); Matiridi, Te'vildtiu’l-Kur’én, VIII/25-26(17-18); Matiridi, Kitdbi’t-
Tevhid, s. 88.
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evrenin sundugu deliller {izerinden kainatin hadisligini idrak etmek igin yeterli
oldugunu ifade etmistir.*4%’

Matiiridi, alem kendi kendini yaratsaydi, biinyesinde cirkinlik ve ser
barindirmayacagini  dile getirirken zithiklarin, fayda ve zararin bir arada
bulunmalarin1 onlarin diginda miidahale eden bir varligin olduguna kanit olarak
sunmaktadir.’*'® Alemdeki zithiklarin ahenkle bir arada bulunmalarmin yani sira
gokler ve yerin uyumunun tevhide isaret etmesi hususunu Matiiridi yine kendine has
bir Uslupla agiklamistir. Uyumsuzluk, akilsizlik ve hikmetsizlik gostergesi
oldugundan uyumdan bahsedilmistir. Bozukluk ve uyumsuzlugun olmamasini
Allah’in hikmetine, vahdaniyetine ve dirilise delil saymistir. Devaminda dirilisin
varligini, imtihanin gerekliligine baglayarak hem yaratilis gayesine hem de
yaraticinin vahdaniyetine atif yapmistir. Ciinkii yaratici birden fazla olursa
hangisinin galip gelecegi belli olmadan sinanan insan amelinin bosa gitmemesi i¢in
ne tiir bir davranig sergileyecegini bilemeyecek ya da bu yaraticilar otorite saglamak

icin insanlar1 simayamayacaklari*4*°

seklindeki yorumunda alemdeki uyumdan yola
cikarak yaratict ve yaratilis amacinmi agiklamistir. Yaratilmislik fikrinin i¢indeki
tevhid ve uyum, gerek kozmik diizen gerekse toplumsal alandaki kanunlar
diisiiniildiiglinde sadece tek olan yaraticiya degil, evrenin de bosa yaratilmadigina
dair sunulabilecek en biiylik kanitlar arasindadir. Goklerin ve yerin kim oldugu
sorusunu Allah olarak cevaplayanlarin bosuna yaratilmadiklarinin idraki iginde
olmalar1 gerektigine dikkat ¢eken Matiiridi, yaraticiyr ikrar etmenin ayni zamanda
hikmetli yaratilist da kabul etmek anlamina geldigini belirtmistir. Israrla hikmetli
yaratilis vurgusunu yapmast peygamberlerin, hesabin, cezanin ve sevabin varligina
da kanit olusturmasindan kaynaklidir.*?® Mevcut bir diizenin varligin1 kabul etme
alemin basibos yaratilmadigini ikrar etmekle birlikte emir ve yasaklar verilmesini,
imtihanin varligmi da idrak etme anlamina gelmesi, siikriin ve bunu agiklayacak

peygamberlerin gerekliligine inanmaya sevk edecektir.14?!

1417 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, VII/435(406); Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 268, 330.

1418 MAtUrdT, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 74, 76, 231; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/129-130.
1419 MAtUrdT, Tevildtii’l-Kur’én, XV/291-292(290-291).

1420 MAtUrdT, Tevildtii’l-Kur’dn, X111/245(226).

1421 MAtUrdT, Te'vildtii’l-Kur’én, XIV/110(92); Matiridi, Te vilti’l-Kur’dn, X111/374(348); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, 1X/300(265).
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Diizenden kaynakli hikmetli yaratilisin varligina insanlar akilla ulagsa da
imtihanin ne yonde olacagi peygamber haber vermesiyle bilinebilecegi notunu diisen
Matiiridi, akil ve vahyi dengelemeye calistigi sistemine yine sadik kalmaktadir.
Allah’in peygamber ve vahiy gondermese bile insanlari tevhide ulasmaya miikellef
kilmasinin sebebini Matiiridi, insanin yiikiimli tutulmadigi takdirde basibos
yaratilmis olacagina dayandirmis ve bu sebepten insanlarin tevhidi bilmekle miikellef

olduklarmi savunmustur.!4??

Goklerin ve yerin yaratilisinda belli  bir vakit
zikredilmesi hususuna da yine Matiiridi, gokler ve yerin yaratilmig olmalarina, ikisi
ve ikisi arasindakilerin insanin imtihan edilmesi a¢isindan yaratildiklari izahini
getirmistir.1*?® Goklerin, yerin ve ikisi arasindakilerin hikmetli, gayeli yaratilmis
olmalari, amade kilindiklar1 varligin insan olmasi ve imtihan olgusu diistiniildiigiinde
yaratilisin hedefinin insan oldugu aciga ¢ikmaktadir. Tezin ilk bdliimiinde insanlarin
yetilerinden bahsedildigi anlatim diisiiniildiigiinde tiim yaratilanlar arasinda gayeye
uygun davranisi sergileyebilecek varligin insan oldugu ve boylece mahlikatin insana
hizmet icin yaratilmis olduguna da ulasilmaktadir. Insan gayeye muvafik davranma
niteliklerine sahip oldugundan evrendeki tertibe olan sayginin insandaki karsiliginin
ahlak olabilecegi ifade edilmektedir.14%

Matiiridi de alemde birlesip ayrilan her seyin pargasinin insanda da var

1425

oldugunu, nasil ki evren yaraticiya isaret ediyorsa kiiciik alem olan insanin da

1426

tevhide ve gayeli yaratilisa delil teskil ettigini belirtmistir. Kainatin

yaratilmasindaki amacin insan oldugundan mahlikatin insanin emrine verildigini,

nimetlerin insan i¢in yaratilmis!4?’

oldugunu dile getirirken Matiiridi, otlaklar nasil ki
hayvanlarin zayi olmamasi igin yaratilmigsa Allah’in yaratilisin temel amaci olarak

yarati§1 insami zayi etmeyecegine dikkat cekmistir.!¥?® Hayvanlara binilmesi,

1422 MatlridT, Te'vildti’l-Kur’én, VI11/391(352).

1423 MAtaridT, Te'vilGti’l-Kur’én, VI1/149-150(132-133).

1424 pazarli, islam’da Ahlak, s. 165.

1425 MAturidT, Kitdbii’t-Tevhid A¢iklamali Terciime, s. 52.

1426 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1/93(61); Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, X/335(292).

1427 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’én, X111/101(98); Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, XVI1/413(399).

W28\ atUridi, Te'vildti’l-Kur'én, XVII/186(168). A1a 87/4, 5. s3al slé ilasd <& Al c)a‘ 645\} “Yesil
bitkileri ¢ikartan sonrada onu kapkara kalinti haline getiren O’dur.” Ayette gecen bitkiler insana
verilmistir. insan miikellef tutulmaya, ibadetli eda etmeye istidatli sekilde yaratilmistir. Fahruddin
Razi, Tefsir-i Kebir, XXIl/72-75. Her varlik kendi yaratilis gayesi dogrultusunda diizenlenmstir. ibn
Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, XV/8416. Maturidi, Te’vildti’l-Kur’dn, XVI1/55(39-40). Naziat
79/33. Allah’in esyayl yaratmasi, yerylzinden su ve otlaklari ¢ikartmasi belli bir streye kadar

205



onlardan rizik elde edilmesi vb. hususlar gibi yeryiiziiniin boyle yaratilmasi insanin
basibos yaratilmadiginin, imtihan i¢in yaratilip Allah’in huzuruna c¢ikacagmin da
ispat1 konumundadir.¥?®® Esyanin yaratilis hikmet ve sebebini anlamayanlar igin
esyanin var edilmis ya da edilmemis olmasinin bir anlam ifade etmedigine dikkat
ceken Matiiridi, bunlarin yaratilma nedenini insana baglayarak'*®° bir nevi anlam
yiiklemektedir. Matiirldi her seyin insan i¢in yaratilmis ve gaye varlik olmasi
yoniiyle insanin yaratilisini miilk ve hiikiimranligin  zirve noktasi kabul
etmektedir.1*3! Matiiridi, Allah’mn insam en giizel sekilde yaratmakla ona ikramda
bulundugunu dile getiriken insan {izerinden yine gayeli yaratilisa dair bir anlatim
yapmistir. Allah giizeli ¢irkinden, hikmeti abesten, hayr1 serden ayirt edebilecek akil
vererek insani Uistiin kilmis, hayr ve hikmet konusacak ve bunlar1 biraraya getirecek
dil yaratmasiyla ayrica yaratilanlari insanin hizmetine vermekle de insana ayricalik
tammustir. Insanlarm iistiin oluslarinin anlamu iglerinden resuller ¢tkmasinin yan1 sira
takva sahibi ve hayirli insanlar olmalar1 manasina da gelebilecegi hususlarini
siralanmustir. 1432 Matiiridi insanin gaye varlik olmasini, insana verilen yetiler
geregince insanin en giizel seklinde ve imtiyazli olarak yaratildigini akabinde yine
insanin yaratilis1 tizerinden ytkiimlii varlik olusuna dayanak kilacaktir. Allah’in ilk
defa halden hale gevirerek yoktan yaratmasi, insanin imtihan edilmesi, emir ve
yasaklarla yiikiimli kilmasi gibi hususlarin tiimii insanin bagibos yaratilmadiginin

gostergeleridir.1*3® Matiiridi, yaratilistan bahsederken “la min sey” yoktan yaratma

faydalansin diye insanin menfaati icin yaratilmistir. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXX/47. Goklerin ve yerin
yaratiligslarindan istidlal edilerek yaratilis mefhumunun anlatilmasinin sebebi, hasra ve nesre Allah’in
kadir oldugu bilinsin diyedir. Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XX11/487.

1425 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XV/304(303); Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, XIV/284(258).

1430 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’én, 1/331(301).

1431 MAtUrdT, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1X/242(181).

1432 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én, VI11/361(326). isra 17/70. insanin degerli olusu anlatilirken insana
konusma, temyiz etme, yazma yeteneginin verildiginden bahsedilmistir. insan dis giizellik, boy gibi
yaratilis 6zelliklerinin yani sira diinya ve ahiret islerini ydnetecek yapida da yaratiimistir. insanlar
yerylziine hakim edilmis ve her sey ona amade kilinmistir. Yaratilanlarin ¢ogundan (Ustiin
yaratiimistir. Zemahseri, el-Kessdf, 111/534. insan ruh ve bedenden miirekkep bir varliktir. Hissetme
ve secme insan ruhunun 6zelligiyken aklinin 6zelligi ise esyanin hakikatini idrak etmektir. insan
bedeninin degerli olduguna dair nakiller de aktaran Razi, insanin maddi ve manevi yoniyle degerli
oldugunu belirtmistir. Varliklar icinde kim Allah’a daha yakinsa o daha degerli olacagi icin insan,
marifetullah ve zikrullahla Allah’a en yakin varlik olmustur. Allah her seyi insanin emrine vermistir.
Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XIV/538-543.

1433 Maturidi, Tevilati’l-Kur’dn, X111/112(108).

206



iizerinde ehemmiyetle durmustur.}*** Ciinkii yoktan veya evrelerden gegirilerek
insanin yaratilmasi, Allah’in kudretine, ezeli ilmine isaret etmekle birlikte insandan
hareketle tiim varliklarin yaratilmasindaki stireklilige dair dlemdeki nizama kanit
olmakta ve hepsi “la min sey’” kapsamina girmektedir. Bunun anlamiysa Allah’in
tim bunlar1 kendisi i¢in degil, bir akibet i¢in yaratmis oldugudur. Sadece yok
olsunlar diye yaratsaydi halden hale ¢evirerek degil, tek hal lizere yaratird:.}4®®
Maturidi’nin bu denli yoktan var etme anlayisini savunmasinin arka planinda
dirilis ve meadi saglam temele oturtmak, diinyanin hikmet ¢ercevesinde yaratildigini
ispat edip bunlara paralel olarak imtihan, miikafat ve cezanin varligini kanitla
istetiindendir. Yoktan yaratmanin yaninda halden hale ¢evrilerek yaratmayr da
Matiiridi, akibete yonelik yorumlamistir. Akibet, dirilis olmasaydi bu sekilde
yaratilmanm anlamsiz oldugunu vurgulamistir.}*3® Yoktan yaratmada oldugu gibi
evreler halinde yaratma da ilk 6nce Allah’mn ilmine ve birligine akabinde insanin
basibos yaratilmadigina, imtihan edilecegine, emir ve yasaklarla yiikiimlii olacagina

dair deliller icermektedir. Var olustaki evrelerin anlatimi yaratilisin mahiyetine

“3*Matdaridi, Te'vilati’l-Kur'dn, V/16(8); Mattridi, Te'vilati’l-Kur'dn, V/416(390). A'raf 7/57. dﬂ‘ A3
C);JJAS’;\UAJ)\SUAM\J;)AU;LA\MU)J\AWM;L\MYMDMA_\E\ ‘Q‘L_r\AMAAJdJJuJJ“)AHCLI)”d-mJJ
O58% eSM @}d\ “Riizgdri rahmetinin éniinde miijde olarak génderen O’dur. Nihayet o riizgérlar agir
bir bulut yiiklenince onu 6lii bir memlekete sevk ederiz. Orada suyu indirir ve tiirlii tirlii meyveler
cikaniriz. Iste 6liileri de béyle cikaracadiz. Herhalde bundan ibret alirsiniz.” Ayette anilanlarin hepsi
dirilis ve kiyametin kesin gerceklesecegine ve vasitasiz yaratmaya kanit olusturmaktadir. Fahruddin
Razi, Tefsir-i Kebir, X/252-260; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 11/2995. Matiridi,
Te'vilati’l-Kur’an, VI11/88(72). Nahl 16/4. Goklerin ve yerlerin, insanlarin islerine yarayacak seylerin
yaratilmasi, hayvanlarin yenilmesi, binilmesi gibi huuslarla yaratiimasi, tim bunlari verene sirk
kosulamayacaginin géstergesidir. Zemahseri, el-Kessdf, 111/423. Madde olarak insan feleklerden sonra
en kiymetli varliktir. insanin yaratilis merhalelerinin anlatiimasindan kasit, yaraticiyi istidlal etmesidir.
insanin ruhen olgunlastikca istidlal etmesi hikmetli, iradeli yaraticiya da delildir. FAhruddin Razi,
Tefsir-i Kebir, XIV/160-161-162. Maturidi, Te’vilati’l-Kur’én, XIl/45-46(34). Fatir 35/27. Yaraticinin
birlik ve kudret delili varliklari yoktan yaratmasidir. Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XVIII/400-403.
Matiridi, Te’vildti’l-Kur’én, XV1I/174(158). Tarik 86/5, 6. Oldiikten sonra dirilisi inkar eden insan
neden vyaratildigina bakmalidir. Onu atilmis sudan yaratip dizgin beser haline getiren tekrar
diriltmeye de kadirdir. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXX/143-145; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim
Tefsiri, XV/8400-8401. insanin nutfeden yaratiimasi hiir ve irade sahibi vyaraticiya delil teskil
etmesinin yani sira insanin bu durumu kendinde ve diger varliklarda gozlemlemesi ayni sekilde hem
yaraticisinin varligina hem de dirilise kanittir. Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XX11/57.

1435 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, X/24(14).

1436 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1X/449(344). Hac 22/5. Dirilisten siiphe eden yaratilisinin baslangicina
bakmalidir. Yoktan yaratma veya evreler halinde yaratma gibi farkl yaratilislardan bahsedilmesi hem
yaraticinin kudretine hem de dirilise kanittir. Evreler halinde yaratma benzeri olmadan yaratmadan
daha kolaydir. Miikellef kilinmasi igin insan buyiylup gelismektedir. Ayette gecen “estidde” ()
kelimesi, akil ve temyiz yetisinin kemal noktasina ulasmasi anlaminda yorumlanmistir. Zemahserf, el-
Kessdf, IV/177; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XIV/265-269.
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aciklik getirmekten ziyade akibet ve yaratilis hikmetini ortaya koyma'®®’ ayrica

ikinci vyaratils yani dirilisi de kanitlama'*® amaci giitmektedir. Insanmn
yaratilmasinda bir hedef yoksa Allah’in yoktan yaratma veya halleri gevirerek
yaratmasinda veya insani ¢amurdan yaratmasi, insan neslinin devam etmesi gibi
hususlarin bir anlam1 da olmayacak, bu fiillerle Allah binay1 sadece yikmak igin
yapan kimsenin durumuna diisecektir. Sirf 6ldiirmek i¢in yaratmak hikmetsiz bir is
olacagr i¢in Allah’in da boyle bir fiili islemekten miinezzeh olmasi gergeginden
hareketle, Matiiridi gayeli yaratilisa yeniden ispat getirmektedir.4%°

Matiirldi i¢in gayeli yaratilisin bir diger kanit1 da her seyin en giizel bicimde
yaratilmis olmasidir. Allah yarattig1 her seyi giizel sekilde yaratmis, insan1 camurdan
yaratirken bir dgrenme olmaksizin yaratmistir. Insanlar bu durumu kendi bilgi ve
kuvvetleriyle kiyas ederek diisiindiiklerinden dirilisi inkar etmislerdir. Allah
insanlara kendilerine fayda saglayacak ya da zarar getirecek seylerin bilgisini ayni
sekilde esyanin da bilgisini vermistir. Yani Allah’1n insan1 en giizel sekilde yaratmasi
ve her seyin yaratilisini giizel kilmasi (Mu‘tezile’nin serleri Allah’a nispet
etmemesini Allah’tan baska yaratici kabiil edenlerin goriislerine benzedigi icin karsi
¢ikan Matiiridi yaratilisin gilizel ve hikmetli olusu agisindan da Mu‘tezile’nin
gorlisiiniin  yanhsligini ortaya koymustur.) basibos yaratmadigmmin bir baska
delilidir.*° Insana beyan yeteneginin verilmis olmasi da tiim bu agiklamalarin
da en gilizel sekilde yaratilmighiginin kaniti olarak sunmustur. Allah insanmi hig

hoslanmadig1 bir halde de yaratabilirdi ancak bdyle yapmadigindan dolay1 insan

giinahlar1 terk edip Allah’tan korkmalidir. “Ahsen-i takvim” yerinde ve muhkem

1437 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’én, XV11/149(134).

18Mmataridi, Te'vilati’l-Kur’dn, XI1/133-134(112); Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, XIV/159(139);
Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’én, XVI1/102(90).

1439 MAtirid?, Te'vildti’l-Kur’én, X11/150(130); Ayrica bkz: Agmak, Siimeyye, Kur’én ve Bilimsel Verilere
Gére Insanin Yaratilisi, Basiimamis Yiksek Lisans Tezi, Samsun, 2018, s. 89.

1440Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X1/308-309(270-271). Secde 32/7. Allah arattigini en giizel sekilde
yaratmis, esyayl da olmasi gerektigi gibi yaratmistir. Allah insana kuvveler, kulak, goz, akil
bahsetmistir. Alllah sanatini insan basta olmak (izere tim vyarattiklari Uzerinde gostermistir.
Mevcudatta giizellik ve uyumdan, insanin yaratilis merhalelerinden ve Gstinliglinden buna nazaran
az slikrediyor olusundan bahsedilmesi hem yaratilisa hem de dirilise delil sunmak icindir. Fahruddin
Razi, Tefsir-i Kebir, XVIII/200; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Xl1/6437-6440. Matiirid;i,
Te’vilati’l-Kur’dn, VIII/92(76). Nahl 16/7. Hayvanlar, insanlarin yani mikelleflerin yararina
yaratilmistir. Zemahseri, el-Kessdf, 111/425; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XIV/164-165.

1441 Rahman 55/4. Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, XIV/281(255).

208



A9

yaratilis anlamina gelirken inkar ettiginde doniistiigii hal “Esfel-i sdfilin” yani asagi
bir durum olacaktir. Bunun sebebi Allah’in insani temyiz sahibi olarak
yaratmasidir.144?

Insanda bulunan temyiz kuvveti ve duyu organlarindan bahsedilmesinin
sebebi insanda kavranilamayacak bir yoniin bulunduguna, Allah’in ilim ve kudretine
isaret ederken bodylesine bir yaraticinin hikmetsiz bir is yapmayacagini, insanin
muhatap alinmamasi gibi bir durumun miimkiin olmadigini ortaya koymak igindir.
Insan sorumlu tutulacagi igin kendisine esyanin mahiyet bilgisi verilmigtir.1443
Kisacasi insan yaratilis hikmeti tizerine diisiindiigiinde dirilisin hakikat olduguna
ulasacak ve bosu bosuna yaratilmadigini anlayacaktir.}*** Bu yargiya varabilsin diye
insana basibos yaratilmadiginin bilgisi verilmistir.1#4

Yaratilis ve bunun sonucunda dirilisin gayeli olusunu Matiiridi, alemdeki
farkli yaratmalardan 6rnekler vererek de agiklamistir. Gecenin giindiize, glindiiziin
geceye Katilmasinin konu edilmesini yine bu hususun Allah’mn varlik ve birligine
delil olmasinin yani sira dirilise deldlet ettigini vurgularken, gece ve giindiiziin
birbirini tamamen yok etmeden bir sistem igerisinde hareket etmelerini alemin oyun
olsun diye yaratilmadigimin ve imtihan i¢in var edildiginin kanitt olarak

degerlendirmistir.}**® Allah’mn esyay1 yaratmasi, onda menfaatler var edip bunlan

kullanabilecek gii¢ vermesi yine Allah’m varliginin, birliginin, bilgisinin, hikmetli

1442 Matiiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, XV11/286(264). Tin 95/4,5. insan cinsi maddi ve manevi olarak
bicimlendirilmis  bir sekilde vyaratilmistir. “Takvim”, egriyi dogrultmak, kivama getirip
kiymetlendirmek anlamina gelmektedir. Egrinin dogrulmasi insanin boyunun, posunun gelismesi akil,
irfan ve ahlakiyla kemale ermesine kadar devam etmektedir. Clinki insanin en glizel yaratilisa sahip
olmasi, sadece dis glizellik anlaminda degildir. En glizel yaratista oldugu ifadesi, insan kendi
gizelligini algilayarak bununla, glizeller giizeli yaraticinin kemal sifatlarini kavramasi ve O’nun
ahlakiyla ahlaklanmasi gayesini tasimaktadir. insanin namzet sayildig olgunlasmak da bu demektir.
Buna karsin "Esfel-i safilin” de maddi ve manevi olarak kot olma, egrilik, gerilik, zayiflik, hastalik, akil
ve bilgide bulaniklik anlamindadir. Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestiren, ismail
Karacam ve ark., Azim Yayinlari, istanbul, tsz., 1X/311-313. Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, XVI1/103-
104(92). infitar 82/8. infitar Suresi’nin basindan beri anlatilan kafir kimsedir. Giinahkarlara bile nimet
verilmeye devam edilmesi, hasr ve nesrin aklen mimkiin oldugudur. “Kerim” olarak anilanin hakim
olmasi gerekliligi dirilisin de ikinci delilidir. insan yaratiisga mutedil yapida yaratiimasi, bedenen
yaratilip diizene konulmasi insanin bos ve abes olsun diye yaratilmadiginin da isaretini
barindirmaktadir. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXX/87; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XX11/545-546.

1843 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én, XV/318-320(317, 319).

1448 MAtUrdT, Tevilatii’l-Kur’én, XVI1/174(157).

1845 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’én, XIV/201(179); Matiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 1X/523(404).

1346 Maturidi, Tevilatii’l-Kur’dn, X11/35(25).
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olusunun ve dirilisin gergekliginin delillerindendir.}**” Esyanin sebepli ve sebepsiz
yaratilisin1 da Matiiridi hikmetle bagdastirirken vahdaniyet vurgusuyla birlikte emir
ve nehiy yoksa yine yaratilisin bosuna olacagimi belirtmistir.14*® Matiiridi mahlikatin
bos yere yaratilmadigini, hikmetle yaratilmis oldugunu, tiim yaratilanlarin imtihan
icin var edildiklerini farkli konular lizerinden defaatle zikrettigi goriilmektedir.
Yukarida yer verildigi lizere insanin abes ve bosuna yaratilmadigr pek cok
ayet yorumunda vurgulanmistir. Ancak Matiiridi’nin konu hakkindaki en kapsayici
yorumunun Mii’'minGin  Suresi 40/115. ayete iliskin sOyledikleri oldugu
kanaatindeyiz. &5 ¥ &) o075 ke &G W 2adl fnsan bos yere yaratildigini ve
geriye dondiiriilemeyecegini mi sandigi sorusu, yaratilis gerceginin ana fikrini
vermektedir. Akibet, dirilis yoksa Allah’in yaratma fiili abes olacak ayni sekilde
beklenen bir menfaat yoksa sirf yok etmek i¢in yaratmanin bir anlami olmayacaktir.
Hedeflenen akibet yoksa bu durum daha 6nce de misal verildigi gibi binay1 yikmak
icin yapan ya da ipi biiktiikten sonra tekrar tekrar acan kadinin yaptigi ise
benzeyecektir. Allah her seyi insan igin yaratmig, diger yaratilanlar -Giines ve Ay
gibi- bunlardan bir fayda temin etmemektedirler. Bu sebepten insanin verilen
nimetlerden dolay siikiirle denenmemesi, emir ve yasaklarla miikellef tutulmamasi
imkansizdir. Tiim bunlarin hesabin1 vermek, bu diinyada 1yi veya kotii yol edinenleri
ayirmak ve onlara karsiliklarini vermek igin dirilis mecburidir. Akil da bu ayrimi
gerekli gormektedir. Bu fasil diinyada olamayacagi icin ahiretin gerekliligi de ortaya
cikmaktadir.1*4® Matiiridi’nin bu yorumu konunun basinda belirtildigi gibi yaratihis

ve dirilisi bir dongii olarak ele alip farkli degerlendirmedigi yargisini dogrular

1447 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, VIII/100(84); Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XV11/73(58).

1448 MAtUrdT, Te'vilGti’l-Kur’én, VI11/101(85); MAatiridi, Te vildti’l-Kur’dn, X/212-213(185-186).
¥OMataridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X/97-98(72-73); Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X/17-19(28-29);
Mataridi, Te’vildti’l-Kur’dn, X/371(321); Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’én, V111/204-205(183). M{’mindn
Suresi 115. ayette, insanin bos yere yaratilmadigi ve kesinlikle diriltilecegine dikkat ¢ekilmistir. insan
geri dondirilemeyecek halde yaratilmadi. Yaratmadaki hikmet, kul edinmek, itaatleri yerine
getirmek ve gilinahlardan sakinmayla mikellef tutmak, sonucunda miikafat ve ceza vermektir.
Zemahseri, el-Kessdf, 1V/253. Dirilisi inkdr edenler diinya hayatinin ebedi oldugunu dustinenlerdir.
insan yaptiklarindan sorumlu tutulmayacagini mi sandi? Esyanin yaratiimasi, Allah’a fayda saglamka
icin degildir. Bilakis esya insanin menfaati icin yaratilmistir; neticesinde karsilik géormek icin isyan
edenle itaat edenin ayrilmasi gerekmektedir. Tabersi, Mecmeu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, VI1/170.
Soru tarzinda bu gercegin ifade edilmesi, inkar edenleri azarlamak ve dirilisi ikrar ettirmek icindir. ibn
Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1X/133.
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niteliktedir. Ayrica kendisinin sahip oldugu sistem ¢ercevesinde yaratilisin ve
dirilisin tiim gergekligini de ortaya koyar mahiyettedir.

Dirilisin ana hedefi olan ayrim, Kafirlerin zanni {izerinden anlatilmistir.
Kafirler dirilisin, hesabin gerceklesmeyecegini zannetmekteydiler. Ancak bu
diinyada dost-diigman, iyi-kotii, nimetlere ulasma agisindan mii’'min ve kafir esit
oldugundan dolay1 ahiret yoksa tiim bunlarin esit olmasi hikmet barindirmayan bir
ise doniismektedir. Diinyadaki esitlik imtihan dolayisiyla olmaktadir. Insanlar da
islerin sonucundaki ayrimi gerekli gormektedirler. Bu sebepten ahiretin varlhig
imtihanin karsiliginin verilebilmesi igin zorunlu hale gelmektedir.}4*° Matiiridi
ahirette ayrilacak olanlar arasinda mii’min ve inkéarci kimselerin bulundugunu!#®!
bilhassa zikretmistir. Kendisini Allah’a teslim edenle ihtilaf icerisinde olanin bir
olamayacag1 gibi bunlarin ayrilmasi hikmet yoniiyle de gereklilik arzettiginden her
iki kesim de miikafat ya da ceza seklinde yaptiklarinin karsiligini gorecektir,14%2

Diinya ve ahirette hiikmiin sadece Allah’a ait olmasi, dost ve diismanin
ahirette ayrilacagi, dostlarin ebedi nimet i¢erisindeyken diigmanlarin da ayni sekilde
azap goreceklerini bildirmek i¢indir. Diinya imtihan yurdu, ahiret ise inang ve
davramislarin  karsihigmin goriilecegi yerdir.!**® Dost ve diismanin, siikredenle
nankorliik edenin bir olacagini diisiinme hem hikmete hem akla aykir1 bir durum
oldugu i¢cin Matiiridi, dirilisi inkar edenlerin akilsiz olduklarini, inkar edenle
inananin bir tutulmasinin haksizlik, hikmetsizlik olacagini, bu diinya dost ve
diismanin ortaya ¢iktig1 yurtken ahiretinse ayrilacaklar yer oldugunu®** siklikla dile
getirmektedir. Mii’min ve kafir diinyadaki nimetleri esit sekilde elde edip kafir de
son aninda azap gérmediginden dolay1 bu hal, onlarin dirilisi inkar etmelerine sebep
olusturmustur. Ancak dirilis yoksa ilk yaratihs da anlamimi yitirmektedir.'4*°
Kafirlerin dirilise inanmamalarinin diger sebebi, Allah’in insanlar1 diriltecekse neden

oldiirdiigli diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Ancak Allah dirilisi yaratmasaydi,

insanlarin isledikleri fiillerin karsiligini hemen vermesi gerekirdi. Bu durumda

1450 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, X11/266-267(244).
1451 MAtardT, Te'vildtii’l-Kur’én, X1/321(283).

1452 MAtUridT, Te'vilGti’l-Kur’én, X11/353(332).

1453 MAtlrdT, Te'vildtii’l-Kur’dn, X1/87-88(72-73).
1454 Mataridi, Te'vilgtii’l-Kur’an, XVI1/37, 39(29-30).
1855 Maturidi, Tevilati’l-Kur’dn, X1/113(114).
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imanin mecburi hale gelmesiyle imtihan da ortadan kalkacagindan dolayr imanin
secimle olabilmesi ve insanin yaptiklarinin karsiligini gorebilmesi igin ahiretin
varliginin zorunlu olusunu Matiiridi bu agidan da yine teyit etmistir.4%

Ashab-1 Kehf kissasinda bahsedilen uyutulma hadisesini de dirilise kanit
olarak Ornek gosteren Matiiridi, belli bir siire uyutup uyandirmanin dirilisten daha
zor oldugunun altin1 ¢izerken yaratilisin da dirilisin de belirli bir akibeti
gergeklestirmek igin var edildiklerini ifade etmistir.*®" Dirilisin zorunlulugunu
diinyada her seyin esit olusuyla ve bunlarin ayrilmasinin gerekliligiyle temellendiren
Matiiridi, farkli yaratilis misalleriyle de meseleyi agiklamaya calismistir. Tuzlu ve
ac1 olan suyla tatli ve yumusak olan suyun bir olmadig1 gibi temiz ve pis olan
kimseler de hikmet acisindan esit kabul edilemezler. Bunlar diinyada esit olsalar bile
ayrilmalar1 gereken baska bir diinyanin varligina ihtiya¢ hasil olmaktadir. Aym
zamanda yaratilanlarin Allah’a yonelik bir fayda teminleri ve zarar defi s6z konusu
olamayacagindan bunlarin insan i¢in yaratildig1 ortaya ¢ikarken insanlarin da bunun
idraki icinde olmalar1 istenmektedir.1**® Oliimiin takdir edilmesi, yaratan ve diriltenin
Allah olmasi ve Allah’m bunlara gii¢ yetirip kimsenin ona karst koyamadig
diisliniildiiglinde boyle bir giice sahip olan zatin emir ve yasaklarinin
gozetilmesinil*®®  zorunlu goren Matiiridi, insan davramslarina da atifta
bulunmaktadir.

Hakla veya gayeli yaratiligin bir diger ifadesi Matiiridi’de hikmet kavrami
aciklanirken de belirtildigi {izere hikmetli yaratilistir. Matiiridi, hikmetle yaratilmay1
amaca yonelik yaratilmakla es deger gérmiis, yaratilis muhtevali ayetlerin genelinde
yaratilist hikmet kavramiyla nitelemistir. Hikmet fiilin sonucunu bilmekle ayni
anlama geldiginden sonucu bilen baglangigta da bilgi sahibi oldugundan ona gore
davranacaktir. Yani Allah’in baslangic ve sonu bilmesi geregince insan diinyadaki
tercihine gore cennetlik ya da cehennemlik olarak yaratilmistir.}*®® Ayrica hikmet

sahibi hata yapmayacagi i¢in Allah’in insanlarin iman etmeyeceklerini bildigi halde

inanmayanlara, diinyada her ne kadar bu akilsizlik gibi goriilse de yardim etmesinin

1456 MAtUridT, Te'vildti’l-Kur’én, XIV/107(89).

1457 Kehf 18/21. Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1X/52(36).

1458 Fatir 35/12. Matuiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XI1/32-33(21-23).
1459 Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’an, XV1/337(312).

1460 MAtUridi, Tevilati’l-Kur’dn, XVI11/229(210).
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hikmet disi olmadigim1 beyan etmektedir.}*®! Ciinkii Allah yarattiklarmin hidayet
yolunu segmeyecegini, onlarin amellerini, mahliikata yararli olan ve olmayan seyleri
bilmekte olusu yaratmay1 hikmetle yerine getiren olmasindan kaynaklidir. 462

Allah’in alim ve hakim olusu belirtilerek yarattiklarini ve onlarin islerindeki
diizeni bildiginden insanlarin haberdar edilmesi, insanlara nimet ve imkanlarin
sadece fani olsunlar diye verilmedigini, hikmete isaret ettigini gostermek igindir.*4¢3
Allah’in fiilleri islenilen baglikta “alim ve hakim” esmalar1 hakkinda bilgi verilmis,
Allah’in bu sifatlara sahip olmasmin yaratict vasfinin ayrilmaz nitelikleri oldugu
izaht yapilmisti. Allah yaratma ve diriltme hususunda hikmet sahibi olup her seyi
bildigit*®* kullarina bu meselede de hatilatmaktadir. Higbir canlilik emaresi
bulunmayan seyleri tekrar diriltmesi Allah’in dirilise kadir olduguna isaret
etmektedir. Ayrica sabahi aydinlatip, geceyi dinlenme kilmasi, kara ve denizde yol
bulunsun diye yildizlar1 yaratmasi ve bunlarin hep bir diizen i¢inde akip gitmesi alim
ve kadir olusuna delil olmakla beraber bunlarin insanlara anlatilmasi siikretmelerini
ve Allah yolunda galismalarini isteme esasina dayanmaktadir.'4®® Olii topragin tekrar
canlanmasi Ornegi insanin dirilisine kanit olarak sunulurken, Allah tiim nesneleri
abes olarak yaratmamis olmasi gere§ince insanlara miihlet vererek higbir emir
vermemesi, yasak koymamasi, sinamamasi, sonucunda sevap ya da ceza olarak
karsilik gorecekleri akibet belirlememesi miimkiin degildir. Ciinkii aksi hikmetten
uzak bir davranis olmaktadir.**®® Ti{im bu sayilanlar dogrultusunda Allah’mn Alemde
hakiki egemenlik sahibi oldugu anlasilmakta ve bdyle bir yaraticinin da hikmetten
uzak bir fiil islemekten miinezzeh olacagi tekraren ortaya ¢ikmaktadir.

Matiiridi i¢in hikmete binaen yaratma anlaminda olan bir baska ifade de “El-
Melikii’l-hak” tamlamasidir. Allah’in hem din giinliniin hem de miilkiin sahibi
oldugunu bildirmesi ayni zamanda hikmetle de vasiflandigini beyan etmek

icindir.'*" Din giinii tabiri insanlarmn yaptiklarinin karsiigiin verilecegi giin demek

1461 Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, X1/213(181).

1462 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V/150(133); Matiiridi, Te'vilGti’l-Kur’én, V/224(207).

1463 MAtUrdT, Te'vildti’l-Kur’dn, VI11/169(147-148); Maturidi, Te vildti’l-Kur’dn, X111/246(227).
1464 MAtUrdT, Te'vildtii’l-Kur’én, V/126(107).

1465 En‘am 6/95. Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, V/169, 173(151, 154).

1466 Fyrkan 25/49, 50. Matiiridi, Te'vilGtii’l-Kur’dn, X/297(261).

1367 M{’minGn 40/116. Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’én, X/98-99(73-74).
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oldugundan onun inkar1 Allah’1 sefih gérme ve yaratilanlarin bosuna var edildiklerini
diisiinme anlamina gelmektedir.1468

Yaratilis konu edinilen ayetler ¢ercevesinde ifade edilmeye calisilan hak ve
hikmetli yaratilisin Matiiridi nezdinde ne kadar énemli ve kapsamli oldugu yaptig
yorumlarin muhtevalarinda goriilmektedir. Sahip olduklar1 nizam ve azametten
kaynakli goklerin ve yerin yaratilisinin, gece ve gindiiziin degismeksizin akis
seyrinin, diger mahlikatin insana hizmet igin var edildiginin nihayetinde insanin
yoktan ya da evreler halindeki yaratilis seriiveninin iizerinde yogun ve tekrar iceren
ifadelerle durmasi1 Matiiridi’nin, alemin yaratilisiyla birlikte insan yasamini da
anlamlandirma ve yiice bir gayeye baglama cabasi olarak degerlendirilebilecegi
kanaatine varilmaktadir. Gayeye matuf yaratilis1 hikmet ve hak kavramlariyla ifade
etmesi, “hak ve hikmet” kavramlarinin muhtevalar diisiiniildigiinde insana mekanik
bir alet gibi salt veya maneviyat barindirmayan yalnizca sorumluluk yiikiimlenmis
olmas1 diisiiniilemez. Insann imtihan geregi miikellef olusu sadece emirler ve
yasaklar baglaminda sinirlandirildiginda alemin yaratilisinin gayesinin eksik kaldigi
vakiada da gorlilmiistiir. Bu sebepten yaratilis hedefi yahut imtihan dogrultusunda
insan sorumlulugundan bahsedildiginde ahlakin disarida tutulmasimnin miimkiin
olamayacag ortadadir. insanin emir ve nehiyler de dahil tiim yaptiklarmin deger
ifade edebilmesi i¢in ahlaka ihtiya¢ oldugundan ahlakin yaratilis amacinin derununda

var oldugunu kabul etmek gerekmektedir.

3. Yaratilis ve Dirilis Dongiisii

Matiridi’nin  yaratiigin  konu edildigi ayetlerin genelinde dirilise de
degindigine, hikmet anlayis1 ¢ercevesinde yaratilis ve dirilisi farkli olgular olarak
gormedigine yaratilistan bahsedilirken deginilmisti. Allah’in  alemi hikmetle
yaratmasinin dirilisle baglantili oldugunu belirten Matiiridi, yaratilis gibi dirilisin de
hikmetli olduguna yine c¢esitli ayet yorumlarinda yer vermistir. Dirilisin hikmet

icermesi sebebiyle kiyamet giinii ve nefs-i levvame iizerine yemin edildigini,'*%°

1468 Mataridi, Te’vildti’l-Kur’én, XVI1/104-105(92-93). . ) . ) .

1469 Matiridi, Te'vildti’l-Kur'én, XVI1/292(282). Kiydme 75/1, 2. 45l Ly 2l Y5 el 250 adl ¥
“Sandiklar1 gibi dedil, kiyamet giiniine yemin ederim! Oyle dedil, kendini kinayan nefse yemin
ederim!” Kiyamet giiniine yemin etme, dirilisi inkdr edenlere karsi soylenmistir. Kiyamet ve nefs-i
levvame baglantisi mutluluk ve bedbahtligin meydana g¢ikacak olmasiyla iliskilendirilmis veya nefs-i
levwvame, kiyameti inkar ettigi icin de ona yemin edilmis olabilecegi yorumlari yapilmistir. Taberf,
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yaratilis ve dirilis irtibat1 kurarak aciklamigtir. Kiyamette insanlarin Allah’in
huzuruna cikarilacaklar1 beyani (Aslinda insan her an Allah’in huzundadir.) hem
yaratilisin hem dirilisin yani Allah’a doniisiin hatirlatilmas1 ve yaratilisin ancak
Allah’a déniisle hikmetli olabileceginden dolayr yapilmistir.'4”0 Yaratilistaki hikmet
dirilisle ortaya cikacagi’*’?! icin yaratmaktan maksat, Allah’a dénmek dirilis
demektir.'*’2 Yaratilis bahsinde de gectigi gibi insanin diinyadaki var olus amaci
dirilis oldugundan Allah’in huzurunda toplanmanin bu acidan
yorumlanabilecegini*”® belirten Matiiridi huzura ¢ikmay1 diinyanin ahiret icin
yaratildig1, insanlarin hesap vermek icin diriltilecekleri*’* hususlar1 iizerinden
siklikla dile getirmektedir. Allah’in katina ¢ikilacaginin unutulmamasi, salih amel
isleme veya hayirli evlat yetistirme gibi insanlardan 6nceden hazirlik yapilmasi
istenmektedir. 4"

Dirilige isaret eden baska bir anlatim da biitiin islerin eninde sonunda Allah’a
donecek olmasidir. Bu diizenleme ve yonetimimin de Allah’a ait olduguna veya
ahiret anlamina gelmekle'#® birlikte hesap, ceza ve sevabin varacagi son nokta4’’
olarak da anlasilabilecegi ifade edilmistir. Gokler ve yer, insana hizmet etme ve
menfaat temini i¢in yaratilanlar ve nihayetinde insanin yaratilmasi, gayeli yaratilis
meselesinde Matiiridi’nin  6ne siirdiigii gibi tiim yaratilanlar dirilisin igin
yaratilmistir. Yaratilis ve dirilis denildiginde hikmet ve bir gaye iizerine yaratilma,
miikellef olma, imtihan edilme, hesap verme ve diinyada yapilanlarin karsiligini
gorme gibi hususlarin hepsinin arka planda bulunduklar1 unutulmamalidir. Allah’in
varlig1 ilkin yaratip sonra tekrar etmesi ona donmek, dirilis demek olup yeniden
yaratilistir ki bu yaratilis olmasaydi, insanin yaratilist da gereksiz olacakti. Bu

sebepten  dolayr dirilis, Allah’a donme ve yeniden yaratilis olarak

Camiu’l-Beydn, XXIX/173; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, XX11/283-285; ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-i
Kerim Tefsiri, XIV/8194-8195.

1470 MAtUrdT, Te'vildtii’l-Kur’én, X1/268(230).

1471 Mataridi, Te'vilatii’l-Kur’én, XV11/217(198).

1472 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’én, VII/21(12-13).

1473 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, X/74(54).

1478 MAturdT, Te'vilatii’l-Kur’én, VI1/557(526).

1475 MAturidt, Te'vilati’l-Kur’én, 11/64(49).

WMatiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, XI/281(244); MAaturidl, Te'vildti’l-Kur’dn, X11/22(13); MAatiridi,
Te'vilati’l-Kur’én, X111/236(218).

1477 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’én, XIV/361(336).
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isimlendirilmistir.*’® Matiiridi’nin bu yorumu belirtildigi {izere yaratilis1 ve dirilisi
bir gayeye matuf olmalar1 agisindan farkli gérmedigini ispatlamaktadir.

Gokleri ve yerin varliginin yaratilisa delil teskil ettikleri gibi dirilisin en
onemli kanitlart olduklarmi siklikla dile getiren Matiiridi, goklerin direksiz
olusunu'*”® hem dirilisin hem de imtihanin delili olarak sunmaktadir. Imtihan
edilmeleri s6z konusu olmayan varliklarin yaratilisini, imtihan edilecek varliklarin
yaratilisiyla kemale erebilecegini ifade ederken yaratilisi tamamlayacak olan varligin
insan oldugu yargisina bu hususla da tekrar ulastirmaktadir. Mahlkatin yaratilis
gayesi de bu olup dirilis gergeklestiginde her seyin yaratilis ve diizeni kemale ermis
olacaktir. Dirilis yoksa var olma abes olacaktir. Dirilis, miidebbir ve ilim sahibi
yaraticiya da igaret ederken bunlar hakkinda kullarin bilgilendirilmesi ayn1 zamanda
onlara ihsan etmek anlamina da gelmektedir.}*®® Gokyiiziinii seyretme, gokler ve
yerin birbirinden uzakliklarina ragmen menfaat yoniiyle baglantili olmalari, hikmete,
bos yere yaratilmadiklaria hem de dirilise kanit olusturmaktadir.1*8! Gokleri ve yeri
yaratmast Allah i¢in bir yarar saglamazken insanin menfaatinedir. Menfaat elde
edilmeyen seyin yaratilmasi her ne kadar abes bir is goziikse de Allah’in bunlar
insanin hizmetine vermesi onun ilmine, kudretine, hikmetine, dirilise kanit olmakla
birlikte oyun olsun diye yaratilmadiklarinin da delilidir.}*8? Gokler ve yerle birlikte
develerin yaratiligina, daglarin sabitligine dikkat c¢ekilmesi yine Allah’in birligine
delalet etmesinin yani sira dirilise ve niibiivvete de yoneliktir.2*3® Gokler ve yerin
degisimlerinden bahsedilmesinin sebebi, fani olduklarina isaret edilmesinin yani sira
bu fani alemin yerine ve orada yapilanlarin karsiliginin verilecegi baki bir alemle
degistirilecegi Dbilgisine yer vermek ve bu bilgiye de insanlarin akil yiiriiterek
ulasmalarini istemektir, 1484
Matiiridi  sebep-sonug iliskisiyle yaklastigi gayeli yaratilisa ve dirilise

genellikle goklerin ve yerin, gece ve giindiiziin yaratiliglart tizerinden deginmistir.

1478 MAtUrdT, Te'vildtii’l-Kur’én, X1/193(163).

1473 Rad 13/2; Lokman 31/10.

1480 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, VII/411-412(380-382); Matiridi, Te’vilgtii’l-Kur’én, VI1/415-417(385-
387); Maturidi, Te'vilatiu’l-Kur’dn, XVI11/201(183).

1481 MAtUrdT, Te'vildti’l-Kur’én, XIV/109(92).

“B8Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 11/567(512); Matiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, VII/84(71); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, X1/277(239); Maturidi, Te'vildti’l-Kur’én, XI11/349(325).

1483 Gasiye 88/17-19.Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'an, XV11/200,202(182, 184).

1483 MAturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1X/431(330).
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Yaratilis anlatilirken de deginildigi tlizere goklerin ve yerin yaratiligint ve tim
mahlikatin idaresini iistlenen Allah’in bunlari bos ve anlamsiz olarak yaratmis

olmas1 imkansizdir.2*®® Ahiretteki hiikiimranligin kalici*4%

oldugunun belirtilmesi de
yaratilanlarin ne i¢in yaratildiklarini anladiklar1 giin olmasi nedeniyledir ki o giin
ahiret i¢in yaratildiklarin1 bileceklerdir.}*®” Gece ve giindiiziin hareketleri, faydalar,
diizen icinde seyretmeleri daha once de zikredildigi gibi alim ve hakim, her seyin
miidebbiri olan bir yaraticiya isaret etmekte ve bdyle bir yaraticinin mahlikati
diriltmekten aciz olmadigin1 da gostermektedir.1*® Gecenin giindiize veya giindiiziin
geceye katilmasi, diriden 6liiniin, 6liiden dirinin ¢ikarilmasi gibi olaylar zaman gegse
bile aksakliga ugramadan bir yonetim altinda olduklar1 bilinsin diye takdir {izerine
devam etmektedirler. Gece ve glindiiziin birbirinin izi kalmaksizin yok olup tekrar ilk
vasiflarina donmeleri dirilisin miithim delilleri arasinda zikredilmistir.'4® Gokler ve
yerin menfaat yoniiyle birbirlerine bagli oluslar1 gece ve giindiiz i¢cinde gegerlidir.
Tiim bunlar Allah’mn ilim ve hikmetini ispatlarken imtihana, emir ve yasaklar
konulmasina, sonucunda belirlenen bir akibete isaret etmektedir. Akibet olmasaydi
bahsedilenler abes bir is olarak kalacakt1.!*® Matiiridi tefekkiir yolu izlenilerek
goklerin ve yerin, gecenin ve giindiiziin, yaratilisin ve dirilisin hakikat olduklarini
ispat etmek i¢in kullanildigini, vakit tayin etmeleri igin yaratilan Giines ve Ay’in da
ayn1 minval iizere diisiiniilebilecegini belirtmistir.14%

Allah’in emrinde hakim olmas1 -arsa istiva etmesi- imtihan ettigi varliklar

yaratmasidir ki bundan maksat alemdeki her seyin insan i¢in yaratilmis olmasi,

1485 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, X111/407(378). Bitkiler, tohumlar vasitasiyla, insan nutfeden meydana
gelmekte ancak tohumun iginde yesil bitki, nutfenin icinde insan bulunmamaktadir. Yani bunlar
yaratan Allah’tir. Allah tiim bunlari vasitasiz olarak yaratmaya da kadir oldugu halde diinyadaki
olusumlari sebeplere bagh kilmistir. Allah diinyadaki yaptiklarindan dolayi insanlarin ahirette karsilik
goreceklerini bildirmesi de bir sebep sonug iliskisinden kaynaklanmaktadir. Matiridi de alemdeki
sebep sonug iliskisini kabul etse de bunu zorunlu gérmemektedir. Maturidi, Te’vilgti’l-Kur’dn, 1/316-
317, 326(287-288, 296). Yavuz, Y. Sevki, “imam Matiiridi’nin Tabiat ve illiyyete Bakisi”, Biiyiik Ttirk
Bilgini ImGm Ma@tiiridi ve Matiiridilik -Milletlerarasi ilmi Toplanti-, s. 61-62.

1486 Fyrkan 25/26.

1487 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, X/276(244).

1488 Maturidi, Te’vilatii’l-Kur’én, XV11/252(230).

1489 Ali imran 3/27. Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’an, 11/313(283).

1490 MAtUrdT, Te'vildti’l-Kur’dn, X/486-487(417-418); Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 11/565(510).
WIMatiridi, Tevildti’l-Kur’dn, VII/25(17); Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 11/567(513); Matiridj,
Te’vilati’l-Kur’dn, VII/26(18); Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én, VI1/97(84); Maturidi, Te’vildti’l-Kur’én,
VIII/265(238); Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, X/309(271); Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, X1/290(251);
Maturidi, Te'vilgti’l-Kur’én, X11/96(78).
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kainatin yaratildiktan sonra diriltilmesidir. Maksat dirilisle hasil olacag igin dirilisi
“her seyin tamamlanmis hale gelmesi”'*% olarak yorumlayan Matiiridi, ilk ve ikinci
yaratilisi hedeflenen bir gayede birlestirmektedir. Dirilisin hakikati aciklanmaya
caligilirken sair yaratilanlarin yaninda asil yaratiligin gayesi olan insan1 da zikretmek
yerinde olacaktir. Her cesit bitki, tane, meyvelerin anlatilmas: kadir, hakim
yaraticiya, dirilise ve bunlarin insanlarin hizmeti i¢in yaratilmis olmalari, insanin
yaratilistaki gaye varlik oldugunun da delilidir.*®® Matiiridi, insanin yoktan,
merhalelerden gegcirilerek veya vasitali ya da vasitasiz yaratilmasi, nefis ve duyu
organlarinin verilmesi gibi ¢esitli yaratilis anlatimlarini, dirilisin gergekligine en
fazla isaret eden misaller arasinda zikretmistir. Peygamberlere karsi ¢ikanlar1 da
itiraz igerikli ornekler olarak sunmustur. Dirilis denilince ifade edildigi gibi insanin
basibos yaratilmis olmasi, emir ve nehiyle yiikiimli tutulmamasi, imtihan
edilmemesi miimkiin degildir. Imtihanin sonucunda itaat ve isyan edenin, dost ve
diismanin esitligi akla ve hikmete aykiri bir durum olacagindan akibet zorunlu bir
hale gelmektedir.14%

Matiiridi i¢in dirilisin en biiyiik delili siikredenle nankdrliik edenin, dostla
diismanin bu diinyada esit konumda olmalaridir ki bunlarin ayrilmasmi akil ve
hikmet de gerekli gormektedir. Bu kimselerin ancak ahiretin varligiyla ayrilabilecek
olmalar1 dirilisin 6nemini ortaya g¢ikarmaktadir. Sadece akil ve hikmet agisindan
degil, peygamber haberiyle de dirilis sabit olan bir hakikattir. Bu diinyada yapilan
tyiligin ve kotiiliglin - karsiligiin  verilecek olmasi ve insanlarin imtihan

edilmelerinin sonucunda bir ayrimin s6z konusu olmasi bir baska diinyanin varligim

1492 MAtUridT, Te'vilGti’l-Kur’én, XIV/359(335).

1493 Matiridi, Te’vildti’l-Kur’én, V/177, 179(159-160). En‘am 6/99. “O, gékten su indirendir. iste biz
onunla her tiirlii bitkiyi ¢cikarip onlardan yesillik meydana getirir ve o yesil bitkilerden, (ist liste binmis
taneler, -hurma adgacinin tomurcugunda da asagiya sarkmis salkimlar- (iziim bahcgeleri, zeytin ve nar
cikaririz: (Her biri) birbirine benzer ve (her biri) birbirinden farkl. Bunlarin meyvesine, bir meyve
verdigi zaman, bir de olgunlasti§i zaman bakin. Siliphesiz bunda inanan bir topluluk igcin (Allah’in
varligini gésteren) ibretler vardir.” Ayette mahlukata olan ihsanin gesitli yonleri siralanmistir. Bunlar
kasti, iradi yaratmaya, yaraticinin kudretine, alim, hakim olusuna ve dirilise kanit olusturmak igin
zikredilmislerdir. Zemahseri, el-Kessdf, 11/370; Fahruddin Razi, Tefsir-i Kebir, X/59; Kurtubf, el-Cdmiu li
Ahkémi’l-Kur’én, V11/107.

1498\ataridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, V1/496(462); Matiridi, Te’vilgti’l-Kur’dn, VII/257(247); Matiridi,
Te’vilati’l-Kur’dn, X1/250(215); Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’én, X11/324(303).
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zorunlu hale getirmektedir.*® Itaat edenin ulasacag: akibetle miijdelemek, isyan
edenin de varacagi akibetle korkutmak icin peygamber gonderilmistir. Insanlarda
akibeti olmayan seyin hikmetsiz oldugu fikri var oldugundan dolay1 peygamberler de
insanlar1 akibeti olan seylere davet etmislerdir.!*®® Peygamberlerin helak edilen
kavimlerinin anlatilmasi, dirilisin gergeklesecegini gosterme, belirlenen akibet igin
yaratildigini insana hatirlatmak amaci giitmektedir.}*®” Dirilisin sadece hikmet ve
aklin geregi olmayip peygamber haberiyle destekli olduguna isaret edilmistir.
Matiiridi yaratilisla birlestirdigi dirilisi, tefekkiirle ulasilan bilgi, akibet,
diinyada yapilanlarin karsiligi1 goérme gibi hususlarla da 06zdeslestirmistir.
Tefekkiirle diinyanin fani olusu, baki olanin ahiret oldugu anlasildiginda insanin
cabasini ahirete yoneltecegini,’*®® 6ne siirerken insanin davramslarina dikkat etmesi
gerekliligini de dikkate aldig1 goz ardi edilmemelidir. Tefekkiirle ulasilan bilgiyle
kainatin hikmet ve ilimle yaratildigina ulasilmasi, onu diizenleyenin alim, hakim
oldugu, 6rneksiz yaratmasi yoniiyle de abes ve akilsizca is yapmayacagi anlamina
gelmektedir.'*®® Matiiridi icin yaratilanlar iizerinden tefekkiir etme ve akibeti
diistinme dirilisin hakikatini idrak etmenin tek yoludur, denilebilir. Akibet yaratilista
oldugu gibi ilk basta amaclanan seydir. “Insanmn akibetini diisiinmesi, emaneti
korumasi, hainlik etmemesi yaratilisin anlamidir ve emanete hainlik eden yerilip
gorecegi karsiliga atifta bulunmustur. Diinyadaki islerin lezzetli olsalar da ibret ve
0giit verme agisindan elem barindirdigini, diinyanin bu lezzetler i¢in degil, her seyi
idare eden miidebbire ulagsma gayesiyle yaratildiginin bilinmesi i¢in boyle oldugunu

AAAAAA

sahiplerinin sonlarin1 6viilmeye deger kilip, kotiiliikk edenlerin yaptiklarindan

sakindirmak igin onlarm sonlarm da ¢irkin gdsterdigi yorumunu yapmistir.1°0

1495 Maturidi, Te'vildti’l Kur’ an, X1/216(215); Matiridi, Te’vilati’l-Kur’dn, X111/84-85(79-81); Matiiridi,
Te'vilgti’l-Kur’én, XIV/287(261).

1496 Maturidi, Te'vilatii’l-Kur’én, IV/121(112).

1497 MAtUridT, Te'vildti’l-Kur’én, XIV/274(250).

1498 MAtUrdT, Tevilati’l-Kur’én, 11/37(24).

1499 MAtUridT, Te'vilGtii’l-Kur’én, 11/565(511).

1500 Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’an, XVI/324-325(314-315).

1501 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’dn, 11/321(290).
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Matiiridi, yaratiligla baslattigi tefekkiirle ulagilan akibet ve dirilis hakikatinin
odagimma insan sec¢imlerini yerlestirerek anlamli hale getirmeye calistigi
goriilmektedir. Insandan dogru secimler yapmasinin yani sira ahlaki acidan da ondan
beklenen davranis akibetini diisiinerek eylemde bulunmasidir. inangh kisi imtihan
sonucunda sevap ya da ceza gerekliligini 6n goren zihni bir kabulle akibeti
diistinerek hareket ederken inanmayan yaptiklarini bu diinya ile sinirli gérmektedir.
Yani inangla sekillenen akibete bakis agisi insanin deger yargilarini ve tutumlarin
etkilemektedir.’®%2 Akibetin yansimasi sevap ya da ceza olarak karsilik gdrme yani
dirilis olmasaydi, insan olarak yaratilmanin bir anlam1 olmayacakti. Ciinkli imtihan
cergevesinde emir ve yasakla, helal ve haramla sinanmak insan i¢in oldugundan
sonucunda karsiigini da gorecektir.®® Allah’in insanlardan ne hazirladiklarina
bakmalarin1 istemesi, tehdit igerikli olabilecegi gibi gelecegi diisiindiirerek ayni
zamanda tevbe ve siikre de yonlendirme niteligi tasimaktadir. Bu durum ayrica
hayirlarin artmasina vesile olacagi gibi Allah’in yapilanlardan haberdar oldugunu
bildirmesi insanlar1 dikkatli olmaya da sevk edecektir. Insan ne géndermek istiyorsa
ona gore davranmali, helake sebebiyet verecek seylerden uzak durmali ve kurtulusa
erdirecek amelleri islemelidir.’®®* Insanin davramslariyla akibetini belirledigini
anlatmaya c¢alisan Matiiridi, yaratilis ve dirilisin kodlarmin sakli oldugu akibete
Araplarin diinya hayati hakkindaki anlayislarin1 naklederek de aciklik getirmeye
caligmistir. Araplarin diinya hayatin1 sonsuz kabul edip asil maksadin oOniine
gecirdiklerini belirtmistir. Insana 6nce hos gelen diinya sonra yok oldugu igin diinya
hayatinin bitkiye benzetildigini, kainatin fani olusu ve dirilisin de yasam hususunda
ibret verici oldugunu sdyleyerek insan haricinde yaratilanlarin helak igin var
edildiklerine dikkat ¢ekmistir. Ciinkii dirilis yoksa tiim bunlarda hikmet aramak
yersiz olacaktir.’®® Yaratmanin gayesi ancak dirilisle tamamlanacag i¢in Matiiridi,
dirilisi cok yonlii degerlendirmeye tabi tutarak farkli konular iizerinde yaratili/dirilis

dongiistinii yorumlamustir. Dirilig, akibet, ahiret anlatimlar1 hep s6z konusu bahis

1502 serekoglu, Maétiiridi’de Ahlék -Felsefi Bir Betimleme-, s. 145.

1503 MAtUrdT, Te'vildti’l-Kur’én, VI11/327(290).

1504 MAtUrdT, Te'vildtii’l-Kur’dn, X111/94-95(87-88).

1505 MAtiridl, Te'vilgti’l-Kur'én, 1X/86-87(62-63). Kehf 18/45. Allah’in yaratmaya da yok etmeye de
kadir olusu ikinci yaratilis icin de gecerlidir. Zemahseri, el-Kessdf, 111/590; Fahruddin Razi, Tefsir-i
Kebir, XV/189.
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etrafinda toplanmaktadir. Dirilis, akibete varis insanin diinyada yaptiklarinin
karsiligini1 gérecegi icin anlam kazanmaktadir.

Insanin se¢im ve davranislarinin karsiigmi gorecegi giin Kur’an’da farkl
isimlerle zikredilmistir. Kiyamet ve ahiretin farkli isimlerle anilmasinin sebebi, dost
ve digmanin ayrildigi, dostlara ikram edilirken diismanlarin horlandigi giin olup
diinyadaki gibi esit muamele goérmedikleri, insanlarin ne yaptilarsa karsiliginin
verildigi glin oldugu yani diinya ve igindekilerin yaratilma maksadi o giin oldugu
icindir.®® Kisi ameliyle bas basa kalacagindan dolayr bulusma giinii de
denilmistir.’® Kulluk yapip yapmayan, ibadet eden etmeyen, cennetlik ve
cehennemlikler herkesin toplanacagi giin oldugu i¢in toplanma giinii olarak da

1508

adlandirilmstir. Toplanma gilinii oldugu gibi dirilisten sonra bir daha

birlesemeyecek sekilde ayrisma yasanilacagi i¢in ayni zamanda da ayrigma

1510

giiniidiir.®® Herkesin kazandiginin karsiigini aldigi giin, va‘d edilen hiikiim

giinii,’®! 6ncekilerin ve sonrakilerin, insanlarin ve cinlerin toplanacagi, meleklerin
tanik olacag ya da alemin o giine has yaratilmis olmasi geregince biiyiik giin!®!2
olarak da isimlendirilmistir. Diinyada iyi sanip da ahirette islediginin kotii oldugunu
goren kimse yaptiklarini hatirlayacak, iyilige iyilik, kotiiliige kotiilik seklinde
yaptiklarmin karsiligini alacak olan insana haksizlik yapilmayacaktir.’®® Cesitli
inang ve diisiincede, 1slah ya da ifsat gibi davranista olanlarin ayrilacag:,**'* farkh
inanglara bagli olan her bir kimse inancinin faydasi gorecegi -ancak mutlak olan
Allah’in dinidir-, diismanlik ve ¢ekismelerin son bulacagi, mii’'minle kafirin, temizle

1515

pisin ayrilacagi hesap ve ceza giinii™ olarak da tanimlanan ceza ve miikéafat giinii

1506 Matiridi, Te'vilti’l-Kur’dn, X1/35(28); Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’dn, X1/333(310); Matiridi,
Te'vilgtu’l-Kur’én, XIV/304-305(278-279); Matlridi, Te’vilati’l-Kur’dn, XV1/362(350); Maturidi,
Te'vilati’l-Kur’én, XV11/26(13).

1507 M{i’min 40/15. Matiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, X111/34(25, 27).

1508y{inus 10/27. Matuiridi, Te'vilti’l-Kur’dn, V1I/58(48); Yasin 38/59. Matiiridi, Te'vildti’l-Kur’dn,
X11/118(98).

1509 En‘am 8/41. Matiridl, Te'vildtii’l-Kur’dn, V1/248(261); RGm 30/11. MAatiridi, Te'vildti’l-Kur’én,
X1/195(165).

10OMAtUridi, Te'vilgti’l-Kur’én, X/127(117); Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, X111/227(209).

liprahim 14/21. Matiiridi, Te'vilGti’l-Kur’dn, V11/513(482).

1512 Meryem 19/37. Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, 1X/185(137).

1513 MAtardT, Tevildtii’l-Kur’dn, X111/36(28); Matiridi, Te vildti’l-Kur’dn, X111/369(344).

1514 MAtUridT, Te'vildti’l-Kur’én, XIV/150(130).

15155affat 37/21, 22, 23. Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, X11/157-158(135, 137); Enfal 8/32. Matiiridy,
Te’vilati’l-Kur’dn, V1/231(212).
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olmasaydi, Allah’mn yaratma fiili isabetli olmayip abes olacakt1.®'® Diinyada insanlar
farkli konumlarda hayatlarin1 devam ettirmektedirler. Hesap giinlinde hayir ya da ser
ne varsa ortaya dokiilecektir.'®’ Insanlar gruplar halinde kendilerine yaptiklarinin
gdsterilmesi ve hesap vermek igin kabirlerinden ¢ikarilacaklar,’!® diinyada iyi ya da
kot hangi toplulukla beraberlerse onlarla birlikte sevk edileceklerdir. Hayir ehli
mutluyken, ser ehli bedbaht olacaktir.’®® Yani ahirette kalis yerleri mevcut olup
iyiler igin ebedi hayir yeri, kotiiler iginse kotii yurt bulunmaktadir.®®?° Kafirler inkar
etse bile organlar1 yaptiklarina sahitlik edeceginden'®? ahirette kimse hesaptan
kagamayacak, yiizlesme gerceklesecektir.’®?? Yiizlesme, dirilis ve hesap anlamina da
gelebilmekle beraber insanlarin ¢abalari sonucu elde ettikleri iyi ya da koti
amellerinin ahirette karsilarina gelmesi, hicbir seyin gizli kalmamas1 ve bir nevi Rab
ile de yiizlesmektir.*>?3

Tiim yaratilis hikmetini dirilise baglayan Matiiridi dirilisi, hesab1 ve karsiligi
¢ok yonli anlatimlarla ifade etmeye c¢alistigi goriilmektedir. Dirilis 6nemli
gostergelerinden olan hesabin kolay olmasiysa iyiliklerin sabit kalip kétiiliiklerin
silinmesi, amel defterlerinin sagdan verilmesi yahut mii’minlerin iyi, kafirlerin koti
karsilanmas1 anlamina da gelebilir.2®?* Dini inkar etmek hesab1 da dirilisi de inkar
etmek demek oldugundan din, hesap ve ceza anlamina da gelmekte yargilamanin
mutlaka gergeklesecegi bildirilmektedir.'®% Hesap vermek kiyamet giinii Allah’a arz
edilme olarak da yorumlanabilir.?>2® Hesaba ¢ekilme herkes igin gegerli olacaktir.
Herkesin yaptiklariin eline verilmesi tehdit icerikli bir sdylemdir. Hem
peygamberlere hem de onlarin gonderildikleri kimselere yaptiklarinin nedeni

sorulacaktir. Diinyada insanlar bagkalar1 yliziinden sorguya ¢ekilse de ahirette herkes

1516 MAtUrdT, Tevildtii’l-Kur’én, 1/100(67).

1517 MAataridi, Te'vilGti’l-Kur’én, X11/397(374).

1518 MAtUrdT, Te'vildtii’l-Kur’dn, XVI11/318(298).

1519 MAaturidT, Te’ vilgti’l-Kur’én, X11/400(377).

1520 Maturidi, Te’ vilgti’l-Kur’én, V/174(155).

1521 Maturidi, Te’ vilgti’l-Kur’én, X/153(125).

1522 Maturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, XV11/118(104); Matiridi, Te'vilgti’l-Kur’én, XI1/332(312).

1523 MAturdT, Tevildti’l-Kur’én, XVI1/142(127); Matiridi, Te vilgti’l-Kur’én, XV1/74-75(63-64).
1524insikak 84/7, 8. Matiiridi, Tevilati’l-Kur’dn, XV11/143(128).

1525Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, XVI11/357(339); Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, XIV/149(129); Matiridi,
Tevilati’l-Kur'én, XIV/349(326).

1526 MAturidi, Te'vildti’l-Kur’dn, 1X/93(68).

222



kendi yaptigindan sorguya cekilecektir.’®?’ Allah’in huzuruna tek basma ¢ikilmast,
herkesin kendi yaptiklarinin sorumlulugunu {istlenmesi hususlar1 ahlaki agidan

Allah’mn karsisina birey olarak ¢ikma®®?®

anlaminda kabul edildiginde ahlaki
sorumlulugun kagimilmaz oldugunu da ispatlamaktadir. Diinyadaki ahlaki
davraniglarin ahiretteki cennet ve cehenneme baglanmasi, sevap ve miikafattan
ziyade bizatihi insanin denenmesiyle iliskili bir durumdur. (Insanin imtihan edilme
ve ibadetle yiikiimlii oldugu meselesi agiklanirken imtihanin yaratilis amaci oldugu
vurgulanmisti.) Diinya ve ahiret biitiinliik ve gereklilik iliski ag1 ¢cercevesinde ahiret
ontolojik acidan diinyanin devami, ahlaki olarak da sonucudur, yargisina
varilabilir.®®® Insanin yaptiklarinin karsihgim gorecegi, hesap verecegi hakikati
tizerinde Matiiridi’nin de bu denli durma sebebi, hesab ¢ekilme ve karsilik vermenin
hikmet geregi gerceklesmesi zorunlulugudur. Bu Allah’in hakki olup aksinin sefehlik
olacagindan Allah i¢in bu durumun muhal oldugunu da hatirlatmistir. 1%

Matiiridi i¢in yaratilis tek basina anlam ifade etmemekte ancak dirilisle yani
diinyada yapilanlarin, sergilenen davraniglarin karsilifinin alinabilmesiyle anlam
kazanmaktadir. Toplanma, ayrigma, hesap, ceza ve miikafat gilinii gibi ikinci
yaratilisin yani dirilisin ¢esitli isimlerle anilmasini, belirli bir akibetin ka¢iilmaz
oldugunun siirekli hatirlatilmasini, insanin gayeye matuf sekilde yaratildigina ve
diinyada yaptiklarina dikkat etmesi gerektigine dayandirarak agiklamaya caligmistir.
Allah ve ahiret inanct en énemli ahlaki miiyyidelerden olmasinin sebebi bu inanglar
olmadig1 takdirde iyi ameller islemeye sevk eden faktorlerin kaybolmasi, kotiilik
islemenin ihtimal dahiline girmesidir.®*! Bu durum tamamen sebep-sonug iliskisine
bagli metaryelist tutum olarak algilanmamalidir. Allah’in dirilis konusunda zatina
rahmeti yazmasi, dosta sevap, diismana ceza vermek i¢in kiyameti gerceklestirmesi

rahmetinin de tezahiiriidiir. Yahut isyan edenleri vaz gecirmek, taat {izere olanlar

tesvik etmek amaciyla da olabilecegi gibi her iki kesime vaad edilenler merhametinin

1527 MAaturidt, Te'vildti’l-Kur’én, VI11/80(64); Matiiridi, Te’vilGtii’l-Kur’dn, V/315(290-291).

1528 \zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramlar, s. 120.

1529 Giler, Iman Ahldk iliskisi, s. 110. Evrenin sirf yok olmak igin var olmamasi anlayisi, varlik ve
deger/iyilik arasinda bir kosutluk bulunugunun ispati olarak degerlendilmistir. Erdem, Engin, “Dogal
Yasa Teorisi ve Maturidi Ahlaki”, Gecmisten Gelecege Ahlak (Uluslar arasi Katilimli Sempozyum), Ed.
Asife Unal, Bartin, 2015, s. 151.

1530 MAtUridT, Te'vildtii’l-Kur’én, XVI11/204(186).

1531 Akseki, Ahmed Hamdi, Ahldk ilmi ve islam AhlGki Ahlék Dersleri, Sadelestiren, Ali Arslan Aydin,
Nur Yayinlari, Ankara, tsz., s. 145.
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de gostegesidir. Kullarin bunlardan haberdar olmasi ise yine bosa yaratilmadiklari
bilgisine ulastiracaktir.'>3? Aktarilan yorumlar En’am Suresi’nde ge¢cmekte olup sure
miisriklere meydan okuyan ayetler de barindirdigindan tevhidin, ulithiyetin, dirilisin
ispat1 icin s6z konusu konulari icerdigini Matiiridi bilhassa belirtmistir. 1>

Diriligin akil, hikmet ve peygamber bilgisiyle gerceklesecegi kanitlanmustir.
Akal, sirf yok etmek i¢in yaratilist hikmet dis1 goriip gayesi olmayan seyi faydasiz ve
abes kabul etmektedir. Hikmet agisindan ise Allah’in iyi kullarina yapilanlara karsi
zalimlerden intikam almasi, iyilik edenlere miikafat vermesidir. Dirilis olmasaydi
itaat ve iyilige tesvik edilmesinin, intikamla tehdit etmenin bir faydasi olmayacakti.
Allah insanlara duyu organlari, mucize ve ayetler vererek onlar1 bilgilendirmistir.
Tiim bu verilen imkanlardan dolay1 emir ve yasaklar1 bilmeyenlerin cezalandirilmasi
hikmetsizlik degildir.!*** Dirilis hakkinda akla ve hikmete muvafik deliller insanlara
sunulmustur.’®*® Daha 6ncede ifade edildigi gibi dirilis gercegine tipki tevhid gibi
akil yiiriitiilerek ulasildigma Matiiridi yorumlarinda yer vermisti. Alemin yaratilis
planin1 tefekkiir etme hem Allah’in varlgina hem de yaratilis gayesine delalet
etmektedir ki bu acidan Allah’1 bilmek sadece imani gerektirici olmakla kalmayip
ayn1 zamanda yaratilisin gayesinin de cergevesini olusturdugu sdylenilebilir.15%¢

“Alemdeki diizen kusursuzca akip giderken insan buna ahlaki acidan istirak
etmektedir. Ciinkii sadece insan bunu gerceklestirecek nitelige sahiptir. lahi hedefle
ahlakin belirlenmesi, ilahi yaratilis amacmin inkar1 imkéansiz oldugu icindir.”*%%
Faruki’nin bu ifadeleri sanki Matiiridi’nin goriislerini 6zetler niteliktedir. Tevhidi

bilmenin Matiiridi’de ne kadar onemli oldugunu dile getirmek burada maksadi

asacagl ic¢in tevhidi/iman1 tiim iyiliklerin baglangici saymasimi hatirlatmakla

1532 Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, V/31(21).

1533 En‘am 6/12. Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn, V/20(11).

1534 MAtUridT, Te'vildti’l-Kur’én, VI11/130(110).

1535 Matiridi, Tevilgtii’l-Kur’én, XV1/56(46). Hakka Suresi’nin, (69/1,2) “hakka” (%) kelimesiyle
baslamasi ve Uzerine yemin edilip devaminda hakkin ne oldugunun soruldugu ayetlerde “hakk”
kelimesi hakkinda soylenilenler aktarilmistir. Hak kavrami daha 6nce agiklandigi icin burada tekrar
edilmeyecektir. Bu ayetler kapsaminda “hak” kelimesi, bliylik, dehsetli bir durumu/gtini tasvir etmek
ya da ona ad olmak igin kullanildigi belirtilmistir. O blylk glin kiyamet ginudir. “Hak” kelimesinin
icerdigi anlamlardan hareketle kiyamet gini kesin gerceklesecektir. Esyanin hakikatinin ortaya
cikacagl, dogruluk ve egriligin, iyilik ve kotuligin karsihginin verilecegi, rabbbe karsi gelenlerin
yenilecegi giin gibi benzeri anlamlara geldigi izahi yapilmistir. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V111/299-300-
301.

1536 Aydin, Yaratilis ve Gayelilik -ilim Felsefe ve Din Acisindan-, s. 173, 182.

1537 F3ruki, Tevhid, s. 83.
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yetinilecektir. Insan sorumlulugu {izerinde durusu, kiinat ve insan arasinda kurdugu
bagda her seyin insan igin yaratilmis oldugunu siklikla ifade etmesi, insana verilen
yetenekleri her seferinde teyit etmesi, emir ve nehiylerin yaninda imtihana ve insan
davraniglarina dikkat c¢ekmesi, hikmet vurgusu hep gayeli yaratilisi kanitlamak
amaciyladir. Tez boyunca yorumlarini degerlendirmeye ¢alistigimiz miiellif, gayeli
yaratilis ve alemdeki diizen arasi irtibatta ahlakin konumlandirildigi seyin tiim

miikellefiyetleriyle birlikte insan oldugunu ortaya koymaktadir.
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SONUC

Matiiridi donemindeki terciime hareketleriyle birlikte yabanci fikir
akimlarinin akiler ydntemlerinin Islami anlayis1 etkilemesinden dolayr naslari
koruma adina vahiy ve akli dengelemeye c¢alisan bir diisliniir olarak tanitilabilir.
Ortaya c¢ikan gorlis farkliliklar1 zamanla ekollerin olusmasina ve kesin ¢izgilerle
birbirlerinden ayrilmalarina yol agmistir. Olusan taraflarin kimileri nasst koruma
adina tamamen akli yok sayarken kimileri de nassin otoritesini neredeyse hige
sayarak tartigmalari tamamen aklin sultasina birakmistir. Matiiridi sisteminin farki
burada kendini gostermektedir. Her ne kadar devrinde geri planda kalmis olsa da
yiizyillar sonra fikirlerinin tekrar ele alinig nedeni bu olsa gerektir. Nass1 ve akli
birbirleriyle yaristirmaksizin ikisini de Allah’in verdigi gercegine dikkat ¢ekerek
birbirleriyle c¢elis(e)meyeceklerini ispatlamaya g¢alismigtir. Tabir-i caizse tez ve
antitezleri sentezlemistir. Nassa ve akla gereken degeri vererek onlari
itibarsizlastirmadan meselelere yaklasmistir. Matiiridi de dahil ekoller sistemlerini
fikri alt yapilarina uygun olarak diizenlediklerinden dolay1 her konuyu yontemlerine
paralel sekilde yorumlamaya yonelmislerdir. Calismada siklikla iistiinde durulan
insanin mikellef oldugu ger¢egi hem dini hem ahlaki tutum ve davraniglarin bizatihi
failinin insan oldugunu kanitlamak igindir. Ekoller de her meselede oldugu gibi bu
konuya da kendi sistemleri ¢ergevesinden yaklasmiglardir. Nassi Onceleyenler
Allah’mn otoritesini korumak kastiyla insanin miikellefligine zarar verirken ahlaki
yoniinii de zayiflatmiglardir. Akla 6nem verenler ise ahlaki da korumak adina
neredeyse insani tabulastirarak Allah’in mutlak yaratici olusu ve hiikiimranligim
zedelemiglerdir.

Matiiridi, insanin sorumlu ve eylemlerinin bizzat kendisine ait olusu
konusunda, Allah’in her seyi yaratmis oldugu hakikatini yok saymadan insanin
eylemlerinden sorumlu oldugunu siklikla vurgulamustir. Insanm iradi olarak ortaya
koydugu eylemlerle ilgili her meselede insan sorumluluguna yer vermeye caligmistir.
Boylece insanin tutum ve davraniglarini, dolayli olarak ahlaki yoniinii de korumaya
almistir. Ciinkii ahldki bir tutumun s6z konusu olabilmesi i¢in insanin diger
sergiledigi davraniglarinda oldugu gibi iradi bir se¢im ve sorumluluk sahibi olmak
elzem goriilmistiir. Matiiridi, 6zellikle kevni ayetlerin yorumlarinda insanin gaye

varlik oldugunu belirtmekle insanla beraber tiim yaratilanlara anlam yiiklemistir.
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Yaratilis ve yok olusu determine bir hareket olarak gormeyip yaratilisi dirilisle
anlamlandirdigi igin yaratilis ve dirilis mefhumlarini harmanlayarak yorumlarina yon
vermistir. Yaratiligla birlikte dirilise yaptig1 vurgular, insanin her zaman diliminde
sergiledigi hareketlerine dikkat etmesi, yaratilis gayesine uygun yasamasi ve
sonucunda kendi se¢imiyle kazandiklarinin karsiligint  gormesi imalarim
tasimaktadir. Bu agidan gayeli (ahlaki) yaratilisin varligi kabul edildiginde insanin
basibos birakilmayip her an bir gézetim altinda tutuldugu bilinci olusacaktir. Insan
bu bilingle yasamini diizenleyecektir. Matiiridi déoneminde de var olan determinist
anlayis -sebep-sonug iliskisi agisindan hayati anlamlandirma- giliniimiizde de
giindemde tutulmaya caligilmaktadir. Bu anlayisla dikte edilmek istenilen sey
yaraticinin insan da dahil diinya diizeninde bir etkisinin olmadig1 yani varliklarin
yaratilip ya da tesadiifi sekilde var olup basibos, kendi haline birakilmis olmalaridir.
Matiiridi’nin gayeli yaratilis -bunu tevhidle de temellendirir- hakkinda
sOyledikleri determinizm tarzi anlayislari tamamen saf dis1 birakmaktadir. Cilinki
insanin, akil ve bilgi vasitalarinin Kendisine yaratilistan verilmesiyle sorumluluk
yiiklenilen, yaratilis gayesini gerceklestirebilmesi icin de mahlikatin, hizmetine
sunuldugu bir varlik oldugu meydana ciktifinda gayeli yaratilisi da kanitlamis
olmaktadir. Ayrica insanin iyilige tesvik edilerek kotiiliikten men edilmesi, vahiy ve
akilla akibetine yarar ya da zarar verecek seylerden haberdar edilmis olmasi, insanin
diinyada denendigi, gozetildigi anlamina gelmekle beraber yaratilis ve dirilis
gercekligine de (ahlakiligine) isaret etmektedir. Yaratilis hakikatini tevhidle
temellendirip insanin sorumluluguyla irtibatlandiran Matiiridi bakis agisinda deizm
ve benzeri izmlerin var olamayacaklar1 anlagilmaktadir. Ciinkii insan her an
gbzetilmekte ve smanmaktadir. Bunun sonucunda da hesaba gekilecektir. Icinde
yasanilan c¢agin sorunlar1 acisindan tevhid ve yaratilis gayesi olan ahlakilik
baglaminda deizm karsithgi da konu edilebilecek bir mesele olmaktadir. Ancak
calismanin siirlarini asacagi ig¢in bu konulara deginilmemistir. Ayri bir konu olarak

islenmesinin giiniimiiz problemlerinin ¢dziimiinde yararl olacagini diisiiniiyoruz.
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