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ONSOZ

Insanin ahlak sahibi bir varlik olmasi, insan1 diger canlilardan mahi-
yet itibariyle ayiran en dnemli 6zelligidir. insan disindaki higbir varlik ahlak
ile nitelendirilmez. Ahlak, bireyin oldugu kadar toplum hayatinin da olmaz-
sa olmaz sartlarindan biridir. Ahlak, tarihi siirecte biitiin toplumlar1 ve fertle-
ri ilgilendiren bir konu olmustur. Bu gecen zaman igerisinde ahlak anlayisla-
rinin farkli olmasi, ahlak diisiiniirlerinin yasadiklar1 zaman ve mekandan, si-
yasi durumdan, bilgi kaynaklarindan, diinya goriislerinden, ilmi, fenni, 6rf
ve adetlerinden kaynaklanmaktadir. X VIII. yilizyildan sonra Osmanli’da “ah-
lak meselesi” nin ortaya ¢ikan tartigma basliklarindan biri olarak 6ne ¢iktigi-
n1 biliyoruz. Biz de Mesrutiyet’ten sonra Osmanli diisiincesinde ahlak alani-
n1; tanimi, konusu, kaynaklari, ahlak ile ilgili diislinceleri, ayn1 donemde ya-
sayan Ali Seydi Bey ve Babanzade Ahmed Naim’in fikirleri ve eserleri {ize-
rinden hareket ederek ele almak istedik. Devrinin 6nde gelen iki Osmanli
diistintirtintin ahlak felsefesi baglamindaki goriisleriyle ¢alismamizin konu-
sunu sinirladik.

Calismamizin, diisiiniirlerin yasadiklar1 dénem ve ahlak ile ilgili
eserlerden hareketle “Mesrutiyet Sonrasi Osmanli Diigiincesinde Ahlak™ ko-
nusunda bizlere fikir vermesi bakimindan 6nem arz ettigini diisiinmekteyiz.

Calismamiza su soru ve sorunlar ger¢evesinde sekil vermeye yonel-
dik: “Ahlak nedir?”, “Geg¢misten giiniimiize kadar ahlak meselesinin tarihi
seyri nasil olmustur?”, “Osmanli diistincesinde “ahlak meselesi” nasil ele
alinmistir?”, “Bu donemde diistiniirlerin ahlaka dair eserleri nelerdir ve han-
gi konulart islemislerdir?”, “Mesrutiyet’ten sonra Osmanli Diisiincesinde
“ahlak meselesi” nasil ele alinmistir?”, “Ali Seydi Bey ve Babanzade Ah-
med Naim’in ahlak eserlerinde ahlak felsefesi problemleri nelerdir?” Ali
Seydi Bey ve Babanzade Ahmed Naim’in ahlak goriislerini ortaya koyabil-
mek i¢in bu sorulardan hareketle aragtirmamiza basladik. Caligmaya temel
olan eserler, Osmanl Tiirkcesi ve Arap alfabesi ile kaleme alinmig eserlerdi.

Calismaya konu olan Ali Seydi Bey ve Babanzade Ahmed Naim’i
se¢memizin sebebi ise ahlak problematigine donem itibariyle en uygun fel-

sefi kimlige sahip olmalaridir.
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Calisma; giris ve ii¢c ana bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
Mesrutiyet sonrast Osmanli’nin diisiince sistemi ve donemin ahlak anlayisini
ele almaya gayret ettik. Calismamizin birinci bolimiinde Ali Seydi Bey’in
hayati, eserleri, felsefi goriisii ve bu eserleri {izerinden ahlak goriisiini; ikin-
ci bolimde Babanzade Ahmed Naim’in hayati, eserleri, felsefi goriisii ve bu
eserleri iizerinden ahlak goriisiinii ele almaya calistik. Ugiincii boliimde ise
iki diisiiniiriin ahlak goriislerini mukayese ederek ¢alismamizi sonlandirdik.

Calismanin olusumu esnasinda higbir yardimi esirgemeyen, yol ve
yontem gosteren, fikir ve Onerileriyle arastirmamizin sekillenmesine rehber-
lik eden degerli danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Mehmet HARMANCI
Bey’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Akademik siirecte yetismemizde katkilari
olan Saym Prof. Dr. Ismail TAS hocama, elestirel katkilarindan dolay1 Sayin
Dog. Dr. Omer Ali YILDIRIM Bey’e de tesekkiirlerimi sunuyorum.

Merve Dogrugoren

Konya-2021



GIRIS
MESRUTIYET SONRASI OSMANLI DUSUNCESININ
GENEL GORUNUMU VE AHLAK MESELESI

Her toplum kendine has bir degerler sistemine bagl kalmistir. Dola-
yisiyla ahlakin olmadigi bir toplum yapist olmamis, olmamasi da diisiiniil-
memistir. Kendine has ahlak kodlariyla tarihe mal olmus toplumsal bir tec-
riibe olarak Osmanli’daki ahlak anlayisini ele almadan once, bu donemde
etkili olan disiince sistemlerine kisaca goz atmak faydali olacaktir kanaatin-
deyiz.

1. Mesrutiyet Sonras1 Osmanh Donemi’nin Diisiince Sistemi

XIX. yiizyil sonlarinda Bati diinyasinda ekonomik, teknolojik, bilim-
sel gelismelerle beraber kiiltiir ve diisiince alaninda da degisimler olmustur.
Bat1 diinyas1 XX. yiizyilda endiistriyel alanda biiyiimiis, sinirlar1 asmis, diin-
yanin geri kalan tilkelerinin durumlarini degistirmeye baslamistir. Bu uygar-
ligin Balkanlar’dan Yemen’e kadar biitiin Osmanl {iilkelerinin iizerinde de

gdlgelerini iyice hissettirmisgtir.

Bu anlamda XIX. yiizyil diisiince bakimindan biiyiik kirilmalarin ya-
sandig1 bir ¢ag olmustur.2 Osmanli Devleti de Bati’nin etkisinde kalmlstlr.3
Esas problemin yalnizca askeri alanla sinirlt olmadigini fark eden bazi Os-
manli devlet adamlar1 ve aydinlar, Bati’nin bilim ve teknigi yaninda kurum
ve kuruluglarin1 6rnek alip ekonomiden siyasete, egitimden kiiltiire ve sosyal
hayata ulagincaya kadar bir¢ok alanda koklii degisimler ve doniisiimler ger-
ceklestirme gayreti i¢ine girmislerdir.4

Osmanl1 devlet ve fikir adamlar1 Bati’daki kuruluslarin benzerlerini

memlekete getirmekle bozukluklarin diizelecegine inanmislardir. Nitekim

! Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, (Haz. Ahmet Kuyas), Yap: Kredi Yaymlari, istanbul,
2019, s. 389.

2 Yakup Yildiz, “Tiirkce’de ilk Felsefe Tarihi: Felsefe Tarih Yazimi Acisindan Bir Inceleme”,
Inonii Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi, C. V, S. 2, 2016, s. 68.

¥ Erciiment Kuran, Tiirkiye nin Batililagsmast ve Milli Meseleler, (Der. Miimtaz’er Tiirkone), Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 2013, s. 30.

* Yildiz, “agm.”, s. 68.



Yeni Osmanlilar Avrupa’da goriip begendikleri Mesrutiyet® rejimi uygulan-
dig1 zaman devletin yikilmaktan kurtulacagimi diisinmiislerdir.® Mesrutiyet,
Batililagmanin ve Avrupa camiasina girmenin ilk sart1 olarak goriilmiistiir.
1876’da Kantn-1 Esasi ilan edilmis;7 Kantn-1 Esasi’nin ilani, Os-
manl: tarihinde bir doniim noktasi olmustur. Kantin-1 Esasi, Bat1 6rneginde
bir anayasa olmaktan uzak kalmlstlr.8 Miisliiman halkin statiisii degismis,
hukuk alaninda Bati’nin hukuk sistemleri model alinmaya baslanmis, mek-
tepler agilmaya devam edilmis, egitim yayginlastirilmis, egitimde mektep-
medrese ikiligi ortaya ¢ikmist1. Savaglar yapilmis, kayiplar verilmisti.’
1908°de II. Mesrutiyet ilan edilerek yonetim degistirilmisti. II. Mes-
rutiyet donemi Osmanli’nin en ¢alkantili yillar1 olmustur. Trablusgarp
(1911) ve Balkan (1912-1913) savaslarinin kaybedilmesi, bu bolgelerin el-
den ¢ikmasinin ortaya ¢ikardigi siyasal-sosyal, ekonomik ve ahlaki sikinti-
lar, Osmanli toplumunda biiyiik bir moral bozuklugu olusturmustur. Elden
cikan vatan topraklarinda isgalcilerin uyguladiklari zuliimler, bunun sonucu
olusan goclerle yasanan {ziintliler ve ardindan Birinci Diinya Savasinin
cikmasi (1914), Osmanli toplumunda yikim etkisi yapmustir. Bu yillarda, iil-

kenin i¢inde bulundugu buhrandan kurtulmasi i¢in aydinlarin yogun bir se-

> Mesrutiyet: Arapea sart kokiinden tiiretilmis bir kavram olan mesrutiyet kelimesi, XIX. yiizy1lin
ikinci yarisindan itibaren Osmanli siyasi anlamda “anayasali ve meclisli saltanat-hilafet rejimi”
karsiliginda kullanilmstir. Tiirkge literatiirde, Kantin-1 Esasi’nin ilan edildigi 23 Aralik 1876°dan
Meclis-i Meb‘tsan’in gegici tatil edildigi 13 Subat 1878 tarihine kadarki doneme I. Mesrutiyet
denir. Meclisin yeniden toplanmaya davet edildigi 23-24 Temmuz 1908’den 30 Ekim 1918
Mondros Miitarekesi’ne veya 20 Ocak 1921 tarihli Teskilat-1 Esasiyye Kanunu’nun yaymi ya da
saltanatin kaldirildigr 1-2 Kasim 1922 tarihine kadarki doneme de II. Mesrutiyet denmektedir.
(M.Siikrii HANIOGLU, “Mesrutiyet”, DIA, C.XXIX, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
2004, s. 388.)

® Kuran, age., s. 30.

" 1. Mesrutiyet devri, Garplilasma hareketlerinin bir sonucu olmakla beraber gerceklestirmesinde
etki yapmis olan ana fikir milliyet hareketleriyle ¢oziilmeye ve dagilmaya baglamis olan Osmanh
Devleti’ni ¢okiisten kurtarmaktir. I. Mesrutiyet, Osmanli Devlet’indeki Hiristiyan olan milliyet
topluluklarin1 Misliimanlarla vatan, anayasa ve hanedan gibi ortak degerler etrafinda toplamay1
amag kabul etmisti. (Enver Ziya Karal, Birinci Megsrutiyet ve Istibdat Devirleri, Osmanli Tarihi,
C. VIII, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1983, s. 568.)

® Tarik Zafer Tunaya, Tiirkiye nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, Istanbul Bilgi Uni-
versitesi Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 38.

° Hiisameddin Erdem, “Osmanlida Ahlak ve Bazi Ahlak Risaleleri”, Selcuk Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 10, 2000, s. 96.



kilde care arayislari icinde oldugu goriilmektedir.'® II. Mesrutiyet yillari,
Cumhuriyet donemi igin bir tiir laboratuvar olarak da nitelendirilmektedir.*!

II. Mesrutiyet siyaset, kiiltiir, egitim, diisiince, fikir ve sosyal alanlar-
da meydana gelen degisikliklerin yasandig1 farkli ve 6nemli bir donemdir.
Bu dénem, XVII. yiizyilda baslayan Tanzimat ve 1. Mesrutiyet doneminde
yogunlasan Batililasmanin ve modernlesmenin en iist seviyeye ulastigi do-
nemdir. Bununla birlikte II. Mesrutiyet donemi insanlara 0zgiir diisiinme
imkani1 sagladigi icin farkh fikirlerin ortaya atilip, rahatlikla tartisildig bir
zaman aralig1 da olmustur.? IL. Mesrutiyet donemi bir taraftan devletin kur-
tarilmaya bir taraftan toplumun doniistiiriilmeye calisildig1 bir ddnem olmus-
tur. Bu donemde toplumsal degisiklik, vatandasliga gecis, yeni yasam ve ye-
ni insan gibi konular 6n plana ¢ikmustir.*®

Bati’da 6zellikle Malthus’un “niifus teorisi”, Spencer’in “en iyinin
hayatta kalmasi” ve Darwin’in “dogal ayiklanma” temelli biyolojik evrim
teorisi, diinyada esitlik ve kardesligin degil, giiclin ve gii¢liiniin yaninda yer
alan anlayigin tek gegerli oldugunu yaygin bir diisiince haline getirmistir.
Yani Bati’da pozitivizm ve biyolojik materyalizm hakim olmustur. Hakim
olan bu diisiince, donemin ahlak, kiiltiir, siyaset, egitim ve din anlayisini da
etkilemistir. Ilk cagdan XIX. yiizyilin ilk yarisina kadar dénemin filozoflart
tarafindan basta ahlak egitiminin temelini olusturan din, s6z konusu tarihten
itibaren yok sayilmaya baslanmustir.**

2. Mesrutiyet Sonras1 Osmanh Diisiince Sisteminde Ahlak Anlayisi

Bati’da ahlak felsefesinde bu tartismalar siirerken II. Mesrutiyet D6-
nemi’nde, ileride I. Diinya Savasinin da etkisiyle milli ahlak ve dini ahlak
tartismalarina doniisecek, ahlak terbiyesi konusunda tartigmalar siirmektedir.
Bu tartigmalarin iki nokta iizerinde toplandigin1 séylemek miimkiindiir.

Bunlardan birincisine gore ahlakin temeli dindir. Okullarda ahlak

terbiyesi ancak din terbiyesi ile verilmelidir. Hatta bu goriisii savunanlara

' Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Pegem Yayinlari, Ankara, 2006, s. 267.

! Tunaya, age., s. 84.

12 Muhammed Ali Yazibast, “Son Dénem Ahlak Risalelerinde One Cikan Degerler (1908-1918)”,
AUID, C. VI, S. 10, 2018, s. 349.

1 Yazibasi, “agm.”, s. 351.

Y Muhammed Ali Yazibasi, “Klasik Osmanli Dénemi’nden Cumbhuriyet’e Osmanli’da Ahlak
Egitimi ve Ogretimi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, C. 111, S. 4, 2014, s. 772.



gore Balkan Savaslari’nda yenilginin en énemli nedenlerinden biri dine da-
yali ahlak terbiyesinin zayiflamis olmasidir."® Bu fikrin savunucularma gore
“ahlak terbiyesi nasil verilmeli?” konusu, “din terbiyesi nasil verilmeli?”
konusuyla bir arada diisiiniilmelidir.*® ikinci fikir hareketine gére ise ahlak
egitimi din egitimi ile beraber olmamalidir. Diger egitimlerde oldugu gibi
pedagojik, sosyolojik ve psikolojik yontemlerle ele alinmalidir. Boylece ah-
lak egitiminin din egitiminden ayr1 olarak ele alinmasi gerektigini ifade et-
mislerdir. Onlara gore bu konuda izlenmesi gereken yol, biitiin egitim isle-
rinde oldugu gibi ahlak egitimi konusunda da Batil1 egitimcilerin goriislerini
bilmek ve onlar1 uygulamaktir.'” Bu iki fikrin iizerinde birlestigi fikir ise
genclere kuvvetli bir ahlaki karakter verilmemesinin sorunlara yol actigidir.
Bu sebepten o donemde ahlak egitimi, toplumda yasayan herkesi ilgilendiren
bir hal almis ve buna kafa yoran aydinlari, bu sahada ¢ok sayida yazi yaz-
maya ve konferans vermeye sevk etmistir.*® Birinci gruba gore bunun sebe-
bi, dine kars ilgisiz kalinmasi; ikinci gruba goreyse pedagojik temellere da-
yanan bir egitimin olmamasidir.™

Bu dénemde tilkeyi yikilmanin esigine getiren sorunlarin temelinde
degerlerin yipranmasi veya yok olmasi sorununun bulundugu diisiiniilmiis-
tir. Bu degerlerin, devrin kosullarina gore yeniden kazandirilmasi, insasi bir

zorunluluk olarak goriilmis, 6zellikle ahlaki degerler meselesine &6zel bir

> Yazibagi, “Klasik Osmanli Dénemi’nden Cumhuriyet’e Osmanli’da Ahlak Egitimi ve Ogreti-
mi”, s. 773.

1 Bu goriisii savunanlar Islamcilik akimi igerisinde yer alan kisilerdir. Islam diinyasinda
Cemaleddin Efgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905) gibi temsilcileri bulunan bu akim,
Tirkiye’de Swdt-1 Miistakim-Sebiliirresad, Beyaniilhak, Livaii I-Islam, Hikmet, Iitihad-1 Islam,
Tasavvuf, Islidm Mecmuas: ve Volkan gibi dergilerde toplanan kisilerin 6nderliginde ortaya ¢ik-
mus ve gelismistir. Islamcilik fikrini savunan diisiiniirler: Sehbenderzade Ahmed Hilmi (6. 1914),
Said Halim Pasa (6. 1921), Mehmed Akif (6. 1936), Mustafa Sabri (6. 1954), Ferit Kam (5.
1944), Mehmet Ali Ayni (8. 1945), Ismail Fenni (6. 1946), Said Nursi (6. 1960), Halim Sabit Si-
bay (6. 1946) ve M. Semsettin (6. 1961) gibi ilim, fikir ve diisiince adamlar1 bu diisiiniirler ara-
sinda yer almustir. (Azmi Ozcan, “Islamcilik”, DIA, C. 23, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Is-
tanbul, 2001, ss. 62-63.)

" Bu gbriisii savunanlar Baticilik akimi igerisinde yer almaktadir. Baticilik akimimin temsilcileri:
Abdullah Cevdet (6. 1932), Celal Nuri Ileri (6. 1936), Kiligzade Hakki (6. 1960) ve Peyami Safa
(6. 1961) gibi isimlerden olugmaktadir. (M. Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, D4, C. 5, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 1992, s. 150.)

18 Yazibagi, “Klasik Osmanl Dénemi’nden Cumhuriyet’e Osmanli’da Ahldk Egitimi ve Ogreti-
mi”, s. 773.; Emin Erigirgil, “Mesrutiyet Devrinde Ahlak Terbiyesi Etrafinda Miinakasalar”, Ziya
Gokalp Dergisi, C. 111, S. 9, 1978, ss. 46-47.

¥ Yazibagi, “Klasik Osmanli Dénemi’nden Cumhuriyet’e Osmanli’da Ahlak Egitimi ve Ogreti-
mi”, s. 773.



onem verilmistir. Toplumsal kalkinmanin temelinde ahlaki degerlerin tutarli-
1ig1, yliceltilmesi kabul edildiginden, bunlara odaklanilmigtir. Burada sozii
edilen ahlaki degerler igerisinde, “milli ahlak™ a yonelik degerlerin agirlikli
yer tuttugu goriilmektedir. Yeni neslin, basta ahlaki degerler olmak {iizere
tiim degerleri kazanmas1 hedeflenmis, bu konuda ilk gérev egitim kurumla-
rina ve egiticilere yiiklenmistir.”® Ahlak egitiminde, dinle temellendirilmis
bir ahlak anlayigina agirlikli olarak Mesrutiyet’e kadar yer verilmistir.

Bu donemde 6zellikle farkli yapilara sahip olan okullardan yetisen
insanlar arasindaki kiiltiir ve goriis farkliligi, terbiye ya da ahlak bunaliminin
nedenleri ve yapilmasi gerekenler hususunda, gesitli tartismalara yansimustir.
Tartismalardan anlasilmaktadir ki farkli fikrl akimlar1 savunan diisiiniirler
ahlak egitimi konusunda da farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Ornegin, dé-
nemin diistinlirlerinden Emrullah Efendi (6. 1914) ahlak egitiminde dini de-
gerleri esas alirken, Sat1 Bey (6. 1968), insani, insani vicdan diizeyine ulas-
tirdigini iddia ettigi laik bir ahlak egitiminden yana tutum almustir.?

Doénemin dnemli tartismalarindan birisi de Bati’nin ilerleyen yoniinii,
teknolojisini alip ahlakini almamak hakkindaki goriisler olmustur.”? Osmanl
Devleti’nin karst karsiya oldugu sorunlarin ¢oziimiinde Batililagmay1 savu-
nan Baticilar, kanaat, sabir, tevekkiil, riza gibi ahlaki degerlerin gegersizligi-
ni 6ne siirrniis,lerdir.23

Mehmet Akif Ersoy, Miisliiman diinya iizerine yaptig1 gozlemler ve
Bati’yla yaptig1 karsilastirmalar sonucunda, c¢okiisiin ana nedenini ahlakin

yok olmasina baglamigtir. Safahat isimli eserinde Osmanlinin durumunu,

20 Ali Gurbetoglu, “II. Mesrutiyet Dénemi Cocuk Dergilerinde Ahlak Egitimi ve Ahlaki Degerler
(1908-1918)”, Yiiziincii Yil Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, C. IV., S. 1., 2007, s. 83.

?! Giilsiim Pehlivan Agirakga, “Tanzimat’tan Sonra Egitimde Dini Ahlak’tan Milli Ahlaka Ge-
¢is”, Gegmisten Gelecege Ahlik (13-14-15 Mayis 2015) Uluslararasi Katilimli Sempozyum, (Ed.
Asife Unal), Bartin Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Yaymi, 2015, ss. 84-90.

%2 Mehmet Birekul, “Bir Dénemin Hafizasi Sirat-1 Miistakim-Sebiliirresad Dergileri ve Islamcilik
Diisiincesi Uzerine Bibliyografik Bir inceleme”, Isldm’1 Uyandirmak Mesrutiyet'ten Cumhuri-
yet e Islamct Diisiince ve Dergiler, (Ed. Liitfi Sunan), (ilem), C.I, 2018, s. 352.

23Necip Yilmaz, “Marifet-Fazilet fliskisi Baglaminda Mehmet Akif’in Ahlak Anlayis1”, Gegmis-
ten Gelecege Ahldk (13-14-15 Mayis 2015), s. 202.



¢Okmiis bir viicuda benzetmis ve bu durumdan kurtulmanin ahlaken yiiksel-
mekte oldugunu ifade etmistir.?*

Bu donemi degerlendiren ¢agdas Tiirk filozofu Nurettin Topgu ise
Osmanli’y1 hasta bir viicuda benzetmistir. Kargasa ve karisikligin sebebini,
Islam ahlakinin ¢okiisiine baglamaktadir. Bunun sebebinin ne siyasi ne ikti-
sadi ne de esasinda ilmi ve fikri oldugunu diisiinmektedir. Bu durumun se-
bebini, Islam’m temeli ve Kur’an’m 6zii olan ahlakin kaybedilmis olmasina
baglamaktadir. Donemin Miisliimanlarinin, birtakim geleneksel hareketleri
dikkat ve titizlikle yapmaktan baska endise tasimadiklarini, ilk Cagin ve il-
kel devrin diisiincesini hatirlattiklarini sdylemistir. Kuran temelli olan ilahi
ahlak Islam diinyasinda unutulmaya yiiz tutmustur.?

Bir bagka cagdas Tiirk diistiniirii Erol Giingor ise yazdig: bir yazisin-
da, doneme dair ahlak bunalimini ve bunun arkasindaki sebepleri soyle ifade

etmektedir:

“Ahlak, bir cemiyetteki insan iligkilerinin, yani o toplumdaki yasa-
ma tarzmin bir {irliniidiir. Batililasma hareketlerinden 6nceki Tiirk toplu-
munda, toplumun ¢ogunu kapsayan bir kiiltiir ve ahlak diizeni vardi. Bu
diizen kendi i¢inde benzer ve yeterliydi. Degigsmekte olan toplum yeni ha-
yat tarzina uygun bir gelisme kaydetmedi. Tiirkiye’deki modernlesme ha-
reketleri Bat1 diinyasinin gelisimine sebep olan yagsama tarzlarint alma yo-
luna gitmistir. Bu durum Tiirk toplumunun medeniyet seviyesi ile degerleri
arasinda biiyiik bir uzlasmazliga sebep olmustur. Bugiinkii Bat1 diinyasinin
diizeni kendi toplumsal seviyesi bakimindan uyumludur. Fakat ayn1 deger,
ayni medeniyet seviyesinde olmayan bir memlekete yapilmaya caligilirsa

ancak ahlak bunalimma yol agabilir.”?

Donemin ileri gelenleri ise ahlakin bozulma sebebini, Bati’ya giden
aydinlarimizin Bat1 medeniyetinin ihtisamina kapilmalarina baglamistir. Bati
da gordiikleri eserleri o medeniyeti ortaya ¢ikaran sebepler zannetmisler. Ba-
t’'nin yasayisini memleketlerine uygulanmasinin dertlerine ¢are olacagina

inanmiglardir. Thtisamm goriildiigii yer Fransa oldugundan medenilesme

K adir Canatan, “Kiiltiirimiizde Ahlak Egitimi”, Egitim ve Ahlik Siirasi Mehmet Akif Inan Hati-
rasina, (Ed. M.Kasim Arican ve digerleri), Egitim-Bir-Sen Yayinlari, Ankara, 2015, s5.425-426.
2 Nurettin Topeu, Islam ve Insan-Mevldna ve Tasavwuf, Dergah Yayinlari, istanbul, 2013, s. 13.
% Erol Giingdr, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2011, s. 23.



amact da Osmanli toplumunu Frenklestirmekten®’ ibaret kalmistir. Bdylece
Fransiz ahlak ve adetlerinin taklidi ve fikirlerinin benimsenmesinden basla-
narak, erdemlerinin hatta eksikliklerinin alinmasma 6zenilmistir.”® Toplum
yapisindaki ahlaki degisim bunlara baglanmistir.

Buradan da anlasilacagi iizere toplumdaki degisim tartismalar1 ahlak
tartismalarina dontismiistlir. Yusuf Akgura (6.1935) da Osmanli Devleti’nin
XVIII. ve XIX. yiizy1l baslarindaki ¢okiis sebebi olarak, miilkiin temeli olan
adliye kurumlarinda adaletsizliklerin, toplum i¢inde zulmiin, is gérmelerde
risvetin yayginlagmasini gérmektedir.29

Bu manada Osmanli toplum yapisi icinde ahlak, Bati’dan zararh dii-
siincelerin gelmesinin oldugu kadar, Islami tarzdan uzaklasilmasi nedeniyle
de tehdit altinda olarak degerlendirilmektedir. Bu diislince ¢izgisine gore
devleti giiclendirmek, Islam ahlakini® giiclendirmeye dayanmaktadir.

Hig siliphesiz iizerinde calistigimiz dénem, Osmanli’nin ihtisaminin
bittigi, Avrupa karsisinda geriledigi ve bu sirada yoneticilerin bu gerilemeyi
durdurmak ve eski ihtisamli giinlere dondiirmek i¢in ¢aba sarf ettikleri do-
nemdir.

Mesrutiyet sonras1 donemde ahlak felsefesine baktigimiz zaman kar-
simiza Kant (5. 1804) ¢ikar. Kant’in ahlaki, “dev ilmi™** diye tarif edilmis-

tir. Bu donemde farkli ahlak ilmi tanimlar1 da yapilmistir. Bir kisim diisii-

%" Frenk: Osmanlilarin Bati Avrupalilar hakkinda kullandiklar bir terim. Asli Frank olan ve ge-
nelde “Bat1 Avrupali” anlaminm tasir. (Mahmut H. Sakiroglu, “Frenk”, DIA, C.XIIl, Tiirkiye Di-
yanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 197.)

“8 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, (Hazirlayan: M. Ertugrul Diizdag), iz Yayin-
cilik, Istanbul, 2019, ss. 109-110.

2 Umut Kaya, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Osmanli’da Ahldk Egitimi, Dem Yayinlari, Istanbul,
2013, ss. 33-50.

%0 Osmanli’nin ahlak anlayisimin en biiyiik kaynag: Islam ahlakidir. Bu dénemin ahlakgilari bii-
yiik 8lgiide Tbn Miskeveyh (6. 1030), Gazzali ve Kinalizade’den etkilenmis ve diisiincelerinden
faydalanmiglardir. (Hiisamettin Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahldk, Dem Yayinlari,
Istanbul, 2006, ss.301-303.)

3! Nurettin Topgu, Ahldk, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2019, s. 16. (Alman Filozofu Kant, ahlak
“6dev ilmi” diye tarif etmistir. Odevin ortaya koyucusu akildir. Ancak bu, esyay1 ve varliklar1 ta-
nitan akil degildir. Bize i¢imizden seslenen, dogru yolda yiirimemizi 6greten vicdanin sesidir.
Biz ona uymasini bilirsek vicdan higbir zaman yanilmaz, yaniltmaz. Bunun i¢in onun sesini iyi
dinlemesini bilmeliyiz. Ancak kendi vicdanlarinin sesine kulaklarini tikayanlardir ki her tirlii ah-
laksizlig1 yapabilirler ve boylelikle akillarin gosterdigi yoldan uzaklagmis olurlar. (age., s. 16.)



niirlerde ahlak vazifeye, bir kisminda hayra, meslege, seciyeye, huya agirlik
verilirken; bazilarinda da hem hayir hem de vazifeye agirlik verilmistir.**

Bu donem ahlak diisiincesinde Kant’in ahlakinin yani vazife anlayi-
sinin etkili oldugu goriilmektedir. Baz1 ahlakgilar, Kant ahlaki ile kendi ah-
laklar1 arasinda bag kurmaya galisirlar. Ancak bunu tam anlamiyla basardik-
lar1, ilmi-felsef bir ahlak ortaya koyduklar st')ylenemez.33 Fakat birgok ah-
lak¢r ahlak tanimlarinda vazife kavramini kullanmislar, ahlakin kanununu,
vazife olarak ifade etmislerdir.

Ahlakin epistemoloji mi aksiyoloji mi oldugu konusu da ahlakgilar
arasinda, bu donemde, onemli tartisma konularindan birisi olmustur. Bazilar
ahlaki epistemolojinin konusu olarak kabul ederken bazilar1 aksiyolojinin
konusu oldugunu savunmuslar, bazilari da hem epistemolojinin hem de ak-
siyolojinin konusudur demislerdir. Nazari ahlak bir ilim olarak kabul edil-
mis, ameli ahlak ise bir ilim olmaktan ¢ok bir sanat olarak degerlendirilmis-
tir. 3

Burada ahlak felsefesi ile ahlakin ayri degerlendirildigi anlasilmak-
tadir. Ahlak felsefesine dair mevzular nazari ahlak alanina ait goriilmekte;
faziletler ve reziletler ameli ahlak bashigi altinda degerlendirilmektedir. Kla-
sik ahlak kitaplarinda olmayan bu siniflandirma ile modern bir siniflama
yapma gayreti kendini gostermektedir.

Bu donemde bazilar1 da ahlakin konusunu duygular alaninda aramis-
tir. Bu fikirlere kaynaklik edenlerin basinda ise, Jean Jacques Rousseau (0.
1778) ile Pascal (6. 1662) gelmektedir. Pascal, ahlaki; “insanin ilmi” olarak
tarif etmistir. Rousseau, ona “kalbin ilmi” demistir.*

Ahlak hakkinda daha yeni goriisleri ortaya koyan diistiniirler ise ah-
laki, toplumun emirleriyle yasaklarina uymakta aramislardir ve ahlaki, belli
bir dénemde belli bir insan toplulugu tarafindan benimsenmis olan davranig
kurallarinin biitiinii olarak tarif etmislerdir. Bu anlayisa gore ahlaklilik denen

sey, donemler ve toplumlar arasinda degisebilir. Her toplum, i¢inde yasadigi

% Brdem, “Osmanlida Ahlak ve Bazi Ahlak Risaleleri”, 5.37.

% Abdullah Kayg, “Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kadar Ahlak Ogretimi ve Ali Seydi Bey”, Fel-
sefe Dergisi, S. 16, 1986, ss. 19-20.

3 Erdem, Osmanl: Diisiincesinde Ahldk, s5.57-58.

* Topeu, Ahlak, ss. 17-18.



sartlarin hazirladigi kendine 6zel bir ahlak anlayisina sahiptir. Bu ahlak go-
rlgiinii daha ileri gotilirenler ise ahlaki, her toplumda benimsenmis olan ya-
sayis tarzinin taninmasindan ibaret bir “6rf ve adetler ilmi” haline getirmis-

lerdir.®®

3. Mesrutiyet Sonras1 Ahlak Meselesi Uzerine Siirdiiriilen Tar-
tismalarin Yol Actig1 Kurumsal Etkiler ve Doniisiimler

Osmanli’da, Tanzimat doneminden Once, zamanin medrese ve mek-
teplerinin ders programlarina baktigimizda “ahlak” derslerinin olmadig1 go-
rilmiistiir. Egitim i¢in belli bir mek&nin ¢ok 6dnemli olmadigi, insanlarin top-
lu halde bulunduklar1 ya da rahatca toplanabildikleri her yerin ders yeri ol-
dugu gozlemlenmistir. Ahlak egitimi daha ¢ok kendiliginden verilen bir egi-
tim olmustur. Bu baglamda diizenli program olmadan yaygin egitim veren
kurumlar olmustur. Bu sekilde yaygin olarak verilen ahlak egitimi olarak
cami, tekke ve ahilik ocaklar1 sayilabilir. Bunun yaninda yaklasik 170 yildir
her Ramazan ayinda Sarayda yapilan “Huzur Derslerini” de ekleyebiliriz.*’

Osmanli yonetimi, Mesrutiyetle birlikte gelisen egitim tekniklerinden
okullar aracilifiyla genis kitleleri kolay bir sekilde etkileyebileceginin far-
kindadir. iste bu sebepten gerek okul kitaplarinda gerekse okul dis1 ahlak
konulu kitaplarin sayisinda artis olmustur. Hiikiimet okul sistemi sayesinde
ogrencilerini Islam ahlak anlayisina gore yetistirmeyi amaglamaktadir. Bu-
nunla beraber gazete ve dergilerdeki ahlak konulu yazilarin sayisinda artis
olmasi herhalde donemin ahlak anlayisinin ¢esitli sebeplerle degismeye bas-
ladiginin bir gostergesi olarak kabul edilebilir.

Tanzimat’tan Mesrutiyet’e yogun bir diisiince faaliyetine bagl olarak
felsefe literatiiriinde artis olusmustur. Bu artisin felsefe grubu eserler igeri-
sinde ahlak alaninda fazla oldugu sdylenebilir. Mesrutiyet’ten 6nce yazildigi
gibi Mesrutiyet’ten sonra da ahlak alaninda pek ok eser yazilmistir.®®

Tanzimat’tan itibaren hiz kazanan okullasma siireci ile beraber okul-

larda ders programlarina “ahlak dersi” nin konulmus olmasi ders kitabi ihti-

% Topeu, Ahldk, ss. 17-18.

¥"'ss. 50-57.

% Yakup Yildiz, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Felsefe Tarih¢iligi, (Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE
Ilahiyat Ana Bilim Dal1, Istanbul, 2003, ss. 3-4.
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yacini ortaya ¢ikarmistir. Ibtidaiden idadiye, riisdiyeden sultaniye, Darulmu-
alliminden Dariilfiinuna kadar biitlin okullar i¢in, bu ihtiyaci karsilamak tize-
re ahlak dersi kitaplar1 yazilmis ve yayimlanmistir. Dolayisiyla bu donemde
ahlak kitaplarinin sayisinin fazla olmasinin nedenlerinden biri de bu durum-
dur. Ozellikle II. Mesrutiyet’ten sonra okullarin programlarma eklenen
“Malumat-1 Ahlakiye ve Medeniye” dersleri i¢in bircok kitap hazirlanmis-
tir. >

Ahlak kitaplarini, genel ahlak kitaplari, siyasetnameler, nasihatname-
ler, fiitiivvetnameler, Kelile ve Dimne ¢evirileri, ahlaki fikralar ve hikayeler
gibi basliklara ayirabiliriz.*°

Ahlak kitaplarinin arttigi bu donemde, kaleme alinan ahlak kitaplari
daha cok ameli ahlakla ilgili olmustur. Ahlakin teorik konularini tartisan
eserler daha az karsimiza ¢ikmaktadir. Ahlak kitaplarinda, Bati ahlak diisiin-
cesi tanitilmakta, bazilarinda Bati ahlak diislincesinin yanlislar1 gosterilirken
bazilarinda Bati’nin ahlaka yaklasimi savunulmaktadir. Islam ahlaki ve Bati
ahlakindaki diislinceler birlestirilmeye calisilmistir.

Mesrutiyet’ten sonra yasanan olumlu ve olumsuz biitiin degisimler,
ders programlart ile ders kitaplarini da etkilemistir. Bu donemin ahlak anla-
yisinda milli degerler 6n plana ¢ikmustir. Egitimin her kademesinde milli
terbiyenin esas alinmasi, ahlak derslerinin farkli bir isim ve igerik ile prog-
ramda yer almasini saglamistir. Ayn1 zamanda hazirlanan 6gretim program-
lar1, “dinine bagli, dini biitiin bireyler yetistirme” amacinin yaninda “iyi va-
tandas yetistirme” yi de hedeﬂemistir.41

Mesrutiyet doneminde yazilmis olan ahlak kitaplarinda hakim olan
“dini ahlak”, yaklasiminin zamanla “toplumsal ahlak” a evrilmeye basladi-
gin1 soyleyebiliriz. Yani bu donemde ahlaki agidan iyi ve kdtiiniin 6lgiist,

agirlikl olarak eylemin sonuglarindan hareketle toplumdan gordiigii onay

% Hatice Kiibra Kanal, Ali Seydi Bey’in Ahldk Diigiincesi, (Yiiksek Lisans Tezi), MUSBE ilahi-
yat Ana Bilim Dal1, Istanbul, 2010, ss. 8-9.

0 Faruk Oztiirk, “Tanzimat’tan Cumhuriyete Ahlak Kitaplari”, Kebike¢ Dergisi, S. 6, 1998, s. 32.
! Agirakga, “agm.”, s.85; Hiisameddin Erdem, “Son Devir Osmanli Toplumunda Ahlakin Bo-
zulma Sebepleri ve Bu Bozulmay1 Onlemek I¢in Diisiiniilen Gerekli Tedbirler”, Selcuk Universi-
tesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 5, 1994, s. 90.
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seklinde olmustur.”? Modernlesme hareketleriyle ortaya ¢ikan hiirriyet, esit-
lik, kardeslik gibi kavramlar; hiikiimet sekilleri, meclis, itaat gibi siyasi ko-
nular ahlak kitaplarina girmistir. Ozellikle mesrutiyet ve vatan konular1 da
kitaplarda ¢ogunlukla goriilmektedir.

Ahlak egitimi Klasik Osmanli, Tanzimat donemi, 1. Mesrutiyet do-
nemlerinde Osmanli’da verilmekte olan ahlak egitiminin temelini Islam
olustururken II. Mesrutiyet doneminde ise ahlak egitiminin temelini Bat1 tar-
z1 ahlak ve pozitif akil olusturmaktadir.* Ozellikle Mesrutiyetin ilk yillarin-
da -yukarida da kisaca degindigimiz tizere- ahlak terbiyesine dair belli
baslt iki fikir bulunuyordu. Bunlardan biri ahlakin temelinin din oldugunu,
yani ahlakin Allah korkusu, vicdan ve dini inangtan ayrilamayacagini dii-
sinmiislerdir. Ahlak egitimine dair diger goriis ise ahlak terbiyesinin din
terbiyesi ile alakali olmadig, ahlak terbiyesinin din terbiyesinden ayr1 olarak
ele alinmasi seklindeydi.** Bu iki yaklasim, dénemin ahlak kitaplarina ba-
kildiginda da goriilmektedir. Baz1 ahlak kitaplarinda dini terbiye 6ne ¢ikari-
lirken bazilarinda terbiyenin bir fen oldugu 6ne ¢ikmaktadir. Ahlak kitapla-
rinin bir kisminda Hz. Peygamber’in “Ben giizel ahlaki tamamlamak {izere
gonderildim.”® hadisi esas almarak ahlakin dini esaslara ve Hz. Peygam-
ber’in uygulamalarina dayandirilmasi gerektigi ifade edilmekte, diger bir
kisminda ise ahlak, mutluluk i¢in gerekli bir fen olarak tammlanmaktadir.*

Ahlak ile beraber en ¢ok iizerinde durulan ikinci konu ilim ve egi-
timdir. Alimin terbiyeden yoksun olaninin toplum icin cahilden daha tehlike-
li oldugu ifade edilmistir.*’ ilmi 6nemli yapan seyin ahlak oldugu gosteril-

mistir.

“2 Gurbetoglu, “agm.”, ss. 81-101.

* Yazibasi, “Klasik Osmanli Dénemi’nden Cumhuriyet’e Osmanli’da Ahldk Egitimi ve Ogreti-
mi”, s. 776.

* Erisirgil, “agm.”, s. 46.

*> Muvatta, Hiisnii’l-Huluk, 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381.

*® Kanal, age., s. 5.

“s.9.
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BIRINCI BOLUM

ALI SEYDI BEY VE AHLAK FELSEFESI

Bu boliimde kisaca Ali Seydi Bey’in hayati, eserleri ve felsefi goriis-
lerine degindikten sonra Ali Seydi Bey’in eserleri iizerinden ahlak felsefesi
baglamindaki goriislerini ortaya ¢ikarmaya calistik.

1.1. Ali Seydi Bey’in Hayat1 ve Eserleri

Osmanl1 Devleti’nin son donemlerinde yetisen devlet adami ve diisii-
niirlerinden olan Ali Seydi Bey, 24 Mart 1870 tarihinde Erzincan’da dogdu.
Erzincan Askeri Riistiyesinde orta, Miilkiyenin Idadi Kisminda lise 6greni-
mini tamamladi. 1891°de Miilkiyenin yliksek kismindan mezun oldu ve ayni
yil Stra-y1 Devlet Kaleminde devlet hizmetine girdi. Bir yandan da Numu-
ne-i Terakki Mektebi ile idadilerde hesap, hendese, kitabet, imla ve tarih ho-
calig1 yapmaya basladi.*®

Uskiidar Idadisinde calisirken Hazine-i Hassa Nezareti Tahrirat Ka-
lemi miimeyyizligine gecti. Hakkinda verilen bir jurnal {izerine tutuklanarak
yargilandiktan sonra “ardzi-i seniyye” baskatipligi tiyeligiyle 1896 yilinda
Bagdat’a siirgiin edildi. Burada da Bagdat Idadisi ile diger birgok mektepte
edebiyat, ahlak ve birka¢ derse daha muallimlik yapti. Ayrica asiretler ara-
sindaki bazi ihtilaflar1 halletmekle gorevlendirildi. Gosterdigi dirayetle bu
onemli meseleyi, taraflari memnun ederek ¢ozdiigii ve devleti biiylik bir
dertten kurtardig1 igin Mart 1900°de miikafat olarak Istanbul’a dénmesine
izin verildi. Gorevlerinde basarili oldugu i¢in 1901°de Hazine-i Hassa Tahri-
rat Kalemi miimeyyizi, 1904’te bas miimeyyiz, 1907°de ise miifettis oldu.
Cesitli riitbe ve nisanlarla miikafatlandirildi. Bu arada Bagdat, Basra ve Mu-
sul Emlak-i Hiimayun Idareleri ile Dicle iizerinde ¢alisan Hamidiye Vapur-
lar1 Idaresini teftis icin bir y1l kadar bu bélgelerde bulunmustur. Hazine-i
Hassanin II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesinden sonra Maliye Nezare-
ti’ne baglanmasi iizerine yapilan kadro diizenlemesi sonucu agikta kaldi. Bir

miiddet sonra ehliyet ve hizmeti g6z oniine alinarak 9 Eyliil 1909’da Dahili-

*® Mustafa Uzun, “Ali Seydi Bey”, Did, C.II, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 1989,
SS. 442-443.
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ye Nezareti miifettigligine tayin edildi. 1909 yilinda Sultan Resad’in emriy-
le kurulan Tarih-i Osmani Enciimenine daimi aza segilmistir. 1913-1919 y1l-
lar1 arasinda, once ii¢ ay kadar Adana Vali Vekilligi yaptiktan sonra Dahili-
ye Nezareti Teftis Heyeti Umum Miidiir Vekilligi, Bolu ve Catalca sancakla-
r1 Mutasarrifligi ve Elazig Valiligi gorevlerini yiiriittii. Bu gérevine son ve-
rildikten sonra ise daha ¢ok egitim ve 6gretim hizmetlerine agirlik vererek
eser yazmakla mesgul olmustur. Ali Seydi Bey, idari ve ilmi ¢alismalariyla
basarili ve ¢ok yonlii bir kisilik gosteren diistintirlerden biridir. 1933 yil1 Ni-
san ayinda Trabzon mebusu secilerek TBMM’ye girdiyse de ayni yilin ekim
ayinda hastalanarak vefat etmistir.*°

Ali Seydi Bey, eserleriyle Tirk egitim ve fikir hayatina 6nemli hiz-
metlerde bulunmustur. Mesrutiyet aydinlarinin bir¢ogu gibi maarif sahasin-
daki eksiklerin giderilmesinin 6nemine inanmis, bunun i¢in eser yayimlan-
masi1 gerektigi tlizerinde durmustur. O, ilerlemek i¢in Bati’nin ilim ve fen
alanlarindaki gelismelerinden siiratle haberdar olmak ve halkin kiiltiir sevi-
yesini yiikseltmenin gerekli olduguna inanmistir. Bu sebeple birgogu ders ki-
tab1 olan biiyiiklii kii¢iiklii doksandan fazla eser yazmistir. Bununla birlikte
dil meseleleriyle de ayrica ilgilenmis, ¢esitli sozliikler hazirlamistir. Alfabe
degisikligine kars1 ¢cikmis ve degisikligin getirecegi zararlar1 belirten kiigiik
ama onemli bir risale yayimlamistir. Sivi ilaglarin kolaylikla i¢ilmesi i¢in

6zel bir kagik icat ederek “ihtira beratr”*

alacak kadar da arastirmaci mucit
bir tarafi vardir.>*

Ali Seydi Bey’in eserlerini; sozliikler, tarihler, dini ve ahlaki eserler
olmak iizere ii¢ grupta ele almak miimkiindiir. Eserlerin giintimiiz Tiirkgesi-
ne ise halen aktarimi saglanmamustir. S6zliik, ansiklopedi ve dil konusunda-
ki eserleri sunlardir:

1. Resimli Kamiis-1 Osmani, (Istanbul, 1907). Arapca ve Farscadan

dilimize girmis kelimelerin yaninda Tiirkce kelimelere yer verilerek hazir-

* Uzun, “agmd”., s. 443.

% ihtira berat:: Bilinen arag, gereglerle ve yaratici giicle yeni bir sey bulana, buldugu seyden bir
siire yalmz kendisinin yararlanmasi i¢in devletge verilen belge. (Tiirkge Sézliik, “Ihtira Berat1”,
(Haz. Stikrii Halik Akalin ve digerleri), TDK, Ankara, 2011, ss. 1159-1160). Giiniimiizde “Patent
Hakki1” olarak kullanilmaktadir.

! Uzun, “agmd”., s. 443.
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lanmis olan eserde 40.000 kelimeye ve 2000 kadar da terime yer verilmistir.
Ayrica Bati dillerinden dilimize girmis kelimelerin Latin harfli sekilleri de
Fransizca imla ile yazilmistir.*

2. Seci ve Kafiye Liigati, (Melkon Miloyan ile birlikte) (Istanbul,
1905). Alaninda yazilan en eski liigatlerden biri olan eser, edebi eser yaza-
caklar icin kafiye olusturmada yol gdstermesi, eski Tiirk¢e metin 6rneklerini
okuyacaklar i¢in kolaylik saglamasi amaciyla hazirlanmistir. Ali Seydi, ese-
rin mukaddimesinde “edebi eser yazacaklara kafiye olusturmada yol goster-
mesini saglamak ve yazilis agisindan benzer olan kelimelerin karistirilmasini
onlemek” amaciyla bu liigati hazirladigini belirtmistir.>® Eser ciizler halinde
yayimlanarak toplam elli bes ciizde tamamlanmistir. Ayrica kelimelerin se-
ciminde Arapca ve Fars¢a kelimelere 6nem verdiklerini, dilimize diger ya-
banci1 dillerden ge¢mis olanlarla az kullanilan kelimeleri kitaba almadiklarini
ifade etmektedir. Bu eser ayn1 zamanda genel bir sozliik olarak da kullanila-
bilir.>* Eser M. Atd Catikkas tarafindan giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmus,
Akil Fikir Yayimnevinden 2016 yilinda ¢ikmastir.

3. Liigatce-i Edebiyyat, (Istanbul, 1907). I¢ kapaginda Seci ve Kafiye
Liigatine Zeyl yazdig i¢in bazi kataloglara55 bu adla ayr1 bir kitapmis gibi
gecen eser kiiclik bir edebiyat stizh"lgiidiir.56 Kullanimda olan biitiin edebi 1s-
tilahlar1 tarifleri ve 6rnekleri ile gosteren bir eserdir.””’

4. Defter-i Galatat, (Istanbul, 1907). Tiirk¢ede kullanilan 1500 kadar
yanlis kelimenin ash ile 700 kadar benzer anlamli ve es anlamli kelimenin
aralarindaki farklari ve kullanildiklar1 yerleri gésteren bir sozliiktiir.>®

5. Lisdn-1 Osmani’de Miista 'mel Liigat-1 Ecnebiyye, (Istanbul, 1910).
Tiirkgede kullanilan Bati kaynakli kelimeler hakkinda yazilmis benzerleri

arasinda en kapsamli sozliiktiir.>

52 ay

>3 Ali Seydi, Melkon Miloyan, Seci ve Kafiye Liigati, Cihan Kitabhanesi, istanbul, 1924, ss. 1-3.
* Uzun, “agmd”., ss. 443-444.

% Seyfettin Ozege, Eski Harflerle Basimus Tiirk¢e Eserler Katalogu, C. 3, Istanbul, 1975, s. 981.
% Uzun, “agmd”, s. 444.

> Al Seydi, Defter-i Galatdt, Kiitiiphane-i Cihan Matbaasi, Istanbul, 1324, s. 250.

%8 Uzun, “agmd”., s. 444.

%9 «Buy eserin adina Ali Seydi’den bahseden kaynaklarda rastlanmaz. Ayni konuda bir sézliik ha-
zirlayan M. Nihat Ozon (6. 1980) daha dnce yazilmis sozliiklerden bahsederken Ali Seydi’nin bu
eserini zikretmez. Ancak Ozon, kitabin1 meydana getirirken faydalandigi ‘eserlerinden 6rnek
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6. Musavver Dadiretii’l-madrif, (Istanbul, 1905-1906). Fransizca Petit
Larousse ornek alinarak hazirlanan ve devrinde yayimlanan ansiklopediler
icinde gerek tertibi gerekse konusu itibariyle 6nemli bir eserdir. Yazarlar
Dairetii’l- madarif’in yayimlandig1r zamana kadar hazirlanmis en iyi Fransiz-
ca-Tiirkce liigat oldugunu soylemislerdir. Eserde Tiirk¢e kelimeler icin or-
nekler yazilmis ve ortaya ¢ikis sebepleriyle kullanildig: yerler belirtilmis ve
atasozlerine yer verilmistir. Ayrica her kelimenin Latin harfleri ile yazilisi
gosterilmis, hi¢ kullanilmayan veya az kullanilan kelimelere islerlik kazan-
dirtlma yolu tutulmustur. Bu bakimdan ansiklopedi, ayn1 zamanda iyi bir
sOzliik olma 6zelligine de sahiptir.®

7. Latin Hurifu Lisanimizda Kabil-i Tatbik midir?, (Istanbul, 1924).
Harf inkilabindan dért yil 6nce Izmir Iktisat Kongresi sirasinda giindeme ge-
len ve gittikge artan bir siddetle tartisilan “alfabe degisikligi” hakkinda Ta-
nin ve fleri gazetelerinde degisikligi savunan makalelere karsi kaleme alin-
mis bir risaledir. Bu reddiyede Ali Seydi, kullanilmakta olan Arap harflerini
daha ¢ok milli ve mantiki bakis agisindan savunacagini belirtmektedir. Latin
harflerine gegme durumunda olusabilecek zararlar ifade etmekte ve kullani-
lan alfabenin bir¢ok olumlu 6zellige sahip oldugunu belirtmektedir. Ali Sey-
di’nin bu kii¢iik kitapcigi A. Galanti’nin Latin harflerinin kabuliine kars1 ¢1-
kan eserlerinden sonra en ciddi ¢alisma niteligindedir.61

8. Resimli Yeni Tiirkce Liigat, (Istanbul, 1929-1930). Bu eser harf in-
kilabinin birinci y1ldoniimii sebebiyle yeni harflerle basilmis ilk sozliiktiir.
Ali Seydi’nin daha 6nce yayimladig1 Resimli Kamiis-1 Osmani’nin yeni harf-
lerle yapilmis baskisidir. Resimli Kdamiis-1 Osmani disindaki kaynaklari
Kamiis-1 Tiirki ve Imla Liigatidir.62 Eser Fransizca-Tiirkce sozliik niteligi ta-
stmaktadir. Ancak biraz aceleye getirilmis oldugu icin yeni harflerle yazilis-
ta bazi tereddiitler, yanlishklar vardir.

9. Giildeste-i Bedayi, (Istanbul, 1904). Ali Seydi’nin dil konusundaki

belli baslt eserlerindendir. Resmi, hususi ve ticari yazismalarla ilgili nazari

alinmis yazarlar’ listesinde A. S. rumuzuyla Ali Seydi’den 6rnek aldigini belirtmektedir.” (Uzun,

“agmd”., s. 444.)

60 ay.

61 ay.

%2 Aziz Gokge, Tiirkiye Tiirkgesinin Tarihi Sozliikleri, Ankara: Kebike¢ Yayinlari, 1998, s. 52.
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ve ameli bilgiler verir. Kompozisyon kitab1 niteligindeki bu eser ¢ok ragbet
gordiigiinden dort defa basilmis ve su isimlerle birka¢ defa daha yayimlan-
mastir:  Tertib-i Cedid Giildeste-i Beddyi, Muhtasar Giildeste-i Bedayi,
Tertib-i Cedid Muhtasar Giildeste-i Bedayi gibi adlarla birka¢ defa daha ya-
ymlanmistir.®®

Tarihe dair yazdigi eserleri ise sunlardir:

Hiikiimat-1 Islamiyye Tarihi, (Istanbul, 1327). Ali Seydi Bey’in tarih
alaninda yazdig1 en 6nemli eserinden biridir. Eserin i¢ kapagindaki nottan
anlasildigina gore on biiyiik cilt olarak yayimlanmasi diisiiniilen eserin sade-
ce |. cildi yayimlanabilmistir. Bu ciltte ‘zaman-1 céhiliyyet ve asr-1 saddet’
konular ele alinmistir. Kable’s-siirt baslikli boliimde kisa bir 6nsdzden son-
ra, “Tarih Hakkinda Birka¢ S6z, Tarihin Taksimi, Tarihin Me’haz ve Mua-
vinleri, Re’s-i Tarih, Tarihin Seyr ii Terakkisi” baslikli bes kisim yer almak-
ta ve bu boliimde tarih ve tarihgilik hakkinda bir 6n bilgi verilmektedir.
“Medhal”de ise alemin ve Hz. Adem’in yaratilisi, Nuh Tufani ve sonrasi
hakkinda verilen bilgilerle Cahiliye donemine gegilmis ve eser Hz. Peygam-
ber’in vefati ile sona ermistir. Biiyiik boy olan kitapta, resim ve haritalar da
kullantlmistir.®* Tarih alaninda yazdig: diger bazi eserler ise sunlardir. So-
kullu Mehmed Pasa, (Istanbul, 1909), Alemdar Mustafa Pasa yahut Tarih
Tekerriirden Iharettir (Istanbul, 1911), Tdarih-i Islam (Ali Resad ile birlikte,
Istanbul, 1909), Térih-i Islamdan Birka¢ Yaprak: Asere-i Miibesserenin Tef-
ceme-i Ahval ve Mendkibi (Istanbul, 1909), Tarih-i Umimi (Ali Resad ile
birlikte, I-I1I, istanbul, 1909), Mekdtib-i Idadiye Sakirdanina Mahsus Dev-
let-i Osmaniyye Tarihi (istanbul, 1911).%°

Ahlaka dair yazdig eserleri sunlardir:

1. Vezdif Nazariyesi Uzerine Miirettep Ahldk-1 Dini, (Istanbul, 1329)
Ali Seydi Bey ozellikle okullarda okutulmak tizere ahlak kitaplar1 kaleme
almigtir. Eserin mukaddimesinde, Maarif Nezareti’nin ders programlarina
“ahlak-1 dini” adinda bir ders koydugunu ve bu dersin kitab1 olarak okutul-

mak {lizere bir eser yazilmasi i¢in bir yarisma diizenledigi ve kendisinin de

63
64
65

Uzun,“agmd”., s. 444.
S. 445,

ay.
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bu kitabr yarigsmaya katilmak niyetiyle yazdigini ifade etmektedir. Din ve
ahlakin ayni gayeyi tasidigi, ahlakin ancak dinin subesi oldugu temel yakla-
stmin1 benimseyen Ali Seydi, Avrupalilarca diizenlenen ve zamanla islene
islene olgunlagan ahlak kanunlarinin dinin hiikiimlerine uygun oldugunu,
medeniyetin ilerlemesi ve gelismesinin dinin igerisinde bir durum oldugunu
gosteren bir eser kaleme almaya ¢alistigini izah etmistir. Ders kitab1 olarak
kabul edilmese de Kanaat Kiitiiphanesi sahibi Ilyas Efendi’nin teklifi iizerine
kitap, Istanbul’da 1329°da bastlmigtir.% Kitapta baglangigta ahlak ilminin
tanimi, gayesi, ahlakin anlami, degisip degismeyecegi tartismalari, vazife,
terbiye vb. gibi genel teorik konular anlatilmaktadir. Vazifeden sonra ameli
ahlak konular1 vazifeler bashigi altinda ele alinmaktadir. Ahlakin gelistiril-
mesi ve giizellestirilmesi i¢in terbiyeye vurgu yapan Ali Seydi, nefsi, akli ve
ahlaki terbiyeyi, ardindan da aile vazifeleri, i¢timai vazifeler, insani vazife-
ler, Allah’a kars1 vazifeler bagliklar1 altinda konular1 anlatmaktadir. Devlet
ahlakina dair bashik agmayan Ali Seydi, “hiikiimet nedir?” bashgiyla kisile-
rin devlete karsi, devletin de kisilere kars1 vazifelerini degerlendirmektedir.
Tiim bunlar anlatirken miimkiin oldugu 6lgiide dini deliller vermeye 6zen
gdstermistir.”’

2. Musdéhabdt-1 Ahldkiyye, (Istanbul, 1334). Osmanli Devleti’nin II.
Megsrutiyet’in ilan edildigi 1908 yili itibariyla ibtidaiye, riisdiye, idadiye ve
sultaniye gibi okullarda okutulmak {izere miifredat programlarina “Malumat-

1 Medeniye™®®

isimli bir ders konulmus ve ayn1 y1l Malumat-1 Medeniye is-
miyle ders kitaplar1 yayimlanmistir.*® Bu dersler i¢in dénemin siyasi olarak

onde gelenlerine ders kitaplari hazirlatilmistir. Bu derslerde okutulan ders

% Kanal, age., ss. 39-43.

87 Ali Seydi, Vezdif Nazariyesi Uzerine Miiretteb Ahldk-1 Dini, Kanaat Matbaasi, Istanbul, 1329,
160 s.

% Malumat-1 Medeniye dersi II. Mesrutiyet dénemi Osmanh yénetici elitinin belirli 6lgiitlerde ve
Ozelliklerde sekillendirdigi gelecek nesil tasavvurunu yansitmaktadir. Toplumun neredeyse tim
kesimlerine ulagma imkan1 saglayan toplumsal egitimin en 6nemli araglarindan biri olarak ders
kitaplar1 bu tasavvurun gergeklesmesi igin 6nemli bir ara¢ olarak goriilmektedir. Malumat-1 Me-
deniye dersi ile dngoriilen yurttaglik egitimi, ahlak, adab-1 muaseret, nezaket ve terbiye gibi ko-
nular1 da igine alan bir egitimdir. Bu egitim, uzun siiregte toplumun egitilmesini ve yeni siirece
dahil edilmesini amaglamaktadir. (Fatma Tung Yasar, “II. Mesrutiyet Doneminde Yurttaglik, Ah-
lak ve Medenilik Egitimi: Malumat-1 Medeniye Ders Kitaplar1”, Osmanli Arastirmalari The Jo-
urnal Of Ottoman Studies, C. LII, 2018, ss. 312-317.)

agm.”, s. 312.
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kitaplarindan biri de Ali Seydi’nin yazdigi Musdhabat-i Ahlakiyye isimli
eserdir.

Alt1 bolimden meydana gelen bu eseri devre-i Gla 1-2, devre-i muta-
vassita 3-4, devre-i liye 5-6"° olmak tizere mektep programlarma uygun
olarak hazirlanmis ve bir¢ok baskis1 yapilmustir.”*

Eserin dili ve muhtevast devrelere gore degisiklik gostermektedir.
Eserde sade ve akici bir dil kullanilmis, konu anlatimlar1 kisa tutulmus, siir-
lerle, sorularla ve bazi ahlaki manzumelerle konular zevkli hale getirilmeye
calisiimistir. Ali Seydi Bey bu eserlerinde resimler de kullanmistir. Konu
bagliklarina dikkat edildiginde igeriginin agir olmadigi, anne-babaya ve bii-
yiiklere itaat, vatan sevgisi ve bazi iyi huy ve kotii huylarla sinirlandirildig
goriilmektedir. Ali Seydi Bey’in Musdhabdt-1 Ahldkiyye’de lizerinde once-
likle durdugu konu, ailenin énemi ve aile fertlerinin birbirlerine kars1 vazife-
leridir. Eserde insanlarin birbirlerine karsi olan vazifeleri de ele alinmuis;
hayvanlara kars1 vazifelere de kisaca yer verilmistir.?

Maarif Nezareti’nin yayimlamis oldugu programa uygun olarak ha-
zirlanan kitapta ana basliklar sOyledir: Vicdan, vazife, nefsi vazifeler, eve
dair vazifeler ve insani vazifeler. Bu ana basliklar da kendi i¢lerinde ¢esit-
lendirilmekte ve konular anlatilmaktadir. Zaman zaman muallim-talebe di-
yalogu ve hikdye etme seklinde de konularin anlatildigi goriilmektedir.”

3. Terbiye-i Ahldkiyye ve Medeniyye, (Istanbul, 1328). Riisdiye ve
idadiler i¢in hazirlanmis, siniflara gore ¢esitli kisimlara ayrilmistir. Birgok

baskis1 yapilmistir. Eser 157 sayfa ve {i¢ kissmdan olusmaktadir.”* Maarif

"0 Mekatib-i ibtidaiyenin alti senelik egitimi ii¢ devreye ayrilmistir. 7-8 yasindaki cocuklara mah-
sus devre, “devre-i ibtidaiye (ilkokul); 9-10 yasindaki ¢ocuklara mahsus olan devresi “devre-i va-
satiye”; 11-12 yasindaki ¢ocuklara mahsus devresi de “devre-i aliye” adimi almistir. (Giilsiim
Pehlivan Agirakca, Tanzimat tan Cumhuriyet’e Mekteplerde Ahldk Egitim ve Ogretimi, (Basilmis
Doktora Tezi), MUSBE {lahiyat Ana Bilim Dali, Istanbul, 2012, s. 309.)

™ M. Faruk Bayraktar, Son Dénem Osmanli Ahlak Terbiyecilerinden Ali Seydi Bey, Son Dénem
Osmanli Ahlak Terbiyecileri ve Ahlak Terbiyesi, (Ed. M. Faruk Bayraktar), Ensar Nesriyat, Istan-
bul, 2015, s. 184.

"2 age., 5.185.

" Ali Seydi ve Mustafa, Musahabat-: Ahlakiye ve Malumat-1 Medeniye, istanbul: Necm-i istikbal
Matbaasi, 1332, 104 s.

™ Eserin birinci kismu giiniimiiz Tiirk¢esine Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Din Bilimleri Anabilim Dali Dr. Ogr. Uyesi Salih Aybey tarafindan aktarilmustir. (Salih Ay-
bey, Son Donem Osmanli Ahlak Egitimcisi Ali Seydi Bey’in “Terbiye-i Ahlakiyye ve Medeniy-
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Nezareti biinyesinde okullarda (ibtidai mekteplerde) okutulmak amaciyla
yazilmig ve ahlak terbiyesini konu almistir.” idadi mektepleri i¢in hazirla-
nan kitabin konular1 sdyledir: Ahlak ilmi, ahlaki kanunlar , akli melekeler,
terbiye ve kisimlar (terbiye-i cismaniye, fikriye ve ahlakiye), vazife ve me-
suliyet, vezaif-i sahsiye, vezaif-i beytiye, vezaif-i ictimaiye (hiikiimetin ve
fertlerin vazifeleri), vatan, vergi, askerlik, memurluk, hiikiimet sekilleri ve
millet meclisi, hiikiimet teskilati, hiirriyet ve esitlik, adab-1 muaseret ve hay-
van haklari.

4. Kizlara Mahsus Terbiye-i Ahldkiyye ve Medeniyye, (Istanbul
1328/1910). Ali Seydi Bey’in ahlaka dair yazdig: diger bir eseridir.

Ali Seydi Bey, tarafindan kaleme alinan eser ibtidai mekteplere giden
kiz 6grenciler icin hatzlrlamls‘ur.76 Eser, ti¢ cilt halinde basilmistir. On dokuz
dersten olusan kitabin kapaginda bir vezaif semas1 yer almaktadir. Bu sema-
da, vezaif-i sahsiyye, vezaif-i gayr-1 sahsiyye ve vezaif-i diniyye olmak iize-
re Ug¢ tirlii vazife yer almaktadir. Vezdif-i sahsiyye, cismani ve ruhani;
vezdif-i diniyye de itikadl ve ameli olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
Vezaif-i gayr-1 sahsiyye ise vezaif-i aile, vezaifi medeniyye, vezaif-i insa-
niyye olmak tizere {i¢ kisimdir. Bunlarin da herbirine ait alt bagliklar bulun-
maktadir. Vezaif-1 aile, kiigiiklere, biiyiiklere, kar1 ve kocanin birbirlerine
kars1 vazifeleri seklindedir. Vezaif-i medeniyye, kanunlara ve vatandaslara
kars1 vazifeler olmak iizere iki kisma; vezaif-i insaniyye ise me’mure ve
menhiyye (yapilmamas1 gerekenler) seklinde ikiye ayr1lm1§t1r.77

Eserde konu baslarinda “Kadmnlar insaniyetin misfidir (yarisi).”,
“Nefsini sevmeyen bagkasini hi¢ sevemez”, “Bir kiz bakilsa mader-i (ana)

kainattir.”, “Ruh bize Allah’in vediasidir. (emanet)” seklinde giizel sozler-

ye”

Isimli Eserinin Birinci Kisminin Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktarim ve Tetkiki, Cukurova Uni-

versitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XIX, S. 2, 2019, s. 562.)

Idadi mekteplerde okutulan ahlak kitaplarindan olan Terbiye-i Ahldkiyye ve Medeniyye adli bu
eserin 1910 ve 1913 baskilarinda Mercan Mekteb-i Idadisinin iiciincii smmifinda tedris olunan
derslerin 6zeti olduguna dair de bir bilgi bulunmaktadir. (Aybey, “agm.”, s. 569.)

75 «

agm.”, ay.

"® Ali Seydi, Kizlara Mahsus Terbiye-i Ahldkyye ve Medeniyye, 3. Kisim, Istanbul: Artin Asadur-
yan Matbaasi, 1329/1913.
" Agirakea, age., s. 351.
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den yararlanilmistir. Eserde verilen 6rneklerin agirlikli olarak kiz ¢ocuklari-
nin cinsiyetine ait roller’® ile alakali oldugu gériilmektedir.

Eserde kullanilan dil sade ve anlagilirdir. Dipnotlarda metinde gegen
kelimelerin anlamlarinin verilmesi, Ali Seydi’nin bu konudaki hassasiyetini
gostermesi agisindan énemlidir. Dini ifade ve kavramlar kullanmakla birlik-
te ayet ve hadislere de yer vermemistir.”

Meselelerin hep vazife olarak tanimlanmasi ve bu sekilde agiklanma-
s1 dikkat ¢ekicidir. Bu kitapta temizlik de bir vazifedir, ders ¢alismak da bir
vazifedir, ana-babaya itaat ve vatana muhabbet de hep birer vazifedir. Vatan
konusu anlatilirken kizlara mahsus yazilmis bir kitap olmasina ragmen as-
kerlik ve vergi de konu edilmistir, vatana hizmetin yollar1 anlatilmistir.

1.2. Ali Seydi Bey’in Felsefi Goriisleri

Ali Seydi Bey, ansiklopedi, sozliik, edebiyat ve dil alaninda 6nemli
eserler hazirlamis bir diistintirdiir. Ayn1 zamanda tarih kitaplar1 olan bir ta-
rihgi ve ahlak kitaplar1 hazirlamig biridir.

Ali Seydi, tislup ile konusma dilini farkli gormekte ve konusma di-
linde dolayisiyla dilde zamanla olusan degisikliklerde, kisilerin sahsi kulla-
nimlarmin higbir etkisinin olamayacagini diisiinmektedir. Ona gore degisime
sebep olan sey gelismenin getirdigi birtakim zorlayic1 etkilerdir.?’ Ali Seydi,
dili kasith olarak bozmak isteyenlere karsi ¢ikan bir disiiniirdiir. O dilin ta-
rihi gelisim seyri iginde, gerek Tiirk¢e gerek yabanci dillerden alinmis keli-
melerde olusan degisiklikleri yadirgamamaktadir. Bunlar ona gore, tabii ve
kendiliginden meydana gelen degisikliklerdir.®" Tiirkgede kullanilan Bati
kaynakli kelimeler hakkinda da s6zliikk hazirlamistir.

Ali Seydi’ye gore, dil bilgisi kurallarini kigiler degil, zaman i¢inde
dilin getirdigi ihtiyaclar, dilin gelismesi yoniinde kendiliginden ortaya ¢ikan
ilkeler ve gelenekler belirlemektedir. Bu nedenle dilin kurallarini keyfi bir
kuram olarak gormek isteyenlerin, dilin mevcut kaidelerine karsi ¢ikmalari

hakl1 goriilemez. Dilde birtakim degisime ugramis ya da bozulmus kelimele-

8, 353.

g, 354.

% Gokge, age., ss. 9-10.
& age., s. 10.
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rin bulunabilecegini, yazarlarin da bu tiir kelimeleri asillarin1 bilmek kaydiy-
la kullanabilecegini sdylemektedir. Bu nedenle biitiin zorluklarini géze ala-
rak galatlar (yanhs kelime, s6z) {izerine eser yazmistir.*

Alfabe degisikligini dogru bulmayan Ali Seydi, kullanilmakta olan
Arap harflerini ilmi olmaktan ziyade milli ve mantiki bakis acistyla miidafaa
etmektedir. Harflerin degismesi gerektigini sGyleyenlerin en biiyiik gerekge-
sinin kullanilan alfabenin Arap harflerine dayanmasi oldugunu belirtmistir.
Ali Seydi, kullanilmakta olan alfabenin ne Arabi, ne de Farisi oldugunu soy-
lemistir. Dilinyada hi¢bir milletin nicelik, bigim ve nitelik bakimindan tama-
men asli ve milli bir alfabe kullanmadigini, zamanla hepsinin degisime ug-
radigini ifade etmektedir.® Konu iizerindeki tartismalar eski harflere doniis,
sadece Arap ahenk ve telaffuzuna has harfleri alfabeden ¢ikarma, bazi ilave-
lerle Latin harflerini kabul ve kullanilan alfabede yapilacak degisiklikler ol-
mak iizere dort esas noktada toplamak‘[adlr.84

Bir kism1 okullarda okutulmak {izere bircok tarih kitabi yazmis ve
Tiirk Tarih Enclimeni azalig1 da yapmustir. Tarihi, gegmis ve gelecege uygu-
lamak ile ge¢misten hiikiimler ¢ikarabilmek giicli ve sanati seklinde tanim-
lamaktadir. Tarihi, bir fen olarak ve insanligin aynasi seklinde gormiistiir.
Insanlarin manevi hayatin1 8greten tarih olmustur. Tarihini 6grenenler vatan-
larina ve vatandaslarina karsi saygi ve muhabbet hissetmistir. Tarih insanlig1
ve milleti tamitmustir. Ali Seydi, bir Miisliiman i¢in Islam tarihini bilmeyi
ilmihalini bilmek kadar 6nemli ve gerekli gormiistiir. Tarih bilmenin ahlaka
da bir¢ok katkis1 oldugunu diistinmektedir. Ciinkii tarih, ulema ve diisiintirle-
rin hal terciimelerini anlatmakla bu degerli diistiniirlerin his ve hareketlerinin
yayilmasini sagladigr gibi diisiiniirlerin ve milletlerin ahlaktan kaynaklanan
degisimlerini de anlatmaktadir. Tarih bu yoniiyle, ahlaki olarak nefiste etki
uyandirmada 6nemli bir ara¢ olmustur. Kur’an’da, Tevrat’ta tarihi olaylar-
dan, gecmis iimmetlerden bahsedilmesi de bu sebeptendir. Ali Seydi tarihi,

ahlakin uygulanmis 6rnegi olarak gormektedir. “Tarih-i Islam’dan Birkag

82

ay.
8 Ali Seydi, Latin Hurdifi Lisanimizda Kabil-i Tatbik midir?, ikdam Matbaasi, Istanbul, 1340, ss.

7-9.

¥Ali Seydi’nin Latin Hurfu Lisanimizda Kabil-i Tatbik midir? adli eseri Latin harflerinin kabu-
line kars1 ¢ikan eserler arasinda ciddi bir eser olarak goriilmektedir. (Uzun, “agmd”, s. 444.)
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Yaprak: Asere-i Miibessere 'nin Terceme-i Ahval ve Mendkibr” adli eserinde
cennetle miijdelenmis on sahabenin hayatini anlatirken ayn1 zamanda onlarin
6rnek alinmasi gereken ahlaki karakterlerine de vurgu yapmaktadir.”® Tari-
hi olaylar1 anlatirken sadece tarih olarak ele almadigi, ahlaka olan katkisina
onem verdigini gostermektedir.

Ali Seydi Bey’in Hiikiimat-1 Islamiyye Tarihi isimli eserinde tarih ve
felsefe arasindaki iliskiyi de anlatmaktadir. Tarihin ve felsefenin birlestigi
noktalar vardir. Ikisinin de insanlarin hallerinin incelenmesi gibi ortak konu
ve amaglar1 olmustur. Ali Seydi, alemde her seyin degismesi gibi tarihin de
giinden giine gelistigini belirtmistir. Dogu’da ve Bati’daki biiyiik tarih¢ilerin
gayretleri sonucunda giiniimiizde tarihin verdigi bilgiler hakkindaki tered-
diitlerin yavas yavas ortadan kalktigini ifade etmistir. Tarihin bu ilerleyis ile
felsefeyle birlesecek ve biitiinlesecek duruma gelecegini diisiinmektedir. Ali
Seydi, kendisini tarihgi olarak kabul etmemektedir. Ancak tarihi eserler nok-
tasinda var olan eksigi kapatmak adina tarih kitab1 yazdigini sdylemektedir.
Elestirilmeyi bekledigini, ¢ok calistigini, daha iyi bir eser yazmay1 hedefle-
digini fakat bu konuda yeterince yetenekli olmadigini agiklamaktadir. Kendi
tarihgiligini degerli bulmamaktadir.®

1.3. Ali Seydi Bey’in Ahlak Anlayisi

Osmanli ahlak diistiniirlerinden Ali Seydi Bey’e gore, ahlak egiti-
mindeki degisim Mesrutiyetle baslamistir. Mesrutiyetle birlikte yapilan 1sla-
hatlar ve diizenlemeler sonucunda okullarin ders programlarina “Malumat
veya Terbiye-i Ahlakiye ve Medeniye” adiyla yeni bir ders eklenmistir. Ders
adinda iki kavram kullanilmaktadir. Ders, ya “Malumat-1 Ahlakiye ve Me-
deniye” dir veya “Terbiye-i Ahlakiye ve Medeniye” dir. Yani “malumat”
kavramu ile “terbiye” kavrami es anlamli kullanilmigtir. Ali Seydi’nin ifade-

sine gdre Mercan Mekteb-i /dadisinde, dersin &gretimini ilk defa kendisi

® Kanal, age., ss. 45-47.
8, 48.
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yapmistir. Diisiiniir, dersin ya da eserin Mekatib-i Riisdiye ve Idadiyede
okutulmak tizere diizenlendigini belirtmektedir.?’

Boylece eski miifredatta olmayan yeni konular miifredata girmistir.
Bu yeni miifredat, artik klasik ahlak ilmi olmayip Ali Seydi’nin ifadesiyle
medeni malumat ya da terbiye-i ahlakiyedir. Miifredatin temel ilkesi vazife-
dir.?®

Ali Seydi Bey’in ahlak hakkindaki fikirlerini, yazmis oldugu birgok
ahlak kitabindan ¢ikarmak miimkiindiir. Ali Seydi Bey, bu kitaplar1 gesitli
kademelerde okutulmak iizere ders kitab1 olarak hazirlamistir. Sadece Vezaif
Nazariyesi Uzerine Miirettep Ahlak-1 Dini adli kitab1 bu sinifa konulmamis-
tir. Her ne kadar kendisi ahlak-1 dini dersi igin yazdigini ifade etse de bu Ki-
tap ders kitab1 olarak kabul gérmemistir.89 Kitabin yapis1 da diger kitapla-
rindan ve bagka ders kitaplarindan farklidir. Ders kitaplarini Maarif Nezare-
tinin belirledigi programa uygun olarak ve bu programda belirlenen siralara
gore konulari anlatarak hazirlamigtir. Ahlak meselelerini vazifeler bashg: al-
tinda ele almistir. Baz1 ahlak kitaplarinda ahlak ilmi ile ilgili baz1 bilgiler
verdikten sonra vazifeleri anlatmaya gecmistir.*

Ali Seydi Bey, ¢ok fazla tartismaya girmemekle beraber ahlak felse-
fesi olarak degerlendirilen, ahlaki olanin 6zii ve temelleri, insanin davranis-
lar1 ile ilgili problemler, iyinin ne oldugu ve insanin neyi yapabilecegi gibi
meselelere de deginmemis, insanlara neyi yapip neyi yapmayacaklarini an-
latmistir.”* Son dénem ahlak diisiincesi kendinden énceki ahlak anlayiglarin-
dan, klasik donemdeki yaklagimlardan bazi farkliliklar gostermektedir. Bu
donemde siyasi ve sosyal alanda yasanan degisikliklerle beraber ahlak konu-
larinin agirlig1 degismis, teoriden daha fazla uygulama {izerinde durulmus-
tur. Kant’in vazife ahlakindan ve modernlesmenin getirdigi kavramlardan

etkilenmistir. Bu yeni kavramlar ahlak kitaplarinda yer almistir. %

8 [rfan Gorkas,” Adalet’ ilkesinden ‘Vezaif ilkesine: Osmanl Déneminde Ahlak Egitimi”, Egi-

tim

Bir-

ve Ahldk Siirast Mehmet Akif Inan Hatirasina, (Ed. M. Kasim Arican ve digerleri), Egitim-
Sen Yayinlari, Ankara, 2015, s. 191.

% ay.
# Kanal, age., s. 50.
% Ali Seydi, Ahldk-1 Dini, Dersaadet, 1329, 160 s.
91
ay.
% Yazibasi, “Son Dénem Ahlak Risalelerinde One Cikan Degerler (1908-1918)”, s. 351.



24

Bu donemin 6zelliklerinden biri olarak Bati’da gelisen ahlak diisiin-
celeri ile Islam ahlak anlayisini birlestirme ¢abas1 Ali Seydi’de de goriilmek-
tedir. Ali Seydi Avrupa’da gelisip islenen ahlak kurallarmin Islam ahlakin-
dan farkli olmadigini diigiinmiistiir. Osmanli son dénem diisiincesinde ahlak
etrafinda cesitli tartismalar yapilmistir. Bunlardan biri de ahlak egitimi ile
ilgilidir. Burada dini bir ahlak 6gretilmesi gerektigini savunanlar ile bunlarin
karsisinda ahlak terbiyesini dinle alakali gormeyip Batili egitimcilerin fikir-
lerinin uygulanmasini savunanlar olmustur. Bazi diisiiniirler Islam ahlak de-
gerlerini savunurken bazilar1 Bat1 ahlak degerlerini 6ne ¢ikarmis ve dini et-
Kileri arka plana atmaya ¢alismiglardir. Ali Seydi, bu iki goriise de taraf ol-
mamustir. O, bu ikisinin arasini bulmaya ¢alismis, buna gore bir siniflandir-
ma ve eser verme gayretinde olmustur. Ali Seydi, degisen yonetim sekli ne-
deniyle hiikiimet ve Mesrutiyet’ten bahsetmistir. Kitaplarinda II. Mesruti-
yet’in ilanini ¢ok sik vurgulamis ve Padisahlik dénemini zuliim olarak nite-
lemistir.”® Geleneksel anlayista da var olan itaat, bu kitaplarda da istenen bir
davranis olarak sunulmustur.

Osmanli’da hakim olan ahlak anlayisi, bilindigi gibi islam ahlakidr.
Devletin gerileme ve par¢alanma donemine girmesiyle bunun sebepleri aras-
tirtlmis ve en 6nemli sebebinin ahlaki bozulma olduguna kanaat getirilmistir.
Bu nedenle ilk olarak ahlaki bozan sebepleri ortadan kaldirmanin egitimle
olacag diisiincesiyle ahlak egitimine yonelik eserler kaleme alinmistir. Ali
Seydi Bey’in “Terbiye-i Ahldikiyye ve Medeniyye” adli eseri de bu amagla
yazilmis bir eserdir.

1.3.1. Ali Seydi Bey’in Ahlak Tamim

Osmanl ahlakgilari, ahlaki “hulk” un ¢ogulu, “hulk” un ise bir mele-
ke oldugunu ve nefisten fiillerin bu sebeple kolaylikla ortaya ¢iktigini be-
lirtmistir.** Ahlak konulu diger eserlere goz attigimizda, “hulk” kelimesinin

huyun yaninda, tabiat, din ve seciye®™ anlamlarina geldigini ve huyun insan-

% Kanal, age., s. 146.

% Ebu’l Muammer Fuad, ahlakin tarifine insandan baslamaktadir. ilk 6nce insanin maddi (beden)
ve manevi (nefs) olmak iizere iki unsurdan meydana geldigini, nefs ve bedenin de bir heyet ve
sureti oldugunu ifade eder. Nefsin heyet ve suretine “hulk” yani huy demistir. (Kaya, age., S. 65)
% Ahmet Cevizci, Etige Giris, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 3.
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da riisth (muhkem, saglam) bulmus, yerlesmis bir meleke oldugunu goriiriiz.
Bununla birlikte Ali Seydi, insanin utanmaktan yiiziiniin kizarmasi, korku-
dan benzinin sararmasi ya da herhangi bir sebepten dolay1 giilmesini meleke
olarak kabul etmedigini ve bir davranisin meleke haline gelmesi icin bazi
sartlar1 tasimasi gerektigini ifade etmektedir. Ornegin, nadiren bir ihtiyagtan
ya da bagka bir sebepten malin1 sarf eden kimseye, o huy nefsinde yerlesip
meleke haline gelinceye kadar comert denilemez. Bir davranisin insanda ah-
lak haline gelebilmesinin o davranisin insanda meleke haline gelmesi oldugu
anlasllmak‘[adlr.96

Osmanli ahlak distiniirlerinden Kinalizide Ali Efendi (6. 1572), ah-
lak kelimesinin tekili olan huyu (hulk) “bir melekedir ki anin sebebiyle ne-
fisten ef’al suhiletle sadir olur, fikir ve ruviyyete muhta¢ olmaz” seklinde
fikir ve diisiinceye muhta¢ olmadan fiillerin kolaylikla ortaya ¢ikmasina se-
bep olan bir meleke olarak tarif eder.®” Kinalizade nin belirttigine gore insa-
nin 6zellikleri iki kisimdir. Birisi hal, digeri melekedir. Huy tarifinin anlasi-
labilmesi i¢in bu “meleke” ve “hal” kavramlarinin agiklanmasina ihtiyag
vardir. Insanda 6zellikle utanmak ve giilmek gibi yerlesik olmayip ¢abuk
kayboluyorsa ona hal, comertlik ve cesaret gibi kaybolmayip yerlesik du-
rumdaysa ona meleke denir. Meleke insanin yapisinda (hey’et) yerlesik ol-
malidir. Bu sebeple huyun tarifinde meleke anilmistir. Eger insandaki 6zel-
likler meleke durumunda degillerse, yani yerlesik olmayip ¢abuk kaybolu-
yorlarsa bu huy degildir. Ancak bir davranisin huy olmasi i¢in bu yeterli de-
gildir. Nitekim tanimda “Onun sebebiyle fiiller nefisten kolaylikla meydana
gelmeli” climlesi yer alir. Ciinkii insandaki 6zellikler meleke olsa fakat onun
sebebiyle nefisten fiiller meydana gelmese ona huy denilmez. Benzer sekilde
davranis meydana gelse fakat kolaylikla olmayip, zorlukla, diisiinerek mey-
dana gelse yine huy olmaz. Ancak meleke haline gelen fiiller kolayca diisii-
nerek meydana gelseler bu huy olur. Mesela bir kimse nadiren insanlara bir
sey verip iyilik yapsa ona comert huylu denilmez. Ciinkii bu meleke haline

gelmemistir. Yine bir kimse baskalarina karsi comert davranmay1 adet haline

% Kaya, age., s. 65. '
% Kializade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi (Inceleme-Ceviri Yazi-Tipkibasim), Hazirlayan: Mustafa
Kog, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 85.
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getirse fakat bunu nefsini zorlayarak yapsa yine comert huylu sayilmaz.
Ciinkli comertlik kolayca ortaya ¢ikmamistir. Ancak bir kisi her zaman ko-
layca bagkalarina mal verebiliyorsa onda comertlik huyu meydana gelmis
denilir.*

Ali Seydi’nin Ahlak-: Dini adli eserinde ahlak, huy manasina gelen

“hulk” un ¢oguludur, hulk ise “insanin biitliin hal ve davranislarin kaynagi
olan nefs-i natikanin (ruhun) bir kuvvet-i rasihasidir (meleke)” seklindeki ta-
rifini yapmustir.”® Dipnotta nefs-i natika, kuvve-i rasiha gibi kavramlarin ta-
rifini kisa yapmistir. Bu kavramlar1 agiklamasinin ve tahlilinin gii¢ olmasin-
dan dolay1 kisa tuttugunu ve agiklamalarla uzatmadigini ifade etmektedir.
Bu kavramlar1 agiklamaya gitmeyerek ahlaki 6zet olarak tanimlamis olmak-
tadur.%
Ali Seydi Bey’in ahlak tanimi ve agiklamalari, bunlara getirdigi 6rneklerin
Kinalizadde Ali’den gelen ahlak tanimi ve 6rnekleri ile benzerlik tasidig1 go-
riilmektedir. Ali Seydi, Kinalizdde Ali’den gelen ahlak goriislerini korudu-
gunu gostermistir.

Ali Seydi daha sonra ahlaki ortaya tabii huy ve kesbi huy olmak iize-
re iki kisimda ele almistir.® Tabii huy, insamin yaratilisinda gizli ve sakl
olan hasletlere, egilimlere denir. Terbiye ile diizeltilmesi ve 1slah1 biraz zor-
dur. Bununla beraber bazi ahlak¢ilara gore adeta imkansizdir. Kesbi huy
(kazanilmis huy) ise tabiatla kaynasmadan, goriismeden meydana gelen,
cevre tesiriyle sonradan kazanilan huylardir. Kesbi huyun diizeltme ve 1sla-
himin miimkiin oldugu ahlakgilar arasinda ittifakla kabul edilir.*** Ali Seydi,
kesbi huy ile adetin (aliskanlik) farkli seyler oldugunu, ahlakin ruhi haller-
den, adetin ise aym fiillerin tekrariyla nefiste meydana gelen maddi bir me-
lekeden olustugunu soyler. Bu nedenle, bir yerde kabul olunan adet, diger

yerde ve toplumda kotii olabilir. Halbuki ahlak i¢in boyle degildir. Ahlak

% Ayse Sidika Oktay, Kinalizide Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, (Basilmis Doktora Tezi), MUSBE
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Istanbul, 1998, ss. 69-60.

% Ali Seydi, Ahlak-: Dini, s. 7.

0y, s. 4.

1% jslam diinyasinda Kindi, Farabi ve ibn Miskeveyh’ten beri insanin huylari ikiye ayrilarak ele
alinmustir. (Erdem, Osmanh Diisiincesinde Ahldk, s. 82)

192 Ali Seydi, Ahlak-i Dini, ss. 7-8.
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diinyanin her tarafinda ve her durumda ayni hiikmii tasir.'® Ahlakin evren-
sel oldugunu da burada gérmekteyiz.

Huyu, tabii ve kesbi olmak iizere ikiye ayirdig1 gibi insan davranisla-
rint da iyi ya da kotii olmasina gore ikiye ayirmistir. Ahlak-1 hasene ve ah-
lak-1 seyyie. Bu ayrimi dini hiikiimlere gore yapmaktadir. Ahkam-1
ser’iyyeye uygun, begenilen, dviilen, diinya ve ahirette mutluluga ulastiracak
olan fiillerin “ahlak-1 hasene” veya “fezail”, gayri mesru olan, yapilmasi so-
nucunda pismanlik ve felakete ugramaya sebep olan fiillerin ise “ahlak-1
seyyie” veya “rezail” adim1 alacagini soylemektedir. Giizel ahlakin terbiye
sayesinde kazanildig1 gibi kotii ahlakin da terbiyenin etkisiyle giderilmesinin
ve hi¢ olmazsa diizeltilmesinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir.'%*

Ali Seydi, ilim olarak ahlak tanimini ise su sekilde yapmistir: “Mes-
lek-i hakika-i beseriyi (insanlik meslegini) tayin ve irade (gdsteren) eden ka-
ide ve kaidelerden bahsedip insana maddi, manevi vazifelerini 6greten ve iki
cihan saadeti eyleyen, insana hayir ve serrin neden ibaret oldugunu, hayatin

105 seklinde tarif etmistir. Bu tariften ha-

amacinin ne oldugunu bildiren ilim
reketle ahlakin konusunun insan oldugunu belirtmektedir. Ahlak, insanin
nefsine, yaraticisina ve diger insanlara karsi yapmakla sorumlu oldugu vazi-
felerden olusmaktadir. Ahlakin amaci ise diinya ve ahiret mutlulugudur.lo6
Yani ahlak, hak ve vicdan sahibi insanlarin ahlakini konu edinir ve insanla-
rin ilerleyerek mutluluga ulagmasini saglar. Ahlak ilminin tarifinde dikkat
ceken bir diger husus da ahlakin ameli boyutuna, egitim yOniine yapilan
vurgu olmustur.

“Ahlak ilmi, nefs-i natikanin (insan ruhu) ilm-i hifzissihhasidir” tari-
fini Gazzali’nin (6. 1111) /hya’sindan “Cismani hastaliklardan kendimizi

korumak icin beden tedavisine, hifzissthhaya mecbur oldugumuz gibi ruhani

hastaliklardan nefsi arindirmak i¢in de manevi tip ilmi olan ahlak ilmine

' Hiisameddin Erdem, “Ali Seydi”, Tanzimat tan Giiniimiize Tiirk Diigiincesi (Ahlaki ve Edebi
Diigiince Temsilcileri), Ed. Siileyman Hayri Bolay, C.V, Nobel Akademik Yayincilik, Ankara,
2015, 5.3272.

104 Ali Seydi, Terbiye-i Ahlakiye ve Medeniye (Kism-1 Evvel), Artin Asaduryan Matbaasi, istan-
bul, 1329, s.4.

105 age., 5.8, Ali Seydi, Ahlak-: Dini, s. 3.

1% Ali Seydi, Ahlak-: Dini, s. 5.
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muhtaciz” seklinde alint1 yaparak agiklamis ve gerek(;elendirmistir.107 Ciin-
kii ahlak ilmi insan nefsinden bahseden bir ilimdir. T1p sanat1 ile cismani bir
ilim olarak bedenin sihhatini korumak ve devam ettirmek, hastaliklar1 gide-
rerek tekrar sagligina kavusturmak miimkiin oldugu gibi tibb-1 rihani ad1 ve-
rilen ahlak ilmi de insana nefsinin ¢irkin huylarini gidermek, iyi ahlakini de-
vam ettirmek miimkiin olur.'®® Bununla beraber bir¢ok diistiniiriin kabul et-
tigi ahlak ilmi tarifini de vermistir: Ahlak ilmi, insan1 seriatin izin verdigi
Olciide hem kendine hem de ¢evresine mutluluk saglayacak bir hale getirmek

5,109

ve “Kad eflaha men tezekka sirrina uygun olarak iki diinya saadetine

ulagmak i¢in lazim gelen usul ve kurallar biitiiniidiir.**

Ahlak ilmi, milliyet ve kavmiyete gore degismeyen biitiin insanlig1
kusatic1 bir 6zellige sahiptir. Zina, iftara, yalan, adam 6ldiirmek, zuliim gibi
fiillerin mubah kabul edildigi hi¢cbir memleket olmayacagi i¢in ahlak ilminin
kusaticiigini 6rneklendirmistir."** Bu tanimdan hareketle ahlak ve ahlak ka-
nunlar1 her yerde aynidir. Zaman ve mekana gore degismeyecektir.

Ali Seydi, bagka bir eserinde ahlaki, “vazifelerimizi yapmak veya
yapmamak yiiziinden vicdanimizda, kalbimizde iyi veya kotii izler, hisler bi-

112

rakan hal ve davranislar” olarak tanimlamaktadir.”~* Burada ahlaki vazifeye

ve vazifeyi de vicdana dayandirmaktadir. Ahlaki vicdana dayandirmakla bi-

ze ahlakin bireysel yoniinii gostermektedir.

Hiisamettin Erdem, Ali Seydi’nin ahlak ile ilgili su tanimlarini aktar-

maktadir:

“lyi Ahlak: Asag1 olani yiikseltir, sevgi, dostluk, arkadaslik duygularim
kuvvetlendirir ve kulun Mabuduna candan yaklasmasina sebep olur. Ahlak-
sizlik ise, asag1 olani yiiksek olandan uzaklastirir, arkadaslik ve dostlugu bo-
zar, kin, kiskanglik ve ayrilik dogurur; insan1 yaratanina asi kilar; bdyle kim-
seler, ne din tanir, ne de fazilet tanir. Bundan dolayidir ki, “din ve fazilete

kars1 en biiyiik cinayet ve kotiiliik kétii ahlakli olmaktir,”**®

075, 4,

1% Oktay, age., s. 67.

109 Dogrusu temizlenen kurtulusa ermistir. A’1a 87/14.

Y0 Ali Seydi, Ahldk-1 Dini, s.4.

1 ay., ss. 4-5.

12 Alli Seydi ve Mustafa, Musahabat-: Ahlakiye ve Malumat-1 Medeniye, ss. 7-8.
113 Hiisameddin Erdem, Ahldk Felsefesi, Hii-Er Yaynlari, Konya, 2009, s. 66.



29

Diisiiniir, ahlak ilmini nazari ve ameli olarak ikiye ayirir. Nazari ah-
lak, davraniglarin ve ruhi egilimlerin kaynaklarini ve bunlarin sevk ve idare-
lerini tayin eder. Ameli ahlak ise, bu davranis ve temayiillerden hangilerinin
iyi, hangilerinin kotii oldugunu, insanin vazifeleriyle onlarin ne sekilde ger-
¢eklestirildigini gosterir.'* Ahlak ilminin nazari ve ameli kisimlar1 su konu-
lar1 kapsamaktadir: Ahlaki davranislarin kaynagi, ahlaki olaylar arasindaki
iligkiler, vicdanin hiikmii, vazifelerin mahiyeti ve insanlarin bunlar1 neden
yapmaya zorunlu oldugu gibi konular1 ahlakin nazari kismidir. Ahlak ilmi-
nin ameli kismi1 ise nazari ahlakin ortaya koydugu bu kanunlarin fiiliyat sa-
hasinda fert ve toplum tarafindan nasil ve ne sekilde uygulanacagindan bah-
setmektedir. Bununla beraber ahlakin nazari kismi ile ameli kisminin sinirla-
rin1 tayin etmek ve onlar1 siyah beyaz gibi birbirinden ayirmak miimkiin de-
gildir. Ciinkii ahlakin nazari kismi ile ameli kismi1 ¢ogu kez birbirlerinin sa-
halarma girdiklerinden dolay1 birbirlerinden ayrilmazlar.'*>

1.3.2. Ahlak-1 Dini Kavramm

Insan davranislarinin arkasinda onlar1 yonlendiren degerler ve ilkeler
ile bunlarin dile getirildigi yasalar mevcuttur. Ahlaki yasalar1 koyan, iyi kotii
olarak degerleri ve bunlarla ilgili ilkeleri belirleyen iki alan din ve felsefedir.
Bu sebeple din ve ahlak felsefesi kural/yasa koyucu (normatif) bir alan ola-
rak kabul edilir. Ahlak felsefesinin en 6nemli sorunlarindan birisi ahlaki de-
gerlerdir. Bu baglamda olgu-deger iliskisi, degerlerin gergekte var olup ol-
madiklari, eger var iseler nasil bir varliga sahip olduklari, degerlerin yapisi
ve kaynagi, degerleri olusturan kaynagin neligi ile bir degeri degerli kilan
seyin ne oldugu gibi sorunlarin sorgulanmasi ve ¢6ziimii ahlak ve deger fel-
sefesinde ele alinmistir. Ahlaki degerlerin kaynagi ve mahiyetiyle ile ilgili
tartigmalar ahlaki temellendirme problemini giindeme getirmistir. Din ve din
dig1 olarak genel bir ahlaki temellendirme ayirimi yapilmistir. Din dig1 veya
felsefi temellendirmeler de degisik filozoflarin bakis acilarina gore akil, sez-

gi ve duyguya dayandirilmstir.**®

14 Ali Seydi, Ahlak-1 Dini, 5.6.

Y.
"% Ayse Sidika Oktay, “Kinalizdde Ali Efendi’de Ahlaki Yasa ve Degerlerin Kaynagi Sorunu”,
Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 35, 2015, s. 94. (Ornegin Sokrates
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Ali Seydi dini ahlak kavramini eserinde “ahlak-1 dini” olarak ifade
etmis, terkibi boyle kullanmistir. Ali Seydi’ye gore ahlakin kaynagi dindir.
Ahlak, dinden dogmus ve dinin sonucudur. Ilahi risaletin hedefinde de ahlaki-
lik yatar. Bu yiizden Hz. Muhammed (s.a.v): “Din, iyi ahlaktir; Sizin dinen
iyi olaniniz, ahlaken de iyi olanmizdir.”*'” buyurmustur. Din, insanin Al-
lah’ma kars1, kendine karsi, bagkalarina karsi, hatta canlilara kars1 olan vazi-
felerini bildirir. Bunun i¢in ahlaki, dinden ayirmak imkansizdir.**® islam ah-
lak¢ilariin biiyiik bir kismi da din ile ahlak arasindaki iliskiden bahsetmis ve
dinin bu noktada 6nemine inanmislardir.

Diisliniir, ahlak ile dini ahlaki birbirinden ayirmaktadir. Ahlak ilmini
din ilminin bir subesi saymaktadir. Daha sonra din ve ahlakin ayni gayeyi
tasidigini, ikisinde de amaglarinin insanin iki diinyada mutlulugu oldugunu
belirtmektedir.'® Din ve ahlakin birbirinden ayr1 seyler olmayip aym amact
tagidiklarini; “Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderildim”**® hadis-i

serifinin gosterdigini belirtmektedir.?*

Burada da ahlak ile dinin amaclarinin
ortak oldugunu sdylemistir. Ona gore, her ikisinde de amag, diinya ve ahiret
mutlulugunu saglamaktir. Ahlakin tavsiye ettigi vazife ve fiilleri dinde aynm
sekilde tavsiye etmistir. Ancak diisliniir ahlak kanunlarinin ¢ogunun yalniz
diinya saadetini temin ettigini sdylerken dinin biitiin hiikiimlerinin hem diin-
ya hem de ahiret saadetine dahil oldugunu sdylemistir. Bundan dolay1 da
oneminin daha biiyiik ve genis bulundugunu belirtmistir.'?* Osmanli ahlakgi-

larina gore ise genellikle dini emir ayn1 zamanda bir ahlaki emir niteligi ta-

stmaktadir. Ornegin aileyi gegindirmek hem dini hem de ahlaki bir emir-

d”. 123

(6. m. 6. 399), Platon (6. m. 6. 347), Aristoteles (6. m. 6. 322), Kant akla, Epikuros (6. m. 6. 270),
John Locke (6. 1704), E. B. Condillac (6. 1780), D. Hume (6. 1766), J. Bentham (6. 1832) ve J.
S. Mill (6. 1873) duyguya, J. Butler (6. 1752) , H. Bergson (6. 1941), G. E. Moore (6. 1958) gibi
filozoflar ise ahlaki sezgiye dayandirip ahlaki ilke, deger ve yasalarin akil, duygu veya sezgi yo-
luyla bilinip ve belirlenebilecegini iddia etmislerdir.(“agm”, s. 94.)

17 Buhari, Edeb’iil-Miifred, 285.

Y8 Erdem, Osmani: Diistincesinde Ahldk, ss. 76-77.

19 Ali Seydi, Ahlak-1 Dini, 5.2

" Muvatta, Hiisnii’l-Huluk, 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381.

121 Kaya, age., ss. 88-89.

122 age., s. 78.

123 Erdem, Osmanli Diisiincesinde Ahldk, s.78.
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Ahlak ilmini tanimlarken dini terimleri kullanmaktadir. Ornegin ah-
laki, insani, ser’i sinirlar dairesinde kendisi ve diger insanlarin mutlulugunu
saglayacak duruma getirmek; nefsini temizleyerek iki diinyada mutluluga
ulastirmak i¢in belli usul ve kurallar1 6greten ilim olarak tanimlamaktadir.***

Hiikiimleri agisindan da dini ahlak ile ahlak arasinda bir ayrim yap-
mistir. Ahlak ilminin hiikiimlerinin biitiin insanhig kusattigini, milliyet,
kavmiyet, adetler gibi degismedigini ancak dini ahlakin biitiin hiikiimlerinin
ahlaka tamamiyla uygun olmakla beraber igerdigi bazi1 6zel hiikiimler nede-
niyle dindar olanlar1 bagladigini, ¢iinkii bunlarla ancak Miisliimanlarin amel
ettigini belirtmektedir. Ahlaki fiillerden olan hirsizligin, zinanin, iftiranin,
yalanin ve zulmiin miibah olmasi ve ragbet edilmesinin hi¢bir memlekette
diisiiniilemeyecegi, bu gibi fiillerin daima bagskalarini1 rahatsiz edecegini ve
insanin tabiat1 geregi kendi sahsini ilgilendirmese bile zararli seylerden nef-
ret edecegini ifade etmektedir.?®

1.3.3. Ahlakin Degismesi Meselesi

Ahlakin degismesinin ve diizeltilmesinin miimkiin olup olmadig: sii-
rekli tartigilmis bir meseledir. Bazilar1 ahlakin tabii ve dogustan oldugunu ve
terbiye ile ahlakin degistirilmesinin miimkiin olmadigin1 iddia etmisler'?®,
bazilar1 da ahlakin kesbi yani sonradan c¢evreden kazanildigini sdylemisler-
dir.*?" Bir kisim diistiniir de ahlaki taraflarimizdan, bir takiminin tabii bir ta-
kiminin da kesbi oldugunu séylemistir.128 Hayvanlarin bile terbiye sayesinde
tabiatlarinin degistirilebildigini 6rnek olarak gosterip ahlakin terbiye ile de-
gisecegini iddia etmislerdir.’® Ali Seydi’ye gore de ahlakin degismesi ve 15-
lah1 miimkiindiir. Bu hem naklen hem de aklen kabul edilmelidir.** Bircok

hadis ve ayetle dini delil olarak ahlakin degisebilecegini ortaya koydugu gibi

124 Ali Seydi, Ahlak-1 Dini, s.4.

%55,

126 By goriisii benimseyenler arasinda Yasuf Has Hacib, Sa’di-i Sirazi (6. 1292), Nasiriiddin Tasi
(6. 1274) ve Kétip Celebi (6. 1657) gibi ahlak diistniirlerini sayabiliriz. (Erdem, Ahldk Felsefesi,
s. 72.)

127 Bu goriisii benimseyenler arasinda Rifat Pasa (6. 1901), Mehmet Fazil sayilabilir. (age., ss.
73-74.)

128 {bn Miskeveyh, Farabi, ibn Sind, Gazzali, Birgivi (6. 1573) gibi Islam ahlakeilar1 ve son devir
Osmanli ahlakgilarmin bilyilik bir gogunlugu huyun degisip terbiye edilebilecegini savunmuslari-
dir. (age., s. 74.)

129 Ali Seydi ve Mustafa, Musahabat-: Ahlakiye ve Malumat-1 Medeniye, s. 9.

30 Ali Seydi, Ahlak-: Dini, s. 10.
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akli delille de iddiasin1 kanitlama c¢abasindadir. Eger ahlakin degismesi ve
1islaht miimkiin olmasaydi, Kur’an’da ve hadislerde ahlaki siislemek ve mii-
kemmellestirmek icin birgok emir verilmezdi. Cilinkii emir ve yasaklar
miimkiin olan seyler i¢in verilmistir.***

Ahlakin degisip degismeyecegi meselesi tabii huy ve kesbi huy ay-
rimindan dogmustur. Ali Seydi ise ahlakin degisebilecegi goriisiindedir.
Higbir huyun tabii olmayip, dis tesirler sonucu oldugunu, bundan dolayi, bii-
tiin huylarin mutlak sekilde degisebilecegini ileri siirmiistiir.***

Ahlakin degisebilecegine nakli delil olarak Ali Seydi ilk 6nce, Hz.
Peygamberin (sav) “Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere génderildim.” ha-
disini zikretmektedir. Bu hadis gostermektedir ki, eger insan ahlakinin 1slahi
ve degismesi miimkiin olmasaydi Peygamberimizden boyle bir isaret olmaz-
di. Ali Seydi’ye gore ikinci olarak yine hadis-i serifte “Allah’in ahlaki ile
ahlaklanimiz.” ve “Ahlakiniz1 giizellestiriniz.” buyrulmasi ve Peygamber
Efendimizin daima “Ey Allah’im! Yaratilistmi (suret) gilizel eyledigin gibi
ahlakimi (siret) da giizel eyle.” diye dua etmeleri ve buna dair daha bir¢cok
ayet-i kerime ve hadis-i serifin olmasi ahlakin degismesinin miimkiin oldu-
gunu ispat etmistir. Ahlakin degismesi imkansiz olsaydr ahlaki degistirmek
ve giizellestirmek ile ilgili emir olmazdi,** diyerek diisiincesini ayetler ve
hadislerle destekledigini gostermistir.

Ali Seydi, ahlakin degisebilecegini dini referanslardan baska, akli ve
tecriibi delillerle de ortaya koyar. Ahlakin degismesine akli delil olarak,
hayvanlarin terbiye ve bakimi sayesinde fitri egilimlerinin degismesinde ve
1slahinda tam bir basar1 elde edilebildigi maddi ve tecriibi olarak anlagilmis-
tir; hayvanlar tizerinde bu derece etkili olan terbiyenin esref-i mahlikat olan
insanda etkisinin muhakkak goriilecegini ifade etmektedir.***

Ali Seydi, dini delile Hz. Peygamber’in, “Ben giizel ahlaki tamam-
lamak tizere gonderildim™*° hadisi ile Kur’an-1 Kerim’de “Onun &niinde ve

arkasinda Allah’in emriyle onu koruyan takipgiler (melekler) vardir. Bir top-

181 Erdem, Tanzimat tan Giiniimiize Tiirk Diisiincesi, S. 3274.
132 Erdem, Osmani Diisiincesinde Ahldk, s. 82-83.

133 Ali Seydi, Ahlak-: Dini, s. 10-11.

1345, 12.

13 Muvatta, Hiisnii’l-Huluk, 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381.
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lum kendilerindeki 6zelikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunam
degistirmez. Allah bir topluma koétiiliik diledi mi, artik onun i¢in geriye gev-
rilme diye bir sey yoktur. Onlarin Allah’tan baska yardimcilar da yoktur™**®
ayetini hem ahlakin degisebilecegine hem de bu degisimin insanoglunun
kendi irade ve segimine delil olarak gostermistir.*>’

Ali Seydi, Gazzali ve John Locke’ta (6. 1704) oldugu gibi, ¢ocugu
ahlak kitabinin beyaz bir sayfasina benzetir ve oraya her ne istenilirse iste-
nildigi kadar yazilabilecegini sdyler. Ona gore, o sayfada goriinen izler, an-
nenin ahlak ve terbiye imzalarmi tasimaktadir. Bunun i¢inde ¢ok hakli ola-
rak “Besigi sallayan el, diinyaya hiikmeder” soziiyle o, annenin bir diinya
hakimi, mahir bir politikac1 yahut aksine, bir sehir canisi yetistirebilecegini
ima etmigstir. Ali Seydi, terbiyenin en iyi “ana kucag1” ve “cocukluk ¢ag1”
nda oldugunu, terbiye ile yasin ters orantili oldugunu ileri siirmiistiir.*® Bu-
rada ahlakin degisebilecegi ve terbiye edilebilecegi zamana da isaret etmek-
tedir. Cocukluk ¢aginda verilecek terbiyeyi dnemsemektedir. Bu degismede
ve terbiyede basar1 saglamak icin en uygun yerin anne kucagi oldugunu ifa-
de etmistir.

Ahlaki kanunlarin da zaman ve mekana gore degismeyecegini, hii-
kiim ve etkilerinin her yerde ayni oldugunu sdyler. Ciinkii ahlakin esasinin
en dogru zevk, hak ve hakikate dayandigini s6ylemektedir. Ona gore hak
olani, degisme kabul etmemesi gibi ahlaki konularin da zaman ile mekan
ile degismeyeceginde tereddiit yoktur. Ona gore faziletler, diinyanin her ye-
rinde ve her devrinde fazilet oldugu gibi reziletler de rezilet olarak kalmis-
trr, 1

1.3.4. Thtiyar (Hiirriyet) ve irade Meselesi

Islam ahlak¢ilarinin {izerinde cok durdugu ve tartistigi ahlak prob-
lemlerinden birisi de ihtiyar (hiirriyet) ve iradedir. Bu konuda: insan, davra-

niglarinda serbest midir? Su veya bu davranista diledigi gibi bulunabilir mi?

" Ra’d 13/11.

37 Kaya, age. s. 93.

138 Erdem, Osmani Diisiincesinde Ahldik, s. 85; Ali Seydi, Ahlak-i Dini, s.12.

139 Ali Seydi, Terbiye-i Ahlikiyye ve Medeniyye (2.Kisim), Istanbul: A. Asadoryan Matbaasi,
1326, ss. 4-5.
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Bizim davranislarimizi etkileyen baska etkenler de var midir? gibi sorular
sorulmus ve cevaplar aranmugtir. >4

Ihtiyar (hiirriyet) i¢in segmek ve se¢imde hiir olmak tanimlamalar
yapilmigtir. Bu hiirriyet higbir zaman mutlak bir hiirriyet olmamigtir. Ciinkii
alemde smnirlt ve kism1 bir hiirriyetten bahsedebiliriz. Gazzali iradeyi “mak-
sada uygun bulunan seyin belirlenmesi” veya “bir seyi benzerinden ayirt et-

~ 19

me yetenegi” olarak tamlmlamlstlr.141 Iradeli fiil, secimli, bilingli ve amach
olan eylemdir. Ali Seydi’ye gére insan kanun dairesinde hiirdiir. Asil hiirri-
yetin manasinin, cemiyetin tabii haklarindan kanun ve kaidelerin imkan ver-
digi sinirlar gercevesinde faydalanmak oldugunu ileri siirmiistiir.*? Ali Sey-
di de Gazzali’nin ahlak anlayis1 gibi menfaat gbzetmeyen ahlak anlayigini
benimsemistir. Dine dayali ahlakta 6nemli olan amacin degil buyrugun ol-
dugunu sdylemislerdir.

Ali Seydi’ye gore, 6rnegin insan sarhosluk sonucu olan davranisla-
rindan sorumludur. Ciinkii sarhoslugu kendi istegi ile meydana gelmistir.
Halbuki insan irade ve davraniglarini daima akil ve basireti altinda bulun-
durmak zorundadir.'*?

Insan segimlerini yapmakta hiirdiir. Ancak baskalarmin hiirriyet hak-
kina saygi duymak bir vazifedir. insan kendi simirlari iginde istedigini yapa-
bilir fakat bagkalariin hiirriyet sinirin1 agmamalidir. Diisiiniire gore vicdani
inanglar, medeni kanunlarda oldugundan daha fazla ser’i serif nazarinda her
tirlii saldiriddan korunmustur. Kendi arzusu ve vicdani istegiyle dinini se¢mis
gayri Miislimlere zorla Islam’i kabul etmesi teklif edilemez. Ciinkii

144 145 . . . . .
” % ile de bize din ve vicdan hiir-

Kur’an’da “Dinde zorlama yoktur.””™" ayeti
riyeti agiklanmistir.
Hiirriyet kavramina yapilan vurgu, 6nceden ahlaki sorumluluklar: ye-

rine getirebilmek icin bir sart olarak ele alinirken son donem Osmanl1 ahlak

49 Erdem, Osmani: Diistincesinde Ahldk, s. 94.
"I Hiiseyin Karaman, “Islam Ahlak Filozoflar1”, Islam Ahlak Esaslari ve Felsefesi, (Ed. Miifit
Selim Saruhan), Grafiker Yayinlari, Ankara, 2014, s. 182.
12 Erdem, Osmani Diistincesinde Ahldk, s. 94.
143
S. 96.
144 Bakara 2/256.
5 Alli Seydi, Ahlak-: Dini, s. 138.
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diisiincesinde oldugu gibi Ali Seydi’nin diisiincelerinde de siyasi anlami 6ne
cikarilmistir.

1.3.5. Ahlakta Mesuliyet (Sorumluluk)

Sorumluluk, ahlakin vazgeg¢ilmez esaslarindan birisidir. Bu esas, sa-
dece ahlak i¢in degil, din i¢in, cemiyet i¢in, her ¢esit faaliyet icin gerekli
olmustur. Ciinkii insana bir se¢gme ve isteme giicii verilmis, 1yi ile kotii, dog-
ru ile yanhs da gosterilmis oldugundan onun yaptiklarinin karsiligini gérme-
si de tabii olmustur. Sorumluluk nedir? sorusunu birgok ahlak¢1 degisik se-
killerde ortaya koymustur. Baz1 ahlakgilar, sebeplerini bilerek, isteyerek ve
arzuyla yaptigimiz bir is hakkinda cevap vermekle sorumlu tutulmamiz; bazi
ahlakgilar, fiillerin hesabin1 vermeye hazir olmak; diger bazilar da, vazife-
den ayrilmayan seydir, diyerek tarif etmeye caligmistir. >

Ali Seydi’ye gore mesuliyet; vazifeden ayrilmayan sey, golge diye

tarif edilmistir."*’

Cesitli emir ve nehiyler, insanda irade ve ihtiyar oldugu
icin vardir. Bu emir ve nehiylere deger kazandiran, insanin sorumlu tutulma-
sidir. Ciinkil insan1 diger varliklardan ayiran temel 6zelliklerden biri de so-
rumluluk ve sorumsuzluktur. Allah’in varliklara genel teklifinde sorumlulu-
gu insan iistlenmistir. insanin iistlendigi sorumluluklar; dini, ictimai ve ahla-
ki olmak tizere {i¢ ana boliime aylrllmaktadlr.148

Buna gore ahlaki sorumluluk, bilerek veya isteyerek yapilan amelle-
rin hesabin1 vermekten, bunlarin niteligine gore miikafat veya ceza gormek-
ten ibarettir. Ali Seydi ise insanin sorumlu tutulabilmesi i¢in insanin akill
olmasi, fiillerin mahiyetini, genisligini idrak etmesi gerektigini sdyleyerek
failin fiil esnasinda hiir olmasi1 gereklidir, demistir."* Insan hiir olmayinca
ahlaktan bahsedilemez. Hiir olarak yapilamayan bir eylemin ahlak¢a hesab1

verilemez. Ciinkii ahlaklilikla hiir olmak ayn1 manada kullanilmistir. Insan

hiir olunca sorumlulugu ve ahlaklilig: artar.

Y8 Erdem, Ahlik Felsefesi, s. 88.

Y7 Ali Seydi, Terbiye-i Ahldkiyye ve Medeniyye, 1329, s. 23.
48 Erdem, Osmanl: Diisiincesinde Ahldk, ss. 99.

149 55, 99-101.
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1.3.6. Ahlak Kanunu

Ahlak kanunu, teorik ahlakin ana meselelerinden biridir. Insanin fiil
ve davranislarinin yriitiilmesi i¢in konulmus bir kanundur. Ceza ve miikafa-
tin tamamindan (kabul ve tasdik edilmesinden) ibarettir.*>® Ahlak kanunu in-
san fiil ve davramiglarinin icrasim temin etmek icin konulmus kaidelerdir.
Baska bir deyisle insanin nasil davranmasi gerektigini belirleyen kurallarin
toplamidir. Ali Seydi, bu kanunu “yap”, “yapma” gibi emir ve yasaklamaya
ait birtakim manevi hiikiimler olarak ortaya koymaya calisir. Diger ahlakgi-
lardan bazilar1 bu kanununu, yapilmasi mecburi, umumi, belirli ve agik, uy-
gulanmas1 miimkiin kanunlar olarak agiklamaya ¢alisir. Insanlar ahlak kanu-
na uyduklan siirece ahlaki varlik sayilirlar. Ahlak kanununun kaynagi ne
olursa olsun kanunlar fert ve toplumlari baglayici bir isleve sahip olmustur.
Bu kanunlar insanlar1 kontrol eden, onlarin ne yapmalar1 gerektigini tayin ve
tespit eden, insana bir amag belirleyen kurallardan ibarettir.>*

Ali Seydi, Kant’ta oldugu gibi, ahlak kanununu vazifeye dayandir-
mistir ya da vazifeyle aynt manada kullanmistir. Ali Seydi’ye gore de ahlak
kanunlarinda esas olan vazifedir. Cogu kere de vazifeyle ahlak kanunu es
anlamli kullanilmistir. Ahlak kanunlarinin kaynagi olarak da hayri ve serri
birbirinden ayiran akli kuvvet yani vicdan olarak gérmektedir.'*?

1.3.7. Ahlaki Vazife

Vazife, kavrami1 bu doneme Bat1 etkisi ile giren bir kavramdir. Os-
manl1 ahlak¢ilarinin vazife tanimlari ile Bati’daki vazife tanimlar1 ayni de-
gildir. Aralarindaki fark dinin vazifenin altyapisini olusturan nedenlerden bi-
risi olarak anlatilmasidir. Vazife ahlakinin Osmanli egitiminde varlik bulma-
st . Mesrutiyet yillar1 ve sonrasinda, dini ortamin felsefeyle, vazife ahlakiy-
la iligki kurmasi II. Mesrutiyet yillar1 ve sonrasinda s6z konusu olmustur.**®

Ali Seydi’ye gore vazife, insan bireysel ve toplumsal bir varlik oldu-

gu icin varhigini devam ettirmek, refahin1 temin etmek ve saadeti i¢in birta-

150'5.103.

YL Erdem, Ahlik Felsefesi, s. 91.

152 Ali Seydi, Ahlak-1 Dini, s. 14.

153 Gorkas, “Mesrutiyet Dénemi Osmanlida Bir Felsefe-Din Uzlasimi Olarak Dini Ahlak”, Geg-
misten Gelecege Ahldk (13-14-15 Mays 2015), s. 60.
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kim anlagma ve hukuka uymak mecburiyetiyle lizerine aldig1 yiikiimliiliikle-
re denir.*

Ali Seydi, ferdi vazifeyi, insanin hayatini devam ettirebilmek icin
yapilmasi gereken fiiller olarak agiklamaktadir. Bati’da ise ferdi vazife insa-
nin miimkiin oldugu kadar iyi yasamasi i¢in lazim geleni yapmak seklinde
tarif edilmektedir.**®

Ali Seydi insan1 medeni olarak nitelendirebilmek i¢in baslica dort
vazifenin yerine getirilmesiyle yiikiimlii oldugunu bildirmektedir. Bu vazife-
ler, “vazaif-i nefsiye, vezaif-i beytiyye, vezaif-i i¢ctimaiyye ve vezaif-i umu-
miye” dir.”*® Ali Seydi Bey daha sonraki yillarda yazmis oldugu eserde ise
vazifeyi daha farkli bir sekilde tasnif ederek bu ayirimda dini vazifelere de
yer vermistir.

Vazifeler esasen, seklen iki tiirliidiir: Ahlaki fiillerin emre iliskin
olanlarina vezaif-i me’mure, yasaklanmig olanlarina vezaif-i menhiye denir.

1.Vezaif-i me’mure (miispet vazife), her kime ve neye karst olursa
olsun vicdanin yapmayi emrettigi fiillerdir. Muhtag birisine yardim etmek,
ana-babaya hiirmet, vatana hizmet etmek gibi ilm-i ahlakg¢a, dince, akil ve
vicdanca kabul olan seyler vezaif-i me’muredendir.*’

2.Vezaif-i menhiye (menfi vazife) ise vicdanin yapilmamasini emret-
tigi, yasakladig1 fiillerdir. Birisine ihanet, ana-babaya hakaret etmek, yalan
sOylemek, hirsizlik etmek gibi ser’an, aklen, vicdanen, kanunen emredilen
ve yasaklanan isleri yapmaya calismak, bunlardan kaginmamak da vezaif-i
menhiyedendir.*®

Vezaif-1 me’mure ve vezaif-1 menhiye hiikiimleri itibariyle ikiye ay-
rilmistir: Bir kism1 “ene” yi yani nefsi, bir kismi “gayr-i ene” yi, kendinin
disindakileri kapsar. Bu vazifelerin nefse ait olanlarin yapilmasinda veya
yapilmamasinda tembellik ve ihmal yalniz vicdani olarak pismanlik duyma-

ya, sahsiyetin hasar gérmesine ve hesap giiniinde Allah’a kars1 sorumluluga

154 Ali Seydi, Terbiye-i Ahldkiyye ve Medeniyye, 1326, s. 9.

1% Kaya, age., s.155.

156 Ali Seydi, Terbiye-i Ahlikiyye ve Medeniyye, 1326, s. 41.

57 Ali Seydi, Musahabat-1 Ahlakiyye, istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaas1, 1333, s. 13. (nkl.

Kanal, age., 5.63)
8

158 ay.
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sebep olur. Yoksa bunlart ni¢in yaptig1 veya yapmadigindan dolay1 kisi
maddeten ve kanunen sorumlu tutulamaz. Fakat kendinin disindakilerle ilis-
kili olan vazifelerin sonuglart boyle degildir. Alemin diizeninin korunmasi
icin kisi, vezaif-i me’mureyi yerine getirmeye gayret etmeye, vezaif-i men-
hiyeden kaginmaya ser’an, ahlaken, kanunen ve aklen mecburdur. Aksi tak-
dirde maddi ve manevi mesuliyete ugramis olur.™

Vazifelerin “kendine” iligskin olanlarinin baslica olanlar1 sunlardir:
Bedeni kuvvetlendirme, ilim ve marifet tahsili, kdinatin yaraticisina ibadet,
Allah korkusu, sebat ve metanet, kanaat, say ve gayret, ihlas ve meveddet
(sevgi), ihsan ve seha (comertlik), hayirhahlik, rifk (yumusaklik) ve nezaket
vb. ile bunlarin zidd1 olan sebatsizlik, a¢ gozliiliik, vefasizlik, atalet, bedhah-
lik, cimrilik, sefahat (zevk diigkiinii) vb.**°

Kisinin “kendi disindakilere” iliskin olan vazifeleri ise sunlardir:
Adalet, hilm ve tevazu, hiddete tahammiil, hatalar1 affetme, yardimlasma,
ana-babaya ve akrabaya itaat ve muhabbet, insaf ve miiriivvet, vatan sevgisi,
hamiyet (haysiyet), haya, dostluk, iffet ve istikamet, nezafet, merhamet ve
sefkat, sadakat... ile bunlarin tersi olan kotiiliikk etmek, istihza (alay etmek),
intikamcilik, sertlik ve kizgmlik, meraklilik, bosbogazlik, zemime (kotii ah-
lak veya is), riya ve dalkavukluk, yalan, nankorliikk, magrurluk ve kibir, zu-
liim, haset vb.1ot

Vazifeler, hiikiim agisindan “kendine” ve “kendi disindakilere” ait
olmak tiizere ayrildig1 gibi vazifenin uygulandig1 yere gore “kisinin nefsine”,
“kendisinin disindakilere” ve “Yaraticisina” kars1 olmak tizere de kisimlara
ayrilmistir. Bu ii¢ kismin her biri de tali kisimlara ayrilabilmektedir:

(1) Dini vazifeler; vezaif-i marifet, vezaif-1 ibadet adiyla iki kisma
ayrilir.

(2) Nefse ait vazifeler yani sahsi vazifeler; cisme, fikre, ahlaka ait

vazifeler olmak tlizere {li¢ kisimdir.

59 Ali Seydi, Ahlak-i Dini, s. 15.
190 age., s. ay.
1615, 16.
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(3) Gayr-i nefsi vazifeler; vezaif-i aile, vezaifi-i ebna-i beser, vezaif-i
medeniye, vezaif-i hayvanat ve nebatat olmak iizere dort kisimdir.**?

Ali Seydi Bey’in Musdhabdt-1 Ahlakiye isimli eserinden dini vazife-
ye bir ornek soyledir: Eserde muallim ve sakird (6grenci) karsilikli konus-
maktadir. Muallimin “Senin diinyadaki en biiyiik vazifen nedir?” seklinde
sordugu bir soruya Ogrenci, “Bizi yoktan var eden Allah’a ibadet ve ilahi
emirlerine itaat etmektir.” cevabini verir.

Vazife-i nefsiyye ile alakali bir 6rnek ise; “huzlizat perver (haz, zevk
besleyen) olmamali” bahsinde yer alan muallim-sakird (6grenci) konusmasi

su sekildedir:

Konugma, muallimin, 6grenci Halim’e kardesinin nerde oldugunu sormasiyla
baglar:

“Halim: O hasta oldugundan bugiin mektebe gelemeyecek.
Muallim: Neden hasta olmus?

Halim: Pederime sdyledigine gore diin tiyatroda ii¢ tabak dondurma yemis
ondan!

Muallim: Ne! ii¢ tabak m1? Oglum ben size her vakit demiyor muyum ki nef-
sinize esir olmayin; huzuzat perver olmayin.”®

Yukarida goriildiigii gibi Ali Seydi, mesaj1 cocuklarin dikkatini ¢eke-
cek bir 6rnek tizerinden vermekte, bu sekilde sozlerini etkili kilarak nefsi
vazifeyi orneklendirmektedir.

Klasik ahlak kitaplarinda ahlak; ferdi ahlak, aile ahlaki ve devlet ah-
lak1 seklinde ayrilmistir. Fakat bu genel siniflama Ali Seydi de farklilagmis
goziikmektedir. Ali Seydi’nin isledigi konular da bu li¢ sinifa dahildir ancak
daha fazla boliimlere ayrilmistir. Bunun sebebi biraz da kitaplarin ders kitab:
seklinde hazirlanmasidir. Diisiintirde bir baska dikkat ¢eken husus, erdemler
ve faziletler yerine vazife ifadesini kullanmasidir. Kitaplarinda klasik termi-
noloji goriilmemektedir. Erdemler yerine vezaif-i me’mure, rezilet yerine
vezaif-i menhiye kullanmustir.

Kitapta dini referanslara da yer verilmis; ayet ve hadislerden fayda-
lanilmustir. Ornegin ailenin dnemi anlatilirken “Ailesine hayirli olan sizin en

hayirh olanmizdir™** hadisi ile konunun énemi vurgulanmustir.

162

s. 17.
163 Ali Seydi, Musdhabdt-1 Ahldkiye, Devre-i Mutavassita 1. Sene, Necm-i Istikbal Matbaasu, Is-
tanbul, 1336/1920, s. 12. (nkl. Agirakea, age., s. 319)
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1.3.8. Ali Seydi Bey’in Ahlak Diisiincesinde Kant ve Vazife Ahlaki

Ali Seydi ahlak eserlerini vazife konularindan olusturarak yazmistir.
Bu durumu son dénem Osmanli ahlak¢ilarinin ¢ogunda oldugu gibi*®® Al
Seydi’nin de Kant’tan etkilenmis olmasina baglayabiliriz. Dini delillere da-
yanan bir ahlak yazmakta, ayn1 zamanda bunu modern ahlak anlayislariyla
da bagdastirmaya calismaktadir.

Ahlakinin temelinde vazife kavrami bulunmaktadir. Insanin insan
olmak sebebiyle vazifeleri vardir, yani kendisine ve kendisinin digindakilere
kars1 yapmakla yiikiimlii oldugu fiiller vardir. insan hayvanlardan farkl1 ola-
rak akil ve vicdan sahibi oldugu i¢in vazifelerle yﬁkﬁmlﬁdﬁr.166 Insanin akil
ve vicdaninin onu sorumlu kilmasi, insanin 6zgiir oldugunun da kabulii an-
lamina gelmektedir.

Kant, insanin ahlaki bir varlik kabul edilmesinin ilk sartin1 6zgiirliik
olarak gormiis, eger insan 6zgiir olmasaydi ahlaki 6devler de olmazdi diye-
rek ahlak yasasini 6zgiirliik temeline oturtmustur.*®’ Nitekim Kant’in ahlaki
da bir 6dev ahlakidir."®® Ona gore bir eylem, baska herhangi bir nedene da-
yanmadan sadece 6dev oldugu icin yapiliyorsa ahlak¢a degeri vardir.'®® Ali
Seydi’nin ahlak kitaplarinin ¢ogu vazife ile ilgilidir. Kant’in vazife ahlakinin
etkisinde kalarak ahlak kanununu vazifeye dayandirmistir. Buna gore ahlak
kanununda esas olan vazifedir."

Kant’in vazife ahlakinda hayir ve kemal diisiincesi geride kalmis ve
kanun kavrami 6ne ¢ikmustir ve ahlak kanununa itimat etmek gerekmektedir.
Ancak bu itimat anlayisiyla fiiller, bir kemal diisiincesi ile yapilirsa, onlarda
bir ahlaki kiymet olmayacaktir. Fiillerin islenmesinde niyetlerin hi¢bir 6ne-
mi yoktur. Ali Seydi, ahlak kanunu olarak vazifeyi gérmekte ancak yukari-
daki anlayis1 benimsememektedir. Vicdani one ¢ikardigi icin, zikrettigi her

ahlaki kuralda niyet de kemal diisiincesi de belirleyici olmaktadir. Ona gore

164 Ebt Davud, Siinnet, 16; Tirmizi, Rada, 11.

% Arzu Giildésiiren ve Zeynep Altuntas, “Modernlesme Dénemi Ahlak Kitaplarma Bir Ornek:

Malumat-1 Medeniye ve Ahlakiye”, DEM Dergi, C.1, S. 4, Istanbul, (Eyliil-Kasim 2008), s.54.
166 Ali Seydi ve Mustafa, Musahabat-1 Ahlakiye ve Malumat-1 Medeniye, s. 13.

1" Bedia Akarsu, Immanuel Kant'in Ahlak Felsefesi, Inkilap Yayinlari, istanbul, 1999, s. 79.
168 age., s. 7.

5. 88

70 Ali Seydi, Ahlak-1 Dini, s. 14-15.
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ahlaki fiillerin amaci olgunlagmak ve diinyada da ahirette de mutluluga
ulasmaktir.'"

Ali Seydi Kant’in vazife ahlakindan ve modernlesme hareketleriyle
ortaya ¢ikan kavramlardan etkilenmistir. Kitaplarinda genel ahlak ve dini ah-
lak ayrimini1 yapmustir. Genel ahlak ile herkes i¢in gegerli olan terbiye anla-
yisin1 ifade etmistir. Burada ahlaka salt Islam gercevesiyle bakmamustir. Ah-
laki terbiye, fen olarak gormiistiir. Ahlakli olmay1 egitime baglamakta ve ko-
tii ahlak'’ denilen seylerin terbiye yoklugundan veya kotii terbiyeden, ¢ev-
renin tesirlerinden ortaya ¢iktigini diisiinmektedir.*” Dini ahlak ise sadece
Islam’a inananlar1 baglayan ve miieyyideleri onlar igin gegerli olan ahlak-
tir."* Herhangi bir vazifenin dinin emri oldugu veya din tarafindan hos go-
rlildiigi i¢in yapilmasindan bahsetmektedir. Kant’a gore bir eylemin ahlakca
degerli goriilmesi 6dev oldugu igin yapilmasina bagldir.'”

Kant’a gore insan, Tanr1’nin varligina inanmadan da ahlaki 6devin ne
oldugunu bilir. Tanr’dan ahlaka giden teolojik ahlaki imkansiz goriip red-
detmistir. Bizler iyiyi Tanr1 buyurdugu icin degil, iyi oldugu icin yapariz.
Sonugta Kant’in ahlak anlayisinda Tanri’ya etkin bir yol verilmediginden,
onun felsefesinde Tanri-ahlak iligkisi tek yonliidiir. Ahlaktan Tanr1’ya gidis
vardir, fakat Tanr1’dan ahlaka gelis yolu kapalidir. Islam ahlaki1 6devin Allah
rizast i¢in yapilmasini emreder. Kant’ta 6dev yasasi, aklin {iriiniidiir ve her

. < 17
insanda dogustan vardir. °

71 Kanal, age. s. 131.

172 Kant etigin temelini, iizerinde hicbir uzlagim olmayan “mutluluk” gibi bir amaca baglamanin
yanlis olacagindan hareket eder. Bagka bir deyisle, adi “mutluluk” olarak konulmus olsa da her-
kesin {izerinde uzlasacagi bir “en yiiksek iyi” yoktur. O halde, etik i¢in bir temel aranacaksa, bu
temel bagka bir yerde aranmalidir.

Kant, etik alaninda gordiigii ve hicbirinin saglam ve genelgeger temellere dayanmadigini saptadi-
&1 ogretiler coklugu karsisinda, etigin a priori temelleri (bu temeller zihin kategorileri ve duyarlik
formlari) olabilecegi gerekgesiyle yola ¢ikmaktadir. Bir bagka ifadeyle Kant’a gore, bilgide oldu-
gu gibi etigin temelinde de herkes i¢in ayn1 olan, herkes igin gegerlilige sahip bulunan a priori bir
temelin, bir yasanin bulunmasi gerekir. Kisaca etik, ancak genelgeger bir yasaya dayandigi tak-
tirde biricik ve evrensel bir etik olabilir. (Dogan Ozlem, Etik Ahlak Felsefesi, Notos Kitap Yayin-
cilik, Istanbul, 2019, ss. 74-75.)

13 Ali Seydi, Ahlak-: Dini, 5.8; Kanal, age., s. 130.

174 Ali Seydi, Ahlak-1 Dini, s.2.

%5, 129.

76 Mehmet Vural, “islam Ahlaki ve Modern Ahlak Felsefelerine Elestirel Bir Bakis”, Isldm Ah-
lak Esaslart ve Felsefesi, (Ed. Miifit Selim Saruhan), Grafiker Yayinlari, Ankara, 2014, ss. 367-
371.
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Kant’a gore ahlak yasasinin kaynagi insandir.'”” Kant, aklin insanda
dogustan var oldugunu kabul eder. O, vazifeyi Tanrisal bir kaynakta veya
cagrisim, i¢giidii gibi kabiliyetlerde aramaz, vazifenin kaynagi akildir.!"®

Ali Seydi, Kant’in vazife kavramim kullanmistir, fakat bunun igeri-
gini Kant gibi dolduramamistir. Ahlaki fiillere vazife ismini vermesinde,
dénemindeki ahlaka ve ahlak egitimine bakisin, bunun yaninda klasik anla-
yisin terk edilip modern egitim kurumlarina uygun yeni kavramlarin kulla-
nilmasinin etkisi olabilir. Ahlaki fiillerin vazife adin1 almasi1 biraz dikkat
¢ekmek biraz da egitime yonelik pratik kaygilardan kaynaklanmis da olabi-
lir. Tamamen eski kiiltlir devam ettirilmedigi gibi, oradan alinan baz ilkeler
Batili tabirlere dayandirilmistir. Klasik ahlak diistincesini tam bilmemek ve-
ya gormemek, Batiy1 da tam olarak kabul etmemekle beraber, ikisi arasinda
bir sentez olusturma gayreti ortaya bu tiir yaklagimlari ve kafa karigikliklari-
n1 ¢ikarmistir. Ali Seydi’nin kafasi karisik degildir, ancak yeni bazi kavram-
larla ahlak anlayisini olusturmaya calismistir.”® Ali Seydi’nin ahlak diisiin-
cesinin, sistemli ve gli¢lii bir diisiince oldugunu séylemek oldukc¢a zordur.

1.3.9. Ahlaki Vicdan

Teorik ahlakin dnemli meselelerinden bir digeri de vicdandir. Vicda-
nin da bir¢ok tarifi yapilmis, degeri tartisilmis, degisip degismeyecegi iize-
rinde durulmustur. Vicdan, iyiyi kétiiden ayiran, bizi iyiye sevk eden ve ko-
tiiden uzaklastiran bir hakim kuvvettir. Felsefe ve ahlakta, 1y1yi kotiiden ay1-
ran igten bir kabiliyet olarak ifade edilen vicdan, bir de “insan fiillerinin,
davranislarinin ahlaki degerini takdir ve tayin etme kabiliyeti” diye tarif
edilmektedir. Iste insanin kendi kendini muhakeme etme giiciine “ahlaki
vicdan” denir.*®

Ali Seydi’ye gore vicdan “insana iyi seyler yaptiginda seving, kotii
seyler yaptiginda keder hissini veren kuvvet, yiice bir hassadir” seklinde ta-

181

rif etmektedir.”" Vicdan, viicudun disinda veya iginde bir aza degil, “kuvve-

1 miimeyyize” denilen hissin bir eseridir, yani iyiyi kotiiden ayirt etme hassa-

Y7 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yaynlari, Ankara, 2012, s. 221.

178 Osman Pazarly, Isldmda Ahldk, Remzi Kitabevi, istanbul, 1980, ss. 96-97.
19 Kanal, age. s. 131.

180 Evrdem, Osmanl: Diisiincesinde Ahldk., s. 113-115.

181 Ali Seydi, Musahabat-: Ahlakiye, s. 4-5. (nkl. Kanal, age., 5.60)
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sidur. 82

Bu tariflerden hareketle soyle bir tanim yapmak miimkiindiir: Vic-
dan, iyi ile kotiiyli ayiran, insan iyilige sevk eden, kotiiliikkten uzaklastiran
bir kuvvettir. Biitiin hayvanlari i¢giidiileri yonettigi halde Ali Seydi’ye gore
insanlarm 4miri, yoneticisi ve idarecisi vicdandir.'®

Ali Seydi’ye gore insanda daima iyilige, dogruluga, hakka kars1 bir
meyil ve fenaliga, haksizliga, sertlige karst da bir hognutsuzluk duygusu bu-
lunmaktadir.®* Bu meyille beraber vicdanin dogru is gérebilmesi icin insa-
nin i¢ kuvvetlerinden olan irade kuvvetinin ve iyiyi kotiiden ayirma kabiliye-
tinin terbiye edilmesi ve gelistirilmesi gerekmektedir.

Ali Seydi, insanin kotii eylemlerinde, vicdanini hem davacisi, hem
sahidi, hem kanunu, hem de hakimi kabul eder. Diinyada en kotii ceza, kotii-
liik edenlerin ¢ekmis olduklar1 vicdan azabidir. En iyi mutluluk ve 6diil de
iyilik yapanlarin kalplerinde hissettikleri rahatlik ve vicdan huzurudur. *#°

Ali Seydi, vicdani 1yi terbiye gdrmiis vicdanin sesini dinleyen kisinin

durumunu su sekilde anlatmaktadir:

“Yolda giderken bir ¢anta bulsaniz, hemen bunu alirsimz. Sizi yerden
bu cantay1 alirken hig¢bir kimsenin gérmediginden emin olarak ¢antay1 acarsi-
mz. Iginde birgok paranin oldugunu gériirsiiniiz. O vakit size bir his gelir. Bu
his ya paray1 cebe atip yola devam etmen ya da bunun sahibini arayip bularak
cantay1 sahibine vermek. Vicdaniniz iyi bir terbiye gormiis ise sdyle disiiniir-
stinliz: O ¢antay1 ben diisiirmiis olsaydim nasil {iziiliirdiim. Simdi bunun sahibi

de iiziiliir. Oyleyse para sahibine hemen verilmelidir.”*%

Bu hareketiyle de kisi, paralar1 harcarken duyacagi zevkten daha bii-
yiik bir seving duyacaktir. Ancak o kisinin vicdani iyi terbiye gérmemis veya
sonradan korlesmis ise paralar1 alacaktir. Fakat vicdani ne kadar korlesse de
icinde bir sikint1, bir utanma duyacaktir. iste bu kisinin birinci durumda
duydugu sevince “vicdan istirahat1”, ikinci durumda hissettigi sikintiya da

187

“vicdan azab1” denir.”™' Bu agiklamalarda vicdanin insan fiillerinin ahlaki

degerini takdir ve tayin etme kabiliyeti oldugu goriilmektedir. Vicdanin bii-

182 Ali Seydi ve Mustafa, age., s. 8.

183 Ali Seydi, Terbiye-i Ahldkiyye ve Medeniyye, 1326, s. 20.
184 Ali Seydi ve Mustafa, age., s. 8.

18 Erdem, Osmani Diistincesinde Ahldk, s.118.

186 Alli Seydi ve Mustafa, age., ss. 9-10.

187 age., ss. 10-11.
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yiik bir ahlaki degeri oldugunda hig siiphe yoktur. Bir fiilin meydana gelmesi
de failinin ahlaki vicdanina isaret eder. Ancak vicdan her zaman iyiyi, dog-
ruyu mu gostermektedir? Vicdanin hata yapip yapamayacagi meselesi belir-
sizdir. Insanin iyi yetistirilmemesi yaninda birtakim egilimleri ve duygulart
da vicdan1 yaniltabilmektedir. Ali Seydi bu konulara deginmemistir.

Ali Seydi’nin insanin vazifelerinin kaynagi olarak gordiigii vicdan ve
vicdanin egitilmesi hakkinda sdyledikleri ¢cok yiizeyseldir. Vicdanin insani
idare ettigini ifade ederken vicdanin nasil olustugundan nasil gelistiginden
bahsetmemektedir. Temelde insani iyi kabul eden Ali Seydi, vicdanin iyi
egitilmesi i¢in gerekenlerden bahsetmemektedir. Baska ahlakgilar, vahiy ve
akl-1 selim ile vicdani egitmenin miimkiin oldugunu diisinmektedirler.'®®

Buraya kadar Ali Seydi Bey’in ahlak ile ilgili eserlerini, ahlak felse-
fesinin konular1 ve problemleri agisindan tartigmaya ¢alistik. Eserlerinde dili
oldukca sade kullanmistir. Bu da ahlak konularinin anlagilmasini kolaylas-
tirmistir. Ali Seydi Bey’le ayn1 donemde ayni ahlak sorunlari iizerine eser
yazan isimlerden biri de Babanzade Ahmed Naim’dir. Bundan sonra onun

ahlak anlayis1 ve gorisleri ele alinacaktir.

188 Erdem, Osmanl: Diisiincesinde Ahldk, s. 114.
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IKINCI BOLUM
BABANZADE AHMED NAiM VE AHLAK FELSEFESI

Bu boliimde kisaca Babanzade Ahmed Naim’in hayati, eserleri ve
felsefi goriislerine degindikten sonra Babanzdde Ahmed Naim’in eserleri
iizerinden ahlak felsefesi baglamindaki goriislerini ortaya ¢ikarmaya c¢alistik.

2.1. Babanzade Ahmed Naim’in Hayati ve Eserleri

Babanzdde Ahmed Naim Bey, 1872 yilinda Bagdat’ta diinyaya gel-
mistir. Irak’ta Siileymaniye’nin Baban Hanedani’ndan'®® Mustafa Zihni Pa-
sa’nin ogludur. Mustafa Zihni Pasa’nin Ahmed Naim’den baska Ismail Hak-
ki, Hiiseyin Siikrii ve Hikmet adinda ii¢ oglu daha vardir.*®

Ahmed Naim, ilk tahsilini Bagdat’ta yaptiktan sonra, Istanbul’a gele-
rek Galatasaray Lisesi’ne girmis, 1891°de Miilkiye Lisesi’ne devam ederek
1894°de liseyi tamamlamistir. Galatasaray Lisesi’nden Bati dili ile modern
pozitif ilimler hakkinda bilgi sahibi olarak mezun olmustur. Miilkiye Mekte-
binde idareciligi 6grenen Ahmed Naim, bunun yaninda medreselerde oku-
nan Islami ilimleri ve Arap dilini de grenmistir. Bu iki yonlii 6gretim hayat:
ona Dogu ve Bat1 hakkinda bilgiler kazandirmstir.***

Ahmed Naim’in Arapca ve Islami ilimlerdeki hakimiyeti, kendi gay-
retine baglidir. Cocuklugundan itibaren donemin gelenegi olan medrese egi-
timi almistir. Diizenli bir medrese egitimi alip-almadig: tespit edilemeyen
Ahmed Naim, gayretiyle Mehmet Akif ve Dariilfiinun miiderrislerinden
Mehmet Sevket Bey ile birlikte donemin Arap Edebiyatinda meshur olan ii¢
isminden biri olmustur. Bu {¢liinlin sik sik bir araya gelip Arapca {izerine

konustuklari si’)ylenir.192

189 Ahmed Naim, Irak-Siileymaniye bélgesinde yerlesmis olan ve “Babanzadeler” olarak bilinen
bir aileden gelir. Aile, XIII. yiizyilin ikinci yarisinda Baba Siileyman ile baglayan taninmis bir ai-
ledir. Babanzade lakabi Siileyman Bey’e binaen verilmisir. Babanzadeler, yillar boyu kendi kur-
duklar ailenin sancakligim1 yapmiglardir. Daha sonra Baban biiyiikleri arasinda siiregelen rekabet
ve gecimsizlik, aile fertlerinin dagilmasina ve ailenin zayiflamasina sebep olmustur. Babanzade-
ler, sultan Il. Abdiilhamid déneminde Siileymaniye’de tekrar biiyiik bir gii¢ ve in kazanmiglardir.
(Hiiseyin Hansu, Babanzdde Ahmed Naim, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Istanbul, 2018,
s.18.)

190 age., s. 20.

%1 Osman Nuri Ergin, Ahmed Naim Sahsiyeti ve Eserleri, Yiiksel Yayinlari, Istanbul, 1963, s.3.
(Islam Ahlakinin Esaslar: isimli eserine yazdig giris kismi)

92 Hansu, age., s. 29.
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Ahmed Naim, Miilkiye Mektebi’nden mezun oldugu yil Hariciye
Nezareti Tahrirat-1 Hariciye Kaleminde {igiincii katip olarak galismaya bag-
lar. 1896’da ayn1 nezaretin terciime kalemi ikinci katipligine nakledilir. Bu
gorevi sirasinda Ahmed Naim 1895 tarihinden itibaren Mekteb-i Sultani
(Galatasaray Lisesi) Arap¢a muallimligine gorevlendirilir. II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra tamamiyla Maarif Nezaretine (Egitim Bakanlig1) gecer.

1908°de Maarif Nezareti Meclis-i Maarif Dairesi Ilmiye Azaligina,
ayn1 y1l Mekatib-i Riisdiye idaresine (Ortadgretim Genel Miidiirliigii) geti-
rilmistir. Ahmed Naim, 1910 tarihinde tekrar Meclis-i Maarif Azasi olmus-
tur. 193

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra yaymlanmaya baslanan Siwrdt-1 Miis-
takim (daha sonra Sebiliirresdd olan) mecmuanin kadrosunda yer alir. Hadis
terciime ve serhleri yaninda fikri makaleler ile Tiirk Yurdu, Islam ve Ictihad
yayinlarinda milliyetgilik, kadinin konumu, fikih-hukuk usuliine dair yayim-
lanan yazilara kars1 tartisma metinleri kaleme alir.”1%

Ahmed Naim’in 1911-1912 yillar1 arasinda Tedrisat-1 Aliyede (Yiik-
sek Ogretim Midiirliigii) gorev yaptig1 da tespit edilmistir. Maarif Nezare-
tindeki memurluk ve idarecilik hayati ¢ok sﬁrmemistir.195

1914 yilindan sonra Ahmed Naim’in Istanbul Dariilfiinun kiirsiilerin-
de ders vermeye basladigin1 goriiyoruz. Dariilfiinun Edebiyat ve Ilahiyat su-
belerinde genel felsefe, ruhiyat, ahlak, mantik ve ma ba‘de’t-tabia (metafi-
zik) derslerini okutmustur.**®

Ahmed Naim, resmi kurumda olan bir¢ok ilmi komisyona aza olarak
katilmistir. Gerek Dariilfiinunda gerekse Maarif Nezaretinde herhangi bir
ilmi komisyon kurulmus ise o komisyonlara aza segilmis, bu sebeple mem-
leketteki ilmi hareketlerden ve yeniliklerden uzak kalmamistir. Bu komis-
yonlarin baglicalari; 1918 yilinda Dariilfiinunda kurulan Tedkikat-1 Lisaniye
Enciimeni ve yine Maarif Nezareti biinyesinde kurulan Sarf ve Imla Edebi-

yat Enciimenlerinde ¢alismustir. Islahat-1 Ilmiye Enciimeninde felsefe, tabii

193

Fahrettin Giin, Babanzdide Ahmed Naim Hayati ve Eserleri, Beyan Yaymlari, Istanbul, 2016,

s.57.

194
195
196

age., s. 58.

ay.
Ergin, age., s. 4.
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ilimler ve sanat 1stilahlar1 i¢in hazirlanan ve basilan ii¢ liigatin ¢aligmalarin-
da da etkin gorev almugtir.™®’

1919’da Meclisi-i A’yan azalig1 gérevinde bulunmustur. Bu seneden
once kendisine teklif edilen azalik tekliflerini kabul etmemis olan Ahmed
Naim: “Bu ise layik goriildiim, Ul0’l-Emr’e itaat gereklidir.” diyerek azalig
kabul ettigini bildirmistir.'*® Daha sonra 1919 yilinda Dariilfiinun Umum
Miidiirliigii (rektorliik) gérevi de yapmustir. 1934°te Istanbul Universitesinin
acilip Dariilfiinunun kapatilmast ile bu kurumdan ayrilmistir. Universitedeki
profesorliikk goérevinden sonra Sah 'ih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih Ter-
ctimesi’ne agirlik vermistir.

Ahmed Naim, 13 Agustos 1934 tarihinde Pazartesi giinii 6gle nama-
zim kilarken, ikinci rekatin secdesinde vefat etmistir. Sadece namazi yarim
kalmamus, tizerinde calistig1 hasta namazina dair hadisin terciimesi de yarim
kalmigtir. Boylece Buhari terciimesini, hem 6gle namazin1 hem de bu hadi-
sin terclimesini yarim birakarak bu diinyadan gégmﬁstﬁr.lgg Cenaze torenine
fazla katilim olmamasi, yillarca talebe yetistirmis ve devletin iist kademele-
rinde gorevler iistlenmis bir sahsiyetin boyle sessiz sedasiz defnedilmesi ya-
kin arkadagi Muallim Cevdet tarafindan iziintiiyle karsilanmistir.?® Meh-
med Akif de, “Naim’in vefat haberi iizerime dag gibi yikildi”, diyerek iiziin-
tiisiinii dile getirmis ve kaybinin biiyiikliigiine de isaret etmistir.?

Ahmed Naim, cok eser veren bir yazar degildir. Yazarlik hayatina
Arap dilinden yaptig1 terciimelerle baslamistir. Yazilarin1t doneminin énemli
dergilerinde yayimlamistir. Bir¢ok kitab1 da bu dergilerde yayimlanan maka-
lelerin sonradan kitaplastirilmasi ile ortaya cikmustir. 2% Kitaplar1 ve terciime
kitaplart sunlardir:

1. Temrindt: Sarf-1 Arabi’ye Mahsus Temrindt, (Istanbul, 1316) bi-
rinci baskidir. Ikinci baski Mustafa Cemil ile birlikte ve Mekteb-i Sultdni’ye

9 {smail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiye’ye Giri-
si, Dergéh Yayinlart, fstanbul, 20186, s. 65.

% Ergin, age., s. 11.

99 Giin, age., s. 66.

2% Muallim Cevdet, Miiderris Ahmed Naim, Ulkii Matbaast, Istanbul, 1935, s. 4.

1 Giin, age., s. 66.

22 jsmail Liitfi Cakan, Babanzade Ahmed Naim, DIA, C.IV, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, is-
tanbul, 1991, s. 375.
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Mahsus Sarf-t Arabi ve Temrindt, (Istanbul, 1321), adiyla, 220 sayfa olarak
basilmistir. Galatasaray ders nazirt Mustafa Cemil Bey’in Arapga sarf risale-
sinin uygulama ve alistirma kitab1 haline getirilmis seklidir. Medrese usulii
ile Arapga 6gretimini bu kitabin mukaddimesinde tenkit etmistir.?®® Arapca
ogretiminin gerekliligi ve 6gretim yontemleri hakkinda 6nemli bilgiler ice-
rir.

2. Hikmet Dersleri, (Istanbul, 1328/1329). Bu kitap “Ulum-u Aliyye-i
Diniyye Subesi’'nde tedris olan Felsefe-i Islamiyye’'den Hikmet Dersleri”
olarak da bilinen bir ders kitabidir. 368 sayfadir. Bu kitap felsefenin konusu,
felsefe tarihi, felsefenin tanimi, felsefenin kisimlari, ilimlerin smiflandiril-

mast gibi konular icermektedir.”%*

Babanzade’nin felsefeye yonelik ilk ca-
lismasidir. Cahid Senel ve M. Clineyt Kaya tarafindan hazirlanan eser 2015
yilinda Klasik Yayinlari tarafindan basilmistir.

3. Islam’da Da va-yi Kavmiyyet,(istanbul, 1332). Milliyetcilik mese-
lesinin Islam’daki yerini tartisan bu metin 1914’te Sebiliirresad’da uzun bir
makale olarak yayimlandiktan sonra ayn1 yil, ayni adla kitaplastiriimugtir.?%
Ug defa sadelestirmesi yapilmis olan kitabin; M. Ertugrul Diizdag’a ait olan
sadelestirmesi tarafindan Tiirkiye'de Islim ve Irk¢ilik Meselesi iginde
1976°da yayimlanmistir.?%

4. [lm-i Mantik (Terciime), (Istanbul, 1335/1338). 382 sayfadir. Fran-
s1z felsefeci, Elie Rabier’in (6. 1932) mantik kitabinin ilk boliimiiniin tercii-
mesidir. Istanbul Dariilfiinun Edebiyat Medresesi Felsefe Subesi tarafindan
1919 da yayimlanmustir.2%’

5. Kwk Hadis (Terciime),(Istanbul, 1341/1343). Nevevi'nin el-
Erba’iin adli eseri, Ahmed Naim tarafindan sade bir Tiirkce ile terclime edi-

lip 1925 yilinda basilmistir.® Bu eserin Latin harfleriyle basimi1 Diyanet Is-
leri Bagkanlig1 Yaynlari tarafindan 1967 yilinda yapilmistir. Eser Fatih Yil-

203
a

y.
24 Kara, age., s. 69.

y.
206 Recep Kilig, Babanziade Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, C.XXXVI, 1997, s. 301.
27 Kara, age., s. 71.
085 72.
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diz tarafindan da Latin harflerine aktarilmis ve bazi eklemeler yapilarak Bii-
yiiyen Ay Yayinlari tarafindan 2016 yilinda tekrar basilmistir.

6. Mebddi-i Felsefeden Ilmii’'n-nefs, (Istanbul, 1331). Ahmed
Naim’in, Fransiz diigiiniir, Georges Lespinasse Fonsegrive’in (6. 1917)
Psychologie adli eserine dipnot ve agiklama ekleyerek yaptigi terciime ese-
ridir. 648 sayfalik kitabin kapaginda miitercim Ahmed Naim Bey’in isminin
altinda “Telif ve Terciime Heyeti azasindan” ibaresi yer almaktadir. Metnin
dipnotlarinda iki yiiz civarinda modern felsefe teriminin Osmanlica karsilik-
lar1 konusunda kavram tartigmalar1 yapilirken kitabin sonunda da terciimede
gegen iki bin civarinda Fransizca felsefe terimine teknik karsiliklar verilmis-
tir. Kitap bu yoniiyle, Tiirk¢ede felsefe alninda yapilan ilk biitiin terciime ki-
tap olarak kabul edilmektedir.?*

7. Tevfik Fikret’e Dair, (Istanbul, 1336). Dr. Riza Tevfik’in Tiirk
Ocagi’nda verdigi bir konferansta Tevfik Fikret’i savunarak basta Mehmed
AKkif olmak iizere Islamcilar elestirmesi iizerine bu kitap¢ig1 kaleme almus-
tar. 20

8. Ahldk-1 Islamiyye Esaslari, (Istanbul 1340/1342). Sebiliirresad
Dergisi’nin 224. sayisindan itibaren Ahldki Islamiyye Esaslar: baghg altinda
yayimlanmistir. Bu yazi 1924 tarihinde kitaplastirilmistir. Bu nesirden sonra
Omer Riza Dogrul eseri sadelestirerek yayimlamistir. Islam Ahlakinin Esas-
lar1 kitabiin yeni bir sadelestirmesi de Recep Kili¢ tarafindan yayimlanmis-
tir. En son yapilan ¢alisma ise hem Osmanlica metnin esere alindigi hem de
yaninda orijinal metne sadik kalinarak Latin harflerine aktarilan bi¢imi ile
sadelestirilmis metnin verilmis oldugu calisma yine Recep Kili¢ tarafindan
yaylmlanmlstlr.211

9. Genel Cizgileriyle Islam, (Istanbul, 1329). Musavver Dairetii’l-
Maarif’in II. cildinde nesredilmek iizere yazilmis olup, ilk once Sebiliirre-

sad’da “Islamiyet’in Esaslari, Mazisi ve Hali” bashgiyla altinda uzun bir

95, 69.

210 Cakan, “agmd.”, s. 375.

21 Bserin giiniimiizdeki yayinlar1 soyledir: Babanziade Ahmet Naim, Islam Ahlakinin Esaslart,
(Cev. Omer Riza Dogrul), Yiicel Yayinlari, istanbul, 1963. Babanzade Ahmet Naim, Islam Ahla-
kimin Esaslari, (Sad. Recep Kilig), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1995. Babanzade
Ahmed Naim, /slam Ahlakinin Esaslari, (Haz. Recep Kilig), Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara,
20009.
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makale olarak yayimlanmistir (SR, C. X1, S. 284, ss. 369-76, 23 R. evvel
1332/6 Subat 1329). Eser; 1975 yilinda sadelestirilerek ayni isimle Cigir
Yaynlari tarafindan basilmistir.**2

10. Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi; Il.
TBMM ’nin karar1 ve Diyanet Isleri Bagkanligi’'nin teklifi {izerine hazirlandi.
Naim Bey’in Swrat-1 Miistakim Dergisi’nde yayimladigi Hadis terciimeleri ve
yakin dostu Mehmet Akif’in Babanzade’yi tavsiye etmesi, terciime gorevi-
nin Ahmed Naim’e verilmesinde etkili olmustur.?® I ve IL cilt 1928 yilinda
Evkaf Matbaasi tarafindan basilmistir. Vefati iizerine III. Cildin tercimeleri
Kamil Miras (6. 1957) tarafindan tamamlanarak yayina hazirlandi. Eserin 1.

cildi Cumhuriyet devrinde telif edilmis en 6nemli Hadis usulii kitabidir.?*

Terclime Makaleleri ise sunlardir:

Arapgadan yaptigi terciimeler, “Bedayiu’l-Arab” bashigi altinda Ser-
vet-i  Fiinun Mecmuasi’nda yaymmlanmistir. Bu makaleler: “Ibn’iil-
Fariz’dan”, “Semev’el’in Bir Fahriyesi”, “Esef-i Azim”, “Ebu’l-Ala el-
Maari’nin Fahriyesi”, “Kays-1 Amiri’nin Gardmiyitindan”, “Kays-1
Amiri’nin Hikayatindan”, “Antre’nin Hamasiyyatindan”, “Miitenebbi’den
Seyfiiddevle Hakkinda”, “Yine Miitenebbi’den, Hiiseyin b. ishak Hakkin-
da”, “Ibn-i Zeydin’un Bir Gazeli”, Ibn-i Ziireyk’ten”, “Ebu’l-Hasen el-
Enbari’nin Bir Mersiyesi”215 adli makalelerdir.

Fransizcadan yaptig1 terciimeler Fransiz filozoflar1 Paul Janet’in (0.
1899) ve Emile Picard’dan (6. 1941) terclime edilmis olup Dariilfiinun Ede-
biyat Fakiiltesi Mecmuasinda alti makale olarak yayimlanmigtir. Bunlar:
“Felsefe Bir Ilim midir?”, “Felsefenin Yeni Birkac Tarifi”, “Felsefede Mis-
dak”, “Gegen Ders Hakkinda Bazi Izahat”, “Ruhiyat Dersleri (Kitap Tenki-

di)”, “ilim Hakkinda (Emile Picard’dan Terciime)”216 adl1 makalelerdir.

Makaleleri ise sunlardir:

12 Kara, age., ss. 72-73.

23 Ergin, age., s. 15.

2% Kara, age., 5.72.

% Hansu, age., ss. 164-165.
218 3y, ss. 180-181.
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“Arap Ihvanimiza Bir Nasihatimiz”, “Arap Ittihad Kuliibii”, “Vaiz-
ler”, “Devr-i Istibdatda Mektebi Sultani’de Verilen Derslerden”, “Akide-i
Ehl-i Siinnetin Miicmelen Beyani”, “Ilm-i Tarih, Sidk-1 Niibiivvet-i Mu-
hammediyyeyi Cenab-1 Peygamberin Stiret-i Neset ve Zuhfiruyla Ispat
Eder”, “Akide-i Ehl-i Siinnet’in Miicmelen Beyani1”, “Sirat-1 Miistakim
Ceride-i Islamiyesi Miiessisin-i Muhteremesine”, “Lisan Meselesi”, “Sema”,
“Bizde Din ve Devlet”, “Tesettiirle ilgili Yazilar”, “Islam Tarihi Hakkinda”,
“Filozof Doktor Riza Tevfik Beyefendiye”, “Islam Tarihi Hakkinda: Hiise-
yin Cahid Beyefendiye A¢ik Mektup”,?!’ “Seyh Muhiddin-i Arabi’nin Tef-

2218 4dl1 makalelerdir.?*®

sirlerinde ve Yazilarinda Batinilik Var midir

2.2. Babanzade Ahmed Naim’in Felsefi Goriisleri

Ahmed Naim, ¢ok nitelikli ve birikimli bir diisiiniirdiir. Ciinkii o,
hem Islam felsefesini, hem de Bat1 felsefesini bilen, her iki diinyanin diisiin-
ce temellerini iyi kavramis diislinlirlerden birisidir. Felsefe yapabilmenin
oncelikli sartin1 felsefi kavramlarin belirlenmesinde goriir. Felsefi kavramla-
r1 hakkiyla belirleyebilmek i¢in sadece Bati felsefesini bilmeyi de yeterli
bulmaz. Ciinkii millet olarak bizim ibn Sinalara kadar uzanan kokli bir fel-
sefe gelenegimiz oldugunu séylemistir.?°

Felsefi kavramlarin belirlenip yerlesmesi i¢in, kavramlarin soziinii et-
tigimiz gelenek ile iliskilendirilmesi gerektigini sdylemistir. Bu sebepten
felsefi kavramlar konusunda; yeni kavramlar yerine, eski kavramlarin kesfe-
dilmesinin gerektigini savunmustur. Eskinin kesfinin, bizi hem gegmisimize
baglayacagint hem de bugiiniimiizii degerlendirmemize yardimci olacagini
6ng6rmﬁstijr.221 Ahmed Naim’in 6grencilerinden Macit Gokberk, hocasinin

gelenege bagliligini s6yle anlatmaktadir:

217 M. Ciineyt Kaya, Cemalettin Ergiin, “Babanzide Ahmed Naim Bibliyografyasi”, Babanzdde
Ahmed Naim Hayati-Eserleri-Fikirleri (Editorler: M. Ciineyt Kaya, Ismail Kara), Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2018, ss. 52-72.

?18 Babanzade Ahmed Naim, “Seyh Muhyiddin-i Arabi Tefsirinde ve Yazilarinda Batmilik Var
mi? ”, Sebiliirresad Dergisi, C.X, 1956, s. 9.

?!9 Babanzdde Ahmed Naim’in makalelerine dair pek ¢ok bibliyografya verilmistir. Biz ise en
yaygin olanlarin1 burada vermeyi tercih ettik. Diger makale kiinyeleri i¢in bkz. M. Ciineyt Kaya-
Ismail Kara, “agm.”, ss. 52-72; Kilig, “agm.”, ss. 302-305; Hansu, age., ss. 163-184.

20 Kilig, “agm.”, s. 338.

221 ay., s. 338.
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“O siralarda ‘ruhiyat’, ictimaiyat’, ‘kavmiyat’, ‘mefkire’, ‘maseri’,
gibi Ziya Gokalp’in kendisinin ya da doneminin olusturdugu yeni terimler
ortadaydi. Ahmed Naim, bunlar1 kullanmazdi. ‘Ruhiyat’ degil, Islam Felse-
fesi gelenegine uygun olarak, ‘Ilmii’n-nefs’ derdi. Konusma dilindeki sdz-
clikler i¢in bile ¢ok titizdi. Fransizca ‘attention’ sdzctiglinii ‘dikkat’ ile degil
‘tahdik’ ile karsilardi. Attention’da hadeka (gozbebegi) yoneldigi nesneye
gore, ona dogru kendini ayarlamus, genisleyerek, daralarak. ‘Tahdik’ buradan
geliyormus, dogrusu buymus. Fransizca bir metin iizerinde calistigimiz bir
seminerde ben, aliskanliktan olacak, attention’u ‘dikkat’ ile ¢evrince, hoca
sinirlendiydi. Ben de ‘Hocam, ama dile bdyle yerlesmis bir defa. Dil de pek
¢ok anlagmaya, uzlagsmaya dayanir galiba’ demek istedimdi. Yerinden kalka-
rak bosalmis iskemlesini gostererek ‘Sen boyle buyur, bizim yerlerimiz de-
gismis de ben farkinda olmamisim, kusura bakma’ dediydi. Ben ‘Estagfirul-

lah’ filan dedimse de durmad, simiftan gekip gittiydi.” %2

Ahmed Naim’e gore felsefenin bizdeki ismi “ilm-i hikmet” tir. An-
cak hikmet kavraminin, tabii hikmet olarak isimlendirilen fizik ile karisma
thtimali vardir. Bu sebepten Ahmed Naim, hikmet kadar yaygin olan felsefe
tabirini kullanmay tercih etmistir.?®

Ahmed Naim, felsefenin kavram olarak ne oldugunu aciklamak i¢in
once halk arasinda filozof ve felsefeye hangi anlamlarin verildigini arastirir.
Sonra da terim olarak felsefenin konusunu ve kisimlarini arastirip, halk ara-
sinda anlasilan felsefenin tarifi ile terim olarak felsefenin birbiriyle ortiisiip
ortiismedigini incelemistir.zz4

Halk arasinda filozof ve felsefe kavramlari, Ahmed Naim’e gore bir-
birlerinden farkli anlamlarda olmak iizere ii¢ sekilde kullanilmistir. Bir kul-
lanimda filozof, sikintili giinlere sabir gdsteren, agirbasli, acilarimi hice sa-
yan; sevingli glinlerinde asiriliktan kagarak orta yolu korumaya ¢alisan kisi-
dir. Buna gore felsefe, hikmet, filozof da hikmet sahibi bir kisi demektir.
Ikinci bir anlamda ise filozof, her gordiigii seyin mahiyetini anlamaya ¢ali-
san, siradan agiklamalara zor inanan, gérdiigii ve isittigi her seyi akliyla de-

lillendirmeye calisan, hiikiim vermeden uzun uzun arastiran, merakli ve dii-

stinceli kimsedir. Buna gore de felsefe, “inceleme ve arastirma hiirriyeti”

222 Macit Gokberk, Degisen Diinya Degisen Dil, Yapi Kredi Yaymlari, Istanbul, 2018, s. 125.
2% Kilig, “agm.”, s. 305.
?% 55. 305-306.
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(hiirriyet-i tedkik ve tefahhus) demektir. Halkin felsefe ve filozof kavramla-
rina verdigi baska bir anlam da soyledir: Filozof, 6grendigi seylerle yetin-
mez. Duyularla idrak olunan olay ve bilgilerin iistiine ¢ikarak bu olaylar ara-
sinda yakinlik kesfeder. Bu yakinlig1 yerine gore ya tek bir ilkeye indirger
veya nitelik olarak birbirinden farkli gorerek siniflandirir. Tikel bir hadise-
den evrensel kanunlar ¢ikarir. Birbiri ardinca gelen hadiselerden haz alarak
evrensel hakikat ve ilkelere yiikselir. Buna gore de felsefe, “tlimel hakikatle-
rin, varolusun ilkelerinin arastirilmasi demek olur.?®

Ahmed Naim, giindelik hayatta kullanilan birbirinden farkli bu felse-
fe tariflerinden hareket ederck soyle bir felsefe tarifine ulasir: “Felsefe, ince-
leme ve arastirma hiirriyeti ile idrak olunan ilkelere dayali hikmettir.”??®
Varlik diinyasini his ve mana alemi olarak ikiye ayirmistir. Duyularla algila-
digimiz fiziki aleme; “his dlemi”, insanin duyularinin disinda sahip oldugu
birtakim zihni 6zellikleri ile yetilerine de “mana alemi” adinm vermistir.?’

Ahlak, ana ilkesi insan olan mana alemine ait olan bir disiplindir.
Ahlak, bir ilim olarak insan iradesinin kemal kanunlarini inceler. Bu anlam-
da ahlak, “giinahtan korunmus iradenin ilmi” demek olur ve konusu, “hayr”
dir. Felsefe-i nefsiyyenin veya hikmet-i ameliyenin bir alt disiplinidir.??®

Daha sonra “Felsefenin konusu nedir?” sorusuna cevap arar. Felsefe-
nin konusu, her ilmin 6zel olarak ulasti§i sonuglar arasinda bir senteze ulas-
mak ve dogru bir sonuca ulagmaktir. Ahmed Naim, felsefenin esas olarak
inceleyecegi konuyu, insan ve sahip oldugu manevi yetiler ile ilk illet ve il-
keler olarak belirler. Baska bir ifadeyle ona gore felsefenin konusu insan
(ma’rifetu’n-nefs) ve Allah’tir (Ma’rifetullah). Insani konu edinen felsefe-i
nefsiyyenin dallarini psikoloji, mantik, ahlak ve estetik olarak ele alir. Al-
lah’1 konu edinen felsefe-1 G14’y1 da metafizik ve ilahiyat dallarina ayirmis-

tir.?%°

225 5. 306.

226 o\

227 Hansu, age., s.76.

228 Recep Kilig, “Ahmed Naim Babanzade”, Son Donem Osmanli Miitefekkirleri ve Ahlak Anla-
yislart, (Haz. Ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz), Diizce Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 2017, ss.
127-129.

9 Kilig, “agm.”, s. 311.
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Diisiiniir bir bagka acidan da felsefeyi, gelenege uyarak genel bir ay-
rimla nazari ve ameli felsefe olmak iizere iki kisma daha ayirmistir. Felsefe;
psikoloji ve metafizigi kapsamak iizere nazari felsefe, mantik ile ahlaki kap-
samak lizere ameli felsefe kisimlarina ayirmigtir. Bunlara eskiden hikmet-i
nazariyye ve hikmet-i ameliyye denmistir.?*

Ahmed Naim’in ilmi sahsiyetinin en belirgin yonlerinden biri de mii-
tercim olmasidir. Sicil dosyasinda Arapga ve Farsgayi terciime, Tiirkge ve
Fransizcay1 konusma ve yazma diizeyinde bilmesinin yan sira Kiirt¢eyi de
bildigi belirtilmektedir.?** Universiteye gectikten sonraki calismalar1 ise
agirlikli olarak Fransizcadan yaptigi felsefe terciimeleridir. Paul Janet’ten
terciime ettigi “Felsefe Bir Ilim Midir?” adl1 seri makaleleriyle adin1 duyur-
mustur. George L. Fonsgrive’nin Psychlogie isimli eserinin birinci kismini,
Mebadi-i Felsefeden Ilmii’n-nefs adiyla terciime etmistir. Bu kitaba bir¢ok
dipnotla beraber 1900 terimden olusan 100 sayfalik bir felsefi terimler s6z-
ligini de eklemistir. Boylece Tiirkiye’de ilk defa bir felsefe kitabini bastan
sona terclime eden kisi olmustur. Muallim Cevdet, onun terciimeye olan
hakimiyeti hakkinda sunlar1 soylemektedir:

“Tiirkiye’de Avrupa ilimlerinin yayilma tarihinin son elli yili yazildig1
zaman basta en dikkatle arastiran miitercim olarak Ahmed Naim anilacaktir.
Yunan felsefesinin Arapgaya terciime edilmesinde ilk Abbasi devrinin parlak
miitercimleri olan Huneyn b. Ishak ve Sabit b. Kurra’nin yeri ne ise Ahmed
Naim’i de felsefe sahasinda en degerli bir miitercim olarak tanimak ve onu

Tiirk dilinde ikinci bir Huneyn b. ishak olarak kaydetmek haksizlik degildir.

IImii 'n-nefs terciimesi ve burada kullandig1 terimler incelenirse bu hakikat tes-
2232

lim edilir.
Ozellikle felsefe alaninda yaptig1 terciimeler ve teliflerle felsefe ilmi-

nin gelisiminde yerli bir diislincenin olusmasina gayret etmistir. Bu baglam-
da “1333/1914’de Felsefe Dersleri’ni yazmstir. Felsefeyle ilgili Paul Janet,

Emile Picard ve Elie Rabier’den yaptig1 tercimeler ve telif ettigi makalelerle

205, 313.
8! Kara, age., s. 68.
2 Hansu, age., ss. 66-67.
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bir ekol olma niteligini ortaya koymustur. Bu ¢alismalar, onun felsefi alanda
akademik yetkinligini gostermektedir.?*

Arapga, Fars¢a ve Fransizcayi iyi bilmektedir. Dogu ve Bat1 kiiltiirii-
nii de tam manasiyla sindirmistir. Arap Edebiyatindan sectigi boliimlerin
terciime ve serhlerini Servet-i Fiiniin dergisinde “Bedayiu'l-Arab” bashigiyla
yayimlamistir. 1901 yilinda yazi hayatina baslamistir. Edebiyat ve musiki
dostudur. Bat1 ilmini seven, fakat maddeciligin karsisinda olan bir diisiiniir-
diir. Yazacag konuyu Dogu ve Bati kaynaklarindan inceledikten sonra ka-
leme almustir. Taklit¢i ve kuru bir miitercim olmamuistir. Tenkit ve tercihler
yapan bir diisiiniirdiir. Ozellikle terciimelerinde terimlerin tam karsiligini
bulmak i¢in biiyiik bir titizlik gostermistir. Telif ve Terciime Odasinda iye
iken de ayni hassasiyeti gostermistir. Burada kabul ettiremedigi fakat dogru
olduguna inandig1 terimleri kendi eserlerinde kullanmustir. Tecrid-i Sarih
Tercemesi'nde, Tiirk dilini kullanmadaki ustaliginin yaninda Arapga kelime-
lerin en uygun karsiligini bulmadaki ustaligi da goriilmektedir. Ahmed Naim
eski usulle Arapca Ogretimine de karsi olmustur. Tiirk dilinin geleceginin
korunmasina dair yazilar yazmistir. Ilmi terimlere dokunulmadan Tiirk¢enin
arindirilmasini ve iislubun sadelestirilmesini savunmustur. Kendisine "Arap-
cac1" denmesine ragmen yazilarinda Tiirk¢eyi ustalikla kullanmistir. Hatta
onun Mehmed Akifle birlikte Asim Efendinin Kamus Terciimesindeki
Tiirk¢e kelimeleri secerek bir Tiirk liigati yapmaya calistigi ancak yarim
kaldig1 bilinmektedir.”?**

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Ahmed Naim 6ldiigii zaman ag-
layarak, “Her zaman bir kelimede tereddiite diigsem ona sorar, tereddiidiimii
giderirdim. Terclimede benim i¢in danisilacak yegane alim Ahmed Naim idi.
Naim’in bilgisi ele gegmez bir hazine, ilmi ve fazli ise biiyiik bir define idi.
O gidince pek sarsildim, adeta can evimden vuruldum” diyerek onun birak-
ti1g1 bosluga dikkat ¢ekmistir.”*

Muallim Cevdet de yazma ahlakiyla ilgili bize bilgiler vermektedir.

Bir yaziy1 yazarken Sark ve Garb kaynaklarin1 gozden gecirerek yazmugtir.

%3 Giin, age., s. 33
234 Cakan, “agmd.”, s. 375.
% Hansu, age., s. 53.
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Fransizca bir kelimenin karsiligin1 bulmak icin ¢ok kitap karistirmistir. Bir
terimin karsiligint bulmak icin, el-Bustani’'nin Ddiretu’l-mearif’i, Akrabu’l-
mevarid gibi kamuslara bakar, sonra bunlar1 Farabi (6. 950), Ibn Sina (5.
1037), Seyyid Serif Ciircani (6. 1413) gibi Islam filozoflarmin eserlerini
okuyarak karsilastirirdi.”?%

Ahmed Naim, ailesi igerisinde ¢ok sevilen, arkadaslar1 ve dostlari ta-
rafindan takdir edilen, sahsiyet sahibi bir diisiiniirdiir. Onun en yakin dostu
Mehmed Akif ile Ahmed Naim hakkinda konusan Mabhir Iz, aralarinda ge-
cen diyalogu soyle aktarir: “Bir giin Akif’e en ¢ok kimi seversin? diye sof-
dum. Hig¢ diisinmeden Naim dedi. O, Naim merhuma bakiyye-i selef der-
di.”**' Ahmed Naim, tasavvufi kisiligi ile de bilinir. Son devir Osmanli mu-
tasavviflarindan Fatih Sertiirbedar1 Ahmed Amis Efendi’nin miirididir.?®

2.3. Babanzide Ahmed Naim’in Ahlak Anlayisi

Babanzade Ahmed Naim’in ahlak anlayisini incelerken temel olarak
kullanacagimiz eseri Islam Ahlakimin Esaslar®® isimli kitabidir. Ahmed
Naim, 1912 yilinin Agustos ayinda Lahey’de ikinci defa yapilacak olan
“Ahlak Terbiyesi” adli konferansta sunmak iizere dénemin resmi hiikiimeti-
nin istegiyle bu kitab1 yazmistir. Hiikiimet degisikligi sebebiyle konferans
temsilciligi gorevinden alinan Ahmed Naim, eserini Sebiliirresdd dergisinde
makaleler halinde yazmistir. Daha sonra dergi yonetimi bu makaleleri kitap
halinde bastirmistir.?*> Ahmet Naim Bey, bu caligmasini faydali olacag: dii-
slincesiyle tamamlamay1 ve yayimlamayi uygun bulmustur.?**

Islam Ahlakinin Esaslar: isimli eserin kaleme alinis amaci, uluslara-
ras1 bir konferansta Islam diinyasini temsil etmek ve Islam’in ahlak anlayist
hakkinda Batililara bilgi vermektir. Ahmed Naim, eserine insanlarin ortak
diisiincelerde bulusabilme imkanindan bahsederek baslamistir. Dogu Millet-

leri ve Avrupali Milletler arasindaki tanigma ve kaynagmanin birbirini daha

iyi anlamak i¢in kaginilmaz oldugu kanisina varmistir. Diisiiniire goére Dogu-

%6 M. Cevdet, age., ss.8-10.
" Hasan Basri Cantay, Akifname, Ahmed Said Matbaas1 Yaynlari, Istanbul, 1966, s. 246.
%8 Ergin, age., s. 13.
%9 Babanzade Ahmet Naim Bey’in ahlak ile dogrudan ilgili baska bir eserine rastlanmamustir.
22(1) Ahmed Naim, Ahlak-: Islamiye Esaslari, Amedi Matbaasi, Istanbul, h. 1340, s.1.
age., s. 2.
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Bat1 arasinda meydana gelen iliskiler insanlarin birbirleri hakkinda bilgilere
sahip olmalar1 gerektigini ortaya ¢ikarmistir. Orta Cag’dan kalma bilgilerle
insanlarin kandirilamayacagini ve bunun aksine her iki medeniyetin birbirine
katacagi olumlu bir¢ok 6zelligin bulundugu sdylemistir. Modern Cag’in bu
gercegi karsimiza ¢ikardigini diisiinmektedir.?*?

Eser bagliklar yerine numaralar verilerek on iki boliime ayrilmstir.
Eserin igerigine bakildiginda Ahmet Naim, ahlakin kaynagi problemini ele
alarak dine dayali ahlak anlayisini ele almistir. Bunun {izerine eserin tam-
minda ayet ve hadislere sik¢a rastlanmaktadir. Ayrica eserde sorumluluk ko-
nusuna da genisce yer verilmis, islam dininin akil ile iliskisi agiklanmaya ca-
hsllmlstlr.243

Ahmed Naim, ahlak teorileri igerisinde rasyonel, akla dayali ahlak
teorisini dnemsemistir. Eserinde Kant’m ahlak anlayis1 ile Islam ahlak anla-
yisini, farkliliklart ve benzerlikleri yoniinden ele alir. Kant’in akla dayali ah-
lak anlayisin1 yaptirimlar: bakimindan zayif olarak goriirken ahlaki yaptirim-
larin en kuvvetlilerinin dinde yer aldigini belirtir. Ayrica eserde Kant’in ah-
lak anlayiginin 6nemli unsurlarindan olan 6dev ve vazife kavramlaria da
yer verildigi goriilmektedir. Giizel ahlakin Islam dini agisindan énemini vur-
gulamistir. Aklin din ve ahlak acisindan gerekli bir yerde oldugu ayet ve ha-
dislerle ag:1k1anmaktad1r.244

Eserde ahlaki anlatmak icin kullanilan naslar, din ile ahlakin yakinli-
gin1 ortaya koymaktadir. Ahmed Naim’e gore Miisliimanlar, dinlerine sikica
baglandiklar1 ve ahlakli davrandiklar1 donemlerde biiylik bir medeniyet
kurmuslardir; bu donemlerine donebilmek i¢in de ahlaki gorevlere duyarsiz
kalmaktan vazge¢gmek ve onlar1 yerine getirme sorumluluklar: vardir. Diisii-
niir, fiillerde hiirriyet ve kader meselelerini, ayet ve hadislerde bahsedildigi
sekliyle insana ytliklenen sorumluluk ile temellendirmistir. Tevekkiil kavra-

mint da Miisliimanlarin kétiiye kullandigr bir kavram olarak gostererek ge-

242
a

y.
243 Babanzade Ahmed Naim, age., ss. 1-67.

24 age., ss. 1-67.
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rekli onlem alindiktan sonra tevekkiil edilmesinin Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
grettigi esas tevekkiil anlayist oldugunu belirtmistir.?*®

Kant’in akla dayali ahlak anlayisinin®*® énemli unsurlarinda olan va-
zife kavraminin da Islam’daki yerini belirlemeye ¢alismis; ahlaki ddevlerin
dinden kaynaklandigini ortaya koymustur. Dinde akil ¢ok onemli bir konu-
ma sahip oldugundan ahlaki 6devlerin dinden kaynaklaniyor olmasinin akli
olmasina engel olusturmayacagi belirtilmistir. Ahmed Naim, ahlaki yasanin
ancak ilahi vahiy olabilecegini belirtmektedir. Kant’in “6yle hareket et ki,
iradenin tabi oldugu evrensel kural, yani itaat ettigin yasa, evrensel bir ka-

nun ilkesi seklinde olsun”?*’

sOziinlin uygulanmasinin buna engel teskil et-
meyecegine Hz. Muhammed’in (s.a.v.) “hikmet miiminin yitik malidir, onu
nerde bulsa alir.”?*® hadis-i serifini 6rnek gdstermistir.”*® Kant’in akla dayah
ahlak anlayisinin aksine niyetin 6nemini vurgular ve bunu hadislerle delil-

lendirir. Ahmed Naim’e gore, Kant’in “6dev i¢in 5dev?°

anlayisindaki ah-
laki ve ameli anlam ile “bir 6devi Allah’in emri oldugu i¢in yerine getirmek”
anlayisindaki anlam yaklasik olarak aynidir. Bundan hareketle de Allah’in
rizasiin onemini ileri siirer. Hz. Peygamber’e (s.a.v) itaat, 6dev anlayisina

aykirt degildir. Hz. Peygamber (s.a.v.), insanlara hakikati insani 6devi bil-

245 ay

248 Kant’m etige iliskin fikirleri etik tarihi agisindan doniim noktasi olmustur. Kant’a karsi olan
pek cok diisiiniir de dahil felsefe-etik yazilarinin ¢ogunda Kantgi terimlere rastlanir. Kant, bir an-
lamda, Aydinlanmanin hem tipik hem de en 6nemli temsilcisiydi. Tiim devletler, cumhuriyetler
olduklarinda, artik savas olmayacak inancindan dolay: tipiktir. En 6nemli, ¢linkii diisiindiikleri
bakimindan, Aydmlanma'nin tekrarlanan problemlerini ¢6zdii ya da onlar1 ¢ok daha verimli bir
bicimde yeniden ¢ozmiistiir. (Alasdair Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi, (Cev. Hakki Unler ve
Solmaz Zelyiit Hiinler), Paradigma Yayinlar1, istanbul, 2001, s. 217.)

%7 Kilig, “Ahmed Naim Babanzade”, s. 130.; Ozlem, age., ss. 79-80.

8 Tirmizi, ilim 19; Ibn Mace, Ziihd 17.

9 Melek Yildiz Giines, Ddriilfiinunda Ahlék Dersleri Programlar-Ders Notlari-Hocalar, (Yiik-
sek Lisans Tezi), MUSBE Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dals, Istanbul, 2015, s. 84.

20 «yrazife igin vazife” ya da “6dev ahlaki”, Alman filozofu Immanuel Kant’in (1724-1804) fel-
sefeye kazandirdig: bir kavramdir. Kant’a gore en yetkin ve en yiiksek ahlaki deger; “higbir sinir
olmadan her kosul altinda iyi olarak kabul edilebilecek olan “iyiyi isteme iradesidir”. Kant, “iyiyi
isteme”yi belirlemek igin 6dev kavramina basvurur. Bir eylemin ahlaki degerini de ddev bilincine
dayandirir. “Bir eylemi 6dev oldugu i¢in yapiyorsak, eylememizi belirleyen, bizi bu eylemi yap-
maya siiriikleyen herhangi bir egilim ahlak¢a bir degeri var demektir. Bu diigiince akilla temel-
lendirilen bir biling hali olup, “dyle bir davranigta bulun ki davranisinin temel ilkesi herkes i¢in
uyulmasi zorunlu bir ilke olsun” seklinde formiile edilebilir. (Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, in-
kilap Kitabevi, Istanbul, 1987, ss. 42-47.)
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dirmekle gorevlidir ve vazife konusunda diger kullar gibi o da yiikiimlii-
dir >

Eserde belirtilen goriislerden yola ¢ikildiginda Ahmet Naim, her ne
kadar Kant ahlaki kendi ahlak anlayisi agisindan benzerlik ve farkliliklar:
itibariyle ele alsa da ilahi kaynakli bir ahlak anlayisini esas almaktadir. Te-
melde birisi akil ve digeri ilahi kaynakli bu goriisler birbirlerine zit olmustur.
Fakat Ahmet Naim’in kendi inandig1 yaklasim ile donem itibariyle bu akilci
yaklasimi birbirlerine uyumlu bir héle getirme ¢abasinda oldugu sdéylenebi-
lir.

Islam Ahlakimin Esaslari, bir konferans icin kaleme alimmis olsa da
Ahmet Naim’in ahlak felsefesi problemlerine yaklasimini ortaya koymakta-
dir. Ayrica Ahmet Naim, ahlak dersleri hocas1 olmas1 konusunda teklif aldi-
ginda bu alana dair genis bir bilgi birikimi olmadig1 gerekgesi ile itiraz et-
migtir. Ancak kendisine farkl dillere olan hakimiyeti ve kendi ¢abalariyla bu
dersleri okutabilecegi sdylenmistir. Ahmed Naim de bu teklifi kabul etmis-
tir.*? Bu eserde Dariilfiinun Ogrencilerine ahlak derslerinde Kant’in akla da-
yal1 ahlak anlayisina da yer verilmek suretiyle islam dinine dayali bir ahlak
anlayisinin okutuldugu sonucuna varilabilir.

2.3.1. Babanzide Ahmed Naim’in Ahlak Tanimi

Ahmet Naim ahlak taniminda halk ve hulk terimleri arasindaki ayrima
dikkat ¢ekerek ahlaki soyle tanimlar: “Halk, insanin siret-1 zahiresi (dis go-
riiniis) oldugu gibi, hulk da stret-i batinasidir (i¢ goriiniis). Buna gore ilm-i
ahlak; sonug itibariyle degismeyen evvel ve ahir ameli hikmet namini tasi-

maya salih olan ilimdir.”%®

Goriiliiyor ki diislintir, ahlakin gegmisten ebediyete
kadar pratik bir deger tasiyan, salih amel ile olusan ilim oldugunu diistinmekte-
dir. Ahmed Naim, yapmis oldugu ahlak taniminda, ahlakin ameli yoniini
one ¢ikarmaktadir. Bu tanimdan yola ¢ikarak onun nazari ahlaktan ziyade
pratik ahlak anlayisina sahip ve ahlakin bu yoniine 6nem veren bir diisiiniir

oldugunu soyleyebiliriz.

%1 Babanzade Ahmed Naim, age., ss. 1-67.

2 Giines, age., ss. 84-85.

3 Babanzadde Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefeden /lmu 'n-Nefs, Matbaa-y1 Amire, istanbul 1917
(G. Fonsgrive’ den terciime), s.499.



60

Ahlak kavraminin i¢ini takva, Allah’t ve yaratilis1 diisiinmek, ihlas,
tevekkiil, hilm, haya, tevazu, hi¢bir nimeti kiigiikk gérmemek, siikiir, sabir,
metanet, gayret, merhamet, dogruluk vb. gibi davraniglarla doldurmustur.
Ahlaki, milletleri millet yapan degerlerden birisi olarak goriir. Bir kavmin
kendini bilmesinin, tanimasinin diger milletlere kars1 varligini ispatlamasi-
nin lisan, ahlak, adet ve bunlarin hepsine hakim olan fikirler ve dini inang-
larla miimkiin olacagini séylemistir.254 Dini zayiflamis, milli ahlak ve adet-
leri kaybolmaya yliz tutmus, lisan1 bozulmus bir milletin insanlar1 var olsa
da kendisinin diinya sahnesinden silinecegini ifade etmistir.*>°Goriildiigii
tizere ahlakin konusu, kapsami, gayesi ve gerekliligi noktasinda ahlakin bi-
reysel ve toplumsal yoniine dikkat gekmistir.

2.3.2. Ahlakin Kaynag

Ahmed Naim, ahlakin kaynagina dini koymus, dinin sadece ahlak il-
keleri degil insanin diinya hayatinda takip edecegi yol haritas1 gibi oldugunu
dile getirmistir. Ahlak ilkelerini, insanlik vazifelerini ve insan hayatin1 dii-
zenleyen kanunlari, insanlara ilk 6greten kaynak olarak dini kabul etmekte-
dir.®®

Her yerde ve her zaman ahlak kurallarini, insanin hayatini ve gorev-
lerini diizenleyen uygulamalarin dayandig1 kanunlari insanlara ilk defa 6gre-
ten din olmustur. Ahmed Naim i¢in din, ahlakin 6yle bir kaynagidir ki mil-
letleri bahtiyarlik kaynaklarina, ilerleme duraklarina kavusturacak kurallar
biitiintidiir. Ahlaki kural ve kaideler hangi dinde daha ag¢ik ve insanin yarati-
lis ve egilimlerine daha uygun ise o toplumlar siirekli olmus ve giizel izler
birakmiglardir. Ahlakin kaynagi din, insanlar1 en giizel sekilde terbiye eden
olmustur.257

Diisiiniire gore ¢esitli milletlerin bagli bulunduklar1 dinler, milletini
huzura ve mutluluga kavusturamazsa, dinin bu agidan eksikligini o milletin
akillilar1 ve filozoflar1 tamamlamaya calisir. Felsefi diisiincelerin milletlerin

hayati ve zihinsel gelismesi lizerindeki etkisini kabul etmistir. Fakat bu fel-

4 Ayhan Cetin, “Babanzide Ahmed Naim ve Ahmet Agaoglu’nda Da’va-y1 Ahlak-1 Nazari”, Sii-
leyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S.15, 2012, s. 324.

25 “agm.”, 5.325.

2% Ahmed Naim, age., s. 5.

27 Cetin, “Ahlak-1 Nazari”, 5.326.
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sefi ahlak kaidelerini kalbe ve ruhlara islemek bakimindan din ve inang de-
recesine ulasamadiklart igin yetersiz gormiistiir.>®

Din temeline dayanmayarak yalniz akla dayanan ahlak temellerinin
ve ortaya atilan nazariyelerin gergekligine kuvvetli bir iman ile bagli olan
diistintirler i¢in bir hareket 6rnegi olabileceginden bahseder. Fakat ona gore
bu ziimrenin azligina delil aramak bile fazladir. Ciinkii halkin ¢oklugu bu
felsefi nazariyelere akil erdiremez ve onlara baglanmaya imkan bulamaz.
Ahmed Naim i¢in ahlaki ilkelerin en saglam destegi ve en kuvvetli kaynagi
dindir.*® Ahlaki esaslarin koruyucusu kadir-i mutlak olan Allah’tir. Ahiret
giiniinde kullarmi 6diillendirecegine veya cezalandiracagina olan imanin®®
da ahlaki korudugunu sdylemistir.

Goriildugi gibi Ahmed Naim, ahlaki din ile temellendirmektedir.
Ahlaki kurallarin eyleme doniistiiriilmesi noktasinda insan iizerinde yaptirim
uygulayabilecek giic dinde bulunmaktadir. Din dis1 veya akli dgretiler ne
kadar sistemli ve diizgiin olsalar da teoriden, pratik hayata geciste mutlaka
eksiklikler oldugu goriilecektir. Boylece ahlaki kaidelerin insan tarafindan
eyleme doniistiiriilmesinde dini emir ve buyruklarin 6nemli bir faktér oldugu
gozlemlenecektir. Kaynagini dinden almayan ahlaki kaidelerin ve kurallarin
insanlara higbir sey vermediklerini ve veremeyeceklerini ifade etmistir.?*

Diistiniir ahlakin temelinin hem psikolojik hem de mantiki agidan din
oldugunu sdylemektedir. Soyle ki; ahlaki buyruklarin eyleme doniistiiriilme
asamasinda dinin bireye psikolojik bir katki saglamasi ve bireyin dini bir go-
revi yerine getirdiginde duydugu rahatlik ve hissettigi i¢ huzur, psikolojik
acidan ahlakin din ile temellendirilmesidir. Mantiki acgidan ise din ve ahlak
onermeleri arasinda var olan 6zdeslik prensibidir. Bu 6zdesligi saglayan ah-
laki 6nermelerin, dini 6nermelerden ¢ikarilmasidir. Ahmed Naim, ahlaki go-
rev ve dini emirlerin i¢ ice oldugunu hatta higbir ahlaki emir yoktur ki, ayn1

zamanda dini ve insani bir emir olmasin goriisiinii dile getirrnektedir.262

%8 ay., 5.327; Ahmed Naim, age., s.20.
%9 Ahmed Naim, age., s.21.

%0 age., s. 6

2l 22,

%25 16.



62

Ahlakin kaynagini temellendirirken, ahlakin dini oldugu, olmas1 ge-
rektigi goriislinli gegmiste yasamis olan Miisliiman toplumlarin 6rnek yasan-
tilarindan vermistir. Miisliimanlarin kotiiliiklerinin her ¢esidinden korunmak
icin faziletlerle, erdemlerle donatilmak i¢in Allah’in kitab1 ve peygamberin
stinnetinden baska hicbir kaynaktan beslenmemis olmalarini delil olarak
gosterir. Kaynagini dinden almayan ahlaki kaide ve kurallarin insanlara hig-
bir sey vermediklerini ve veremeyeceklerini ifade eder. 263

Ahmed Naim, felsefi nazariyelerle islam dininin éngérdiigii ahlak
kurallar1 arasinda bir kiyaslama yapar. Ona gore din insan itizerinde, felsefi
telkinlerden daha fazla etkili olmaktadir.

2.3.3. islam Ahlaki

Ahmed Naim, ahlakin kaynagmi din olarak gérmiistiir. Ona gore Is-
lam ahlakinin kaynagi Kur’an ve siinnet olmaktadir. Islam beldelerinde ah-
lakin en belirgin temeli Islam dinidir. Giizel ahlakin ve her tiirlii faziletin
halkin en agag1 tabakasindan en {ist tabakasina kadar yayilmasina sebep olan
Hz. Peygamber’dir. Miisliimanlar, kotiiliiklerin ve ¢irkinliklerin her ¢esidin-
den korunmak, faziletlerle ve giizelliklerle bezenmek igin Allah’in kitabin-
dan ve peygamberin siinnetinden bagka bir ilim kaynagina ihtiyag¢ hissetme-
mistir. Hz. Peygamber’in terbiyesiyle yetisen arkadaslarindan ve onlarin ye-
tistirdikleri nesilden baska rehber ve orneklere deger vermemislerdir. Diisii-

264 fslam dininde ahlak, nazari

niire gore Islam dini hakikaten ahlak dinidir.
veya ameli olarak i¢ i¢edir. Bu iddiasint Ahmed Naim, Kur’an-1 Kerim’den
ve siinnet-i nebiden birgok delil getirerek izah yoluna gitmistir. Ik basta
Kur’an-1 Kerim’deki Hz. Peygamber’e hitaben “Siiphesiz sen yiice bir ahlak

265 ayetini zikretmistir. Ahmed Naim bu ayetin bize; Islam dininin

izeresin
tebligcisi ve Kur’an-1 Kerim’in ete kemige biirtinmiis hali olan Hz. Peygam-
ber’in en bariz 6zelliklerinden biri oldugunu sdylemistir. Ahlak ile vasiflan-
mig oldugunun bir gostergesi olmaktadir. Ahmed Naim’in, Kur’an-1 Kerim’in
bir¢ok ayeti ve Hz. Peygamber’in bir¢ok hadisini 6rnek gostererek dini emir-

lerle ahlaki vazifelerin arasindaki giiclii bir bagin varligini ispatlama yoluna

%35 22.
B4s 7.
25 Kalem, 68/4.
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gittigi goriilmektedir. Hatta “Islam dininde hicbir ahlaki buyruk yoktur ki
dini bir emir veya imani bir buyruk olmasin?® sozii ile ahlaki vazifeleri ve
dini emirleri bir tuttugu anlagilmaktadir.

Imanin yetmis subesinden her biri ameli bir buyruktur ve dini bir
odevdir. Insanin “La ilahe illallah” demesi bir dil isidir. Fakat bunu dil ile
sOylemek imandan bir parcadir. Yine halkin gelip gectigi yerde ona eziyet
verecek bir seyi kaldirmak da imandan bir ciizdiir. Bir Miisliiman, namazini,
orucunu, zekatini, haccini nasil dini bir gérev sayarsa sagligini korumayi, ai-
lesini gegindirmeyi, insanlara giiler yliz géstermeyi de dini bir gorev sayar.
Bunlarin hepsi ayn1 zamanda ahlaki bir davranistir. Adam 6ldiirmek, icki
icmek, bagkasinin malina el siirmek vb. de dinen giinahtir ve ahlaksizlik ola-
rak kabul edilir.?’

Ahmed Naim’e gore giizel ahlakin halkin hayatinda uygulanmasinda,
Hz. Peygamber’in siinnet-i seniyyesinin 6nemli bir etkisi vardir. Miisliiman-
lar kotiiliiklerden uzaklasip iyilik yaparken; Kur’an-1, Peygamberimizin siin-
netini ve sahabenin davraniglarini 6rnek almislardir. Ayette ifade edildigi gi-
bi, Hz. Muhammed’in Kur’an’in hedefledigi ahlak bigimine en uygun 6rnek
oldugunu goriiyoruz. Hz. Muhammed (s.a.v): “Ben glizel ahlaki tamamla-
mak lizere gt')nderildim”268 hadisi ile ahlakin kendisiyle birlikte, insanlar icin
giizel bir 6rnege doniistiiglini dile getirmistir.

2.3.4. Islam Ahlakinin Akli Mahiyeti

Ahmed Naim’in Islam ahlakini, vahiy veya din ile temellendirmis
olmasi ahlaki alanda aklin énemini azaltmamaktadir. Ona gére Islam dininde
ahlaki gorevlerle ilgili buyruklarin olduk¢a ¢ok olmasi da Islam ahlakinin
akli 6zelliginden bir sey kaybettirmez. Diisiiniire gére insanin, kendi disin-
daki bir otorite tarafindan belirlenmis olan ahlak buyruklarina itaat etmesi,
gergekte yine ahlaki gorev tasavvurunu akildan almasi demektir. Ciinkii bas-
langigta kisinin Miisliiman olusu demek olan iman etmesi zaten akli delil-

269

lendirme sonucu ger¢eklesmektedir.”> Ciinkii kisinin inandig1 dini segmede

%6 Ahmed Naim, age., s. 17.

%6732

288 Muvatta, Hiisnii’l-Huluk, 8; Ahmed b. Hanbel, 2/381.
%9 Ahmed Naim, age., 5.43.
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ve yasamadaki hiirriyeti, akil ve iradesinin sonucunda olmaktadir. Bu da ak-
lin, islam icerisinde ve dine dayandirilan islam ahlakinda énemli bir gorevi-
nin oldugunun bir kanit1 olmustur.

Ahmed Naim’e gore Islam dininde imanin temeli ve destegi akildir.
Inang bir goniil ve kalp isi gibi goriinse de temelde akil siizgecinden gecme-
digi siirece bir anlam kazanamamistir. Gerek Allah’in varli§ina, gerek Hz.
Peygamber’in peygamberligine ve bu sifatla bildirdiklerine inanan her mii-
min, delil yoluna basvurarak Islam’m hakikatlerine inanmaktadir. Ahmed
Naim, delilin zaaf ve kuvveti sekil ve sureti degisiklik gosterse de imanin
esas1 higbir vakit bir nevi istidlalden hali kalmayacagi goriisiinii savunmak-
tadir. Ayn1 sekilde Islam dininde akla acik olmayan iman sirlar1 olmadigin-
dan hicbir kimseye “Aklin alsin almasin her halde iman ile miikellefsin.
Iman meselelerini tartismaya aklin yetkisi yoktur.”, denilmemistir ve deni-
lemez.”,%™ diyerek imanin temeli ve desteginin akil oldugunu gdstermistir.

Diisiiniire gore ilahi vahye iman kaydindan bagimsiz kalmak isteyen-
ler arasinda ahlak kaidesini sirf akildan ¢ikararak vazife ve vicdani mesuli-
yeti kendilerine rehber edinenlerin sayis1 heniiz pek azdir. Islam dini ise sag-
lam bir felsefenin ahlaki prensiplerinden birini bile ihmal etmemistir. Onun
biitiin gereklerini akil-gabi, zengin-fakir, alim-cahil, ileri-geri biitiin beser
smiflar arasinda ayn1 kuvvet ve etki ile yaymaya baslayali on ii¢ bucuk asir
oldugu halde ahlaki vazifelerin Miisliimanlar arasinda din boyasina boyan-
mis olmasi, akli mahiyetini hicbir vakit zedelememistir. Islam’da akal ile din
miicadele ve tartismaya girmemistir. Ciinkii Islam’m temeli akli prensipler-
dir. Islam dini akli, sahip oldugu yiiksek mevkiden hicbir vakit indirmemis-
tir. 2"t

Ahmed Naim, islam dininin ve kaynagini dinden aldigin iddia ettigi

Islam ahlakinin akli temellere dayandigim, Hz. Peygamber’in “Insanin dini
aklidir, akli olmayanin dini de yoktur.”*" hadisi ile delillendirmektedir. Ona
gore aklin, ilahi delilden biri olduguna biitiin islam alimleri ittifak etmisler-

dir. Bundan dolayidir ki, Islam dini icerisinde akli prensiplerimizde aklin

05,42,
s, 44,
272 Miinavi, Kunuzu’l-hakaik-el-Camiu’s-sagir’le birlikte, 2/498.
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273 Dinin temeli akil ilkeleridir. Ahmed

kabul etmeyecegi hi¢bir sey yoktur.
Naim’in vurgulamak istediklerinden biri Islam’da taklidi imanm 6nemi ol-
madig1 goriisiidiir. Ahmed Naim’in dikkat ¢cekmek istedigi diger bir konu ise
Islam dinindeki iman ilkeleri ile Hristiyanliktaki iman ilkeleri arasindaki
farktir. Ahmed Naim’e gore Islam akla hitap ederken, Hristiyanlik ise hislere
hitap etmektedir. Bu yiizden bir kisi Miisliiman olmayi tercih ettiginde akli
istidlalleri kullanarak hidayete ererken, ayni kisi Hristiyanligi kabul etmek
istediginde hislerine bagvurmasi ve Hristiyanligin 6ziinde var olan sirlar1 pe-
sinen kabul etmesi gerekmektedir.?’* Bu yapilan aciklamalar Ahmed
Naim’in akla nispetle islam-Hristiyanlik karsilastirmasi olarak gosterilebilir.

2.3.5. Ahlak, Hiirriyet, Mesuliyet Arasindaki Iliski

Ahlaki davranis iradeye dayali, mesuliyet ve karsilikli ceza ve miika-
fat gerektiren faaliyetler biitiiniidiir. Ahlak sistemlerinin ¢ogu sorumluluk
tizerine kurulmustur. Mesuliyeti kabul etmeyen ahlak sistemlerinin toplum-
larmin ahlakli olmasi miimkiin degildir.””’Ahmed Naim, islam ahlakinda
hiirriyet ve mesuliyet kavramlarinin 6neminden bahseder. Bu 6nemin far-
kinda olan diisiiniir, islam ahlakinda hiirriyet probleminin nasil ele alindigin
ve kader inanciyla insan hiirriyetinin bir arada savunulup, savunulamayaca-
gin1 ele alir. Burada cevabini aradigi esas soru Islam’daki kader inancinin
eylemlerin ahlaki degerini azaltip azaltmadigi sorusudur. Bu meseleyi ele
almasin1 gerekli kilan neden ise Miisliimanlarin kadere iman ettikleri i¢in
sikca eles‘[irilmeleridir.276

Ahmed Naim, Miisliimanlarin kadere inandiklar1 i¢in kiigtimsendik-
lerini ve kadere iman nedeni ile Miisliimanlarda amellerin bir ahlaki kiymeti
bulunmadig1 goriisiinti dile getirenlerin varligindan bahseder. Bunlara gore
Miisliimanlar, alinlarina ne yazilmigsa onu yaparlar. Kendi iradeleri ile hare-
ket etmedikleri i¢in kadere boyun egerek yiiriirler ve alinyazilar1 ne buyur-
mussa onu yaparlar. Baska bir sey yapmak ellerinden gelmez. Bu gibi goriis-

leri ve elestirileri savunanlar; Miisliimanlarin kader inanci dolayisiyla, yap-

27 Ahmed Naim, age., s. 19.
274 a

Y.
2% Cetin, “Ahlak-1 Nazari”, s.333.

218 ay., s. 335.
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tiklart fiillerin higbir ahlaki degeri bulunmamaktadir, sonucunu gikarirlar.””’
Diisiliniir yukaridaki paragrafta Bati diinyasinda mevcut olan, Miisliimanlar
ve Islam hakkindaki genel goriisii dile getirmekte ve bu goriisii fatalizm
(Cebriyecilik) olarak isimlendirmektedir. Bunlara cevaben Ahmed Naim,
Miisliimanlarin kadere olan imanlarinin amel ve niyetlerinin ahlaki kiymet-
lerini eksiltecek mahiyette olmadigini iddia eder. Ona gore Miisliimanlar
hem kadere inanirlar hem de hayir ve serrin sahibinin Allah olduguna inan-
mis olurlar. Bunun yaninda yine Miisliimanlar, Allah tarafindan kendilerine
gosterilen dogru yol ile mutsuzluga ve sefalete giden egri yoldan hangisini
tutarlar ise bunu kendi arzu ve iradeleriyle yaptiklarina itikat ederler.?™
Ahmed Naim, Islam inancinda insanin amellerinden sorumlu tutul-
dugunu sdylemistir. Diinya hayatinda insanin gayret ve calismasinin karsili-
g1 oldugu gibi ahirette de yaptig1 amellere gore karsilik gorecegini su ayet-i
kerimelerle ispatlama yoluna gitmektedir. “Her kim zerre miktari hayir isler-
se onu bulur, her kim de zerre miktar1 ser islerse onu bulur.”?” “insan calis-
t181 seyden bagkasini bulamaz.”®® “Sen onlara de ki, Hakk: bildirmek Al-
lah’tan, dileyen iman eder, dileyen kafir kalir.”?** “Hak Teala bir kavme ih-
san ettigi bir nimeti, o kavim kendini degistirmedikce degistirmez.”?®? “Iyi
ve yararl isler isleyen kendine, kotii amelde bulunan ise kendi zararina ¢a-
lismis olur, ondan sonra da Rabbinize dondiiriiliirsiiniiz.”?®* Ahmed Naim,
yukaridaki ayetlerden sonug olarak Islam dininin mesuliyet ilkesini agik ifa-
delerle kurmus ve temellendirmis oldugunu cikarir. Ona gére islam dininin
bu yolda anlatmak istedigi temel kaide; “Size dogru yolu ve bahtiyarlik yo-
lunu apagik gosterdim. Giin gibi asikar kildim. Artik siz istediginiz yolu tu-
tunuz. Dogru yolu tutarsaniz faydasi size, ondan ayrilirsaniz zarari yine size
aittir.”?® kaidesidir. Bu kaideye gére Miisliimanlarm inandig1 Allah, insan-

lara dogru ve yanlis yollar1 gdstermis ve artik bundan sonra insanin se¢imine

27" Ahmed Naim, age., s. 20.

278

age., s. 21.

219 73174l 99/7-8.

280 Necm 53/40.

2L Kehf 18/28.

282 Enfal 8/25.

28 Casiye 45/15.

24 Ahmed Naim, age., s. 23.
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kendi karar vermesini isteyerek se¢imi insanin iradesine birakmistir. Bu da
bize insanin cebri olarak bir se¢im yapmadigini kendi iradesi ile istedigi yo-
lu sectigi sonucunun Islam dini igerisinde oldugunu gostermektedir. Islam’in
tesis etmeye calistigi mesuliyet anlayisinda géze ¢arpan ve en temel esasi
sahsi mesuliyet ilkesidir. Diigiiniir bu esas1; “Higbir glinahkar bagkasinin gii-
nahini yiiklenmez.”285 “Ey iman edenler siz kendinize bakiniz! Siz hidayet
yolunda olduktan sonra sapiklikta kalanlarin sapkinligindan size zarar gel-
mez. Hepinizin doniisii Allah’adir. Yaptiginiz seyleri iste o zaman size bildi-

»28 gibi ayet-i kerimelerle Islam dininin kurmus oldugu mesuliyetin

recektir.
sahsi mesuliyet oldugunu kanitlama yoluna gitmektedir. Ahmed Naim Islam
inanci igerisindeki higbir kimse digerinin amelinden mesul olmaz ve elesti-
riye ugramaz kaidesiyle Hristiyanlik inancindaki atalarin, dedelerin giinahla-
r1 yliziinden evlat ve torunlarin mesul olmasini gerekli kilan masiyet-i asliye
(Péché originel)287 cikar. Bu nazariyenin Islam dininde yer olmadigimi sa-
vunmaktadir.?®

Ahmed Naim, insanin sorumluluklar ile ilgili konuyu islerken irade,
hiirriyet, sorumluluk ve ahlak arasindaki baglantilardan bahseder. Buna gore
Allah, insanlara dogru ve yanlis yollar1 gdstermistir. Iyiligin ve kotiiliigiin
ilkelerini tanitmustir. Insana bir fitrat giydirerek iyilige ve kétiiliige egilimli
olma 0zelligi vermistir. Ona irade ve sorumluluklarinda karar verme yetkisi
vermistir. Diisiiniire gére bu imkindan sonra insan bir se¢gme 6zglrliigiine
sahip olacaktir. O, amel ve fiiliyatlarda insanin segme davranisi sadece ken-
dini baglar. Bu se¢gme davranisindan sonra sahsi mesuliyet durumunun orta-
ya ¢iktigini, her bir kisinin kendi yaptiklarinin kendisini ilgilendirdigini, ahi-
rette de bunun ceza ve miikafatinin sahsi olarak degerlendirilecegini 6ne sii-
rer. Ornegin, Hristiyanlik inancindaki “Oncekilerin isledigi giinah, sonrakile-

rini de baglar” teorisinin Islam dininde olmayan bir teori oldugunu éne sii-

% fsra 17/15.

2% Maide 5/105.

%7 Hristiyanlar Hz. Adem’in sugundan dolay1 biitin Adem ogullarmimn lanete ugradiklarma ve
ahirette azaba miistahak olduklarina, Hz. Isa’min kendi kanini feda ederek Adem ogullarim lanet-
ten ve azaptan kurtardigina inanirlar. Masiyeti asliyeden maksat, Hz. Adem’in biitiin evladin
belaya ugrattigi sayilan sugudur. (Babanzade Ahmed Naim., age., s. 40.)

%8 Ahmed Naim, age., s. 24.
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rer.?°

Ahmed Naim, mesuliyetin ve fiiliyatin karsiliginin kisiye 6zel oldu-
gunu, bir kimsenin bagka birinin mesuliyetinden sorumlu tutulamayacagin
distiniir.

Ahmed Naim, bdylece Hristiyan disiiniirlerin kendilerinde olan ek-
sikligi Islam’da aramaya ¢alistiklarini iddia etmektedir. Ona gore yukaridaki
ayet ile Misliimanlar islemedikleri bir sugtan mesul olamadiklar1 gibi mesu-
liyetleri de sahsi bir karakter arz etmektedir. Diisiiniir kadere iman meselesi-
ni metafizigin konusu olarak kabul etmekle birlikte kader inanci ile insan
hiirriyetini bir arada savunmanin islam diisiincesinde miimkiin oldugunu sa-
vunmaktadir. Ona gore higbir din inananlarindan hem elinden iradelerini ala-
rak hem de onlardan dini ve ahlaki buyruklarin yerine getirilmesini isteye-
mez. Islam inanci kader meselesi ve insan hiirriyeti arasindaki dengeyi ko-
rumay1 bilen bir dindir.”*°

Diistiniire gore, kadere inan¢ metafiziksel bir konudur. Ona gore ka-
der ile insan hiirriyeti arasinda ilging bir denge vardir. O, sorumlulugun
ciiz’1 irade i¢in 6nemli bir sart oldugunu belirtir. Ciiz’1 iradenin yaninda bir
de Allah’1n kiilli iradesinin oldugunu, bu ikisinin bir uyum igerisinde isledi-
gini diisiiniir.?! Ciiz’1 iradenin insamin hiirriyetini temsil ettigini 6ne siirer.
Bu iradeye sahip bir insanin segme davranigi ve mesuliyeti yiiklenme agisin-
dan hiir olmaktadir. Hiir olan insan, yaptiklarinin bedelini ya da karsiligin
gérme durumunda olacaktir. Bu karsiligin ecir ve ceza ile karsilik bulmasi
olasidir. Bu da baslangigtaki segme davranisi, mesuliyet yiiklenme durumu
ve hiir davranma hakki ile birlikte diisiiniildiigiinde ahlaki bir nitelik ifade
ettigi sdylenebilir.

Ahmed Naim, kiilli iradeyle ciiz’1 irade arasinda miikemmel bir den-
ge oldugunu, bununla birlikte Allah’in kendi kiilli (tlimel) iradesiyle

cliz’ilere hilkmetme yetenegine ve hakkina sahip oldugunu diisiinmektedir.

O kendi ifadeleriyle konuyu kisaca soyle 6zetlemeye ¢alisir:

89 age., s.24; Senel Ozogul, Babanzide Ahmed Naim’in Felsefe Algisi ve Ele Aldigi Felsefi
Problemler, (Yiiksek Lisans Tezi), NEUSE Felsefe Ana Bilim Dali, Konya, 2016, 5.97.
2% Ahmed Naim, age.., s. 25.
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“Miisliimanlar, irade-i ilahiyenin biitiin kdinat olaylarina ve ilahi kudre-
tin eseri olan beseri fiilleri viicuda getirmek hususunda miistakil olduguna, ge-
rek kainati tanzim ve idare eden kiilli kanunlarin geregince ortaya ¢ikan ciizi
hadiselerin Zat1 Kibriya tarafindan yaratildigina, yine o Zati Kibriya’nin niha-

yetsiz bir kudretle her diledigini yapmaya muktedir olduguna itikat eder-

ler 99292

diyerek kiilli irade ile ciiz’1 irade arasindaki uyumu bize gostermektedir.
Ahmed Naim, Islam dini icerisindeki kader inancinim, Miisliimanla-
rin cebri anlayisa sahip olmalarini gerektirmedigini sOylemistir. Ona gore
Miisliimanlar kader konusunda ilah-i irade ve beseri irade ayrimina gitmis-
lerdir. Bu ayrim insana ciiz-1 bir irade vererek ona hiirriyet saglamis ve bu
hiirriyet sebebi ile insan amellerinden de sorumlu olmustur. Ahmed Naim,
savundugu goriis itibari ile Allah’a ait olan ve kainata ait olaylarda ilahi ira-
de yaninda insanlarin yaptiklarindan sorumlu olmalarini gerekli kilan bir

293 Bylece ilahi irade ve be-

cliz’1 irade varligini kabul etmis gériinmektedir.
seri irade arasinda bir ayrim yapilarak, ahlaki sorumluluklar ciiz’i iradesi ile
temellendirilmistir. Insanin davranislarindan ve amellerinden sorumlu tutu-
labilmesi i¢in, bir iradeye sahip olmas: gerektigini diisiiniir.”** Netice olarak
irade ve hiirriyet ahlakilik prensibi agisindan vazgecilmez iki ana etkendir.

Ahmed Naim ahlakin temelinde irade, 6zgiirliilk, mesuliyet gibi de-
gerlerin oldugunu 6ne siirerken, Kant’in ahlak ile ilgili diisiincelerine de atif-
lar yapmustir. Kant’in ahlak teorisinde aklin, 6zgiirliiglin, mesuliyetin 6n
planda tutuldugunu diisiinmektedir. O, Kant’in ahlak teorisinin baz1 eksiklik-
lerine ragmen, bir¢ok ahlak teorisine gore en tutarli ahlaki nazariye oldugu-
nu diistintir.

Kant’in, ahlakin temelinde 6zgiirliigli 6nemli bir faktdr olarak gor-
mesi Ahmed Naim’in dikkatini ¢ekmistir. Ona gore Kant, ahlakliligin en be-
lirgin gostergesinin Ozgiirlik adinda var oldugunu sdylemektedir. Ciinkii
varlig1, akil sahibi bir varlik ve eylemleri bakimindan neden yaptigini bilen,

isteme iradesine sahip bir varlik olarak diisiinmek gerekirse eger, 6zgiirliik

5. 39.

233 Osman Ezici, Babanzéide Ahmed Naim'in Ahldk Anlayisi ve Felsefi Goriisleri, (Yiiksek Lisans
Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Da-
I1, Sivas, 2010, s. 42.

2% Ahmed Naim, age., s. 22.
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admn1 da varsaymamiz gerekir.”®® Boylece bu ayni nedenden dolayr akil ve
irade ile kendisine, 6zgiirliik ad1 altinda eylem belirleme 6zelligi yiikledigini
kabul etmis oluyoruz. Yani bir varlik akliyla ve iradeyle eylemlerinde 6zgiir
kabul edilmis olur. Ozgiirce segme imkanma sahip her eylem de ahlaki bir
nitelik tagimis olur.

2.3.6. Ahlakta Evrensellik

Ahlak felsefesinin temel problemlerinden biri de insanlar i¢in evren-
sel bir ahlak yasasinin olup olmadig1 problemidir. Baska bir ifadeyle deger-
lerin nesnel mi, 6znel mi, yoksa baska tiirden bir yapida m1 olduklar1 prob-
lemdir ya da tiim insanlarin kabul edebilecegi evrensel bir ahlak yasasindan
sOz edilebilir mi gibi sorular ahlak felsefesi diisiincesinin cevabini aradigi
tiirden sorulardir.?®®

Ahmed Naim’e gore evrensel bir ahlak yasasi vardir. Ahlak kanunlari
sadece insanlar icindir. Evrensel ahlak kanununun tiim insanlarca kabul
edilmesi i¢in, ahlaki davranisin tiim insanlarda var olan ortak fitrata uygun
diismesi gerekir. Bu kanunlarin akil ile temellendirilmesi 6nemli bir sarttir.
[slam’in da ahlak kanunu, ortak fitrat ve ortak akil iizerine kurulmustur.?’

Diisiiniir, zaman, mekan ve kiiltliire gore degisen bir ahlak anlayigini
kabul etmemektedir. Ona gore ahlak yasasi evrensel bir 6zellik tagimalidir.
Evrensel olmas1 bu yasanin insanlar i¢in olmasinda aranmalidir. Ahlak yasa-
siin insanlar i¢in olmast demek, soziinii ettigimiz yasanin insanoglunun bii-
tiin fertlerince mantikli olmasi ve kendisine bagl olunacak degerleri tasiyor
olmas1 demektir. Bu da ancak ahlak yasasinin insanligin biitiin fertlerinin or-

tak yaratilisina uygun olmasina baglidir. Recep Kili¢ sdyle 6zetlemektedir:

“Ahmed Naim’e gore ahlak yasasinin evrensel olmasi ya da insanlarin
ortak tabiatina uygun olmasi &zellikle [l1ahi Vahiy’den kaynaklandigi zaman
miimkiin olur. Akil ile temellendirilen ahlak yasasinin da teorik olarak evren-
sel olmast miimkiindiir. Ancak bu durum pratikte ger¢eklesme imkani bula-
maz. Ciinkii ahlak yasasinin, Ahmed Naim’e gore evrensel bir yasa olabilmesi

ayni zamanda bu yasanin dogruluguna kuvvetle iman eden insanlarin varlig

2% (Ozogul, age., s. 100.

2% (zlem, age., ss. 21.
27T Ahmed Naim, age., s. 67.
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ile miimkiindiir. Oysa sirf akilla temellendirilen ahlak yasasinin dogruluguna

iman eden biitiin insanlikla karsilagtirdigimizda azinlikta kalmaya mecbur fi-

lozof ziimresi olabilir.”?%®

ifadeleriyle ahlak yasasinin sadece akilla temellendirileceginin eksik
kalacagini aktarmistir.

2.3.7. Kant’in Ahlak Felsefesinin Tenkidi

Modern bilim anlayiginin yapisinin degismesi sonucu bilimlerin ay-
risma siireci, ahlak konusunu da etkilemistir. Ahlaki erdemler acaba ilahi
bilgiye dayanan kutsal kitaplarin iddia ettikleri gibi dinin 6zel alanina m1 gi-
riyordu, yoksa dine bagvurmadan sirf insan aklina dayanarak bir ahlak sis-
temi kurmak miimkiin miiydi? XVIIL. ylizyilin Alman filozofu Immanuel
Kant’a (6. 1804) gore tamamen akla dayanan, dinden bagimsiz bir ahlak dii-
zeni kurmak miimkiindiir.?®® Kant, Salt Aklin Simirlar Icerisinde Kalarak
Din adli eseriyle boyle bir iddiay1 kanitlamaya ¢alismistir.

Ahmed Naim, Kant ahlakin1 baz1 noktalardan tenkide tabi tutmakla
beraber baz1 goriislerini de Islam ahlakina uygun bulmustur. Ahmed Naim,
Kant’in “categorical imperatif’ 300 adim verdigi “Oyle hareket et ki, iradenin
tabi oldugu evrensel kural, yani itaat ettigin kanun, evrensel bir kanun ilkesi
seklinde olsun” soziiniin islam dininin genel ahlak ilkeleriyle gelismedigini,
Miisliimanlarin da bu ilke dogrultusunda hareket etmesine engel higbir sebe-
bimizin olmadigini 6ne siirmiistiir. Islam ahlakmnin da bu ilkeden ibaret ol-
dugunu savunan Ahmed Naim, ahlaki vazifelerimizin teferruat ve tatbikatina
dair olan ve ciizi mahiyette olan emirleri ve yasaklari bir tarafa birakirsak
dini nasslardan asil kiilli olan kanunu arastiracak olursak bu kanunun akilla-
ra daha kolay bir tarzda islenmis olacagii sdylemektedir.*** Ahmed Naim,

bu goriiniislinii su hadislerle ifade etmistir:

“lyilik, kalbinin mutmain oldugu seydir. Sana fetva verseler de aldirma,

tekrar ederim ki, sana aksine fetva verseler de aldirma.”

298 Kilig, “agm.”, s. 319.

29 Ezici, age., s. 45.

300 Kilig, “Ahmed Naim Babanzade” s. 130.
%1 Ahmed Naim, age., ss. 44-45.

%2 fbn Mace, Siinen, Kitabii’z-Ziihd, 15.
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“lyilik giizel ahlaktir. Giinah da kalbinde yerlestigi halde insanlara kars

agiga vurmadigin seydir.” 3

“Senden ortaya ¢ikmasini halkin gérmesini istemedigin seyi yalniz iken

de kendi kendine yapma.” 3

Ahmed Naim bu hadislere yorumlar getirerek, Islam ahlakinin
Kant’in ahlak anlayigindan hangi yonlerden iistiin oldugunu bize gostermis-
tir. ilk hadiste gegen “iyilik, kalbin mutmain oldugu sey” tarifinden Ahmed
Naim, bir fiilin hayir olduguna kalbin mutmain olmasindan maksat aklin
delaletine ve aydinlatmasina bagli olmasi bir gerekliliktir, fikrini ¢ikarir.
Diisiiniir, “Kotiiliikk ve giinah, kalpte yerlesip de insanlarin bilmesini isteme-
digin seydir” hadisinden ise; herkesin gérmemesini istedigimiz sey, aklin
kiilli bir kaide olarak tanimak istemedigi, begenmedigi seyden baskasi ola-
mayacag fikrine ulasmustir. Iyiligin ve giinahin mahiyetlerini belirten bu ka-
idelerin Kant’in ahlaki kanunundan daha iistiin oldugunu, aklin bu kaideleri
insanlara soyledigini, belirtmistir. Ahmed Naim, Kant’in ahlak yasasi yalniz
fiillerimize, yani viicut organlarimizin eylemlerini kapsar gibi goriindiiglinii
soylemektedir. Ona goére kanunun niyetimizi, tasarilarimizi yani kalbimizin
fiillerini thmal ederek, kuvvede kalmis, tatbik sahasina ¢ikmamis niyetlere
sorumluluk yiikledigini agik¢a gosteremedigini iddia etmektedir.®*> Ahmed
Naim niyetlerimizden de sorumlu tutulacagimiza su ayet ve hadisleri 6rnek
gostermistir:

“Islam ahlakinin en temel kaidesi ve hadis kitaplarinin genellikle birin-

ci hadisi olan “ameller niyetlere goredir™® hadisinin ifadesi ve “nefsinizde
olani agiga vursaniz da gizleseniz de, Allah sizden hesabini soracaktir”®"" ve
“Stiphesiz kulak, goz ve kalp bunlarm hepsinden dolay1 hesaba ¢ekileceksi-

nizn308

ayeti ile bize niyetlerimizden sorumlu tutulacagimizi gostermektedir.
Bu hadis ve ayetler inananlara yalnizca eylemini degil hatta niyetini

bile temiz tutmasinin bir gereklilik oldugunu bildirir. Bu da ahlaki olgunluk-

%03 Miislim, Sahih, Kitabii’l-Birr, 5.

%04 Suyiitd, Camiu’s-Sagir, 10596.

%05 Ahmed Naim, age., s. 46.

%06 Buhari, Sahih, Babu Bedu’l-Vahy, 1.
%07 Bakara 2/284.

%%8 jsra 17/36.
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ta inanan bir miiminin ne kadar ince bir hesab1 gz 6niinde bulundurmasinin
geregini ortaya koyar. Recep Kili¢ da bu ayet ve hadislerden su sonucu ¢i-

karmistir:

“Ahmed Naim; genel de rasyonalist ahlaki, 6zelde ise Kant’in ahlak an-
layisini, diger ahlak felsefeleri arasinda en tutarli ahlak teorisi olarak goriir.
Bununla beraber Kant’in kesin ahlak buyrugunun; kuvve halinde kalip da ey-
leme doniismemis olan niyetlerimizi gérmezden geldigini, bu agidan da eksik
oldugunu tespit eder. Soziinii ettigimiz bu tespit sadece kesin buyruk agisin-
dan degerlendirilirse son derece yerindedir. Ancak Kant’in ahlak teorisinin
biitiinltigi acisindan bakilirsa bu tespitle Kant’a haksizlik yapilmis olur. Ciin-

kii niyet, Kant’in ahlak sisteminde anahtar kelimelerden birisidir ve kayitsiz

sartsiz iyi diye nitelendirilebilecek tek ilke konumundadir.”3%

Diisiiniir, Islam ahlakinin Kant ve diger rasyonalist ahlak anlayisla-
rindan farkinin sadece teorik yonde olmadigi yoniindedir. Bunlar arasinda
ameli yonden de ¢ok ciddi farklarin oldugunu dile getirmektedir. Kant’in
kesin ahlak buyrugunun yalniz fiillerimizi kapsadigini, niyet ve maksatlari-
miz1 ihmal ettigini diistinerek elestirmistir. Kant, niyet olarak kalmis ve uy-
gulamaya gecirilmemis eylemlere sorumluluk yiiklendigini agik¢a goster-
memektedir. Oysa Islam’in ahlak yasasin ifade edildigi hadis-i seriflerde,
niyetlerimizin hepsinden sorumlu oldugumuz agiktir. Ancak Ahmet Naim’in
Kant ahlakini, “kuvve halinde kalip da eyleme doniismemis olan niyetleri-
mizi gormezden geldigi” icin elestirmesi eksik kalmaktadir. Ciinkii Kant’a
gore ahlaki agidan 6nemli olan eylemin sonucu degil, arka plandaki kalan
niyettir. Bu sebeple Kant i¢in “kuvve halinde kalmis niyetleri gérmezden ge-
liyor” seklinde yapilacak tenkit eksik kalmaktadir.®'

Islam ahlakin1 Kant ahlaki ile bir kez de “vazife igin vazife” ilkesi
acisindan karsilastiran Ahmed Naim, Islam ahlakini1 bu bakimdan da iistiin
bulur. Ciinkii Kant’in sistemindeki iyi niyetin de kaynagi olan vazife fikri-
nin, sirf teorik bir nitelige sahip olarak kaldigini, fiilen kalplerde yer edeme-
digini, son tahlilde ise ahlakg¢ilarin hayallerini siisleyen “sirf bir temenni”
seviyesinden 6teye gegemedigini diisliniir. Ciinkii bu ilkenin, ona goére insan-

lar iizerinde higbir yaptirim giicli yoktur. Sadece bos bir form durumunda-

%9 Kilig, age., s. 326.
310 Kilig, “agm.”, s. 131.
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dir.** Ahmed Naim’e gore, Kant’in ahlak teorisinde “vazife i¢in vazife” nin
yerine getirilmesi diisiincesi, Islam ahlakindaki, Allah rizasi igin amel etme
niyetinin yerini tutamamaktadir. Ahmed Naim, Islam ahlakindaki niyetin

onemini su sekilde agiklamaktadir:

“Fiil ve eylemlerimizin Allah rizasi i¢in yapilmasi gerektigi hususu,
Miislimanlarin segkinleri ve genis halk kesimlerince bilinen miisterek bir fi-
kirdir. Ciinkii Kur’an’da diinyevi ve uhrevi mutlulugun tiirleri sayildiktan son-
ra “Cenab-1 Hakkin rizasi, bunlarin hepsinden biiyiiktiir. En biiyiik basari, iste
bu rizay1 kazanmaktir”*'? buyurulmustur. Herhangi bir eylemin, ahlaken iyi
olmasi i¢in sadece Allah igin yapilmis olmasi gerekecegini bilmeyen Miislii-
man yoktur.”%

Goriildiigii gibi Ahmed Naim’e goére Islam ahlakinda en biiyiik amag
Allah rizasidir. Buna gore bir eylemin ahlaken iyi olmasiin o6lgiisii Allah
icin yapilip yapilmamasina bagli olmaktadir. Recep Kilig, Ahmed Naim’in

Islam ahlakinin iistiin gordiigiine su yorumu getirmistir:

“Islam ahlakimin Kant ahlakindan veya genel olarak rasyonalist ahlak te-
orilerinden {istiinliigii, sadece teorik acidan degildir. Aksine Islam ahlakimin
esas Ustlinliigii, teorik agidan daha ¢ok uygulamada kendini gosterir. Ahmed
Naim’e goére Islam ahlaki, vazife fikrinin cesitli halk tabakalar1 arasinda ya-

yilmasinda felsefi teorilerin gdsteremedigi bir basar1 gostermistir. Onemli olan

da vazife fikrini, diigiiniirler grubunda uyandirmak olmadigini genis halk y1-

ginlarina kabul ettirebilmektir ki islam ahlaki, bu noktada bagarilidir.”3"

Sonug olarak Ahmed Naim, Kant’in ahlak teorisini mevcut Batili ah-
lak teorilerine gore daha isabetli bulmakla birlikte baz1 agilardan yetersiz
bulmaktadir. Onun bu teoriyle ilgili en biiyiik tenkidi, Kant’in kosulsuz buy-
rugunda One cikardigi ilkelerde niyetlerin gii¢lii bir bicimde dile getirilme-
mesi lizerine olmustur. Dogru hareket etmenin neden daha niyetlerden itiba-
ren gelmedigi konusundadir. Vazife i¢in vazife fikrinin niyetlerin yerini tut-
madigini diisiinmektedir. Ayrica bu fikrin kapsayiciligi agisindan eksik ol-

dugunu sdylemektedir. O, Islam ahlak teorisinin bu anlamda daha kusatici

11 Ahmed Naim, age., s. 52.
%12 Tevbe, 9/73.

313 Ahmed Naim, age., s. 46-47.
34 Kalig, “agm.”, s. 327.
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oldugunu hem nazari hem de ameli anlamda daha biitlinciil oldugunu dile
getirmektedir.

2.3.8. Ahlakla ilgili Diger Problemler

Babanzade Ahmed Naim’in ahlak anlayisiyla ilgili baslhiklar, buraya
kadar ahlak felsefesinin ana problemlerini olusturmaktadir. Ahlakla ilgili di-
ger problemleri de ele almaya calistik.

2.3.8.1. Iyi ve Kaotii

Islam ahlakgilarina gore “iyi” ve “kétii”, insan davramiglarini nitele-
yen temel deger yargilarini olustururlar. Bu durumda evrensel iyi ve kotii ta-
nimlamalarina gore bir sey iyi ise kotii, kotii ise iyilik olarak nitelendirile-
mez.>"

Iyi, insanin insan olma degerlerine denmistir. Insanin yasadig1 top-
luma yararli, degerli olma durumudur. Insanin aklina ve iradesine uygun ola-
rak yaptig1 se¢cimin sonucunda olusan yararli ve degerli bir seydir. Toplum
icinde uyumlu yagamamizi saglayan her sey de iyidir. Bunlarin tersi ise ko-
tiidiir. Islam ahlak¢ilar1 “varliklarm iyiligi ya da kotiiliigii kendinden mi
kaynaklanir?” sorusuna cevap aramiglardir. Bu cevaplar iizerine diisiinmiis-
lerdir. Bir kisim ahlakgilar, iyi ve kotiiniin insan suurunun mahiyetinde, fit-
ratinda, akilda var oldugunu ileri siirerken, bir kismi iyiyi haz, elem ve fayda
gibi seylere baglamakta, bir kismi da vazifenin mutlak olarak yerine getiril-
mesi veya Allah’in emirleri ve yasaklarina itaat olarak nitelendirmektedir.*°

Son devir Osmanli ahlak¢ilariin biiyiik ¢cogunlugunda iyi ve kotiiyii
tayin eden, dini emirlere uymak ve uymamak olmustur. Buna gére Allah ve
Ras(liiniin emirlerine uymak iyi ahlaki, uymamak ise kotii ahlaki meydana
getirmistir.317 Diisiiniire gére Allah’in buyruklarma itaat etmek ve Hz. Pey-
gamber’in hayatin1 6rnek almak insam iyilige gotiiriirken; aksine hareket
etmek de kotiiliige gotiirmektedir.

Ahmed Naim’e gore, iyilik ve kotiililk konusunda ahlakin temellen-

dirildigi iki hadisi serif vardir. Bunlar: “lyilik giizel ahlaktir. Kotiiliik ise

15 Erdem, Ahldk Felsefesi, 5.45.
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kalpte yerlesip de insanlarin bilmesini istemedigi seydir.”318 “lyilik kalbinin
mutmain oldugu seydir. Sana aksini fetva verseler de aldirma. Tekrar ederim
ki sana aksini fetva verseler de aksine aldirma.”*'® Bu hadislerden hareketle,
iyilik giizel hal ve davranislardir. Koétiiliik ise gizlenmesi gereken, giinah de-
geri tagtyan davraniglari ve niyetleri ifade ettigini sdylemistir.

Diisiiniire gore, Islam’mn yapilmasini emrettigi ve tavsiye buyurdugu
davraniglar iyi olarak, yapilmasini dogru bulmadig1 davranislar da kot ola-
rak kabul edilmelidir. Bir insanin ahlaki diizeyi iyi ve kotii kavramlarini ifa-
de eden amelleri kabul etmesine gore sekillenir. Ona gore 1yiye ve kotiiye
gotiiren yollar, Islam dininin ilke ve kurallar1 arasinda sdylenmistir. Isteyen
1yiyi, isteyen de kotiiyii tercih etmek suretiyle imtihan edilmektedir.>?

Miisliimanlar Islam gelmeden once cahiliye ahlaki iizerine yasamis-
lardir. Miisliiman olduktan sonra ise giizel ahlak toplumda hizla yayginlas-
mustir. Giizel ahlak, iyiligi emretmis; kotiiliigii ise nehyetmistir. Gegmiste Is-
lam dininin emir ve yasaklarina gore yasayan toplumlarin diger diinya top-
lumlarina 6nderlik etmistir. Ahmed Naim, kendi ¢caginda yasayan Miisliiman
toplumlarim icinde bulundugu asagilanma sebebini, Islam’n ilke ve kurallar-
la birlikte, dinimizin emrettigi giizel ahlaka olan ilgisizligine baglamls‘ur.321

Diinya hayatindaki hal ve hareketlerimizin ahiret hayatinda bir karsi-
liginin olacagini diistinmektedir. Bu diinyadaki iyiliklerimizin bize bu diin-
yada mutlulugunun kapilarin1 agcacagini, ancak ger¢ek mutlulugun 6biir diin-
yada yani ahirette gerceklesecegini soyler.

Koétiiliik problemi konusunda Ahmed Naim, kotiiliigiin kot ahlak ile
baglantili oldugunu sdylemistir. Ona gore katiiliik bir ahlaki problemdir. Bu
problem, dinin esaslarinin dikkate alinip alinmamasiyla ortaya cikar.

2.3.8.2. Mutluluk

Islam filozoflar1, mutluluk terimini ahlak felsefesinin en énemli kav-
rami olarak kullanmiglardir. Mutluluk kavramini saadet terimi ile ifade etmis-

lerdir. Mutluluk, her insanin kendisine ulagmay1 arzuladigi bir gaye, tercih

#18 Miislim, Sahih, Kitabii’l-Birr, 5.

*19 fbn Mace, Siinen, Kitabii’z-Ziihd, 15.
%20 Ahmed Naim, age., s. 21.

%1 age, s. 24.
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etmis oldugu bir iyi ve insana 6zgii bir yetkinlik, yani kemal olarak ortaya
¢ikmaktadir. 3%

Ahmed Naim, bir isi yaparken “Allah rizas1” niyetiyle hareket etme-
nin dnemli oldugunu ve bu 6neminde tiim Misliimanlar tarafindan bilindigi-
ni sdyler. Ona gore Kur’an’da diinya ve ahiret hayatinda insana mutlu olma-
nin yollar1 anlatildiktan sonra, en yliksek mutlulugun Allah’in rizasini ka-
zanmak oldugu sdylenmistir. Insan i¢in en biiyiik basar1 da Allah rizasini ka-
zanmaktir. Herhangi bir eylemin, ahlaken iyi olmasi i¢in sadece Allah ig¢in
yapilmis olmasi gerekir.323 Ahmed Naim, mutlulugun hem diinyada hem de
ahirette olan bir hal ve durum oldugunu belirtir. Ayrica mutlulugun zirve
noktasiin Allah’in rizasinin kazanilmasinda aranmasi gerektigini ifade eder.

Diisiiniire gore insanlar arasinda Islam’in emrettigi ameller yasanip
dinimizin nehyettigi eylemler terk edildiginde iyilik diinyaya hakim olacak-
tir. Ona gore diinya saadeti i¢in iyilik dnemli bir etkendir. Esasen bu iyilik
hali, insan i¢in diinya hayatinda mutlulugu sagladig: gibi, ahiret hayatinda da
mutlu olmay1 saglayacak amellerin yapilmasina vesile olacaktir.*** Dolayi-
styla ahiret saadetinin kazanilabilmesi i¢in diinya hayatinda iyiligi ve dogru-
yu, bilerek ve se¢me Ozgiirliigiiniin dairesi iginde tercih ederek gerceklesti-
rilmesi gerekir.

Ahmed Naim’e gore iyl ameller 1yiligi, 1yilik de mutlulugun ortaya
cikmasini saglar. Islam filozoflar1 da mutluluk ile ilgili 5nemli agiklamalarda
bulunmuslardir. Bu filozoflardan biri olan Farabi, ahlakin amacinin mutluluk
oldugunu soyler. O, bu konuda mutlulugun elde edilmesiyle ilgili eserler
yazmistir. Farabi, mutlulugun ne oldugunu bilmeyi insanin gorevi sayar.
Mutlulugun Kazanilmasi adli eserinde insanin dogustan iyilige ve kotiiliige
kabiliyeti oldugunu, bu kabiliyeti de aklinin yonlendirdigini disiiniir. Ona
gore akil ilahi kaynakli bir yetidir. Iyi eylemlere, aklin bilgiyle segcim yapma
yetenegi sonucunda ulasiriz. Bunlar da insant mutlu yapan eylemlerdir.

Farabi’ye gore zorunlu varlik iyiliktir. Ondan daima iyilik gelir. Bundan do-

%22 [brahim Maras, “Tiirk Islam Diisiince Tarihinde Ahlak ve Ornek Metinler”, isldm Ahlik Esas-
lar1 ve Felsefesi, (Ed. Miifit Selim Saruhan), Grafiker Yaynlari, Ankara, 2014, s. 245.

%23 Ahmed Naim, age., ss. 46-47.

324 Cetin, “Ahlak-1 Nazari”, s. 328.
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lay1 0, iyiligin kaynagidir. Mutlulugun elde edilmesi de 6zgiir ve bilingli ola-
rak iyi isleri yapma sayesinde gerceklesir.*®® Bu konuda Ahmed Naim’in
Farabi ile ayn1 diigiinceleri aktardigini goriiyoruz. Ona gore insan iyi seyleri
stirekli yapip aligkanlik haline getirdiginde mutlulugu elde etmesi kagimnil-
mazdir. Farab1’ye gore insan yetkinliginin en son asamasinda mutluluga ula-
sacaktir. Mutluluga ulagsmanin en 6nemli yolu erdemli fiillerin bilingli bir
sekilde hayatin tamaminda uygulanmasindan ve siirekli olarak yasanmasin-
dan gec;er.326

2.3.8.3. Erdemlilik

Ahmed Naim, ahlaki ve erdemli bir yasayisin saglam bir Allah inanci
ile gerceklesecegini diisliniir. Allah’a iman1 olmayan bir insanin her tiirlii
kotiiliigi korkmadan ve ¢ekinmeden yapabilecegini belirtir. Ona gore “Allah
inanc1” erdemli davranislarin en 6nemli 6zelligidir ve ayn1 zamanda Allah’a
inanmak bir erdemdir.**’

Ahmed Naim’e gore insanin erdemlilik degerini yiikselten en 6nemli
seylerden biri insanin niyetleridir. Hz. Muhammed (s.a.v): “Eylemlerin ama-
c1 ancak niyet iledir”®® der. Bir hadis-i serifte “Allah sizin dis goriiniisleri-
nize, eylemlerinize degil; kalplerinize, niyetlerinize bakar”**°, buyururken,
diger bir hadiste de “Miiminin niyeti eyleminden hayirlidir.”**® buyurur,
Ahmed Naim, bu hadislere gore eylemlerimizdeki erdemin degerini niyetle-
rimizin belirleyecegini séylemistir.**

Ahmed Naim, erdemde olmas1 gerekenler hakkinda diigiincelerini ak-
tarirken, Kur’an’in ve Siinnetin emrettiklerini 1yi, dogru ve erdeme uygun;
Kur’an ve Siinnetin yasakladiklarini da koétii, yanlis ve erdeme aykir oldu-

gunu s0ylemeye caligsmistir.

325

Bkz. Farabi, Ideal Deviet, (Cev., Ahmet Arslan) Is Bankas1 Yayinlart, Istanbul, 2020, ss. 99-

100. (Ozogul, age., 5.109)

326

age., s. 110.

%27 Ahmed Naim, age., s. 33.
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Buhari, Sahih, Babu Bedu’l-Vahy, 1.
Miislim, Sahih, Kitabii’l-Birr, 10
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UCUNCU BOLUM

ALI SEYDi BEY VE BABANZADE AHMED NAIM’IN AHLAK

GORUSLERININ MUKAYESESI

Ahlak ilmi nazari ahlak ve ameli ahlak olarak iki kisma ayrilmistir.
Fakat ahlak ne tamamiyla nazaridir; ne de tamamiyla amelidir.*** Nazari ah-
laka teorik ahlak veya ahlak felsefesi de diyebiliriz. Burada incelenen basli-
ca meseleler; ahlakin ve ahlak ilminin tanimi, konusu, metodu, gayesi, lii-
zumu, nefs ve kuvveleri, ahlaki davranis, iyi ve kotii, din-ahlak iliskisi, huy
ve degisip degismeyecegi meselesi, ahlak-irade iliskisi, segme hiirriyeti, so-
rumluluk, vazife, vicdan, hayir, ser, saadet kavrami ve bunlar1 agiklayan ¢e-
sitli felsefi sistemler olmuslardir.®*®

Ameli ahlak, nazari ahlakin ortaya koydugu kanun ve kurallari, uy-
gulama alanlarindan, fert ve topluma uygulanma sekillerinden bahseder.***
Bir ferdin kendine ve kendinden baskalarna ait vazifeleri ve iliskileri bu
kismin konusunu igerir. Burada sahsi ahlak, aile ahlaki, sosyal ahlak, medeni
ve siyasi ahlak konular1 ele almmugtir.**®

Insanm saghgini korumasi, ailesine, cocuklarina bakmasi, milletini
ve yurdunu sevmesi vazifesidir. Bu vazifelerin her biri ameli ahlakin konu-
sudur. Fakat vazife denilen seyin mahiyeti nedir? Insan neden dolay: vazife-
sini yapmaya mecburdur? Bu zorlamay1 yapan kuvvet nedir? Iste burada ko-
nu yine nazari ahlaka gelmektedir. Ameli ahlak bir¢ok alanlarda vazifeleri
bildirir, nazari ahlak yalniz vazifenin kaynagini, niteligini arastirir. Ameli
ahlak bir¢ok hayirl isleri gosterir, nazari ahlak ise hayrin ne oldugunu, tabii
hayir ile en yiiksek hayrin niteligini arastirir.**® Nazari ahlak daha ¢ok insa-
nin bilgileriyle, ameli ahlak ise insanin faaliyetleriyle ilgilidir.337

Gortliyor ki insanin giinliik hayatta yaptig1 biitlin ahlaki fiil ve hare-

ketler bir yandan ameli ahlakin, bir yandan da nazari ahlakin konusu olmak-

332 Erdem, Osmanli Diistincesinde Ahldk, s. 123.

333 gs. 75-76.

%% Erdem, Ahldk Felsefesi, s. 111.

335 Pazarly, age., s. 35.

%36 ay., ss. 35-36.

%7 Mehmet S. Aydin, “Ahlak”, DI4, C.Il., Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 1989, s.

10.
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tadir. Ameli ahlaka ait biitiin kurallar ve emirler, sonunda nazari ahlakin da-
ha genel ve daha genis kurallar1 ve ilkeleri i¢ine girmektedir.

Ahlak tarihi iginde, ameli ahlak g¢esitlerinin yapildigint goriiriiz.
Ameli ahlaki; ferdi ahlak, sosyal (i¢timai) ahlak, devlet ahlaki olmak tizere
boliimlere ayrilmigtir. Ameli ahlak, bes kisma da ¢ikartilabilir.**®

Calismamizin konusu olan, Ali Seydi Bey ve Babanzade Ahmed
Naim, eserlerini nazari ahlak ve ameli ahlak iizerine yazmislardir. Ahmed
Naim’in Islam Ahlakinin Esaslar: adli eseri daha ¢ok ameli ahlak iizerinedir.
Ali Seydi Bey’in ahlak konulu eserleri de daha ¢ok ameli ahlak iizerinedir.
Terbiye-i Ahldkiyye ve Medeniyye adli eseri ise altinci derse kadar ele alinan
konular nazari ahlakla ilgilidir. Eserin geriye kalan boliimleri ameli ahlak
konularidir.

Ferdi ahlak, kisinin kendi i¢ diinyas: ile olan iliskilerinden dogan
davranislar ve ferdin Allah ile iliskilerinden dogan davranislar1 konu edin-
mistir. Ahmed Naim’in ferdi ahlakina baktigimiz zaman kisinin huylarini,
terbiyesini, ahlakini en iyi kemale ulastiracak olan Allah’tir. Bu konuda Hz.
Peygamber’in egitilmesini &rnek verir. Ilahi terbiyenin sadece Hz. Peygam-
ber i¢in degil, dini naslar araciligiyla biitiin insanlar i¢in gerekli oldugunu

ifade etmistir.339

Kisi, ahlaki bir kimlik kazanabilmek i¢in sorumluluklarini
da bilmek zorundadir. Vazife, emir ve yasaklar sadece Allah rizasi i¢in yapi-
lir. Bir Miisliiman’in da bdyle olmasi gereklidir.340 Iyi bir terbiye i¢in okul-
larin ve ailelerin yaninda sohbetleriyle halki ahlakli olmaya davet eden kim-
selerin s6zlerine de kulak verilmedir. Vaizler adli makalesinde bu konuyu
dile getirmistir. Nasihatlerin ahlak egitiminde kullanilmasini gerekli gérmiis-
tiir. Vahiy insanlar1 en giizel sekilde terbiye eden, en miikemmel ahlaki ka-
zandiran kaynaktir. Cocugun egitiminde de ¢evrenin 6nemine dikkat c¢ek-

mistir. Diisiiniire gére ¢ocuk egitiminde 6nce aile etkilidir. Ailenin davranig

%38 Erdem, Ahlak Felsefesi, ss. 111-112.

%9 Ayhan Cetin, “Babanzide Ahmed Naim ve Ahmet Agaoglu'na Gore Da’va-yr Ahlak-1
Ameli”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.17, 2012, 5.138.

#9 Ahmed Naim, age., ss. 46-47.
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kaliplar1 ¢ocukta iz birakir. Kisi once ailenin kurallari iizerinde ortaya ¢ikar,
onlarim ahlakiyla ahlaklanr.®**

Ali Seydi Bey’in ferdi ahlaki ilgilendiren konular1 diger ahlak mese-
lelerine gore daha zayif ve basit bir anlatima sahiptir. Higbir teorik agikla-
maya yer verilmeyen konuda kisinin ahlaki agisindan, egitim fazlasiyla 6ne
¢ikarilmaktadir. Kisinin iyi ahlakli olabilmesinin iyi terbiye edilmesine bagl
oldugunu ve kotii ahlak denilen seylerin terbiye yoklugundan veya kotii ter-
biyeden kaynaklandigini diistinmiistiir. Terbiye meselesine ¢ok 6nem vermis
ve nefsi vazifelerle iliskili olarak meseleyi anlatmlstlr.342

Klasik ahlak kitaplarinda adalet erdemi, ferdi ahlakta erdemlerin en
tistlinii olarak ele alinirken Ali Seydi’nin kitaplarinda adalet, ferdi-nefsi yo-
niiyle hi¢ yer almamaktadir. Sadece igtimai iliskiler ve yonetimde dikkat

343 Fertlerin sorumluluklart

edilmesi gereken bir konu olarak islenmektedir.
devlet ahlakinda fazlaca vurgulanmistir. Mesela hiirriyet kavramina yapilan
vurgu, onceden ahlaki sorumluluklari yerine getirebilmek icin bir sart olarak
ele alinirken Ali Seydi de siyasi anlami 6ne gikarilmistir. Insanin nefsi 6zel-
liklerinin tizerinde durmamistir. Ahlak kitaplarinda erdem ve rezilet kelime-
leri ile ele alinan huylar1 Ali Seydi, vazifelerle agiklamistir.

Ali Seydi de ferdin ahlakinin ailede gelisip temellendigini ifade et-
mistir. Bu nedenle aile iginde egitimin 6nemine isaret edilmistir. Cocugu ah-
lak kitabinin beyaz sayfasina benzetmistir. Oraya nasil istenirse yazilabile-
cegini ifade etmistir. O sayfadaki izlerin annenin sahsi imzas1 ve terbiyesi
olarak kabul etmistir.344

Ictimai ahlak baskalarina kars1 sorumluluklarimizi ele alir. Aile ve
cemiyet ahlaki olarak alt basliklara ayrilir.**> Ahmed Naim, ahlakin sosyal
boyutunu temellendirirken, Islamiyet’in ahlak prensiplerinden yararlanir.

Dini kaideleri benimser ve tavsiye eder. Seriatin tanimadig orfleri, orf ola-

1 Cetin, “Ahlak-1 Ameli” ; Cetin, “Ahlak-1 Nazari”, s. 326.
2 Ali Seydi, Terbiye-i Ahldkiyye ve Medeniyye, 1329, 157 s.
3 Kanal, age., s5.139-140.

¥4 Ali Seydi, Ahlak-: Dini, s. 12.

35 Erdem, Ahlak Felsefesi, ss. 111-112.
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rak kabul etmez. Sosyal diizeni ve ahlaki temin eden kaideleri belirlerken,
dine muhalif olan 6rf ve adetler kapsam dis1 birakmaktadir.3*°

Toplumsal ahlak alanindaki basliklardan biri de kadin konusudur.
Ahmed Naim’e gore kadinlar saglikli bir toplumun temel tasidir. Kadinlari
iyi egitilmemis ve ahlaksiz olan toplumlar medeni diinyada yerini alamazlar.
Kadinlan yiikseltmek i¢in erkeklerin, kadinlara daha fazla hiirmet etmeyi
ogrenmeleri gerekir. Kadinlarm sosyal statiisiinii agiklarken Islam’in bu ko-
nudaki emir ve yasaklarin1 da dikkate almigtir.>*’

Ali Seydi, Kizlara Mahsus Terbiye-i Ahldkiyye ve Medeniye kitabin-
da karsilikli gorev alanlarmin belirlendigi ¢ekirdek aileden bahsetmektedir.
Ali Seydi’nin burada kizlara sundugu makbul yasam, modern aile igerisin-
deki hayattir. Modern ailenin 6n kosulu olarak egitimli kadin zikredilmekte-
dir. Kadinin egitim almasi rollerini mitkemmel bir bigimde yerine getirmesi-
ni saglayacaktir. lyi anne olmak da egitimli bir kadin olmaya baglanmakta-
dir.**® O dénemin tartismalarinin etkisiyle kadin haklarina vurgu yapmis ve
bunu dini delillerle de ortaya koymaya galismistir. Akrabalar ve hizmetlilere
kars1 vazifeler de zikredildikten sonra komsuluk haklart da aile ahlaki igeri-
sinde degerlendirilmistir.

Devlet ahlakinda insanlar cemiyet halinde yasayan varliklar oldugu-
na gore bu cemiyeti de organize eden ve yonlendiren bir diizenlemenin ol-
mas1 gerekir. Alemin diizeni, insanin huzur ve mutlulugu siyaset kurallarina
baglidir. Ahlaki korumak bakimindan gorevler iistlenir. Ahlaka yon verebi-
lir.**® Osmanli’nin felsefi diisiince sisteminde iki 6nemli isim olan Ali Seydi
Bey ve Babanzadde Ahmed Naim, kendilerinden 6nceki filozoflar gibi ahlak
felsefesinde devlet ahlakina da deginmislerdir. Siyaset ve ahlak insan eylem-
lerini inceleyen birer disiplindir. Devletin ahlaki toplumun ahlakina bagh

olmustur. Ameli ahlakin sadece bilmek degil bilmek ve eylemlestirmek ol-

dugu da diisiiniirlerin isledikleri konular ile acik bir sekilde goriilmektedir.

6 Cetin, “Ahlak-1 Ameli”, 5.140-141.

%7 ay., s.138.

8 Kanal, age., s. 81.

349 Erdem, Son Osmanli Diisiincesinde Ahldk, $.255.
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Ahmed Naim’e gore devlet otoritesinin en 6nemli vazifesi hakimiyet
kurmak degil, ilahi emir ve yasaklarin uygulanmasini saglamaktir. Devleti
yonetenlerin ve ulemanin iyiligi emredip kétiiliikklerden nehyetmeyi uygula-
mada daha titiz olmalarini ister. Hiikiimetin din ile vazifeleri bilen halk, hii-
kiimetin bu vazifesini yapmamasiyla ahlakini, dini vazifelerini ve topluma
kars1 gorevlerini ihmal edecektir. Fertlere vazifelerini yaptiracak bir ahlak
terbiyesi verildigi giin istenilenin fazlasiyla ger¢eklesecegini séylemistir.350

Ali Seydi de ise devlet ahlaki ile ilgili verilen bilgiler siyasi siiregler-
den etkilenerek degisiklikler gostermistir. Devlet ahlakina dair baglik agma-
yan Ali Seydi, “hiikiimet nedir?” bashigiyla kisilerin devlete karsi, devletin
de kisilere kars1 vazifelerini degerlendirmektedir. Tiim bunlar1 anlatirken
miimkiin oldugu 8l¢iide dini deliller vermeye 6zen gostermistir.*>* Ali Seydi
Bey ve Ahmed Naim’in felsefi goriislerinde siyaset ve ahlak arasindaki ilis-
kiyi gérmekteyiz. Ahlakin devletle olan iliskisi, her vazifeden s6z edildigi
yerde ortaya ¢ikmasidir. Bu baglamda devlet demek, biiytik dlciide karsilikli
vazifeler ve sorumluluklar demektir. Yine her vazife ve sorumluluktan bah-
sedilen yerde ahlaktan s6z ediliyor demektir.>*?

Babanzade Ahmet Naim’in ahlak ile ilgili Mekteb dergisindeki ya-
yimlanmis olan “Ulim ve Fiiniin ve Felsefe Dairesi Mehasin-i Ahlak ile
Mesavi-i Ahlak Nedir?” yazis1 Gazzali’nin Jhydii Uliimi’d-Din adl eserinde
ahlakla ilgili “Beyanii Hakikati Hiisni’l-huluki ve sti’l-hulk (Giizel Ahlak ve
Kotii Huyun Hakikati)” konusunun®®® terciimesidir. Bu yazinin, Ahmet Naim
Bey’in yaymmlar1 arasinda bulunmasi, bu yaziyr Dariilfiinunda ahlak dersle-
rinde ele almis olabilecegini diisiindiirmektedir. Hatta buna dayanarak ders-
lerinde Gazzali’nin ahlaki yaklasimlarina yer verdigini diisiinmek de miim-
kiindiir.

Ali Seydi Bey’in ahlak tanimi, huy ve meleke kavramlarinin agikla-

malari, bunlara getirdigi 6rneklerin Kinalizade Ali’den gelen ahlak tanimi ve

%0 Cetin, “Ahlak-1 Ameli”, ss. 144-145.

%1 Ali Seydi, Ahlak-: Dini, 160 s.

%2 Erdem, Ahldk Felsefesi, s. 197.

%3 Bkz. imam Gazzali, [hydu ‘Ulimi'd-Din, Darii’I-Minhac, C.V, Beyrut-Cidde, 2011, s. 188;
Imam Gazzali, Thydu ‘Uliimi'd-Din, (Cev. Ahmet Serdaroglu), C. Ill, Bedir Yaynevi, Istanbul,
1974, s. 124.
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ornekleri ile benzerlik tasidig1 goriilmektedir. Ali Seydi’nin kendinden 6n-
ceki Islam ahlak diisiiniirlerinin ahlak goriislerini korudugunu gostermistir.
Ali Seydi Bey’in de eserlerinde Gazzali’ye de rastlariz. “Ahlak ilmi, nefs-i
natikanmn ilm-i hifzissthhasidir” tarifini Gazzali'nin /hyd’sindan “Cismani
hastaliklardan kendimizi muhafaza etmek i¢in beden tedavisine, ilm-i hifzis-
sthhaya mecbur oldugumuz gibi, ruhen hastaliklardan nefsi arindirmak icin
de manevi tip ilmi olan ahlaka muhtaciz” seklinde alint1 yaparak aciklamis
ve gerel«;elendirmistir.354 Goriiyoruz ki iki diisiinlirimiiziin de Gazzali ile
baglantilar1 vardir.

Ali Seydi ve Ahmed Naim’in ahlak tanimlarina baktigimizda, ahla-
kin ameli yonii 6ne ¢ikarmaktadirlar. Ahlak tanimlarindan yola ¢ikarak na-
zari ahlaktan ¢ok pratik ahlak anlayigina sahip ve ahlakin bu yoniine 6nem
veren diistiniirler oldugunu sdyleyebiliriz. Ahlak ilmini, teorigin ve pratigin
biitiinlesmesi olarak da tanimlamaktadirlar. Ahmed Naim’in kendine has bir
ahlak tarifi tanimlamas1 yoktur. Onun ahlak anlayisini, islam ahlaki temsil
eder. Ahmed Naim, mutlu olmanin temelinde “Allah rizas1” kavraminin
onemli bir yer teskil ettigini sOyler. Ona gore insanlar eylemlerinde Allah ri-
zasmi esas alarak davranirsa, mutlu olma yolunda baslangi¢ yapmis olurlar.
Diinya ve ahiret hayatinda saadeti yakalamis olurlar. Ahmed Naim Efendi,
esas veyahut en yiiksek mutlulugun da bir karsilik beklemeden sadece Al-
lah’1n rizas1 ve sevgisi i¢in yapilan eylemlerimizin sonucunda elde edilebile-
cegini diisiiniir.**®

Ali Seydi dini ahlakin insani iki diinyada da mutluluga ulastiracagini
sOyler. Dini ahlaki, ahlaki kanunlar ile fikhi ve ser’i kurallar1 ayn1 anda, ka-
risik olarak uygulamanin usuliinii 6greten ilim olarak tarif etmektedir.**® Ah-
lakta da dini ahlakta da ama¢ insanin iki diinyada mutlulugunu saglamaktir.
Mutlulukgu bir ahlak anlayis1 burada da dikkati cekmektedir.

Ali Seydi, ahlakin kaynagi dindir, dinden dogmus ve dinin neticesi-

dir, demistir.357 Ahmed Naim, ahlakin temelinin din oldugunu, dinin de ku-

%4 Ali Seydi, Ahlak-: Dini, s. 4.
%5 Ahmed Naim, age, 5.46-47.
%0 Ali Seydi, Ahlak-: Dini, s. 14.
¥ ay., 5.6.
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rallarmin Allah’in takdiriyle anlam kazandigini ifade eder. Ahlaki din ile
temellendirmekte ve ahlaki ilkelerin eyleme doniistiiriilmesi noktasinda in-
san iizerinde yaptirim uygulayabilecek yegane gii¢ dindedir, demistir.**® Din
ve ahlakin ayni gayeyi tasidigi, ahlakin ancak dinin subesi oldugu temel yak-
lagimini benimsemiglerdir.

Ali Seydi Bey, evrensel bir ahlak anlayisini benimsemekle birlikte;
ahlak kitaplarinda Islam dininin emir ve yasaklarindan uzaklasmadigini soy-
lemektedir.*°Ahmed Naim’e gore de evrensel bir ahlak yasasi vardir. Ahlak
kanunlar1 sadece insanlar i¢indir. Ahmed Naim, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok
ayeti ve Hazreti Peygamber’in bir¢ok hadisini 6rnek gostererek dini emirler-
le ahlaki vazifelerin arasinda gii¢lii bir bag oldugunu gostermistir. Zaman,
mekan ve kiiltiire gore degisen bir ahlak anlayisini kabul etmemektedir. Ona
gore ahlak yasasi evrensel bir 6zellikte olmalidir.>®

Son donem Osmanli ahlak¢ilarmin biiyiik ¢ogunlugunda 1yi ve kotii-
yii ayirt eden sey dini emirlere uymak ve uymamak olarak kendisini goster-
migtir. Buna gore Allah ve Rasiliiniin emirlerine uymak iyi ahlaki, isyan ise
kotii ahlaki meydana getirmistir. Ahmed Naim’e gére de islam’in yapilma-
sin1 emrettigi davranislar iyi olarak, yapilmasini dogru bulmadig davraniglar
da kotii olarak kabul edilmelidir. Bir insanin ahlaki diizeyi de bunlara uyup
uymamasina gore sekillenir.*®" Ona gére Kur’an ve siinnetin emrettigi hu-
suslar giizel ahlaki olusturur ve ahiret saadetini de kazandirir. Ali Seydi, din
ve fazilete karsi en biiylik cinayetin kotiiliikk ve kotii ahlaklilikta oldugunu
ifade etmis,tir.362

Ahmed Naim ve Ali Seydi, Islam ahlakinin iyilik ve kétiiliik olmak
iizere iki ana unsurdan olustugunu sdylemektedir. Onlara gore Allah’in buy-
ruklarina itaat etmek ve Peygamberimizin hayatini 6rnek almak insani iyili-
ge gotiriirken; aksine hareket etmek de kotiiliige gotiirmektedir. Bu anlamda

Islam filozoflarinin gelenegine uyarak iyilik ve kétiiliik kavramini ahlaki an-

%8 Ahmed Naim, age., s.7.

%9 Bayraktar, age., s. 194.

%0 Ahmed Naim, age., s. 67.

%1 ay., s.21.

%2 Ali Seydi, Ahlak-: Dini, 5.124.
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lamda ele almislardir. Ali Seydi Bey, daha ¢ok ahlak meselelerini beserl
iligkilerle anlatirken, Ahmed Naim, dini 1stilahat ile anlatmaya ¢alismaktadir

Son dénem Osmanli diislincesinde ahlak etrafinda c¢esitli tartismalar
yapilmigtir. Bunlardan biri de ahlak egitimi ile ilgilidir. Burada dini bir ahlak
Ogretiminin yapilmasi gerektigini savunanlar ile bunlarin karsisinda ahlak
terbiyesini dinle alakali gérmeyip Batili eitimcilerin diisiincelerinin uygu-
lanmasini savunanlar olmustur. Bazi diisiiniirler Islam ahlak degerlerini sa-
vunurken bazilar1 Bat1 ahlak degerlerini 6ne ¢ikarmis ve dini etkileri arka
plana atmaya ¢alismislardir. Ali Seydi, bu iki goriise de taraf olmamuistir. O,
bu ikisinin arasini bulmaya calismis, buna gore eser verme gayretinde ol-
mustur.

Ahmed Naim’e gore vicdan, ahlaki bir manaya sahiptir. Vicdan dog-
ru ve yanlisi, iy ve kotiiyli, hayir ve serri ayirt eden bir 6zellige sahiptir. Bu
kelime hayir ve serri ayirt etmek i¢in insanda var olan bir kuvvete isaret
eder. Vicdan yapilmasi gerekli olan fiilleri insana bildiren emin bir nasihatgi
konumunda iken, insanin yapmis oldugu fiiller hakkinda da hiikiim veren
giivenilir bir hakimdir. Bu ag¢idan bakinca vicdan ahlak ilminin mevzuubahsi
olur.®® Vicdan, hakikati tavsiye eden, insanin yaptiklarini derecelendiren
onemli bir ol¢iittiir.

Ali Seydi de vicdani insana iyi seyler yaptiginda seving, kotii seyler
yaptiginda keder hissini veren kuvvet seklinde tarif etmistir. Vicdan insanla-
1 daima 1yilige sevk eden katiiliikten alikoyan bir i¢ kuvvettir. Vicdan, vii-
cudun disinda veya i¢inde bir aza degil, “kuvve-1 miimeyyize” denilen hissin
bir eseridir, yani iyiyi kotiiden ayirt etme hassasidir.’®* Bu tariflerden hare-
ketle s0yle bir tanim yapmak miimkiindiir: Vicdan, 1yi ile kotiiyii ayiran, in-
san1 1yilige sevk eden, kotiiliikten uzaklastiran bir kuvvettir.

Ali Seydi’ye gore insanda daima 1iyilige, dogruluga, hakka kars1 bir
meyil ve fenaliga, haksizliga, sertlige kars1 da bir hosnutsuzluk duygusu bu-

365

lunmaktadir.™ Bu meyille beraber vicdanin dogru is gorebilmesi i¢in insa-

%3 Ahmed Naim, age., ss. 46-47.
%4 Ali Seydi ve Mustafa, Musahabat-: Ahlakiye ve Malumat-1 Medeniye, s. 8.
%3 age., s.8.
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nin i¢ kuvvetlerinden olan irade kuvvetinin ve iyiyi kotiiden ayirma kabiliye-
tinin terbiye edilmesi ve gelistirilmesi gerekmektedir.

Ahlak kitaplarinin temelinde vazife kavrami bulunan Ali Seydi,
Kant’in vazife ahlakinin etkisi ile ahlak kanununu vazifeye dayandirmistir.
Buna gore ahlak kanununda esas olan vazifedir. Ali Seydi’nin dogrudan
Kant’in fikirlerini aldigini sdylemek miimkiin degildir. Kant’in diisiincesini
ele aldigi, kullandig, elestirdigi goriilmemektedir. Ancak donemindeki diger
birgok kisi gibi Kant’in etkisinde oldugu sdylenebilir. Kant’in vazife ahla-
kinda ahlak kanuna itaat gereklidir. Ali Seydi de ahlak kanunu olarak vazi-
feyi goriiyor ancak niyet ve kemal diisiincesinin etkili oldugunu diisiiniiyor-
du. 366

Ahmed Naim’in eserinde Kant’in ahlak anlayisinin 6nemli unsurla-
rindan olan 6dev ve vazife kavramlarina yer verildigi goriilmektedir. Kant’in
akla dayali ahlak anlayigsinin 6nemli unsurlarindan olan vazife kavramimin
da Islam’daki yerini belirlemeye caligmus; ahlaki 6devlerin dinden kaynak-
landigin1 ortaya koymustur. Dinde akil ¢ok 6nemli bir konuma sahip oldu-
gundan ahlaki 6devlerin dinden, vahiyden kaynaklaniyor olmasinin akli ol-
masina engel olmayacagini belirtmistir. O, Kant’in ahlak teorisinin bazi ek-
sikliklere ragmen, bir¢ok ahlak teorisine gére en tutarli ahlaki nazariye ol-
dugunu diisiiniir. Bununla beraber Kant’in kesin ahlak diisiincesinin, kuvve
halinde kalip da eyleme doniismemis olan niyetlerimizi gérmezden geldigi-
ni, bu acidan da eksik oldugunu tespit etmistir. >’

Ali Seydi Bey, ¢ok fazla tartismalara girmemekle beraber ahlak fel-
sefesi olarak degerlendirilen, ahlaki olanin 6zii ve temelleri, insanin davra-
niglart ile ilgili problemlere, eserlerinde deginmemistir. Ahlak goriislerinde,
ders kitab1 olarak yazilan ahlak kitaplarinin hemen hemen hepsinde oldugu
gibi ayet ve hadis bilgisine yer vermistir. Eserlerini Islam’m emir ve yasak-
larini igine alarak kaleme almistir. Bu ¢er¢evede dinin emrettikleri ve iyi de-
diklerinin iyi davranislar, tersinin ise kotii huylar olarak degerlendirdigini

gormekteyiz. Eserlerinde genellikle, basit ve kisa ciimleler daha fazladir.

%0 Ali Seydi, Ahlak-1 Dini, s. 14-15.
%7 Ahmed Naim, age., s. 46; Kilig, “agm.”, s. 131.
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Ders kitab1 olarak hazirladig: kitaplarin, hazirlandig1 seviyeye ve sinifa gore
dili de farklilik gosterebilmektedir. Kitaplarda yer yer siir, beyit, mars ve
sarkilar da yer almaktadir.

Ahmet Naim, taklit¢i ve kuru bir miitercim olmayip tenkit ve tercih-
ler yapan bir diisiiniirdiir. Felsefesinde Dogu ve Bati felsefesi arasinda kiyas-
lamalar yapmis ve onemli fikirler ortaya atmistir. Eserin tamaminda ayet ve
hadislere sik¢a rastlanmaktadir. Ahmed Naim’in felsefi problemleri ele alma
yontemine baktigimizda konular1 en genel ve 6zet bir bicimde anlattigi go-
rilmektedir. Bir felsefe probleminde sdylenebilecek fikirleri net bir sekilde
ifade ettigini sdyleyebiliriz.

Ahmed Naim’in felsefe anlayisinda, gegmis felsefi diisiince diinya-
miz1 yeniden kesfetmemizi istedigini goriiriiz. Hatta ona gore bizim bugiin
felsefe igin yapacagimiz en 6nemli katki yeni felsefi teoriler ortaya koymak-
tan ziyade; eskide var olan felsefi birikimlerimizi kesfetmek ve onlar1 sahip-
lenmektir.

Ali Seydi de Ahmed Naim gibi ge¢misin onemine dikkat cekmekte-
dir. Tarihin ahlaka bir¢ok katkisi oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii tarih,
ulema ve hilkemanin hal terciimelerini anlatmakla bu kisilerin his ve hare-
ketlerinin yayimim sagladigi gibi kisilerin ve milletlerin ahlaktan kaynakla-
nan degisimlerini de anlatmaktadir. Tarih bu yoniiyle, ahlaki olarak nefiste
etki uyandirmada 6nemli bir aractir. Ilerlemeci ve ¢izgisel bir tarih fikrine
sahip oldugu anlasilan Ali Seydi, tarihin ilerlemesini felsefe ile tarihin birle-
simiyle olabilecegini sdylemektedir. Tarih ile felsefenin ikisinin de insanla-
rin halinin incelenmesi gibi ortak konu ve amaglarinin olmasinin bu birles-
meyi daha da miimkiin kildigini ifade etmektedir.*®®

Ahmed Naim, bir yaz1y1 yazarken kaynaklar1 gézden gecirerek yaz-
mistir. Bir terimin karsiligini bulmak icin, el-Bustani’nin Ddiretu’'l-mearif’i,
Akrabu’l-mevarid gibi kamuslara bakar, sonra bunlari Farabi, ibn Sina, Sey-

yid Serif Ciircani gibi islam filozoflarinin eserlerini bastan basa okuyarak

%8 Kanal, age., ss. .46-47.
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karsilastirirdi. Ali Seydi Bey’in ise eserlerini arastirdigimiz kadariyla islam
filozoflarindan Gazzali'den alint1 yapmlstlr.369

Mesrutiyet’ten sonra Osmanli’da ahlak anlayisinin olusumunda mek-
tepler, idadiler ve Dariilfiinunda verilen ahlak derslerinin 6nemi oldukga faz-
ladir. Ali Seydi, idadi ve riistiyelerde ilk defa yeni agilan ahlak dersi i¢in ki-
tap yazan ilk kisi olmasi bakimmdan 6nemlidir. Dariilfiinun dendigi zaman
akla ilk gelen kisilerden bir isim de Babanzidde Ahmed Naim’dir. Ahmed
Naim, 1914 senesinden sonra Istanbul Dariilfiinun kiirsiilerinde ders verme-
ye baslamustir. Dariilfiinun Edebiyat ve ilahiyat subelerinde genel felsefe,
ruhiyat, ahlak, mantik ve maba‘de’t-tabia (metafizik) derslerini okutmustur.
Once felsefe dersleri daha sonra ahlak dersleriyle dénemin felsefe ve ahlak
diisiincesine katki saglamistir.

Ali Seydi, devletin idari kisminin dahiliye nezaretinde, Ahmet Naim
ise hariciye nezaretinde ¢alismus kisilerdir. Ikisi de siyaset alaninda da kar-
simiza ¢ikmaktadir. Donemin énemli egitim kurumlarinda hocalik yapmislar
ve verdikleri dersler {izerinden eserler yazmislardir. Ali Seydi, ders kitabi
olarak doksandan fazla eser yazmistir. Ahmed Naim’in ise ders kitabi1 mahi-
yetinde eser sayis1 o kadar ¢ok degildir.

Ali Seydi ve Ahmed Naim doneminde olusan siyasi, toplumsal ve
felsefi olaylar {izerine diisiinceler iiretip, diisiincelerini kitaplastirmislardir.
Tanzimat’tan Cumbhuriyete kadar olan donemde fikir akimlar1 karsimiza
¢ikmaktadir. Ahmed Naim ise Mesrutiyet’ten once lttihatcilarla beraber ol-
mus, Mesrutiyet’in ilanindan kisa bir slire sonra ayrilmistir. Bundan sonraki
hayatinda Islamcilik akimi i¢inde yer almistir. Yazi ve kitaplariyla Baticilik
ve 1rk¢iliga karsi Islam akaidini ve Islam birligini savunmustur.370 Bu konu
tizerinden “Islam’da Da’va-y1 Kavmiyyet” isimli eserini yazdigmi goriiyo-
ruz. Fakat Ali Seydi, bu fikir akimlarinin higbirinde goriilmemektedir. Ali
Seydi ise doneme siyasi olarak sadece bazi kitaplarinda deginmistir. Bu ki-
taplarin igeriginde ise hiikiimet sekilleri anlatilmakta, vatandaslik vazifeleri

ve vatandaslik haklarindan bahsedilmektedir. Zamanin sartlar1 ve tartisma

%9 M. Cevdet, age., s5.8-10.
%% Hansu, age., 5.135.
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konulari, siyaset alani ile ilgili ele alinan konular1 da degistirmis ve klasik
ahlak anlayisindan daha farkli bir yere tasimustir. > Ali Seydi’nin Musaha-
bat-i Ahlakiye kitabinda hiikiimetin vazifeleri olarak; adaletin ve asayisin
temini ile memleketin dis diismanlara kars1 korunmasi, memleketin diizeni
ve egitimi anlatilmaktadir. Ali Seydi, degisen yonetim sekli nedeniyle hii-
kiimet ve mesrutiyeti de eserlerine konu almistir. Eserlerinde II. Mesruti-
yet’in ilanin1 ¢ok sik vurgulamis ve Padisahlik donemini zuliim olarak nite-
lemis‘[ir.372

Ali Seydi, dili kasitli olarak bozmak isteyenlere karsi ¢ikan bir diisii-
niirdiir. O, dilin tarihi gelisiminde, gerek Tirkce gerek yabanci dillerden
alinmis kelimelerde olusan degisiklikleri yadirgamamaktadir. Bunlar ona go-
re kendiliginden meydana gelen degisikliklerdir. Tiirk¢ede kullanilan Bati
kaynakli kelimeler hakkinda da sozliik hazirlamigtir. Dilde birtakim degisi-
me ugramis ya da bozulmus kelimelerin bulunabilecegini, diisiiniirlerinde bu
tir kelimelerin kokenlerini bilmek kaydiyla kullanabilecegini sdylemekte-
dir.3”® Dil meseleleriyle ayrica ilgilenmis, Tiirk¢enin dogru kullanilmasini
saglamak amaciyla ¢esitli sozliikkler hazirlamistir.

Ahmed Naim, Bat1 diinyasinin en hizli sekilde taklit edildigi bir do-
nemde Tiirk¢e dilinin yanlis kullanimlarini agir bir sekilde tenkit etmis ve
Bati’dan yapilan eserlerin ¢evirisinin bir kurala, 6ze gore yapilmasi gerekti-
gini savunmustur. Bu duyarlilikla hareket etmis ve 6zellikle felsefe alaninda
felsefe terimleri sozliigii niteliginde olabilecek ve Bati’dan dilimize gegen ke-
limelerin genis izahlarinin yapildigi bir eser yayimlamistir. George L. Fonsgri-
ve’nin Psychlogie isimli eserinin birinci kismmi, Mebadi-i Felsefeden /-
mu 'n-Nefs adiyla tercime etmis ve bu kitaba birgok dipnotla birlikte bir fel-
sefl terimler sozliiglinli de eklemistir. Boylece Tiirkiye’de ilk defa bir felsefe
kitabin1 bastan sona terciime eden kisi Ahmed Naim olmus‘[ur.374 Ahmed
Naim’in Tiirkge kelimeleri segerek bir Tiirk Liigati yapmaya ¢alistig1 ancak

bunun yarim kaldig1 da bilinmektedir.

! Kanal, age., s. 146.
%72 age., s. 151.
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Islam toplumlarinin gegmisiyle baglarini tekrardan ve dogru bir se-
kilde kurmasi gerektigini diisiinen Naim Bey, bu anlamda dil konusunda ko-
rumaci bir tutum iginde olmustur. Islami literatiirde kullanilan bir kelimenin
ya da kavramin Arapca aslinin birinci derecede korunmasi gerektigini be-
lirtmistir. Batidan dilimize gecen kelime ve terimlerin Tiirk dilinde kullani-
lan esas anlaminin dikkate alinarak kullanilmas1 gerektigini diistinmiistiir. 3"

Felsefi kavramlarin belirlenip yerlesmesi i¢in, kavramlarin soziinii et-
tigimiz gelenek ile irtibatlandirilmalar1 gerektigini diisiinmiistiir. Bu sebep-
ten felsefi kavramlar konusunda; yeni kavram kullanmak yerine, eski kav-
ramlarmn kesfedilmesinin gerektigini savunmustur. Ornegin Naim Bey, “ru-
hiyat” degil, Islam Felsefesi gelenegine uygun olarak, “ilmii’n-nefs” demeyi
tercih etmistir. Ahmed Naim’in, Ali Seydi’ye gore dil meselesine daha has-
sas ve titiz yaklagtigin1 goriiyoruz. Ahmed Naim, geleneksel felsefe ile ¢cag-
das felsefe arasinda bir bag kurmaya calismistir, denilebilir.%"®

Ali Seydi Bey ve Ahmed Naim’i birlikte degerlendirmemizin nedeni
ayn1 donemde ayn1 sebepler {lizerine “ahlak” konulu eser yazmalar1 olmustur.
Ikisi arasinda ¢ok ciddi bir ayrilik yoktur. Her iki diisiiniir de ahlakin birey-
sel ve toplumsal hayat i¢in 6nemi iizerinde ittifak etmislerdir.

“Mesrutiyet Sonras1 Osmanli Diisiincesinde Ahlak”, Ali Seydi Bey
ve Babanzdde Ahmed Naim oOrnekleri {izerinden anlatilmaya calisilmistir.
Bu iki ismin en belirgin ortak yonleri ise eserlerini, Osmanliy1 ¢okiisten kur-
tarmak i¢in temel ahlak anlayisinin olusturulmasi gerektigi diisiincesi tizeri-

ne kurmalaridir.

75 Ozogul, age., s. 115. '
$°Recep Alpyagil, Bir Gelenegin Tecriibeleriyle Gelecegin Felsefesini Kurmak, Dariilfiinin 1la-
hiyat Sempozyumu, 18-19 Kasim 2009, Istanbul, 2010, s. 232.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Mesrutiyet Donemi tartisma alanlarindan birini ahlak meselesi olus-
turmustur. Osmanli Devleti’nin yikilmasina ¢éziim onerilerinin basinda ah-
lak egitimi gelmistir. Ahlak ile Osmanli ¢okiisten kurtarilabilir diye diisii-
niilmiistiir. Osmanli Devleti’nin 6nde gelen kadrolari ahlak ilmine Onem
vermis ve devleti bulundugu bu durumdan kurtarmak i¢in donemin egitim
kurumlarina “ahlak” adi altinda ayr1 bir ders agmiglardir. Bu dersler i¢in ah-
lak kitab1 yazma girisimlerinde bulunulmustur. Ahlak her ne kadar deger
felsefesi igerisinde yer alsa da siyaset felsefesi ile de yakin bir iligki iginde
oldugu goriilmiistiir.

Ali Seydi Bey, dil, tarih ve ahlak alaninda ¢ok sayida eserler vermis,
ders kitab1 yazmis bir diisliniirdiir. Ahlak konularinin temelini ise vazife
kavrami olusturmustur. Eserlerinde genellikle aile vazifelerinden bahsetmis-
tir. Ailedeki hak ve sorumluluklar1 vazife ile isimlendirmistir. Akli, nefsi,
sosyal, siyasi, dini ahlakla ilgili bilgiler vermis ve bunlara manzumelerle, si-
irlerle 6rnekler getirmistir. Bazi eserlerinde ayet ve hadislere de yer vermis-
tir.

Babanzade Ahmed Naim, Dariilfiinunda yaklasik yirmi yil miiderris-
lik yapmis toplamda otuz bes yil egitimci olarak gorevde bulunmus bir isim-
dir. Felsefe, mantik, psikoloji ve ahlak alanlarinda onun ders vermis olmasi,
bu alanlarda bir birikiminin oldugunu ya da birikim kazanmak i¢in ¢aligtigi-
n1 gostermektedir. Ahmed Naim, ahlakin kaynagina dini koymustur. Ahlaki
din ile temellendirmekte ve ahlaki kaidelerin eyleme doniistiiriilmesinde di-
nin etkili oldugunu sdylemistir. Hiirriyet ve mesuliyet kavramlarina 6nem
vererek ahlaktaki yerlerini gostermistir. Ahlakin en 6nemli belirleyicisinin
niyet oldugunu ayet ve hadislerle agiklamustir. Iyi niyetin amacinin ise Allah
rizas1 olmasi gerektigini vurgulamistir. Gelenege dnem veren bir diigiiniir
olarak gecmisi kesfetmemizi istemistir.

Ali Seydi Bey ve Babanzade Ahmed Naim, Osmanliy1 bulundugu
buhranli donemden ¢ikarmanin ahlak ile olacag1 goriistine katilip bu yonde

katkilar1 olmustur. Ahlak alaninda yeterli bilgiye sahip olmasalar da bu
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alanda calisip ders verdiklerini ve eser yazdiklarini gériiyoruz. Dénemin ileri
gelen diisiiniirlerindendirler.

Ali Seydi Bey ve Babanzade Ahmed Naim’in eserlerinde Kant ahla-
kina dair bilgiler bulunmaktadir. Ali Seydi Bey de Kant’in vazife ahlakindan
etkilenmis, eserlerinde Kant’in ahlaki kavramlarina yer vermistir. Eserleri
incelendiginde elestirel yoniine rastlanmamistir. Bati’daki ahlak diisiinceleri
ile Islam diisiincelerini sentezlemeye galismistir. Ahmed Naim, Kant’1 biitii-
niiyle elestirmemektedir, onun ahlak ile ilgili vazife kavramini Islam ahlaki
acisindan degerlendirip tenkit etmistir. Aklin Islam ahlakina engel olmaya-
cagini sOyleyerek niyetlerin gormezden gelinemeyecegini eklemistir.

Babanzadde Ahmed Naim’in vefatinin ilgisizlikle karsilanmasi, dii-
slince hayatinda yeterince takdir edilmemesi, felsefi derinligi olan ¢aligmalar
yapmasina karsin vefatindan sonra bu ¢alismalart hem Batict hem de milli-
yetci diisiincelerin temsilcileri tarafindan gérmezden gelinmesi de diistindii-
riiclidiir. Son zamanlarda yapilan aragtirmalar bu ilgisizligi gideren ve diisii-
niirli daha i1yi tanimamiza firsat veren mahiyettedir.

Osmanli diistincesinde ahlak iizerinden yapilacak ¢alismalarin sayisi-
nin arttirilmast donemin ahlak felsefesini anlamak i¢in énemli oldugu kadar,
devlet ve millet olarak kendimizi tanimak ve gelecegimizi insa edecegimiz
temeller bakimindan da 6nemlidir. Bu eserlerin yeniden, saglikli bir bicimde
nesredilerek giinlimiiz Tirkgesine kazandirilmasi da biiyiik bir 6nem tasi-
maktadir, kanaatindeyiz. Bu konuda yapilacak her tiirlii ¢alisma Islam felse-

fe geleneginin gelecege tasinmasina da katki saglayacaktir.
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