T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILIM DALI
TASAVVUF BIiLiM DALI

19. YUZYIL NAKSIiBENDi-MEVLEVi
MUTASAVVIFLARDAN ASCI iBRAHIM DEDE’NIN HAYATI,
ESERLERI VE TASAVVUFI GORUSLERI

HATICE MERYEM TOKSOZ

DOKTORA TEZi

DANISMAN

PROF. DR. DILAVER GURER

KONYA-2024






FRED
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI 1z

Sosyal Bilimler Enstitiisii &
Bilimsel Etik Sayfasi

Hatice Meryem TOKSOZ
Adi Soyadi
Numarasi 118106013007
- Ana Bilim/ Bilim Dali  [Temel Islam Bilimleri/Tasavvuf
£
£ [Programi Tezli Yiiksek Lisans
i
:8” Doktora X
Tezin Adi 19. Yiizy1l Naksibendi-Mevlevi Mutasavviflardan Asc1 ibrahim Dede’nin Hayati,

[Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet
edildigini, tez i¢indeki biitlin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢ergevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
caligmada bagkalarinin eserlerinden yararlanilmasit durumunda bilimsel kurallara uygun
olarak atif yapildigini bildiririm.

Hatice Meryem TOKSOZ




T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii

OZET

Ad1 Soyadi Hatice Meryem TOKSOZ

Numarasi 118106013007

Ana Bilim / Bilim Dali Temel islam Bilimleri/ Tasavvuf

Ogre Tezli Yiiksek Lisans
NCINT 1 programi
n Doktora X
Tez Danisman Prof. Dr. Dilaver GURER

19. Yiizy1l Naksibendi-Mevlevi Mutasavviflardan As¢1 ibrahim Dede’nin
Tezin Ad1 Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri

As¢1 Ibrahim Dede (v.1244/1828) Kandilli’de diinyaya gelmis, ilk genclik yillarim gecirdigi
Istanbul’da egitimini tamamlamis ve hemen ardindan yine Istanbul’da askeriyede ruznamgeci olarak
goreve baslamistir. Gorevi vesilesi ile Erzurum, Erzincan, Sam ve Edirne’de hayatin1 idame ettiren
Asc1 Dede, cok yonlii tasavvufi Kisiliginin geregi olarak gittigi her bolgede cesitli tarikatlarla irtibata
gecmistir. Asc1 Ibrahim Dede’nin tasavvufi diisiincelerini paylastigi en 6nemli eseri ¢ Risdle-i Terciime-
i Ahvali’dir. Cahsmamz Asci Ibrahim Dede’nin bu eserinden yola ¢ikarak hazirlanmistir. 19. yiizyil
Naksibendi-Mevlevi Mutasavviflardan Asci ibrahim Dede’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri’
bashkh cahsmamizla Asci ibrahim Dede’nin hayatimn, tasavvufi-ilmi Kisiliginin, tasavvufi
goriislerinin genis bir perspektiften biitiinciil olarak sunulmasi ve degerlendirilmesi amaclanmistir.
Ayni zamanda arastirmamizda oldukg¢a hareketli olan 19. yiizyll Osmanlh toplumunda tasavvufi hayata
Asc1 Ibrahim Dede 6zelinde 151k tutulmaya cahsilmistir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin amaci ve 6nemi,
metodu ve kaynaklar iizerinde durulmustur. Birinci bolimde Asci ibrahim Dede’nin yasadig
donem, hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Bu boliimde As¢i1 Dede’nin tanmistig ve etkilendigi
siifilerden de bahsedilmistir. ikinci boliimde ise As¢1 ibrahim Dede’nin tasavvufi goriisleri incelenmis,
bu baglamda eserinde bahsettigi kavramlara yer verilmistir.

Sonug olarak Asci ibrahim Dede’nin eserinde tasavvufi goriislere oldukca cok yer verdigi, basta
Naksibendilik ve Mevlevilik olmak iizere tasavvufi ekollerin pek coguyla irtibat halinde olmasmimin
neticesi olarak ¢ok yonlii tasavvufi bir kisilige sahip oldugu tespit edilmistir.

Ayrica hatiratinda naklettigi bilgilerden Bati Kkiiltiiriiniin etkisi ile pek ¢ok yeniligin
gerceklestigi 19. yiizyll Osmanh toplumunda, geleneksel tasavvufi hayatin yasanan bu hadiselerden
neredeyse hic etkilenmeyerek kendi mecrasinda devam ettigi sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: As¢1 ibrahim Dede, Naksibendi, Mevlevi, Tarikat, Tasavvuf

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii Tel :03322010060 e-posta : sosbil@erbakan.edu.tr
Mudirlugu, web : www.erbakan.edu.tr/sosyalbilimlerenstitusu

Ahmet Kelesoglu llahiyat Fakiltesi, A Blok Zemin Kat, Meram

Yeni Yol 42090-Meram /KONYA



http://www.erbakan.edu.tr/sosyalbilimlerenstitusu

T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii

ABSTRACT

ABSTRACT

Name and Surname Hatice Meryem TOKSOZ

Student Number 118106013007

Department [Basic Islamic Sciences / Stifism

Auth Master’s Degree (M.A.)
or’s |Study Programme

Doctoral Degree (Ph.D.) |X

Supervisor Prof. Dr. Dilaver GURER
Title of the Life, Works, and Sufi Views of Ashchi Ibrahim Dadah, One of the 19th
Thesis/Dissertation Century Nagshbandi-Mawlawi Sufis

Ashchi ibrahim Dadah, (d. 1244/1828) was born in Kandilli, completed his education in Istanbul,
where he spent his early youth, and immediately afterward he started to work in the military as a
ruznamgeci (ledger accountant) in Istanbul. As¢1 Dadah, who lived in Erzurum, Erzincan, Sam, and
Edirne on the occasion of his duty, came into contact with various sects in every region he visited as a
requirement of his versatile Sufi personality. Ashchi ibrahim Dadah 's most significant work in which
he shared his mystical thoughts is “Risale-i Terciime-i Ahval-i As¢1 ibrahim Dede-i Naksi-Mevlevi”. Our
study is based on the work of Ashchi ibrahim Dadah. Our study titled ' Life, Works, and Sufi Views of
Ashchi ibrahim Dadah, One of the 19th century Nagshbandi-Mawlawi Sufis' aims to present and
evaluate Ashchi ibrahim Dadah 's life, Sufi- scholarly personality, and Sufi views from a broad
perspective in a holistic manner. At the same time, in our study, we have tried to shed light on the Sufi
life in the 19th-century Ottoman society, which was very active, especially specific to Ashchi ibrahim
Dadah .

Our study consists of an introduction and two chapters. In the introduction, the purpose and
importance of the research, method, and resources are emphasized. In the first chapter, information
about the period, life, and works of Ashchi ibrahim Dadah is given. In this chapter, the Sufis whom
Ashchi ibrahim Dadah met and was influenced by are also mentioned. In the second part , Ashchi
ibrahim Dadah 's Sufi views are analyzed, and in this context, the concepts he mentions in his work are
given.

As a result, it has been found that Ashchi ibrahim Dadah included a lot of Sufi views in his work,
and as a result of being in contact with many Sufi schools, especially Nagshbandism and Mevlevism, he
had a versatile Sufi personality.

In addition, from the information he conveyed in his memoirs, it was concluded that in 19th-
century Ottoman society, where many innovations took place with the influence of Western culture,

traditional Sufi life continued in its way, almost unaffected by these events.

Keywords: Ashchi Ibrahim Dadah, Nagshbandi, Mawlawi, Religious Order, Sufism.

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitis(i Tel :03322010060 e-posta : sosbil@erbakan.edu.tr
Muddrlagda, web : www.erbakan.edu.tr/sosyalbilimlerenstitusu

Ahmet Kelesoglu llahiyat Fakiiltesi, A Blok Zemin Kat, Meram

Yeni Yol 42090-Meram /KONYA



http://www.erbakan.edu.tr/sosyalbilimlerenstitusu

ICINDEKILER
ICINDEKILER........c.cooooooioeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 1
KISALTMALAR. ...ttt 6
ON SOZ ...t 7
L] 121 £ OO 9
1. Arastirmanin Konusu ve Onemi .............cccocooovvvoiiiiviieiieiseeee e 9
2. Arastirmanin MetodU.............cccooooiiiiiiiiiii e 9
3. Arastirmanin KaynaKIlari................ccoooi e 10

BIRINCI BOLUM

ASCI iBRAHIM DEDE’NIN YASADIGI DONEM, HAYATI,
TASAVVUFI KiSiLiGi VE ETKILENDiGi SOFILER

TR NST-N0) (€] 8576)N) 21 E 16
1.1.1. 19. Yiizyil Osmanli Toplumunda Tasavvufi A¢idan Siyasi Hayat ........ 16
1.1.2. 19. Yiizyil Osmanli Toplumunda Tasavvufi A¢idan Sosyal Hayat ......... 22
1.1.3. 19. Yiizy1l Osmanli Toplumunda Tasavvufi Agidan Ilmi ve Kiiltiirel
HaAY AL oo 24
1.1.4. 19. Yiizyil Osmanli Toplumunda Naksibendi-Mevlevi Stfiler ............... 28

1.2. ASCI IBRAHIM DEDE’NIN HAYATT ......ciiuieieieieeieeee et 36
Lo2.0. AIBSI. ittt 36
1.2.2. Ogrenim Donemi ve IImi KiSiligi.........covevevrvveririreiiiereiieresseesese e 39
1.2.3. Sosyal ve Calisma Hayatl...........cccoooiiiiiiiiciiecece e 42

1.2.3.1. Kalemde Goreve Baglamast.........cccocuveiiiiiiiiiiiiiie e 42

1.2.3.2. Anadolu Ordusu Ruznamgeligine Getirilmesi...........cccoovvrvvivirnenne. 44



1.2.3.3. Sam’a Tayini: Besinci Ordudaki Memuriyet Donemi....................... 46
1.2.3.4. Edirne’ye Tayini ve Vefatl .......cccccviiiiiiiiiiie e 49
124, ESEIIBI ..o 51
1.2.4.1. Terciimetii’l-Farisiyye i Tefsiri’l-Hakkiyye ........cccocooiniiiiiiinnnn. 51
1.2.4.2. Kavaidi’I-FATISIYYE ...coovveriiiieiiieieseesie s 52
1.2.4.3. Risale-i Terciimeti’l-Hakayiki’I-Hakikat............ccccoooviiiiiniiiniiinns 52
1.2.4.4. Risale-i Terciime-i Ahval-i Asc1 Ibrahim Dede-i Naksi-Mevlevi ..... 52
1.3. ASCI iBRAHIM DEDE’NIN TASAVVUFI YOLCULUGU...........cceoee.... 56
0 T TR S T |01 <4 TSR 59
LR TR S Y AT o 4 S 60
1.3.3. MEVIEVIIIZE vt 61
1.3.4. Seyh Fehmi Efendi ile Tanigmasi ve Naksbendilikte Karar Kilmasi....... 64
1.4. ASCI IBRAHIN DEDE’NIN ETKILENDIGI SUFILER ........ccocvvvvirrnnnn, 69
1.4.1. Mustafa Fehmi Efendi ... 69
1.4.2. Abdussamed EFendi........cccoeiviiiiiiiiiic 74
1.4.3. Leblebici Baba Siilleyman Efendi..........cccoociiiiiiiiiiin, 77
1.4.4. Hac1 Hafiz Efendi (Mehmed RUSA{) ......ooovvviiiiiiiiiiiice e 80
L.4.5. K1ZIL DEAC.....uiiiiiiiiii ettt 81
1.4.6. Hakkak Kadri Dede Efendi .........cccocoeiiiiiieiiiiiice e 82
1.4.7. I1SAAT BADA.......cvcvcveeeeeeeeeeeeee ettt 84
1.4.8. Tokatli Hact Hasan Efendi ..........cccocoiiiiiiiii e 87
1.4.9. Erzurumlu Hardbati Mustafa ..........ccccooeiiiiiiieeeee e 88
1.4.10. Seyh Hiiseyin Efendi.........cccccooiiiiiiiiiiiiie 89
1.4.11. Ismail S1rr1 BFendi ...c.cvvveceieeiciceccee e 91
1.4.12. Hagim Baba .......coouiiiiiiiiic s 91
1.4.13. Saidi Habbal Efendi..........cccoooiiiiiiiiiiiiie e 92
1.4.14. Hact Halil Efendi.........cccoooiiiiiiiii e 94
1.4.15. Mustafa COrUMI........cccuviiiiieiiiie e snee e 96

1.4.16. Hact Ali Esref Efendi ......cccoooviiiiiiiii e 97



IKINCi BOLUM

ASCI iBRAHIM DEDE’NIN TASAVVUFI GORUSLERI

2.1. TASAVVUFI KAVRAMLARLA ILGILI GORUSLERI........c.cccovvvrrnnnns 100
2.1.1. Tecelli=i TIAN ...oceivcieiiiccieic e 100
2.1.2. Hakikat-i MUNGMMEAIYYE......cccoiiieiieie e 105
2.1.3. 108801 KAMIL.....oooiviieiiicccecieeececeee ettt 111
2.1.4. Intisap ve Yed-i SANIN ......cccccoevevieiiicecce e 114
2.1.5. Karklar Makami ve Hz. HIZIT ... 116
2.1.6. Akil, Kalp ve RUh......oooiiiiiiii 119
2.1.7. Cezbe, SEKI V& SANV .......cocviieiiciie e 126
2.1.8. ZUNTIAL ..ottt 130
2.1.9. ZANIr Ve BAtIN .....oiiiiiiii e s 133
2.1.10. MUSANEAC.....ccciuiiie et 136
B T I R 2 1¢1 DTSR PSR 138
2.1.12. ESMA-1 HUSNA.....cuviiiiiiiiieiie et 139

2.2. MANEVI HALLER VE MAKAMLAR .......c.oovviieireiieesseessensse oo 141
2.2.1. Cem’ W] =ClmM ..ot 141
2.2.2. Muhabbet V& ASK.......ooiiiiiiiiiie e 143
2.2.4. RICAITT-GAYD ..ottt 149

2.3. SEYRUSULUK UNSURLARI ...cc.ovtvirririiniieeissinssisssiessiesssssssenens 160
2.3.1. Allah’1t ZIKIetmek .....cc.eooiiiiiiiiieicee e 160
2.3.2. Allah’1n R1zasim1 GOZetmek ..........ccceeviiiiiiiiiiiic e 162
2.3.3. Miirsid-i Kamile Intisap EtMekK ........c.cccovviveviiiiiiirereeieeceeeeeeeeans 164
2.3.4. Miirside [taat EtMEK .........cccoeueveveeeeieeieee ettt 165
2.3.5. Kazaya R1za GOStEermek ..........cccoovvvviiiiiiiiiiiciccs e 166
2.3.6. Bela ve Imtihanlara Tahammiil EtmekK ..........cccoceeveveveeevereeeeeeeeeeeeeeenens 168
2.3.7. RADILA. ... 172
2.3.8. HatM-1 HACEZAN ......ccviviiiiiiiii e 173

2.3.9. ISHEEAT.....cvcveiiveiice et 175



2.4, INEFS ..ot 177
2.4.1. NefSiNn MANIYELE .....coiveeieiie e 177
2.4.2. Tama’ ve Hased .......cccouviiiiiiiiiiei s 179
2.4.3. GUIUN ..o s 180
2.4.4. Giybet ve Bos Sozlere DUSKUNITZU. ... .ccvvvvervieiiiieiiceieiececee 182
2.4.5. Nefsin DoyumsuzIugU ........ccooiiiiiiiiiiiiieiiiie e 184

2.5. SER’I HUKUMLERE RIAYET VE IBADETLERLE ILGILI GORUSLERI

.............................................................................................................................. 186
2.5.1. Tbadet Ve TAAL ......cecvveiiceececiee ettt s 187
2.5.2. NAMAZ ... 190
2.5.3. OFUG 1ttt et bbbttt 192
254, HAC. ..ot 195
2.5.5. DUA oottt nee s 197

SONUC ... 202
KAYNAKGQCA ... rnrereesassessssnsssnnnnnnnnes 206






KISALTMALAR

a.s. ! aleyhisselam
bkz. :bakiniz
C. s cilt

gev. :geviren

d. : dogumu

h. > hicri

haz. :hazirlayan

hz. . hazreti

ISAM : islam Arastirmalar1 Merkezi
k.s.  :kuddise sirruhu

m. - miladi

MEB : Milli Egitim Bakanligi

0. : Olimi

S. : sayfa

s.a.v. :sallallahii aleyhi ve sellem
TDV. : Tiirkiye Diyanet Vakfi

ter. . terclime eden
thk.  :tahkik eden
vd.  :vedigerleri
VSs. > vesaire

yy. yizyl



ON SOz

Asc1 Ibrahim Dede’nin Hatwrat’s, 19. yiizyillda Osmanli Devleti’nin en
calkantili doneminin sosyo-kiiltiirel tarihine 151k tutmasi, yazarmn ilmi ve tasavvufl
kisiligini daha yakindan tanimaya imkan sunmasi ve pek ¢ok tasavvufi konuya
aciklik getirmesi sebebiyle adeta tiiriiniin tek 6rnegidir. Asc1 ibrahim Dede Hatirat’1
ile kendisi gibi ¢cok yonlii bir eseri tasavvuf literetiiriine kazandirmistir. Nitekim As¢1
Ibrahim Dede’nin Hatirat’in1 attar diikkdnma benzetmesi de bunu destekler
niteliktedir. Zira eserde siyaset bilimi, sosyal bilimler, IslAmi bilimler basta olmak
tizere pek ¢ok alani ilgilendiren konulara deginilmektedir. Ancak dort ciltten olusan
yaklagik iki bin sayfalik bu eser hakkinda tasavvuf alaninda yapilmis genis ¢apli bir
calisma bulunmamaktadir. Arastirmamizda Hatirat’in tasavvufl agidan kapsamli bir

sekilde incelenerek tasavvuf literatiiriine katki saglamasi hedeflenmektedir.

Calismamiza As¢1 Ibrahim Dede’nin Hatirat’ i1 inceleyerek basladik. Asci
Ibrahim Dede hayatindaki pek c¢ok unsuru, karsilastigi durumlar tecriibeleri ve
tasavvufi diislincelerini hayatinin akisina adeta serpistirdigi icin Hatirat’tan bu
bilgileri se¢mek, analiz etmek ve siniflandirmak igin yogun gayret gostermemiz
gerekti. Pek cok tarikat ortamina girip zamaninin mesayihinin ¢ogundan istifade
ettigi icin Asg1 Ibrahim Dede’nin duygu ve diisiince diinyasmni anlamak igin
goriistiigli mesayihin 6nde gelenleri hakkinda da arastirma ihtiyact duyduk. Yasadigi
donem siyasi ve sosyolojik agidan g¢alkantili, zor bir dénem oldugu icin, boyle bir
siirecte siyasi ve sosyolojik yapinin tasavvufi yapilarla iligkileri hakkinda kisa bir
girizgah yapmamiz da As¢1 ibrahim Dede’yi daha iyi anlamamiz igin sartt1. Biitiin
bunlar bizi, o donemle ilgili yapilmis tarihi ¢aligmari inceleme siirecine yonlendirdi.
Hayatim1 arastirmaya basladigimizda bu konuda neredeyse kendi Hafirat’t disinda
yazili kaynagm bulunmamasi ¢alismamizi zorlastirdi. imkanlar dlgiisiinde var olan
ikincil kaynaklar ile hayatin1 anlattigimiz bolimi zenginlestirmeye calistik. Kisacasi
arastirmamiz pek c¢ok zorlugu beraberinde getirdi. Ancak konumuzun orjinalligi,
Hatirat’ i biiyiilii diinyas1 ve Asc1 Ibrahim Dede’yle kurdugumuz géniil bagi bu

zorluklarla beraber arastirma siirecimizi zevkle ve feyz ile tamamlamiza vesile oldu.



Calisma iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Asci Ibrahim Dede’nin
yasadig1 doneme genel bir bakig saglamak amaciyla 19. ylizy1ll Osmanh toplumunda
siyasi, iktisadi, i¢timai, kiiltiirel ve tasavvufi hayata dair bilgiler verilmistir. As¢1
Ibrahim Dede’nin Naksibendi-Mevlevi bir siifi olmasi sebebiyle kendisiyle cagdas
Naksibendi-Mevlevi siifilere de kisaca deginilmistir. ilaveten As¢1 Ibrahim Dede’nin
tasavvufl ve ilmi kimliginin ingasinda etkisi oldugu diisiiniilen stifiler de bu boliimde
incelenmistir. Ayn1 zamanda bu béliimde Asci Ibrahim Dede’nin hayati, ilmi ve
tasavvufl kisiligi ele alinmistir. Ikinci béliimde ise Hatirat’ta yer alan tasavvufi
kavramlar degerlendirilmistir. Ayrica, seyriisiiliku gelistiren unsurlar, manevi haller

ve makamlar, ser’i hiikkiimler ve ibadetler hakkindaki goriisleri ele alinmistir.

Ozetle Asc1 Ibrahim Dede’nin Hatirat’y gerek sosyal konulara yer vermesi
gerek tasavvufi konular1 etraflica deginmesi agisindan, 6zellikle sosyal bilimler
alaninda arastirmaktan gurur duydugumuz nadide bir eserdir. Boylesine kapsamli bir
eser iizerine ¢alismama ve As¢1 Ibrahim Dede ile tanismama vesile olan konuyu
secmemde etkili olan arastirmamin her asamasinda kiymetli goriisleri ve
birikimleriyle beni yonlendiren danmisman hocam Prof. Dr. Dilaver GURER e, tez
izleme komisyonumda bulunan ve desteklerini esirgemeyen Dog¢. Dr. Yakup
PEKDOGRU’ya ve Prof. Dr. Mehmet AKGUL’e  tesekkiir ederim. Ayrica tezimin
hazirlanma siirecinde destek olan Prof. Dr. Mustafa Sami BAYBAL’a ve Prof. Dr.
Betiil GURER’e, Prof. Dr. Sezai KUCUK’e, Dr. Sami BAYRAKCI'ya degerli
dostum Dr. Siimeyra KELES YILDIRIM’a ve teknik agidan destegini esirgemeyen
kiymetli arkadasim Pembegiil DINC’e, Bremer’in” Die Memoiren Des Tiirkischen
Derwischs As¢i Dede Ibrahim” adli Almanca c¢alismasini yogun mesaisine ragmen
bir ay gibi kisa silirede arastrimam i¢in terciime eden degerli mesai arkadasim Samet
OZKOC’a, eserin Osmanlica aslindan istifade etmem de desteklerini esirgemeyen

degerli arkadasim Merve KUGU’ya tesekkiirii bir borg bilirim.
Hatice Meryem TOKSOZ

KONYA-2024



GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Islam cografyasina yiizyillarca hilkkmetmis olan Osmanli Devleti, biinyesinde
pek ¢ok tarikati barindirmistir. Tarikatlarin toplumla i¢ ice oldugunu en iyi yansitan
eserlerden birisi 19. ylizyilda yasamis ve pek cok tarikatin i¢inde bulunmus bir stfl
olan Asci Ibrahim Dede’nin Hatirat’rdir. “As¢i Ibrahim Dede Mecmuasi” olarak
bilinen bu eserde kendisini Naksibendi-Mevlevi safi olarak takdim eden Asci
Ibrahim Dede, bir taraftan biyografisini aktarirken bir taraftan da doneminde aktif
olan resmi kurumlar, sosyal yapilar, 6nemli sahsiyetler, onemli olaylar hakkinda bilgi
vermistir. Bu bakimdan Hatirat, donemin diisiince yapisini, tarikat mubhitlerini,
toplum-tarikat iligkilerini yansitan birincil kaynak olmasi yoniiyle olduk¢a kiymetli
bir eserdir. Eserin kiymeti, kiigiikliigiinden itibaren tasavvufi konulara merak salmis
ve tarikat cevrelerinde bulunmus Asc1 Ibrahim Dede’nin ayni zamanda bir devlet
kademesinde memuriyet gorevi icra etmesinden dolay1 toplumun farkli kesimlerine
hakim olmasi ve dini konulara vakif olmasi1 sebebi ile genis bir perspektife ve ilmi
zenginlige sahip olmasindan ileri gelmektedir. Dolayisiyla As¢1 Ibrahim Dede’ nin
tasavufi gorlisleri tasavvuf tarihi agisindan ayri bir ehemmiyete sahiptir. Bu
kapsamda arastirmanin konusu 19. yiizyilda yasamis bir Naksibendi-Mevlevi olan
Asci Ibrahim Dede’nin Hatirat’1 gergevesinde hayatinin, eserlerinin ve tasavvufi

goriislerinin incelenmesidir.
2. Arastirmanin Metodu

Asc1 Ibrahim Dede’nin Hatirat’n gercevesinde ele aliman bu calismada
arastirma yontemlerinden kaynak tarama yonteminden yararlanilacaktir. Bu yontem,
konuyla ilgili eserlerin sistematik bigcimde analiz edilerek degerlendirilmesine
dayanmaktadir. Bu yontem kaynaklarin taranmasi, analiz edilmesi ve
degerlendirilmesi siireglerini kapsamaktadir. Kullanilan yontem dogrultusunda
konumuzla baglantili Kitaplara, dergilere, makalelere, yiiksek lisans ve doktora
diizeyindeki tez calismalarina ulasilacaktir. Calismanin biyografik kisimlarinda

tarihsel sira gozetilerek kronolojik bir anlatim tercih edilecektir. Kavramsal kisimlar
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ise mantiksal bir diizlemde igerige uygun sekilde siniflandirilacaktir. Boylece elde

edilen bilgiler, olusturulan taslaga uygun sekilde tasnif edilerek degerlendirilecektir.

Calisma iki bolim olarak planlanmistir. Birinci béliimde As¢1 ibrahim
Dede’nin yasadigi doneme genel bir bakis saglamak amaciyla 19. yiizy1ll Osmanl
toplumunda siyasi, iktisadi, igtimai, kiiltiirel ve tasavvufi hayata dair bilgiler
verilecektir. As¢1 Ibrahim Dede’nin Naksibendi-Mevlevi bir sifi olmas1 sebebiyle
kendisiyle ¢agdas Naksibendi-Mevlevi sifilere de deginilecektir. Ilaveten Asci
Ibrahim Dede’nin tasavvufi ve ilmi kimliginin insasinda etkisi oldugu diisiiniilen
sifiler de bu boliimde incelenecektir. Ayn1 zamanda bu béliimde Asci Ibrahim
Dede’nin hayati, ilmi ve tasavvufi kisiligi ele alinacaktir. Bu dogrultuda Asci
Ibrahim Dede’nin ¢ocuklugundan, &grenim déneminden, sosyal ve calisma

hayatindan, dahil oldugu tarikat ¢evrelerinden bahsedilecektir.

Ikinci  bolimde ise Hatwrat'ta yer alan tasavvufi  kavramlar
degerlendirilecektir. Eserde gegen tecelli-i ilahi, nur-i Muhammedi, akil, kalp, ruh,
insan-1 kamil, cezbe, sekr, sahv, zuhirat, intisap, zahir ve batin, miisahade gibi pek
cok tasavvufi kavram incelenecektir. Seyriisiiliku gelistiren unsurlar, manevi haller

ve makamlar, ser’1 hiikiimler ve ibadetler hakkindaki goriisleri degerlendirilecektir.

Calismada ayet-i kerimelerin meali verilirken Dilaver Giirer ve Hayrettin
Hayrullah Sofuoglu’nun hazirlamis oldugu Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Terciimesi adli
calisma esas alinacaktir. Imla kurallarinda ise Tiirk Dil Kurumu’nun belirledigi
kurallar, dini ve tasavvufi kavramlarin yazilisinda ise TDV Islam Ansiklopedisi esas

almacaktir.
3. Arastirmanin Kaynaklari

Calismanin ana kaynagi, Cok Yonlii Bir Sufinin Géziiyle Son Dénem Osmanli
Hayati As¢t Ibrahim Dede’nin Hatiralar: isimli eserdir. Mustafa Kog¢ ve Eyyiip
Tanriverdi editorliigiinde tamami Osmanlica’dan giiniimiiz harflerine gevrilen eserin
asil ad1 Risdle-i Terciime-i Ahval-i As¢ci Ibrahim Dede-i Naksi-Mevlevi’dir.Eserin asli
ti¢ cilttir. Birinci cildi 660, ikinci cildi 618, {igiincii cildi 852 sayfadan olusmaktadir.

Toplamda 2130 sayfadir. Fasillar halinde yazilan eserde toplam 91 fasil
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bulunmaktadir. As¢1 Ibrahim Dede’nin kendi hayatin1 aktardign Hatirat niteligindeki
eseri ayn1 zamanda As¢1 Ibrahim Dede’nin tasavvufi goriislerinden yogun olarak
bahsettigi bir eserdir. Mustafa Kog¢ ve Eyyiip Tanriverdi’nin elli bes sayfalik giris ve
indeksle beraber hazirladiklar1 1965 sayfadan ve dort ciltten olusan giiniimiiz
Tiirkge’sine uyarlanmig hali ise eserin farkli alanlarda detayli olarak incelenmesini
ve akademik diinyaya kazandirilmasini kolaylastirmistir. Biz de oncelikli olarak bu
eserden istifade ettik. Ilaveten eserin Osmanlica yazilmis aslini da inceledik. Risdle-i
Terciime-i Ahval literatiirde Tiirk¢e’ye ¢evrilen Hatirat ad1 ile daha gok bilindigi igin
eserden bahsederken hatirat ifadesini kullanmay1 tercih edecegiz. Dipnotlarimizda da
Hatirat’in 6nce asli yazma niishasindan ardindan da giiniimiiz harflerine ¢evirisinden
yerlerini gdsterecegiz. Eserin birinci cildindeki giris kisminda Kog¢ ve Tanriverdi,
Asc1 Ibrahim Dede’nin hayatini akic1 bir sekilde 6zetlemislerdir. Asc1 Ibrahim Dede
Risélesi’nin birinci cildinde agirlikli olarak hayatindan bahsetmistir. Eserin diger
ciltlerinde ise yer yer hayatindan kesitler sunsa da tasavvufi konulara daha fazla

agirlik verdigi goriilmektedir.

Hatwrat’inda tasavvufi konular islerken, ayetler, hadisler, menkibeler ve
basindan gegen olaylarla destekleyen bir anlatim tercih etmistir. Eserin genelinde
yalin ve anlasilir bir Tiirk¢e kullanmay1 tercih eden miiellifin, tasavvufi konulari

aktarirken edebi dil kullandig1 da olmustur.

Asc1 Ibrahim Dede’nin Hatirat’1, bir Naksibendi-Mevlevi sufinin, yasadigi
ylizyil boyunca gordiigii ve duydugu hemen hemen her seyi anlattig1 bir eserdir. Bu
eserde, Istanbul’'un tekke ve tarikat hayatindan, Osmanli cografyasmin cesitli
bolgelerinden, yaptigi seyahatlerden, tasavvufun toplum ve devlet {iizerindeki
etkisinden ve askeri, siyasi, edebi ve ictimai olaylardan bahsedilmektedir. Eser
hatirat tiirtinde yazilmis olmasinin geregi olarak yazarin bizzat sahit oldugu veya
duydugu gerceklere dayanarak kaleme alimmistir. Ana konusu tasavvuf olan eser,

anlatim tarz1 bakimindan ise hem Hatirat hem de seyahatname niteligi tasimaktadir.

Tasavvufun ve otobiyografinin i¢ ige gectigi bu tiir bir ¢alisma, genis bir
literatiir arastirmasmni  gerekli kilmistir. Bu dogrultuda belli bash tasavvuf

klasiklerine, 19. ylizy1l Osmanli toplumunda siyasi, toplumsal, iktisadi ve tasavvufl
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hayat1 ele alan eserlere, aragtirmalara, tez, kitap, makale tiirii ¢alismalara, basta
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi olmak iizere ansiklopedik eserlerin ilgili
maddelerine basvurulacaktir. Tasavvufi kavramlarin daha iyi anlasilabilmesi igin

tasavvuf sozliiklerinden yararlanilacaktir.

Asc1 Ibrahim Dede ve Hatirat’1 gergevesinde yapilan galismalarin ¢ok sinirli
oldugunu belirtmek gerekir. Bu konudaki ilk akademik ¢alisma Marie Luise
Bremer’in 1959 yilinda yaymnladigi Die Memoiren Des Tiirkischen Derwischs As¢t
Dede /brahim adli Almanca ¢alismadir.183 sayfadan olusan eser Hatirat’i ve As¢l
Dede’yi sosyolojik agidan incelemistir. Tasavvufi konulara arastirmada ¢ok az yer
verilmistir. Bu ¢alismay1 Tirkiye’de bulamadigimiz i¢in Almanya'dan temin edilme
yoluna gidildi. Heniiz Tirkge terciimesi olmadigi igin terciimesi tarafimizdan

yaptirilmistir.

Hatirat’in 1960 senesinde Resat Ekrem Kogu ile Mehmed Ali Akbas
tarafindan 125 sayfalik bir 6zeti Bir Mevlevi’'nin Hatiralar: adi ile yaymlanmistir.
Daha sonra 1991 senesinde Nihat Azamat tarafindan kaleme alinan “As¢i Dede
Mecmuasr” baslikli Diyanet Isleri Ansiklopedisi maddesi de esere dikkat ¢ekilmesi

bakimindan énemli bir girisim olmustur.

Carter V. Findley ise Ottoman Civil Officialdom A Social Historyisimli ve
Tiirk¢e’ye Kalemiyeden Miilkiveye Osmanli Memurlarimin  Toplumsal Tarihi
bashigiyla gevrilen eserinde Asci Ibrahim Dede’nin hayatiyla ilgili kesitlere de yer
vermis, Osmanli’nin toplumsal hayatiyla ilgili bir bakis ortaya koymaya caligmistir.
Findley’in eseri, Osmanl arsiv kaynaklari ile Alman ve Fransiz arsiv kaynaklarini da

ihtiva etmesi bakimindan 6nemlidir.

Halil Baltaci tarafindan 2015 yilinda yaymlanan “As¢: Ibrahim Dede
Hatiratt Cergevesinde 19. Yiizyil Erzincan inda Dini ve Tasavvufi Hayat” baslikli
makalede, As¢i Ibrahim Dedenin Erzincan’da gorev yaptigi  donemde
Naksibendiligin Halidi koluyla temaslar1 ve burada basta Seyh Mustafa Seyh Fehmi
olmak tizere sehrin 6dnemli mutasavviflariyla iligkilerine deginilmistir. Halil Baltaci

ve Omer Arslan tarafindan yapilan “Erzincan’da Naksi-Halidi Gelenek” isimli
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calismada da Erzincan’daki Naksibendi-Halidi mutasavviflar incelenmistir. Bu
makalede bahsedilen mutasavviflar As¢1 Ibrahim Dede ile yollar1 kesisen zatlar

olmasi bakimindan tezimiz agisindan 6nemlidir.

Edebiyat alaninda ise Esra ipek Turan’in As¢: Dede Halil Ibrahim Efendi’nin
Fars Dili ve Gramerine Dair Calismalar: isimli yiiksek lisans tezi, As¢1 Ibrahim
Dede’nin edebi kimliginin anlasilmasi bakimindan 6nemli bir calismadir. imren
Ayvaz’'in As¢t Ibrahim Dede: Rihii’l-Beyan ’daki Farsca Taniklar ve Cevirisi (I/1-
421) isimli yiiksek lisans calismas1 ise edebiyat alaninda yapilmis As¢1 Ibrahim
Dede’nin Fars¢a bilgisini ortaya koyan bir arastirmadir. Ece Ceylan tarafindan
yapilan yiiksek lisans ¢alismasinda da Asg¢i Ibrahim Dede: “Rihii’l-Beyan”daki
Farsca Taniklar ve Cevirisi (I1/1-352) konusu ele alinmustir. Ayvaz, Asc¢1 Ibrahim
Dede’nin Tercemetii’l farisiyye fi tefsiri'l-hakkiyye isimli eserinin birinci cildini,

Ceylan ise ikinci cildini ele alarak edebiyat alanina katkida bulunmuslardir.

Tasavvuf alaninda ise Miizeyyen Sentiirk tarafindan hazirlanan /9. yiizyilda
Edirne’de Tasavvufi Hayat (As¢1 Dede ’nin Hatiralar: Isiginda) isimli yiiksek lisans
calismasinda, Asc1 Ibrahim Dede’nin Edirne yillar1, Edirne’de 19. yiizyilda faaliyet
gosteren tarikatlar ve bu tarikatlarin dini ve ictimai hayata katkilar1 ele alinmustir.
Zeynep irem Ceven’in Hatiralar Isiginda Tasavwufi Terbiye (As¢i Dede Ornegi)
isimli yiiksek lisans ¢alismasinda ise Asc1 Ibrahim Dede’nin hayat1 basindan sonuna
Hatirat gergevesinde ele alinmistir. Bu calismada Asc1 Ibrahim Dede’nin tasavvufi
diisiinceleri hakkinda verilen bilgiler ise oldukca sinirhidir. Ayrica en son Tiirk Dili
ve Edebiyati alaninda Eren Aksoy tarafindan As¢i Dede’nin Hatiralarinda Halk

Kiiltiirii Unsurlari isimli yliksek lisans ¢alimasi hazirlanmustir.

Goriilecegi iizere Asci Ibrahim Dede ile ilgili yapilan calismalar agirlikl
olarak edebiyat alaninda olup bu ¢alismalar tasavvufi agidan zengin bir icerige sahip
degildirler. Tasavvuf alaninda yapilan calismalarin ise genel olarak Asci Ibrahim
Dede’nin hayatinin bir donemine ya da bir yoniine yogunlagtigi goriilmiistiir. Bu
nedenle ¢alismamizin Asci Ibrahim Dede’nin hayatini, ilmi kisiligini ve tasavvufi
goriislerini, yasadigi donemin toplumsal ozelliklerini kapsamli sekilde ele almasi

bakimindan daha biitiinciil ve genis bir perspektif sunacag diistiniilmektedir.
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Calismanin 19. yiizy1l Osmanli toplumunun ¢esitli boyutlariyla incelendigi
kisimlarinda ise bu konuda yapilmis akademik ¢alismalardan istifade edilmesi
planlanmaktadir.Ozellikle Sezai Kiiciik’iin Mevleviligin Son Yiizyilr adl1 eserinde ise
Osmanli sinirlari igerisinde faaliyet gosteren mevlevihanelerin kiiltiir, sanat, siyasi ve
toplumsal alanda sunduklar1 katkilar ayrintili sekilde aktarilmistir Bunun disinda bu
donemle ilgili tasavvuf alaninda yapilmis olan  Zekeriya Isik’mn  Osmanl
Toplumunda Devlet Tarikat Iliskileri isimli doktora calismasi ile Nuran Cetin’in

Eyiip Tekkeleri isimli doktora ¢alismasindan istifade edilecektir.

Asc1 Ibrahim Dede’nin tasavvufi goriislerinin incelendigi kisimda ise

tasavvuf sozliiklerinden ve tasavvuf klasiklerinden istifade edilecektir.
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1.1. YASADIGI DONEM
1.1.1. 19. Yiizyil Osmanh Toplumunda Tasavvufi A¢idan Siyasi Hayat

19. yiizyil Osmanli Devleti i¢in siyasi ¢alkantilarin yogun oldugu bir
donemdir. Bu yiizyilda Il. Mahmud (1808-1839), Abdiilmecid (1839-1861),
Abdiilaziz (1861-1876), V. Murad (1876-1876), II. Abdiilhamid (1876-1909), V.
Mehmed (Resad) (1909-1918) ve VI. Mehmed (Vahdeddin) (1918-1922) olmak
izere toplam yedi padisahin bu siiregte tahta ¢ikmasi bile tek basina siirecin degisken
ve zorlayici gectiginin en biiyiik isaretidir. 18. yiizyilin sonlarinda kismen baslayan
modernlesme hareketleri bu donemde hiz kazanmis, birbirinden farkli alanlar
acisindan ciddi sorgulamalara ve yeni fikri hareketlenmelere neden oldugu igin yeni
fikirleri savunan kurumlarin isleyislerinde devlet yeni diizenlemeler getirmistir.® I1.
Mahmud’un (61.1255/1839) emriyle Yeniceri Ocagi’nin 1241/1826’da kaldirilmast,
Tanzimat (1255/1839) ve Islahat Fermanlar1 (1272/1856), 1. ve II. Mesrutiyet’in ilan1
(1293/1876 ve 1326/1908) bu diizenlemelerin basinda gelir. Bu yenilik hareketleri
tasavvufi hayat ve tarikatlar gibi dini olusumlara da sirayet etmistir. Nitekim 19.
ylizyila gelinceye kadar belli 6l¢iide bagimsiz hareket eden tekkelerin, bu yiizyilin
ortalarindan itibaren biirokraside gelisen merkeziyet¢i hareket dogrultusunda devletin
denetimine girmeye basladigi goriilmektedir. Bu durumun ilk adimini Evkaf-1
Hiimayun Nezareti’nin? tesisi, ikinci adimini ise Meclis-i Mesayih® miiessesesinin

kurulmasi olusturmaktadir.*

! Halil Ibrahim Simsek, “Tiitk Modernlesmesi Siirecinde Tasavvuf Alaninda Ortaya Cikan Bazi
Yéntem Tartismalar1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2006), 8.

2 Osmanli Devleti’ndeki tiim vakiflarin idaresinden ve denetiminden sorumlu olan kurumdur. Bu
kurumun kurulmasinin nedeni, daginiklik arz eden vakif idaresinin tek elde toplanmasi suretiyle
yonetiminin kolaylasmas1 ve vakif catisi altinda gergeklesen yolsuzluklarin oniine gegilmesi
diisiincesidir. Ayrica Batililasmaya paralel olarak kuruluslarin merkezi anlayisa uygun sekilde
diizenlenmek istenmesi ve dini ¢evrelerin etkinligini kirma diisiincesi de etkili olmustur Nazif Oztiirk,
“Evkaf-1 Hiimayun Nezareti”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1995), 11/522.

3 Bu miiessese 1283/1866 senesinde seyhiilislimliga bagli olarak tekkelerin denetlenmesi ve idari
islerine bakilmasi, tekkelerin tarikat 4dab ve erkani gergevesinde yonetilmesinin saglamasi, seyhlik
konumuna fazilet sahibi ve bilinen kimselerin getirilmesi amaciyla kurulmustur. Bu meclis,
modernlesme siirecinde Osmanli Devleti’nin tarikatlar1 denetim ve kontrol altina almasimin somut bir
gostergesidir. Diger bir ifadeyle bu miiesseseyle birlikte tarikatlar, devletin istedigi istikamete dogru
sevk edilemye calisgilmistir. Meclis-i Mesayih, 1285/1868 senesinde fakli tarikatlara mensup bes
ilyeden meydana geliyordu ve Yenikapi Mevlevihanesi gseyhi Osman Selahaddin Dede bagkanlik
ediyordu. Naksibendiyye, Halvetiyye, Siinbiiliyye, Kadiriyye ve Sa’diyye tarikatlarindan birer iiye ile
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Bunun diginda II. Mahmud, saltanatinin ilk dénemlerinde tekke ve zaviyeler
icin birtakim 1slah faaliyetlerinde de bulunmustur. Tasavvuf erbabini yakindan

ilgilendiren 1226/1811 tarihli fermanda su hususlarin yerine getirilmesini istemistir:°

Tarikat pirinin medfun oldugu tekke o tarikatin merkez tekkesi olmali, diger

tekkelerin yonetim ve denetimi buradan yapilmalidir.

e Vefat veya diger yollardan bosalan tekke seyhliklerine merkez tekke atama
yapmali, konu ile ilgili olarak seyhiilislamin da goriisii alinmalidir.

e Tekke seyhliklerine tayin yapilirken yetki ve kabiliyete dikkat edilmeli;
riisvet, hediye vs. gibi yollarla ehliyetsiz kisilerin tayini 6nlenmelidir.

e Tekke vakiflar1 Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’'nin (O zamanki adi Evkaf-1

Hamidiyye ve Mahmudiyye) kontroliinde olmalidir.

Yayinlanan bu fermanla tarikatlarin faaliyetlerine ve isleyislerine kismi bir
diizenleme getirildigini sdyleyebiliriz. Seyhlerin yetkilerine dokunulmamakla
birlikte, Ozellikle seyh tayinlerine seyhiilislimlik makamimin da dahil edilmesi,
tekkelerin ekonomik kaynaklari olan vakiflarin da Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’ne
baglanmasinda tasavvuf erbabi ve tekkeleri kontrol agisindan fayda goriilmiistiir.® Ne
var ki bu gelisme ile birlikte tasavvufi yapilar bazi hususlarda olumsuz bir degisime

de ugramstir.

Seyhiilislamliga bagli olarak kurulan Meclis-i Mesayih miiessesesi ise
tasavvufi hayatin ilmi seviyesini yiikseltmeyi hedeflemistir. Dini hayatla i¢ i¢e olan
tekke ve tarikatlarin merkez sahsiyeti seyhler oldugu i¢in bunlarin yetistirilmesi ayri

bir 6nem arzetmekteydi. Bunun ic¢in “besik seyhligi”nin mahzurlarini ortadan

temsil edilirken daha sonra Rifiyye tarikatindan da bir temsilci bulunmaya baglamistir. Bilgin Aydin,
“Meclis-i Mesayih”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2003), 28/247; ismail Kaya,
“Osmanl1 Devleti’nde Devlet-Tarikat Iliskileri Baglaminda Meclis-i Mesayih”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektas Veli Arastirma Dergisi 100 (2021), 161.

4Aydin, “Meclis-i Mesayih”, 28/247.

SMustafa Kara, Tanzimat’tan Cumhurivet’e Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2005), 217.

SSerdar Osen, Osmanli Devleti ve Toplum Hayatinda Mevlevilik (19. Yiizyil) (Istanbul: Kitap
Yaymevi, 2015), 89.



18

kaldirmak igin tarikat seyhlerinin ¢ocuklarina dzel “Medresetii’l-Mesayih™’ adiyla

bir egitim dgretim miiessesesinin kurulmasi da énemli gelismelerden biridir.®

Diger taraftan yine bu donemde devlet, degisik zamanlarda yaptig1 teftis ve
takibatlarla tarikatlar ve dini cemaatler hakkinda bilgi edinmekte, onlarin inanis ve
tutumlarinin ehl-i siinnete uyup uymadigi takip etmekteydi. Bunlarin iginden ehl-i
siinnet goriisiinii benimseyenleri desteklerken, devlet ve toplum hayatini tehdit
olusturmasi muhtemel olan tarikat ve dini cemaatlerden destegini ¢ekmekte, zaman
zaman onlar1 teftis etmekteydi.’ Bu kapsamda yenigeriligin ilgasi ile genelinin
Bektasi tarikatina mensup olmasi sebebiyle Bektasiligin devlet tarafindan kontrolii
saglanarak yayilmasi Onlenmistir. Hatta tarikat mensuplarinin ehl-i siinnete
uymadiklar iddia edilmis ve pek ¢ok Bektasi dergahina postnisin olarak Naksibendi
seyhleri atanmustir.’® Ornegin Bektasilerin Hacibektas’taki merkez tekkesine
Naksibendi Kayserili Mehmed Said Efendi (61.1841/1857) seyh tayin edilmis,

buradaki camiye de Naksibendiyye Cami ad1 verilmistir.!?

Tekkeler ve tekkelerde bulunan seyhler ve dervislerin disiplini ve yonetimi ile
ilgili endiseleri devam eden II. Mahmud, yenigeri ocagin1 kaldirmasinin ardindan
1252/1836 yilinda yaymlamis oldugu fermaninda tekkeler ve tasavvufi hayatla ilgili
yeni diizenlemeler getirmistir. Tasavvufi hayati bir diizen altina almay1 hedefleyen

bu fermanda ifade edilen hususlar su sekildedir:*?

e Her tarikat mensubu bagli bulundugu tarikata ait 6zel kiyafeti giymelidir.

e Her dervis, seyhinin imza ve miihriinii ihtiva eden kimlik tagimalidir.

"Tekke mensuplarmin ¢okiisiin éniine gegmek amaciyla énerdikleri projelerin basinda "Medresetiil-
Mesayih" gelmektedir. Tasavvufi yasamin istenen yerde olmamasimin en biiyilk nedeninin besik
seyhligi oldugu diisliniiliiyordu. Yani seyhlerin vefatinin ardindan yerine yetersiz de olsa seyh
cocuklarinin gegmeye baslamasi bu duruma yol agmistt. Dolayisiyla bu durumun 6niine gecilmesi i¢in
bir miiessese kurulmasi ve burada seyhlerin yerine gegecek ¢ocuklarin tarikat 4dab ve usullerine gore
yetistirilmesi 6ngoriilmiistiir. Fakat ilerleyen yillarda yasanan savaglar ve gelisen olaylar sebebiyle bu
miiessesenin hayata gegirilemedigi anlasilmaktadir (bkz. Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf
Hareketleri (istanbul: Dergah Yaynlari, 2003), 59-61.)

8Mustafa Kara, “Cumbhuriyet Tiirkiyesi’nde Tarikatlar”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, ed.
Semih Ceyhan (Istanbul: Isam Yayinlari, 2015), 96.

9 Rifat Ozdemir, “Osmanli Devleti’nin Tarikat, Tekke ve Zaviyelere Kars1 Takip Ettigi Siyaset”,
Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 5 (1994), 282.

10 Zekeriya Istk, Osmanli Toplumunda Deviet Tarikat Iliskileri (Konya: Selguk Universitesi, Doktora
Tezi, 2015), 354.

11 Kara, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Tasavvuf ve Tarikatlar, 218.

12 Kara, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Tasavvuf ve Tarikatlar, 218.
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e Yeterli olmayan dervislere irsad yetkisi ve icazetname verilmemeli, icazet
verilirken tek seyhin degil, birka¢ seyhin kanaati alinmalidir.

e Seyh tayininde seyhin ilgili vakfiyede isaret edilen tarikat mensubu olmasina
dikkat edilmelidir.

e Ayni seyhe birden ¢ok tekke seyhligi verilmemelidir.

e Tekkeye ait olan sancak, kudiim, mazhar gibi esya ve aletler, hacca gidenleri
ugurlama ve gelenleri karsilama gibi bahanelerle de olsa, tekke digina
cikartilmamalidir.

e Namaz kilmadigi, evrad ve tevhid zikrine katilmadig1 halde sadece “deveran

ve raks zikrine katilmak isteyenlere engel olunmamalidir.

Yonetimin Naksibendi seyhlerinin Bektasi tekkelerine atanmasini saglamast,
sifi cevrelerin bir kisminda kendilerince Islami bir mesrep olmadiklar1 iddia edilen
kesimi silinnilestirme baglaminda olumlu bir gelisme olarak degerlendirilip kabul
gormiistiir. Ancak bazi shfiler bu uygulamayi hos karsilamamis ve devletin sifl
miiesseselere miidahalesi olarak degerlendirmislerdir.’® Bektasi tekkelerine diger
tarikatlardan ziyade Naksibendi tarikatindan seyhlerin atanmasinin en 6nemli sebebi
Il. Abdiilhamid (61.1336/1918) de dahil olmak iizere birgok devlet adamlarinin
genelde Naksibendi olmasidir. Diger taraftan bu tercihte bilhassa Naksibendi
tarikatinin Halidiyye koluna mensup seyhlerin ser’1 kurallara siki sikiya bagli olmasi

da etkili olmustur.**

Bununla birlikte yenigeriligin 1. Mahmud doneminde kaldirilmasina ve
Bektasilerin takibata ugramasimna ragmen Bektasilerin kendilerini bir sekilde
gizleyerek toplum hayatinda yer aldiklar1 goriilmektedir. Bektasilerin devlet
kademelerinde bulunmalarinin yani sira toplum hayatinin i¢inde olduklar1 basta
kahvehaneler ve diger tekkeler olmak tiizere birtakim yerlerde goriilmelerinden

anlasiimaktadir.®

Sultan Il. Mahmud’un ve 19. yiizyildaki diger padisahlarin kendilerince

toplumsal diizene veya sahih Islam inancina zarar verme ihtimali bulunan tasavvuf

18 Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, 276-278.
14 Resat Ongdren, “Osmanhlar”, DIA (Istanbul: TDV, 2007), 33/545.
5 151k, Osmanli Toplumunda Devlet Tarikat Iliskileri, 361.
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erbabini tasfiye etmekten, siirgiine gondermekten, dergahlarini kapatmaktan
¢ekinmedikleri barizdir. Bunun en ug¢ orneklerinden biri, II. Mahmud’un, zikirlerine
miintesipleri disinda kimseyi almayan Istanbul’daki baz1 Halidi mesayihi de siirgiine
gondermesidir. Osmanli Devleti’nin tarikatlara miidaheleci tavri asrin sonlarina
kadar artarak devam etmistir. Nitekim Bursa’da bulunan Seyh Ismail Hakk: Efendi
(61.1260/1844), Vali Ahmet Vefik Pasa tarafindan Kayseri’ye siirilmistiir. Yine
Ozbekler Tekkesi seyhi Ibrahim Edhem Efendi (61.1321/1904) hakkindaki “Tekkede
top dokiip sarayr havaya ugurur.” seklindeki ihbarlar yiiziinden, Kébe’nin onarimi

bahanesiyle Hicaz’a yollanmustir.

Ote yandan Abdiilmecid déneminde ilan edilen Tanzimat Fermani’nda
tarikatlara daha hosgoriilii ve miisamahakar bir yaklasimin var oldugu sdylenebilir.
Bu baglamda 1268/1852 tarihli irade ile Haci Bektas’taki tekke seyhliginin
durumunun yeniden diizenlenmesi ve bazi tekke seyhliklerinin Bektasilere tekrar
tevdi edilmesi onlara karsi devlet otoritesinin  miisamahasi  olarak

degerlendirilebilir.’

Il. Abdiilhamid dénemi ise bir anlamda devlet-tarikat yakinlagmasinin
yasandig1 bir donemdir. Her gecen giin kotiiye giden devleti kurtarma tedbirlerinin
basarisizliga ugradigint goéren II. Abdiilhamid hem i¢ hem de dis politikada ve
icraatlarinda, medrese ve tekke gibi iki temel miiesseseye dayanmayi tercih etmistir.
Padisah tarikat mensuplariyla iyi gecinmek i¢in elinden geleni yapmis ve bu
minvalde birgok tarikat seyhiyle fikir aligverisinde bulunmus, bu iliskiyi devletin

bekas1 igin zaruri gdrmiistiir.®

Sonug¢ olarak Osmanli yoneticilerinin tarikatlara yakin veya mesafeli
durmasinin, tarikatlarin devlete karsi tutumlarinin belirleyici oldugu sdylenebilir.
Bunun sonucunda Bektasiligin tasfiyesi ve Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasim

miiteakip pek c¢ok tarikat, 6zellikle de siiphe uyandiranlar, siki bir sekilde takibata

16 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil) (Istanbul: Insan Yaymlari, 2003),
665-666.

7 Tlber Ortayl, “Tarikatlar ve Tanzimat Dénemi Osmanli Yonetimi”, Ankara Universitesi Osmanl
Tarihi Arastirma Ve Uygulama Merkezi Dergisi, (1995), 286.

18 frfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri (istanbul: Seha Nesriyat, 1984), 216-235.
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ugramasina ragmen devletin yaninda oldugunu gosteren tarikatlara miisamahakar
davranilmistir. Siyasi otoritenin en yakin durdugu tarikatler Naksibendilik ile
Mevleviliktir. Bektasiligin tasfiyesinde Naksibendilikten ziyadesiyle yararlanildigi
gibi 1. Selim (61.1223/1808) ve Il. Mahmud basta olmak iizere, 19. asirdaki
padisahlar Mevlevilige de yakin alaka gdstermislerdir. Bu destek sayesinde Osmanli
topraklar1 i¢inde bulunan mevlevihaneler, basta tamir ve iase olmak iizere bir¢ok
ihtiyacin1 karsilamakta pek zorlanmamuslardir.® Dolayisiyla siyasi hayat igerisinde
tarikatlarin rolii devlete kars1 takindiklar tavra gore degismistir denilebilir. Nitekim
Osmanli Devleti’nin yabanci devletler tarafindan kusatildigi, cetin miicadeleler
verdigi bu donemde tarikatlarin desteginin Onemi bilinmektedir. Mesela Asci
Ibrahim Dede’ nin muhibbi oldugu Seyh Mustafa Fehmi, énce Kirim Harbi’ne sonra
da ilerlemis yasina ragmen 93 Harbi olarak bilinen Osmanli-Rus Harbi’ne katilmis
ve Kars 6nlerinde miicadele etmistir. Asc1 Ibrahim Dede’nin verdigi bilgilere gére,
Sultan II. Abdulhamid’in ¢agris1 iizerine Istanbul’a gitmis ve burada Kuleli Mekteb-i
Idadi-i Sahane’de askerleri vecd ve heyecana getiren bir konusma yapmistir. Asci
Ibrahim Dede, Seyh Mustafa Fehmi’nin Osmanli Devleti ve askeri i¢in gozyast

dokiip dualar ettigini nakletmistir.2°

Diger taraftan Osmanli Devleti’nde tarikat mensuplarinin ayni zamanda
devlet gorevlerinde bulunduklar1 ve siyasi hayat icerisinde 6nemli rol oynadiklari
goriilmektedir. Ornegin bu dénemde Haci Bayram Veli Tekkesi’nin postnisin seyhi
olan Seyh Mehmed Sait Baba’nin 23 Kasim 1825 (11 Rabiulahir 1241) tarihinde
Ankara Beytiilmal Eminligi’ne getirildigi, 9 Kasim 1830 (23 Cemaziyelevvel 1246)
tarihinde ise ayn1 géreve Ankara Mevlevihanesi’nin seyhi Seyh Hiisamettin Dede’nin
atandig1 belirtilmektedir.?? Bu durum maliyeyi ilgilendiren 6nemli bir gérevde

devletin tarikat mensuplarina giiven duydugunu gostermektedir.

19 Sezai Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyil: (Istanbul: Vefa Yaymlari, 2007), 339-340.

2 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvadl-i As¢i Dede-i Naksi Mevievi (Istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar Boliimii, 78, 79, 80.), 2/40. Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, Cok Yonlii Bir Sifinin Goziiyle Son Donem Osmanli Hayati, thk. Mustafa Kog- Eyyiip
Tanriverdi - Eyyiip Tanriverdi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 2/622-623.

2t Ozdemir, “Osmanli Devleti’nin Tarikat, Tekke ve Zaviyelere Kars1 Takip Ettigi Siyaset”, 299-300.
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Bu bilgilerden yaygin kanaat haline gelmis, tarikatlarin koseye cekilip higbir
sorumluluk almadiklari, kendilerini toplumsal vazifelerin disinda tuttuklar1 ve sosyal
hayattan el etek ¢ektikleri, dolayisiyla topluma hicbir yararlarinin bulunmadigi gibi
goriislerin yerinde olmadigi anlasilmaktadir. Nitekim tarikat seyhlerinin yeri gelince
harbe katilarak vatan savunmasinda aktif rol oynadiklari, yeri gelince de siyasi hayat
igerisinde devlet kademelerinde c¢esitli gorevler aldiklar1 ve devlet tarafindan verilen

yukiimliiliikleri yerine getirme gayretinde olduklar1 gériilmektedir.

Ayrica devlet tekke, zaviye, hankah ve dergah gibi yerlere vergi muafiyeti
getirerek onlar1 destekleme ve koruma cihetine gitmistir. Bazen muafiyet tekke veya
zaviye bazindan sadece tekkenisin seyhe inhisar edilebilmekteydi. Ornegin 30 Ekim
1817 (19 Zilhicce 1232) tarihinde, Ankara ve Cankir1 Mutasarrifi Vezir Mehmed
Galib Pasa’nin, Ankara ve Cankir1 Divani’ndan yayimladigi bir resmi evrakta
Ankara Koyunpazart Cami Medresesi miiderrisi ve Bacim Sultan tekkenisini olan
Seyyid Ismail Efendi’nin ulemadan ve mesiyihten olmasi, maddi durumunun da iyi
olmamasi hasebiyle, digerleri gibi tekaliften muaf oldugu ve tekalif miitalebe

edilmemesinin istendigi goriilmektedir.??
1.1.2. 19. Yiizyll Osmanh Toplumunda Tasavvufi A¢idan Sosyal Hayat

Tasavvufi hayatin temel miiessesi olan dergahlar hangi tarikata ait olursa
olsun bulunduklar1 bdlgede toplumun temel ihtiyaglarinin karsilanmasinda oldukca
onemli gorevler ifa etmis ve Osmanli Devleti’nin yikilisina kadar sosyal hayatta

toplumla i¢ ice olmuslardir.?3

Stfileri Anadolu halki benimsemis ve saygi duymustur. Bir nevi vaiz/ hoca
olarak karsilanan ve saygi duyulan stifiler gerek tekke ve zaviyelerde gerek merkezi
camilerde ve kiigiik mescitlerde tasavvufi konular1 da igeren dini sohbetler

yapmuglardir. Bu sohbetler vesilesi ile Miisliimanlar arasinda tasavvufi diisiinceye

22 Ozdemir, “Osmanli Devleti’nin Tarikat, Tekke ve Zaviyelere Kars1 Takip Ettigi Siyaset”, 284.
2% Saim Savasg, “Osmanli Dénemi Zaviyeleri Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Osmanli Ansiklopedisi
(Ankara, 1999), 4/460.
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linsiyet artmis, aynt zamanda gayri miislim halkin bir kisminin miislimanlagmasinda

etkili olmustur.?*

Bunun yaninda dergahlar dini hizmetlerin yani1 sira her donemde bizzat
sagliktan sosyal problemlere kadar toplumsal ihtiyaglarin temininde dnemli vazifeler
icra etmiglerdir. Dergahlar belirli tasavvufi akimlarin propaganda merkezi oldugu
gibi, kurulduklar1 bolge ve konuma gore de farkli islevler gérmiislerdir. Ancak
Ozellikle tasrada kurulan zaviye ve dergadhlara baktigimizda islevlerinin temelde

“ayende ve revendeye hizmet etmek” oldugu goriiliir.?®

Halkin tasavvuf kiiltiiriyle irtibatin1 saglayan bu tiir faaliyetlere ilaveten,
seyhler, devlet ricali nezdindeki itibarlarini, ¢ogu kez halkin menfaatleri
dogrultusunda kullanarak yoneticilerle halk arasinda adeta bir koprii vazifesi
gormiislerdir. Devasi bilinmeyen bazi hastaliklar1 okuyarak ya da ¢igek ve otlardan
ilaclar yaparak tedavi etmeleri, zaviye ve tekkelere vakfedilen arazilerden elde
ettikleri mahsulii insanlara ikram etmeleri, halkin onlara gilivenle baglanmasini ve
tekkeleri birer emin siginak olarak gérmelerini saglamistir. Tekke, zaviye, hankah ve
dergahlar hem kendi miintesiplerine hem c¢evre halkina, yedirme, giydirme,
barindirma, para yardimi yapma, ihtiyaci olan esnaf ve tiiccara bor¢ verme, yolcu ve
misafirlere yardim edip, ihtiyaglarini karsilama gibi ¢esitli yardim sekilleri ile sosyal
yardimlagsma ve dayanismayr saglarken, topluma yonelik sosyal giivenlik

hizmetlerinden de bir kismin yerine getirmistir.?

Netice olarak belirtilen bu vasiflara uymayan Orneklerin de olabilecegini
kabul etmekle birlikte, toplumda tasavvuf ehline genel bakisin olumlu oldugunu
vurgulamak gerekir. Birbirinden ¢ok farkli kesimlerce tasavvufun benimsenmis

olmasi da bunu gostermektedir.

Dolayisiyla bugiin dernekler, kuliipler, vakiflar, huzur evleri ve bazi resmi

kurum ve kuruslarca giderilmeye ¢alisilan ihtiyaglar o devirlerde tekkeler ve vakiflar

2Resat Ongoren, “Osmanli’da Stfilerin Farkli Toplum Kesimleriyle iliski Tarzlar”, Islam
Arastirmalar: Dergisi 3 (1999), 18.

25 Osen, Osmanli Devleti ve Toplum Hayatinda Mevlevilik (19. Yiizyil), 320.

2% Ongoren, “Osmanlilar”, 33/541-548.
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kanaliyla yiriitilmiistii. Nitekim tekkeler, tarikatlarin kendilerine ait ayin, zikir ve
ibadetlerini ifa ettikleri yerler olmalarinin yaninda okul, evlat ve iyalinde aradigi
huzur ve sefkati bulamayanlari, ruh ve beden hastaliklar1 bulunanlari, hatta
clizzamlilar1 dergadh disiplini igerisinde tedaviye ugrasan ve onlara evlerini

aratmayacak derecede huzur veren ve hizmet eden kuruluslar olmuslardir.?’

Diger taraftan bu ylizyilda devletin ve toplumun ¢6ziilmesinin bir yansimasi
olarak tarikat ve tekkelerde de bozulma yasandigi gergektir. Bu donemde, basta
mesayih olmak iizere ilmi ve manevi olarak tarikat erbabinin itibar kaybi, medrese-
tekke rekabetinin ¢atismaya doniismesi, tarikatlar arasi anlagsmazliklar, tarikat-siyaset
iligkilerinde dengenin bozulmasi, echliyetsiz mesayih, dis gli¢lerin tarikatlara
sizmalar1 ve Ozellikle Sii/Batini ziimreleri yonlendirmeleri gibi harici sebepler ile
tarikat ve tekkelerde bozulmalar goriilmiistiir.® Ayrica seyhlik icin liyakat yerine bir
seyhin soyundan gelmenin yeterli goriilmesi de tarikatlarin bozulmasi ve toplum
icerisinde olumsuz bir intiba birakmasi konusunda etkili olmustur. Bu konuya
mevlevihinelerden 6rnek vermek gerekirse; mevlevihane seyhliginin babadan ogula
geemesi hadisesinin bir teamiil haline gelmesi nedeniyle koklii seyh aileleri
olugsmustu. Bu durum dogal olarak gerek mevlevihane icinde gerekse bulunulan
sehirde bazi sorunlarin da yasanmasini beraberinde getirmisti. Bu sorunlara sebep
olan etkenlere 0rnek olarak dergahin kotii yonetimi nedeniyle dervislerin dergéh
seyhi hakkindaki sikayetleri, dergah seyhlerinden bazilarinin vakif sartlarna riayet
etmeyerek dergaha ait vakif gelirlerini kisisel harcamalar1 i¢in de kullanmasi,
Mevlevihane seyhlerinin bulunduklar1 sehirde elde etmis olduklar iktidar neticesinde

ahali iizerinde uygulamis olduklari baskilar1 gosterebiliriz.?°

1.1.3. 19. Yiizyil Osmanh Toplumunda Tasavvufi A¢idan ilmi ve Kiiltiirel
Hayat

Stfiler bir taraftan sohbetleriyle diger taraftan yazdiklar1 eserlerle insanlara

tesir etmislerdir. Bu eserler miiridlere tasavvuf kiiltiirlinii aktardig1 gibi, bu kiiltiiriin

27 Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, 84-85.
38 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), 67-68.
2 Osen, Osmanli Devleti ve Toplum Hayatinda Mevlevilik (19. Yiizyil), 323.
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birlik i¢inde yayilmasini da saglamistir.®® Bunun sonucu olarak; tasavvufla ilgili
Osmanlica yiizlerce eserin kaleme alindigin1 sdylemek miibalaga sayilmamalidir.
Nitekim Bursali Mehmed Tahir’in Osmanli Miiellifleri adl1 eserinde kitap ve risalesi
bize ulasan 300 kadar stfinin hayat hikayesi ve eserlerinden bahsetmesi bu konunun
en agik belgelerinden biridir. 14 ile 20. yiizyillar arasinda bu sahada ¢ok iiretken sifi
yazarlarla karsilasilmaktadir. Bunlardan birka¢ tanesinin adi soyle siralanabilir:
David-1 Kayseri (61.751/1350), Semseddin Sivasi (61.1005/1597), Ismail Hakki
Bursevi (61.1127/1715), Aziz Mahmud Hidayi (61.1037/1628), Abdullah
Bosnevi(61.1054/1644),  Abdulahad  Nari  (61.1061/1651,  Salahi  Efendi
(61.1197/1782), Ibrahim Hakki Erzurimi (81.1194/1780), Miistakimzade Siileyman
Sadeddin (61.1202/1788), Kostendilli Siileyman Efendi (61.1235/1820).%t

Osmanli doneminin kendine 06zgii bir tasavvuf, tarikat ve tekke hayati,
bunlardan kaynaklanan bir edebiyati (literatiirii) bulundugu malumdur. Dolayisiyla
Osmanli donemi tasavvufunu aragtirirken biitin bu hususlarin gz Onilinde
bulundurulmasi gerekir.3? Ayrica 19. yiizyilda tarikatlarin musiki ve bunun yam sira
hat, tezhip, oymacilik, kakmacilik, ¢inicilik, gibi gorsel sanat dallarinin gelismesinde

onemli katkilarinm oldugu gériilmektedir.3

Ozellikle edebiyat, musiki, hat, tezhip ve nakis gibi sanat dallarinda her
donemde devrinin 6nde gelen sanatkarlar1 arasinda Mevlevi seyhleri ve dervislerine
sikca raslanir. Bu bakimdan mevlevihaneler bu sanatlarin ustalikla icra edildigi,
yayildig1 ve hayat buldugu mekanlar olmustur. Mevlevilerin topluca ibadet ettikleri
yer olan semahane, namaz kilma ve mevlevi ayinine ev sahipligi yaptig1 gibi bu
faaliyetlerin disinda tasavvufi ve dini konularda yapilan sohbetin de merkezidir. Belli
kurallar ¢ergevesinde yapilan bu sohbetler sayesinde dergahta bulunan dervisler ciddi

bir egitime tabi tutuldugu goriilmektedir.3*

30 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 78.

81 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 111.

32 Siileyman Uludag, “Osmanli Dénemi Tasavvuf Diisiincesinin Baz1 Temel Kaynaklar1”, ed. Ahmet
Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve Siifiler, (2014), 22.

8 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), 75.

%A Yilmaz Soyyer, “19. Yiizyillda Semahane Sohbetleri”,” ”, (Uluslararasi Mevidnd Mesnevi
Mevlevihaneler Sempozyumu 19-21 Aralik 2005 Manisa-Tiirkiye), (2006), 366.
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Osmanli Devleti’nde tarikatlara intisap edenler, miilhidlik ve zindiklikla
anilmamalar1 kosuluyla devlet tarafindan siirekli desteklenen, ihtiyaglar1 giderilen,
vergi muafiyetleri getirilen tekkeler sayesinde seckin bir zevk ve Kkiiltiirle
yogrulmuslar ve bu kiiltiir, toplum hayatinin da sekillenmesinde etkili olmustur.®
Ozetle toplum igerisinde yiizyillardir hiikiim siiren tasavvuf cereyani, diger
etkilerinin yaninda, insanlarin gonliine hitap eden bir 6zellik arz etmesi sebebiyle,
Ozellikle Tiirk edebiyati iizerinde miisahhas tesirler icra etmis, zamanla bu sahada
O0lmez saheserler viicuda getirilmistir. Tasavvuf kiiltiiriniin Tiirk kiltlirti izerindeki

etkisi, giiniimiizde de agik¢a miisahede edilebilmektedir.®®

Bu donemde tarikat mensuplarinin ilmi alanda pek ¢ok eserler ortaya
koyduklar1 gibi bazilarinin miiderrislik gibi gorevlerde bulunarak ilmi hayat
icerisinde aktif rol oynadiklar1 goriilmektedir. Osmanli ilmiye teskilatinin arsiv
vesikalar1 tahlil edildigi zaman, miiderris olarak atananlarin bir kisminin bu gorevi
yapmalar1 yaninda, ¢esitli tarikatlara ait tekke ve zaviyelere intisap ettiklerine, her iki
vazifeyi beraberce yiiriittiikklerine, bir kisminin ise bir siire sonra miiderrislikten
ayrildiklarina dair 6rneklere rastlanir. Nitekim 28 Eyliil 1814 (13 Sevval 1229) tarihli
bir atama beratinda Miiderris Osman Efendi’nin tedris yapmak sartiyla Ahi Yakup
Zaviyesi’ne zaviyedar tayin edildigi, 1232/1816 tarihli bir bagka vesikada, Koyun
Pazar1 Medresesi miiderrisinin Bacim Sultan Tekkesi’nde postnisin seyh oldugu ve

tekaliften muaf tutuldugu anlasiimaktadir.”?’

Tarikatlarin ilmi c¢aligmalarina devletin de destek verdigi goriilmektedir.
Ornegin Sultan Abdiilmecid’in actirdig1 iki Darii’l-Mesnevi halka agik bir sekilde
hizmet vermis, Fars¢a’nin 6gretilmesinde rol oynamistir. Boylelikle tasavvufi-edebi
zevkin topluma kazandirilmasma katki saglamistir.®® Darii’l-Mesnevilere sadece
Mevleviler degil, diger tarikatlara mensup olan kisiler de katilabilmekteydi. En son
acilan Darii’l-Mesnevi, 30 Ocak 1844 (9 Muharrem 1260) tarihinde Sultan
Abdiilmecid’in de katilimiyla agilis1 gerceklestirilen Murad Molla Tekkesi seyhinin

% Osen, Osmanli Devleti ve Toplum Hayatinda Mevlevilik (19. Yiizyil), 32.

% Mehmet Nazmi Efendi, Osmanlilar’da Tasavvufi Hayat (Halvetilik Ornegi), thk. Osman Tiirer
(istanbul: insan Yayinlar1, 2005), 36.

37 Ozdemir, “Osmanli Devleti’nin Tarikat, Tekke ve Zaviyelere Kars1 Takip Ettigi Siyaset”, 284.

8 Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyili, 356-357.
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yaptirmis oldugu Darii’l-Mesnevi’dir. Ahmed Cevdet Pasa (61.1312/1895) da
Carsamba Pazari’nda bulunan bu tekkeye Farsca 6grenmek icin devam etmistir.
Cevdet Pasa, bu tekkenin adeta bir dariilfiinun oldugunu, her tiirlii ilmin 6gretildigini
ve uzaktan yakindan bircok ricalin bu tekkeye devam ettigini bildirmektedir.
Dolayisiyla Darii’l-Mesnevi, yerli ve yabancit pek ¢ok devlet adaminin ve ilim

erbabinin ugrak yeri oldugu, burada 6nemli kimselerin yetistigi anlasilmaktadir.*

Bu donemde Hoca Hiisameddin Efendi ve Mehmed Murad Efendi meshur
mesnevihan olarak bilinmektedirler. Hoca Hiisameddin Efendi’nin dikkat ¢eken
diger bir yonii ise hem naksibendi olup hem de mesnevihan olmasidir. 19. asirda
Istanbul’da yasayan onde gelen Naksibendi seyhlerinin ayni zamanda mesnevihan
olduklar1 da goriilmektedir.*® Nitekim bu dénemde naksibendi seyhlerinden Mustafa
Said (61.1257/1841), Mustafa Vahyi (61.1295/1878), Haci Feyzullah Efendi
(61.1293/1876)’nin ve Sa’diyye tarikatindan Elif Efendi (61.1345/1926)’nin Darii’l-

Mesnevi’de yetisen mesnevihanlardan oldugu belirtilmektedir.**

Sonug olarak pek ¢ok yapidan miitesekkil bir sekilde kurulan egitim merkezi
olan basta mesnevihanler olmak iizere biitiin tekkeler, mensuplarinin edebiyat,
tasavvuf ve tarith gibi pek cok alanda mubhtelif eserler ortaya koymalaria vesile
olmustur. Tipki bu 6rnekte oldugu gibi dervisler tarafindan yazilan eserlerin 6nemli
bir cogunlugu giiniimiize ulagmistir. Hatta kiitiiphanelerde mutasavviflar tarafindan
yazilan eserler, diger ilim dallarinda yazilanlara gore daha fazla yek(n teskil
etmektedir.*? Osmanli Devleti’nde tekkeler sadece dini alanda degil toplum hayatina
cesitli hizmetlerle 6nemli katki saglamislaridir. Bu hizmetleri devlet ve toplum
nazarinda tekkelere sayginlik kazandirdigi i¢in 19. ylizyilda niifuzlarini devam

ettirebilmislerdir.*®

% Fatma Aliye Hanim, Cevdet Pasa ve Zamani, thk. Metin Hasirc1 (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018),
43-46.

40 Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyili, 431.

4l Hatice Ozdil, “Istanbul’da Yapilan Son Darii’l-Mesnevi”, Turkish Studies 8/13 (2013), 1296.

42 Nuran Cetin, Eyiip Tekkeleri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2012), 407.

4 Mustafa Ulger, “19. Yiizyil Osmanli Fikir Hayatindaki Yeri Bakimindan Tekkeler”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (2013), 50-51.
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“Toplum hayatinin her kademesini kusatan tekkeler, Islam irfaninm;
medreseye nispetle daha serbest tefekkiiriin, bilhassa tasavvufi kiiltiir ve inanisinin
gelismesine hizmet etmis; bilgisi, diisiincesi, raks1 ve musikisi; tekke mimarisi, adab,
erkan, kiyafet ve dekorasyonlariyla genis dlgiide fikir, irfan ve medeniyet merkezi
olmus; birer halk mektebi vazifesi gormiislerdir.”** Ozellikle biiyiik sehirlerdeki
tekkeler birer kiiltiir merkezi haline gelmislerdir.*® Her biri bir irfan merkezi olan bu
tekkelerin bir kismi felsefe, bir kismi1 edebiyat, bir kism1 da Islami ilimlerin egitimine
agirhik vermisdir. Ayrica tekkelerde haftanin belli giin ve saatlerinde vaaz ve
sohbetler yapilmis ve bir¢ok kimse buralara devam ederek istifade etmistir. Yine
zengin kiitliphanelere sahip olmalar1 sebebi ile de tekkeler onemli birer kiiltiir

merkezleri olmuslardir.*®

Osmanli toplumunda tasavvufun olduk¢a yaygin olmasinin sebepleri iizerinde
yeterince durulmus degildir. Osmanli’da halkin yani sira, yiiksek statii sahibi
kimselerin arasinda tasavvufun yayilmis olmasi, bunun muhtelif sebeplere dayandigi
ihtimalini kuvvetlendirmektedir.*” Bu dénemde hem sosyal ve kiiltiirel hayatta hem
de siyasi hayatta Mevleviligin o6ne c¢iktigini gormekteyiz. Bu asirda sadece
Istanbul’da bes tane mevlevihane bulunmasina karsilik Mevleviler, Osmanl tarikat

kiiltiiriinde cok 6nemli bir yer edinmislerdir.*?
1.1.4. 19. Yiizyll Osmanh Toplumunda Naksibendi-Mevlevi Sifiler

Tarikatlar arasindaki irtibat tasavvuf tarihi boyunca devam etmistir. Ozellikle
19.yiizyilda mesnevi derslerinin Naksibendiler arasinda yayilmasi ile, Naksibendi
gelenekle Mevleviligin yakinlagmasini saglamis ve Naksibendi gelenegin, Mesnevi

irfanindan 6nemli 6lciide etkilenmesine sebep olmustur.*®

4Nihad Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi (Istanbul: MEB Yayinlari, 1983), 1/105.
“Mustafa Kara, Din, Hayat, Sanat Acisindan Tekkeler ve Zaviyeler (Istanbul: Dergah Yaynlari,
1980), 60-63.

46 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi (Istanbul: Eser Nesriyat, 1977), 229.

#Ongoren, “Osmanli’da Sifilerin Farkli Toplum Kesimleriyle iliski Tarzlar1”, Isldm Arastirmalar
Dergisi, say1 3, s. 9.

8 Kiigiik, Mevieviligin Son Yiizyili, s. 77.

49Zekiye Giintan, Muhammed Murdd Naksbendi ve Hiilasatii’s-Siirith Adli Mesnevi Serhinden Ilk
1001 Beyit (Konya: Konya i1 Kiiltiir ve Turizm Miidiirligii Yayinlari, 2010), 16.
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19. yiizyilda yenigeriligin kaldirilmasiyla Bektasilerle arasi agilan devletin
Naksibendi ve Mevlevi tekkelerden destek almasi da Mevlevilik ve Naksibendiligin
birbiriyle kaynasmasinda etkili olmustur. Aslinda bu kaynasmanin temelinin Molla
Abdurrahman Cami  (61.898/1492)’ye  dayandigi  sOylenebilir.  Kendisinin
Naksibendilerin ileri gelenlerinden olmasina ragmen Mesnevi’nin ve Mevlana nin
etkisinde kalmasi Naksibendiler arasinda Mesnevi'nin tesirini artiran 6nemli bir
unsurdur.®® Abdurrahman Cami Naksibendilige goniilden bagliyken ayn1 zamanda
Ibnii’l- Arabi, Ibnii’l Fariz gibi vahdet-i viicut diisiincesine sahip mutasavviflarin
eserlerini incelemis, bu isimlerin eserleriyle ilgili serhler yazmistir. Mevlana’nin
Mesnevi’sinin ilk iki beytini aciklamak iizere Ney Risdlesi’ni kaleme almigstir.%
Ayrica Naksibendi seyhleriyle ilgili eserler de yazan Cami, Naksibendilerde Imam-1
Rabbani’nin Ibnii’l- Arabi’yi ve vahdet-i viiclid anlayisini elestirmesinin etkisi ile
gelisen vahdet-i viiciid anlayisina kars1 mesafeli olan tavirlarini kirmistir.>? Cami’nin
cesur, atak, ve gelisime acgik yapisinin ve ortaya koydugu eserlerin, Naksibendilerin
Mevlevilerle kaynasarak vahdet-i viicidu savunan mutasavviflara daha ilimh bir
yaklagim sergilemelerinde ve ilerleyen donemlerde Naksibendi-Mevlevi stfilerin

yetismesinde etkili oldugu sdylenebilir.

Diger taraftan Osmanli ruh diinyasini daha renkli ve zevkli bir hale getiren,
Miiceddidilik riizgarini Istanbul’a tasiyan Murad Buhari (61.1132/1720) ve Seyyid
Ahmed Yekdest-i Ciiryani (61.1119/1708)’nin de Naksibendiler arasinda
mesnevihanligin yayilmasinda etkili oldugu bilinmektedir. Murad Buhari dergdhinin
miintesipleri arasinda, Mesnevi okumanin hatm-i1 hacegana refakat ettigi, haftanin
belli giinlerinde hatm-i hacegan zikri icra edilip belli giinlerinde Mesnevi takriri
yapildig1 goriilmektedir. Murad Buhari’nin kendisinin Mesnevi okumakla mesgul
oldugu, Murad Naksibendi’nin Divdn’inda dile getirdigi bir husustur.®® Ancak
mesnevihanlik geleneginin 18. ylizy1l Naksibendi-Miiceddidi seyhlerinden Mehmed
Emin Tokadi ile bagladigi kabul edilmektedir. Tokadi’nin eserlerinde sik sik

50 Giintan, Muhammed Murdd Naksbendi ve Hiildsatii’s-Siirith, 17.

51 Siileyman Uludag, “Cami”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlar: Bulusmasi, (26-28
Mayis 2014) Bildiriler (Eskisehir, 2014), 2/267.

52 Uludag, “Osmanli Dénemi Tasavvuf Diisiincesinin Baz1 Temel Kaynaklar1”, 36; Omer Okumus,
“Cami, Abdurrahman”, DI4 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), 7/96.

53 Giintan, Muhammed Murdad Naksbendi ve Hiildsatii’s-Siirith, 16-17.
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Mesnevi’den beyitler iktibas ettigi, ozellikle bir beyti miistakil risale halinde serh
ettigi bilinmektedir. Yine Tokadi’nin halifesi Miistakimzade Siileyman Sadeddin ile
aym yiizyilda bir baska Naksibendi-Miiceddidi Mehmed Murad Buhari ve Kdsec
Ahmed Trabzoni dikkat ¢ekmektedir.®* Asagida ise sirasiyla 19. yiizyila damga
vurmus Naksibendi-Mevlevi sifilerin 6nde gelemlerinden kisaca bahsedilecektir. Bu
zatlardan Hiisameddin Efendi ve Mustafa Vahyi Efendi ile Asc1 Ibrahim Dede bizzat

tanismis ve Hatirat’inda bahsetmistir.

19. yiizy1l mutasavviflarindan Mehmed Murad Naksibendi(61.1132/1720),
yasadigi donemde Istanbul’daki en &nemli mesnevihandir. Yasadigi déneminde
Naksibendilik ve Mevlevilik arasindaki yakinlasmaya biiylik oOlgiide katki
saglamistir. Kendi zamaninda hem devlet adamlar1 yaninda hem de seyh ve dervisler
arasinda saygin bir yere sahiptir. Sultan Abdulmecid’in katilimiyla bir Darii’l-

Mesnevi kurmus, burada bircok {inlii mesnevihana icazet vermistir.>®

Istanbul’un alim ve ediplerinin yan1 sira tasradan, hatta uzak iilkelerden tahsil
ve istifade icin Murad Molla Tekkesine gelenler olmus Mehmed Murad
Naksibendi’nin nami ve soOhreti biitin cihana yayilmistir Mehmed Murad
Naksibendi’ye ait Huldsatii's-Surih adli eser, Naksibendi bir mutasavvifin
Mesnevi’nin tamamina yazdigi tek, tam mesnevi serhi olmasi sebebi ile ayri bir
oneme sahiptir. Murad Naksibendi bir Naksibendi seyhi olarak bazi Mevlevi
adetlerini elestirmis, bazi beyitlere de farkli yorumlar getirmistir. Mevlevilik
tarikatindaki bazi1 uygulamalara mesafeli yaklasan Murad Naksibendi, zaman zaman

da Naksibendilik ile Mevleviligi karsilastirmistir. °°

Naksibendi-Mevlevi simalardan Mesnevi okutmakla istigal eden Muhammed
Agah Efendi (61.1184/1770)’nin  miiridlerinden Mehmed Emin Kerkiiki
(61.1228/1813) 19. yiizyilda Istanbul’da yasamistir. Bursa’da Eminiye Tekkesi’nin

kurucusu olan Kerkiiki’nin dergahinda dervisler, Naksibendi zikir ve seyriisiiliku

S4Abdurrezzak Tek, 19. Yiizyilda Bursa’da Bir Naksi Mesnevihdn Mehmed Emin Kerkiiki (Bursa:
Emin Yayinlari, 2019), 18-19.

5 Hatice Ozdil, “Mehmed Murad Naksibendi ve Naksi Goziiyle Yazilmis Tek, Tam Mesnevi Serhi”,
Bilig Dergisi 85 (2018), 130.

% (Ozdil, “Mehmed Murad Naksibendi ve Naksi Goziiyle Yazilmis Tek, Tam Mesnevi Serhi”, 130.
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yaninda Mesnevi’yi bastan sona okumuslardir.’’ Seyh Mehmed Emin Efendi,
Naksibendi tarikatindan icazetli olmasimna ve dergahii da bu tarikata bagl olarak
kurmasina ragmen oOzellikle Mevlana’nin Mesnevi’sini miirid ve muhiblerine

okutmustur.*®

19. yy. da Mesnevi okutanlar arasinda en miihim isimlerden olan Ali Behget
Efendi (61.1238/1822) ulemadan Ebubekir Efendi’nin ogludur ve dedesi Hasan
Efendi’nin tahsil ve terbiyesinden gec¢mistir. Karahisar’a (Afyon) giderek Divani
Mehmed Celebi Dergahi postnigini olan akrabasi Aladeddin Celebi’den Mesnevi,
Mektibat, Avarifii’l-maarif gibi tasavvuf klasiklerini okumustur. Daha sonra medrese
tahsili yaparak kadiliga tayin olmustur. Cesitli yerlerde ve bir miiddet Ankara’da
kadilik gorevinde bulunduktan sonra istifa ederek tekrar Afyon’a gitmistir. Burada
Alaeddin Celebi’ye intisap ederek ¢ilesini tamamlamis ve sikke giymistir. 1210/1796
yilinda, Kadirl ve Naksibendi seyhi Abdiilkadir Geylani soyundan Kerkiikli Seyyid
Mehmed Emin Efendi’ye intisap etmek i¢in Bursa’ya gelmistir. *° Burada ikmal-1
siilik ederek Kadiri, Naksibendi, Settari, Cesti, Siihreverdi ve Kiibrevi tariklerinden
icazet almaya mazhar olmustur. Ayrica pirdast Sadrazam Dervis Mehmed Paga’nin
tavsiyesi lizerine II. Mahmud tarafindan davet edilerek agirlanmistir. Dolayisiyla
Konya’da baglayan yolculugu Bursa’da kemale ulasmis ve tipki Aziz Mahmud
Hiidayi gibi Uskiidar’da nihayete ermistir. Nitekim 1232/ 1817 senesinde
Uskiidar'daki Selimiye Cami civarindanki Naksibendi zAviyesi seyhi Nimetullah

Buhari’nin vefat1 iizerine posnisinlige getirilmistir.%

Bir mesnevihan olarak Mevland’nin diisiince ve estetik diinyasina yonelik
hizmetleriyle tebariiz etmesinden dolayr mezar tasinda Mevlevi sikkesi
bulunmaktadir.®*Ali Behget Efendi’nin Viridat-i Kalbiyye, Risdle-i Haliyye ve
Ruhaniyye, Terceme-i Hal-i Ricdl-i Cisti, Hadikatii’l-Ebdal, Divange, Behcetii’s-

5 Mustafa Kara, “Mehmet Emin Kerkiiki ve Eminiye Dergah1”, Manolya Agacinin Kékleri, (2007),
18-23.

58 Abdiilbaki Golpmarli, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2006), 321.

% Nihat Azamat, “Ali Behget Efendi”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1989), 382.

80 Kemikli, “Uskiidar’da Bir Mesnevihan Ali Behcet Efendi ve Muhiti”, Uluslararasi Uskiidar
Sempozyumu V, (1-5 Kasim), ed. Coskun Yilmaz (Uskiidar Belediyesi, 2008), 234.

61 Kemikli, “Uskiidar’da Bir Mesnevihan Ali Behcet Efendi ve Muhiti”, 234.
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Stiliik, Risale-i Ubudiyye-i Naksibendiyye isimli eserlerinin yaninda pek c¢ok ta’likat,

serh ve hasiyeleri vardir.®?

19. yiizy1l Istanbul’da meshur olmus diger bir Mesnevihan da Hiisameddin
Efendi’dir. Muhammed Emin Kerkiiki’ye intisap etmis olan Hiisameddin Efendi
(61.1280/1864), Mesnevi’yi li¢ defa hatmetmis iiclincii hatmin sonunda doksan ii¢
yasinda vefat etmistir. YOneticilere ve siyasilere uzak durmayi tercih etmis, stinnet-i
seniyyeyi biitlin hayatinda uygulamaya calismistir. Hazreti Mevlana’nin manevi
isareti ile Mesnevi okutmaya baslayan Hiisameddin Efendi Mevlevi sikkesi giyse de
semaya degil hatm-i hacegana devam etmistir. Tefsir ve Hadis dersleri de veren
Hiisamettin Efendi’nin genis bir ¢evreye hitap etmistir. Asc¢i Ibrahim Dede de
Hatirat’inda cuma giinleri Seyh Kadri Dede ile birlikte Hiisameddin Efendi’nin

derslerine katildigin1 s6yle nakletmektedir. 5

“...Ekseriya cuma giinleri Mevlevi elbisesini iksa ile miisariinileyh Dede
Efendi hazretleriyle beraber Hazret-i Eyyiib-i Ensari radiyallahu anhu efendimiz
hazretlerinin civar-: dlilerinde Biilbiilderesi’nde miisariinileyh Mesnevihan Hazreti
Hiisameddin kuddise swrrihii’l-aziz hazretlerine giderek, ¢iinkii miigariinileyh
Hiisameddin Efendi Hazretlerinin mesken-i saadetleri, evvela Dersaadet’te Haci
Ayvaz Cami serifinde olup, muahharen kendilerine olunan isaret-i maneviyyeden
dolayi, Eyiip’te Biilbiilderesi’nde olan dergdh-i aliye tesrif buyurdular ki; orada
kendi haceleri medfun idi. Lakin onlarin kiinyelerini bilmem. Iste boyle cuma giinleri
Dede Efendi Hazretleriyle birlikte gidip, Hiisameddin Efendi Hazretlerinin dahi

tevecciihdt-1 kudsiyelerine nail oldum.” ®*

Hiisameddin Efendi, Naksibendi olmasia ragmen Mevlevi sikkesi giymesi,
ama imameyi Mevlevilerin sardig1 gibi destar seklinde degil de diiz dolama yapmasi,
okuttugu ve serh ettigi kitaplarla toplumda miimtaz bir mevki edinmistir. Hz.

Mevlana’dan ruhen feyz almasi ve Mesnevi okutmasi onun Mevlevi mesrep

62 Hasan Basri Ocalan, “Bursa’da Bir Mesnevihan: Mehmed Emin Kerkiiki”, Birinci Uluslararas
Mevidnd, Mesnevi Ve Mevilevihaneler Sempozyumu Bildirileri (19-21 Araltk 2001) (Manisa, 2002),
156.

83 Giintan, Muhammed Murdad Naksbendi ve Hiildsatii’s-Siirith, 21-22.

64 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/318; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,

1/318.
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oldugunu gosterir. Ancak “sema” degil de “hatm-i hacegan” yaptirmasi, akabinde
cehri zikir ayinini icra etmesi ve Halidiler’de sik goriilen hadis ve Beyzavi tefsiri
okutma gelenegini uygulamasi, farkli ve gii¢lii bir yol takip ettigini, ayrica ser’i
ilimlerdeki kudretini gostermektedir. Bu haliyle o, biitiin hayat1 boyunca toplumun

her kesimine ulasmaya calismistir.®®

Hoca Hiisameddin Efendi Mesnevi okumaya c¢ok Onem vermis, hastalik
zamaninda bile bundan vazge¢menmistir. Oyle ki Hiisameddin Efendi 1270/1853 de
gozlerini kaybetmesine ragmen Mesneviyi halifesi Seyh Mustafa Vahyi Efendi’ye

okutmus, kendisi de serh ve aciklamalarma devam etmistir.%

Mustafa Vahyi Efendi’nin (61.1285/1868) Seyh Hace Hasan Hiisameddin’nin
en onemli 6grencisi ve halifesi oldugu bilinmektedir. Mustafa Vahyi Efendi, seyhi
Hiisameddin Efendi gibi mesnevihandir. Hiisameddin Efendi Omriiniin sonlarina
dogru gozlerini kaybettiginden dolayr Mesnevi’yi halifesi Mustafa Vahyi Efendi’ye
okuturken kendisi de serh ve agiklamalarla katkida bulunmustur.®’ Hiisameddin
Efendi’nin vefatindan sonra ise Mesnevi dersleri, tarikat zikirleri ve hatm-i hacegan
ayini halifesi olarak yaklasik otuz iki sene Mustafa Vahyi Efendi tarafindan devam
ettirilmistir.  Mustafa Vahyi Efendi, Hoca Nes’et Efendi’nin de hem
sohbetlerindendir. Catladikapi’da Farsca dersleri vermis, Mesnevi serhiyle mesgul
olmustur.®® Ayrica Mustafa Vahyi Efendi’nin Eyiip Camisinde de dersler okuttugunu
Asc1 Ibrahim Dede de risalesinde bahsetmektedir.®*Mustafa Vahyi Efendi 1295/1878
senesinde Medine-i Miinevvere’de vefat etmistir.”® Kabri Miicahit Seyh Samil’in

yanindadir. ' Mustafa Vahyi Efendi’nin vefati As¢1 Ibrahim Dede’nin Hatirat’ inda

 Hiir Mahmut Yiicer, “BEyiip’te Hatliniye Tekkesi ve “Tensitii’l-Muhibbin bi Menakib-1 Hace
Hiissmeddin”, Tasavvuf: Ilmi Ve Akademik Arastirma Dergisi 4/10 (2003), 222-223.

% Yiicer, “Eyiip’te Hatfiniye Tekkesi ve “Tensitii’l-Muhibbin bi Menakib-1 Hace Hiisimeddin”, 222.
87 Cetin, Eyiip Tekkeleri, 256.

88 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evlivd, ¢ev. Mehmet Akkus- Ali Yilmaz, (istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2006), 1/203.

89 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/1164-165; Asc1 Tbrahim Dede, As¢: Dede ‘nin
Hatiralar, 2/718-719.

© Mustafa Vahyi Efendi’nin vefat tarihiyle ilgili farkli goriisler vardir. Asg1 Ibrahim Dede
Hatirat’inda vefat tarihini 1866 olarak vermektedir As¢1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl,
2/164-165; Asci Tbrahim Dede, As¢: Dede’nin Hatiralar, 2/718-719.Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i
Terciime-i Ahval, 2/718; Mehmet Tahir Bursali, Osmanli Miiellifleri, thk. A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen
(istanbul: Meral Kitabevi, 2003), 1/1/219.

1 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/1/219.
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aktardigina gore hayli ilgingtir. Nitekim Hatirat’a gore Mustafa Vahyl Efendi bir
gece mana aleminde Peygamberimizin daveti iizerine kutsal topraklara gitmeye karar
vermis ve akabinde yine bir riiya ile bu topraklarda kalict oldugunu anlamis, bu
riiyadan dort bes giin sonra da hastalanarak orada vefat etmistir. Bu olaylar dizisini

Asc1 Ibrahim Dede Hatirat’ta su sekilde anlatmaktadur:

“Muahharen bir gece dlem-i mdanada Cendb-1 Rasiil-i Kibriyad sallahu aleyhi
ve sellem tarafindan kendilerine isaret buyrulup huzur-1 hazret-i nebeviyyeye davet
olunur. Kendisine olan isarette Tarikat-1 Aliyye-i Naksibendiyye hulefdsindan Haci
Feyzullah Efendi ile Tarikat-1 Aliyye-i Siinbiiliyyeden Koca Mustafa Pasa seyhi hoca
Galip Efendi ile birlikte gelmeleri ferman buyrulmustur ve ferman-1 Cendb-1 Risdlet
vasil olmustur. Allah Allah subhanallah ne tecelli ve ne saadeti uzmadir! Iste bu ii¢
zdt-1 ali-kadr hemen tedarikdt-1 hicaziyyeye miibagseret ile ve seksen ii¢ (1283/1866)
tarihinde Mekke-i Miikerreme'ye giderler. Ba'de ifa-y1 hac, miisariinileyh Hact
Mustafa Efendi hazretleri riifekasiyla beraber Medine-i Miinevvere'ye avdet edip o
huzur-1 nebeviyyede bir miiddet ikamet edip kendilerine bir zuhirat olmadigindan bir
gece riifekalarina buyurmugslardir ki ‘Bu gece her birilerimiz istihare edip bakalim
ne goriiriiz?” demigsler. Binaenaleyh istihare edip bunlardan birisi gormiiski Ravza-i
Mutahhara’min Bdb-1 Aige radwyallahu anha kiisade olup ¢iinkii bu Bdb-1 Aise
mesduddur, asla fetholmaz, ciimlenin malumudur. Iste bu kapi acilip oradan
miisariinileyh Mustafa Efendi hazretlerini iceriden almislardir. Boylece goriip bu
riiyayr alessabah Mustafa Efendi hazretlerine ifade etmis. Miisariinileyh fevkalade
memnun olup insallabu te'dld burada kalacagiz buyurmuslar. Dort bes giin sonra
kendilerine bir ciizi hastalik ariz olarak irtihal-i ddr-1 bekd edip orada

defnolunmusiardir.”"

Mustafa Vahyi Efendi’nin kendisinden sonra Muhammed Rizéeddin isimli oglu

Hatiniyye Tekkesi seyhligi yapmistir. Onun da kabri tekkenin igerisinde yer

72 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/1164-165; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralar, 2/718.
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almaktadir. Diger oglu el-Hac Hafiz Mehmed Sadreddin Efendi ise 1305/1888

senesinde vefat etmis olup onun da kabri tekke icerisindedir.”

Mustafa Vahyi Efendi’nin tespit edilebilen ii¢ eseri bulunmaktadir. Bunlar;
Hezzii'z-zakirin -~ ve  Hetrii't-talibin, ed-Diirretii'l-aziziyye  fi'l-fevdidi'l-kaviyye,

Tuhfetii's-salihin ve Siibhatii'z-zdkirin’ dir."

Goriildugi gibi Kerkiiklii Emin Efendi ve halifeleri Miiceddidiligi Mesnevi
kiltirii ile zenginlestirmis ve bu gelenegi tekkelerin kapatilmasina kadar
sirdirmiiglerdir. Golpinarli bu akimi, kati tavirlardan siyrilarak Mevlevilesen
Naksibendiler bi¢ciminde degerlendirmekte ve naksilesen bir tek Mevleviden soz
edilmemesine mukabil, Mevlevilesen Naksibendilerin oldugunu 6ne siirmektedir.
Yani Mevlevilerle Naksibendiler arasindaki kaynagmanin tek tarafli oldugunu iddia
etmektedir.” “Gélpmarli’nin bu tespiti tutarli bir tespit degildir. Nitekim tarikatlar
arasinda her zaman bir gegiskenlik olmus, mesrep, meslek ve sosyal durumlar
sebebiyle her tarikattan farkli nesvelere intikal vaki olmustur. Naksibendilige intisap
etmis Mevleviler i¢in Asc1 Ibrahim Dede 6rnek gosterilebilir. Mevlevi olmasina
ragmen Naksibendi-Halidiyye’den Seyh Fehmi’nin incizabina kapilmis ve biat
ederek uzun bir siire agk-1 ilahi ile hemhal olmus oldugunu kendi Hatirat’inda
nakletmektedir.”’® Bunun disinda da Mevlevilerden baska tarikatlara intisap edenlere
ornek olarak Bursa Mevlevihanesi seyhi Mehmed Dede (61.1269/1852)’nin Halveti
tarikatina; Eskisehir seyhi Hasan Hiisnii Dede’nin de Kadiri tarikatina mensup

olmas gosterilebilir.’’

8 Yakup Pekdogru, Osmanli Son Dénem Siifilerinden Mustafa Vahyi Efendi’nin Tuhfetii’s-Sélihin ve
Siibhatii’z-Zéakirin Isimli Eseri (Giiniimiiz Harflerine Cevirisi ve Metin Tahlili) (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 7-8.

7 Siileyman Arif Oran, “Silsilenin Tarikatlarin Gelisiminde Yeri ve Onemi: Eyiip Hatuniye Dergahi
Mesayih Silsilesi Ornegi”, Istanbul Universitesi Temel Islam Bilimleri Lisansiistii Ogrenci
Sempozyumu-1, ed. Hidayet Aydar, Muhammet Ezber (Istanbul, 2017), 363.

S Golpmarly, Mevldnd 'dan Sonra Mevlevilik, 295.

6 Giintan, Muhammed Murdd Naksbendi ve Hiildsatii’s-Siirith, 24.

" Mehmed Ziya, Yenikapt Mevlivihanesi (Istanbul: Terciiman Yayinlari, 1975), 171.
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1.2. ASCI IBRAHIM DEDE’NIN HAYATI

Asc1 Ibrahim Dede’nin hatiralarinda verdigi bilgilerden, kiiciikliigiinden
itibaren dine ve maneviyata ilgisinin oldugu, sonraki donemlerde bu ilginin yerini
ask, cosku ve cezbenin doldurdugu goriilmektedir. As¢1 Ibrahim Dede’nin biitiin
Omriinii s0fi mubhitlerde gecirdigi ve kisiliginin olusumunda en Onemli unsurun
tasavvuf oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla Asc1 ibrahim Dede’nin 19. yiizyilda hemen
hemen her alanda modernlesme girisimlerinin goriildiigli, Osmanli Devleti’nin
sarsintili bir doneminde memuriyet ile tasavvufu yasaminda birlestirmeyi basaran
orta halli, nahif bir insan oldugunu soyleyebiliriz. Burada Asc1 Ibrahim Dede’yi daha
yakindan tanimak agisindan onun ailesinden, ¢ocukluk doneminden, 6grenim ve

calisma hayatindan bahsedilecektir.
1.2.1. Ailesi

Asc1 Ibrahim Dede 1244/1828 yilinda Istanbul’un Kandilli semtinde diinyaya
gelmistir. Hatirat’inda tam adi “Es-Seyyid Ibrahim Halil Ibn Mehmed Ali"™
seklinde gegmektedir. Adinda gegen seyyid kelimesinden Hz. Peygamberin

soyundan geldigine dair inancinin oldugu anlasilmaktadir.”

Aile kokeni Kastamonu’ya uzanmakta olup babast Mehmed Ali Efendi,
annesi ise Behiye Hanim’dir. Babast Mehmed Ali soziine itibar edilen bir sahis olan
Kastamonulu Halil Aga’nin ogludur. Mehmed Ali Efendi heniiz dort bes
yaslarindayken babasi Halil Aga’nin vefat1 iizerine Misir Carsis1 Kethiidaligi’ndan
emekli amcasi tarafindan yetistirilmistir. Mehmed Ali Efendi’nin annesi Emine
Molla ise esinin vefat etmesi lizerine sir katibi Mustafa Pasa’nin asgibasiliindan
emekli Bolulu Hasan Aga ile evlenmistir. Bolulu Hasan Aga’nin 6nceki evliliginden
olan kiz1 Behiye ile de Mehmed Ali Efendi evlendirilmis ve bu evlilikten Halil

Ibrahim diinyaya gelmistir.%

8 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/75; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede ‘nin Hatiralart,
1/81.

™ Carter V. Findley, Kalemiyeden Miilkiveye Osmanli Memurlarimin Toplumsal Tarihi, gev. Giil
Cagali Giiven (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2020), 176.

8 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/75; Asc1 Ibrahim Dede, As¢ Dede’nin Hatiralari,
1/83; Marie Luise. Bremer, Die Memoiren Des Tiirkischen Derwischs As¢t Dede Ibrahim (Walldorf-
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Oglu Ibrahim Halil diinyaya geldiginde Mehmed Ali Efendi, Asakir-i
Nizamiye-i Sahane’de basgavustu. Fakat Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasi {izerine
takipten kurtulmak i¢in Kandilli’de saklanmis, ardindan meslegini siirdiirmek
istediginden yeni kurulan Nizam-1 Cedit ordusuna bagvurmus ve miilazim (tegmen)

8 Oz kardesi bulunmayan Ibrahim’in babas1 Mehmet Ali’nin

olarak gorev almistir.
annesini bosadiktan sonra yaptig1 evliliginden Bahaiiddin, Mehmet Vehbi, Tevfik ve
Fatma adinda dort kardesi olur. Fatma ve Tevfik heniliz ¢ocukken vefat ederler. Diger
iki kardesi ise Harputa yerlesmislerdir.®? Asagida verilen tabloda Asci Ibrahim

Dede’nin aile baglarin1 daha ayrintili ve acik sekilde gormek miimkiindiir.®

salih Dede ekl
“Lileci Baba™ FECH
Yenisen | Ganime| Berber i Ane ilkes Bolulu [ Emine | Kasta-
Agas | Hamm Esud Afa Molla Haan Aga [[ - Molla || monulu
Arif Aga Halil Afa
A C , 0 A O
Tophanei  Dilber | Berber Berber| Kayikqi | Nefisc| Goksu|  Adile|  Ay| Fauma| Hinkar Bejir|  Esma | Behiye| Milazam || [Nafi Molla| Hat2
Amirc | Hamm | Ismail Emin (2 Hamm | ustasi| Hanm| Haa| Hamm | Hamlaass  Aga| Hamm [Hamm | Mchmed || |Efendi®nin ﬁfﬁ\u
yoklamaas Aga  Efendi Edhem Ahmed Murad Al Aga ||[sadyssi
Abduliadie Efendi A Aa
“ gk% gii
P Asst

Hassa Tophane Zekiye Hadicc  Eminc

Ordusu’nda Tercime Hamm Hamm  Hamm Dede
Ser Gavus odasinda Ibrahi
Anf bey milazim Halil
Ismail
Efendi O A crkeky  Kigiler bu isarctlerin £ stickardesligh
Dilberyar } SOl ynmida
Kalfa O kadin)  gosterilmigtir. A @ geng Skimler
(-7, evlilik v bojanma
sayilar; cvlilik siras A ([ ) kole, cariye
i cariyelik I cfendiKole ilskis
|
soy —  kardeslik

Sekil: Asc1 Ibrahim Dede’nin Aile Baglari

Hessen: Verlagt fiir Orientkunde Dr. H. Vorndarn, 1959), 47-48; Resat Ekrem Kogu, Bir Mevlevinin
Hatiralar: (Istanbul: Nurgdk Matbaasi, 1960), 11-12.

81 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl (, 1/79; Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralart,
1/83;Bremer, Die Memoiren, 14; Kogu, Bir Mevievinin Hatiralar:, 12. 14 Findley’in aktardigina
goreMehmed Ali zayif kisilikli biriydi. Yenigeriligin ilgasindan sag kurtulup miilazim (bugiinki
tegmen) olarak yeni orduya alindiktan sonra, tam aylik alacagi gibi yanlis bir kaniyla erken
emekliligini istedi. Boylece ayda otuz kurus gibi yetersiz bir parayla, ailesinin ve arkadaglart nin
destegine dayanmak zorunda kaldi. Gelgelelim, Mehmed Ali ev yasamimi ekonomik durumuna
uydurma yoniinde higbir ¢aba gostermedi.( bkz. Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 177.)

82 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/523; Asc¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
1/477.

8 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 177.
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Asc1 Ibrahim Dede’nin aile iginde kullanilan ismi “Halil Ibrahim”dir. Halil
Ibrahim’in ¢ocuklugunun biiyiik bir kism1 biiyiik babasi Bolulu Hasan Aga’nin kiz1
Esma Hanim ile evli olan Kethiida Besir Aga isimli zatin konaginda ve rahat bir
ortamda gecer. Asci Ibrahim Dede’nin Hatirat'inda verdigi bilgilere gore, zikri
gecen Besir Aga’nin dine ve tasavvufa olan diiskiinliigii onu etkiler. As¢1 Ibrahim
Dede Hatirat’inda Besir Aga ile sik sik Yenikapi’da bulunan ve “Alaca Mescid
Tekkesi” olarak da bilinen Rifal Dergahi’nda, Seyh Mehmed Efendi (61
1279/1862)’nin sohbetlerini dinledigini nakleder.

Ibrahim Efendi, ilk evlili§ini annesinin 1srar1 ve Kasimpasa Mevlevihanesi
postnisini Hakkak Kadri Dede Efendi’nin araya girmesi sonucu yapmustir. Once
annesinin bu istegine sert bir sekilde karst ¢ikmis, ardindan Kadri Dede’nin araya
girmesi iizerine evlenmeye karar vermistir. Ilk esi Istanbul’un zengin tiiccarlarindan
Mehmed Ali Aga’nin yetistirdigi Cerkez Cariye Hamide Hanimdir.® Asc1 Ibrahim
Dede’nin  1269/1853 yilinda Hamide Hanim ile yaptig1 evliliginden Hasan
Hiisameddin Celebi (d.1270/1854) ve Salih (d.1275/1859) isimlerinde iki oglu
olmustur. 1280/1863 yilinda bir de kiz1 Fatima Zehra diinyaya gelmis, fakat ¢ok
yasamamistir. Asc1 Ibrahim Dede ikinci evliligini daha sonra sik¢a bahsi gegecek
olan Asc1 ibrahim Dede’nin hayatindan &nemli bir yer tutan Dervis Pasa’nin oglu
Ahmed’in dadis1 Hatice Hanim’la gerceklestirmistir. Bu evlilikten ise Ayse Kevser
olmus (d. 1285/1868), ne yazik ki diger kiz1 Fatima Zehra’yla ayni kaderi paylasarak
yasin1 doldurmadan vefat etmistir. As¢1t Ibrahim Dede son evliligini ise Dilber

Hanimla 11 Mayis 1893°de (24 Sevval 1310) gerceklestirmistir.%®

Hamide hanimla yaptigi ilk evliliginde yeni aile kurmasinin getirdigi
sorumluluktan dolay1 aksamlar1 artik vaktini evinde geg¢irmeye baslamistir. Rus
tehlikesinin de belirmesiyle kalemdeki islerin yogunlasmas: iizerine Ibrahim Efendi,

mevlevihane’ye daha seyrek gitmeye baslamistir. Bir sabah ¢ikan yanginda evlerinin

84 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/80-86; Asc1 Tbrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralari, 1/89; Kocu, Bir Mevlevinin Hatiralart, 10.

8 Bremer, Die Memoiren, 52.

8 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/310; As¢1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralart,
2/834.
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yanmasi sonucu komsularmin oglu Ahmed Bey’in Besiktas’taki konagina gecici

olarak yerlesmislerdir. &

Tasavvufa asir1 merakini goren Mevleviyye tarikatina katilmasindan once
bile, Besir Aga gibi isini birakacagindan kaygilanan annesi onu evlendirerek eve
baghligim artiracagmi diisiinmiistii. Ama Asc1 Ibrahim Dede Mevlevi olduktan kisa
bir siire sonra, haftanin iki gecesi evde, kalan bes gecesini de Mevlevihane’de
gecirmek ig¢in karisinin ve annesinin rizadsimi alma yoluna gitti. Kendine 6zgii
muhakemesiyle seyhine bu durumu acgiklarken bir geceyi annesine, bir geceyi
karisina, bir geceyi Mevlana Celaleddin’e ve kalan gecelerin her birini de dort

halifeye (¢aryar-1 giizin) ayiracagini belirtmekteydi.®

Dikkat ceken bir diger husus da Asc1 Ibrahim Dede icin evlilik ile ask
birbirlerinden son derece bagimsiz iki husus gibi goriinmesidir. Zira mecazi asklarini
ayrintisiyla anlatmasina ve mecazi ask ile hakiki ask arasindaki iligkileri ¢ok defa
tartismasina ragmen, eslerinden nadiren bahsetmistir.?® Bunun yanmda biz Asc
Ibrahim Dede’nin aile hayatindan &zellikle de eslerine olan muhabbetinden
bahsetmemesinin ardinda dini hassasiyetleri ve Islam geleneginde aile hayatinin

mahremiyetinin ¢ok 6nemli olmasinin da etkisi oldugunu diistliniiyoruz.
1.2.2. Ogrenim Dénemi ve Ilmi Kisiligi

Halil ibrahim’in dedesi Bolulu Ascibasi Hasan Aga ile Emine Molla’nin
evliliginden olan teyzesi Esma Hamim, Kandilli’de sahilhanesi bulunan Salih
Pasa’nin yetistirmesi Besir Aga ile evlendirilmistir. Besir Aga’nin o donemde heniiz
cocugu olmadigindan Halil Ibrahim’i evlad: gibi benimsemis ve annesiyle birlikte
yanlarina, Sehzadebasi’na tasinmalarini istemistir. Bunun {izerine anne-ogul Esma
Hanim ile Besir Aga’nin yanmna tasmmuslardir. Fakat Halil Ibrahim’in Sehzade

caminin imaminin ders verdigi sibyan mektebine mi yoksa caminin kayyim basinin

87 Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart, 1/324-325; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiwralar, 1/325.

8 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 258.

8 Biinyem Siynem Ezgi Saritas, Heteronormativite ve Istikrarsizliiklari: Ge¢ Osmanli ve Cumhuriyet
Donemlerinde Cinsel Modernlik (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018),
164.
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ders verdigi tas mektebe mi gonderilmesi hususunda kararsiz kalinmis, neticede tas
mektebe gitmesine karar verilmistir.’® Asc1 Ibrahim Dede, babas1 asker oldugundan
Kandilli’de annesi ile birlikte kalmis ve sekiz dokuz yaglarina geldigi vakit egitim
hayatina Kandilli Mahalle Mektebi’'nde baslamistir. Ancak buradayken 8-9 yasina
geldigi halde halen Kur’an-1 Kerim’i diizglin okumay1 bagaramamustir. Bir siire sonra
enistesi Besir Aga, onu ve annesini yanina alinca, enistesinin yakin ilgisiyle daha iyi
yetisme imkan1 bulmustur.®® Diger taraftan bu donemde babasi Mehmed Ali ise
Hassa Ordu-y1 Hiimayun Bursa Redif Alayma miilazim olarak tayin edilmesine
ragmen emekliligini ister. Bir siire Halep’te kaldiktan sonra Istanbul’a gelerek

onemsiz gesitli vazifelerde bulunur.®?

1255/1839 yilinda “Mekteb-i Maarif-i Adil” isminde bir subesi Sultan
Ahmed’te diger subesi de Siileymaniye’de olmak iizere riisdiye agilir. 1256/1840
yilinda Halil Ibrahim, egitim hayatina Siileymaniye Riisdiyesi’nde baslar.%
Hatirat’ta Halil Ibrahim’in derslerine ve ibadetlerine ¢ok 6nem verdigi ve bu
durumdan ailesinin oldukc¢a hosnut oldugu aktarilir. Halil ibrahim’in Riisdiyedeki
yakin arkadaslarindan birisi de iinlii sair ve devlet adam1 Ziya Pasa’dir.%* Derslerine
daha iyi calismak ve uykusuzlugun oOniine ge¢mek i¢in enfiyeye de bu zamanda
baslar.® O dénemde riisdiyelerin genel imtihanlar1 o dénemde padisah ve devlet
erkanmin tesrif ettigi kalabalik bir torenle Sultan Ahmed Cami’nde

gerceklestirilmekte, risdiyeden mezun olanlar ise genellikle devlet dairelerinde

% Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/84; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede ‘nin Hatiralart,
1/79-81.

9 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/87; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
1/86. (1256/1840 yilina tekabiil eden bu siiregte egitimin Kuran okumak gibi temel egitimi vermekte
bile zayif kaldigmin gostergesi olarak degerlendirilebilir. (Bkz. Findley,Kalemiyeden Miilkiyeye, 5.86)
92 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/82; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
1/83.

%Asc1 Ibrahim Dede Ibrahim 18401arda okudugu Mekteb-i Ulim-1 Edebiye'yi bir riisdiye
saymaktaydi. Aslinda daha iist dereceli kurumlar olarak diigiiniilmiis olmalarina karsin, bu ve benzeri
okullar riigdiye gibi daha alt diizeydeki okullarin ortaya c¢ikmasma degin "yliksek" olarak
nitelendirilebilecek diizeyde degildi. Asg1 (Ayrintili bilgi i¢in bakimz: Findley, Kalemiyeden
Miilkiyeye, 215.) .

% Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/82; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralart,
1/81.

% Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/84; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
1/82.
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gbreve baslamaktaydi.®® Halil Ibrahim ise mezun olduktan sonra “tarik-i cihad”
olarak adlandirdig1 askerlik meslegine yonelmistir. Bab-1 Seraskeri’de “Ordular
ruznamge kaleminde”®’ 1263/1847 yilinda ¢ok geng yasta iken goreve baslamistir.%®
Asc1 Ibrahim Dede, ordu kaleminde calismaya baslamaya, baba meslegini devam
ettirmek icin karar vermistir. Asc1 Ibrahim Dede enistesinden etkilenerek kendisi de
dervislere ve tekkelere kiigiik yastan itibaren ilgi duymustur. Dolayisiyla hayatini
sekillendiren iki temel faktoriin, yani tasavvufa meraki ve meslek olarak askeriyeyi

tercih etmesi ¢ocukluk tecriibeleri ile yakindan ilgilidir diyebiliriz.

Asc1 Ibrahim Dede’nin diisiince yapisi, bati kiiltiiriinii benimsemis diplomatik
elgilerin ve miilkiye mezunlarinin diinyasindan son derece uzaktir. Clinkii Ase1
[brahim Dede bir memurdan ¢ok, farkli zamanlarda birkac farkl: tarikatta irsad almis
bir dervisti. Nahifligi ve tasavvuf geleneginin kendine 6zgii ifade bi¢cimi gbz Oniine
alindiginda onun diinyas1 aslinda Cemaleddin Afgani ya da kendi toplumundan bir
ornek vermek gerekirse, Mehmed Akif Ersoy gibi ¢aginin islami uyanis hareketinin
en tanmnmis temsilcilerinden bile uzaktir. Bununla birlikte Asci Ibrahim Dede’nin
manevi diinyasi, ¢ok sayida memuru igeren bir¢ok muhafazakidr Miisliimanin

diinyasin1 yansitmaktadir. Ozellikle bu bakimdan incelemeyi hak etmektedir.%

Halil Ibrahim ¢ok seckin bir din egitim gérmemistir. Buna ragmen gelismis
akict anlatim kabiliyeti sayesinde Hatirat’imdan Osmanli yagaminin nahif, fakat
cekici bir portresini ortaya koymaktadir. Nitekim Halil Ibrahim, 1257/1841 yilinda
yeni agilan bir devlet okuluna girmis, 1262/1846’da girdigi sinavla bir devlet
dairesine girme hakki kazanmis ve Harbiye Nezareti’'ni se¢mistir. Buradaki

kalemlerden birinde memuriyete basladiginda diger memurlarin oturdugu algak

% Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/182-186; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede ‘nin
Hatiralari, 1/181-184; Kogu, Bir Mevievinin Hatiralari, 20-23.

9 Kogu, Bir Mevlevinin Hatiralar1, 23; Erhan Afyoncu, “Riiznamge”, DIA (fstanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2008), 35/276.

% Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/186; As¢1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralart,
1/183-184.

% Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 253.
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minderlerin birinde degil, aldig1 egitimi takdiren maaslh katiplerin oturdugu yiiksek

minderlerden birine oturtulmustur.'%

Calisma hayati ile beraber bir yandan da ilmi faaliyelere devam eden®* Asc1
Ibrahim Dede,1283/1866°dan 1285/1868’e degin, Erzincan’da gérevli oldugu sirada
bir Naksibendi dervisi olan Haci Siddik Efendi yaninda, medrese miifredatinda da
yer alan mantik ve fikih okuyarak icazet almistir.'%? Ardindan iki y1l boyunca Seyh
Muhammed Hani’nin yaninda, Magribi Abdiilkadir Cezayiri’nin Mevdkif"1 ve Tbnii’l-
Arabi’nin Fiisisii’[-Hikem’i de dahil olmak tizere bulunan bir¢ok tasavvufi eser
okumustur. As¢1 Ibrahim Dede icin, bu okumalar ilmi anlamda ¢ok yararli bir
tecrilbe olmalidir. Ayrica Hatirat’indaki sayisiz alinti, yasami boyunca Mevlana
Celaleddin-i Rimi nin Mesnevi’sine hakim oldugunu gostermektedir. Ozellikle seyhi
Seyh Fehmi’nin hacda oldugu doénemde ilmi faailyetlere agirlik verir. Okudugu

kitaplarin cogunlugu mantik ilmine aittir, 103

Hatirat’inin en ilging yanlarindan biri, memuriyet dolayisiyla gittigi farkl
yerlerde farkli tarikatlara intisap etmesi ve bu manevi tecriibelerini Kitabinda
anlatmasidir.}®* Asc1 Ibrahim Dede, bizlere Hatirat’inda dénemin kiiltiirel ve siyasal
yapist hakkinda ayrintili bilgiler verir. As¢1 Ibrahim Dede’nin verdigi bu tarihi
bilgiler oldukc¢a kiymetlidir. Zira Hatirat’ta aktarilan Osmanli Devleti’nin son
donemindeki tarikat, dergah, dervis ve seyhlerle ilgili verdigi bilgiler son derece
orijinaldir. Nitekim tarihi kaynaklarda bahsettigi konularin 6nemli bir kismu ile ilgili

cok az bilgiye rastlanir.
1.2.3. Sosyal ve Calisma Hayati

1.2.3.1. Kalemde Goreve Baslamasi

100 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/186; Asc1 Tbrahim Dede, As¢ Dede 'nin
Hatiralar, 1/184.

101 Bremer, Die Memoiren, 31.

192 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 255.

103 Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/528; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiralar, 1/482.

1% Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 256.
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Miilkiye memurlarmin egitimine yonelik ilk modern okullardan birine
1257/1841°de baslayan Asci ibrahim Dede egitimini tamamlayinca, 1262/1846’da
memuriyete giris sinavina girmistir. Atama igin tercihini belirtme zamani geldiginde,
sadrazamin iktidar merkezi Bab-1 Ali’deki kalemler yerine askeri dairelerde ¢alismak
isteyen birka¢ kisi arasinda yer almistir.® Ciinkii Asc1 Ibrahim Dede’ye gore
Allah’a ulagmanin bir¢ok yolu olmakla birlikte, biiyiik yollar iki tanedir. Biri, biiyiik
tasavvuf miirsidleri tarafindan acilan on iki yol, digeri de Islam ugruna miicadele,
yani tarik-i cihaddir. Sahsi hayatinda kendini birinci yola yani tasavvufa adayan Asci
[brahim Dede, Bab-1 Seraskeri’de sivil bir memur olarak, kendisini is hayatinda da
“tarik-i cihad”a adams olacakt1.}%® Dolayistyla Asci Ibrahim Dede’nin askeriyeyi
tercih etmesinde babasinin mesleginin askerlik olmasinin yaninda tasavvufi diisiince

ve hassasiyetin de etkisinin 6nemli oldugu anlasilmaktadir.

Giindelik hayat: ile manevi hayat: arasindaki biitiinliik As¢1 Ibrahim Dede'nin
Hatirat’inda da kendisini gostermektedir. Zira As¢1 Ibrahim Dede’nin tasavvufi
olgunlagma siirecinin zahirde biirokratik kariyeri ve diger toplumsal iligkileriyle sik1
baglantisi1 bu iki boyut arasindaki siirekliliginin ispatidir.l®” Netice olarak Asci
[brahim Dede’nin manevi hayatinda toplumsal hayattan kopmayi onaylamayan
siinni/ mutedil tasavvuf anlayigmna sahip oldugunu soyleyebiliriz. As¢1 ibrahim
Dede'nin mesai saatleri i¢in kullandig1 “Bir dakika fevt etmek caiz degildir."%
ifadesinden meslektaslarina ve donemine goére is konusunda titiz davrandigi
anlagilmaktadir. Bununla birlikte naklettigi bilgilerden islerin yogun olmadig:
zamanlarda Asc1 Ibrahim Dede'nin mesai saatlerinin en azindan bir bliimiinii, resmi
islerden bagka bazi ugraslarla gecirdigini gdstermektedir. As¢1 Ibrahim Dede, biiyiik

olasilikla, dairede Hatirat’1 lizerinde ¢alisabiliyordu. 109

105 Bremer, Die Memoiren, 51.

196 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 394-395; Bremer, Die Memoiren, 51; Kogu, Bir Mevlevinin
Hatiralar, 23.

197 Saritas, Heteronormativite ve Istikrarsizliklari: Ge¢ Osmanli ve Cumhuriyet Dénemlerinde Cinsel
Modernlik, 144.

108 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/187; Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 397.

109 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/1616-618; Asc1 Ibrahim Dede, As¢ci Dede 'nin
Hatwralari, 2/1086-1088; Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 327.
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Tasavvuf anlayis1 ekseninde bir memuriyet hayat: tercihi yapan Asci Ibrahim
Dede’nin Bab-1 Seraskerl miistesarina gonderilmesi ile bu istegi gerceklesmis olur.
Nezaretin kalemleri hakkinda higbir sey bilmedigi icin, miistesar onu yetistirmek
tizere ordular ruznamge kalemine gondermistir. Orada Dersaadet Ordusu
miimeyyizinin gdzetimine verilen Asci ibrahim Dede, yeni okulunu bitirmis ve
sinavdan ge¢mis biri olarak, algak mindere oturmasi gerekirken, maasli katiplerin
yiiksek minderlerinden birine oturtulmustur. isini hizla dgrenerek yanma verildigi
miimeyyizin yani sira kalem amirinin de takdirini kazanmistir. Maas ve diger
acilardan cabucak ilerleyerek birka¢ yil i¢cinde miimeyyiz yardimcisinin iglerini
yapmaya baslayan Halil Ibrahim, mesleginde hizli ilerlemesi ve kismen de sifi

inanglar1 nedeniyle, yirmi yasina gelmeden sakal birakmistir. !
1.2.3.2. Anadolu Ordusu Ruznamgeligine Getirilmesi

1270/1853 yilinda Kirim Savasi patlak verdiginde As¢1 Ibrahim Dede hala
ayni kalemdeydi. Mesleginde hizli ilerlemesinden dolayr kalemin amiri Halil
Efendi’de ona kars1 bir hased belirmisti. As¢1 Ibrahim Dede’nin yerini almasindan
korkan Halil Efendi, ondan kurtulmak i¢in klasik bir taktige bagvurmus ve giiya daha
1yi bir gorev olan, karargaht Erzurum’da bulunan Anadolu Ordusu Ruznamgeligi'ne
getirilmesi tavsiyesinde bulunmustu. Ruslar Erzurum’a alt1 saatlik mesafeye kadar
yaklagmis oldugundan, muhtemelen Halil Efendi’nin bu teklifinin altinda baska bir
art niyet de vardi.''! Buna karsilik s6z konusu gérev Asci ibrahim Dede’ye gére
blyiik bir firsatti. Ciinkii kendisine ayda 2500 kurusluk maas ve miralay tayini
getirecekti. Bu miktar, Asc1 Ibrahim Dede’ye biitiin memuriyeti siiresince 6nerilen en
yiiksek hizmet bedeliydi. Ama gorevi kabul ettiginde, maagin 100 kurusunun selefine
emekli 6denegi olarak kesilecegini O0grenmisti. Fakat paraya ve Ruslarin saldir
ihtimaline aldirmayacak kadar dervis mesrep olan As¢1 Ibrahim Dede, sevingle yeni
gorevine dogru yola ¢ikmist1.? Asci Ibrahim Dede, bir miktar bor¢ para ile
babasiyla beraber Erzurum’a dogru hareket etmis, ailesini ise biiyiikannesi ile

halasina emanet etmis, gemiyle once Trabzon’a, oradan karayoluyla Erzurum’a

110 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 395.
111 Bremer, Die Memoiren, 16.
112 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 395-396.
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ulasmis ve 1272/1856 yili Nisan-Mayis aylarinda goreve baslanmistir.!'® Hasankale
Onlerine kadar gelip Erzurum’u da tehdit etmeye baslayan Ruslar, 30 Mart 1856 (23
Recep 1372) tarihinde Paris Antlasmasi’nin yapilmasi {lizerine, savas Oncesi sinira
geri cekilmislerdir. Tehlikenin gegmesi iizerine Ibrahim Efendi aile fertlerini de
Erzurum’a getirmistir. Fakat kisa bir siire sonra Dordiincii Ordu karargdhinin

Erzurum’dan Erzincan’a aktarilmasina karar verilmistir.'**

Asc1 Ibrahim Dede’nin Ordu karargahi yer degistirdikce Erzurum ile Erzincan
arasinda gidip gelerek yiiriittiigii gorevi 1288/1871°¢ kadar devam etmistir.*'® Bu
donem boyunca ordu kumandanlari belirli bir siklikla degistiginden, bir dizi
kumandanla ve miilkiye memuruyla birlikte calismistir. Giindiizleri birlikte ¢alistigi
kisilerle aksamlar1 arkadaslik etmistir. Aslina bakilirsa memurlarin is disindaki

ugraslar vesilesi ile de bir araya gelmesi Osmanli’da yaygin bir durumdu.*®

Asct Ibrahim Dede tasavvufa duydugu merak sayesinde Erzurum’da
hayatinin en 6nemli iki beraberliginin temelini atmistir. Bir dervis olarak Naksibendi
tarikatinin Halidiyye " kolunun seyhlerinden Seyh Fehmi’yi miirsidi kabul ederek
ona intisap etmistir. Bir memur olarak da dnce Anadolu Ordusu’nun Erkan-1 Harp
Reisi, daha sonra da miisir (maresale denk diisen askeri tinvan) riitbesine ulagmis bir
kumandan olan Dervis Pasa’nin himayesine girmistir. Ikisi arasindaki himaye

iligkisini saglayan gelisme ise Seyh Fehmi’nin, bu siralar yeni dul kalmis Asci

113 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/334; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin

Hatwralari, 1/330.

114 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/336-337; Asc1 Ibrahim Dede, As¢ci Dede 'nin
Hatwralar, 1/332; Kogu, Bir Mevlevinin Hatiralari, 36-40.

115 Asc1 Ibrahim Dede’nin buradaki gorevi sirasinda Konyadaki Mevlevihane ile irtibat halinde oldugu
arsiv kayitlarindan anlagilmaktadir. Zira kendisinin devlete mevlevihaneden yazilan evraklar i¢in ticret
alinmamasi talebine sicil kayitlarinda raslanmaktadir. Ancak bu talebine olumsuz cevap almustir. bkz.
BOA.MVL.710/56 (Meclis-i Vala Evrak: 24 Safer 1282) / 19 Temmuz 1865)

118 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 396.

117 Halidiyye, Naksibendiyye tarikatinin Mevlana Halid el-Bagdadi’ye (6. 1242/1827) nispet edilen
kolu olup &zellikle Kuzey Irak, Suriye, Dogu Anadolu ve Iran’in kuzeybat: vilayetlerinde
yayginlagsmakla birlikte neredeyse diinyanin tiim bolgelerinde temsilcileri bulunan bir tarikattir (bkz.
Hamid Algar, “Halidiyye”, Hamid Algar, “Halidiyye” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1997),
15/296; Itzchak Weismann, Naksibendilik, gev. Irfan Kelkitli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 187-
188.
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Ibrahim Dede adina Pasa’ya basvurmasi ve As¢i Ibrahim Dede’nin 1282/1865°te

Pasa’nin hane halkindan Dilber Hanimla evlenmesidir. 8

Seyh Fehmi ile Dervis Pasa, As¢1 Ibrahim Dede’ nin hayatinda daima énemli
sahsiyetler olmuslardir. As¢1 Ibrahim Dede’nin artik bir parcasi oldugu tasavvuf ve
memuriyet ¢evresinin son derece genis ve kendi iginde sikica kenetlenmis oldugu
goriilmektedir. Asc1 Ibrahim Dede hem Seyh Fehmi ile hem de Dervis Pasa ile
kalabalik toplantilar disinda higbir zaman bas basa goériismemistir. Anlattiklarindan,
birlikte ¢alistig1 biitiin memurlarin Seyh’in miiridleri oldugu ve biitiin sehir halkinin
ona biiyilk bir saygi duydugu anlasilmaktadir. Seyh Fehmi ile Dervis Pasa’nin
arasinin ¢ok yakin oldugu, hatta Seyh’in, Paga’ya Naksibendi tarikatinin Halidiyye
kolunun Erzincan tekkesi pirinin ailesinin muhafizligi payesini  verdigi
belirtilmektedir. Seyh Fehmi’nin niifuzunun, Erzurum’un O&tesine uzandigi

bilinmektedir.*®
1.2.3.3. Sam’a Tayini: Besinci Ordudaki Memuriyet Déonemi

Asc1 Ibrahim Dede, 1287/1870°de Dervis Pasa’dan gérevinden istifa ederek
Istanbul’a gelmesi yoniinde mektup almustir. Dervis Pasa’nin kendisini ikna etmesi
icin Seyh Fehmi’ye bagvurmasi ve bor¢larin1 6demesi i¢in 10.000 kurus géndermesi
lizerine, tarikat ehli birgok zabitin istifa etmemesi icin ikna etmeye calismasina

ragmen Asc1 Ibrahim Dede isinden istifa etmigtir.1%°

Istanbul’dayken Asci Ibrahim Dede ve karisi, Dervis Pasa’nin konagina
yerlesmislerdi. Dervis Pasa, Asc1 Ibrahim Dede’yi Bekaa Vadisi’ndeki ¢iftliklerini
teftis etmek ve hesaplart tutmak iizere Suriye’ye gondermeyi ve bdylece onun
muhasebe becerilerinden yararlanmay1 istiyordu. Bu gorevi ifanin yaninda Dervis
Pasa As¢1 ibrahim Dede’den topraklarinin bir béliimiinde hak iddia eden Nabluszade
Abdullah Efendi’ye karsi dava agmasini ve bu dava siirecini takip etmesini de
bekliyordu. Nitekim karisin1 ve ¢ocuklarin1 Dervis Pasa’nin Istanbul’daki konaginda

birakacak olan Asc1 Ibrahim Dede, bir devlet memuru olarak degil, Dervis Pasa’nin

118 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 396.
118 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 397.
120 Bremer, Die Memoiren, 37.
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vekili olarak tek basmna Suriye’ye gidecekti.!?? Hatirat’inda kendisinin aktardig
bilgilere gdre Asc1 ibrahim Dede bu gérevi mutsuz ve basarisiz sekilde iki yil ifa

etmistir.*??

Suriye’de tarim iriinlerini satma, miiltezim olarak iltizam akdine girme ve
hepsinden 6nemlisi s6zii edilen davayla ugragsma gibi birbirinden ¢ok farkli gorevleri
yerine getirmesi gerekmistir. Ne var ki mahkeme huzuruna fikih kitaplar1 ve
fetvalarla, ayrica Samli mutasavvif ve yazar Abdiilgani el-Nablusi’nin
(61.1143/1731) soyundan gelmenin sagladigi bir niifuzla c¢ikan Abdullah el-
Nablusi’nin karsisinda pek bir varlik gosterememistir. Davayr kaybetmesi
beraberinde birtakim sonuglar getirmistir. Bunlardan biri Dervis Pasa’nin Suriye’deki
ciftliklerinin basma Nabluszade’yle denk konuma sahip birini getirmesidir. S6z
konusu adam Naksibendi tarikatinin Halidiyye kolunun kurucusu Mevlana Halid’in
torunlarindandir. Ciftlikte cok bunalan Asci Ibrahim Dede eski memuriyet hayatina
6zlem duymustur. Bu 6zlemini bir parca da olsa dindirmek i¢in Suriyeli dervis

cevreleriyle baglant: kurmustur.1%3

Ciftligin isleri nedeniyle Sam’a gittiginde resmi dairelere de ugrayarak
memurlara islerinde yardimci olarak onlarla arkadashk kurmustur. Aym1 zamanda
geride biraktig1 yirmi bes yillik devlet hizmetinde tanidig1 bazi eski meslektaslariyla
da karsilasmistir. Sam’da temas kurdugu kisilerin basinda Besinci Ordu Kumandani
olan Izzet Pasa ile Anadolu Ordusu eminligi sirasinda Seyh Fehmi’nin miiridlerinden
biri olarak tanidig1 ve Ocak 1873’te (Zilkade 1289) vali olarak Suriye’ye gelen Halet
Pasa gelmektedir. Asc1 Ibrahim Dede’ nin bu yillardaki en unutulmaz anilarindan biri,
sehirdeki alay torenlerinde, Halet Pasa’ya eslik ederek halkin verdigi arzuhalleri

toplamasi ve Pasa adina yoksullara avug avug bozuk para firlatmasidir.'?*

121 Asct Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/583; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiralari, 1/524.

122 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 398.

123 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/603-604; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralari, 1/541.

124 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/604; Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i
Ahval, 1/541.
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Asc1 Ibrahim Dede’nin resmi gérevinden istifa etmesinden hosnut olmayan
Izzet ve Halet Pasalar, yeniden atanmasi icin ¢aba gostermislerdir. Hatta konuyu
Bab-1 Seraskeri’ye kadar gotiirmiislerdir. Bu ¢abalarin sonugsuz kalmasi iizerine,
[zzet ve Halet Pasalar eline mektuplar tutusturarak Asc¢1 Ibrahim Dede’yi yeniden
Dervis Pasa’nin yanina gondermekten bagka care bulamamislardir. Mektuplarda Asci
Ibrahim Dede’yi isinden affetmesi ve Sam’daki Besinci Ordu’da bir goreve tayin
ettirmesini istitham etmislerdir.®®® Daha sonra gelisen olaylar, Dervis Pasa’nin
davay1 kaybetmesi nedeniyle Asc1 Ibrahim Dede’ye kirildigimi gosterecekti; yine de
Dervis Pasa kendisine hakim oldugu siirece bunu belli etmemis, tersine bagislayici
davranmustir. 1289/1873’{in sonunda Istanbul’a donen As¢1 ibrahim Dede, yeni bir
gbreve atanmasina degin alt1 ay kadar Dervis Pasa’nin konaginda kalmistir. Dervis
Pasa zaman kaybetmeksizin ise koyulmus ve Asc1 ibrahim Dede’yi Harbiye nezaret
miistesarina gotiiriip ona Besinci Ordu’da bir gorev verilmesini rica etmistir. Ancak
nezaretin bu yonde karar vermesi uzun siirmiistiir. Nezaretin bir karara varmasinin bu
kadar uzun siirmesinden rahatsiz olan Asci Ibrahim Dede, o sirada nezaretin
muhasebe kalemlerinden birinin basinda olan ve vaktiyle Halil ibrahim’in bulundugu
Dordiincti Ordu’daki Ruznamge kaleminde gorev yapan Rasid Efendi’yle irtibata
geemistir. Daha konu halledilmeden Dervis Pasa Bosna valiligine ataninca Asgi
Ibrahim Dede’yi beraberinde gétiirmeye calismistir. Bu fikirden hoslanmayan Asci
Ibrahim Dede, Rasid Efendi’ye komisyon nezdinde yeni bir girisimde bulunmasin
rica etmistir. Komisyon, sonunda Besinci Ordu karargdhinda bir dizi personel

degisikligine giderek Asc1 Ibrahim Dede’ye de bir gorev vermistir.1%°

Asc1 Ibrahim Dede 1291/1874’te redif yoklamas: defterlerini tutan kalemde
ikinci simif kétip olarak Sam’a geri dénmiistiir.'?’ Ordu kumandani1 Yaver Pasa’nin
Dervis Pasa’nin yaninda c¢alistigi siralarda As¢1 Ibrahim Dede’ye karsi besledigi
olumsuz duygular nedeniyle, As¢1 Ibrahim Dede baslangigta belirsiz bir durumla
kars1 karstya kalmustir. Yaver Pasa, Asc1 Ibrahim Dede nin tayinini kabul etmeyecegi
tehdidinde bulunmus fakat As¢1 ibrahim Dede sikintili bir anda gdsterdigi olaganiistii

125 Asct Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/589; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralari, 1/528; Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 399.

126 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 399-400.

127 Kogu, Bir Mevievinin Hatiralari, 142.
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cabalarla bu tehdidin iistesinden gelmeyi basarip konumunu saglamlastirmistir.
Sam'daki son yillarinda meslektaglarinin yolsuzluk ve entrikalar1 yliziinden

karsilastig1 sorunlar daire hayati hakkinda daha fazla bilgi vermektedir. 12

Asc1 Ibrahim Dede, ordu kumandanligi i¢inde ara sira gergeklesen gorev
degisiklikleriyle, Sam’daki gérevine yirmi yil1 askin bir siire devam etmistir. Dervis
Pasa’dan uzak kaldig1 halde bu himaye iliskisi As¢1 Ibrahim Dede ve ailenin diger
mensuplar1 i¢in devam etmistir. Oyle ki As¢1 Ibrahim Dede’nin goniillii askerlik
hizmetini tamamlayan ikinci oglu Salih tezkeresini aldiktan sonra 1297/1880’de
resmi bir goreve tayini i¢in Dervis Pasa’dan yardim istemeye gitmis ve bunun
sonucunda Salih Efendi Balkanlar’da bir donem memurluk yapmustir. Salih
1304/1887°de babasi gibi Bab-1 Seraskeri’ye girmeye karar vermis, muvazzaf
askerligi sirasinda tabur kéatipligine atanmak i¢in agilan smava girmis, evraki
Istanbul’a génderilmis, ama o sirada bos bir kadro bulunamamisti. Bu atama
konusunu yeniden giindeme getirmek igin Istanbul’a giderek birka¢ ay Dervis
Pasa’nin dzel hizmetinde bulunan Asci Ibrahim Dede’nin oglu Salih, ardindan Siirt
kasabasinda bulunan, Dordiincli Orduya bagli Otuz Birinci Alayda ikinci tabur

katipligine atanmistir,?
1.2.3.4. Edirne’ye Tayini ve Vefati

Asc1 Ibrahim Dede 1314/1896°da 68 yasinda Ikinci Ordu dérdiincii levazim sube
stidiirti olarak Edirne’ye tayin edilir. 1316/1898’de Edirne Mevlevihanesi seyhi Haci
Ali Esref Efendi’den (61.1319/1901) sikke ve destar giyer.®®® Asci ibrahim Dede,
Edirne yillarinda mevlevihaneye devam edip sema mesk ederken, diger yandan
Sam’da yazmaya basladig1 Hatirat’mi temize gektirir. Bu sirada dostlarindan Giritli
Muhtar Efendi’nin surre emini olmasi ifa edemedigi hacci gerceklestirme imkani
verir.3! Hac déniisii Edirne Mevlevihanesi Seyhi Esref Dede’ye duydugu muhabbet
siddetlenir. Esref Dede kendisini etkileyen As¢1 Ibrahim Dede’nin Mevlevilikte

128 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 329.

129 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/425-426; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralari, 1/400.

130 Bremer, Die Memoiren, 141.

181 Kogu, Bir Mevievinin Hatiralari, 94-97.
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aldig1 yolu belirten bir yaziy1 Konya’da postnisin Abdulvahid Celebi’ye yazar.
Celebi Efendi’den gelen yazida As¢1 ibrahim Dede’nin sikkesine destar sarilmasina
ruhsat verilir. 16 Aralik 1898 (2 Saban 1316)’ de bu haberle miijdelenen Dede’den
sikke ve destar temin etmesi istenir. Edirne Mevlevihanesi’nin temsil heyetini Seyh
Esref Dede, onun biiyiik oglu Salahaddin Efendi, kiiclik oglu Hiisameddin Efendi,
Esref Dede’nin damadi Meydanct Kamil Efendi, Udi Kadri Bey ve mesnevihan
Halid Efendi olusturur. Bu heyetin huzurunda 22 Haziran 1897 (21 Muharrem 1315)’
de mevlevihane haziresinde Enis Dede’nin tiirbesinde tertip edilen cemiyetle Asci
Ibrahim Dede’nin sikkesi terkbirlenir. Bu merasim sonrasi yapilan Ayinle Asci
Ibrahim Dede’nin dedeligi &rfi degil resmi bir nitelik kazanir. 24 Aralik 1901(13
Ramazan 1319)’de Ali Esref Dede vefat eder. Yerine 6 Mart 1902 (26 Zilkade
1319)’de Salahaddin Dede’nin postnisinliginde mevlevihane’de ilk merasim
gerceklesir.'® Asc1 Ibrahim Dede’nin Edirne’de gegirdigi siire¢ arastirmamiz
acisindan ayri bir oneme sahiptir. Clinkii O, Hatwrat’inda Edirne (Muradiye)
Mevlevihanesi’nin kurulus devresine dair bilgileri, burada yasadigi tecriibeleri
dogrudan verir. Verdigi bilgiler ilk elden olmanin yani sira tamamen orijinal ve

tektir.

Hatirat’in son cildinin de temize ¢ekilmesiyle 1324/1906’da emekliye ayrilarak
Istanbul’a, dogum yeri olan Kandilli’ye yerlesmistir.'*® As¢i ibrahim Dede'nin
otobiyografisinden 1324/1906 yilinda hayatta oldugu anlagilmaktadir. Ancak 6lim

tarihi ve mezar1 bilinmemektedir.134

182 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/542; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin

Hatiralar, 2/1022.

188 Ko¢ Mustafa- Tanriverdi Eyyiip, As¢i Dede nin Hatiralari, (Giris) As¢i Ibrahim Dede, Asci
Dede’nin Hatiralar, XLVI, As¢i Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/836-838.

134 Nihat Azamat, “As¢1 Dede Mecmuas1”, DI4 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991),
3/546; Kogu, Bir Mevievinin Hatiralari, 7.( Resat Ekrem KOCU o6liim tarihini tespit edemedgini belirtir.
Yasinmn yiize yaklasan Dede’nin Istanbul’da vefat ettgin kuvvetle muhtemel bulur. As¢1 Ibrahim Dede’nin
kabrinin yeri de bilinmemektedir.M. Orhan BAYRAK kitabinda da pek ¢ok dervisan ve seyhin mezarnin
yeri hakkinda bilgi verirken Asg1 Ibrahim Dede’nin adi gegmemektedir. (Ayrintil bilgi igin bkz. M. Orhan
BAYRAK, Istanbul’da Gomiilii Meshur Adamlar, Mezarliklar Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1998, 2.baskr)
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1.2.4. Eserleri

[lme ve tasavvufa meraki hayatinin merkezinde olan Asci Ibrahim Dede basta
terclimesinden inceledigimiz Risdle’si olmak iizere ilim hayatina dort eseriyle katki
saglamigtir. Bu eserlerinden iicli giinimiizde mevcut olup ‘Risdle-i Terciimetii’l-
Hakayiki’I-Hakikat’ isimli eserine ise ulasilamamaktadir. Asc1 Ibrahim Dede’nin telif

ettigi eserler sunlardir:
1.2.4.1. Terciimetii’l-Farisiyye fi Tefsiri’l-Hakkiyye

Bu calisma Ismail Hakki Bursevi’nin Rithu l-beydn adl tefsirinde yer alan
Farsca metinlerin Tiirkge’ye terciimesinden ibarettir. Ismail Hakki Bursevi,
1063/1653 yilinda Aydos’ta dogmustur. Uzun yillar Bursa’da yasadigi i¢in “Bursevi”
olarak bilinir.?®® Ismail Hakki1 Bursevi’nin tasavvuf yonii incelendiginde, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi, Mevlana Celaleddin-i Rimi gibi biiyiikk mutasavviflardan feyz aldig
goriiliir.'® Nitekim Ag¢1 Ibrahim Dede’nin de ilmi hayati boyunca Mevlani
Celaleddin-i ROmi ile Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden etkilendigi
bilinmektedir. Dolayisiyla Bursevi’nin eserini terciimesi de bu istikamette bir

calisma olmasi bakiminda sasirtict degildir.

Daha ¢ok Mesnevi ile Hafiz ve Sa’di’den yapilan Farsca iktibaslarin her
birinin gevirisini yapan As¢1 Ibrahim Dede, bu hacimli ¢alismasina Agustos 1886°da
(Zilkade 1303) baslamis ve Nisan 1889’da (Saban 1306) tamamlamistir. Asgi
Ibrahim Dede bu ceviride Sam’da Halilullah Medresesi’nde miinzevi bir hayat
yasayan Bursali Hafiz Efendi’den yardim almistir. Her giin Hafiz Efendi’nin
hocaliginda “Rihu’l Beyan’in Arapca kisimlarinin okunarak gecildigi, ancak Farsca
boliimlerinin manalarinin verilmesi ile yiiriitiilen derslerin neticesi olarak bu eser
ortaya ¢ikmustir. As¢1 Ibrahim Dede, bu eserinde Mesnevi’den yapilan alintilari
Ismail Rustihi Ankaravi’nin mesnevi serhi ile karsilastirmis ve beyitlerin serhde

gectigi sayfa numaralarimi vererek okuyucuya kontrol imkani vermistir. 37 Eser

135 fsmail Hakk1 Uzungarsili, Biiyiik Osmanit Tarihi (istanbul: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 2016),
604; Cagfer Karadas - Yusuf Sevki Yavuz, “Ismail Hakki1 Bursevi”, DI4 (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaylari, 2001), 23/110.

13 Karadas - Yavuz, “Ismail Hakk: Bursevi”, 23/103.

187 Kog, Mustafa- Tanriverdi, Eyyiip, As¢t Dede 'nin Hatiralari, (Giris), . XLVII.
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hakkinda Esra Ipek Turan tarafindan As¢: Dede Halil Ibrahim Efendi’nin Fars Dili
ve Gramerine Dair Calismalar: isimli yiiksek lisans tezi yapilmistir. Imren Ayvaz’in
Asct Ibrahim Dede: Rithu’l-Beydn’daki Farsca Tamiklar ve Cevirisi (I/1-421) isimli
yiiksek lisans ¢alismasi ise edebiyat alaninda yapilmis Asc1 Ibrahim Dede’nin Farsca
bilgisini ortaya koyan bir arastirmadir. Ece Ceylan tarafindan yapilan yiiksek lisans
calismasinda da As¢i [brahim Dede: Rithu’l-Beyin ’daki Fars¢a Tanmiklar ve Cevirisi
(11/1-352) konusu ele almmustir. Ayvaz, Ascit Ibrahim Dede’nin Tercemetii’l-
farisiyye fi tefsiri'l-hakkiyye isimli eserinin birinci cildini, Ceylan ise ikinci cildini ele

alarak edebiyat alanina katkida bulunmuslardir.

Bu eserini Hatirat’inin sonunda verdigi bir kayittan Asci Ibrahim Dede’nin
basim izni almadig1 i¢in yayinlamamistir. Her yil bir cildi tamamlanan bu dort ciltlik
eserin miiellif niishas1 Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde Tiirkge Yazmalar

boliimiinde biiyiik boyda 3210, 3211, 3212 ve 3213 numaralarda kayithdir.
1.2.4.2. Kavaidii’l-Farisiyye

Giizel bir anlatimla kaleme aldig1 Farsca gramer kitabidir. Terciimetii’l-farisiyye
fi tefsiri’l-hakkiye adli eser, Hatirat n dordiincii cildinin sonunda 446-530 sayfalari
arasinda yer almaktadir.1306/1889°da tamamlanan eserde giris kisminin ardindan
Farsca gramerine ait temel bilgilerin 6rnekleri, sahid kilinan birkag¢ beyit ve fiil
cekimleri yer almistir. Ayrica son kisminda, alfabetik sira halindeki kelimelerin
aciklamalar1 bulunmaktadir. Istanbul Universitesi, Nadir Eserler Boliimii, Tiirkce

Yazmalar Kismi’nda 3213 numarada kayith eserin son boliimiindedir.
1.2.4.3. Risdle-i Terciimeti’l-Hakdyiki’l-Hakikat

Asli temin edilemeyen bu eserden As¢1 Ibrahim Dede Hatirat’inda bahseder.'*® Asci
Ibrahim Dede’nin Hatirat'indaki ifadelerinden gayb alemi ve hakikate dair

yorumlara yer verdigi bir eser oldugu anlagilmaktadir.

1.2.4.4. Risale-i Terciime-i Ahval-i Asci Ibrahim Dede-i Naksi-Mevlevi

138 K o¢ Mustafa- Tanriverdi Eyyiip, As¢t Dede 'nin Hatiralari, (Girig), S. XLVIIL.
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As¢i Ibrahim Dede Mecmuasi olarak da bilinen bu eseri As¢i Ibrahim Dede
Edirne’de bulundugu yillarda ii¢ cilt halinde kaleme almistir. Ilk cildi fatiha ile
baslamaktadir. Ikinci sayfasinda hutbe, iiglincii sayfasinda miinacat, dérdiincii
sayfasinda na’t bulunmaktadir. Bu dua ve na’t kisimlarindan sonra fasillar
baglamaktadir. Toplam otuz yedi fasildan olusmaktadir.660 sayfadir. Mehmed
Dai’nin Nevhatii’l-Ussak’1 da  de bu cilde derc edilmistir. ikinci cildi 618 sayfadir.
32 boliimden olusmaktadir. Mehmed Sadik’in Risaleti’n -Nefs adli eseri 62 -136

arasina bu cilde derc edilmistir. Ugiincii cilt 852 sayfa 22 fasildr.

Eserin alisilmis hatirat tislubunun disinda oldugu soylenebilir. Bir yam ile
tasavvuf kitabi niteligi tastyan eser, diger yani ile dogumundan itibaren As¢1 Ibrahim
Dede’nin otobiyografisini igermektedir. Bu sebepledir ki eser, hatiratla tasavvufun i¢
ice olmasi sebebiyle tiiriiniin diger 6rneklerinden ayr bir iisluba sahiptir.’*® Ayrica
stirekli yer degistiren ve gittigi yerlerdeki toplum hayatini tam anlamiyla nakleden

Asc1 Ibrahim Dede’nin bu eseri seyahatname olarak da nitelendirilebilir.

Hatirat’1 mistik deneyimini ve Seyh Fehmi’yi anlatmak i¢in yazmustir. 11k cilt
daha diizenlidir ve seyhi Mustafa Fehmi’nin vefatin1 anlattig1 boliim ile son bulur.
Ikinci ve {igiincii cildin anlatim1 daha diizensizdir. Eser klasik bir biyografi kitabi
degildir, miiellif ayn1 zamanda tasavvufi yolu anlatir ve tesvik eder.*° Eserin mevcut
iki niishas1 vardir. Asci Ibrahim Dede’nin gozden gegirdigi ve genislettigi niisha
Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde Tiirkge Yazmalar Boliimii’nde biiyiik boyda
78, 79 ve 80 numaralarda kayithdir. Asc1 Ibrahim Dede, kendi eli ile kaleme aldig:
ve ciltlettigi terciime-1 ahvalin miirekkebinin dagilmasi ve metnin okunmaz héle
gelmesi iizerine hem metne iktibaslar yapmak (Ozellikle Rusthi Dede’den ve
Dai’nin Nevhatii’l Ussak adli eserinden), daha oOnceki niishalarda derkenarlara
koyulan hasiyeleri metne dahil etmek, hem de daha sonra zuhir eden hadiseleri ilave
etmek i¢in yeni bir niisha hazirlamaya karar verir. Kaliteli kagit ve miirekkep temin

ederek bu isi miidiirii oldugu Ikinci Ordu Levazim Subesi’nde sivil Miilazzm Mustafa

139 Azamat, “Asc1 Dede Mecmuasi”, 3/546.
140 Bremer, Die Memoiren, 9.
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Efendi’ye'*! havale eder. Asc1 Ibrahim Dede’nin 1302/1885°de tamamladig1 birinci
cildin istinsah1 mukabele yolu ile Mustafa Efendi tarafindan 1318/1900°de bitirilir.
Ikinci cildin istinsah1 da 1318/1900 yilinda bitirilir.1319/1901°de {igiincii cildin
istinsah1 ve oOnceki ciltlerin derkenarmni kismen Hasim Efendi yapar. Eserin celi
yazilar1 Hafiz Mehmed Efendi’nin kaleminden ¢ikar. Caligmamizda incelenen eser,
bu niishanm ¢evirisidir.}*? Diger niisha ise Istanbul Universitesi ktp TY3222’ de

kayitl eksik niishadir.'*® Bu eksik niisha ise 688 sayfa 51 fasildan olusmaktadir.

Asc1 Ibrahim Dede ve Hatirat’n ¢ercevesinde yapilan ¢alismalardan
bahsetmek yerinde olacaktir. Asci Ibrahim Dede hakkinda yapilan ilk akademik
calisma Marie Luise Bremer’in 1959 yilinda yayinladigi Die Memoiren Des
Tiirkischen Derwischs As¢t Dede Ibrahim adli Almanca ¢alismadir. 183 sayfadan
olusan eser Hatirat’n ve As¢1 Ibrahim Dede’yi sosyolojik acidan ele almistir.

Tasavvufi konulara aragtirmada ¢ok az yer verilmistir.

Hatirat’in 1960 senesinde Resat Ekrem Kogu ile Mehmed Ali Akbas
tarafindan 125 sayfalik bir 6zeti yayinlanmistir. Daha sonra 1991 senesinde Nihat
Azamat tarafindan kaleme alinan “As¢i Dede Mecmuasi” bashkli Diyanet Isleri
Ansiklopedisi maddesi de esere dikkat c¢ekilmesi bakimindan 6nemli bir girisim
olmustur. Carter V. Findley ise Ottoman Civil Officialdom A Social History isimli ve
Tiirk¢e’ye Kalemiyeden Miilkiveye Osmanli Memurlarimin  Toplumsal Tarihi
bashigiyla gevrilen eserinde Asci Ibrahim Dede’nin hayatiyla ilgili kesitlere de yer
vermis, Osmanli’nin toplumsal hayatiyla ilgili bir bakis ortaya koymaya caligmistir.
Findley’in eseri, Osmanl arsiv kaynaklari ile Alman ve Fransiz arsiv kaynaklarini da

ihtiva etmesi bakimindan Onemlidir. Diger taraftan Mustafa Kog¢ ve Eyylip

141 Arsiv kayitlarinda burada basi gegen Mustafa Efendi hakkinda su bilgiler geger. Maliye Nezaret-i
Celilesine,Selanik Mevlevihanesi As¢1 dedenin hizmetinde bulunan Mustafa dedenin seksen li¢ senesi
haziran1 gayetinde vefat: vukuuna mebni Selanik emtia giimriigii mallarina mahsus olup mahal olan
otuz alti kurus maasin alti nefer-i yetimine/eytamina tahsis ve ita hususuna vukuu bulan isar-1
devletleri tizerine tensib olunmasi olmakla hazinece ifa-y1 muktezasina himmet buyurulmak ol babda
isar-1 reyi mutazammin tevariid eylemesine tezkire buyrulmak tizerine (BOA.AMKT.MHM( sadaret
mektubu kalemi mithimme evraki )390/72 ( 7 Cemaziye’l Evvel 1284/ 6 eyliil 1867)

(Yani Selanik mevlevihanesinde As¢i Ibrahim Dedenin hizmetinde bulunda Mustafa dedenin
vefatindan sonra Selanik emtia giimriigii malindan 36 kurus maasmin alt1 ¢ocuguna verilmesi igin
Maliye nezaretine basvurulmustur.

142 K o¢, Mustafa- Tanriverdi, Eyyiip, As¢t Dede 'nin Hatiralari, (Giris), s. XLIX.
143 Kog, Mustafa- Tanriverdi, Eyyiip, As¢t Dede 'nin Hatiralari, (Giris), s. L.
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Tanriverdi tarafindan hazirlanan Hatirat hakkinda Giilgin Ko¢ ve Hasim Kog¢ un
2008 senesinde “The Ottoman Life in The Later Period of The Empire Through The
Eyes of a Multi-Dimensional Sifi: The Memoirs of As¢t Dede” ismiyle yayinladiklar
Ingilizce tanitim yazis1 da esere dikkat g¢ekilmesi bakimindan ehemmiyet arz
etmektedir. Halil Baltaci tarafindan 2015 yilinda yaymlanan “As¢i [brahim Dede
Hatirat’t Cergevesinde 19. Yiizyil Erzincan’inda Dini ve Tasavvufi Hayat” baslikli
makalede, As¢i Ibrahim Dedenin Erzincan’da gorev yaptigi  donemde
Naksibendiligin Halidi koluyla temaslar1 ve burada basta Seyh Mustafa Seyh Fehmi
olmak iizere sehrin 6nemli mutasavviflariyla iligkilerine deginilmigstir. Halil Baltaci
ve Omer Arslan tarafindan yapilan “Erzincan’da Naksi-Halidi Gelenek” isimli
calismada da Erzincan’daki Naksibendi-Halidi mutasavviflar incelenmistir. Bu
makalede bahsedilen mutasavviflar As¢1 Ibrahim Dede ile yollar1 kesisen zatlar

olmasi bakimindan tezimiz agisindan énemlidir.

Miizeyyen Sentlirk tarafindan hazirlanan [9.yiizyilda Edirne’de Tasavvufi
Hayat (As¢t Dede’nin Hatiralari Isiginda) isimli yiliksek lisans caligmasinda, Asct
Ibrahim Dede’nin Edirne yillari, Edirne’de 19. yiizyilda faaliyet gosteren tarikatlar
ve bu tarikatlarm dini ve ictimai hayata katkilar1 ele almmustir. Zeynep Irem
Ceven’in Hatiralar Isiginda Tasavvufi Terbiye (As¢i Dede Ornegi) isimli yiiksek
lisans calismasinda ise Asc1 Ibrahim Dede’nin hayati basindan sonuna Hatirat
cercevesinde ele almmistir. Bu calismada Asci Ibrahim Dede’nin tasavvufi
diisiinceleri hakkinda verilen bilgiler ise oldukca yiizeyseldir. Ayrica en son Tiirk
Dili ve Edebiyati alaninda Eren Aksoy tarafindan As¢i Dede 'nin Hatiralarinda Halk
Kiiltiirii Unsurlari isimli yiiksek lisans ¢alimasi hazirlanmistir. Goriilecegi tlizere
Asc1 Ibrahim Dede ile ilgili yapilan ¢alismalar agirlikli olarak edebiyat alaninda olup
bu caligmalar tasavvufi acidan yilizeyseldir. Tasavvuf alaninda yapilan ¢alismalarin
ise genel olarak Asci Ibrahim Dede’nin hayatinin bir donemine ya da bir ydniine
yogunlastig1 goriilmiistiir. Bu nedenle ¢alismamizin Asc1 Ibrahim Dede’ nin hayatini,
ilmi kisiligini ve tasavvufi goriislerini, yasadigi donemin toplumsal ozelliklerini
kapsamli sekilde ele almasi bakimindan daha biitlinciil ve genis bir perspektif

sundugu diisiiniilmektedir.
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1.3. ASCI iBRAHIM DEDE’NIN TASAVVUFi YOLCULUGU

Genel olarak Asc1 ibrahim Dede’ nin hayatina bakildiginda 19. yiizyilda dindar
bir Miisliimanin, bu dénem aydimlarinin yazilarinda ¢okga rastlanan Batici-Islamci
kiltiir catigsmasindan neredeyse hi¢ etkilenmeden yasayabilecegini kanitlar

niteliktedir.

Hayatin1 anlatirken belirttigimiz gibi Besir Aga’nin himayesinde, konakta
rahat bir cocukluk donemi gegiren Halil ibrahim, Besir Aga’dan ¢ok etkilenmistir.
Ozellikle ¢ocukluk déneminde dine ve tasavvufa merak salmasinda Besir Aga’nin
tesiri biiyiiktiir.}**.Bremer’e gore Asci Ibrahim Dede’nin yasami olaylarina ve
entelektiiel akimlarina tamiklik ettgi 19. ylizyll osmanli burjuvasinin tipik bir
ornegidir. Apolitik diinyevi olmayan bir dindarlik anlayisma sahiptir.}*® Aym
zamanda Asc1 Ibrahim Dede kendinde manevi bir otorite gériir ve kendine malum
olan zuhfirattan ornekler vermeye cekinmez.'*® Giindelik olaylar1 aktariminda
kendinde gordiigii manevi kudreti agik¢a ifade eder. Mesela Rus-Japon savasinda

kendinin Japonlarin komutani**’

oldugunu ifade eder. Edirne halkinin agzindan
kendisini Edirne kutbu olarak gériildiigiinii bilyiik bir hosnutlukla aktarir.}*®  Yine
benzer bir sekilde Sam kutbu oldugunu ima eder.*® Vebayr Sam’dan uzak tuttuguna
inanir.®® Kendisini dini ve diinyayr bir arada yonetebilen, zii’l-cendheyn (gift
kanatli) kimselerden oldugu iddias1 da bu kabildendir.”®* Aslinda o bu iddias1 ile

peygamberlerin ve erenlerin yolundan gittigini ve onlara benzedigini ima etmektedir.

Ciinkii As¢1 Ibrahim Dede’ye gore peygamberler ve azizler iki diinyanin

144 Bremer, Die Memoiren, 47.

145 Bremer, Die Memoiren, 9-19.

146 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/337; Asc1 Tbrahim Dede, As¢ Dede 'nin
Hatiralar, 1/334.

147 Bremer, Die Memoiren, 23.

148 Asct Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/499; Asc1 Tbrahim Dede, As¢ Dede 'nin
Hatiralar, 2/988.

149 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/22; Asci Tbrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralar1,
2/608.

150 Bremer, Die Memoiren, 107.

151 Bremer, Die Memoiren, 36.
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yoneticisidirler.’®® Hatirat’mda sik sik tasavvufi bazi konularmin derununu burada
aktarmanin dogru olmadigini sayet aktarmaya kalksa sayfalarin yetmeyecegni ifade
eder.’>® Sekr tarafi agir basan ve sik sik cezbeye kapilan Asc1 Ibrahim Dede, cezbe
halinden dolay1 karsilastigi zorluklardan bahseder ve bu durumdan seyhi Mustafa
Seyh Fehmi’nin himmeti ile kurtuldugunu, kendisine cezbe hali gelmeye devam etse
de kendisine hakim oldugunu ve sayha atmadan durabildigini ifade eder.’>
Ibadetlerine diiskiin olan As¢1 Ibrahim Dede seyhinden Delailii’l-Hayrat okumak i¢in
ruhsat alir.'® Hatm-i hacegana devam etmeye 6zen gosterir.'®® Salat-1 Bedriyye
okumanin kiymetine vurgu yapar. Hatta okudugu giiniin gecesinde Bedir ashabini

> Rabitaya biiyilk ihtimam gosterir.’®® Mirac

rilyasinda  gordiigiinii  aktarir.?
gecelerinde miraciyye okutur.’®® Giindelik hayatinda sik sik tiirbe ziyaretleri yapan
Asc1 Ibrahim Dede &zellikle Eyiip Sultan’a sikca gider ve vakit namazlarini bazen
Bayezit Caminde kilar.!®® Samda iken de Emevi Caminde hatm-i hacegan yapar.1®t

Ibnii’l- Arabi’nin tiirbesini sik¢a ziyaret eder.'®2

Hatirat’indan onun geleneksel diisiincelere sahip oldugu anlasilmaktadir.
Mesela, dini kitaplarin arasina batili tarzda yazilmis roman koyulmasini dogru
bulmaz ve bu konuda dikkatsiz davrananlarin manevi olarak cezalandirilacagini ifade
eder.1®® Ayrica seyhi Mustafa Seyh Fehmi beis gormemesine ragmen, Asc1 Ibrahim
Dede, gayr-i miislimlerin giydigi fanila olarak bilinen gémlek giymekten israrla

kacinir.’®* Telgraf gibi batidan gelen teknolojilere yaklasimi miispet olan Asci

152 Bremer, Die Memoiren, 60.

153 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/363; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiralari, 1/353.

154 Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede’nin Hatiralari, 1/362; As¢1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i
Ahval, 1/369-370.

155 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/386; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralar, 1/371.

1%6 Bremer, Die Memoiren, 92.

157 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/9; Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralarr,
2/597.

158 Bremer, Die Memoiren, 96.

159 Bremer, Die Memoiren, 79.

160 Bremer, Die Memoiren, 123.

161 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/619; Asc1 Tbrahim Dede, As¢ Dede 'nin
Hatiralar, 1/553.

162 Bremer, Die Memoiren, 126.

163 Bremer, Die Memoiren, 25.

164 Bremer, Die Memoiren, 32.
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Ibrahim Dede, yeme i¢gme konularinda ise oldukg¢a hassastir. Avrupa’dan gelen sekeri
yemeyi mahzurlu bulur.*® Ayni hassasiyetlerin bir geregi olarak yirmisine varmadan
sakal birakir.’%® Adabin 6nemine deginen Asc1 Ibrahim Dede bir seferinde tekkenin
ingaatina hayvanla gittigini ve hayvandan diistiiglinii nakleder. Ona gore diismesinin
sebebi evinin yakininda olan bu alana hayvani ile gitmesi ve insaat alanina
girmesidir. Bu dikkatsizliginin cezasii erenler boyle vermis, onu uyarmislardir.'®’
Ciinkii Ona gore stfiligin iki 6n sarti vardir. Edep ve istikamet.'®® Eglerinden
beklentisi de geleneksel bir ¢izgide olan Asci Ibrahim Dede’ye gore kadimlar

kocalarma hizmet etmelidir ve bu hizmetin ¢oklugu oraninda muhteremdirler.'®®

Oldukca comert bir karaktere sahip olan Dede, hayati boyunca borgtan
kurtulamaz.!’® Hatta seyhi Seyh Fehmi kendisini bu konuda defaatle uyarir ve borcun
manevi terakkiye engel olacagini hatirlatir.!™ Cektigi ekonomik sikintilarin altinda
siyasi calkantilarin 6zellikle Rus-Japon savasinin etkisi vardir. Diger memurlar gibi o

3 ve mitevazil™

da bu dénemde diizenli maas alamamistir.}’? Yalnizhig: seven!’
bir karaktere sahip olmasina ragmen ayni zamanda sosyal yonii kuvvetli olan Dede,
zamaninin 6nemli devlet adamlar1 ve tasavvuf biiylikleri ile  tanmigmis ve irtibat
kurmustur.1”™  Sosyal yapisinin bir geregi olarak kahveye ve nargileye diiskiindiir.1’®
Hatirat’ indaki anlatilardan ve aktarimlarindan Mevlana ve Ibnii’l- Arabi’den ¢ok
etkilendigi anlasilmaktadir. Tespitimize gore Asc1 Ibrahim Dede, siirekli sik olmaya
meyilli duygusal yapisi sebebi ile kendini Mevlana ile sik sik 6zdeslestirir ve

Mesnevi’'nin 6zellikle mecazi aski agiklayan boliimlerinden sik sik iktibaslar yapar.

165 Bremer, Die Memoiren, 31-32.

166 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 395.

167 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/526; Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin
Hatwralari, 1/479.

168 Bremer, Die Memoiren, 116.

169 Bremer, Die Memoiren, 32.

170 Bremer, Die Memoiren, 28.

171 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/433; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiralar, 1/407.

172 Bremer, Die Memoiren, 22.

173 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/192; Asc1 Tbrahim Dede, As¢t Dede 'nin
Hatiralari, 2/740; Bremer, Die Memoiren, 36.

174 Bremer, Die Memoiren, 34.

175 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/435-438; Asc1 Ibrahim Dede, As¢ci Dede 'nin
Hatwralari, 1/409-411.

176 Bremer, Die Memoiren, 96.
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Ibnii’l- Arabi’den etkilenmesi ise daha ¢ok vahdet-i viicud goriisii ile ilgilidir.
Siddetle bagli oldugu Seyh Fehmi’yi vaktin Ibnii’l-Arabi’si olarak degerlendirir.}’’

178

Riiyalara ve tefelile*”® olan diiskiinliiglinden onun gerceklikten nisbeten uzak

hayalperest bir karaktere sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

Kendisini asik-mesrep’’® olarak tanimlayan Asc1 Ibrahim Dede’nin hayatinda
mecazi asklar dnemli bir yer tutar. Bu duygularinin muhatab1 en azindan kendi
aktarimma gore hemcinsleridir. Bu durumu kendisine bile zaman zaman izahta
zorlanan As¢i Ibrahim Dede’nin ge¢misteki stfilerden ve mecazi askla ilgli
Mesnevi’den boliimleri aktararak agiklamaya calistigi goriiliir.'®Age1  Ibrahim
Dede’nin tasavvuf ekollerinin birgogu ile baglantisi olmustur. Simdi bu ekollere

kisaca deginelim.
1.3.1. Kadiriligi

Asct Ibrahim Dede’nin, Kadirilikle ilk tamisikligi Dersaadet Ordusu
Miimeyyizi Muhtar Efendi’nin seyhi oldugu Kartal Baba Tekkesi’ne Kalem’de yeni
goreve basladigr yillarda olmustur. Bu yoneliminde kalemdeki ¢ok sevdigi mesai
arkadasi Osman Bey’in Naksibendi-Halidi Saffet Pasa Tekkesi’ne devam etmesi ve

tecriibelerini Asc1 Ibrahim Dede’ye anlatmasi etkili olmustur.

Diger taraftan 1278/1861 Aralik (Cemazeyilahir) ayinda Meclis-i Ordu-y1
Himayun’la beraber Erzurum’a gegtiginde ilk temasa gececegi kisi daha Once
Istanbul’da goriistiigii Kadiri seyhi Hiiseyin Rthi’nin Erzurum’da posta oturttugu
Tokatli Ismail Sirr Efendi’dir. Hiiseyin Efendi’nin gosterdigi yakin ilgi ileAsct

[brahim Dede’de tam bir KAdiri nesesi zuhir eder.'® Asci Tbrahim Dede, Erzurum

177 Bremer, Die Memoiren, 172,

178 Asc1 Ibrahim Dede risalesinin 6zellikle ikinci ve iigiincii cildinde sikca riiyalara, riilya yorumlarma
ve tefeiile bagvurur. (Bkz.Asc¢1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval 21203, 21212, 2/228, 2/289,
21292, 2/302, 3/85, 3/102, 3/127, 3/224, 3/239, 3/451; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralar,
2/749, 2/756, 2/769, 2/814, 2/818, 2/828, 3/1160, 3/1173, 3/1195, 3/1279, 3/1291, 3/147

179 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/763; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 4/1714.

180 By referanslarm basinda Rustihi Dede'nin Mesnevi serhi gelir. Bu istitradlar icinde dikkat cekici bir
eser de Mehmed Dai'nin Nevhatu' I-Ussak’1dir.(Bkz As¢1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl,
1/143-181; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralari, 1/137-180.

181 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/466; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralari, 1/433.
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Kadirihanesinde Cuma namazinin ardindan mukabele yaptirmaya baslar ve
kadirihane onun ince zevkine gore diizenlenir. Ayrica Asc1 Ibrahim Dede, ayin i¢in
Istanbul usulii zakir ve na’thanlarin tedariki hamlelerinde bulunur. Ibrahim
Efendi’nin sahsi tesirleri ile olusan bu usul, Erzurum’da Ruznamgeci Efendi Zikri adi
ile amlir. Fakat bu durum uzun siirmez. Erzurum Miiftiisii Hact Omer Efendi’nin
Ordu Miisiri Kerim Paga’ya sikayeti ile hareket alani sinirlanir ve tekke eski haline
doner. ibrahim Efendi’nin Erzurum’da devam ettigi bir baska Kadiri tekke Habib
Baba’dan sonra posta oturan Hact Mustafa Baba’nin Yegenaga Mahallesi’ndeki

Kadiri Tekkesi’dir.'8?
1.3.2. Halvetiligi

Asc1 Ibrahim Dede’nin Halvetilikle irtibati Kalemdeki gorevine basladigi
yillarda evi Laleli’de olan ve ayn1 zamanda evini tekke olarak kullanan kiirsii seyhi

Halveti Hasan Efendi’ye gitmesiyle baslamigtir.!8®

Mesai saatleri disinda kalan
vakitlerini burada gegirmeye baslayan Ibrahim Efendi, daha sonra seyhin tekke
olarak kullandig1 evine tasinmustir. Fakat seyh ile As¢1 Ibrahim Dede arasindaki iliski

inabe!® suretinden ziyade muhib'® seviyesinde kalmistir.'8

Diger taraftan Ibrahim Efendi’yi asil etkileyen yine Laleli’de bulunan baska
bir Halveti seyhi, Kizil Dede Efendi’dir. Ibrahim Efendi’nin deyimiyle kendisi
“Derya-y1 ask icre sefine-i ruh gibi seyri devran ettiren kisidir.”*®" As¢1 Tbrahim
Dede’nin aktardigma gore Kizil Dede, Kusadali Seyh Ibrahim’in halifelerindendir.

Kisa boylu kirmizi yanakli ve sar1 kisa sakalli olarak tarif ettigi bu zat, genellikle

182 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/492; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin

Hatiralari, 1/451.

183 Bremer, Die Memoiren, 52.

184 [nabe almak: Bir seyhe intisap ile, onun miiridi olmak anlaminda kullanilan bir tabir. Buna "el
almak", "filan seyhten indbe almak" "filan tarikata inabe etmek" denir. Inabe kelimesi Osmanlica'da
"inabet" seklinde kullanilmistir (bkz.Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii
(fstanbul: Anka Yaynlari, 2004), 134.)

18 Arapca, seven demektir. Tasavvuf yolunu ve o yolda gidenleri seveni ifade eder. Tasavvuf yolunu
seven, fakat o yola girmemis kisiye muhib derler. Bektasilik'te Muhiblik ilk derecedir. Bundan sonra
dervislik, babalik ve halifelik gelir. Mevlevi muhibleri i¢in tekkede ayri yerler olur (bkz. Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 443.)

186 Asct Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/198; Asc1 Tbrahim Dede, As¢ Dede 'nin
Hatwralari, 1/193.

187 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/199; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin

Hatwralari, 1/194.
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aksamlart mescidin kapt Oniine oturur, Babiali’den ve esraftan yliksek dereceli
kimseler atlariyla 6niinden gegerken atlarinin basinmi diger tarafa ¢evirerek edibane
bir sekilde gecerlerdi. Kendisi ¢ok hiddetli bir yapiya sahip oldugundan kimse
atindan inip elini 6pmeye kolay kolay cesaret edemezdi. Ciinkii hoslanmadigi kisileri

“Kér seytan!” naralartyla pek ¢ok kez huzurundan kovmustu. 1%

Kizil Dede’nin bu celalli yapisi sebebiyle sirrina ve ahvaline vakif olan kisi
¢ok azdir. Bunlardan birisi de Kizil Dede’nin ¢ok sevdigi ve muhabbet ettigi, zaman
zaman odasinda dahi agirladigi, tagraya vesaireye mektup yazdirdigi Saatcizade
Edhem Efendi’dir. Bunun disinda Kizil Dede Efendi, genellikle mukabele geceleri de
Halveti Hasan Efendi’nin yanma giderdi. Kizil Dede’nin As¢1 Ibrahim Dede ile
tanismas1 da burada gerceklesmistir. Hatirat’a gore Asc1 Ibrahim Dede’nin tekkede
camgoniilden hizmetlerini gordiikce Kizil Dede de Asgi Ibrahim Dede’den
etkilenmis ve aralarinda karsilikli bir muhabbet hasil olmustur. Aralarindaki
yakinliktan dtiirii zamanla Asc1 Ibrahim Dede, Kizil Dede’nin hizmetinde bulunmaya
baslamistir. Bu siire¢ igerisinde Asci Ibrahim Dede, Kizil Dede’nin pek ¢ok
kerametine sahitlik ettigini belirtmektedir.'®®Asc1 Ibrahim Dede, Hatfirat’inda bu
zatin asil isminden bahsetmedigi i¢in tam olarak kim oldugu bilinmemektedir. Ancak
Asc1 Ibrahim Dede’nin aktardiklarindan anlasildig iizere hiddetli yapisi, kolay kolay
kimseyle yakimlik tesis etmemesine ragmen Asci Ibrahim Dede’ye yakinlik
gostermesi Asci Ibrahim Dede’nin yerinin bu zatin goziinde farkli oldugunu

gostermektedir.
1.3.3. Mevleviligi

Asc1 Ibrahim Dede’nin dervislik yoluna tam girisi Mevlevi olmaya karar
vermesi ile baglamistir. Yasamina kalic1 bir yon veren ve iginde zaten var olan bir

yonelime kap1t agan bu karar Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin siirlerine yoneltmistir.

188 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/199; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiralari, 1/194.
189 Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/199; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralari, 1/194.
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Ibnii’l-Arabi’nin diisiince diinyasin1 kesfetmesi de aymi gelisim siirecinin iiriinii

olabilir. 1°°

Asc1 Ibrahim Dede, Kizil Dede’nin sohbetlerine katilmaya devam ederken
Halveti Hasan Efendi’nin dostu Kasimpasa Mevlevihanesi postnisini Hakkak Kadri
Dede Efendi ile tamismistir. Kasimpasa Mevlevihanesi postnigini Semseddin
Dede’nin 1268/1852 yilinda vefat etmesi lizerine yerine gegen Kadri Dede, dostu
Halveti Hasan Efendi’den cuma giinleri Kasimpasa Mevlevihanesi’'nde Mesnevi
okutmasini istemistir. Boylece Kasimpasa Mevlevihanesi’ne diizenli olarak Hasan
Efendi ile birlikte As¢1 Ibrahim Dede de gelerek Mesnevi derslerine istirak

etmistir. 1%

“Abid” ve “zahid-i miittaki”*% olarak gordiigii Kadri Dede’den gok etkilenen
Asc1 Ibrahim Dede, Mevlevilige girmeye karar vermistir. Bu kararini dncelikle Seyh
Hasan Efendi ile Kizil Dede’ye agmis, onlarin izinlerini alarak durumu Kadri
Dede’ye bildirmistir. Kadri Dede, Asc1 Ibrahim Dede’nin dervislik yoluna kendini
adayarak ilerleyecegini ongérdiigiinden bu istegini memnuniyetle kabul etmis ve
hemen tarikata giris merasimi diizenlenmistir. BOylece mecazi asktan kendisini

hakiki aska ulastiracak yola girmistir. 1%

Intisabindan sonra Ibrahim Efendi kaleme gitmeden once sabahlari ve kalem
cikist aksamlari Mevlevihane’de sema meskinde vaktini gegirmeye baslamistir.
Usule gore kirk giinliik bir megkinin ardindan verilen ruhsat ile semaya g¢ikma
merasimi diizenlenmistir. Oldukca renkli olan bu ilk merasim ile ilgili detaylara As¢1
[brahim Dede hatiralarinda genis yer vermistir.}% Bu merasimin ardindan Kasimpasa
Mevlevihanesi’nde dedeler ve hizmetlilerle olan iliskileri giderek artan Asc¢1 Ibrahim

Dede’nin dikkati kalemdeki gorevinden tamamen buraya gevrilmistir. Burada

10 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 257.

191 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/204; Asc1 Tbrahim Dede, As¢ Dede 'nin
Hatwralar, 1/198.

192 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/317-318; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralari, 1/317.

193 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/204; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralari, 1/198.

194 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/204; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralari, 1/199.
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kendisine seyh kdcegi goreve verilmistir.'® Bir ara neyzenlige meyletti ise de Kadri
Dede’nin  “Sen neyzen olma, semazen-i fukaradan ol.” demesi {izerine

vazgecmistir.1%

Asc1 Ibrahim Dede bu dénemde Hiisameddin Efendi’nin Eyiip’te bulunan
Hatuniyye Dergahinda verdigi Mesnevi derslerine de katilmaya baglamistir. Boylece
Kadri Dede’nin derslerine devam ederken Hiisameddin Efendi’nin Mesnevi
derslerine de katilmistir. Daha sonra devrin en 6nemli mesnevihanlarindan birisi olan
Hiisameddin Efendi’den Mevleviligin temel metni olan Mesnevi dersleri almis ve
boylece As¢1 Ibrahim Dede Mevlevilikde iyice ilerlemistir. As¢1 ibrahim Dede belli
bir siire sonra ise Kasimpasa Mevlevihanesi’nde seyh kogekligine getirilerek
Abdullah Efendi’nin yaninda hizmete baglamistir.’®”  Dergahta gecirdigi zamanlarda
yasadiklart onu ¢ok etkilemis ve tiim vaktini dergdha ayirmaya baglamistir. Kadri
Dede ile Hiisameddin Efendi’nin derslerine katilmay1 kafi gérmemesi {izerine 1854
Nisan ayinda (Recep 1270) hane halkinin da rizasini alarak haftanin iki gecesi evde
bulunmak sartiyla diger giinler Mevlevihane’de kalmaya baslamistir.1%
Gengliginin ilk yillarinda iizerinde derin etkiler uyandiran ve Mevlevilige intisabinda
etkili olan Kadri Dede ve Hiisameddin Efendi ile iliskileri, As¢1 ibrahim Dede’ nin
tasra vilayetlerinde uzun yillar siirecek memuriyet donemiyle sona ermigtir.?%
Edirne’de tekrar Mevlevilige intisap eden As¢1 Ibrahim Dede seyh-i sani riitbesine

kadar yiikselmistir.2%

195 Bremer, Die Memoiren, 53.

19 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/316; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralar, 1/317.

197 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/319; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralar, 1/319.

198 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/321; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiralari, 1/321.

199 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/562; Asc1 Tbrahim Dede, As¢ Dede 'nin
Hatiralar, 2/1038.

200 Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/132; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralar, 3/1199.
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1.3.4. Seyh Fehmi Efendi ile Tanismasi ve Naksbendilikte Karar Kilmasi

Asc1 Ibrahim Dede 1273/1856 da Erzincan’a geldiginde, burada Terzi
Baba’nin halifeleri vasitast ile Halidilikle temasa gegmistir.’®' Terzi Baba,
Erzincan’a gelen Mevlana Halid'in halifesi Abdullah Mekki Efendi’den halifelik
almigtir. Ayn1 zamanda Naksbendi Tarikati’nin Halidiyye kolunun Erzincan’daki ilk
seyhidir.2%? 1263/1847 senesinde kolera hastaligindan vefat etmis ve Erzincan’daki

dergahinina defnedilmistir.?%

Asc1 Ibrahim Dede Erzincan’a geldiginde Terzi Baba’nin bos biraktig1 posta
oturacak halife heniiz netlesmemisti. Terzi Baba’nin baslica halifeleri sunlardi: Hact
Hafiz Efendi (Mehmed Riigdii), Abdussamed Efendi, Leblebici Baba ve Mustafa
Seyh Fehmi.?%

Asci Ibrahim Dede’yi biitiin hayati boyunca derinden etkileyecek Kisi
Mustafa Seyh Fehmi’ (61.1297/1880) dir.?%®® Seyh Fehmi ilk goriismesinden itibaren
Asc1 Ibrahim Dede’nin hayatinin mihverini olusturur. Oldukga faal ve hareketli bir
kisilige sahip olan Seyh Fehmi’yi, Asci Ibrahim Dede Hatrat’nda genellikle
“Sultan-1 Ulema-billah” olarak anmistir. Seyh Fehmi, O’nun iradesini tamamu ile
teslim edecegi yegane stfidir. Asc1 Ibrahim Dede Seyh Fehmi’ye duydugu hayranlik
ve sevgiden Hatirat’inin pek c¢ok yerinde bahseder.?®® Bir siire Abdussamed
Efendi’nin tasarrufunda kalan ve ondan zikir dersi alan Asc1 Ibrahim Dede, yiiziinii
kisa bir siire sonra tamamiyla Seyh Fehmi’ye ¢evirmistir. Uzun boylu ve gayet nahif,
zayif, bugday tenli olan Seyh Fehmi etrafindakilere hemen tesir eden, sayginlik
uyandiran giiclii bir sahsiyet sahibidir. Miitevaz1 kisiligi ile kendisine intisap

edilmesini istemeyen Mustafa Seyh Fehmi, intisap etmek isteyenleri Abdussamed

21 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/337; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 1/332; Bremer, Die Memoiren, 55.

202 Kadir Asc1, “Ahmed Fevzi Efendi”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 9 (2016), 159.

203 Saban Er, Erzincanli Terzi Baba (Hayydt Muhammed Vehbi) Kiillivat: (Istanbul: Kutupyildizi
Yayinlari, 2014), 52.

204 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/353; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/345.

25Terzi Baba’ya intisap edip Naksibendilik yolunda yiikselmis ve Terzi Baba'nin vefatindan sonra
dergah postnisini (tekke seyhi) olmus ve postniginligi devlet tarafindan da tanmmustir (bkz.Asei,
“Ahmed Fevzi Efendi”, 160.)

26 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/352; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 1/344.
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Efendi veya Haci Hafiz Efendi’ye gondermistir. Daha ¢ok yakin g¢evresi ile hatm-i
hacegan merasimi tertip etmek ve nasihat vermek sureti ile seyhlik vazifesini ifa
etmistir. Ancak bu havalide Terzi Baba’nin diger halifelerinin fevkindedir. Devlet
erkani katinda da vefatindan sonra Terzi Baba’yi temsil eden Seyh Fehmi’dir.
Ibrahim Efendi i¢inde liinceye kadar tuttugu Mevlevilik aski ile Seyh Fehmi’nin
sohbetlerine basinda sikke, sirtinda Mevlevi elbisesi ve Mevlevi tarzi biraktigi biyigi
ile baslar. Burada geceleri Erzurumlu Dervis Ismail Efendi’nin bir saat okudugu
Muhammediyye’yi dinleyerek rabita halinde bulunur. Naksibendi oldugu halde
icindeki Mevlevi atesi bir tiirlii dinmeyen Asc1 Ibrahim Dede, Seyh Fehmi’den izin
alarak Kayseri Mevlevihanesinden Halidi tekkesinde bir siire ney mesk etmesi igin
bir neyzen, Konya Mevlevihanesinden de Hz. Mevland’nin evrad-1 kebirinin
okunmasi i¢in izin talebinde bulunmustur. Mevlevilik ve Halidiligin birlikte teneffiis
edildigi bu meclisler, Seyh Fehmi’nin mizacin ve As¢1 Ibrahim Dede’ nin nesvesini
ortaya koymaktadir.?®” O donemde Seyh Fehmi’nin manevi giiciine olan inang
Erzincan’daki dervis cevrelerinde oldukca giicliiydii. Bizzat Seyh Fehmi,
1283/1866’da Osmanlilar ve Ruslar arasinda savas ¢ikmasini dua ve aglamalartyla
kendisinin O6nlemis oldugunu ileri siiriiyordu. Bagka yerlerdeki Naksibendiler gibi,
Celaleddin-i Rumi’ye biiyiik deger veren Erzincan’daki Naksibendiler de
sohbetlerinde Mesnevi okuyor ve zaman zaman ney iiflemesi igin bir Mevlevi neyzen

cagirdiklari bile oluyordu.2%

Asci Ibrahim Dede, tayininin ¢ikmasi iizerine, 1272/1856 yilinda gittigi
Erzincan’da, bu kez Naksibendi tarikatinin seyhi Mustafa Fehmi’den ¢ok etkilenmis
ve kendisine intisap ederek Mevlevilikten Naksibendilige gecmistir. As¢1 Ibrahim
Dede, bilyiik bir manevi, hatta siyasi niifuza sahip bir insan oldugu anlagilan Seyh
Fehmi’yi Peygamberin ger¢ek halifesi ve zamanimin tasavvuf yolunun basi olarak
kabul etmistir. Kisa siirede seyhin yakinligin1 kazanan Asci ibrahim Dede, 1284/
1867°de Erzincan’daki Halidiyye tekkesinin islerini ¢ekip ceviren kisi olarak “Asci

207 Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/397; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralar, 1/379.
208 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 265.
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Ibrahim Dede” unvanini almistir. 2°° Hatirat tndaki kendi nakillerinden ansasildigina
gore, Naksibendilige intisabindan sonra Asci Ibrahim Dede, Mevlevilige kayan
kisisel egilimlerini Naksibendilerin kat1 ser’i kurallarina uydurma ¢abasina girmistir.
O’nun tasavvufa ilgisinin, tasavvufun her seklini kapsadigini sdylemek de yanlis
olmaz. Bu gibi ornekler, seriat konusunda katiliga ve esneklige dayanan tarikatlar
arasindaki ihtilaf ve uzakligin, 19. yiizyilda yakin dénem arastirmacilarinin ¢izdigi

keskinlik diizeyinde olmadigini gostermektedir. 2%

Bir siire sonra Erzincan’dan Istanbul’a dénmek isteyen annesini, esini ve oglu
Hiisamettin’i Kandilli’'ye gonderen As¢i Ibrahim Dede memuriyet disinda biitiin
zamanini seyhinin yaninda gegirmeye baslamistir. Tekkede sir katipligi diye bir
gorev iislenmis ve biitiin yazismalar1 kendisi idare etmistir. Artik kendisinde manevi
feyizler géren Asc1 Ibrahim Dede, kendisini Konya Mevlevihanesi’ne atmak istemis,
bu niyetini a¢tig1 Seyh Fehmi’den aldig1 cevap onu bu tesebbiisiinden alikoymustur.
Erzincan’a gelisinin ikinci yilinda Terzi Baba’nin evine yerlesmistir. Seyh Fehmi’nin
ayagina Konya’y1 getirelim mijjdesinin zuhGrunu beklerken Konya’dan gelen bir

Mevlevi dedesi bir ay Asc1 ibrahim Dede’nin konugu olmustur.?!!

Asc1 Ibrahim Dede, bir siire sonra babasinin bosadig1 annesini getirmek {izere
Istanbul’a gitmek isteyince Seyh Fehmi, As¢1 Ibrahim Dede’nin Istanbul’a gittiginde
bilhassa Halet Efendi, Erzurumlu Kadiri Seyhi Hiiseyin Efendi ve Eyiip’te Hasim
Baba ile goriismesini istemistir. ibrahim Efendi beraberinde Halet Efendi ile Hiiseyin
Efendi’yi Ayasofya’daki konaginda ziyaret etmistir. Hatirat’inda aralarinda gecen
konusmay1 etraflica anlatan Asci Ibrahim Dede, onun Erzurum’dan kalenderligi
nedeni ile anlasamadigin1 vali ve ilmiye smifindan uzaklasip Istanbul’a geldigini
sdyler. Eyilip Cami bitisiginde ikamet eden Hasim Baba ise Ibrahim Efendi’ye gore o
zamanki Dersaadet’in kutbudur. “Ha senin kaslarinda ufak kuslar yuva yapmis! Bak

benim kaslarima kargalar yuva yapmis!” gibi remizli sozler sarf eden, meczup

209 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/542; Asc1 Tbrahim Dede, As¢t Dede 'nin
Hatiralar, 1/493.

210 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 265.

21 Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/397; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralari, 1/379.
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goriintiglic Hagim Baba’y1 iki kere de Halet Efendi ile ziyaret etmistir. Ancak son

ziyarette Hasim Baba’y1 bir diger odadan seyretmekle yetinmislerdir.?*2

Asc1 Ibrahim Dede’nin hayatindaki énemli gelismelerden biri de Terzi Baba
Tiirbesi yakininda Seyh Fehmi i¢in 25 Haziran 1865°de (30 Muharrem 1282) dergah
insaatina kendisinin nezaretinde baslanmasidir. Insaatin kabas1 21 Kasim 1865°de (2
Recep 1282) bitmistir. Besinci Ordu Miisiri olan Dervis Pasa’nin Seyh Fehmi’yi
yaninda gotiirmesi ile yarim kalan dergdh Seyh Fehmi’nin hacdan donmesi ile 14
Temmuz 1867’de (12 Rabiulevvel 1284) bitirilereck merasimle agilmistir. Asci
Ibrahim Dede bu agilis 6ncesi dergahin biitiin tefrisati, konuklarin agirlanmasi ve sair
isleri deruhte eder. Bu vaka onun i¢in Oliinceye kadar kullanacagi yeni bir ismin
verilmesi ile neticelenmistir: As¢1 Dede. Bu isim misafirlere hazirlanan kirk sofrada
yaptig1 ascilik hizmetine miikafat olarak Seyh Seyh Fehmi tarafindan verilmistir.
Dergahta kendisi icin oda tahsis edilen Ibrahim Efendi hatmi hacelere katilmis ve

cuma giinleri okunan Mesnevi derslerini takip etmigtir.?*®

Esi, oglu Ahmed Fevzi ve halifesi Abdullah Efendi ile hacca giden Seyh
Fehmi 23 Aralik 1880 tarihinde burada vefat etmistir. Seyh Fehmi’nin 6liimii ile
sarsilan As¢1 Ibrahim Dede’ye bu devrede sik sik yanina giderek feyz aldigi Haci
Halil Efendi, Salat-1 Bedriye’yi okumasini tavsiye etmistir. 1302/1885°te seyhten bu
duay1 okuma ve okutma izni alan Asc1 Ibrahim Dede etrafina topladig: kiiciik bir
grupla salavat-1 serifeler okumaya basglar. Esas itibar1 ile bir nevi seyhlik yapmaya
baslamistir.?!* Ancak Asci Ibrahim Dede, tasavvufi yolculugunda karsilastign 6zel
simalar ve biiylik zatlardan aldig1 terbiye ve derslerin neticesinde kendisi de miirid
yetistirecek kivama gelmesine ragmen tevazusu ve edebinden asla kendisini bir
miirsit olarak takdim etmemistir. Seyhlige basladiginda dahi bu tevazusunu

stirdiirmiistiir.

22 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/439.

213 K og, Mustafa- Tanriverdi, Eyyiip, As¢t Dede 'nin Hatiralari, (Giris) S. XXx1v.

24Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/654; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralart,
1/586.
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Ona gore kendisine seyhlik makami seyhi Seyh Fehminin yiizii suyu
hiirmetine verilmistir.?!® 1309/ 1891 sonbaharinda, Asct Ibrahim Dede’nin adimi
koymaktan ka¢indig1 seyhlik devresinin basinda kendisine ilk intisap eden Sam’da
Levazim Birinci Subesinde calisan Ahmed Tevfik Efendi’dir. Ara sira tasavvufl
eserler okumak igin As¢1 Ibrahim Dede’ye miiracaat eden Tevfik Efendi, 6nce Seyh
Isa Efendi’ye intisap eder. Aradan fazla bir siire gegmemisken Asc1 Ibrahim Dede’ye
gelerek giinde bes bin adet ism-i celal g¢ektigi halde gonliiniin huzur bulmadigini
soyler, kendisinden yardim ister. As¢1 Ibrahim Dede kimseyi irsada eristirici miirsid
olmadigini, ancak miizakerecilik makaminda yardimeci olabilecegini sdyler. Asci

Ibrahim Dede’nin bu vaziyeti aslinda seyhi Seyh Fehmi’yi taklitten ibarettir.?1

Tevfik Efendi, As¢1 Ibrahim Dede’nin Hatirat’'im gosterdigi ilk kisi olur.
Seyh Muhacir Mehmed Hiiseyin Efendi’nin oglu Hasan Efendi, Haci Halil
Efendi’nin damadi1 Tabur Katibi Ahmed Efendi ve Tabur Katibi Mehmed Ali Efendi
ve Ahmed Tevfik’in kardesi Mehmed Serif’in Asc1 Ibrahim Dede’ye intisap etmesi
ile hatm-i hacegan yapmaya baslarlar. Kisa bir siire sonra Abdussamed Efendi’nin

oglu Hasim’le miirid sayis1 yediye yiikselir.?!’

Hayatinin c¢esitli donemlerinde farkli tarikatlarla yolu kesisen Asci Ibrahim
Dede, son gorev yeri Edirne’de Mevlevilige tekrar doniis yapmis olsa da bu onun
Naksibendi yoniinden vazgectigi anlamia gelmez. Kendisini bu iki biiyliik manevi
yolun birden takipgisi olarak goriir. Nitekim kendisi de Hatirat’inin kapaginda,
yasaminin iki bliylilk manevi bagliligin1 belirtmek icin, kendini bir Naksibendi-
Mevlevi olarak tamitir.?!® Tasavvuf tarihi boyunca birden fazla tarikata giren
derviglere sik¢a rastlanir. Nitekim tarikatlarin uygulama ve inanglarinda da dikkate
deger bir bagdastirmacilik (sinkretizm) gériiliir. Dolayisiyla Asc1 Ibrahim Dede’ nin
ikili baghligi da benzersiz degildir. Ama bir bakima bu 6zgiin kaynasma, yakin

donemin ilim adamlarinca uzlagsmaz goriineni uzlastirma girisiminin bir ifadesidir.

25 Asci Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 27248-27249; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 2/784-785.

26 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/207; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 2/752.

A7 Ascr Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/210; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 2/754.

218 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 259.
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Bu durum, Asci ibrahim Dede’nin de zaman zaman yiiz yiize geldigi bir olguydu.
Naksibendilik, tasavvuf ile seriat kurallarina kati bir bagliligi birlestirmeyi
amaclayan bir tarikat olarak bilinir. Bu, ilke olarak irfan arayisini dini ilimlerin
¢izdigi sinirlar i¢inde tutmaya calisan bir tasavvufi yaklagimdi. Mevlevilerde ise en
O6nemli ayini olan semada miizik ve dansin ibadet amaciyla kullanilmasi, seri
kurallara siki sikiya baglhi Miislimanlarca pek onaylanmayan 6zelliklerinden

baslicastydi.?*®

1.4. ASCI iBRAHIN DEDE’NiN ETKIiLENDiGi SUFiLER

Asc1 Ibrahim Dede’nin déneminin 6nemli pek cok tasavvuf ehlinden
etkilendigi bilinmektedir. Etkilendigi sahislardan bir¢ogunun ayni zamanda 19.
ylizyilla damgasini vurmus sifilerden olmasi sebebiyle bu béliimde yer verilmesi

uygun gorilmiistiir.
1.4.1. Mustafa Fehmi Efendi

Asc1 Ibrahim Dede’nin hayatindaki en 6nemli doniim noktalarindan birisi,
Seyh Mustafa Fehmi ile tanigmasidir. Zira kendi ifadesiyle; isyan denizlerinin en
derinlerine batmis ve kurtulustan imidini kesmisken, Allah’in Litfunun kemali ve
sonsuz merhametinin tecellisi olarak Habib-1 Ekrem (s.a)’in en miikemmel
varislerinden Sultan ulema-billah Fehmi Erzincani’ye yetismis, uzun siire meclis-i
kudsiyyelerinde hizmet etme serefine erismistir.??® Hatirat’inda da ifade ettigine gore
Dede’nin Hatirat’in1 kaleme almasimin en dnemli gayesi, diinya ve ahirette kurtulug
sebebi saydigi Seyh Fehmi’nin yiice hali ve ali sanin1 beyan etmek, kendisinden
isittigi bazi tebsirati dile getirmektir.??! As¢1 Ibrahim Dede’nin Seyh Fehmi’ye

hayranlig1 terli gamasirlarim koklayacak seviyededir.?%2

29 Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 259-260. .

220 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/75; Asc1 ibrahim Dede, As¢: Dede nin Hatiralart,
1/80.

221 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/20; Asci Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
1/21.

222 Ascr Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/564; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 1/510.
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Seyh Fehmi’nin ¢ocukluk donemiyle alakali olarak elimizdeki tek bilgi iki
yasinda iken babasi Haci Ahmed Efendi 1233/1818 yilinda 6lmesiyle yetim
kaldigidir. Erzincan’da dogan Seyh Fehmi’nin dogum tarihi 1231/1816 yil1 olarak
gdsterilmistir. Hatirat’'tan Seyh Seyh Fehmi’nin annesinin, Asci Ibrahim Dede’nin
Erzincan’da bulundugu vakitlerde heniiz hayatta oldugu anlasilmaktadir.??® Terzi
Baba dergahinin 6nemli simalarindan olan Seyh Fehmi’nin tam adi1 kaynaklarda Gazi
Seyh Seyyid Haci1 Mustafa Seyh Fehmi Erzincani olarak ge¢mektedir. Kirim ve 93
(Osmanli-Rus) harplerine katilip biiylik fedakarliklar gosterdigi i¢in Gazi Seyh
tinvaniyla anilmakta, Hz. Peygambere ulasan bir soydan geldigi i¢in de Seyyid olarak
kaynaklarda yer almaktadir.??* Asc1 ibrahim Dede dogum tarihini 1231/1815 olarak

vermektedir.?%®

Terzi Baba’nin 6nemli halifelerinden biri sayilan Seyh Fehmi’nin, Terzi
Baba’nin vefatindan sonra onun yerine dergihm basna gectigi anlasiimaktadir.??®
Asct Ibrahim Dede Hatirat'nda konuyla ilgili sunlar1 nakleder: “Terzi Aga
hazretlerinin vefatindan sonra halife ve baz ileri gelen miiridanin miisdhedelerine ve
ifadelerine gore Seyh Fehmi hazretleri yerlerine halife olmustur. Yani Allahu a’lem
makam-1 gavsiyyet onlara intikal etmistir.”??’ Asc1 Ibrahim Dede’ye gére Mustafa

Seyh Fehmi zamaninin kutbudur. 22

Asc1 Ibrahim Dede eserinde seyhinin semailini sdyle tavsif etmektedir: “Servi
gibi mevzun ve zarif uzun bir boy, hilal gibi bedeni nahif olup rengi bugday, kollar
uzun, elleri kalem-kari diizgiindii. Siyah sakallart nurlu ve ¢eneden bir kabza uzundu,
keman gibi iki kas1 arasinda gayet rakik bulut altinda goriiliir siireyya gibi bir ben
vardi. Oyle bir nokta-i serif ki ciimle ilim ve marifetler o noktada gizlenmis gibidir.

Gozleri heniiz uykudan uyanmis Yusuf-1 dlem gibi mestane ve mahmur ve gayet

223 Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralari, 1/382-383; Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i
Ahval, 1/402.

24 Er, Erzincanli Terzi Baba (Hayydat Muhammed Vehbi) Kiilliyati, 82.

25 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/337; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/334.

226 Orhan Aktepe, Terzi Baba ve Miftah-; Kenz (Erzincan: Mustu Yayimlari, 1979), 12.

221 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/350; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/344.

28 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/457; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 1/427.
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siyah olup etrafi ilahi nurun tecelli ettigi bir hale gibiydi. Gozlerine kars1 goz ile
bakmak miimkiin degildi, zira onun gozleri diger insanlarinki gibi degildi, hakikat-i
basara nazar olmus idi. Viicudunda et namina bir sey yoktu, kuru kemikten ibaretti.
Kulaklar1 oldukga kiigiik, miibarek basindan iki tarafa iki nur-i miidevver talik
olunmus idi. Iste miibarek yiizleri bu sekilde olup insan tamamiyla yiiziine
bakmaktan heybet ve haya ederdi. Hz. Ali’nin azamet ve heybetinin vech-i

seriflerinde kemaliyle zuhtir etmisti.”?%°

Bir miiddet sonra daha iyi tanima imkanina sahip oldugu Seyh Fehmi’ye
intisap etmeye karar veren Asci Ibrahim Dede, sadece kendisinin degil, namaz niyaz
bilmeyen pasalar, beyler, efendiler ve agalarin climlesinin onu tanidiktan sonra
miiteveccih-i kible ve rabita-i miirsid-i hak olduklarim1 kabul ederek kendisine
baglandiklarin1 aktarmistir. Arzu etmemesine ragmen Seyh Fehmi’nin diger halifeler
arasinda dikkat ¢ekici bir iistiinliigiiniin oldugunu sdyleyen As¢1 Ibrahim Dede, onda
diger mesayih-1 riisimda olmayan kuvvetli bir cezbenin bulundugunu ve insanlari
kendisine ¢ektigini ifade eder. Biitiin yiice sifatlarina ragmen seyhinin, diger
halifelere hiirmette kusur etmedigini, yanindaki zatlar baslamadan yemege
baslamadigini, kendisinden bir sey istenildiginde veya bir sey soruldugunda onceligi
bu zatlara verdigini, sOyleyecegi bir sey varsa kendisinin en son s6z aldigim
aktarir.®® Ayrica Asci Ibrahim Dede, Seyh Fehmi’nin bir yere davet edildiginde
yalniz tesrif etmedigini, Leblebici Baba Siilleyman Efendi, Abdussamed Efendi ve
diger halifeleriyle beraber katildigini, davet edildigi mekéanlarda her ne kadar dikkat
cekmek istemese de herkesin goéziiniin onun iizerinde oldugunu aktarir. Seyh
Fehmi’nin bu durumunu “Semsin bulut arasinda gizlendigi gibi gizlenmek ister.”
ifadesiyle anlatmaktadir. Oyle ki bir yere giderken ya da bir ortama tesrif buyururken
dahi halifelerinden birisi 6nde kendisi arkada yiiriidiiglinii ifade etmektedir.
Dolayistyla Asci Ibrahim Dede’nin yasaminda dénemin énemli zatlar1 ve stfileri yer

etmis olsa da daima Mustafa Seyh Fehmi’nin yeri ayr1 olmustur.?®! Onun goziinde

229 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/419-420; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralar, 1/395.

230 Asct Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/359-361; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralari, 1/350-352.

281 Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/353-361; Asc1 Ibrahim Dede, As¢ci Dede 'nin
Hatiralari, 1/345-352.
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Mustafa Seyh Fehmi insani vasiflarinin yaninda keramet sahibi bir zatti. Mesela
masmavi gokyiiziinde yagmur bulutunun belirmesini saglayabilir, belli bir noktaya
yagmur yagdirabilirdi. Gelecegi okuma ve etkileme gibi kabiliyetlerinin yan1 sira ona
karst gelenlerin veya Ogiitlerini tutmayanlarin akibeti iyi olmazdi.?*? Nitekim
Hatirat’da Seyh Fehmi tanitilirken onun miinzevi seyhler gibi olmadigi, mahluk-i
Hiida’nin hizmetiyle suraya buraya tesrif ettigi, herkesin islerinin tervigine himmet
ve liitfu ihsan buyurdugu dile getirilir. As¢1 Ibrahim Dede’ye gore Seyh Fehmi,
“Mesreb-i Muhammediyye 'nin kendisinde miisahede olundugu, zahir ilimde yanina
kimsenin yaklagamadigi gibi bdatin ilimde dahi Hazret-i Risdlet-penah Efendimiz
hazretlerinin mazhar-: tammi ve varis-i ekmeliydi.” Biitiin bu yiiceligine ragmen
Seyh Fehmi ’nin olduk¢a miitevazi oldugunu ve herkesi kendinden iistiin gordiigiinii
dile getiren Asci Ibrahim Dede, ahlak-1 Muhammediyyenin onda tam anlamiyla
zuhlr ettigini ve bu konuda mazhar-1 tam oldugunu sdyler.?®® Seyhine duydugu
hayranliktan kendisini onun memleketi Erzican’a nispet eder, seyhi Erzincanl
oldugu icin Erzincanl sayilmasi gerektigini sdyler.?®* Seyh Fehmi’nin seri hiikiimler
konusunda ¢ok titiz oldugunu ifade eden?®® Asc1 ibrahim Dede, Seyh Fehmi’nin hac
doniisii Medinede biraz kalmasi yoniinde manevi isaret almasina ragmen validesinin
rizast olmadig1 icin erken ayrildigini nakleder.?®® Seyh Fehmi’den bahsederken
ulema billah tabirini siklikla tercih eder. Seyh Fehmi’nin nazarinda da kendisinin
ayr1 bir yeri oldugu goriisiindedir. Bu goriisiini Seyh Fehmi’nin "Mukadderat-1 ilahi,
yalniz iki zati ava disiirdiik. Biri defterdar efendi, digeri bizim Asik Baba

99237

Ruznamcgeci. sozleri ile gii¢lendirir. Seyh Fehmi’nin hatme taslarimi dagitma

vazifesini kendisine vermesinin de bu duruma bir isaret olarak goriir.?%®

2% Findley, Kalemiyeden Miilkiyeye, 261.

283 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/365; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 1/355.

234 Bremer, Die Memoiren, 64.

235 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/368; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/358.

236 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/459-460; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 1/428.

237 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/363; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 1/353.

238 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/453-454; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 1/423.
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Asc1 Ibrahim Dede’nin seyhi Seyh Fehmi *nin giyim-kusam, yeme-igme ve
ibadet hayatina dair verdigi bilgilerden onun toplum igindeki tavir ve davranislarinin
takdire sayan oldugu anlasilmaktadir. Seyh Fehmi’nin mahviyet duygusunun agir
basan miitevaz1 bir Kisilige sahip oldugunu aktarir.?®® Zira O Hatirat’inda Seyh
Fehmi’nin insanlarin iglerini gormek ve ihtiyaglarini gidermek konusundaki
gayretinin, ayip ve kusurlar1 6rtmedeki titizliginin, baska tarikat mensuplarina karsi
kucaklayiciliginin ve hatta Erzincan’da ikamet eden Hristiyanlara karsi bile hiirmet
ve ikrammm emsalsiz oldugunu sik sik dile getirmistir. ilmi ve irfam1 kendisinde
meczettiginden dolayr onu Mevlana ile kiyaslayan Asci Ibrahim Dede, seyhin

taassuptan uzak agik ve hiir fikirli bir sahsiyete sahip oldugunu ifade eder.?*

Seyh Fehmi ilime 6nem vermis kendisi de Ramazan-1 Serif ayinda ikindi
namazinin arkasinda tefsir dersleri vermistir. Asc1 Ibrahim Dede biiyiik bir manevi

41 Irsad vazifesinin yaninda

husu aldig1 bu derslere kendisinin de katildigin1 anlatir.?
devlet hizmeti ve vatan savunmasi konusunda da 6rnek bir sahsiyet olan Seyh Fehmi,
once Kirim Harbi’ne (1853-1856) istirak etmis, daha sonra miiridleriyle birlikte 93
Harbi (1877-1878) olarak bilinen Osmanli-Rus Harbi’ne katilarak, ilerlemis yasina
ragmen Kars onlerinde diismanla kahramanca miicadele etmistir.?*? Bu muharebe
citkmadan iki sene Once bir is dolayisiyla Erzincan’a yola diisen tarih¢i yazar
Mehmed Arif, Mustafa Seyh Fehmi’yle tanigma firsatt buldugunu onun cémertlik,
fazilet, zeka, kerem ve ilirfanda muazzam bir sahsiyet oldugunu ifade ederek seyhin
karakteri hakkinda Asci Ibrahim Dede’nin sdylediklerine benzer seyler
sOylemektedir. Mehmed Arif seyhin yasi altmis besi gegmesine ragmen omzunda
tiifegi, belinde kamasiyla tetik ve cevik bir ates pargasit gibi oldugunu, diisman
karsisinda genglerden daha fazla yararlilik gdsterdigini, geceleri yatak ylizii
gormedigini, askeri harekatlar esnasinda tiim olumsuz kosullara kanaat etmeyi

kendisi i¢in en serefli ibadet olarak godiigiinii, askerlere de her zaman sabir ve sebati

239 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/365; Asc1 Tbrahim Dede, As¢ Dede 'nin
Hatiralar, 1/355.

240 Halil Baltaci, Omer Aslan, “Erzincan’da Naksi-Halidi Gelenek”, Batman Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi, 2015, ¢.1, say12, s. 85.

241 Asct Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/371; Asc1 Tbrahim Dede, As¢t Dede 'nin
Hatiralari, 1/361.

242 Mehmet Arif, Basimiza Gelenler, thk. M. Ertugrul Diizdag (Istanbul: Terciiman Yayinlari, ts.),
2/332-336.
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ogiitledigini belirtmektedir.?*®> Bu ifadeler Seyh Mustafa Fehmi’nin sadece tekke
bekleyen bir seyh olmadigini, gerekti§i zaman vatan i¢in miicadelede aksiyon

almaktan ¢ekinmedigini gostermektedir.

Mustafa Seyh Fehmi bu o6zellikleriyle Dersaadetin de dikkatini ¢ekmistir.
Padisah Sultan Abdulhamid’in ¢agris1 iizerine oglu Ahmed Fevzi ile birlikte
Istanbul’a gittigi ve burada Kuleli Askeri Lisesi’nde askerde vecd ve heyecan
meydana getiren bir konusma yaptig1 nakledilmektedir. As¢1 Ibrahim Dede, onun
Osmanli Devleti ve askeri i¢in ¢okca gozyas: dokiip dualar ettigini nakleder.?*
Mertligi, sebati, ahlaki ve ilmi kisiligiyle ornek bir sahsiyet olarak pek ¢cok dnemli
zatin yetismesine vesile olan Mustafa Seyh Fehmi, ti¢iincii defa hac gorevini ifa
etmek icin gittigi Mekke’de 1298 Muharremin 21. persembe giinii (24 Aralik 1880)

vefat etmistir. Hz. Hatice’nin ayakucuna defnedildigi rivayet edilmektedir.?*®

Asc1 Ibrahim Dede Hatirat’inda Mustafa Fehmi Efendi’nin tarikat silsilesini
su sekilde aktarmigtir.Hazret-i Sah-1 Naksbend Muhammed Bahaeddin (k.s,) Yakb-i
Cerhi (k.s.), Mevlanda Hace Nasiriiddin Ubeydullah Ahrar (k.s.), Mevlana
Muhammed Zahid k.s.) Mevlana Dervis (k.s.), Mevlana Hacegi Semerkandi (k.s)
Mevlana Seyh Muhammed Semmasi (k.s.), Imdm-1 Rabbani Seyh Ahmed Fariki
(k.s.) Seyh Muhammed Ma'sim(k.s.) Seyh Seyfeddin Arif (k.s.), Seyh Seyyid
Muhammed Nuri Bedavuni (k.s.), Seyh Semseddin (k.s.), Seyh Abdullah Dehlevi
(k.s.), Mevlana Halid (k.s.) Hazret-i Pir Mehmed Vehbi Hayyat(k.s.), Sultan-1
Ulema-billah Mustafa Fehmi (k.s.)

1.4.2. Abdussamed Efendi

Terzi Baba’nin halifelerinden Abdussamed Efendi (61.1309/1891), 1263/1847

yilinda Erzincan’da Ordu-y1 Hiimayun’da A’l4 imami olarak gérev yaptigi sirada

243 Arif, Basimiza Gelenler, 2/334-335.

244 Asct Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/40; Asc1 Tbrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralar1,
1/622-623.

245 Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/635; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiralari, 1/566.
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Terzi Baba’ya intisap etmistir.?*®Abdussamed Efendi, Terzi Baba’nin 6nemli
halifelerindendir. Hakkinda kaynaklarda detayli bilgi bulunmamasindan dolay1 Asci
Ibrahim Dede’nin eserinde verdigi malumat olduk¢a kiymetlidir. As¢1 Ibrahim
Dede’nin naklettigine goére Abdussamed Efendi, Seyh Fehmi’nin tavassutuyla Terzi
Baba’nin kizlarindan birisiyle evlenmis, Terzi Baba’nin vefatindan sonra da ailenin

bakim ve muhafazasi gorevini tistlenmistir.

Asc1 Ibrahim Dede’nin Erzincan’da tamstig1 ilk insanlardan birisi olan
Abdussamed Efendi’yi ziyaret icin gittigi ev Terzi Baba’ya aittir. Evi tanitici bilgiler
veren As¢1 Ibrahim Dede buray1 Istanbul’da bulunan Merkez Efendi’nin ¢ilehanesine
benzetir. Dede, ehl-i miikasefeden kabul ettigi bu zatla ilk tanisma anini sdyle anlatir:
“Abdussamed Efendi gayet dalgin, yani asla ve kat’a géz agmaz ve gozleri yumuk
kelam eder; ara sira bir kere goziinii acip bakar, yine yumup kelam eder ve nargile

elinden diismez ve enfiye kutusu kezalik elinden birakmaz.”**'

Asc1 Ibrahim Dede, Abdussamed Efendi ile goriistiigiinde elini dpmek
istedigini fakat Abdussamed Efendi’nin elini uzatmadigini, bunun iizerine karsisina
oturdugunu fakat Seyh Fehmi ile goriismesinde oldugu gibi hicap gelmedigini
belirtir. Karsisinda oldukga saygili ve vakur bir sekilde bulunan As¢1 Ibrahim Dede,
Abdussamed Efendi’nin memnuniyetini kazanmistir. Asc1 Ibrahim Dede’yi sevdigi
anlasilan Abdussamed Efendi’nin “Ruznamgeci Efendi’yi kimseye vermem, benim
olsun.” dedigi, Seyh Fehmi’nin de “Degil onlar, ciimlemiz siziniz, kabul buyurur

248 1k ziyaretinden bir giin

iseniz.” seklinde cevap verdigi de Hatirat’ta nakledilir.
sonra yaptig ziyarette Asci Ibrahim Dede yine Abdiissamed Efendi’nin huzuruna
vararak rabita ettigini, Cendb-1 Hakk'in feyz-ii tecellisi ile bir diger aleme gectigini
aktarir. Dolayisiyla Abdussamed Efendi ile ikinci goriismesinde ondan manevi

anlamda feyizlenerek etkilendigi sdyler.?4°

246 Nuran Cetin, “Terzi Baba’nin ‘Kenzii’l-Miftah’ Adli Eserinde Bazi Tasavvufi Kavramlara
Yaklasim1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ilahiyat Tetkikleri Dergisi 49 (2018), 207-211.

247 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/307-344; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar1, 1/309-338.

248 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/353; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/346.

249 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/353-361; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralari, 1/346-352.
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Asc1 Ibrahim Dede, Seyh Fehmi’nin Abdussamed Efendi’ye muhabbet ve
hiirmet besledigini, kendisine intisap etmek isteyenleri genellikle bu zata
yonlendirdigini, hatta ¢cocuklariin isimlerini verirken kendinden izin aldiginm aktarir.
Kisin sehirde, yaz aylarinda ise Sarigdl’de Terzi Baba’ya ait olan bahgeli evde
ikamet eden Abdussamed Efendi, artik yaz-kis burada ikamete karar verip sehir
merkezindeki evi kendisine birakinca, As¢1 Ibrahim Dede sevincinden neredeyse
oynayacak hale geldigini sOyler. Hatirat’ta verilen bilgilerden bu donemde Terzi
Baba’nin esinin hayatta oldugu ve damadi Abdussamed Efendi’nin yaninda kaldigi

anlasiimaktadir.?>°

Asc1 Ibrahim Dede, Hatirat'mda Abdussamed Efendi’yi ¢ok sevmesine
ragmen onun yeni inga edilen dergéha yerlesip, bir siire sonra buraya gelen kimselere
kotii davrandigini hatta bunlar1 kovdugunu, insanlarin bir miiddet sonra bu sebeple
dergahtan ayagini kestiklerini aktarir. Biitiin bunlarin sebebini Seyh Fehmi’ye olan
kiskangligina baglayan Asci ibrahim Dede, buna ragmen Seyh Fehmi’nin ona tazim
ve hiirmette kusur etmedigini aktarir. Zira rivayete gore Terzi Baba, Abdussamed
Efendi’nin bu durumunu 6nceden sezerek Seyh Fehmi’ye “Hoca Seyh Fehmi bizim
derdimizi ¢eker.” demis, O da gerek Pirinin bu sozii gerekse kerimelerinin hatirina,
diinya harisi olarak tarif ettigi Abdussamed Efendi’nin sikintilarina katlanmistir.
Abdussamed Efendi’nin, Miisir Dervis Pasa’nin da araya girerek dergahtaki evden
cikarilma hikayesi Seyh Fehmi’nin sGfi tabiatin1 ve giizel ahlakini ortaya koymasi
bakimindan oldukca énemlidir.®! Nitekim Abdussamed Efendi, buray1 sahiplenme
niyetinden dolay1 herkese kotii davranip insanlari kagirmaya baslayinca bir siire
sonra dergdha gelen giden kalmamustir. Seyh Fehmi olan biteni anlamak igin
kendisiyle konusmak isteyince, ona da sinirlenmis ancak edebini bozmamig ve bir
s0z sOylememistir. Bu durum dergdhi islemez hale getirince de onu oradan
¢ikarmanin bir yolu aranmistir. Bunun iizerine, Miisir Pasa’ya, “Biraz da Hocazade
Hafiz Efendi, burada oturacak, zira o da damattir.” dedirtilince, Abdussamed Efendi

baska bir eve ¢ikmis, boylece As¢1 Ibrahim Dede ve eski hizmetliler de islerinin

20 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/388; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 1/380.

21 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/503-504; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiwralari, 1/503-506.
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basina donmiistiir.?> Abdussamed Efendi, dergahi isgal ettigi vakit Seyh Fehmi’nin
takindig1 tutum tasavvufi inceligi gostermesi acisindan dikkate degerdir. Kendisi i¢in
insa edilen bir dergahi, yapiminda malindan sarfettigi halde terketmis, bir ¢ekisme
yasanmasina miisaade etmemis ve olayi tatlilikla ¢6zmeyi tercih etmistir. Miirsidinin
bu tutumu, Asci Ibrahim Dede’nin tasavvufi yasaminda &rnek alabilecegi onemli bir

hadisedir.

Asc1 Ibrahim Dede, Sam’da bulundugu sirada Abdussamed Efendi’nin
oglunun askerlik goreviyle buraya geldigini ve kendisinin yonettigi hatm-i hacegan
grubuna katildigini zikreder. Ancak gelen bu kiginin Terzi Baba’nin torunu olup

olmadig belli degildir.?>
1.4.3. Leblebici Baba Siileyman Efendi

Asc1 Ibrahim Dede’nin Terzi Baba’nin diger halifesi olan Leblebici Baba
Siileyman Efendi’nin ile ilk karsilagmast Abdussamed Efendi’yi evinde yaptigi
ziyaret esnasinda olmustur. Bu ilk karsilagsmay1 kendisi sOyle tasvir eder: “Siyah bir
aba giymis, basinda arakiye, iizerine yesil sarik sarmus, bir ufak tespih elinde, daima
gozleri yumuk, elindeki tespihi carh-1 felek gibi devrettirir.” Asc1 Ibrahim Dede, asil
adi1 Siileyman olan Leblebici Baba’nin iimmi oldugu halde alim ve sairlerin
yazmaktan aciz kaldig1 gazellerini, Terzi Baba’nin kudsi ruhaniyetine tevecciih ve

rabita yaparak sdyledigini dile getirir.2%*

Asc1 Ibrahim Dede Leblebici Baba Siileyman Efendi’nin ne sekilde siir
sOyledigini sOyle tasvir eder: “Cendb-1 Pir Hayyat Vehbi (k.s) Efendimiz
hazretlerinin halifelerinden Erzincan’da Leblebici Baba (k.s.) var idi. Iste baba
merhum gayet timmi yani elif demesini bilmez iken bu gibi pek cok manzum ve
mevzun nutuklar: var idi. Hatta nutka geldigi vakit ara yerde ibare kesilirse kalbine

tevecciih ederek yani basimi kalbine indirip burnuyla bir sey koklar gibi burnunu

22 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/556; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/505.

253 Halil Baltaci - Omer Aslan, “Erzincan’da Naksi-Halidi Gelenek”, Batman Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi Hakemli Dergisi 1/2 (2017), 86.

%4 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/344; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralari, 1/339.
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keskin ¢ekerek kalbindeki tultiati alarak soylemeye bagslar idi. Baba merhumun bu
gibi nutuklar: pek ¢ok olup hatta bir risdle sekline konulmustur azizim.”*® Asci
Ibrahim Dede’nin bu ifadeleriyle tasavvufta bir siir sdyleme yontemi olan istismami
(koklama, hissetme, sezme) hatirlatmasi, yani siiri koku ile iliskilendirmesi, bu
konuda benzer goriislere sahip Ismail Hakki Bursevi’nin yalmz olmadigim

gostermesi bakimindan da anlamlidir.?%

Leblebici Baba Siileyman Efendi’nin kendisi de bazi beyitlerde immi

oldugunu dile getirmistir. Bunlardan birisinde s0yle demektedir:
“Egerci sureta baksan bir timmi kemterem amma.
Hakikat ilminin bahri gelip bende nihan oldu.”%’

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore bu, “Arabi ve Farisi karisik Tiirkce pek ¢ok
gazeliyat, Hazret-i Pir tarafindan kendisine bahs-ii itd olunan fliylizat ve ilm-i
lediinni”  sayesindedir.?®® Leblebici Baba Siileyman Efendi’nin kendisine
muhabbetinin ziyade oldugunu sodyleyen Dede, kendisi hakkinda Erzincan’da
birtakim dedikodular ortaya ¢ikinca halifelerin bulundugu bir ortamda Baba’nin Seyh
Fehmi’ye hitaben “Bu Baba Ruznamgeci efendiyi biraz terbiye edelim. Yoldan ¢ikmuis
diyorlar.” dedigini Seyh Fehmi’nin de “Sana havale ettim, terbiye et.” diye cevap
verdigini sOyler. Soze devam eden Leblebici Baba Siileyman Efendi “Ya Hazret-i
Seyh, bu fakirin terbiyesi sapl tastir.” deyince Seyh Fehmi “Yok yok baba efendi,
ona razi degilim.” der. Bunun {izerine Leblebici Baba “Eh, sen bilirsin efendim.”

diye cevap verdigi Hatirat’ta nakledilmistir.>®

25 Asct Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/388-389; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 3/1419.

2% Mahmud Erol Kilig, Siff ve Siir (Istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2017), 102.

257 Orhan Aktepe, Leblebici Baba ve Tuhfetii’I-Ussdk (Erzincan: Erzincan Belediyesi Yayinlari, 1997),
314.

28 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/359; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 3/1558.

29 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/504; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralari, 1/461.
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Erzincan’in Gelenge¢ Mahallesi’nde ikamet edip, leblebicilik meslegiyle
hayatimi kazanan?® Leblebici Baba Siileyman Efendi’nin Erzincan sehir merkezinde
bir diikkkaninin bulundugu ve burada leblebicilik isiyle istigal ettigi, ge¢imini bu yolla
sagladigi, bu meslekten dolay1 kendisinin Leblebici Baba diye tanindigint Vahdettin
Yiiksel Yalg¢inkaya’nin dedesinden nakille Orhan Aktepe aktarmaktadir. Leblebici
Baba Siileyman Efendi’nin ka¢ ¢ocugunun oldugu bilinmemekle beraber, Abdullah

adinda bir oglu oldugu kaynaklardan anlasilmaktadir.?*

Leblebici Baba Siilleyman Efendi’nin 1294/1877 senesinde vefat ettigi
bilinmektedir. Leblebici Baba Siilleyman Efendi’nin siirleri, 6liimiinden sonra bir
araya getirilip Tuhfetii’l-Ussak adiyla 1296/1879 yilinda Istanbul’da basilmistir.
Eserlerinde Hayali Sems ve Sems-i Hayal mahlaslarmi kullanmistir.?%? Leblebici
Baba Siileyman Efendi Tuhfetii’l-Ussak’ta miirsidi Muhammed Hayyat Vehbi Terzi
Baba (61.1264/1847)’dan sik sik s6z eder. Hayyat Vehbi mahlasiyla siirler séyleyen
Terzi Baba’ya intisap etmeden Once, baska bir tarikatla baglantisinin olup olmadigi
bilinmemektedir. Fakat biiylik bir ihtimalle, girdigi ilk tarikat Naksibendiyye ve
miirsidi de Terzi Baba’dir. Ciinkii siirlerinde sitayisle ondan bahsetmektedir ve baska

bir tarikatla iliskisinin olduguna dair herhangi bir beyan1 yoktur. 26

Terzi Baba (61.1264/1848) vefat ettigi zaman Leblebici Baba Siileyman
Efendi 42 yasindadir. Ona intisap ettigi tarih tam olarak bilinmemektedir. Ancak,
onun ilk genglik yillarindan sonra, muhtemelen, 1236/1820 senesinden sonraki bir
tarihte intisabinin gergceklesmis olmasi muhtemeldir. Terzi Baba’ya baglandiktan
sonra bir cezbe devresi gecirmistir. Bu halinden bahsederken “delilik zamanim”

diyerek bir anlamda genclik cagindaki ahvalini tarif etmesi, onun ilk genglik

260 Ali Kemali, Erzincan (Istanbul: Kaynak Yayimnlari, 1992), 284.

261 Aktepe, Leblebici Baba ve Tuhfetii’l-Ussdk, 9.

262 Vehbi Cem Askun, Terzi Baba ve Erzincan Sairleri (Balikesir: Tiirk Dili Matbaasi, 1956), 26.

263 Eser daha sonra Orhan Aktepe tarafindan giiniimiiz alfabesine aktarilarak 1997 yilinda Erzincan’da
nesredilmistir. (Bkz. Orhan Aktepe, Leblebici Baba ve Tuhfetii’l-Ussdik, Erzincan Belediyesi
Yayinlari, Erzincan, 1997).
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yillarinda Terzi Baba'dan ve tasavvuftan uzak kaldigi giinlerin {iziintiisiinii,

pismanligini da dile getirmesi bu ihtimali kuvvetlendirmektedir.?%*

Hayatin1 miirsidine ve tasavvufa vakfeden Leblebici Baba Siileyman Efendi,
Omriiniin sonlarima dogru gozlerini kaybetmis ve 1294/1877 senesinin Ramazan

ayinda Kadir Gecesinde vefat etmistir. Kabri Terzi Baba mezarligindadir.?%®
1.4.4. Hac1 Hafiz Efendi (Mehmed Riisdii)

Asct Ibrahim Dede, Seyh Mustafa Seyh Fehmi’ye duydugu derin
muhabbetten oOtiiri onun civarinda bulunup tasvip ettigi, yakinlik gosterdigi

kimselere de yakinlik duymustur. Bunlardan birisi de Hac1 Hafiz Efendi’dir.

Seyh Fehmi’nin Hac1 Hafiz Efendi’ye hiirmet besledigi, kendisinden tarikat
ve evrad isteyen kimseleri oncelikle Abdussamed ya da Haci Hafiz Efendi’ye
yonlendirdigi goriilmektedir. Asci Ibrahim Dede, Terzi Baba’nin &liim doseginde
iken Hac1 Hafiz Efendi’nin kendisine rabita ve tevecciihte bulunarak gavsiyyet ve
kutbiyyet makamlarini istedigi ancak Terzi Baba’nin “Of! Hafiz Efendi!” diyerek yiiz
cevirdigini, bu durumun bir iki defa tekrar etmesiyle Seyh Fehmi’nin kendisini bdyle

yapmaktan men ettigini aktarr.?®®

Asc1 Ibrahim Dede O’nun, Erzincan’in &nde gelen alimlerinden Alansali
Hoca Efendi’nin oglu oldugunu soyler. Eserinin bagka bir yerinde ise kendisinden
Hazreti Pir (k.s)’in damadi Hocazade veya Battalzdde Hac1 Hafiz Efendi seklinde
bahseder. Hatirat’da anlatildigina gore Terzi Baba’nin halifeligine Erzincan ulemasi
kars1 ¢ciktiginda, ilmi kisiligine ragmen kendisine ilk intisap edenlerden birisi bu zat

olmustur. Haci1 Hafiz Efendi’nin, evinin bitisigindeki Kursunlu Cami’nde her

%64 Erdogan Uludag, “Erzincanli Sair Leblebici Baba’nin (Sems-i Hayal) Siirlerinde Tasavvuf”,
Uluslararast Erzincan Sempozyumu (28 Eylil-1 Ekim 2016) (Erzincan, 2016), 1/1066; Kemali,
Erzincan, 263-264.

265 Uludag, “Erzincanli Sair Leblebici Baba’nin (Sems-i Hayal) Siirlerinde Tasavvuf”, 1/1066.

266 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/36; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
2/619-620.
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pazartesi ve cuma giinleri hatm-i hacegan kiraat ettirdigi, katilanlar arasinda Terzi

Baba’nin da bulundugu anlasilmaktadir.?®’

[lm{ kisiligi ile dikkat ¢eken Haci1 Hafiz Efendi, Arapca ve Farsca dillerine
hakim olup, diizenledigi ilim meclislerinde Mehmed Bican’in Muhammediyye adli
kitab1 ile Mevlana’nin Mesnevi’sini miitalaa etmistir.?®® Ayrica Hac1 Hafiz Efendi,
Terzi Baba’nin mensur Kenzii'l-Fiituh adli eserini Miftahii’l-Kenz adiyla nazima
aktarmistir. 1242 beyitten meydana gelen eserin sonunda Riisdii Efendi’ye ait yirmi
alt1 beyitlik bir miinacat ve “Medhiyye-i Hayyat” baslikli yirmi dort beyitlik bir
manzume yer almaktadir. Eserin aslinin manzum oldugu ileri siiriilmiisse de bu
dogru degildir.?® Terzi Baba’nm siir sdyledigine dair bir belge bulunmamaktadur.
Miftahii’l Kenz’in iki yazma ve on bir basma niishas1 vardir. Yazma niishalarindan

biri Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde kayithidir.?"

Vefat tarihi 1277/1860 veya 1285/1868 olarak kaydedilmisse de?’* Asci
Ibrahim Dede Sam’da bulundugu dénemde Haci Hafiz Efendi’nin hac déniisii
kendisini ziyaret ettigini soyler.?’> Asci Ibrahim Dede’nin 1288/1871 tarihinden

sonra Sam’a gittigi diisiiniildiiglinde vefat tarihinin yanlis olma ihtimali kuvvetlidir.

Gerek 1lmi kisiligi gerekse Terzi Baba’ya ilk intisap edenlerden olmasi ve
Mustafa Seyh Fehmi ile yakinligi sebebiyle Haci Hafiz Efendi Asci Ibrahim Dede

i¢in ayr1 bir 6nem arz eder.
1.4.5. Kizil Dede

Dersaadet’de As¢1 Ibrahim Dede iizerinde etki eden sifilerden birisi de
Halveti Seyhi Kizil Dede Efendi’dir. Hasan Efendi’nin evine gidip gelen bu zat,

esnaftan bir dost vasitasiyla Asct Ibrahim Dede’yle tamismistir. Laleli Cami

%7 Agsc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/349; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralart,
1/342.

28 Er, Erzincanli Terzi Baba (Hayydat Muhammed Vehbi) Kiilliyati, 75.

269 Yakup Safak, “Terzi Baba’nin Miftahu’l-Kenz’inin Asli Mensur Mudur?”, Yedi Iklim Dergisi 42
(1993), 73-74.

270 Nurettin Albayrak, “Terzi Baba”, DI (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 40/521.

211 Tahir Erdogan Sahin, Erzincan Tarihi (Erzincan: Ermat Yayinlari, 1985), 2/285.

212 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/49; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
2/629.
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karsisindaki kiigiik bir mescit niteliginde olan Kiziltas Cami’nin?® kiiciik bir
odasinda ikamet eden Kizil Dede, kisa boylu, sar1 kisa sakalli, etine dolgun, basinda

Kadiri tac1 tastyan, yiizii kan kirmizi renginde bir zattir.2’

Asc1 Ibrahim Dede O’nun, Kusadali Seyh Ibrahim Efendi’nin(61.1262/1846)
halifelerinden oldugunu zikreder.?”® Genellikle aksamlar1 mescit kapisi Oniine
oturdugunu, devlet ricalinden veya ahaliden birileri mescit 6niinden gecerken onu
gordiiklerinde atlarinin baslarimi diger tarafa c¢evirdiklerini ve biiyiik bir edeple
huzurundan gectiklerini belirtmektedir. Bunda da ahali tarafindan bu zatin
kerametinin bilinmesinin etkili oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Oyle herkesin
yanina yanasarak elini pmeye cesaret edemedigini, ¢ok celalli bir karaktere sahip
oldugunu vurgulayan Asci Ibrahim Dede, O’nun hoslanmadigi veya istemedigi bir
zat huzuruna geldigi vakit “Kor Seytan!” diye nida ettiginden bahsetmektedir. Devlet
erkdni tarafindan saygi goren, c¢ok sinirli biri olarak tarif edilen Kizil Dede’nin
hizmetine yardim eden ve kendisinin ¢ok kesf ve kerametini gordiigiinii sdyleyen

Asc1 Ibrahim Dede, asil feyz ve tevecciihiiniin bu zattan oldugunu da eklemistir.?"®

1.4.6. Hakkak Kadri Dede Efendi

Asc1 Ibrahim Dede’nin tasavvufi yolculugunda etkilendigi diger bir isim de

Hakkak Kadri Dede Efendi’dir. Kaynaklarda Besiktas Mevlevihanesi seyhlerinden

273 Bugiin Ordu Caddesi’yle Koska Caddesi’nin kesistigi yerde yer alan Kiziltas Mescidi (Yusuf Riza
Efendi Mescidi), Laleli Cami karsisinda bulunmaktaydi. Aksaray yangmimda yanan mescit Haci
Mustafa Efendi’nin gayretiyle tekrar yapilmis fakat vakiflar tarafindan satilmig, 1967°de yiktirilip
diikkkan yapilmistir. 2011 yilinda 4. Anitlar kurulu bu caminin ihya edilmemesi igin karar alinca,
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi de bu cami parselini ticari alana ¢evirmistir. 2012 senesinde ISTED
tarafindan yapilan itiraz da Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan reddedilmistir. 2014 yilinda ISTED
tarafindan yapilan tarihsel arastirmalar neticesinde tescil ettirilmis olup, ihya projeleri Aralik 2018°de
ilgili Kurul’ca onaylanmigtir. Vakiflar Genel Miidiirliigii arsasindaki diikkanlari bosalttiginda ihyasi
miimkiin olacaktir (istanbul Cevre Kiiltiir ve Tarihi Eserleri Koruma Dernegi (ISTED), Kiziltas
Mescidi/ Laleli, http://www.isted.org.tr/kayip-tarihi-eserler/kiziltas-mescidi-laleli/detay, (Erisim
Tarihi: 14.01.2021; Ahmet Hamdi Biilbiil, “Gazete ilaniyla Satilan Vakif Camiler1 (1935- 1951)”,
Restorasyon, 2015, say1 10, s. 164.

214 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/198; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/194.

25 Bu bilgiye kaynaklarda rastlanmadi. Bilakis Nihat Azamat’in TDV ansiklopedisinde Kusadali
Ibrahim Efendi’nin bizzat halife tayin etmedigini, vefatindan sonra miiridlerinin Bosnali Mehmet
Tevfik Efendiye biat ettigini ifade etmistir. Kusadalinin zikir telkin etmekle gorevlendirdigi kisiler
arasinda bu isimde bir sahis yoktur. (DIA, Ankara,2002,c.26 s.468-470.)

216 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/199; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralari, 1/194.
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Mahmud Dede’nin vefatindan sonra oglu Mehmed Said Efendi (61.1270/1853)nin
heniiz sekiz yasinda olmasi sebebiyle Mevlevihanenin mesihatine Kadri Dede
(61.1267/1851)’nin uygun goriilldiigii belirtilmektedir.?’’ Kadri Dede’nin adi bazi
kaynaklarda Ermenek Seyhzidesi Mehmed Kadri olarak da gegmektedir.?’
Ermenek Mevlevihanesi seyhi Seyyid Ali Dede’nin oglu oldugu igin bu sekilde
anilmustir.2’® 1196/1782°den itibaren mesihat makaminda bulunan babasi Seyyid Ali
Dede’nin Ermenek’te niifuzlu birisi oldugu ve bagka gorevlerde de bulundugu
bilinmektedir. Oyle ki Seyyid Ali Dede 1181/1767°de sehirdeki Haci Aldeddin
Zaviyesi’nde 1183/1769°da Haci Abdullah Zaviyesi’nde zaviyedar ve miitevelli,
1186/1772’de bir camide asirhanlik, 1188/1774 ten itibaren de bir mescitte imam ve
miitevelli gorevlerinde bulundu.1200/1786’da Seyhlik makamina gegtigi halde ayni
zamanda bir mescitte imam-hatip ve miitevellilik gibi pek ¢ok gorevde bulunmustur.
Seyyid Ali Dede 1242/1827 yilinda istanbul’a gelmistir, fakat gelme nedeni

bilinmemektedir.28°

Asc1 Ibrahim Dede’nin naklettigine gére Hakkak Kadri Dede Efendi, gozleri
mahmur, zahid ve Seyhin dahi séziinden ¢ikmadigi bir zattir. Seyh Ali Efendi’nin
istegi lizerine onun kiz kardesiyle evlenerek enistesi olan Kadri Dede’nin evliligi
hakkinda da bilgi veren Asci Ibrahim Dede, diigiin ve cemiyet yapilmadigini,
yalnizca selamlikta (Seyhin dairesinde) komsularin bir kismi ve ihvanla birlikte
aksam yemegi yendigini ve cemaatle yatsi namazi kilindigini, Kadri Dede’nin gece
lice kadar adeti ilizere Kur’an tilavetiyle mesgul oldugunu ve ihvana nasihatler

ettigini anlatir.?8

277 Higseyin bin Ismail Ayvansarayi, Hadikatii'l-Cevdmi’ (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1864), 2/107.

278 M. Baha Tanman, “Besiktas Mevlevihanesi” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1992),
5/553.

219 Hasan Aksoy, “Mehmed Said Dede”, DI4 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 28/523.

280 Ali Uremis, “Ermenek Mevlevihanesiyle ilgili Bir Beratin Degerlendirilmesi”, Uluslararas: Taseli
Sempozyumu, (24-26 Ekim 2019) (Konya: Selguk Universitesi Tiirkiyat Arastirmasi Enstitiisii
Yaymlari, ts.), 259.

281 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/317; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 1/318.
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Babasinin izinde yetismis olan Kadri Dede, onun gibi niifuzlu biridir. Nitekim
Sultan Il. Mahmud’un her hafta dergdhi ziyarete geldigi, mukabelenin ardinda Kadri

Dede ile sohbet edip ihsanlarda bulundugu aktariimaktadir.?%?

Kadri Dede’nin postnisinligi doneminde oglu Mehmed Said Efendi, onun
nezdinde yetistirilerek postnisinlige hazirlanmistir. Kadri Dede’nin 11 Eylil 1851
(15 Zilkade 1267) tarihinde vefat1 lizerine de dergahin on dordiincii postnisini olarak
otuz iki y1l sonra Besiktas Mevlevihanesi postuna oturabilmistir.?®®> Bu durum, 19.
ylzyilda seyhlik makaminin babadan ogula gectiginin en bariz kaniti olmasinin
yaninda, makama gegirilecek seyhin oglunun belli bir egitimden gegirilerek liyakat

sahibi olmasinin saglandigin1 da gostermektedir.
1.4.7. irsadi Baba

Seyyid Salih Irsadi Baba, 19.yiizyillda Bayburt’ta yasamis alim, sair ve
mutasavvif bir sahsiyettir. Biiyiik irsadi diye de bilinir ve Aglar Irsadi Baba’nin
dedesidir. Irsadi Baba Bayburt’un Zargidi kdyiinde diinyaya gelmistir. Babasinin adi
Selim Baba, annesinin ad1 ise Sinezar Hanim’dir.?®* Hakkinda fazla bilimsel ¢alisma

yoktur. Sadece iki kitapta, kendisi hakkinda verilen bilgiler de yiizeyseldir.

Evliligi ve c¢ocuklar1 hakkinda pek bilgi olmamakla birlikte ulastigimiz
kaynaklara gore esinin ad1 Hatice Hanim’dir. Cocuklar1 Ali, Ethem, Ahmed, Mustafa
ve Yusuf’tur. Bu ogullarindan iicii (Ahmed, Mustafa, Yusuf) Irsadi Baba’dan sonra

vefat etmistir.?%

Irsadi Baba ilk egitimini babas1 Selim Baba’dan, sonraki tahsilini ise Bayburt
ve civar koylerde zamaninin iyi hocalarindan almistir. Diger taraftan da kitaplar
okuyarak kendisini gelistirmistir. irsddi Baba Erzincan’da bulunan Naksibendi seyhi
olan Mehmed Vehbi Hayyat’a intisap etmistir. irsadi Babanin seyhini ziyaret igin

282 Kiiciik, Mevleviligin Son Yiizyili, 144-145; M. Baha Tanman, “Besiktas Mevlevihanesine Iliskin
Bir Minyatiiriin Mimarlik ve Kiiltlir Tarihi Acisindan Degerlendirilmesi”, 17. Yiizyil Osmanl Kiiltiir
ve Sanati Sempozyum Bildirileri, (19-20 Mart 1998) (Istanbul: Sanat Tarihi Dernegi Yaymnlari, 1998),
184.

283 Ayvansarayi, Hadikatii'l-Cevami’, 2/107.

284 Fetani Battal, Can Nehrine Varinca Irsadi (Istanbul: Sule Yaymlari, 2017), 98.

285 Battal, Can Nehrine Varinca Irsddi, s. 208-210.
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Erzincan’a sikca gittigi nakledilir. Irsadi Baba Naksibendi tarikatin1 Bayburt ve

civarinda yaymis, bircok insanin gonliine bu tarikat1 yerlestirmeyi basarmugtir.2®

Asc1 Ibrahim Dede’nin Erzincan’dayken tanidig1 Irsadi Baba ile bahsedilen
zatm aym kisi oldugu diisiiniilmektedir. As¢1 Ibrahim Dede, Irsadi Baba’dan su
sekilde s6z etmektedir: “Mecazipden bir Irsadi Baba var idi; ekseri gelirler idi.
Lakin bunun ahvali acip bir sey idi. Hele basinda olan kiilahin tizerinde miibalaga
olmasin bes yiiz adet renkli renkli basma ve bez par¢alart dikilmis ve swrtinda aba
yiiz bin parcadan olup kendisi kisa boylu, kara sakalli bir zat idi. Lakin iizerinde
olan kehleden insan, yaninda oturmasini arzu etmez idi. Bunun da meraki fakir idim.
Ve Hazret-i Seyh buna ¢ok riayet eder idi. Gelip dogru Hazret-i Seyhin yaninda
oturup “Ruznamceci Baba gel!” diye fakiri ¢agirip iki ayaklarini uzatarak “Su
ayaklarimi ov.” der. Fakir de kemal-i edeb ve huzur ile karsisinda diz ¢okiip iki
ayagini ovar idim. Sonra oradan alip dogruca fakirhaneye getirir idim. Tekmil
elbiselerini ¢ikarip tandira silkelerdim ve kehlelerini ayiklardim, giizelce elini

ayagin yikardim ve taam ekl ettirip yine beraberce huzur-1 hazrete gelirdim.”28

Seyh Fehmi’ye duydugu muhabbetin yiizii suyu hiirmetine bunu yapabildigini
ifade eden Asci Ibrahim Dede’nin hayatinda bu minvalde baska olaylar da
yasanmustir. Ancak, 6zellikle Irsadi Baba’ya ettigi hizmet daha miihimdir. Nitekim
yakin arkadasi Defterdar Efendi’nin bile “Ruznamgeci Efendi, nasil tahammiil
ediyorsunuz bunun bu hdline?” diye sordugu, bunun iizerine As¢1 Ibrahim Dede nin
“Siz dstk oldugunuz mahbubun hi¢ hizmetinden muzdarip olur musunuz? Iste Fakir
de onun gibidir.” seklinde cevap verdigi ifade edilmektedir. Bunun {izerine Defterdar
Efendi’nin “Hi¢ siiphe yoktur, bunun yiiziinden ¢ok tefeyyiiz ve terakki-i manevi
edersiniz.” dedigi belirtilmektedir. Hatta kendisiyle yirmi bes yil sonra tekrar
karsilastiklarinda Defterdar Efendi’nin bu durumu unutmadigin1 “Canim efendim, o
Irsdadi Baba'min nasil hizmetiyle miiftehir idiniz!” diyerek, o giinleri giptayla yad
ettigini As¢1 Ibrahim Dede Hatirat'inda ifade etmistir. Sohbetin devaminda Asci

Ibrahim Dede, “Zann-: fakiranem simdi olsa éyle hizmetler edemem. Lakin o zaman

286 M. Fahri Y1ilmaztiirk, Bayburt 'un Manevi Bekgileri (istanbul: Bayburt Egitim ve Kiiltiir Yayinlari,
2009), 93.

287 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/385; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 1/371.
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ciimle zerrat-1 cihan, goziimde Hazret-i Fehmi miisahede olunur idi. Hep hizmetler

7288 jfadeleriyle Seyh Fehmi’ye duydugu derin

ve ubudiyetler onun icin idi.
muhabbeti bir kez daha dile getirmistir. As¢1 Ibrahim Dede’nin bu ifadeleri
tasavvufta onemli bir mertebe olarak kabul edilen fena fi’s-seyh halini derinden
yasadig1 gdstermesi acisindan kayda degerdir. Zira Asc1 Ibrahim Dede’nin seyhine
duydugu muhabbet o noktaya gelmistir ki gordiigii her insanda O’nu miisdhede
etmekte ve bu yogun muhabbetin tesiriyle en hos goriilmeyecek durumlardan bile

rahatsiz olmamakta, hatta boyle bir duruma seyhinin rizdsini kazanma umuduyla

katlanmakta ve bundan manevi bir zevk almaktadir.

Irsadi Baba’nin hayatina kaynaklara bakildiginda As¢1 Ibrahim Dede’nin
aktardiklarindan farkliliklar goriilmektedir. Diger kaynaklarda Irsadi Baba’nin
tasavvufl agidan kendini gelistirmis, ilim, irfan sahibi, akli basinda bir zat oldugu
belirtilmektedir. As¢1 Ibrahim Dede’nin Hatirat’inda ise meczup bir adamin tasvir
edildigi goriilmektedir. Ancak bazi tasavvuf ehlinin eristigi mertebeler neticesinde
yasadig1 hallerin halka yansimasi farkli olabilmektedir. Asagida verecegimiz irsadi
Baba’ya ait satirlardan da O’nun belli bir asamadan sonra farkli bir hale biirlindiigii
anlasiimaktadir. Muhtemeldir ki As¢1 Ibrahim Dede’nin Irsadi Baba’yla tanismas1 bu
doneme denk gelmistir. Irsadi baba siir sdylemeye nasil basladigini su beyitlerle izah

eder.
“Bir isaret dahi goriindii bize.
Gus ederse (kulak verilirse) tarif eyleyem size.
Bir giin ugradi yolum ot bi¢meye.
Tesnelendim (susadim) suya vardim i¢meye.
Ctin ki suyun yanina geldim yakin yar yikildr suya diistiim ben hemin.

Cikmaya ben bulmadim hergiz (hi¢bir)ilag.

288 Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/385-386; Asc1 Ibrahim Dede, As¢ci Dede 'nin
Hatwralar, 1/371.
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Asti basimdan yukart ti¢ kulag.”?®

Yukaridaki dizelerde anlatilan olay kisaca soyledir: irsadi Baba, bir giin
kiiciik bir goliin kenarinda abdest alirken suya Oylece bakakalmis, su iizerine iizerine
geliyormus, birden gole diismiis ve ne yapsa golden ¢ikamamistir. Bir taraftan da
goliin kenarlarinda yazilmis yazilar goriince iyice sasirmistir. Birden bir el uzanmis
ve Irsadi Baba’y1 kuyudan ¢ikarmistir (Bu kisinin Hizir oldugu soylenir). Bu olaydan
sonra Irsadi Baba siirler sdylemeye baslamis, bu hal vefat edene kadar devam

etmistir.
1.4.8. Tokath Hac1 Hasan Efendi

Tokatli Hac1 Hasan Efendi, Seyh Fehmi’nin bahgesiyle ilgilenen bir zattir. Bu
ylizden Seyh Fehmi tarafindan agaglarin miirsidi olarak anilmaktaydi. Bahar aylarini
Erzincan’da geciren Tokatli Hact Hasan Efendi, kis aylarinda ailesinin yaninda
memleketi Tokat’ta ikamet etmekte idi. As¢1 Ibrahim Dede Tokatli Haci Hasan
Efendi’den ve o donemdeki halinden su sekilde bahsetmektedir: “Gayet nekre ve
tuhaf bir adam idi. Kendisi kose idi. Malum koseler zaten tuhaf olur. Fakiri pek ¢ok
sever idi ve onunla ¢cok muhabbet eder idim ve bazi fakire nasihat eder idi: ‘Suraya
buraya ¢ok israf ediyorsun. Hazreti Seyhin buna rizasi yoktur.” diye soyler idi. Lakin
¢i fayda. Fakir o zaman mecnun gibi idim. Akil bu akil degildir, alem bu alem
degildir. Kim dinler avamin sozlerini! Hiikm-i ferman sultan-1 askindir. Ciinkii bazi
evkat o kadar ask galebe eder idi ki iizerimde olan elbiseden bir sey ¢ikarip birisine
verirdim. Hatta bir giin sabahleyin bah¢e-i saadette ihvan ile esna-y1 muhabbette
buna dair pek ¢ok sozler oldu. Dedim: ‘Seriatta o senindir, bu benim; tarikatta hem
senindir hem benim, hakikatte ne senindir ne benim!’ fehvasinca mesela sakomu
birisi alir, pekdld onunmus gibi aldi, al efendim diye teslim etmeli.”**® Goriildiigii
iizere Asc1 Ibrahim Dede bu donemde askin bir hal igerisinde tasavvufi diisiince

ekseninde yasamaya devam etmektedir. Maalesef Tokatli Hac1i Hasan Efendi

289 Nasrullah Hacimiiftiioglu, frsddi Baba-Aglar Baba, Kisas-1 Enbiya (Bayburt: Bayburt Tarihi ve
Kiiltiirti Uygulama ve Arastirma Merkezi Yayinlari, 2017), 28.

20 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/374; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 1/389.
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hakkinda kaynaklarda bir bilgiye raslanmamistir. O yiizden Asc1 Ibrahim Dede’nin
naklettigi bu sinirh bilgilerle iktifa edilmistir.

1.4.9. Erzurumlu Harabati Mustafa

Asc1 Ibrahim Dede’nin aktardigina gére Erzurumlu Harabati Mustafa’ya halk
arasinda Musto seklinde hitap edilmekteydi. Bu zat zamanin biiyiik tiiccarlarindan
olup, ask atesine diistiikten sonra tiim malini, varin1 yogunu ne varsa terk ederek
harabatilik yoluna girmistir.?® Erzurumlu Harabati Mustafa ile Asci Ibrahim
Dede’nin karsilagsmasi ise Seyh Fehmi ile birlikte muhabbet ederken olmustur. Asct
[brahim Dede, Erzurumlu Harabati Mustafa’nin zaman zaman Erzurum’daki
kalemlere gelip Farisi beyitler okudugunu, herkesin de kendisine sadaka verdigini,
kendisiyle Erzurum’dayken karsilastigini belirtmektedir. Erzurum’da
karsilastiklarinda “Efendi para ver!” dedigini, sarhos bir herif oldugunu diistinerek
yonilinii dontip gittigini ifade etmektedir. Tekrar Seyh Fehmi’nin yaninda bu zatla
karsilasip, Seyh Fehmi tarafindan taltif edildigini goriince saskinlik yasadigini ve
onun Seyh Fehmi’ye olan hitabinin kiistah¢a oldugunu belirtmektedir. Nitekim As¢1
Ibrahim Dede, onunla ilgili malumat verirken su ifadeleri kullanir: “Bas acik, yalin
ayak; kokudan yanminda durulmaz, hardabati bir adam. Hazretin bu kadar iltifatindan
fakirin ddeta hasedime dokundu. Ciinkii ask bu ya, canan her zaman bize iltifat etsin,
gayrilara etmesin der.” Erzurumlu Harabati Mustafa’nin Seyh Fehmi’den sirtindaki
abayr ve bir adet de lira istemesi As¢i Ibrahim Dede’nin saskinhigini daha da
artirmistir. Seyh Fehmi Erzurumlu Harabati Mustafa’ya ya abayr ya da liray
verebilecegini sOylemesine ragmen 1srarla ikisini de istemistir. Harabati Mustafa’nin
halleri As¢1 Ibrahim Dede’yi sinirlendirse de seyhinin huzurunda edeple durmasi

gerektigini bildiginden hicbir kelam etmemistir.?%2

Asc1 Ibrahim Dede, seyhinin Harabati Mustafa’ya neden bu kadar itibar
ettigini ise sonradan anlamustir. Esrar kullandig1 bilinen?®® Harabati’ nin bu huyunun

Seyh Fehmi tarafindan hos goriilmesi de sifilerin insanlari gilinahlar1 yiiziinden

291 Bremer, Die Memoiren, 58.

292 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/390-391; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 1/375.

293 Bremer, Die Memoiren, 58.
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yargilamama, giinahkara degil giinaha diisman olma bakis ac¢ilarina iyi bir 6rnektir.
Nitekim Seyh Fehmi Asc1 Ibrahim Dede’ nin Harabati Mustafa’ya karsi diisiincelerini
anlamis olacak ki onun ellerini tutarak sdyle demistir: “Iste bu Musto yu gérdiiniiz
mii? Hakka velidir, ¢iinkii Cenab-1 Hak yoluna bes yiiz sey terk etmis, ancak bir
esrart kalmis, Cenab-1 Hak, kadirdir ki onun esrarindan geg¢sin. Yani onun yolunda
mal, can, eviat, ayal terk etmekle Cenab-1 Hak da onun bir esrar masiyetini
affetmeye kadirdir. Aksam namazda “Bagisla, bagisla.” diyordu. O lafz1 fakire
demiyordu, fakire bakip Cenab-1 Hakk’a diyordu.” Seyh Fehmi’nin bu sézlerini
isittikten sonra Asci Ibrahim Dede, hata yaptigin1 anlamis ve Harabati Mustafa’ya
karst muhabbet duymaya baslamistir. Ertesi giin hatasin1 telafi etmek igin
yanlarindan ayrilan Hardbati Mustafa’yr atina atlayip yolda yakaladigini, ona
“Buyrun Baba Efendi!” diyerek atina bindirmek istedigini, bunun {izerine Harabati
Mustafa’nin “Zarart yoktur, biz yayan yiirtimeye alisigiz. Siz efendisiniz, yayan

b

yiiriiyemezsiniz.” dedigini fakat 1srar1 lizerine atina binmeyi kabul ettigini
nakletmektedir. Harabati Mustafa atin iizerinde, kendisi ise yayan ilerlerken sehir
halkinin ve tanmidiklarin da tipki kendisi gibi zanna kapilarak c¢esitli kelamlar
ettiklerini, fakat kim ne derse desin bundan zerre alinmadigini ve dersini aldigini
ifade etmistir.?%* Tasavvuf yolunda Seyh Fehmi’nin As¢1 Ibrahim Dede iizerindeki
tesirini anlamak bakimindan onun Harabati Mustafa ile ilgili yasadiklar1 kayda
degerdir. Tasavvufi terbiye geregi Harabati Mustafa ile imtihaninda olaylarin i¢

yliziine bakmay1 kavramasi agisindan bu olay, hayatindaki 6nemli hadiselerden

birisidir.
1.4.10. Seyh Hiiseyin Efendi

Seyh Hiiseyin Efendi ile ilgili As¢1 ibrahim Dede’nin aktardiklari O’nun
zamanimin Onemli zatlarindan birisi oldugunu gostermektedir. Onunla ilgili bilgi
verirken Asc1 Ibrahim Dede: “Kendisi tarikat-i dlive-i kddiriyyeden ve evliya-yi
kiramdan kalender megrep sultan bir aziz idi. Kimse bunun megreb-i rengini
anlamamistir.”  demektedir. Onun yliceligini gostermek adina eserinde bazi

hadiselere yer vermistir. Aktardigi bir hikdyede onun devlet ricalinden zamaninda

294 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/377; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 1/394-395.
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cok taltif gordiigiinii fakat yanlis anlama tizerine kendisinden yiiz ¢evrildigini, daha
sonra ise hata ettiklerini anlayan devlet biiyiiklerinin kendisi ile goriismek
istediklerini, Seyh Hiiseyin Efendi’nin ise “Biz oyle muska yazar okur iifler
seyhlerden degiliz;, bir kalender fakir bir dervisiz.” diyerek goriismeyi kabul
etmedigini belirtmektedir. Yine birilerinin araya girmesi ilizerine su ciimleyi sarf
ettigini nakletmektedir: “Biz oyle muska bilmeyiz, ancak bizimki bir nazardiwr. Haydi
gidin saraya, zat-1 sahane simdi sizi artyor.” Bu ciimle {izerine eskisinden daha da
fazla hiirmet goren Seyh Hiiseyin Efendi’ye Ayasofya’da konak tahsis edildigini
bildirmektedir.?%®

Seyh Hiiseyin Efendi’nin mirsidi Riza Efendi ile yolu Erzurum’da
kesismistir. Oncesinde Seyh Riza Efendi’den ders almak igin bir siire Bitlis’e tesrif
edip orada ikamet etmistir. Seyhi Riza Efendi’den ruhsat ve hilafet alarak Erzurum’a
gitmek icin yola koyulmus ve seyhi de sehir ¢ikisina kadar ona eslik ederek burada
veda etmek istemistir. Ancak veda sirasinda Seyh Hiiseyin Efendi seyhinin ayagini
Opmek icin atin iizengisine sarilinca, seyhi ayagin1 ¢ekmek istemis, fakat bu esnada
tizengi Hiiseyin Efendi’nin yiiziinii yarmistir. Bunun {izerine Seyh Riza Efendi
“Hiiseyin, sana Diyar-i Rum’u verdim.” buyurmuslardir. Yani Seyh Hiiseyin
Efendi’nin edep ve istikametine miikafat boyle bahsolunmustur. Seyh Hiiseyin
Efendi oradan avdet edip Gavur Bogazi olarak tabir edilen yerde Kadiriyye
dergahinda ilim ve feyz yaymaya baslamistir. Diger taraftan Erzurum’un 6nemli
alimlerinden Seyh Ismail Sirri Efendi’nin, Narmanli Cami kiirsiisinden vaaz
verirken pek ¢ok kere kendi aleyhinde birtakim sozler sarf ettigi Seyh Hiiseyin
Efendi’nin kulagina gitmistir. Bir giin Seyh Ismail Sirr1 Efendi’nin vaazina giden
Seyh Hiiseyin Efendi’nin ahvali ismail Sirr1 Efendi’ye malum olunca kendisine derin
bir muhabbet duyarak miiridi olmustur.?® Dolayisiyla zahiren olumsuz gibi goriinen
bu halin, esasinda Seyh Ismail Sir1 Efendi’ye bir davet niteliginde oldugu

sOylenebilir. Bunu da ancak tasavvufi agidan belli bir mertebeye gelmis kamil

295 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/436-437; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralar, 1/410.
2% Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/463-464; Asc1 Ibrahim Dede, As¢ci Dede 'nin
Hatwralar, 1/411.
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kimselerin idrak etmeleri miimkiindiir. Iste bu idrak ile Ismail Sirr1 Efendi’nin

miirsidine kavusmasi miimkiin olmustur.
1.4.11. Ismail Sirr1 Efendi

Seyh Ismail Sirri Efendi, Asci Ibrahim Dede’nin Ayasofya’daki konakta
ziyaret ettigi Seyh Hiiseyin Efendi’nin halifesidir. Seyh Hiiseyin Efendi, Bitlis’te
Seyh Riza Efendi’den hilafet almis, Erzurum’a donmiistiir. Seyh Ismail Efendi,
onceleri kiirsiide Narmanli Cami’nde O’nun aleyhine konusmus, ancak sonralari
miiridi olmustur. Seyh Hiiseyin Efendi, Erzincan’a gelerek Seyh Fehmi’yle
goriismiis, Erzurum Defterdari’nin destegiyle, Vehbi Hayyat’in tlirbesini insa
ettirmigtir. Kalender tavrindan dolayr Erzurum’da tutulmayinca, yerine Ismail

Efendi’yi birakip Dersaadet’e gitmistir.?%’

Asc1 Ibrahim Dede, Kadiriyye mesdyihindan Tokadi Seyh Ismail Sirri
Efendi’yi “Orta boylu, sakallarina ciizi miktarda kir serpilmis, uzun bir basma entari
ve onun tizerinde basma bir hirka giymis ve baslarinda arakiye tizerine miirsidleri
Seyh Hiiseyin Efendi hazretleri gibi perisan bir beyaz sarik sarmig, gogsii ve bagri
agik, aymt Seyh Hiiseyin Efendi hazretlerine hdli ve sani miisabih bir zat-1 ali-kadr
oldugu miisahede olundu.” seklinde tarif eder. As¢1 Ibrahim Dede Ismail Sirri’nm,
seyhi Hiiseyin Efendi'yle Istanbul'da gérdiikleri itibar ve gdsterdikleri kerametlere
yer verir. Ilmiye mesleginden sifilise donen Hiiseyin Efendi’nin temas halinde
oldugu Seyh Fehmi’nin bu gdzde halifesine gosterdigi yakim ilgiyle As¢1 Ibrahim
Dede’de Kadiri nesesi zuhir etmistir.?®® Esasinda genel olarak Asci Ibrahim
Dede’nin Seyh Fehmi’nin ihtimam gosterdigi kisileri dikkate alarak, onlardan feyz

almaya calistig1 gortilmektedir.
1.4.12. Hasim Baba

Ibrahim Efendi’nin Dersaadet’te ziyaret ettigi zatlardan birisi Hasim

Baba’dir. Seyhi Seyh Fehmi, Dersaadet’e gittiginde Hagim Baba ile goriismesini

297 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/431; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 1/464-465.

298 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/433; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 1/466.
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tembihlemistir.?® Evi Eyiip Cami yaninda olan bu zat; meczup tabiatli, herkesle
kelam etmeyen, elini dahi optiirmeyen biridir. Hac1 Raik Efendi adinda kendisine
mensup bir zatla yanina girebildigi Hasim Baba’y1 orta boylu, tiknaz, sac1 sakali ak,
uzun ve beyaz kagh diye tasvir eden miiellif, onun rumuzlu konugmalarina sahit
olmustur. Haci Raik Efendi, kendisini tanittiginda Hasim Baba’dan “Erzincan
Kalesinin alt tarafinda biiyiik biiviik karpuzlar olur.” ciimlesini isiten As¢1 Ibrahim
Dede, bu konusmadan bir sey anlamamistir. Ardindan, “On iki sene Hazret-i Risdlet-
Penah Efendimizin huzurlarinda mermer tas iizerinde oturdum. Bakayim senin
kaslarina.” deyip, kaslar1 i¢in “Ha senin kaslarinda ufak kuslar yuva yapmis! Bak
benim kaslarima kargalar yuva yapmig!” diyen Hasim Baba’nin yaninda
konusmadan yalnizca rabita ve tevecciihte durdugunu ifade eden Asc1 Ibrahim Dede,
kan ter i¢inde oradan ayrilmistir. Daha sonra Dersaadet’in kutbunun bu zat oldugunu
ogrendiginde, Halet Efendi ile tekrar Hagim Baba’nin yanina gitmis, bu kez oturdugu
odaya giremeden, o odaya karsi baska bir odadan bakan ibrahim Efendi ve Halet
Efendi, o giin hi¢ konugsmayan Hasim Baba’nin yalnizca “Aman Rabbim!” diyerek
secde edip durduguna sahit olmuslardir. Onun bu hali ilizerine umman-1 aska

sahidiyet ile bir zaman akilsiz kaldiklarini ifade etmektedir.3%

1.4.13. Saidi Habbal Efendi

Asc1 Ibrahim Dede, Sam’dayken Seyh Vehbi Hayyat’in damadi Hac1 Hafiz
Efendi ile goriismiistiir. Saidi Habbal Efendi ile tanismasi da Haci Hafiz Efendi

vesilesiyle olmustur.

Haci1 Hafiz Efendi’nin Seyh Saidi Habbal Efendi ile ilk tanismasi ise bir zatin
“Seyh Sdidi Habbal Efendi naminda bir kiymetli bir zat vardir, Onu ziyaret ettiniz
mi?” sualine karsilk Haci Hafiz Efendi’nin “Hayir Efendim bilmiyorum.
Ziyaretlerine gitmedim.” demesiyle Hafiz Efendi’yi Seyh Saidi Habbal Efendi’nin
hanesine gotiirmesi iizerine olmustur. Hact Hafiz Efendi, gordiigii zatin Vehbi
Hayyat ile olan benzerligi {izerine hayrete diismiis ve Asc1 Ibrahim Dede’nin yanina

gelerek “Burada Safii imam-1 sdanisi Seyh Sdidi Habbal var imig, siz onu bilir

2% Bremer, Die Memoiren, 63.
30 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/439; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 1/411.
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misiniz?” diye sormustur. As¢1 ibrahim Dede’nin ise “Hayir efendim, bilmiyorum.”
cevabim vermesi iizerine “Ben bugiin bir zat ile onun ziyaretine gittim. Iste o zati
gor, Hazreti Pir efendimizi gor. Artik semdil-i gserifleri bild-noksan tamami
tamamina miisabihtir.” diyerek aralarindaki benzerligi vurgulamistir. Bunu igiten
Asc1 Ibrahim Dede’de sanki Seyh Vehbi Hayyat hazretleri ahiretten diinyaya tesrif
etmiscesine bir nese zuhiir etmis ve heyecanindan yerinden duramamasi lizerine Haci
Hafiz Efendi “Siz bu asigin halini iyi bilirsiniz. Bunu simdi soylemek lazim degildir.
Hi¢ haber vermeden alessabah alip oraya gotiiriip iste masukun Terzi Baba
hazretleri diye gostermeli idi.”*! demistir. As¢1 Ibrahim Dede’nin bu halleri ve Hac1
Hafiz Efendi’nin ifadeleri ondaki Allah dostlarina karsi igindeki muhabbeti ve
samimiyeti gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Asci Ibrahim Dede’nin Allah
dostlarina karsit duydugu derin muhabbet, O’nun goniil diinyasim1 ve tasavvufl

hayatin1 sekillendirmistir.

Asc1 Ibrahim Dede, Seyh Vehbi Hayyat hazretlerini diinya goziiyle goriismesi
nasip olmadigindan ona benzeyen bir zatla tanisacak olmanin heyecaniyla sabahi zor
etmistir. Ertesi giinii Seyh Vehbi Hayyat’1 taniyan dig goriiniimiinii bilen Erzincanli
Neccar Abdurrahman Kalfa’yla beraber Seyh Saidi Habbal Efendi’nin ziyaretine
gitmeyi kararlagtirmiglar ancak ¢ikan bir méni yiliziinden gidememislerdir. Lakin
daha sonra karsilastiklarinda Erzincanli Neccar Abdurrahman Kalfa gordiigi ilging
bir riiyadan bahsetmistir. Abdurrahman Kalfa riiyasinda Emeviyye Cami’nde beraber
bulunduklarini o zat1 Asc1 Ibrahim Dede’nin kendisine gosterdigini ve kendisinin ise
“Evet tipki Hazreti Pir Efendimize benzerler.” dedigini aktarmistir. Asci Ibrahim
Dede, bu delilin kifi olduguna kanaat getirmistir. Asci Ibrahim Dede nin
Hatirat’inda aktardigina gore Seyh Saidi Habbal Efendi, Seyh Vehbi Hayyat’a ¢ok
benzemesinin yaninda herkesin duasini1 almak igin yaristig1 fazil ve kamil bir zattir.
Kendisi daha onceleri ip sattigindan 6tiirli Arapca’da “ip¢i” anlamina gelen “Habbal”
ismiyle anilmistir. Asc1 Ibrahim Dede, hatm-i hicegan i¢in cuma ve pazartesi giinleri

camiye Seyh Saidi Habbal Efendi’nin yanina giderek sanki Seyh Vehbi Hayyat’i

301 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/50-51; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiralar, 2/629-630.
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ziyaret ediyormus gibi oniinde diz ¢okerek, kemal-i edeb ve muhabbetle ellerini

optiigiinden bahsetmektedir.3%?

1.4.14. Hac1 Halil Efendi

Hac1 Halil Efendi, As¢1 Ibrahim Dede’nin Sam’da bulundugu dénemde temas
kurdugu stfilerdendir. Hak Halili (dostu) olarak da bilinen Haci Halil Efendi,
1238/1823 senesinde Afyonkarahisar’in Aziziye kazasina bagli Derekdy’de
dogmustur. 13 yasinda Bolvadin’de 6grenimine baslamis ve burada ii¢ yil tahsiline
devam etmistir. Ardindan yedi sene Konya’da 6grenimine devam ettikten sonra
Istanbul’a giderek burada on ii¢ sene medrese egitimi almis ve dénemin Snemli
medreselerinden Kahire el-Ezher Medresesi'nde okumustur.3®® Aymi zamanda bu
medresede miiderrislik de yaptig1 belirtilmektedir. Hakikat arayisi igerisindeki Haci
Halil Efendi, aldig1 egitimleri yeterli gormeyerek tasavvuf ve tarikata yonelmistir. Bu
arayls doneminde Mekke’de Kadiri ve Naksibendi seyhi Abdullah Mekk1 ile tanisma
firsat1 bulmus, onun yonlendirmesi lizerine Mekke’deki Halil Hamdi Dagistani’ye
intisap etmistir.>** Burada seyhinin yedi y1l hizmetinde bulunmasimin yan1 sira seyrii
siilikunu tamamlayarak on iki tarikatin icazetini almistir. Daha sonra Sam’a giderek

Muhammed Hani Dergahinda Naksi seyhi olarak gérev almusgtir, 3%°

Hac1 Halil Efendi ile Asci Ibrahim Dede’nin yollar1 Sam’dayken kesismistir.
Haci1 Halil Efendi ile aralarinda Sam’1 tehdit eden kolera salginin manevi olarak
Oniline gecilmesine dair pek ¢ok hadise cereyan etmistir. Seyhin manevi derecesini
anlatirken “O dereceye vasil olmus idiler ki hangi vakit isteseler ve piran-i izdm
hangisiyle min ciheti'r-ruhaniyet sohbet ve miikdleme ve bir sey istizanini emel ve

arzu buyursalar idi, o anda telgraf-1 manevi tellerini keside edip arz-1 hacet ederek

302 Asc1 fbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/50-51; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 2/629-630.

303 frfan Gorkas, “Bir Diizeltme ve Ehl-i Beyt Sevdalis1 Hak Halili (1823-1907)”, Haci Bektas Veli
Aragtirma Dergisi 26 (2003), 281.

304 Kamil Saritas, “Hak Halili Dergahi’nin Bilgi Kaynaklar”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi 102 (2022), 120.

305 Gorkas, “Bir Diizeltme ve Ehl-i Beyt Sevdalis1 Hak Halili (1823-1907)”, 281.
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cevap alirlar idi.” ifadelerini kullanmasi, As¢1 Ibrahim Dede iizerinde biraktig: tesiri

kanitlamaktadir.3%6

Asc1 Ibrahim Dede’nin aktardigina gére Haci Halil Efendi, aldig1 manevi isaret
tizerine Sam’daki dergdhinda ailesini birakarak Ankara’ya gitmistir. Ardindan
Mevlana’dan mana aleminde aldig1 emir {izerine camide Mesnevi okutmaya baglamis
ve cemaatin biiyiik ilgisiyle karsilasmistir. Yine manada Mevlana’nin tevecciihiine
mazhar olarak sikke giymistir. Bir siire sonra da Mevlana’nin isareti lizerine
Konya’dan geldiklerini bildiren birka¢ Mevlevi dervisan, zahirde sikke-i serif
giydirmislerdir.3®” Bir siire bu hal iizere burada kaldiktan sonra 1314/1896 senesinde
seyhi Halil Hamdi Dagistani’nin vefat etmesi sebebiyle Mekke’ye giderek onun

yerine postnisinlige oturmustur. 3%

Omriiniin biiyiik kismini ilme ve tasavvuf yoluna adayan Haci Halil Efendi’nin
yolu daha sonra Afyon’a diigmiistiir. Burada Mevlevi dergahinda seyhlik yapmasinin
ardindan Omriiniin son demlerinde Karacalar kdyiine yerleserek Kadiri tarikatinin
Hiiseyni kolunun postnisinligini ifa etmistir.3%® Sadece tekkeye gelenlerin degil yére
cocuklarmin egitimiyle de ilgilendigi, onlara Kur’dn 6gretip dini bilgiler verdigi
rivayet edilmektedir.31° Hayatini ilme ve hak yoluna adamus bir zat olarak 1326/1908
senesinde Karacalar kdytlinde vefat etmistir. Hac1 Halil Efendi vefatindan dort sene
sonra mezarinin agilmasini, eger cesedi ¢lirimemisse dyle tlirbe yapilmasini vasiyet

etmistir. DOrt sene sonra vasiyeti yerine getirilerek tiirbesi insa edilmisgtir.3!!

Buradan hareketle As¢1 Ibrahim Dede’nin tasavvufi yolculugunda gittigi her
yerde hak dostlariyla tanistigi, onlarla muhabbet tesis edip bu zatlarin ahvalini ¢ok

iyi analiz ettigini sdyleyebiliriz. Asc¢it Ibrahim Dedenin Hatirat'inda anlattig

306 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/31; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
2/615.

307 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/401; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 2/912.

308 Saritag, “Hak Halili Dergahi’nin Bilgi Kaynaklar1”, 121.

309 Gorkas, “Bir Diizeltme ve Ehl-i Beyt Sevdalis1 Hak Halili (1823-1907)”, 281.

310 Cevdet Akkaya - Hiiseyin Kogak, “Alevilik Siinnilik Baglaminda Sosyal Biitiinlesme ve Din:
Emirdag Karacalar Koyii Omegi”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 4/1 (ts.), 143.

311 Halil Eren Yildirim, Asik Yoksul Dervig'in Siirlerinde Dini-Tasavvufi Unsurlar (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 364; Serenat Istanbullu, “Kimlik ve Miizik
Ozelinde Emirdag Karacalar Kéyii Baci Sultan Vuslat Yildéniimii Etkinlikleri”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 10/54 (2017), 576.
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tasavvufl siirecine bakildiginda bu zatlarin manevi gelisim merhalesindeki onemli

duraklar oldugu goriliir.
1.4.15. Mustafa Corumi

Asc1 Ibrahim Dede’nin Sam’da bulundugu dénemde tanistigi dnemli zatlardan
birisi de Mustafa Corumi’dir. Sam’in hac giizergdhinda olmasindan dolay1 burast,
mithim simalarin ugrak yeri olmustur. As¢1 Ibrahim Dede bu zatlarm bircoguyla

temasa ge¢mistir.

Halidi seyhlerinden Mustafa Corumi, 1254/1838 senesinde Giimiishane’nin
Siran kazasina bagli Sarica koyiinde dogmustur. Dogdugu yere atfen Siranli Mustafa
Efendi olarak da bilinmektedir. Annesi Babacan kdyiinden, Nasuhogullari’ndan
Havva Hatun’dur. Babasi ise Omer Efendi’dir.Mustafa Corumi, 14 sene medrese
tahsilinin ardindan 1272/1856 senesinde Trabzon’a giderek tahsilini burada
siirdiirmiistiir.>'2 Daha ileri tahsil icin hocasinin onerisi iizerine Tokat’a giden
Mustafa Corumi, burada dort sene kaldiktan sonra hocasinin kendi yaninda alacagi
bilgileri tamamladigini belirtmesi iizerine ilim tahsilini tamamlamak icin Usak’a
gitmistir. Burada medrese egitimini tamamlayarak icazet almistir.’® Daha sonra
Istanbul’a gitmis ve Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi’ye intisap etmistir. Mustafa
Corumi kisa stirede seyhinin yaninda ilerleme katederek yiliksek makamlara mazhar
olmustur. Yasadig1 baz1 fevkalade héllerin agiklamasi i¢in seyhine bagvurdugunda
ondan su yanitt almigtir: “Sizin bu ali mazhariyetinizin heba olmasini istemem.
Bundan sonra egitiminiz i¢in size Mekke-i Miikerreme’de nasir-i fliylizat
Naksibendiyenin biiyiiklerinden Abdullah Mekki Hazretlerini tavsiye ederim.”3
Hocasimin bu tavsiyesi lizerine Mekke’ye giderek silsilesi Halid-i Bagdadi’ye ulasan
Abdullah Mekki’ye intisap etmistir. Burada yaklasik yedi sene seyhinin hizmetinde
bulunduktan sonra 1287-1288/1870-1871 yillar1 arasinda Corum’a gelmistir.3%°

32Ahmed Cahit Haksever, “Corum’da Naksbendiligin Tarihi Siireci ve Temsilcileri”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2008), 70.

313 Halil Tbrahim Simsek, Siranli Mustafa Efendi (Corum: Corum Il Kiiltir Ve Turizm Miidiirliigii,
2013), 574.

314 Murat Dursun Dursun, Seyh-i Seyrani, (istanbul: Depo Print Dijital Baski ve Reklam, 2018), 18-
19.

315 Haksever, “Corum’da Naksbendiligin Tarihi Siireci ve Temsilcileri”, 70.
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Mustafa Corumi 1303/1886 senesinde dervisleriyle beraber c¢iktignn hac
yolculugunda Sam’a ugradigi sirada As¢1 Ibrahim Dede ile karsilasmistir. Asci
Ibrahim Dede Mustafa Corumi’yi bizzat kendisinin karsiladig1 ve burada bulundugu
siire zarfinda seyhin yaveri gibi her isine kosusturdugu aktarmaktadir. Seyhi Seyh
Fehmi’yi kaybeden Asci Ibrahim Dede, Mustafa Corumi’ye goniilden yakinlik
hissetmis ve ona kars1 ayr1 bir ihtimam gostermistir. Daha 6nce Mustafa Seyh Fehmi
ile hacca giden Corumi’den seyhinin menkibelerini derleyen As¢1 Ibrahim Dede
Mustafa Corumi’den ¢ok etkilenmis ancak kendisine intisap etmemistir. Yine de
Mustafa Corumi memleketine déndiigiinde As¢1 Ibrahim Dede ile mektuplasarak
aralarindaki bag1 koparmamustir.>'® Buradan Asc1 Ibrahim Dede’nin dénemin 6nemli
simalarinin ilgisine mazhar olsa da seyhi Mustafa Seyh Fehmi’nin her zaman yerinin
baska oldugu anlasiimaktadir.Mustafa Corumi 1324/1906°!" yilinda ailesiyle yaptig
altinct hac yolculugunda Medine’de vefat etmistir.’'® Vasiyet iizerine cenazesi
Cennetii’l-Baki mezarliginda seyhinin yanma defnedilmistir.3!® Mustafa Corumi’nin
ilk dergdh1 Corum Mildnii Caddesi’ndeki tarihi Kellegoz Cami’nin ¢aprazinda
Mekke’deyken tanistigi varlikli birisi tarafindan insa edilmis olup giliniimiizde
bakimsiz bir durumdadir. Mustafa Corumi’nin Corum’un Kulaksiz Mahallesi’nde

bulunan diger evi ve tekkesi de bakimsiz durumdadir.>?

1.4.16. Haci Ali Esref Efendi

Ali Esref Efendi, Yenikapt Mevlevihanesi seyhlerinden Osman Selahaddin
Dede’nin halifelerinden olup, Aydin’in Giizelhisar nahiyesinde 1235/1820 yilinda
dogmustur. Babas1 Haci Hiiseyin Aga’dir. 1246/1830 yilinda heniiz on yaslarinda
iken babasmin vefati iizerine Istanbul’daki halasinin yanina gelerek o donemde yeni
acilan Irfaniye Mektebinde tahsil gormiistiir. Halasinin esi Nazif Efendi’nin Konya
Defterdarligi’na tayininin ¢ikmasi lizerine halasi ve enistesiyle birlikte Konya’ya

gitmistir. Burada asitdne postnisini Said Hemdem Celebi’den alt1 sene kadar tarikat

316 Kog, Mustafa- Tanriverdi, Eyyiip, Asct Dede 'nin Hatiralari, (Giris) S. XXXV11.

817 Halil ibrahim Simsek, Mustafa Corumi’nin oglu Faik Efendi’nin ifadesinden yola ¢ikarak, 1887
dogumlu oglu 12 yasindayken seyhin vefat ettigini, bu sebeple vefat tarihinin 1899 olmasinin daha
muhtemel oldugunu belirtmektedir (Bkz. Simsek, Siranli Mustafa Efendi, 577.)

318 Haksever, “Corum’da Naksbendiligin Tarihi Siireci ve Temsilcileri”, 71.

319 Simsek, Siranli Mustafa Efendi, 576.

320 Haksever, “Corum’da Naksbendiligin Tarihi Siireci ve Temsilcileri”, 70.
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terbiyesi aldiktan sonra Nesib Dede Efendi’den indbet almis, sikke ve destar
giymistir. 1275/1859 yilinda Edirne Mevlevihanesi seyhi Maziil Osman Dede’nin
vefat1 {izerine onun yerine postnisinlige getirilmistir.3?* As¢1 Ibrahim Dede, Ali Esref
Efendi ile 1314/1896 yilinda 68 yasindayken ikinci Ordu Dérdiincii Levazim Sube
Miidiirii olarak Edirne’ye tayin edildiginde tanismistir. As¢1 ibrahim Dede gittigi her
yerde oldugu gibi burada da hemen Edirne’nin 6nemli gelen zatlarindan Edirne
Mevlevihanesi seyhi Ali Esref Efendi ile yakmlik tesis etmistir. As¢1t Ibrahim
Dede’nin Hatirat’inda Ali Esref Efendi ile ilgili fazla malumat bulunmamaktadir.
Ancak 1316/1898 senesinde Asc¢i ibrahim Dede’nin hac vazifesini yerine getirdigi,
dondiigiinde ise seyhi Ali Esref Efendi’ye duydugu muhabbetin siddetlendigi
belirtilmektedir. Ali Esref Efendi Asc¢i Ibrahim Dede’nin ahvalini ve Mevlevilikte
katettigi yolu Konya Mevlevihanesi postnisini Abdulvahid Celebi’ye bildirmis,
Celebi ise gonderdigi yaziyla Asc1 Ibrahim Dede’ye sikke ve destdr kusatilmasi
ruhsatin1 vermistir. Boylece 16 Aralik 1898 (2 Sabanl316) tarihinde bu miijdeli
haber Dede’ye ulastirilarak sikke ve destar temin etmesi sdylenmistir. Daha sonra
Seyh Ali Esref Efendi ile ogullar1 Salahaddin ve Efendi Hiisamettin Efendi, seyhin
damadi Meydanc1 Kamil Efendi, Mesnevihan Halid Efendi ve Udi Kadri Bey’in
huzurunda hazirede diizenlenen tdrenle Asct Ibrahim Dede’nin sikkesi
tekbirlenmistir. Boylece Asci Ibrahim Dede’nin dedeligi, resmi bir hiiviyet
kazanmustir.3?2 Yaklasik iki sene sonra 24 Aralik 1901 (13 Ramazan 1319) tarihinde
ise seyhi Ali Esref Efendi semahanedeyken vefat etmis, daha onceden kendisi icin
hazirlanan Enis Recep Dede Efendi’nin tiirbesine tevdi edilmistir.®*® Yerine 6 Mart
1902 (26 Zilkade 1319) tarihinde Salahaddin Dede postnisinlige getirilmistir.>*Asc1
Ibrahim Dede’nin kisa bir siire zarfinda mevlevilikte ilerleme kaydederek sikke ve
destar kusanmasi, tarikatta ilerleme agisindan seyh-miirid iligskisinin 6nemini ve Hac1
Ali Esref Efendi’nin Asci Ibrahim Dede’nin ilerlemesinde biiyiik bir katki sahip

oldugunu gostermektedir.

321 Selami Simsek, “Diinden Bugiine Edirne Mevlevihanesi”, Uluslararas: Diisiince Ve Sanatta
Mevlana Sempozyum Bildirileri, (25-28 Mayis) (Canakkale, 2016), 744.

322 K o¢ Mustafa- Tanriverdi Eyyiip, As¢t Dede 'nin Hatiralari, (Girig), S. XLV.

323 Simsek, “Diinden Bugiine Edirne Mevlevihanesi”, 744.

324K o¢, Mustafa- Tanriverdi, Eyyiip, (Giris) As¢t Dede 'nin Hatiralar, s. XLV.
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2.1. TASAVVUFi KAVRAMLARLA iLGiLi GORUSLERIi

Asc1 Ibrahim Dede c¢ocukluk yillarindan itibaren tasavvuf ilmine merakli bir
kisilige sahip olmasi, farkli tasavvufi muhitlerde bulunmasi, gittigi bolgelerde bir
sekilde sifi mesrepli kimselerle tanismasi, ayn1 zamanda hem Naksibendi hem de
Mevlevi dergahlarinda egitim gormesi sebebiyle tasavvuf alaninda iyi bir birikime
sahiptir. Asc1 Ibrahim Dede’nin tasavvuf yolculugundaki gdzlemlerini, deneyimlerini
ve fikirlerini ayrintili sekilde Hatirat’ina yansitmasi sebebiyle, bu boliimde Asci
[brahim Dede’nin tasavvufi kavramlarla ilgili goriisleri degerlendirilmeye

caligilacaktir.
2.1.1. Tecelli-i ilahi

Sozliikte goriinme, belirme anlamlarina gelen®? tecelli kavrami tasavvufi
literatiirde ise gayptan gelen ve kalpte zahir olan nurlar anlamma gelmektedtir.32®
Tecelli kavramini ilk dénem stfi miielliflerinden Kelabazi, karsisina istitar kelimesi
yerlestirerek aciklar. Tecelliden sonra gelen istitar hali, araya bir perde girdigi icin
esyanin hakikatini gérememek anlamindadir. Tecelli, beseriyet perdesinin kalkmasi,

istitar ise kul ile gayb1 seyretme arasinda beseri varhigin engel olmasi halidir.>?’

Ciircani ise tecelliyi su sekilde tasnif eder. Tecelli, gayblarin nurundaan
kalplere agilan seylerdir. Tecellinin gelis yerleri birden ¢ok olmasi bakimindan
"gayblar" diye cogul ifade edilmistir. Ciinkii her ilahi ismin, kavrami ve vecihleri
bakimindan ¢esitli tecellileri vardir. Iglerinden tecellileri agiga ¢ikan gayblarin
baglicalart yedidir: 1- Hakk'in gaybi1 ve Onun hakikatlari. 2- Hazrette veya daha
asagisinda en gizli temyiz ile mutlak gaybdan ayrilan gizli gayb. 3- Kébe kavseyn
hazretinde gizli temyiz ile ilahi gaybdan ayrilan sir gaybi. 4- Ruh gaybi: Bu, emri en

gizli temyiz ile ayrilmis viicud sirrin hazretidir. 5- Kalbin gaybi: Bu da ruh ve nefsin

325 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydm Kitabevi Yaymnlari,
2006), 1050,

326 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yaynlari, 1991), 514.

327 Eb(i Nasr Ahmed bin Muhammed bin el-Hiiseyn el-Buhari Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf
Ta’arruf, thk. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016), 182.
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kucaklasma mevkii, vucudi sirrin dogurtma yeri ve birsel ¢okluk i¢inde onun ag¢ilma
kiirstistidiir. 6- Nefsin gaybidir ki bu, miinazara iinsiidiir. 7 Bedeni latifeler gayba:
Bunlar, cem'an ve tafsiler ona hak olan seyleri kesfetmek i¢in nazarlarin atildigi

yerlerdir.3?8

Tecelli Hakk’in zat ve sifatinin zuhdru olarak da agiklanmaktadir. Sufilere
gore insanlarin ekserisi hicaplara biirlinmistiir. Allah ile kulu arasinda yetmis bin
hicap vardir. Mutasavviflar bunun emmare, levvame, miilhime, mutmainne, raziyye,
marziyye, kamile olmak iizere yedi nefse tekabiil ettigini, Hak Teala’nin yedi
isminden birinin on bin hicab1 kaldirdigini, setr perdesi kalktikca, ilahi sirlarin agilip
Hakk’in tecellilerini miisahadenin gergeklestigini ifade ederler. Stfilere gore Hak
kiginin gonliinde vardir. Kisi Hak’dan zulmani ve nurani perdelerle ayrilmistir. Bu
perdelerin kaldirilmas1 gerekir. Tecelli, 6nce tevaciid seklinde kendini gosterir.
Metafizik kavramlardan bahsedilince kisinin halinin degismesi tevaciide Ornektir.
Tecelli, Hakk’in zahir olmasidir. Hakk’in arifin gonliinde zuhdra gelmeye

baslamasidir.3?°

Diger taraftan tecelli kavrami “Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sisteminin
dayanmakta oldugu en temel kavramlardan biridir. Ibnii’l-Arabi’nin Alemin ontolojik
yapist hakkindaki biitiin diisiincesi, hep bu eksen etrafinda donmekte ve genis dlgekli
kozmik bir sistem halinde gelismektedir. ibnii’l-Arabi’ye gore tecelli, bizatihi gayb
(yani mutlak bilinmez) olan Hakk’in kendini gitgide daha somut suretlerde izhar
etme siirecidir. Hakk’mn bu tecellisi ancak 6zel ve belirli suretlerde kuvveden fiile
c¢ikabildiginden, tecelli Hakk’in kendi kendini belirlemesinden ya da kendi kendini
siirlandirmasindan bagka bir sey degildir. Bu anlamda kendi kendini belirleme ya da
siirlandirmaya taayyiin (etimolojik olarak: “kendini 6zel bir nesne, bir ayn kilma”)
denilmektedir. Taayylin, Ibnii’1-Arabi’nin ontolojisindeki anahtar kavramlardan

biridir.”330

328 Es-Seyyid es-Serif Ciircani, Arapga-Tiirkge Terimler Sozliigii, cev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar
Yayinlari, 1997), 56.

329 Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris (Istanbul: Stfi Kitap, 2012), 44.

330 Toshihiko Izutsu, /bn Arabi’nin Fiisiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, ¢ev. Ahmet Yiiksel Ozemre
(istanbul: Kakniis Yayinlar1, 1998), 219-220.
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Ibnii’l- Arabi, sifilerin birgogunun ifade ettigi Hakk’m, her kulunun kalbine bu
kalbin istidadina gore tecelli ettigi goriisiine, bir 6zellik daha ekler. Ona gore arifin
kalbi siirekli olarak kendisinde Hakk’in tecelli ettigi suretin rengiyle renklenir. Yani
kulun kalbi, Hakk’in kendisinde tecelli ettigi surete gore Hakk’1 izhar eder. Kalbin
istidad1 (gayb tecellisi) ve bu istidada gore Hakk’in tecellisinin gerceklesmesi
(suhudi tecelli), kalbin bu tecelliyi gormesi ya da idrak etmesiyle meydana gelmez.
Afifi, buradaki meselenin biitiin varliklarin suretlerinin kendisine yansidigi ayna
ornegiyle vuzuha kavusacagini ifade eder. Yani arifin kalbi Hakk’in bu suretlerinin
sekilleriyle stislenir, renkleriyle renklenir, genislik ve darliklarina gore genisler ve

daralir. Tecellinin bu nitelikleri her kalpte kendine yer bulur.33!

Asc1 Ibrahim Dede ise Imam Cafer b. Bakir’dan “Allah kendi keldminda
insanlara tecelli etmistir, ancak onlar bunu gormezler.” climlesini naklederek
tecelli-i ilahiyi aciklamaya calisir. Ona gore tecelli-i ilahlye vakif olan kisiye
Allah’in kelami acik ve asikardir. Ancak halkin, hakikati anlayacak basiret gozii
kordiir. Halbuki evliyanin kelaminda dahi Cenab-1 Hak tecelli eder ve onlarin
sozlerindeki sirlarin nurlari, yilice yaraticidandir. Fakat halkin gozleri ve kulaklar
marifet nuruna kapali oldugundan, onlar evliyanin sdzlerindeki sirlara vakif

olamazlar.332

Asc1 Ibrahim Dede, veliden yansiyan tecelli nurunu su sekilde agiklar: Sozii
sOyleyen vell eger hayattaysa, onun viicudunu ya Misa’nin altinda oturdugu agaca
veya neyzenin elindeki giizel sesli neye benzetirler. Onun yaratilisindan zuhdra gelen
sirlarin nurlarmi Hak’tan bilirler ve onlardan ¢ikan anlamli sozleri “Gergekte Allah
kulunun dilinden soyler.” sozii geregince Allah’tan dinleyip isittiklerini kabul
ederler. Sozli sOyleyen veli hayatta degil ise kitaplarin sayfalarinda gizli olan
kelamlarindan onlarin sirlarina vakif olurlar. Zira bir seyin goriinlirde viicudu,

zamanlarda viicudu, asilda ve yazida viicudu vardir.3%®

BIEbu’l-Ala Afifi, Fiisisu’l-Hikem Okumalart icin Anahtar, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz
Yayincilik, 2011), 251.

332 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/42; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralart,
2/167.

333 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/42; Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralart,
2/167.
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“Diger taraftan tecelli-i ilahi yalnizca Tari Sina’ya mahsus degildir. Tecelli-i
ilahi hangi dagda olursa orasi1 Tari Sina olur. Pek ¢ok salikana Rabb’in tecellisi

7334 ifadesinde Asci Ibrahim Dede insan1 daga

iklim-i viicdd daglarinda olur.
benzetmis, tecelli-i ildhinin viicut iklimine de aksinin miimkiin olacagini ve bu sirra
ders aldig1 biiyiiklerin yaninda mazhar oldugunu belirtmistir. Ardindan Haci Halil

b

Efendi’nin “Tamami idrak olunamayanmin tamami terk olunamaz.” soziinde ifade
ettigi gibi O’na gore arzu edilen kiilli olana vasil olmak olsa da buna ulasmak herkes
icin mimkiin degildir, fakat ulagilamayacak olmasi da kiilli olan1 tamamen terk etme
gerekgesi degildir. Bu ylizden itidalli hareket etmek gereklidir. “Ciinkii ¢ok ileri
gidenin alnina vururlar; ¢ok de geri kalamin arkasina ¢arparlar. Islerin hayrlist orta
yollu dengeli olamidir. Orta yolda gidene bir sey demezler. Fakat su var ki Allah’in
kulunu kendisine ¢ekmesi durumunda yardan baskasi goriinmez olur, ortasi, ilerisi
gerisi kalmaz. Nitekim Mi rac’ta Rasilullah Efendimiz’in Hakk'in huzuruna dogru
giderken, Cebrail’in belli bir noktada kalmas: gibi, akil da bir yere kadar eslik eder,
daha ilerisinde aklin isi yoktur. Kalp refrefi alir gotiiriir *® diyen Asc¢1 Ibrahim

Dede tamamini yapamam diye limitsizlige diismeden, herkesin kendi giicii 6lgiisiinde

seyriisiiliik i¢in caba sarf etmesi gerektigini belirtir.

Asc1 Ibrahim Dede Hatirat’inda yasadigi bir tecelliyi ise su sekilde aktarmistir:
“Ezana on dakika kala kalbime §éyle zuhiirat oldu ki pederim Mehmed Ali Aga'nin
ruhuna bir Fdatiha okuyup hediye etmek. O saat kemal-i ask-u muhabbet ve huzur ile
ti¢ ihlds ve bir Fatiha okuyup "Pederim Mehmed Ali Aga'nin ruhuna hibe ettim" der
demez o an viicuduma bir lerze gelip simsek ¢akar gibi bir tecelli oldu ki o derece
titredim ki yani yerimden hareket edercesine bir lerze ve bir titreme ariz oldu, yani
pederimin ruhaniyetinin dyle siiratle gelmesi fakiri fevkalade sitma tutmus gibi
titretti. Bu hareket ve lerze giiya iklim-i viicudun hareket-i arzi gibi olup o anda

iklim-i viicudda olan cebeller sak olarak onlarda metfun olan ask u muhabbet

34 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval (Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Tiirkge

Yazmalar Boliimii, 78, 79, 80.), 3/13. Asc1 Ibrahim Dede, As¢ci Dede nin Hatiralari, 3/1102;
3% Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/13; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
3/1103.
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gozeleri zahir olup iki gozlerim pinarlarindan ab-1 hayat-1 ma'nevi ve sermaye-i

muhabbet-i ezeli diirr-i yekta taneleri gibi sular cus u hurusa gelip revan oldu.”3%®

Asc1 Ibrahim Dede’ye gdre bayram namazlarinda olan tecelliyat-1 ilahiyye
hicbir bagka namazda olmaz. Bayram namazi farz degil vacip olmasina ragmen
ondaki tecelli ¢ok farklidir. Hatirat’inda bu gorisiini soyle agiklar: “Hatta merhum
Halet Pasa kuddise sirruhu'l-aziz bir giin fakirden sual buyurdular ki "Azizim, bazi
kimseler farz olan namazlar: eda etmedikleri halde vacip olan bayram namazina ne
kadar himmet ve ehemmiyet ile sa'y ii gayret ederler!” Fakir cevabimda dedim Ki
"Evet efendim, bu bayram namazi sirrim tamamiyla kal ile arz edemem, vicdan ile
bilinir bir tecelli ve bir hal-i mahsustur. Ancak su kadar var ki bayram namazini eda
eden mii’minin manen Cenab-1 Hakk'a niyaz ediyorlar ki "Ya Rabbe'l-dlemin, senin
emr-i ilahiyyeni ve riza-yi serifini tahsil edip otuz giin saim olduk. Bugiin bu
amelimizin ticretini ve cezasini istida ile huzur-1 ilahiyyene geldik. Atiyye ve ihsanina
muhtaciz" diyorlar. Taraf-1 ilahiyyeden dahi bunlara olunan atiyye ve ihsan-1 ilahiyye
vakit namazlarinda olan atiyye ve ihsana kiyas degildir. Binaenaleyh iste bu-
binamaz adamlar da onlarin arasinda kiilah igin kapmak i¢in bayram namazina sitab
ederler, ¢linkii evvelce arz olundugu tizere atryye ve ihsan-1 ilahiyyede fark u temyiz
yoktur." Evet, camide olanlarin umumuna rahmet ve magfiret-i ilahiyye ihsan olunur.

Bunlarin tafsilat hoca efendiler hazeratindan talep olunsun.”%’

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore, miirid bazen i¢inde bulundugu tecelli ve rahmetin
farkinda degildir. Bunu Hac1 Halilin agzindan soyle aktarir: " Insan suda olan balik
gibidir. Sudan karaya ¢ikmadik¢a, suda oldugunu derk edemez, yani feyz-i ilahi ve
tecelli-i rabbdniyeye gark olmus miirid tecelli iginde iken, kendisini fark edemez.
Ancak miirid-i ma'hud gibi kenara ¢ikarsa, o kendisinin nasil bir tecelll ummaninda

oldugunu o zamann bilir.3®

336 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/7; Asci Tbrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralart,
2/596.

337 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 216-7; Asci Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralart,
2/595.

38 Agc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/10-11; Asc¢i Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 2/600.
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Asc1 Ibrahim Dede Hatirat’inda salat-1 bedriye okudugu igin tecriibe ettigi igin
yasadig1 tecelliden de bahseder. Ayni yerde Halil Efendi’nin agzindan tecelliyi
terakkiyat yolu ile olan ve tenezziilat ile olan seklinde iki kisma ayirir. “Iste 0 cuma
ki bin ii¢ yiiz ti¢ senesi Cemaziyelahirin on besinci (10 Kasim 1897) giinii ve semsin
tahvil-i buruc ettigi hiicre-i ula idi, lehu'l-hamdu ve'lminne sems-i hakikat ilahi
tahvil-i tecelliyadt ile ma'hud-1 miirid gibi fakire dahi ashab-1 Bedr ridvanullahi ta'ala
aleyhim ecma'in hazerati manevi ruhaniyyet-i aliyyeleri tesrifle arz-1 cemal ve tecelli
buyurdular. Séyle ki iki rekat namaz eda edip huzur-: tam ile salat-1 Bedriyyeyi kiraat
etmeye baglayp ¢ar-yar-i giizin ridvanullahi ta'ala aleyhim ecma'in efendilerimizin
esami-i gerifleri hitamiyla ashab-1 bedr ridvanullahi ta'ala aleyhim ecma'in
hazerdtimin esami-i seriflerine bed' olunur olunmaz, fevkalade bir huzur-i tam
zuhiruyla kendimi zapt edemeyip siddetle aglamaya basladim. Hatta aglamaktan
kiraat etmeye muktedir olamayip 6yle aglayarak birka¢ esami-i serif kiraat olunup o
esnada gonliime soyle hitap oldu ki "A bigare, bizler senden ayri degiliz, seninle
beraberiz. Lakin sen bizim tecellimize miitehammil olamadigindan onun igin izhar-1
tecell7 etmeyip siret-i hafada zuhir ederiz.” hitabiyla bu asi yiizsiiz bicareyi sad u
handan buyurup ¢ekilmeleriyle fakirve dahi biraz siikiinet hasil olup badehu huzur u
rahat ile kiraat olundu ve hatm-i hicegan kiraatiyle de hatm olunup artik o tarihten
beri bu minval iizere devam olundu. Lakin o cuma giinii tecellisi gibi daim oyle
tecelli olmaz ise de pek de bos kalinmaz idi.."®° Asc1 Ibrahim Dede’nin kendi
hayatindan kesitlerle sundugu bilgiler, tasavvufl kavramlara dair agiklik getirmesi

bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

2.1.2. Hakikat-i Muhammediyye

Tasavvufi diistincede “hakikat-i muhammediyye, biitiin giizel isimleri kendinde
barindiran ve bulunduran ilk taayyiinle birlikte olan zattir. Her sey bu hakikatten ve
bu hakikat icin yaratimistir””®*® Ism-i a’zam olarak da isimlendirilir.3*! Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in cismani hayatindan ayr1 bir varligi daha mevcuttur. Tasavvufi

339 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/111-13; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralar, 2/599-600.

30 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 216.

31 Ali bin Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Ta 'rifat-Tasavvuf Istilahlari, ¢ev. Abdiilaziz
Mecdi Torun (istanbul: Litera Yayncilik, 2021), 155.
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diisiinceye gore Allah’tan baska higbir sey yokken ilk defa hakikat-i muhammediyye
var olmus, biitiin mahlukat bu hakikatten ve onun i¢in yaratilmistir. Alemin var olma
sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir. Stfilere gére hz. Muhammed’in (s.a.v) ruhu
ilk yaratilandir. Alemin nuru Hz. Muhammed (s.a.v) den gelir.3*?

Tasavvufl disiincede hakikat-i muhammediyye olmadan seyriisiilik olmaz.
Hakikat-i muhammediyye makamui, seyriisiilikta veya alemin kozmik yapisinda ilahi
enerjinin, bir prizma misali o silizgegten gegerek, salikin kalbine inmesinde ¢ok
onemli bir doniistiiriici, bir miirebbidir.>*3[bnii’l-Arabi’ye gore hakikat-i
muhammediyye, biitiin taayyiinlerin evvelidir ve biitlin mevcutlarin sabit ayn’larini
ve hakikatlerini kapsamigtir. Onun istiinde hic¢bir isim ve nitelik ile vasiflanmig
olmayan “sirf zat” vardir ki, biitiin taayyiinlerden miinezzehdir. Ciinkii ahadiyye,
yani tek olan zati, zat olusu dolayisiyla tecelliden ganidir. Bundan dolayir onun
mutlak viicdu zat olusu dolayisiyla asla tecelli etmez. Onun tecellisi ancak onda

potansiyel olarak mevcut olan sifatlar ve isimler geregi ortaya cikar.3**

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore hakikat-i muhammediyye’yi tamamiyla hi¢ kimse
anlayamaz. Ancak Allah’in Rasulii'nden kalbine bir damla hatta bir zerre miktar
feyiz verilen asiklar bir dereceye kadar anlayabilir. Hakikat-i muhammediyye’yi
parlak inciye benzeten Asci Ibrahim Dede’ye gore hakikat-i muhammediyye
baslangicta yaratilan essiz cevherdir. Bu kadar cesitli ve tiirlii tiirlii mevcudat ondan

viicuda gelip kainata yayilmistir.3*°

O’na gore hakikat-i muhammediyye “De ki Rabbimin soézlerini yazmak icin
deniz miirekkep olsa, Rabbimin sozleri tiikenmeden once deniz tiikenir. Yardim igin o
kadarini daha getirsek de.”®*® ayetinin siridir.  “Allah’in sézleri  hakikat-i
muhammediyyedir, zira ciimle mevcudat kelimdttr.” diyen As¢1 Ibrahim Dede

kelimetullah ve hakikat-i muhammediyye kavramini 6zdeslestirme yoluna gider.

342 Kulig, Tasavvufa Giris, 80.

38 Kulig, Tasavvufa Giris, 52-53.

344 Muhyiddin Ibnii’l- Arabi, Fiisisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, (haz. Ahmet Avni Konuk), Marmara
Universitesi [lahiyat Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 27.

345 Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/306; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralar, 3/1350.

346 g|-Kehf, 18/109.
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O’na gore ayette gecen Hz. Isa (a.s.) hakkinda “Meryem e ilkd ettigi kelimesidir.”®*'

ifadesi buna isaret eder. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in kelimelerin toplami oldugu,
kisaca Allah’in ayetlerine, gizli sirlarina mazhar oldugu asikardir. Onun igin
Peygamberimizin  saninda  “Sen  olmasaydin  dlemleri  yaratmazdim.3*
buyrulmustur. “Buradaki sadece soziin pekistirilmesi degildir, yani hitabin asilsiz
olma ihtimali yoktur ki arastirmaya gerek olsun. Zira buna askin pekistirilmesi veya
muhabbetin pekistirilmesi denir ki ‘Levidke levildke’ hadisi de bu kabildendir. Mesela
mecazi aska kapilan bir asigin sevgilisi hakkinda ‘Ah efendim, ah efendim ciimle mal
ve emlakim, belki hayatim sana feda olsun!’ diye muhabbetini pekistirerek ifade
etmesi gibi askin geregi iizerine bu gibi sozler soylenir.”**® ifadelerini kullanan Asc1
Ibrahim Dede, burada oldugu gibi Hatirat’inda sik sik tasavvufi konular aciklarken
giindelik hayattan, beseri asklardan Ornekler verme yoluna gider. Tasavvufi
meseleleri aciklarken halkin ¢ogunun anlayacagi izahlar ve oOrneklere sikca yer
vermesi, eserin kendine 06zgii yamidir. Zira diger sGfi kaynaklarda buna benzer
izahlara zaman zaman yer verilse de bu durum Asci Ibrahim Dede’nin Hatirat’indaki

kadar yogun degildir.

Asc1 Ibrahim Dede yaratilis mertebelerini hakikat-i muhammedi kavrami
lizerinden sdyle agiklar: “Ben gizli bir hazineydim istedim ki bilineyim. > hadisinin
isaret ettigi gibi Allah (C.C.) dlemleri halk etmeyi dilemis, nur-i zdtindan bir cevher
halk edip, sonrasinda o cevhere nazar etmesiyle eriyen cevher sirrini asikdr ederek
nurundan sonsuz bir denizin iginden ruhlar dlemini yaratmis, zulmdnisinden de
cisimler dlemini zuhiira getirmistir. Bu sebeple ruh, nurdni bir cevher-i latif
oldugundan parcalanmasi ve béliinmesi miimkiin degildir. Hak Tedld, o nurdni
kisma ozenle bakarak sirrini asikar eylemis ve onun neticesinden Peygamber
Efendimiz’in ruhunu halk eylemis, bir kismindan da evliya ve ervahi halk eylemistir.
Ardindan daleminin ervahini, ars ve kiirsii, cinler, hiriler, gilmanlar, abidler, zahidler

ile miimin ve miiminelerin ruhlarini, ondan da dsilerin ruhlarini, hayvanlar, bitkileri

347 en-Nisa, 4/171.

348 fsmail b. Muhammed Aclini, Kesfii 'I-Hafa ve Miizilii'I-IIbds (Istanbul: Beka Yayinlari, 2019),
164.

349 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/9; Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralarr,
1/9.

30 Aclind, Kegfii I-Hafa, 2/132.
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halk etmistir. Kisacast iki alemde olan mevcudat yaratilanlarin en sereflisi olan
Muhammed Mustafa (s.a.v.)’in hiirmetine yaratilmigtir.”®®* Asc1 Ibrahim Dede’nin
bu sozleri Ibnii’l-Arabi’den etkilendiginin en acik orneklerindendir. Zira Asci
Ibrahim Dede’nin buradaki ifadeleri, ibnii’l- Arabi’nin varlik mertebeleri diisiinceleri

ile dnemli Olcilide benzerlik gosterir.

Asc1 Ibrahim Dede de pek ¢ok sifi gibi alemlerin hz. Muhammed (s.a.v.) yiizii
suyu hilirmetine yaratildigi inancindadir. Bu diisiincesini giindelik hayattan
orneklendirerek soyle izah eder. “Imdi bunun sirrindan acizane ve fakirane bir nebze
beyan edelim. Ta ki ask u muhabbetin kadar kissadan hisse alasin ve derece-i zevk U
vicdanmin kadar bilesin. Séyle ki ahali-i Istanbul'un malumu oldugu ve hezar kere
miisahede buyruldugu iizere, halife-i Resulullah olan padisah-1 din-i Islam, senede ii¢
defa alay-1 vala ile cami'i serife gider. Ikisi ideyn ve birisi mevliid-i nebevidir. Iste bu
alayin miisahedesine herkes can atar ve belki bir giin evvel mahaller tehyie edip o
gece uyku bile uyumazlar (Masaallah derece-i ask u muhabbete!). Iste bu alay icin
alessabah asakir-i sahane, cedid elbise ve her tiirlii levazimat-1 miistahsene ile tezyin
olunarak kisla ve koguslarindan halifenin gegecegi yol iizerine ¢ikarilir ve bu alayin
tertip ve tanzimi igin viikeld-yt fihdm ve viizera-yi 1izam hazerati tarafindan pek ¢ok
emek ve himmet sarf edilir. Badehu vakit ve saati geldikte, Bab-1 Hiimayun'dan
alayn bast zuhur eder. Ve o vakit asakir-i sahane saf-beste-i selam oldugu halde,
musikalar terenniim etmeye baslar. Mahser gibi olan seyirciler geliyor diye
ciinbiislerinden cuguhuriisa gelip birbirleriyle olan kelam ve muhabbeti terk ederek
dort goz ile muntazir-1 didar-1 halife olurlar. Evvelemirde halifenin takip olacag: yani
ona mahsus olan hayvanlar, kemal-i zinetle miizeyyen ve baslarinda sorguglar ve
tizerlerinde miicevher gagsiyeler oldugu halde gecip badehu ala meratibihim viikela-
yi fiham ve viizerd-yt 1zdm hazerati elbise-i fdhire ve alamdt-1 mahsisa ve
tebaalariyla takim takim gegerler. Kezalik bunlarin hitaminda ciimlesi bir renk
elbisede ve ellerinde miizeyyen ve keskin baltalar ve baslarinda mutantan tuglar
oldugu halde, mdsiyen rikab-1 sahdnede ve ciimlesi yekviicut olarak bir hatt-1

miistakim iizere yiiriirler. Halife gayet miizeyyen ve basi murassa ta¢ ve murassa

351 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/103; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralar, 2/670.
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oldugu halde goriiniir goriinmez, musikalar terenniimii ve herkes de sesi ve solugunu
kesip yalniz hademe-i sahanenin ayaklarimin darbindan hasil olan sedadan bir ask u
muhabbet zuhiiruyla ciimleye bir dehset gelir. Halife-i din-i miibin dahi vasfa gelmez
elbise-i fahire ve cevahire gark olmus iltifat ve nazar buyurarak tesrif ederler. O
esnada musikalar ti¢ defa selam ¢alarak mevcut bulunan asakir-i sahane tarafindan
biilend avaz ile "Padisahim ¢ok yasa!" nidasina seyircilerin hazin hazin dmin
nidasimi dahi munzam olmakla, ses kesildikce gayet biiyiik bir camide dmin
sedasindan kubbesinde hasil olan inilti gibi, semada dahi bir seda-y1 hazin zuhir
edip asuman giirler idi. Iste bu huzurda, bu abd-i asi daha o vakit dokuz on yasimda
idim ve aklim oyle hakikat ve tarikat surrina ermemis idi. Lakin derunumda gizli olan
ezeli ve ebedi ask ve muhabbet, ihtiyarsiz atlatirdi. "Levidke levidke lema halektu’l
eflake” Cendb-i Kibrriya 'nin bu dlem-i zahire tegrifleri bir biiyiik idi serif olup bunun
icin dlem-i ezelde, yani dlem-i ervih kisla ve koguslarinda tertip olunmus olan
asakir-i Hazret-i Muhammediyye ve seyirciler ki iste bu mahlukattir, ciimleten
efendimizin yolu iizerine takim takim niizul ettiler. Bunlardan asdkir-i sahane gibi saf
beste-i selam olan asakir-i cihadiyye yani ¢ihad-1 ekber ile memur olanlar, giirithu
dervisandir ki kimi Naksi kimi Mevlevi, kimi Kadiri turuk-: aliyyedendir. Bunlar
piyvade, siivari, top¢u, nigsanct taburlar: gibi olup kalan halk seyircilerdir. Asakir- i

cihadiyyenin iksa eyledikleri el, hise-i fahireleri, sirr-1 tevhid olan irfandir.3>?

Bu benzetmesini As¢1 Ibrahim Dede su sozlerle sonuglandirir: “Iste ciimle
zerrat-1 cihan, Cendb-1 Risalet-penah efendimiz hazretlerine leyliinehar boyle salatu
selam etmek icin dlem-i ervah, kigla ve koguslarindan bu meydan-1 asku muhabbete
niizul ile yolu tizerine takim takim geldiler ve kuffe-i insin, efendimizin iimmeti olup
mii'minine "timmet-i icabet" ve kiiffara "iimmet-i davet" tabir olunur. Ger¢i siimme
hasa su alay-1 ma'nevi hi¢bir vechile zahir alayina nispet ve tegbih kabul etmez ise de
zihinlerde bir derece kadar yakin hasil olmak ve fakirin murad: anlasiimak icin

tesbih ve temsil edilmistir.” 33

352 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/10-12; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralari, 1/11-13.

358 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/15; Asc1 ibrahim Dede, As¢ct Dede 'nin Hatiralart,
1/13.
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Asc1 Ibrahim Dede’ye gore bu alem hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in yaratilmustir.
Alemde ne varsa onun zilli veya golgesidir. Bu mevzunun insan akliyla tam
anlasilamaycak derinlikte oldugunu da s6zlerine ekler. “Bu dlemde ve sair dlemde
yani on sekiz bin dlem diyorlar, bu séz ukiil-1 nasa nispeten denilmistir, yoksa adedini
ancak Cendb-i Hak bilir. Bu alemler ve senin benim bilmedigim biitiin seyler ciimlesi
Cendb-1 Risdlet penah sallallahu aleyhi ve sellem efendimiz hazrederi icin halk
olunmustur. Yani enbiyd ve evliyd, mii'minin-i sulehd onun icindir. Kdfir, fasik,
Mecusi, Yahudi onun icindir. Velhasil dlemde bir Cendb-1 Hak ve bir de Hazret-i
Muhammed vardir ve mevcuttur. Yani bir dsik ve bir masuk mevcuttur; KiiStiru
ciimleten golge ve zillidir ve masuku icin yaratilmis ve onu alkislamaya bu aleme
gelmis bir hey'eti mu'azzama-i aliyedir. Burasi kitaplara sigmaz ve ukiil-: nas idrak

etmez bir bahs-i tavildir.””%>*

Ona gore enbiya-i izam salavatullahi aleyhim ecmain hazerati, zat-1 Cenab-1
Hakk'a mazhar-1 tam diismemislerdir. Rastlullah (s.a.v) ise mazhari tamdir. Meseleyi
ay benzetmesi iizerinden izah etmeye ¢alisan Asci Ibrahim Dede, diger
peygamberleri ayin semse tekabiil ettigi on ikinci on tgiincii giine benzetirken hz.
Muhammed ayin on besine benzetir.>*® Hatirat’min baska yerinde de onun mazhar-1

sems-i hakikat oldugunu ifade eder.3*®

Ona gore immet-i muhammede tevekkiil
ederlerse riziklar1 hz. Muhammed’in (s.a.v.) yiizii suyu hiirmetine zahmetsizce gelir.
Zira hz. Musa (a. s)’in kavmine maide ihsan oldu. Bu timmet-i merhume ise o
kavimden daha efdaldir. Aslinda kesinsitiz thsan olunmakta, ama insanlar gafletinden
gorememektedir. Az bir ¢aba kapilardan giren cuvallarlarla riziklar hep onun
sayesindedir. Ama gafletten insanlar bu ihsani gorenmezler, nimetlerin bollugunu

kendi ¢abalarindan zannederler.®®” Her velinin kerameti hangi nebinin immetinden

ise 0 nebiye aittir. Dolayis1 ile dervislerinin zikrinin kabul edilmesi dahi Hz.

34 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/312; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatwralar, 1/313.

35 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/366; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/355.

3% Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/4; Asci Tbrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralart,
3/1092-1093.

37 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/429-430; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralari, 1/404.
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Muhammed (s.a.v.) ‘in yiizii suyu hiirmetinedir.>® Asci Ibrahim Dede’ye gore
“Hakikat-i muhammediyye nur-i ildhinin bir parcasidir. Iste dlem-i gayb u sehadette
iKi dsitk masuk vardwr ki birisi habibine dsik ve habibinin masuku olan Cenab-1 Zii'l
celali ve'l ikram celle sanuhu, digeri Cenab-1 Mahbub-1 Huda sallallahu aleyhi ve
sellem ki Cenab-1 Hakk''n masuku ve hem asikidir. Ussak ve masukat bunlarin
tufeylisidir azizim. Bunlarin zahirde olan hane-i sa'adetleri yani dsik u masukun
haneleri karsi karstya yapilmis. Biri Mekke-i Miikerreme, biri Medine-i

Miinevvere'dir.*%°

2.1.3. insan-1 Kamil

Tasavvuf diisiincesinde iizerinde en ¢ok durulan meselelerden biri de insan-1
kamil kavramidir. Bu tabir Kur’an’da ge¢medigi gibi ilk siafilerde de yoktur.
Baglarda insan-1 kdmil kavrami miimin-i kamilin karsilig1 olarak kullanilmistir.
Ancak 6zellikle Ibnii’l-Arabi’den sonra bu tabire daha farkli manalar yiiklenmistir.3%
Zamanla insan-1 kdmil kavrami, Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar olan,

31 anlaminda bir tasavvuf terimi haline

Hak ile halk arasindaki vasita olan insan
gelmigtir. Tarih iginde gelisme gosteren kavram, Seyyid Serif Ciircani’ye gore (6l.
816/1413) kiilli ve ciizi tiim kevni ve ilahi dlemlere cAmi olan varlik anlamindadr. 362
O insan-1 kamilin alemle irtibatin1 sdyle izah eder: Insan-1 kamil ilahi alemler ile
kiilli ve ciizi olarak kevni alemleri ihata etmis olan zattir. Ilahi kitaplar1 ve kevni
kitaplar1 cami olan kitap da budur. Insan-1 kdmile, ruhu ve akl1 itibariyle “akli kitap”
denir. “Ummii’l-Kitab” seklinde de isimlendirilir. Kalbi itibariyle “levh-i mahfuz”,
nefsi itibariyle “mahv u ispat” kitabidir. Zulmani perdelerden kurtulmus
olmayanlarin hissedemedigi ve esrarimi idrak edemedigi “suhuf-i mikerreme-i
mutahhara” budur. Akl-1 evvelin alem-i kebire ve hakikatlerine nisbeti ne ise insan

ruhunun bedene ve bedenin kuvvelerine nisbeti ayniyla odur. Nefs-i natika insanin

kalbi oldugu gibi kiilli nefs de alem-i kebirin kalbidir. Bunun i¢in alem, insan-1 kebir,

38 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval (Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Tiirk¢e Yazmalar
Boliimii, 78, 79, 80.), 3/663-664; Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, 3/1638-1639; Asci
Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/663-664.

39 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/439-440; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralari, 3/1462.

360 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 110.

31 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 314.

%2 Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlary, 71.
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insan da alem-i sagir diye isimlendirilir.%®® Netice olarak, insan-1 kamil, ilahi tecelli
sebebiyle biitiin hakikatlerin sahibidir. Belli simirli kanaatlerle kendini baglamaz.
Alem bir ayna gibidir, insan-1 kdmil bu aynanin cilasidir. ilahi tecellilerin temsilcisi
oldugu i¢in onu tammak Allah’1r tanmimak anlamimna gelir.*®* Insan-1 kamil, ilahi
tecellilerin temsilcisi oldugu ic¢in onu tanimak demek Allah’t tanimak demektir. Su
hadis tasavvufi muhitlerde c¢ok yaygmdir: “Kendini bilen Rabbini bilir.”%%
Dolayisiyla kendini taniyan Allah’t da taniyacaktir. Ibnii’l-Arabi’ye gére insan-1
kamil birlestirici hakikattir. Allah ona dyle bir kuvvet vermistir.Boylece Hak’tan alip
halka verir.3®® Insan-1 kAmil alemin hakikatlerini kendinde toplar ve o Hakk’mn

suretidir.367

Asct Ibrahim Dede, kamil ve gercek miisdhedenin ancak insan-1 kamilde
olusacag goriisiindedir. Ona gore insan-1 nakis i¢in yani insan-1 kamil seviyesine
ulasmamis insan i¢in tam bir miisdhede s6z konusu degildir. Oyle olmadig: halde
kendisini 0 makamda gdsterenlerin bu tavirlarini kerih ve yanls géren Asc1 Ibrahim

Dede, boyle davraniglarin hak dostlarinin nefretini tizerine ¢ekecegini ifade eder:

“Oyleyse Hakk'tan kaynaklanan suretlerin en miikemmeli insan-1 kamil
nazarinda sekillenir. Insan-1 nakis nazarinda ise bu miisahede séz konusu degildir. Ve
bu miisdhede insanin kemalinden kaynaklanmaz. Onlar kemal iizere olsalar da
insan-1 kamilde zuhvr-1 kiilli ile olan Hakk’in zuhiiru siihud-u kiilli \le Hakk’in onda
stihudu gibi degildir. Ancak yaratilan esyada her seyde Hakki gormesi sebebiyle
miisihede eder.”®® Insan-1 kdmil mertebesine ulasmadan kisi kendisini boyle
gosterip halka nasihat etmeye ciiret ederse, Hazreti Mevlana’'nin buyurdugu gibi,

baskasinin onlar bir kimseyi reddetmedikce, kimse onlardan yiiz ¢evirmez O gafil

363 Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlar:, T1-72.

364 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 111-114.

365 Acliini, Kesfii I-Hafa, 2/132.

366 Suad el-Hakim, [bnii’l Arabi Sézligii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa Yayinlari, Istanbul), 292.
(Fiitahat, 11:446)

37 Suad el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, 291. (Fiitihat, 111:447)

388 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/203; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin Hatiralart,
3/1262.
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kisi de zanneder ki kendi o kamilden yiiz dondiiriip muhabbet goziiyle kendi sifatini

icra etmek gibi olur.36°

Asct Ibrahim Dede’ye gore bu makamdakiler kalbine yalanci kimseleri
almazlar. Ancak onlarin sevdikleri onlar1 sevebilir. “Simdi o kdmiller, izn-i Hak'la
daim kendilere muhabbet davasinda olan kimselerin davasinda sadik ve yalanci
olanlart ayne’l-yakin ilmi ile bilirler. Yalancilar: goniillerine almayip nefret ederler.
2370

O gafil kisi de zanneder ki kendi o kdamilden yiiz dondiiriip muhabbet etmedi.

sOzleriyle bu diislincesini acik¢a ortaya koyar.

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore “Insan-1 kamil zahir-i Beytullah tan efdaldir. Zira
zdhir-i beyt tas topraktan ibarettir, fakat manevi cihetiyle swrr-1 ma'budiyyettir.
Manevi cihetiyle kimse ondan efdal olamaz.”®"* As¢1 Ibrahim Dede’nin tasavvufi
diisiincesinde insan-1 kdmil, nefsani arzular ve diinyalik heveslerden fani olup Hak
ile baki olan, Allah (c.c.)’1n alemde olan tasarruf ve hiikkmiine razi olup, kalben teslim
olan ve arzular terkeden kimsedir. Bu mertebeye ulasan kimse, bir seyin husulii i¢in
veya def’i i¢in dua etme geregi hissetmez, illa ki dua etmesi gerekirse nefsinin
istekleri icin degil, Mevla’nin rizas1 icin dua eder.>’? Dolayisiyla insan-1 kAmil duayi
da siikutu da mutlaka Allah’in r1zas1 igindir. “/mdi bu mertebeye vasil olan bende-i
kamil bir seyin husulii ig¢in veya def'i i¢in dua etmez illa meger ki dua eylemekte
Mevla’min rizasimi gore, yani abd-i kamil duayt ve siikutu mutlaka Mevla'sinin rizasi
icin eder; mukteza-y1 nefs icin degil. “Hoslanmadiginiz bir sey sizin icin haywrl
olabilir ve hoslandiginiz bir sey de hakkinizda kotii olabilir. "™ Bazen siikiit kilar ve
eger dua ve rica iktiza eder ise dua ve rica eder. “Ud'uni estecib lekum *"* emrine
imtisalen dua eder. Nitekim Hazret-i Eyyub aleyhisselam gordii ki Mevia'sinin rizast

belaya sabir kilmak ve sakit olmak, nicesine sabretti. Sonra rizay: tazarruda goriip

39 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/9-10; Asct Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 3/1099.

370 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/93-93; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 2/664.

371 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/395; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 2/906.

372 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/41; Asci Tbrahim Dede, As¢ci Dede 'nin Hatiralart,
2/623.

373 el-Bakara 2/216

374 e]-Mii’min 40/60



114

“Enni messeniye'd-durru ve ente erhamu'r-rahimine 3" diye dua ve tazarru kildi. Bu

9376

mahalde tazarru ve dua kilmamak mezmum ve kabihtir. sOzleriyle bu diisiincesini

ortaya koyar.

Saliklerin mubah ve helal daire de olsa bile nefsin hazlarina uymasinin
makaminim tenzil edecegini belirten Asc1 Ibrahim Dede’ye gore insan-1 kamil igin
durum bdyle degildir. Onun makamui sabittir ve vaki olan seylerden etkilenmez.3’’
Ona gore insan-1 kamile eziyet etmek Hakk’a eziyet etmek gibidir. “Ciinkii abd-i
kamilin kalbi Hak i¢in mazhar-1 kiildiir. O’na eza olunmasi1 Hakk'in eza olunmasi
olur. Imdi “Innellezine yii'zunallahe ve rasalehu”’® kavlinde resule eza, eza-y1 ilahi

tefsir edilmistir.”®"® Asc1 Ibrahim Dede’nin insan-1 kamil hakkindaki diisiincelerinde

Ibnii’l Arabi’den etkilendigi aciktir.

2.1.4. intisap ve Yed-i Sahih

Sozliikte bir kimseye mensup olmak, bir yere baglanmak3° kendini birine

k381

nispet etmek, ait gosterme anlamlarma gelen intisab kavrami, tasavvuf

diistincesinde ahd-i misak olarak degerlendilir ve bir seyhe baglanma anlaminda

382

kullanilir.°*> Manevi terbiyeden ge¢mek isteyen kisinin geg¢mis gilinahlarna tevbe

ederek bir kadmil miirsidden el almasi olarak tanimlanan inabe ile ayni anlama

gelir.3%

Tasavvufi diisiincede genel kabule gore bir miirside baglanarak onu rehber
edinmek tasavvufl egitimin baslangicidir. Kisi aldigi bu egitimle tasavvuf ilmine
mazhar olmakta ve goniil alemine yonelmektedir. Tasavvufl hayata girmek isteyen

kisinin mutlaka kamil mirsidi arayip bulmasi gerekir. Miirsid ona rehber ve yol

375 el-Enbiya 21/83

376 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvail, 3/612-613; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 4/1602.

377 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/726; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 4/1683.

378 gl- Ahzab 33/57

379 Asci Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 37619-37620; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 4/1604.

380 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 443.

381 Ahmet Ozel (ed.), TDV Islam Ansiklopedisi Dini Terimler Sozliigii (Istanbul: Isam Yayinlari,
2023), 1/590.

%82 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri (Istildhdt-1 Sofiyve Fi Vatan-1 Asliyye) (istanbul: Heten Keten
Yaylari, 1998), 141.

383 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 310.
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gosterici olarak bu yolun 6zelliklerini ve tehlikeli noktalarini 6gretir. Ciinkii tasavvuf
bir talim ve tedristen ¢ok bir egitim ve terbiye isidir.*®* Ancak intisap edilecek kisi
miirid ve saliklerin miiskillerine rehberlik edecek bilgiye sahip olmalidir. Seyhin
kemalata ermis, nefsinin arindirmis ve Hz. Peygamber’in ahlaki ile ahlaklanmig
olmast sarttir. Ayrica Hz. Peygamber’e ulasan silsileye sahip olmalidir.3®® Mevlana da
seyrisiilik yolunda intisabin gerekliligini su beyitlerle ifade eder. “Ey hakikat
yolcusu kendine bir pir se¢. Clinkii bu yolculukta pirsiz olursan, pek biiyiik afetler,

korkular, tehlikeler vardir.”38®

Asc1 Ibrahim Dede de manevi terbiyenin ancak bir miirsid-i kAmile intisapla
gerceklesebilecegi goriisiindedir. Haznrat’inin ¢esitli yerlerinde bunu agikca ifade
eder. Ancak intisap etmeden Once seyhin iyice arastirilmasini, kimlerden el aldig:

gibi detayl1 bir incelemeyi vacip olarak goriir.

“Mesadyih-1 izam hazeratimin malum-1 resideleri buyruldugu iizere tarikat-1
aliyyenin herhangisi olur ise olsun, yed-i sahih lazimdw:. Yani bir sdlik bir seyhe
intisap edip yed tutacagi zaman o seyhin yedi, yed-i sahih midir? Yani o seyh kimden
ahz-1 tarik etmis ve onun geyhinin seyhi kimden ahz-1 tarik etmis, buralarimin taharri
ve tecesstisii vaciptir. Bu asi ve giinahkdrin tuttugu yed, yed-i sahih ve asahtir, zira
“Yedullahi fevka eydihim.®" makam ve sirrina malik bir yed-i sa'adettir ki bunun
vasfindan kalem acizdir. Ancak zamanina yetisip Cendb-1 Gavs-1 A'zam efendimizin
bi-hakkin surrina mazhar olan zevéti kirdmun malumlaridyr azizim, sultanim.”388

ifadeleri onun bir miirside baglanmay ve intisap edilecek seyhin iyice arastirilmasini

manevi terbiye i¢in gerekli gérdiigiinii ortaya koymaktadir.

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore “Benim miirside ihtiyacim yoktur ve ben tarik-i
Hakk'a delilsiz giderim, benim ilmim bana delil olur.” derse siiphesiz Hakk’a vasil

olamaz ve giristigi yolculuk beyhudedir. Zira miirsid-i kamile intisap etmedikge, yol

384 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 177.

385 Hasan Kamil Y1ilmaz, Tasavvuf Mes eleleri (Istanbul: Erkam Yaymlari, 2004), 91.

386 Mesnevi,1,187

387 el-Feth 48/10

388 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/96; Asc1 ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralart,
2/425.
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mesdud olur.”3° Asc1 Dede’nin bu ifadeleri Mevlana’dan naklettigimiz sozlerle biir

benzerlik gostermektedir.

2.1.5. Kirklar Makami ve Hz. Hizir

Hizir (a.s.) Kur’an’da telmihen gegmektedir.®®® Hadislerde ise ondan adi ile
bahsedilmektedir. Kuran’da Hz. Musa (a.s.) ile yaptig1 yolculuktan bahsedilen
“kullarimizdan bir kul.”>®" ibaresiyle kastedilen kisinin Hizir (a.s) oldugu kanaati
yaygindir.3% Hz. Misa ile bulusan ve sadece Allah tarafindan kendisine lediin ilmi
verilen kulun hz. Misa ile yolculugu anlatilan bu kissa ile ilgili basta tasavvuf ehli
olmak iizere Islam alimlerinin pek ¢ok yorumlar1 bulunur. Tasavvufi diisiincede hizir
(a.s.) bast halinden Ilyas (a.s.) kabz halinden kinayedir.3®® Hizirla (a.s.) kast edilen
bast halidir. Onun fitri ve ruhani kuvveleri hem sehadet hem gayp alemine
yayilmistir.3* Hz. Hizirin ab-1 hayat1 Hz. ilyas (a.s.) ile birlikte ictigi ve ikisinin de
kiyamete kadar yasayacagina inanilir3® Tasavvufi diisiincede veliler, manevi
mertebeler silsilesi olusturmuslardir. Alemin diizeni bu mertebeler silsilesine
baglidir. Bu silsilenin basinda kutup vardir. Onun altinda velayetin ¢esitli mertebeleri

bulunur.3%

Hadis-i seriflerde de Kirklar ile ilgili birtakim bilgilere rastlanmaktadir. Enes b.
Malik’ten rivayetle aktarilan bir hadis-i serife gére Peygamber Efendimiz sdyle
buyurmustur: “Abdal/biidela kirk kisidir. Yirmi ikisi Sam’da, on sekizi Irak tadir. Her
ne zaman onlardan biri 6liirse bir baskasi onun yerine gecer. Allah’in emri gelince
hepsi de vefat ederler. O vakit kiyamet de kopar.”®" Ayn1 ravinin aktardig1 baska bir
hadisde ise “Abdal/biideld kirk erkek ve kirk kadindir. Erkeklerden her ne zaman biri

oliirse Allah bir baskasini onun yerine gecirir. Kadinlardan her ne zaman biri oliirse

39 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/96-97; Asc¢i Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 2/666.

390 g|-Kehf 18/ 60-80.

%1 e|-Kehf 18/65

392 g|-Kehf 18/ 60-82.

3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 239.

3% Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlari, 64.

3% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 274.

3% Reynold Alleyne Nicholson, islam Sufileri, gev. Kemal Isik vd. (istanbul: Kiiltiir Bakanlig
Yaymlari, 1978), 106.

%7 Aclani, Kesfii I-Hafa, 1/127.
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Allah bir baskasini onun yerine gecirir”**® buyrulmustur. Diger bir hadis-i serifte de
Peygamber Efendimizin “Ummetimin direkleri Yemen'’in sdlihleridir. Sam’da ise
abdallardan kirk kisi bulunur. Her ne zaman onlardan biri é6liirse Allah bir baskasini
onun yerine gegirir. Onlar bu dereceye ne ¢ok namazlari ne de oruglariyla ulasmigs
degillerdir. Fakat onlar bu dereceye nefislerinin comert, goniillerinin kotii duygu ve
diistincelerden selamette olmalart ve Miisliimanlara nasihat etmelerinden dolayt
ulasmiglardir”®° buyurdugu ifade edilmistir. Abdullah b. Omer’den nakledilen bir
hadis-i serfite de sdyle buyurulmustur: “Ummetimin en haywrlilar: her asirda besyiiz
kisidir. Abdal kirk kisidir. Abdaldan birisi oliirse Allah onun yerine besyiizlerden
birisini getirir. Bes yiizlerden ve kirklardan hi¢bir eksilme olmaz. Ashab: Ey Allah’in
Rasulii! Bunlarin amellerini bize haber verir misin? dediler. Rastilullah (s.a.v):
“Onlar kendilerine zulmedeni affederler. Kendilerine kétii davrananlara iyi
davramirlar. Allah’in  kendilerine verdigi seylerde baskalarina pek comert
davramirlar”*® Hadis-i seriflerden kirklar olarak tarif edilen ziimrenin kiyamet
kopana kadar stireklilik arz edecek sekilde diinyada gorevli olarak bulunacagi,
bunlarin kadinlar arasindan da ¢ikabilecegi, himmetleriyle olaganiistii olaylarin zuhtr

edebilecegi anlasilmaktadir.

Safer Baba’ya gore Hizir aleyhisselam ile goriisiip sohbet edebilmenin bir
kimse i¢in ii¢ sarti vardir. Bunlar kotii ahlaklardan kurtulmus, ahlak-1 hamideye
ermis, bu timmetten hi¢ kimseye kotlii kasti olmamak, kavlen ve fiilen siinnet-i
Paygamberi (s.a.v.) iizere olup arzu ve isteklerden kurtulmus olmak, mal, para ve
rizik gibi seyleri insanlardan gizlememektir.*! Bu sartlara uymayan kimsenin abid,

zahid de olsa Hizir (a.s.) goriisebilmesi miimkiin degildir.

Asci Ibrahim Dede Hatirat'inda Hz. Hizir ile birka¢ defa karsilastgindan
bahseder. Bu karsilasmalardan biri Erzincan’da bulunan giiniimiizde de hala korunan

ve Kirklar Makami olarak bilinen yerin yakininda gergeklesmistir. Anlattiklarindan

3% Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekr b. Muhammed es-, el-Havi li’l-Fetdva, ts., 2/332.

399 Suyuti, Celaluddin Abdurrahmén b. Ebibekr b. Muhammed es-, el-Havi [i 'I-Fetdva, 2/245.

400 Celaleddin Abdurrahman b. Ebubekr b. Muhammed Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebibekr b.
Muhammed es-, el-Ledlii’I-Masniia fi’I-Ehddisi’I-Mevdiia, (Beyrut: Darii’l-Marife, ts.), 2/331-332.

401 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 106.
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anlasildigina gore As¢1 Ibrahim Dede bu ilk karsilasmasinda Hizir (a.s) kaybolana

kadar onun Hizir (a.s.) oldugunun farkinda degildir:

492 orasi bos degildir, doludur. Yani Kirklar

“Lakin arkamiz kirklara muttasildr,
Makami derler ki kirk adet kabr-i serif bir kubbe altindadr. Hatta burada bu yiizsiiz
fakir, Hizir aleyhisselam ile miilakat olunmustur. Soyle ki bir ramazan giinii ikindi
namazi i¢in pederim ile haneden ¢ikip cami-i serife gitmek iizere kirklarin makami
ontine geldik. Bu makam bir tepe iizerinde olup yokustan ¢ikip hemen oradadir. Karsi
taraft dahi boyle bir yokustur. O makamin bir tarafi kaleye gider uzun bir yoldur.
Yolun iki tarafi da cesim kale duvaridir. Ara yerde bir tarafa sapacak sokak yoktur.
Simdi fakir o makamin oniine geldigimde, alelusul goz yumup tevecciih ederek
Fatiha-yt serif okumaya basladim. Pederim arkamdadir. Nasil ki fakir géz yumdum,
o anda karsimda yani o tepenin karsi tarafindaki yokustan ¢ikip gelmis gibi bir zat
orada zuhiir ederek o zat da fakir gibi goéz yummug. Buralarmmi o zaman
gormiiyorum. Sonra pederim hikdye ediyor. On bes dakika kadar fakir bir tevecciihte
kaldim. O zat da 6ylece tevecciihte kalmis. Badehu gézlerim yumuk oldugu halde iki
elimi kaldirip dua ve niyaza mesgul oldum. O zat da ellerimi kaldirdigim anda o da
gozleri yumuk oldugu halde oylece ellerini kaldirmis. Badehu fakir ellerimi yiiziimii
suriip gozlerimi actigim anda gorvdiim ki bir zat karsimda;, o da o anda benimle
beraber ellerini yiiziine siiriip fakire dogru geldi. Fakir de ona dogru gidip el ele
tutup fakir, onun elini o da fakirin elini opiip Mevleviler gibi el opiisiip asla
birbirimize bir sey soylemeyip yani tekelliim etmeyerek fakir tiirbeden asagiya dogru;
o zat da kaleye dogru o uzun sokaga sapti. Pederim bu hdle hayran, sergerdan
olarak bakar imis. Hemen pederim yamima gelip “Efendi oglum, bu zat kimdir?”

dedi. Fakir de ldtife olarak “Hazret-i Hizir aleyhisselamdw.” dedim. Aman deyip

492 Tlk olarak Caglayanli Mahmud Aga tarafindan insa edilmis ve yipranip yikilan tiirbe; daha sonra

1968 yilinda birinci donem Erzincan milletvekili Hiiseyin Aksu vasitasiyla tekrar onartlmustir.
Zamanla tiirbe harabe olmus ve 2000 yilinda tekrar tamir edilmistir. Son olarak 2011 yilinda Caglayan
beldesi Girlevik Mahallesi Muhtart Mehmet Ali Tutan’in girisimleriyle Erzincan il Ozel Idaresi’nden
yardim alimir ve ziyaretgah, ‘sosyal tesis’ statiisiinde bugiinkii haline gelir. Kirklar makami,
Erzincan’in 6nemli mesire yerlerinden birinde bulunmasina ragmen Girlevik Selalesi’ne piknige ve
gezmeye giden siinni vatandaglarin pek ¢cogu Kirklar Makami’nin yerini dahi bilmezken bu makamda
yatan zatmn, Caglayan bolgesinin manevi muhafizi olduguna cevre halki tarafindan inamilir. (bkz.
Yusuf Babiir, “Erzincan’da Bulunan iki Alevi Ziyaretgaht: Kirklar Makami ve Sultan Seydi (inanglar,
Anlatilar)”, V. Uluslararasi Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu Bildiriler Kitabi, c.1, (ed. Orhan
Kurtoglu, Ayse Camkara Erginer), Ankara Hact Bayram Veli Universitesi, Tiirk Kiiltiirii A¢isindan
Hac1 Bektas-1 Veli Arastirmalart Uygulama ve Arastirma Merkezi, Ankara, 2018, s. 158).
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pederim hemen o kale sokagina tevecciih etti. Gordiim ki o zat yoktur, kaybolmus.
Fakire doniip “Oglum, yoktur!” dedi. Fakir de derhal “Aman peder deme!” deyip
gelip gordiim ki kimse yoktur. Iste o zaman fakire bir dehset ve cezbe gelip hemen
Kirklar Makami'nin duvarina basim koyup derunundan bir ah u figan edip,
miiteveccih-i Cenab-1 Hak oldum. Bir miiddet sonra kendimi toplayp pederime
dedim Ki “Fakir size latife tarikiyle soyledim; hdlbuki sahih Hizir aleyhisseldm
imig.” Ciinkii o sokakta bir tarafa sapacak yol yoktur. Bes dakika siirer bir yoldur Bir
dakika daha olmadi bu vukuatin zuhiru. Sonra pederimden keyfiyeti sual ettim. Dedi
ki “Siz ki nasil géz yumdunuz, o anda o zat sizin karsinizda birdenbire zuhir etti,
sizin gibi goz yumdu. Siz elinizi kaldirdiniz, o da oyle etti. Velhasil siz ne yaptiniz ise

o da oyle yapti.” dedi. Artik anlasildi ki bu zat Hizir aleyhisselam idi..””**

2.1.6. Akil, Kalp ve Ruh

Akil kavramimi Ciircani nefs-i natika olarak tanmimlar ve onun zatinda
maddeden soyut, fiilinde maddeye bitisik olan bir cevher oldugunu sdyler.*%*
Mutasavviflar genelde akla mesafeli yaklagsmislar, ebedi gerceklerin akil yoluyla
kavranamayacagin ileri siirmiisler, bilinenin disinda farkli bir akil anlayisi ileri
siirerek diinyevi aklim yetersizligini vurgulanmislardir.*®® Tasavvufi manada aklm iic
makami bulunmaktadir. Bunlar akl-1 fitrat, akl-1 hiiccet ve akl-1 tecriibedir. Akl-1
fitrat, insan1 delilik vasfindan ¢ikaran akildir. Bu akilla kendisine denilen seyi anlar.
Ciinkii yasak ve emrin muhatabi olan odur. Iyilik ve kotiiliigii akliyla ayirt eder,
iistiin ve degersiz olan seyleri kazanci ve zarari, uzakligi ve yakinhig akhyla bilir.
Aklin diger makam ise akl-1 hiiccettir. Onunla kul, Allah’in hitabina mazhar olur.
Kisi ergenlige ulastiginda, te’yid nuruyla vasiflanan aklin nuru zorunlu hale gelir,
bdylece akil desteklenmis olur. Dolayisiyla Allah’in hitabina ulasir. Diger bir
makam, akl-1 tecriibedir. Bu, s6z edilen ii¢ makamin en faydalisi ve en ustiiniidiir.
Ciinkii bu akil, kisiyi tecriibeler yoluyla hikmet sahibi yapar. Boylelikle kisi, olanin
delaletiyle olmayani bilir. Diger taraftan nefsin 1slah1 noktasinda akil 6nemli bir

gorev lstlenmektedir. Selim akil nefse birtakim vazifeler verip sartlar ileri siirerek

403Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/476-478; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 1/440.

404 Es-Seyyid es-Serif Ciircani, Arapga-Tiirkge Terimler Sozligii, 154.

405 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 35.
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kisiyi kurtulus yoluna gétiiriir. Bu yolda devam etmesi {izerine ona emirler vererek
kontrol altinda tutar. Eger nefsi ihmal ederse, meydani bos bulup maliyla bagbasa
kalan hain bir kole gibi ondan ihanet ve sermaye kaybindan bagka bir sey gérmez. Bu
durum ortadan kalktiktan sonra sart kostugu seylerde onu hesaba ¢ekmesi ve vefa
gbstermesini istemesi gerekir. Iste bu, cenneti elde etmesine ve peygamber ve
sehidlerle birlikte sidre-i miintehaya ulasmasina vesile olur.*®® Mevlana’ya gore de

imanin tahakkuku icin akil sarttir.%

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore akl-1 maas mezmumdur. Bunun diinya ve ahirette
hicbir faydast olmadigindan baska mazarrat-1 kiilliyesi oldugu ve kiymettar bir sey
olmay1p sahibi mazhar-1 gazab u celal ettigi miisellemdir.*® Ona gére meclislerde
akillar icinde Rastlullah Aleyhisselam’in aklindan talep edilmelidir. Buradaki
akildan kasdedilen peygamberi ilim ve muhammedi ahlak ile muttasif olan akildir.
Zira Peygamber Efendimizden miras olan, ilm-i nebevi ile mevsuf olan akildir.
“Peygamberler miras birakmadilar ne bir dirhem ne de bir dinar. Fakat onlar ilim
mirast biraktilar, bu mirasi alan ise biiyiik bir pay almistir.”*®® hadis-i serifi geregi
de Hz. Peygamberden miras kalan ilimdir.**° Dolayisiyla akil, mecazen ilim kelimesi

yerine de kullanilmaktadir.*!

Asc1 Ibrahim Dede’ye gére “Diinya ve ahiretini isteyen kimse, Hz.
Peygamber’in ilmine ve aklina varis olan bir dlime iltica etmelidir ki o akil, diinyada
yvararli ve zararli ne varsa gegmis ve gelecekten gayb bilgilerini talibe haber
etsin.”*2 Asc1 Ibrahim Dede, aklin bu muazzamhgina isaret etmesine ragmen aski
idrak etmeye kudret ve kabiliyetinin olmadigini belirtmektedir. As¢1 Ibrahim
Dede’ye gore Mi’rac gecesi Cebrail Aleyhisselam’in sidretii’l-miintehaya vusuliinde

Peygamber Efendimize “Ya Resulallah, buradan bir parmak miktar ileri gidersem,

408 Selahaddin ed- Dimeski Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri SozLigii, thk. Zafer Erginli
(istanbul: Kalem Yayinlar1, 2006), 78-80.

407 Mesnevi, 1V,161

408 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/72-73; Asc1 Ibrahim Dede, As¢ci Dede 'nin
Hatiralari, 3/1150.

409 Ebd Davad, flim, 1

410 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/57; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin Hatiralart,
1/57-58.

411 Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 79.

412 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/43; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralar1,
1/57-58.
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yanarim bagstan ayaga kadar.”**® demesi gibi akil da makamindan bir zerre ileriye
gidip ahval-i aski kesfedemez. Ancak gidebildigi kadar gidip bilebildigi kadar

gidebilir.44

Kalp sozliikte bir seyi bulundugu halden bir baska hale ¢evirmek gibi manalara
gelmektedir. Insanm kalbine de ¢ok sik hali degististigi i¢in bu isim verilmistir.*®®
Ciircani’ye gore kalp gogsiin sol tarafina konmus, konik bi¢cimdeki cismani kalb ile
ilisigi olan, rabhani latif (ruhsal) birseydir. Bu latif sey, insanin hakikatidir. Hakim
onu, "nefs-i natika" diye adlandirir. Ruh onun batinidir. Hayvani nefs onun binegidir.

0, insanda, bilen, idrak eden, muhatab ve mutaleb olan, azarlanan birseydir.*'®

Kur’an’a gore kalp insanin yiiksek degerlere yonelen yanidir. Dolayisiyla
Allah’mn insanda kendisini muhatap aldig1 yén kalptir.*!” Kur’an-1 Kerim’de kalbe
verilen manalari sOyle hiildsa etmemiz miimkiindiir: Kalb insanin diisiinen, kavrayan,
anlayan, inanan, siiphe eden yonii,*'® kin ve 6fkenin saklandig1 yerdir.**® Kelime

Kur’an’da akil manasinda da kullanilmigtir.*?°

Kalbin manasinin genis olmasi, insanda madde ve mana yoniiniin
birlestigi yer hiiviyetinde olmasindan kaynaklanmaktadir. Cam kozalagi seklinde
tarif edilen cismani kalbin, rabbani bir latife olarak nitelendirilen kalple irtibati
bulunmaktadir. Hz. Peygamberin su hadisi de bu irtibata isaret etmektedir:
“Dikkat edin! Viicutta éyle bir et par¢ast vardir ki, o iyi oldugunda biitiin viicut
ivi olur. O, bozuldugu zaman biitiin viicut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir.”***
Ote yandan manevi yoniiyle kalp, Allah’in baktig1 yer durumundadir: “Allah
sekillerinize degil, kalp ve amellerinize bakar.”*?? hadis-i serifi de buna isaret

eder. Kaynaklarda kalbin iki kapist oldugu belirtilmistir. Bunlardan biri riiyalar

413 fbn Arrak, Tenzihii’s Seria,1/169

4“4 Asct Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/142; Asct Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatiralari, 1/136.

415 Hiiseyin bin Muhammed Ragib Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kurdn, gev. Abdiilbaki Giines,
Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayimnlari, 2010), 862.

416 Es-Seyyid es-Serif Ciircani, Arap¢a-Tiirkge Terimler Sozliigii, 182.

417 gl-Bakara, 2/6; Al-i Imran, 3/151, 154.

418 et-Tevbe, 9/64, 67.

419 et-Tevbe, 9/15.

420 el-Hacc, 22/46;¢l- Kaf, 50/37.

421 Byhari, fmdn, 39.

422 Miislim, Birr, 33.
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alemine agilirken digeri madde alemine yani dis diinyaya agilmaktadir. Kisi
uyudugunda hislerinin, duyu organlarinin kapisi kapanir, karsilifinda ona batin
kapis1; melekiit aleminden, levh-i mahfiizdan 1518a benzer bir gayb alemi acilir.
Cogunlukla onu kesfetmek i¢in rilya tabirine ihtiya¢ duyulur. A¢ik olana gelince,
insanlar onun uyanikken goriilebilecegini, uyanikken goriilenin marifet
bakimindan daha iyi oldugunu zannederler. Halbuki uyanikken gayb aleminden
higbir sey goriilmez. Uyku ile uyamklhk arasinda gordiigii sey, marifet
bakimindan hislerle goriilenden daha iyidir.#?® Iste kalp, manevi cihete acik
olmasindan dolay1 hidayete kabildir. Ancak sehvet ve heva sebebiyle de
hidayetten uzaklagsmaya meyleder. Meleklerin ve seytanlarin ordulart devamli
olarak kalbe tesir etmeye calisirlar. Bu saldirilar kalbin kapilar1 bir tarafa
acilincaya kadar siirer ve sonucta ikisinden biri kalbe yerlesir ve oray1 vatan
edinir. Nitekim Allah Teéla soyle buyurmustur: “O ki, insanlarin sadrina
vesvese verir.” 44 O (vesvese veren), Allah amldiginda pusuya cekilir, ancak
gaflet aninda ortaya ¢ikar. Kalpten seytanin ordusunu ancak Allah'in zikri kovar.

Zira seytan, zikirle bir arada kalamaz.*?®

“Goniil nehrinin suyunu bulandirma ki durulsun da orada, kameri de,

yvildizlari da tavaf eder bir halde miisdhede edesin.

Ciinkii insan, dere suyu gibidir. Bulanik olursa dibini géremezsin. Derenin

dibi inci ve altinla doludur. Sakin saf ve duru olan o dereyi bulandirma.

Insan ruhu hava gibidir; tozla karisirsa gokyiiziine perde olur, gékyiiziinii

gostermez.

O perde giinesi gormeye perde olur. Fakat tozu gitti mi saf ve parlak bir
hale gelir.

Herkes, kalbinin miinevverligi ve cilas: nisbetinde gayba vakif olur.

423 Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 521.
424 En-Nas, 114/5
425 Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 524.
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Her kim kalbini fazla cilalarsa ziyade miisahede eder; gaybi suretler ona fazla
goriiniir.*?% diyen Mevlana’ya gore de kisi kalbini parlattikca manevi olarak daha ¢ok
goriir ve suretlerin altindakiler daha ¢ok aydinliga ¢ikar. Bu farkindalik diizeyine
c¢ikmak icin kiginin dis duyularint siirlamast gerekir. Ciinkii gozler kalbin
casusudur; gordiiklerini kalbe aktarir. Bu gelen bilgiler de kalbi ¢cogu zaman mesgul

ederek asli isinden koparabilir.

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore kalp, insanin sol tarafinda, ¢cam kozalag1 seklinde
bir et pargasidir. Bu et parcasinin saginda ve solunda birer bosluk olup sol bosluk
ruh-i hayvaninin membaidir. Hareketiyle yildizlara benzer bir buhar-1 latif meydana
cikarir. Iste bu buhara, ruh-i hayvani denir ki nefs-i natikayla ilgilidir. Ruh-i hayvani,
bir kandil-i rusen gibidir. ibn Sina tarafindan zikrolunan kandile yani ruh-i hayvaniye
“can” ve nefs-1 natikaya “revan” denir. Kalp “sadr”, “fudd”, “habbetii’l-kalb”,
“stiveyda”, “fatihatii'l-kulib” kavramlarin1 da kapsamaktadir. Kalbin bir hal tizere
sabit olmayisi ve daima takalliib halinde olmasi yani bir halden baska bir hale
dénmesi yahut 6z, saflik, temizlik manalarinda kullaniliyor olmasi, kalbin manasinin

genislemesine sebebiyet vermistir.*?’

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore kalb-i selim sahibi olmak kurtulusun en dénemli
sebebidir. Selim kalbi Tuba agacina benzeten Asci Ibrahim Dede’ye gore onu elde
eden kul ziyan olmaz, kurtulusa erer. “Netice bu oldu ki giivendigimiz dallar elimizde
kald, yani secere-i muhabbetten diistiik, amma velakin dayandigim ve mu'in ii zahir
ittihaz ettigim bir secere-i alii'l-al vardir ki ona secere-i tuba derler, onun kokii ars-1
a'ladwr ve dallart asagiya sarkmistir; asla ve kat'a ona zeval tari olmaz ve onun
dallarina sarilan, diinya ve ahiret necat ve felahta daim ve siirur u negatta kaim olur.
Iste o da sahib-i kalb-i selim Arif-billah bir zat-: dli-kadrdir ki onun vasfi hakkinda
simdiye kadar soylenen ve tekrar eden kelam kafi ve vafidir.” sozlerinden bu

diisiincesi anlasilmaktadir.*?®

426 Mevlana Celaleddin, Mesnevi-i Serif Serhi, (haz. A. Avni Konuk), c. IV, Kitabevi Yayinlari,
Istanbul, s. 2008, 2930 vd

427 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/486-487; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatwralar, 3/1500.

428 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/43; Asc1 Ibrahim Dede, As¢1 Dede nin Hatiralar1,
3/1126.
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Asc1 Ibrahim Dede’ye gére de kalbin bir tarafi melekiit alemine bakarken bir
yonii de miilk alemine bakmaktadir. Kalbin hakikatleri ancak erbab-1 siiliika
malumdur. Kalp insanda bir aynadir ki Hakk’in zat ve sifatlarinin miicellasidir.
Kalbin azametini ve genisligini idrak etmek miimkiin degildir. Nitekim hadis-i kudsi
olarak “Ne yeryiizii ne de gokyiizii, beni kugatabilir, beni ancak miimin, Allah’tan
korkan, temiz ve dindar kulun kalbi kusatir.”*?® buyrulmustur. Buradan da kalbin
enginligi ve sinirlarini tahayyiil etmenin miimkiin olmadigi anlasilmaktadir. Ancak
kalbe nefis ve heva perde olursa sahibi de “Onlarin kalpleri vardwr da onunla hig¢

430 ayet-i kerimesinde isaret edilen ziimreye dahil olup keramet-i kalben

anlamazlar.
ve suinat-1 asktan mahrum kalir.**  As¢1 ibrahim Dede’nin ifadelerine gore “Bu ask
atesi oyle bir atestir ki ates-i Nemrud'u dsika giilzar eder, cehennemin bdzar-i
siddetine kesat verir. Rivayet olunur ki Ali bin Hiiseyin hazretlerinin hanesine
muttasil haneden ates zuhiir eder. Hazret-i Ali ise namazda bulunur, namazi bozmaz.
Selam verince halk derler ki “Ya Ali, ittisalinizdeki hane tutustu yaniyor, siz namazla
mesgulstiniiz!” buyururlar ki “Ates-i kiibraya olan istigrakim, ates-i sugrdyr bana
duyurmadi.” Veli-hikmetin harik soner. Bu gibi ates-i aska miiptela olan dgiklar bi-
ihtiyar ney gibi nalan ve sem’a gibi suzan olup dembedem ah u zar edip
derunlarinda olan nigdne-i ask u muhabbeti ihfaya takat getiremezler. Buna
mebnidir ki dsika nisin-1 davaya burhan gerektir denilir.”***Dolayisiyla Asc1
Ibrahim Dede’ye gore kalbi perdeli kisilerin kalbin kerametlerini ve askin cesitli

hallerini yasamaktan mahrum kalacagindan, kalbin muhafazasi 6nemlidir.

Ruh hayatin, hareketin, menfaatleri elde etmenin zararlar1 defetmenin
kendisiyle meydana geldigi ciizdiir.**® Sifilere gore ise ruhun mahiyeti higbir zaman
bilinemez. Kelabazi Cilineyd-1 Bagdadi’nin su soziinii nakleder. “Ruhla ilgili bilgileri
Allah cc kendisine tahsis etmistir. Yarattiklarindan higbirini buna vakif kilmamastir.

“De ki: Ruh Rabbimin emrindendir.”*3* ayetine gore ruh hakkinda o vardir demekten

429 Acliind, Kesfii'I-Hafa, 2/195.

430 ] -A’raf, 7/179.

431 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/242; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatiralar, 1/240.

432 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/244-245; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatwralar, 1/243.

433 fsfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kurdn, 446.

434 ¢|-Isra 17/85
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fazla bir sey sdylemek miimkiin degildir.”*®*® Bununla birlikte ruh, 6zel bir yolla,
kalbe gayb bilgisini ilham edendir. Ruhlar nurdan yaratilmis ve bu kaliplara
(bedenlere) iskan edilmistir. Ruh kuvvet bulursa, akilla hemcins olur. Ona nurlar
yagmaya baslar. Kaliplarin zulmeti kaybolur. Ruhun ve aklin nurlar1 bu kaliplara
gelmeye baslayinca kaliplar, ruhun ve aklin emrine girer. Aslinda ruhlarin nevi
sahsina miinhasir bir sekilleri yoktur. Ancak onun bir nuru vardir ki, bu da isyan
halinde bulundugu yerden c¢ekilip gider. Ruh daima Rabbini miisahade eder **® Ebu
Said Harraz’a ruhun mahluk (yaratilmis) olup olmadigi suali yoneltilmistir. O da
“Evet, mahluktur, eger mahluk olmasaydi, kendisine sorulan soruya 'Evet' diyerek
rububiyyeti kabul etmis olmazdi.” cevabin1 vermistir. Ruh, bedenin kendisiyle ayakta
durdugu varliktir, beden onunla canli olma vasfin1 kazanir, akil ancak ruh sayesinde
var olur, varliga ruhla dem getirilir. Ruh olmasaydi akil atil olurdu ne lehine ne de

aleyhine dem getirilebilirdi.*3’

Ruh Allah Teala’nin emri oldugundan, bedende yabanci gibidir. Yonii aslina ve
kaynagina doniiktiir. Tabiat kirleriyle kirlenmeden kuvvetlendiginde asil tarafindan
idrak eder. Ruhun cevher-i ferd oldugunu ve bedene bir mekan gerekli oldugunu farz
edersek cevherin bir mahalle yerlesmedigi ve bir mekanda bulunmadigi anlasilir.
Kisacasi beden ruhun mekani ve kalbin mahalli degildir. Aksine beden ruhun aleti,

kalbin aract ve nefsin binegidir.*3®

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore insan, ruh-i hayvani ve ruh-i insani olmak iizere iki
ruha sahiptir. Sufiler ruh-i hayvaniyyeye “nefs-i sehevaniyye ve nefs-i behime”, ruh-i
insaniyyeye de “nefs-i natika” demislerdir. Nefs-i sehevaniyye denilen ruh-i hayvani,
insan bedeninde hayat, his ve hareket iradesine hamil bir cevherdir. Eger o cevher,
nur mekani viicudun batin ve zahirini esit olarak aydinlatirsa “yakaza hali”, yalniz
batinim1 aydinlatirsa “riiya hali” zuhtra gelir. Ancak batin ve zahirden nur 15181
kesilirse “oliim” hali husule gelir. Uyku esnasi ve olim esnasinda ruh ayrilir.
Oliimden sonra ise baki olarak ebediyete intikal eder. As¢i Ibrahim Dede’nin

aktardigina gore bazi alimler ruhun seffaf oldugunu belirterek, onun viicuda

435 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 99.
436 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 235.

437 Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozhigii, 831.
438 Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 827.
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sirayetinin giil suyunun giile sirayetine benzetmislerdir. Bazi alimler de ruhun bir

cisim ya da araz olmadigini, onun saf bir cevher oldugunu savunmuslardir.*3

Asc1 Ibrahim Dede, ruh-i insaniyi su sekilde ozetlemistir: “Nefs-i insani
maddeye yakin, zdtinda maddeden miicerret bir cevherdir ki bunun emmdre,
lewdme, miilnime, mutmainne, rdziye, marziyye, kamile aksami iizere yedi ismi ve
bunlara mukabil siniflart bulunmakta olup, ruh-i hayvaniyeye boyun egmektedir.
Onun hiikmii idaresinde “emmdre”deyken ona tabi olmakla beraber ibadetle
mesguldiir. Ancak kendisinde emmadre-i sehvet baki oldugu halde “levvame’de nefsi
sehvaniyeye meylini ortadan kaldirmaya ¢aliszr ve ilahi ilhamlara acgiktir.
“Miilhime "de nefsi sehvaninin idaresinden kurtularak makam-1 ubudiyete vasil olur.
Nefsi arzulari biitiiniiyle terk ederek huzura nail olur. “Mutmainne” ve bu dereceden
sonra tiim nefsani istekleri terk ile mertebe-i fendya erigir. “Raziye”de makbiil-i Hak
ve mahbiib-1 kuliib-1 halk olma derecesine erisir. “Marziyye "de bilciimle kemalat ile
bag kurarak halka riicii eder. Kullar: terbiyeye memur olarak da “kamile”

derecesine vasil olur.”**°

2.1.7. Cezbe, Sekr ve Sahv

Sozliikte ruhun hayret ve sevince kapilarak sanki cesetten hari¢ gibi olmasi,
heyecana gelmesi anlamma gelen cezbe kelimesi**! tasavvufta ilahi inayetin bir
geregi olarak Cenab-1 Hakk’in kendisine giden yolda ihtiya¢ duyulan her seyi kuluna
cabasi olmaksizin bahsetmesi, kulunu kendisine ¢ekmesi anlamina gelir.442 Kelabazi
Hakk’m cezbe kuvvetiyle kendine c¢ektigi kimseyi murad diye isimlendirir.**
Stfilere gore cezbenin kesp ile tahsili ve nutuk ile tarifi miimkiin degildir. Cezbe,
stilikun 6ncesinde olabildigi gibi siiliktan sonra da gergeklesebilir. Sekr, insanla akli

arasmda ariz olan bir durumdur. Insan aklinin gegici olarak gitme durumudur. Bu

daha ¢ok i¢ki igmenin sonucu olan aklin bulaniklastigi hal i¢in kullanilir. Ancak

439 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/488; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatiralari, 3/1501.

440 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/488; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatiralari, 3/1501.

441 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, 139.

42 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, 121.

43 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 201.
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sarhosluk bazen kizginlik ve asktan dolayr da meydana gelebilir.*** Bu sebeple
cezbe, sekr halinin stfiler tizerindeki etkilerindendir. Kuseyri’ye gore gergek veliler
kendilerine gelen cezbe kuvvetli bile olsa, onlar kendilerini hakim olurlar ve

cezbenin tesiri ile hareket etmezler.**

Hakikat ehlinin nezdinde sekr, Hak’tan gelen siddetli coskunluk ve lezzet
veren kuvvetli varidat sebebiyle zuhir eden gaybet halidir. Gaybetten daha kamil ve
daha kuvvetli bir haldir.**® Kuseyri’ye gére sahv, gaybet halinin nihayete ermesinden
sonra his ve suura donistiir. Sekr ise kuvvetli bir varidin tesiri ile gaybet haline
gecistir. Sekr gaybet halinden daha kuvvetlidir. Sekr halinde olan kisi ¢cogu zaman
bast halinde bulunur.**’ Kelabazi’ye gore sekr esyadan degil esya arasindaki farklari
gormekten gaip olmaktir.**® Sahv, arifin gayb halinden sonra tekrar his alemine
doniisiidiir.**® Yani sekr halinin nihayete ermesinden sonra kulun temyiz haline geri
donmesidir. Kelabazi’ye gore sahv hali sekr halinden daha tstiindiir. Ciinkii kisi sekr
halinde bilmeden kotii bir duruma diisebilir.**® Baska bir ifade ile sahv; salikin
kalbine gelen feyz ve varid sebebiyle kendinden gegmesi halinin son bulmasi sonrasi
olusan histir.**! Hiicviri’ye gore ise sekr ve sahv halinin {istiinliigii niteligine gore
degisir. O sahvi gaflet sahvi ve muhabbet sahvi olarak iki kisma ayirir. Ona gore
gaflet sahvi, en biiyiik ve en kalin perdedir. Muhabbet sahv1 ise en biiylik kesiftir.
Ona gore gafletle bulunulan bir sey sahv da olsa sekrdir. Muhabbetle olan bir sey
sekr de olsa sahvdir. Ona gore, bu ikisi esasli ve hakiki olur ise sekr sahv gibi, sahv
sekr gibi olur. Ancak, asilsiz olursa her ikisi de faydasizdir.*? Sekr mi iistiindiir sahv
mi1 konusu diger shfiler arasinda hala tartisilan bir konudur. Tarih boyunca coskun
tasavvufu savunan stfiler sekri, temkinli bir hayati tercih edenler ise sahvi

savunmuslardir. Bu mekteplerin en eski iki temsilcisi Bayezid-i Bistami (61.260/874)

444 [sfehant, el-Miifredat fi Garibi’I-Kurdn, 503.

45 Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim bin Hevazin bin Abdilmelik Kuseyri, Risale-i Kuseyri
(Tasavvufun Ilkeleri), gev. Tahsin Yazic1 (Istanbul: Kervan Kitapgilik, 1978), 430.

48 Ciircani, Ta 'rifat-Tasavvuf Istilahlari, 97.

47 Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun Ilkeleri), 164.

48 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 173.

49 Ciircand, Ta 'rifat-Tasavvuf Istilahlari, 96.

40 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 174-175.

451 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 129.

452 Ebii’l-Hasen Ali bin Osman bin Ebu Ali el-Ciillabi Hiicvird, Kesfit 'I-Mahciib (Hakikat Bilgisi), thk.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 298.
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ile Cilineyd-i Bagdadi (297/910) dir. Birincisi sekri, ikincisi sahvi tercih etmistir.
Hallac (61.309/921) da birinci grubun &nderlerindendir.**® Tbnii’l-Arabiye gore sekr,
kisinin kendinden ge¢mesi degil, neseyle celisen seylerden uzaklagmasidir. Sahv ise

ancak sekrden sonra meydana gelen haldir.*>*

Hatirat’ inda aktardigi bilgilerden anlasildig1 kadariyla Asci Ibrahim Dede’nin
mizaci sekr haline yakindir. Ciinkii O cezbeli bir stfidir. Zaten O’nu en ¢ok etkileyen
tasavvuf ekollerinin Naksibendilik ve Mevlevilik oldugunu g6z 6niine alindiginda bu
hi¢ de sasirtict degildir. Kendisi de Hatfirat’inda sik sik kapildigi cezbe hallerini
biitiin samimiyeti ile sicak bir dille aktarir. Yeri gelmisken bu anlatimlarina birkag
ornek verelim: “Cezbetiin min cezebati'r-Rahman [tuvazi amele's-sekaleyni]” surri
Zahir oldukta, beni benden alip mahv oldukta ve yine sahva geldikte, "Ben kimim sdki
olan kimdir mey-i sarap nedir?" bilmedim. Bu cezbe-i rahmani ve irfan ile nice
miiddet arif-i agdh oldum zanniyla tazyi'-i evkat edip yine nefy-i ispdatin hakikatine

vésil oldum.”*®

“Bir sabah da bilmedigim bir ihtiyar adam namazda yammda bulundu. Imam
efendi, firavunun tanrilik davasi hakkindaki ayet-i kerimeyi okur okumaz nasil ki bir
sayha ettimse bicare adam fevkalade titreyerek sigradi. O derece havf etti ki az
kalsin yere diigsiin. Cuma namazina ister istemez, civariyet miinasebetiyle Eski cami-
| serif'e giderim. Magallahu tedla hatip efendinin sedasini gor! Biilend avazi olup her
ne kadar kapt dibinde olsam dahi hutbe ve namazdaki kiraat eyledigi dyet-i celileyi
istima edip ihtiyarsiz sayha zuhiir ederdi. Ve bir cuma namazinda zamm-1 sure
olarak isbu dyet-i celileyi kiraat etti: “Yoksa 0, gece saatlerinde secde ederek,
ayakta durarak ibadet eden, ahiretten korkan ve Rabbinin rahmetini uman gibi

midir? " Iste “Rabbinin rahmetini uman gibi midir? "**® Iste “Rabbinin rahmetini

458 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 129.

454 Suad el-Hakim, 7bnii’l Arabi Sozligii, 527. ( Fiitiihat, 11,545)

45 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/64; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralar1,
2/641.

456 @z- Ziimer, 39/9.
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uman gibi midir?” hitaminda bir sayha ettim ki fevkalade idi. Cami-i serifin

kubbesinden de mukabeleten sayha zuhiir ve aks etti.”*’

“Mi’rac gecesi alelusul aksamdan tadama ve gecesi dyin-i serifin icrasina
davet olundum, gittim. Ba'de't-tadm hazret-i seyhin odasinda diger misafirdn ve
mesdyih ve ihvan ile ve alelusul fakirin can beraberim, agkbazim tabdb-1 hdzik-1
hasta-dilan olan Tabdb-i evvel Miralay izzetlu Hiisnii Beyefendimiz ile birlikte
muhabbet eder iken top¢u firkasina mensup Ferik saadetlu Talat Pasa hazretleri
tesrif buyurdular. Dogruca gelip fakir ile Hiisnii Bey'in aramiza oturdular, iltifat
buyurdular. Fakirin basimda destarli sikke-i serif var idi. Biraz muhabbetten sonra
buyurdular ki  “Bunca miiddet Edirne'de oldugum halde bu gibi leyali-i
miibarekelerde hi¢chbir gece mevlevihanede bulunamadim. Hamd olsun bu gece
mi 'rdac-1 serif oldugundan muvaffak oldum.” buyurdular. Fakir cevap olarak dedim
ki "Insallah Tedld surr-1 mi’raCa mazhar olursunuz." demekle beraber ihtiyarsiz bir
sayha ettim. Miisariinileyh hazretleri bir zaman yiiziime bakakaldr. Seyh efendinin
yanminda Seyh Serafeddin Efendi oturuyor idi. Onlar da fakire bakinca dedim ki “Ne
yapayim, sebebiyet pasa efendimiz hazretlerinden oldu!” Sonra miisariinileyh
hazretleri, mirim Hiisnii Bey'e tevecciih edip ahvalimden sual etti. Onlar da
buyurmusglar ki “Bir miiddetten beri kendisine bir cezbe hdli tari oldu. Bu gibi ruhanz

sozlerden sayha eder” demis.””**®

Ona gore cezbe dervislerin aksirigidir. Insan hapsirmasmi menedemedigi gibi
dervislerde cezbe hali geldigi zaman bunu zapt edemeyebilir.**®As¢1 Ibrahim
Dede’nin bu ifadelerinden cezbe halinin irade disinda gerceklestigi kanaatine sahip
oldugunu soyleyebiliriz. Zaten sifiler arasinda genel diisiince de bu sekildedir.
Ancak O ayni zamanda cezbenin manevi agkin ve muhabbetin karsilig: ilahi bir
hediye olduguna da isaret eder. Buradan anlasiliyor ki O’na gore cezbe her ne kadar

irade dis1 gerceklesse de stifinin askinin, muhabbetinin, manevi ¢abasinin sonucu

47 Asci Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/149-150; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 3/1212-1213.

458 Agsc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/151-152; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatwralar, 3/1214.

49 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 37123; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatwralar, 3/1192.
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olarak ona verilen cok kiymetli bir hediyedir ve giinahlarin affina vesiledir.
Kendisinden 6rnek vererek cezbe halinin gegici olduguna isaret eder. Bir miiddet
sonra kendisinden bu cezbe halinin alindigini, sekr halinden sahv haline gegirildigini

de su sekilde aktarir:

“Lakin veldkin ne ¢are ki cezbe ve sayha zaman gecti, zira ki ber-mukteza-y:
hadis-i serif "Sumu tesihhu" buyrulmustur, yani oru¢ tutun, sihhat ve afiyet
bulursunuz. Amenna ve saddakna. Iste éyle oldu azizim. Ramazan-i serifin seref-i
huliiliiyle bi-iznillahi tedla cezbeden sahve gelerek eski hamam eski tas diyerek eski
hdlimize ric'at olundu. Gerek haywr ve gerek ser her ne ise erenlerin saye-i
kudsiyyelerinde Kema-fi's-sabik hirka-i vahdeti basimiza, cezbe-i sayhayt kalbimize

cekip fakir de ciimle halk da rahat u huzur buldu azizim.” **°

Asci Ibrahim Dede cezbeyi masiva olarak degerlendirir, itibar edilmemesi
konusunda uyarir. Asil olan fena fillah’a ulagsmaktir. Bu diisiincesini su sozlerle ifade
eder. “Yok yok azizim, oyle degildir, sayha ve cezbe ve bu gibi hdlat-1 ma'neviyye ve
ruhaniyye olan seylerin de ciimlesi masivadir, yani makamina ve derecesine gore
Amma da'ire-i ismet odur ki ona makam-: fendfillah derler ki onda Allah'tan baska
bir sey yoktur. Nazarina temsil edeyim. Soyle ki daglardan, baglardan, taslar
arasindan, derelereden cereyan eden sularin ¢agiltisi, kiitiirtiisti, seda ve bagwrtilart
etrafi tutar. Bunlar deryaya ve bahr-i ummana vasil ve dahil oldukta orada mahv u

fena olup asla ve kat'a sesleri ve seda ve nidalar: kalmaz. Iste azizim, makam-1

fenafillak boyledir.” %
2.1.8. Zuhiirat

Sozliikkte ortaya ¢ikmak, belirgin olmak, istiine ¢ikmak, istiin olmak, galip
gelmek, muttali olmak, arka ¢ikmak vb. anlamlarina gelen zuhtrat,*%? tasavvuf

literatiiriinde ise miiridin miidahelesi olmadan kendiliginden ortaya g¢ikan olaylar

40 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/155; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatiralari, 3/1218.

41 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/829-830; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 4/1785.

42 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozliigii, 2/851.
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manasinda kullanilir. Tasavvuf ehli zuhtiratlara uyulmasi gereken ilahi uyarilar

olarak degerlendirir.*63

Tasavvuf diisiincesinde varligin en alt kademesi olan hisler aleminde bulunan
vuku bulan her olay, “zuhfirat” olarak adlandirilmistir. Ibnii’l-Arabi, hisler aleminde
bulunan esyaya bakip da onlara takilip kalmamay1, aksine biitiin varligin bu esyanin
ardindaki nihai temelini gérmeyi kesif ya da mistik sezgi diye isimlendirmektedir.464
Zuhdarda bulunan zahir iki kisma ayrilir: Birinci kismi onun hususi zuhGrudur.
Bunun, zuhiru Hakk yoniinden kendisine itimat edebilecegi bir vaziyeti yoktur.
Ikinci kistm Hakk yoniinden kendisine itimat edebilecegi bir vaziyeti olan kisimdir.
Bu ise, sadece insan-1 kamile has bir durumdur. Ciinkii ilahi suret onu korudugu i¢in,
kendisine ait bir zuhdru ve itimati bulunmaktadir. insan-1 kamil disinda kalan nakis
insan, hayvan, bitki, felek ve miilk gibi seylerin de kendine ait bir zuh@iru vardir.
Bunlarin hepsi, insan-1 kamilin nimetlenmesi i¢in Hakk’in izhar ettigi nimetlerdir.
Bunlara ait bir zuhGr vardir, fakat itimat yoktur. Ciinkii onlar, kendi aynlarindan
bagka bir maksatla yaratilmistir. Bagka varliklara, bilhassa insan-1 kdmile hizmet igin
yaratilmigtir. Insan-1 kamil ise ayniyla maksat olan sahistir. Yani yaratilisin asil
maksadi insan-1 kamildir. Ciinkii o, zahir ve batin olan ilahi suretin zahiridir. Batin

olan bir ayn icin, bir baskasiyla zuhiir eden sey hakikatte ayn degildir.*%®

Asc1 Ibrahim Dede’nin bu kavram iizerine goriisleri, Hatirat'inda yasadig1
kissalar lizerinden anlagilmaktadir. Anlattiklarindan sik sik zuhdratlar yasadigi, kimi

zaman da yasadigi olaylarda, gelen zuhiratlara gore karara vardigi anlagilmaktadir:

“Bin ii¢ yiiz sekiz senesi Ramazan-i serifin yirmi altinci (5 Mayis 1891)
pazartesi giinii usul-i adet-i kadime iizere itikaf etmek icin kema fi's-sabik Cami-i
Emeviyye'ye gittim ve aksama kadar zikr i rabita ve tilavet-i Kur’'an ile mesgul
oldum. Vakt-i iftar karib oldu. Lakin daha bir zuhiirat ve bir tecelli-i ildhiyye bahs ii
ihsan olunmadigindan ziyade miikedder ve mahzun olarak mahall-i malum olan ufak
maksure icinde bir késesinde rabita ile mesgul idim. Ezana on dakika kalarak

kalbime goyle zuhiirat oldu ki pederim Mehmed Ali Aga'min ruhuna bir Fdtiha

463 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 732.
44 {zutsu, Ibn Arabi’nin Fiisiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, 14.
45 Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, 1275.
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okuyup hediye etmek. “Pederim Mehmed Ali Aga'nin ruhuna hibe ettim”. der demez
0 an o dakikada viicuduma bir lerze gelip simsek ¢akar gibi bir tecelli oldu ki o
derece titredim ki yani yerimden hareket edercesine bir lerze ve bir titreme ariz oldu,
yvani pederimin ruhaniyeti oyle siiratle gelmesiyle fakiri fevkalade sitma tutmus gibi
titretti. Bu hareket ve lerze giiya iklim-i viicudun hareket-i arzi gibi olup o anda iki
gozlerim pinarlarindan ab-1 hayat-1 ma'nevi ve sermaye-i muhabbet-i ezeli diirr-i
yekta taneleri gibi sular cisuhurisa gelip revan oldu. Bu halde gonliim arzu etti ki
bir kerecik olsun, bu duayr okuyayim “Allahumme ya vasi'a'l-magfireti igfir li.” Iste
gii¢ hal ile hickira hickira bu duayr okudum. O saat, tebsirat ve miijdeler bahs ii
ihsan olunup nida oldu ki “Ey asi, miijde olsun, magfiret olundun!” diye. Artik bu
demde hasil olan ahval-i ma'nevi kale gelmez. Ussdkin vicdanina havale olmustur.
466 Byradan Asci Ibrahim Dede’nin kalbini sik sik yokladigi, gelen zuhiirata gore
hareket ettigi anlasilmaktadir. Yine Hatirat’inda vakti zamaninda bir illetin defi i¢in
Yahya aleyhisselam huzurunda hatm-i hacegan kiraat edildigini, fakat Sam’da vuku
bulan illet iizerine hatm-i hacegan kiraatine asla niyet ve kastinin olmadigini, bu
yonde bir isaret ve zuhfratin da olmadigini belirtmistir.*®’ Diger taraftan Asci
[brahim Dede, Seyhi Seyh Fehmi’nin kalbine diisen zuhiratlar1 riiya gormiis gibi
dervigana aktardigini, dogrudan “Zuhtirat hasil oldu.” demekten geri durdugunu

belirtmektedir.*68

Asc1 Ibrahim Dede kendisine verilen manevi riitbeleri de erenlerin yiizii suyu
hiirmetine ve seyhi Mustafa Seyh Fehmi’ye intisabinin hatrina verilen zuhtrat
kabilinden seyler olarak degerlendirir. “Ciimlenin malumu olan seydir ki Cenab-1
Hak ezelde ne takdir etmis ise vakt ii saati geldikte birer esbap yiiziinden zuhiir eder.
Iste fakirin riitbelerim ciimlesi ihtiyarim olmayarak zuhiirat kabilinden olarak saye-i
erenlerde vakt-i mu‘ayyenesinde zuhiir etmistir. Bu da muhakkak iptida-y: siliikumda
ve Sultan-i Ulemd-billah kuddise sirruhu'l-aziz efendimize intisabimda diinya ve ma-

fihayt terk ederek ask u muhabbetle Leyla kuyuna sitab ve manevi olan terakkiyata

466 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/7; Asci Tbrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralart,
2/596.

47 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/276; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 2/727.

48 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/844; Asct Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatwralar, 4/1811.
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miikafat-1 zahire dahi olsun diyerek mahz-1 lutf u inayat-1 kudsiyyelerinden vaktiyle
dua ve tevecciih buyurularak ihsan u ikram etmis olduklar: atiyye ve ihsanlaridir ki
zamani geldikce birer birer zuhiir etmektedir. “Hdza min fazli rabbi.”*%® Su kadar
var ki birer esbaba miistenit olarak zuhiir eder, o da i¢inde bulundugumuz alem,

alem-i esbab oldugundan icindir. *"°

2.1.9. Zahir ve Batin

471 472

Sozliikte goriinen, acik ve belli olan®'* ortada olan, batinin zidd1 *’“ anlamlarina
gelen zahir kavrami, Islami literatiirde genellikle varlik ve olaylarin dis yiiziinii ve
dini metinlerin harfi anlamin1 ifade etmek i¢in kullanilir, batinla birlikte 6nemli bir
kavram ¢ifti olusturur.*”® Zahir kelimesi ile tasavvufi literatiirde daha ¢ok goriinen

alem kast edilir.*”* Bazen de zahirden kasit zahir sifatina binaen Cenab-1 Allah’tir.*"

Batin kavrami ise sozliikte goriinmeyen, i¢ yiiz*’® gizli kalan ag13a ¢ikmayan®’’

478

karin ve her seyin sirtinin ziddi*’® anlamlarinda kullanilir. Tasavvuf istilahinda ise

salikin ruhu ve i¢ Alemi manasinda kullanilmistir.*”® Ayni1 zamanda Allah cc’nin

sifatlarindan oldugu igin batin kelimesi ile O da kast edilir.4%

Stfiler, ayet ve hadislerin zahiri hiikiimlerine inanir ve bu hiikiimler onlar i¢in
baglayicidir. Fakat onlar, zahir anlamin altinda yatan ve herkese agik olmayan bir
batin anlamdan da bahsederler. Sifilerin soz ettigi batini ilim ile sapik bir akim
olarak bilinen Batmilik birbirinden tamamen farklidir. ilm-i batin, zikir, riyazet,
miicahede, tevekkiil, takvd vs. sonucu Allah’in kuluna bahsettigi ilimdir.

Mutasavviflara gére Kur’dn ve hadislerdeki derin anlamlari, ibadetlerin ruhi ve

469 en-Neml 27/40

470 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/136; Asct Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatwralar, 3/1201.

471 Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, 1165.

472 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 2/794.

473 [brahim Kafi Dénmez, “Zahir”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013), 44/87.
474 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 718.

475 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 582.

478 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, 73.

477 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligi, 1/117.

478 {sfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kurdn, 150.

418 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 88.

480 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 90.
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ahlaki boyutunu, varlik ve olaylarin ardindaki gergekleri ortaya ¢ikaran batini ilim
gizlidir ve onu halka agiklamak uygun degildir. Cilinkii halk bu yiice ilmi ve ondaki
ince anlamlar1 ya kavrayamaz veya yanlis yorumlar. Bu sebeple batini ilim ancak
akilli, yetenekli, hevesli ve kalp gozii agik olanlara 6gretilir. Baglarda batini ilimden
sadece igaretle soz edilir, bu ilim agikca dile getirilmezdi. Batini ilmi isaretle degil
sozle anlatan ilk sGfi Zinnin el-Misri’dir (61.245/859). Ama o, bu ilmi sadece
kendisine giivenenlere, inanlara anlatmistir. Cilineyd-i Bagdadi ise bu ilmi gizli
yerlerde ve kapali kapilar arkasinda 6gretmistir. Tasavvuf tarihinde batini ilminden

kiirsiilerde agik¢a s6z eden ilk sufinin ise Sibli oldugu rivayet edilmektedir. 48

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore ise bir insanmn distaki séz ve davranislari, i¢indeki
inang ve duygulara isaret eder. Bu ylizden “dis goriiniis, i¢ goriiniisiin gostergesidir.”
mucibince distaki eylemler icteki halleri gdsterir. Mesela Peygamber Efendimiz
sallallahu aleyhi ve sellem namaz kilan birinin sakalini oynadigini goriince: “Kalbi
hust ile dolu olsaydi, uzuvlari da sakin olurdu.” buyurmustur. Ciinkii distaki uzuvlar
husti ile terbiye edilirse, kalp ve ruh da terbiye olur. Akilli insanlar, distaki s6z ve
davranislardan icteki halleri anlarlar.*®? Gergekten de zahir iltifatin kesilmis olmasi
zahir ehli i¢in biiyiik bir utanctir, Yine bu manada “Gozden uzak olan goniilden de
uzak olur.” denilmistir.*®® Yani Allah’a kulluk etmek ve giizel isler yapmak sadece
distan goriinen seyler degildir. Ama dil ile ikrar etmek ve ibadetlerin sekillerini
yerine getirmek de imanin geregidir. Cinkii dis goriiniis de i¢ goriiniisiin
yansimasidir. Dostlarin birbirine verdikleri hediyeler dostluk 6lciisti degildir, sadece
sekillerdir. Ama igteki sirlara isaret ederler. Cilinkli distaki iyilikler icteki sevgilere

taniklik eder.

Asc1 Ibrahim Dede peygamber (a.s.) ve Allah dostlarinin yaninda olanin hem

zahirde hem batinda kazanacagini, bunlara karsi olan felsefecilerin mezhebine

“81 Siileyman Uludag, “Batin Ilmi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1992), 5/188.

42 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/295; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatwralar, 3/1336.

483 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/47; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralar1,
3/1130.
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uyanlarin ise kaybedip yenilecegi diisiincesindedir.®®* Asc¢1 Ibrahim Dede’ye gore
Allah’1t inkar eden felsefenin en giiglii delili goriinen alemden baska bir sey
goriinmedigi, 6liim ve dirilisin yalnizca bu alemde oldugu tizerinedir. Halbuki her
goriinen seyin gizli olan hikmetleri ve sirlart haber verdiginden bihaberdirler. Her bir
goriinenin yarari aslinda gizlidir, degerli seyler icinde degersiz olanlar gibi. Mesela
ilaglar ve bitkilerin igerisinde ¢esitli yararlar saklidir. Onlar bu sakli faydalarindan
dolay1 yaratilmistir. Ayni sekilde her goriinen seyin 6zlinde mutlaka bir 6zellik ve
yarar vardir, hi¢bir sey bosuna ve anlamsiz yaratilmamistir. O halde o seyin 6zellik
ve yarar1i o0 seye gore manevi olarak gerceklesmistir. Dolayisiyla her sekil bir anlamla
beraber ortaya ¢ikmistir ve sekil dleminden baska anlam alemi de bulunmaktadir.
Fakat inkarci ve cahil kimselerin mana alemini yani batin1 gérmesi miimkiin degildir.
Oysa mutlak hiikiim sahibi higbir seyi bosuna yaratmamistir. Nitekim AhKaf
stiresinin bagindaki ayet-i kerime bu anlami1 kanitlamaktadir: “Biz gokleri, yerytiziinii
ve ikisi arasunda olan seyleri ancak hak ile belli bir siire igin yarattik.”*®® Yani
hikmetin geregine ve adaletin istegine uygun oldugu sekilde yarattik ki hi¢bir seyi

bosuna yaratmadik.*3®

Asc1 Ibrahim konuyu su sekilde izah etmektedir: “Hakikat, goriinen hal diliyle
der ki; “Benim seklime ve gizli ve sirli yamima dikkatle bak, seklime bakip gizlimden
habersiz kalma ve seytan gibi goriinen sekle bakip goriinmeyenlik derecesinde
durma. Belki seklim camur ve toz gibidir, ama gizlim incelik ve aydinliktir.

Gizlimden ortaya ¢ikan garip izler ve giizel sirlar, gizlimin inceligine isaret eder.”*®’

Asc1 Ibrahim Dede zahire ¢ok iltifat edilmemesi gerektigi kanaatindedir. Bu
diigiincesini Hatirat’inda soyle ifade eder. ““ Zdahir iltifatin munkati olmast ehl-i zghir
i¢in bir biiyiik hicapur, lakin ussdk-t ehl-i vefa der-i zahire nazar etmez, bdtina nazar

eder,”488

484 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/730; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatiralari, 3/1686.

485 Ahkaf, 46/3.

486 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/731; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede’nin
Hatiralari, 3/1686.

487 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/738-739; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatwralar, 4/1693.

488 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/47; Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralar1,
3/1130.
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2.1.10. Miisahede

Sozliikte gormek, gozlemlemek, bir seyin hakikatine vakif olmak anlamina
gelen miisahede kavrami®® tasavvuf istilahinda basiret, kalp gozii kulla Rabb’i
arasindaki perdenin kalkmas1*®® Hakk’mn géniilde hazir olmas1,*®! Hakk’1 tdhmetsiz

% anlamlarma gelir. Stfiler

gormek*®? salikin kendini kaybedip Hakk’i bulmasi*®
bazen de miisdhede tabiri ile yakini kast etmislerdir. Miisdhede halinde kusku
olmadig1 igin itiraz da yoktur.*®* Miisahede irfan sahibine faydalidir, bu hali elde

eden istikamet sahibi olur.*%®

Kuseyri’ye gore miisahede, herhangi bir siiphe bahis konusu olmadan Hakk’in
kulun kalbinde huzurudur. Sirrin (kalbin) gégii bulutlardan arininca miisdhede giinesi
dogar. Miisahede Hakk’a ulasip, kendini tamamen kaybetmektir.*® Kuseyri’nin
Omer b. Osman el-Mekki’den aktardigina gore miisahede halinde olan kulun kalbine,
arada perde ve kopma olmadan tecelli nurlarinin ardarda salikin kalbine gelmesidir.
Nitekim karanlik bir gecede simsegin siirekli bir sekilde ¢aktig1 diisiiniiliirse gece de

giindiiz gibi aydimlik olur.*®

Miisahede halini yasayan velilere ehl-i miisdhede ya da ehl-i sithtid denir.
Biiyiik arifler ve veliler her seyde Allah’1t miisahede ettikleri gibi biitiin varliklar1 da
O’nunla miisdhede ederler, miisdhedesiz geg¢en yillarin1 yasanmamis sayarlar.
Bayezid-1 Bistami’nin ka¢ yasinda oldugu soruldugunda dort yasinda oldugunu,
yetmis yil diinya perdesinin arkasinda kaldigini, perde i¢inde gecen zamani yasanmis

saymadigimi sdylemesinin nedeni de budur.*%

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore ise miisdhede makami, her bir dervisin basiret

gbzline gore olur; ne kadar goziinii agarsa o kadar goriir. “Burada kor olan ahirette

489 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozliigii, 2/150.

490 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 202.

491 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 457.

492 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yayincilik, 2004), 515.
498 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 391.

4% Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, 515.

4% Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 202.

4% Abdiilkerim Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun Ilkeleri, (¢ev. Tahsin Yazici), Kervan
Kitapgilik, istanbul, 1978, c. 2, ss. 152-153.

497 Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun Ilkeleri), 168-170.

4% Siileyman Uludag, “Miisahade”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 32/152.
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de kordiir”*®® ayet-i kerimesi de bu diisiinceyi desteklemektedir.>® Mesnevi’den
yaptig1 bir alinti ile bu kavrama dair bakisini izah etmeye calismistir: “Sahin
yukarida ugar. Avct olan can yukarida ugcan kusa ok atmak yerine yerdeki yalan
golgesine sahini yakalayacagim diye ok atar: Zavallr adamin yayinda olan oklarini
hepsini o yolda harcar da yayinda oku kalmaz; sahini de yakalayamaz.”®® Bu
sozlerle, basiret goziinii agamayanlarin ger¢egi miisahade etmek yerine onun
golgesiyle oyalanacagi ifade edilmektedir. Ona gore her insanin ibadet ve taati, irfani
nispetinde olur. Mesela padisahlarin mukarreblerinin irfan1 bizim padisaha olan
irfanimiz gibi degildir. Onun i¢in onlarin padisaha olan tekrim i tazimleri bizden

daha ziyadedir, zira ki azamnet ii kuvvetini her giin ve her saat miisahede ederler.>%?

Miisahade kelimesi Arapca “siih(id” kelimesinden geldigi icin As¢1 ibrahim
Dede, Buriic siresinde iizerinde durulan sahidlikle ilgili ayetlerden yola ¢ikarak
miisahede kavramini agiklamaya calismigtir. Nitekim Burdc stiresinin ilk ti¢ ayetinde
sOyle buyurulmaktadir: “And olsun burglarla dolu gége! O vaat edilen giine! Sahide
ve sahitlik edene!”® Asc1 Ibrahim Dede’ye gére tefsir ehli, sahid ve meshtida birgok
anlam yiiklemistir. Sahid olarak Peygamber Efendimiz sallallahu aleyhi ve sellemi,
meshud olarak iimmetini veya sahid olarak Muhammed timmetini, meshtd olarak
onceki iimmetleri veya sahid olarak Allah’1i, meshtd olarak yaratiklar1 veya sahid
olarak yazici melekleri, meshid olarak Ademogullarini isaret etmislerdir. Ama
hakikat ehli, sahid olarak birlik zatin1 biitiinliik iginde goren kisiyi, meshtd olarak da
teklik zatimi isaret etmiglerdir. Zat-1 hakikati miisahade eden ariflerin ise degerini

Allah’tan baskas1 bilemez, akillar onu idrak edemez.>%

499 el—isr@ 17/72 .

500 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/16; Asci ibrahim Dede, As¢: Dede nin Hatiralart,
2/603.

501 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/286; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatzmla_rl, 3/1328. .

502 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/14; Asc1 ibrahim Dede, As¢: Dede nin Hatiralart,
1/16.

503 gl-Buruc, 85/1-3.

54 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/287-296; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiwralar, 3/1328-1338.
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2.1.11. Riict

Sozliikte baslanilan yere geri donmek veya doéniin noktasmi belirlemek®®

k506 k507

soziinden donme vazgecmek veya vazgegirme anlamlarina gelen riict
tasavvuf 1stilahinda Allah’a tam manasi ile yonelmek anlaminda kullanilmistir.
Kulun Allah’a tam manast ile riicti etmesi, As¢1 Ibrahim Dede tarafindan “Olmeden
once oOliiniiz.”>® hadis-i serifi gergevesinde izah edilmeye ¢alisilmistir. Ona gore
sevgiliye kavusmak icin can vermek gerekir. Bu da “Olmeden &nce oliiniiz.”
0giidiinii uygulamaktan geger. Yani diinyadayken nefsin isteklerinden, hirslarindan
arzularindan kisi kendi rizasiyla uzaklasarak nefsini etkisiz kilmalidir. Boylece her
sey aslina riicii eder. Dolayisiyla ilk taayyiin, ilk yaratiligta yalniz Allah’in olmasi,
Allah’tan gayrisinin olmamasi sebebiyle bir nevi higlige ulasilacaktir. Bu makamda,
6lu gibi olup biitiin varlik yok olduktan sonra, varligini ispat miimkiin olur. Manevi
manalar agiga ¢ikmaya baslar ve goniilden Hakk’a gider. Kisi, “Allah’im, beni kendi
varliginda kaybet, litfunla bize yardim et, tecellinin ortaya ¢ikmasiyla biitiin
sifatlarimi yok et.” duasinda bulunur. Bundan sonra miirsid-i kamil dedikleri insan,
varlik ikliminde bulunan zahir ve batin her ne varsa sahibine teslim edip kendi
nefsiyle, varligiyla da yaraticisina teslim olursa tamamen 6li gibi olur ve “benim

ben” deme belasindan kurtulur. °%°

Ancak Asci Ibrahim Dede’ye gore askin derinligini bilmeden o ilahi nurun
pesine diismek ve onun sonsuzlugunda kaybolmak miimkiin degildir. Ciinkii
parcalarin yiizleri biitliniin yoniine bakar. “Her sey aslina doner.” soziiniin anlamina
gore o parca kendi biitiinline yonelir, ¢ilinkii aralarinda tam bir uyum vardir. Mesela
biilbiiliin ask1 giildiir, ¢iinkii giil ile biilbiil arasinda bir bag vardir. O halde o
biiylileyici ilahi nurdan ebediyette sonsuz olan her kimse, biilbiiliin giile aski1 gibi

Allah’a asik olan parganin biitiine yonelisi gibi yonelir ve dogru yolu bulur. Bunu

505 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 415.

506 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 900.

507 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 330.

508 Aclini, Kesfii I-Hafa, 1/291,

599 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/85; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
2/658.
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yapmayan ise sapiklikta kalir ve cehennemlik olur.®® Gériilecegi iizere Asc1 Ibrahim
Dede kulun Allah’a riicG etmesini, vahdet ve kesret anlayisi ¢ercevesinde izah
etmistir. Kendi benligini, nefsini yok edemeyen Hak’la bir olamayan kimsenin aslina

yonelmesi, dogru yolu bulmast miimkiin degildir.
2.1.12. Esma-i Hiisna

Isim kelimesinin ¢ogulu esma ile giizel olmak anlamindaki hiisn kokiinden
ism-i tafdilinin disili olan hiisna kelimesinin birlesiminden olusan el-esmaii’l-hiisna
en glizel isimler anlamina gelir. Terim anlami ise Allah’a (c.c.) nispet edilen en giizel
isimler manasina gelmektedir.>*' Tasavvufi diisincede Adem aleyhisselam serefi
lisan esma-i hiisna’y1 tekelliim etmistir. Yani lisan hz. Adem’in eseri hilafeti degil
sebebi hilafetidir. Allah cc. Adem aleyhisselama esmayi talim ettirerek hilafet verdi.
Hz. Ademden evvelki mahlukat lisandan mahrum olduklari icin hilafetten de
mahrum kaldilar.%*? Stfiler arasinda esma-i hiisna zikir olarak da okunur.>*® Ibnii’l-
Arabiye gore ise tecellinin alem bakimindan prensibi istidat, Hakk bakimindan

prensibi ise ilahi isimlerdir.>*

Mutasavviflar ilahi isimleri, her seyin var olma nedeni olarak gdérmiislerdir.
Yani her sey isimler sayesinde var olmus ve ortaya ¢ikmistir. Bu yiizden diinyadaki
her sey Allah’in isimlerinin yansimasidir. Yaratilan varliklardan insan ise Allah’in
biitiin isimlerinin tecellisidir.>'® Fakat bu ilahi isimler diinyada kendi asillar ile degil,
etki ve sonuglariyla, gergekleri ile degil benzerleriyle vardir. Bu yiizden bizim
bildigimiz ilahi isimler aslinda isimlerin isimleridir. Kur’an’da belirtilen esma-i
hiisna da buna dahildir ve Isra siresinin 110. ayeti bunu gostermektedir: “Allah deyin
ya da Rahman deyin, O’na dua edeceginiz biitiin giizel isimler O’nundur.” Burada

sunu unutmamak gerekir ki her ismin bir anlami1 ve bir de sureti bulunmaktadir.

510 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/299-300; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 3/1341-1342.

511 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozliigii, 1/286.

512 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 58.

518 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 176.

514 [zutsu, Ibn Arabi’nin Fiisiis ‘undaki Anahtar-Kavramlar, 149.

515 Kilig, Tasavvufa Giris, 32.
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“Allah” dedigimizde bu ismin anlamini, “Rahman” dedigimizde ise suretini soylemis

oluruz. Yani biz ancak ismin suretiyle Allah’a dua edip yakarabiliriz.>

Ibnii’l-Arabi’ye gore ise esma ve sifatlarm zuhfiru sdyle beyan edilmektedir:
Allah kendi zatini, aynini, isimlerini ve sifatlarini miisdhede etmek istemistir. Bu
irade icab1 Allah’in bir ortam yaratmasi lazim gelmistir. Bu ortam i¢in insan-1 kamili
miinasip bulmustur. Orada Allah kendisinin aynisin1 miisahede etmistir. Bununla
anlatilmak istenen ise Allah’in kendisini kendisinde miisdhede etmesi bir baska,

kendisini kendinden baska bir yerde miisahade etmesi ise baska bir seydir. >/

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore ise biitiin esma ve sifat-1 ilahiyye, Hakk’in zatinda
yok olmasi bakimindan Hakk’in zatinin kendisidir. Ve ehadiyyet-i zatiyede bulunan
esma ve sifatin her biri viicid ve nisbet itibariyle diger esma ve sifatin aynidir,
onlarin arasinda fark ve ayrim yoktur. Bir agactaki yapraklar, cicekler ve meyveler
nasil agacin kendisiyse, bu sayilanlarin her biri de ayrica birbirlerinin aynidir.
Allah’mn zati, en yiice feyz ile tek olan zatina tecelli eder ve bu tecellide ilahi isim ve
sifatlar ortaya c¢ikar. Bu isim ve sifatlar, ilahi isimlerin hakikatleri olup, ilmi bir
ayrim ile birbirinden ayrilir. Bu ayrim, sifatlarin zatin ilmi olan hazreti ilmiyyede
zuh(r etmesi ve ayrigmasi iledir. Her bir ilahi isim i¢in zatin mazhariyetinden belirli
bir pay vardir ki o isme 6zgiidiir. Bu yiizden ilahi isimlerden bazilar1 digerlerinden
daha genis ve kapsamlidir. Ciinkii bazilar1 digerlerinin temeli gibidir. Bazilar1 da
digerlerinin sonucu ve neticesidir. Bu ylizden bazilar1 zatin isimleri, bazilar1 sifatin
isimleri ve bazilar1 da fiilin isimleridir. Dolayisiyla li¢ mertebeden olusan ilahi
isimlerde her bir mertebe i¢in sabit olan isimler, diger mertebelerde sabit olan
isimlerden farklidir. Ve ii¢ mertebedeki her bir ilahi isim i¢in 6zel bir kemale ulagilir
ki o isme hasdir. Ve o isim i¢in belirli bir hakikat vardir ki onu digerlerinden ayirir.
Ve o isme 0zgii bir rububiyet elde edilir ki baskasi i¢in gegerli degildir. Mesela Allah
iIsmi ve Rahman ismi i¢in biitiin ilahi isimleri kapsama ve icerme vardir ki bu iki isim
disinda baska bir isim icin yoktur. “De ki: Ister Allah diye ¢agirin ister Rahman diye

cagirin. Hangisiyle cagirsaniz en giizel isimler O nundur.” * Her bir ilahi isim zata

516 {smail Hakki Bursevi, flahi Isimler (istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2008), 12-13.
517 [bnii’l- Arabi, Fiisisii'l-Hikem Terciime ve Serhi, 25.
518 El-fsra, 17/110.
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delalet etmez. Ciinkii her bir ilahi isim i¢in iki anlam vardir: Birincisi zat1 bir sifatla
gostermesi ve ikincisi de onun igin kullanildig1 ve istendigi anlami1 gostermesi. Fakat

biitiin ilahi isimlerle kastedilen odur.5%®

2.2. MANEVI HALLER VE MAKAMLAR
2.2.1. Cem’u’]l -Cem’

Cem sozliikte bir araya getirmek, birlestirmek, toplamak,®? bir seyin bazisimi
bazisina yaklastirarak onlar1 birlestirmek gibi anlamlara gelmektedir.>?* Tasavvufi
diisiincede cem’u’l-cem’, tevhid-i zat, Hak ile beka, yani kutbu’l aktab makamidir.>
Cem’den daha yilice ve son makamdir. Cem’ esyayr Allah ile goriip kudret ve
kuvvetten uzaklasarak bunlarin Allah ile oldugunu idrak etmektir. Cem’ul’-cem ise
tamamen masivallah’tan fini olma, yani ehadiyet makamidir.>?® Kuseyri ise cem’u’l-
cem’i sOyle tanimlar: Kul bir carpilma ve koparilma hali ile halki gérmekten
alikonulmus, kendi varlig1 hakkindaki suurunu yitirmis, Allah’tan baska her seyden
ilgisini kaybetmis, sadece Allah’tan gelen ve onu istila eden tecellilerle mesgul bir
vaziyette ise buna cem’ul-cem’ adi verilir.>?* Hiicviri’ye gore bu makama erismis
kisi kendi varligindan bahsetmez, iki cihana da iltifat etmez.®® Cem’den sonraki
makama ise cem’u’l-cem’ adi verilir. Cemii’l-cem, kisinin zatini, sifat ve fiillerini
Hakk’1n zat, sifat ve fiillerinde yok edip O’nunla beraber oldugunu hissetmesidir.>?
Bu makama Kutbii’l-Aktdb makami da denilmektedir.>?’ Ciircani’ye gére de bu
makam, cem’den daha yiice miikkemmel olan son makamdir. Cem’, varliklar1 Allah
ile bilmek, kudret ve kuvvetten uzak durarak bunlarin Allah ile oldugunu

kavramaktir. Cem’u’l-cem’ ise biitiiniiyle masivallahtan fani olmaktir ve bu ahadiyet

derecesidir.®® Kuseyri’ye gore ise bir kimsenin nefsini ve yaratilanlarin varligmi

519Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/502; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin Hatiralart,
3/1512.

520 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 172.

521 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’'l-Kurdn, 239.

522 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 35.

52 Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlari, 52.

524 Kuseyri, Risale-i Kugeyri (Tasavvufun Ilkeleri), 159.
52 Hiicvird, Kesfu I-Mahcib (Hakikat Bilgisi), 387.

52 Kilig, Tasavvufa Giris, 43.

527 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 35.

528 Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlar, 52.
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kabul etmesi, fakat biitiin bunlarin Hak ile var olduklarin1 bilmesi cem’dir. Halktan
uzaklastirilmasi, kendi nefsinden ayrilip siyrilmasi ve Hakk’tan belirip kendisini
saran bagka herseyi duymaktan tamamen fani edilmesi ise cem’u’l-cem’’dir.
Dolayistyla cem’, yaratilanlar1 Hakk ile bilmek; cem’u’l cem’ ise tamamen yok
olmakla hakikatlerin galip geldigi sirada Allah’tan gayrisin1 idrak etmek ve
duymaktan fani olmaktir. °° Ibnii’l- Arabi’ye gore cem’ halk olmaksizin Hakk’1

gosterir. Cem’u’l cem’ ise cemali goriildiigiinde biitiiniiyle Allah’ta silinmektir.>3°

Asc1 Ibrahim Dede ise cem’u’l cem’ kavramini su sekilde aciklamistir: “Bu
sevgi meydaminda iki yoktur. Iki gorenler yalmzca gézlerinin kusurundan goriirler.
Clinkii kor insan biri iki samr. Goriinen ve gizli olan birdir. “Goériinen de O’dur,
gizli olan da” makamina erenler ki buna cem'u’l cem’ makami derler, o zaman kusur
gider, gercek goz acilir. Anlarsin ki bu varlik dlemi bir olmus.”! diyerek bu
makamda Hak’tan gayrisinin goriinmedigini, her seyde Hak’in goriindiigiini
belirtmistir. Devaminda ise Hz. Peygamber’in “Beni goren hakikati gormiistiir.”>%
hadisi, Hz. Ebl Bekir’in “Goziim neye baksa onda Allah’t miisdhede ettim.”, Hz.
Omer’in “Rabbimi kalbimin nuruyla idrak ettim.”, Hz. Ali’nin “Gérdiigiim hicbir sey
voktur ki onun evvelinde ve dhirinde Allah’t tecelli etmis olmasin.” sozlerini

paylasarak aciklamasini desteklemistir, >33

Asc1 Ibrahim Dede cem’u’l-cem’ makamini giindelik hayattan drnekler vererek
aciklamaya caligmistir. Mesela orta oyunundan yola ¢ikarak konuyu anlatmaya
calismistir. “Orta oyununda oyuncular oyun swrasinda her ¢esit kiliga girip c¢esitli
roller iistlenirler. Yani bir oyunda pasa kiligina girer pasa samwrsin. Baska bir
oyunda dervig kiligina girer dervis samirsin. Baska bir oyunda yoksul kiligina girer
yoksul samirsin. Oysa bu kiliklara biiriinen tek bir adamdir ve mesela oyuncu basi
Mehmed Aga’dir. Sen onu tamimadigindan hangi kilikta hangi rolii yapsa, yaptigi

rolii ger¢ek samirsin. Yani pasa kiliginda ise pasa dersin, dervis kiliginda ise dervig

529 Kuseyri, Risdle., ss. 139-140.

530 Suad el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigi, 101. ( Fiitihat, 11, 123)

531 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/594; Asc1 Tbrahim Dede, As¢ Dede 'nin
Hatiralar, 1/532.

532 Byhari, Tabir,2

533 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/594; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralari, 1/533.
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dersin. Ama Mehmed Aga’yi iyi taniyanlar senin gibi degildir. Mehmed Aga ne kiliga
girse ve ne rolii yapsa, o adam bilir ki bu oyuncu basi Mehmed Aga’dir; gériinen
kiliga bakmaz.”®** Asg1 Ibrahim Dede’nin verdigi bu 6rnekte tipki orta oyunundaki
oyuncular gibi goriinenin ardinda bir tek varligin yani Hakk’in oldugu

belirtilmektedir.

Bu konuda verdigi baska bir 6rnek ise soyledir: “Bir memleket valisi, polis ya
da baska bir dervis kiligina girip sokaklarda dolassa, Vali Pasa'yt iyi taniyanlar
anlarlar ki bu Vali Paga’dwr; ama tanimayanlar, ne kilikta ise mesela dervis kiliginda
ise dervis goziiyle bakarlar, polis kiliginda ise 6yle bakarlar. Ancak séyle bir durum
vardwr ki Vali Pagsa’yr iyi taniyanlar onu polis ya da dervis kiliginda goériince, ona
vali gibi davranmazlar da ne kilikta ise o kiliga uygun davranmirlar. Eger vali gibi
davramrlarsa o zaman azarlanmaya layik olurlar.”® Bu 6rnekte de Rabbini hakiki
anlamda bilenlerin goriinenlere takilmadan onu bilecekleri anlatilmistir. Goriilecegi
lizere cem’u’l-cem’ makami ve bu makamdaki kisilerin halleri As¢1 Ibrahim Dede

tarafindan cesitli beyitler ve misallerle desteklenerek agiklanmaya ¢alisiimistir.
2.2.2. Muhabbet ve Ask

Isfehani’ye gére muhabbet iyi gordiigiin veya zannettigin seyi istemektir. Ona
gore li¢ cesit muhabbet vardir. Birincisi zevk i¢in muhabbettir, erkegin kadim
sevmesi gibi. Ikincisi ¢ikar igin duyulan muhabbettir. Kendisinden faydalamlacak
seyleri sevmek gibi. Uciinciisii faziletten kaynaklanan muhabbettir. Ilim ehlinin, ilim
icin, birbirlerini sevmeleri gibi.>®® Safer Baba’ya gére muhabbet nefsin kemal ile
idrak ettigi seye meylidir. Gergek muhabbet sahibi kisi sevdigine itaat eder. Sevgide

sidk varsa iylikle artmaz, kétiiliikle azalmaz.5%

Asc1 Ibrahim Dede ise muhabbetin mahiyetini gercek giizelligin, kendine biitiin

ve parg¢a olarak meyletmesi seklinde aciklamistir. Ona gére muhabbet, hakiki giizelin

534 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/595; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/535.

535 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/596; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatwralari, 1/535.

53 [sfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 257-258.

537 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 188.
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kendi cemaline meyli, kendi zatinin aynasinda zatinin cemalini goriisiidiir. Aracisiz
olarak birlik ve vahdet makaminda ya da cesitli aynalarda Hakk’in isim ve
sifatlarinin tecellilerine ve eserlerine meyletmektir.>3® Allah’in veli kullara duyulan
muhabbetin 6nemine deginen As¢1 ibrahim Dede’ye gére yemegin tadi tuzla ortaya
ciktig1 gibi manevi gidanin tuzu da pirlere duyulan muhabbetle ortaya cikar. Allah
dostlarmi sevenler Allah sevgisinin tadina varirlar. Salikanin birbirine duydugu
muhabbet ise tiiccarlarm is gibidir. Bazen kazandirir, bazen kaybettirir.%®
“Mevlana’ya gore ask varligin merkezidir. Seyriisiilikteki onceki makamlari hepsi

onun tarafindan yutulur. O askin her varlikta dogustan oldugu kanaatindedir.”>*

Ask soOzlikte asiri sevgi, sevginin son mertebesi anlamlarma gelir. Bu
derecedeki sevgi insani tamamen hiikmii altina alir.>*! Alaeddin Attar’a gore asiklik
ubldiyet makamidir. Kisinin kendini kaybedip Allah ile beraber olmasi aski
miktarinca olur.>*?Sehl’e gore asik’a sevgiliden gelen liituf da kahir da hos
goriiniir.>*® Bazi sifilere gore muhabbet sifat seviyesinde oldugu i¢in Allah Teala
hakkinda caizdir. Ask ise zat seviyesinde oldugu Allah hakkinda caiz degildir. Ciinkii

Allah Teala’nin zat1 idrak edilemez.®*

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore ask saliklerin manevi sermayesidir.>*® Ona gore ask
kelimeler ve ¢esitli ifadelerle tanimlanmaya muhta¢ degildir. Askin anlami o kadar
engindir ki diisiince ve fikirlerle mantik kurarak aklin yargilamasinin ¢ok
lizerindedir.>*® Bu sebeple As¢1 Ibrahim Dede konuyu kavramsal acidan ele almak
yerine askin bu enginligini ve tarif edilemezligini oyki ve cesitli beyitlerle ve
benzetmelerle aciklamaya calismistir. Nitekim As¢1 Ibrahim Dede’nin ilahi ask

yolculugunda kendisinden misal vererek bir dykiiyle izah ettigi gortilmektedir:

5% Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/293; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 1/294.

589 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/280; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 3/1323.

540 Safi Arpagus, Mevidnd ve Islam (Istanbul: Vefa Yaymlari, 2007), 602.

541 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 59.

542 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 18.

543 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 162.

54 Hiicviri, Kesfu I-Mahcib (Hakikat Bilgisi), 450.

545 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/49-50; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 1/1132.

56 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/285; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 1/284.
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“Gafil insan, askin ne oldugunu bilmez de ¢ocuk¢a bir sey samp onunla
eglenir; dsiklik taslar. Ah bicare Asci Ibrahim Dede! Ne kadar bu ask vadisinde bela
irmaklarina ve 1zdirap kuyularina diistiin ve bu sonu gelmez ask denizinde nice nice
Sfirtinalara maruz kaldin da ask gemilerini batirdin, yine géziin oradadwr! Bu senin

isin, koyliiniin arslanla oynamasina benzer.”>*'

Asc1 Ibrahim Dede ilahi aski koyliiniin aslanla oynamasina benzetmektedir.
Hikayeye gore bir koylii adam, inegini ahira kapatip odasinda uyumus. Tesadiifen
arslan gelip ahirda onun inegini pargalayip kendisi onun yerine yatmis. Koylii adam
gece yarisinda ineginin yem ve durumuna bakmak i¢in karanlikta ahira gelip
arslandan habersiz olarak kendi inegi sandigi arslanin Online yem birakmis ve
arslanin sirtin1 oksamis. Arslan hal diliyle demis ki “Ey bicare, eger 151k ve aydinlik
olsa da benim kim oldugumu goérseydin, ey ahmak koylii, zehir gibi titrer ve kalbin
kan olup korkundan helak olurdun! Ey bicare, sen beni inegin sanip bdyle yanima
yaklasip sevdin!”®* Nitekim Hatirat’'inda yer verdigi asagidaki satirlar, onun ilahi
askinin boyutunu ortaya koymaktadir. Bu askin, miitevaz1 kisiliginden 6tiiri,
kendisini astigin1 sOylese de bu durumdan sikdyet¢i olmadiginin altin1 da

cizmektedir:

“Gormez misin askin agzim? Iste o agzi olan ayna ile nice milyon sayisiz asig
yutup yok edip ask kilicryla iki parca etmistir. Ayin yarilmasi da bu kiligtan degil
midir? Yani Yiice Peygamber sallallihu aleyhi ve sellem efendimiz ask madeni
oldugundan kendisine duyulan biiyiik asktan, ask kilict olan miibarek parmaguyla
isaret buyurup ayin ortasindan yarilmasini saglamadi mi? Ama ne yapayim, kendimi
bundan alikoyamiyorum ve alikoymayr da istemiyorum. Istesem de nafile, ciinkii
viicudumun makinalar: ezelde nasil kurulmus ve yapilmissa oylece doniip hareket
eder. Buna care yoktur.®° Asci Ibrahim Dede ilahi aski Ahzab Sifresi’nin 33.

ayetiyle agiklamaktadir. Ayette “Siiphesiz biz emaneti goklere ve yeryiiziine ve

547 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/58; Asc1 Tbrahim Dede, As¢t Dede nin Hatiralar1,
3/1138.

548 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/58; Asc1 Tbrahim Dede, As¢t Dede ‘nin Hatiralar1,
3/1138-1139.

549 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/59; Asc1 ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralart,
3/1138-1139.
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daglara arzettik derken onlar, onu yiiklenmekten cekindiler ve ondan korktular ve
insana onu yiikledik; siiphe yok ki ¢ok zalim oldu, ¢ok bilgisiz bir hale geldi.”>
buyrulmustur. Dolayisiyla agk, ilk kaynaktan figkirip nice makam ve menzilleri altiist
ederek kose bucak dolassa da kendine layik bir yer bulamamustir. “Ne yeryiizii ne de
gokyiizii, beni kusatabilir, beni ancak miimin, Allah'tan korkan, dindar kulun kalbi
kugatir.”! hadis-i serifi geregi buna en uygun insan goriilse de yine de askin
gorkemi ve ululugunu insan da tam olarak tastyamamistir. Ciinkii ayetin devaminda
insan i¢in “... siiphe yok ki ¢ok zalim oldu, ¢ok bilgisiz bir hale geldi.” denilerek
insanin buna kabil olmasina ragmen cahillik ve bilgisizliginden, bu baglamda

kendindeki cevherin farkinda olmamasindan dem vurulmustur.®?

Asc1 Ibrahim Dede, askin da mertebeleri oldugunu ve bu mertebelere gore
Allah tarafindan tecelll verildigini dile getirir. “Bu ask ve muhabbet yolu tuhaf ve
derin bir sonsuz denizdir. Bunun dalgalart aci, keder, sikinti ve zorlukla doludur. Bu
karanlik ve uzun gece olan diinyada dsiklar sabaha kadar ‘Allah birdir, Allah
birdir.” dive haykirirlar. Ancak bu askin da derece ve mertebeleriyle makamlar
vardir. Yani ayn konumda egit degildir. Her bir dsiga ask ve muhabbeti derecesinde
sevgili tarafindan tecelli verilir, giin gectikce an be an aski artarak sevgiliye

kavusma iimidi ve sevkiyle kisi huzurla can verir.”>>

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore askin kaynagi ruhtur. Ruhlar, Rabbinin huzurunda
“evet” diye ask ve sevgiyle haykirdigindan beri bu alemde de ilahi askin yani agkin
kaynagnin arayis1 igindedir. ilk yaratilan ruhta sevdiginin giizelligi, zarafeti ve
tecellileri var oldugundan “her sey kendi cinsiyle beraberdir.” kuralina gore agki arar,
sevmek ve sevilmek ister.>** Ote yandan ask, Allah’m kusursuz giizelligine bir

aynadir ki i¢inde birlik makami belirir ve bdylece ask ylice sirlarin aynasidir. Yani

550 E|-Ahzab, 33/73.

551 Aclini, Kesfii I-Hafa, 2/195.

552 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/217; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiwralar, 1/210.

53 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/448; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 3/1469.

54 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/449-450; Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i
Ahval, 3/1470-1471.
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Allah’in zitina giizellik ve yiicelik bakimmdan ayna olmustur.®® Asci ibrahim
Dede’ye gore hakiki aska ulagsmak i¢in mecazi ask kopriisiinden gegmek sarttir.
Mecazi ask makbuldiir, ama orada takilip kalmak makbul degildir. Ancak o kopriiyt
gectikten sonra silikin ge¢misteki hatalar1 icin ¢okga istigfar etmesi lazimdir.>®
Hatirat’inda mecazi askin talibinin pek kalmamasindan ve batil tarafa

hamledilmesinden su s6zler ile yakinir:

“Zamanmimizda bu ask-1 mecazi kiilliyen ortadan ref olmus gibidir. Bunun
ashabi ender-i nadir kalmistir. Herkes bu ask u muhabbeti miigariinileyh zanni gibi
batil tarafa hamlederler. Mesreb-i fakiri ise daima bu ask ve bu muhabbet yolundan
soz soyleyip mahbublara olan kemal-i hiirmet ve ri'ayet-i mahsusa isi bu renge
dokmiistiir. Nasil hiirmet ii riayet olunmasin ki cemil olan zat-1 uluhiyyetin bunlar
zill, golgesi gibidir. Iste kendisine ulasmayan dsik, onun gélgesiyle miiteselli olur.
Sayyadin, avcimin havada uc¢an kusu gormeyip zeminde olan gélgesine ok attigr ve
golgesinin arkasinda kosup émriinii ve oklari zayi ve telef ettigi hikayesi gibidir. Her
ne ise buralari uzun bahistir.>®" Ask-1 mecaziyi Karadeniz’e, ask-1 hakikiyi
Akdeniz’e benzeten Asc1 Ibrahim Dede kendi tecriibesini de bu benzetme iizerinden
anlatir. “Abd-i asi dedenin ilk seferimiz Bahr-i Siyah'a oldu. Sonra yani on sekiz
seneden sonra Bahr-i Ebyaz'a yiiz vurup siyah yiiziimiiz beyaz oldu. Bahr-i Siyah,
ask-1 mecaziye; Bahr-i Ebyaz, ask-1 hakikiye remz-ii igarettir. Onun igin Akdeniz'e
sultan, Karadeniz'e kaptan ederler azizim, ¢iinkii Karadeniz'in firtinasi, derdi, belast
pek ¢ok olup siginacak bir liman olmadigi cihetle o denizde gest ii giizar eden kaptan
gayet usta ve her bir fenne asina olmak gerektir ki rakib oldugu sefine-i ask u

muhabbeti vartalardan muhafaza edip sikest ve telef ve zayi etmeye azizim.” %

[lahi askin manevi bir ikram olduguna deginen Asg¢i Ibrahim Dede bunun

hamdiisena etmek gerektigini vurgular. Asikhigin akilli adam isi olmadigimi askin

555 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/286; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/286.

556 Asci Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/19; Asci Tbrahim Dede, As¢ci Dede 'nin Hatiralart,
1/20.

57 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/161; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 2/716.

5% Agct Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/69-70; Asc¢i Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 3/1148.
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salikleri hayrete diisiiren bir nevi mecnun gibi yapan bir hal oldugunu ifade eder.>*®
Kendisini sadik bir asik degil onlar1 taklid eden bir dervis olarak gdren As¢1 Ibrahim
Dede, kendi asiklik durumunu bir temsil {izerinden anlatmaya c¢alisir. “Koylerde olan
hayvanat yani inek, okiiz, buzagi, tosun bu gibi hayvanlari ¢oban vasitasiyla
sahralara otlamaya gonderirler. Bunlar ahirlardan ¢ikip ova, sahralara gidince
birbirlerine asmak i¢in birbirlerinin tizerlerine ¢ikarlar, sigrarlar, yani tosun boylece
inekleri agmak ister. O bicare koca Okiiz dyle ciimbiis ve neseden geri kalmis ve
kocalig1 sebebiyle yerinden harekete mecali kalmamis olmasiyla o koca 6kiiz, séyle
bir ufak tepenin iizerine gii¢ hal ile ¢tkip uzaktan onlara yani birbirlerinin iizerlerine
sigrayanlara kemal-i ask u nesesinden bir giizel ayri savt ile "O-mu-mu!" diye nida
eder, yani "Ben de bu neseden ve bu ciimbiisten isterim. Ama ne ¢are ki kudret ii
kuvvetim kalmamigtiv, eski zamanim yoktur. Barim siz durmayp bu is ile mesgul
olunuz." diye onlara nege vermek icin oylece savt ile nida eder. Bunun gibi simdi
fakiriniz ile As¢t Dede da'iniz, iste boyle ihtiyar koca okiiz gibi olup siiliik ve terakki
nese ve ciimbiisiinden geri kaldigimiz cihetle artik sadlik-i rah-1 Hak olan
civanmerdanelere uzaktan nazar edip "O-mu-mu" diye nida ediyoruz.”®®® Asci
Ibrahim Dede asiklarin miisahedelerin devamli ve her anlarinin gafletten uzak
oldugunu kible iizerinden yaptig1 bir izahla agiklamaya calisir. “Kabe nin iginde
kiblenin itibart yoktur, her ne canibine bir kimse onda tevecciih eylese caizdir. Amma
haric-i Kabe'de olanlar ona miiteveccih olmak vaciptir. Pes ugsdk-1 ilahi, kdbe-i
hakikate vasil olanlardir, Her ne hale ki tevecciih edeler onda vech-i Huda'yt
miisahede kilanlardwr. Bunlarin katinda resm ii adet kayd yoktur, belki melamet ve
fezahat iizere olmak sanlarindandw. Agsiklarin mezhep ve milleti Hudd'dir, yani
dsiklarin mahall-i zehab u siiltiku ve milleti Hiidd'dwr. Pes Hudd'dan gayri gormezler
ve Hudd'dan gayriyt bilmezler. Pes gayr kalmayinca dsiklarin mezhep ve milleti

Hudd olur.*%!

59 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/205; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatwralar, 1/99.

560 Asci fbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/30-31; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 2/614.

51 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/659; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 4/1607.
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2.2.4. Ricalii’l-Gayb

Sozliikte “erkek, mert ve yigit” manalarina gelen raciil kelimesinin ¢ogulu rical
ile gayb kelimelerinin birlesmesinden olusan ricalii’l- gayb tabiri, tasavvufi anlayista
diinyay1 idare ettiklerine inanilan sifiler ziimresine verilen bir isimdir Ricalullah,
merdan-1 Hud4, merdan-1 gayb, hiikimet-i sifiye gibi terimlerlede ifade edilir.>®?
Tasavvufi anlayisa gore ricalii’l-gayb, gizli olan Allah’in vekilleridir. Diinyay1
yoneterek kendilerine verilen kozmik ve insani vazifeleri yerine getiren kimseleri
ifade etmektedir.>®® Ricalullah diye de ifade edilir. Gayp erleri veya gayp erenleri de
bu manada kullanilir. Ricalii’l gayb rahmani tecelliler altinda yenik diistiikleri i¢in

yiiksek sesle konusmazlar. Hak’tan gayrisini bilmezler.>%*

Asc1 Ibrahim Dede Hatirat’inda ricalii’l-gayb denilen gayb erlerinden yani
gizli velilerden su sekilde bahsetmektedir: Bu velileri Allah’tan bagka kimse tanimaz.
Hatta Hizir aleyhisselam bile onlar1 bilmemektedir. Allah igin gizli olan bu velilerin
baslart kazitilmis ylizleri tozlu olur. Biiyiiklerin ve yoneticilerin yanina girmek
isteseler izin verilmez. Kagsalar aranmazlar. Hazir olsalar ¢cagrilmazlar. Hasta olsalar
ziyaret edilmezler. Olseler kimse bulunmaz. Bunlar yeryiiziinde taninmazlar. Ama
gok ehli arasinda meshurdurlar.®®® Dolayisiyla gayb erenlerinin halk igerisinde fark
edilmeyecek sekilde hatta perisan vaziyette dolastiklar1 anlagilmaktadir. Toplumda
onlarin bu diigkiin hallerine itibar edilmese de maneviyatta derecelerinin yiiksek ve
vazifelerinin 6nemli oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Allah, maddi alemde diizeni
korumak i¢in segtigi kullarina bazi vazifeler verdigi gibi, manevi dlemde de hayrin

artmasi ve serrin onlenmesi i¢in bazi kimseleri gérevlendirmistir.

Ricalii’l-gayb arasinda da tipki diinyadaki ast iist iligkileri gibi bir tertip ve
derecelendirme vardir.®® Her derecedeki ricalii’l -gaybin isimleri, sayilar1 ve yerleri

hakkinda kaynaklarda ¢esitli bilgiler ve goriisler bulunmakta, sufiler arasinda ittifak

562 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozliigii, 2/306.

563 William Chittick, Varolmanin Boyutlari, ¢ev. Turan Kog (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 45.

564 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 518.

565 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/531; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralar, 3/1535.

56 Siileyman Uludag, “Ricalu’l-Gayb”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 35/82.
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saglanamamaktadir. Bu konuda ilk devirlerden itibaren bilgi mevcut olmakla birlikte,

konuyu usuliine uygun olarak ele alan ilk miiellif Ibnii’l-Arabi’dir.

Ibnii’l-Arabi’nin bu siniflandirmas1 daha sonraki mutasavviflar tarafindan da
esas almmustir. Asc1 Ibrahim Dede de sayilari bilinen ricalii’l-meratibi sayilarina gore
Hatirat’inda tek tek agiklamistir. Asagida aciklamasi yapilacak olan bu ziimre kutup,
imaman, ricali'l-gina, hatmii'l-evliya, rahmaniyyan, evtad, rical-i ilahiyye, rical-i
eyyam-1 sitte, ebdal, niiceba, ricali'l-kuvvet, rical-i aynii't-tahkim ve'z-zevaid,

7 seklinde

niikaba-i ricalii'l-mennan, ricalii'l-feth, recebiyylin, meldmiyye ve saire
basliklar altinda toplanmistir. Bu konuda tasavvuf ehlinin yaptigi siniflamalar ve
verilen sayilar birbibirini tutmasa da Asci Ibrahim Dede’nin tasnifinin Ibnii’l-
Arabi’ninkine daha yakindir. Tasnifi detayl tuttugu anlasilan As¢1 Ibrahim Dede’nin

yer verdigi kimi ziimrelere ise kaynaklarin cogunda raslanmamastir.

Tabakatii’l-Kutb: Sozliikte degirmenin mili, eksen demiri, bir seyin dayanagi,
yoriingesi, bir toplulugun 6nde gelenleri gibi anlamlara gelen kutb,>®® tasavvuf
istilahinda en biiyiik veli, Allah’m siirekli nazar ettgi tek kulu®®® gavs olarak da
isimlendirilen, Cenab-1 Hakk’in en biiyiik ilahi sirr1 emanet ettigi zat, hayat ruhunu
ulvi ve siifli alemlere seklinde akitan zAt°’® anlamma gelmektedir. Abdiilkadir-i
Geylani’ye gore Kutubluk makamina erisen bir kimseyle Allah biitiin mahlukatina,
cinlere, insanlara, meleklere ve ruhlara karsi iftihar eder. Allah kutbu kendine
yakinlagtirir, yaratiklar lizerinde ona hakimiyet ve imkan bahseder, kendisi onu

sevdigi gibi, insanlarin goniillerine de onun muhabbetini koyar. °"*

Asc1 Ibrahim Dede de her devirde bir kutbun Israfil’in kalbi iizerine nur gibi
zuhir ettigini ifade etmektedir. Yani kendinde hem Israfil’in ilmi hem de garip kabz

ve bast halleri bulunmaktadir. Kutub makamindakilerin sayilar1 artmaz ya da

57 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/539; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 3/1543.

568 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 735.

569 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 326.

570 Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlari, 78.

571 Muhyiddin EbG Muhammed Abdiilkadir bin Ebi Salih Misi Zengidost Geylani, Fethu r-Rabbani,
¢ev. Osman Giiman (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2011), 111.
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eksilmez. Her asirda bir tane muhakkak bulunur. Bu mertebeyi kadinlarin da elde

edebilecegi belirtilmektedir. >

Tabakatii’l-imaman: Benzer sekilde As¢1 Ibrahim Dede’ye gore de bu imamlar
kutbun sag ve solunda birer vezir gibi bulunurlar. Kutbun ism-i ilahisi “Abdullah” ve
"Abdulcami"dir. Kutub fakr sifatiyla daim ve tam ubudiyetle kaim oldugundan kendi
nefsi icin tasarruf etmez. Imamlar1 kullanir. Kutub 6ldiigiinde sol taraftaki imam
yerine gecer.>’® Dolayisiyla iki imamin hem ayr1 hem de ortak vazifeleri vardir. Her
ikisi de seytanlarin hiikmiinden miistagni olup, Allah’in izniyle onlara galip gelirler.
Her ikisinin de ruhlari kanatlidir. Istedikleri yere giderler. Bu da onlarin mekéan1 asan
bir halde olduklarint gosterir. Allah, her ikisinin sefaatine mazhar olan kullarini
kotiiliiklerden, bela ve musibetlerden korur. Her ikisi de Allah’in izniyle mahlukat

uzerinde tasarruf ederler.

Tabakatii’r-Ricali’l-Gina: Asc1 Ibrahim Dede’ye gére ricalii’l-gina mertebesine
yiikselenler de her asirda iki 6zel ubldiyet ehli kisidir. Allah gind makamini bunlarla
korur. Bunlarin hidayetleri bastan sona ve sondan basa agiktir. Sayilar1 artmaz
azalmaz. Kadinlardan da olabilir. Biri Allah’a digeri nefse yakindir. Ilki ikincisinden
daha miikemmel ve yiiksektir. Daha miikemmel olan melekler dlemine daha asag:
olan da sehadet alemine yardim eder. Miilk aleminin ginasi ikinci kisi, melekt
aleminin ginasi ilk kisi tarafindan saglanir ama kendileri de yiice bir ruhtan yardim
alirlar. Bu ylice ruh Allah’in gina tecellisine mazhar oldugundan ginas1 “gina-billah”
degil "gma-y1 Allah"tir. Bu yiice ruh peygamber efendimize nispet edilirse ricalii’l-
gina ti¢ kisi olur ama bunun tersi dogru degildir. Yani bu yiice ruhun ruhani ciheti ve
peygamber efendimizin beseri ciheti gdz oniine alinirsa rical-i gina iki seckin kisiden

ibaret kalir.>"

Tabakatii Hatmi’l-Evliya: Asc1 Ibrahim Dede’ye gore, hatemii’l-evliya denilen

ziimre ii¢ kisiden miirekkeptir. Bunlardan biri Hz. Adem’den kiyamete kadar genel

572 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/541; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 3/1545.

573 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/540; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 3/1545.

574 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/541-542; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 3/1545-1546.
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halifelik ve samil velayetle son bulan isa b. Meryem aleyhisselamdir. Digeri
muhammedi 06zel halifelikle son bulan Mehdi imamdir. Hatemii’l-evliya’nin
liclinciisii muhammedi devrinin ortasinda zuhir etmis ve en biiyiikk son olma
mertebesini elde etmis olan Seyh Muhyiddin Ibnii’l- Arabi’dir. Muhammedi
evliyalar arasinda ondan biiyiik bir veli gelmemistir. Bu yiizden kendisine Seyhii’l-
Ekber tlinvani verilmistir. Allah ona “Sen aynam, sen evim, sen en biyiik
sahidimsin.” diye izzetli bir hitapta bulunmustur.®”® Burada As¢1 Ibrahim Dede’nin
bahsettigi ziimrenin ilk basta ti¢ler diye tabir edilen ziimre oldugu diisiiniilse de farkl
oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii Asci Ibrahim Dede iiglerle ilgili ayri bir bashk
olusturmustur. Burada kastedilenin Adem Aleyhisselam’dan itibaren gelmis Allah

dostlarindan en biiyiikleri oldugu sdylenebilir.

Tabakatii’r-Rahmaniyyin: Asc1 Ibrahim Dede’nin belirttigine gdére bu
mertebedeki kisi sayisi da iigtiir. Bunlar Peygamber efendimize demir zincirin taga
stiriilmesi gibi bir sesle Allah’1 anlatan bir hitap geldigini duyup ona gore hareket
ederler. Bunlar ebdil-1 seb’aya benzetilse de ebdal bunlardan farklidir.>"®Asci
Ibrahim Dede bu ziimreyle ilgili detayl bir agiklama yapmamus, bu kadar izahat1 kafi

gormustur.

Tabakatii’l-Evtad: Direk ya da kazik anlamimna gelen “evtad” kelimesi
“veted”in coguludur. Hiicviri’ye gore evtad denen veliler her gece alemin dort bir
yanin ziyaret ederler. Gozlerine gdriinmeyen ve nazarlar1 degmeyen bir yerde bir
sikint1 olursa, kutba iltica ederler. Kutbun feyzinden istifade ederek Allah Teala o

sikintry1 giderinceye kadar kutba yénelirler.>”’

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore ise her asirda Allah tarafindan dért yonii korumaya
gorevlendirilen zevata evtdd-1 erba’a denir. Bunlarin arasinda kadinlar da olabilir.
Bunlardan biri Adem’in kalbi {izerine digeri Ibrahim’in kalbi {izerine biri de Isa’nin

kalbi tlizerine ve dordiinclisi de Muhammed aleyhisselamin kalbi {izerine zuhir

55 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/543; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 3/1546.

5% Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/543; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 3/1547.

5" Hiicvir, Kesfu'I-Mahcib (Hakikat Bilgisi), 346.
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etmistir. Birisi Israfil’in digeri Mikail’in 6biirii Cebrail’in ve dordiinciisii de Azrail’in
ruhaniyetinden yardim almaktadir. Bunlarin her biri biiyiilk Kabe’ nin birer kdsesini
temsil etmektedir. Sam kosesi Adem’in kalbi iizerine olamindir. Irak kosesi
fbrahim’in kalbi iizerine olanindir. Yemen kosesi Isa’nin kalbi tizerine olanindir.

Hacerii’l-esved kdsesi Muhammed aleyhisselamin kalbi {izerine olanindir.>’®

Tabakatii’r-Ricali’l-ilahiyye: Asci Ibrahim Dede’ye gdre bu tabakadaki
kimselerin sayisinin dort olmasi da miuellifler arasinda siiflandirmada ve bahsedilen
niteliklerde farklilik oldugunu gdstermektedir. As¢1 Ibrahim Dede’ye gore her asirda
mevcut olan bu dort vellye tasavvuf ehli arasinda rical-i ilahiyye denmektedir.
Bunlar evtad-1 erba’a’nin disindadir ve onlara yardim ederler. Bunlar Muhammed,
Suayb, Salih, HGd aleyhisselamlarin kalbi, kadem ve mesrebleri iizerine zuhir
ederler. Yiksek alemde birine Azrail, digerine Cebrail, {g¢iinciisiine Mikail,
dordiinciisiine Israfil aleyhisseldmlar bakar. Bunlarm kalpleri semavi, halleri

ruhanidir. Bu ylizden yeryiiziinde onlarin hallerini bilebilecek kisi sayis1 ¢ok azdir.
579

Tabakatii Ricali’l-Eyyami’s-Sitte: Ricalii’l-eyyami’s-sitte, “alt1 giiniin erleri”
anlamina gelir. Onlar, her devirde sayilari degismeyen alt1 kisidir. Bu alt1 sayisi,
Allah’in alemi yarattig1 giinlere tekabiil etmektedir. Onlarin kaideleri “Dogrusu biz
gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri alti giinde yarattik. Bize hichir yorgunluk

dokunmad.” 589

Asci Ibrahim Dede de bu ziimrenin alti kisiden olustufundan, her giiniin
korumasiyla gorevli olduklarindan ve Harun Resid’in oglu es-Sebti’nin bunlardan

birisi oldugundan bahsetmektedir.58

Tabakatii’l-Ebdali’s-Seb’a: Abdal kavrami, hicri ii¢lincii asirdan bu yana ¢esitli

anlamlarla sekillenmistir. Bu anlamlar g6z Oniine alindiginda, Abdal terimi

578 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/543-544; Asci Tbrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 3/1547.

579 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/544; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 3/1547.

580 g|-K af, 50/38.

581 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/545; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 3/1548.
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“birbirinin yerine gecenler, istedikleri zaman ayni surette baska birini (bedel)
birakarak istedikleri yere gidenler, peygambere veya kutba vekil (bedel) olanlar” gibi
ifadelerle kullanilmaktadir. Ancak Arapg¢a’daki bedel ve bedil kelimeleri, tasavvuf
kaynaklarinda Abdal'in 6nde gelen nitelikleri olarak belirtilen ubtdiyet (kul olma),
zlihd (diinyaya kars1 azimli bir sekilde uzak durma), riyazet (¢ile ¢ekme), inziva

(yalnizlik), kalp temizligi, velilik"gibi anlamlarin higbirisini kapsamamaktadir.>®2

Abdal anlayis1 ortaya ¢iktigi donemde, bu terim sadece abid ve zahidler ile
birlikte muhaddisler ve fakihler i¢in de kullanilmaktaydi. Oyle ki, en giivenilir abdal
hadislerini rivayet eden Ahmed b. Hanbel, yeryiliziinde muhaddisler disinda abdal
tanimadigini ifade etmistir. Imam Safii ve Imam Buhari'nin de abdal terimini takdir

ifadesi olarak begendikleri kisiler i¢in kullandig1 rivayet edilir.5%

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore yedi iklim iizerine yani her biri baska bir iklimi
yonetmeye gorevli olan yedi saglam kemal sahibine ebdal denir. Bunlardan biri
digerinin gorev alanina miidahale edemez. Peygamber efendimize Halil’in kademi
tizerine olan iklim birinci, Kelim’in kademi iizerine olan iklim ikinci, HarGin un
kademi iizerine olan iklim iiciincii, Idris’in kademi iizerine olan iklim dérdiincii,
Yusuf'un kademi iizerine olan iklim besinci, Isa’nin kademi iizerine olan iklim
altinci, Adem’in kademi iizerine olan iklim yedinci olarak gonderildi. Peygamber
efendimize gelen dort kisi evtad-1 erbaa, iki kisi imam ve bir kisi de kutuptur. Baz1
gorilislere gore evtad smifi ebdaldan ayridir ve isimleri Abdussemi, Abdulbasir,
Abdussekur’dur. Imam ve kutubun isimleri yukarida gizlidir. Bu goriisleri tercih
edenler i¢in ebdal-1 seb’a, evtdd, imam ve kutub disinda yedi kisi daha olmasi
gerekir. Peygamber efendimize ebdal olmadan 6nce yaslanabilirler ama yaslanmadan
once ebdal olanlar tecerriit halini secerler ve zaman, hastalik, yemek yemek, elbise

degistirmek disinda bir araya gelmezler. Ayrica her asirda Peygamber efendimize

582 Siileyman Uludag, “Abdal”, DIA (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 1/59.
583 Ahmet Yildirim, “Tasavvufta Ricalii’l-Gayb Telakkisi ve Konuyla [lgili Baz1 Rivayetler”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1997), 123-124.
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gelen ebdal-1 seb’adan baska yedi veli daha vardir. Bunlar sifat ve mesrep olarak

Halil’in kalbi iizerinedir. Sayilar1 ebdal-1 seb’a gibi ne artar ne azalir.>

Tabakatii’n-Niiceba: Ciircani'ye gore ise, kirk kisi olan niiceba, kullarin agir
isleriyle mesgul olup, siirekli olarak bagkalarmin hizmetinde bulunurlar. Bu, onlarin

merhamet ve sefkatlerinin bir ifadesidir.°®°

Asc1 Ibrahim Dede ise niicebanin kelime kokii necib lafzinin liigat anlaminin
hasip ve kerim oldugunu ve her asirda sefkat ve merhametle dolu olarak sekiz kamil
kisinin zuhdir ettigini ve bunlara niiceba denildigini sdylemektedir. Bu yiice kisiler
kendi nefslerindeki tasarrufu birakarak biitiin varligi tasiyarak yedinci goge kadar
yiikselirler ve ¢ok sabirlt olurlar. Bu gok yildizlarin ve gezegenlerin yeri oldugundan
niicebanmn her biri yildizlarin devri ve gezegenlerin hareketinin sirlarini bilir.5%
Kisacas1 niiceba, derin bir sefkat ve merhamet duygusuyla donanmis olmalar
sebebiyle, insanlarin ihtiyaglarii karsilamak, onlarin durumlarint diizeltmek,
sikintilarint hafifletmek ve dertlerine care olmak igin ¢aba gostererek insanliga
hizmet ederler. Bu ¢aba, gayret ve hizmetleri, makamlarinin yiikselmesine vesile
olur. Onlarin yiikselisi, hizmetleri sayesinde gergeklesir ve insanliga sunduklar1 bu

hizmetler, onlarin makamlarini yiiceltir.

Tabakatii’r-Ricali’l-Kuvvet:  Tabakatii’r-ricalil-kuvvet yani ilahi giiciin
adamlari, sekiz kisiden olusur. Onlar Allah''n kitabindan “Kdfirler karsisinda

23587

giicliidiirler. ayetini temsil ederler. Esma-i ilahiyye'deki isimleri ise Zii'l-

kuvveti'l-metin (gii¢lii ve metanet sahibi)dir. 88

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore de her asirda zuhiir eden bu sekiz meczub kisiye

ricalii’l- kuvvet denir. Bunlara halk arasinda sahib-i tasarruf da denmektedir. Ciinkii

584 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/545; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 3/1548.

585 Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlar:, 92-93.

56 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/546; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 3/1549.

S87g|- Fetih, 48/29.

588 gz-Zariyat, 51/58.
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istedikleri nesneyi viiclida getirebilirler. Akilli olanlar i¢in bunlara saygi géstermek

ve kendilerine yaklasmaktan kaginmak gerekir.>®°

Tabatii’r-Ricali Aynii’t-Tahkim ve’z-Zevaid: Asc1 Ibrahim Dede’ye gore de bu
velilerin sayist on kisidir. Bunlar émiirlerini ve zamanlarini agik dille duada ve son
derece zillet, darlik ve rica iginde gegirirler.’®® Yani "tabakatii’r-rical-1 ayne't-tahkim
ve'z-zevaid" adli on kisilik grup, ictenlik ve umutla dua ederler. Onlarin durumu,
gayba kesin iman etmis olanlarin durumudur. Gayb alemi, onlara sahidlik alemi gibi
goriiniir. Gayba ulastiklarinda, 6tesindeki gayba ulagsmak isterler ve kalpleri doymaz.

Bu sekilde hem bilgilerinin hem de imanlarinin arttig1 sdylenebilir.

Gayb Erenleri: Asc1 Ibrahim Dede de gayb erenlerinin sayisinin on oldugunu
belirtmektedir. Ona gore Allah’in kudret ve fayda sahibi biitlin isimleri ve sozleri
olduklar1 i¢in onlardan yardim istemek ser’an caizdir ve onlara siginmak metinlerle
sabittir. Gergek yardimer ve koruyucu yalnizca Allah olsa da kalbi temiz olanlar igin

vasita ve aracilara bagvurmak tevhide aykir1 degildir.%%

Tabakatii Ricalii’t-Tahti’l-Esfel: Asc1 Ibrahim Dede de her ¢agda levh, kalem,
ars, kiirsii, yedi gok altinda gizlenmis ve “en alt seviyedeki insanlar” olarak iinlii olan
on milkkemmel adamin bulundugunu bildirmistir. Gidalar1 rahmet nefesi, yani hayatin

ruhani sebebi veya ilahi nefestir.>%

Anlasildig1 kadariyla "alt ve asaginin adamlar1"
olarak adlandirilmalarinin nedeni, aslinda 6lii ve en alt kabul edilen tabiat aleminin,
bu kisilere Rahmani nefesin niizul etmesi sayesinde hayat bulmasidir. Allah, bu
kisilere bahsettigi Rahmani nefes ile tabiat alemini canli tutar ve boylece hayat tiim

varlik lizerinde yayilir.

589 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/546; Asc1 Tbrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralari, 3/1549.
590 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/546; Asc1 Tbrahim Dede, As¢t Dede 'nin
Hatiralari, 3/1549.
591 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/547; Asc1 Tbrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralar, 3/1548.
592 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/547; Asc1 Ibrahim Dede, As¢ci Dede 'nin
Hatiralar, 3/1549.
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Tabakatii’'n-Nukaba: Nukaba terimi, liigatte bir toplulugun 6nde gelen kisisi
anlamina gelen "nakib" kelimesinin ¢oguludur. Ciircani'ye gore Allah'in el-Batin

ismi, nukabada gerceklesir ve ii¢ yiiz kisiden olusup ii¢ gruba ayrilirlar:
o Emir dlemine ait hakikatlere vakif ulvi nefisler,
o Halk alemine ait gerceklere vakif olan siifli nefisler,
« Insan hakikatlerine vakif olan vasat nefisliler. %%

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore tabakatii’n- nukaba on iki burcun sirrma gore
diizenlenmistir. Her bir lider atandig1 burcun etkileri ve o6zellikleri hakkinda bilgi
sahibi olan on iki miikkemmel adamdir. Halk arasinda gizli isimler ve yiizlerle ortaya
cikarlar ve kutsal gli¢leriyle kendilerinin bile bilmedikleri gizli seyleri agiga

cikarmak ve aciklamak igin isaretleri ve sirlar1 ¢ikarmaya muktedirlerdir.5%

Ozetle, nukaba, halkin sirlarina vakif olan, insanlarin i¢ diinyalarini bilen,
iclerinde Allah'in el-Batin isminin tecellisini tasiyan kisilerdir. Bu kisiler burglarin
ozelliklerini, sirlarii1 ve etkilerini bilirler. Ayni1 zamanda bir insanin cennete mi
yoksa cehenneme mi gidecegini bildiklerine gore, ilahi sirlara ve kaderde yazili
olanlara Allah'in izniyle vakiftirlar. Onlar, uzayla ilgili gokbilimcilerin bile
bilemeyecegi kesfedici bilgiye sahiptirler. Nukabanin sayis1 bazi sifilere gore li¢

yiiz, basta Ibnii'l-Arabi' olmak iizere bazilarina gére ise on ikidir.

Tabakatii’l-Biidela: Asc1 Ibrahim Dede ise biidelanin sayisinin on iki oldugunu
belirtmistir. Belirttigine gore bunlardan biri kayboldugunda, yerine baskas1 gelir ve

digerlerine hikkmeder, bdylece hepsi de anlamlarin1 onunla ortaya koyarlar.>%

Tabakatii’r-Ricéli’l-Fennan: Asc¢1 Ibrahim Dede nin belirttigine goére bunlar on
bes kisiden olusur ve “ricdlii'l-mennan” yani “nimet sagan erler” diye anilirlar. Onlar
zuh@irun nuru ve kendilerine iltica edenlere ikramda bulunma vasfiyla taninirlar.

Bunlarin sayis1 artip azalmaz. Hem bunlarin hem de yukarida bahsedilen " ricalii'l-

5% Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlari, 92.

594 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/547; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 3/1550.

595 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/547; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 3/1550.
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kuvvet"in abdal ziimresine geg¢meleri veya birbirleriyle yer degistirmeleri

imkansizdir, >

Tabakatii’r-Ricali’l-Feth: "Asc1 Ibrahim Dede de bu taifedekilerin sayisimin
yirmi dort oldugunu belirtmistir. ifade ettigine gore Allah dostlarinin kalplerine
atilan ilahi sirlar onlarin vasitasiyla verilip bagislanmaktadir. Her birinin vazifesi
birer yer ve zamana 6zgii oldugundan hicbir yerde birlikte bulunmalar1 s6z konusu

olamaz. Bunlara Tiirk¢e goniil postacilari da denebilir.>’

Ehlullahin kalplerine gelen marifet ve sirlar, bu yirmi dort kisi olan ricalii’l-
feth araciligiyla gelir. Onlar, bir giinde bulunan yirmi dort saati temsil ederler. Her
bir saat i¢in bir kisi gorevlendirilmistir. Eger bir kisiye marifet ve sirlarla ilgili bir

fetih gergeklesirse, o fetih o saatin kisisi araciligiyla gergeklesmistir.

Tabakatii’r-Recebiyyin: Tabakatii’r-recebiyylinun sayisin1 As¢1 Ibrahim Dede
de kirk olarak verir. Ozelliklerini su sekilde aciklamistir: Recep ayinin ilk giiniinde
bunlarin bedenlerine bir tuhaf agirlik gelir ve biitiin uzuvlar1 hareketsiz kalir, ama
yavas yavas konusmaya baglarlar. Bu hal, Recep ayinin sonuna kadar artarak devam
eder ve onlar bu siire i¢inde gesitli kesiflere ve varligin gizemlerine erisirler. Saban

aymin ilk giiniiyle beraber ise bu agirlik gider.>%®

Anlagilacagi iizere recebiyy(in taifesine dahil olan rical, Recep ayinda bedenleri
tizerinde etkili olan 6zel halleri deneyimlemektedirler. Onlar, bilinmeyen konularda
bilgi, ilham ve gizemlere erisirler. Ozellikle kendilerinden gegerek gaybe dair

konular hakkinda konusmalari, ilhamin bir ¢esidi olarak goriilebilir.

Tabakatii’l-Melamiyye: Melamiler, i¢ diinyalarinda olanlar1 disa yansitmayan

kisiler olarak taninir.>%°

5% Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/547; Asc1 Tbrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralari, 3/1550.

597 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/547; Asc1 Tbrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralari, 3/1550.

598 Asc1 [brahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/548; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiwralar, 3/1550-1551.

59 Ciircani, Ta rifat-Tasavvuf Istilahlari, 84.
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Asc1 Ibrahim Dede’ye gére Melamiyye diye bilinen bu tabaka, sirlarin
saklayip hallerini gizleyerek EbG Bekir es-Siddik’in izinden giderler. Bunlarin
disaridan i¢ hallerinin alametleri ve eserleri goriilmez. Onlara “ilahi bilgeler” de
denir. Kendileri evliyanin biiyiikleri ve rehberleri kabul edilirler. Sayilarinin ne kadar
olduklar1 malum degildir. Bu guruba Melamiyye denilmesinin iki nedeni vardir.
Birincisi; onlar hep kusurlarina bakip degisen ve noksan nefislerini gorerek
kendilerini ayipladiklar1 yani kendilerini Allah’in rizasmma uygun davranis ve
samimiyetle goremedikleri i¢in kendilerini yerer ve kinarlar. Bu yiizden melamiyye
ismiyle anilmislardir. fkincisi ise makam ve mevki sahibi olmalarina ragmen bunun
disaridan anlasilmamasi, yani elde ettikleri derecelerin taninmay1p haklarinda tam bir
hiirmet gosterilememesi melamet nedeni olmustur. Cilinkii sahip olduklar1 ulu

mertebeler herkese acik olsaydi, ¢cok fazla saygi ve hizmet goriirlerdi.t®

Tabakatii’l-Efrad: Efrad, Asc1 Ibrahim Dede’ye gore bu kisilerin sayilar1 belli
degildir. Baz1 kesif sahiplerinin yaninda iki, ii¢ veya daha fazla olabilir. Allah
tarafindan verilen kutsal hizmeti yerine getirirken goriilen Hz. Hizir ile Murtaza

Abdullah ibn Abbas’m bu gruptan olduklar1 bilinmektedir.5%!

Tabakatii’l-Muhdesin: Asc1 Ibrahim Dede’nin ifade ettigine gore tabakatii’l-
muhdesin iki kisimdir. Allah birinci kisimdakilerle perdenin arkasindan konusur. Ve
melek ruhlart da Allah’m istegini ikinci kismin kalplerine, bazen de kulaklarma
ulastirir ve duyurur. Bu yiizden onlarin dillerinden akan ibret verici sdzler zuhiir ve

viicudun aynasi gibi goriiniir. %2

Goriilecegi tlizere ricali’l- gayb olarak nitelendirilen tiim bu taifelerin Allah
katinda belli vazifeleri ve belli sayilari vardir. Alemde sayisal olarak simirli olan her
varlik i¢in, Allah ricali mevcuttur. Bu ricaller de her donemde sayisal olarak

sinirhdir. Allah, bu ricéller araciligiyla s6z konusu varligi korur ve onlar zamanin

600 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/549; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiralari, 3/1552.
601 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/549; Asc1 Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatiralar, 3/1552.
602 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/549; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralar, 3/1552.
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etkisinden bagimsiz olarak belirli bir saytyla sinirlidir. Onlar, her donemde varlik

gosteren ve Allah'in izniyle gorevlerini yerine getiren 6zel kimselerdir.

2.3. SEYRUSULUK UNSURLARI

2.3.1. Allah’1 Zikretmek

Sozliikte bir seyin kalbe gelmesi, hafizada bulunan bilginin hatirlanmasi®®

ezberlemek, anmak, hakkini korumak, hatirlamak®* anlamlarina gelen zikir kavrama;
tasavvuf 1stilahinda Allah’1 kalben anmak, isimlerinin lisan ile tekrarlanmasi®®® gaflet
halinde olmamak®®® manasinda kullanilmaktadir. Kasani’ye gore zikir seyrusiiligun
en temel esas1, kulu Rabb’ine yaklastiran en biiyiik ibadettir.?%” Sibli’’ye gére tiim
alem Allah’1 hakkiyla anmaktan aciz kalmistir.5%® Zikrin hakikati zikr halinde ondan
baskasini unutmaktir.?® Zira Zunntin Misti gercek zikri sdyle tanimlar. “Hakiki
manasiwyla Allah’t zikreden kisi her seyi unutur. Allahu Tadld’da onu her seyden
muhafaza eder. Bu fena haline giren kul ilahi himayeye girer.”%'? Sifilere gore dilin

zikri, kalbin zikri ve sirrin zikri olmak iizare esasta ii¢ ¢esit zikir vardir.®*

Ebu Derdd’dan rivayet ettigine gor Hz. Peygamber “Ben size melikiniz
nezdinde amellerinizin en haywrlisint ve en pakini, dereceleriniz iginde en yiicesini,
fakirlere altin ve giimiis para dagitmaktan daha hayirlisimi, diismanlariniza
karsilasip, birbirlerinizin boyunlarinizi kesmekten daha giizelini miijdeleyeyim mi?”
diye sormustur. Yamndakiler “Ey Allah’in elgisi bu nedir?” diye sorduklarinda

“Alah’1 zikretmektir.” buyurmustur.®!?

603 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 398.

604 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 835.

805 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 313.

806 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 588.

807 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 248.

698 Hiicviri, Kesfu 'I-Mahcib (Hakikat Bilgisi), 547.

609 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 203.

610 Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun Ilkeleri), 302.

811 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 728.
612 Kuseyri, Risdle, s. 354.
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Tasavvufta zakir sifatiyla kasdedilen kalbi ile Allah't zikredendir. Kalbi ile
zikretmeyen, yalmzca dil ile zikreden, ashnda, zakir degildir. Aslolan, dil degil,
kalptir. Dil, ancak kalbin hizmetgisi ve tebeas1 olabilir.8*® Mevlanaya gore Allah’1

zikretmek armma halidir.Zikir halinde ne pislik, ne keder ne de gam kalir.5

Asc1 Ibrahim Dede de zikrin seyriisiiliikta dnemine deginmistir. Ona gore kisi,
miirsidin 6gretisiyle tovbe ve istigfar edip zikre devam ederse kalbinin aynasindaki
baska seylerin pasi silinir ve muhabbet nuru dogar. Ciinkii tovbe ve istigfar kalbin
aynasini temizler ve zikirle de kalpte ask nuru parlar. Ayrica Cilineyd-i Bagdadi’den
yaptig1 su nakil konuyu daha iyi agiklamaktadir: “Allah Teala der: Kuluma benim
zikrim hakim oldugu zaman kulum bana asik olur, ben de kuluma asik olurum.” As¢1
[brahim Dede devaminda “Tevbe, istigfar ve zikirle kalp kabiliyet kazaninca, askin
giinesi kalbe vurup kalbin nuru olur.”®'® diyerek seyriisiilikta zikrin Gnemini

vurgulamistir.

Ayrica “Eger kalbindeki ilahi ask donmussa ve nefsinin soguk arzulariyla buz
tutmugsa, Allah’in adini anmaya basla, ciinkii zikir kalbini canlandrir. Allah’in zikri
bu buz gibi kalbin giinesi olsun ki giinesin 15181 nasil donmus suyu eritip akar hdle
getirirse, Allah’in zikri de donmusg kalbi oyle eritip akar hdle getirir. Boylece o kalp
gizli dlemlere akip yayiir ve o kalp hakikat denizine ulasarak olgunlasir.”®*®

ifadeleriyle zikrin kalbin cilas1 oldugunu ifade etmistir.

Asc1 Ibrahim Dede velilerin nefs ve seytana kars1 silahinin zikir oldugununu
dile getirir. “Iste onlarin esliha-i nefsleri zikrullahtir: Ciinkii bir esliha-i aliyedir ki

eger erbabimin elinde olur ise, bir Allah nidasiyla dlemleri alt iist eder.”®''

Tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen kimse farz ibadetlerin yaninda néfile

ibadetlere de ehemmiyet vermelidir. Bunun i¢in ozellikle gece yapilan ibadetin

813 Dilaver Giirer, Abdiilkddir Geylani, Hayati, Eserleri ve Goriisleri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2006),
217. (Fethu’r- Rabbani,s.106)

614 Mesnevi,I11,15-16

615 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/237; Asc1 Tbrahim Dede, As¢ Dede 'nin
Hatiralari, 1/1234.

616 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/581-582; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralar, 3/1577.

617 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/14-15; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralar, 1/17.
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kiymeti tizerinde durulmaktadir. Bir hadis-i serifte sdyle bildirilmistir: “Gece
namazina devam ediniz. Ciinkii o, Rabbinizi hosnut eder. Hem o, sizden onceki
sdlihlerin (siirekli yaptiklary) bir siinneti, giinahtan koruyan, suc¢lart silen, seytanin
hile ve desisesini bosa c¢ikaran, viicut hastaliklarina sifa olan bir ibadettir.”®®
Kur’an-1 Kerim’de “Kerim’de “Onlar, gecelerini, Rablerine secde ederek ve kiyyamda
durarak gecirirler.”®*® buyurulmaktadir. Baska bir ayette de “Siiphe yok ki Rabbin,
senin ve yaninda bulunanlardan bir toplulugun, gecenin iigte ikisinden daha azinda,

yarisinda ve iicte birinde kalktigini  biliyor.”®® denilerek gece ibadetinin

onemsenmesi gerektigi belirtilmistir.

Asc1 Ibrahim Dede de biitiin sirrin gecede oldugunu belirtmistir. Asc1 ibrahim
Dede, gecenin hikmetini c¢esitli tasvirlerle agiklamaya c¢alismistir. “Araplarin
eviatlar: giizel ses dinleyince aska gelip “Ey gece” diye seslendikleri gibidir.
Geceden maksatlar: ruhlar dlemidir. Onu geceye benzetirler ki o ruhlar alemine
Leyla’min sa¢imin karanliginda sarhos ve hayran olarak “Evet” diye bagirdiklar: ve
cigerlerini yaktiklar: ask ve sevgi nesesidir. Giindiiz hirs, tamah, gurur, gece rahat,

stikiin, huzurdur.”%

2.3.2. Allah’1in Rizasim1 Gozetmek

Sozlilkte hosnut ve memnun olmak, uygun gormek, begenmek gibi®??

anlamlara gelen riza kavramu dini terim olarak kulun ilahi takdire hosnutsuzluk
gdstermemesi anlaminda kullamlir. 52 Dekkak’a gore riza, belay1 hissetmemektir.524
Riiveym ise Allah’in takdirini sevingle karsilamak olarak tanimlar.®?® Sifilere gore
Allah (c.c.) kulundan raz1 olmadikca kul Allah’tan raz1 olmaz.%%® Allah rizas1 icin ve

ancak Allah’in gormesini istedigi ameller kiside kalbi uyanis hali meydana getirecegi

618 Ebi Abdilldh bin Muhammed es-Seybani Ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Rifat Oral, Siileyman Sar1
(Konya: Ensar Yaymecilik, 2004), 4/126.

619 e|-Furkan, 25/64.

620 ez-Miizzemmil, 73/20.

621 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/131; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 3/1198.

622 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozliigii, 2/304.

623 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’'l-Kurdn, 430.

624 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 517.

625 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 153.

626 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 233.
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icin kisinin kalbini bu duruma uygun kilmasi gerekmektedir. Bu uygunluk kisinin
belli bir terbiyeden gegmesiyle saglanabilecegi gibi ayn1 zamanda da niyetini halis
kilmasiyla da miimkiin olabilmektedir.%?’ Dolayisiyla fiillerimiz ve ibadetlerimizde
hakiki manada Allah rizasini elde edebilmek kulluk yolunda ulasabilecegimiz en
kiymetli makamlardan birisidir. Zira Allah rizas1 i¢in yaptigimiz fiiller Allah’in

bizden razi olmasi neticesini verir.

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore Allah’in rizasini istemek de Allah’in rizas1 igin
yapilmalidir. Gizli lituflar, nefsin ruhani zevki ve olgunlugu i¢in degildir; bu edebe
aykindir. Gayret, ¢aba, miicadele, liituf, ihsan, zikir, hayir ve iyilik hepsi sadece
Allah rizasi i¢in yapilmalidir. Cennet ve cennetteki cesitli nimetler ile Allah dostlart
ile yakin olmak i¢in yapilmamalidir. Ayrica biiylik veli ya da gavs-1 4zam olayim
umuduyla da yapilmamalidir.®® Dolayisiyla kisinin biitin isleri ve sozleri
karsihigindaki tek beklentisi Allah rizdst olmalidir. Bagka bir karsilik
beklenmemelidir. Kisinin islerinde, sozlerinde, ibadetlerinde, hayirlarinda,
zikirlerinde ve fikirlerinde Allah’in rizasin1 gozetip kendi nefsini bir kenara
birakarak yaptig1 amel ve zikirleri biitiin peygamberlerin, velilerin, miimin erkeklerin
ve miimin kadinlarin, Allah yolunda savasanlarin ruhlarma hediye etmesi daha
makbuldiir.??® Asc1 ibrahim Dede, Allah’in rizasim kazanmak igin peygamberlere,
velilere ve salih kullara nasil hediye yapilacagini ise ayrintili sekilde izah ederek bu
konuda yol kat etmek isteyenlere bir 151k tutmustur: “Allah’im okudugum Kur’an-1
Kerim’in, sdrelerin, dyetlerin veya zikirlerin sevabini, nurunu ve ecrini
peygamberlerin, velilerin, miimin erkeklerin ve miimin kadinlarin ruhlarina hediye
ettim. Ey Rabbim, senin ezeli séziintin bir harfini en yiice arsin otesinde olan
varliklara degismem. Diinya isleri i¢in harcayamam, ¢iinkii ezeli soziinde “‘dyetlerimi

de az bir bedele satmayin.” ° buyurmussun, hasa ki senin ezeli séziin az bir degere

627 Emine Elif Cakmak Igalc1, “Amellerin Zahiri ve Batini Yénlerini Etkileyen iki Kavram: Niyet ve
Thlas”, Kayseri Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/2 (2020), 119.

628 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/80; Asci Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
2/653.

629 Asc1 ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/80; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
2/654.

630 gl- Bakara, 2/41.
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satilsin ve giizel isimlerin diinya isleri icin anilsin.”®! Asc1 Ibrahim Dede bu sekilde
bir usiil ve duayla gayret ve himmet etmenin liizumunu seyrisilik i¢in mithim

gOormustur.

Asc1 Ibrahim Dede’ye gére Allah yolundaki kimse, sadece kalbiyle gayesiz ve
sebepsiz Allah’1 Allah rizasi i¢in isterse, Allah’la kalbinden tam bir yonelisle asik ve
sadik bir sekilde goriismeyi arzularsa, Allah yiice zatiyla onun kalbine bakar ve onun
halis niyetiyle riza kapisina yonelisini goriir. O, kulunu yiiziistii birakmaz, kulunun
terbiyesi i¢in ona bir miirsid-i kAmil nasip eder.%*? Goériilecegi lizere kaAmil-i miirsid

bulmak bile Asc1 Ibrahim Dede’ye gore Allah’in rizasini gdzetmekten gegmektedir.

2.3.3. Miirsid-i KAmile Intisap Etmek

Sozliikte dogru yolu gosteren klavuz, rehber 633

anlamina gelen miirsid kavrami
tasavvufi 1stilahda tarikat piri, seyh®* manasinda kullanilir. Gergek miirsidin fena
makamina ulagmasr sarttir.%*® Bu yiizden tasavvufi terbiyede dogru seyhi segmek ¢ok
onemlidir. Zira miirsid goniil doktorudur. Sayet isin ehli degilse yapacagi tedavi ile
miiridini helak eder.®® Miirsid irsadim1 Hakk’mn ihsan ettigi lediinni ilimle
gerceklestirir.®” Ciinkii miiride bir 6nder, bir rehber gereklidir. Ciinkii O igerisinde

akrepler, yilanlar, afetler, susuzluk ye vahsi hayvanlar olan sahrada bulunan bir

kisinin durumundadir. Seyh onu bu afetlerden korur.5®

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore de “Benim miirside ihtiyactm yok ben Allah
yolunda delilsiz yiriiriim, benim ilmim bana yeter.” diyen kisi kesinlikle Allah’a
varamaz, yaptigl tim gayretler bosunadir, nitekim bir miirside baglanmadikg¢a, yol
kapali olur. Zahirde bile bir kimse bilmedigi bir yolda rehbersiz ilerleyemez,

kaybolur. Oyleyse bir kAmil miirsid bularak onun irsad ve terbiyesiyle kisi kendisini

631 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/88; Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralart,
2/660.

632 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/196-97; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 2/666.

633 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozliigii, 2/1135.

634 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 199.

835 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 455.

836 Hiicvirl, Kesfu'I-Mahcib (Hakikat Bilgisi), 136.

837 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, 319.

838 Giirer, Abdiilkddir Geylani, Hayati, Eserleri ve Gériigleri, 242. (el-Fethii’r-Rabbani, 210)
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hazirlik mertebesine getirmelidir. Daha sonra evliyanin niiktesini ve hakikat dolu
olan sozlerini 6grenmeye gayret ve ¢aba gostererek bu yolda ilerlemelidir. Ona gore
ask deryasinda yelkenleri pargalatmadan sclametle ilerlemek i¢in miirsid-i kamile
intisap etmek sarttir ancak salik intisap edecegi seyhinin kamil miirsid olmasina
dikkat etmelidir. Hatta bu konuda gereken arastirmayi yapmak salikin iistiine
vaciptir. ©° Asc1 Ibrahim Dede kendisinin bu konuda gerekli arastirmayi yaptigini
ifade eder. Ona gore seyhi Mustafa Seyh Fehmi vaktin kutbudur ve biitiin aleme

maddi ve manevi feyiz onun vesilesi ile yay1lir.84°

2.3.4. Miirside Itaat Etmek

Tasavvufi yolda bir miirside intisap etmenin ardindan miithim olan diger bir

mesele miirside itaattir.

Asc1 Ibrahim Dede ise “Eger sana miisidin, seccadeni sarapla yika derse,
seccadeni sarapla yika, karsi gelme. Ciinkii 0 pir, bir salik-i ariftir ki sarap icenlerin
usul ve adetlerinden bihaber degildir. Herkesin huyunu, layigini ve mesrebini ¢ok iyi
bilir ve herkesin sindirebilecegi kadar sarap ve nukul verir. Her durumda ona uymak
gerekir.” diyerek mantiga sigmaz gibi goriinen hallerde bile miirside itaat etmenin
gerekli  oldugunu vurgulamistir.Devaminda ise goriisiinii ¢esitli  ayetlerle
destekleyerek izah etmistir: ““ Ve ona katimizdan bir ilim verdik. ®* sirrina erigen ve
Allah’in yaratng gizli ilimlerin kaynagi olan miirsid eger sana Allah askinin
sarabimin etki ve hallerini, varliginin seccadesinde ve askin ategini diginda
gostermeni emrederse, bir yoniiyle karsi gelmeyip “Highir kinayanin kinamasindan
cekinmezler.”®* hiikmiine uyarak dinin swlarim ortaya koymak icin gayret et,
zdhirde ve bdtinda tam bir boyun egme ve uyma ile 6lii gibi miirsidine tam bir saygi
goster, ¢inkii o miirsid, yolculugunda ¢ok doniip dolagmasindan nice gizli sirlara

vakif olmustur. Bir ilahi hekimdir ki her bir sdlikin tabiatina ve her bir yolcunun

639 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/455; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 1/426.

640 Asc1 fbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvil, 2/14-16; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 2/1602-603.

641 el-Kehf, 18/65.

642 e|-Maide, 5/54.
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mertebe ve makamina gore bir egitimi, irsadi vardwr ki kiyasla mesrebini anlamak

miimkiin degildir, hemen emrine teslim olmaktan baska yol yoktur.”%*?

Dolayisiyla miirsidin zahirde aykir1 gibi goriinen, fakat hakikatte dyle olmayan
bazi isteklerine tahammiil edilmesi gerekir. Ciinkii o biitiin bu yaptiklart ile miiridini

imtihan eder. Miirsid Hak yolunu gésteren bir vasitadir.%*

Asc1 Ibrahim Dede higbir sekilde miirside edepte kusur edilmemesi gerektigini
ve sOziinden ¢ikilmamasi gerektigini Hatirat’inin siklila dile getirmistir. Ona gore
eger miirsid sert davranip acik¢a azarlamada bulunursa, kalpten kirilmayip kisi sug
ve kusurunu kabul etmelidir. Clinkii miirsid, miiridini Allah’in gazabindan korumak
ve egitmek niyetiyle konusur. Ayrica miirsid ve miirid arasinda gegen seylerin
paylasilmamasi, miirsidin 6vgiisii hakkinda da yergisi hakkinda da farkli meclislerde
kelam edilmemesi gerektigini belirtmistir. Miirsidin Ogrettigi dua ve zikirleri

onemseyip bunlarda devaml1 olunmasinin da énemli oldugunu ifade etmistir.®*

Asc1 Ibrahim Dede, salikin asiklik hallerinde yoldan sapmamasi igin mutlaka
bir zincirini tutan olmasi gerektigi kanaatindedir. Bu goriisiinii seyhinin su sézleri ile
destekler. “Hazret-i Seyh-i A'zam efendimiz bir kimse i¢in buyurdular ki "O da bir
dsik idi, zincirini tutan olmadi." Bu iradelerinden anladim ki bunda fakire isaret
vardir. Yani senin zincirini erenler elinde tuttugu cihede o sayede belalardan
korunuyorsun demektir.” Kendisinde goriinen biitiin manevi halleri ve manevi
derecesini de seyhinin tasarrufuna ve siirekli ona rabita yapmasina ve tevecciihde

bulunmasina baglar. 64

2.3.5. Kazaya Riza Gostermek

Tasavvuf yolunda ilerlemek isteyen bir kimsenin iizerinde durmasi gereken

diger bir husus da kazaya riza gdstermektir. Bir rivayete gore ise Hz. Peygambere

643 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/236; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 2/744.

644 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 200.

645 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/91; Asci Tbrahim Dede, As¢ci Dede 'nin Hatiralart,
2/662.

646 Agsc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/484; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 1/445.
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“Allah’1n kazasindan sonra hosnut olmay1 isterim.” sdziinlin manasi sorulmustur. Hz.
Peygamber ise kazadan sonra hosnut olma halinin rizdnin kendisi oldugunu
soylemistir.®*” Mevlana da hosa gitmeyen kaza neticesinde {imitsizlige diismemek
gerektigini “Ortada ates olmadan da beni isittiktan sonra atesimi sondiirse de

raziyim.” sozleriyle ifade eder.%*®

Rizay1 gergeklestirmenin, nzaya ulasmanin yollarin1 Abdilkadir-i Geylani su
sozlerle ifade eder: "Allahu Teala "Rabbinize yénelin” buyurmustur. Yani O’na
doniin, her seyi ona teslim edin, demektir. Nefsinizi O’na teslim edin, onun kaza,
kader, emir ve nehyine birakin. Kalbinizi, dilsiz, kolsuz, ayaksiz, gozsiiz, nasilsiz,
niginsiz, tartismasiz, muhalefetsiz bilakis, muvdfakatle O’na teslim edin. Emir
dogrudur, kader dogrudur, deyin. Boyle olursaniz, biliniz ki, kalpleriniz O’na
yonelir, O’nu miisdhede eder, ondan baska bir seyi sevmez, aksine her seyden

SOgu”' 29649

Asc1 Ibrahim Dede’nin de Hatirat'mda anlattiklarindan basina gelen cesitli
olaylardan sonra kazaya riza gostermeye Ozen gosterdigi anlasilmaktadir. Misal
olarak basina gelen su olay kazaya riza gosterme durumunu ¢ok iyi ifade etmektedir:
“Arefe giinii dairede cemaatle namaz kildigimiz sirada birinci rekdtta cezbe hali
geldi ve ¢iglik attim. Yanimda Redif Livast Hasan Pasa ile Erkan-1 Harbiye Bagkatibi
Hasip Efendi vardi. Namazdan sonra bu degerli insanlara dedim ki “Yarinki giin icin
resmi elbise giyip tebrik etmeye daireye gelmeyi niyet etmistim. Ama gérdiiniiz ya, bu
hAlde gelemem kardesim.” Onlar da haklisin dediler ve “Ne yaparsin, mecbursun.”
diye teselli ettiler. Ne yapalim, elimizden gelen bir sey yok. “De ki: Hepsi Allah
tarafindandir.”®®  Kaza ve kadere raziyiz.” diyen®  Asci Ibrahim Dede, basina
gelen olaylar1 genellikle bu sekilde degerlendirmis, kazaya ri1za gostermeyi hayatinda

diistur edinmistir.

847 Kuseyri, Risdle, s. 320.

648 Mesnevi, 111,152-153

849 Giirer, Abdiilkadir Geyldani, Hayati, Eserleri ve Goriisleri, 211. (el-Fethu'r-Rabbani,73)
650en- Nisa, 4/78.

651 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/169; Asc1 Ibrahim Dede, As¢ci Dede 'nin
Hatwralar, 3/1231.
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Asc1 Ibrahim Dede, kazaya riza ile makzi olan seye riza gostermenin ayni sey
olmadig1 tlizerinde durur. “Belki makzi olan seye rizada kadh verir ve halbuki biz
makzi olan seye riza ile hitap olunmadik ve halbuki durr, makzi olan seydir. Durr,
kazamin aymi degildir. Pes makzi olan durrdan sikayet etmek ve onun refinde sa’y
etmek kazaya rizaya kadh vermez, zira makziye bir emirdir ki makzi-aleyh olan
kimsenin ayni ve onun hali ve istidadi onu talep eder ve kaza o emre hiikmullahtir.
Mesela Makzi olan hastaligi gidermek icin doktora gitmek kadere rizaya engel
degildir.” ®

2.3.6. Bela ve imtihanlara Tahammiil Etmek

Isfahani’ye gore bela, ¢ok denemekten dolayr yipranma manasindadir.®®
Tasavvufi -dini 1stilahta ise hastalik, sikint1 ve insan nefsine hos gelmeyen durum ve
olaylarla imtihan edilme anlamindadir.®** Ciinkii kulun Hakk’a yakinlig1 ondan gelen
bela ve musibetlere katlanmasi nisbetinde olur.%®® Kul riza halini elde edince belayi

degil belay1 vereni miisahede eder.®°®

Diinyanin insanin imtihan edildigi bir yer oldugu fikri, dini diisiincede hep
canli kalan temel bir kabuldiir. Diinya tarihine peygamberler tarihi olarak da
bakilacak olursa imtihan ve bela kavramlarinin diinya tarihi kadar eski ve biitiin
peygamberlerin yasadig1 ortak bir tecriibe oldugu sdylenebilir. Bu baglamda Islami
literatiirde bela ve imtihanlara kars1 peygamberlerin gosterdikleri sabir, teslimiyet,
11z tutumuna sik sik isaret edildigine rastlanmaktadir. ®” Allah kulunu hem hayir
hem de ser ile deneyebilir. Fakat genellikle imtihan kavrami ser igin
kullanilmaktadir. Kullar diinyada degisik yollarla sinanmaktadir. Bu bazen bir bela,
felaket olurken bazen de asilmasi ¢ok zor bir azap olabilmektedir. Fakat bela sadece
serde degil hayirda da bulunabilmektedir. Kur’an’daki “Miilk O ’nundur. O, her seye

kadirdir. O, hanginizin daha giizel is yapacagint gormek igin oliimii ve hayati

652 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/617-618; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatiralari, 4/1603.

653 {sfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kurdn, 168.

854 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 95.

85 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 92.

8% Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 153.

657 Muammer Cengiz, “Tasavvufta Bela ve Imtihan Telakkisi”, Sifiyye Dergisi 10 (2021), 13.
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» 858 ayeti de Allah’m insanlar1 diinyada imtihana tabi tuttuguna

varatan Allah tir.
isaret etmektedir. Su ayette ise bir imtihan karsisinda Miisliimanin takinmasi gereken
tavir dile getirilmektedir: “Andolsun ki sizi bi raz korku ve a¢likla, bir de mallar,
canlar ve tiriinlerden azaltarak deneriz. Sabredenleri miijdele. Onlar baslarina bir
bela geldiginde, ‘Biz Allah’in kullariyiz ve elbette ona dénecegiz’ derler.” *®° “Kamil
insan nazarini verilenden ziyade verene yoneltir.” diyen Afifi’ye gore de bela ve
imtihanlara Allah’tan geldikleri bilinciyle sabretmek ve durumundan razi olmak

gereklidir. Rizanin gayesi Allah’tir ve Allah’tan razi olan her seye razi olur. °

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore de insana verilen hastalik ve aciyr liituf olarak
degerlendirmek gerekir. Ona gore hastalik ve aci yiliziinden geceleri uyuyamayip
inleyip sizlayan miiminlere Allah’tan s6yle bir nida gelmektedir: “Biz halkin biiyiik
bir kismin1 uyuttuk. Seni sirlarimiz ve tecellilerimizle bulusturmak i¢in bu aci
yiliziinden uykudan uyandirdik. Sen ise yine hastalik ve acidan inleyip sizlarsin.”
Kisacast miiminlere hastalik ve ac1 Allah’in bir liitfu ve armaganidir. Allah’tan hatir
sormak i¢in gonderilmis bir el¢i ve misafirdir. Asc1 Ibrahim Dede’ye gore bdyle bir
padisahlarin padisahindan gelen el¢i ve misafire saygi ve hiirmet gostermek, hatta
onun hizmetinde canini vermek gerekir.%®! Bu diinyanin zahmet ve sikintilar1 ne
kadar c¢ok olursa olsun hepsi kolaydir, ancak Allah’in cemalinden uzak ve ondan
gaflet icinde olmaktan daha zor ve agir bir sey yoktur. “Bu diinya topraklari,
ayriliktan ates oldu. Biitiin lezzet ve sefa sevgiliden ayrilmaktan eksi ve gam ve elem
oldu.” 62 diyen Asc1 Ibrahim Dede, tiim bela, hastalik ve sikintilarin Allah’tan uzak

diismek kadar agir ve zor olamayacagini vurgulamistir.

Allahu Teala’nin kullarina kendine riicu etsin diye ibtila ettigini buna ragmen
bazi kimselerin bu sikintilarin1 gidermek i¢in Hakk’a riicli etmedigini bu tavirlar ile

adeta Allah ve rasuliine eziyet ettiklerini su sozlerle ifade eder. “Bundan biiyiik hal

658¢|-Miilk, 67/1.

6%l- Bakara, 2/155-156.

0 Ebu’l-Ala Afifi, Islim’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal (Istanbul: iz
Yayincilik, 1999), 245.

861 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/226; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatwralar, 2/766-767.

662 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/234-235; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 2/773.
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olur mu ki senin ubudiyetin tashih etmek icin Hak seni bir emre miiptela eder, ta kim
onun izalesinde sen ona riicu edesin ve halbuki o emrin izalesinde sen Hakk'a merci
degilsin. Pes sen “Innellezine yu'zunallahe ve rasulehu®®®” kavlinde olan eza ile
Hakk'a eza edersin. Nitekim arifinin bazisi cayi' oldu, yani karni acikti, pes cu'undan
ve acligindan biika etti ve agladi. Imdi bu fende zevki olmayan kimse drifin biikast
hakkinda ona eyitti ona mu'ateb oldugu halde. Pes drif ona cevap verdi."Allah ta‘ala
beni onun i¢in a¢ birakti ki aglamam icin. “Ke-ennehu der ki Hak ta'ala beni
miiptela etti, ta kim ondan sual zira iftikar abdin muktezeyat-: zatiyesindendir. Imdi
iftikar ve ubudiyeti sahih etmek i¢in abd, sikintinin izalesi i¢in Hak ta'alaya o vech

ile dua ede .”%%4

Ona gore insanlarin cevr-ii cefasina katlanmak bu zamanda erbain ¢ikarmak
gibidir. Bunu Seyhi Mustafa Fehmi’nin dilinden sdyle ifade eder. “Baba
Ruznamgeci'nin memuriyeti cihetle biz ona erbain gibi seyler ¢ikartmiyoruz. Ancak

onun erbaini de pederinin kendisine olan cevr ii cefasinin kabuliidiir.” %

Salikin belli bir makama gelince Hiida’dan gelen imtihanlardan zevk alir hale
gelecegini sdyeyen Asci Ibrahim Dede’ye gore kahir ve lutfu bir gérmeyen, asik
degildir.®® Boylelerinin ask iddialarin1 samimi bulmadigin1 As¢1 Ibrahim Dede su
sozlerle ifade eder. “Hala kahirdan miikedder ve liituftan memnun olursunuz,
bununla beraber de kendinizi ziimre-i ussaktan zannedersiniz. Bilmezsin ki mahlukun
ipleri erenlerin elindedir. Birisinden kahir, digerinden liituf gosterirler.”®®’
Belalarin ve sikintilarin da Allah c.c.’nin bir ihsan1 oldugunu sahsen miisahede

668

ettigini sdyleyen®®® Asci ibrahim Dede’ye gore her salik Musa gibidir, her Musa’nin

663 g]-Ahzab33/57

664 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvail, 3/619-620; Asc¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 4/1604.

665 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/522; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/1477.

666 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/5-6; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralart,
2/595.

67 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/168; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatwralar, 2/721.

668 Agc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/840; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 4/1803.
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bir Firavn’1 olur.%®® Imtihan atesine katlanmanim neticesi ise giilistan-1 Ibrahime
kavusmaktir.®® Ona gére imtihan ve sikintilar kisi tevbe eder Allah’a yonelirse
faydalidir. Aksi takdirde Kur’an-1 Kerim’inde isaret ettigi gibi sikintilar
giderildiginde kaldig1 yerden gaflet ve nisyan i¢inde yasamaya devam eder. Cenab-1
Hak, Enam suresinde “Eger onlar nar iizere vukuflarindan ve azaplarimin miktart
zuhiirundan sonra diinyaya reddolunsalar, sol ondan nehyolunduklar: kiifr ii maasiye
avdet ederlerdi, zira onlar vadelerine kaziblerdir.”®"* buyurmustur. Iste bu, zahiri
manasidir. Lakin isari manasi da ¢oktur. Ezciimle ondan birisi de budur ki Diinyaya
insan fevkalade bir hastalig1 veya bir tehlike-i azimeye giriftar olsa, giiya ahirette
azab-1 cehennemi gormiis gibi tovbe ve istigfar eder, sonra o hastaliktan ve beladan
kurtulup kema fi's-sabik kuva ve azalar eski halini alip miitahallak-1 ezeli olan hilkati
kudretini bulunca eski sanat ve isi ne ise yine onunla mesgul olur, ¢iinkii hilkat tebdil
olmadi, makineler degismedi, eski fabrika eski makine. Eskiden ne meta ¢ikarirsa
yine onu isler. Amma velakin eger¢i erenler himmetiyle Cenab-1 Hak tarafindan bir
litf u ihsan ile fevkalade olarak hilkati bagka bir renge tebdil olup boyanirsa iste o
zaman o renkte, o boyada ne islemek lazim ise onu isler.6’? Ona gore Allahu Teila
kendisini seven kullarint imtihan eder. Zira “Melaike-1 kirdim, Cenab-1 Hak'tan sual
etmisler ki “Yahya aleyhisselanmin ciirm i giinahi ne idi ki sehit oldu?” Cevaben
buyurulmus ki “Ciirmii giinaht ben azimii's-san sevdigidir.”®"® Asr stresini tefsir
ederken de ancak kulluk vazifelerine devam eden ve insanlarin eziyetlerine

katlananm hiisrana ugramayacagini ifade eder.

669 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/171-172; Asc¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 2/723.

670 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/1419-420; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 2/927.

671¢]- Enam 6/28

672 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/1421-422; Asci Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralar, 2/928.

673 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/108; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatwralar, 3/1179.

674 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/441-443; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 3/1464.
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2.3.7. Rabita

Sozlikk anlami baglamak, ndbet tutmak,®” bir seyi digerine birlestirmek,
ilistirmek, sabit hale getirmek®’® olan rabita kavrami tasavvuf istilahinda salikin
seyhine tevecciihii, dolayli olarak kalbi Rasulullah’ (s.a.v) e ve Allah’a rapt etmesi
anlaminda kullanilir.®”” Tasavvuf pratiginde ise miiridin ruhaniyetinden feyz almayi
umarak miirsidinin seklini zihninde tasavvur etmesidir.%”® Tasavvufi diisiincede ruhi
terbiye i¢in bu mana beraberligine ihtiya¢ duyulur. Aslinda bir nevi murakebeden
onceki adimdir, murakebe derecesine gelince rabitaya ihtiya¢ kalmaz. Baslangicta
seyhi sevmek, kalbini ona yonlendirmek, boylece ondan feyiz ve bereket elde etmek,
ahlak ve davraniglarini 6rnek almak gibi uygulamalar varken zamanla bu durum

seyhin suretini hayal etme sekline déniismiistiir.5"®

Asci Ibrahim Dede’ye gore ise rabita, kul ile Allah arasina bir miirsidi kAmil
koyup onunla Allah’in feyz ve tecellilerini ¢gekmektir. Mesela bir adam saf billuru
giines ile insanlar arasina alip onunla giinesin nasil sicakligini ¢ekerek insanlari
yakarsa iste Oyle miirsidi kamil saf billur gibidir; onunla Allah’in feyz ve tecellilerini
¢ekip kulun kalbindeki giinah ve diinyaliklar1 yakar. Clinkii bu ilahi feyz ve tecelliler
once biiylik gavs olan Rastilullah’in halifesine iner ve onunla biitiin yaratiklara,
derecelerine gore dagitilir ve verilir. Asci Ibrahim Dede, bu sebeple seyhi Mustafa
Seyh Fehmi’nin kendisine degil gavs-1 &zam Mehmed Vehbi Hazretleri’ne rabita
yapilmasini istedigini belirtmektedir. Asc¢1 Ibrahim Dede ise Mehmed Vehbi
Hazretlerinin simasmi tanimadigi i¢in yine de Mustafa Seyh Fehmi’ye rabita

yaptigini, ciinkii seyhinin yiiziiniin kalbine kazinmis oldugunu ifade etmistir.%®°

Asc1 Ibrahim Dede yaptigi rabitayr ayrmtilariyla su sekilde agiklamigtir:
“Seyhimi karsima alir, iki kaslarimi onun iki kasinin arasina koyar, oradan Allah’in

feyz ve tecellilerinin kalbime akiyormus gibi kalbimi seyhimin huzurunda tuttugumu

675 {sfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kurdn, 410.

676 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 273.

677 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 227.

678 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 425.

679 Necdet Tosun, “Rabita”, D4 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007), 378.

680 Agc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/648; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 1/580.
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diigtiniir ve gozlerdim. Ciinkii bu insanlarin digsarida agizlari bildigimiz agizdir, ama
iceride agizlart iki kaslarimin arasidir. Yani insan manevi bir kap gibidir, nasil ki
kabin agzi iist taraftadir, iste insanlarin manevi agzi da iki kaslarimin arasidr ki
oradan Allahin feyzini kalbime indirir. Bir siire boyle rdbita ve murakabe yapar,
vani dayanabildigim kadar bir saat, yarim saat, ne kadar dayanabilirsem. Sonra da
esi olmayan zatim diisiinerek yine yerimde kalp ile Allah’t anmaya devam ederdim.
Iste bir siire de béyle kalp zikriyle ugrasirdim. Bunlardan sonra basimi rdabitadan
kaldirip Deldilii’l-Serifi (Deldilii’l-Hayrdt) ve Kasidetii I-Mudariyyeyi okurdum.”®8!
Asc1 Ibrahim Dede, kendi yaptig1 rabitay1 ve sebebini anlatarak, rabitanin tam olarak
ne anlama geldigine daha iyi agiklik getirmistir denebilir. Anlasilacag lizere rabitada
seyhin suretini tasavvur ederek iki kasin arasina odaklanilmasinin sebebi, bu
noktanin manevi bir kapi olarak diisiiniilmesi ve buradan kalbe ilahi feyizlerin
aktigma inanilmasidir. Hatta Asc1 Ibrahim Dede yazmis oldugu Hatirat'mi siirekli

yaptig1 rabitaya bor¢lu oldugunu belirtmektedir. %82
2.3.8. Hatm-i Hacegan

Kur’an-1 Kerim’in bastan sona okunmasi anlamindaki hatm ile farsca da hoca
kelimesin ¢cogulu olan hace kelimlerinden olussan bu tabir hacegan hatmi anlamina
gelmektedir. Tasavvuf terimi olarak da daha ¢ok Naksibendiyye tarikatinda
uygulanan, Fatiha suresi ve Kur’an-1 Kerim’den bazi bdliimlerin ve salavat-1
seriflerin okundugu zikir ayinidir.%83 Hatm-i haceganin tam olarak ne zaman ortaya
ciktigr bilinmemekle beraber Naksibendilik yolunun biiyiiklerinden Yusuf
Hemedani, Ebu’l-Hasan Harakani ve Bayezid-1 Bistami gibi tasavvufi sahsiyetlerin
de bu zikri icra ettikleri belirtilmektedir. Ayrica bazi hatme tariflerinde, bu zikrin
Hoca Ahmed Yesevi ve Ebu Mansur Matiiridi tarafindan da tatbik edildigi de
kaydedilmektedir.®®* Hatm-i hace uygulamalar arasinda tarikatlar arasinda kiigiik

farkliliklar olsa da genel uygulama su sekildedir: Abdestli bir sekilde kibleye karsi

81 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/648; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/580.

2 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/251; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 3/1301.

683 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 1/424.

684 Mehmet Saki Cakir, “Hatm-i Hacegan ve Halidilik’teki Uygulanan Ornekleri”, fhya Uluslararast
Islam Arastirmalar: Dergisi 5/2 (2019), 490.
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oturulur. Tevbe ve istigfardan sonra silsilede bulunan biitiin seyhlere tevecciih
yapilir. Besmele, Fatiha, salavat, insirah suresi, Thlas saresi okunduktan sonra dua
yapilir. Istigfar ile hatme bitirilir.88 Hatm-i hiceganin “hatm-i hacegan-1 kiibra” ve
“hatm-i hacegan-1 sugra” yani biiyiik hatme ve kiiciilk hatme olmak tizere iki tiirii
bulunmaktadir. Zikir halkasinda on kisiden ¢ok miirid varsa biiyiik hatme, on kisiden
az miirid varsa kiiciik hatme yapilir. Biiyiik hatme ile kiigiik hatme arasindaki fark,
Insirah stiresinin yetmis dokuz defa okunmasimin birakilmasi ve bin bir Thlas yerine
bes yiiz kere “Ya baki ente’l baki” denilmesidir.?¥® Hatme, Naksibendiligin ilk
zamanlarinda bir dilegin gerceklesmesi veya bir musibetin uzaklagmasi igin
yapilirken, sonraki zamanlarda belirli zamanlarda okunan bir zikir sekline

dontismiistiir.®’

Asci Ibrahim Dede’ye gore hatm-i hacegin biiyiik bir manevi yiikselis
vesilesidir. Onunla yiice makamlara ulasmak miimkiindiir.®®® Ayrica bir hastaligim
defi igin de bu zikre miiracaat edildigi Hatirat 1ndan anlasiimaktadir.%8 Asc1 Ibrahim

Dede hatm-i hacegan uygulamasin1 Hatirat’inda su sekilde anlatmaktadir:

“Cuma namazini kilip hemen fakirhaneye gelir, bir 1ssiz odada 0d agaci yakar,
Allah rizdsi igin iki rek’at namaz kilar, sonra seccade iizerinde Peygamber efendimiz
(s.a.v.) i¢in, sonra dort halife ve Bedir ashab i¢in niyet eder, hatm-i hdce okurum.
Soyle ki hatm-i hdce usuliine gore gozlerimi kapatir, dnce istigfar eder, sonra yedi
kere Fatiha, sonra yiiz kere salavat, sonra yedi kere Insirdh siresi, sonra elimdeki
yiiz adet hatm-i hdce tasi iizerine bin kere Ihlas siresi okurum. Sonra yine yedi kere
Fatiha, yiiz kere salavat okuyup hatm-i haceyi Peygamber efendimizin, dort halife ve
Bedir ashabuuin manevi ruhlarina acizane sunarim. Daha sonra da saldt-i
bedriyye’yi bastan sona okurum. Devaminda secde edip su duayr okurum:
Allahzimme inni es'eliike'l-afve ve'l-afiyete fi'd-dini ve'd-diinya ve'l-ahireti;

Allahzimme'stzirna bi-setrike'l-cemili, inneke afiivviin kerimun tuhibbu'l-afve, fe'fu

885 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 229.

686 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: IFAV Yayinlari, 2004), 387.

887 Cakir, “Hatm-i Hacegan ve Halidilik teki Uygulanan Ornekleri”, 502.

688 Asci Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/204; Asc1 Tbrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralar, 2/749.

689 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/218; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin
Hatwralar, 2/761.
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anni yad latifu, edrikni bi-litfike'l-hafiyyi, ene muhtkun zellun ve ente kaviyyun
azizun.%® Basim secdede oldugu hdlde ii¢c defa bu duayi kiraat edip ardindan
salavat-: serif getirir, sonra basumi secdeden kaldirip fitiha-1 serifi kiraatle secdeden
kalkarim.” ' Burada hatm-i hiceginin yalniz basina uygulanisina yer verilmistir.
Fakat Asc1 ibrahim Dede’nin hatm-i hacegan halkasima da katildig1 anlasilmaktadir.
Hatirat’inda Vehbi Hayyat Hazretleri’nin torunu Hasim Efendi’nin rical-i abdal-1
seb’a kutbu olarak halkaya katilmasiyla himmet ve feyizlerinin aktigin
belirtmektedir.®® Ancak toplu olarak yapilan hatm-i hacegin uygulamasmin
detaylarina yer vermemistir. As¢1 ibrahim Dede hayat: boyunca hatm-i hicegina
devam etmistir. Sam’da bulundugu zamanlarda Emevi Cami’nde Persembe ve Pazar
aksamlar1 tek basma hatme yaptigini anlatir.%%® As¢1 Ibrahim Dede’ye gore hatm-i
hace okunan yere mussibet gelmez. Hatm-i hace sadece okundugu haneyi degil biitiin
sehri biiylik belalardan muhafaza eder. Ona gore hatm-i hacenin en biiyiik sirr1 iginde

okunan Thlas-1 Serife’de gizlidir.%%*
2.3.9. Istigfar

Isfahani istigfar1 s6z ve fiil ile Allah’tan af dilemek olarak tanimlar.%®® Tiirkce
de bu mananin yani sira dil ile estagfirullah demek manasinda da kullanilir.%%
Ciircani’ye gore ise istigfar, yapilan salih amelleri azimsayarak Allah’a yonelmek,
yapilan ¢irkin isleri ise goziinde biiyiitiip onlardan uzaklagmak ve islenen giinahlarin
cirkinligini anlayarak Allah’tan af dilemektir. Istigfar, bozuk ve kétii olan hallerimizi
hem soziimiizle hem de amelimizle 1slah etmektir.®®’ Kuran-1 Kerim’de istigfarla
ilgili olarak su ayet dikkat c¢ekmektedir: “Omnlar, bir fenalik isledikleri veya

kendilerine zulmettikleri vakit, Allah’1 zikredip giinahlarindan dolayr hemen tevbe ve

69 «Allah'im bizi giizel értiinle 6rt. Sen ¢ok bagislayicisin, Yiicesin, affetmeyi seversin, beni bagisla
ey Latif, bana gizli litfunu ver, ben muhtacim ve zavalliyim, sen gii¢liisiin, yiicesin."

691 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/10; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
2/598.

692 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/211; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 2/755.

693 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/618; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/553.

694 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/624; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/557.

6% fsfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, T58.

8% Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 458.

897 Es-Seyyid es-Serif Ciircani, Arapga-Tiirkge Terimler Sozligii, 17.
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istigfar ederler. Zira giinahlart Allah’tan baska kim affedebilir ki! Bir de onlar
yaptiklar: giinahta bile bile direnmezler.”%®® Ayetten de anlasilacagi iizere insan, bir
giinah isledigi vakit hemen tevbe ve istigfar edip Allah’a siginmalidir. Insam
giinahlarindan arinabilmesi ancak Allah’a yonelerek istigfar etmesiyle miimkiindiir.
Istigfar bahsine hadis-i seriflerde de rastlanmaktadir. Nitekim bir hadis-i serifte
“Istigfarda bulunmay: dilinden ayirmayan kimseye, Allah, her sitkintidan bir ferahlik,
her kederden bir seving yolu acar ve ona ummadigi yerden rizik ihsan eder.”®%

buyrulmustur. Bu hadisden, istigfarin giinahlardan armmanin yani sira ferahlik

verdigi ve rizik kapisi agtig1 da anlagilmaktadir.

Diger taraftan Allah Teéla, Kuran-1 Kerim’de giinahlarin en biiyiigii olan sirki
bagislamayacagini bildirmistir. Bu yiizden kendisi i¢in istigfar edilen kisinin iman
konusunda bir sikintis1 olmamasi gereklidir. Allah, en seckin kullar1 olan
peygamberlerine bile kiifre direnen yakinlari icin istigfarda bulunmay1 uygun

gdrmemistir. Hz. Ibrahim’in babast i¢in istigfarda bulunmasi bunun bir misalidir.”®

Mutassavviflarin ¢ogunluguna gore istigfarin iic derecesi bulunmaktadir.
Birincisi biiyiik ve kiigiik giinahlardan istigfar, ikincisi ameldeki gafletten istigfar,
liciinciisii ise Hakk’m disinda kalan her seyden istigfardir.”®* Ashinda tasavvufi
diisiinceye gore Rabiatii’l- Adeviyyenin de soyledigi gibi istigfarlar bile istigfara
muhtagtir.’% Kuseyri® “Istigfar setr halini talep etmektir.” der. Ciinkii kokeni ortii
anlamindaki gafr kelimesinden gelmektedir. Bu mana da basi koruyan serpusa migfer
denilir.”® Ziinntin’a gore ise istigfar, giinah1 kokiinden sokiip atmalidir aksi takdirde

yalancilarin istgfar gibi olur.’®

698 Al-i imran, 3/135.

699 Epu Davud, Vitir, 26.

700 et-Tevbe, 9/114.

01 Ekberi, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 493.
702 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 146.

703 Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun Ilkeleri), 169.
704 Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun Ilkeleri), 191.
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Mustafa Seyh Fehmi’nin “Cok ¢ok istigfara devam etmeli.” soziinii nakleden
Asc1 Ibrahim Dede, seyhinin nasihatini dinledginin, bazen alt1 yedi ay boyunca zikir

olarak istigfara devam ettigini soyler.’®
2.4. NEFS
2.4.1. Nefsin Mahiyeti

Nefis kavrami; ¢ocuk dogurmak, cimrilik etmek, esirgemek, bir kimseye bir
seyi layik bulmamak anlamindaki nefes kelimesinden tiiremis olup, sozliikte ruh,
can, hayat, zat, kendi, kisi, beden ve bedenin arzulari gibi anlamlara gelir.706
Tasavvuf 1stilahinda daha ¢ok kulun koétii huylarint ve ¢irkin vasiflarini ifade etmek
icin kullanilir.”®” Allah ‘a kars1 hiisniizan, nefse kars1 suizan tasavvufta esastir. Bu

ylizden nefislerini hor ve hakir gérmede insanlarin en ileride gidenleri sfilerdir.

Onlar nefislerini higbir seye layik gormezler.’%

Tasavvufi terbiyede kisiyi nefs-i emmareden kamileye ulastirmak i¢in gayret
eder. Ciinkii ancak bu sekilde nefis, ruhun emri altina sokulabilir. Tasavvufta nefis
terbiyesi cesitli mertebelerle adlandirilmistir. Salikin yolun basindan sonuna kadar
nefis terbiyesi ile katetmesi gereken mertebeler nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i
miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziyye, nefs-i marziyye ve nefs-i kamile olmak

izere yedi basamaga ayrilmistir.

Terzi Baba’nin sdzlerine dayanarak nefsi aga diye tanimlayan Asgi Ibrahim
Dede, nefsin terbiye olunca bey oldugunu, seyriisiilikunu tamamlayinca da gavs
veya sultan makamina erdigini su sozleri ile ifade eder. “Mesayihin ¢ogunlugu
derviglerine “aga” diye hitap ederler. Hatta Terzi Baba kuddise sirruhu'l-aziz
hazretleri boylece derviglere “Gel bakalim aga”derler imis. Lakin bu aga lafzi zahir
aga lafzina benzemez, bunun manasi baskadiwr, ¢iinkii ehl-i sifiye, insanin nefsine

aga diye tabir ederler. Hatta bir defa pederim ile beraberce hazreti seyhin huzuruna

95 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/513; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralart,
1/470.

% Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 21204.

7 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 405.

08 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 82.
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vardik. Hal ve hatir sual buyurduktan sonra hazret-i seyh, pederime hitaben
“Nasilsiniz? Aga ile araniz iyi midir? Nasil sen onun séziinii mii tutuyorsun, yoksa o
senin soziinti mii tutar?” buyurdular. Pederim bu aga lafzindan derhal anladilar ki
benim nefsimden sual buyurdular. Dedi ki “Efendim, sayenizde o benim séziimii
tutar;, ben onun soziinii tutmam.” Hazret-i Seyh-i A'zam efendimiz tebessiim
buyurdular; yani, “Boyle degildir, amma boyle himmet edeceksin insallah.”
manasinca giildiiler. Iste nefse aga tabir ederler. Binaenaleyh sdlik, o nefsinde olan
agaligi alip ruha teslim edip ruh, aga ve hdakim, nefs, mahkim ve ruha tabi olup
onun emrinde oldugu cihetle salike aga tabir olunur. Sonra bu salik olan zat, makam-
1 irsdda yetisip miirsid-i kamil oldukta, o zaman bey olur. Bu makam-1 irsaddan
sonra kendisine gavsiyet, kutbiyet, bu gibi riithe-i ma'neviyye ihsan olunur ise o
zaman pasao lur, miisariinileyh olur. Badehu varis-i nebevi olup makdam-1 veraset
ihsan olunur ise o zaman sultan olur ki her asirda bir zat olur, iki olmaz. Onun
ismine ulema-billah tabir olunur. Nitekim bu risalemizde Hazret-i Seyh-i A'zam
efendimize sultin-1 ulema-billah tabir olundugu gibi azizim."® Kendi nefsini de
ylizsiiz asi veya koca oglan hitap eden Asc¢i Ibrahim Dede, bunun kendi seyhi
Mustafa Seyh Fehmi’nin ve onun seyhi Hayyat Vehbi’nin adeti oldugunu, onlara
uymak icin nefsine bdyle hitap ettigini ifade eder. “Iste Hazret-i Pir Mehmed Vehbi
Hayyat kaddesallahu swrrahu'l-aziz efendimiz kendi nefs-i seriflerine bu asi tabir
buyururlar imis. Halifeleri olan Sultdn-1 ulemd-billah Mustafa Fehmi kuddise
sirruhu'l-aziz efendimiz dahi bu asi buyururlar idi. Iste mukallidin imam sahihtir
derler, bu yiizsiiz asi de onlara takliden bir de yiizsiiz oldugumu bildigim igin
onlardan fark u temyiz olsun diye yiizsiizliigiimii ilave ederek bu yiizsiiz asi diye nefs-i
asiyaneme hitap ederek séylerim. Bu kere Hazret-i Mevlana kuddise surruhu'laziz
efendimizin Mesnevi-i seriflerinde boyle asi demek tabiri hakkindaki nutk-1
sa'adetlerini goriince artik bizim koca oglan koltuklari kabardr ki gordiin mii bak
salikan boyle kendilerine asi tabir ettiklerinin lediinniyati ne imis, anla dedi. Fe-

subhanallahi ta'ala bu koca oglandan ne vakit yakamizi kurtaracagim gerek zahir

799 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/17-18; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin
Hatwralar, 1/19.
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gerek batin ne ig islesem koca oglamn eli ig¢indedir, onsuz hi¢bir isim yoktur. Koca

oglan dedigim bizin nefis aga demektir.” "1

2.4.2. Tama’ ve Hased

Tama’ sozliikte, doymazlik, ¢ok isteme, a¢ gdzliiliik gibi anlamlara gelir.’*!

Isfehani ise tama’ kelimesini nefsin bir seye duydugu siddetli arzudan dolay1 ona
meyletmesi olarak tanimlar.”'? Dini istilahta asi1 diinya sevgisini belirten tama’
yerine hirs kelimesi de kullanilmaktadir.”*® Tama’ tasavvuf ehline gore zii’l sebebidir,
insan1 manevi olarak asagiya ¢eker. Hatta velilerden birinin ¢ok yemek yedigi bir
giinliin gecesinde Rasulullah (s.a.v)’i riiyasinda gordiigii ve ona “Kim tama’ ile
yemek yerse Allah (cc.) onun goniil goziinii kér eder.” buyurdugu nakledilmistir.”*
Kuseyri ise EbQl Bekr Verrak’dan yaptigi nakille tama’nin kaynaginin takdir edilen
rizik konusunda siipheye diismek, tama’ etmenin sonucunun ise zillet ve mahrumiyet
oldugunu belirtir.”*® Sehl bin Abdullah’a gore tama’nin temel sebebi veranin
eksikligidir. Verasi olmayan filin basin1 yese yine doymaz.”'® Hatemu’l-Asam ise
Allahtan gercekten korkan kimsenin uzun amel sahibi ve tamahkar olmayacagini

ifade etmistir.”*’

Isfehaniye gére hased, hak edenin elindeki nimetin yok olmasini arzu etmek
veya hem arzu edip hem de bunun igin ¢abalamak demektir.”*® Tiirkgede ise benzer
manada kiskanglik, ¢ekememezlik anlaminda kullanihir.”*® Sifilere gore insana ait
hallerin en kotiisiidiir. Hasedin en biiylik belirtisi yliziine iyi davrandigi insanlari
arkasindan cekistirmektir.”?® Tedavisi ¢ok zor olan kotii bir manevi hastaliktir.”??

Stfilere gore hased nimeti inkardan kaynaklanir. Asil sebebi Mevla’ nin takdirine riza

"0 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/744; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 4/1698.

"1 Develioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Liigat, 1030.

12 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 641.

13 Mustafa Cagrici, “Hirs”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 17/383.
14 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 271.

15 Kuseyri, Risale-i Kugeyri (Tasavvufun Ilkeleri), 125.

16 Kuseyri, Risale-i Kugeyri (Tasavvufun Ilkeleri), 206.

7 Kuseyri, Risale-i Kugeyri (Tasavvufun Ilkeleri), 218.

718 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’'|-Kurdn, 282.

19 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 334.

20 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 254.

721 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 102.
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gostermemektir. Hased insan ne kendisi rahat eder ne de baskasina huzur verir.’%?

Mevlana’ya gore hirs kalbi korlestirir.”?® Biitiin zahmetler ham tamahtan meydana

gelir.’%

Asc1 Ibrahim Dede ise tama’ hakkinda “ii¢ harftir: t1, mim, ayn’dir; ona tama’
derler ki iste bu pis tamahtan herkes belalara diiser.” Hasede gelince ondan daha
fena ve daha siddetli bir bela yoktur. Delil olarak ise seytanin meleklerin muallimi
iken Adem aleyhisselama olan hasedinden dolayr ilahi dergihtan kovulmasi
gosterir.’?® Ona gore veli olanlara ve irsad edenlere seytan gibi hased edip “Ben
ondan daha hayirliyim.”’?® diye iddiada bulunanlar, onlarin ilimlerinden ve yakini
feyizlerinden mahrum olurlar. As¢1 ibrahim Dede, seyriisiilik yolunda hasedden daha
zor ve daha agir bir engelin olmadigimi belirtmistir. Ona goére Hak yolundaki
kimsenin, hased yoldasi olamaz. Bir kimsenin beden evi hased tarafindan lekelenirse,
bedeni zaman igerisinde hased yuvasi olur. Ancak beden evini ilim ve marifet
suyuyla temizlemek miimkiindiir. Bu goriinen ve sahid olunan alemde hasedcilerin de
varlig1 gerekli ve kacinilmazdir ki bunlarin da bu alemde isleri ve hizmetleri vardir.
Nitekim hasedcilerin hasedlerine ve hasedli sozlerine sabir ve tahammiil edilirse
karsiliginda bir lituf ve iltifat-1 maneviyeye erismek miimkiindiir. Hasedcilerin
hasedleri ¢ogaldik¢a iltifat-1 maneviye de artar.”?’” Dolayisiyla hasedginin hasedi

sayesinde onlara sabredenler tekamiil ve iltifat-1 maneviye elde eder.
2.4.3. Gurur

Gurur sdzliikte uyanik iken gaflete diismek anlamindadir.’?® Tiirkcemizde de
yakin anlamda bos seylere giivenerek aldanma bébiirlenme anlaminda kullanilir.”?
Dini literatiirde gurur, insanin, manevi ve ahlaki bakimdan hakir sayilan adi seylerin

cazibesine diiserek onlarla teselli olmas1 demektir. Ayn1 kokten gelen garlr “aldatan,

722 Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun Ilkeleri), 242.

23 Arpagus, Mevidnd ve Islam, 649. (Mesnevi, 11, 44)

24 Arpagus, Mevidnd ve Islam, 649.(Mesnevi, V,114)

25 Asct Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/30; Asci Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
3/1117.

726 o] A raf, 7/12.

727 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/32; Asci Tbrahim Dede, As¢ci Dede 'nin Hatiralart,
3/1118-1119.

728 [sfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 750.

2 Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, 295.
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yoldan ¢ikaran” anlaminda seytani, diinyay1 ve genel olarak insan1 gaflete siiriikleyip
saptiran seyleri ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de gurur ve bu kokten gelen diger
kelimeler yirmi yedi ayette zikredilmektedir. Bu ayetlerin ¢ogunda gururun “diinyaya
dalma, aldanma” manas1 agir basar. Kur’an 6gretisine gore, fani oldugu ve aldatici
oldugu unutularak bir kiymeti varmis gibi kendisine baglanilan diinya insanlarin
dinleri ve uhrevi hayatlar1 igin biiyiik bir beladir.”®® Gurur helak olmanin en 6nemli
sebeplerinden olmasina ragmen insanlarin ¢ogunda az veya ¢ok gurur bulunur. Her
kesimden gururlu insanlar bulunur. Haram-helal sinirina dikkat etmeyen salikler de
kendilerine gelen manevi hallerle gururlanarak bir noktada saplanip kalirlar.”3
Tasavvuf ehline gore gurura kapilmamaya ¢ok dikkat etmelidir. Nitekim Hamddn
Kassar’a gore bir kimse nefsini Firavn’in nefsinden daha hayirli gorse bile gurura

kapilmis oldugunu belirtir.”2

Asc1 Ibrahim Dede ise gururu tama’ ve hased duygusu ile kiyaslar, gururun
onlardan daha tehlikeli oldugunu su sozlerle izah eder. “Hasedin 6z ve asil bir ana ve
babadan dogmus bir kardesi daha vardwr ki o da elifbada olan dort harften
miirekkeptir; ona da gurur derler. Bu da sayili belalardan olan biiyiik bir beladir ki
insani en nihayet diinyada perisan ve yalniz bwraktiktan baska ahirette de gayya
kuyusunda yakar. Iste bu gurur kelimesi dort harfli oldugundan tamah ile hased iicer
harfli oldugundan dolayr gururun onlardan bir derece daha fazlaligi vard, ¢iinkii
fazla harf fazla manaya isaret eder. “g” harfi gayya kapisina; “r” harfi recime

2

ugrayacagina yani seytamn kardesi olup onunla beraber hasr olacagina; “vav
harfi veyl deresine; sonundaki “r” harfi de eger miimin ise en son rahmet-i
ildhiyyeye eriseceginden rahime isarettir, degil ise seytan gibi ebed recim olmasina
delalet eder. Bu gurur ¢ok kiigiik ve ¢ok énemsiz bir seyden ve bir iltifattan insana

bulagir. Insan-1 kamil odur ki bu gibi bos ve énemsiz olan seylere kanmayip kendi

95733

halini ve yoéniinii bozmaksizin sirdt-1 miistakimde sebatkar olur. Bu kavrami

sadece zahiri yonden degil, kelimeyi olusturan harflerin batini yoniiyle de agiklamasi

730 Mustafa Cagrict, “Gurur”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 14/212.

731 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 234.

732 Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun Ilkeleri), 116.

73 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/33; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
3/11109.



182

Asc1 Ibrahim Dede’nin batini ve isari yorumlara kabiliyetini gostermesi agisindan

onemlidir.

Diger taraftan Ascit Ibrahim Dede, marifet ehlinin gurura kapilmaktan
korunmas: i¢in eskiden islemis oldugu gilinahlarinin hatirlatildigini belirtmektedir.
Bunu ise Ibnii’l-Arabi’nin “Biliniz, Allah’1 zikretmekle giinahlar artar.” sdziinden
yola ¢ikarak anlatmaya calismistir. Bu baglamda zikir ve miitalaa ile gilinahlarin
artmasi, eski giinahlarin hatirlanmasindan kaynaklanmaktadir. Salik zikrullah ile bir
makama erisir ki orada kendisine gurur gelmemesi i¢in eskiden islemis oldugu
giinahlar1 gosterilir. Boylece o salik, tam bir perde i¢inde kiiciiliir ve istigfar ile

“Allahim benim maksudum sensin ve kazanmak istedigim sey senin rizandir” diye

dua eder.”*
2.4.4. Girybet ve Bos Sozlere Diiskiinliigii

Gayb kokiinden tiireyen bir isim olan giybet, liigatte “uzaklasmak, kaybolmak,
gizli olmak” gibi manalara gelir. Aslen hem iyi hem de kotii sozlerle anmay1 kapsar.
Fakat 1stilah olarak genellikle “kotii sozlerle anma” manasinda kullanilir. Bir
kimsenin yoklugunda aleyhinde sarf edilen incitici ve kiigiiltiicii sozler ve
davraniglarin hepsi giybet kapsamma girer.”®® Ayet-i kerimede, “Ey iman edenler!
Zandan ¢ok kagimin, ¢iinkii zanmn bir kismi giinahtir. Tecessiis etmeyin. Birbirinizin
giybetini yapmaywn; iginizden biri 6lii kardesinin etini yemekten ister mi? Bakin,
bundan tiksindiniz! Allah’a karsi takva sahibi olun. Alla Tevvabdr, Rahimdir"3®
buyrularak grybet etmekle yamyamlik arasinda essiz bir tesbih yapilmustir. Olii eti
yeme diisiincesi ile dedikodu yapanin aklinda igren¢ bir sahne canlandirilarak bu

fiilin birakilmasi1 emredilmektedir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) “Bir kimsenin giyabinda konusmaymniz.”
buyurunca sahabe-i kiram “Ya Rasulullah konustugumuz sey o kimsede varsa?”

“Guybet budur, eger konustugunuz yoksa o biihtan, iftiradwr. Giybet, kardesinizi

734 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/120; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 3/1189.

85 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 1/347.

736 el-Hucurat, 49/12.
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hoslanmadig1 bir sey ile anmandir. """ buyurmuslardir. Her kim giybet ederse sevabi

giybetini ettigi kimseye gider. Giinah1 da kendisine gelir.”*®

Stfiler giybeti yalanci abidlerin meyvesi, fasiklarin gidasi olarak
tanimlamislardir.”*® Kuseyri’nin aktardigina gore ibrahim b. Edhem, bir kere yemege
davet edilmisti, meclise gidip oturunca giybete baslandigini gordii ve “Adetimize
gore et, ekmekten sonra yenilir oysa siz et yemekle ise basladiniz.” dedi ve bununla
Hakk Taala’nin “I¢inizden biriniz olii kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Bundan

nefret edersiniz, degil mi?” "° ayet-i kerimesine isaret etmistir.

Asc1 Ibrahim Dede ise giybet ile ilgili izahim daha ¢ok hadislerden yola
cikarak yapmustir. As¢1 Ibrahim Dede’nin aktardigi bir hadis-i serife gore Hz.
Peygamber sOyle buyurmustur: “Mi’rac gecesinde bakir tirnakli bir topluluga
rastladim, yiizlerini tirnaklariyla kanatiyorlardi. Cebrdil aleyhisselima sordum:
“Bunlar kimdir?” Dedi ki Bunlar giybet edenler ve namuslara saldiranlardir.” Asct
Ibrahim Dede Hatirat'inda giybet hakkinda pek ¢ok hadis-i serif ve ibretlik olay
olmasina ragmen insanlarin meclislerde giybetsiz duramadigindan yakinmistir. En
azindan meclislerde susmanin daha iyi olacagi, miimkiinse giybete firsat
verilmemesi, daha Once yasamis salih kimselerin halleri ve kissalarindan
bahsedilmesinin daha iyi olacagi 6giidiinde bulunmustur. Ayrica bir mecliste sohbet
edildikten sonra her ihtimale kars1 dagilmadan evvel tovbe ve istigfar edip salavat-1
serife okunmasini, Allah’tan Rastlullah (s.a.v.) hatrina bagislanmay1 ummay1 tavsiye
etmistir. Bunun yani sira su duanin edilmesini tavsiye etmistir: “estagfirullahe’l-azim
ellezi 14 ilahe illa ha, hiive’l-hayyul-kayylimu ve etiibii ileyhi tevbete ahdin zalimin
li-nefsin la-yemliku li-nefsihi mevten ve 1a hayaten ve la niigiren. Allahiimme salli
ve sellim ve barik ala seyyidina Muhammedin ve ala alihi ve sahbihi ve sellim; ve’l-
hamdullildhi rabbi’l-dlemin.”"*' Ayet ve hadislerde boyle siddetle nehyedilen bir
husus salik icin de elbette cok tehlikelidir. Seyriisiilik i¢in de biiytik bir engel tesskil

87 Miislim, Birr,70.

38 Kuseyri, Risale-i Kugeyri (Tasavvufun Ilkeleri), 215.

739 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 82.

740g|- Huctrat 49/12

™1 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/37; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
3/1122.
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eden grybet hastaligindan Asc¢1 Ibrahim Dede de siddetle sakindirmistir. Hatta giybet
glinahina ortak olma ihtimaline kars1 meclislerde sohbet sonrasi dagilirken tévbe

istigfar, salavat ve dualarla Allah’1n aftina siginilmasi gerektiginin altin1 ¢izmistir.
2.4.5. Nefsin Doyumsuzlugu

Seyriisiiliktaki en dnemli hususlarin basinda nefsle miicadele gelmektedir. Bu
sebeple tasavvuf ehli bu konu iizerinde hususiyetle durmuslardir. Hz. Peygamber’in
su hadis-i serifi de bu diisiinceyi daha iyi agiklamaktadir: “Ademoglu, karmndan
daha serli bir kap doldurmus degildir! Ademogluna belini dogrultmasim saglayacak
birkag¢ lokma yeter. Eger mutlaka yemek istiyorsa karmnin iigte birini yemek, iigte
birini su ve iicte birini nefes alip verme icin ayrsin.” "*? Nitekim nefis her zaman
daha fazlasini isteyeceginden fazla yemek de peygamberimiz tarafindan uygun
goriilmemistir. Zird Hz. Peygamber (sav)’in “Insanoglu altinlarla dolu bir vadisi olsa,
yine altinlarla dolu baska bir vadisinin olmasim arzular.” ™ hadisinde insanmn

doymak bilmeyen bu yoniine isaret edilmistir.

Asct Ibrahim Dede seyriisiilik yolunda ilerleyen bir kimsenin nefsinin
hevasina kapilmasmin sakincalarini su sekilde aktarmistir: “Seyhinin bilmedigini
zannederek nefsinin hevasina kapilan miirid, seriatin hiikiimlerine saygisizlik eder.
Fakat o kimse, vahdet sirrina eristigini zannederek korkudan emin olup nankor, sapik
ve asi olur. Bir daha seriatin, tarikatin, madrifetin ve hakikatin ¢emberine girmesi
glictiir ve basina ne geldiginin farkinda olmaz. Kendini bilge ve uyanik sanip vahdet
halinin boyle oldugunu séyleyerek kendini avutur. Béyle teselli bulduktan sonra
aklina ne gelirse bunlar Allah’in ilhamidir ki melek araciligiyla Allah yiice génliime
gondermigtir diyerek bozuk hayallerini Allah’in ilhami zanneder.”™** Asc1 ibrahim
Dede burada tarikat ehli kimselerin de nefsin hevasina uyarak tasvip edilemeyen
yollara sapabilecegi ihtimaline karst miiridleri uyarir. Zira seyriisiilikta nefis

miicadelesinde miiridin daima uyanik olmasi gerekir.

742 Tirmizi, Zithd/47, Ibn Mace, Et’imme/50.

743 Byhari, Rikak, 10; Miislim, Zekat, 117.

™4 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/101-102; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatiralari, 2/669.
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Nefs, kulun Allah’tan gafil olmasina sebep olan bir perdedir. Nefis kalpleri ele
gecirip isgal ettiginde onlar1 tutsak eder, buyrugu altina alir ve saltanat siirer. Nefis
kalbin sahibi oldugu siirece, diinya ve makam sevgisi, asla kulun kalbinden
uzaklagsmaz. Nefsin Oyle bir yapisi vardir ki, ancak Allah’in inayeti ile ondan
kurtulmak miimkiindiir. Kotii arzulara uymak, sirk kosmak, halkla didismek, koti
zan, kibir ve varlik iddiasi, saygisizlik, meshur olmak, sohret kazanmak gibi seyler
onun daha da azginlasmasmma sebebiyet verir. Nefis miicadelesinde gayret
gostermeyen kimsenin ebedi saadetten mahrum kalmasi1 muhtemeldir. Insan dldiiriicii
bir zehirden nasil sakinirsa, nefisten de dyle sakinmalidir.”* Bu sebeple nefisle cihad
etmek, diinyevi arzulara meyletmemek nefsin haramlar konusundaki doyumsuzlugun
Oniine gecilmesinde yegane regetedir. Kuseyri’ye gore seyhler, rizki haram yollardan
gelen kisinin, kalbine giren diisiincelerin ilham m1 yoksa vesvese mi oldugunu ayirt
edemeyecegi hususunda hemfikirdir.”*® Bu sézden nefsin doyumsuzluguna gem

vurmanin énemi anlagilmaktadir.

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore ise nefsin doyumsuzlugu ve zapt edilememesi insan
eliyle olmaktadir. Tek basina nefsi suglamak yanlistir. Bu konudaki diisiincelerini su
climlelerle ifade etmistir: “Su nefis denen sey latif bir cevherdir, ruhla kalp arasinda
bir kopriidiir. Ruhun Allahtan aldigi nurlart kalbe akitiv. Bu nefis, aslinda kotii ve
Allah’a baskaldiran degildir. Bu nefse sovmek ve lanet etmek dogru degildir. Bu
nefis, hep ruhun yoniine yonelir. Fakat bu nefse emmadrelik ve diger kotii sifatlar
insamin kendi eliyle gelir; onunla bu sifatlar nefse bulasir. Nefis, seni siirekli Allah’a
ulastirmak igin ¢abalar. Sen onun istemedigi seyleri ona zorla yaptirarak onu yoldan
saptirirsin. Buna bir ornek sudur ki mesela ¢élde ya da yaylada bir¢ok yaban ve
yvaramaz hayvanlar vardiv, mesela bir tay, ¢olde giden gelen insanlara saldwrir, tekme
atar, disgler, ama o tay1 giizelce egitirsen ondan o huy gider. Artik nasil istersen oyle
kullanir ve yararlanirsin. Iste bundan anlasilir ki o hayvanin éziinde bir kotiiliik ve

yvaramazlik yoktur. Onu sen oyle ¢olde birakip kendi haline biraktigindan dolay: asi

745 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 210-211.
746 Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun Ilkeleri), 178.
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oldu.”*” Buradan da haram ve helale dikkat etmenin insanmn elindeki gem gibi

oldugu anlagilmaktadir.

Diger taraftan Asc1 Ibrahim Dede, seyriisiilikta ilahi askin nefis miicadelesinde
care olabilecegini su ciimlelerle ifade etmistir: “Agsiklarin yoldasi ve dert ortag
sadece asktir ve seyriisiilitkta karsilarina ¢ikan nefs ve heva diismanlarini yok etmek

ve uzaklastirmak icin asktan baska ziilfikar yoktur.”*

2.5. SER’i HUKUMLERE RIAYET VE IBADETLERLE IiLGILI
GORUSLERI

Tasavvuf persEpktifinden bakildiginda, seriat kavrami, igsel bir baglilik ve
kulluk halini ifade etmektedir. Seriat, peygamberlerin Allah'in iradesini yansitan
zahiri ogretileri olarak bilinirken, ayn1 zamanda Allah'a yaklasma niyetiyle ortaya
konulan gelenekler ve adetlerdir. Oregin, Kur’an'da gecen “Bir ruhbanlik icat
ettiler.”’*° ayeti, bu anlayis1 acikca destekler niteliktedir. Hz. Peygamber ise soyle
buyurmustur: “Kim bir iyilige dnciiliik ederse ona o iyiligi yapann ecri gibi sevap
vardir.”™ Bu sozleriyle, kisi adina giizellikleri ortaya ¢ikarmayi ve bunlar1 kabul
edilebilir gormeyi tesvik etmistir. Bu sekilde, Hz. Peygamber, onlarla amel eden
kisiye sevap verilecegini belirtmistir. Ayrica, teorik bilgiyle Allah'a ibadet eden bir
insanin, belirli bir geriata bagli olmadig: takdirde, kiyamet giinlinde yalniz bir iimmet
olarak diriltilecegi konusunda bilgi vermistir. Bu durumda, kisiye rehberlik eden bir
imam olmadan Allah'a ibadet edenler, kendilerini hayirli bir topluluga dahil etmis
olacaklardir. Hz. Ibrahim'in durumu da bunu dogrulayan bir ornektir, ciinkii Hz.
Ibrahim'in vahiy almadan &nce tek basina ibadet ettigi sdylenir. Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Ben giizel ahlaki tamamlamak iizere génderildim.” ™ Bu hadis-i serif,

giizel ahlak sahibi olan bir kisinin, farkinda olmasa bile Allah'in belirli bir seriatine

"7 Asci Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/27; Asci Tbrahim Dede, As¢i Dede 'nin Hatiralart,
2/613.

™8 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/258; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/257-258.

9 el-Hadid 57//27

80 Miislim, Imare, 133

51 Ahmed Ibn Hanbel,I1,381
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tabi oldugu vurgular. Tasavvuf gelenegine gore, giizel ahlaka sahip olmak, kisinin

i¢sel bir doniisiim ve Allah'a olan bagliliginin bir yansimasidir. 2

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore ibadet sadece bes vakit namazdan ibaret degildir.
Bunun anlami, Allah’a kul olmak, O’na itaat etmektir. Kilinan namaz, ¢ekilen tespih,
tutulan orug, verilen zekat ve sadaka, okunan Kur’an-1 Kerim ve bunun gibi ibadet ve
taatlerin hepsi kisinin nefsine aittir. Kisi kendi nefsini tatmin etmek ic¢in Allah’a
ibadet etmistir. Fakat kisinin nefsine yonelik olmayan ibadet ve kulluk ise din
kardeslerine, diger yaratilanlara, hatta cansizlara bile Allah rizas1 i¢in sayg1 gosterip
onlarin iglerine yardimci olmak ve onlara her tiirlii destek ve hizmeti sunmaktir.
Ciinkii Allah cc. “Ey iman edenler siz Allah’a yardim ederseniz o da size yardim
eder.”’™®  buyurmustur.Dolayisiyla As¢1 Ibrahim Dede sadece ser’i hiikiimlere
riayetin tek basina ibadet olarak goriilemeyecegini asil ibadet ve kullugun canli ve
cansiz tiim yaratilmiglara karst Allah rizasi i¢in gosterilen hosgorii, yardim ve hiirmet

oldugunu vurgulamistir.”*
2.5.1. ibadet ve Taat

Taat kavrami Isfehani’ye gore emredileni yerine getirmek, belirlenen seyin
pesinden gitmek manasindadir.”® Dini terim olarak ise kisinin sevap kazanmasina
vesile olan emir ve yasaklara uymasi anlaminda kullanilir.”® Tasavvuf ehline gére
ise taatin asli takvadir. Allahu Teala kuluna rahmetle tecelli etmeden kul Allah’a taat

edeemez.”’

Ibadetin sozliik manasi ise boyun egmek, itaat etmektir. Dini bir terim olarak
da kisinin Alllaha karg1 itaatini gdsteren muhtevast Allah ve rasiilii tarafindan

belirlenmis kulluk yapma bigimidir.”® Stfiler ise ibadetin ii¢ erkan iizere oldugunu

82 bnii’l-Arabi, Tasavwuf Terimleri Sozliigii , $5.338-339.

58 Muhammed 47/7

4 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/214; Asc1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralart,
3/1270.

755 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 647.

6 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 1/630.

57 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 270.

58 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozliigii, 497.
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soylemislerdir. Hifz ile goz, sidk ile lisan, fikir ile kal.”® Ibadetlerin sekli ve icerigi
Hz. Peygamber (sav) tarafindan belirlenmis ve uygulanmistir. Ibadet edenlerin
mertebeleri ve ibadetin mahiyeti tek bir 6l¢liyle anlagilamaz. Clinkii bazi insanlar i¢in
ibadet bir imtihan ve smavdir. Bagka bir mertebedeki insan icin ibadet nefsin
arinmast ve terbiyesidir. Belki de tasavvufun isaret ettigi daha yiiksek mertebelerde
bulunan bir insan i¢in Allah’a ibadetin anlamui, biitiin bu hedeflerin 6tesinde 6zel bir
lezzet, bir nimet ya da bir vuslattir. Oyle ki Hz. Peygamberin, namazin miimin igin

mi’rac olacag seklindeki sozleri bu hakikati gosteren nebevi bir isarettir.”®

Asc1 Ibrahim Dede miiminler igin Allah’m rahmetinin sonsuzluguna vurgu
yapar. Ona gore aslolan ne ibadetler ne de ahlaktir. Asil ve esas olan itikattir.
“Cendb-1 Hakk'in derya-y1 rahmet ii gufraninin nihayeti yoktur. Miiminler igcin havf u
hiiziin olmadigini dahi ilme'l-yakin bilip tasdik ederim. Ahlak denilen sey elbise
gibidir, Cenab-1 Hak murat eder ise cabuk degisir. Is, asil ve esas olan itikattadir.”

sozleriyle bu diisiincesini acik bir sekilde ortaya koyar. !

Asc1 Ibrahim Dede, ibadet hususunda riyaya dikkat gekmektedir. Ona gore riya
ile yapilan ibadetin hi¢bir manasi yoktur. Riya ile yapilan ibadet ve amel, aslinda
gizli bir giinahtir. Ciinkii riya, gizli bir sirktir ve ayni sekilde sevap ve ecir i¢in
yapilan ibadet de gizli sirkten uzak degildir.’®> Hatta sevap kazanmak ya da cennete
girmek arzusuyla yapilan ibadet dahi gizli sirk olarak degerlendirilmistir. Konunun
devaminda Asg1 Ibrahim Dede, su sdzleri riya ile yapilan ibadetin fenaligmna dikkat
cekmek istemistir: “Bu, sagir bir adamin komsusunu ziyaret edip onu rahatsiz ettigi
hikdye gibidir. O sagur, ziyaret edip hakkini yerine getirdigini sandi, ama ashnda
hakkini ihlal etti. Hastay: ziyaret etmek yerine ates yakip onun gonliinii ve canini
vakti. Riya ehli de ibadet ettim diye éviiniirler. Farkinda degiller ki kendileri i¢in bir

ates tutusturmuslar ve sonunda o ateste yanacaklardir. Ciinkii riya ile yapilan

9 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 122.

"% Safi Arpagus, Mevidnd ve Islam, Vefa Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 406.

61 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/44; Asci ibrahim Dede, As¢: Dede nin Hatiralart,
3/1127.

72 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/627; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 4/1611.
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ibadetin sonucu cehennem atesi olmaktir.”’®® Bu beklentilerle yapilan ibadetlerde
kalplerin cennete, ibadetin sevap ve ecrine baglanmasindan Otiirii ibadetten ve
Allah’tan uzaklasmak muhtemeldir. Boyle kimseler, amelleri Allah rizasi igin
olmadigindan dolay1 ibadetten uzaklasmis olurlar. Nitekim “Kim Rabbine kavusmayt
dilerse salih amel islesin ve Rabbine yaptigi ibadete hi¢ kimseyi ortak kosmasin.”®

ayeti bize gosteriyor ki ibadet ve ameli cennet ve licret i¢in yapmak uzaklasmaya

neden olur.

[badetleri miishil ilacina benzeten Asci Ibrahim Dede, ihlasi noksan olan
ibadeti terkibi eksik olan ilaca benzetir. Yanlis ila¢ nasil viicuda zarar verirse
ihlasdan uzak ibadette manen faydadan ¢ok zarar verir ve Allah Teala’dan uzaklagma
sebebidir.”® Baska bir yerde ise As¢1 Ibrahim Dede, ihlas olmadan yapilan ibadetin
faydasizigina bir menkibe naklederek dikkat ¢ekmistir: “/ki Allah dostu zdt
birbirleriyle konusup hakikati anlatirken biri digerine sormus ‘Allah size yiiz yil
daha omiir verse, ne yapardiniz?’ cevabinda demis ki ‘Allah’in zdtina ibadet ve itaat
ederdim.’ Digeri de ‘sizin yiiz yil daha omriiniiz olsa ne yapardimiz?’ diye sormus.
Arkadast da ‘Doksan dokuz yilimi ihlds kazanmaya harcar, bunu elde ettikten sonra
bir yil da Allah’a ibadet ve itaat ederdim.’ Ciinkii ihlds olmadan ne kadar yiiz yillar
ibadet ve itaat etsen, hi¢bir yarari olmaz. Tam tersine zarart olur ki eski bir bez gibi
adamin suratina firlatirlar, giivendigin ibadet ve itaat bu mu diye.” Allah Maiin
stiresinde buyurur ki “Yaziklar olsun namaz kilanlara. Ki onlar namazlarindan gafil
olurlar, insanlarin géziinde namaz kilarlar, ibadetlerinde riya yaparlar.” Yani ibadeti
insanlar onlar1 1y1 gorsiin diye yaparlar, yoksa Allah’tan sevap veya riza i¢in ya da
azap veya korku i¢in yapmazlar. Ve zekati hak sahiplerinden esirgerler. Matin, her
seydir ki onu insanlar arasinda paylasirlar, balta, kova, tencere, sahan ve su ve ates
ve ot gibi. Denilir ki "Matn"u ihtiyaci olanlardan saklamak haramdir.”®® Asci

Ibrahim Dede Mafn stresinin bu sekilde tefsir ederek ihlisin 6nemini agik bir

763 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/628; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 4/1612.

764 gl-Kehf, 18/110.

65 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/8; Asci Tbrahim Dede, As¢i Dede nin Hatiralart,
2/597.

78 Asc1 Tbrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralari, 4/1609-1610; Asct Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-
i Ahvadl, 3/625.
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sekilde izah etmistir. As¢1 Ibrahim Dede kendisine ibadet edilmesine Cenab-1
Hakk’in ihtiyac1 olmadigint ve kulluk yapmanin kullara faydali ve kemale
ulagmalarina vesile oldugunu, terk ederlerse de ancak kendilerine zarar vereceklerini

ozellikle vurgular.”®’

Ibadet ve taatda muvaffakiyetin ancak Allah’mn yardimi ile olduguna dikkat
eden Asc1 Ibrahim Dede, kullarina ibadetleri karsiliginda miikafat vermesinin yine
O’nun liitfu olduguna dikkat ¢eker.”®®

2.5.2. Namaz

Arapga’da namaz salat kelimesi ile ifade edilir. Dua etmek, bagislanma
dilemek anlamlarma gelen salat dini terim olarak islamin bes sartindan sayilan
tekbirle baglayip selamla biten giinde bes kere tekrarlanan bir ibadete verilen
addir.”®® Safiler namaza c¢ok onem vermisler ve birbirlerine namaz konusunda
tavsiyede bulunmuslardir. Mesela Cilineyd “Namaz kilmaktan gayeniz sadece
gorevinizi yapmak olmasin O 'na vasil olmak maksadiniz olsun.” demistir.”’

Hiicviri de “Namaz oyle bir ibadettir ki miiridler Hakk'in yolunu namazla
bulurlar. Makamlar: orada kesfolur.” sdzleri ile namazin énemine isaret eder.’’!

Asc1 Ibrahim Dede ise namaz bahsinde Hz. Peygamber déneminden bir rivayet
aktararak ihlasla namaz kilmaya vurgu yapmistir: “Rivayete gore riya sahibi bir kisi
kalkip namaz kilmistir. Namazdan sonra Peygamber Efendimiz ona: “Namazin
tekrar et, ciinkii sen namaz kilmadin.”""? demistir

Yani sadece namazin belirli sartlarini eksiksiz yapmakla gercek ve tam bir
namaz olmaz. Ayrica kalp huzuru ve ihlash niyet de tamamlamanin sartidir. En
azindan namaza baglarken, elleri kaldirip “Allahu ekber” derken ihlasl olunmaya

gayret edilmesi gerektigini belirtmistir. Baslangicta namaza samimi bir niyet ve

67 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/658; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 4/1636.

788 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/699; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 4/1663.

89 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 185.

10 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 203.

M Hiicvir, Kesfu'l-Mahcib (Hakikat Bilgisi), 437.

""2Byhari, Ezan, 95
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ihlasla baslanirsa daha sonra gelecek vesvese ve disilincelerin fazla zarar

edemeyecegini ifade etmistir.””

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore ilim ve hususuz namaz, ruhsuz bir kuru kalipla olur
ve bdyle namaz avamda goriiliir. Namazin ruhu huzurdur. Bu noktaya dayanarak
“Kalp huzuru olmadan namaz olmaz.” denilmistir. Ama havasin namazi1 hem distan
hem i¢ten huzur ile oldugu i¢in canlhidir. Vakti zamaninda Zinndn el-Misri’nin
arkasinda namaza duran birisiyle ilgili aktardigi rivayete gore Ziinndn el- Misri,
iftitah tekbirine ellerini kaldirarak “Allah” demis ve hayrete diismiistiir. Dehset ve
hayretinden Oylece kalakaldiktan sonra “Tekbirin korkutucu biiyiikliigiinden kalbim

durdu sandim.” demistir.”’

Asc1 Ibrahim Dede eserinde bayram namazlarinin feyzine ve énemine de isaret
etmistir. Belirttigine goére bayram namazlarinda olan liituf ve tecelli-i ilahi higbir
namazda yoktur. “Bayram namaz: farz degil, vaciptir. Fakat oyle bir vdciptir ki diger
vdciplerle kiyaslanmaz. Bu bayram namazi sirrini tam olarak soézle anlatamam;
goniil ile hissedilir bir tecriibe ve bir haldir. Ancak su kadar séyleyeyim ki bayram
namazini kilan miiminlerin hepsi manen Allah’a yalvariyyorlar ki ‘Ey dlemlerin
Rabbi, senin ildahi emrini ve hosnutlugunu elde etmek i¢in otuz giin orug tuttuk.
Bugiin bu amelimizin karsihigini ve miikdfatimt almak i¢in ilahi huzuruna geldik.
Liitfun ve ihsaninla muhtaciz.’ diyorlar. Allah tarafindan da onlara verilen liituf ve
ihsan-z ildhi vakit namazlarinda verilen liituf ve ihsanla ayni degildir. Bu yiizden iste
bu namazsiz adamlar da onlarin arasinda pay kapmak i¢in bayram namazina
kosarlar, ¢iinkii daha once soylendigi gibi liituf ve ihsan-1 ilahide ayrim ve tercih
yoktur. Cami-i serifte bulunanlarin hepsine rahmet ve magfiret-i ilahi ihsan edilir.”
Goriilecegi lizere bayram namazinin fazileti ve bu namazda verilen liituf ve ihsan
baska namazlarda bulunmamaktadir. Sadece bayramlarda namaz kilanlardan bile bu

liituf esirgenmemektedir.””®

3 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/628; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 4/1612.

4 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/284; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/283.

"5 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/6-7; Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralart,
2/598.
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2.5.3. Orug

Isfehani’ye gore savm bir seyi yapmaktan geri durmak demektir.”’® Dini terim
olarak tan yerinin agarmasindan giinesin batisina kadar yeme i¢cme ve cinsel iliskiden
uzak durmak sureti ile yapilan ibadettir. Safiler bu orug¢ disinda ruh ile tutulan bir
orugtan da bahsederler. Ruh ile tutulan bu orugta diinyalik timitler kesilir, amele

giivenilmez.”’” Ciineyd’e gére bdyle bir orug yolun yarisidir.’’®

Sufilere gore, oru¢ hem zahiren hem batinen tutulur. Zahiren orug, Ramazan
aymda miikellef olanlar i¢indir. Bu kimseler, giin boyunca giines batincaya kadar
yemezler, igmezler ve cinsel iligkide bulunmazlar. Onlara diinyevi hayat giinesin
dogusundan batisina kadar bunlar haram kilinmistir. Batinen orug ise, yalan,
hirsizlik, kibir gibi serlerden uzak durmak; heva ve heveslerden nefsini muhafaza
etmek seklinde tarif edilen, kisinin ruhuna tatbik edilen terbiyedir. Batinen orucun bir
bsebep olan seyleri terk etmek veya onlar1 kendine haram etmektir. Stfilere gore
oru¢ tutmanin bedeni ve kalbl amelleri bakimindan gayesi, sadece oruglu iken orucun
sirrina ve edebine riayet etmek degil, ayn1 zamanda orug ibadetinden sonra da elde
edilen manevi kazancin devam ettirilmesidir.””® Yani hakiki oruc, kisinin kalbini
dagitacak, kendisini Allah’1 zikretmekten men edecek ser’an haram olan her seyden

g0ziinii, kulagini, midesini ve biitiin bedenini sakindirmasidir.

Nitekim hadis-i serifte: “Oru¢ benim i¢indir.Onun miikafatint bizzat ben
verecegim.”’® buyrulur. Dolayistyla Allah, orucu kendine nispet etmistir; ¢iinkii
orugta Allah'in Samediyet sifatinin tecellisi vardir. Kul, gegici bir siire boyunca ve
insan fitratina uygun bir sekilde yemeyi igmeyi terk etmekle, Allah'm ezeli ve ebedi
haline bir derece benzemektedir. Ayrica orug, terk edilen seyler yoniiyle, sadece

Allah'in bilebilecegi gizli amellerdendir. "8

776 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’'l-Kurdn, 609.

7 Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, 222.

78 Hiicvird, Kesfu I-Mahcib (Hakikat Bilgisi), 461.

" Veysi Cengiz, Veysel Akkaya, “Tasavvufi Ag¢idan Bir ibadet Olarak Orug”, Tasavvuf Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 2021, say1 48, s. 99.

780 Byhari, Savm, 2.

8. Ebl Hafs Sihabiiddin Omer bin Muhammed bin Abdilldh bin Ammiye el-Kuresi el-Bekri
Siihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf (Avarifii’I-Mearif) (Istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2010), 420.
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Asc1 Ibrahim Dede de orucu, beden orucu, kalp orucu ve ruh orucu olmak
tizere Ui¢ farkli asamada degerlendirmistir. Ona gore bedenin orucu yasak olanlardan
yemekten kaginmaktir. Kalbin orucu ise kalbi kotii diistincelerden korumaktir. Ve
ruhun orucu biitiin yaratiklara ilgi gostermemektir. Iste bu giizel hallerin anlanu
aslinda agktir. Ciinkii ask, asi8in derecesine gore baskalarindan yiiz g¢evirmeyi
gerektirir ve asigin bedenine, kalbine, ruhuna ve sirrina ilgi duyup kendine yo6nelik
ve bagh kilar ve her durumda asig1 masukun rizasina uygunlukla vuslat makamina
layik kilar.”® Bu bakimdan Allah’in se¢ilmis kullar1 i¢in hayat tamamen bir orugtur.
Bu sebeple bu kimseler, Omiirleri siiresince Allah’tan ayiran seylerden kaginmakta ve
bunlardan korunmaktadirlar. Gayridan yiiz gevirerek oruca giren havas, orucu da

Allah’1n sevgisine kavusuncaya kadar siirdiiriirler.’8

Asc1 Ibrahim Dede oruca ve ramazan-1 serife hiirmet gostermenin miikafatin
biiyiikliigiine su sozler ile isaret eder. “Elbette ramazan-1 serife hiirmet edenlere
visal-i canan, bayram atiyye ve har¢lhigi gibi hazir ve amadedir. Rasulullah sallallahu
aleyhi ve sellem efendimiz hazretleri nasil ki enbiya ve miirselin salavatullahi
aleyhim ecma'in hazeratinin baslarmin tac-1 sa'adeti ve ruh-1 mukaddese-i
mutahharalarinin ruhu ve sultani ise iste ramazan-1 serif dahi aylarin bdyle bir sultani
olup bu ayda olunan liitf u ihsan-1 ilahiyyenin haddii nihayeti yoktur. Ancak bu sehr-i
miibarekeye nasil hiirmet i riayet olunacagini hoca efendiler hazerati talim ederler
Surasi da sayan-1 beyandir ki feza'il-i mezkire oruglarini ser' -i serife tatbik eden
hiirler i¢indir. Yoksa nefse esir olanlar velev ki seyatin mahpus olsun, yine mazhar
hayr olamazlar.” sézlerinden anlagilacagi gibi ona gore bu miikafata erismek igin

ser-i serife uyan miittaki kullardan olmak sarttir.’8*

Hatirat’1nin bagka bir yerinde ise Allah’in (c.c) rahmetinden timit kesmemeyi
her ne kadar noksanliklar olsa iyilerin hatrina manen zayif kullarin da derece ve

riitbesi Olciistinde Allah’in rahmetine kavusacagini timit ettigini su sozleri ile beyan

2 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/283; Ascit Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 1/283.

8 fsmail RusOhi Ankaravi, Minhdcii’l-Fukard, ¢ev. Sadettin Ekici, Meral Kuzu (Istanbul: Insan
Yaylari, 1996), 169.

78 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/2-3; Asc1 Ibrahim Dede, As¢t Dede 'nin Hatiralart,
2/592.
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eder. “Iste azizim, her ne kadar ma'a'l-kusur siyamlar ifa olunsa bile, saim-i hakiki
olan zevdt-i kiram hazerati meyaninda dahil-i saray-1 visdl-i canan olunur, zira
saray-i1 hiimayun kapisindan iceri girer iken kapicilar buyururlar ki “Bu aksam
iftara giiruh-1 saimin geliyor.” Onlarin icinden iyi ve kotiiyii fark u temyiz ile tefrik
ederek o kapidan oyle ezan vakti geriye kimseyi ¢evirmezler. Ancak taraf-i
padisahiden olunacak iltifat u ihsan ve atiyye, derece ve riitbesine gére olurBu iftar,
padisahlarin padigahinin iftaridir. O da sehr-i miibarekin yirmi yedinci leyle-i
Kadr'de olur, yani Kadir gecesi ciimle sdaimin, saray-i cenab-1 uluhiyyete med'uv olup
huzur-: ilahiyyede iftar ederler azizim. Nasil ki her gece kemal-i lutf u merhamet-i
ilahiyyesinden nisfu'l-leylden sonra sema-y: diinyaya tenezziil buyurup “Nar mi tévbe
ve istigfar eden, magfiret edeyim” diye nida buyurur ise, iste leyle-i Kadr'de dahi
oyle sdimin kalplerine tenezziil ve tecelliyat ihsamiyla o gece olan magfiret-i
ilahiyyenin nihayeti yoktur. Ona gore tedarikte bulun ve bu geceyi zayi etme.
Hasbe'l-beseriyye Kadir gecesine kadar surada burada zevk u sefada olur isen de
bari o gece dyle diinya zevk u sefasint terk et de karincalar gibi bir senelik idareni

bile ki o gece tedarik edesin, azizim sultanim.”’8®

Asci Ibrahim Dede ramazan ayinda miinzevi bir hayat yasadigini, cesitli
ibadetlerle bu ay1 degerlendirmeye calistigin1 da Hatirat’inda su sozleri ile aktarir:
“Bu abd-i asi zaten nim miinzevi oldugum cihetle artik ramazan-i1 serifte tamamiyla
inzivada gibi idim. Ancak giindiizleri ti¢ dort saat kadar kalemde olup kusuru hane-i
fakiride tilavet-i Kur'an ve zikr i fikrimle mesgul olurdum. Ramazan-1 serifte Sultan-i
Ulema-billah kuddise sirruhu'l-aziz hazretlerinin ruh-: kudsiyyeleri icin haftada bir
hatm-i serif ederdim. Teravih namazim eda ettikten sonra haneme gelip bir saat
kadar arkadasimla muhabbet ederek badehu uykuya yatardim. Evet ramazan-i serifte
surada burada birtakim halkin giybet ve uygunsuz fenalikta bulunmaktan ise, uykuya
gitmek adeta bir nevi ibadettir. Sahur vakti kalkip ba'de't-ta’am Cami-i Emeviyye'ye
gidip huzur-1 Hazret-i Yahya aleyhisselamda sabah namazi vaktine kadar mesgul
olup sabah namazindan sonra hane-i fakiriye avdet ile soyle iki ii¢ saat kadar uyku

uyurdum. Egerci pazartesi veya cuma sabahi ise, orada hatm-i hdceyi kiraat ettikten

785 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/4-5; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin Hatiralarr,
2/594-595.
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sonra avdet ederdim. Memuriyetim hasebiyle asr-1 ahirde itikafa muvaffak
olamadigimdan binaenaleyh Imam-1 A'zam radiyallahu anhu efendimizin kavl-i
serifleri mucebince bir giin cami-i serifte itikafa niyet ile kalirdim. Séyle ki yirmi
altinct giinii ki Kadir gecesi aksamidir, o giin de sabah namazini Cami-i Emeviyye'ye
gidip itikafa niyet edip ta yatsi namazint ve teravihi eda etmedik¢e cami -i seriften
cikmazim. Iste bu kadarcik yapabilirdim, yani on iki saatten ziyadedir cami-i serifte
kalirim ve iftart huzur-1 Hazret-i Yahya aleyhisselamda ederim. Lakin oyle taam

yoktur; bir simit ve bir hurma ile iktifa ederim.”"8®
2.5.4. Hac

Isfehani’ ye gore Hacc’in kelime anlami ziyaret amaci ile bir yere gitmektir.”8’
Dini bir terim olarak belirli bir mekana, belirli bir zamanda belirli bir sekilde ibadet
niyeti ile yapilan ziyarettir.”® Tasavvuf 1stilahinda ise manevi hacdan bahsedilir ki

bu, Hakk’a ermek i¢in yapilan manevi ve ruhi yolculuktur.

Asc1 Ibrahim Dede ise, mesayih tarafindan ifade edilen haccn iki tiiriine ve bu
tirlerin farkina deginmektedir. Birinci tiir, avamin gerceklestirdigi siradan hacdir
(kasd-1 kiy-i dost). Ikinci tiir ise, ilahi giizellige olan ilgiyle dolu olan havass-1
enamin gergeklestirdigi gergek hacdir (meyl-i riy-1 dost). Hz. Ibrahim’in evinin
hacist olmak kolaydir, ancak Celil evinin hacisi olmak kolay degildir. Her isin
kendine 6zgii bir insani, her igin ustasi vardir. Her seyin belirli sekliyle bir Kabe’si
vardir ve her sey kendi Kabe’sine dogru egilimlidir. Tasavvufi anlamda her seyin
igsel bir derinligi ve 6zii oldugu, her seyin kendi i¢inde bir kutsalliga sahip oldugu

ifade edilmektedir.

Ote yandan Asg1 Ibrahim Dede’ye gore Insan viicudu su ve topraktan
olusmustur. Bu yiizden zahirdeki Kabe’ye bedenen gitmeye yiikiimlidiir. Hac,
insanin hem bedeni hem de ruhi bir yolculuga ¢ikmasidir. Bedenen Kabe’ye gitmek,

insanin yaratilis gayesini hatirlamast ve Allah’a yakinlasmasi i¢indir. Ona gore

8 Agc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 2/5; Asci Tbrahim Dede, As¢i Dede ’nin Hatiralar,
2/595.

787 [sfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 263.

8 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 358.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 213.
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gercek Kabe’nin latife-i rahaniyye olan kalptir. Bu da ancak ger¢ek Kébe ask ve

muhabbetin sirrina vasil olan Allah dostlarinda bulunur.’®®

Diger taraftan Asc1 ibrahim Dede, Seyh Sadi Sirazi'nin Mecalis-i Hamse’sinde
anlattig1 hac hakikatinin faziletleriyle ilgili bir bolimden su menkibeyi aktarmistir:
Seyh Ibrahim el Havvas hazretleri bulundugu mecliste bir giin “4h ne olaydi, o bas:
ortiiltiniin ayaginin topragi olaydim!” diye nida etmistir. Etrafindakiler ise bu soziin
hakikatini sorgulamis ve seyh bu konuda su a¢iklamay1 yapmustir: “Bir giin vecd
haliyle bir sehre girdim. Bu sehirde bir kubbe dikkatimi cekti. Uzerinde kesilmis
insan baglart vardi. Orada bulunanlardan baslarin ne oldugunu sordum. Bana, “Bu
kubbede bu sehrin melikinin bir hasta kizi vardir, onun hastaligina ¢are bulmakta
aciz kalan tabiblerin baglarimi melik kestirir, buraya asar.” dediler. “Ben o kizin
hastaligina ¢are bulabilirim.” dedim. Melik kdfirdi ve soyle dedi: 'Eger kizima ¢are
olamazsan senin de basint kubbeye asarim!' Cariyeler beni kubbenin i¢ine gotiirdii.
Kiz beni goriince yiiziinii orterek bagsortiisii istedi. Cariyeler, “Efendim, bu kadar kisi
buraya gelmis, hi¢birinden rahatsiz olmadiniz, neden ondan rahatsiz oluyorsunuz?”
dediginde melikin kizi su cevabi verdi: ““Miimin, miiminin aynasidw.” Sonra bana
donerek “Es-Selamii aleyke ya Ibrahim.” dedi. Ben de “Ey kiz, beni ne bildin?”
dedim. Kiz, “Ben seni o vakitten beri bilirim, O seni bana bildirdi.” dedi. Kizin
hdline ve kemaline baktim, anladim ki o, ildhi askin denizinin 1siitili incisi, sadakat
ve vefa sehri olan bir miiminin yiice riitbelerine sahip bir ruhtu. Surette kiz gibi
goriinse de hakikatte adamdi. O, ask ve sevginin meyve bahgesinde yer almis tatlh bir
yiizii olan bir yigitti. Ben dedim ki, “Ey bahtiyar kiz, sen ne yapryorsun bu kdifirler
diyarinda? Seni Islam diyarina gétiireyim.” Kiz soyle dedi: “Orada bulunan en
degerli sey burada yok mu?” Ben dedim Ki, “En degerli sey, Kabe-i Miikerreme'dir.”
Kiz, “Ey Ibrahim, gézlerini basimin iizerine koy.” dedi. Gordiim ki hakikatte Kéabe
kizin basimin iizerinde tavaf ediyordu. Ben dedim Ki, “Bu nasil bir hikmettir?” Kiz
“Ya Ibrahim, siz bas ile gider de Kabe'yi tavaf edersiniz, biz goniil ile gittigimizden

Kabe de gelir bizi tavaf eder.” dedi. Iste kizin bu riitbe kerametine mebni “Ne olaydi,

"0 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 1/281; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 1/281.
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o kizin ayagimn turabi olaydim.” dedim.”’®! Goériilecegi iizere As¢1 Ibrahim Dede

aktardig1 bu menkibeyle hakiki haccin manasina agiklamaya ¢alismistir.

Netice olarak hac ibadeti Islam tasavvufunda kisiye manevi yolculuk firsati
verir. Bu sayede hac ile manevi yolculukta ilerleyip seyriisiilik yoluyla nefsini egitir
ve ahlakin1 giizellestirir. Hem kalbin hem bedenin seyahat boyunca doyurulmasi;
inen liituflardan istifade edilmesi hac ibadeti ile gergeklesir. Nefsini egitip kot

ahlaki sifatlardan kurtulus ile haci, manevi seyriisiilikunu tamamlar.
2.5.5. Dua

Isfahani’ye goére duanmn kelime manasi kendisine isim eklenerek yapilan
nidadir.”®? Dini 1stilahta ise kulun sevgi ve saygi duygulan igerisinde Allah’tan
yardim, bagislanma, liituf basta olmak iizere herhangi bir sey dilemesidir.”®® Zikir ve
duanin, ibadetler iginde yer almasinin en 6nemli nedeni, her ikisinin de ibadetin
temel unsurlarini tasimasidir. Yani her ikisi de bir niyet ve itaat igerir. Bunun
yaninda sufiler, ayet ve hadislerden de goriislerine delil olarak misaller getirirler.
“Allah’t anmak en biiyiik ibadettir” ™ ayetini, zikrin; “Dua ibadetin o6zii ve
iligidir.”™ ve “Dua ibadetin ta kendisidir.” "*® hadislerini de duanin ibadet oldugunu

ispatlamak i¢in misal olarak gdsterirler.

Tasavvuf diisiincesinde duanin zahiri adab ve erkan siinnette belirlendigi gibi
yapilirken icerik bakimindan farkli bir 6zellik kazanmistir. Mutasavviflar bir yandan
teorik olarak duanin mahiyetini arastirirken 6te yandan nasil dua edilecegi, duanin
kabul olmasinin sartlart ve dua ederken riayet edilmesi gereken adab gibi pratik
konular tizerinde de durmuslardir. Stfilerin yaptig1 dualarin 6nemli bir kism1 Allah’a

hamdiisena, O’nun azametini, celalini, sonsuz kudretini, ilmini, litfunu ve rahmetini

1 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 1/281; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralari, 1/281.

92 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, 383.

93 Ahmet Ozel, Dini Terimler Sozligii, 252.

%4 El-Ankebit, 29/45

79 Tirmizi, Deavat, 1

796 Tirmizi, Siinen, Dua, 1, 3.
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dile getirme seklindedir. Sufilerin bir kismmnin duasi ise hallerini Allah’a arzetme,

zaaf ve acziyetlerini ifade etme seklindedir.”®’

Tasavvuf geleneginde Allah Tedla’nin “Bana dua edin, duaniza icdbet

95798

edeyim seklindeki vaadine dikkat ¢ekilir. Bu ayet, kulun duasinin Allah'in

rahmetine erisecegine dair kuvvetli bir iimit uyandirir. Halid er-Rebi’, séyle der:

9

“Bana dua edin, duaniza icabet edeyim.” ayetindeki merhamete hayranim. Ciinkii
Allah Teala, kullarina 6nce dua etmeyi emreder ve ardindan higbir kosul olmadan
kabul edecegini vaadeder. IsticAbe ve icabe; kulun duasinin kabul edilip gecerli
olmasidir. Sadik ve samimi bir sekilde dua eden kisi, siiphesiz ki dua ettigi kisiyi
yakin nuruyla tanidigi i¢in bilir. Boyle bir dua, kul ile Rabbi arasindaki perdeyi
asarak Allah Teédla’nin huzurunda durur ve ihtiyaclarin yerine getirilmesini saglar.
Allah Teala, Fatiha sdresini ozellikle bu immete indirerek biiyiik bir lituf ve
ikramda bulunmustur. Cilinkii burada dua oncesinde hamd ve sena yer almaktadir.

Bu, duanin daha hizli kabul edilmesi i¢in 6nceden zikredilmis ve bu sekilde Allah

Teala, kullarina nasil dua edeceklerini 6gretmistir.”®

Kullarin nasil dua edecekleri dualarin kabulii noktasinda miithimdir. Ancak
Asc1 Ibrahim Dede duanm kabuliiyle ilgili Allah’in dilemedigi bir seyi kuluna nasip
etmedigini belirtmektedir. Cilinkii Allah kulun kalbini sikintiya sokup iizlintiiye
diisiireni iyi bilendir. Ayrica kulu i¢in neyin hayir neyin ser oldugunu da en iyi
bilendir.8% Allah Tedla bir miimini belaya ugratir ve onu fakirlik ve ihtiyac kafesine
kilitler ki onun niyazini ve sesini igitsin. Ama asi ve kafirlere istediklerini verir ve
onlar1 kendisine dua ettirmez. Ciinkli onlar1 sevmez. Mesela Firavun dort yiiz yil
saglikli yasamis, bast bile agrimamistir. Bu, Allah’in duasini sevmedigi ve onu
kendisine tevazu ile yonelmesini istemedigi i¢indir.2®? Kamil kul bir seyin olmast
veya olmamasi i¢in dua etmez, ancak dua etmekte Mevla’nin rizasim goriirse, yani

kamil kul duay1 ve siikutu sadece Mevla’sinin rizési i¢in eder; kendi ihtiyaglari i¢in

7 Siileyman Uludag, “Dua”, DI4 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1994), 9/535.

798 g|-Miimin, 40/60.

% Siihreverdi, Gergek Tasavvuf (Avarifii'I-Mearif), 422. .

800Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 3/621; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede 'nin Hatiralart,
4/1605.

801Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/623; Asc1 Ibrahim Dede, As¢: Dede nin Hatiralart,
4/1607.
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degil. Eger teslimiyet sessizlik gerektiriyorsa sessiz kalir; eger dua ve istek
gerektiriyorsa dua eder ve ister. “Bana dua edin, duanizi kabul edeyim.” 8% emrine
uyarak dua ve umut eder. Mesela Hazret-i Eyyib aleyhisselam, Mevla’sinin rizasinin
belaya sabretmek ve sessiz kalmak oldugunu gérmiis, uzun siire sabretmis ve sessiz
kalmistir. Sonra Mevla’sinin rizasin1 dua ve niyazda gormiis ve “Bu hastalik bana
dokundu, sen merhametlilerin en merhametlisisin!” 83 diyerek dua ve niyaz

etmistir.80

Diger taraftan As¢1 Ibrahim Dede fend makamina gelenlerin dualarmi &rnek
vererek nefsi istekler icin dua etmenin dogru olmadigini belirtmistir. Ona gore yanlis
dua kendi nefsi i¢in dua ve niyazi segenlerin duasidir. Yalniz Allah rizasi i¢in yapilan
dua ise baskadir. Mesela “Allah’im, bana sdyle bir elbise nasip et.” gibi, ya da
“Allah’1m, beni su kadinla evlendir.” seklinde yapilan dua nefsani duaya yani yanlis
duaya ornektir. Nefsani arzular tasimayan dua ise kisiden degildir, O dua Allah’in
ilhamidir. Boyle dua ise fend makamindakilerde goriiliir. Ciinkii kisi artik yok olmus,
kendi duasi kalmamugtir. O duayr Allah Teala soyletir. Bir anlamda Allah’in yaptig1

ve kabul ettigi dua denebilir.8%®

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore zahirde gerceklesecek fena bir olaym ya da
musibetin dua ile riiya aleminde savilmasi da miimkiindiir. Ciinkii hakikat ehli
arasinda bilinir ki bazi seyler, yapilan niyaz ve dualarin kabuliiyle manevi olarak
hitkmiinii yerine getirip biter. Hatirat’inda aktardigina gore Abdulkadir-i Geylani
zamaninda bir tiiccar ticaret i¢in bir yerden gelirken, mallar1 ve esyalar1 haydutlar
tarafindan yagmalanmis, kendisini 6ldiirecekleri kararlagtirilmis ve kesinlesmisken,
Abdulkadir-i Geylani’nin duasi ve ruhani tevecciihii sayesinde o is riiyada
gerceklesip bitmistir. Yani o tiiccar bu sirada gerceklesecek olayr riiyasinda

gormistiir. Riiyasinda yiiklerini, esyalarim1 haydutlar almis ve kendisini

802 o|-Miimin, 40/60.

803 gl-Enbiya, 21 /83.

804 Asc1 Tbrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/616; Asci Ibrahim Dede, As¢: Dede nin
Hatiralar, 4/1601.

805 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/221; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 2/763.
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oldiirmiislerdir.2% Bu o6rnekte oldugu gibi bazi seyler dua ve gayretle riiyada

gergeklesip zahire ¢gitkmamaktadir.

Asc1 Ibrahim Dede’ye gore duadan once duasi kabul olacak agzi elde etmek
gerekir. Zira dualar ancak sadik ve kotii s6zlerden, giybetten arinmis temiz bir agizla
ask lisani ile yapildiginda kabul olur. Kendisinin duasinin kabul olmasini bunlara

baglayan Asc1 Ibrahim Dede Hatirat’inda bu diisiincesini soyle izah eder:

“Derler ki “Dua o dua, amma agiz o agiz degildir.” Demek olur ki evvela agiz
peyda etmeli, sonra duayr okumali camim azizim. Dede nasil agiz tedarik ettin ki
okudugun dua kabul-\ dergdh-1 ildhi olup dort bes ay sonra sirrt zuhiir etti, soyle
bakalim mevldna. Evet bu sual de yolunda. Bu yiizsiiz asi As¢i Ibrahim Dede'nin
agzina Sultan-1 Ulema-billah kuddise swruhu'l-aziz efendimizin dsik-1 sadik,
kapisimin eski kitmivi As¢i Ibrahim Dedesinin agzi derler. Iste bu kitmir agziyla ve
ask lisamyla sadikane okudugum icin kabul-i dergdah-i1 ildhi olmustur, ¢iinkii
ciimlenin malumudur ki varis-i nebevi olan ekmel ii miikemmil halife-i Resulullahin
dualart nasitl makbul-i dergdh-1 ildhi olursa onlarin atebe-i felek-mertebe-i
gavsiyyelerinde ask u muhabbet zinciriyle bagh olan kitmirlerin duasi dahi oylece
makbul-i dergdh-1 ilahi olur sultanim, hu. Yine burada bir sual vardir ki simdiye
kadar pek ¢ok boyle dualar ettin de kabuliine dair bir eser zuhiir etmedi. Evet
sahihtir, oyledir. Onun adem-i kabuliindeki hikmetten agah olsan, adem-i kabuliine
fevkalade memnun ve miitesekkir olursun azizim. Mesela tabib-i hazik hastaya perhiz
Verir, ayn-i1 ihsandw;, ¢iinkii perhiz etmese hastaligi diger renge boyanip bu alemden
gitmesini mucip olacaktiy, onun icin hasta da bu ise ve bu perhize fevkalade
memnundur. Bunun gibi nazarimin her istedigini Cendb-1 Hak ihsan etse, senin
bilmedigin ve sana aym zehr-i katil gibi olan bir sey vermedigi mahza Cenab-i
Hakk'mm sana bir merhamet ii inayetidir azizim. Cendb-1 Hak ayet-i celilesinde
buyurdugu gibi “Sen bilmezsin hayir ve ser olan seyi, sen bir seyden ikrah edersin,
halbuki o sey senin i¢cin hayirdw;, dahi bir seye muhabbet edersin o sey senin igin

serdir.” Kema kale Allahu ta'ala “Ve asa en tekrehu sey'en ve huve hayrun lekum ve

806 Agsc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahval, 2/178; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 2/728.
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asa en tuhibbu sey'en ve huve serrun.”®®’ Amenna ve saddakna azizim. Tabib-i hdzik
munkabiz olmug hastaya miishil serbeti verir. O hasta da nus ettigi halde muhakkak o
serbet hiikmiinii icra eder. Amma velakin o serbetin yapilmasinda bir noksaniyet olur
ise, yani eczalarindan bir ecza noksan olsa, elbette o serbetten bir fayda hasil
olmadigi gibi belki bir mazarrat zuhiir dahi melhuzdur. Iste ciimle ibadat u taat ve
zikr i fikr bunun gibi miishil serbetine benzer. Niyet-i halisa ve ask u muhabbetle
olursa muhakkak hiikmii olan masiyet ve giinahlari necis ve pis olan sey gibi dokiip
pak ve tahir eder. Niyeti halis olmaywp riya ile olursa, onun bir tesiri olmadigindan

baska mazarrati olan itdb-1 ilahi zuhir eder azizim. 808

807 el-Bakara 2/216
808 Asc1 Ibrahim Dede, Risdle-i Terciime-i Ahvdl, 3/613; As¢1 Ibrahim Dede, As¢i Dede nin
Hatwralar, 4/1600.
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SONUC

Asci1 Ibrahim Dede, Osmanli Devleti’nin en bunalimli dénemi olan 19. ve 20.
yiizyillarda yasamis Kadirilik ve Halvetilikle de irtibati muhiplik seviyesinde
bulunan, Naksibendi ve Mevlevi bir sifidir. Bu donemde Osmanli Devleti’nde
batililagsma hareketlerinin hiz kazandigi, siyasi ¢alkantilarin yasandigi ve padisahlarin
sik s1k degismesi sebebiyle istikrarsizligin hakim oldugu bilinmektedir. Dénemin bu
siyasi ve sosyal atmosferinden dogal olarak tarikatlar da etkilenmistir. 19. yiizyila
gelinceye kadar 6nemli 6l¢iide bagimsiz sekilde hareket eden tarikatlar, bu donemde

devletin kismen denetimi altina girmistir.

Arastrmamizin konusunu teskil eden As¢i Ibrahim Dede bir taraftan
kalemiyedeki gorevini siirdiiriirken bir taraftan da farkli tarikatlarda tasavvuf
yolculugunu stirdiirmiistiir. Bu anlamda 19. yiizyildaki tasavvufi atmosfere ve devlet
ricalinin tasavvufi gevreyle iliskilerine 151k tutmasi bakimindan Asci Ibrahim
Dede’nin Hatirat’1 6nemli bir kaynaktir. As¢1 Ibrahim Dede’nin Hatirat'i kendi
hayati ile ilgili tafsilathh bilgi vermesi agisindan biyografik eser niteligi tasirken,
tasavvufla ilgili temel meselelere ibnii’l-Arabi, Mevlana gibi énemli sahsiyetlerden
referans vererek 151k tutmasi ve kendi manevi yolculuguyla bu meseleleri aktarmast,

onu adeta tiirlinlin tek 6rnegi kilmaktadir.

Manevi yolculuguna Halveti ve Kadiri dergahlara giderek baglayan Asci
Ibrahim Dede, ilk Mevlevi Kadri Dede’ye intisap etmistir. Erzincan’a gorev icabi
gectigi donemde ise Naksibendiyye’nin Halidiyye koluyla tanigmistir. Buradaki
tekkenin piri Mustafa Fehmi, Asc1 Ibrahim Dede’yi biitiin yasami boyunca etkileyen
en onemli kisi olmustur. Hatirat’imda genellikle Sultan-1 Ulemabillah olarak andig
Seyh Fehmi, manevi yolculugunda iradesini teslim ettigi ve tasavvufi terbiyesinde
olduk¢a 6nemli rol oynayan bir zattir. As¢1 Ibrahim Dede, Seyh Fehmi’yi ilim ve
irfan sahibi, agik goriislii, taassuptan uzak, hosgoriilii ve oldukca miitevazi bir zat
olarak tanitmaktadir. Kisa bir zamanda Seyh Fehmi’nin katibi olarak Halidiyye
tekkesinin idaresini istlenerek As¢t Dede ismiyle anilir olmustur. Buradaki asci
lakab1, Seyh Fehmi i¢in yapilan dergah acilisinda misafirlere hazirlanan kirk sofrada

hizmet etmesinden dolay1 Seyh Fehmi tarafindan bizzat verilmis ve Ibrahim Dede
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Oliinceye kadar da bu adi gururla tasimigtir. Dolayisiyla As¢i Dede lakabinin
mevlevilikle bir ilintisi yoktur. Bu ismi kendisine Naksibendi seyhi Mustafa Fehmi

vermistir.

Siire¢ igerisinde Seyh Fehmi’nin terbiyesinden gegerek kendi ifadesinr gore
miirid yetistirecek seviyeye gelmistir. Ancak miirid sayisi olduk¢a az olan Asci
Dede’nin seyhligi pek bilinen bir husus olmamali ki kendisinin risalesinin disinda
kaynaklarda bu bilgiye raslanmamaktadir. Son gorev yeri olan olan Edirne’de ise
Mevlevilige yeniden intisap etmis bununla birlikte Naksibendi yoniinii de terk
etmemistir. Edirne Mevlevihanesinde kendisine ¢esitli gorevler verilip hiirmet
gosterilmistir. Esref Ali Dede’nin sevdigi ve seyh yardimciligi (seyh-i sani) gérevini
verdigi miiridi olan As¢1 Ibrahim Dede kendisini bu iki yolun her ikisinin de
mensubu olarak gormiistiir. Bu yilizden Risalesi’nin adinda kendini Naksi-Mevlevi
bir sifi olarak isimlendirmis ve Hatirat’inin ¢esitli yerlerinde kendisini Naksi-
Mevlevi bir sifi oldugunu acikca ifade etmistir. Ayn1 zamanda As¢1 Ibrahim dede
kendinde manevi bir otorite gormiis ve kendine malum olan zuhdirattan ornekler
vermeye c¢ekinmemistir. Giindelik olaylar1 aktariminda kendinde gordiigii manevi
kudreti agikg¢a ifade etmis, Edirne halkinin agzindan kendisini Edirne kutbu olarak
goriildiiglinii biiylik bir hosnutlukla aktarmistir. Yine benzer bir sekilde Sam kutbu
olduguna ve vebay1 Sam’dan uzak tuttuguna inanmasi, kendisini dini ve diinyay1 bir
arada yoOnetebilen, zii’l-cendheyn (cift kanatli) kimselerden oldugu iddias1 da bu

kabildendir.

Asc1 Ibrahim Dede hakkinda ilk doktora ¢alismasi yapmis olan Bremer’in de
ifade ettigi gibi As¢1 Ibrahim Dede yasami olaylarina ve entelektiiel akimlarma
taniklik ettgi 19 yiizy1l osmanli burjuvasin tipik bir 6rnegidir. Apolitik diinyevi

olmayan bir dindarlik anlayisina sahiptir.

Hatirat’indan onun geleneksel diistincelere sahip oldugu anlasilmaktadir.
Mesela, dini kitaplarin arasina batili tarzda roman koyulmasinit dogru bulmamis ve
bdyle bir adapsizlik yapanlarin manevi olarak cezalandirilacagini ifade etmistir.
Telgraf gibi batidan gelen teknolojilere yaklasimi miispet olan Asci Ibrahim Dede,

yeme i¢gme konularinda ise oldukc¢a hassastir. Avrupa’dan gelen sekeri kullanmamasi
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bu durumun 6rneklerindendir. Yalnizligi sevdigini ve miitevazi bir karaktere sahip
oldugunu sik sik ifade etmesine ragmen ayni zamanda sosyal yonii kuvvetli olan
Dede, zamaninin 6nemli devlet adamlar1 ve tasavvuf biiyiikleri ile tanismis ve irtibat

kurmustur. Sosyal yonii oldukca kuvvetlidir.

Hatirat indaki anlatilardan ve aktarimlarindan Mevlana ve Ibnii’l- Arabi’den
cok etkilendigi anlasilmaktadir. As¢1 Ibrahim Dede, siirekli aska diisen duygusal
yapist sebebi ile kendini Mevlana ile sik sik 6zdeslestirir ve Mesnevi’nin 6zellikle
mecazi aski agiklayan beyitlerinden den sik sik iktibaslar yapar. ibnii’l- Arabi’den
etkilenmesi ise daha ¢ok diisiinsel yapida ve vahdet-i viicud gorisii ile ilgilidir. Bu
diisiinceleri tecelli, tecsim gibi kavramlar1 agiklarken belirginlik kazanir. Siddetle
bagl oldugu Seyh Fehmi’yi vaktin Ibnii’l-Arabi’si olarak degerlendirir. Riiyalara ve
tefelile olan diskiinliiglinden onun gergeklikten nisbeten uzak hayalperest bir
karaktere sahip oldugunu da soyleyebiliriz. Ancak bu durumun yasadigi donem goz
Oniine alinarak degerlendirildiginde bir istisna olmadig1 da aciktir. Zira 19. asir
Osmanli toplumunda henliz modernlesmenin tam yayilip kabul gérmedigi ve
geleneksel metafizik inanislarin hala hiikiim siirdiigii bir donem oldugu da bilinen bir

durumdur.

Sekr tarafi agir basan ve sik sik cezbeye kapilan Asc¢i Ibrahim Dede, cezbe
halinden dolay1 karsilastig1 zorluklardan bahseder ve bu durumdan seyhi Mustafa
Seyh Fehmi’nin himmeti ile kurtuldugunu ifade eder. Ibadetlerine diiskiin olan Asc1
Ibrahim Dede seyhinden Delailii’l-Hayrat okumak icin ruhsat alip diizenli olarak
okumaya gayret etmistir. Giinliikk evradinin iginde Salat-1 Bedriyye de vardir. Hatm-i
hacegana devam etmeye Ve rabitaya biiyiik ihtimam gostermistir. Mirac gecelerinde
miraciyye okutmustur. Giindelik hayatinda sik sik tiirbe ziyaretleri yapan Asgi
Ibrahim Dede 6zellikle Eyiip Sultan’a sik¢a gitmis ve vakit namazlarmi bazen

Bayezit Caminde kilmustir.

Genel olarak Istanbul, Erzurum, Erzincan, Sam ve Edirne’de hayatini gegiren
Asc1 Ibrahim Dede’nin buralardaki tasavvufi muhitlerden istifade etmesinin
neticesinde yaklasik 2000 sayfalik bir Hatirat ortaya ¢ikmistir. Hatirat

incelendiginde Asc¢1 Ibrahim Dede’ nin Kur’an-1 Kerim ve hadislere, 6nemli tasavvuf
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klasiklerine hakim oldugu, eserinde yaptigi alintilardan ve verdigi misallerden
anlasilmaktadir. Basta Mevlana Celaleddin’in Mesnevi-i Serif’i olmak iizere, Ibnii’l-
Arabi’nin  Fustisu’l-Hikem ve el-Fiitihdti'I-Mekkiyye’sinden, siklikla alintilara

rastlanmaktadir.

Bir yoniiyle biyografik bir yoniiyle sosyolojik bir eser olmasinin yaninda bir
yoniiyle de tasavvufi nitelik tasiyan eserde tasavvufun temel kavramlar1 hakkinda
bilgilere rastlanmaktadir. Nitekim hem donemin olaylari1 hem de tasavvuf
hakikatleri ele alabilecek bir donanima ve biiylik hacimli bir esere doniistiirecek
belagat giicline sahip olan miiellifin belirli bir dini tedrisattan gectigi ve tasavvufi

mubhitlerde sik¢a bulundugu goriilmektedir.
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