T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANA BiLiM DALI
KELAM BiLiM DALI

MEVLANA’NIN ULUHIYET VE NUBUVVET
ANLAYISI

YUKSEK LiSANS TEZi

HAZIRLAYAN
SELMAN KUCUKDALAK

DANISMAN
PROF. DR. SULEYMAN TOPRAK

KONYA 2020



T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANA BiLiM DALI
KELAM BiLiM DALI

MEVLANA’NIN ULUHIYET VE NUBUVVET
ANLAYISI

YUKSEK LIiSANS TEZi

HAZIRLAYAN
SELMAN KUCUKDALAK

DANISMAN
PROF. DR. SULEYMAN TOPRAK

KONYA 2020



<TIN £p
’ G‘& o e"f
(*0‘@ oTC L)
C/'” NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI K
‘W Sosyal Bilimler Enstitiisii Midiirliigi SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITUSU
Adi Soyadi Selman KUCUKDALAK
Numarast1
17810601071
= | Ana Bilim / Bilim
g [ Dalt Temel islam Bilimleri/Kelam Bilim Dalt
2
§ Programi Tezli Yiiksek Lisans X
=5D Doktora
Tezin Adi
Mevlana’min Ulthiyet ve Niibiivvet Anlayisi

Bilimsel Etik Sayfasi

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara &zenle riayet
edildigini, tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢ergevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada bagkalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun
olarak atif yapildigim bildiririm.

Ogrencinin Ad1 Soyadi
Imzas:

Selman KUCPKDALAK
\Lvan
W :




iN
é"( 549&

& N %

(:@). oooTC TR

74 NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI W&
<u\ n’ ERSS

Sosyal Bilimler Enstitiisii Mudurliigii SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITUSU
Ad1 Soyadi Selman KUCUKDALAK
Numarast 17810601071
= |AnaBilim / Bilim Dali Temel Islam Bilimleri/Kelam Bilim Dali
5 Tezli Yiiksek Lisans X
§ Programi
50 Doktora
Q
Tez Danigmani Prof. Dr. Siilleyman Toprak
Tezin Adi Mevlana’nin Uldhiyet ve Nibiivvet Anlayist

OZET

Mevlana’nin ultthiyet ve niibiivvet anlayisini inceledigimiz bu calismamiz giris
kismindan ayr1 olarak iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda yasadigi donem itibariyle
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sekillenen tartismalara Mevlana perspektifinden yaklasarak onun ulthiyet anlayisini ortaya
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Caligmamiz boyunca ele aldigimiz konularda Mevlana’nin fikirlerini degerlendirmeden once
kelam ekollerinin ve konuyla alakalar1 nispetinde tasavvuf ve felsefenin goriislerine ana
hatlariyla temas ettik. Boylece Mevlana’nin meseleye yaklasimi ile basta kelamcilar olmak
lizere ilgili goriislerin ulasilan sonu¢ ve yontem acgisindan benzerliklerini ve farkliliklarini

mukayese etme imkan1 bulduk.
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ONSOZ

Diisiince tarihinde hayat tarzi ve fikirleriyle yasadigi asra damgasini vuran
nice insanlar oldugu gibi tespitleri ve goriisleriyle caglar 6tesine hitap etmeyi basaran
sahsiyetler de mevcuttur. Her ne kadar sayilar1 oldukg¢a sinirli olsa da ¢aglar1 asan
fikirleriyle insanliga yon veren bu sahsiyetler, beseriyetin evrensel degerlerini ve
ihtiyaclarin1 tespit etme noktasindaki dehalartyla her donemde orijinalliklerini
yeniden kazanmiglardir. Asirlar Oncesinde yasamis olmasina ragmen fikirleriyle
diinyamiza 1s1k tutan miimtaz sahsiyetlerden biri de sliphesiz Mevlana Celaleddin
Rumi’dir. (6. 672/1273) Onun sekiz asir evvel Anadolu’da baslattigi ilmi ve fikri
faaliyetleri bugiin diinyay1 kusatan evrensel bir nitelige biirinmiistiir. Bu yoniiyle o,
ozellikle giiniimiizde Miisliimanlar1 terérizm ve kotiiliiklerle esitleme gayesi ve
gayretinde olan batmin argiimanlarina karst Islam’in hosgorii ve sevgi yoniiyle

insanliga 151k tutan bir miirsittir.

Bilindigi iizere islam diinyasinda Mevlana’nin tasavvufi yonii daha fazla 6ne
cikarilmig, diger sahalardaki goriisleri Otelenmistir. Halbuki eserleri titizlikle
incelendiginde sistematik olmasa bile Islam1 ilimlerin tiim alanlarinda bolca malzeme
bulundugu goriilecektir. Ozellikle itikadi mezhepler arasinda gegmisten giiniimiize
devam eden tartismali kelam1 konular hakkinda eserlerinde yer verdigi goriisleri, bu
kadim problemlerin pesinde olan herkes icin kaynak niteligindedir. Bilhassa itikadi
konularda halkin inang diinyasini tahribata ugratacak fikirlerin bazi sahislarca
televizyon ekranlarindan dillendirildigi giliniimiizde, dinin temel ilkeleri iizerine
Mevlana’nin yorumlarina olan ihtiyacimiz tartigmasiz bir gercektir. Ancak, hakkinda
birgok eser yazilmasina ragmen Mevland’nin kelami meselelerdeki goriislerini ele
alan caligmalar oldukca simirli diizeydedir. Bu durumdan hareketle “Mevlana’nin

Ulahiyet ve Niibiivvet Anlayis1” baslikli miistakil bir ¢galisma yapmaya karar verdik.

Uldhiyet, niibiivvet ve ahiret olmak iizere ii¢ kisimda miitalaa edilen inang
esaslarmin ilk ikisi Allah’a ve peygamberlere imandir. Islam’in hatta tiim dinlerin
temelini Allah inanci olusturur. Peygamberler ise insanlarin diinya ve ahiret
mutlulugunu elde etmelerini saglamak amaciyla Allah’in hiikiimlerini beseriyete

bildiren elgilerdir. Allah'a iman basta olmak iizere tiim inang¢ esaslarinin kabulii,



niibiivvet kurumuna iman etmeye baghidir. Calismamizin hedefi Mevlana’nin Allah
ve peygamber tasavvurunu ve bu iki inang¢ etrafinda sekillenen tartismalara yonelik
fikirlerini otaya koymaktir. Bu dogrultuda Mevlana’nin biitiin eserlerinden
yararlanmaya c¢alistik. Bagta Mesnevi olmak {izere eserlerinin terciimesinde tek bir
ceviriye bagh kalmadan ulasabildigimiz kadariyla farkli metinlerden istifade ettik.
Bunlarin yani sira Mevlana iizerine yapilan arastirmalar1 ¢alismamiza konu olan

yOniiyle tarayarak, ihtiyacimiz nispetinde ikincil kaynak olarak miiracaat ettik.

Tezimiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris kisminda yasadigi donem
itibariyle fikri, siyasi yapinin kelam ilmine tesirleri ve Mevland’nin elestiri ve
Onerileriyle birlikte kelamcilig1 tizerinde durduk. Mevlana’ nin ultihiyet anlayisini ele
aldigimiz birinci boliimde Allah-alem iligkisi baglaminda alemin yaratilisi, Allah
karsisinda mahlikatin konumu ve tasavvufun en c¢ok tartisilan meselelerinden olan
vahdet-i viictid teorisine temas ettik. Ardindan IslAm’in temel tas1 olan Allah’m
varligi, sifatlari, diinya ve ahirette goriilebilmesinin imkani meselelerine Mevlana
cephesinden yaklagsmaya c¢alistik. Bu boliimde son olarak Allah-insan iligkisi
cer¢evesinde Mevland’nin insan tasavvuru, glinlimiiziin de en ¢cok miinakasa edilen
konularindan olan insanin hiirriyeti ve kdtiililkk problemine bakisini degerlendirdik.
Mevlana’nin niiblivvet anlayisini inceledigimiz ikinci boliimde ise peygamberlerin
ozellikleri, gerekliligi ve niibiivvet-mucize iliskisi etrafinda tartigmali mevzulara
degindik. Ayrica Hz. Peygamber’in niiblivveti, vasiflar1 ve ona tabi olmanin
gerekliligi konular tizerinde durarak Mevlana’nin son Peygamber Hz. Muhammed
(s.a.v) tasavvurunu ortaya koymaya calistik. Boylece Mevlana perspektifinden Hz.
Peygamber’i daha yakindan tanima imkani1 bulduk. Boliimiin son kisminda ise dini
otorite olarak Mevland’nin niibiivvet ve velayet algisi lizerine mukayese ederek

calismamizi sonlandirdik.

Calismamiz boyunca ele aldigimiz meselelerde Mevlana’nin fikirlerini
degerlendirmeden 6nce kelam ekollerinin ve konuyla alakalar nispetinde tasavvuf ve
felsefenin goriislerine ana hatlariyla degindik. Boylelikle Mevlana’nin konuya
yaklasimi ile basta kelamcilar olmak iizere ilgili goriislerin ulasilan sonug ve yontem

acisindan benzerliklerini ve farkliliklarint mukayese etmeyi hedefledik.
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GIRIS
MEVLANA VE KELAM
Mevlana’nin yasadigi on ti¢lincii ylizyil, Anadolu Selguklulari’nin en buhranl
yillaridir. Bu asirda Mogol istilasinin sebep oldugu sosyal diizensizlikle birlikte
Anadolu’da bas gosteren isyanlar siyasi otoriteyi zayiflatmistir. Baski ve isyanlarin

meydana getirdigi maddi sikintilar biitiin tilkeye huzursuzluk verirken; halk ne

yapacagini, kime yaranacagini bilmez bir halde dagimik ve perisanlik icindedir.*

Sosyal ve siyasi alanda tam bir kaos ortami yasanirken, ilmi ve fikri sahada
da durum bundan farkli degildir. Bir taraftan felsefi konularla i¢ i¢e girmis kisir
kelami tartigmalar yapilirken, diger yandan cebri ve bazi tasavvufi akimlar yasanan
tim olumsuzluklara ragmen teslimiyeti, fikir iiretmemeyi 6giitlerler. Birgok insan
Mogollar’in saldirilarini, yagmalarin1 Cebriye’nin savundugu kadercilik anlayisiyla
algilar. Stfiler arasinda tevekkiile yonelik cagrilar artar.? Tevekkiil artik tembellik,
umursamazlik, uyusukluk olarak anlasilir. Sebeplere sarilma anlayisi terk edilmis,
herhangi bir konuda 6nlem ya da diizenleme tevekkiile aykiri bir davranig olarak
kabul edilir olmustur.® Dénemin tasavvuf anlayisinda 6zden cok sekiller ve

merasimler etkilidir.

Mevlana’nin yasadigr donem kelami tartigmalarin yogun olarak yasandigi,
akilcilik riizgdrinin dogudan batiya tiim Isldim alemini sardig1 bir zaman dilimine
rastlar. Bu dénem felsefesinde en ¢ok benimsenen sey maddi duyulardir. Bes duyu
kusursuz ve giivenilir bilginin en 6nemli vasitast kabul edilir. Mu’tezile’nin de
kismen taraftarligint yaptigi duyularla bilgi edinme ve onun haricine kiymet
vermeme anlayisi, gayba iman noktasinda ciddi problemlere neden olmustur.’
Donemin Kelam ilmi istidlal ve kiyasi ¢ok fazla kullanmis, dini bir inancin dogru
olup olmadigimi mutlaka akli delil ve felsefi yontemlerle kanitlama gabasina

girmistir. Kiyas ve delil gostermede o kadar asiriya gidilmistir ki, bu durum

! Abdulbaki Golpmarli, Mevlana Celaleddin, Inkilap kitapevi, Istanbul, 2017, ss. 3-6.

2 Ramazan Altintas, Mevlana’da Goniil Kelamu, 1. Baski, Vefa Yaynlari, Istanbul, 2007, s. 17.

® Ebu’l-Hasan en-Nedvi, Hazreti Mevlana, Cev. Yusuf Karaca, 2. Baski, Kaythan Yayinlari, Istanbul,
2009, s. 68.

* fbrahim Coskun, “Akli Géniil ile Bulusturan Kelamci: Mevlana Celaleddin Er-Rumi”, HUIF,
Uluslararast Mevlidna ve Mevlevilik Sempozyumu, Bildiriler I, 26-28 Ekim 2007, Sanlurfa, s.
409.



delillendirme ve ispatlama noktasinda eksik kalinan noktalarda kuskularin artmasina,
kalp ve zihinlerde ¢6ziilmesi gii¢ kordiigiimlerin olusmasina neden olmustur.
Tartisilan meseleler 6nceki Mu’tezile ve Es’ari kelamcilarin aralarinda anlasamadigi
noktalarda yogunlasmis, Mu’tezile’nin akilcilik ruhu Eg’ari alimlere de sirayet
etmistir.” Neticede etkileyici kelami miinakasalar icinden ¢ikilmaz bir hal almus, halk
ya biitiiniiyle reddedici ya da 6nden kabulcii bir anlayisa siiriiklenmistir. Toplumun
duygularia terciiman olmasi gereken ilmi tartigmalar, ileriye doniik karamsarligi

daha da derinlestirir hale getirrnistir.6

Boyle bir ortamda yeni seyler sdyleyecek, akla ve vicdana ayni anda hitap
edebilecek, kelami konulart sade bir dille goniillere isleyecek yeni bir miitekellime
ihtiyag vardi. Iste Mevlana Celaleddin bu misyonu iistlenmistir. O, sekilcilige
indirgenmis Islam dininin anlam ve hakikatlerini kendine 6zgii iislubuyla izah
etmeye calismis, anlasilmasi gii¢ kelami konular1 yepyeni bir tarzda yorumlayarak
insanlara sunmustur. Hem zihinlere hem de goniillere hitap etmeyi basaran
Mevlana’nin fikirlerini sekillendiren ana kaynak Kur’an-1 Kerim ve Hz.

Peygamber’in siinnetidir.

Mevlana’nin eserleri biitiinliik igerisinde tahlil edildiginde, fikirlerinin Kur’an
ayetleri ve Peygamber’in hadislerinden hareketle sekillendigi anlasilacaktir. O,
Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’e bagliligin1 soyle ifade eder: “Canim tenimde
olduk¢a Kur’an’in kolesiyim, Ben segkin Peygamber Muhammed’in yolunun
topragyyim. Her kim bundan baska benden bir soz naklederse ona ¢ok iiziiliir ve

sozden de ¢ok tiziintii duyarim o

Mevlana’ya gore Kur’an-1 Kerim insanlarin hayatia yon vermesi gereken bir
kitaptir. Clinkii Allah’in Kur’an’1 indirme gayesi budur. Kisi nefsinin istedigi sekilde

bir hayat sliremez. Bunun igindir ki insan Kur’an’in neyi emrettigini, neyi

® Nedvi, Hazreti Mevlan4, s.s. 15-16.

¢ Altintas, Mevlana’da Goniil Kelam , s.19.

" Mevlana Celaleddin Rumi, Rubailer 1-11, Cev. M. Nuri Gengosman, MEGSB Yaynlari, istanbul,
1988, s. 216, b. 1052.



yasakladigini bilmelidir. Onu anlamadan, emirlerini yerine getirmeden, siirekli

okuyup tekrar etmenin pek de bir yarar1 yoktur.?

Mevlana, Hz. Peygamber’in ve sahabenin yolundan giden Siinni bir
Misliimandir. Eserlerinde Ehl-i siinnet yolunu takip etmek gerektigini 6nemle
vurgular. Ozellikle Mu’tezile’yi elestirirken Ehl-i siinnetle mukayese yapar. Ona
gore Ehl-i siinnet ¢izgisinden sapan kisinin durumu, siiriiden ayrilan kuzunun haline

benzer.®

Mevlana tasavvufi diisiincenin dnde gelen isimlerinden biri olmakla birlikte,
farkli alanlarin birikiminden dogruluguna kanaat getirdigi her seyi alan, yanlis
gordiiklerini ise tenkit etmekten ¢ekinmeyen genis ¢apli bir alimdir.'° Onun bu ¢ok
yonlii ilmi kisiligi tasavvuf anlayisina da yansimigtir. Bu baglamda sifiligin giyim-
kusamla, dig goriiniisle higbir ilgisinin olmadigimi savunarak yerlesik tasavvuf
algisin1 elestirmekten cekinmemistir.** Sebeplere sarilmadan, calisip ¢abalamadan
Allah’a tevekkiil eden stfileri tenkit etmis, diinyayr tamamen terk edip kendisini
riyazete, ruhbanliga adayan zihniyete karsi ¢ikmistir. Ona gore diinya sebepler
alemidir. Ayagina diken batan kimse bile dikeni ¢ikarmak i¢in ayagini dizi iistiine
koymak zorundadir. O halde caligmadan, miicadele etmeden, Sebebini islemeden
Allah’a dayanmak dogru bir inanig degildir.12 Mevland bu noktada insanhig1
tembellige, pasiflige yonlendiren seyhleri de elestirir. Her ne kadar insan1 hayir ve
hakikate ulastiracak kamil bir miirside uymanin éneminden bahsetmisse de bunun
bilingli bir se¢im olmasi gerektigini dzellikle vurgular. Eserlerinde taassup ve taklide

temas ederek, kuru kuruya bir diisiince veya kisiye baglanmay reddeder.*?

Mevlana bir Siinni gibi diisiinmesine ragmen gorislerini belli bir mezheple
sinirlamamais, biitiin mezheplerin iistiine ¢ikmis bir bilgindir. Yetismesi tamamen

Es’ari bilginler arasinda gergeklesse de, kelami meselelerde miigtehit degeri tasiyan

® Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, c. I-VI, Cev. Veled izbudak, Gézden Gegiren. Abdulbaki
Golpmarli, MEB Yayinlari, Istanbul, 1995, Bkz. c. I, b. 1537-1540.

% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |1, b. 61-62, ¢.VI, b.500-502.

19 Erdal Baykan, Diisiinceye Gelmeyen Tanr1 Sorunu ve Mevlana, Cizgi Kitapevi, Konya, 2017, s.
61.

1 Gslpimarh, Mevlana Celaleddin, s. 171.

'2 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 150-153, 947.

3 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 2163-2167, ¢. VI, b. 479-483.



bir alimdir. Tarz1 birgok kelamcidan farklidir. Cilinkii o, aklin kuskularini1 yok eden
ve aym zamanda kalbin diigiimlerini ¢dzerek huzur veren bir kelameidir.™ Onun
kelaminda akil ve duyular 6nemli bir bilgi kaynagidir. Ancak bu bilgi kaynaklarinin
durmasi gereken bir s vardir. Ozellikle metafizik alemi kavramada akil ve

duyulara simirsiz yetki verenler hakikati idrak edemeyeceklerdir.

Mevlana, akildan sonra bilginin kaynagimi bes duyuya hapseden Mu’tezili
anlayis1 elestirerek manevi duygulari 6ne ¢ikarir. Ona gére manevi duygular maddi
duyulardan daha gercekg¢idir. Bu noktada aglik, susuzluk, 6fke ve sevinci bes
duyuyla algilayamadigimizi ancak varliklarindan siiphe duymadigimizi hatirlatir.
Vicdanimizda hissettigimiz bu gercekleri ayrica bes duyuyla ispat etme cabasi
hissetmiyorsak, fizik &tesi alemde de bir yerden sonra vicdana teslim olmak
gerekir.™® Ayrica Mevland, hayvanlarin da insanlar gibi duyulara sahip olmasina
ragmen insanlar gibi algilayamadiklarindan bahseder. Ona gore, nasil ki hayvanlarin
insana nazaran algi ve idrak seviyesi sinirliysa insanin da metafizik dleme yonelik

kesfedecegi, idrak edecegi seyler simirlidir.™

Mevlana, kelamcilarin delil ve sebep gostermelerle kesin bir imana ulagma
arzusunu da elestirir. Cilinkii iman seksiz siiphesiz teslimiyettir. Akli diisiince ise
mahiyeti icab1 siliphecidir. Siipheye tahammiilii olmayan konularda delil ve
onermelerle dini gergekleri ispat etmeye calismak, tahta bacakla yiirlimeye ¢alismak
gibi tehlikelidir.'” Delillerin yetersiz kaldigi, akillarin tatmin edilemedigi zaman da

imanin huzuru goniilleri saramayacaktir.

Mevlana, herkesin kendi akliyla kiyas ve istidlale kalkistigini, ancak ¢ogu
zaman ulagilan neticenin gergekle bir ilgisinin olmadigim vurgular.’® Ayrica vehim
ve nefsin arzulari akil {izerinde etkin rol oynarlar. Insan bu menfi duygulardan
kurtulamadigr miiddet¢e akil zafiyet i¢inde olacak ve dogru karar veremeyecektir.

Iste bu tiir akil, her seyi bildigini zanneden ama her seyi tersten goren, sinirlarini

% Nedvi, Hazreti Mevlan4, s.s. 19, 74.

% Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Mafih, Cev. Meliha Ulker Tarikdhya, 2. Baski, Maarif Vakfi
Yayinlart, [stanbul, 1958, s. 298.

16 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 65-69.

" Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2128.

18 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 247-262.



bilmeyen yalanct akildir.”® Bu yiizdendir ki Mevlana, hakikatin bilgisine ulastiran
kaynagi akil ve istidlalde degil vahiy ve ilhamda goriir. Buna binaen metafizik alanda
akli bilgiye genis yer veren Fahreddin Razi’yi (6. 606/1210) ve onun ydntemini
benimseyen Es’ariler’i elestirir.”° Ciinkii ona gore bu alan akildan daha ¢ok askin

sinirlar igindedir.

“Akal cibril gibidir. Ahmed der, bir adim daha atarsam yakar yandirir bu
adim beni. Artik beni birak bundan sonra sen yiirii ileriye; a can padisahi, benim
sinirim burastydt »2l Iste Sidret’iil-Miinteha tamamen akil ile anlasilabilen seylerin
sinir1, Son noktasidir. Artik ondan sonra agkla gidilir.22 Ask sahasina giren aklin hali,
uyusturucu kullanan kisinin durumu gibidir.?® Béyle bir akil dengesini yitirir; nereye

varacagini, nerede duracagini bilemez.

Ote yandan Mevlana’nin goriisleri biitiin olarak degerlendirildiginde
elestirilerinin dogrudan keldma degil donemin kelamcilarina yonelik oldugu
goriilecektir. Onu asil rahatsiz eden, sinir tanimaz keldmi tartismalarin halkin inang
diinyasinda sebep oldugu tahribattir. Bu sebeple onun kelami insanlarin inancini
zedelemeyen, akil ile birlikte kalplere de hitap eden bir ¢izgidedir. Mevlana akil
karsit1 degildir. Aksine o, basarili bir kelam 6gretmeni, mantik ve akla dnem veren
bir bilgindir. Onun akil elestirisi, akla sinir ¢izmekten ibarettir. Elestirdigi akil, ote
alemle ilgili mutlak hiikiimler veren ve hakikati kavrama iddias1 olan nazari ve

metafizik akildir.?*

O, maddi ve hissi alemle iligkili olan tabii ve tecriibi aklin
ehemmiyetini her firsatta vurgulamigtir. Ona gore insan, aklin1 kullandigi Slgiide
degerlidir; akliyla sorumluluk sahibidir. Kaldi ki vahye muhatap olabilmek igin akil

sar‘[‘ur.25 Ancak akil, agkin yardimi olmadan tek basina ilahi hakikati idrak etmede

% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 2301-2303, c. V, b.1764.

20 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1349-1351, c. V, b. 4144-4145.

2 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi ve Serhi, Cev. Abdulbaki Goélpmarli, c. I-VI, 2. Baski,
MEGSB Yayinlari, Istanbul, 1985, c. I, b. 1071-1072.

2 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. |, s. 293.

% Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-1 Kebir, Haz. Abdulbaki Gélpmnarli, c. I-VII, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1957, c. V, b. 3934.

% Mehmet Demirci, “Mesnevi’de Akil-Ask Kargsilastirmasi”, SU 4. Milli Mevlana Kongresi,
Tebligler, 12-13 Arahk 1989, Konya, s. 153.

% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |1, b. 1876-1877, c. V, b.454-455.



yetersizdir. Iste Mevlana’yr diger kelamcilardan farkli kilan akil ile ask arasinda

kurmus oldugu bu kopriidiir.



BIiRINCi BOLUM
MEVLANA’NIN ULUHIYET ANLAYISI

1.1. ALLAH VE ALEM

Diislince tarihinde yer tutan en Onemli meselelerden biri Allah-dlem
iliskisidir. Alemin menseinin ne oldugu, olusumunun nasil gerceklestigi, ezeli olup
olmadigi, ilk yaratihisin nasil gergeklestigi vb. konular biitiin dénemlerde ilgi
uyandirmigtir. Allah’in mutlak bir sekilde tek ve degismezligini muhafaza ederek
yaratict ile yaratilan arasindaki iligkiyi ortaya koymanin gerekliligi, meselenin
algilanis1 ve izahinda bir takim problemlere sebep olmustur. Bunun sonucunda Islam
diisincesinde felsefe, kelam ve tasavvuf sahalarinda farkli goriis ve yaklagimlar

ortaya g:lkmls‘ur.1

Yoktan yaratma ve alemin kidemi meseleleri, Allah-dlem iligkisinin
keyfiyetini belirlemede dogrudan ilgili olmalar1 hasebiyle en c¢ok konusulan
mevzularin baginda yer alir.? Kelameilar, lemin sonradan ortaya ¢iktigni ve her
sonradan olanin bir yaratictya ihtiya¢ duydugunu ittifak halinde kabul etmislerdir.
Onlara gore Allah; yoktan yaratan, aleme siirekli miidahil, ilim, irdde ve kudret
sahibi kadim varliktir. Alem ise belirli zaman diliminde veya zamanin kendisiyle bir
arada Allah’in kiin feyekiin yani ol deyince olur emriyle yoktan var edilmistir.?
Birden ancak bir ¢ikar ilkesini benimseyen filozoflar, mutlak Bir olan Tanri’dan
cokluk olan alemin ¢ikisin1 sudir teorisiyle aciklamislardir.* Buna gore alem yoktan
var edilmemis, zamansal anlamda kadim olarak Tanri’dan ezeli bir sudirla
cikmustir.® [k dénem stfileri basta yaratilis olmak iizere Ehl-i siinnet kelamcilarinin
Allah-alem iligkisi baglamindaki izahlarini makbul ve muteber kabul etmislerdir.
Ancak Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ile birlikte keldm ve felsefenin alani igerisinde

! Bilgehan Bengii Tortuk, “Mevlana Diisiincesinde Alem Tasavvuru” COMU ilahiyat Fakiiltesi,
Uluslararasi Diisiince ve Sanatta Mevlana Sempozyum Bildirileri, 25-28 Mayis 2006 Canakkale,
Rumi Yayinlari, Konya, 2006, s. 103.

2 Omer Ali Yildirim, “islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalari: Kelamcilar ve
Ibn Sina Merkezli Bir inceleme” Kelaim Arastirmalari Dergisi, Y1il: 10, Say1: 2, 2012, s. 251.

% Bkz. Fatma AYGUN, « islam Diisiincesinde Tanri-Alem (Birlik-Cokluk) iliskisine Yénelik Temel
Teoriler: Hudiis, Sudiir, Zuhiir” Kelaim Arastirmalari Dergisi, Yil: 16, Say1: 1, 2018, s. 157-162.

4 Aygiin, “ Islam Diisiincesinde Tanri-Alem (Birlik-Cokluk) iliskisine Yonelik Temel Teoriler:
Hudiis, Sudiir, Zuhtir” s. 157.

® Ahmet Arslan, islim Felsefesi Uzerine, 1. Baski, Vadi Yaynlari, Ankara, 1999, s. 14.



goriilen meseleler stfiler tarafindan da incelenmis, ilk defa bir yaratilis kuramindan
bahsedilir hale gelinmistir.’® Bu genel agiklamalarin ardindan meseleye Mevlana

penceresinden bakmaya ¢alisalim.

Bilindigi gibi sudir teorisine benzeyen bazi ifadelerinden yola c¢ikarak
Mevlana’y1 sudiircu sayanlar olmustur. Ancak o, filozoflarin sudar anlayisindaki gibi
varliklarin Allah’tan zorunlu olarak ¢ikisini reddeder. Allah ile alem arasinda mutlak
bir iliski kuran Mevlana, var olan her seyin Allah’in dilemesi ve emriyle yoktan
meydana geldigini belirtir.” Ona gore tamamen yokluk niteligi tasiyan alem, Allah’in
kudret ve iradesiyle varlik sahasina ¢ikmistir. Ciinkii yaratma kudreti yalniz Allah’a
mahsustur. O‘nun kiin (ol) emriyle varlik bulmaya baslayan bu alem, yoktan
meydana gelmesi nedeniyle kadim degil hadistir.®

Yaratilisin olmus-bitmis bir hadise olmadigini ifade eden Mevlana, Allah’in
alemde siirekli fiil halinde oldugunu belirtir. Nitekim diinyaya siirekli canlilar gelip
gider; kimileri &liir, kimileri dogar. ilkbaharda otlar biter, agaclar yeserir, diinya
tazelenir; sonbaharda o yesillikler tekrar oliir.® Yani stiretsizlik/yokluk aleminden
siret-varlik alemine siirekli bir gelis-gidis gerceklesir. Iste bu gelis-gidis alemin
varligin siirdiirmesini saglar; alemin varligini stirdlirmesi de yaratilisin siirekliligini
gés‘[erir.10 Diinya her an yenilenir. Bu yenilenis 1rmagin akist gibi hizh
gergeklestiginden biz diinyayr daima duragan goriir, siirekli olarak devam eden
degisimden haberdar olamayiz.!' Allah’in Rezzak sifati da diinyanin yenilenmesine
bir delildir: “Riziklara bile O rizik vermededir. Ciinkii bir rizik olan bugday; yani

gidalanmadan, nasil olur da boy atar, yez‘z’gir?”12 Ayrica mahlikatin riziklanmasi

® Ekrem Demirli, “Yaratma”, DIA, ¢. XXXXIII, ss. 329-330, Istanbul, 2013.

" Bkz. Mevlana Celaleddin Rumi, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), Cev. Abdulbaki Golpmarli,
Turizm Dernegi Yaymi, Konya, 1965, s. 87; Mesnevi, c. |, b. 1447-1449, c. 1V, b. 2850, Divan-1
Kebir, c. I, b. 2901-2902, c. Ill, b. 246, c. IV, b. 3820, c. VII, b. 1394-1395.

® Bkz. Mevlana, Mesnevi, C. |, b. 1448-1449, 2124, Divan-1 Kebir, c. V, b. 3147,

® Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi Terciimesi, Cev. Sefik Can, c. I-1l, c. I1I-IV, ¢. V-VI, Otiiken
Nesriyat, Istanbul, 1997, c. I-11, s. 132, b. 1887-1894.

10 Bkz. Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 11, b. 3011-3012, c. llI, b. 4190, Mesnevi, c. I, b.1141, c. IlI, b.
4693.

! Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1444-1449.

12 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I1I-1V, s. 9, b. 28.



icin bazilarinin aver bazilarinin ise av konumunda bulunmasi gerekir. Alemin

yaratilisindan itibaren siire gelen bu durum yeniligin en giizel gt')stergelerindendir.13

Boylece alemdeki degisime vurgu yapan Mevlana, bu degisimin her an
yaratan ilahi irdde tarafindan saglandigii belirtir™® Mevlana’daki bu dinamik

ultthiyet anlayisinin kaynagi: “Allah her an bir istedir™

mealindeki ayettir. O sOyle
der: “Oliiden daha 6lii yokluk bile, O nun var etme avucunda muztar kalir (varliga
biiriiniir). Kiille yevmin hiive fi se'n ayetini oku da O’nu katiyyen igsiz gii¢siiz

bilme.”’*

Mevlana’ya gore, alem heniiz yaratilmadan 6nce ayani sabitede yani Allah’in
ilminde mevcut iken daha sonra varlik bulmustur.” Ona gore her hiiner, her sanat
once zihinde tasarlanir. Bir binanin inga edilmeden 6nce onu yapan miihendisin
zihninde sekillendigi gibi, dlem de yaratilmadan Once bir diisiince olarak Allah’in
bilgisindeydi. Ciinkii arazlar sekillerden, sekillerse diisiincelerden dogalr.18 O halde
alemin yaratilist Allah’in ilmindeki hakikatlerin meydana ¢ikmasindan ibarettir.
Allah’m ilminde mevcut oldugu sekliyle esi ve benzeri olmadan meydana getirilen

bu alem, topraktan yaratilmstir.*®

Alemin olusum siiresini Kur’an’da belirtilen zamani™’ esas alarak aciklayan
Mevlana, “Yeryiizii ile gokler bile Allah tarafindan yavas yavas tam alti giinde
yaratzldz”21 der. Ancak bu siirenin bizim idrak ettigimiz zamandan ¢ok daha uzun
oldugunu, her giinlin insan i¢in bin yil gibi bir zaman dilimine denk oldugunu
belirtir.?* Ona gore Allah bu alemi bir anda yaratacak kudrete sahiptir. Hatta bir
emriyle yiizlerce yer ve gok yalratabilirdi.23 Fakat tipki bir cocugun diinyaya gozlerini
acmasinin dokuz aylik siire sonunda gerceklesmesi, ilk insanin yaratiliginda balgigin

insan haline dontistiniin kirk giin siirmesi gibi alem de alti giinde var edilmistir.

¥ Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 22-29.

!4 Baykan, Diisiinceye Gelmeyen Tanr1 Sorunu Ve Mevlana, s. 118.
> Rahman 55/29.

16 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 3070-3071.

Y Mevlana, Mesnevi, c. |, 1254-1244.

'8 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. 11, b. 965-970.
¥ Mevlana, Divan-1 Kebir, c. |11, b. 2245.

20 A’raf 7/54.

2! Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. 111, b. 3501.

%2 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 1214.

2 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 3501.
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Bunun sebebi her seyin belli bir zamanda olgunlasarak meydana gelmesi ve Allah’in

aceleci olmamasindandir.?*
Allah bu alemi nigin yaratmistir?

Mu’tezile kelamcilarina gore Allah’mn, biitiin fiillerini kullarin menfaatini
gozeterek ifa etmesi gerekir. Dolayisiyla Allah, kul i¢in en uygun oldugu igin alemi
yaramlstlr.25 Ilahi fiillerin hi¢ bir maksat ve maslahata bagli olmadigini 1srarla
vurgulayan Es’ariler ise, sebep veya hikmete gore yaratmanin ilahi iradeyi
sinirlandiracagi kanaatindedirler.?® Matiiridiler’e gore, Allah fiillerini hikmete binaen
gerceklestirir. Ancak bu Mu’tezile’nin anladig1 gibi Allah’a mecburiyet yiikleme
degil, O’nun kullarma lituf ve ihsani manasindadir.?’ ilahi fiilin gerceklesmesinde
birgok hikmet olmasina ragmen, Allah’in niye yarattigini sorgulamak uygun degildir.
Insana diisen O’nun fiillerini sorgulamak yerine kul olmanin geregini yerine

getirmektir.?

Ilahi fiillerde hikmeti gdzeten Mevlana’ya gore Allah alemi gayesiz var
etmemis, bildigimiz ve bilmedigimiz bircok hikmete binaen yaratmlstlr.29 Ona gore,
insan bile en kiigiik islerinin sonucunda bir fayda umarken, onun yaraticisinin
tizerinde 6nemle durdugu alemi hikmete mebni olmadan meydana getirmis olmasi
miimkiin ~ degildir.®® Boylece Allah’m sebepsiz ve hikmetsiz bir fiilde
bulunmayacagina inanan Mevlana, alemin ve evrende varlik tasiyan giines, ay,

yildiz, ova, dag vb. her bir unsurun ihtiyaca gore yaratildigini belirtir;®* «

Ctinkii yiice
Allah, hi¢ kimseye ihtiyacindan artik bir sey vermez... Su halde varliklarin kemendi,
(vokluklart ¢ekip varlik dlemine getiren) ihtiyactir. Allah’in ihsani, ihtiyag

miktarinca zahir olur.”** Allah bu alemi kendisine bir fayda saglamak igin degil,

%4 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 1211-1217.

% Ebd Manstr el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, Cev. Bekir Topaloglu, goz. ge¢. 10. Baski, TDV,
Yayinlari, Ankara, 2017, s. 211.

% Mustafa Ozgen, Es’ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, Palet Yaymlari,
Konya, 2017, s. 243.

T Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 212.

%8 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 276.

% Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 2999.

% Rahman Moshtagh Mehr, “Mevlana’ya Gére Varlik ve insan Hayati Kavramu II” Cev. Kadir
Turgut, istanbul Universitesi Sarkiyat Mecmuasi, Sayi: 20, Istanbul, 2012-1, s. 176.

! Mevlana, Fihi Mafih, s. 145.

% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3274-3279.
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ihtiyaglar1 gidermek ve insanlarin bundan istifade etmesi i¢in yaratmistir. Dolayisiyla

bu alem Allah’n liituf ve ihsanidir.*®

Mevlana’ya gore, insanin yaratilistaki hikmetleri kavrayabilmek i¢in dikkatini
aleme yoneltmesi yeterlidir.>* Bu hususta “Ben gizli bir hazine idim bilinmek iizere
dlemi yarattim™® hadisine atifta bulunarak yaratihstaki hikmetin 6ziine isaret eder.*®
Ona gore varlik dlemi Allah’in, eserlerine bakarak kendisini gérecek goz ve sevecek
goniil istemesiyle viicid bulmustur. Mahlikat yaratilmadan once yalnizca Allah
vardi; sayisiz nimet ve giizellikle donattigi bu alemi ululugunu bildirmek igin

yarat‘u.37

Mevlana, alemin yaratilmasma diger bir sebep olarak Hz. Peygamber'i
gosterir. Zira ay, giines, yer, gok kubbe ve goriinen her sey onun hatirina varlik
bulmustur.®® Onun buradaki temel dayanak noktasi, “Resuliim sen olmasaydin bu

9939

alemi yaratmazdim™™ seklindeki rivayettir. Buna gore Allah, Hz. Peygamber’i

fermaninda Sen olmasaydin yiiceligiyle yiicelterek emsalsiz bir beser olarak yaratmis,

ona duydugu muhabbet ve agk sebebiyle de bu alemi var emistir.*

Mevlana, yeryliziindeki varliklarin Allah’a asik olduklarini ve O'nun agkiyla
yandiklarini belirtir.*! Bu ask sebebiyle alemdeki tiim varliklar Allah’1 zikrederler.*
Bu yiizden Kur’an-1 Kerim’de “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih
eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen hi¢bir sey yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini
anlayamaZSlnlz”43 buyrulmustur. Bize cansiz goziiken varliklar hakikat aleminde
canhdirlar. Eger daglarin-taglarin goriir gozleri, isitir kulaklari olmasaydi, Davud
Peygamber’in sesine eslik edebiler miydi? Riizgar Silleyman Peygamber’i tasir;

deniz Miisd Peygamber ile konusur muydu? Tas Hz. Muhammed’e selam verir; dag

%% Mevlana, Mesnevi, c. |1, b. 2632-2637.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 111, b. 3072.

% Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 2539.

% Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 3028-3029.

% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2860-2864, c. VI, b. 698.
%8 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. VII, b. 8086-8087.

% Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 2884.

0 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 2103.

* Tortuk, “Mevlana Diisiincesinde Alem Tasavvuru”, s. 109.
2 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3289, c. VI, b. 3449.

3 {sra, 17/44.
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Yahya( a.s)’ya haber yollar miydi? Demek ki bu varliklarin hepsi de bu aleme gore

olii, fakat hakikat Aleminde diridirler.*

Bu sekilde mahlikatin Allah’1 tesbihi konusuna da deginen Mevlana, bu
tesbihin mecazi oldugunu savunan Mu’tezile’yi elestirir. Mu’tezile’nin madde
aleminden kurtulamayip basiret nurundan, goniil goziinden mahrum kaldig1 igin

boyle bos te’viller yaptigini belirtir.*

Netice itibariyle Mevlana, alemin Allah tarafindan yokluktan meydana
getirildigine inanmakta, devamlilik arz eden olus ve yok olusu yaratilisin
stirekliligiyle agiklamaktadir. Heniiz yaratilmadan 6nce Allah ilminde mevcut olarak

gordiigii alemin yaratilis nedenini, hikmet ve ask eksenli yorumlarla anlatmaktadir.

Bu tespitlerin ardindan hem Allah-dlem hem de Allah-insan konulariyla

irtibatli vahdet-i viiciid meselesine de deginmek istiyoruz.
1.1.1. VAHDET-i vOCUD

Ibnii’l Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i viicid- varligin birligi felsefesi
stfileri derinden etkilemis, tasavvufta yeni bir donemin baslamasina neden olmustur.
Ibnii’l Arabi mutlak varligin Allah oldugunu belirterek, diger varliklar1 O'nun isim ve
sifatlarinin tecellisi olarak gormiistiir.*® Buna gore 4lemde hakiki anlamda var olan
tek varlik yiice Allah’tir. Diger var zannedilen seyler Allah’in isim ve sifatlarinin
golgesidir ki bu golgelerin gergcek varliklar1 yoktur. Dolayisiyla etrafimizda
mevcudiyetine hiikmettigimiz seyler esasen vehim ve hayalden ibarettir.*” O halde
Ibnii’l Arabi’nin varlikta birlik doktrini ¢oklukta vahdeti gérmeyi degil, coklugun
realitesini reddetme esasina dayanir. Cokluk goriiliir ve akledilir, ancak mevcut

degildir.48 Bu durum bilgidedir. Yani kisinin gegici bir hal ile her seyde ve her yerde

* Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 1012- 1019.

** Bkz. Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. 111-1V, s. 82, b. 1020-1028.

% Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 1. Baski, Kalem Yaynevi, istanbul, 2006,
s. 21.

*" Siileyman Uludag, isldm Diisiincesinin Yapisi, 1. Baski, Dergah Yaymlar, Istanbul, 1979, s. 126.
*® Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sézliigii, Cev. Ekrem Demirli, Yay. Haz. Ergun Kocabiyik, 1. Bask,
Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2005, s. 645.
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Allah’t gormesi degil, O’ndan baska higbir varligin gergek anlamda bir mevcudiyeti

olmadigimin idrak ve suuruna sahip olmasidir.*®

Islam diisiincesinde vahdet-i viicidun ne anlam ifade ettiginden mesru olup
olmamasina kadar siiregelen miinakasalarin yaninda, iizerinde durulan bir mesele de
kimlerin bu diisiinceyi benimseyip benimsemedigidir. Bu baglamda Mevlana’nin
Ibnii’l Arabi ve onun vahdet-i viictid felsefesinin bir takipgisi olup olmadig: tartisma
mevzusudur. Arastirmacilarin bazis1 Ibnii’l Arabi ve Mevlana’y1 iki farkli teorinin
temsilcisi olarak goriirken, bazilar1 da Mevlana’nin vahdet-i viicid kuramini aynen
benimseyerek daha anlagilir bir Gslup ve tarzda izah ettigini Savunur. Bununla
birlikte bir takim farklar bulunmasina ragmen Mevlana nin Ibnii’l Arabi’nin tesirinde

kaldig1 yoniinde goriis beyan edenler de mevcuttur.*

Varliklar1 mutlak ve mukayyet kavramlariyla agiklayan Mevlana: “Biz yokuz.
Varliklarimiz, fani suretle gosteren viicud-u mutlak olan sensin™' diyerek vahdet
anlayisint agiga vurur. Ona gore Allah, hicbir kosula baglanmadan zatiyla var olan
mutlak varliktir. Her sey O’ndan var oldugu i¢in asil var O’dur ve varlik O’nundur.
Varlik alemi O’nun varhgma karst yok hilkkmiindedir: “La kilici Allah’tan baska ne
varsa hepsini keser, silip siipiiriir. Bir bak hele Ld dan sonra ne kalir? Hepsi gider,

illallah kalir. Negelen, sevin ey ikiligi yakip yandiran siddetli ask!™?

Mevland’ya gore Allah ulasilmaz degildir. Sayet i¢ huzurunun ihtiyag
duydugu bir bakisla bakabilirse her yerde Allah goriilebilecek, yerde ve gokte biitiin
varliklar insan i¢in mukaddes hale gelecektir.>® Géniil temizligiyle ulasilabilen bu

makamda vahdet kavranacak, her seyin Allah’la varlik buldugu idrak edilecektir.>*

Mevlana’ya goére tevhid, bilgi ve ikrar meselesi olmanin 6tesinde ig
tecriibenin verileriyle miisahede edilen bir biling halinin adidir. Bu baglamda o,

tevhidi simiflandirarak bilinen ve dil ile ifade edilen kismindan baska bir de tevhidin

* Ali Yildirim, “Mevlana'nin Vahdet Anlayisi ve Paradoksal Soylemi”, Erdem Dergisi (Mevlana
Ozel Sayis1), Say1: 50, Ankara, 2008, ss. 224.

%0 Safi Arpagus, Mevlana Celaleddin Rami”, istem Dergisi, Y1l: 5, Say1: 10, Konya, 2007, s. 106.

5! Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 602.

52 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 589-590.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 1, b. 444

* Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 1455-1461.
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hakikati oldugundan séz eder.”® Ona gore tevhidin hakikati, fani olandan baki olan
Allah’a yonelten manevi kazanmimlar neticesinde O’ndan baska hi¢ bir seyin
goriilemedigi bir birlik halidir.”® O bu hali fena kavramiyla ifade eder. Onun bu
kavrama yiikledigi anlam, insanin kot vasiflarinin ortadan kaldirilmasidir. Var
olmak i¢in yok olmak gerekir.57 Yok olmak i¢in de Hak’tan alikoyan tiim baglardan
kurtulmak, rahat ve huzuru yalnizca diinyada aramamak icap eder.® Ona gore
Allah’1 yiice bilmek kisinin kendini hor gérmesi, toprak saymasi, kendini bakirin
ateste erimesi gibi Bir’in oniinde eritmesiyle miimkiin olur.>® Bununla birlikte
Mevlana, eriyen demirin ates rengini alsa da demirlik vasfini kaybetmedigi gibi®
insanin da hi¢bir halde sorumluluktan kurtulmayacagini vurgulamaktan geri durmaz.
Kot vasiflarini tamamen Allah’in 6niinde eritmeye ¢alisarak vahdeti amaglayan kul,
kendi hiir irddesinin varligin1 da unutmamalidir. Cilinkii kiyamete kadar imtihan ve
smnama devam etmektedir.”® Burada sozii edilen ontolojik bir birlik hali degil,
psikolojik bir birliktir. i¢ diinyasinda yasadig1 dertini bir tecriibe sonucunda yiice
hakikatleri kesfeden insanda ciiz'i ben'in, kiilli ben'in nezdinde eridigi hissedilecektir.
Fakat bu yalnizca hissedistir; ¢iinkii benlik higbir zaman yok olmaz. Benligin asli
kemali “fena fillah"ta degil, "beka billah"ta dir.%?

Nitekim Mevlana, varliktaki birligin viicidi bir birlik olmadigim soyle ifade
eder: “Eger ciiz’ kiill’e baghdir ondan ayrilmaz dersen diken ye, diken de giile
baghdir, beraberdir. Ciiz’ kiill'e her bakimdan bagl olsaydi peygamberler bos yere
gonderilmis olurdu. Ciinkii Peygamberler, insanlart Hakk’a ulagtirmak yani ciiz'ii
kiill’e kavusturmak icin gelmiglerdir. Kul Hakk ile bir viicud hdlinde olsaydi,

peygamberler kimi kime ulastiracakn?™®

% Osman Nuri Kiiciik, Fihi M4 Fih Ekseninde Mevlana'nin Tasavvufi Gériisleri, 1. Baski, Rimi
Yayinlari, Konya, 2006, s. 39.

% Mevlana, Fihi Mafih,, ss. 28-29.

" Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 1470.

%8 Mevlana, Fihi Mafih, ss. 153-154.

%° Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. I, b. 3020-3021.

% Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1347-1348.

61 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 929, c. Il, b. 815.

%2 Mehmet S. Aydm, “Muhammed ikbal’in Eserlerinde Mevlana”, islim Felsefesi Yazilar, Ed.
Mustafa Armagan, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2000, s. 110.

%3 Bkz. Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I-11, s. 182, b. 2811-2812.
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Mevlana’nin vurgulamak istedigi her varlikta Allah’in 6rneksiz, essiz
yaraticiligini, kudretini, hikmetini, kavramak; O’nun zatin1 her seyden mukaddes ve
miinezzeh bilmek, her goriinende O’nun varliginin, birliginin bir delilini gdrmektir.®*
O, “Bizden varlik nisani yokluk oldu. Sen faniyi gosteren mutlak varliksin®® derken,
kisinin kuvvetli bir bilingle varligin gercek nedeni olarak Allah’t hissetmesini, her
seyde O’nun kudretini gOérmesini ister. Zira Mevlana'nin vahdet diistincesinde
Yaratan ve yaratilan kesin sinirlarla ayrilmistir.  Allah gozlerin ve diisiincelerin
idrakinin ¢ok iistiindedir. O’nun zat1 hakkinda diisiinmek, zati niteliklerini kavramak
miimkiin degildir. Ciinkii Cenab-1 Hak gorsel ve boyutsal alemin disindadir.®® Allah
bu alemi yaratmakla ne bir fazlalik kazanmis, ne de giicli, kuvveti azalmistir.
Nitekim alemi yaratmasaydi da zatinda bir eksiklik olmayacakti. Ancak yaratmakla
giicli, kudreti apacgik meydana ¢ikti; sanatinin eserleri ¢ogaldi. Eserdeki c¢okluk ile
Allah’mn vahdaniyetini birbirine karistirmamak gerekir ki, O’nun zati biitiin

yaratilmislardan miinezzehtir.®’

Mevlana’da vahdet, varliklarin benlikte yok hissedilmesiyle her yerde sadece
Bir'i gérmektir. Bu durumda kul her yerde Allah'in sifatlarini goriir, miisahede eder.
Bu Allah disindaki diger varliklari hice sayan ya da Allah-alem esitligini esas alan
bir vahdet anlayis1 degildir. Zira dlem hadis, Allah ise ezelidir. Dolayisiyla ikisi
arasinda fark vardir.®® O halde bu birlik, insanin miisahede ettigi seylerin ve kendi
varliginin gegiciligini idrak ettigi, tek gergek varlik olarak Allah’1 bildigi, benlik ve
suur itibariyla bir birliktir: “Giinesin nuru duvara bir parlaklhik verirse de siiphesiz

duvardaki bu parlaklik gecicidir. Ey Akilli kisi! Kerpig¢ ve tasa goniil bagrlama...”69

Mevlana, Kur’an’it Kerim’in temel ogretisi olan vahdaniyet ilkesini
zedeleyecegi kaygisi ve yanlis anlamalar1 6nlemek adina hulul ile tevhidi birbirinden
ayirir. Allah ile insanin her yoniiyle bir olamayacagini ifade ederek vahdet anlayisinmi

ortaya koyar: “Padisahlar padisahinin cinsinden degilim; bu uzaker ondan. Ancak o

% Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. I, 5. 195-196.

% Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Serif, c. I-VI, Cev. Siileyman Nahifi, Sad. Amil Celebioglu,
3. Baski, Timas Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 59, b. 629.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, c. I, b. 1020.

¢ Mevlana, Mesnevi ve Serhi, . 1V, b. 1666-1669.

% Mevlana, Mesnevi, c. |1, b. 3318, 3324.

% Mevlana, Mesnevi-i Serif, s. 179, b. 714-715.
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bana vurmus isitmis beni, 1s1g1m ondan.”"® “Cinsimizin padisah cinsinden olmast
imkdnsiz. O ebediyen baki, biz ise yokluga mahkim kimseleriz.”"™* Boylece birligin
kulun yok olmasi manasma geldigini belirten Mevlana, vahdet 6gretisi ile hulula
inananlarin dalaletini birbirine karistirmamak gerektigini onemle vurgular: "Kul,
varligindan yok olmadik¢a O'nun katinda birlik gerceklesemez. Birlik hulil degildir,

senin yok olmandr; yoksa sagma sozlerle, olmayacak iglerle hak batil olmaz.""™

Mevlana’da vahdet, calismanin ve diisiincenin sonucunda ortaya g¢ikan bir
nazariyeden ote, bir amagtir; arzudur. Senlik-benlik suurunun terkedilisi ile her seyin
nedeni olarak Allah’in gériildiigii bir ask halidir. Asik i¢in bu cihanin sevilmesi, her
gordiigii seyde Allah’in varligini hissetmekle miimkiindiir. Bu makamda, her seyde
Allah’in izini goriip onu hatirlayan asik biitiin alemi cennet gibi giizel ve ferah
gérecektir.73 “Diinya nedir? Diinya Allah’1 bilmemek, Allah’tan gdfil olmaktir... Su

2974 Iste o

halde gonlii ilahi ask havasiyla doldur da, onun agzint bagla ve miihiirle.
zaman diinya el etek ¢ekilecek, sirt doniilecek, 1srarla kaginilmasi gereken bir mekan
olmaktan ¢ikacak, mal-miilk, makam ve mevki gibi diinya nimetleri Allah’tan
alikoymayacaktir.” iste boyle bir bilingle Mevland, alemdeki varliklari tevhidin

tecelli ve tezahiirii olarak Allah’a gotliren hakikat alametleri olarak gormektedir.

Her ne kadar Ibnii’l Arabi’nin vahdet-i viiciid felsefesine iliskin derin tahliller
yapmamis olsak da, edindigimiz intiba Mevlana’nin konuya daha farkli yaklastig
yoniindedir. Ibnii’l Arabi’nin vahdet-i viicd anlayis1 i¢c ice girmis Allah-dlem
birlikteligini cagristirmaktadir. Mevlana’da da benzer diisiinceyi andiran ifadeler olsa
da, biitiinii degerlendirdigimizde Allah ve alem kesin smirlarla ayrilmistir. Ibnii’l
Arabi birlik anlayisin1 daha c¢ok felsefi bir metotla temellendirirken® Mevlana,
felsefi ve teorik ifadelere basvurmadan diisiincelerini gilinliik hayattan 6rnekler ve

hikayelerle anlatir. Ciinkii onun i¢in vahdet, ask ve muhabbet meselesidir. Ayrica

" Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. 11, b. 1173.

™ Mevlana, Mesnevi-i Serif, s. 192, b. 1186.

72Mev1€m€1, Mesnevi ve Serhi, c. I, s. 196.

73 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 3563-3567, c. V, b. 588-590.

* Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I-11, s. 83 b. 983, 990.

> Mevland, Mesnevi Terciimesi, c. I-11, s. 83, b. 984-989.

"® Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, 3. Baski, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 235;
Mehmet Aydin, “Muhidin-1 Arabi ve Hz. Mevlana Yaklasimi”, SU 1. Milletleraras1 Mevlana
Kongresi, Tebligler, 3-5 Mayis 1987, SU Basimevi, Konya, 1988, s. 304.
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Mevland’nin mistik olmayan, dinamik diinya goriisii de alisilagelmis anlayisin

disinda gozikmektedir.

Netice itibariyle Mevlana’nin vahdet anlayisi, kendinden oncekilerle benzer
yonleri olsa da; metot, muhteva, iislup ve anlayis itibariyle birgok farkin gozlendigi
oznel bir diisiincedir. Mevlana’da vahdet, Islam’mn temel ilkelerini goz ardi etmeyen,
dahasi her seyde Allah’in essiz, 6rneksiz yaraticiligini, hikmetini telakki eden bir

anlayistir.

Peki, alemdeki her bir varlikta Allah’in essiz yaraticiligini gérerek O’nu
hissetmek gerektigini 6giitleyen Mevlana, var olan bir yaratici fikrine nasil ulagiyor?
Allah’m varhig tartisilabilir mi? Inanmak istemeyenlere veya siiphe duyanlara
Allah’in varliini nasil ispat edebiliriz? Simdi de Mevlana’ nin diisiince diinyasindan

bu sorulara cevap arayalim.

1.2.  ALLAH’IN VARLIGININ DELIiLLERIi

Allah inanci biitiin semavi dinlerin temelini teskil eder. Allah’in varligi ve
birligine iman, biitiin ilahi dinlerde inanilmas1 gereken ilk esastir. Ciinkii iman
edilmesi gereken seyleri bildiren yilice Allah’tir. Dolayisiyla O’nun varligina iman

etmeden diger inang ilkelerini kabule imkan yoktur.”’

Islam dininde vahyin ilk muhataplar1 Allah inancina sahip olmakla birlikte,
genellikle ¢ok tanrili bir inang sistemini benimseyen putperest bir kavimdir. ilk inisi
sirasinda misrik bir kavme hitap eden Kur’an-1 Kerim, Allah’in varligini ispatin
yaninda O’nun birligi iizerinde daha ¢ok durmustur. Kur’an tabiatin, bunca esya ve
hadisenin meydana gelisindeki diizen ve ahenge dikkat ¢ekerek, baslangicin O’ndan
oldugu gibi doniisiin de O’na olacagi tek bir ildhin varligi inancina insanlari
ulagtirmak istemistir.”® Kur’an’a gére Allah’in varlizi konusu insan i¢in bilinmesi
zorunlu fitr bir hadisedir.” Bu yiizden bazi islam alimlerine gore Allah’mn varligi ve

birligine dair deliller iretmenin liizumu yoktur.®® Ancak Hz. Ebu Bekirin (&.

¢ Serafettin Golciik, Stileyman Toprak, Kelam, 9. Baski, Tekin Kitabevi, Konya, 2016, s. 158.
78 Bekir Topaloglu, Allah’in Varhg, 8. Baski, DIB Yayinlari, Ankara, 1998, s. 15.

’® Bkz. Ram 30/30.

8 Goleiik, Toprak, Kelam, s. 160.
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13/634) hilafetiyle hizla genisleyen Islam cografyasinin gesitli inanis ve goriislerle
etkilesim i¢ine girmesiyle birlikte, inkarc1 ve tanr1 tanimaz fikirlerle miicadele etme
zorunlulugu hissedilmistir. Allah’in varligi konusu, 6zellikle Ebi Hanife’den (6.
150/767) itibaren inkarci ziimrelerin karsisinda yiiriitiilen fikrl miicadelenin neticesi
olarak bu sahada mesgul olan alimlerin hemen hepsinin ilgi alanmna girmistir." Bu

konuya kayitsiz kalamayan bilginlerden biri de Mevlana’dir.

Mevlana’ya gore, hem dis alemde hem de insanin i¢ diinyasinda Allah’in
varligina kanit olacak birgok delil vardir. Bu kadar delile ragmen O’nun varligini
kabul etmemek, insanin gozlerini kapatarak diinyanin yok oldugunu sdylemesi gibi
anlamsizdir.®? Ona gore Allah’m varligimm en biiyiik kaniti, dini tecriibe delilidir.
Yani Allah’in varhigmin delili yine Allah’in kendisidir. Bu yiizden o, Allah’a
ulasmak igin ¢esitli rasyonel deliller getirmenin gereksizligine, Allah’in varliginin
kanita ihtiyag duymayacak kadar acgik olduguna inanir. Ancak akli devre dist
birakarak iman edemeyenlere, Allah’in mevcudiyetinin mantiki olarak da ispat
edilebilecegini ortaya koymak icin akli deliller de getirir. Mevlana, Allah’in varligin
kanitlama noktasinda kullandigi akli delillerle ilgili herhangi bir isimlendirme
yapmamistir. Buna ragmen bu konuyu ele alirken felsefe ve kelamin kendi déonemine

kadarki delillendirmelerini dikkate aldig1 s6ylenebilir.

Bu tespitlerin ardindan Mevlana’nin Allah’in varligina dair ileri siirdiigi

deliller tizerinde durabiliriz.

1.2.1. HUDUS DELILI

Hudas delili, biitiin mevcudatin evveli olmayan Allah’in iradesiyle sonradan
varlik buldugunu ifade eden bir delildir.®® ilk defa Ca’d bin Dirhem (6. 124/742)
tarafindan kullanilan bu delil Mu’tezili alimler tarafindan daha da gelistirilmis, Es’ari

ve Matiiridi kelamcilar tarafindan da kU”anllml$tlr.84 Islam felsefecileri arasinda

81 Topaloglu, Allah’n Varhg, ss. 15-16.

82 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1400-1403.

8 Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Luma’u’l-Edille, Cev. Murat Serdar, 3. Baski, Kimlik Yaymnlari,
Kayseri, 2017, s. 34.

8 Golciik, Toprak, Kelam, s. 163.
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hudas delilini ilk kullanan filozof olan Kindi, (6. 252/866) kelamcilardan farkli bir

izah sekli benimseyerek bu delili 4lemin sonlulugu ilkesiyle aciklamigtir.®

Mevlana, hudds delilini kullanirken tipki kelamcilar gibi cevher ve araz
kavramlarini 6ne ¢ikarir. Ona gore alem, cevher ve arazlardan olusur. Cevher ve
arazlarin sonradan meydana gelmesi, bu varliklardan olusan alemin de hadis olmasini

gerektirir.®®

Mevlana, alemin ezeli oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini iddia eden
dehrileri elestirerek, alemin varligmin onu var eden bir yaraticiya delil oldugunu
belirtir. Ona gore somut olarak miisahede edilen biitiin varliklarin arkasinda bir var
edenin olmasi gerekir.87 Onlara varlik bahseden onlardan daha iistiin ve miikemmel

olmalidir ki bu ancak Allah’tir.

Bu hususta Mevlana’nin bir diger elestirisi de alemin zaman itibariyle bir
baglangicinin olmadigini savunan filozoflara yoneliktir. Ona gore, alemin kadim
oldugunu iddia etmek yaratilmadigina sahitlik etmektir. Halbuki bir seyin varligina
sahitlik etmek yokluguna sahitlikten daha kolaydir. Mesela bir insanin her hangi bir
isi yapmadigina hilkmetmek i¢in Omriin sonuna kadar o kisiyle beraber olmak
gerekir. Fakat bir insanin yaptigi bir ise taniklik etmek igin bir an onunla beraber
bulunmak yeterli olabilir. Bundan dolay: filozoflarin saglam bir dayanaga sahip

olmamalarina ragmen alemin kidemini savunmalar1 problemli bir durumdur.®

Mevlana, insanlar1 eserden yola gikarak miiessiri bulmaya davet eder. “Iste bu
alem de Allah in viicidunu gostermek igin kurulmug bir meclistir™® diyerek alemin
varligmin kisiyi Allah’a ulastiracagint vurgular. Ona gore, bir seyin varligina
inanmak i¢in onun mutlaka goriilmesine gerek yoktur. Yapili bir evi miisahede

edigimiz onu yapana, yazinin varligr yazana, mumun etrafi aydinlatmasi yakanin

% Topaloglu, Allah’n Varhgy, s. 50.

8 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2110-2111, c. 11, b. 945- 948, 969.
8 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 2878-2880.

8 Mevlana, Fihi Mafih, s. 186.

8 Mevlana, Fihi Mafih, s. 231.



20

varhgma delildir.®® Yani her eser miiessirine delildir. Alemin varligi da Allah’m

varligina delildir.
1.2.2. GAYE VE NiZAM DELILi

Mevlana’nin, Allah’in varligini ispat etmek {izere basvurdugu akli delillerden
biri de gaye ve nizam delilidir. Bu delile gore: Alemde var olan her seyde uyum ve
diizen vardir. Bu diizen belli gayelere hizmet etmektedir. Varliklarin kendi baslarina
bir nizam ve gaye se¢me imkani olmadigindan, bu diizen ve gayeyi aleme liitfeden
ilim, irade, kudret ve inayet ehli bir varligin bulunmasi icap eder. Bu varlikda
Allah’tir.”* Gaye ve nizam delili, filozof ve kelamcilar nezdinde ittifakla kabul géren
tek delildir.””

Mevlana’ya gore, kdinattaki her sey belli bir diizen igerisindedir. Bu tertip ve
nizam gosteriyor ki bu alemin bilgi ve hikmet sahibi bir yoneticisi vardir. Ciinkii var

olan her sey bir yaraticiya, her eser bir sanatkira muhtactr.*®

Mevlana, alemdeki gaye ve nizamin Allah’mn varligma delil oldugunu,
yoruma gerek birakmayacak sekilde agik ve net olarak ifade etmistir: “Felegin
donmesi ile kainat iizerindeki tasarrufu ve bulutlarin tam vaktinde yagmur
vagdirmasi, yazin ve kisin zamanin degismesini goértiyorsun. Bunlarin hepsi bir
hikmete dayanir. Bu cemad (cansiz) olan bulut vaktinde yagmur yagdirmanin gerekli
oldugunu ne bilir? Bu bitkiyi kabul edip, bir yerine on veren topragi da goriiyorsun.
Bunlar1 bir kimse yapiyor. Iste sen asil onu gor. Bu dlem vasitasiyla, bu isleri yapani
talep et ve ondan yardim iste. Insamin siretinden onun manasim nasil anliyorsan,

a . A . 94
dlemin suireti vasitasiyla da manasindan haberdar ol”

Mevlana’ya gore, alemdeki gaye ve nizami yalnizca cansiz varliklarda degil
insanin yaratilisginda da gormek gerekir: “Uzuvlarla bedenler tam uygundur.
Huylarla canlar, tam birbirine denktir. Ruha miinasip olan her vasfi, siiphe yok ki

tam yerli yerinde, tam uygun olarak halk eden Allah tir. Allah, mademki huyu cana

% Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 367-369.

1 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, 15. Baski, [IFV Yayinlar1, izmir, 2019, s. 64.

% Tuna Tunagoz, Mevlana Diisiincesinde Tanri, 1. Baski, Karahan Kitabevi, Adana, 2015, s. 18.
% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 4413-4418, c. VI, b. 371.

% Mevlana, Fihi Mafih, s. 51.
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uygun ve es olarak yaratti, o halde onu gozle kas gibi yerinde ve birbirine miinasip
bil! Giizeldeki huylar da uygun ve yerinde, cirkindeki huylar da. Allah’in yazdig

harfler birbirine tam miinasip?”*

Mevlana, alemdeki bu diizenin bosuna olmadigini 1srarla vurgular. Ciinkii her
sanatin, her isin bir amaci vardir. Ressamin resim yapmasindaki amag¢ baskalarinin
begenmesi, testinin yapilmasindaki amag ig¢ine su konmasi i¢indir. Hattat sirf yazmis
olmak icin degil, okunmasi i¢in yazmaktadir. Iste bu kainattaki goriinen diizen de

goriinmeyene yani Allah’a dalalet eder.*®

Mevlana’nin gozlemlenebilen alem {izerinden verdigi bu Orneklerle
uygulamaya calistigi akil yiirlitme su sekildedir: “Kdinat, birbirine uygun bir
sebepler ve gayeler manzumesi arz eder. Sebepler ve gayeler manzumesi olan her
sey, ilim ve akil sahibi bir illetin eseridir. O halde, kdinat da dlim ve akilli bir illetin
eseridir ki, O da Cendb-1 Allah’tir.”®’

1.2.3. HAREKET DELILI

Mevlana nin eserlerinde yer verdigi delillerden biri de hareket delilidir. Ilk
olarak Aristo’nun ortaya koydugu bu delil, ézelikle Islam filozoflar: tarafindan cesitli
sekillerde ve isimlerle kullanilmistir.”® Hareket deliline gore, alemde hareket eden
seylerin mevcudiyeti onu harekete gegiren bir varligin olmasini gerektirir. Zira hig
bir sey kendiliginden hareket edemez. Hareket ettirenler zincirinin geriye dogru
nihdyetsiz stirmesi imkansiz olduguna gore bir ilk hareketi verenin olmasi gerekir ki,
bu da Allah’tir.%®

Mevlana, her hareket edenin mutlaka bir hareket ettiriciye ihtiyact olusundan
yola ¢ikarak Allah’in varligini ispata galisir. Ona goére ortada bir hareket, is ve eser
varsa mutlaka onu bir yapanin olmasi gerekir. Hareket ettireni gormemek onu inkar
etmeyi gerektirmez. Ornegin, viicidun hareket etmesini saglayan ruhun varhigidir.

Her ne kadar ruh goriilmiiyor olsa da viicidun hareketi varligina delildir: “Zaren her

% Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 2773-2776.
% Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b.2881-2887.
% Gélciik, Toprak, Kelam, s. 170.

% Golciik, Toprak, Kelam, s. 176.

% Topaloglu, Allah’in Varhgy, s. 59.
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bilen kisi, bilir ki hareket edenin bir hareket ettiricisi vardir. Sen onu goziinle
gormiiyorsan da eserlerinde goriiniiyor ya.. Onlara bak da anla! Beden de canla
hareket eder; fakat cani géremezsin. Goremezsin ama tenin hareketine bak da cani
anla! "% Bagka bir beytinde ise 0, “riizgdr: esiyor gordiin mii bil ki burada onu bir

estiren, bir harekete getiren var'®! diyerek bu konudaki kanaatini belirtir.

Mevlana’ya gore, hareket eden seylerin gerisinde onu harekete geciren bir
giiciin varligma inanmak kiigiik bir akil yiiriitmeyle ortaya ¢ikacak bir gercektir:
“Bilen, duyan goniil, nasil olur da donen seyi bir dondiiren var bunu bilmez? Nasil
olur da kendi kendine geceyle giindiiz sahipsiz olarak nasil gelir, nasil gider

demezsin?”1%?

Gortldiigii gibi Mevlana, hareket deliliyle Allah’in varligina ulagmak igin su
basamaklart kullanir:  Kainatta hareket halinde olan seyler vardir. Her hareket
halinde olanmin bir hareket ettiricisi olmalidir. O halde kainattaki hareket eden

seylerin de bir hareket ettiricisi olmalidir ki, O da Allah’tir.

Mevlana’ya gore, insan akli delillerle Allah’in varligina ulasmak istiyorsa
bunun i¢in az bir emek sarf etmesi yeterlidir. Cilinkii kainattaki her sey Allah’in
varligina dalalet etmektedir. Biitiin bunlara ragmen Allah’1 inkarin sebebi, inkarcinin
gercegi gormek istememesi ve asktan mahrum olmasidir. Bu yiizden Allah’a

ulasmada en etkin yontem asktir. Asik olanin da baska bir delile ihtiyaci yoktur.

1.2.4. DINi TECRUBE (ASK) DELILI

Ask delili olarak da isimlendirilen dini tecriibe delili sekil, yontem ve kapsam
itibariyle diger delillerden farklidir. Cilinkii diger deliller Allah’in varligi fikrine
disimizdaki diinyadan yola ¢ikarak ulasmaya galisirken, bu delil inanan bir varlik
olarak insandan hareket etmektedir. Bundan dolay1 diisiiniirlerin bir kismi, heniiz igin
baglangicinda mii’'min olmak gerektigi diisiincesiyle dini tecriibeyi delil olarak
gdrmezler. Onlara gére bu ancak yasanti halidir.®® Bircok mutasavvif ve miitefekkir

ise dini tecriibeyi Allah’in varligini kanitlamak i¢in ayricalikli bir delil olarak takdim

100 N fev1ana, Mesnevi, c. 1V, b. 154-155.
101 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 125.

192 \fevlana, Mesnevi, c. VI, b. 364-365.
198 Aydin, Din Felsefesi, s. 88.
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etmisler, aski diisiince sistemlerinin merkezine yerlestirmislerdir.104 Ask1 yasayan ve

yazanlar arasinda ismi 6n siralarda gelen diistintirlerden biri de sliphesiz Mevlana’dir.

Mevlana’ya gore ask, insani1 Rabbine kavusturan yegane sebep, Allah ile
yarattiklar1 arasinda evrensel bir bagdir. Ask, Allah’in climle mevcudata liitfettigi bir
var olustur. Her varlik askla hareket etmektedir. O halde insan, biitiin varliklarda
askin izlerini goérerek bu askla Allah’a ulasmalidir: “Evrenin doniisii ask
sebebiyledir. Ask olmasaydi diinya donar kalirdr. Ask olmasaydi cansizlar, bitkilere
girer de onlar da yok olur muydu? Biiyiiyiip yetisen nebatlar, kendilerini gida olarak
canlilara feda ederler miydi? Bitkiler adeta can olmak i¢in kendilerini canlilarda yok
etmektedirler. Ask olmasayd:, rih nasil olur da o nefese feda olurdu da, onun
esintisinden Meryem gebe kalirdi? Ask olmasaydi, her sey yerinde buz gibi donar
kalirdi. Her varlik ¢cekirge gibi ugar, sigrar, aranir mi idi? O kemdle, olgunluga dsik

olanlar, boy atan fidanlar gibi zerre zerre yiicelige kosarlar, yiikselirler.'®

Bir baska yerde “Ask, Allah sirlarinin usturlabidir*® der Mevlana. Usturlab,
giinesin ve yildizlarm bulunduklari yeri tespit etmek i¢in kullanilan bir tiir iptir. iste
bu ip nasil ki giines ve yildizlara ulastirirsa, agk da ortiilii yildizlarin, mana giinesinin

mekanimi bildirmektedir.’

Mevlana’ya gore, Allah s6z konusu oldugu zaman orada akildan daha ¢ok
askin hiikiim siirmesi gerekir. Ciinkii mutlak varlik sonsuz, akil ise smirlidir. Bu
durumda akil, mahiyeti icabi mutlak hakikati sinirlandirarak mukayyet bir tarzda
kavrayacag1 i¢in yanls ve eksik tanimlayacaktir.'® O halde Allah hakkinda kamil
manada bilgi sahibi olmanin yolu akil degil agktir.

Mevlana, ciiz’1 ve kiilli olmak iizere iki tiirlii aklin varligindan bahseder. Ona
gore ciiz’i akil, bilgiye ulastiran vasitalar araciligiyla yani 6grenimle elde edilen

malumati ifade eder. Insanlar ciiz’i akil itibariyle farklilik gosterirler. Bdyle bir akil

104 ibrahim Emiroglu, “Mevlana’da Aski ifade Etme Imkani ve Ask Betimlemeleri”, Uluslararasi
Mevlana Sempozyumu Bildirileri I, 8-12 Mayis 2007, istanbul: Motto Project Yayini, 2010, s. 387.
1% Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. V-VI, s. 310-311, b. 3854-3858.

106 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 110.

lo7 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. |, s. 81.

198 yiiksel Goztepe, “Mevlana Celaleddin Rumi’nin Akla Elestirel Bakisi”, Tasavvuf iImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 6, Say1: 14, Ankara, 2005, s. 419.



24

artabilir, eksilebilir. Kiilli akil ise mensei 6zde olan esas akildir ki, bilgiyi goniilden
yani kalpten alir.'® Ciiz’i akil, aragtirma ve 6grenme becerisi olmakla birlikte, hakiki
bilgiye ulasmak i¢in kiilli aklin 6gretisine muhtagtir. Kiilli akil ise Hz. Peygamber
gibi bir 6gretmendir.™™® Ciiz’i akil, insani diinyayla smirladig1 igin Allah’mn ikram
ettigi kiilli akla perde olabilir. Perde ise kast olunan giizelligi gérmeye Ortii, murada
ermeye engeldir. Zat alemine ulasmak ve hakikati idrdk etmek igin ciiz’i akli bir

kenara birakarak aska teslim olmak gerekir.lll

Mevlana’ya gore, akli rehber edinenlerin Allah’i bulmasi delil ile yani
zorlamayladir. Ask yolunu tutanlar ise her hangi bir sarta baglanmadan dileyerek,

isteyerek Allah’a ulasacaklardir.*?

Mevlana’ya gore ask, biiyiik bir okyanusta gemiye binerek yolculuk yapmak
gibidir. Halbuki yiizmek bir meziyettir; yiizerek de yol alinabilir. Ancak sonunda
yorulmak oldugu icin, uzun bir seyahat icin kafi degildir. Iste akilla Rabbe ulagsmaya
calismak, uzun bir yolu yiiriiyerek kat etmek gibidir:

“Akil ve zekd, denizde yiizgeglige benzer. Bundan az kisi kurtulur ve
yiizgeglikte bulunan nihayet giin gelir, gark olur gider!

Yiizgecligi birak, kibirden, kinden vazgeg... Bu wrmak degil, dere degil;
denizdir deniz!

Hem de oyle bir siginacak yeri olmayan u¢suz bucaksiz deniz ki yedi denizi
bir saman ¢opii gibi kapiverir!

Ask, ileri gidenler icin gemiye benzer. Gemiye binen kiginin bir afete
ugramast nadirdir, ¢ok defa furtulur ™3

Peki, ilahi agka nasil kavusulur? Ask hali nasildir?

Mevlana’ya gore ask, her seyde iyi ve gilizeli gorebilmektir. Her seye ibret
nazariyla bakabilmek, yaratilan her seyde Allah’in comertligini ve inayetini idrak
ederek siikredebilmektir. Ancak bu, sonu Hakka ¢ikan yolun ilk adimi, askin

109 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 1960-1964.

10 Bilal Kuspinar, “Mevlana’da Akil ve Ask, SUIFD, Y1il: 23, Say:: 2, Konya, 2007, s. 12.

! {smail Hakk: Bursevi, Mesnevi’nin Ruhu, Haz. Suat Ak, 1. Baski, Biiyiiyenay Yayinlari, istanbul,
2012, s. 61.

12 Mevlana, Mesnevi, c. |11, b. 4471-4472.

'3 Mevlana, Mesnevi, C. IV, b.1403-1406.



25

yalnizca kiigiik bir tohumudur. Bu tohum bir vakit biiyiiyiip aga¢ haline gelince
meyve verecektir. Boylece bu meyveden tadanlar agki anlayacaktir. Ask ehlinin aski

hi¢ tatmamis birine bu hali anlatmasi zordur.***

Ciinkii agk zamana sigmayan, 6nii ve
sonu olmayan farkli bir giizelliktir. Asik ask halini anlatmaya kalksa, bir émiir hig
susmadan konugsa yine bu hali anlatamayacak, noksan kalacaktir.™ Ciinkii ask,

kelime ve ciimlelere sigmayacak genislikte bir mana ifade eder.

Mevlana, ask halinin ifade edilmesindeki giigliigli baz1 beyitlerinde soyle dile
getirir:

“Bu makamda akillar elden ¢ikar, kalem buraya vardi mu kwrilir, bir sey
yazamaz olur Y

“Soz manaya daima kifayetsiz, onun icin Peygamber ‘Allah’i bilenin dili
tutulur’ dedi”™'

“Kalem, yazmada kosup durmaktadir, ama ask bahsine gelince, ¢atlar dciz

Mevlana’ya gore agkin anlatilamayisi agkin degil aklin eksikligindendir. Akil
bu hali algilayacak ve izah edecek kapasitede degildir. Aski anlatacak tek sey yine
askin kendisidir. Yani anlamak i¢in o héli yasamak, asik olmak gerekir. Bu yiizden o,
aski glinese benzetir. Giinesin varligina delil nasil giinesin kendisiyse, ask da

kendisine delildir.**®

Aski tatmadan inkar edenlere, yaklasim tarzlarmin yanlisligini
hatirlatir Mevlana. Ona gore bu durum, Kabe’yi hi¢ gérmemis birinin onu gérmek
icin Kabe’nin damina ¢ikmasi gibidir. Bu haldeki kisi elbette Kabe Yok,
goremiyorum diyecektir. Halbuki goérememe sebebi durdugu yer, yani bakis

aglsld1r.120

Goriildigi gibi Mevlana aski rehber edinmis, akli agskin emrine ve aski da

insanligin hizmetine takdim etmis bir bilgindir. O, ask yolunda Hak ugrunda olmay1

14 Kazim Oztiirk, Hz. Mevlana’da ilahi Ask, Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Konya, 2012, s. 91

15 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 2189-2190.

116 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 4663.

117 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3013.

18 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 114.

119 Mevlana, Mesnevd, c. |, b. 115-116.

120 Mevlana Celaleddin Rumi, Fihi Ma-fih, Cev. Abdulbaki Gélpmarli, 7. Baski, inkilap Kitabevi,
Istanbul, 2017, s. 168.
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ve yanmayl gaye edinir.*? Onun felsefesinde ask; insanin ibadet, miicahede ve
riyazetle manen saflasarak benligini, yaratilis sirrin1 ve Rabbini tanimasini ifade

eder.

Netice olarak Mevlana, Allah’in varligin1 kanitlamada akli deliller ileri siirse
de onun i¢in asil olan Rabbe asik olmaktir. Onun felsefesinde Allah’in varhigini
kanitlamakla Allah’a ulagmak farkli seylerdir. Akilla Allah’in varligini kavrayabiliriz
ama O’na ulagsmak i¢in agk zarlridir. Baska bir ifade ile diger kanitlar1 aklilestirme
olarak gorebiliriz. Fakat ask, anlama veya emin olma degil Allah ile bulusmadir. Iste

bu yiizden de diger kanitlardan farklidir.

Peki, Rabbe asik olmak O’nu diinyada duyu goziiyle gérmeyi miimkiin kilar
mi1? Ri’yetullah konusundaki tartismalara Mevlana nasil yaklasiyor? Simdi de bu

sorulara cevap arayalim.
1.3. ALLAH’IN GORULMESI (RU’YETULLAH)

Sozliikte gormek anlamima gelen “rii’yet™'?? kelimesi, diinya veya ahirette bir
seyi goz ile miisahede etmek demektir. Rii’yet kelimesi ile Allah lafzindan olusan

ri’yetullah ise Allah'1 gormek anlamindadir.*?®

Rii’yetullah meselesi ilk olarak II/VIIL yiizyilda Siimeniyye firkasi ile Cehm
b. Saffan (6. 128/745) arasinda yapilan tartigmalarla baslayip, daha sonra diger kelam

ekollerinin de goriis beyan etmeleriyle devam eden itikadi bir konudur.*?*

Kelam ekollerini epeyce mesgul eden rii’yet problemiyle alakali olarak
Es’ari, (6. 104/722) on dokuz farkli goriis ortaya atildigin1 beyan eder.’® Ozetle ifade
etmek gerekirse kelamcilarin bu meseledeki goriislerini ti¢ kisimda miitalaa
edebilirizz 1. Miigebbehe gibi Allah’in hem bu diinyada hem de ahirette

goriilebilecegini sdyleyenler. 2. Sia, Mu’tezile ve Cehmiye gibi, Allah’in diinya ve

121 Emiroglu, “Mevlana’da Aski ifade Etme Imkan1 ve Ask Betimlemeleri”, s. 388.

122 Ragip el-isfehani, Miifredat, Nsr. Umut Hasanoglu, 3. Baski, Cira yaymnlar, Istanbul, 2012,
“REY” md., s. 451.

123 Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 5. Baski, TDV Yaynlari, stanbul,
2017, “Rii’yetullah” md., s. 268.

122 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, DIA, c. XXXV, s. 312, istanbul, 2008.

125 Ebi’l-Hasen el-Es’ari, ilk Dénem islam Mezhepleri, Cev. Mehmet Dalkilic, Omer Aydin, 1.
Baski, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2005, s. 189.
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ahirette hi¢ bir surette goriilmeyecegini iddia edenler. 3. Ehl-i Siinnet gibi, Allah’in
bu diinyada miisahede edilmesini miimkiin gérmemekle birlikte ahirette goriilecegini
savunanlar. Mutasavviflarin geneli Allah't diinyada goézle goérmenin miimkiin
olmadigini, ahirette ise gorillecegini sdylerken kelam alimleri gibi diisiiniirler.*?®
Baz1 tarikatlara gore ise Allah’mm bu diinyada da gozle goriilmesi imkan

dahilindedir.*?’

Miisebbihe, Cebrail’in Hz. Peygamber’e bedevi seklinde geldigini, Hz.
Meryem’e de insan bi¢iminde goriindiigiinii 6rnek gostererek, Allah’in da beser
suretinde goriinebilecegini iddia etmistir. Onlar bu konuda bazi hadislerle, Tevrat ve

Incil gibi kitaplardan delil getirirler.'?®

Mu’tezile kelamcilari, tevhid prensiplerinin geregi olarak Allah'in tek olmasi
ve emsalinin bulunmamasi ilkesinden yola g¢ikarak, O’nun diinya ve ahirette
goriilmesinin miimkiin olmadigim iddia etmislerdir. Ciinkii gozle goriilen bir sey
cisimlere benzemis sayilir; Allah ise cisimlere benzemez. Bu akli diisiincelerini nakli
delillerle de destekleyen Mu’tezili alimler, 6zellikle "O'nu gozler idrik edemez,
halbuki 0 gozleri idrdk eder”™™®  Aayetini  Allah’in  dinya ve ahirette

goriilemeyeceginin kanit1 olarak géﬁirler.130

Ehl-i slinnete gore, Mu’tezile’nin Allah’in  gériilmeyecegine yonelik
iddialarima dayanak yaptiklar1 “O'nu gozler idrak edemez, halbuki 0 gozleri idrdk

eder”131

ayeti aslinda ahirette Allah’in goriilmesinin delilidir. Eger Allah
goriilemeyecek olsaydi ayette idrakin nefyedilmesinin bir manasi olmazdi. Burada
Allah’in idrak edilemeyeceginin ifade edilmesi, bu diinyada o6teki varliklarin

kavranmasini saglayan diinya goziiyle goriilemeyecegini belirtmek igindir.**

126 Giileyman Uludag, “Rii’yet”, DIA, ¢. XXXV, s. 310, istanbul, 2008.

127 Bbii’l-Hasen el-Es’ard, ilk Dénem islam Mezhepleri, s. 189.

128 Sehristani, Milel ve Nihal, Cev. Mustafa Oz, g0z. gec. 4. Baski, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2017,
s. 107.

129 En’am 6/103.

130 K emal Isik, Mu’tezilenin Dogusu ve Kelami Gériisleri, AUIF Yayinlari, Ankara, 1967, s. 74.

' En’am 6/103.

132 Bkz. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 178; Gazzali, al-iktisad fi’l-itikad, Haz. ibrahim Agah
Cubukgu, Hiiseyin Atay, AUIF Yaynlari, Ankara, 1962, s. 60.
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Kelamcilarin rii’yet konusundaki tartigmalar1 ve delillendirmeleri elbette
yukarida zikrettiklerimizden ibaret degildir. Ancak verdigimiz bilgilerin Mevlana’nin
kendinden Onceki tartismalara yaklasimini ortaya koymak i¢in yeterli oldugunu

diisiiniiyoruz.

Mevlana’ya gore diinyada Allah’in gozle goriilmesi imkan dahilinde degildir.
Ciinkii bu alemde her sey ziddiyla belli olur. Allah’in goriilebilmesi igin diinyada
ziddinin olmast gerekir. Ancak O’nun esi, benzeri ve ziddi yoktur. Bu itibarla

diinyada Allah’1 bas goziiyle gorme miimkiin olmayacaktir:

“Gizli olan gseyler ziddiyla meydana ¢ikar. Hakk'in ziddi olmadig igin
gizlidir.

Evveld nura bakilir, sonra renge. Ciinkii beyaz ve zenci, birbirine zit oldugu
icin meydana ¢ikar.

Sen nuru ziddiyla bildin. Zit ziddr meydana ¢ikarir, gosterir.

Varlik dleminde Hak nurunun ziddr yoktur ki agik¢a goriilebilsin.

Huldsa goézlerimiz onu idrdk edemez; O bizi goriir, idrdk eder. Sen bunu,
Musa ile Tir kissasinda gor!” 2

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misd’nin Allah’1 gérmek istemesi iizerine “...Sen
beni asla géremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni
gorebilirsin..”** buyrulmustur. Yiice Allah’mn daga tecelli etmesiyle de dag yerle bir
olmus, Misa (a.s.) bayillmistir. Mevldna’ya gore bu ayet Allah’in diinyada

goriilemeyecegine dair en 6nemli delildir.*®

Mevlana, diinyada rii’yetin miimkiin olmadigin1 Allah’in askinligindan yola
cikarak aciklar. Ona gore yaratict olmak insan tasavvurunun Gtesinde, biitiin

alemlerin iistiinde olmay gerektirir:

“Yiice Allah bu tasavvurlar dlemine ve hattd hichir dleme sigmaz. Eger

tasavvurlar dlemine sigmis olsaydi, tasavvur edenin onu kavramis olmasi gerekirdi

3 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 1331-1335.
1% A’raf 7/143.
35 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1331-1335.
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ve bu bakimdan o, tasavvurlarin yaraticisi olmazdi. Iste béylece O’nun biitiin

dlemlerin étesinde, iistiinde oldugu anlagilmig oluyor.”136

Mevlana’ya gore bu diinyada Allah’in gozle goriillememesinin sebeplerinden
biri de insanin acizligidir. Yaratilig itibariyle sinirli bir varlik olan insan Allah’
gorebilecek kudrete, tahammiile sahip degildir. Ona gore bu diinyada Allah’1
gormek, O’nun eserlerinden, yarattiklarindan yola ¢ikarak ancak goniil goziiyle olur.
Alemdeki giizellikler Allah’mn nuruna 6rtiidiir; ayn1 zamanda onu kalben bilmeye de

vesiledir. O bu durumu giines metaforuyla soyle anlatir:

“Allah’in cemadli nikapsiz olarak goriiniirse biz bunu gormeye tahammiil
edemeyiz ve ondan nasibimizi alamayiz. Bu nikaplar vasitasiyla yardim goriiyor,
fayda elde ediyoruz. Bu gordiigiin giinesin 15181 vasitasiyla yiiriiyoruz, goriiyoruz,
iyiyi kotiiden aywriyoruz ve isimiyoruz. Agacglar, baglar da onun sayesinde meyve
sahibi oluyorlar. Olmamus, eksi ve aci meyveler, onun sicakligi ile olgunlasip
tatlilasiyorlar. Altin, giimiis, lal ve yakut madenleri, onun tesiri ile meydana ¢ikar.
Vasitalarla bize bu kadar fayda veren bu giines, eger bize biraz daha yaklasacak
olursa hi¢hir fayda vermeyecegi gibi, biitiin diinyay: ve insanlar: yakar, kavurur. Ulu
Allah daga perdeyle tecelli ettigi zaman, dag giillerle doluyor, yemyesil oluyor,

stisleniyor. Halbuki perdesiz tecelli edince dag alt iist ve paramparca olur.”**

Mevlana, ahiret hayatinda Allah’m inananlar tarafindan goriilmesini ise tipki
Ehl-i siinnet kelamcilar1 gibi aklen caiz, naklen vacip kabul etmistir. Bu konuda,
Allah’in ahirette goriilemeyecegini savunan Mu’tezile’yi elestirirken, dogru olanin
Ehl-i siinnetin goriisii oldugunu soyle ifade eder:

“Duyu goziiniin mezhebi itizaldir. Akil géziiyse vuslata kavusmustur,
Stinni'dir.

Itizale uyan duyuya kapiimistir. Fakat sapikliktan kendisini Stinni gosterir.

Duyuda kalan kisi, Mutezili'dir. Siinni'yim dese de cahillikten der.

Duyudan ¢ikan kisi Siinni'dir. Géren goz, izi hos akil goziidiir. 138

3® Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 132.
7 Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 46.
138 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 61-64.
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Ona gore bu konuda Mu’tezile’nin en biiyiik hatasi madde alemine yani
diinyaya takilip kalmasi, bu diinyayla ahiret hayatini mukayese etmesidir. Halbuki
cennette mii’minlerin Allah’1t gérmelerini miimkiin kilan durumun diinya ile
kiyaslanmamas1 gerekir. Ahiret hayatinda duyu o&tesi faaliyete gececek ve orada
Allah goriilecektir. Mu’tezile ise diislince sisteminin merkezine duyu organlarini
oturtmus, ahiret hayatin1 diinya smirlart iginde tasavvur etmekten kendini
kurtaramamistir. Bu sebeple Mu’tezile’nin ahirette Allah’in goriilemeyecegini iddia

etmesi yersiz ve batil bir inanigtir.*®

Gorildiigii tizere Mevlana’nin rii’yetullah meselesine bakisi, ifade tarzlarinda
farkliliklar olmasina ragmen Ehl-i silinnetle ayni neticede birlesmektedir. Nakli
delillerden hareketle diinyada Allah’in goriilemeyecegi sonucuna ulasan Mevlana, bu
fikrini akli delillerle de desteklemistir. Ahirette ise cennet ehlinin Allah’
goreceklerine inanan disiiniirimiiz, bu goriisiin keyfiyetinin diinya Olgiileriyle

kiyaslanmamasi gerektigini vurgulamaktadir.

Mevlana’nin rii’yetullaha bakisini boylece ifade ettikten sonra Allah’in

sifatlar1 meselesine ge¢gmek istiyoruz.
1.4.  ALLAH’IN SIFATLARI

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri esyayr yaratmada, zatinda, fiillinde esi ve
benzeri olmayan tek bir Allah’a imana davet etmistir.**° Bir kisim ayetlerde ise yiice
Allah  kendini hayat, ilim, Kkudret, irade, gorme, isitme gibi sifatlarla

11 jIk Miisliimanlar Kur’an ve siinnette gecen sifatlari oldugu gibi

vasiflandirmistir.
kabul etmisler, bu konuyla ilgili her hangi bir seyi Hz. Peygamber’den sorma ihtiyaci
hissetmemislerdir. Yani Hz. Peygamber ve sahabe zamaninda zit ve sifatlar
meselesinde hi¢ bir ihtilaf s6z konusu degildir.142 Ancak sonraki donemlerde,
Allah’in zatinin ve mahiyetinin duyularla algilanamayisi, insanlar1 Rablerini
tantyabilmek icin Kur’an’da bildirilen sifatlar {izerinde diisiinmeye sevk etmistir.

Ozellikle asir1 Sii ve Miisebbihe firkalarinin ilahi zat1 insana benzeterek O’nu bir

cisim gibi telakki etmeleri sifatlar meselesini glindeme getirmistir. Bunun sonucunda

% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 68.

140 Bkz. Sura 42/11; Hasr 59/23; Kasas 28/88; Rahman 55/ 26-27; Ihlas 112/1-4 vd.

141 Bkz. Al-i Imran 3/2, 26, 40, 47; Nisa 4/58, 148, Ankebut 29/ 20; En’am 6/73, 114,115 vd.
142 Golciik, Toprak, Kelam, s. 206.
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Allah’in zatiyla sifatlar1 arasindaki iligki, sifatlarin anlami, adlandirilmasi, 6zelligi
gibi konularda farkli goriisler iiretilmis; sifatlar meselesi Islam diisiince tarihinin

{izerinde en ¢ok durulan ve tartisilan meselelerinden biri olmugtur.**

Allah’mn sifatlartyla alakali farkli simiflandirmalar yapilmis olsa da modern
donemde kabul goren tasnife gore: Sifat-1 Nefsiyye, Sifat-1 Selbiyye, Sifat-1
Subdatiyye, Sifat-1 Haberiyye, Sifat-1 Fi’liyye olarak bes kisimda degerlendirilir.
Sifat-1 Nefsiyye: Allah’in var oldugunu ve zatinin geregi olarak viicid sifati ile
vasiflandigini ifade eder. Sifat-1 Selbiyye: Kidem, Beka, Muhalefetii’n 1i’l-Havadis,
Kiyam Binefsihi, Vahdaniyet sifatlaridir ki, Allah’mn ne olmadigini ifade ederler ve
tenzihi sifatlar olarak da anilirlar. Sifat-1 Subitiyye: Hayat, Ilim, Irade, Kudret,
Tekvin, Sem’, Basar, Kelam sifatlaridir. Bunlar Allah’in ne oldugunu ifade eden,
O’nun zatina nispet edilen manalardir. Sifat-1 Haberiyye: Yed (el), vech (yiiz), istiva
(oturma) gibi ayet ve hadislerde bildirilen sifatlardir. Sifat-1 Fi’liyye ise: Allah
Teala’nin kendisiyle nitelenmesi ve nitelenmemesi caiz olan yaratma, rizik verme,

6ldiirme, diriltme gibi sifatlardir.***

Islam diisiince tarihinde selbi sifatlar noktasinda kayda deger bir goriis
ayrilig1 olmamistir. Ancak subiti sifatlarin Allah’in zatina zait ezeli ve hakiki sifatlar
olup olmamas ihtilaf konusudur.**> Mu’tezile’ye gére bu sifatlar zatin aymdir. Yani
Allah zatiyle Hayy, zatiyle Alim, zatiyle Basir, zatiyla Semi'dir. O’nun ilim, basar
semi’ gibi sifatlar1 vardir denilemez. Kur'ant Kerim’de bildirilen Allah'in bu sifatlari
zatindan ayr1 goriiliirse baska kadimlerin yani O’ndan bagka ilahlarin mevcudiyeti

kabul edilmis olur.*°

Mu’tezile, kelam ilminin en ¢ok miinakasa edilen konularindan
biri olan kelamullah bahsinde de farkli bir goriis 6ne slirmiis, kelam sifatinin Allah’in
zatiyla kdim olmadigini, mahlik oldugunu iddia etmistir. Bu diislincenin sonucunda
ortaya ¢ikan Kur’an’in yaratilmis oldugu (halki’l-Kur’an) meselesi, ekoller arasinda
siddetli miinazaralara sebep olmustur. Dahasi, bu goriislerin devlet politikasina
doniistiiriilmesiyle birlikte tarihte mihne siireci diye anilan eziyet donemi

yasanmistir. Bu siirecte Kur’an’in mahlik oldugunu kabul etmeyen alimler

143 Baykan, Diisiinceye Gelmeyen Tanr1 Sorunu Ve Mevlana, ss. 96-98.

144 Goleiik, Toprak, Kelam, ss. 217-238.

%5 Cihat Tung, Sistematik Kelam, 2. Baski, EU Yayinlari, Kayseri, 1994, s. 125.
148 151k, Mu’tezilenin Dogusu ve Kelami Goriisleri, s. 67.



32

187 Mu’tezile'nin kimi sifatlar1 reddetmesi ve

iskencelere maruz kalmislardir.
Kur’an’in yaratilmis oldugunu iddia etmesiyle Cehmiye’nin etkisinde kaldlgl,148

diger taraftan tesbihe diisen Miisebbihe’ye tepki olarak ortaya ¢iktigi kabul edilir.**

Es’ari ve Matiiridiler, sifatlar1 zatin ayn1 gorerek inkar eden Mu’tezile’nin
bliyiik bir hata isledigi kanisindadirlar. Onlara gore sifatlar zatin ne aynmidir ne de
ondan baskadir. Onlar sifatlar zatin ayni degildir diyerek, zat ile sifatlar1 aynilestiren
ve sifatlarin  mevcudiyetini yok sayan Mu’tezile’nin yanligina  diismek
istememislerdir. Sifatlar zdttan gayri degildir diyerek ise sifati zattan ayirip beser
seviyesine indiren ve Hz. Isa’nmin bedeninde maddilestiren Hristiyanlarin
inanislarindan uzaklasmak istemislerdir."® Eg’ariler’e gore hayat, ilim, irade, kudret,
gorme, isitme ve kelam gibi sifatlar, Allah’m zatiyla kaim olan sifatlaridir.™! Ancak
tekvin (yaratma) sifati miistakil bir sifat olmayip, kudret sifatinin bir taallukudur.
Matiiridiler ise Allah’mn tekvin sifatini kudret sifatindan bagimsiz, hakiki ve ezeli bir
sifat olarak telakki ederler. Onlara gore Allah, Kur’an-1 Kerim’de kendisini yaratici
olarak tanitmistir. Dolayisiyla esyayr kudret sifatiyla degil tekvin sifatiyla var
et1nistir.l52 Es’ari ve Matiiridiler Kelamullah’in Allah ile kaim oldugu, mahlik
olmadigi noktasinda hem fikirdirler. Onlara gore Keldmullah’in mahiyeti, zat ile
kaim olan, harf ve seslerle ifade edilen bir manadan ibarettir. Bu nedenle Allah'in
kelam sifati, nefsi ve lafzi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Nefsi kelam, mahiyetini
idrak edemedigimiz kalpte bulunan manadir ki, Allah’in zat1 ile kdim olan ezeli bir
sifattir. Lafzi kelam ise, harf ve seslerden olusan Kur’an lafzidir. Lafzi kelam

sonradan olma nitelikleri tasidig1 igin ezeli degil, mahlaktur.'*®

Mevlana, Allah’in sifatlar1 konusundaki goriislerini felsefi ve kelami formlara

bagli kalmadan akici, sade ve siiriikleyici bir lislupla ifade eder. Eserlerinde Allah’in

147 Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, 4. Baski, Otto Yayinlari, Ankara, 2016, s.
295; Hiilya Alper, imam Matiiridi’de Akil-Vahiy iliskisi, 4. Baski, iz Yayncilik, Istanbul, 2017, s.
32.

148 Ahmed Emin, Fecrii’l-islam, Cev. Ahmed Serdaroglu, 1. Baski, Kili¢ Kitabevi, Ankara, 1976, s.
411.

149 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi (Giris), ilaveli 5. Baski, Damla Yaymnevi, istanbul, 1981, s. 175.

%0 Musa Kogar, Matiiridi’de Allah-Alem iliskisi, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 154.

51 Goleiik, Toprak, Kelam, s. 216.

152 Muhittin Bagceci, Kelaim Ilmine Giris, Netform Matbacilik, Kayseri, 2000, s. 114.

153 Bkz. Nureddin es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, Cev. Bekir Topaloglu, 17. Baski, MUIF Yayinlari,
Istanbul, 2017, ss. 76-77; Tung, Sistematik Kelam, s. 134.
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sifatlarina ve isimlerine bazen dogrudan bazen de dolayli olarak temas eder. Onun bu
konudaki 6ncelikli dayanak noktas1 Kur’an-1 Kerim’dir. Bununla birlikte kendinden
onceki kelam ekollerinden etkilendigi de soOylenebilir. Onun en Onemli farki,
kelamcilar gibi kategorik tasniflere deginmeden meselenin Oziine inmeye

calismasidir.

Tenzihi olarak da anilan, Allah’1 noksanliklardan beri kilan selbi sifatlar
Mevlana tarafindan da vurgulanir. Ona gore Allah kadim ve bakidir. O’ndan bagka
var olan her sey O’nun tarafindan sonradan yaratilmistir. Ezelde Allah’tan bagka
hi¢bir varlik diisliniilemeyecegi gibi, her sey yok olup gittiginde de yalmiz O baki
kalacaktir.">* Mevlana’ya gore Allah, her yoniiyle yarattigi seylerden farklidir.™
Alemdeki biitiin mevcudat var olabilmek ve varliklarini devam ettirebilmek icin

birine muhtagtir. Ancak Allah bu durumdan minezzehtir; O’nun varligi

kendindendir.**®

Mevlana Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde vahdaniyetine vurgu
yaparak O’nun birliginin acik oldugunu ifade eder.’®" O, “Allah tektir ama binlerce
eseri, niganesi var”*® diyerek, Allah’n eserlerine bakan kimsenin O’nun birligini
rahatlikla idrak edebilecegini belirtir. Allah’in bir olusu say1 olarak degil, emsalsiz ve
benzersiz olmast manasindadir. Zira sayica bir olanin ardindan iki, i¢ gelmesi
muhtemeldir. Bu yiizden Allah sayica degil tek olma manasinda birdir.*
Mevlana’nin bahsettigi bu husus daha 6nce Ehl-1 siinnet kelamcilar1 tarafindan da

vurgulanmugtir.*®

Mevlana’nin subiti sifatlara bakisi genel olarak Siinni ¢izgidedir. O, Allah’a
bilen, duyan gibi sifatlar nispet etmenin dogru olmadigini savunan Mu’tezile’yi
elestirir. Ona gore Allah’in insanlarda da bulunabilen sifatlar1 ifade eden kavramlarla

anilmasi, miisahede diinyasindan veya insanin anlama smirindan kaynaklanan bir

1 Bkz. Mevlana Celaleddin Rumi, Mektuplar, Haz. Abdulbdki Golpmarli, Inkilap ve Aka
Kitabevleri, Istanbul, 1963, s. 217; Divéan-1 Kebir, c. I, b. 622, 1782; Mesnevi, c. I, b.1045, c. V, b.
1313-1314.

155 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I1, b. 1753, 1755; Fihi Ma-fih, 2017, s. 85.

156 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 842-843, 3009-3012.

%7 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3316.

158 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3673.

159 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 310-313.

180 Bz, Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 95; Tung, Sistematik Kelam, ss. 121-122.
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durumdur. Yani Allah’1 goren, duyan, bilen gibi sifatlarla anmak, meseleyi beser
zihinlerinin algilama kabiliyetine olabildigince yaklastirmak igindir. Allah’in alim
olmastyla insanlarin alim olmasi arasinda fark vardir. Bu durumda her hangi bir
benzerlik veya 6zdeslik mevzubahis degildir. Bu farkin bilinmesiyle tesbih sz
konusu olmayacaktir."®™ Mevlana’mn ilahi isim ve sifatlarla ilgili bu gériisleri daha
once Matiiridi (6. 333/944) tarafindan da dillendirilmistir. Allah’a sifat nispet
etmenin Allah ile insan arasinda bir benzerlige sebep olmayacaginin altin1 ¢izen
Matiiridi, isim ve sifat olmadan Allah’in zatin1 tanimanin miimkiin olmayacagini

belirtmistir.**?

Mevlana’ya gore Allah her daim diri ve 6limsiizdiir.’® Gizli ve asikar her
seyi apacik bir sekilde bilen,"® isiten ve gorendir.'® “O gyle bir bilendir ki
bilgisinden kalemlerin gizli sahifelerindeki yazilar: da gizli kalmaz, adimlarin atilip
gidisleri de. O oyle bir gorendir ki sedeflerin igindeki ¢esitli incileri de goriir,
yerlestikleri sedefleri de. Oyle bir duyandir ki karanhikta halkin seslerini de duyar,
kuslarin aga¢ dallarinda yiice yerlerde otiislerini de. 168 Mevlana’ya gore hem bu
diinyada hem de gayb aleminde her sey Allah’in iradesiyle gergeklesir167 ve O’nun

kudreti insan aklinin alamayacagi kadar smirsizdir.*®

Mevlana tekvin sifatiyla ilgili teorik tartigmalara girmese de, alemin ve
varliklarin Allah’in irddesiyle sonradan yaratildigini Vur,gular.169 Ona gore Allah’in
yaratmast olmus-bitmis bir hadise degil, her an devam eden bir faaliyettir.
Alemindeki olus ve degisimlerin nedeni Allah’m tekvin sifatinin neticesidir.'”® O bu

noktada Allah’a, O’nun irade, kudret ve tekviniyle meydana gelen fiili sifatlar izafe

161 Bkz. Mevlana, Mektuplar, s. 77; Mesnevi, c. I, b. 311.

162 Bkz. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 159-160; Kocar, Matiiridi’de Allah-Alem iliskisi, s. 158.
163 Bkz. Mevlana, Mesnevi, ¢ |, b. 219, c. V, b. 4173-4174.

164 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 4155-4158.

165 Bkz. Mevlana, Mesnevi, ¢ |, b. 3145, c. IV, b. 215-216.

166 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), s. 67.

167 Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 200; Mesnevi, c. |1, b. 1619.

168 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 522-524, c. IV, b. 2811-2814.

189 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1447-1449, c. IV, 2850.

170 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1144, c. VI, b. 3178-3184.
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7

eder. Ona gore Allah yaratan,""! nimet veren,'’? bagislayan,'”® yardim eden'’* ve

cezalandirandir.t”®

Mevlana’ya gore, Allah kelam sifatina sahiptir. O, Allah’mn kelamim
kanitlamak icin Masa Peygamber’in Allah ile konusmasimi anlatan ayeti*’® dile
getirir. Ona gore, Allah konusur fakat O’nun konusmasi insanin kelamindan farklidir.
Ciinkii Allah’mn kelami ses ve harf cinsinden degildir. Ayrica s6z etmek i¢in damak,
dudak gibi uzuvlara da ihtiyac1 yoktur.'”” Allah kelamim “sayiya sigmayan soz"*™
olarak tanimlayan Mevlana, yaratilanlara ait olan ¢ogalma-azalma gibi 6zelliklerin
Allah kelami i¢in s6z konusu olmayacagini ifade eder. Mevlana’nin “Allah sesten ve
harften miinezzehtir. Allah’in sézii harften ve sézden disaridi”*™ ifadeleri, bize Ehl-i
stinnet kelamcilarmin keldm-1 nefsi ve kelam-1 lafzi ayrimini hatirlatmaktadir.
Bilindigi gibi Ehl-i siinnete gore nefsi kelam, Allah’in zat1 ile kdim olan ezeli bir
sifattir. Lafzl kelam ise harf ve seslerden olusan Kur’an lafzidir ki, ezeli degil
mahliiktur.® Mevlana’nin Allah keldmimin harf ve ses tiiriinden olmadigini ifade
etmesi de bizi, Kur’an’in metinlerde yazilan ve lafizlarda okunan bolimiinii hadis

kabul ettigi neticesine gotiirmektedir.

Mevlana’ya gore, Kur’an-1 Kerim Allah kelamidir ve ezelidir. O kelamin zat

ile kdim oldugunu bir 6rnekle soyle agiklar:

“Kur'an, kiyamete kadar, ey kendilerini bilgisizlige feda edenler, diye nida
eder.

Der ki: Siz, beni masal sandiniz da kinama ve kifirlik tohumunu ektiniz!
Fakat kinayip da asli yok, masaldan ibaret dediniz ama gérdiiniiz ya siz yok oldunuz,
siz masal oldunuz.

Ben Allah’in kelamiyim, Allah ile kaimim. Camin camina gidayim, parlak bir
yakutum.

1 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 2775.

172 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. |, b. 940.

1% Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 3912.

174 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 3293.

5 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 165.

176 Nisa 4/64.

1" Mevlana, Fihi Mafih, 2017, s. 134.

178 Mevlana, Mesnevi-i Serif, s. 257, b. 3584.

1 Mevlana, Fihi Mafih, 2017, s. 33.

'8 Bkz. Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, ss. 76-77; Tung, Sistematik Kelam, s. 134.
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Ben, giinesin nuruyum; sizin iistiiniize vurdum, sizi aydinlattim; fakat
glinesten ayrilmis aﬂegilim”181

Goriildugi gibi Kur’an’1 glines 1s181na benzeten Mevlana, 15181n gilinesten ayri

olmadig1 gibi Kur’an’1n zat ile kdim oldugunu agiklamaktadir.

Mevlana, naslarda gegen haberi sifatlara eserlerinde yer vermekle birlikte,'®?

bunlar1 tecsime ve tesbihe gotiirecek tarzda yorumlamayr dogru bulmamakta,
Allah’in yaratilmig varliklara benzetilmesine karsi ¢ikmaktadir. Cilinkli ona gore,
cisim sahibi olmak yiicelik sahibi olan Allah’in sifatlar1 arasinda yer alamaz.
Dolayisiyla o, Allah’in seklinden bahsedilmeyecegini ve yaratiklara ait el, ayak gibi

.. . . - . 1
cisimsel sifatlarin O’na izafe edilemeyecegini savunmaktadir.'®

Mevlana’nin Allah’in sifatlar1 konusunda diisiincelerini inceledigimiz bu
boliimde goriildiigli lizere o, mezkir konuda kendinden onceki yaklasimlardan
etkilenmis, caginin tartismalarindan uzak kalamamistir. Kendinden Onceki
kelamcilarin yaptigi gibi sifatlar konusunu ayri basliklar altinda tasnif etmese de,
bazi sifatlara dogrudan bazilarina ise dolayli olarak eserlerinde temas etmistir. Onun

sifatlar konusuna yaklasimi genel olarak Matiiridi ¢izgidir.

Simdi de Mevlana’nin insan-Allah ve Allah-insan iliskisi baglamindaki

fikirlerini ortaya koymaya ¢alisalim.

1.5. ALLAH VE INSAN

Cenab-1 Hakk’in muhatap kabul ederek s6z soyledigi varliklarin en basinda
insan gelmektedir. Zira son ilahi kitap olan Kur’an’m ilk inen ayetleri insandan
bahsetmektedir.'®* Allah-insan iliskisini tesis etme, insamn hayatina anlam katma ve
diizen getirme Kur’an’in en 6nemli gayesidir. Kur’an-1 Kerim insan1 bir yandan

Allah’n halifesi*® esref-i mahlukat*®® ve ahsen-i takvim®®’ iizere yaratilmis bir

81 Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 4284-4288.

'¥2 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2973-2974.

183 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1730, 1735, 1744.
184 Alak 96/1-5.

18 Bakara 2/30.

186 fsra 17/70.

87Tin 95/4.
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varlik olarak nitelerken; diger yandan zayif bicimde yamtzlan,l88 nankor*® ve
zalim™ olarak niteler. O halde Kur’an’a gre insan, biri milkemmel yonii digeri de
eksik yonii olmak iizere iki agidan ele alinmaktadir. Insanin miikemmel yonii akil,
zeka, tefekkiir, inanmak, ahlak gibi manevi niteliklere sahip olmasindan dolayidir.
Eksik yonii ise bedeni, maddi, harici ve fani 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.
Kur’an, insanin ruh tasimasindan 6tiiri maddi tarafindan daha ¢ok manevi yoniine

190 Ancak bazi kelam ekolleri insani alelade bir esya statiisiine

vurgu yapmaktadir.
indirgeyerek, Allah’1 daha fazla yiiceltme adma onun eksik yOniini One
¢ikarmiglardir. Bu durum Bati’da, insan1 6n plana ¢ikarmak isteyen hiimanizm ve
varolusculuk gibi diisiince akimlarinin dogusuna zemin hazirlamistir. Bunun yaninda
baz1 diisiiniirler ise miikemmel insan tasavvurunu nihai hedef olarak belirleyip,
insanin 6zl ve kiymeti hususunda Kur’an’in mahiyetine daha uygun fikirler ortaya

koymuslardir.'*?

Mevlana’ya gore, insanin biri fizik alemle digeri de metafizik alemle irtibatl
iki yonii vardir. Insanin fizik alemle iliskili cephesi hayvanlik tarafidir ki, arzulari ve
sehveti bu yoniiyle tatmin olur. Metafizik alemle irtibatli yani ise insanin asil ciheti
ve Oziidiir. Insanin bu manevi yonii akil, zekd ve ruh tasimasindan dolayidir. Ona
gore insan, kendi ideal mahiyetini manevi yoniinde aramalidir."*® Bu yOnilyle insan,
ahsen-i takvim ftizere yaratilmig, kendisine meleklerin bile secde ettigi yegane
varliktir. Allah ondan baska higbir varliga “seni iistiin seviyeli kildik*** hitabiyla
seslenmemistir. Diinyada var olan her sey kainatin en serefli varligi olan insan igin

yaratllmlstlr.195

Mevlana’ya gore insan, kainatin ruhunu teskil eder; onun 6zii ve hakikati her

seyi zatinda 6zetlemis ve i¢inde bulundugu alemin istiine ¢ikmistir. Bu yiizden insan

188 Nisa 4/28.

189 fbrahim 14/34.

19 Ahzab 33/72.

! Hamdi Kiziler, “Mevlana’ya Gore insan ve Degeri”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi (Mevlana Ozel Sayisi), Yil: 6, Say1: 14, Ankara, 2005, s. 474.

92 ibrahim Coskun, “Matiiridi Diisiincede Allah-insan iliskisi”, Hikmet Yurdu Dergisi (imam
Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayis1), Yil: 2, Say1: 4, Malatya, 2009, ss. 18-19.

193 fsmail Yakit, Bati Diisiincesi ve Mevlana, 3. Baski, Otiiken Nesriyat, istanbul, 2013, s. 38.

19% isra 17/70.

1% Bkz. Mevlana, Mesnevi, ¢. V, b. 3575, c. VI, b. 139, 1005-1006.
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biiyilk bir alemdir. Ona gore filozoflar, insan1 sadece suret yoniinden
algiladiklarindan insan1 insan yapan cevheri fark edememisler, bu yiizden onu kiigiik

alem olarak kabul etmislerdir.**

Mevlana, ilahi cevheri 6ziinde tasiyan biricik varlik olmasi hasebiyle insana
O6nem vermis, onun mahiyet ve degerini ger¢ek manada ortaya koymaya ¢alismustir.
O, Yaratan’indan G&tiirii insana 6nem ve kiymet verdigini ozellikle vurgulamis,
sanildig1 gibi insani ilahlastirmamuistir.’®” Onun insami istin bir varlik olarak
degerlendirmesi, bugiin anladigimiz tarzda hiimanist bir diisiinceye sahip oldugu
anlamia gelmez. Cilink{i hiimanizmde 6te diinya inanis1 kabul gormedigi gibi Allah
da dahil olmak iizere insana sinir ¢izen biitiin otoriteler inkar edilmektedir,
Mevlana’da ise Allah insanin varlik sebebi ve mutlak otoritedir. O Miisliiman
kimligini her zaman 6ne ¢ikarmis, ahireti bu diinyadan daha degerli ve Onde
gormiistiir. Buna ragmen onu hiimanist bir sahsiyet olarak telakki etmek 6zden
yoksun, yiizeysel bir yaklasimdir.'®® Mevlana’min yapmak istedigi; insanin Allah
katindaki degerini fark ettirmek ve sahip oldugu potansiyeli dogru bir sekilde
kullanarak kemal derecesine erismesini saglamaktir. O, insanda hem iyilik hem de
kotiiliik olgusunun  mevcut oldugunu, bunlarin hangisinin baskin olacaginin
kendisine bagli oldugunu vurgular.’®® Ona gére yaratihsindaki safiyet ve temizligi
muhafaza etmek insan i¢in nihai hedef olmalidir. Insan ancak bu hedefte ilerledigi

zaman Allah ile dogru bir iligki kurabilecektir.?®

Mevlana’ya gore insanin diinyada huzur bulabilmesi Allah ile kurdugu
iliskiye baglidir. Allah’1 tammayan insan her seyden eza ve cefa duyacaktir. Insan ne
zaman hirslarini, olumsuz vasif ve davraniglarini terk ederek Allah’in buyruklarina

teslim olursa, biitiin cihan altin dosenmis gibi parlak goziikecektir.?*

Peki, insan Allah ile nasil iyi bir iliski kurabilir?

19 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 521-523, 3766-3767, c. VI, b. 138.

197 Ahmet Yasar Ocak, “Mevlana'yr Dogru Anlamaya Dair”, Uluslararas1 Mevlina Sempozyumu
Bildirileri 11, 8-12 Mayis 2007, Motto Project yayini, Istanbul, 2010, s. 741.

198 Kadir Ozkése, “Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Diisiince Diinyasi, Tasavvuf ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Mevlidnia’ya Armagan Sayisi1), Yil: 8, Say1: 20, Ankara, 2007, s. 88.

199 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1416-1421.

200 Bk7. Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 1505-1520.

2 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi’nin Ozii, Cev. M. Muhlis Koner, 1. Baski, Yeni Kitap
Basimevi, Konya, 1961, s. 590.
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Allah-insan iligkisini Allah’tan insana dogru muhakeme ettigimizde; yaratma,
yasatma, rizik verme, Kitap ve peygamber gonderme gibi iliski yonlerini sayabiliriz.
Insandan Allah’a dogru baglant1 alan1 ise en genis anlamiyla kulluktur. Mevlana’ya
gore Allah’tan insana dogru iletisim seklinin ifade tarzi olan vahiy ile insan-Allah
iliskisinin ifade bigimi diyebilecegimiz iman ve salih amel, etle kemik gibi birbirine
sik1 sikiya baglidir. Ona gore iman, insanin Allah ile iletisim kurabilmesinin 6n
sartidir. Ancak onun kastettigi, derinlesmemis ve sadece sozde kalan bir inang¢ degil;
islevi olan, amelden kopuk olmayan bir imandir.?®® Ona gore kullugun oziinde,
Allah’a kesin teslimiyet vardir. O, bu teslimiyetin fiziki ve gorsel degil, manevi bir
teslimiyet oldugunu ifade eder.”® Ona gore Allah’a teslim olmak tipki Hz. Ismail’in

teslim olusu gibi, O’ndan gelecek her tiirlii seye riza gé’)stermek‘[ir.204

Mevlana’ya gore kullugun 6zii ibadettir.?®

Ciinkil insanin yaratilis gayesi
Kur’an’1n bahsettigi lizere ibadet etmektir.””® Ona gore ibadetlerin 6zii ise ihlastir. O,
yapilan amellerin Allah ile kul arasinda kalmasi gerektigini ifade ederck ibadetlerde
gizlilik esasmna 6zellikle vurgu yapar.”®” Bu nokta da “sevap kazanmak ve cezadan
kurtulma arzusu olmaksizin, kendini Allah’in rizasini elde etme tuzagina teslim et?%8
diyerek, ibadetlerde yalnizca Allah’in emrini yerine getirme kasti ile hareket edilmesi
gerektigini belirtir. Mevlana sadece ibadetlerde degil, hayatin biitiin alanlarinda
sekilciligi reddederek ihlas ve samimiyeti 6ne alir.”®® Ciinkii ona gore, ihlas ile
yapilan eylemler kulun Allah ile iligkisini artiracak, kisiyi benliginden kurtararak

Allah’n rizasina adayacaktir.

Mevlana’ya gore, insanin Allah ile iyi iliski kurabilmesi ahlaki anlamda
yetismesiyle miimkiindiir. Bunun i¢in de kalbi manevi kirlerden arindirmak gerekir.

“Goniil kirden, siisten temizlenirse, Hak giinesinin nuru orada parzldar”21o der

202 Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 119.

203 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 4177.

204 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |1, b. 1879-1883, 4175-4176.

205 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 2986-2988.

206 Zariyét 51/56.

27 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1500-1501.

208 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1502.

2% Eyiip Yaka, “Kur’an Perspektifinde Mesnevi’de Mevlana’min Kulluk Anlayisi”, Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 7, Say1: 16, Ankara, 2006, s. 147.

219 Mevlana, Mesnevi-i Serif, s. 43, b. 35.
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Mevlana. Ona gore goniil, maneviyata ve ilahi kaynaga acilan bir penceredir. Kisi,
gorisiinii engelleyen duygu perdesini kaldirip nefsine kullugu terk etiginde, gonliinii
arindirarak hakikati idrak edebilecektir. Mevlana’ya gore ahlak gibi sevgi de insana
Ozgii kavramlardan biridir ve bu iki mefhum arasinda siki bir iligki vardir. Ciinkii iyi
ahlak sevgiye, sevgi de iyi ahlaka vesile olur.?** Kulun yaraticistyla miinasebetini
sekillendiren en mithim kavram sevgidir. Kul ile Allah arasinda gii¢lii bir bag olan
sevgi, ilahi alemi idrak edebilmenin en etkin yontemidir. Sevgi Allah’a kullugun da
temelini teskil eder. Bu yiizden 0, derin bir askla yerine getirilmeyen ve ihsan
suurundan yoksun bir sekilde ifa edilen ibadeti tatmin edici olarak gérmez. Ona goére
sevgi, Allah ve insan arasinda karsilikli bir yoldur. Yani Allah’in kulunu, kulun da
Rabbini sevmesidir.?*? Burada “.Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler.”**
ayetini hatirlatarak, “gonliinde Tanri sevgisi arttt mi siiphe yok ki Tanri seni
Seviyor.”214 der. Bunun anlami, insanin iletisim arzusuna, sevgisine, Allah’in da ayni

sekilde karsilik vermesidir.

Mevlana insan-Allah iliskisi baglaminda duaya da 6zel vurgu yapar. Ona gore
devamli olarak bikmadan, usanmadan yapilan dua insani nefsinin elinden kurtararak

Rabbine yakmlastlrlr.215

Mevlana, diinya sevgisini Allah’a giden yolda en 6nemli engel olarak goriir.
Sehvete, hirsa ve diinya sevgisine maglup olanlarin kalplerini balgiga karigmig suya
benzetir. Balgigin iginde su vardir ama balgigin iginde kaybolmustur. O suyla abdest
alinmaz; o su icilmez. Nasil ki balgiga karismis suyun kullanilmasi igin
berraklasmasi, kirden arinmasi gerekiyorsa, insanin da basiret ve ferasetle
bakabilmesi igin gonliinii diinya sevgisinden, nefsani arzulardan temizlemesi

216

gerekir. “Bu diinya saraymin yagl, balli tuzaklarina diismemek,  goriiniige

aldanmamak ihtiyatttr.”217 Zira diinya nimetleri aldaticidir; sekerinde zehir, tatlisinda

211 . A A . . .
Zeynep Kose, “Mevland’nin Mesnevisinde Ask Kavrami”, Bursa'da Diinden Bugiine Tasavvuf

Kiiltiirii-3, Haz. Hasan Basri Ocalan, 1. Baski, Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yayinlari, Bursa,
2004, s. 123.

212 Bkz. Mevlana, Divan-1 Kebir, c. V, b. 5709; Mesnevi-i Serif, s. 43, b. 30-31.

213 Maide 5/54.

2% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 4396.

215 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 756-757.

218 Bkz. Mevlana, Mesnevi Terciimesi, C. I-11, 5. 264, b. 72-73; c. I-1V, 5. 194, b. 2246-2247.

21" Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. [11-1V, s. 28, b. 219.
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ac1 gizlidir. Bu diinyanin insan1 cezbeden giizellikleri, dis1 giizel ancak i¢i bos olan
ceviz gibidir. Tipkr c¢lirlimiis cevizlerin takirtisinin disardan kulaga hos ve cazip
geldigi gibi dlinyanin vaatleri de insanin aklini celer. Insanoglu ne zaman diinyaya

olan diiskiinliigiinden vazgecerse, hem bu diinyada hem de ahirette huzura kavusur.

Mevlana disiincesinde ideal insan tasavvuru, Kur’an-1 Kerim’in “salih
insan?'® diye niteledigi insan-1 kdmildir. Ona gére kamil insan, Kur’an ve hadis
perspektifinde hareket eden, kendi 6z benligini arayip ona gore amel eden, her seyde
Allah’in hikmet ve kudretini gérmeye calisan kisidir. Onun ideal insan anlayisini
farkli kilan en 6nemli husus, kamil insan1 agk ve sevgi tarafi agir basan bir diisiince
ekseninde degerlendirmeye tabi tutmasidir. Daha 6nce Ibnii’l-Arabi’nin ortaya
koydugu kamil insan tasavvuru insant metafizik yoni daha baskin bir perspektif
icinde ele alirken, Mevlana buna ask, sevgi ve estetigi de ekleyerek islemistir.
Dolayistyla onun ideal insan tasavvuru, insan1 hem fizik hem de metafizik yonleriyle

inceleyen evrensel bir tasavvurdur.??

Mevlana’ya gore miikemmel bir varlik olarak yaratilan insan, hareket ve
davraniglarinda tamamen hiir miidiir? Kudret ve irade yalnizca Allah’a nispet edilirse
insanin sorumlulugu nasil izah edilir? Kaza ve kader inanci insanin hiirriyeti fikri ile

ne kadar ortiistir? Simdi de bu ve benzeri sorularin cevabini arayalim.
1.5.1. INSANIN HURRIYETI PROBLEMi

Insanm hiirriyeti problemi diisiince tarihinde en c¢ok tartisilan meselelerden
biri olmugtur. Mezkir konu insan zihnini ¢ok¢a mesgul etmis, bu meselede ¢ok

cesitli ve ¢ogu kez birbirine zit goriisler ortaya atilmistir. 2

Genel kabule gore kainat ilahi determinizmin kural ve yasalarina baghdir.
Acaba bu durum mabhiyeti itibariyle diger canlilardan farkli bir konumda bulunan

insan hakkinda da gegerli midir? Insan da diger varliklarin tabi oldugu ilahi yasalara

218 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I11-1V, s. 28, b. 220-227.
2% Bkz. Yusuf 12/101; Su’ara 26/83, Neml 27/19.

220 Yakit, Bat1 Diisiincesi ve Mevlana, s. 53.

221 Aydin, Din Felsefesi, s. 168.
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uymak mecburiyetinde midir? Yani insan fiillerinde ne kadar bagimsizdir?*?? Beseri
manada bilgi sahibi olmanin, eylemin meydana gelmesi i¢in kendi basina yeterli bir
neden olmadigini, yani herhangi bir seyin yalnizca bizim bilgimiz sonucunda ortaya
¢ikmadigini biliyoruz. O halde Allah’in bilgisi de bdyle midir? Acaba Allah’in her
seyi bilmesi ve yaratmasi determinizmi dogurur mu???® islam diisiincesinde bu
sorulara cevap verilmeye calisilmis, verilen g¢esitli yanitlar farkli ekollerin dogmasina
zemin hazirlamistir. O halde simdi kelami ekollerin insanin hiirriyeti meselesine dair
yaklasimlarina kisaca degindikten sonra, Mevlana’nin konuyla ilgili diistincelerini

ortaya koymaya calisalim.

Mutlak kadercilik ve kati determinizm anlaminda bir inanci benimseyen
Cebriye ekolii, insanin fiillerini yapmak i¢in higbir irade ve kudrete sahip olmadigini
savunur. Allah’in ilmi ve iradesiyle her seyi kusattigi fikrinde olan bu ekole gore,
insanlarin se¢im ve eylemleri ilahi irade tarafindan ¢izilmis bir kadere gore meydana
gelir. Onlar, Allah karsisinda insanin durumunu riizgarin Oniindeki yapraga
benzeterek her seyi yapip edenin Allah oldugu, insanin nihai noktada bir mesuliyeti

olmadig1 gérﬁsﬁndedirler.224

Cebriye’ye zit bir gorlisii benimseyen Mu’tezile ise, insanin irdde hiirriyetine
sahip oldugu ve kendi fiillerinin yaraticisi oldugu kanaatindedir. Onlara gore,
insanin fiilleri ilahi irade ile gerceklesirse Allah adil degil zalim olmus olur ki
Cenab-1 Hak bundan miinezzehtir. Bu bakimdan Allah tarafindan insanin fiillerinin
onceden bilinmesi ve belirlenen bir kaderin olmasi s6z konusu degildir. Allah'in

bilgisi zaman i¢inde yani insan eylemlerini yaptik¢a gergeklesir.??

Es’ariler, kulda hadis bir kudretin ve iradenin mevcut oldugunu kabul etmekle
birlikte, bu kudretin insanin fiillerine tesiri olmadig1 kanaatindedirler. Onlara gore
fiilleri yaratan Allah, fiili igsleyen onu kesb eden insandir. Allah insandaki kudret

fiilini, kul o fiili yapmaya yonelmesiyle birlikte yaratir. Insandaki kudret fiili Allah

222 Baykan, Diisiinceye Gelmeyen Tanr1 Sorunu Ve Mevlana, s. 148.

22 Aydin, Din Felsefesi, s. 172.

224 Bkz. Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, Cev. Ethem Ruhi Figlal, 8. Baski,
TDV Yayinlari, Ankara, 2017, s. 156-157; Sehristani, Milel ve Nihal, s. 88.

225 Bkz. Sehristani, Milel ve Nihal, s. 61; Isik, Mu’tezilenin Dogusu ve Kelami Gériisleri, s. 69;
Topaloglu, Kelam ilmi (Giris), s. 175.
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tarafindan yaratildig1 i¢in insanda miistakil bir irddeden séz edilemez. Insanin yaptigi

eylemlerden sorumlu olmasinin sebebi fiili kesb etmesinden dolayidir.?*®

Matiiridiler’in konuya yaklagimi, insanmn fiilinde herhangi bir giiciiniin
bulunmadigin1 diistinen Es’ariler ile mutlak 06zglrliigli savunan Mu’tezile
arasindadir. Matiiridiler’e gore Allah insanin istedigi ve sectigi fiilleri yaratir. Yani
eylemlerinde mecbur olmasinin sebebi degil, kulun ciiz’i iradesiyle fiile
yonelmesinin sonucudur. Onlarin bu konuda Es’ariler’den farki insanda miistakil bir

v A - 227
cliz’1 irddenin varligin1 savunmalaridir.

Mevlana’nin insanin hiirriyeti konusundaki goriisleri, iki u¢ anlayis olan
determinist ve indeterminist yaklasimlarin ortasinda mutedil bir ¢izgide
seyretmektedir. Ona gore insan, fiillerinde mutlak bir kudrete sahip olmadig1 gibi
tamamen zorunlu da degildir. Yani kulun fiillerinde Allah’in irddesinin higbir roli
olmadigini iddia eden Mu’tezile ne kadar haksizsa, insana hig bir sekilde se¢im hakk1
tanimayan Cebriye de o kadar haksizdir.??® Mevlana, kaderi inkar etmenin acizlik,
her seyi kadere baglamanmn ise cahillik oldugu goriisindedir.?® O, Mu’tezile’nin
mutlak hiirriyet anlayisiyla cebri diisiinceyi mukayese ederken ihtiyardan yana egilim
gostermis, Mu’tezili goriisiin dogru olmasa da Cebri diisiinceye gore daha ehven
oldugunu belirtmistir. Ona gore, “kaderi inkdr eden, duman vardir da ates yoktur,
kandilin 15181, hi¢bir 151k olmaksizin aydindr der”? Yani kulun kudretini gorilir, ama
eserleri Yaratan'in iradesini géremez. Cebri ise atesi goriir de, ates etegini tutustursa

bile inadma ates yoktur der.?*

Mevlana’ya gore kader haktir; Allah’in takdiri olmadan bizim ihtiyarimiz

gerceklesmez.*? Allah, insamin hiir iradesi ile gerceklestirmeye yoneldigi fiillerini

226 Bkz. Semstiddin es-Semerkandi, islam Inang¢ ilkeleri, Cev. Ismail Yiriik, ismail Sik, 1. Baski,
Arastirma Yayinlari, Ankara, 2011, s. 74; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 264.

" Bkz. Golciik, Toprak, Kelam, s. 60; Topaloglu, Kelam ilmi (Giris), 5.146.

Altintag, Mevlana’da Goniil Kelam, s. 74.

> Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3032-3033.

%0 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3011.

1 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3009-3014.

%2 Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 259-260; Rubailer I-11, s. 54, b. 257; Mesnevi, c. VI, b. 404-
406.
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bilir ve onun irdde ve kudretinin istedigi yonde sonuglanmasi i¢in takdirde bulunur.
Ilahi iradenin kusaticilig: insan irAdesinin mecbur birakilmasi veya yok sayilmasi
manasina gelmemektedir. Ciinkii kaza ve kader insanin egilimine gore tecelli eder.”*®
Iste bu yiizden Mevlana, kaza ve kadere siginarak ¢aligmay1 terk etmenin islam’in
ongordiigii kader inanciyla bagdasmadigini vurgular. Insanlarm tembelliklerini
Allah’a atfederek “Allah ne dilediyse o oldu?** bahanesine sigimmalarini elestirerek,
dinamik bir kader anlayisi ortaya koyar. Ona gore degistirebilecegimiz alan
igerisinde faaliyette bulunmak, degismeyen 4aleme savas agmak olarak
anlasilmamalidir. Yani galisip ¢abalamak, sebepleri islemek kaza ve kadere meydan
okumak degildir. Zira bizi bdyle bir anlayisla yiikiimlii kilan bizzat kaderin
kendisidir.”®* Allah her seyi bir takim sebeplere vesile kilmustir. Insan bu sebepleri

yerine getirdigi Ol¢iide Allah da o sebeplerin sonucunu yaratacaktlr.236

Mevlana, insanin fiillerinin hiir irddesi neticesinde meydana geldigini
savunarak cebrileri elestirir. Dini meselelerde cebriligi savunanlarin ayni inanci
diinyevi islerde siirdiirmediklerini, diinya islerini maslahatlarina ve ¢ikarlara uygun
bir sekilde 6zgiirce yerine getirdiklerini hatirlatir. Cebrilerin yapmay: istemedikleri
konularda sorumlulugu Allaha yiiklemelerinin, menfaatlerine uygun islerde ise
iradelerinin oldugunu savunmalarinin tutarsizligina vurgu yapar.237 Mevlana’ya gore
insanin irdde sahibi olusunun en 6nemli delillerinden biri yaptiklarimizdan sorumlu
olusumuzdur. Allah “kére teklif yoktur”®*® buyurmustur. Bunun anlami, hig
kimsenin giiciiniin yetmedigi seyden dolay1 sorumlu tutulup, cezalandirilmayacagini

vurgulamak i¢indir.?*

Kur’an-1 Kerim’in bastan sona emir ve nehiylerden ibaret
olmasi, insanin hiir irddesiyle yapabilme kuvvetinden dolayidir. Mevlana bu noktada
cebrilere su sorulari sorar: Insan bir seyi yapmaya zorunlu tutulmus olsaydi, Allah’in

emir ve nehyine muhatap olabilir miydi? irddesi olmadigini bildigin bir tasa neleri

2% Murat Serdar, “ Mevlana’da Irade Hiirriyeti” Bilimname Diisiince Platformu, Y1l: 9, Say1: 2,
Kayseri, 2011, s. 84.

2% Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3011.

% Mehmet Aydimn, “Mevlana’da irade Hiirriyeti” SU 2. Milli Mevlana Kongresi, Tebligler, 3-5
Mayis 1986, SU Basimevi, Konya, 1987, s. 97.

2% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3111-3112, c. VI, b. 4007.

" Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 635-636.

2% Nir 24/61.

% Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 2970.
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yapip yapmayacaklarmi sdyler misin? Oliilere veya acizlere bir seyi niye yaptin ya
da yapmadin diye kizabilir misin??*’ Allah’tan baskasinda ihtiyar yoksa sug isleyene
niye kiziyorsun? Diismanma karst neden nefret beslersin? Insanlarm sugunu,

v e e 6241
kusurunu neden goriirsiin?

Mevlana’ya gore hiir iradeyi kabul etmek insana, inkar etmek ise seytana ait
bir vasiftir. Ciinkii seytan itaat etmemesine gerekge olarak “beni sen azdirdin’™**
diyerek mesuliyeti Allah’a yiiklemis, Hz. Adem ise “Rabbimiz! Biz nefsimize zulim
ettik”®*® diyerek yaptigi hatanin sorumlulugunu iistlenmistir.?** Mevlana, dogru ve
ahlaki olanin irade sahibi olarak sorumlulugun kendisine ait oldugunu itiraf eden Hz.
Adem’in tavri oldugunu belirtir. Ona gore, yiikiimliliiklerini yok sayip tim
mesuliyeti Allah’a yiiklemek ise seytanin ve onun yolundan giden kisilerin
ozelligidir.2*

Mevlana cebir ile ihtiyar ayrimimi ikna edici su agiklamayla ortaya koyar:
Insanin iki elinden biri hastaliktan titrese, digerini de insan kendi istegi ile titretse,
bunlarin ikisinin de hareketi netice itibariyle Hak’tandir. Ancak elin hastaliktan
titremesinde mecburiyet varken, insanin titretmesinde ihtiyar vardir. insanm elini
titretmesi, istegini ve irddesini o yonde kullanmasiyla gergeklesir. Bu titretme

faaliyetinde Allah’in rolii ise, insanin arzu ettigi sonucun gerceklesmesine

yoneliktir.?*®

Mevlana’ya gore, diledigini yapabilme kudreti ibadetin huzuru ve lezzetidir.
Ona gore gokyiizii de ihtiyarsiz donmekte ancak doniisiiyle sevap ya da giinah
kazanmamaktadir. Aynmi sekilde biitiin alem Allah’1 tesbih etmekte fakat bu zoraki
tesbihten bir sevap elde edememektedir. Ciinkii sevap ve gilinah, ihtiyari olarak

247 I

yapilan eylemlerin sonucudur.””" Insanin se¢im asamasinda tereddiide diismesinin de

Ozgiir iradeye delil oldugunu diisiinen Mevlana’ya gore, insanin tereddiide diismesi

%% Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3026-3032.
! Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3039-3040.
2 Hicr 15/39.

243 Araf 7/23.

** Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 404-406.
25 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 1389-1395.
28 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1496-1499.
" Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 3286-3289.
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icin bir kudretin bulunmasi gerekir ki kararsizlik, ihtiyar ve irade olmadan
aciklanamaz. Ayni sekilde insanin yaptigi kotiiliiklerden dolayr pismanlik duymasi

da iradesi sayesindedir.?*®

Goriildigi gibi Mevland’nin insanin hiirriyeti problemine yaklagimi, ne
insana higbir se¢im hakki tanimayan Cebriye gibi, ne de insam fiillerinin yaraticisi
kabul edip Allah’in sifatlarini sinirlandiran Mu’tezile gibidir. O bu konuda Matiiridi
gibi kisinin iradesi ve eylemlerinin Allah’in kudreti ve insanin kudreti olmak iizere
bir fiile iki kudretin taalloku ile gerceklestigini benimsemistir.*® insanim fiillerinin
yaraticisinin Allah oldugunu kabul eden Mevlana, Allah’in killi irddesi yaninda
insanda da ciiz’1 bir irddenin mevcudiyetine inanmaktadir. Ona gore kul ister Allah
yaratir. Yani yaratma fiili Allah’a, yaratilan seyin mesuliyeti ise segme hakkina sahip

olan insanin irAdesine mahsustur.?>°

Insan1 kétiiliik yapmaya sevk eden amiller nelerdir? Masum insanlarim
kotiiliige maruz kalmasma Allah nigin izin verir? Alemdeki kétiiliiklerin sebebi
nedir? Deprem, sel gibi afetler ve bunlarin sebep oldugu sikintilar iyi ilah fikriyle

ortlistir mii? Simdi de Mevlana perspektifinden bu sorulara yanit arayalim.
1.5.2. KOTULUK PROBLEMI

Iyilik ve giizellikler gibi kotiiliik ve cirkinlikler de neredeyse her insanin ya
dogrudan hayatina ya da en azindan gozlem alanina girmektedir. Elem ve istiraba
neden olan deprem, sel gibi tabiat kaynakli felaketler ya da siddet ve eziyet gibi insan
mengeli kotiiliikler az veya ¢ok hemen her insani etkilemektedir. Tabiat ya da insan
kaynakli olsun aci ve kedere sebep olan biitiin bu trajik hadiseler, teolojik agidan da
degerlendirmeye tabi tutulmakta veya sorgulanmaktadir. Alemdeki kétiiliiklerin iyi
bir Tanrt fikri ile bagdagmadig1 diisiincesi etrafinda sekillenen kotiilik problemi,
ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de insanoglunun kafa yordugu 6nemli meselelerden
biri olmustur. Irdde ve kudret sahibi iyi bir yaraticnin yonettigi bir evrende

kotiligiin anlami1 ve yerinin ne oldugu sorusuna, Miisliiman bilginler de kayitsiz

28 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3024-3025.
249 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 445.
20 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1480-1481, c. V, b. 2975-2979, 2982-2985, 3004, 3087-3088.
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kalmamis bu konuda cesitli fikirler ileri siirmiislerdir.zs1 O halde Mevlana’nin
konuya yaklasimina gegmeden 6nce, kendinden dnceki kelamcilarla benzer ve farklh
gorlslerini ortaya koyabilme adina belli basli kelami ekollerin kétiiliikk algisina

kisaca temas edelim.

Kotiiliikk problemini insanmn hiirriyeti baglaminda yorumlayan Mu’tezili
alimler, hakiki serri kiginin hiir iraddesiyle isledigi kotii bir fiil olarak kabul
etmiglerdir. Onlar agisindan insan eliyle islenen kotii fiillerin Allah tarafindan irade
edilmemesinin teminati yalnizca ezeli irdde diisiincesinin inkariyla, baska bir ifade
ile insanin 6zgiirligi ile miimkiindiir. Ciinki insanlarin koti eylemlerinin hem irade
edicisi hem de yaraticisinin Allah olmasi, O’nun noksanlik ifade eden niteliklere
sahip olmasi manasina gelir ki bu miimkiin degildir. Mu’tezile, zahiri yoniyle ser
olarak algilanan hastalik, musibet, 6lim ve dogal afetlerin ise hakikatte hayra
yorumlanabilecegini diistiniir. Zira bunlar hikmet, adalet ve imtihan ilkesi gozetilerek
yaratilmistir. O halde bu tiir durumlar hakiki manada degil ancak zahiri veya mecazi

anlamda ser olarak nitelenebilir.?*?

Matiiridi disiincede hastalik, kuraklik, deprem gibi metafiziki ve tabii kotiilik
meseleleri hikmet penceresinden bakilarak ele alinir. Matiiridi’ye gore, Allah’in
yaratmasiyla gerceklesen fiiller belli bir ama¢ ve hikmete hizmet etmektedir.
Alemdeki kotiiliiklerin de insanlar1 tefekkiire yoneltmek, imtihan, terbiye gibi birgok
hikmetleri olabilecegini diisiinen Matiiridi, meseleyi Allah’in hikmete aykir1 bir
eylemde bulunmayacag gerceginden hareketle degerlendirmek gerektigini belirtir.2*®
Matiiridi’ye gore, insanin fiillerinden kaynaklanan ahlaki kotiliigin mesuliyeti ciiz’i
irdde sahibi olmasi1 hasebiyle insana aittir. Cilinkii kulun fiilinin Allah tarafindan

yaratilmasi, irddesini o yonde kullanmasinin bir sonucudur ve bunda herhangi bir

zorlama yoktur.?*

5! Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Teodise, 1. Bask1, Vadi Yayinlar1, Ankara, 1997, ss. 7-11.

%2 Bkz. ibrahim Coskun, ilahi Adalet ve Engelli Bireyler, Kitap Diinyas1 Yaynlari, Istanbul, 2016,
ss. 112-113; Emine Ogiik, “Islam Diisiincesinde Ser/Kétiiliik Probleminin Izahina Katki Saglayan
Etkili Ogreti: Hikmet”, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: III, Say1: 1,
Tokat, 2015, s. 29.

253 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, ss. 421-430.

?* Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, ss. 431-439.
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Es’ariler’e gore kotiilikler iizerine fikir yiiriitmek anlamsizdir. Ciinki
kainattaki her sey Allah’indir ve Allah istedigi gibi tasarrufta bulunabilir. Yani
imtihan gayesi giitmeden ve bir sebebe dayanmadan da Allah kullarina eziyet

verebilir.?®®

Allah’mn hiikiimleri maksat ve maslahatlara bagli degildir. Dolayisiyla
fiillerinde hikmet aranmaz. Ciinkii belli bir amag ve hikmete binaen bir eylemi
gerceklestirmek, o amagla eksikligi gidermek demektir. Fiillerinde baska bir
vasitaya bagli kalan zati bakimindan eksiktir. Yiice Allah ise tiim noksanliklardan
miinezzehtir.”® Eg’ariler’e gore insanin fiiliyle gerceklesen ahlaki kotiiliiklerin
yaraticist Allah olmasina ragmen sorumluluk kula aittir. Kulun buradaki
sorumlulugu, eylemi yapmaya yonelmesi ve fiilin kendi eliyle meydana gelmesiyle

ger(;eklesir.zs7

Mevlana’ya gore ahlaki kotiliiklerin faili ve sorumlusu insandir. Ciinkii
Allah, insana diger canlilarda olmayan akil gibi bir nimet bahsetmistir. Insandaki bu
akil yapilan eylemlerin neticesini kestirebilecek, ahlaki ve gayri ahlaki davranislar

degerlendirebilecek  kapasitededir.?*®

Kendisine verilen akil nimetini dogru
kullanamadigindan kétii fiiller isleyen insanin, sorumlulugu Allah’a yiiklemesi kabul
edilebilir bir durum degildir. Burada Allah’in rolii, insanin 6zgiir irddesiyle isledigi
fiilin sonucunu yaratmaktan ibarettir.®® Insana diisen, yaptigi kétiiliklerin
mesuliyetini Allah’a yiiklemek yerine kendisinden sadir olan menfi fiillerin
nedenlerini arastirmak ve daha biiyiik kotiiliiklere sebep olmamak igin eksik
yonlerini onarmaktir. Ahlaki koétiiliiklerin temelinde yatan en 6nemli unsurlardan
birinin haset oldugunu diisiinen Mevlana, hasedin iyi ve giizele giden yolda sarp bir
gecit oldugunu Vurgular.260 Ona gore haset, asagiliklarin da asagisinda olan bir

haslettir ki, basta seytan olmak tizere tiim kotiilerin ortak vasiflarindandir.”®* Ahlaki

kotiiliigiin sebepleri arasinda hirs,?* kibir ve gururu®®® da sayan Mevland, insamn

% Ebi’l-Hasen el-Eg’ard, Dinin inanc¢ ilkeleri, Cev. Mustafa Cevik, 1. Baski, [l1ahiyat Yaymlari,
Ankara, 2005, ss. 69-72.

%6 Bkz. Fetki Kerim Kazang, “Kelami Diisiincede Kotiiliik Sorununa Kisa Bir Bakis”, Kelam
Arastirmalari Dergisi, Y1l: 6, Say:: 1, 2008, s. 93; Coskun, ilahi Adalet ve Engelli Bireyler, s. 123.

57 Semerkandi, Islam inanc ilkeleri, s. 74.

258 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1540, c. VI, b. 2966-2967.

2% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1480-1481, c. V, b. 3039-3040.

260 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 430-435.

%61 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 805-809.

%62 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 2739.
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gonliine yerlesen bu ahlaki hastaliklarin kotiilikk olarak fiiliyata ¢iktigint belirtir.
Dahas1 bu manevi hastaliklardan kurtulmay1 basaramayan insan bir miiddet sonra

kétiiliikleri siradanlastiracak, isledigi kotii fiillere duyarsiz hale gelecektir.?®*

Metafiziki ve tabii kotiiliikler konusunda daha ¢ok iyimser bir tavir sergileyen
Mevlana’ya gore Allah, rahmeti gazabini asmis,”® kar ummaksizin kullarma veren®®®
Iyilik ve ihsan sahibi bir ildhtir. O, Allah’in liituf ve ihsaninin tabiatin her kdsesinde
kendini gosterdigini,?®” alemdeki tiim varliklarin kendi dilleriyle iyilik sahibi Rabbe
secde ettiklerini vurgular.?®® Ona gore, biitiin yarattiklarini insanin hizmetine veren
ve onu ilimle yiicelten®®® Allah elbette iyidir. Allah’in ihsan ve iyiliginin bu alemi
kusattig1 gibi, kat be kat fazlasiyla ahirette karsimiza ¢ikacagini diistinen Mevlana,

inanan insan i¢in Cennet vaadinin bile iyilik olarak yetecegi kanaatindedir.?"”

Mevland’ya gore alemde asil olan iyiliktir; kotilikle ilgili algi ve
hiikiimlerimizin ¢ogu ise nisbidir. Iyi ve kotii gibi deger yargilarinin bircogu zamana,
sarta ve kigisel ihtiyaglara gore degisebilir. Hoslanilmayan her seyi kotii olarak
nitelendirmemek gerektigini diisiinen Mevlana, bazilarina zehir olanin bir baskasina
panzehir olabilecegini soyle ifade eder: “Alemde hichir zehir yahut seker yoktur ki
birine ayak, ébiiriine ayakkabt olmasin! Evet.. birine ayak olur, obiirtine bukag.
Birisine zehirdir, obiiriine seker gibi tatli! Yilamin zehri yilana hayattir, insanaysa
oliim! Deniz mahliiklarina deniz, bag, bahge gibidir. Fakat karada yasayanlara

oliimdiir, dagdur! »27L

Bununla birlikte kotiiliigiin realitesini de inkar etmeyen Mevlana, metafiziki

ve tabii kotiiliiklerin varligimi kabul eder. Bu tiir kotiiliiklerin yaraticisi Allah’tir;

AAAAA

bizim ser olarak algiladigimiz seylerin Allah nezdinde bir anlam tasidigi ve bir

263 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 3122, c. I11, b. 166-169.
%64 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1236, 1244.

265 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 3743.

266 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 3352.

%67 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1094-1095.

%68 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 5059.

6% Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1012.

2% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 3559-3560, c. |1, b. 3106.
"1 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 66-69.
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amaca hizmet ettigi kanaatindedir.””® “

Cenabt Hak gazap veya hilim ne yaratmissa
hi¢ biri batl degildir*" diyen Mevlana, bu dlemde iyi ya da kétii, giizel veya cirkin

ne varsa hepsinin bir sebep i¢in yaratildig: fikrindedir.

Baslangigta olumsuz goriinen bir¢ok hadisenin umulmadik hayirlarla
sonuglandig@in1 vurgulayan Mevlana’ya gore, bazi kotiiliikler gok daha biiyiik iyilikler
icin gereklidir. Bu durumu; “Analar: dogum agr:s: tutmasa ¢ocuk dogmaga highir
yol bulamaz?"* diyerek dile getiren Mevlana, sonucundaki giizellikleri tatmak i¢in
bazi acilara katlanmak gerektigini diisiiniir.””® Ona gore ser gibi goriinen ¢ogu sey,
nihai iyiligimiz i¢in katlanmamiz gereken tedaviler gibidir.?’® O halde kétiiliiklerin
sebep oldugu istiraplardan kurtulmak igin, her tiirlii cefanin Allah’in hikmetine matuf

olarak gerceklestigi unutulmamalidir.?”’

Bazi Kkotiliikleri insanin 1slaht i¢in gerekli goren Mevlana, diinyada
zuliimleriyle taninanlarin baglarina gelen musibetleri Allah’in adaleti ile agiklar. Ona
gore, herkesin laylk oldugu seyi bulmasi adaletin geregidir. Bu yilizden bazi
kétiiliikler, zulme ve suga karsihik olarak diinyadaki adaletin tecellisidir.””® Her sugun
elbette bir karsiligi olacagini belirten Mevlana, “kotiiye, daha kotii ceza verilmesi

adalettendir*”® diyerek bu konudaki kanaatini ortaya koyar.

Ote yandan Mevlan4, mii‘minin maruz kaldig1 metafiziki ve tabii kéotiiliikleri

kulun samimiyetini Slgen imtihan vesileleri olarak goriir.?®

Bu yiizden o, iradesi
olanin imtihana tabi tutulacaglm,281 mihnet ve mesakkatten gegmeden hicbir hayrin
elde edilemeyecegini ¢iinkii cennetin ¢evresinin hoglanilmayan seylerle dolu

oldugunu belirtir.?®> Ona gore kul, Allah’in emriyle basina gelen gam ve keder

272 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 1548-1549, c. VI, b. 2597.
3 Mevlana, Mesnevi-i Serif, s. 731, b. 2622.
7" Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 2518.

7> Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 3002-3007.

276 Altintag, Mevlana’da Goniil Kelam, s. 103.
77 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2466-2476.

%% Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3985-3989.

%7 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 1310.

?%9 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 508-509.

81 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 625.

82 \Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 164.
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283 . ..
“...takdir neticesi olarak

karsisindaki tutumuyla 1stiraplart mutluluga g¢evirebilir.
sen de kahirlara ugrarsan eseﬂenme..”284 diyen Mevlana, tiim bu zorluklarin insanin
olgunlagsmasi ve imtihan icin gerekli oldugu fikrindedir.?®® Ayrica o, “Hasta oldugun
zaman Hakk’t anar, istigfar edersin?®® diyerek, derdin insam daha ¢ok Allah’a
yaklagtirdigina ve kendisinden haberdar olma hasleti kazandirdigina dikkat ceker.
Ona gore, Allah’tan gelen her tiirlii eziyet ve cefa kulu Hakk’a yonelttigi igin
bunlardan yakinmak yerine, bolluk ve refah sebebiyle O’ndan alikoyan nimetlerden

sikayet edilmesi gerekir.?’

Mevlana’ya gore evrendeki bin bir kotilik karsisinda insana diisen,
kotiiliiklere karsi miicadele etmek, doviildiikge oklar1 daha ¢ok sertlesen porsuk gibi
kuvvetli olmaktir. Bu noktada peygamberleri 6rnek gosteren Mevlana, onlarin ¢ektigi

zahmet ve mesakkatin biitlin cihan halkindan daha fazla oldugunu hatirlatir.2%®

Ozetle sdylemek gerekirse Mevlana, metafiziki ve tabii kotiiliikler konusunda
hikmet, imtihan, terbiye ve adalet eksenli yorumlari ile Mu’tezile ve Matiiridiler’e
yakin gorisler ileri siirer. Ahlaki kotiiliikler konusunda ise Matiiridi gibi diisiinen
Mevlana, bu kotiiliiklerin sebebinin ve sorumlusunun kulun kendisi oldugu
kanaatindedir. insan eliyle gerceklesen bu kétiiliiklerin yaraticis1 Allah’tir fakat bir
seyl yaratmakla murat etmek farkli seylerdir. Allah kulun kéti fiillerinden razi
olmasa da, ozgiir irdde diledigini yapabilme hiirriyetini gerektirir. Dolayisiyla
Allah’in bu tiir kot fiilleri yaratmasi, insanin irddesini o yonde kullanmasinin

sonucudur.?®

Mevlana’'nin Allah tasavvuru etrafinda gelisen problemlere dair fikirleri ve
¢ozlim Onerileri ¢er¢evesinde boliimiin bagindan buraya kadar olan kisimda temas
ettigimiz konularin, onun ulthiyet anlayisini ortaya ¢ikardigini diisiiniiyoruz. Simdi

de Mevlana’nin Allah ile insan arasindaki iletisimi saglayan peygamberlik

%83 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 836-837.

%84 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 4169.

285 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b.232-233, c. IV, b. 3025-3027.

286 Mevlana, Mesnevi-i Serif, s. 60, b. 653.

%87 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 91-94, c. VI, b. 1584-1586.

28 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 97-100.

%8 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 1367-1371, c. V, b. 3111-3112.
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miiessesesine bakisini ve bu inang etrafindaki tartigmalara yaklagimini inceleyerek

onun niibiivvet anlayisini ortaya koymak istiyoruz.
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IKiNCi BOLUM
MEVLANA’NIN NUBUVVET ANLAYISI

2.1. NUBUVVETIN MAHIYETi VE OZELLIiKLERIi

Sozliikte bilinmeyeni haber vermek manasindaki L (neb’) kokiiniin mastar
ismi olan niibiivvet' terim olarak, “Allah ile insanlar arasinda diinya ve ahiretle ilgili
ihtiyaclarin giderilmesi amaciyla yapilan elgilik gérevi”2 seklinde tanimlanir. Dini
kiiltiirimiizde niibiivvet ve nebi yerine Farsga asilli peygamber ve peygamberlik
kavramlarmin kullanimi daha ¢ok yayglnlasmlstlr.3 Risalet terimi de niibiivvet ve
peygamberlik kavramlariyla es anlamli kabul edilir ve Allah’in el¢i olarak
gorevlendirdigi kisiyi tanimlamada peygamber ve nebi kelimeleriyle birlikte resul

tabiri de kullanilir.*

islam inancina gore dinin kaynag: vahiy ve niibiivvettir.” Bu agidan niibiivvet,
Islam’m en énemli iman esaslarindan birini hatta bir bakima en 6nemlisini olusturur.
Ciinkii Allah yaratilistan itibaren kendisini, tevhidi, hedef ve maksadinin ne
oldugunu peygamberler aracilig ile insanlara bildirmistir. Beseriyet Allah’a l1ayik
oldugu sekliyle ibadet etmeyi, maddi-manevi ihtiyaglarini tanzim eden ahkdm ve

kanunlar peygamberlerin irsadiyla grenmistir.°

Ik kelam kitaplarinda niibiivvet konusuna cok fazla temas edilmezken, daha
sonra i¢ ve dig amillerin etkisiyle ¢esitli ekollerce niibiivvete dair farkli yaklagimlarin
ortaya ¢iktig1 goriiliir.” O halde simdi ilk béliimde uyguladigimiz metot gergevesinde
ekollerin konumuzla ilgili goriislerine kisaca deginerek, Mevlana’nin genel anlamda

niibiivvete bakisini ortaya koymaya c¢alisalim.

Niibiivvet  Allah’mm  bir  litfu olarak diledigi  kimseleri  se¢ip

gorevlendirmesiyle mi gerceklesir? Yoksa kisinin ilahi emirlere titizlikle uymak

! isfehani, Miifredat, “NBE” md., s. 1030.

2 Topaloglu, Celebi, Keldim Terimleri Sézliigii, “Niibiivvet” md., s. 251.

® Bkz. Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, islim’da iman Esaslari, 3. Baski, DiB
Yayinlari, Ankara, 2017, s. 298; Topaloglu, Celebi, Kelaim Terimleri Sozliigii, “Niibiivvet” md., s.
251.

* Yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, ¢. XXXIIL, s. 279, istanbul, 2007.

® A. Hamdi Akseki, islam Dini, 20. Baski, DiB Yayinlari, Ankara, ty., s. 11.

® Akseki, islam Dint, s. 13.

" Bkz. Goélciik, Toprak, Kelam, s. 299-300.
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suretiyle gosterdigi ¢aba ve gayretin sonucunda ulastigi bir makam midir? Es’ari ve
Matiiridiler ile Mu'tezile alimlerin geneli niibiivvetin vehbi, yani Allah vergisi
oldugu konusunda hemfikirdirler.® Sia ve mutasavviflar icerisindeki genel anlayis da
nibivvetin, Allah’in segtigi kullarin ilahi bir vazifeyle miikellef kilmasiyla
gerceklestigi yoniindedir.® Islam filozoflar ise niibiivvetin, metafizik alemle baglant:
kurmaya imkan saglayan sahsi niteliklerle iliskili oldugunu iddia ederek

peygamberligin kesbi oldugunu savunmuglardir.’

Kur’an’n bildirdigine gore peygamberler insanlar arasindan génderilmistir.11
Peygamberlerin Allah’tan vahiy almalar1 beseriyet vasiflarini ortadan kaldirmaz; her
insan gibi onlar da dogar, yasar ve oliir. Ozellikle peygamberlerin insan cinsinden
gonderilmesi ve beseri Ozellikler tasimast noktasinda yogunlasan tartigmalarin
basinda peygamberlerin ismet sifat1 gelir. Buna gore peygamberlerin niibiivvetten
Once veya sonra giinah igleyip isleyemeyecegi konusunda kelamcilar tarafindan farkli

fikirler ortaya atilmistir.

Matiiridiler’e gore peygamberler, peygamberliklerinden 6nce ya da sonra
biiyiik ve kiigiik giinah islemezler, ancak zelle tiiriinden kiigiik hatalar yapabililrler.12
Nitekim Peygamber’imiz nadir de olsa kendi inisiyatifi ile gergeklestirdigi bazi
fiillerden otiirii Allah tarafindan ikaz edilmistir.’® Eg’ariler’e gore peygamberlerin
niibiivvetten once giinah islemeleri miimkiindiir. Fakat peygamberlik makamindan
sonra gilinah islediklerine dair her hangi bir nas yoktur. Dolayisiyla peygamberlerde
bulunan ismet sifat1 niibiivvetten sonrasim ifade eder.** Peygamberlerin ismetini tam

ve milkemmel géren Sia ve Mu’tezile, niibiivvetten dnce veya sonra peygamberlerin

® Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, 1. Baski, insan Yayinlari, istanbul, ty., s. 20-21.
° Bkz. Cagfer Karadas, “Tasavvufta Peygamberlik Tasavvuru” islim’da Peygamber Inanci, Ed.
Ibrahim Coskun, 1. Baski, Ensar Nesriyat, istanbul, 2009 s. 243; Ethem Ruhi Figlali, imamiye Siasi,
1. Baski, Selguk Yayinlari, Istanbul, 1984, s. 205.

19 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime 1, Haz. Siileyman Uludag, goz. geg. 5. Baski, Dergah yaymlari,
Istanbul, 2007, s. 294; Yavuz, “Niibiivvet”, s. 281.

1 Bkz. Kehf, 18/110; Fussilet 41/6; Isra 17/90-95.

12 Bkz. Ebu’l Berekét en- Nesefi, islam inancinin Ana Umdeleri, Cev. Temel Yesilyurt, 1. Baski,
Kubbealt1 Yayincilik, Malatya, 2000, s. 52; Nuri Tuglu, Maturidilik ve Hadis, Ragbet Yayinlari,
Istanbul, 2016, s. 389.

13 Giirbiiz Mizrak, Maturidilik, 2. Bask1, Berikan Yayinevi, Ankara, 2017, s. 55.

% Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 80.
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giinah islemelerini miimkiin gérmezken,™ Hariciler peygamberlerin zatlar itibariyle

hata ve glinaha miisait olduklar1 yoniinde goriis belirtir.'®

Mevlana’ya gore insan calismakla yliksek mertebelere erisebilir, birgok
makami elde edebilir. Ancak ulasabilecegi makam ve mertebeler arasinda niibiivvet
yoktur. Ciinkii niibiivvet Allah tarafindan se¢ilmis olmay1 gerektirir. Allah niibiivvete
kimlerin layik oldugunu en iyi bildigi i¢in, bu biiyiik riitbeyi zamanina gore kendi

sectigi kimselerden diledigine verir."’

Kur’an-1 Kerim’de de bildirildigi {izere peygamberlerin insan cinsinden
gonderildigini belirten Mevlana,*® bu durumu davetin tesirli olmasi hikmetine
dayandirir. Bu noktada “kilavuzsuz yola diisene iki giinliik yol, yiiz yillik yol olur™®
diyerek, insanlara rehberlik eden peygamberlerin etkili olabilmesindeki ilk sartin
cinsiyet olduguna dikkat ¢eker. Ona gore, “peygamberler cinslerinden olan
insanlart kurtarmak igin insan cinsinden gonderildiler.. Ciinkii ayni cinsten olusun,
sasilacak bir ¢ekig giicii vardir.”*® Dolayisiyla peygamberlerin toplumlariyla saglikli

bir iletisim kurabilmeleri ve ilah1 mesaj1 hayat pratiginde gosterebilmeleri i¢in insan

olmasi gerekir.

Peygamberlerin insan olmasindan hareketle giinahsiz olamayacagi, aksi
takdirde peygamberlerle melekler arasinda bir ayrimin imkénsiz hale gelecegi
diistincesi Mevlana’y1 oldukea rahatsiz etmektedir. Ona gore, peygamberlerin beseri
vasiflart onlar agisindan bir eksiklik teskil etmez; ayn1 zamanda onlar suretlerine ve
cinslerine bakarak diger insanlarla ayni kategoride degerlendirilemez. Ciinkii
gorliniis itibariyla diger insanlarla ayni surette olan peygamber mana bakimindan
onlardan farklidir. Bu durumu “hersey suret demek olsaydi Ahmed'le Ebu cehil

miisavi olurdu™®' diyerek agiklayan Mevland’ya gore, “peygamberler, ruhlar ve

> Abdiilbaki Golpnarli, Tarih boyunca islim Mezhepleri ve Siilik, 2. Baski, Der Yayinlari,
Istanbul, 1987, s. 276; Hasan Karakaya, Peygamberlere iman, Mucize ve Kerimet, 1. Baski,
Nebevi Hayat Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 30.

1° Goleiik, Toprak, Kelam, s. 333.

" Mevlana, Fihi Ma-fih, 2017, s. 122.

'8 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 3659, c. V, b. 1323.

¥ Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. I11, b. 588.

2 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. IV, b. 2669, 2671.

2 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1019.
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melekler gibi saf ve masumdurlar.”?®> Onlar bedenen insan olsalar da, Allah’in

emriyle, vahiyle hareket etmeleri ydniiyle digerlerinden farklidirlar.?®

Bununla birlikte Mevlana, niibiivvetin yiikiimliiliikleri ortadan kaldirmadigi
gibi bela ve sikintilara maruz kalmayr da engellemedigi kanaatindedir. Ona gore,
niibiivvet en gii¢ vazifelerden biridir ve ilahi davetin resmi elgileri olan peygamberler
kiigtikliiklerinden itibaren Allah tarafindan bu zorluga hazirlanmislardir. Bu itibarla
0, peygamberlerin niibiivvetten Once bircok zahmete katlandigini, bu durumun
niibiivvetten sonra da artarak devam ettigini belirtir.?* Ona gore peygamberler,
diinyada yasayan biitiin insanlardan daha fazla istirap ve belalara katlanmislardir.?®
Yalniz baglarina basladiklar1 miicadelelerinde davetlerine engel olmaya ¢alisan
kisilerin zuliimleri yaninda,®® en yakinlarmm bile sert muhalefetlerine maruz
kalmuslardir.?” Ayrica tiim insanlar gibi peygamberlerin de nefis tasidigina dikkat
ceken Mevlana, “nebiler kendilerini miicahededen alikoymazlar. Ik miicahedeleri
nefislerini 6ldiirmek, arzu ve sehvetlerini terk etmektir. Bu biiyiik bir savastir.”?® der.
Ona gore, niibiivvet sorumluluklari ortadan kaldirmayacagi gibi Allah’in azabindan
korkmay1 da engellemez.?® Peygamberler kendi tercihlerini kullandiklari zaman
hatalar yapabilirler.®® Ancak onlarin hatalari insanlarin giinahlariyla bir tutulamaz.
Yaptiklar hatalardan sonra pismanliklarimi Allah’a arz eden peygamberler,® bir
yandan nefislerini terbiye ederek Allah’a layikiyla kul olmuslar, diger yandan
niibiivvet vazifesinin sorumluluklarini noksansiz sekilde yerine getirmislerdir. Bu
yoniiyle onlar, kotiliige temayiilii olmadan Allah’in emirlerini yerine getiren

meleklerden bile iistiindiirler.

Mevlana’ya gore niibiivvet, dogrudan dogruya vahye dayandigi igin vahiy

olmadan niibiivvetin varligindan s6z edilemez. Tipki ¢ayir ve ¢imenlerin yesermek

%2 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I1I-1V, s. 575, b. 2697.

% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3777.

2 Bkz. Dilaver Giirer, “Mesnevi’de ‘Peygamber’ Kavrami ve Peygamberler”, Tasavvuf ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, Y1l: 6, Say1: 14, Ankara, 2005, s. 112.
% Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I11-1V, s. 388, b. 100.

%6 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 2009, c. VI, b. 2150.

" Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 1309-1312.

%8 Mevlana, Fihi Ma-fih, 1958, s. 174.

% Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 3896-3898.

% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 1249, c. V, b. 2650-2653.

31 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1489.

%2 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3329-3333.
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icin yagmura muhtac¢ oldugu gibi, niibiivvet icin Allah’in vahyine ihtiyag vardir.®
Allah’in peygamberle iletisim sekli olan vahiy, secilmis 6zel kullara inen ilahi bir
bilgidir.** Ona gore, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar mii’minlerle Allah
arasinda bir arac1 olan peygamberlere® inen vahiy mana itibariyle aymidir. Buna
gore, zaman ve mekan olarak farkli donemlere, farkli insanlara hitap etseler de biitiin
peygamberler aym kaynaktan beslenmektedir.*® Emredilen ibadetlerin sekilleri
haricinde mesajlarinda bir farklilik yoktur. Hepsi de kendilerine has irsad metodu®’
ve gonderildikleri milletlerin lisaniyla®® tevhid dinine, bir olan Allah’a kulluga
cagirmuslardir.®® Bu yiizden ildhi vahye muhatap olan tiim peygamberlere iman
sarttir. Ciinkli “buitiin peygamberler birbirlerini tanir, ikrar eder ve birbirlerinin
gergekligine sahitlik ederler. Birini yalanlamak, hepsini yalanlamak demektir.
Peygamberlerin beden evierinden parlayan 151k gercekte tek bir isiktir ve bir tek
gilinesten vurmaktadir. O isiklardan muayyen eve vuran bir tek 15181 obiirlerine zit

gorerek inkar etmek, hepsini inkdr etmek gibidir.”AO

Peygamberlerin her sart ve durumda Allah’in kendilerine vahyettigi emir ve
nehiyleri insanlara bildirmekle miikellef oldugunu belirten Mevlana, niibiivvetin en
6nemli vasiflarindan birinin teblig olduguna dikkat ¢eker.** Ona gére peygamberler,
tmitlerini kaybetmeden, kendilerine muhalefet edenlerden ¢ekinmeden kararli bir
sekilde tebliglerine devam ederler. O bu durumu Nuh peygamber 6rneginden bir
beytinde soyle ifade eder: “Nuh, tam dokuz yiiz yil kavmini davet edip durdu. Her an
da kavminin inkari artti. Fakat o séylemeden vazgegti mi? Hig siikiit magarasina

cekilmeye kalkisti mi? 42

Bu noktada peygamberleri hekimlere, hitap ettikleri Kitleleri ise tedaviye

muhtag hastalara benzeten Mevlana, doktorlarin viicudun sihhati i¢in ¢aba sarf ettigi

%% Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 1338.

% Bkz. Mevlana, Fihi Ma-fih, 1958, s. 46, 204; Mesnevi, c. |, b. 1104, 2539,3229-3232,3449, c. 11,
b. 1390, c. VI, b. 4668-4670.

* Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 2979.

% Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 678-680, c. 11, b. 2124, 2539.

8 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. |, b. 3098.

% Mevlana, Fihi Ma-fih, 1958, s. 109.

% Bkz. Mevlana, Fihi Ma-fih, 1958, s. 100; Mesnevi, c. |, b. 1002.

0 Mevlana, Mektuplar, s. 104-105.

1 Bkz. Mevlana, Fihi Ma-fih, 1958, s. 88, 107; Mesnevi, c. IV, b. 3584.
*> Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 10-11.
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gibi, peygamberlerin de goniillerin sifasi, ahldk ve amellerin diizeltilmesi i¢in
gayret sarf ettigini belirtir.** Ancak biitiin caba ve emege ragmen davetlerinin kabul
edilip edilmemesi peygamberlerin sorumlulugunda degildir. Ciinkii hidayete erdirme

giicii yalmzca Allah’indir.*

Peygamberlerin  teblig  ettiklerinin  Allah  tarafindan  kendilerine
emredilenlerden baskasi olmadigmni belirten Mevlana,*® onlarin sozlerini ayna ve
teraziye benzetir.*® Buna gore, ayna ve terazi nasil gercekleri oldugu gibi gésterirse,
vahyin kontroliinde konusan peygamberlerin sézleri de oyledir. Ayrica onlar
tamamiyla dogru sozlii oldugu gibi, ayran igindeki yagi ayiran yayik misali

insanlarin yalan ve dogrularini ayirt etme kabiliyetine de sahiptirler.*’

Mevlana’ya gore peygamberler; bu diinyada Allah’in adalet terazisi,*® zeka,
fetanet*® ve cesaret sahibi,> iyiyi ve giizeli tavsiye eden Hak &siklaridir. Onlar
hayatlar1 pahasina da olsa basta ilahi emanet, din ve seriat ahkdmi olmak {izere dost
veya diigmanlarindan kendilerine tevdi edilen maddi ve manevi emanetleri muhafaza
etmislerdir.>® Bir yeri aydinlatan ¢ok sayida kandilin ayn1 15181 sagmasi gibi biitiin

peygamberler tevhidi, kullugu yani ayni ilahi deger yargilarini anlatmislardir.>

Neticede Mevlana, ilk peygamber Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar
binlerce peygamber gonderildigini belirtmis,®® Kur'an'da adi gecen hemen her
peygambere bir sekilde eserlerinde temas etmistir. Bu bashkta inceledigimiz;
peygamberin sifatlari, gérevleri, {istiin insan olmalari, vahye muhatap olmalar1 gibi
konularda, kendine has uslusuyla ifade ettigi disiinceleri genel anlayisla
ortigmektedir. Onun, niibiivvet kurumunun varhigi ve Allah’in peygamberler

gondermesi noktasinda en ufak bir siiphesi yoktur.

* Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 2700-2704.

* Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 2930, c. IV, b.1670-1671, c. VI, b. 845.

*> Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 3659, c. VI, b.1602.

* Mehmet Akif Bilici, Mevlana’mn Peygamberlik Anlayisi, 1. Baski, Isik Akademi Yayinlari,
Istanbul, 2009, s. 105.

" Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 3330-3041.

*8 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 2091.

* Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 1457-1459.

%0 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 4141-4143.

51 Kéamil Yaylali, Mevlana’da inanc Sistemi, 3. Baski, Sems Yayinevi, Konya, 1987, s. 240.
%2 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 678-679.

% Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 90.
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Peki, Allah ni¢in peygamberler gondermistir? Akil, onlarin getirdikleri
esaslar1 anlayacak kapasitede degilse, peygamber gondermek Allah i¢in bir
zorunluluk mudur? O halde simdi Islam diisiincesinde ve Mevlana’da bu sorularmn

cevaplarini arayalim.
2.2. NUBUVVETIN GEREKLILIiGi

Niibiivvet, Isldm diisiincesinde zar(rat-1 diniyyeden kabul edilmis, asiri
firkalar haricinde peygamberlik kurumunun mevcudiyeti hususunda her hangi bir
ihtilaf s6z konusu olmamistir. Fakat niibiivvetin izah1 yapilirken detaylara inildiginde
farkli yaklasimlar ortaya ¢ikmustir. Bunlar arasinda Allah’in  peygamber
gondermesinin vacip mi yoksa miimkiin mii oldugu konusu en ¢ok tartigilanlar
arasindadir. Ekollerin  bu meseledeki goriisleri, hisiin-kubuh ve salah-aslah

problemiyle yakindan ilgilidir.>*

Mu'tezile’ye gore, bir seyin iyi(hiisin) ya da kati(kubuh) oldugunu akli
olgunluga erismis her insan bizatihi anlayabilir. Buna gore vahiy ve niibiivvet
olmasa bile beser akli din ve seriati idrak etmekle miikelleftir.>®> Ancak aklin
peygamberlerin getirdiklerini bilecek kapasitesi olmasina ragmen, Allah’in
peygamber gondermesi zarGridir. Ciinkii O’nun biitiin fiillerinde bir sebep ve hikmet
vardir. Allah’in hikmeti, kullar1 i¢in en iyiyi en faydali olani (salah-aslah) yapmasini
gerektirir. Peygamberlerin gonderilmesinde de insanin menfaati bulunduguna goére

bunun geregini yapmak Allah’a vaciptir.>®

Mu’tezile’nin konu hakkindaki diisiincelerine istirak eden Sia, Allah’in

peygamber gondermesini vacip bir liituf olarak kabul eder.>

Matiiridiler’e gore akil, Allah’in varligi, iyi ve kotiiyi niibivvet olmasa da
bilebilir. Ancak ibadetlerin nasil yapilacagi ve diger dini hiikiimleri bilmenin yolu

peygamberlerin bildirmesiyledir.®® Allah’in fiillerinin hikmete binaen gerceklestigi

5 Bkz. Yavuz, islAm Diisiincesinde Niibiivvet, s. 60.

% Bkz. Avni ilhan, A. Vehbi Ecer, Mustafa Oz, islam Mezhepleri Tarihi, Akyol Nesriyat, Izmir,
1977, ss. 109-110; Isik, Mutezilenin Dogusu ve KelAmi Goriisleri, s. 77.

% Bkz. Isik, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Gériisleri, . 78; Akseki, islam Dind, ss. 11-12.

%" Golciik, Toprak, Kelam, s. 318.

% Bkz. Nesefi, islam inancinin Ana Umdeleri, s. 49; Kemal Isik, Maturidi’nin Kelam Sisteminde
iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Fiitiivvet Yayinlari, Ankara, 1980, s. 103; Tuglu,
Mituridilik ve Hadsis, s. 388.



60

noktasinda Mu’tezile ile birlesen Matiiridiler, Mu'tezilemin Allah'm kul i¢in en iyiyi
yaratmak zorunda oldugu fikrini elestirmekte ve Allah hakkinda viicub kavramini
kullanmamaktadirlar. Ciinkii peygamber gondermek Allah’a vaciptir demek O’nun
Ozglrliigiine miidahil olmaktir. En basta dini hususlar olmak {izere insanlarin bazi
seyleri bilme konusunda peygamberlere ihtiyact oldugu icin niibiivvet miiessesesi
lizumludur. Buna binaen biitiin fiilleri bir hikmete gére cereyan eden yiice Allah
mecburiyetten degil, rahmeti ve litfu geregi peygamberler g('jndermistir.59 Matiiridi
biitiin bunlara ilaveten, peygamber génderilmesinin liizumu ve hikmetine dair birgok

akli ve nakli delil zikretmektedir.®°

Es’ariler’e gore ise, 1yi veya kotii akilla degil seriatin bildirmesiyle bilinir.
Ciinkii esyanin tabiatinda iyilik veya kotiiliige dalalet eden higbir sey yoktur. Allah
bir seyi emretmigse iyidir, yasaklamigsa kotiidiir. Buna gore insan, ancak
peygamberden sonra iyiyi-kotiiyii bilebilir ve sorumlu olabilir. Onlara gore niibiivvet
bir ¢cok maslahati ihtiva etmesi bakimindan aklen miimkiin olan ilahi bir Lituftur.
Ancak kudreti mutlak olan Cenab-1 Hak hig bir surette higbir seyi yapmaya zorunlu
olmadig1 gibi, insanlarin faydasini gozeterek peygamber gondermeye de mecbur
degildir.”*

Mevlana diinya islerindeki ehemmiyetine binaen akla dikkat ¢ekmesine
ragmen® din ve seriat alaninda aklin yetersiz oldugunu, hakiki bilginin ancak vahiy
ve niibiivvetle miimkiin olacagimi belirtir.®® O, aklin bilebilecegi gergekler ile
peygamberlerin bildirdigi gercekler arasindaki farkin anlagilmasi igin bilgiyi iki
kisma ayirir. Birincisi, insanin duyulari ve akliyla bir fikre sahip oldugu ve iyi-kotii
seklinde yargida bulundugu bilgidir. Bu tiir bilgi, duyularin insan1 yaniltmasi veya
vehim ve nefsin akil {izerinde etkin rol oynamasiyla yanlis sonuca ulastirabilir.®*
Buna karsililik vahiy yoluyla peygamberlerin aktardigi hakiki bilgi, esyanin zahirde

goriiniistine takilip kalmadan 6ziine giden yolu gdsterir. Bu baglamda peygamberler

% Bkz. Siddik Korkmaz, imam Matiiridi ve Mezhep Elestirileri, Iz Yaymcilik, Istanbul, 2017, s. 21;
Bekir Topaloglu, “Ebii Mansir el-Matiiridi’nin Kelami Gériisleri”, imam Maturidi ve Maturidilik,
Haz. Sonmez Kutlu, 1. Baski, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2003, s. 189.

80 Bkz. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, ss. 350-363.

®1 Bkz. Ozgen, Es’ari ve Matiiridi Mezhepleri Arasindaki Goriis Farklari, ss. 35-36.

°2 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |1, b. 1876-1877, c. V, b.454-455.

% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1066-1067, 3449,

% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 2301-2303, c. V, b. 1764.
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esyanin sadece duyulara ve akla bakan yoniinii degil, Hakka bakan ger¢ek yoniinii
g('isterirler.G5 Zaten peygamberlerin gonderilis amaci insanlar1 Allah’1n rizasina, iyiye
ve giizele ulastirmaktir.®® Tarihte birgok 6rnegi oldugu iizere insanlar, peygamberlere
tabi olmaksizin kendi akillarinca dini konularda bilgi edinmeye c¢alismislar fakat
sonucunda hata ve dalélete diismiislerdir.®’ Eger akil kendi basina hakikati idrak

edebilseydi Allah peygamberler yollamazdi:

“Her fuzuli kisi, Allah’in fazlina, ihsamina erisebilseydi Allah bunca
pevgamber yollar myydi? Ciiz'i akil, simsek ve aydinlik gibidir. Simsegin verdigi

aydinlikla vahye erisebilir misin hi¢? "

Mevlana, insanlarin dogru istikamette ilerlemesi ve ahiret saadeti igin
niibiivveti gerekli gérmesine ragmen bunun Allah i¢in mecburiyet ifade etmeyecegi
kanaatindedir. Ona gore niibiivvet, her ne kadar insanin faydasina da olsa Allah bu
hususu gozetmeme irade ve hiirriyetine sahiptir. Ancak O’nun biitiin fiilleri bir amag
ve gaye iizerine, hikmete matuf olarak gerceklesir.®® Bu agidan yiice Allah kendi
menfaati icabi ya da zorunluluktan degil, insanlarin saadete ulasmasi gayesiyle
hikmetinin ve yiiceliginin gostergesi olarak peygamberler géndermistir. Mevlana bu

durumu sdyle anlatir:

“Allah  peygamberleri, kendi ihtiyact oldugu igin degil; litfundan,
kereminden, biiyiikliigii icabi halka dogru yolu gostersinler, kurtulusu haber

. . . . . )’7
versinler diye gondermigtir. 0

Mevlana’ya gore insan akli, Allah’in fiillerindeki nihayetsiz hikmetleri
tiimilyle kavrayamasa da bir kismim idrak etmekten aciz degildir.”* Bu itibarla o,
peygamberlerin gonderilisinde bilemeyecegimiz bir¢ok ilahi liitfun yaninda aklimiza
ve gonlimiize hitap eden faydalar bulunduguna dikkat c¢ekerek, niibiivvetin

gerekliligi ve hikmetleri noktasinda izahlar yapar. Bu baglamda, niibiivvet nigin

% Bkz. Bilal Kuspinar, “Mevlana’da Bilgi ve Dereceleri”, istem Dergisi, Yil: 5, Say1: 10, Konya,
2007, ss. 18-20.

% Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2813.

*” Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 491.

%8 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 3318-3319.

% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 311, 1997, 3598, c. 11, b. 1803, c. IV, b. 2429, 2879.

" Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I-11, s. 340, b. 906.

™ Mevlana, Mesnevi’nin Ozii, s. 145.
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gereklidir sorusuna Mevlana’da bulacagimiz ilk cevap, “Allah’t vasiflariyla birlikte

»12 olacaktir. Ciinkii ona gore: Allah herkese ulu

tamimak ve rizasini kazanmak icin
orta s0z sdylemez. Ancak bir kulu seger, onun araciligiyla kendini tanitir, mesajlarin
iletir. Her kim Allah’1 ararsa peygamberlere miiracaat etmelidir. Zira biitiin nebiler

bunun igin génderilmislerdir.”

Diinya hayatini bir zindana, bir efsun sandigina benzeten Mevlana, insanlar
buradan  ancak  peygamberlerin  kurtarabilecegini  s6yle  ifade  eder:
“Peygamberlerden, seriat sahibi elgilerden baska kim kurtarabiliv halki efsun
sandigindan? ™ Insan kolelik prangasindan azat edilmeyi, tutsak oldugu bu
sandiktan kurtulup hiirriyete kavusmayi istiyorsa, peygamberlerin davet ettigi yoldan
gitmek zorundadir.” Ciinkii peygamberler diinya zindanmna diismiis insanlara

ozgiirliik yolunu gosteren hak elgileridir.”

Mevlana, insanoglunun ahiret hayatini kazanmasinin yolunun bu diinyada
hakki batildan, iyiyi kotiiden ayirmasina bagli oldugunu, bunun da ancak yiice
Allah’m gonderdigi rehberlere uymakla basarilabilecegi kanaatindedir. Zira insanin
elinden tutacak, kendisine hakikati gosterecek bir rehberi olmazsa hayal alemine,
oyun ve eglenceye dalar. Peygamberler olmadan insanin diisecegi durumu bir misalle
evin ¢atisindan sarkmis diismek iizere olan bir cocuga benzeten Mevlana, bu ¢ocugu
oradan kurtarmanin garesini baska birinin ¢atiya ¢ikarak kendine dogru ¢ekmesinde

" Tipki bunun gibi “peygamberler de kendi cinsinden olan insanlari

gorur.
kotiiliiklerden, tehlikelerden, imansizliga diismekten kurtarmak icin
gé’na’erilmz'sslemh'r.”78 der. Ona gore, imtihan diinyasina ilahi bir lituf olarak
gonderilen peygamberler, ahirete hazirlanmak zorunda olan insanlarla Allah arasinda
bir vasitadir.” Sayet peygamberler olmasaydi insanlar Allah’in rizasmma nasil

ulasacaklarini bilemezler, hakikati idrak edemezlerdi.®® Bu yiizden Allah, insanlarin

> Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 1299.

> Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 298.

* Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. VI, b. 4515.

"> Bkz. Giirer, “Mesnevi’de ‘Peygamber’ Kavrami ve Peygamberler”, s. 104.
’® Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. VI, b. 4521.

" Bkz. Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I11-1V, s. 572, b. 2657-2665.

"® Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I11-1V, s. 572, b. 2669.

" Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 2978.

8 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 543-543.
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kendi arzular1 pesinde kosmaya basladiklari, batil din ve itikatlarin ortaya ¢iktig
donemlerde peygamberler araciligiyla miidahalelerde bulunmustur. Eger O,
peygamber gonderme liitfunda bulunmasaydi insanlar yanlis bir inang ve yasam

icerisinde debelenip duracaklardi. Mevlana bu durumu soyle ifade eder:

“Ahmed, idimmetler ‘Yarab’ desinler diye diinyada nice put kirdl.
Ahmed'in ¢calismasi olmasaydi sen de atalarin gibi puta tapardin. Ahmed'in timmetler

lizerindeki hakkun bil. Basin puta secde etmekten sen bunu bilesin diye kurtuldu.

Mevlana’ya gore insan diinyevi konularda ne kadar donanimli olursa olsun,
dini meselelerde mutlaka niibiivvete ihtiya¢ duyar. Ciinkii imanin geregini, emir ve
nehiyleri, Allah’a nasil ibadet edilecegini, O’nun rizasimin hangi yollarla
kazanilacagini insanlara Ogreten peygamberlerdir.82 Ayni sekilde; ahiret hayati,
kiyamet, mahser, ceza ve miikafat ile ilgili konularda yegane bilgi vasitasi

peygamberlerdir.®®

Toplumun niibiivvete olan ihtiyaglarinin gesitli ilim ve sanatlarda da kendini
gosterdigini diisiinen Mevlana, yeryiiziinde insanligin menfaati i¢in mevcut olan
biitlin bilgilerin menseini peygamberlerin talimlerinde goriir. Bu alanlarda da bir 151k
gibi insanligin yolunu aydinlatan peygamberlerin, tiim zanaat ve mesleklerin onciileri
oldugunu soyle anlatir:

“Her ot adwni, tesirini soyler, ‘suna camim, obiiriine zehir. Buna zehirim, ona
seker. Adim kader levhasinda sudur’ diye dile gelirdi.

Doktorlar Siileyman'dan o otu ogrenirler, bilgi sahibi olurlar, ona uyarlard..
Bu suretle doktorluk kitaplari diizdiiler, bedenleri hastaliklardan kurtardilar.

Bu niicum ve tip bilgileri, peygamberlerin vahiyleridir. Yoksa akil ve duyunun
o tarafa nerden yolu olacak? "®*

“Biitiin sanatlar, siiphe yok ki once vahiyden meydana gelir; sonra akil
onlarin iistiine bir seyler katar.”

Biitiin bunlara ilaveten Mevlana, insanlar arasindaki diismanlik ve

anlagmazlik durumlarinda hakemlik vazifesi yaparak goniilleri birlestirecek birine

8 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 366-368.

8 Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 16; Mesnevi, c. VI, b. 2501.

8 Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 52; Mesnevi, c. VI, b. 751-753.
8 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 1290-1294.

¥ Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 1298.
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ihtiya¢ oldugunu, bu misyonu iistlenen peygamberlerin dirlik ve diizen i¢in gerekli

oldugunu belirtir.®

Neticede Mevlana, aklin bazi hususlarda yol gosterici oldugunu kabul
etmekle birlikle dini alanda bilginin kaynagi olarak vahiy ve niiblivveti goriir. Ona
gore akil, niibiivvet olmadan tek basina ilahi hakikati kavramada yetersizdir.
Insanligmm iyi ve kotiiyii bilmelerinde temel kaynak akil degil, vahiydir. Bu
goriisleriyle Mevlana, insanin iyiyi-kOtiiyli ayirabilmesi ve sorumluluk sahibi
olabilmesinin ancak vahiy ve niiblivvetle miimkiin olacagini diisiinen Es’ariler’e
yaklagir. Allah’in peygamber gondermeye mecbur olmasa da, biitiin fiillerinin bir
hikmete gore gerceklestirdigi noktasinda ise Matiridiler ile aymi ¢izgidedir.
Niibiivvetin insanlar agisindan énemi, hikmetleri ve insanlarin peygamberlere nigin

muhtag oldugu gibi konularda tipki Matiiridi gibi genis agiklamalar yapmustir.

Niibiivvetin gerekli ve imkan dahilinde olusu ispatlaninca, dogal olarak
akillara peygamberlik iddiasinda bulunan birinin sahtesiyle gergeginin nasil ayirt
edilecegi sorusu gelmistir. Bunun neticesinde ortaya ¢ikan niibiivvet-mucize iligkisi
baglamindaki tartismalar gecmiste oldugu gibi giinlimiizde de canliligin
korumaktadir. O halde simdi konuyla ilgili ekollerin goriislerine kisaca degindikten

sonra Mevlana’nin meseleye bakisisini inceleyelim.
2.3. NUBUVVET VE MUCIZE

Niibiivvet iddiasinda bulunan bir zatin dogrulugundan emin olmak igin bir
takim deliller beklenmesi tabiidir. Zira delil olmadan miispet veya menfi kesin bir
yargida bulunulamayacag asikardir. Buna binaen yaygin inanisa gére peygamberler,
niibiivveti ispat eden ve insanlarin benzerini getirmekten aciz kaldiklari tabiat istii

87 olarak isimlendirilen bu

olaylarla desteklenir. Islam kiiltiiriinde “mucize
olaganiistii olaylar g¢ogunluga gore, peygamberlik iddiasinda bulunan birinin
niibiivvetini kanitlayan en 6nemli delil olarak benimsenmistir. Fakat su var Ki

mucize, insan giiclinii agmasi ve tabiat yasalarina aykir1 sekilde zuhur eden bir hadise

8 Bkz. Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. 11, b. 3708-3711, 3717, 3721-3723.
8 Topaloglu, Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, “Micize” md., s. 220.
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olmasi hasebiyle giiniimiizde oldugu gibi hemen her devirde bazilarinca inkar ya da

te’vil edilmistir.%®

Dehriyye, materyalizm ve pozitivizm gibi felsefi ekoller kainattaki her seyin
mutlak ve muayyen yasalarla idare edildigini ileri siirerek, varligin normal akisina
disaridan bir miidahalenin yapilamayacagini iddia etmiglerdir. Dolayisiyla onlara
gbre insan giiciinii asan ve tabiat kanunlarma aykiri bir sekilde cereyan ettigine
inanilan mucize gibi olaganiistii hadiseler imkan dahilinde degildir.?® Bazi yakin
donem Islam Aalimleri felsefi ekollerin bu goriislerinden etkilenerek tabiat
kanunlarinin degismezligini savunmuslar; Kur’an’in ilgili ayetlerini te’vil ederek

mucize olayini aklilestirme ¢abasina girmig,lerdir.90

Allah’in kainattaki isleyise diledigi zaman miidahil olamayacagini diisiinen
Islam filozoflarina gore, tabiattaki biitiin hadiseler illet-netice baginin zorunlu sonucu
olarak ortaya ¢ikar. Onlara gére mucize Allah’in degil, esya iizerinde tasarruf etme
kabiliyeti zat1 niteliklerinden olan peygamberin eseridir. Ister meydan okumayla
birlikte bulunsun ister bulunmasin peygamberler, kisisel ozeliklerinden otiirii
bagkalarmin  giic  yetiremeyecegi olaganiisti  hadiseleri istedikleri zaman
gerceklestirebilirler. Bu bakimdan mucizeler, peygamberlerin yiice bir sahsiyet

olarak saygmlik kazanmasina katkida bulunsa da, niibiivvetlerinin delili degildir.**

Kainatta sebep-sonu¢ bagma inanmakla birlikte bunlarin higbir sekilde
degismezligini iddia etmeyerek mucizelere yer agan Mu’tezile ekolii, temel
prensiplerinden sapmadan meseleye akli agidan yaklasmaktadir.”® Onlara gére, Allah
biitiin fiillerinde en iyiyi, en faydali olan1 gozeterek meydana getirmekle miikellef
oldugu i¢in yalan s6ylemesi miimkiin olan bir kimseyi peygamber olarak gondermez.

Buna gére mucize peygamberin yalan sdylemedigine, dogruluguna yonelik Allah

8 Bkz. Osman Karadeniz, ilim ve Din A¢isindan Mu’cize, Marifet Yaynlari, Istanbul, 1999, s. 10-
11.

8 Bkz. Osman Karadeniz, ilim ve Din Agisindan Mu’cize, ss. 145-147.

% Hayati Aydm, “Islam Inanglar1 Agisindan Mucize, Keramet, Sihir ve Istidrac Kavrami Uzerine Bir
Inceleme”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Say1: 32, Sakarya, 2015, s.
105.

%' Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime I, s. 281; Gélciik, Toprak, Kelam, s. 366; Ahmet Erkol, ibn
Riisd’iin Kelam Elestirisi, 1. Baski, Fecr Yayinevi, Ankara, 2007, ss. 259-261.

%2 Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 183.
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katindan bir tasdik fiilidir.*® Niibiivvetin ispatinin sadece mucizeler yoluyla miimkiin
olacaginin altin1 ¢izen Mu’tezili alimler, peygamberlerin giizel ahlaki, dogru sozlii

olusu, giivenilirligi gibi vasiflarini niibiivvetin kanitlanmasinda yeterli gormezler.*

Ehl-i siinnet kelamcilarina gore peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin
dogruluguna sahit olarak harikulade bir sekilde ortaya ¢ikan mucize, niibiivvetin en
onemli delilidir. Onlara gore, tabiatta devamli olan hadiselere aykiri bir sekilde
cereyan eden bu olay peygamber tarafindan gergeklestirilse de, gergekte Allah’in
fiilidir.>> Bu yoniiyle Matiiridi, mucizenin niibiivveti tasdik ve teyit etmesinin
yaninda Allah’in varligina da delil teskil ettigini soyler. Ciinkii peygamberler
tarafindan ortaya konan mucizeleri meydana getiren Allah’tir. Boylece mucizeyi
tasdik eden kimse, hem niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu hem de
Allah’in varhigim onaylamus olur.*® Ehl-i siinnet alimlerine gére mucizeyle birlikte
peygamberlerin Allah’in elgisi oldugunu ispat eden baska deliller de vardir. Buna
gore, niiblivvet mucizeyle sabit oldugu gibi peygamberlerin karakteri ve ahlaki, ilim
ve irfani, dogrulugu, giivenirligi, kendilerinden bagka insanlarda bulunmayan {istiin

vasiflar1 gibi baska emarelerle de sabittir.”’

Mevlana’ya gére mucize, peygamberlerin davasinda dogrulugunu ispat eden
olagantistii hadise, inkarcilara kars1 niibiivveti desteleyen fizik otesi sahit, kafirleri
zelil peygamberleri yiice kilan ilahi bir burhandir:

“Miinkirlerin kasti, giivenilir kisileri zelil kilmaktir ama bu, yiicelige,
mucizelerin zuhuruna sebep olmustur.

Onlarin  inkdrlarimin  maksadi, dini  horlamakti. Fakat o horlayts,
peygamberlerin yiiceliginin kaynagi olmustur.

Eger her kotii inkar etmeseydi nereden burhan ve mucizeler zuhur edecekti?

Inkar eden hasim, séylenenin dogrulanmasini istemezse kadi, sahit talep
etmez.

Mucize, davacimin dogrulugunu beyan eden bir sahit gibidir.

% Golciik, Toprak, Kelam, ss. 365-366.

% Bkz. Recep Onal, “Vahiy ve Niibiivvet”, Sistematik Kelam, Ed. Mehmet Evkuran, 1. Bask,
Bilimsel Arastirma Yayinlari, Ankara, 2019, s. 219.

% Bkz. Ciiveyni, Luma’w’l-Edille, s. 80; Nesefi, islim inancimin Ana Umdeleri, s. 50.

% Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 178.

% Onal, “Vahiy ve Niibiivvet”, s. 219; Golciik, Toprak, Kelam, s. 368.
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Cahiller peygamberleri kinayinca Cenab-1 Hak, mucizelerle onlara lLitufta
bulunur. 7%

Mevlana’ya gore, niibiivvet iddiasi sirasinda biitiin peygamberler kendi
zamanlarindaki inkarcilar1 acze diisiirecek tarzda mucizeler gostermistir.” Fakat
peygamberlerin elinden zuhur eden bu mucizelerin hakiki faili Cendb-1 Hak’tir.

Allah, niibiivveti inkdr edenlere karsi peygamberleri desteklemek'®

ya da
secilmisliklerini ve istiinliiklerini*® ortaya koymak igin lituf ve ikramiyla bir ¢ok
mucizeler yaratmustir.'% Peygamberlerin mucizeleri yalnizca bilinenlerden ibaret
degildir. Onlarin tarihe mal olmus mucizeleri yaninda zihnimizin idrak etmeye gii¢

yetiremeyecegi yiizlerce mucizeleri daha vardir.'%®

Peygamberlerin esyaya tesir edebilme ve onu kontrol altina alabilme giicii
oldugunu diistinen Mevlana,  insanlarin cansiz olarak gordiigii varliklarin
peygamberlerin diinyasinda canli oldugunu sdyler. Ona gore, insanlarin yalnizca
tabiatta yer kaplamalariyla bildikleri bu varliklarla peygamberler arasinda iletisim
vardir. Daglarin Davud Peygamber’in sesine kulak verip ona karsilik vermesi,
denizin Misd’yla (a.s) konusmasi gibi*® biitiin cansiz nesneler peygamberlerle
diyalog kurar.'® Varliklarin siradan insanlara kapali olan bu ozelligini
peygamberlerin kesfetmesindeki sir, niibiivvetin vahiy ve mucizelerle destekli
olusunda gizlidir.'® Zira esyaya hitap edebilme giicii vahiy ile aydinlanmis
goniillerin isidir. Bu yiizden cansiz nesnelere, nebatlara ve diger seylere hiikmetmede
peygamberlerin mucizelerine smir yoktur.!®” Allah, alemdeki varliklarin sirrini
peygamberlere agmig, miiskiill zamanlarda yerdeki ve gokteki tiim zerreler
niibiivvetin destekgisi olarak hizmet etmistir:

“Riizgdrlarin Ad kavmine ne yaptigini gérmedin mi? Suyun tufanda nasil
costugunu, her tarafi kapladigini, daglart agtigini igitmedin mi?

% Mevlana, Mesnevi-i Serif, s. 781, b. 4380-4386.

% Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 518.

100 Bk7. Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 2154-2160; c.VI, b. 4352-4355.
101 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 3041, 6044.

102 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 4039, 4351

103 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 1540.

104 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 1012-1019.

105 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 4289.

106 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1842-1845

197 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I, Cev. Tahsin Yazici, 1. Baski, Hiirriyet Yayinlari,
Istanbul, 1973, s. 272.
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Kizildeniz’in ~ Firavun’a neler yaptigimi, su yer yiiziiniin Karun'u
yuttugunu...Bir sivrisinegin Nemrud un basini nasil yedigini..

Davud (a.s) eli ile tasi kaldirip atinca, tasin altyiiz parca olup bir orduyu
karp gecirdigini...

Hz. Lut’un diismanlart iistiine tas yagdirdigini ve onlart kapkara suyun iginde
dalgalarin yuttugunu, bogulup gittiklerini bilmiyor musun?

Diinyada senin cansiz sandigin seylerin, Allah’in emri ile peygamberlere
nasil yardim ettiklerini soylersem..

Mesnevi o kadar biiyiir, o derece hacimli olur ki, kirk deve bile onu
L. 1,108
tastyamaz, dciz kalir.

Peki, mucizenin niibiivvete delil oldugunu diisiinen Mevlana, bu olaganiistii
hadiseler ile kainatta belli bir plana gore gerg¢eklesen tabiat kanunlar1 arasinda nasil

bir iliski kurar?

Evrende meydana gelen hadiselerin goriinen birer illeti oldugunu diistinen
Mevlana, tabiat kanunlarini1 Allah tarafindan yaratilan adet olarak kabul eder. Ona
gore diinya ve i¢indeki her sey sebep-sonu¢ baglantisi i¢inde miikemmel olarak
yaratilmistir. Alemdeki illet-netice bagmimn zincirleme iliskisi her seyin bir intizam

i¢inde akigini siirdiirmesini sag“g,lamaktadlr.109

Bununla birlikte Mevlana, filozoflarin tabiat kanunlarinin degismezligi tezine
kars1 ¢ikarak s6z konusu kanunlarin zorunlu olmadigin1 savunur. Ona gore her seyi
rasyonel zeminde ele alan filozoflar, sadece goriiniir illetlere takilip kalmislar
boylece illetlerin ardindaki asil sebebi yani ilahi iradeyi hesaba katmayarak kutsali
dislanuslardir."*® Buna binaen o, alemde apagik olarak goriilen nedenlere takili
kalmayip bunlarin istiine, fizik Otesi alana g¢ikarak, sebeplerin {izerindeki sebebi
gormek gerektigini belirtir.*** Ona gore sebepler bir hakikattir; ancak o sebepleri
sebep kilan yiice Allah’tir.*? O halde sebepleri yaratan Allah, mucizeleri meydana
getirmekten aciz degildir. Alemdeki her bir varhiga kabiliyetinin geregine gore
adetler koyan da O’dur, mucizelerle bu adetleri ortadan kaldirarak sebep-sonug

108 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. 111-1V, s. 441, b. 784-790.

199 Mevlana, Mesnevi’nin Ozii, s. 686; Ayrica Bkz. Mesnevi, c. I, b. 2800, c. II, b. 1000-1001, 2003;
c. 11, b. 4805-4806; c. IV, b. 430; c. V, b. 1543-1554, 2383; Divan-1 Kebir, c. |, b. 1093.

110 Brz. Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 3574-3580; c. V, 569-570; c. VI, b. 1829-1833, 2356.

11 jprahim Emiroglu, Yanhs Diisiince ve Davramislar Karsisnda Mevlana, insan Yaymlar,
Istanbul, 2002, s. 98.

12 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 843-847; c. I, b.1842-1845, 2640; c. |11, b. 3153-3154.
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zincirini kiran da O’dur. Tabiatta gézlenen diizenli isleyis, bu diizeni kuran ve isleten
ilahi iradeyi kavramaya perde olmustur. Cenab-1 Allah peygamberlerine mucizeler

bahsederek bu perdeleri yirtmis, asil failin kendisi oldugunu hatirlatmigtir. ™

Peygamberlerin mucizelerini tabiat yasalarina dayanarak reddedenler oldugu
gibi, bu mucizelere bizzat sahit olarak iman etmeyenler de olmustur. Bu yiizden
Mevlana, mucizenin niibiivveti desteklemesine ve inkar edenleri ¢aresiz birakmasina

114

ragmen imana mecbur etmedigini belirtir.”™" Ciinkii ona gore iman kalbin isidir.

Goniil kor olunca gozlerin miisahede ettigi hakikatlerin bir anlami kalmaz.'*
Kalpteki manevi hastaliklar yiizlerce delile, yiizlerce isarete ragmen mucizeleri

idrake perde olur.**®

Mevlana’ya gore mucizeler inkarcilari aciz birakmak igin gerekli olsa da,
niibiivvetin tek delili degildir. Oyle ki inat ve Kibir olmamak sartiyla peygamberleri
gortip isitenlerin dogruluklarini tasdik i¢in harici bir kanita ihtiyaclar1 yoktur. Zira
onlari sesleri, yiizleri, hareket ve tavirlari niibiivvetlerinin ispatina yeterlidir.**” Bu
yiizden sahabenin birgogu Hz. Peygamber’in sahsina, cemaline, seciyesine

giivenerek hayatlar1 pahasina niibiivvetine iman etmislerdir.™®

Sonug olarak Mevlana, niibiivvetin ispati i¢in peygamberlerin ortaya koydugu
mucizeleri Allah’in liituf ve ikramiyla ortaya ¢ikan olaganiistii hadiseler olarak goriir.
Tabiat yasalariin zorunlulugu diisiincesiyle Allah’in fiili olarak mucizeyi miimkiin
gormeyenlere, kainattaki sebep-sonug zincirinin ilahi iradeye uygun olarak isledigini
fakat belirleyici olanin tabiat degil ilahi irade oldugunu hatirlatir. Bu baglamda
materyalist filozoflar nezdinde mucizeleri inkdr eden tiim insanliga sebepleri
meydana getiren sebebe donme c¢agrisinda bulunur. Ayrica o, niiblivvetin yalnizca
mucize ile kanitlanabilecegi tezini savunan Mu’tezile mezhebine katilmamaktadir.
Ehl-i siinnet kelamcilar1 gibi mucizeyle birlikte peygamberin ahlaki, sahsiyeti, s6zleri

ve yasam tarzinin da Allah’in elgisi oldugunu ispat ettigini diigiinmektedir.

113 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 2516-2518; c. V, b. 1537-1553.

1% Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 1176-1178 Ayrica Bkz. Mesnevi, c. |, b. 2154-2160; c. Il, b. 420-421,
808-809, 2060-2063.

115 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3501-3503.

116 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I11-1V, s. 212, b. 2715.

17 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3598-3600; c. IV, 350-351.

118 Bkz. Nedvi, Hazreti Mevlana, s. 80-81.
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Mevlana’nin genel olarak niiblivvete bakisin1 bu sekilde ortaya koyduktan

sonra simdi de Hz. Peygamber ile alakali goriislerine gegmek istiyoruz.
2.4, HZ. PEYGAMBER’IN NUBUVVETI

Kelamcilar niibiivvet bahsini ele alirken Hz. Muhammed’in peygamberliginin
ispat1 lizerinde ayrica durarak, bu konuda diger din mensuplarinin itirazlarina cevap
vermek istemislerdir. Bu kapsamda Hz. Peygamber’in kisiligi, iistiin ahlaki, getirdigi
mesajin Ozellikleri ve mucizelerine dikkat ¢ekerek onun niibiivvetini ispat etmeye

calismislardir.™

Kelam alimleri Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat eden olagan dis1 olaylar1
genel olarak; akli, hissi ve haberi mucizeler olmak iizere {i¢ kisimda incelemislerdir.
Buna gore, Hz. Peygamber’in akli mucizesi Kur’an-1 Kerim’dir. Zira Hz. Peygamber
onunla biitiin topluma bir surenin benzerini getirmeleri hususunda meydan okumus
fakat onlar buna caresiz kalmislardir."® Kur’an’i Kerim kendisinden baska higbir
kitapta olmayan bu icazini kiyamete kadar devam ettirecektir.'** Hz. Peygamber’in
hissi mucizeleri ise doneminde yasayan insalarin gozleriyle goriip, duyu organlariyla
hissettikleri olagan disi hadiselerdir.”? Hz. Peygamber’in niibiivvet nuru,
yaratilisindaki mitkemmellik, ahlakinin yiiceligi gibi zat ve sifatlariyla ilgili olanlarin
yani sira; ayin ikiye ayrilmasi, tasin konusmasi, kizartilmis koyun etinin zehirli
oldugunu haber vermesi vb. olaylarda onun niibiivvetine dalalet eden hissi

mucizelerdendir.'®

Kelam alimlerinin Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat igin
ortaya koyduklari delillerden biri de onun gegcmis ve gelecege dair haberi
mucizeleridir. Binaenaleyh, Hz. Peygamber 6nceki timmetlerin tarihini okumadigi
halde Ehl-i kitap bilginlerinin ge¢mis timmetler ve peygamberler hakkindaki

sorulari1  yanitlamis ve bu alimlerden hi¢ biri onu yalanlamaya muktedir

19 Onal, “Vahiy ve Niibiivvet”, s. 220.

120 Bkz. Fahreddin Rézi, Kelam’a Giris, Cev. Hiiseyin Atay, AUIF Yayinlari, Ankara, 1978, s. 207;
Ciiveyni, Luma’w’l-Edille, s. 81; Sabini, Matiiridiyye Akaidi, s. 103; Tlgili ayetler igin bkz. Bakara
2/23; Yunus 10/38; Isra 17/88.

121 Bkz. A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelim’a Giris, Ensar Nesriyat, istanbul,
1987, s. 151.

122 Bkz. Gélciik, Toprak, Kelam, s. 371; Kilavuz, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelim’a Giris, s.
151.

123 Bkz. Semerkandi, islam inang ilkeleri, s. 77; Razi, Kelam’a Giris, s. 208; Nesefi, Islim
inancinin Ana Umdeleri, s. 51.
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olamamistir.®* Gelecege dair haberlerine gelince, mesela Bedir muharebesinde
diisman saflarindan muhtelif kisilerin oldiiriilecegini mevkiiyle birlikte evvelden

haber vermis ve hadiseler onun bildirdigi sekilde neticelenmistir.*?

Kur’an-1 Kerim “Muhammed icinizden hi¢ bir erkegin babasi degildir, fakat 0

#1268 mealindeki ayetiyle

Allah’in elcisidir ve peygamberlerin sonuncusudur..
niibiivvetin sona erdigini vurgulamistir. Bu baglamda ilk donemlerden itibaren
kelam Kitaplariin niibiivvet bahislerinde Hatm-i-niibiivvet meselesine de deginilmis,
basta Ehl-i siinnet olmak tlizere Mu’tezile, Sia ve Harici alimler, Hz. Muhammed’le
birlikte peygamberligin sona erdigi ve onun getirdigi kitabin kiyamete kadar baki
kalacag1 noktasinda ittifak etmislerdir. Fakat Islam diisiincesinde ortaya gikan
Babilik, Bahailik ve Kadiyanilik gibi bazi asir1 gruplar ilgili ayeti kendilerince
yorumlayarak, ihtiyaca binaen Hak katindan her an yeni bir peygamber

gonderilebilecegini ileri siirmiislerdir.*’

Mevlana’ya gore Allah, bilgisizligin ve sapikligin yaygin oldugu bir zamanda
insanliga kurtulus yolunu gostermek icin Hz. Peygamber’i gondermis, onu insanligin
15181 ve kilavuzu kilmistir.*?® Ona gore Hz. Peygamber’in higbir mucizesi olmasa bile
ilahi nurun aydinlattigi giizel yiizii, istiin ahlaki vasiflari, sesi, hareket ve tavirlari
niibiivvetini  kanitlamaya yeterlidir. Zaten iman edenlerin hemen hepsi o
peygamberligini ilan edince kendisinden olagan disi bir hadise ortaya koymasini
beklememis, Hz. Peygamber’in bizzat kendisinde bu olaganistiiliigii fark
etmislerdir.*?® Iste bu yiizden ilk inananlardan Ebu Bekir Siddik (r.a), “bu yiiziin
sahibi zaten dogrudan baska bir sey séyleyemez ki”** diyerek Hz. Peygamber’i ve
davasini her tiirlii cefayr goze alarak tasdik etmistir. Buna ragmen yiice Allah,
yolunu kaybetmis insanlara rehber olarak gonderdigi Peygamber’ini zorluklar

karsisinda yalniz birakmamus, ilahi mucizelerle niibiivvetini teyit etmistir.

124 Bkz. Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 400; Saboni, Matiiridiyye Akaidi, s. 107; Ciiveyni,
Luma’w’l-Edille, s. 82.

125 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 107.

126 Ahzab 33/40.

27 Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, DiA, ¢. XVI, ss. 478-479, Istanbul, 1997; Onal, “Vahiy ve
Niibiivvet”, s. 210.

128 Bkz. Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), s. 87; Mesnevi, c. IV, b. 538-539; c. VI, b. 815.

129 Bkz. Mesnevi, c. 11, b. 3598-3600; c. IV, 350-351.

130 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 351.
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Mevlana, diger peygamberlerin harikulade islerine deginmekle birlikte
eserlerinde en genis yeri Hz. Muhammed'in mucizelerine ayirmistir. Ona gore, Hz.
Peygamber’in mucizeleri arasinda en biiyiik ve ebedi olani, tislibunun akiciligi ve
insan1 hayrete diisiiren nazmiyla Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an, inisinin iizerinden
asirlar gegmesine ragmen insanligin tim ihtiyaglarina cevap vermis, biitiin
dénemlere hitap etmeyi basarmisti.® Onun her ayetinde zahir ve batin yani
goriinenin ardinda bir goriinmeyen, bilineninin ardinda bir bilinmeyen mana vardir.
O oyle bir kitaptir ki en cahil insandan en alim insana kadar farkli seviye ve anlayista

132

olan herkese hitap eder.””” Hz. Peygamber vefat etmis olmasina ragmen Kur’an

kiyamete kadar baki kalacak, hi¢ kimse ondan bir harf eksiltmeye veya soziine bir

133

s6z katmaya muktedir olamayacaktir.™ Diinya dondiik¢e siradan veya segkin

herkese kendi kabiliyeti ve anlayis1 dlgiisiinde tesir etmeye devam edecektir.*®*

Mevlana’ya gore, Kur’an-1 Kerim disinda Hz. Peygamber'in hayatinda vuku
bulan mucizelerden bazilar1 sunlardir: Hurma kiitiigiiniin Hz. Peygamber’in ayriligi
yiiziinden akil sahipleri gibi aglamas1,*® aym ikiye yariimas,'*® mira¢ hadisesi,*’
Hz. Peygamber’in ismini eglenerek anan kimsenin agzinin carpilmasi,*® Enes b.
Malik’in Hz. Peygamber’in yiiziinii sildigi havluyu atese atmasi fakat havlunun

1
yanmamasi*>° vb.

Bu ciimleden olmak iizere Mevlana, Ebu Cehil' in avucundaki tas kiriklarinin

Hz. Peygamber’in niiblivvetine nasil sahitlik ettigini s0yle anlatir:

“Ebui Cehil Peygamber efendimizi denemek icin eline ufak tas pargalari
almig, onlart avucunda gizleyerek, ‘Ey Ahmed, eger sen gercek bir peygamber isen,
goklerin sirrindan haberin varsa, bil bakalim, su avucumda gizledigim nedir?’
demigti.

131 Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 138.

152 Derya Ors, “Mevlana ve Kur’an”, Mevlana’nin Diisiince Diinyasindan, Der. Nuri Simsekler, 2.
Bask1, Konya Valiligi il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlari, Konya, 2005, s. 31.

133 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 1206-1212; c. IV, b. 2873-2876; Mektuplar, s. 158.

1% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1897.

135 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2113-2118, 2142; c. IV, b. 2418.

136 Bkz. Mevlana, Divan-1 Kebir, c. |11, b. 1263; Mesnevi, c. 11, b. 420, 921; c. IV, b. 2831; c. VI, b.
1303, 1345.

37 Bkz. Mevlana, Divan-1 Kebir, c. |, b 606; Mesnevi, c. 1, b. 2226; c. VI, b. 1187-1188; Mecélis-i
Sab’a (Yedi Meclis), s. 78.

138 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 812.

13 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 3110-3117.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) buyurdu ki: ‘Elindekilerin ne oldugunu ben mi
soyleyeyim? Yoksa benim gergek peygamber oldugumu onlar mi séylesin?’

Ebu cehil: ‘Bu ikincisi imkdnsizdir, olamaz’ dedi. Rasilullah efendimiz,
‘evet’ diye buyurdu. ‘ Fakat Allah’n giicii, kudreti bundan da iistiindiir.’

Bunun iizerine kirik tas parc¢alarinin her biri, kelime-i sahddet getirmeye
koyuldular. Taslardan her biri ‘La ilahe illallah, Muhammediin Rasilullah’ dedi.

Ebii Cehil, taslardan bu sézleri duyunca, dfke ile onlari yere ¢arpt.”**°

Bu olay tizerinden Mevlana’nin bazi beyitlerinde vurguladigi, bizim de daha
once mubhtelif yerlerde ifade ettigimiz iki hususa tekrar dikkat ¢ekmek istiyoruz.
Birincisi, inkarcilarin Hz. Peygamber’in niibiivvetini tasdik etmemeleri rasyonel
sebeplere degil, kibir ve haset gibi duygusal nedenlere dayanmaktadir.** ikincisi ise
buradaki mucize taslarin konugsmasi degildir. Zira alemdeki varliklarin goriir gozleri,
isitir kulaklar1 vardir. Dolayisiyla onlarin dile gelmesi siradan bir hadisedir.*?
Burada mucize olan, Hz. Peygamber’in esyanin insanlara kapali olan gizli dilini

ortaya ¢ikarmasi ve baskalarinin anlayacag sekle doniistirmesidir.**?

Bunlara ek olarak Mevlana, diger mukaddes kitaplarda Hz. Peygamber’in
isminin ve vasiflariin anildigini, bu ytizden Ehl-i kitaptan basiret sahibi olanlarin
onu tanimada zorlanmadigma dikkat ceker.'*® Ona gore bu durum diger din
mensuplari i¢gin Hz. Peygamber’in niibiivvetine delildir. Buna ragmen onlarin Hz.
Peygamber’i yalanlamalari, aslinda kendi kitaplarin1 inkar etmeleri anlamina gelir.
Ayrica Hz. Peygamber okuma yazma bilmeyen bir iimmi olmasina karsin varhigin
baglangicindan itibaren meydana gelen hadiselerden, peygamberlerin hallerinden
haber vermistir.'*> Onun gecmiste olanlar1 hic¢bir alimin yalanlayamadigi sekilde
bildirmesi niibiivvetinin bir bagka kanitidir. Zira Hz. Peygamber niibiivvetle
miijjdelenmeden Once insanlara sOylemedigi bu sozleri vahiy aldiktan sonra
sOylemeye basglamistir. Vahiyle birlikte kendisinden binlerce yil once yasamis

insanlardan ve nebilerden haber verdigi gibi, yasadigi zaman i¢inde ve sonrasinda

140 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I-11, s. 154, b. 2154-2159.

141 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b.2145, 2147, 3122, 3241, 3246; c. |11, 2677,3665, 4449-4450.
142 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 1012-1019, 3289; c. VI, b. 3449.

143 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1842-1845; c. VI, b. 4289.

144 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 727-739.

%% Mevlana, Mecélis-i Sab’a (Yedi Meclis), s. 96-97.
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vuku bulacak hadiselerden de bahsetmistir. Hz. Peygamber’e insan bilgisini asan bu

olagan dis1 haberleri veren hig siiphesiz ilmine 6n ve son olmayan yiice Allah’tir. X

Hatm-i niibivvet meselesine gelince, Mevlana’nin bu konuda goriisii nettir.
Ona gore, niibiivvet nuru Hz. Peygamberle kemale ermis olup artik bundan sonra
peygamber gelmeyecektir. O bu konudaki kanaatini soyle ifade eder: Bilirim Ki
Muhammed (s.a.v) Allah’in kulu ve elgisidir. Onun seriatiyla 6nceki seriatlarin
hiikiimleri ortadan kalkmis ve onun gelisiyle evvelki peygamberlerin niibiivveti son
bulmustur.**” Ey Muhammed! miihiirleri kaldirmakta, kapali kapilari agmaktasin.

Sen hatimsin. Peygamberlik artik seninle son bulmustur.**®

Mevlana’ya gore Hz. Peygamber insanligin dogru yoldan ¢ikarak ash
olmayan seylere uydugu bir sirada niibiivvetle gorevlendirilmis, vefatina kadar
onlara hakki, dogruyu, giizeli, haram ve helali agiklayarak vazifesini tamamlamistir.
Fakat o, yalnizca belli bir bolgeye veya kavme degil tiim insanliga peygamber
olarak gonderilmistir. Yiice Allah, insanlar arasindan secerek belirli bir misyonla
gonderdigi rahmet Peygamber’inin ismini ve mesajlarin1 yasadigi dénemle simirh
tutmamis, diinya var olduk¢a canli tutmak istemistir. Boylece, Hz. Peygamber
bedenen diinyada olmasa bile ismi ve davasi kiyamete kadar baki kalacaktir.**
Diinya hayat1 nice padisah, hiikiimdar, mal-miilk ve saltanat sahibi kisilere sahne
olmus fakat hi¢ birisinin ismi Hz. Peygamber gibi oOliimsiizlesmemistir. Nice
inkarciin tarih sahnesinden silindigi bir zamanda minareler giinde bes defa Hz.
Peygamber’in niibiivvetine sahitlik etmekte ve onun ismini yiiceltmektedir.'
Mevlana’ya gore bu durum Hz. Peygamber’in son peygamber olusuna dalalet eden

bir mucizedir.

Neticede Mevlana, eserlerinde Hz. Muhammed’in mucizelerine genis yer
ayirmig fakat bunlar ifade ederken onceki kelamcilar gibi degisik tasnif cesitleri
benimsememistir. Bununla birlikte kelamcilarin Hz. Peygamber’in niibiivvetini

kanitlamak igin ortaya koyduklari delillerin hemen hepsine kendine has iislup ve

'%® Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 51-52.

" Mevlana, Mecélis-i Sab’a (Yedi Meclis), s. 91.

8 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 173.

3 Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 1200-1210; Fihi Mafih, 1958, s. 105, 138.

*% Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 2865-2875;Ayrica bkz. Mesnevi, c. I, b. 1105; Mektuplar, s. 157-
158.
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yontemle eserlerinde temas etmistir. Ona gére Hz. Peygamber niibiivvet zincirinin
son halkasi, ismi ve davasi kiyamete devam edecek olan evrensel bir peygamberdir.
O, peygamberlik siiresi boyunca iimmetine sdz ve hareketleriyle 6giitler vermis,
onlara istikamet yolunu agiklamistir. O halde, istikamet yoluna girmek veya o yoldan

sapmamak i¢in Hz. Peygamber’e tabi olmak gerekir.

2.4.1. HZ.PEYGAMBER’E IMAN VE iTTIiBA

Mevlana, Kur’an-1 Kerim’de ismi gegen hemen her peygambere bir sekilde
temas etmekle birlikte Hz. Peygamber’in niibiivveti tizerinde ayrica durur ve
eserlerinin yalnizca belirli yerlerinde degil her tarafinda ondan s6z eder. O, Allah
Resuliine duydugu derin sevgi ve aski, her devirde ona tabi olmanin gerekliligini
siirsel  ifadeleriyle zenginlestirerek okuyucunun zihninden higbir zaman
silinemeyecek tasvirlerle anlatir. Hz. Peygamber’den bahsederken veya onunla ilgili
hadiseleri naklederken bazen ayet ve hadislere kimi zaman da tarihi rivayetlere
dayanir.’® Hz. Peygamber’i séz konusu ettigi yerlerde ona iman ve siinnetine
sarilmanin 6nemi lizerinde ayrica durur.

Mevlana ya gore Hz. Peygamber, Allah’in “Ey értiisiine biiriinen! Kalk ve

152 emriyle birlikte™®

insanlart uyar yirmi ii¢ yil boyunca gece giindiiz demeden
Allah yolunda calisarak cahiliye donemi karanligina 11k olmustur. Donemin insani
sirkten, putlara tapmaktan, cehaletten, zulimden Hz. Peygamber’e tabi olarak
kurtulmustur.™* Sahabeyi bambaska bir hale getiren ve gokteki yildizlar gibi degerli

kilan®>®

Hz. Peygamber’e goniilden teslim olmalaridir.’® Tipki o giin oldugu gibi
bugiin ve gelecekte insanligin yiicelmesi ve kurtulusu Hz. Peygamber’e iman etmeye
ve onun yolunda yiirimeye baghdir. Ciinkii o, her devirde karanlik geceleri
aydinlatan bir kandil, insanlar1 batila esaretten kurtaran yiice bir kilavuzdur.'

Gozleri gormeyen biri tokezlemeden yiriiyebilmek igin kolundan tutan bir

5! Hasan Almaz, “Mevland’nin Diisiince Diinyasinda Hz. Peygamber Sevgisi”, Hz. Peygamber ve
insan Sevgisi I. Kutlu Dogum Sempozyumu Bildirileri, 21-22 Nisan 2007 - Sanhurfa, s. 322.

192 Miiddessir 74/1-2.

153 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 1453.

154 Bkz. Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), s. 7; Mesnevi, c. |1, b. 366-367.

155 Mevlana, Mesnevi, c. |, b.3656.

1% Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1503-1504, 3832.

" Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 1457.
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yardimciya ne kadar muhtagsa, diinyevi ve uhrevi saadeti arayan insan da Hz.
Peygamber’in rehberligine o kadar muhtactir.”® Buna ragmen Hz. Peygamber’in
yolunu terk etmek, giinesin gizlenmesiyle mahlukatin 1giktan mahrum kalmasi gibi,

insanligin Oniinii géremeyecegi karanlik bir hayata siiriiklenmesi demektir. ™

Insanlarin  bir peygamberde bulunmasi gereken biitiin belirtileri Hz.
Peygamber’de gordiiklerini hatirlatan Mevlana, “O halde bu dlemetlerin sahibine
simsiki yapisinki o da sizin elinizden tutsun”*®® diyerek insanlara Hz. Peygamber’e
tabi olma ¢agrisinda bulunur.*® Ebedi kurtulus i¢in Peygamber’e uyma ve onun
yolundan gitme gerekliligini isledigi bir beytinde ise diinya hayatin1 denize benzetir
ve insanlar1 bu denizden selamet sahiline ulagtiracak yegane kisinin Hz. Peygamber
oldugunu vurgular. Bu noktada Nuh Peygamber’in inananlari tufandan kurtarigini
anlatan ayet ve hadislere atiflar yapar. Ona gore Hz. Nuh, kendine tabi olanlar
tufandan nasil kurtardiysa Hz. Peygamber’de iimmetinden inananlari sapiklik

tufanindan dyle kurtarir.*®

Mevlana’ya gore, nefsin prangalarindan Kurtularak selamete ermek i¢in Hz.

163 Ciinkii o heva ve hevesinden sz

Peygamber’in sozlerine kulak vermek gerekir.
soylemez.*® Heva ve hevesten olan sozler toz toprak gibi havada yok olur gider.
Fakat vahiyden kopup gelen s6zler insan hayatina yon verir, istikamet yolunu 6gretir.
Vahye muhatap olan o yiice Peygamber ne soylediyse dogrudur. Eger bundan hala
sliphesi olan varsa “0 Peygamber’in konustugu kendisine indirilen vahiyden baska

59165

bir sey degildir’ "> mealindeki ayeti tekrar bir daha okumalidir.'®®

Hz. Peygamber’in sozlerinin hafife alinmamasi gerektigini belirten Mevlana,
onun ilahi giigle yani Hak'la irtibatimn kesin olduguna dikkat geker.*®” Bu kapsamda
Hz. Peygamber’in soyledigi sozlerin vahiy denizinden gelen yiice hakikatler

oldugunu bir metaforla soyle anlatir: Denizle irtibat1 olan, daima ondan su alan bir

158 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 1468-1472.

1%9'H. Kamil Yilmaz, Caglanr1 Asan Mevlana Cagnisi, Erkam Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 27.
180 Mevlana, Fihi Mafih, s. 187.

161 Bkz. Bilici, Mevlana’min Peygamberlik Anlayisi, s. 104.

162 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 1458-1460.

163 Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 225.

184 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 1602.

165 Necm 53/3-4.

186 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 4668-4670.

%7 Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 3659.
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kiip elbette kendisine benzeyenlerden farklidir. Onun i¢in Peygamber neyi soylerse
gercekte o sO0z hakikat denizinin incileridir. Ciinkii her daim kendisine yardim eden

denizle gonlii birdir onun..*®

Mevland, “Peygamber’in yaptigin yap™™®® diisturuyla, tek gayesi insanlig
zulmetten nura c¢ikarmak olan Hz. Peygamber’in buyruklarina uymak ve gittigi
yoldan ard1 sira yiirimek gerektigini 1srarla beyan eder. Ona gore Hz. Peygamber’in
yolundan uzaklasmak ayn1 zamanda Islam’a ait degerlerden de uzaklasmak anlamina
gelil’.170 Bu yiizden Mevlana, insanlarin Peygamber’in yolundan ayrildigi zaman
bozulacagini, ancak siinnete sarilanlarin ve onu rehber edinerek izinden yiiriiyenlerin
dogru yolda kalacaklarmi ifade eder.' Ona gore, cogunlugun Peygamber’in
yolundan koptugu bir zamanda onun siinneti iizere yasamak kolay degildir. Bu
baglamda o, bozuk ortam ve g¢evrede silinneti yasamaya calisan kisiyi, denize
kavusma gayesiyle ¢olii asmak igin ¢aba sarf eden bir damla suya benzetir. Bu bir
damla su imkansiz gibi goriineni basarip denize ulastiginda vuslatin sevincini nasil
hak ediyorsa, olumsuz kosullarda Hz. Peygamber’in izinden gidenler de bdyle bir
zoru basarmis ve ilahi armaganlari hak etmis olurlar.)> O halde kinayanin
kinamasindan g¢ekinmeden her sart ve durumda Peygamber’in izini takip ederek

siinnet iizere yasamak gerekir.'"

Hz. Peygamber’i dogru bir sekilde anlayan ve ona tabi olanlarin nimet ve
ikramlarla ddiillendirilecegini her firsata vurgulayan''* Mevlana, buna ragmen birgok
kimsenin onu gercek anlamda anlamadigindan yakinir.'”® Ona gore Hz. Peygamber’i
dogru anlayabilmek i¢in insanlarin cehaleti, kibri terk etmesi ve onun mesajlarini
kendi ¢ikarlarina gore degerlendirmemesi gerekir.176 Buna binaen Hz. Peygamber’e

tabi olma noktasinda samimiyete vurgu yapan Mevlana, ona baghligin sadece sozde

168 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 813-817.

189 Mevlana, Mesnevi-i Serif, s. 531, b. 165.

"% Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 2065-2068.

1 Mevlana, Mecélis-i Sab’a (Yedi Meclis), s. 8-9.

72 Hayrettin Karaman, “Mevlana ‘Bir Allah Kuludur’ Resilullah ¢iragidir” Mevlana’mmn Diisiince
Diinyasindan, Der. Nuri Simgekler, 2. Baski, Konya Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii
Yaynlari, Konya, 2005, s. 14-15.

% Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 4319-4320.

174 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. 1V, b. 3437.

5 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1004.

76 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. I, b. 3971-3973.
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veya sekilde kalarak degil, siinnetini hayat tarzi haline getirmekle kanitlanabilecegini
belirtir.!”” Bu baglamda 0, kendisinden nasihat talep eden birine su cevabi verir: Sen
ki Kur’an hafizisin ve ayn1 zamanda Peygamber’in hadislerinden haberdarsin. Fakat
Allah’m ve elgisinin sozlerini bildigin ve insanlara anlattigin halde onlardan ibret

almay1p amel edemiyorsan benim nasihatlerime nasil uyacaksin?*’®

Mevlana’ya gore Hz. Peygamber’i hafife almak veya onunla alay etmek ilahi
cezay1 gerektirir.'’® Aslinda birilerinin onu kinamasi veya sozlerini hafife almasiyla
Hz. Peygamber’in degeri, kiymeti diismez. Fakat bu durum onu ¢ekistiren ve alay
edenlerin kalplerindeki hastaligi meydana ¢ikarir. Zira nasil ki giineste kusur aramak
gdzlerin kor ya da bakis agisimin arizali olduguna dalalet ederse,'®® Hz. Peygamber’in
aleyhinde s6z sdylemek de Hak yoldan ayrilisin ve iki cihanda rezilligin alametidir.
Bu yiizden yilice Allah, dogru yoldan sapan kimsenin perdesini yirtmak, ayip ve

kusurlarini ortaya dokmek i¢in bazen onlari temiz kisileri kotiilemeye meylet‘[irir.181

Akl vahiy ve siinnetin Oniine gecirerek ona sahte giicler ylikleyenlere

Mevlana, “Akli Mustafa'min oniinde kurban et*®

cagrisinda bulunur. Ciinkii Hz.
Peygamber insan aklinin sezemedigi seyleri mesela cenneti, oradaki nimetleri
cehennemi, oradaki azap ve elemleri hasili tiim cihan halkinin bir araya gelse kendi
basina kavrayamayacagi gercekleri bizzat gorerek iimmetini haberdar etmistir.*®
Akil boylesi durumlarda, mirag gecesi Hz. Peygamber’e refakat eden Cebrail’in bir
noktadan sonra ilerleyemedigi gibi kendi sinirint bilmelidir. Cebrail’in miragta Hz.
Peygamberle birlikte ¢ok 6zel ve mahrem makamlara gelince ™ ...bundan sonra sen
ilerle, benim sunirim buraswydi "** buyurdugu gibi, akil da belirli simr 6tesinde isi

Hz. Peygamber’e birakmalidir. Dolayisiyla kendi alami icinde bir degeri bulunan

7 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. V, b. 3158-3159.

178 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I, s. 216-217.

1 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 812.

180 Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 10.

181 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I-11, s. 64, b. 815

182 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 1408.

183 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I11, b. 2960; Divan-1 Kebir, c. IV, b. 2681.
184 Mevlana, Mesnevi ve Serhi, c. |, b. 1071-1072.
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fakat islevi smirli olan aklin vahiyle egitilip, Hz. Peygamber’den gii¢ almasi

zorunludur.*®

Hz. Peygamber’e derin bir anlayis ve imanla bagli oldugunu “Muhammed’in
yolunun topmgzyzm”186 sozleriyle ifade eden Mevlana, goniil ve zihin diinyasini onun
yasantisi ve soOzleriyle beslemis, yasadigi donemde nebevi siinneti temsil eden en
onemli simalardan birisi olmustur. Cagimizda din adina sayfalar, ciltler dolusu
kitaplar yazan fakat vahye muhatap olan Hz. Peygamber’e s6z hakki tanimayan
anlayisin aksine o, Allah Resuliinii 6rnek alarak yolundan gitmenin kiyamete kadar
gelecek biitiin insanlik i¢in zorunluluk ifade ettigi kanaatindedir. Ona gore, kendi
caginin karanligina 1sik olan Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim’le birlikte biraktig

stinnet mirastyla insanligin ilelebet onderi ve rehberi olmaya devam edecektir.

Hz. Peygamber’e iman ve ittiba noktasinda yukarda zikrettiklerimizin
Otesinde Mevlana’da epeyce malzeme bulunmasina ragmen, maksadimizin hasil
oldugu diislincesiyle konuyu burada sonlandirmak istiyoruz. Fakat meselenin en
basinda ifade ettigimiz gibi Mevlana, eserlerinin yalnizca belirli yerlerinde degil her
tarafinda Hz. Peygamber’i anlatmis ve simdiye kadar incelediklerimiz disinda onun
vasiflarina da dikkat ¢ekmistir. O halde simdi Mevlana nazarindan Hz. Peygamber’i

daha yakindan taniyalim.

2.4.2. HZ.PEYGAMBER’IN VASIFLARI

Mevlana’nin Hz. Peygamber’i andig1 yerlerde iislubunda ayri bir saygi, ayri
bir nezaket ve coskunluk go6zlemlenir. Hz. Peygamber’e yazilmis en giizel
methiyelere 6rnek olan beyitlerinde, bir yandan yiice Peygamber’in biiyiikliigiinii
ortaya koyarken, diger yandan ona olan agkini, 6zlemini ve hayranligini en 6zel
sekilde tasvir eder. Fakat onun Hz. Peygamber’i ovdigii beyitlerin geneli, alisik
oldugumuz sekilde ayr1 bir baslikta toplanan veya uzunca diisiinmenin sonunda
ortaya ¢ikan naatlar degildir. Bagka bir mevzudan bahsederken sanki bir anda Hz.

Peygamber gonliine diiser ve konuyu ona baglar. Boylece icten gelen duygulariyla

185 Bkz. Ali Osman Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, Rimi Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 80-81.
1% Mevlana, Rubailer I-11, s. 216, b. 1052.
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Hz. Peygamber’in istiin vasiflarini, ona olan sevgisini, hasretini ve bagliligim

methiyelerle dile getirir.*®’

Mevlana, Hz. Peygamber’i genellikle Ahmed, Mustafa ve Muhammed
adlartyla anar'® ve isminin gectigi cogu yerde saygi ve bagliliginin tezahiirii olarak
salat ve selamda bulunur.*® Ona gére Peygamber’in ismi bile miibarektir; saygi ve

190 3
Insan

samimiyetle anan topluluklar i¢in saglam bir kale gibi koruyucudur.
tizerinde maddi ve manevi tesiri oldukga biiyiik olan Peygamber’i yad eden, seven ve
gorenler dertlerine sifa bulur.’* Allah’in adia sigimmakla Hz. Peygamber’e sarilmak
birbirinden ¢okta fakli seyler degildir. Zira Allah’a ancak Peygamber’in araciligiyla

gidilebilir.*%
Mevlana eserlerinde Hz. Peygamber’i ve bazi vasiflarini s6yle anlatir:

Peygamber’in ilahi 15181n yansidigi miibarek yiizii diinya ve ahirette benzeri
olmayan giizelliktedir.'*® Aym zirhim ikiye bolen bakislari géniillere dokunur.'®*
Sesini duyan sanki kendini kaybeder, ¢iinkii alemde hi¢ kimseden o sesin emsali
duyulmamustir.*®® Hz. Peygamber sesiyle, yiiziiyle, bakislariyla hasili her seyiyle
basgli basma bir nurdur. Boylece o sapkinligin hiikkiim siirdiigii dlemde ziyasiyla

imdada yetismis kiifriin karanligina son vermistir.'%°

Hz. Peygamber inananlarin sikintilarimi gideren; dertleriyle hemhal olan,**’

sefkat ve merhametin timsali'®® ulvi bir sahsiyettir. Metanet ve sabir ona burak

olmus, bu yiizden burakla arsin zirvesine yiikselmistir.199 O olgunluguyla yiicelige

187 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 353-355; c. 111, b. 101-103; c. IV, 1451-1480,3836-3846; c. VI, b.
676-677,813-820; Divéan-1 Kebir, c. |, b. 1080-1088; c. 11, b. 1722-1725 vd.

188 Sefik Can, Hz. Mevlana’da Peygamber Sevgisi, Mevlana’mn Diisiince Diinyasindan, Der. Nuri
Simsekler, 2. Baski, Konya Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yaynlar1, Konya, 2005, s. 37.

189 Mevlana, Mektuplar, ss. 2, 14, 22, 25 vd.; Mecélis-i Sab’a (Yedi Meclis), ss. 7, 8, 20, 27 vd.

1% Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 727-734.

191 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 1520, 2253.

192 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 225-228, 782.

1% Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 676-679.

1% Mevlana, Divan-1 Kebir, c. |11, b. 1263.

1% Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 3599-3601.

% Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 3397.

97 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 3264-3266.

198 Bkz. Mesnevi, c. 11, b. 2849; c. 111, b. 1934.

199 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 3979.
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ulasan, biitiin huylar giizel olan®® ve insanlara giizel ahlaki 6gretendir.”®" Aym
zamanda 0, heniiz niibiivvet oncesinde bile toplum arasinda emin sifatina layik

gorililen ve insanliga giivenilir olmay1 6 gl'itleyendir.zo2

Hz. Peygamber biitiin bu iistlin vasiflarina ragmen son derece miitevazidir.?®

59204

Ciinkii o, “senin bize ogrettiginden baska hi¢bir bilgimiz yoktur”*" mealindeki ayete

sarilmis, kendi bilgisine veya niteliklerine degil Rabbine glivenmis, bdylece marifet

05

ve irfan nuruyla dolmustur.?® Onun biitin gayesi Allah’m emirlerini yerine

getirmekten ibarettir. Bu kapsamda “onlarin aralarindaki isleri damsma iledir*®

ayeti geregince sosyal konularda sahabe ile istisareye biiyilk 6nem vermistir.”%’
Askeri maksatli seferler 6ncesinde ashabin 6nde gelenleriyle kapali sozlerle istisare
etmis, boylece diismamin harekattan haberdar olmasini engellemistir.’® Hz.
Peygamber’in 6ngoriisii ve akli baska insanlarla kiyas edilmeyecek derecede
iistiindiir.”®® Onun bir ézelligi de insanlarin kapasitesine gore anlayacaklar lgiide®™
az sozle ¢ok sey beyan etmesidir.?*

Diinya mali ve milkii Hz. Peygamber’in goziinde bir ¢6p kadar
ehemmiyetsizdir. Onun asil gayesi sehirleri degil, goniilleri fethetmektir. Bu
minvalde Mekke’yi ve diger sehirleri fethetmesi kendi ihtiyacindan veya diinya

sevgisinden degil, Allah’in emriyle insanlarin kalplerini nurlandirmak igindir.?*?

Mevlana’nin Hz. Peygamber’in vasiflarina atif yaptig1 yerlerde {iizerinde
durdugu konulardan biri de onun diger peygamberlere iistiinliigi ile ilgilidir. Ona
gore, zaman ve mekan olarak farkli donemlere hitap etseler bile biitiin peygamberler
ayni gaye i¢in caba sarf etmislerdir. Bu yoniiyle aralarinda ayrim yapmadan biitiin

peygamberlere iman etmek sarttir. Fakat Allah katinda fazilet yoOniinden

200 Mevlana, Mesnevi, C. 11, b. 2142; Divan-1 Kebir, s. 5.
201 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. 1V, b. 2579.

202 Mevlani, Mesnevi, c. Il, b. 548.

203 Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 140; Mesnevi, c. V, b. 672-673.
204 Bakara 2/32.

205 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 1130-1131.

206 Sura 42/38.

7 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1044.

2%8 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1052-1054.

2% Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 2617-2618, 2826-2829.

210 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 2577-2578.

2! Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 1488-1489.

12 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 3948-3949; Fihi Mafih, s. 34.



82

peygamberler arasinda fark vardir. Mevlana bu diisiincesini Kur’an’1t Kerim’de farkli
surelerde tekrarlanan “.peygamberlerden kimini kiminden iistin kildik...”**

mealindeki ayetlere dayanarak temellendirir.?**

Mevlana’ya gore peygamberler arasinda en {istin olan1  Hz.
Muhammed’dir.**® Ciinkii o, cihanda benzeri olmayan,?*°® kainatin &viindiigii,?*’
degerini taslarin agaglarin bile idrak ettigi iki cihanm kiymetlisi;**® tabiati geregi her
iki 4lemin iistiin vasiflari kendisinde toplanan®® ins ve cinin nebisi, alemlerin
rahmeti, Adem ogullarinin oviinciidiir.?® Cenab-1 Hak kinati onun hatirina yaratmis
ve alemdeki her bir varligi onun hizmetine vermistir.?* Eger o olmasayd: diinya
dontigiinii gerceklestirmez, 151811 sagmaz, gokylizii meleklere mekan olmazdi. O
olmasaydi denizlerin heybetinden, i¢indeki baliklardan ve incilerden eser olmazdi. O
olmasaydi ne yeryiizii varlik bulur, ne igindeki defineler ne de digindaki yaseminler
yaratilird.”?? O, kainatin temel tas1, varolusun kaynagidir. Hz. Adem’den itibaren
biitiin peygamberlerin mevcudiyeti Hz. Peygamber’in varliginda sakhidir.?? O,
zahirde niibiivvetin sonuncusu hakikatte ise biitin peygamberlerin onciisiidiir.?*
Mana denizinde gelmis ge¢mis biitliin peygamberlerin ayr1 bir yeri ve dnemi vardir.

Fakat o denizin incisi Hz. Peygamber’dir.??®

Mevlana, Hz Adem’den bu yana peygamberlere iman eden insanlar arasinda
en hayirl toplulugun Hz Peygamber’in {immeti*?° oldugunu belirtir®’ ve bu durumu
Hz Peygamber’in istiinliigiine delil olarak getirir. Ona gore, Hz Peygamber’in

immeti diger immetlerden istiin olunca kendisi de dnceki peygamberlerden iistiin

213 Bkz. Bakara 2/253;Isra 17/55; Zuhruf 43/32.

2% Mevlana, Fihi Mafih, s. 64.

215 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 525, 1017; Mecélis-i Sab’a (Yedi Meclis), s. 2; Fihi Mafih, s.
63, vd.

216 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 171.

27 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I, s. 164.

218 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 2831-2832.

219 Mevlana, Fihi Mafih, s. 140.

220 Mevlana, Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), s. 79.

221 Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, s. 141; Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 2737; c. VI, b. 2103.
222 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 2104-2106.

222 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1106.

224 Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 525-528.

225 Mevlana, Divan-1 Kebir, c. VII, b. 7948-7949.

226 Ali Imran 3/110.

22T Mevlana, Mecélis-i Sab’a (Yedi Meclis), s. 8.
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olmaktadir. Buna binaen Musa (a.s) Hz. Peygamber’in nurundan faydalanmak igin

onun devrinde yasamak ve iimmeti olmak i¢in Allaha dua e‘cmistir.228

Mevlana’ya gore Hz. Peygamber’in stiinliigliniin bir bagka kaniti, kiyamete
kadar isminin ve davasmin baki kalacak olmasindandir. Zira diger peygamberler
belirli bir kavme ve zamana hitap etmisken, Hz. Peygamber kiyamete kadar gelecek

olan tiim insanhigin nebisidir.?*

Bu kisimda son olarak deginmek istedigimiz bir konu da Hz. Peygamber’in
sefaati meselesidir. Islam diisiince tarihinde farkli boyutlariyla iizerinde epeyce
durulan sefaat konusunda Mu’tezile ve Hariciler Hz. Peygamber’in giinahkarlara
sefaatini kabul etmezken, Ehl-i siinnet alimleri Allah’in izniyle bu durumun

miimkiin olacag fikrindedirler.?®*

Mevlana’ya gore Hz. Peygamber, hem bu dinyada hem de ahirette
sefaatcidir.”*? Ona gore, Hz. Peygamber’in bu diinyadaki en biiyiik sefaati insanligt
zuliimden, kotiiliiklerden ve atesten koruyarak dogru yola iletmesiyle gerceklesir.®®
Bunun yani sira Hz. Peygamber’in iSmi ve nurunun zor zamanlarda insanlarin en
o6nemli yardimcist oldugunu234 diisiinen Mevlana, sonu aydinlik olan kilitli kapilarin
onun yiizii suyu hiirmetine acilacagini dile belirtir. Ona gore Hz. peygamber,
kendisine tabi olanlarin karanlik gecelerine 151k, sikintili zamanlarinda yardimeidir.
Bu yiizden o, dualarina yer verdigi beyitlerinde Hz. Peygamber’in ismini anarak

onun hiirmetine Allah’a niyaz eder.?*®

Mevlana, Hz. Peygamber’in sefaati ve yardimmn bu diinyayla smirh
olmadigini, onun Miisliimanlar1 kurtarma ¢abasinin ahirete kadar uzanacagini dile

getirir. Ona gore Hz. Peygamber’in Allah’in izniyle gergeklesecek ahiretteki sefaati,

228 Mevlana, Mesnevi, C. 11, b. 355-359.

2% Mevlana, Fihi Mafih, s. 295; Mesnevi, c. IV, b. 2873-2875; Divan-1 Kebir, c. 111, b. 754.

20 Bkz. Neset Cagatay, Ibrahim Agah Cubukgu, islam Mezhepleri Tarihi, AUIF Yayinlari, Ankara,
1985, s. 208; Baggeci, Kelam ilmine Giris, s. 8.

23! Bkz. Eg’ari, Dinin inanc ilkeleri, s. 101; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 163; Isik, Maturidi’nin
Kelam Sisteminde iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi, s. 130.

2 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 167-168, Ayrica Bkz. Mesnevi, c. Il, b. 1204; c. V, b.925; Divan-1
Kebir, c. I, b. 3905, 3906; c. VII, b. 3936.

> Mevlana, Mesnevi, c. |1, b. 854-856.

% Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 737-738.

% Bkz. Mevlana, Mektuplar, s. 15; Divan-1 Kebir, c. V, b. 4263-4264; c. VI, 2514-2515.
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giinahkar Miisliimanlar1 cennete gotiirecektir.”*

Cilinkii onun duasi bu diinyada
oldugu gibi ahirette de miistecabtir.”®’ Mevlana’nin tabiriyle Hz. Peygamber, sefaat
kemerini beline kusanmis bir sekilde tmmetini azap dumanindan esenlikle
gecirebilmek igin siratin bir ucunda beklemektedir.”®® Hz. Peygamber’in sefaatini
uman Misliimanin tek yapmasi gereken onun yolunda ilerlemek, getirdiklerine ve

buyruklarina teslim olmaktir.

Netice itibariyle Mevland Hz Peygamber’in sahip oldugu ustiin vasiflar
tizerinde onemle durmus, ona olan sevgi, saygi ve Ovgisiini her firsatta dile
getirmistir. Buna ragmen Mevlana, “meleklerin bile hayran oldugu o yiice zati
laytkiyla anmak ve methedebilmek icin felekler kadar genis bir agiz isterim”™**®
diyerek Hz. Peygamber’i ve {stiin vasiflarin1 tam olarak anlatamadigindan
yakinmaktadir. Ona gore, ilk insandan itibaren yaratilanlar igerisinde diger
peygamberler de dahil olmak tizere en iistiin olan1 Hz. Peygamber’dir. Mevlana’nin
bu goriisii Islam diisiincesinde genel itibariyle kabul goren bir husustur. Kelam
ekolleri peygamberler arasinda Hz. Peygamber’in en tstiin oldugu hususunda ittifak
etmigler, fakat hangi acidan en istiin oldugu noktasinda farkli goriisler ileri
sirmislerdir. Mevlana, Hz. Peygamber’in istiinligliniin en Onemli sebebini
yaratilisinda goriir. Buna gore tiim mahlikat gibi peygamberlerin de varolusunda,
Allah katinda Hz. Peygamber’in hatirinin ve yiiceliginin biiytlik rolii vardir. Bunun
disinda Hz. Peygamber’in evrensel bir peygamber olmasi ve iimmetinin Kur’an-1
Kerimde en hayiwrl: olarak nitelenmesi de iistiinliigiine ayrica delildir. Islam diisiince
tarihinde ¢okga tartisilan sefaat konusunda Mevlana’nin tavri ise, Hz. Peygamber’in

diinya ve ahirette sefaat¢i olacagi yoniindedir.

Boliimiin bagindan itibaren buraya kadar olan kisimda Mevlana’nin genel
olarak niibiivvete, 6zel olarak ise Hz. Peygamber’e bakisini eserlerinden nakiller ve
bu nakiller cercevesinde ortaya ¢ikan tahlillerle ifade etmeye calistik. Fakat

Mevlana’nin niibiivvet anlayisini ortaya koymak i¢in niiblivvetin velayetle iliskisi

%6 Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 168, Ayrica Bkz. Mesnevi, c. 111, b. 1708-17088; Divan-1 Kebir, c.
11, b. 4106, 4441.

" Mevlana, Mesnevi, c. VI, b. 170.

2% Mecalis-i Sab’a (Yedi Meclis), s. 78.

¥ Yaylali, Mevlana’da inanc Sistemi, s. 262.
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veya birbirinden ayrilan nitelikleri izerinde durmamiz gerekmektedir. O halde simdi
Niiblivvet ve Veladyet baslig1 altinda Mevlana’nin diisiincesinde yer ettigi sekliyle
peygamber-veli, vahiy-ilham ve mucize-keramet kavramlar1 ilizerinde mukayese

edelim.
2.5. NUBUVVET VE VELAYET

Terim anlamiyla veli, “Allah’a itaat ve igtenlikle yapilan kullugun neticesinde

O’nun dostluguna ve sevgisine mazhar olan kimse”?*°

seklinde tanimlanir. Velayet
kavrami ise velinin bulundugu manevi makami ifade eder.?*' Kur’an-1 Kerim’de
veliler icin hicbir korku olmayacag ve iiziilmeyecekleri ifade edilmektedir.?*? Ayrica
Kur’an’da, peygamber olmamasma ragmen bir takim olaganiistii ikramlara nail

243

olmus kisilerden bahsedilmektedir.”*” Buna gore dini kiiltiriimiizde genel olarak,

veldyet makaminda bulunan bir velinin feyiz yoluyla kalpte beliren ilhami bilgiye®**
sahip oldugu ve kendisinden keramet olarak isimlendirilen olaganiistii haller®”®

meydana geldigine inanilir.

Velinin ilham yoluyla bazi bilgilere erismesi ve kerametlerinin bulunmasi,
peygamberlere inen vahiy ve mucizelerle mukayese edilerek her ikisinin
konumlarinin belirlenmesini zaruri kilmistir. Bu kapsamda alimlerin geneli,
niibiivvetin 0z itibariyle velayetten farkli bir makam olmasi hasebiyle baglayicilik

yoniinden dinde tek otoritenin peygamberler oldugu goriisiindedirler.

Yeryliziinde insanlara kilavuzluk edecek bir velinin her zaman mevcut
oldugunu diisiinen Ehl-i siinnet keldmcilar,®*® aynm zamanda bazi iistiin nitelikli
kisilerin ilahi bilgi manasinda ilhama mazhar olabilecegini kabul ederler. Bununla
birlikte Matiiridiler, kesin bilgiye taalluk eden yegane kaynagin peygamberlere

indirilen vahiy oldugunu belirterek, ilhamm baglayicilik agisindan herkesin kabul

240 Ahmet Nedim Serinsu, Dini Terimler Sozliigii, MEB Yayinlari, Ankara, ty., “Veli” md. s. 384.
1 Goleiik, Toprak, Kelam, s. 379.

22 Yunus 10/62.

243 Bkz. Ali Imréan 3/37; Kehf 18/18-25; Neml 27/40.

244 Akseki, islam Dind, s. 30.

25 gerinsu, Dini Terimler Sozliigii, “Keramet” md. s. 201.

% Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, 3. Baski, MUIF Yayinlari, istanbul, 2013, s. 59.
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edebilecegi hakikatleri ifade etmeyecegini savunurlar.?*’ Buna Kkarsin 6zellikle
miiteahhirun donemi Es’ari kelamcilari, takva sahibi kisilere gelen ilhamin gegerli bir
bilgi vasitasi olabilecegi yoniinde goriis beyan ederler.?*® Ehl-i siinnete gore keramet
ise aklen caiz naklen sabittir. Fakat onlara gore velinin elinde zuhur eden harikulade
hadiselerle peygamberlerin mucizeleri arasinda nitelik agisindan olmasa bile bazi
temel farklar vardir. Buna gére keramette mucizelerde oldugu gibi meydan okuma
sdz konusu degildir.**® Peygamberler tehaddi ile birlikte istedigi zaman Allah’in
izniyle mucize gosterebilirken, velinin kerameti Allah’in irade ettigi zamanlarda
gerceklesir. Ayrica peygamberler mucizelerinden haberdardir fakat veli ¢ogu zaman
kendisinin veli oldugundan ve kerametlerinden haberdar degildir. Haberdar olsa bile
bunu insanlardan gizlemelidir.®® Velinin, peygamberlere iman etmek ve son
peygamberin yolundan gitmek gibi bir zorunlulugu vardir. Bu durumda velinin

kerameti bagli oldugu peygamberin mucizesi olarak telakki edilir.>*

Bilginin kaynagi olarak ilhama higbir sekilde yer vermeyen Mu’tezile
ekolii,”® aym zamanda niibiivvete golge diisiirecegi endisesiyle kerameti de
reddetmektedir.?*® Dolayistyla onlara gore niibiivvet ile veldyet arasinda her hangi bir

iligki, ortak nokta veya benzerlik s6z konusu degildir.

Sia’nin konumuzla alakali goriisleri imamet kavramina yiikledikleri anlam
tizerinde sekillenmektedir. Zira onlara gore, niiblivvetten sonra Allah ile insan
arasindaki baglantiy1 saglayacak imamet makaminin bulunmasi imanin temel
riikiinlerindendir. Imamlar da tipki peygamberler gibi vahye mubhataptirlar.
Niibiivvetle imamet arasindaki tek fark; peygamberlerin vahiy melegiyle iletisimi

onu hem gormek hem de soziinii duymak suretiyle gergeklesirken imam, melegi

7 Bkz. Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi” imam Maturidi ve
Maturidilik, Haz. Sonmez Kutlu, 1. Baski, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2003, s. 26; Mizrak,
Maituridilik, s. 48.

28 yusuf Sevki Yavuz, “ilham”, DIA, ¢. XXII, s. 98, istanbul, 2000.

9 Bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 271; Réazi, Kelam’a Giris, 207, 226;
Semerkandi, islam inang ilkeleri, s. 81; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 113.

250 Bkz. Nesefi, islam inancimin Ana Umdeleri, s. 53; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.
271.

1 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, s. 113.

2 [s1k, Mutezilenin Dogusu ve Kelami Goriisleri, s. 80.

3 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime 1, s. 280; Razi, Kelam’a Giris, 226; Bagdadi, Mezhepler
Arasindaki Farklar, s. 271-272.
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gormeden yalnizca sesini duyarak onunla diyalog kurar. Bu durumda peygamberde

bulunmasi gereken biitiin sifat ve 6zellikler imamda da mevecuttur.”*

Mutasavviflara gore ilham; iman, ibadet, riyazet ve miicahede de derinlesmis
velinin kalbine yiice Allah’m indirdigi hakiki bilgidir.”>® Vahiy ile ilham arasindaki
temel fark, ilhamin vahye tabi olmasidir. Bagka bir deyisle peygamberlerin vahyi
baska bir seye bagl degilken velinin ilham almasinin on sartt peygambere tabi
olmaktir.® Stifilere gore velayet makamindaki bir veli sug¢ islemekten mahfuzdur.
Fakat bu peygamberin masumiyeti gibi degildir. Zira peygamberlerin ismet sifati
yaratilislar1 geregi giinaha meyilli olmadiklarin1 ifade eder. Veliler ise giinah
isleyebilir; ancak onlar1 giinahtan koruyan Allah’tir.”®’ Tasavvufi diisiincede
niibiivvet ile velayet arasindaki farlardan biri de mucize ve keramete bakis agilarinda
kendini gosterir. Sufilere gore mucize peygamberlik iddiasinin destekgisiyken,
keramet velayet makami icin ¢ok fazla onem teskil etmez. Veli peygambere tabi
olmanin ikrami olarak keramet gosterebilir. Fakat bu velayetin sart1 degildir. Velinin
asil kerameti istikamet ¢izgisinde ilerleyerek fiili rehberlik yapmak, yazilan kitaplar

ve sOylenen s6zlerle daimi olarak kalic1 6giitler birakmaktir.?*®

Mevlana, Allah’in lituf ve ikramlarda bulundugu kisiler ziimresinde
peygamberlerle birlikte velileri de zikrederek, insanlar1 hakikate ulagtiracak kaynagi
niibiivvet ve velayette goriir.”® Ona gore peygamberler ve veliler, insanlara ilk
yaratilistaki safiyet ve masumiyetlerini hatirlatarak maddi-manevi kirlerden,
giinahlardan arindirma misyonuyla ayn1 gaye i¢in ¢aba sarf ederler.”®® Buna gore
hakikati arayan insan, bu arayisin éniindeki engelleri asmak®® ve vuslata erismek

icin peygamberlere ve velilere uymak zorundadir.

%4 Bkz. Figlal, imamiye Siasi, s. 215; ilhan, islam Mezhepleri Tarihi, s. 43; Cagatay-Cubukeu,
Islam Mezhepleri Tarihi, s. 62.

% Bkz. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler, iletisim Yaymnlari, Ankara, 1922, s. 38; izzeddin
Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari, Cev. Hakk1 Uygur, Kurtuba Kitap Yaymevi, Istanbul, 2010, s. 77

256 Kasani, Tasavvufun Ana Esaslan, s. 77.

7 Bkz. Abdulbaki Golpmarli, 100 Soruda Tasavvuf, 2. Baski, Gercek Yaynevi, Istanbul, 1985, s.
106; Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, 4. Baski, MUIF Yaynlari, Istanbul, 1994, s. 93.

%8 Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 124; Gélpmarli, 100 Soruda Tasavvuf, s. 107; Kasént,
Tasavvufun Ana Esaslari, s. 42.

2% Bkz. Mevlana, Mesnevi, c.1, b. 925, 1539, 3585-3586; Fihi Mafih, 1958, s. 93, 104, 128, 188, 267

200 Bk7. Mevlana, Fihi Mafih, 1958 s. 43, 89; Mektuplar, 147.

%! Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 84.
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Mevlana velileri niibivvet makaminin varisi, peygamberin olmadigi
zamanlarda en giizel 6rnek ve rehber olarak goriir. Ona gére peygamberin nuru

velide ortaya cikar?®?

ve peygamberin yoklugunda beseriyeti vuslat menziline
ulastirr.”®® Zira Hz. Adem ile seytan arasinda baslayan iyi ve kétiiniin miicadelesi
kiyamete katar devam edecektir. Peygamberin hayatta olmadigi zamanlarda onun
biraktigi miras ile birlikte fiili bir kilavuza da ihtiya¢ vardir ki iste bu kilavuz
velilerdir.®®* Kiyamete kadar biitin zamanlarda dogruyu-yanlisi, iyiyi-kotiiyii
birbirinden mihenk tas1 gibi ayiran, insanlig1 hayra ve hakka ulastiracak peygamberin

yerine mutlaka bir veli vardir.?®®

Bir bakima onlar yeryiiziniin manevi direkleridir.
Yiice Allah gaflette bocalayan toplumlar iizerine rahmet ve magfiretini velilerin
hatirina eksik etmez. Onlar, insanlar i¢in manevi bir nefestir. Nefes almakta zorlanan
bir insanin uzun siire hayatta kalma sansi ne kadar diisiikse, velilerden mahrum kalan
toplumlarin uzun vadede ayakta kalabilmeleri de o kadar zordur.?®®

Mevlana’ya gore veliler, nefsin menfi isteklerini benliklerinde eriterek

27 ve boylece aleme hakikat

O0lmeden Once Olmenin surma vakif olmuslar
penceresinden bakmay1 6grenmislerdir.?®® Ona gore, nasil ki uzuvlar arasinda zahiri
giizellikleri miisahede eden, algilayan goziimiizdiir; insanlar i¢cinde de hakiki manay1
goren, idrak eden velilerdir.”®® Onlar bir yonden de insandaki akla benzer. Akil beden
icin ne kadar 6nemliyse, veliler de halk i¢in o kadar onemlidir. Viicuttaki organlarin
yerli yerinde hareket etmesi aklin idaresine bagli oldugu gibi, insanlarin egitimi ve
manevi gelisiminin tamamlanmas: da velilerin dnciiliigiine baghdir.?’® Bu sebeple
giinah denizinde bogulmamak ve nefsin esaretinden kurtulmak isteyen insanlarin

velilerin rehberliginden istifade etmesi gerekir.”’* Zira kamil manada kullugun

timsali olan velilerden uzaklagsmak bir bakima Allah’in emir ve nehiylerinden

262 Mevlani, Mesnevi, c. V, b. 942.

263 Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 173.

264 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 1930; c. I11, b. 1772,1774, 1804,1810; c. IV, b.542-543.
265 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I1, b. 815, 925, 932; Fihi Mafih, 1958, s. 97.

266 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 1151-1157; c. I, b. 1160-1169.

27 Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 16, 97, 163.

268 Mevlana, Mesnevi Terciimesi, c. I11-1V, s. 563-564, b. 2384-2397, 2641-2645.

6% Mevlana, Mesnevi, c. 1V, b. 2384-2389.

1% Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 71-72.

"' Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2055-2056; Fihi Mafih, 1958, s. 303.
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uzaklasmak demektir.?"?

Fakat insanlarin birgogu bu gercegi idrak edememis,
diinyanin aldatici cazibesine kapilarak velilerin 6giitlerine kulak tikamustir.”" Oysaki
veliler toplum i¢indeki 6rnek yasanti, onderlikleri ve nasihatleriyle ilkbaharda yagan

yagmurlarin nebatati yeserttigi gibi kendisine uyan goniilleri manen canlandirir.”™

Bir kimsenin veli olup olmadigi nasil bilinecektir?

Bu hususta Mevlana insanlar1 gercek bir rehbere uymalar1 hususunda ikaz
eder ve hakiki velilerin; diinyanin gekici cazibesine kapilmayan, Allah dostu, takva

sahibi olmalar1 gibi bir takim hususi 6zellikleri iizerinde durur.?”

Ona gore, velinin
digsardan gbzlemlenen nitelikleri yaninda asil vasiflart ve alametleri kendisine uyan
kimseler tarafindan bilinir. Ciinkii bir insanin yasantisin1 bilmeden, 6ziline inmeden,
iyi-kotii seklinde degerlendirmeler yapmak o insanin asli sifatlarini yatnsrcmaz.276
Gergek velileri bulmak i¢in Oncelikle samimi bir arayis gereklidir. Bu arayigin
sonunda hakiki veliler, iyi niyetli insanlar1 kendilerine ¢eker ve onlarin manen
yiikselmelerine kilavuzluk ederler. Iyi niyet ve samimiyetten yoksun goniiller ise

baska mecralara kayar ve hakiki Allah dostlarina diisman olurlar.?”’

Velayet meselesi Mevlana’ya gelinceye kadar farkli boyutlariyla ele alinarak
tartistimustir. Ozellikle Hakim Timizi (8. 216/831) ve Ibnii'l Arabi’nin niibiivvet ve
velayet baglamindaki bazi fikirleri, velinin peygamberden iistiin oldugunu iddia
ettikleri seklinde bir kanaatin olusmasina sebep olmustur.?’® Meseleye Mevlana
cephesinden baktigimizda onun peygamberlerin  velilerden istiin  oldugu
diisiincesinde oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Ciinkii ona gore, biitiin thsan ve
lutuflar Hz Peygamber’in iizerine dokiildiikten sonra velilere dagilmistir. Cihana

279

gelmis-gegmis biitiin insanlarin Onciisii ve lideri Hz. Peygamber’dir.”"” Biiyiiklik ve

yiicelik yoniinden hi¢ kimse Hz. Peygamber’in makamina ulagsamayacagi gibi herkes

272 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. I1, b. 2164-2166; Fihi Mafih, 1958, s. 97.

2" Mevlana, Mesnevi, c. V, b. 1149-1162.

2" Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2038-2043.

2 Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 59, 104; Mesnevi Terciimesi, c. 11-1V, s. 563-564, b. 2641-2644.
2% Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 49-51.

" Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 2489-2493.

28 Annemarie Schimmel, islamin Mistik Boyutlari, Cev. Ergun Karabiyik, 2. Baski, Kabalc
Yayevi, Istanbul, 2004, s. 218; Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, AUIF Yaymlari, Ankara, 1986,
ss. 99-100.

2" Bkz. Mevlana, Fihi Mafih,1958, s. 140-141, 188, 291; Mesnevi, c. V, b. 2737; c. VI, b. 2103.
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ona uymakla miikelleftir.?®® Bu baglamda Eflaki (6. 761/1360) veliler mi yoksa Hz.
Peygamber mi daha biiyiik sorusuna Mevlana’nin su cevabi verdigini nakleder:
“Hayrr haywr, Muhammed Mustafa biitiin peygamber ve velilerin basbugu ve reisidir.

Hakikatte biiyiikliik ve ululuk onundur.”*®*

Mevlana’ya gore veliler de peygamberlere benzer bir sekilde zahiri duyularin
isitemeyecegi282 sekilde Hak katindan bazi bilgiler alirlar. Ona gore Allah’in velilerin
kalbine ilka ettigi bu bilgiler peygambere gelen vahiyden izler tasisa da vahiy
degildir. Fakat Rabbe duyduklari derin agkin sonucunda kalplerini arindirarak®®®
diger insanlarin bilemeyecegi hakikat sirlarima vakif olacak sekilde®® Allah’tan
aldiklar1 bilgiler, kaynagi Hak olmas: itibariyle vahiy kadar 6nemlidir.?®® Bununla
birlikte Allah tarafindan secilmis peygamberlerin bazen dogrudan bazen de melek
vasitasiyla aldig1 vahiy; ask, cezbe ve itaat neticesinde velinin gonliine diisen ilhama

kiyasla seri delil agisindan ilk siradadir.”®®

Mevlana’ya gore peygamberlerin herkes tarafindan apagik olarak bilinen belli
alametleri vardir. Fakat veliyi tamimak igin once talip olmak gerekir. Veli isterse
kendisini meshur eder. Ancak asil olan gizlenmesi, yalnizca arayis iginde olanlara

e . 4. 287
kendini gostermesidir. 8

Cunki velilerin peygamberler gibi tebligle halki uyarmak
gibi bir vazifesi yoktur. Buna gore diyebiliriz ki niibiivvet tim insanlara hitap
ederken velayet, Peygamber’in yoklugunda hakikate ulagsmak i¢in 6rnek bir sahsiyete

ithtiya¢ duyanlarin muhatabidir.

Mevlana peygamberlerin mucizeleri gibi velilerin de kerametleri oldugunu
diistinmektedir. Ona gore Cenab-1 Hak peygamberleri olaganiistii hadiselerle
destekledigi gibi veli kullarina da normal insanlarindan farkli olarak kerametler

ikram eder. Tipki peygamberlerin mucizeleri gibi veliden zuhur eden harikulade

280 Mevlana, Mesnevi, c. 11, b. 817.

281 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I, ss. 163-164.

%82 Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1461.

%83 Mevlana, Mesnevi, c. 111, b. 3295.

284 Mevlana, Mesnevi, c. VI, 2788.

%85 Mevlana, Mesnevi, c. IV, b. 1851-1855; Fihi Mafih,1958, s. 172.

286 Tahir BiiyiikK 6riikcii, Hakiki Vechesiyle Mevlina ve Mesnevi, Bedir Yaymevi, Istanbul, 2016,
SS. 266-267.

8'Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 54; Mesnevi, c. |1, b. 2346-2350; c. |11, b. 3104.
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isler, onlarin Allah ile birlikteligini gdstermesi bakimindan 6nemlidir.”®® Fakat
peygamberin meydan okumasiyla olaganiistii bir fiil olarak ortaya ¢ikan mucizenin
niiblivvete dalaleti s6z konusu iken keramet, velayetin sartlarindan biri degildir.
Daha dogru bir ifadeyle veli i¢in asil keramet tabiat kanunlarini asan fiiller
gostermesi degil iman, ibadet ve ahlakta ilerlemis iistiin nitelikli bireyler

yetistirmesidir.289

Netice itibariyle Mevlana dini anlatimda veldyete biiyiikk 6nem vermekle
birlikte higbir zaman niibiivvetle es deger olarak gérmemistir. Bazi ifadelerine takili
kalarak onun velayeti niiblivvetten listiin gordiigiinii iddia etmek, biitliinii gérmeyen
pargact okuyusun neticesidir. Surasi bir gercektir ki Mevlana, eserlerinde velayete
sikca temas ederek velilerin 6nemi ve biiyiikliigii izerine epeyce kelam etmistir. Bize
gore bunun sebebi Hz. Muhammed’den sonra bir daha peygamber gelmeyecek
olmasindan hareketle sikintili ve buhranli zamanlarda 6rnek bir sahsiyete muhtag

olan insanlik i¢in velinin tasidig1 mana ve degerdir.

Buraya kadar ele aldigimiz konularin, Mevland’nin niibiivvet anlayisini
ortaya koyma maksadimizi gerceklestirmede yeterli oldugunu diisiinerek bolimii ve

dolayistyla ¢alismamizi burada sonlandiriyoruz.

28 Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. |, b. 1669; c. 111, b. 3104-3108; c. VI, b. 1300-1306
%8 Mevlana, Fihi Mafih, 1958, s. 158
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SONUC

Yiice Allah’a derin bir iman ve teslimiyet yolunda diisiincesinin ve
Ogretisinin merkezine “Agk” kavramini yerlestiren Mevlana, askin diinyadaki en
onemli temsilcileri olarak peygamberleri goriir. Onun diisiincesinde ask, yaratilis1 ve
kadinat1 tam manasiyla idrak edebilmenin yegane sebebi, Allah’a ulagsmanin en
kestirme yoludur. I¢indeki ask atesini bir nebze olsun insanliga aktarabilmek onun en
Oonemli gayesidir. Ona gore insan, basta her seyiyle miikemmel olan yaratici olmak
lizere kainat, mevcudat ve mahlikatin hakikatini ancak o zaman kavrayabilecektir.
Mevlana’nin aska yaklasimi akli yararsiz, islevsiz bir telakkiyle yok sayan veya
dislayan bir anlayis degildir. Aksine hayatimiza diizen vermede aklin 6nemini ve
degerini en giizel sekilde ifade eden diisiiniirlerden biri Mevlana’dir. Fakat onun
diisiincesinde esas hedef 6zellikle varolusu anlamlandirma ve ilahi hakikati idrak
etme noktasinda akli askin emrine vermektir. Diyebiliriz ki fikri yapis1 metafizik
alanda aski oncli kabul etmek fakat sebepler aleminde mutlaka akla basvurmak
gerektigi yoniinde sekillenir. Aslinda Mevlana’yr Ozgiinlestiren, bir¢ok sufi ve
kelamcidan kendisini farkli kilan temel husus akil ve ask sentezini bir potada
birlestirerek meseleleri ayr1 bir yontem ve perspektifte islemesidir. Ona insanligin
ortak diislinsel mirasindan yararlanma hususiyeti kazandiran kelami, tasavvufi ve
diger alanlarin muhtevasini harmanlayarak ¢ok yonlii ilmi sahsiyete sahip olmasina

sebep olan bizce bu 6zelligidir.

Mevlana, ele aldigimiz gorisleri itibariyle kendinden onceki ve yasadig
donemdeki kelami tartismalardan haberdar oldugu gibi bu tartismalarin halkin inang
diinyasina olumsuz tesirlerinin de farkindadir. Bu yetkinlikle incelemeye aldigi
kelami mevzular1 halkin severek kabul edebilecegi bir tarz ve insanligin ortak
hissiyatina terciiman olacak bir metotla sunmay: denemistir. Ozellikle mesneviyi
rubai tarzinda yazmasiin sebeplerinden biri bizce donemin insaninin siire olan
merakidir. Toplumun meyli ve anlama kabiliyetini g6z 6niinde bulundurarak kelami
goriislerini Siinni bir yorumla eserlerinde islemis olmasina ve g¢ogunlukla Ehl-i
stinnet kelamcilari ile ayn1 neticede birlesmis olmasina ragmen meseleleri ele alirken
kullandig1 yontem ve islupla onlardan ayrilmaktadir. Bu meyanda sunu da

belirtmemiz gerekir ki Mevlana, Ehl-i siinnet yolunu benimsemekle birlikte Eg’ari ya
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da Matiiridi ekollerinden birine mensup olmak gibi bir hassasiyet tasimamistir.
Bununla birlikte genellikle Matiirldi telakkilerden kismen de Es’ariler’den
etkilendigini ancak bu durumun yorumlarinda 6zglin bir yaklasim gelistirmesine
mani olmadigimi sdyleyebiliriz. Calismamiz boyunca gordiigiimiiz ve yeri geldikce
tasidigr kanaatindeyiz. Bu agidan Ozellikle onun Es’ari oldugu yoniindeki

degerlendirmelerin tekrar gozden gegirilmesi gerektigine inaniyoruz.

Mevlana, Islami kiiltirden miras kalan yorumlar1 kendi bakis acisiyla
sentezleyerek alemin yaratiligi, isleyisi ve olusumu hakkinda zengin bir muhteva
ortaya koymustur. Fakat gorlislerini sistematik bir tarzda ele almamasinin sonucu
olsa gerek ¢ogu fikrinde oldugu gibi Allah-alem baglamindaki diisiincelerinde de
birbirine zit degerlendirmeler yapilmistir. Bilhassa varliklarin Allah’tan zorunlu
olarak ¢iktig1 fikri iizerine filozoflarin insa ettikleri sudir teorisini benimseyip
benimsemedigi ve Ibnii’l-Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i viiciid kuramini kabul
edip etmedigi halen tartisma konusudur. Bize gore, varliklarin Allah’mn ‘oI’ emriyle
meydana ¢iktigin1 ve yoktan yaratilmasi sebebiyle dlemin hadis oldugunu savunan
Mevlana’nin sudur teorisini benimsemesi s6z konusu degildir. Mevlana’nin vahdet
anlayis1 ise diisince sisteminin merkezine yerlestirdigi ask kavraminin dogal bir
sonucu olarak her yerde ve her seyde Allah’in varligim1 hissetmeyi amaglayan
psikolojik bir birlik halidir. Dolayisiyla onun vahdet anlayisinin esyayr mutlak olarak
yok sayan veya Allah-alem esitligini ¢agristiran Ibnii’l-Arabi’ nin teorisiyle dogrudan

iliskili oldugunu diistinmiiyoruz.

Isbat-1 vacip konusunda Mevlana, Allah’m varhigma dair akli deliller
tiretmekten ziyade O’nu hissetmenin yollarin1 aramak gerektigi iizerinde durur.
Ciinkii ona gore Allah’in varligi her hangi bir delile ihtiya¢ birakmayacak kadar
asikardir. Insanin gayretini ve ¢abasim1 Allah’la olmaya, her baktigi yerde O’nu
hissetmeye yoneltmesini arzulayan Mevland, aklin onayini almadan iman
edemeyenlere Allah’in varligimin mantiki olarak da kanitlanabilecegini ispatlamak
i¢in bir takim deliller kullanir. Bunu yaparken hudis delili, gaye ve nizam delili gibi
isimlere bagvurmasa bile Allah’in varligimi ispat icin keldmcilarin ve filozoflarin

kullandiklar1 kanitlardan yararlanir. Ozellikle filozoflarm sik¢a basvurdugu hareket
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deliline yer vermesi fikirlerinde taassuba yer olmadigini, korii koriine bir diislinceye
bagli olmadigini, bu ¢okca elestirdigi filozoflardan gelse bile dogru olarak kabul
ettigi her tiirlii bilgiden faydalanmaktan ¢ekinmedigini gostermesi bakimindan bizce

Onemlidir.

Rii’yetullah konusunda Mevlana, agki tadan ve yasayan insanin bu diinyada
kalp goziiyle Allah’t gormesinin (hissetmesinin) imkan dahilinde oldugunu
diistinmekle birlikte, duyu organi olarak bas goziiyle gorme gibi bir keyfiyetin bu
diinya i¢in s6z konusu olmayacagi fikrindedir. Allah’in ahirette goriilmesi
meselesinde ise Mu’tezile elestirisi iizerinden Ote diinyada rii’yetullahin

gerceklesecegi yoniinde kanaat belirtir.

Mevlana’nin sifatlar meselesiyle ilgili goriislerinin Ehl-i siinnetle ortiistiigiinii
goriiyoruz. Onun bu meseleye yeni seyler sdyleme kaygisi tasimadan, teorik
tartismalara girmeden Cebriye, Mutezile ve Miisebbihe gibi akimlarin fikirlerine

elestiri mukabilinde dahil oldugunu diisiiniiyoruz.

Insan realitesi Mevlana felsefesinde en dikkat ¢ceken unsurlardan biridir. Ona
gbre Rabbini bilmek i¢in yaratilan insan, 6ziinii muhafaza ettigi miiddet¢e varliklarin
en degerlisidir. Nefsi istekleri ve sehvani arzularini terk ederek yaratiligindaki
safiyeti korumay1 basaran insan akil, zeka ve irade sahibi bir varlik olarak Rabbine
kul olmastyla kainatin en sereflisidir. insan1 diger varliklardan ayiran temel unsurun
hiir iradesiyle se¢im yapabilme kabiliyeti oldugunu dile getiren Mevlana, sevap ve
giinah kavramlarinin ancak ihtiyari olarak yapilan eylemler i¢in bir anlam ifade
edecegini beyan eder. O, insanin hiirriyeti sorununa “Kul ister Allah yaratir”
prensibiyle yaklasarak, hem insanin eylemlerinde Allah’in higbir rolii olmadiginm
iddia eden Mu’tezile, hem de ciiz’i iradeyi yok sayan cebri diislinceye karsi orijinal
ornekleri ve delillendirmeleriyle miicadele eder. Ayrica o bu konuda kiilli iradenin
cliz’1 iradeye gore sekillendigini savunarak, insanin fiillerinin Allah’1n iradesine tabi
oldugunu diistinen Eg’ariler’in karsisindadir. Ser problemi karsisinda ise Mevlana,
insan hiirriyeti baglamindaki fikirleri ¢ercevesinde ahlaki kotiiliigii metafiziki ve tabii
kotiiliiklerden ayricalikli olarak ele alir. Insanin kendi iradesiyle gerceklestirdigi
ahlaki kotiiliiklerden sorumlulugu Allah’a yiikleyerek degil, kendisini kotiiliige sevk

eden amillerle miicadele ederek kurtulabilecegi yoniinde yorumlar yapar. Tabii ve
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metafiziki kotiiliikkler karsisindaki tutumu ise hikmet, imtihan, adalet ve terbiye
eksenindeki ilgi ¢ekici benzetme ve orijinal yorumlariyla, zihnini bu tiir kétiiliiklerle

mesgul eden kisilere olumlu bakis acis1 kazandiracak niteliktedir.

Mevlana’ya gore, askin diinyadaki en 6nemli temsilcileri ve hidayet rehberi
olan peygamberler beseriyetin diinya ve ahiret mutlulugu icin Allah tarafindan
secilip gorevlendirilen yiice elgilerdir. Ona gore tedaviye muhta¢ olan hastanin
hekime ve onun sunacagi regeteye ne kadar ihtiyaci varsa, insanlarin da diinya ve
ahiret maslahatlar1 igin peygamberlerin rehberligine 0 kadar ihtiyact vardir. Bu
diisiinceden hareketle niibiivvet kurumuna yoneltilen itirazlar1 ele alan Mevlana,
Ehl-i stinnet akidesi ¢ergevesinde 6zellikle insanlarin ihtiyaci ilkesinden yola ¢ikarak
peygamberlik miiessesesin gerekliligi noktasinda akli deliller getirir. Bununla birlikte
Mu’tezile’nin Allah’in peygamber gondermeye mecbur oldugu iddiasini reddederek,

niibiivvet miiessesesinin varligini ilahi hikmet ve liituf perspektifinden degerlendirir.

Niibiivveti ispat eden tek delilin mucizeler olmasa da bu olaganiisti
hadiselerin peygamberlerin davalarinda dogrulugunu teyit igin onemli bir islev
gordiigiinii diistinen Mevlana, tabiat kanunlarini bahane ederek mucizeleri inkar
edenlere sebepleri sebep kilan yiice Allah’a donme ¢agrisinda bulunur. O, tabiata
yasalar koyan ilahi iradenin mucizelerle bu yasalari ortadan kaldirmasinin akla aykiri
olmadigini ispat etmek icin caba sarf etmesine ragmen bu diisiinceye sahip olanlar
yadirgamaz. Ciinkii ona gore iman hidayet isidir. Kalbin iman etmeye kabiliyeti
olmadikga tabiat yasalar1 bahanesi soyle dursun, gozleriyle bizzat mucizelere sahit

olanlarin bile inanmamak igin bir sebebi vardir.

Mevlana’da niibiivvet kurumunu esas alan bariz bir Hz. Peygamber tasavvuru
dikkat geker. Diyebiliriz ki Hz. Peygambersiz bir Islam dini diisiiniilemeyecegi gibi
Hz. Peygambersiz bir Mevlana da distiniilemez. Kendisini Hz. Peygamber'in
yolunun toprag: olarak goren ve eserlerinde ona olan saygi, 6zlem ve bagliligint her
firsatta dile getiren Mevlana, gecmisten gilinlimiize nebevi siinnetin en Onemli
temsilcilerinden biridir. Ona gore Hz. Peygamber niibiivvet zincirinin son halkas,
peygamberlerin ve biitiin yaratilmislarin en dstiinii, ismi kiyamete kadar anilacak
mana aleminin tek hiikiimdaridir. Mevlana’nin Hz. Peygamber’e yer verdigi

beyitlerinde onun niibiivvetinin ispati, vasiflart ve ona olan sevgisini dile getirmesi
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elbette onemlidir. Fakat Hz. Peygamber’e iman etmesine ragmen tabiri caizse ona
posta giivercini muamelesi yapan, siinnetini ve hadislerini yok sayan anlayisin arttigi
giinlimiizde, ona her yoniiyle tabi olmay1 6giitleyen cagrilar1 daha da kiymetli hale

gelmistir.

Mevlana, son peygamber Hz. Muhammed’den sonra peygamber
gelmeyeceginden hareketle niibiivvetten sonra insanlara dogru yolu gosterme
makamini velayette goriir. Onun diisiincesinde niibiivvet makaminin varisi olan
veliler, peygamberin olmadigi zamanlarda Hak yolunun salikleri olarak insanlari
vuslat menziline ulastiran Onciilerdir. Mevlana’nin veldyet makamina yiikledigi
anlam itibariyle Ozellikle ilhami hakiki bilgi olarak kabul etmeyen Matiiridi

diisiinceden ayrildigini goriiyoruz.

Son s6ziimiiz olarak sunlar1 ifade edelim ki, Mevlana her ne kadar tasavvuf
sahasinda one ¢iksa da keldm alanindaki gortsleri itibariyle incelemeye konu
edilmesi gereken 6nemli bir sahsiyettir. Fakat nedense onun keldmi ve Islami
ilimlerin diger alanlarindaki goriisleri 6telenmis, ici bosaltilmis ve sema torenlerine
hapsedilen bir Mevlana portresi sunulmak istenmistir. Elbette Mevlana’nin kelam1
yonii ve ilmi kisiligi tizerine yapilan ¢calismalar yok degildir. Ancak onun bu cephesi
lizerine ylriitiilen cesitli bilimsel faaliyetlerin yeterince ilgi gérmedigi bir gergektir.
Bunun yaninda basta kelami tarafi olmak lizere Mevlana iizerine yapilan bazi
aragtirmalarin onun gergek fikirlerini yansitmadigina, diislincelerinin baglamindan
koparilarak parcact bir yaklagimla degerlendirmeye tabi tutulduguna sahit oluyoruz.
Buna binaen ister kelam alaninda ister Islami ilimlerin diger sahalarinda
Mevland’dan istifade etmek icin evvela yapilmasi gereken bizce, onun diislince

sistemi iizerine yogunlagmak ve kavramaya c¢aligmaktir.
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