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OZET

Kur’an’1 6grenme ve anlama ¢abalari, onun Hz. Peygamber’e indirilmesiyle
baslamig, Kur’an ilimleri de bu ¢alismalara yardimei ilimler olarak gelismistir.

Ebussufid, “Irsadi’l-Akli’s-Selim ild Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim” adli tefsirinde
Kur’an’1 gayet dikkatli ve Arapga dil kurallarina itina gostererek Ayet Ayet bastan sona
tefsir etmistir. Bu ¢alismada Ebussuid’un Kur’4n Ilimleri’ne yaklasimi ve bu ilimleri
tefsirine nasil yansittig ele alinip degerlendirilmistir. Calismamn temel amaci
Ebussufid’un Kur’4n Ilimleri’ne ne 6l¢iide yer verdigini saptamak ve onun bu konu ile
ilgili fikir ve yaklagimini degerlendirerek ortaya koymaktir.

Caligmada 6ncelikle Kur’an flimleri’nin tanimi, kapsami, dogusu, gelisimi ve
kavramlagma siireci incelenmigtir. Daha sonra Ebussufid Tefsiri bastan sona Kur’4n
[limleri ekseninde dikkatli bir sekilde taranarak okunmustur. Calisma planimiz
cercevesinde Ebussuld tefsiri’nde yer alan Kur’an Ilimleri teker teker tespit edilmis ve
elde edilen veriler konu bagliklar: altinda toplanmustir. Konular, bir giris ve {i¢ ana
boliimde incelenip degerlendirilmistir. Bu galisma sonug ve bibliyografya ile son
bulmustur.

Anahtar Kelimeler: Ebussutid, Kur’an, Vahiy, Stre, Ayet, Kur’an Ilimleri, Tefsir.
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ABSTRACT

Learning and understanding efforts of Qur’an started while the Qur’an was
descending to Prophet Muhammad and Qur’anic disciplines are developed as conducive to
these disciplines.

In the work which is entitled “Irsadii'l-Akli's-Selimi to Mezay4'l-Kitabi'l-Holy”,
Ebussuud interpreted the Qur’an verse by verse very carefully and took great care in rules
of Arabic grammar. In this thesis, it is evaluated Ebussuud’s approach to this Qur’anic
disciplines and how he reflected these disciplines to his Commentary. The main objective
of this study is to determine how much he esteemed these Qur’anic Disciplines and to
reveal his ideas about this subject.

In this study, it was examined definition of Qur’anic Disciplines, their scope,
emergence, development and conceptualization process. Then it was read very carefully
Commentary of Ebussuud from top to down through the axis of Qur’anic Disciplines.
Within the framework in the Commentary of Ebussuud of our study, it has been identified
Qur’anic Disciplines one by one and obtained data was categorized under the titles. Issues
were examined and evaluated in an introduction and three main chapters. This study ends
with conclusion and bibliography.
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ONSOZ

Kur’an, insanoglunu dalaletten kurtarip hidayete ulagtirmak igin Hz.
Peygamber’e vahiy yoluyla indirilmis son ilahi kitaptir. Bu kitab1 okumak, anlamak
ve hayata aktarmak ise ona inananlarin en dnemli gorevlerinde birisidir. Bu sebeple
nazil oldugu giinden beri inananlarin bu gorevi yerine getirmelerine yardimec1 olmak
icin ilim adamlar1 Kur’an’t en dogru sekilde tanitacak, onun anlagilmasin
kolaylastiracak, igerisindeki bilgilerle insanlari bulusturacak takdire sayan ¢aligsmalar
yapmislar ve yapmaya da devam etmektedirler. Iste Kur’an’t dogru anlamanin
yollarmi gdsteren Kur’an ilimleri de bu galismalarm bir {iriinii olarak Islami ilimler
Literatiiriindeki yerini almistir.

Kur’an flimleri alanindaki calismalar, belli bir siire (nisih-menstih, muhkem-

miitesabih gibi) bir konu incelemesi veya (esbab-1 niiziil, mekki-medeni, kissalar

vii



gibi) tarihi arkaplan1 aydinlatma yahut da dilbilimsel (sarf-nahiv, liigat, belagat-
beyan-bedi’i, i’caz ve icaz gibi) alanlara 1sik tutacak miinferit konular seklinde
yapilmistir. Ancak daha sonraki dénemlerde biitiin bu ¢alismalar Zerkesi’nin el-
Biirhan fi Ulimi’l-Kur’dn’1, SuyGti’nin el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur’an’1 gibi Kur’an
[limleri adiyla miistakil calismalara déniismiistiir. Gegmisten giiniimiize hiz
kesmeden devam eden bu c¢alismalar, zamammizda da bazen Zerkani’nin
Mendhilii’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an’1, Subhi es-Salih’in Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dan’1
gibi Uliimu’l-Kur’an adiyla, bazen de Muhammed Liitfi es-Sebbag’in Biihiis fi
Usili 't-Tefsir’i, Halil Abdurrahnman el-Akk’in Usilii 't-tefsir ve Kava’iduhu gibi
Usilii 't-tefsir adiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Bu calismalarin disinda bu konularla
bazen tefsir mukaddimelerinde veya tefsirlerin igerisinde ilgili ayetler tefsir edilirken
de karsilasiriz. Zira Kur’an’in her bir ayetinin ayni anlasilabilirlik diizeyinde
olmadigr bilinen bir gercektir. Baz1 ayetler ilk okuyusta veya biraz caba ile kolayca
anlasilabildigi halde bazi ayetleri anlamak i¢in ayetin niizil sebeplerini, niizil
ortamindaki sartlar1 ve olaylarin arkaplanini, Arap dilinin kelime ve ciimle yapisini,
belagat Ozelliklerini ve soz sanatlarini, miiphem ve miigkil lafizlari, muhkem ve
miitesabihi, i’cdz ve icdzi da bilmeye ihtiya¢ vardir. Genel bir adlandirma ile
Ulimu’l-Kur’an denilen bu bilgi birikimini nazar-1 dikkate almadan s6z konusu
ayetleri anlamanin ¢ok da saglikli olmayacag agiktir.

Ebussuiid Tefsiri adiyla da bilinen frsddii’I-Akli’s-Selim ilé Mezdyad I-Kitdbi l-
Kerim, XVI1. Asirda yazilmis, temel tefsir kaynaklari arasinda yerini almis, yazildigi
giinden bu giine tefsirle ilgilenenlerin miiracaat ettikleri bir eser olmustur. Yazildigi
giinden beri Kur’an’in dogru bir sekilde anlagilmasina katki saglayan Ebussufid
Tefsiri gesitli yonleriyle ilim adamlarinin ilgisini gekmeye devam etmistir. Biz de bu
calismamizda, dini ilimlerin her alaninda soyledikleri ve yazdiklari ile hem kendi
doénemini hem de kendinden sonrasini etkilemis olan Ebussutd’un Irsddii’l-Akli’s-
Selim ila Mezdya lI-Kitabi’l-Kerim adl1 tefsirinde ilgili ayetleri tefsir ederken Kur’an
[limlerine ne &lgiide yer verdigini ve tefsire nasil yansitigim arastirdik. Bir konu
arastirmasi olan ¢alismamiz giris ve onu takip eden ii¢ béliimden meydana gelmistir.

Giriste arastirmanin konusu, amaci ve 6nemi iizerinde durulmustur. Birinci

boliimde Ebussulid’un hayati, eserleri ve ilmi kisiligi hakkinda bilgi verilmis, tefsiri
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tizerinde durulmus, tefsirciligi, tefsirinin genel 6zellikleri, tefsir kaynaklar1 ve tefsir
tarihindeki yerine deginilmistir.

Ikinci boliimde Ebussufid Tefsiri'nde Kur’an’la ilgili temel kavramlardan
vahiy, Kur’an, Kur’an’in isim ve vasiflari, sire kavrami, srelerin tertibi, mekki ve
medeni sireler ve Aayet kavrami iizerinde durulmustur. Konu, tefsir usli
kaynaklarinda ele alindig1 sekliyle incelenmis, Ebussutid’un bakis agisiyla verilmeye
calistimistir. Uciincii boliimde ise Ebussuid Tefsiri’'nde Kur’an Ilimleri konusunu
Kur’an’1 dil yoniinden, tslup yoniinden ve tarih yoniinden inceleyen ilimler ana
bagliklariyla incelenmis, kiraatlar ve fedailii’l-Kur’an konulariyla tamamlanmustir.
Olabildigince bu ¢alismamizda Ebussutid’un bakis agisini, diisiince ve yaklagimlarini
onplana c¢ikarmaya gayret gdsterdik. Bu miinasebetle bircok yerde Ebussuiid’un
aciklamalariyla Zerkesi ve Kadi Beydavi’nin agiklamalar1 oOrtiistiigii halde,
Ebussutid’un diisiincelerini golgelememek i¢in karsilastirma cihetine gitmedik.

Calismamiz sirasinda Ebussutid Tefsiri’ni olabildigince ¢ok kullanmaya gayret
gosterdik. Calisma planimizda yer alan konular1 s6z konusu tefsirden teker teker
arastirdik. Bunun yami sira konu ile ilgili ulimu’l-Kur’an ve tefsir usuli
kaynaklarma, yeri geldik¢e diger tefsirlere de miiracaat edip, en son yapilan
arastirma ve makalelere de yer vermeye 6zen gosterdik. Elimizin altinda olmayan ve
ulasmada giicliik ¢ektigimiz kaynaklari (Shamela —r1 3.42.0.0) siirtiimiinii kullanarak
ulagtik. Konularin tartisilan boyutuna Ebussulid’un yer verdigi kadar degindik.
Ancak eger tartismanin ya (sarfe nazariyesi gibi) tarihe mal olan veya (muhkem-
miitesabih, nasih-mensth gibi) giincellik boyutu bulunan bir yonii varsa, buna ya
kaynaklara atif yoluyla veya dipnot agiklamasiyla isaret etmeyi tercih ettik.
Calismamizi anlagsilmamak ve sinirlandiramamak korkusuna kapilmadan ola
bildigince anlasilabilirligi onplana alarak yapma gayreti igerisinde olduk. Buna
ragmen ifade-1 meram etmede zorlandigimiz durumlarin, maksadini asan ifadelerin,
kastimiz1 ¢ok net ifade ettigimizi zannedip de edemedigimiz hatali anlatimlarin
olmadigimmi iddia edemeyiz. Bu sebeple calismamiza yoneltilecek yapict ve yol
gosterici elestirilerden istifade edecegimizi, daha sonra yapacagimiz c¢alismalarda bu
elestirilerin bize yol gosterici olacagini, bunun da bize ilim yolunda azik gdrevi

gorecegini ifade etmek isteriz.



Konumuzun belirlenmesinden bu asamaya gelinceye kadar calismamiza
okumalariyla, yol gdosterici fikirleriyle maddi- manevi desteklerini esirgemeyen ¢ok
kiymetli arkadaslarima tesekkiirlerimi bildiriken, Doktora ders doneminden Doktora
tez caligmasinin sonuna kadar higbir yardimini esirgemeyen ve gerekli olan yerde her
tiirlii kolaylig1 gosteren saygideger danigsman hocam Prof. Dr. M. Said Simsek Bey’e

0zel olarak siikranlarimi1 sunmay1 bir borg kabul ediyorum.

Sivas-2015
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Kur'an Allah tarafindan peygamber araciligi ile insanliga gonderilmis son ilahi
mesajdir. Hz. Peygamber doneminden bu giline kadar 6zellikle Kur'an't anlama ve
anlatma ¢abasi igerisinde olan alimler birgok eser yazmislardir. Baslangigta
sOzlii/sifahi anlatim metoduyla aktarilan bilgileri daha sonra kayda gecen alimler,
tedvin doneminden itibaren giliniimiize kadar birgok eser viicuda getirmiglerdir. Bu
alimler, Kur'an'in tarihi arka planinin da bir ifadesi olan esbab-1 niizil, kiraat ve
kitabetle ilgili bilgilerin yani sira, i¢ metin biitlinliigiinii ifade eden i'cazii'l-Kur'an,
mekki-medeni, slrelerin tertibi, miindsebatii'l-Kur'an gibi konular1 ve Kur'an
lafizlarinin parca parga veya biitiin halinde ayetlerin anlasilmasina katki saglayacak
garibii'l-Kur'an, miiskili'l-Kur'an, miicmel ve miibeyyen, el-viicih ve'n-nezair;
kasasu'l-Kur'an, muhkem-miitesabih ve nasih-mensih gibi Kur'an ilimleri ile ilgili
konular1 eserlerinde ele almislardir. Bu sebeple biz de bu ¢alismamizda meshur
miifessir Ebussutid’un, “Irsadii’l-‘Akli's-Selim ild Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim” adlh

tefsirinde bu konular ele aligin1 ve bu konulara yaklagimini inceleyecegiz.

Kur'an'm daha iyi anlagilmasina katki saglayan Kur'an ilimleri ve tefsir usalii
konulari, baslangicta tefsir kitaplarinin ig¢inde veya bazi tefsir kaynaklarinin
mukaddimelerinde ele alinip incelenirken, daha sonra biitiin Kur'an ilimleri ve tefsir
usfilii konularini bir arada inceleyen (el-Burhan, el-Itkan gibi) eserler yazilmis veya
konular teker teker ele alip inceleyen (Nasih-Mensuh, Esbab-1 Niizul gibi) miistakil
caligmalar yapilmistir. Yapilan bu c¢alismalarda da yine bilinen tefsir kaynaklarma
miiracaat edilmis, bu kaynaklarda konu ile ilgili miielliflerin goriislerini yansitan
yorum ve izahlar, s6z konusu ilimlerin hem tanimlanmasinda, hem de anlagilmasinda
onemli bir rol oynamigtir. Ayrica gliniimiizde klasik tefsir kaynaklarinin gerek metot
gerek Kur'an ilimleri agisindan incelenmesi de bashi basina birer arastirma alani
olmustur. Bu maksatla Taberi (923/310), Razi (606/1209) ve Kurtlibi (671/1273) gibi

tefsirler tizerinde ¢ok cesitli calismalarin yapildigr bilinmektedir.
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Calismamiz, Ebussuid (982/1574)’un yazmus oldugu “Irsadii’l-‘Akli's-Selim
ila Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim” adli tefsirinde Kur’an ilimlerinin nasil ele alindigim
konu edinmektedir. Yazildig1 donemden beri klasik kaynaklar arasinda énemli bir
yere sahip olan Ebussulid’un bu eseri lizerinde yaptigimiz arastirmalarda, “Ebussutd
Tefsiri’nde Kur’an Ilimleri” basligini tasiyan bir ¢alismaya rastlayamadik. Ayrica bu
arastirma sirasinda Ebussulid Tefsiri iizerinde yapilan caligmalarin da oldukga az
sayida oldugunu fark ettik. Yapilan c¢alismalarda da daha ¢ok Ebussulid’un
hukukculugunu 6n plana ¢ikaran Lisans, Yiksek Lisans ve Doktora tezi, makale ve
sempozyum bildiridisi ¢alismalarinin, onun tefsiri ve tefsirciligi iizerinde yapilan
calismalardan daha ¢ok oldugunu gozlemledik. Bu anlamda Ebussuid Tefsiri’nde

arastirmacilarin ilgisini ¢ekecek pek ¢ok konunun oldugunu soyleyebiliriz.

Ebussulid Tefsiri iizerinde bu giine kadar Tiirkce yapilmis en kapsamli
arastirma, Abdullah Aydemir'in, “Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu” adli
calismasidir. Bunun disinda Ismail Cerrahoglu'nun “Ebu's-suid ve Tefsiri”, (Diyanet
Dergisi, XIII/4) adli makalesini, Siileyman Ates'in “Irsadii'l-'Akli's-Selim” Diyanet
Islam Ansiklopedisi maddesini ve “Ebussutid Efendi” (istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1, 1, yil, 1999) adli makalesini, Zeki Karakaya'nin “Ebussufid
Tefsiri’nde Belagat Ilmi Uygulamalar1” (Erzurum, 2007) adli Doktora ¢alismasini,
Aykut Aver’nin “Ebussuid Efendi’nin Ahkam Ayetlerini Yorum Metodu” (Sakarya,
2008) basligini tastyan Liiksek Lisans Tez ¢alismasini, Adem Yerinde’nin Ebussuiid
Efendi'nin irsadii’l-Akli’s-Selim 114 Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim Adli  Tefsirinin
Miiellif Niishas1 (Istanbul, 2013) adli sempozyum tebligini ve Mustafa Unver'in
“Ebussutd Efendi Tefsiri'nde Otekiyle Birlikte Yasama” adli Os Devlet Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Ilmi Dergisi'ndeki makalesini de érnek olarak zikredebiliriz.

Bilindigi gibi miifessirlerden bir¢ogu, Kur’an’in daha iyi anlasilmasina
yardimci  olmak iizere gelistirilmis olan Kur’an Ilimleri'ne tefsirlerinin
mukaddimelerinde yer vermisler, kendilerince bunlardan bazilarin1 6nplana ¢ikararak
tanimlamiglar ve tefsirlerine de o tanim c¢ergevesinde goriislerini yansitmislardir.
Ebussuld ise tefsirinin mukaddimesinde bunlar1 ele alip tanimlamamistir. Kendine
has tislubuyla Ebussulid, s6z konusu bu ilimleri, ilimlere dayanak kabul edilen ayet

veya ayet gruplarinin tefsirinde ele alarak tanimlama metodunu tercih etmistir.
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Dolayisi ile onun bu konular hakkindaki diisiince ve degerlendirmeleri tefsirinde
daginik halde bulunmaktadir. Biz de onun tefsirinde daginik halde bulunan bu
bilgileri sistemli bir sekilde siraya koyarak ele alacak bir ¢alisma yapilmasinin, tefsir
ilmi acisindan faydali olacagimna ve bu alanda bir boslugun doldurulmasina katki
saglayacagina inanarak tez konumuzu “Ebussufid Tefsiri'nde Kur'an

limleri”adiyla belirledik.

Merak edilen bir konu hakkinda neden, nasil ve nigin gibi soru Onermeleri,
bilimsel problemi ortaya koyar. Bir konunun ya da aragtirmanin 6nemi de bu
sorularda gizlidir. Bu sebeple calismamiz, Ebussuiid tarafindan telif edilen “Irsadii’l-
Akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi’l-Kerim” adl1 tefsirde yer alan “Kur’an ilimleri”

meselesinin nasil ele alindigin1 konu edinmektedir.

Bir konu arastirmasi olan calismamizda Ebussuid’un Kur’an [limleri
konularint nasil tanimladigi, tartisilan konularin hangi yoniinii 6nplana ¢ikardigi,
konularla ilgili yapilan tartismalara ne 6l¢iide yer verdigi ve ihtilaflari nasil ¢ozdigi
arastirtlacaktir. Ulimu’l-Kur’an tanimlamasi yapmayan Ebussulid’un, sistemli bir
sekilde sira ile ulimu’l-Kur’an konularmi ele almayacagi aciktir. Ciinkii o bir
Ulimu’l-Kur’an kitabr degil bir tefsirdir. O da bir tefsir sistematigi igerisinde bu
konulart bir olgu olarak gormiis ve yeri geldik¢e bunlart kendi bilgi birikimi ile
aciklamistir. Bu sebeple biz de konu olarak s6z konusu tefsirde dagmik halde
bulunan Ulimu’l-Kur’an konularin1 arastirmayi ve sistemli bir ¢alisma halinde
Ebussuid’un bakis acgisimi yansitacak sekilde “Ebussuid Tefsiri’nde Kur’an Ilimleri”
adiyla bir arastirma yapmayi planladik. Calismamiz arastirma planimizdaki konularla

sinirli olacaktir.

2. Arastirmanin Amaci

Calismamiz, Ebussutid’un “Irsadii’l-‘Akli’s-Selim 112 Mezaye'l-Kitabi'l-
Kerim” adini tasiyan ve Ebussuiid Tefsiri diye de bilinen tefsirinde “Kur'an
ilimleri” nin nasil ele alinip islendigini ve bunlarla ilgili ayetlerin Ebussuid
tarafindan nasil yorumlandigini arastirmay1 amaglamaktadir. Ayrica bu c¢alisma ile
Ebussulid’un Kur’an ilimleri ile ilgili (nesh, muhkem-miitesabih gibi) konulardaki

goriiglerinin yan1 sira, hayatinin, eserlerinin, tefsirdeki metodunun, kimlerden
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etkilendiginin ve bu eseriyle kimlere etki ettiginin arastirilmasi da amaglanmistir.
Zira Ebussutid’un bu eseri, Kur’an ilimleri tam olarak tesekkiil ettikten ve Zerkesi
(794/1391)’nin el-Burhan ve Suytti (911/1505) nin el-Itkan gibi Kur’an ilimleri’ni
bir arada cem eden eserler yazildiktan sonra kaleme alinmistir. Bu nedenle
Ebussufid’un Kur’an Ilimleri ile ilgili goriislerinin klasik dénemdeki gériislerle ne
Olclide ortiisiip Ortiismediginin tespit edilmesi, Ebussuiid sonrasindaki donemde bu
ilimlere nasil yaklasildigina da 1s1ik tutacaktir. Zira arastirmalarimiz, Ebussuiid’un
kendi donemini ve kendisinden sonraki donemleri etkiledigi yoniindedir. Bu sebeple
arastirmamizin ge¢misle gelecek arasinda bir koprii kurulmasina yardimer olacagina

ve daha sonra yapilacak ¢alismalara da bir basamak teskil edecegine inanmaktayiz.

Ebussuld, diger klasik tefsirlerde oldugu gibi Kur'dn'1 ayet ayet tefsir etme
metodunu benimsemistir. Bu sebeple bizim arastirmasin1 yapacagimiz Kur'an
ilimleri, konu bagliklar1 ile bu eserde yer almamistir. Cogunlukla bu ilimlerle ilgili
tanimlamalar, goriis ve aciklamalar, ayetler tefsir edilirken miiellif tarafindan bazen
dogrudan dogruya bazen dolayli olarak verilmistir. Dolayisiyla bu tefsirde daginik
olarak yer alan Kur'an ilimleri ile ilgili bilgilerin, Kur’an ilimleri ile ilgili tertip
edilen eserlerdeki sisteme uygun hale getirilmesi ve bir konu biitiinliigiine
ulasilabilmesi i¢in bu konuda yapilan diger calismalarla eksiklerin tamamlanmasi
kaginilmazdir. Bundan dolay1 bir taraftan Ebussulid’un konu ile ilgili agiklamalaria
yer verilecek, diger taraftan da onun deginmedigi hususlar olursa, ilgili kaynaklardan
tamamlanarak konu i¢i ve konular arasi biitiinlik saglanmasina calisilacaktir.
Bununla amag, yukarida ana hatlariyla sinirlar1 belirlenen arastirmanin sistematik bir

calisma olmasin1 saglamaktir.

Bu ¢aligmada, Ebussulid Tefsiri’nde konunun ilk gectigi yerdeki agiklama
bicimine sadik kalinarak, liigat ve terim anlamlarina 1s1k tutacak agiklama, yorum,
bunlarla ilgili zikredilen delil ve izah amagli 6rneklendirmeler aynen korunarak,
konu ile ilgili ayrintilara bu perspektiften ulasmak amag¢lanmistir. Bu baglamda eger
onun ayni1 konuda diger ayet veya slrelerdeki a¢iklamalarinda farkli yonler var ise
bunlar degerlendirmelerle veya dipnotta vermek, bunu yaparken liizumsuz tekrarlara
diismemek de amaclanmistir. Bdylece bu calismada Ebussutid’un Kur'an ilimleri

konularindaki goriis, aciklama, elestiri ve destekledigi fikirleri hem dogrudan kendi
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ifadesiyle, hem de metinden ¢ikarsama yoluyla elde ettigimiz goriislerini bir arada

vermeyi amaglamaktayiz.

3. Arastirmanin Onemi

Kur'an [limlerinin tam olarak tesekkiil etmesinden ve Kur'an Ilimlerinden
bazilar1 hakkinda (Nasih-Menstih, Muhkem- Miitesabih gibi) tartismalarin yapilip
delillerin ortaya konulmasindan sonra, XVI. Yiizyilda ayn1 zamanda bir seyhiilislam
olan ve Islam diinyasinda en etkili ve yetkili bir konumda bulunan Ebussuid’un
Kur'an Ilimleri ile ilgili izahlarmin ¢ok 6nemli oldugunu diisiinmekteyiz. Ciinkii
Ebussutid’un goériislerinin o donemde genel kabiil géren goriisii de yansittigini var
saymaktayiz. Zira Ebussuld XVI. yilizyilda yasamis, egitim gormiis ve devlet

biirokrasisinin en iist makaminda gdrev ve sorumluluk iistlenmis bir sahsiyettir.

Ebussutid bir miifessir oldugu kadar bir hukukcu, bir dilci (Arap dili ve
edebiyatcisi) ve bir sairdir. Belki de onu Islam alemine tanitan ve asirlarca “mesahir-i
ulemd” arasinda isminin ve eserinin yad edilmesine sebep olan, onun tefsire dair
mubhalled eseri “Irsadii’l-*Akli's-Selim 114 Mezayel-Kitabi'l-Kerim” adli tefsiridir.
O, kendi ifadesiyle bu eserini yazarken, Zemahseri (538/1144)nin "el-Kessaf" ve
Kadi Beydavi (685/1286)'nin “Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil” adli tefsirlerini
esas almis ve bu iki tefsirin ifadelerini daha da giizellestirmeyi amacglamistir. Ayrica
buna kendi bilgi birikimiyle diger tefsirlerden elde ettiklerini de katarak daha
kapsamli, daha anlasilir ve ifade bakimindan daha diizgiin (edebi) bir eser viicuda
getirmek istemistir. Dolayisi ile onun tefsiri, dirayet tefsirinin 6zelliklerini tasiyan,
rivayete de yer veren, “Dilbilimsel Edebi Tefsire” 6rnek olarak zikredilebilecek
temel tefsir kaynaklarindan sayilmistir. Yine o, mezhebi tefsirler icerisinde Hanefi-
Stinni (Maturidi) goriiglere gore yazilmis, Siinniligin temel tefsir kaynaklarindan

olup kendinden sonra yazilmis tefsirlere kaynaklik ettigi sGylenmistir.

Ebussuid, Istanbul’da diinyaya gelmesine, egitimini tamamen Istanbul
medreselerinde Tiirk ilim adamlarindan almasina ragmen, tefsirini fevkalade edebi
bir iislupla Arapga olarak telif etmistir. Dolayis1 ile bu tefsir, Istanbul’da Arap
olmayan ve Arapgay1 sonradan 6grenmis bir miifessir tarafindan, Arapcanin sarf ve

nahiv kurallarma ve belagat inceliklerine riayet edilerek yazilmis bir eser olma
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ozelligini de tasimaktadir. Bu sebeple bu tefsir, Mogol istilasindan sonra Islam
diinyasinda ilimlerin ve ilmi eserlerin inkiraza ugradigi sdylenen bir zaman
diliminde, bu tezi ciiriitecek nitelikte yazilmis ve Miisliimanlarin da kabuliine mazhar

olmus bir eserdir.

Ebussutd’un seyhiilislamken kaleme alip yine bu makamdayken tamamladigi
bu eser, onun Islami ilimlere ve Kur'an hizmetine yaptig1 katkinin, tefsir alanindaki
en ikna edici ve vyeterli delilidir. Bu nedenle onun “Irsadii’l-*Aklis-Selim {la
Mezaya'l-Kitabi’l-Kerim” adli tefsirinin ¢agdas emsalleri arasinda 6ne ¢ikmasinin bir
takim sebeplerinin oldugunu var sayiyoruz. Bunlardan birisinin de, sz konusu
tefsirde Kur'an ilimlerinin, bu alanda goriis sahibi olanlarin kabuliine mazhar olacak
sadelikte ve yeterlikte ele alindigini ve zihinlerdeki sorulara cevap verebilecek
sekilde yazildigin diisiiniiyoruz. Ornegin, Arap dili ve belagat zelliklerinin tefsire
yansitilmasi, ayetlerde yer alan miigkil, miiphem, miicmel ve ¢ok anlamli (el-viicth
ve’'n-nezdir) kelimelerin baglam igerisindeki anlamlarinin tam olarak manaya
yansitilmasi, bu sayede anlama problemlerinin giderilmesi; siyak ve sibakin dikkate
alinmasi, inis ortami1 ve olaylarina (Esbab-1 niiziile) yer verilmesi, anlama 151k tutacak
orneklendirmelerin yapilmasi, gecmis tarihi olay ve sahsiyetlerin (kissalar v.s) bir
biitlinliik icerisinde ele alinarak basarili bir sekilde tefsire yansitilmasi, muhkem-
miitesabih, nasih-mensh gibi tefsirin temel problemlerinin ¢0ziimiine dair
aciklamalara gerekli ve yeterli Ol¢lide yer verilmis olmasi Ebussulild Tefsiri’nin
emsalleri igerisinde saygin bir yer edinmesinin sebebi olarak goriilebilir. Dolayisiyla
Ebussufid’un Kur’an ilimler konusundaki goriis ve izahlarmnin arastirilmasimin, séz
konusu ilimlerin tefsirdeki yerine, problemlerin ¢dziimiine ve gelecekte tefsir ilmi ile
ugrasacak olanlarin farkli bakis acilar1 elde etmelerine katki saglayacagini

diistinmekteyiz.
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BIRINCIi BOLUM

EBUSSUUD ve TEFSIRI
1. Ebussuiid’un Hayati ve Ilmi Kisiligi
1.1. Yasadigi Donem

Ebusstd, miladi XV. asrin sonlar1 ile XVI. asrin baglarinda yasamistir. Onun

hayati, dért Osmanli sultaninin hiikiimranlik yillarini?

icine alan ve Osmanl
Devletinin yiikselme devri diye adlandirilan en parlak donemine denk gelir.

Yiikselme devrinin degerli ilim adamlari tarafindan en iyi sekilde yetistirilen
Ebussutd, sadece kendi ¢agini degil, sonraki donemi de derinden etkilemis bir ilim
ve devlet adamidir. Bu kimligi ile doneminin dini ve sosyal problemlerine dogru
teshisler koyarak ¢oziimler iiretebilmistir. Kanaatimize gore onu bu konuda basarili
kilan sebeplerden birisi ve belki en 6nemlisi, elde ettigi bilgi birikimini, Kur’an’1
anlama odakli bir ¢abaya doniistiirmesidir.

Islami ilimlerin cesitli alanlarinda yetkin bir konumda olan Ebussuiid’un biz
daha cok tefsirciligi lizerinde duracagiz. Miifessirimizin XVI. asir Osmanli ilim
adamlar1 arasinda miimtaz bir yerinin oldugu tartismasizdir. Aslinda onun yasadig:
bu donemin, yiikselme donemi olarak goriilmesinin bir nedeni, Osmanl ilim, fikir ve
sanat diinyasim sekillendiren dnemli sahsiyetlerin bu dénemde yasamis olmasidir.?
Bu durum goz Oniine alindiginda tefsir alaninda biraktig1 eseriyle Ebussutid'u, Fatih
donemindeki Molla Zeyrek (903/1497-98.), Aldeddin Ali Tasi (887/1482), Molla
Hiisrev (885/1480), Hocazade Molla Muslihiddin (893/1488), Ali Kuscu (879/1474)
ve Molla Litfi (901/1495) ile baslayip, babast ve hocasi seyh Muhyiddin
Muhammed Yavsi (922/1516), Asik Pasazade (889/1484), Mirim Celebi (931/1525),

! Bu sultanlar saltanatta kaldiklar1 yillara gore sirasiyla: Sultan II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim
(1512-1520), Kanhni Sultan Siileyman (1520-1566) ve Sultan 11. Selim (1566-1574)'dir.

2 Benzer bir yaklasim i¢in Bkz. Kazici, Ziya, XV ve XVI. Asirlarda Osmanhilarda Ilmi Hayat, XV ve
XVI. Asirlart Tiirk Asr1 Yapan Degerler (igerisinde), Ensar Nesriyat, Istanbul, 1997, s. 271.
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Idris-i Bitlisi (926/1520) ve diger hocalar1 Seyhiilislam Ibn Kemal (942/1536),
Miieyyedzade Abdurrahman (922/1516) ve Seyyid-i Karamani (923/1517) ile devam
eden, tarih¢i Hoca Sadettin (1008/1599), Mimar Sinan (997/1588), Astronomide
Takiyliddin Mehmet (1005/1596), astronomi ve matemtikte Kadizdde-i Rimi
(838/14327?), sair Baki (1009/1600) ve Fuzlli (962/1556) gibi kendi alanlarinin
onemli sahsiyetleriyle birlikte Osmanli Devletinin yiikselme doneminin ilim ve
devlet adamlar1 zincirinin tabii bir halkas1 olarak gormek gerekir.

Osmanli tarihinde II. Bayezid donemi (1481-1512) ile baslayip Yavuz Sultan
Selim donemini (1512-1520) de icine alan en 6nemli i¢ ve dis dini-siyasi meselenin,
Sah Ismail (930/1524)'in Anadolu birligini parcalamaya yonelik politik
faaliyetlerinin bir parcast olan siilik propagandas: ve buna bagl olarak gelisen sii-
batini diisiince akimlar1 oldugu kabul edilir. Hocas1 Seyhiilislam ibn Kemal'i en ¢ok
mesgul eden siilik propagandasma karsi1 almacak tedbirler® konusu, Ebussutid’u da
ilgilendirmis ve uzun siire mesgul etmistir. Zira Osmanlilarin ehl-i siinnet anlayigi
icerisinde tevariis ettigi ilmi, siyasi, sosyal ve fikrl mirasa aykiri1 olarak goriilen bu
sii-batini diisiince ve fikir akimlari, onun yasadig1 ve devlet hizmetinde bulundugu
doneme kadar etkilerini ciddi bir sekilde devam ettirmis ve herkes gibi onu da
etkilemistir. Bu etkiyi onun hem tefsirinde hem de diger ilmi ¢aligmalarinda 6n plana
cikardig1 ehl-i siinnet anlayisinda ve sii-batini veya batini-melami diisiince ve fikir
akimlarma kars1 takindig1 tavirda gézlemlemek miimkiindiir®.

Bu dénemde doguda Islam’in temsilcilifine soyunan Safevilerin giittiigii si7
siyaset ve ideolojiye kars1 siinniligin koruyucusu olan Osmanlilar, doguda s6z konusu
propagandalarin etkisinde kalan gruplarin isyanlarimi bastirmak ve Safevi tehlikesini
bertaraf etmekle mesgul olurken, Batida énemli gelismeler olmustur. Ornegin cografi
kesifler c¢agi baglamis, matbaanin icadi, mimari ve gilizel sanatlardaki yeni

gelismeler, Protestanlik akiminin yayilmast ve gilinden giline giliclenmesinin

8 Oge, Ali, Seyhiilislam Ibn Kemal ve Siinnilik Anlayist, Hiiner Yayinevi, Konya, 2011, s. 30-40.

4 Seyh Ismail Masuki (935/1529)'nin idami i¢in Seyhiilislam Ibn Kemal baskanlhiginda olusturulan
fetva komisyonunda gorev alan Ebussulid, daha sonra kendi Seyhiilislamligi doneminde Bosnali
Seyh Hamza Bali (969/1561)'nin idamina fetva verirken, Ibn Kemal bagkanliginda verilen fetvanin
gerekgesini esas almasi bu tavrin bir ifadesi olsa gerektir. Genis bilgi i¢in bkz. Nev'izade Atai,
Hadikatii'l-Hakdik fi Tekmileti's-Sekdik, Nesr, Abdiilkadir Ozcan, Istanbul, 1989, II, 183 vd;
Baysun, Cavid, "Ebussuiid Efendi", MEB Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, IV, 94-95;
Akgiindiiz, Ahmet, Ebussuiid Efendi, DIA, Istanbul, 1994, X, 367.

18



Avrupa'daki dini, siyasi-fikri dinamikleri sarsmasi® gibi sonraki asirlar1 da etkileyen
hadiseler, XV. ve XVI. asra damgasini vuran siyasi-sosyal olaylardir.

Devletin, genisleyen imparatorluk topraklar tizerindeki ¢esitli din, dil ve irktan
insanlarin bir arada yasamalarin1 saglayacak dini, siyasi ve sosyal tedbirleri almasi
zorunlu hale gelmisti. Bu durum dogal olarak yonetimin din ile olan iliskilerinde
yoneticilere yol gosteren ulemanin yetismesini, hayata bakisini ve problemleri
algilama ve ¢Ozlim liretme bi¢imini etkilemistir. Dolayisiyla bir taraftan doguda sii-
batini anlayisin Osmanli toplumunda ve Osmanli himayesi altindaki siinni islam
cografyasinda olusturdugu sancilar ve zararli etkilerle miicadele stratejisi, diger
taraftan Batida Ronesans ve cografi kesiflerin giliclendirdigi Avrupa ile miicadele

ortami1, Ebussulid’un ilmi hayatini ve metodunu sekillendirmistir.

1.2. Dogumu

Irsadii’l-’Akli’s-Selim ila Mezdya I-Kitabi’l-Kerim adli  tefsirin - miiellifi
Ebussufid’un tam adi Muhammed® b. Muhyiddin Muhammed b. Mustafa el-'imadi
olup, dogum tarihinin 893/14877, 897/1491% ve 898/1492° oldugu belirtilse de
cogunlugun kabul ettigi 17 Safer 896 (30 Aralik 1490)dur.1°

5 Genis bilgi icin bkz. Emecan, Feridun, Kurulustan Kiiciik Kaynarca'va, Osmanli Devleti Tarihi
(icerisinde), (Editér: Ekmeleddin Ihsanoglu), Istanbul, 1999, 1, 30-38

® Ebussufid'un asil isminin Muhammed degil Ahmed oldugu sdylenmisse de (bkz. Bagdatli Ismail
Pasa Hediyyetii'l-Arifin  Esmdii'l-Miiellifin ve Asdru'l-Musanifin, Istanbul, 1955, VI, 254;
Semseddin Sami, Kamiisu'l-'Aldam, istanbul, 1306, 1, 722; Islam Alimleri Ansiklopedisi, XV, 12;
Meyan, A. Faruk, Islam Meshurlar: Ansiklopedisi, Istanbul, 1970, 1, 247-248) . Hami Danismend
bu rivayetin zayif oldugunu sdylemistir. Bkz, Danismend, ismail Hami, Izahli Osmanl Tarihi
Kronolojisi, 11, 417.

" ez-Zehebi, Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, byy, 1976, 1, 345.

8 Bu tarihlerin bir arada zikri igin bkz. Aydemir, Ebussuud Efendi ve tefsirdeki Metodu, s.1, 2;
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1988, II, 330.

9 Kehhale, Omer Riza, M'ucemii'l-Miiellifin, Beyrut, 1993, 111, 693: Mustakimzade, Davhe, s. 24; Ali
b. Bali, 'Tkdii'l-Manziim fi zikri Efadili'r-Riim (Taskopriizade'nin, Sakdik-i Numaniyye fi Ulemd-i
Devleti'l- Osmaniye'nin sonunda), Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, 1975, s. 440; ibn el-'Imad,
Sezerdtii'’z-zeheb fi Ahbdri men zeheb, (Tahk. Abdiilkadir el-Arnaid- Mahmud el-Arnatd), Beyrut,
1993, X, 584 (ibnii'l-imad bu tarihi 'Ikdii'l-Manziim'dan nakletmis ve baska bir tarih de
zikretmemistir); es-Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Bedrii't-tdli' bi Mehdsini min ba'di'l-karni's-
sabi', Daru'l-kitab el-islami, Kahire, ts, I, 26; ez-Zirikli, Hayruddin, el-’4lam, Beyrut, 1992, VII,
59; Islam Alimleri Ansiklopedisi, XIV, 12; Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve Kaynaklart, IFAV,
Istanbul, 1992, s. 262.

10 Edirnevi, Ahmed b. Muhammed, Tabakdtii'l-Miifessirin, Mektebetii'l-Ulim ve'l-Hikem, Medine,
1997, s. 398-399; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin, VI, 254; Nev'i zade Atai, Hadikatii'l-
Hakdik fi Tekmileti's-Sekdik (Nesr, Abdiilkadir Ozcan), Istanbul, 1989, II, 183; [lmiye Salndmesi,
Matbaa-y1 Amire, 1334, s. 376. Mustakimzade Siileyman Sadeddin, Devhatii'l-Mesayih, Cagr1
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Tefsirinin  mukaddimesinde kendi ismini Ebussuid Muhammed diye
zikretmesinden, asil isminin Muhammed, lakap veya kiinyesinin ise Ebussutid
oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu kiinyeyi ni¢in aldig1 konusunda kaynaklarda agik
bir bilgiye rastlanilmamustir!?,

Ebussutid'un dogum yeri hakkinda da kaynaklarda ¢esitli rivayetlere rastlamak
miimkiindiir. Bunlarin en meshuru ve kaynaklarin c¢ogunlugunun zikrettigi yer,
Istanbul yakinlarindaki Miiderris (Metris) Koyiidiir'?. Diger en kuvvetli rivayet Eyiip
civarinda'® babas1 adina Sultan II. Bayezid'in yaptirdigi daha sonra Sivasiler tekkesi
adin1 alan dergahta’* veya bu dergah icin vakfedilen yakin bir kdyde diinyaya gelmis
olmasidir®®. Ugiincii rivayet ise, Ebussuiid'un vakfiyesinde zikredildigi icin o zaman
Amasya'ya, simdi Corum'a bagli olan iskilib'te diinyaya gelmis olmasidir. Bu gériiste
olanlara gore O, Iskilib'e baglh Direklibel'de diinyaya geldigi igin kendisine 'Tmadi
denilmistir.®® Ayrica babasi seyh Muhyiddin Muhammed (920/1514)’in, iskilib'in

Yayinlari, Istanbul, 1978, s. 24; Semseddin Sami, Kamiisu'l-'Além, 1, 722; Mehmed Stireyya,
Sicilli Osmadni Yahut Tezkire-i Mesdhir-i Osmdn, Matbaa-i Amire, 1313, s. 169; Bilmen, Omer
Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatii'l-Miifessirin, Istanbul, 1974, II, 652; Baysun, Cavid,
Ebussuiid Efendi, I4, Istanbul, 1994, IV, 92 (burada 898 tarihinin sehven yazildig1 kanaatindeyiz.
Zira parantez icerisinde verilen miladi tarih 1490 diye kaydedilmis, ayrica kaynak gosterilen yerde
de tarih 896 olarak verilmistir.); Aydemir, Abdullah, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhiilislam Ebussuud
Efendi ve tefsirdeki Metodu, Ankara, ts. s. 1; Altunsu, Abdilkadir, Osmanli seyhiilislamlart,
Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1972, s. 28; Akgiindiiz, Ahmet, Ebussuiid Efendi, DIA, Istanbul, 1994,
X, 365.

1 Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 365.

12 Ataf, Hadikatii'l-Hakdik, 11, 183; Bursali Muhammed Tahir, Osmanli Miiellifleri, Istanbul, 1333, I,
225; flmiye Salndmesi, s. 376; Semsettin Sami, Kdamiis, 1, 722; Mistakimzade, Devha, s. 24;
Evliya Celebi, Seyehatndame, Istanbul, 2006, s.108; Akgiindiiz, Ahmet, Osmanli Kanunndmeleri,
Istanbul, 1992, 1V, 32; Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 365. Sakaoglu, Necdet, Ebussuiid
Efendi, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Kiiltiir Bakanlig1 ve Tarih Vakfi Ortak yayini,
Istanbul, 1994, 111, 123. Aydemir, Ebussuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s.1

13 Bursali Mehmet Tahir'in Osmanl Miiellifleri, |, 225-226 kaynak gosterilerek Seyh Yavsi tekkesinin
(daha sonra Sivasiler tekkesi) yerinin Fatih diye zikredilmesi, bkz Ongéren Resat, Ebussuiidun
Tasavvufi Yonii, Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler, TDV yaymlari, Ankara, 1998, s.
290, bir hata olsa gerektir. Ciinkii s6z konusu kaynakta "Eyiip civarinda medfun olanlar1 miibeyyin
risalede pederleri namima bina olunan muahharen Sivasiler tekkesi namiyla séhret bulan
dergahda..." ifadesi yer almaktadir.

14Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, |, 225-226; Bilmen, Tabakdt, 11, 652; Akgiindiiz,
Ebussuiid, DIA, X, 365; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 1V,32; (Abdullah Aydemir, a.g.e. s.
2' de Bursali Mehmet Tahir'i kaynak gostererek Sultan Selim civari demisse de, sdz konusu
kaynakta Eytip civar1 denilmektedir.)

15 Ali b. Bali, Tkdii'l-Manziim, $.440.

16 Baysun, Ebussuiid, IA, TV, 92; Altunsu, Osmanl seyhiilislamlari, s. 28; Islam Alimleri
Ansiklopedisi, XIV, 12; Tiirk Ansiklopedisi, X1V, 286; Akgiindiiz, Osmanli Kanunndameleri, 1V,
32.
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Direklibel (‘imad) kéyiinde dogmus!’ olmasindan dolay1 kendisine de ‘Imadi
denilmis olabilecegi'® veya bunun "’imadii'd-din"den kisaltilmis olabilecegi de
soylenmistir.’® Ciinkii Seyh Muhyiddin Muhammed, Fatih Sultan Mehmed (1432-
1481)'in oglu Sehzade Bayezid (1447-1512)'1 Amasya sancak beyligi sirasinda
ziyaret etmis, onun sevgisini ve dostlugunu kazanmig, Bayezid'in padisah
olmasindan kisa bir siire sonra da Istanbul'a davet edilmis ve kendisi icin bir tekke

insa ettirilmistir. Ebussutid, II. Bayezid'in tahta ¢ikmasindan yaklasik 9 yil sonra

diinyaya geldigine gore Istanbul'da dogmus olmas1 en giiclii ihtimaldir.

1.3. Ailesi ve Sosyal Cevresi

Ebussuid'un babasi, "hiinkar seyhi" diye meshur olan Seyh Muhyiddin
Muhammed Yavsi (920/1514), dedesi ise meshur alim Ali Kusc¢u'nun kardesi
Mustafa 'Imadi'dir®®. Ali Kuscu (879/1474) ile Mustafa Imadi (?)nin babalar
Mehmed Kuscu (?), Timur (808/1405)'un torunu ve Maveratinnehir genel valisi olan
Ulug Bey (853/1449)'in?* dogancibasisidir. Aslen Tiirkistan'n Semerkant sehrinden
olan bu iki kardes, once Akkoyunlu iilkesine (Tebriz'e), oradan da Fatih Sultan
Mehmed'in istegi ile Anadolu'ya go¢ ederek Istanbul’a gelip yerlesmislerdir.?? Fatih
Sultan Mehmed'in davetiyle Istanbul'a gelen ve Hocazade Muslihiddin Mustafa
(894/1489) tarafindan Uskiidar'da térenle karsilanan Ali Kuscu, once Zeyrek
Medresesine, sonra Fatih Medresesine ve daha sonra da Ayasofya Medresesine
miiderris olarak tayin edilmistir®®. Kardesi Mustafa Imadi ise bir taraftan ilimle
mesgul olurken diger taraftan da daha Onceden ilgi duyup miintesip oldugu

tasavvufla mesgul olmustur.

17 Tagkopriizade, Sakdik-i Numaniyye, s.206; Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-'Arifin, V1, 254

8Uzungarsil, 1. Hakki, Osmanli Devletinin IImiye Tegkilati, TTK Basimevi, Ankara, 1984, s. 234-
235;Altunsu, Osmanli Seyhulislamlari, s. 28; Akgindiiz, Ebussuiid, DIA, X, 365; Akgiindiiz,
Osmanli Kanunnameleri, 1V,32

1919 Baysun, "Ebussuid", 14, 1V, 92

20 Baysun, "Ebussuid" IA, 1V, 92

21 Ulug Bey hakkinda genis bilgi igin bkz. Goker, Liitfi, Ulug Bey, MEB Yayinlari, Istanbul, 1995;
Diigen Saban, Miisliman Ilim Onciileri Ansiklopedisi (iginde), Yeni Asya Yayinlari, Istanbuli,
1984, s. 300-304.

22 Aydin, Cengiz, "Ali Kuscu", DIA, |1, 411; Islam Alimleri Ansiklopedisi, X1V, 12.

2 Adwvar, Adnan, Osmanli Tiirklerinde Ilim, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1991, s. 47-48 (Ek 12 ile
birlikte); Saray, Mehmet, Orta Asya'dan Osmanli'va Tiirk Téresi ve Ilim, XV ve XVI. Aswrlar: Tiirk
Asrt Yapan Degerler (iginde), Ensar Nesriyat, Istanbul, 1997, s. 72
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Ebussufid'un babas1 Muhyiddin Muhammed, babas1 Mustafa imadi'den, amcasi
Ali Kuscu'dan ve Alaaddin Ali Tasi (887/1482)'den ser'l ilimlerin yani sira
Matematik ve Astronomi gibi ilimleri de tahsil ederek yetismistir. Amcasi Ali
Kuscgu'nun kizi Sultan Hatunla evlenmis, amcasinin vefatindan sonra babas1 Mustafa
Imadi gibi tasavvufa yonelip 6nce Seyh Muslihiddin Kocevi (884/1479-80)'ye, sonra
da Aksemseddin'in  (864/1459) talebelerinden Ibrahim Tennuri (Kayserd)
(887/1482)'ye talebe olup ondan icazet almistir. Seyh Muhyiddin Muhammed, hocasi
[brahim Tennuri'nin vefatindan sonra, onun halifesi®* olarak insanlari irsatla mesgul
olmustur.

Seyh Muhyiddin Muhammed hacca giderken Amasya sancaginda bulunan
Sehzade II. Bayezid ile gorlismiistiir. Bu goriismede kendisinden c¢ok etkilenen II.
Bayezid, tahta gecer ge¢gmez sevgi ve saygt duydugu Muhyiddin Muhammed'i
Istanbul'a ¢agirarak Eyiip civarmda® yaptirdigr daha sonra Sivasiler Tekkesi adim
alan bir tekke insa ettirmis®®, haftanin belli giinlerinde onu saraya davet ederek
sohbetlerinden istifade etmistir. Bundan dolayr Seyh Muhyiddin Muhammed'e
"Hiinkar Seyhi" denilmistir. Iste miifessirimiz Ebussufid, hiinkar seyhi lakabiyla
anilan Seyh Muhyiddin Muhammed Yavsi’nin amcast Ali Kus¢u'nun kizi Sultan
Hatun ile evliliginden diinyaya gelmistir.?’

Bazi kaynaklarda Mustafa fmadi'nin Ebusutid'un babastymis gibi zikredilmesi®®
yanlig anlamalara sebebiyet verecek tiirden bir hata olarak algilanmalidir. Yine bazi

kaynaklarin imadi'yi Amid (Diyarbakir) ile karistirip Ebussutid'un Diyarbakirl veya

24 Taskopriizade, Sakdik-i Numaniye, s.206: Pegevi Ibrahim, Pegevi Tarihi, (haz. Bekir Sitki Baykal),
Kiltiir Bakanligi Yayilari, 3. Bsk. Ankara, 1999, I, 57; Askar, Mustafa, Seyh Muhyiddin
Muhammed b. Mustafa el-Iskilibi (Seyh Yavsi), Hayati, Eserleri ve Variddt Serhi Adli Eseri
Uzerine, Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler (ierisinde), TDV, Ankara, 1998, 5.20-208.

25 Bursali Mehmet Tahir'in Osmanli Miiellifleri, |, 225-226 kaynak gosterilerek Seyh Yavsi tekkesinin
(daha sonra Sivasiler tekkesi) yerinin Fatih diye zikredilmesi, bkz Ongéren Resat, Ebussuiid'un
Tasavvufi Yonii, Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler, TDV yaymlari, Ankara, 1998, s.
290, bir hata olsa gerektir. Ciinkii s6z konusu kaynakta "Eyiip civarinda medfun olanlar1 miibeyyin
risalede pederleri namma bina olunan muahharen Sivasiler tekkesi namiyla s6hret bulan
dergahda..." ifadesi yer almaktadir.

%Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, |, 225-226; Bilmen, Tabakdt, 11, 652; Akgiindiiz,
Ebussuiid, DIA, X, 365; Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, 1V,32; (Abdullah Aydemir, a.g.e. s.
2' de Bursali Mehmet Tahir'i kaynak gostererek Sultan Selim civari demisse de, sdz konusu
kaynakta Eylip civar1 denilmektedir.)

2" Sakaoglu, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, 111, 123

28 Mehmet Siireyya, Sicilli Osmani, s. 169.
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simdiki Irak topraklarinda kalmis bulunan 'Tmadiye'li oldugunu ileri siirmeleri de
ayni tiirden bir yanls anlama hatasidir.?®

Ebussutid, hem annesi hem babasi tarafindan dini ilimler ve fen bilimlerinde
meshur bir ailede diinyaya gelip terbiye gormiis olmasinin hakkini vererek ilim
cevrelerinin dikkatlerini {izerine ¢eken parlak bir 6grenci olmustur. O, keskin zekas1
sayesinde hocalarindan en iyi sekilde istifade etmis, geng yasta ulema meclislerinde
kendisine yer bulmus®, heniiz 6grenim ¢aginda iken Sultan II. Bayezid'in dikkatini
cekmis ve kendisine giinliik 30 akge celebi ulifesi (burs) verilmistir®’. Bundan dolay1
onun i¢in, "ilmin kucaginda terbiye goriip biiyiidii, fazilet pinarlarindan sulanarak
geligip yetisti. Saygin bir konuma gelinceye kadar ilmin hizmetinde olmaya devam
etti"®? denilmistir.

Ebiissuid, hocasi Seyyid-i Karamani (923/1517)'nin kizt Zeynep hatunla
evlenmis, bu evlilikten Mehmed, Mahmud®, Semseddin Ahmed ve Mustafa
adlarinda dort oglu ile Hatice, Rahime ve Kerime adlarinda {i¢ kizi diinyaya
gelmistir. Ebiissulid'un resmi gorevleri ¢ocuklarina iyi bir egitim vermesine mani
olmamis, egitimleriyle bizzat ilgilenerek yetismelerini saglamis ve onlar da ilmiye
mesleginde 6nemli mevkilere gelmislerdir. Babalarindan oOnce vefat eden iki
oglundan birisi Sehzade Medresesi'nde miiderris iken 970/1562-63 yilinda, diger
oglu Halep kadis1 iken 971/1564 yilinda vefat etmistir. Diger oglu Mustafa Celebi ise
Anadolu ve Rumeli kazaskerligi yapmustir.®* Kizlarim ise kiz kardesinin oglu ve
talebesi olan Seyhiilislam Mueyyedzade Abdulkadir Seyhi (1003/1594), Seyhiilislam
Malilzade Mehmed (993/1585) ve Ali Cemali'nin oglu Fudayl (981/1581) ile

2 Pecevi, Tarih, I, 59; Semseddin Sami, Kamiisu'l-'Alam, |, 722; Islam Meshurlar: Ansiklopedisi, |,
248; Danismend, Ismail Hami, Jzahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, II, 417; Akgiindiiz, "Ebussuid
Mad. DIA, X, 365

30 Atal, Hadaiku'l-Hakdik, 1, 184; flmiye Salndamesi, 5.376

81 Atal, Hadaiku'l-Hakdik, 1, 184; flmiye Salnamesi, s. 376; Baysun, "Ebussuiid Efendi". 14,1V, 92.

32 Ali b. Bali, 'Ikdii'l-Manziim, $.440; ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, |, 345.

3 Bu oglu ile ilgili kaynaklarda bir bilgiye rastlamilmamaktadir.

3% Ebussulid'un Semseddin Ahmed adindaki oglunun bir takim yanhs hareketlerde bulunmasindan
dolay1 kendisine sikdyet edilmesi sebebiyle ¢ok iiziilmesi ve bir mektup yazarak uyarmasi ve
Kantni Sultan Siileyman'a yazdigi bir tezkere ile de affin1 istemesi ile ilgili bkz. Altunsu, Osmanl:
Seyhiilislamlar, s. 32-33.
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evlendiren Ebussudd, ailesinin bir ilim ve irfan ocagi olma vasfini devam

ettirmistir.*®

1.4. Egitimi ve Hocalar1

Bizim daha ¢ok hukukcu yénii ile tanidigimiz ama Islam diinyasinda /rsddii’l-
"Akli’s-Selim ila Mezdyad 'I-Kitabi’l-Kerim adli tefsiri ile meshur olan Ebussutid, hem
miifessir hem de hukukgu kimligi ile XVI. asr1 sereflendiren alimler silsilesinin en
miimtaz halkalarindan birisidir. Tefsir, hadis, fikih, kelam gibi ser'i ve tasavvif gibi
manevi ilimleri nefsinde cem etmis alim bir babanin evladi olarak gozlerini diinyaya
acmis olan Ebussulid'un ilk egitimi aile ocaginda baslamis, ilk hocasi da babasi
olmus, ¢cocukluk ve genglik yillarint babasinin rahle-i tedrisinde gegirmistir.

Kaynaklarin zikrettigine gore Ebussulid babasindan Seyyid Serif el-Ciircani
(816/1413) 'nin Hasiyetii't-Tecrid adli eserinin tamamini serhleri ile birlikte, Serhu'l-
Miftah'1 iki kere ve Serhu'l- Mevakif1 basindan sonuna kadar okumus®, Miftahu'l-
Ulim adli eseri ezberlemistir.®” Bunlarin yani sira o, belagata dair Hdasiye ale'l-
Mutavvel adli eserle birlikte gesitli tefsir kitaplarmi® da babasindan okumus ve
icazet almistir. *°

Babasinin vefatindan sonra Ebussulid, Celaleddin ed-Devvani (908/1502)'nin
talebelerinden®®, tefsir, hadis, fikth kelam ve felsefede alim, matematik ve tip

alaninda da Dbirer risalesi bulunan®

Miieyyedzade Abdurrahman Amasyavi
(922/1516)'den ser'i ve edebi ilimler alaninda tahsilini siirdiirmiis, onun alimane

irsatlarindan, 6giit ve nasihatlarindan oldukca yararlanmigstir.*?> Miieyyedzade'nin

% Ebussutid'un soy kiitiigii ile ilgili bilgi icin bkz. Baysun, Ebussuiid Efendi mad. 4, 1V, 97-98. Unan,
Fahri, XV. Ve XVI. Yiizyillarda Osmanli Yonetim Kademesi Icerisinde Ebussuiid Efendi Ailesi,
http//www.iskilipinsesi.com; Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi mad, DIA, X, 366.

% Atai, Haddiku'l-Hakdik, 11, 183; Edirnevi, Tabakdt, s.398; ibn el-'Imad, Sezerdt, X, 584

3T AtAl, Haddiku'l-Hakdik, 11, 183

38 Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi mad, DIA, X, 365

3 Baysun, Ebussuiid Efendi mad. IA, \V, 92: Islam Alimleri Ansiklopedisi, X1V, 12.

40 El-Leknevi, Muhammed Abdiilhayy, el-Fevidii'l-Behiyye fi Terdcimi'l-Hanefiyye, Beyrut, 1998, s.
140.

4 Miieyyedzade hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin, 1, 544;
Muhammed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 355; Zirikli, 'Aldm, 111, 318; Kehhale, Mu'cem, V, 155.

2 [lmiye Salndmesi, s. 376; Semsettin Sami, Kdamis, I, 722 (Semsettin Sami Ebussufid'u
Miieyyedzade'nin damadi olarak zikrederse de, basta Atai olmak iizere diger kaynaklar Seyyid-i
Karamani'nin kiz1 ile evlendigini zikrettiklerinden, S. Sami'nin verdigi bu bilgiyi ihtiyatla
kargilamak gerekir)
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vefatindan sonra Sahn-1 Seman Medresesi miiderrislerinden Seyyid-i Karamani
(923/1517)'ye miilazim olmus ve onun kizi Zeyneb hatunla da evlenmistir*®. Yine
kendisine muallim-i evvel de denilen Seyhiilislam Ibn Kemal (940/1533)* de
Ebussutd'un ilminden istifade ettigi ve belki de siyasi-sosyal veya dini-fikri olaylara
¢dziim iiretirken kendi tarzin1 olusturmasinda en ¢ok etkilendigi hocalarindandir®.
Ebussuiid egitimine Istanbul’da baslamis ve burada tamamlamistir. O, Arapga
ve Farsgay1 biitiin edebi incelikleriyle burada 6grenmis ve calisma konumuz olan
Irsadii’l-"Akli’s-Selim ila Mezdya I-Kitabi’l-Kerim adli Arapga tefsiri basta olmak
tizere ileride kendilerinden bahsedecegimiz diger bir¢ok eserini bu dillerde telif

etmistir.

1.5. Memuriyetleri

Ciddi bir egitim alarak yetisen Ebussuld, ilk olarak Yavuz Sultan Selim
doneminde, 922/1516 yilinda, hocas1 Seyhiilislam Ibn Kemal tarafindan Cankiri
Medresesi'ne miiderris olarak tayin edilmisse de buraya gitmekte tereddiit gostermesi
lizerine 922/1516°da Semsi Celebi'den bosalan Inegdl’deki Ishak Pasa Medresesi'ne
tayin edilmis, 926/1520’ye kadar dort yil bu medresede gorev yaptmistir. Buradaki
gorev siiresi dolduktan bir yil sonra As¢izdde Hasan Celebi'nin yerine Davud Pasa
Medresesine tayin edilmis, bir yil sonra da Sa’di Efendi'nin yerine Mahmud Pasa
Medresesinde gorevlendirilmistir. 931/1525 yilinda Vezir Mustafa Paga'nin Gebze'de
yaptirmis oldugu medreseye tayin edilmis, 932/1526'da Kire¢cizade'nin yerine Bursa
Sultaniyesi payesine layik goriilmiis, 934/1528'de de Medaris-1 Semaniyye'den
Miiftii Medresesine miiderris tayin edilmistir.

Ebussulid Medaris-i Semaniyyede bes yil kaldiktan sonra 6nce As¢izdde Hasan

Celebi'nin yerine Bursa, daha sonra Sa’di Efendi'nin yerine 940/1533'te de Istanbul

43 Ataf, Hadikatii'l-Hakdik, 11, 164;Uzuncarsili, 1. Hakki, Osmanli Devletinin Ilmive Teskilati, TTK
Basimevi, Ankara, 1984, s. 235; Baysun, Ebussuiid, 14,1V, 92; Aydemir, a.g.e., s. 8.

# Hakkinda genis bilgi icin gesitli ansiklopedilerin ibn Kemal maddelerinin yam sira ayrica bkz.
Seyhiilislam Ibn Kemdl, (Yay. Haz. S. Hayri Bolay, Bahaddin Yediyildiz, M. Sait Yazicioglu),
TDV Yaymlari, Ankara, 1986; Oge, Ali, Seyhiilislam Ibn Kemal ve Siinnilik Anlayisi, Hiiner
Yaymevi, Konya, 2011

4 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1, 225; Uzuncarsil, [lmiye Tegskilati s. 235; Baysun,
Ebussuiid Efend,i MEB IA, 1V, 92; Aydemir, a.g.e., s. 8; Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X,
365.
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Kadiligina getirilmistir. Korfu Seferi sirasinda Rumeli Kazaskeri Muhyiddin Efendi
ve Anadolu Kazaskeri Kadri Efendi'nin Maktul Ibrahim Pasa konusunu agmalarindan
hosnut olmayan Kaniini Sultan Siilleyman'in her iki kazaskeri de azletmesi {izerine,
Muhyiddin Efendi'nin yerine 944/1537'de Rumeli Kazaskerligi'ne tayin edilmis ve
padisahla birlikte sefere katilmistir. Yine o, Kara Bogdan, Estergon ve Budin
Seferleri'nde de padisahin yaninda yer almistir. Budin'in fethinden sonra sehirde ilk
Cuma namazi onun tarafindan kildirilmistir. Sekiz y1l Rumeli Kazaskeri olarak gérev
yapan Ebussuiid, 952/1545'te Fenarizade Muhyiddin Efendi'nin*® yerine Seyhiilislam
olmustur. Otuz yila yakm (27 yil 9 ay*” veya 28 yil 11 ay*®) Seyhiilislamlik
makaminda bulunan Ebiissutidun®® bu gorevdeki liyAkati higbir zaman tartisma
konusu olmamustir.

Ebussulid, kazaskerligi ve seyhiilislamligi sirasinda ilmi iinvan, paye ve
kademeleri sistematik bir diizene kavusturmak ve miilazemet islerini diizene koymak
icin gayret sarf etmis, "miildzim i¢in rGzname" yaptirmistir. Bu miilazemet usulii,
medreselerden mezun olan danisment ve kazaskerlerin elinde bulunan deftere kayit
yaptirarak sira bekleme sartini getiren bir usuldiir. Onun Rumeli Kazaskerligine
kadar sistemli bir miilazemet usuliiniin olmayis1 birtakim sikayetlere yol aginca,
Kanuni Sultan Siileyman tarafindan bu sorunun ¢o6ziimii i¢in gorevlendirilen
Ebussuid, once her payede alimlerin ne kadar miilazim vereceklerinin sayisini
belirlemis, daha sonra da 7 yilda bir miildzemet usuliinii kanunlastirmistir®. Gegen
zaman igerisinde birtakim suistimallere sebep olmasi gerekcesiyle elestirilmisse de
uzun yillar diizenli bir sekilde uygulanmistir®.

Ebussulild doneminde seyhiilislamlik kurumu fevkalade gili¢ kazanmisg, diger
ilmi miiesseselerin {istiine ¢ikarilmistir. Ebussulid'dan sonraki seyhiilislamlarin

seciminde olduk¢a titiz davranmayr gerektirecek kurallar konulmustur.

4 Hakkinda bilgi icin bkz. Danismend, Osmanli Tarihi Kronolojisi, |1, 432-433; Altunsu, Osmanl
Seyhiilislamlari, S. 25-27.

47 Mehmet Siireyya, Sicilli Osmant, $.169

8 Danismend, Osmanli Tarihi Kronolojisi, |1, 418; Akgiindiiz, "Ebussuiid Efendi" mad., DIA, X, 366.

49 Atai, Hadaiku'l-Hakdik, 11, 184;Miistakimzade, Devha, s. 24-25; [lmiye Salndmesi, s. 376;Sami,
Kamaus, |, 722; Baysun, Ebussuiid Efendi mad. A, 1V, 92-93; Islam Alimleri Ansiklopedisi, X1V,
18.

0 Uzungarsily, [lmiye Teskilati, s. 45; Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 365-366.

1 Atal, Haddiku'l-Hakaik, 11, 184; Baysun, Ebussuiid Efend,i 1A, TV, 92-93; Akgiindiiz, Ebussuiid
Efendi, DIA, X, 366.
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Seyhiilislamin tayininde, miiderrislikten sonra Bursa, Edirne, Istanbul kadiliklar1 ve
ardindan Anadolu ve Rumeli Kazaskerliklerinde bulunanlar arasindan se¢ilmeyi 6n
goren bir sistem gelistirilmistir. Ayrica yiiksek seviyedeki miiderrisler ile mevleviyet
kadilarm tayin etme yetkisi de seyhiilislamlara verilmistir®?. [lmiye teskilatma ¢eki
diizen veren Ilmiye Kanunnamesi de muhtemelen Ebussuiid tarafindan
hazirlanmistir. Ondan 6nce seyhiilislam maas1 gilinlilk 200 akce iken seyhiilislam
yevmiyesi 600 ak¢e olmustur. Boylece seyhiilislamlik hem maddeten hem de manen
kazaskerligin {istiine ¢ikarilmig, biitiin ilmiye smifinin en {ist makami haline

getirilmistir.>

1.6. Talebeleri

Miifessir Ebussuiid, uzun yillar devam eden miiderrislik hayatinda ¢ok sayida
talebe yetistirmistir. Bunlardan bir kismi XVI. asrin ikinci yaris1 ile XVIIL. asirda
Osmanli ilim diinyasinin 6nderi olmuslardir. Bunlardan bazilar1 seyhiilislamlik ve
kazaskerlik gorevlerinde bulunmus, bazilart da cesitli ilmi mevkilerde hizmet
gormiislerdir. Ebussulid'un talebeleri denildiginde ilk akla gelen meshur simalar,
kendi ¢ocuklar1 ve torunlarindan ayri1 olarak, Ali Cemali Efendi’nin oglu Fudayl
Celebi (991/1583), Seyhiilislam Ma’lilzade Seyyid Mehmed (992/1584), Abdulkadir
Seyhi (1002/1593), Hoca Sadettin (1008/1599), Bostanzade Mehmed (1006/1597),
Sair Baki (1008/1599), Bostanzade Mustafa (1014/1605), Sun’ullah Efendi
(1021/1612), Cenabi Mustafa Efendi (1014/1605) ile Hace-i Sultani Ataullah
(979/1571), Tezkireci Asik Celebi (980/1572), Kinalizade Hasan Celebi (1016/1607)
ve Ebiilmeyamin Mustafa Efendi (1015/1606) gibi alimlerdir.>*

1.7. Vefati

52 Uzungarsili, [Imiye Teskilati, s. 177.

S8Uzuncarsili, /lmiye Teskilati, s. 177; Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 366; Akgiindiiz, Osmanli
Kanunndmeleri, IV, 661-666; Unan, a.g.m. http//www.iskilipinsesi.com

5 Baysun, Ebussuiid Efendi, 4, IV, 94; Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 367; Ebussuiid Efendi,
Tiirk Ansiklopedisi, XIV, 286; Islam Alimleri Ansiklopedisi, XIV, 18. Ebussulid'un ¢ocuklar1 ve
torunlarinin egitimi ve getirildikleri gorevlerle ilgili bilgi ve elestiriler i¢in bkz. Unan, Fahri, XV.
Ve XVI. VYiizyillarda Osmanli Yonetim Kademesi Igerisinde Ebussuiid Efendi Ailesi,
http//www.iskilipinsesi.com
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Kesintisiz otuz yila yakin® bir siire seyhiilislamlik yapan, Kibris seferinin
acilmasina fetvasiyla destek olan®® ve Seyhulislamligmm yogun mesaisi arasinda
Irsadii’l-"Akli’s-Selim ild Mezdya I-Kitabi’l-Kerim adli meshur tefsiri yazarak
kendisinden sonra unutulmaz bir eser birakan Seyhulislam Ebussuid, 5
Cemaziyelevvel 982 (23 Agustos 1574) tarihinde 87 yasinda®’ vefat etmistir. Cenaze
namazi Fatih Camiinde muhassi Sinan Efendi (6.)%® tarafindan kildirtlip Eyiip Camii
civarinda kendisinin insa ettirdigi sibyan mektebinin haziresine defnedilmistir.
Haremeyn'de de giyabinda cenaze namazi kilinan Ebussuiild Efendi i¢in bir¢ok

mersiye yazilmus, dliimiine tarihler diisiilmiistiir>®.

1.8. Kisiligi ve Islami ilimlerdeki Yeri

Osmanli déneminde Kur'dn'n tamamini tefsir eden Ebussutid, kaynaklarda
uzun boylu, ince yapili, bugday tenli, uzun sakalli, giile¢ yiizlii, vakur, edip, faziletli,
nurani yiizlli, heybetli, giyim kusaminda gosteristen uzak, sadelige 6nem veren, ufku
genis, sOzii dinlenir, devlet adamlarina, makam ve mevki sahiplerine miidahene
edenlerden hoslanmayan bir kisi olarak tanitilir. O, cevresindekilere karsi oldukca
yumusak davrandigi halde onun heybetinden meclisinde kimsenin séz sdylemeye
cesaret edemedigi, sozlerinin hiirmetle dinlendigi®®, miiderrisligi sirasinda bayram
tatilleri disinda dersini asla ihmal etmedigi®, miiftiiliigii zamaninda her giin yiizlerce
fetva vermesiyle®? meshur birisi oldugu nakledilir®®. Biyografisinden bahseden
eserlerde onun i¢in miifti'l-endm, seyhiilislam, sultanii'l-miifessirin, hatimetii’l-

miifessirin, muallim-1 sani, allame-1 kiil, Hoca Celebi, Ebu Hanife-1 sani gibi

5 Bu siire cesitli kaynaklarda 30 yil (bkz. Baysun, IA, IV, 93) veya otuz yila yakin ifadesiyle
zikredilmis, baz1 kaynaklarda da 27 yil 9 ay (bkz. Siireyya, Sicilli Osmani, s.169) kaydina da yer
verilmistir.

5 Baysun, Ebussuiid Efeni, 1A, IV, 94.

57 Unan, a.g.m., http//www.iskilipinsesi.com sdz konusu makalesinin 6. dipnotunda Ebussufid'un vefat
ettiginde 84 yasinda oldugunu séylemistir.

%8 Kadi Beydavi Tefsiri’ne serh yazdig1 igin muhassi denilmistir.

YAl b. Bali, Ikdii'l-Manziim, 443; Atal, Haddiku'l-Hakaik, |1, 184; Sami, Kamis, 1, 722; Altunsu,
Osmanl Seyhiilislamlari, s. 34; Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 366.

60 Ali b. Bali, Ikdii'l-Manziim, 445; Atal, Haddiku'l-Hakdik, 11, 185.

61 Baysun, Ebussuiid Efend;, IA, 1V, 94.

62 Onun bir giinde 1413 baska bir giinde 1412 fetva verdigi nakledilmistir. Bkz. Atai, Haddiku'l-
Hakdik, 1, 185; limiye Salndmesi, 3.376; Siireyya, Sicilli Osmani, 5.169

83 Ali b. Bali, Ikdii'l-Manziim, 445; Atai, Haddiku'l-Hakdik, 11, 186-187
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unvanlar ile zikredildigi goriiliir®. Ayrica onun igin kullanilan ve ancak klasik
kaynaklarin mukaddimelerinde rastladigimiz imamu'l-allame (biiyiikk alimlerin
onderi)®, seyhun kebir (bilyiikk iistad), alimiin nihrir (ilimde otorite), Arap ve
Acemde esi benzeri olmayan®®, gibi miibalagali ifadelere de rastlamak miimkiindiir.
Hatta Osmanlica yazilmis bazi biyografilerde bunlardan daha miibalagali olanlarini

da gérmek miimkiindiir.%’

1.8.1. Hukuk¢ulugu

Islami ilimlerdeki derin vukfiyetine sahitlik eden Irsddii’l-’Akli’s-Selim ild
Mezdya I-Kitabi’l-Kerim'in  miellifi Seyhulislam Ebussid'un, Osmanli ulemast
arasinda miimtaz bir yer isgal ettigi tartismasizdir. O oncekilerden tevariis ettigi ilmi
yetenek ve yeterliligi ile bulundugu mevkilere gelme basarist gostermis, cagdast olan
alimler tarafindan oviilmiis, adina kasideler yazilmistir®® Onun Osmanh
seyhiilislamlar1 arasinda tefsir ve fikih alaninda en biiyiik bilginlerden birisi oldugu
nakledilmistir®®. Islam Hukuku (fikith) alaninda onun i¢in "zamaninda Hanefi
mezhebinin reisligi onda nihayet bulmustur" denilmesi ve ustl ve furida onun yetkin
bir alim olarak kabul edilip, meselede miictehid veya ehl-i tercihten sayilmas1’®, onun
bu alandaki liyakatini anlatan ifadelerdir. Ayrica onun her ii¢ dilde (Tiirkge, Arapca
ve Fars¢a) sorulan sorulara verdigi ayni dil ve isluptaki (mensur veya manzum)
fetvalar’? ve Sultan Siileyman'a "kanuni" unvanmin verilmesine sebep olan kanuni

diizenlemeler’? incelendiginde, onun bu alandaki giicii goriilecektir.” Dolayisiyla

8 Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 366

% {bn el- Tmad, Sezerdt, X, 584;

66 El-Leknevi, Fevid, s. 140; Bilmen, Tabakdt, 11, 653

67 Bunun icin bkz. Ali b. Bali, [kdii'l-Manziim, 440-445;Atal, Haddiku'l-Hakdik, 11, 183-187.

88 ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, |, 346

8 Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlari, s. 29.

0 Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye, 140; Bilmen, Tabakdt, 11, 653

I Ebussulid'un Tiirkge, Arapga, Fars¢a ile manzum veya nesir tarzindaki fetva érnekleri ile ilgili
olarak bkz. Atai, Haddiku'l-Hakdaik, 1, 187; Ali b. Bali, fkdii'l-Manziim, 442; Diizdag, M.Ertugrul,
Seyhiilislam Ebussuiid Efendi Fetvalar: Isiginda 16. Aswr Tiirk hayat:, Enderun Kitabevi, Istanbul,
1972.

2 Ebussuiid igin "imparatorlugun adalet sahasindaki en biiyiik beyni, Sultan Siileyman'a "Kan(ini"
takma adini verdiren Kan®ni diizenlemelerin bag mimar1" denilmesi ile ilgili olarak bkz Hodgson,
Marshal G. S. Cvr. Muhammed Seviker-Feray Ozen, Isldm'in Seriiveni, iz Yaymcilik, Istanbul,
1995, 111, 117-118.
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onun gOhretinin sebebini yalnizca bulundugu yiiksek makamlara baglamanin, bu
anlamda dogru bir tespit oldugu kanaatinde degiliz’*.

Ebussutid, bir taraftan ser'i hukukun (icma, kiyas, istihsan ve istislah gibi)
genel prensipleri ¢ergevesinde 6rfi hukukun ve kanunlastirmanin gelismesine imkan
hazirlarken™, diger taraftan Islam Hukukunun klasik devrine ait goriisleri
yorumlayarak doneminin problemlerine ¢oziimler liretmistir. Bugiin elde bulunan
fetva koleksiyonlar1 ve risaleleri, onun doktriner ve geleneksel bir hukuktan ziyade
pratik degeri olan ve degisen sartlara gore farkli ¢6ziimler tiretebilen bir hukuk
anlayisina sahip oldugunu gostermektedir. Bu anlayis ona, Osmanli seyhiilislamlar
arasinda farkli bir yer kazandirmaktadir’®. Uzun yillar ilmiye ve devlet teskilatinda
gorev yapan Ebussulid, medresede okutulan klasik fikih literatiiriiniin yani sira
ictimai sartlari, devletin yapisini, isleyisini ve gilinliikk problemlerin temel dayanagi
olan sebepleri yakindan tanidigt igin, s6z konusu problemleri Hanefi mezhebi
igindeki farkli goriis ve yorumlar arasinda tercih ve tahricler yaparak ¢ozmeye
calismistir. Bu yoniiyle onun Hanefi hukukgularinin yaptigi miictehidler tasnifi
icinde "ashabii't-tahric" ve " ashabii't-tercih", hatta " meselede miictehid"’’ grubu
icinde yer aldig1 sdylenebilmistir’®.

Yazdig: tefsirle padisah nezdinde hiirmet goren bir alim kimligi ile Ebussuid,
Osmanli ulemasmin kendisiyle iftihar ettigi fikih (Islam hukuku) alanindaki
donanimmi ve elinde bulundurdugu yetkilerini, Osmanli siyasetinin dahili

entrikalarina miidahale i¢in kullanmamis’®, bu da sultanlar nezdinde onun itibarim

8 Budin'in fethinden sonra heniiz Rumeli Kazaskeri olan ve seyhiilislamlik yetki ve salahiyetlerine
sahip olmayan Ebussuiid'a s6z konusu eyaletin Arazi kanununu yaptiran Sultan Siileyman'in,
devrin en biiyiik alimi sifatiyla onun ilmi salahiyetine giiven duymasi, (bkz. Baysun, Ebussuiid
Efendi, 1A, IV, 96) ve onun seyhiilislamligi doneminde her biri biiyiik bir birikimin ve emegin
mahsulii olan arazi hukuku, vakiflar kanunu ve ilmiye sinifinin hukuki statiisii ve diger
kanunnamelerin hazirlanip hayata gecirilmesi ile ilgili olarak bkz. Dondiiren, Hamdi, Bir Fakih
Olarak Ebussuiid, Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Alimler (igerisinde), s. 260-275.

" Unan'in sz konusu makalesinde Ebussuiid'un séhretini, en gii¢lii dénemin en yetkili makaminda
bulunmasina baglamast (Unan a.g.m., http//www.iskilipinsesi.com), kendisinden bir o6nceki
seyhiilislamin ni¢in bu kadar sohret bulmadig1 sorusuna cevap aramayi gerektirecek bir tespit
olarak goriiyoruz.

75 Inalcik, Halil, Osmanli'da Devlet, Hukuk, Addlet, 2. Bsk. Istanbul, 2005, s. 40.

® Atal, Haddiku'l-Hakdik, 11, 185

T El-Leknevi, Fevid, s. 140;

8 Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 367.

™ [imiye salndmesi, s. 376-377.
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artirmistir®. Onun hazir bulundugu ve en miihim kararlarin alindigi divanlarda

azinlik tarafinda olsa bile onun goriisii padisahin da goriisii olmustur®’.

1.8.2. Edip ve Sairligi

Ebussutid'un, babasindan o06grendigi edebi ilimlerle edebiyat ve siirdeki
kabiliyetini, Arapga, Farsca ve Tiirk¢e yazdigi siirlerle tefsir ve fikih alanindaki
sOhretine siiri de ekleyerek ilimde zirveye ulastigin1 gostermistir. Ebussutid'un ilmi
sahsiyetinden bahsederken belki de {izerinde durulmasi gereken en énemli yoniiniin,
biitiin egitimini istanbul'da yapt1§1, dmriiniin biiyiik béliimiinii bu sehirde gecirdigi
ve Arabistan'da hi¢ bulunmadigr halde miikemmel sayilabilecek diizeyde Arapca
konusmasi, yazmasi ve Arap ediplerinin ve sairlerinin de takdir ettigi siirler kaleme
almis olmasidir. Onun 6nemli siirlerinden birisi Kanuni Sultan Siileyman'in vefati

sebebiyle yazmis oldugu mersiyesidir.%2

Ayrica Arap siirinin parlak edebi
orneklerinden sayilan kaside-i mimiyyesine, Garsu'd-Din Ahmed el-Halebi, Semsii'd-
Din Muhammed el-Halebi ve digerleri tarafindan serh yazilmigtir 83

Tiirkce siirleri ile ilgili olarak "lirizmden uzak, bilgi kuvvetiyle sdylenmis
manzumelerdir"® degerlendirilmesi yapilmis olsa da, giizellerin methi igin siir
yazmanin caiz olup-olmadig ile ilgili sorulan bir soruya,

Terket hava-i si’ri ki sevda-y1 hamdir

Sihr-i helal olursa demem kim haramdir.

8 Ornegin, Kanini Sultan Siileyman'in (1566)'da Zigetvar seferine giderken yolda Ebussufid'a yazmus
oldugu mektubunda "hdlde haldasim, sinde sinddsim, ahiret karindasim, tarik-i hakta yoldagim"
diye soze baslayarak halini-hatirin1 sormasi, Siileymaniye camiinin temel atma toéreninde (1550)
mihrabin temel tasini teberriikken Ebussutid'a koydurmasi (bkz. Uzuncarsili, /lmiye Teskilati, s. 34),
ilmi tartigmalarda azinlikta kalsa da Ebussuid'un goriisiinii tercih etmesi gibi. Konu ile ilgili
ornekler icin bkz. Baysun, Ebussuiid Efend;, IA, 1V, 94.

8 Bunun en giizel 6rnegi, devrin kudretli sadrazami Sokullu Mehmet Pasa'ya (v. 1579) ragmen
Ebussulid'un Kibris'in fethi i¢in Divan'da dile getirdigi diisincesinin Padisah II. Selim tarafindan
kabul edilmesidir. S6z konusu fetva ve bu fetvanin arka plani i¢in Bkz. Algiil, Hiiseyin, Ebussuiid
Efendi'nin Kibris Seferiyle Ilgili Fetvasina Tahlili Bir Bakis, Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Alimler
(icerisinde), s. 304-315. Ayrica bu fetvasindan dolayr Ebussuid'un, inlii tarihgi Hammer
tarafindan devletlerarasindaki antlagsmalar1 bozmay1 mesru gosteren fetvalar veren bir seyhiilislam
olarak tanitilmasi ile ilgili olarak Bkz. Baysun, Ebussuiid Efendi, 1A, 1V, 94.

79 A0 8 (e ke 3By YY1 seall 4348 o) diclia & gual

sl B L0 e 3135 Al el 55l Lea olaal

Anlami: Yildirim giiriiltiisii mii, yoksa Israfil'in stirunun sesi mi? Ki, yeryiizii kiyamet ¢ighklarryla
doldu, Bundan dolay1 biitiin insanlara dyle biiylik bir korku isabet etti ve biitiin halk (adeta)Tur
dagindaki helak hadisesini tatt1." Ali b. Bali, Tkdii'l-Manziim, 445 Bilmen, Tabakdt, 11, 664

8 Bilmen, Tabakdt, |1, 664; Aydemir, a.g.e. s. 30.

8 Aydemir, a.g.e. s. 32 (Saadet Niizhet Ergiin'iin Tiirk Sairleri adl eserinden naklen)
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Beyti ile verdigi cevap, hem onun ince siir zevkini, hem de siire bakisini
yansitmaktadir. Yine onun, ogullarindan birinin vefati {izerine yazdig1 bir
mersiyesi,®® devrine gore oldukea sade bir dil kullandigimi gosterirken, Kara Ahmet
Pasa'nin sadaretini tebrik i¢in yazdigi mektubu, kadim insa hiinerlerinin bir 6rnegi
olarak kabul edilmistir.%

Ebussuid, Iranli meshur sair Hafiz'm (1389 veya 1390) Divani hakkinda
sorulan bir soruya "Hafiz''n makalatinda ¢okluk hikem-i zaika ve niiket-i faikadan
nice kelimat vaki olmustur" diyerek, verdigi ¢ok dakik bir fetvasi ile onun Divan'
hakkindaki olumsuz diisiincelerin Oniine set ¢ekmistir. Bu durum kendisinden sonra
yasamis olan {inlii Alman sairi Goethe (1749-1832) tarafindan bir manzume ile takdir
edilmistir.®” O bu fetvastyla Hafiz-1 Sirazi'yi korudugu gibi, Muhyiddin Mehmet
Efendi (Kara Celebi)'yi de giizel bir beytinden dolay1 himaye etmistir.®® Bununla
onun, miifessirliginin yani sira edebi zevk sahibi bir sair, ilim ehlini ve sairleri

giyabinda da koruyup himaye eden bir hdmi oldugu anlasilmaktadir.

1.8.3. Zarafet ve Kararlilig

Ciddi bir ilim adami oldugu tartisilmayan miifessir Ebussutid'un, zarif ve
niiktedan bir kisilige sahip oldugu da nakledilmektedir. Ebussuiid'un, Semsi
Efendi'nin 500 beyitlik manzim "Vikdye" adli eserinin yanliglarini tashih etmesi
stirasinda kullandig1 nazik ve niikteli tavr1 yansitan bir tezkere ile eseri yazarina iade
etmesi®® ve sorulan garip sorulara aym tarzda cevaplar vermesi® onun zarafetini ve
niiktedanligin1 gosteren Orneklerdir. Ancak onun zerafeti ve niiktedanligi, yeri
geldiginde sert ve kararli tavir ortaya koymasina mani olmamis, hukukun

korunmasimin mevzubahis oldugu yerde padisaha karsi bile ¢ekinmeden milletin

8 S6z konusu siir i¢in bkz. Atal, Haddiku'l-Hakdik, 11, 187.

8 Baysun, Ebussuiid Efendi mad. MEB 1A, 1V, 97; Aydemir, a.g.e. s.32, 34.

8"Goethe'nin Ebussiid'a tesekkiir ederek basladig siiri ve konu ile ilgili ayrintili bilgi igin bkz. Ozgii,
Melehat, Goethe ve Hifiz, http;//dergiler.ankara.edu.tr./37/742/9470.pdf; Hafiz hakkindaki fetvasi
icin bkz. Haci1 Halife, Kesfii'z-Zuniin, 11, 646; Baysun, Ebussuiid Efend;, IA, 1V, 97; Aydeir, a.g.c.
s. 32.

8 Mecdi Efendi, Sakdik-i Numaniyye Terciimesi, s. 496; Aydemir, a.g.e. s.32

8 Pegevi, Tarih, 1, 55-56

% Ornegin 414 ve 4xad kelimelerinin okunugunu soran birisine  4awadll ,uSi ¥y 431 331 <53 diyerek
"hizane lafzim1 fethalama, kas'a kelimesini de kesreleme" derken tevriye yoluyla da "hazineyi
acgma, canagi kirma" anlamini isaret etmesiyle hem zarafetini hem de niiktedanligin1 géstermistir.
Bkz. Aydemir, a.g.e. 37.
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hukukunu korumadaki kararliligmi gostermistir. Ornegin Ayasofya vakfiyelerinin
yillik kira gelirlerinin gliniin rayi¢ degerinden artirilmasina "kiralarin bu kadar
artirtlmasina gerek yok" diyen padisaha, "Olmaz! Emr-i sultani ile nd mesru olan
nesne mesru olmaz" diyerek milletin hukukunu korumadaki kararligini ortaya
koymustur®. Yine bir katl (cindyet) meselesinde, cemaatle namaz kilmadig icin
Kantni'nin sahitligini kabul etmemesi, ser'i hiikiimlerin uygulanmasi konusundaki
hassasiyetini gosteren bir diger 6rnek olarak zikredilmistir®. Diger taraftan yetkisine
havale edilen cezalarda affetme taraftaritir. Civizdde'nin Ibn Kemal hakkindaki ileri
geri konugmalarini1 duyan padisahin, s6z konusu kisinin cezasinit Ebussutid'a birakmis
olmasi, onun da onu affetmesi, burada 6rnek olarak zikredilebilir. Ancak mesihat
makamina karsi saygisizlik ifade eden tutum ve davranislar sergilemeye kalkan
Arapzade Molla Muhiddin'in affi i¢in araya hatirli kisiler girmisse de onu affetmemis
ve cezanin uygulanmasinda 1srarci tavrini siirdiirmiistiir.®®> Bundan da anlasiliyor ki
Ebussutid, gerekli olan yerde latife ve niikte yapmayi seven, gerekli olan yerde
dirayetli ve 1srarci olmayi1 bilen saglam karakterli, kimseye haksizlik etmeyen, amme
hukukunu korumada son derece hassas davranan ve hatir i¢in s6z sOylemeyen bir
kisilige sahipti.

Ebussuiid'un en ¢ok tartisilan kararlarindan birisi de idam edilen seyhler

meselesidir.%

1.8.4. Tasavvufla iligkisi

Ebussutid'un tasavvufla olan iliskisi en c¢ok tartisilan konulardan birisi
olmustur. Ciinkii o, hem Seyh Bedreddin (823/1420)'in® Varidat adli eserine serh
yazan ve tekke sahibi bir Bayrami seyhinin ogludur, hem de egitimini o seyhten
alarak biiyiiyen birisidir. Yani onun ¢ocukluk ve genc¢lik donemini i¢ine alan yetisme

cagi, bir tekke muhitinde ve bir seyhin gozetiminde ge¢mistir. Yine ‘onun yetistigi

9 Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 367; Dondiiren, Bir Fakih Olarak Ebussuid, s. 269-270

92 Aydemir, a.g.e. s. 38 (Beyanii'l-Hak'dan nakil)

%Her iki olayin genis agiklamast i¢in bkz. Pegevi, Tarih, I, 59-60

% jdam edilen seyhler ile ilgili olarak bkz. Ongéren, Resat, Seriatin Kestigi Parmak: Kdniini Sultan
Siileyman Devrinde Idam Edilen Tarikat Seyhleri, llam Arastirma Dergisi, 1996, cilt: 1, say1: 1, s.
123-140; Ay, Mahmut, Osmanlii'da Itikadi Alanda Aykurt Bir Diigtince, Seyh Ismail Maguki, Islami
Arastirmalar, cilt: 12, say1:1, Yil: 1999, s. 34-39; Zelyut, Riza, Osmanli’da Karsi Diisiince ve Idam
Edilenler, Istanbul, 2015, s. 205-243

% Hakkinda bilgi icin bkz. Uzuncarsili, lmiye Teskilat1, s. 228.
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doneme medrese-tekke birlikteliginin en giizel Orneklerinin verildigi donemdir’,

96

denilebilirse, buna verilecek en giizel 6rnek Ebussudd'dur®™. Bu sebeple onun

tasavvuf ve tasavvufi yasanti ile ilgili bir bilgi eksikliginin oldugunu diisiinmenin ve

tasavvufla bilgi seviyesinde bile ilgilenmedigini®’

sOylemenin dogru olmadig:
kanaatindeyiz. Ancak onun, bazi tarikatlarin diisiince ve uygulamalarin1 dinin 6ziine
aykir1 ve toplum diizenini ihlal eden yanlisliklar olarak goriip 6nlemeye ¢alismasi da
bilinen bir husustur®®. Diger bir ifade ile Ebussutid'un, tarikat ¢evrelerinde giinden
giine yayginlasan semd ve devrani®® bir bozulma olarak gordiigii anlasilmaktadir. O,
eger bu bozulma diizeltilmez veya bundan vazgegilmezse, ibadet algisinin keyfi
birtakim uygulamalara maruz kalacagt ve bunun sonunun alinamayacagi
kanaatindedir. Zira ibadetin nasil ve ne sekilde yapilacagin1 bizzat kendisine ibadet
edilen Zat belirledigi i¢in insanin bunu degistirmeye veya yeni bir ibadet sekli ihdas
etmeye hakki yoktur. Bu nedenle belli kurallar ve sartlar igerisinde kalinarak sema ve
devran yapilmasinin bir sakincasi olmasa da, bunlarin ibadet niyetiyle yapilmasi

sakincalidirt®,

% Benzer yaklasimlar icin bkz. Ocak, Ahmet Yasar, Zindiklar ve Miilhidler (15.-17. YiizYillar), Tarih
Vakfi Yurt yay. Istanbul, 1998, s. 128; Ongoren, Ebussuiid'un Tasavvufi Yonii, Tiirk Kiiltiiriinde Iz
Birakan fskilipli Alimler, s. 291.

9 Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 367

% Osmanli Devletinin hakimiyet sinirlart igerisindeki tebaanin biitiin kesimlerini adaletle birbiriyle

uyum igerisinde yasamalarini saglamak en temel diisturdur. Bu sistemin bozulmasma asla

miisamaha edilmezdi. Kimden, hangi c¢evrelerden, ne maksatla gelirse gelsin merkezi otoriteye
rakip olabilecek, onu sarsabilecek her tiirlii egilim ve eylem siddetle bastirilir, temel diisiincesine
dayali olarak ozellikle 16. Yiizyilin ilk yillarindan itibaren Safevilerle baslayan siyasi ve ideolojik
miicadeleler, Siinniligin Imparatorluk topraklar1 ierisinde koklesmesi igin sert tedbirler alinmasini
zorunlu hale getirmistir (Bkz. Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 84, 94). lIste Seyhiilislam

Ebussuiid'un bagvurmak zorunda kaldig: sert tedbirleri Safevi-sii tehdidi karsisinda Siinni akideyi

her bakimdan, her tiirlii diisiinceye (6zellikle Melamilik ve Hurufilik gibi akimlara) karst korumay1

bir yonetim anlayigina doniistiiren idari yapinin sonucu olarak gérmek gerekir. Benzer yaklagimlar
icin bkz. Emecen, Feridun, Sultan Siileymen Cagi ve Cihan Devleti, Genel Tiirk tarihi (igerisinde),

Ankara, 2002, VI, 33. Ayni1 hassasiyetin bir geregi olarak Sultan II. Selim'in ¢ok sevdigi musahibi,

Hurufilikle taninan Celal Celebi, Ebussutid'un istegi ile saraydan uzaklastirilmigtir. Bkz. Baysun,

Ebussuid Efendi, 1A, 1V, 93; Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 366.

Devran: Bazi tarikatlarda dervislerin bir halka teskil ederek donmek suretiyle yaptiklari ayin

yerinde kullanilir. Zikir, el ele tutunarak veyahut kollar yekdigerinin omuz ve bellerine gegirilerek,

bas ve bellerin birlikte hareket ettirilmesi suretiyle icra edilir. Bkz. Pakalin, Mehmet Zeki,

Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, MEB, Istanbul, 1993, 1, 438. Sema: Tarikat

mensuplarinin cezbe haliyle ayakta zikretmeleri yerinde kullanilan bir tabir olup, buna mukabele

de denir. Daha sonralar1 sema denilince Mevlevi ayini anlasilir olmustur. Pakalin, Osmanii Tarih

Deyimleri, 111, 162.

Ebussutid'un, tekkelerde ibadet maksadiyla okunan Yunus Emre siirlerine karsi ¢ikmasini, sufilerin

devranini "kafirlerin horoz tepmesine" benzetmesini, devran: ibadet olarak gorenleri miirted olarak

gdrmesini (bkz. Diizdag, Ebussuiid Efendi Fetvalari, s. 85-86; Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA,

99
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! Ibrahim Giilseni

Ebussufid'un Bayramiyye tarikatindan icazetli oldugu®
(940/1534)12 tarafindan irsad edildigi'® séylenmisse de, onun bir seyhe bagli olarak
bir tarikat disiplini i¢erisinde bulundugunu ispat edecek yeterli bilgiye sahip degiliz.
Ancak o, birgok tarikat seyhi ile goriisiip sohbet etmisi®, birgok seyhin cenaze

namazina istirak etmis!®

olsa da, onun tarikat ve tasavvuf hakkindaki diislincesi
hi¢bir zaman degismemistir. Soyle ki, Ebussutid'un, dinin temel inan¢ (akide) ve
ibadet kurallarina bagli, ilim sahibi tarikat ve hakikat ehline bakisini, kendisine
sorulan bir soruya, "Hak Teala'nin ilm-i serifi bir derya-y1 bipayandir. Seriat onun

sahilidir. Biz ehl-i sahiliz, mesayih-i 'izdm ol derya-y1 bipayanin gavvaslaridir. Bizim

X, 367), onun tasavvufa karsi olusundan 6te, zamaninin dindarlik yapisina karsi dogrudan bir
saldirt (bkz. Hodgson, Islam Seriiveni, 111, 130) veya itikadi bozulmaya gotiirecek tehlikeli bir
stirecin baglangici olarak gérmesinden kanyaklandigini diisiiniyoruz. Bunu Ebussufid'un, bir takim
sartlarla sinirlamalar getirdigi (bkz. Ongoren, Ebussuiid'un Tasavvufi Yonii, s. 292-293) sema ve
devran hakkindaki su fetvasinda da gormek miimkiindiir: "Sual: Sfi adina olan Zeyd zikrederken
devran edip, ettigi devrani ibadet addeylese, nikdhi sahih, zebthasi helal olur mu? el- Cevap:
Devrani ibadet addeyleyecek miirteddir, asla miislimeden, zimmiyyeden avret nikahlamak miimkiin
degil, zebihast meyyitedir. Amma ibadet addetmeyip, miibah itikad edip devran ederse, miirted
degildir. Taattan harig, fasiktir. Sair fesaka gibidir. Menkiihesi tefrik olunmaz, zebthast yenir."

Bu surette: Devrani ibadet addetmek ile kiifiir lazim gelip, miibah addetmek ile olmadiginin vechi
nedir?

El-Cevap: Miibah, me'mirun bih degildir. Ibadet me'mirun bihd olmak muhakkaktir. Miibah
addeden, Hak Teald hazretine "emretti” deyu iftira eylemez ki kdfir ola. Amma ibadet addeden ol
lehv i ['ub ve abes olmak hiirmet-i mukarrere oldugundan gayri, keferenin kiifr-i meshurlarina
kemal-i miisabehet ile miisabih olan f'il-i kabih ii miinkeri "Hak Tedld hazretlerinin emridir" deyu
iftira etmekle kdfir oldugundan gayri, mukabelesinde sevap rica etmek ile tekrar kdfir olur, haram
akgayr sadaka edip, sevap reca eden gibi" bkz. Diizdag, a.g.e. s. 85.

101 Epussufid'un babasi Seyh Yavsi'den sonra makamina onun halifesi olarak gecen Bahaeddinzade
Muhyiddin Mehmed Efendi (v.952/1545)nin, Ebussutid'a Bayramiyye tarikatinda icazet verdigi ile
ilgili olarak bkz Pecgevi, Tarih, |, 42),

102 Hakkinda bilgi i¢in bkz. Azamat, Nihat, [brahim Giilseni, DIA, XXI, 301-304

193Eyliya Celebi, Ebussutid'un ibrahim Giilseni (v. 1534) tarafindan irsad edildigini ve "tevhidin devr

ehline helal" olduguna dair fetva aldigim séylemisse de (Seyahdtndme, |, 402'den naklen Baysun,

Ebussuiid Efendi, 1A, 1V, 94), Ibrahim Giilseni'nin Istanbul'a geldigi giinlerde onun seyhiilislam

olmadig itiraziyla buna kars1 ¢cikilmustir. Bkz. Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 367; Tiirkiye

Tarihi 2 Osmanli Devleti 1300-1600, Cem Yayinevi Istanbul, 1991, 5.156.

Ebussutid'un goriisiip sohbet ettigi seyhlerden bazilar1 sunlardir: Bayramiyye tarikatinda kendisine

icazet verdigi soylenen Bahaeddinzdde Muhyiddin Mehmed (v.952/1545) (bkz Pegevi, Tarih,

1,42), Halvetiyye seyhlerinden Ibrahim Ummi Sinan (v. 976/1568), bir baska Halveti seyhi Merkez

Efendi (v.959/1551-52), Misir'dan Istanbul'a celb edilerek getirilen ve Kandni ile goriisen Tbrahim

Giilseni (v. 940/1534) ve onun Istanbul'da biraktig1 Halifesi Hasan Zarifi (v. 977/1569-70) Bkz.

Ongoren, Resat, Osmanlilar'da Tasavvuf, iz Yay. Istanbul, 2000, s. 352

105 Besiktaghi Yahya Efendi, ibrahim Ummii Sinan, Muslihiddin Merkez Efendi, Hakim Celebi gibi
zatlarin cenaze namazlarini Ebussulid'un kildirdigi, hatta Merkez Efendi i¢in "diinyada riyasiz,
(bir) bu kimseyi gormiigtik" dedigi ve bir musra ile vefat tarihi diistiigii nakledilmistir. Bkz.
Baysun, Ebussuiid Efendi, 1A, IV, 94; Ongéren, Osmanlilar'da Tasavvuf, s. 352
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onlarla bahsimiz yoktur'®"diye verdigi cevapta buluyoruz. Buna gére onun, seriata
aykirt olmayan, Islamiyet'le bagdasabilen, toplumun gelismesine katki saglayan,
halkin dini inang¢ ve sosyal yasantisinda fitne ve kargasaya sebep olmayan her tiirlii
fikir, inan¢ ve diisiincenin yasatilmasindan yana oldugunu, bunu bazi seyhlerin

sohbetinden hoslanip molla abas: hediye etmesinden'®’

yola ¢ikarak da sdylemek
miimkiindiir.1%8

Ibn Kemal'in seyhiilislamligi zamaninda Ebussufid, heniiz Sahn-1 Seman
miiderrisi iken Mevlana Seyhi ile birlikte, din hakkindaki laubali ve miistehzi
sozleriyle dikkat c¢eken ve etrafina biiyilk bir halk kitlesini toplamay1 basaran,
Bayramiyye Tarikatinin Melamiyye kolundan, oglan seyh diye taninan 19 yasindaki
Ismail Masuki'nin (945/1538-39) idamina fetva veren komisyonda bulunmus, idan
dogrultusunda kanaat belirtmis'® ve seyhiilislam Ibn Kemal'in fetvasiyla da bu kisi

idam edilmistir''

. Daha sonra kendi seyhiilislamligi doneminde Ebussudd, vahdet-i
viicut konusunda hataya diigen, verilen fetvalarla bu hatasi tashih edilmek istenirken

bu defa da seyhiilislamlik makamina kars1 birtakim ciiretkér tavir ve fillerde bulunan

196 Dalkiran, Sayin, Rafizilerle Tlgili Ebussutid Efendiye Nispet Edilen Bir Risaleye Tahlili Bakas,
AU. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Cilt: 11, say1:25, Erzurum, 2004, s. 464
(Kemaleddin Haririzdde’nin Tibyanii Vesaili’l-Hakaik adli eserinden naklen)

Ibrahim Giilseni'nin halifelerinden Hasan Zarifi'ye bdyle bir molla abasi hediye etmis ve onu

beraberinde ilim meclislerine goétiirmiis, ilmini takdir i¢in "Efendi, sizin mollalar kadar ser'i

ilminiz var" demek suretiyle iltifat ettigi nakledilmistir. Konu ile ilgili bilgi i¢in bkz. Ongdren,

Osmanhilar'da Tasavvuf, 5.352

Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Kiiltir Bakanligi ve Tarih Kurumu vakfi ortak Yayin,

Istanbul, 1994, s. 123

Ebussutid, ismail Masuki'nin "katli emrinde...haddi mutaddan harig¢ tevakkuf ve teenni" eyledigini,

hatta "Mevlana Seyhi Celebi ilhadina hiikmettikte iki-lic meclis" davayr durdurup "her tiirlii

ihtimal miinkati olmayinca" fetva vermedigini soyledigi ile ilgili olarak bkz. Baysun, Ebussuiid

Efendi, XIV, 95.

110 Hakkinda bilgi igin bkz. Osmanzide Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Haz. M. Akkus, A. Yilmaz,
Istanbul, 2006, II, 472-473; Ay, Mahmut, Osmanli'da Itikadi Alanda Aykuwrt Bir Diisiince, Seyh
Ismail Masuki, Islami Arastirmalar, cilt: 12, sayi:1, Yil: 1999, s. 34-39. Mahmut Ay’1n tespitlerine
gdre Ismail Masuki’ye verilen idam cezasinin gerekgesi, 1- Namaz kilanlar i¢in “cenneti gérmek
icin namaz kiliyorsunuz, cennet dediginiz yere biz merkebimizi bile baglamayiz” demesi. 2-
“insan, insan olduktan sonra ona higbir sey haram degildir. Seriatin haram dedikleri de helaldir”
demesi. 3- velilerin arkasinda iki rekat namaz kilmak yeterlidir, deyip namazin kalan rekatlarmin
tamamlanmasina izin vermemesi. 4- orug ve zekat Yezid’e ciiriim icindir. Inanmis bir kimse igin
yilda iki bayram namazi kilmak yeterlidir. Diger ameller halktan avami mesgul etmek igin ve
birbirleriyle ugrasmalarini dnlemek amaciyle konulmstur” gibi hakkinda kesin nass bulunan inang
ve ibadet, helal ve haram konularindaki diisiinceleri ve bu diisiincelerini halk i¢inde yaymasi,
insanlarin dini inang ve ibadet hayatinda fitne ve kargasaya sebebiyet vermesi olarak
gosterilmektedir. Bkz. Ay, Osmanli'da Itikadi Alanda Aykiri Bir Diisiince, Seyh Ismail Masuki, s.
34-35
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Seyh Muhyiddin-i Karamani (957/1550)!! ve hakkinda yapilan sikayetlerin
arastirilmas1 neticesinde Ismail Masuki'nin mesrebinde oldugu kesinlesen Seyh
Hamza Bali'nin (969/1561-62)'*? idamina fetva verirken Ibn Kemal'in mezkir
fetvasii esas almistir,113

Tarikatlarin birtakim uygulamalarina ve yukarida zikri gecen seyhlerin idamina
verdigi fetvalardan yola ¢ikarak Ebussutid'u tasavvufun karsisindaymis gibi gérmek
ne kadar yaniltict olursa, onu, bir seyhin ¢ocugu olarak diinyaya gelmesi, egitimini
bir seyhten almasi, ilm-i zahir kadar ilm-i batina da sahip olmasi, tasavvuf ehlinin
tayy-i mekan diye ifade ettigi ve biiylik mutasavviflarda goriildiigii kabul edilen
fevkalade hallere inanmasi sebebiyle tasavvuf ehlinden birisiymis gibi gérmek de o
kadar yaniltic1 olur. Ciinkii ona gbére mesayihin "maarif-i ilahiyyesi, ahkdm-1 seriat-1
serifeye muvafik" ise, kendilerine riayet etmekten baska bir sey yapilamaz. Eger
seriata muhalefet sabit olursa, o zaman onlar miilhid telakki olunur. Yine "mesayih-i
Islamiyyenin hakikat ve tarikat dedikleri, seriat-1 serifenin ziibdesi ve hiilasasidir.!*"

Seyhiilislam Ebussuiid tasavvuf erbabina kars1 takindigi sert tavir kadar olmasa
da devlet nizaminin geregi olarak gérdiigii, toplumun yararina olduguna inandigi ve
Islam Hukukuna aykir1 olmayan konularda kendi dénemindeki bazi ulema ile de

miicadele etmistir.

1.8.5. Tartismalart

Ebussulid, Osmanli Devleti ilmiye smnifi icerisinde cesitli konularda ilmi
arastirmalart ve ortaya koydugu gorisleri ile dikkat ¢eken bir alimdir. Onun,
tartismaya konu olan para vakiflar ile ilgili ilk ¢alismalarimi seyhiilislam olmadan
onceki yillarda yaptig1 anlagilmaktadir. Ciinkii Ebussulid heniiz Rumeli kazaskeri
iken, Anadolu Kazaskeri Civizdde Muhyiddin Mehmed (945/1538) ile para
vakiflarinin caiz olup olmadig1 konusunda aralarinda birtakim tartismalarin basladigi
veya olan tartismanin giin yiliziine c¢iktig1 goriilmektedir. Sa’dullah Celebi'nin

seyhiilislamligt zamaninda (1533-1538) Anadolu kazaskeri olan Civizade,

11 Ongéren, Muhyiddin-i Karamani, DIA, XXXI1, 82-83

112 Vassaf, Sefine, 11, 503-507

113 S6z konusu seyhlerin idamm ve idamin sebepleri ile ilgili genis bilgi igin bkz. Hiiseyin Vassaf,
Sefine, |1, 472-473, 502-507; Ongdren, Osmanlilar'da Tasavvuf, s. 285-311.

114 Baysun, Ebussuiid Efendi, 1A, XIV, 94
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Ebussutd'un menkul mallarin vakfi ¢ergevesinde para vakiflarinin caiz olduguna dair
fetvasina karsi ¢ikmis, seyhiilislam Sa’dullah Celebi'nin kendisini destekledigine dair
bir cevap alamamasina ragmen para vakiflarinin yasaklanmasina dair bir fetva metni
hazirlamistir. Civizade, hazirladigt bu fetva metnini padisah Kantini Sultan
Siileyman'a da kabul ettirmeyi basarmis ve para vakfini yasaklayan fetvasini "hitkm-i
serif" haline getirterek padisah fermani ile nakit paralarin vakfini ve tescilini
yasaklattirmistir'®®. Ayrica daha evvel bu tiir vakiflarin caiz oldugunu soyleyen
Ebussutid'u da siddetli bir sekilde tenkit etmistir. Ancak Civizdde'nin verdigi bu
fetvaya devrin alimleri itiraz etmeye baglamig, Sofyali Bali Efendi, ulemanin bu
itirazina terciiman olarak Padisah'a, Seyhiilislam'a ve Civizade'ye para vakiflarinin
caiz oldugunu bildiren, bunu yasaklamanin dogru olmadigini anlatan sikayet
mektuplar1 géndermistir!!®,

Civizade soz konusu fetvasinda, muteber fikih kitaplarinda para vakiflarinin
caiz olmadigina dair acgik fetvalar bulundugunu, nakit paralarin vakfinin, vakif
tanimina uymadigini gerekge gostererek bunun ribd (faiz) kapisim1 agacagi
endisesiyle caiz olmadigini ve yasaklanmasi gerektigini vurgulamstir'?’,

Civizade'nin vefatindan sonra Kanlni Sultan Siileyman para vakiflar
meselesini tekrar Seyhiilislam Ebussuid'a sorma ihtiyact duymus, o da nakit
paralarin vakfinin menkul mallarin vakfi kapsaminda degerlendirilebilecegini, bunun
kaynaklarda yeterli delilinin oldugunu ve bu tiir vakiflarin Miisliimanlara ve fakir—
fukaraya bir¢ok yarar sagladigini soyleyerek s6z konusu vakfin caiz olduguna dair
gorisiinii bildirmis, devrin ulemast da bunu desteklemistir. Kantini Sultan Siileyman
Ebussulid'un fetvasina dayanarak ve o giine kadar yapilan hayratin harap oldugunu
da gerekge gostererek, sancak kadilarina, dnceki fermanini yiiriirliikten kaldiran ve

para vakiflarinin tescilinin yapilmasini isteyen yeni bir ferman ¢ikarmistir!!8, Bunun

tizerine Ebussuld da sosyal ve iktisadi diizeni saglamak gayesiyle caiz olduguna dair

15 Atal, Hadikatii'l-hakaik, 11, 186

16 Kurt, ismail, Para Vakiflart Nazariyat ve Tatbikat, Ensar nesriyat, Istanbul, 1996, s. 10-11

17 Kurt, Para Vakiflari, $.16

18 Arslan, Ahmet Turan, Imam Birgivi hayati, Eserleri ve Arap¢a Tedrisatindaki Yeri, Seha Nesriyat,
Istanbul, 1992, s. 57-58 Kanfini'nin s6z konusu fermani igin bkz. Arslan, aym eserin 197. Dip notu.
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fetva verdigi bu goriisiinii delilleriyle agiklamak i¢in "Risdle fi Vakfi'l- Menkiil ve'n-
Niikitd" adli risalesini yazmustir'®®,

Ebussutid'un menkul mallar kapsaminda para vakiflarinin caiz olduguna dair
goriisine daha sonra Imam Birgivi (981/1573) de karst ¢ikmis ve Kanuni'nin
vefatindan sonra (979/1572) yilinda kaleme aldig1 "es-Seyfiis-sarim fi 'ademi cevaizi
vakfil-menkiili ve'd-derahim" adl risalesiyle Ebussuiid'u ve eserini elestirmistir'?.
Para vakiflarinin caiz olmadigini ve ser'i serife uymadigini ileri siirerek Ebussutd'u
elestiren Birgivi, elestirisinde oldukca sert bir dil ve iislup kullanmustir*?!. Ciinkii
Birgivi de Civizade gibi vakif taniminin para vakiflarini i¢ine almadig1 ve hicbir ser'i
delile dayanmadigi icin, boyle bir vakfin batil ve hiikiimsiiz olacagindan hareketle

2

caiz olmadigini*? ve para vakfi yapanlarin yaptiklar1 vakfi sahih zannederek zekat

vermeyeceklerini, miras, vasiyet gibi hiikiimler uygulanamayacagindan varislere
zulmedilmis olacagimni soyler'%,

Birgivi'nin bu sert tutumunun etkisiyle toplumda meydana gelen kargasadan en
cok etkilenen vakiflar olmustur. Ebussulid, bu sert sdylemlerinden vazge¢mesi icin
onunla goriismiigse de bir sonu¢ alamamasi lizerine toplumdaki etkisini yok etmek
icin aleyhine fetvd vermistir. Bu tartismaya katilan Bilalzdde Mehmet'?* ise
Ebussuid tarafinda yer alarak Birgivi'yi riyakarlikla itham etmistir. Halbuki Birgivi

bu tenkidini riyakarlikla degil, o gilinlin toplumunda yetkililerin dine karsi

takindiklar1 1atibali tavirlara, toplumda ibadet olarak goriilen (para karsiligr Kur'an

19 Atal, Hadikatii'l-Hakaik, 11, 186; Arslan, Imam Birgivi, $.58-59; Kurt, Para Vakiflar, s. 11;
Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X1, 367

120 Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 367

21 Birgivi risalesine su ifadelerle baglanustir: "Bu, vasiyetsiz veyahut mahut bir &liime izafe
edilmeyen nakidlerin vakfini iptal i¢in meydana getirilmis bir risaledir. Ciinkii zamanimizin
miiftisi Ebussulid bu hususlarin vakfinin lizumu hakkinda bir risale tasnif ederek orada ok
yanilmalar yaptigindan, bunun ne yiizden reddedilecegini gostermek lazim geldi. Téki onu
gorenler giivenip, sevap ararken giinah islemeyeler. Ve hakimler ona aldanip, onun hiikiimlerine
siginmayalar. Zira glivenmeye elverisli degildir ve kiyamet giinlinde onlara 6ziir olmaz. Usiil ve
furtia aykiri, m'akul ve menkulle bir geligki, ben onu halk i¢in bir fitne sayarim ve her giicii yetenin
de bozmasi gerekli bir dini sakinca olarak goriirim lakin sanmam ki ona kimse el atsin, ya
bilgisizlikten veya korkakliktan veyahut zayifliktan &tiirii. Oyleyse bana bunu 6nlemek lazim
oldu..." Aydemir, a.g.e. s.21; Arslan, Imam Birgivi, s. 60-61; Kurt, Para Vakiflari, s. 17,
Eskicioglu, Osman, fmam Birgivi'nin Para Vakiflari Hakkindaki Bazi Goriisleri, Imam Birgivi,
(sempozyum tebliglerini yayina) Haz. Mehmet Seker, TDV. Ankara, 1994, s. 79-80.

122 Rurt, Para Vakiflar, s. 17.

123 Bskicioglu, fmam Birgivi'nin Para Vakiflart Hakkindaki Bazi Gériisleri, s. 81-82.

124 Arslan, fmam Birgivi, s. 56'da ve 188 numarali dip notta, bu kisinin biyografisinin bulunmadigin,
ona ait oldugu var sayilan bir terciime eserin 967/1560 tarihini tagidig1 bilgisini Osmanl
Miiellifleri, II, 227'den nakletmektedir.
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okumak veya her hangi bir ibadet karsihiginda iicret almak vb) bid'at ve hurafelere!®

kars1 dini duyarlilig1 olan bir aydm kimligi ile ser'i serifi korumak'?®

i¢cin yapmustir.
Ancak bu tartismalarda arka plandaki kisi olarak Ebussutd ile aralar1 acik olan II.
Selim'in hocas1 (Hace-i Sultani) Ataullah Efendi'nin (979/1571) paymin biiylik
oldugu anlasilmaktadir?’.

Birgivi'nin daha ¢ok giinliik hayattaki aksakliklar iizerine yogunlasmasi, yeterli
derecede sosyoloji ve tarih Kkiiltiirline sahip olmamasi ve halkin 6rf ve adetlerini
yeterince taniyip tahlil etmemesi gibi sebepler, onun karsi ¢iktifi konularda tam

isabetli davranamamasinin sebebi olarak goriilmiistiir'?®

. Diger bir ifade ile Birgivi,
hemen hemen her meselede oldugu gibi bu meselede de idealist bir Miisliiman olarak
hareket ederken, Ebussulid, pratik hayatla daima hasir nesir olan ve cemiyet
problemlerinin  ¢dziimiinde realist davranan'?® sorumlu bir kisilik o6rnegi
sergilemektedir.

Ozetle, Ebussuiid, seyhiilislam oldugu giinden itibaren para vakiflar ile ilgili
ortaya koyup kanunlastirdign goriisleri, ¢ogunlugun goriisii olarak hem kendisinin
hukuki sahsiyetini ortaya koymus, hem de Osmanli Devleti'nin son giinline kadar
kamuoyunun kabuliine mazhar olmustur. Muhaliflerinin goriisleri ise orf ve adete
aykirt oldugundan halkin kabuliinii kazanamamaistir. Bu goriisleri benimseyenlerden
bazilar1 da zaman igerisinde ifrat ve tefrite diismekten kurtulamamistir'3°,

Bunlardan ayr1 olarak Ebussuid, Muhammed b. El-Mevla Kemaleddin es-Sasi
(980/1572) ile olan miinazaras1 ve Seyh Semseddin Ahmed et-Tavil (975/1567-68)
ile raks ve devran hakkindaki tartismast da meshurdur®!.

Ebussuid, Osmanl seyhiilislamlar1 icerisinde en ¢ok calisan ve bir¢ok alanda

eser birakan bir alimdir. Simdi onun eserlerini kisaca tanitmaya calisacagiz.

125 Birgivi'nin neleri bid'at ve hurafe olarak gordiigii ve bunlara kars1 tutumu ile ilgili bilgi igin bkz.
Toprak, Siileyman, Imam Birgivi ve Bid'atlere Karsi Tutumu, Imam Birgivi, (Sempozyum
tebliglerini kitap halinde yayma) Haz. Mehmet Seker, TDV. Ankara, 1994, s. 67-72.

126 Aydemir, a.g.e. 5.20-21; Arslan, [mam Birgivi, s. 54,56

121 pegevi, Tarih, |, 445-46; Baysun, a.g.md. 1A, IV, 93; Aydemir. A.g.e. s. 21.

128 Katip Celebi, Mizdnii'l-Hak Fi Ihtiyari'l-Ehdk, (haz. Orhan Saik Gokyay), MEB Istanbul, 1972, s.
195.

129 Arslan, fmam Birgivi, s. 61.

130 K atip Celebi, Mizanii'l-Hak, s. 195.

181 Atad, Hadikatii'l-Hakdik, 11,193, 215.
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2. Eserleri

Ebusutid, hukuk, tefsir ve diger alanlarda ciddi eserler telif etmistir. Ozellikle
onun fetvalar1 ¢ok meshur olmus, sohretinden yararlanmak isteyen ve adimi
kullanarak fetva veren, risaleler yazan kimselerin de olabilecegi ihtimali akildan uzak
tutulmamalidir. Ebussuud'a ait oldugu iddia edilen bir kisim fetvalarda goriilen agik
celiskiler, bu fetvalarin ona aidiyeti konusunda ihtiyatla yaklagsmayi icap
ettirmektedir. Boylesi fetvalar icin iki husustan s6z edilebilir. Biri, fetvayr veren
sahis sonradan eski diisiincesinden vazge¢mis Ve fikir degistirmis olabilir; digeri de
adma fetva verilen sahsin temsil ettigi makamin giiclinden yararlanma niyeti
olabilir'®. Ayni sekilde &rnegin Ebussuud adiyla yazilan (Bakara Suresi Tefsiri,
Kehf Suresi Tefsiri gibi) bazi sure tefsirlerinin de ona mal edilmis olabilme ihtimali
vardir. Cilinkii Kur'an'1 bastan sona tefsir etmis birisinin ayrica sure tefsiri yazmasinin
iki sebebi olabilir. Birincisi, tefsirini yazmadan once bazi sure tefsirleri yazarak
tefsirini yazmaya hazirlik yapmus olabilir. ikincisi ise onun ilmi sdhretinden
faydalanmak isteyen bazi kisilerin yazdiklarini ona nispet ederek eserlerinin
okunmasini saglamak suretiyle diisiincelerini mesrulastirmak veya s6hretini artirmak
diisiincesi olabilir. Halbuki birincisi ile ilgili (6rnegin, Zemahseri'nin el-Kessaf adli
tefsirinden Fetih suresi iizerine yaptig1 hasiye calismasi gibi) birtakim serh, hasiye
veya ta’lik calismalart yapti§i biyografi kaynaklarinda zikredilmekle beraber sire
tefsiri ¢aligmasi ile ilgili bir bilgiye yer verilmemekte, buna ragmen yine de birtakim
stire tefsirlerinin ismi onun eserleri arasinda zikredilmektedir. Iste bu durum ikinci
ihtimalin de akildan uzak tutulmamasini gerektirmektedir.

Ebussulid’un eserlerini, ait olduklari ilim dallarina ve konularina gore, soyle
siralayabiliriz. 13
2. 1. Tefsirle Ilgili Eserleri
a. Irsadii’l-"Akli’s-Selim ild Mezdya I-Kitdbi’l-Kerim; Ebussuid’un en meshtir

eseridir. Calisma alanimiz olan bu tefsir, 1275-1285 yillar1 arasinda Bulak'ta birinci

132 Dalkiran, Sayin, Rafizilerle Tlgili Ebussuid Efendiye Nispet Edilen Bir Risaleye Tahlilli Bakis,
A.U. Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, C.11, say1, 25, Erzurum, 2004, s.161

138 By baglik altinda zikredecegimiz eserler, Akgiindiiz'in Diyanet Islam Ansiklopedisindeki
Ebussulid maddesinde yer alan eserler olup, bunlar i¢in dipnot verilmeyecektir. Ancak bu maddede
zikredilmeyen, bagka kaynaklarda yer alan, miellife ait diger eserler zikredildiginde s6z konusu
eserlerin gectigi kaynaklar dipnotta gosterilecektir.
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baskisi, 1289 yilinda yine Bulak'da Réazi Tefsiri'nin kenarinda ikinci baskisi, 1307-
1308 yilinda Kahire'de miistakil olarak iiciincii baskis1, 1307-1308 yilinda Istanbul'da
Fahruddin er-Razi'nin Mefatihu'l-Gayb adli biiyiik tefsirinin sayfa kenarinda 8 biiyiik
cilt olarak dordiincii baskist ve 1372/1952 yilinda Misir'da 5 cilt olarak besinci
baskis1 yapilmistir’®*.  Giiniimiizde 1431/2010 yilinda Beyrut'da Miiessesetii't-
Tarthi'l-'Arabi tarafindan 9 cilt halinde, ayetleri numaral1 bir baskis1 daha yapilmistir
ki, calismamizda elimizde mevcut olan bu baskiy1 esas alacagiz.

Ebussuiid Tefsiri'nin, Tiirkiye'de basta Istanbul kiitiiphaneleri (Ali Emiri Efendi
161, 162, 163, 164; Amcazade Hiiseyin Pasa 15, 16; Auf Efendi 105, 106, 107, 108,
109, 110, 111, 112,113; Ayasofya 135, 136, 137, 138, 139, 140, 141, 142, 143, 144,
145, 146; Bagdatli Vehbi 103, 153, 155, 156; Carullah 80, 81, 82, 83; Corlulu Ali Pasa
24; Damad Ibrahim Pasa 58, 59, 60,,61,62,63,64,65,66,67,68,69,70,71,72,73;
Dariilmesnevi 38,39; Esad Efendi 64, 65; Eylib Camisi 6, 9; Fatih 130, 178, 179,
180, 181, 182, 183, 184, 185, 186, 187, 188, 189, 190, 191, 192, 193, 194, 195, 196,
197, 198, 199, 200, 201, 202, 203, 204, 205, 206, 207, 208, 209, 210, 211, 212, 213,
214, 215, 216, 217, 218, 219, 220, 221, 277, 3094; Feyzullah Efendi 57; Hac1 Besir
Aga 16, 17,18; Hact Mahmud Efendi 205; Hac1 Selim Aga 55,56; Hamidiye 47, 48,
49, 50, 51; Hasan Hiisnii Pasa 121; Hiidai 68; ) Hiisrev Pasa 9, 10,751; Ismihan
Sultan 78, 79; 20,22,23,27; Kili¢ Ali Pasa 48,49; 746, 7024; Kopriili Mehmed Pasa
68, 69, 70, 71; Laleli 129, 130, 131, 132, 133, 134, 135, 333; Mehmed Aga Camisi
19; Mehmed Asim 70; Mesih Pasa 61; Mihrisah Sultan 15; Murad Molla 40, 41, 42,
43, 44, 45; Nafiz Pasa 51, 52; Nurbant Sultan 22; Nuruosmaniye 202, 203, 204, 205,
206, 207, 208, 209, 210, 211, 212, 213, 214, 215, 216, 217, 218, 219, 220, 221, 222,
223,224, 225, 226; Pertevniyal 903, 908; Pertev Pasa 12, 13, 14, 15; Ragib Pasa 55,
56, 57; Reistilkiittab 26, 27, 28, 29; Resid Efendi 36, 37; Sadeddin Miibdegi 7; Saliha
Hatun 38; Servili Medresesi 9; Sultan 1. Ahmmed 32, 33, 34; Siileymaniye 68, 69,
70, 71, 72, 73, 74, 75, 76, 77, 78, 79; 126, 1026; Sehid Ali Pasa 85, 86, 87, 88;
Tunoval1 29; Yakub Aga 2, 3; Yazma Bagislar 1136/1, 1136/2, 1138/1, 1138/2,
1138/3; Yeni Cami 24, 25, 26, 27, 28, 29, 30; Yeni Medrese 7, 8 gibi) olmak iizere,

yazma eserler kiitiiphanesi bulunan Amasya, Corum, Iskilip, Konya (Yusuf Aga),

134 Aydemir, a..ge. 253
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Kayseri, Sivas ve Yozgat gibi bir ¢ok ilde yazma niishalar1 bulunmaktadir'®. Ileride
bu eser, tefsir teknigi, tefsir Ozellikleri ve tefsir kaynaklar1 bakimindan
incelenecektir.

b. Ma akidii 't-Tarrdf fi Evveli Sureti’l-Feth Mine’l-Kessdf: Zemahseri’nin "el-
Kessaf " adli tefsirinden Fetih siresi lizerine Arapga olarak yazilmig bir hasiyedir.
Ebussutid'un bu eserini Budin seferinde yazdigi nakledilmektedir’*®. Bu eserin bir
diger ad1 da "Me'akidii'n-nazar" olarak kaynaklarda gegmektedir'®’.

C. Tefsiru Sureti’l-Furkan

d. Tefsiru Sureti’l-Mii’'minin

e. Tefsiru Stireti'l-Miilk*®

f- Tefsiru Siirti'l-Kehf!3

g. Tefsiru Siireti'l-Bakara'*

h. Kessdfin bazi kisimlart iizerine yazdigi hagiyeler**

1. Risdle fi Bahsi Imdni’l-Fir’avn®®?: Firavun'un imanryla ilgili olup son
nefesinde iman eden kimsenin imaninin sahih oldugunu sdyleyenlere karsi yazdigi
bir reddiyedir.

J. Kissatu Harit ve Marit**®: Bakara Suresi'nin 102. Ayetinde gecen Hartit ve
Marut adindaki iki melege ait kissay1 konu edinen bir risaledir. Ebussufid Tefsiri'nde
yer alan malumat aynen bu risalede de tekrarlanmis oldugundan, Ebussutd bu
risdleyi ya sonradan tefsirini telif ederken s6z konusu ayetin tefsiri olarak kitabina
katmistir veya sonradan tefsirinden alinmak suretiyle onun ismiyle olusturulmustur.

2. 1. Islam Hukuku Ile Ilgili Eserleri

a. Fetdvd-y1 Ebussuiid Efendi: Istanbul kiitiiphanelerinde Ebussuid Efendi'ye
nisbet edilen fetvalarin daha sonraki dénemde Iskilipli Veli Yegan ile Biizenzade

144

Mehmed b. Ahmed ve Seyhi Efendi'nin derlemesiyle™" meydana gelenlerinin diginda

185 Atsiz, Istabul Kiiyiiphanelerine Gére Ebussuud Bibliyografyasi, MEB, Istanbul, 1967.
136 Katip Celebi, Kesfit'z-Zuniin, 11, 1480; Atai, Hadikatii'l-Hakdik, 11, 186

137 Edirnevi, Tabakdt, s. 399.

138 Brockelman, GAL, Leiden, E.J. Brill, 1949, 11, 579

139 Brockelman, GAL, 11, 579-80

140 Brockelman, Supp, 1, 651

141 fbn el-'Tmad, Sezerdtii'z-Zeheb, X, 585.

142 Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi, DIA, X, 371

143 Brockelman, Supp. 11, 65; Zirikli, ‘Alam, VI, 59.

144 Katip celebi, Kesfu'z-Zunin, 11, 1219, 1603
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ona nispet edilen bircok fetva mecmuasi vardir. M. Ertugrul Diizdag, Millet ve
Beyazit devlet kiitiiphanelerinde bulunan Ebussuiid'a ait iki fetva mecmuasini
yeniden diizenleyerek yayimlamistir. Bu eser bizim miiracaat kaynaklarimiz arasinda
yer almaktadir.

b. Ma rizat**: Ebussutid'un gesitli meselelere dair Kanfini Sultan Siileyman'in
emri ile hazirlamis oldugu ve fetva seklinde (soru-cevap tarzinda) kaleme aldig:
cesitli hiikiimleri ihtiva eden bir risaledir. Padisahin iradesi oldugu i¢in kadilar
baglayan ve uyulmasi mecburi hale gelen bu fetvalar, muhtemelen Ebussuidun
Olimiinden sonra Seyhiilislam Hamid Efendi tarafindan toplanarak II. Selime
yeniden arz edilmis ve uzun yillar mahkemelerde yiiriirlikte kalmistir. Milli
Tetebbular Mecmuasi'nda eksik bir niishasi nesredilen eserin'*® tam bir niishasi
Almanca terclimesiyle birlikte Paul Horster ve Ahmed Akgiindiiz tarafindan
yayimlanmigstir'#’.

c. Arazi-yi Hardciyye ve ‘Osriyve Hakkinda Kanun ve Fetvdlar: Kanunname,
Kanunu’l-Muamelat*® adlariyla da kaydedilen bu eser, Ebussutid Efendinin
Osmanli miri arazi hukukunun temelini teskil eden on kadar uzun fetvasi veya
fetvalarin mukaddimesini teskil ettigi " kanun-i cedid" niishalaridir. Tamami Ahmet
Akgiindiiz tarafindan nesredilmistir!4°,

d. Risdle fi Vakfi’l-Menkiil ve 'n-Nukid: Mevkiful-ukul fi vakfi'l-menkal veya
Risale fi cevazi vakfin-nukdd®®® gibi adlarla da anilan bu Arapga risalede tasinir
mallarin ve paranin vakfedilmesi konusu ele alinmistir. Daha 6nce Rumeli Kazaskeri
Civizade "vakf-1 nuk(id"un batil olduguna dair bir fetva vermis, Ebussuid da onun bu
fetvasini gecersiz kilan yeni bir fetva diizenlemis, bu risalede de fetvasinin delillerini

ve kaynaklarint zikretmisir. Ancak daha sonra Birgivi Mehmed tarafindan "es-

Seyfii's-sarim fi 'Ademi Cevazi Vakfi'l-Menkili ve'd-Derahim" adiyla bir risale

145 Maruzat: Uygulamada mezhep igerisindeki farkli goriislerin farkli kesimlerde tartigmalara sebep
olmasi iizerine Seyhiilislamlik makami bu tiir tartigmalara son vermek, uygulamada birligi
saglamak ve toplumsal ihtiyaglara cevap verebilecek bir goriisii tercih ederek tezkere ile
seyhiilislam tarafindan padisaha/Divan-1 Hiimayuna sunularak onaylattirilan ve ilgili makamlara
uygulanmak tizere gonderilen fetvalara denir. Bkz. Pakalin, a.g.e. II, 410.

196 Milli Tetebbular Mecmuasi, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1331, Cilt:1, say1: 2, s. 337-348

147147 Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri, IV, 35-75.

148 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-'Arifin, V1, 254

149Ahmet Akgiindiiz tarafindan, "Kanitinu’l-mudmelat: Osmanh Kanunnameleri ve Hukuki Tahliller,
Fey Egt. Vakfi Yaym, istanbul-1990" adiyla yayimlanmustir.

150 Brockelman, GAL, 11, 579-80
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yazilarak Ebussulid'un bu konudaki goriisii ciddi bir sekilde tenkit edilmistir.
Ebussuiid'un bu risalesi Istanbul'da tarihsiz ve tas basmasi olarak yayimlanmistir. Bu
eserin "para vakfi ile alakali risale ve fetvalar" adli Tiirkce bir niishas1 daha vardir®?.

e. Bida’atu’|-Kadi li-Ihtiydcihi fi’l-Miistakbel ve’l-Mdzi: Osmanli doneminde
mahkemelerde gorev yapan kadilarin uymasi gereken usul ve erkani anlatan bir
risaledir.

f. Fetava Katiplerine Tenbih: Fetva yazan katiplerin uymasi gereken kural ve
kaideleri anlatan bir risaledir.

9. el-Fetava’l-Miite’allika bi Beyani’l-Vakti’[-Mutebere [i’l-Hasad ve
Istihkaki’l-Gallat: Osmanli hukukunda araziden alman {iriinlerin hasat vakitleriyle
vergi tahsil zamanlarin1 anlatan ve daha sonra kanunnamelerin temel kaynagi haline
gelen ve hem Arap¢a hem de Tiirkce olarak hazirlanmis olan bir risaledir.

& Gamezatii’l-Melih fi Evveli Mebdhisi Kasri’l-’Amm Mine t-Telvih: Hanefi
hukuke¢usu Sadriisseria Ubeydullah'in (747/1346) "et-Tavdih alet-Tenkih" adli fikih
usuliine dair eserlerine Seyyid Serif el-Ciircani (816/1413) tarafindan "et-Telvih"
adiyla yapilan hasiyeye Ebussulid tarafindan yazilmis bir ta'liktir.

h. Sevakibii’l-Enzdr fi Evaili Menari’l-Envdr: Hanefl fakihlerinden Ebii’l-
Berekat en-Nesefi’nin (710/1310) usil-i fikha dair “Menaru’l-Envar” adli eserinin
ilk kismina Ebussuiid tarafindan yazilmis Arapca bir serhtir.

i. Hasmu’l-Hilaf fi’l-Meshi ‘Ale’l-Hifdf: Ebussuiid'un, oglu Mustafa Celebi i¢in
yazd1§11®? ve mest iizerine mesh edilmesi konusunu inceleyen bir risaledir. Bazi
tabakat kitaplarinda "Risale fi'l-Meshi ale'l-Huffeyn"!®3 olarak da gegmektedir.

J. Risdle fi Vakfi'l-Ardzi Ve Ba’zi Ahkami’l-Vakf: Osmanl arazi hukukunun,
arazinin nasil vakfedilecegini ve dzellikle irsadi vakiflari®™>* konu edinen bir risaledir.
Baz1 kiitiiphane kayitlarina Risdle fi taksimil-arazi diye de gecen bu risalenin

Tirkgesi de vardir.

151 Akgiindiiz, a.g.md. X, 371

152 Katip Celebi, Kesfit'z-Zuniin, |, 665

153 Zirikli, 'Alam, V11, 59; Brockelman, GAL 11, 580

154 frsadi vakif, Ciplak miilkiyeti devlet hazinesine ait olan bir miilkiin gelirlerini, devletin izniyle

harcama yapilmas1 gereken kamu yararina tahsis etmek, demektir. Bkz. Akgiindiiz, Ahmet, Irsadi
vakif, DIA. XXII. 448.
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k. Risdle fi Tescili’l-Evkdf: Ozellikle nakit para vakfinda, paranin ilgiliye
teslimiyle tescil isleminin yapilmis ve vakfin tamamlanmis oldugunu anlatan bir
risaledir.

m. Risdle fi Vakfi’'t-Tavahin ‘ale’l-Arzi’l-Mevkife [i’l-Gayr: Baskasinin vakif
arazisi lzerindeki degirmenlerin vakfinin gecerli olup olmadigini inceleyen bir
risaledir.

n. Osiir Hakkinda Risdle: Osmanli hukukunun ser'i esaslarini agiklayan bu risale
Ahmet Akgiindiiz tarafindan nesredilmistir. Osmanli vergi hukukunun dini esaslarini
aciklayan bir risaledir.

o. Hiddyenin Kitabii'l-Biiyii' Uzerine Hagiye'™

6.Nihdyetii'l-Emcad 'ald Kitabi'l-Cihad 'ale'l-Hiddye li'l-Mergindnit®

2.2. Dil ve Edebiyatla flgili Eserleri

Yasadigi donemin gelenegine uyan Ebiissuld, Tiirk¢e, Fars¢a ve Arapga siirler
yazmistir. Ebii’l-A’1a el-Maarri’ye (449/1057) mudraza®™’ kastiyle yazdigi “el-
Kasidetii’l-mimiyye’’si, Arapga siirlerinin en iinliisli olarak gosterilir. Bunun yani sira
kendisine yoneltilen sorularin, hangi dil ve tslipla yazilmis oldugunu dikkate alan
Ebiissutid, bu sorulara ayni dil ve iislipla cevap verirdi. Ozellikle Ebiissuiid’un
Irsadii’l-°Akli’s-Selim adli tefsiri ve Arapga, Tiirkge ve Farsga, mensiir ve manzim
fetvalar1 ve cesitli vesilelerle kaleme aldigr mektuplar1 onun ilmi ve edebi yoniinii
anlatan en onemli eserleri oldugu gibi dil ve edebiyatla ilgili olarak kaleme aldig:
asagida isimlerini zikredecegimiz baska eserleri de vardir.

a. Risale fi Tashihi’l-Elfazi’l-Miitedavile Beyne’n-Nds ve Sakatati’l-’Avdm
Galatat-1 Ebussulid, Risale fi tashihi'l-elfazi'l-miitedavile beynen-nas ve Sakatatil-

avam'® adlariyla da kaydedilen bu risale, halk arasinda yanlis kullanilan bazi

155 Atai, Hadikatii'l-hakdyik, 11, 186; Bursali M. Tahir, Osmanl: Miiellifleri, |, 226

156 Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii'l-'Arifin, V1, 254; Brockelman, Supp. 11, 651

157 Muaraza: iddial olarak, edebi bir metne benzer bir metin (nazire) yazmak, demektir.

Birisi, iki beyitten olusturdugu soru mahiyetinde bir siir diizenlemis ve Ebiissuiid Efendiye yazmuis.
Siir ve anlami sdyledir

“Biz, Ali b. Ebi Talib’i sevmeyi adet edinen bir topluluguz. Bu sevgiden dolay1 insanlar bizi
ayipliyorlar. Allah’in laneti, ayiplayanin lizerine olsun.” Ebiissulid da bu soruyu, ayni tslip ve iki
beyitlik bir siir ile soyle cevaplandirmug:“Hayir, sizin ayibiniz, bu sdylediginiz degil, ‘es-Sahib’
unvanini alan zata bugz etmeniz, Onun ve kizinin hakkindaki soziiniizdiir. Allah’in laneti
yalanciya olsun” diye cevap vermis. (bkz: Ibnu’l-’imad, Ebu’l-Felah Abdu’l-Hayy, Sezerdtu z-
Zeheb fi Ahbdri men zeheb, Daru’1-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut, VIII, s. 399).

158 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-'Arifin, V1, 254.
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kelimelere dairdir. Eser Mustafa Sevket tarafindan serh edilmis olup bir tiir imla
kilavuzu olan bu eser, kelimelerin dogru yazilisinin nasil olmasi gerektigini gosteren
bir etimoloji sozligl seklinde kaleme alinmistir.

b. Tuhfetii't-Tullab fi'l-Miindzara*®

C. el-Kasidetii’I-Mimiyye: Doksanin {izerinde beyitten olusan bu kaside igin,
Izziiddin Abdulaziz ez-Zemzemi, Muslihuddin Lari, ve Ummiiveledzade nin oglu
Ali Efendi gibi alimler nazire yazmigslar, Abdurrahman Alemsah, Garsiiddin
Muhammed b. Ibrahim el-Halebi ve Radiyyuddin Muhammed b. Ibrahim el-Halebi
gibi alimler de serh yazmuslardir'®,

C. el-Kasdidii’l-’Arabiyye: Ebiissulid’un Arapg¢a olarak yazdigr ¢esitli
kasidelerini bir araya toplayan bir mecmuadir.

d. Kaside fi Ridsi’s-Sultdan Siileymdn: Ebiissuid’un, Kanini i¢in yazmis
oldugu mersiyelerdir.

e. Miingedt-1 Ebiissuiid: Ebiissuid’un nesir halinde yazdig1 resmi yazilar.
Yukaridaki eserlerle birlikte Ebiissutid, Kaza ve Kader ve bir de tip’la ilgili “Risdle fi
beyani’l-kaza ve’l-kader” ile “Risdle li-ecli’t-taun” adli iki risalesi; Vezir Semiz Ali
Pasa’nin (971/1565) arzusu tizerine, duanin 6nemini anlatan, bir mukaddime ve yedi
bolimden olusan, “Risdle fi Ed’iyeti’l-Me’sire, Dudndme-i Ebussuiid, Risdle-i
Mergiibe ve Mecmiia-i De’avdt” adlariyla anilan bir dud mecmuas: da vardir. Bu
dualar sade bir dille Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir'®®

Ebussutid, hukuk¢u oldugu kadar ayni1 zamanda bir miifessirdir. Osmanlilarda
Kur'an" tefsir edenlerin sayis1 olduk¢a fazla olmasina ragmen, Kur'an'in basindan

sona kadar tefsirini yazanlarmn sayisi olduk¢a azdir. Iste bu oldukca az olan ulemadan

biri de Ebussutd'dur.

3. Ebussuiid Tefsiri’nin Genel Ozellikleri ve Tefsir Tarihindeki Yeri

3.1.Tefsirin Yazilma Sebebi

159 Zirikli, 'Alam, V11, 59; Brockelman, GAL, 11,580
160 K atib Celebi, Kesfii 'z-Zuniin, |, 65
161 Akgiindiiz, Ebussuid Efendi md. X, 371
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Ebussutid, Osmanl1 seyhiilislamlar1 igerisinde fetvalar1 ve hukuk alanindaki
caligmalar1 ile taninmustir. Yukarida zikri gegen eserlerinden de anlasilacagi lizere
hukuk alanindaki ¢alismalar1 hayatinda &nemli bir yer tutmus ise de, onu Islam
diinyasina tanitan ve asirlardir seckin ulema arasinda isminin yad edilmesine sebep
olan eseri, tefsir alaninda kaleme aldig1 "frsadii'l-Akli's-Selim Ila Mezdye'l-Kitabi'l-
Kerim" adli eseri olmustur. O, bu eserini Kantni Sultan Siileyman'in talep ve
tesvikiyle yazip tamamlamistir!®?. Aslinda miiderrisliginden beri bdyle bir tefsir
yazmanin hayali igerisinde olan Ebussuiid, 6nceden zihninde tasarladigi bu gayesini
mesaisinin yogunlugu, cesitli seferlere istirak etmesi ve halkin problemlerini
halletmek icin gece giindiiz fetva isleriyle mesgul olmasi vb sebeplerle uzun siire
gerceklestirmeye firsat bulamamistir. Nihayet zamanin ¢cabucak ge¢ip de yaslandigini
goriince, biitlin bu mesguliyetleri bir kenara birakarak bu eseri yazmaya karar
verdigini tefsirinin mukaddimesinde kendisi, miitekaddimiin ve miiteahhirGin
miifessirlerin tefsir ¢aligmalarini birer climle ile 6zetledikten sonra soyle anlatiyor:

"...Ge¢miste, mazide kalan aylar ve yillarda bu iki kitabi (Zemahseri'nin
Kessaf ve Beydavi'nin Envaru't-Tenzil'l) ders kitabi olarak okuyup miitalasi ile
mesgul oldugum, daha sonra bunlari miizakere edip medresede ders kitab1 olarak
okuttugum zamanlarda hep soyle diistiniirdiim: Bu iki kitabin essiz incilerini (diirer-i
fevaidini) ¢ok ince bir iislupla siraya koyayim, bu nadide taslar1 giizel bir slup ile
tertib edeyim, diger kitaplarda gormiis oldugum paha bigilmez hakikat ve incelikleri
de bunlara ilave edeyim. Buna ilaveten Cendb-1 Hakkin liitfu ile kalbime dogacak
olan ve her zeki, akli basinda insanin dikkatini ¢ekecek birtakim incelikleri de
Kur'an'm sanina layik olacak tarzda ¢ok zarif ve hos bir tertip ve edebi bir iislupla,
(usta bir kuyumcunun nadide taglar1 ince bir sanatla isleyerek goz kamastirict bir
gerdanlikta yerli yerince siraya dizdigi gibi) gayet sanatkarane bir yolla bunlar
arasina katayim. Kur'an hazinesinde sakli bulunan birtakim gizli hakikatleri ve
rumuzlar1 gézleri aydinlatacak ve nefisleri tatmin edecek sekilde ortaya ¢ikararak...
Sultan Siileyman'in Hazine-i Amiresine hediye etmek istiyordum. Na yazik ki aczim
azmime mani oluyor, maksadin giicliigii ve azameti karsisinda tereddiitler iginde

yastyordum. Dag etekleri nerede, tepeleri nerede! Siireyya yildizi ile yeryiizii arasi ne

162 Bjlmen, Tabakat, 11, 654.
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kadar da uzak! Anka kusunu avlamak ne kadar da gii¢! Gokyiiziindeki burglardan
"ikizler burcunu" yakalayip baglamak ne kadar imkansiz!

Aradan akip gecen zaman sartlar1 degistirdi. Bir siire insanlarin islerini diizene
koymakla mesgul oldum. Mesguliyetlerim daha da artti, sikintilar her taraftan hiicum
etti. Savas ve seferlerde pek ¢ok yerleri dolagtim. Fakat hep bir firsat bekliyordum ki,
siiklinet icerisinde, goniil rahatlig1 ve kalp huzuru ile ge¢misi telafi edip amacimi
gerceklestireyim. Ne yazik ki, ben bu hayalde iken zamanin sartlar1 tamamen degisti,
aklima gelmeyen seyler basima geldi ve dncekilerden daha mesakkatli islere diistiim.
Insanlar arasindaki ¢ekisme ve husumetlerden kaynaklanan miiskiilati ¢ozmek,
davalar1 karara baglamakla gorevlendirildim. Sanki yagmurdan kagarken sellere
tutulmus gibi oldum. Zeyd ile Amr'in maceralar1 benim de basima geldi. Artik halimi
sairin su soziiyle anlatmaya bagladim.

Bir zamanlar basimdaki olaylardan sana dert yaniyordum, saglikli giinlerimi
hasta saniyordum.

Sonra asil kactigim hadiseler beni kusatmaya baslayinca, ge¢cmis giinlerimin
kiymetini iste o zaman anladim.

Artik hayal ettigim siiklineti bulma timidim tamamen kayboldu. Birde baktim
ki, firsatlar hizla kaciyor, eldeki imkéanlar kayboluyor, ihtiyarlik basmis, ecel
yaklasmig, hayat giinesi batmaya yiiz tutmus. Artik islerin ¢okluguna bakmadan arzu
ettigim kitab1 yazmaya, Allah'n liituf ve inayeti ile tamamladigimda onu "Irsadii'l-
AKli's-Selim ila Mezdya'l-Kitabi'l-Kerim" diye isimlendirmeye karar verdim1®3."

Ebussulid'un bu ifadelerinden, her ne kadar (kazaskerlik ve seyhiilislamlik)
gorevlerinin geregi olarak hukuk ilmi ile mesgul olmussa da, onun 6teden beri tefsir
ile iligkisini hep siirdiirdiiglinii anliyoruz. Yine sartlar onu hukuk¢u olmaya
zorlamigsa da o, hep bir tefsir yazmanin hayali ile yasamis ve bu hayalini
gerceklestirecek firsatlar kollamistir. O bir taraftan tefsir yazmaga firsat ararken, bir
taraftan da zihninde planladigi calismanin ne kadar zor ve mesakkatli bir caligma

oldugunu diisiinmiistiir. Bundan da anlasiliyor ki o yazacagi tefsir i¢in uzun yillar

1% Ebussuid Muhammed b. Muhammed el-'Iméadi, Isadii'l-Akli's-Selim il Mezdye'l-Kitabi'l-Kerim,
Daru Thyai't-Tiirasi'l-'Arab, Beyrut, I, 6- 8
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kendisini hazirlamig, biitlin c¢alismalarin1 aslinda bu tefsirine hazirlik olarak
yapmistir. Dolayisiyla onun bu tefsiri bir anda ortaya ¢ikmis degildir'®*.

Ebussuiid, tefsirini yazmaya basladiktan sonra, Kantini Sultan Siileyman'in bu
calismayr yakindan takip ettigi ve her asamasindan siirekli haberdar edildigi
anlagilmaktadir. Clinkii ¢alisma heniiz miisvedde iken Sad Suresi'ne gelince, padisah
bir an Once temize ¢ektirilip kendisine gonderilmesini istemistir (972/1565). Boylece
tefsirin Sad Suresi'me kadar olan kismi temize c¢ektirilip miiellif tarafindan
Ma’lilzade'® ile padisaha gonderilmis, padisah bu kiymetli esere verdigi degeri ve
yapilan calismaya olan saygisini gostermek icin tefsiri getiren Ma'ltillzade'yi kapida
kargilamistir. Padisah tarafindan hiisnii kabul goren bu c¢alisma ile hemen
Ebussuid'un maas1 200 ak¢eden 500 akgeye yiikseltilmis, tefsirin kalan kisminin bir
yil sonra (973/1566) tamamlanmasiyla’® maas1 500 akgeden 600 akgeye

cikarilarak?®’

, onun sayesinde seyhiilislamlik Osmanli Devletinde ilmiye sinifinin en
yiiksek maasli makami haline getirilmistir'®®. Boylece Osmanli Devletinin yiikselme
donemi sayilan Kanlni Sultan Siileyman zamaninda diger alanlarda meydana
getirilen muhtesem eserlere bir de Ebussuiid tarafindan yazilan Kur'an'in bastan sona
tefsiri eklenmistir. Hemen tefsirin iki niishast Mekke ve Medine'ye vakfedilerek

gonderilmis ve talebenin istinsah etmesine de izin verilmistir'®,

3.2. Tefsirin Genel 6zellileri

Dini ve edebi alanda pek ¢ok eser vermis olan Ebussuid gibi Osmanl
Devleti'nin en ihtisamli doneminin Seyhiilislaminin, Kanlini gibi bir hiikiimdarin
tesvik ve destegi ile kaleme almis oldugu Irsadii'l-'Akli's-selim 114 Mezaye'l-Kitabi'l-

Kerim'in diger tefsirlere gore birtakim istiinliiklerinin ve 06zelliklerinin olmasi

164 gz-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, 349.

165 Kisa biyografisi icin bkz. Uzuncarsili, Osmamii Tarihi, C. 111, 2. Kistm, TTK Yayinlari, Ankara,
1995, s.454

166 Tefsirin tamamlanmasia »S! & ifadesiyle (973) yili tarih diisiilmiistiir. Bkz. Katib Celebi,
Kesfii'z-Zuniin, |, 65

167 Katip Celebi, Kesfii'z-Zuniin, 1, 65; Hisim Ali Celebi, Ikdii'l-Manziim, s. 444; Atal, Hadikatii'l-
Hakdik, 11, 186; Bilmen, Tabakdt, 11, 653

188 [Imiye Salndmesi, s. 377.

169 Atai, Hadikatii'l-Hakdik, 11, 186
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tabiidir. Ebussutid'un tefsir metodunu incelerken tekrar ele alacagimiz bu konuyu, bu
baslik altinda maddeler halinde su sekilde dzetleyebiliriz!’:

a) Kessaf ve Kadi Beydavi tefsirlerinde ele alinan konular, Ebussuid
Tefsiri'nde daha genis ¢ercevede ele alinarak ayrintili bir sekilde tefsir edilmistir. O,
eserinin mukaddimesinde bunu tefsirini yazma sebebi olarak zikretmektedir. Diger
bir ifade ile bu tefsirin ibaresi, ne usandiracak kadar uzun, ne anlagilmayacak kadar
kisadir. I¢inde pek cok ince, zarif niikteler ve latifeleri, bircok faydali bilgileri ve

1. Yani son derece dikkatli, tefsirde bulunmamasi gereken

isaretleri barindirir!
seylerden uzak, tefsir ilmi agisindan anlatimda israfa gidilmeksizin!’? kaleme alinan
bir tefsir olarak tavsif edilmistir.

b) Ebussuid Tefsiri'nde ayetlerin, Arap dili ve grameri agisindan yapilan
tahlillerinde, fesahat ve beldgat inceliklerinin anlama yansitilmasinda ve ayetler
arasindaki miinasebetin basarili bir sekilde agiklanmasinda ciddi bir basari
yakalanmig, bu tefsir diger tefsirler arasinda bu 6zelligi ile taninmistir. Diger bir
ifade ile dirdyet tefsiri 6zelliklerinin bu tefsire yansitilmasinda tutarli bir yol takip
edilmis, bu da tefsirin okunmasinda akicilik, anlasilmasinda kolaylik saglamistir.

c¢) Ebussulid Tefsirinde, miifessirimizin Maturidi itikadin1 ve Henefi mezhebi
fikhin1 benimsedigi i¢in ilgili yerlerdeki ayetlerin tefsiri bu dogrultuda yapilirken
diger mezheplerin goriislerine de yer verilmis, gerek itikadi gerekse fikhi konularin
isleniginde dirdyet tefsiri metodu basarili bir sekilde uygulanmistir. Ozellikle bu
tefsirin temel basgvuru kaynagi olan Kessaf tefsirindeki F fikirler dikkatli bir sekilde
giiclii delillerle cliriitiilmeye ¢alisilmistir.

d) Ebussutid Tefsiri'nde Kur'an'in Kur'an'la, Kur'an'mm hadisle, sahabe ve tabiin
kavli ile tefsirine Onem verilmis, bir rivayet tefsirindeki kadar bol rivayet
malzemesine yer verilmis, bundan dolayi rivayet tefsiri grubunda sayilmasi gerektigi
bile dile getirilmistir. Su kadar var ki Taberi gibi rivayet tefsirlerinde goriilen sened
zinciri bu tefsirde hazfedilmis, esbab-1 niizlile, tarihi olaylara, kissalara, nasih-

mensth, muhkem-miitesabih, kiraat, israiliyat gibi Kur'dn ilimlerine dair konular

170 Bu 6zetleme, ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, |, 349-350; Bilmen, Tabakdt, I, 657- 658;
Aydemir, Ebussutid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 110-252; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 336-
349; Ates, irsadii'l-Akli's-selim, DIA, XXII, 457; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 177-178'den yapilmus
olup, gerek goriilmedikge ayrica dip not zikredilmeyecektir.

171 El-Leknevi, Fevid, s. 141

172 Ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, |, 352
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yerli yerince tartisilmis, gerektigi yerde hem esbab-1 niizll, hem israiliyat hem de
kissalar ile ilgili rivayetler elestirilmistir.

e) Ebussuiid Tefsiri'nde ayetlerin dil-bilimsel izahlar1 yapilirken ayrintili bir
sekilde gramer agiklamalarina gidilmis, i’rab vecihleri iizerinde durulmus, Arapga dil
okullarinin ihtilaflarina ekol sahiplerinin ismi de zikredilerek yer verilmis, ayetlerin
tasidigr gizli, ince ve latif manalarin yakalanmasinda miifessirimiz kendi tercihini
yaparken hem kiraat farkliliklarina bagvurmus hem de siirle istishadda bulunmustur.

Kisaca Ebussulid, hem nakli hem de akli tefsir yontemini bir arada basarili bir
sekilde tefsirinde uyguladigi i¢in Kessaf ve Kadi Beydavi tefsirlernden sonra yazilan

en meshur tefsirlerden birisi olarak tefsir tarihindeki yerini almistir.

3.3. Tefsir Tarihindeki Yeri

Ebussuid, Osmanli ulemas1 igerisinde Kur'an't bastan sona tefsir eden
miifessirlerden biri belki de ilkidir. Osmanli ulemasi igerisinde Kur'an'in tefsiri ile
ilgilenenler az olmamakla beraber, bunlarin ¢ogu ya belli (daha ¢ok Fatiha, Yasin,
Fetih, Rahman, Miilk, Nabe vb) sirelerin tefsirini yazmis veya onceden yazilmis
(genellikle Kessaf ve Kadi Beydavi gibi) bir hasiye yazmakla yetinmislerdir!”.
Bunlarm bir kismi da (Seyhiilislam Ibn Kemal gibi) Kur'an'in bastan sona tam bir
tefsirini  yazmaya  baslamig, ancak ¢esitli  sebeplerle bu  eserlerini
tamamlayamamislardir.’* Ebussuid'un da Budin seferi sirasinda, Zemahseri’nin "el-
Kessdf " adli tefsirinden Fetih slresi iizerine Arapga olarak Ma dkidii’t-Tarraf fi
Evveli Sireti’l-Feth Mine’l-Kessaf adiyla bir hasiye'™ ve Tefsiru Siireti’l-Furkédn ve
Tefsiru Sireti’l-Mii 'minin*’® ve diger sure tefsirlerinil’’ yazmak suretiyle, devrinin
hasiye ve sure tefsiri yazma gelenegine uydugu goriilmektedir. Bunlardan ayr1 olarak
onun, "Fira'vun'un Imani" ve "Harit-Marit Kissasit" gibi gesitli konularda yazdig

risaleler de géz Oniine alindiginda, tefsirle olan iliskisinin [rsddii'l-'AKli's-Selim'i

173 Cerrahoglu, "Ebussulid ve Tefsiri" Diyanet Dergisi, cilt: XIII, Say:: 4, 1974, 5.196

174 Karmug, Orhan, "Kemal Pasazade'nin Tefsir [lmine getirdigi yenilikler", Seyhiilislam [bn Kemdl
Sempozyumu Tebligler ve Tartismalar (igerisinde), TDV Yayinlari, Ankara, 1986, s. 167-171,
Kilig, Mustafa, "Ibn kemal'in Tefsirdeki Metodu", Seyhiilislam Ibn Kemdl Sempozyumu Tebligler
ve Tartismalar (igerisinde), TDV Yayinlari, Ankara, 1986, s.155-165

175 Katip celebi, Kesfis'z-Zuniin, 11, 1480.

176 Akgiindiiz, a.g.md. X, 371

117 Brockelman, GAL, 11, 579-580
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yazmadan ¢ok onceye dayandigini, belki ilmiye siifina intikali ile beraber tefsirle
ilgilenmeye basladigini, ancak gorevi geregi hukukgulugunun 6n plana ¢iktigin
s0ylemek miimkiindiir.

Ebussuld, Arap dili ve edebiyatina/belagatine olan derin vukifiyetinden
kaynaklanan 6z giivenle, Arapganin edebi anlatimdaki genisliginden de yararlanarak
Zemahseri'nin Kegsaf ve Kadi Beydavi'nin Envdru't-Tenzil'ini esas alan bir metotla
tefsirini telif etmistir. O, bu calismasinda s6z konusu iki temel kaynaktaki
kapaliliklar1 ortadan kaldirmaya, elestirileri géz oniinde bulundurmaya ve diger tefsir
kaynaklarindan da yararlanmak suretiyle kendine ozgii yeni bir ifade bigimi
gelistirmeye 6zen gostermis'’®, bu sekilde Kur'an'1 bastan sona tefsir ederek zaman
icerisinde bu alanda meydana gelen bir boslugu doldurmustur. Zira bu tefsir, bilinen
tefsirlerin yazilmaya baslamasiyla zaman igerisinde meydana gelen zincire
Ebussutid'un ekledigi bir halkadir. Ciinkii gegen zaman igerisinde olusan, gelisen ve
degisen sosyal sartlar, ihtiyaglarin1 kendi biinyesinde barindirmasi sebebiyle bu
tefsir, kendi zamaninin sosyal-siyasal ve kiiltlirel sartlarinin bir iirliniidiir. Bolgede
yogun propaganda faaliyetleri ile bircok siyasi ve sosyal calkantilarin sebebi olan
Sillik propagandalar1 karsisinda, halkin inanglarinin bozulmasini dnleyecek Siinni
diisiincenin giiclendirilmesi ve Ehl-i Siinnet dis1 cereyanlarin fikirlerinin bilimsel
olarak ciirtitiilmesi i¢in Osmanli'nin devlet politikas1 haline getirerek onciiliik ettigi
faaliyetler gergevesinde Osmanli ulemasi, Siinni Islam1 giiglendirecek etkin ve kalict
bircok calismanin yapilmasini elzem gdérmiis, bunlardan birisi olarak da Kur'an'n
Stinni diistince icerisinde Ozellikle Hanefi/Maturidi anlayisiyla tefsir edilmesinin
gerekli olduguna inanmuslardir!’®. iste Ebussuid Tefsiri'ni, her ne kadar Mu'tezili
diisiinceyi savunsa da dil ve belagat 6zellikleriyle herkesin kabuliine mazhar olan ez-
Zemahseri (538/1144)'nin el-Kessdf adli tefsirindeki i’tizali diisiinceleri ayiklamak
suretiyle Ehl-i Siinnet akidesini savunan Kadi Beydavi Tefsiri ¢izgisinde yapilan
calismalarin bir agamasi olarak gérmek gerekir. Yani Ebussulid da tefsirini, Kadi
Beydavi gibi edebi iislup ve tefsir metodolojisi agisindan el-Kessaf'in sinirlari

igerisinde kalmay1 tercih eden, ancak itikadi konularin agiklanmasinda Mu'tezile'ye

178 Ebussuiid Tefsiri'nin mukaddimesindeki ifadelerden bu anlasiimaktadir. Bkz. Ebussuid, |, 6- 8.
119179 Ocak, Klasik Dénem Osmanli Toplumsal Hayatinda Dini Akimlara Kisa Bir Bakis, Isldmiydt,
2/4, Ankara, 1999, s. 14-16.
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kars1 Ehl-i Siinnet diigiincesini savunan ve delillerini ispat etmeye gayret sarfeden bir
islupta yazmistir. Diger taraftan bu tefsirin, Fahruddin er-Razi'nin Ehl-1 Stinnet dis1
firkalara karst yazdigr Unli Mefatihu'l-Gayb/Tefsiru'l-Kebir adli  tefsirinin,
Hanefi/Maturidi anlayisiyla gelisen Ebu'l-Berekat en-Nesefi (714/1310)'nin
Medarikii't-Tenzil ¢izgisinin bir halkast oldugunu da sdylemek miimkiindiir. Bu
haliyle Ebussuiid Tefsiri, mezhebi tefsirler igerisinde Ehl-1 Stinnet'in Hanefi/Maturidi
diisiince ekseninde kaleme alinmis tefsirler grubundandir.

Ebussutid'un [rsddii’l-’Akli’s-Selim'i Eba'l-Hasan el-Kisai (189/805), Zeccac
(311/923), Ferra (207/822), Ebl Ubeyde (210/825) ile baslayan Me'ani'l-Kur'an ve
el-Kirmani (500/1106), ez-Zemahseri (538/1144), Kadi Beydavi (685/1286) ile
gelisen dil-bilimsel (nahvi-edebi/Linguistik) tefsir anlayisinda®®® "beldgi tefsir"ler
icerisinde de sayihir.'® Ayrica tefsirde ayet ve siireler arasindaki tenasiibe 6nem
veren Kirmani (500/1106), Zemahseri (538/1144), Iibnii'l-'Arabi (543/1148),
Fahruddin er-Rézi (606/1210), Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman b. Ahmed
el-isfahani (744/1343) ve Eb(i Hayyan (745/1344) gibi miifessirlerden birisi de
Ebusutid'dur'®?. Bu 6zellik Ebussutid Tefsirini, Ayetler ve Streler arasindaki tenasiibii
On plana ¢ikaran tefsirler grubu igerisinde 6zel bir mevkiye yiikseltmektedir. Ciinkii
Ebussuid'un, bir yandan Liigavi ve nahvi tefsir yontemiyle kelimelerin anlamini,
climle i¢indeki yerini ve durumunu, veznini, isim veya sifat olma durumlarini,
takdim, te'hir, ziyadde hallerini ve izmar, atif, istifham gibi hususlar1 ele alip
incelerken, diger taraftan bir ayetin tamaminin veya bir kisminin kendinden onceki
dyet veya ayetler grubu ile olan irtibatina yer vermesil®®, ibaresindeki edebilik,
Kur'an'in 1i'caz sirlarimi ve Kur'ani belagati aciga cikarmadaki basaris1 ve Kur'an
ayetlerinin terkib ve tertibindeki muhtemel, gizli, dakik manalar1 bulmadaki gayreti

184

sebebiyle isaret ettigi ince ve zarif niikteler " onun tefsirinin en basarili yonii olarak

kabul edilmistir.

180 Akgiindiiz, Ebussuiid Efendi md. X

181 Karakaya, Zeki, Ebussuiid Tefsiri’'nde Belagat [lmi Uygulamalari, (Doktora), A.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisti

Mollaibrahimoglu, Siileyman, Celdleddin es-Suyiti ve Sirelerin Basi Ile Sonu Arasindaki
Miindsebetle Ilgili Merdsidii'l-Metal'i fi Tendsiibi'l-Mekat't ve'l-Metal'i Isimli Eseri (Tahkik-
Terciime), Istanbul, 1994, s. 20

183 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 178.

184 E7-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, 1,349
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Tefsirler genel olarak ya dirdyet veya rivayet tefsir gruplari igerisinde yer alir.
Ebussutid Tefsiri de bu simiflandirmada Dirayet tefsirleri grubu igerisinde sayilmistir.
Zira bu tefsirde Arap dilinin sarf, nahiv, belagat ve beyan o6zelliklerine genisge yer
verilmesi, ayrica fikih ve kelam gibi ¢esitli konularin ele alinip incelenmesi, onun
dirdyet tefsirleri igerisinde sayilmasinin sebebidir. Zira Ebussuid, Arapgadaki
kabiliyetini, Arap dili ve belagat ilimlerinin tefsire uygulamadaki en {istiin nesir

orneklerinden sayilan tefsirinde ortaya koyarken'®®

, "kulaklarin duymadigi sozler
soylemis™'® diyenler ve Rum diyarimin Zemahserisi diyerek onu taltif edenler, bir
taraftan onun dirdyet tefsirindeki basarisint vurgularken, bir taraftan da onun
tefsirinin dirdyet tefsirleri igerisindeki yerini igaret etmis olmaktadirlar. Bununla
beraber bu eser, ayetin ayetle tefsiri ve ayetlerin Hz. Peygamberin silinnetiyle beyan
edilmesine dair binden fazla 6rnegi ihtiva etmesi sebebiyle rivdyet tefsiri grubu
icerisinde de gosterilmistir'®’. Bununla Ebussuiid Tefsiri’nde, Vahidi, Taberi, Begavi
ve Ibn Kesir eksenli tefsirler igerisinde sayilacak kadar Hz. Peygamber, shabe ve
tabilin rivayetlerine yer verildigi ifade edilmektedir.

Ebussuld, tefsirinin 6nsdziinde, okudugu bir¢ok tefsirden yararlandigini, ancak
bunlardan ozellikle ez-Zemahseri’nin el-Kessdf'1 ile el-Beyddvi’nin Envarii 't-
Tenzil’inin 6nemli inceliklere sahip olduklarini belirtmektedir. Bu iki tefsirin yani
sira, diger tefsirlerden edindigi bilgilere, tespitlerini de katarak kendi eserini
yazdigm ifade etmektedir'®. Buna gore Ebussuiid Tefsirimin kaynaklarina daha

genis bir sekilde gbz atmak gerekmektedir.

3.4. Tefsirin Kaynaklar

Ebussulid Tefsiri’nin kaynaklarindan bahsederken sunu 6zellikle vurgulamak
gerekir ki, eserde ismi zikredilen kaynak sayis1 ¢ok fazla degildir. Ayrica o donemde
telif edilen eserler incelendiginde, kaynak kullanma tarzinin ayni oldugu goriiliir.
Dolayist ile Ebussuid’un da devrinin ilmi arastirma yapma ve eser telif etme

gelenegine uygun davrandigini ve bunun da yadirganacak bir durum olmadigini

185 Aydemir, a.g.e. s. 187

186 Hisim Ali Celebi, Tkdii'l-Manzim, s. 444.

187 Cerrahoglu, "Ebussuiid ve Tefsiri" X1I1/ 4, 5.203
188 Ebussuid, 1, 7.
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kabul etmek gerekir. Bunun yani sira onun bazen 89(Cumidll e (Sa WS 190 &
Osomial) (G pudd)l e gulal LS) 192(0y puidll JS) adle ) gibi gok genel ifadeler
kullandigin1 da gérmekteyiz. Ayrica o, tefsirinde, az sayida eser ismi zikretmis olsa
da ¢ok sayida eser sahibinin ismine yer vermistir. Bundan da anlasiliyor ki o, ¢ok
lizumlu gordiigi veya karisikligin muhtemel olacagini diisiindiigii yerlerde
kaynagini yazar ve eser ismiyle, diger yerlerde yalniz yazar ismiyle zikretmistir.

Ebussutid'un eserinde zikrettigi miellif ve eserleri goz Oniine alindiginda hem
rivayet hem de dirayet tefsir kaynaklarini, agirlikli olarak da dil-bilimsel (filolojik)
tefsir kaynaklarin1 kullandigini, bunu tefsirinin genel goriiniimiine de yansittigini
sOylemek miimkiindiir.

Kur'an'in Kur'dn'la tefsiri, Kur'an'm Hz. Peygamber'in siinneti ve sahabenin
sozleriyle tefsiri metoduyla bir rivdyet tefsirit®, Arap dili ve edebiyati, belagat ve
beyan oOzellikleri ile fikhi, keldmi vb. konular1 goriis sahiplerini de zikrederek

eserinde agirlikli olarak incelemesinden dolayr dirdyer tefsirit®

ozelligi tagimasi
sebebiyle Ebussulis Tefsiri'nin birinci kaynagmin Kur'dn'in bizzat kendisi, ikinci
kaynagimin Hz. Peygamber'in siinneti, diger kaynaklarinin ise tefsir, hadis, fikih,
kelam, Islam tarihi ve cesitli filolojik kaynaklar oldugunu o6ncelikle zikretmek
gerekir.

Ebussutid'un, Temel Islam {limlerinin her sahasinda onlarca eser telif
edildikten ve ¢esitli firka ve mezheplerin goriis, diislinlis ve yorumlar: tamamen
vuzuha kavusup, yasayanlar ve tarthe mal olanlar belli olduktan sonra tefsirini
kaleme aldig: tarihi bir gercektir. Bu durum onun, kendinden 6nceki yazili kaynaklar

hakkinda bilgi sahibi olmasin1 ve bunlardan bir kismimni da gérme ve tanima imkéan1

elde etmesini gerektirir. Bu hem tefsirin yazildig1 zaman dilimi (XVI. YY), hem de

189 Ebussuid, 1, 229.

180 Ebussuid, 11, 196.

181 Ebussudd, IV, 140

192 Ebussudd, frsdd, VI, 72.

193 Me'sir veya nakli tefsir de denilen rivayet tefsiri, "dyetlerin yine Kur'dn'daki ayetlerle, Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiinin sdzleriyle agiklanmasidir" seklinde tanimlanmistir. Bkz. Zehebi, et-
Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, 152

19 Re'y veyd m'akul tefsir de denilen dirdyet tefsiri, "miifessirin sadece riviyete bagh kalmayip
Arap dili ve edebiyatina, lafzin deldlet vecihleri konusundaki bilgisine ve ¢esitli ilim dallarindaki
vukifiyetine dayanarak kendi goriisii ile Kur'an't tefsir etmesi" seklinde tanimlanmistir. Bkz.
Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, 1, 254
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miifessirimizin  tefsirini  yazdig1 sirada sahip oldugu imkanlar (Osmanl
Imparatorlugu gibi giiclii bir imparatorlugun saray/seyhiilislamlik makami imkanlarr)
bakimindan miimkiindiir. Her ne kadar Evliya Celebi'nin "li¢ bin ulemadan ve 1700
kadar muteber tefsirlerden feyz almak suretiyle yazdiklari tefsir beyne'l-ulema

memduh ve makbul.. "

seklinde verdigi sayisal degerlerin oldukca abartili
oldugunu kabul etsek de, tefsirde zikri gegen onlarca sahabe ve tabilin miifessirleri
ile tedvin doneminden sonra tefsir alaninda isim ve eserleriyle sohret bulmus pek ¢ok
alimin zikredilmis olmasi, onun olduk¢a fazla kaynag tarayip diisiince siizgecinden
gecirdigini gostermektedir'®. Baska bir deyisle "Ebussufid bir yere oturup karsisina
birkag kitap acip onlarda ne buldu ise kopya edivermemistir. Oldukga ¢etin iislupla
yazilmis birtakim eserleri okumus, anlamis, iizerinde diisiinmiis, kafa yormus,
gerektigi yerde bazi hususlarina itiraz etmis ve bes biiyiik cilt'®” tutan eserini
Arapganin en kudretli bir nesir 6rnegi halinde ortaya koymustur."'%

Ebussuid, tefsirinin Onsoziinde Kessdf ve Envdru't-Tenzil'i kaynak olarak
ismen, diger kaynaklari ise "diger tefsirler" gibi genel bir ifade ile zikretmektedir!®®.
Onun bu ifadesinden yola c¢ikan bazi biyografi yazarlar1 Ebussulid Tefsiri'nin
kaynaklar1 olarak yalnizca Kessdf ve Envaru't-Tenzil'i zikrederken, bazilart onun
Fahreddin Razi ekoliinden oldugundan®® bahisle kaynaklari arasinda RAzi'nin
Mefatihu'l-Gayb'n1®* ve Nesefinin Meddrik'ini de saymaktadir.?%? el-Kevakibii's-
Saira isimli eserin miiellifi ise bu kaynaklara Sa'lebi, Vahidi, Begavi ve Kurtibi'yi 202
de eklemektedir. Bizim tespitlerimize gore ise miifessirimiz bu zikredilenlerden daha
fazla kaynaga miiracaat etmistir. Ozellikle ayetlerin dil-bilimsel agiklamalarini
yaparken hem ¢esitli Arap dili ve edebiyati kaynaklarindan (Sibeveyh'in Kitab1 gibi),

ligatlerden (es-Sihah gibi) hem de yazildigi glinden beri dirdyet tefsirlerinin

1% Bvliya Celebi, Seyahatndme, |, 402

196 Aydemir, a.g.e. s. 92; Ates, Siileymen, "Irsaii'l-' Akli's-Selim", DIA, XXII, 457

197 Elimizdeki matbu niisha dokuz cilt olarak Beyrut'ta 1431/2010 yilinda Déaru Thyai't-Turasi'l-'Arabi
tarafindan basilmis olup dipnot vs. arastirmalarimizda bu baskiy1 esas aldik.

198 Aydemir, a.g.e. s. 260.

199 Ebussuid, 1, 7.

200 Ocak, ibn Kemal'm Yasadigt XV ve XVI. Asirlar Tiirkiyesi'nde Ilim ve Fikir Hayati, Seyhiilislam
Ibn Kemal Sempozyumu Tebligler ve Tartismalar (igerisinde), s. 33-34

201 Aydemir, a.g.e.

202 Akgiindiiz, "Ebussutid", DIA, X, 370; Ates, "irsaii'l-'Akli's-Selim", DIA, XXII, 457.

203 el-Gazzi, Necmiiddin Muhammed b. Muhammed, el-Kevdkibii's-sdira bi 'Aydni'l-Mieti'l-'Asira,
Daru'l-Kiitiibi'l-'IImiyye, Beyrut, 1997, 111, 31.
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vazgecilmez kaynaklari arasinda yer alan ¢esitli dil-bilimsel (Zeccac ve Ferra gibi)
tefsirlerden yararlanmustir.
Bu genel agiklamalardan sonra Ebussulid Tefsiri'nin kaynaklarin1 su sekilde

inceleyebiliriz:

3.4.1.Rivayet Kaynaklari
3.4.1.1. Sahabe Rivayetleri

Rivayet ve dirdyet metoduyla yazilan tefsirlerde sahabe ve tabilin
miifessirlerinden yapilan nakillere genis bir sekilde yer verilmesi kuralina
Ebussulid'un da uydugu goriilmektedir. Cogunlugun takip ettigi bu yoldan
ayrilmayan Ebussutid, kendinden oOnce yazilan tefsir gelene§ine uygun olarak
yararlandig1 kaynaklarda isimleri zikredilen sahabeden en ¢ok Abdullah b. Abbas
(68/687)'tan nakillerde bulunmustur. Sahabe devrinin miimtaz simalarindan olan ve
kendisine "Terciimanii'l-Kur'an" ve "Habru'l-imme" gibi iinvanlar verilen Ibn
Abbas'in Hz. Peygamber'in duasina mazhar oldugu® bilinen bir husustur. Ozellikle
"miiphematii'l-Kur'an, miiskilii'l-Kur'an ve garibii'l-Kur'an"a dair agiklamalarinda Ibn
Abbas, kendinden sonra gelen alimlerin ilk miiracaat kaynagi olmus ve yazilan biitiin
tefsir kaynaklar1 onun agiklamalarina, goriis ve tevcihlerine yer vermistir. Bu sebeple
Ebussutid Tefsiri'nde de ibn Abbas'in, ayetlerin tefsiri?®®, kelime anlamlar1?%, niiz{l
sebepleri?®’, kissalar®®, az da olsa kiraat?®® ve fikhi meselelerle?' ilgili rivayetlerine,
goriis ve tevcihlerine oldukga genis yer verilmistir.

Ibn Abbas'tan sonra Ebussuid'un en ¢ok nakilde bulundugu bir diger sahabe
Abdullah b. Mes'ad (32/652)'dur. O, daha ¢ok Abdullah b. Mes'td'un tefsirini?!?,

214

fikhi goriislerini®!2, kiraatini?!® ve ayet anlamlari?' ile ilgili rivayetlerini naklederken

204 Suyitd, el-itkan, 11, 240

205 Ebussudd, I, 24, 142. Burada miiellifin ( Lgie & () ol (O Al 2o Gopmdall Gty Ge 4l 55,5)
ifadesi ile Tbn abbas" zikretmesi de ona ne kadar itibar ettigini ifade etmektedir.

206 Ebussuiid, 1, 77

207 Ebussudid, 11, 87

208 Ebussudd, 11,52

209 Ebussuiid, VI, 188

210 Ebussudid, 1, 274

211 Ebussudd, 11, 73

212 Ebussuid, 1, 12

213 Ebussuid, 1, 218
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zaman zaman Mushafina®® da isaret etmis, tercihlerinde onun kiraatini delil
getirmistir.

Ebussulild Tefsiri'nde kendilerinden nakilde bulunulan ashab elbette bu
ikisinden ibaret degildir. Bu tefsirde bir¢cok sahabenin rivayetlerine ve goriislerine
yer verilmis, miifessir kendi goriis ve tercihlerini bunlardan yapilan nakillerle
desteklemistir. Ancak biz bu tefsirde ismi geg¢en ashabin hepsinin degil de
rivayetleriyle meshur olanlardan bir kisminin ismini zikretmekle yetinecegiz.

Ebussuiid, tefsirinde basta Eba Bekir Abdullah b. Kuhafe (13/634)?%%, Omer b.
el- Hattab (23/644)?'7, Osman b. 'Affan (35/655)%!8, Ali b. Ebi Talib (40/661)**°
olmak iizere, Ubey b. K'ab (30/650)%%°, Aise binti Ebi Bekr (59/678)?%!, Ummii
Seleme (62/681)???, Abdullah b. Omer (63/682)??%, Ebti Sa'id el-Hudri (78/698)%%4,
Enes b. Malik (91/709)?%°, Abdullah b. Ez-Ziibeyr (73/692)*%, Eba Hureyre
(59/678)??" Ebi'd-Derda (32/652)%%, Ebi Musa el-Es'ari (45/665)%%°, Ammar b.
Yasir (37/657)%°, Sevban (54/673)?%, Cabir b. Abdillah (78/697)%*2, Aburrahman b.
'AvVf (32/652)%2, Huzeyfe b. el-Yeman (36/656)%*, Sa'd b. Ubade (15/636)%°, Said b.
el- Miiseyyeb (94/712)%%, Sa'd b. Ebi Vakkas (55/674)*, el-Bera b. 'Azib
(71/690)?%, Muaz b. Cebel (17/638)?%, Selman el-Farisi (35/655)%°, Sehl b. Huneyf

214 Ebussuid, 1, 169
215 Ebussuid, VI, 188.
216 Ebussuid, 11,301
27 Ebussuid, 1, 212
218 Ebussuiid, VII,278
219 Ebussudd, 11,72
220 Epussuid, 1V,225
221 Epussuid, 11,272
222 Epussuid, 11,297
223 Ebussudd, 11, 72
224 Ebussuid, 1,150
225 Ebussudd, 111, 74
226 Epussudd, 11, 116
227 Ebussuid, V, 214
228 Ebussutd, VII, 21
229 Ebussuid, V,74
230 Ebussudd, 1, 163
231 Ebussudd, 11, 228
232 Ebussudd, 11, 300,301
233 Ebussudd, 11, 205
234 Ebussuid, V,190
235 Ebussudd, 1, 173
236 Ebussuiid, 11, 73
237 Ebussuid, IV, 7
238 Ebussuid, 1, 210
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(7% Asim b. 'Adiy (45/665)**? Abdullah b. Ravédha (8/629)** Ubade b. es-Samit
(34/654)%* Zey b. Sabit (54/673)** gibi pek ¢ok sahabeden de nakillerde
bulunmustur. Sayisinin bini askin oldugu®®® soylenen bu rivayetler onlarin, Hz.
Peygamber'den rivayet ettikleri hadisler, niizQl sebeplerine dair kendilerinden
nakledilenler ve daha sonraki donemlerde mezheplerin ihtilaflarina mesnet teskil
eden goriisler yahut ayetlerin tefsiri sadedinde (kelime anlamlari, kiraatler, tarihi

olaylar vb) onlardan yapilan nakiller seklindedir.

3.4.1.2. Tabitn Miufessirleri

Ebussutid, gelenege uyarak tabilin miifessirlerinin ayetlerin tefsiri ile ilgili
edebi, dil-bilimsel, tarihi, fikhi ve kelami konulardaki goriislerini nakletmeye 6zen
gostermis, onlarin sahabeden yaptiklari rivayetlere ve tercihlere genis yer vermistir.

Ebussuitid Tefsirinde 6zellikle tabitin miifessirlerinden, Ibn Abbas ekoliine®*’

mensup
olanlarin rivayet, goriis ve tercihlerinin daha agirlikta oldugunu ve bunun énemli bir
yer tuttugunu soylemek miimkiindiir. Bu ekole mensup tabilin miifessirlerini su
sekilde siralayabiliriz:

1- Miicahid b. Cebr (103/721)-Ibn Abbas kolu: Bu kolda rivayet lafziyla
Miicahid-ibn Abbas?*®; an fiilan kalibiyla Ibn Abbas-Miicahid-Katade-Hasan-Siiddi
(127/745)-Rabi' (140/757)- Asam (240/854)%*°; kavl lafzi ile ibn Abbas- Miicahid-
Hasan??; ibn Abbas- Miicahid-Katade®!; Ibn Abbas-Miicahid-Sa'id b. Ciibeyr

(95/713)%2 rivayetlerine yer vermistir.

239 Ebussuid, 1, 242

240 Epussuid, 111, 161

241 Epussudd, 1V, 15

242 Ebussuiid, VI, 173

243 Ebussudd, 1, 265

244 Ebussuid, 111, 60

245 Ebussuid, 11, 253

246 Cerrahoglu, "Ebussuiid ve Tefsiri", X111/ 4, s. 199.

247 Tbn Abbas'i tefsiri ile ilgili rivayet tarikleri igin bkz. Es-Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman, el-/tkdn
fi Uliimi'l-Kur'dn, Kahraman Yayinlari, 4. Bsk. Istanbul, 1978, II, 241-242; Bilmen, Tabakit, |,
243-244,

248 BEbussudd, I, 151; V,74

249 Ebussudd, 1, 219

250 Ebussudd, 111, 83

%1 Ebussuid, V, 206; VII, 248

252 Ebussuid, IX, 58
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2- Dahhak (105/723)-ibn Abbas kolu: Bu kolda da yine aynmi sekilde rivayet
kalibin1 kullanarak Dahhak- ibn Abbas?®, an kalibiyla Dahhak-ibn Abbas?** ve kavl
lafziyla Ibn Abbas-Dahhak-Mukatil (150/767)- Kelbi (146/763) ve ekser
Miifessirin® nakillerine yer verilmistir.

3-ibn Abbas-ikrime (107/725) kolu: Yine kavl lafz1 ile Ibn Abbas-Ikrime-
Katade-ibn Ciibeyr®®; ikrime-ibn Abbas®’; ibn Abbas-ikrime-Dahhak®® ve Ibn
Abbas-ikrime rivayetinde-Hasan el-Basri (110/728)-Katade-Sa'idd b. Ciibeyr®>®
rivayetine yer verilmistir.

4- fbn Abbas-'Ata (135/733) kolu: Bir diger ibn Abbas rivayet kolu da ibn
Abbas-'Ata?0, 'Ata - Dahhak-ibn Abbas?®*seklindedir.

5-ibn Abbas- Katade (118/736) kolu: Baska bir ibn Abbas rivayetinde kavl
lafz1 ile Ibn Abbas- Katade ve Siiddi'yi?®?; Ibn Abbas-Katide, Ibn Ciireyc(151/768)
ve Ibn Zeyd (182/798)'i%%; ibn Abbas-Katade-ikrime'yi?®*; ibn Abbas-Katade ve ibn
Ebi Miileyke (117/735)'yi?®%; Ibn Abbas-Katade-Siifyan es-Sevri (161/778)-Ikrime
ve Sa'bi (110/728)'yi?®® zikretmistir.

6- ibn Abbas-Eb Salih es-Semman (102/720) kolu: Ibn Abbas'tan gelen
rivayetlerin bir baska kolu da rivayet lafz1 ile Ebd Salih'in Ibn Abbas'tan®’ yaptig1
rivayettir.

7- Tavus b. Keysan (106/724)-Ibn Abbas kolu: Ibn Abbas'tan gelen rivayetlerin
bir kolu da Tavis'un ibn Abbas'tan yaptig1 rivayettir.?®® Bundan da anlasiliyor ki

Ebussufid, tiim tariklerden gelen ibn Abbas rivayetlerine tefsirinde genis yer vermis

253 Ebussudd, I, 105; 11, 31; IX, 95
254 Ebussuid, 1V,299

25 Ebussuid, 11,135

256 Ebussuid, 1, 109

%57 Ebussudd, 11, 176

258 Ebussuid, 111, 69

29 Ebussuid, VI, 72

%60 Epussuid, 1,158; 11, 286
261 Ebussudd, IX,155

262 Ebussudnd, 1,158

263 Ebussudd, 11,164

264 Ebussuiid, VIII,146

265 Ebussuid, 1X,120

266 Ebussuid, I1X, 70

%7 Ebussuid, 1, 192

%68 Ebussuid, 1,179
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ve bazen bu rivayet tariklerine isarette bile bulunmustur®®®. Boylece Ebussutid
Tefsir'inin rivayette Mekke tefsir ekoliiniin®® hakim karakterini yansittigim
s0ylemek miimkiindiir.

Ebussufid ikinci olarak Irak tefsir ekolii?’! diye bilinen ve Abdullah bin
Mes'td'un tefsire dair goriislerini nakleden tabiGin alimlerinin gorlislerine de yer
vermektedir. Ancak o bir yerde 2722 seue () Glaal ) 555 W seklinde genel bir ifade
kullanmas1 disinda bu ekole mensup olanlar1 Ibn Mes'ad'la birlikte zikretmemistir.
Her birini ya ayr1 ayr1 veya bir kagim bir arada zikretmistir. Ornegin Ebussuiid,
Mesriik b. el-Ecda' (63/683)'m goriislerine genelde tek olarak yer verirken?”® Ebi
'Amr 'Amir b. Surahbil b. 'Abd es-Sa'bi (103/721)'nin ise ¢ogunlukla tek?”* bazen de
Alkame b. Kays (62/682) ile?”®, Alkame'yi de bazen Hasan el-Basri (110/728)%° ile
birlikte zikretmistir. Ebussutid Irak tefsir ekoliiniin 6nemli temsilcilerinden olan
Hasan el-Basri, Katdde b. Di'ame (117/735) ve Ibrahim en-Naha'l (95/714)'nin
goriislerine de yer verir?’’. Onun, bu ekolde Hasan el-Basri'yi daha 6n plana ¢ikardig
sOylenebilir.

Ebussuiid, Ubeyy b. Ka'b'm kurdugu Medine tefsir ekoliinden?® Ebii'l-'Aliye
er-Riyahi (90/708)2"°, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (118/736)%%° ve Zeyd b. Eslem
(136/753)?%"'in nakillerine ve goriislerine de tefsirinde yer vermistir. O, Ubeyy b.
Ka'b't s6z konusu tabilin alimlerinin naklettikleri rivayet ve goriiglerde onlarla
birlikte zikretmemistir. Yine onun, bunlar icerisinden Muhammed b. Ka’b el-

Kurazi'yi daha 6n plana ¢ikardigi sdylenebilir.

269 Ornegin, ibn Abbas'tan Ikrime ve 'Ata rivayet tariklerine 4 Se 45, 5 ve slas 435, i seklinde
isaret edilmesi ile ilgili bkz. Ebussuiid, Irsad VI, 72

210 Tefsirde Mekke Tefsir Ekolii (okulu) hakkinda bilgi icin bkz. Ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin,
I,101-110

211 Tefsirde Irak Ekolu (okulu) hakkinda bilgi igin bkz. Ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiran, 1,118-
127

272 Ebussuid, 1, 42

273 Ebussudd, 1, 90; 11,184; VIIL, 86

274 Ebussudd, I, 30; 11, 92; 11, 167; 11, 227-228 (niizul sebebi) I1I, 107 (Vakif ve ibtida); IV, 305; VIII,
112 (niizul sebeb); IX, 169

275 Ebussuid, VI, 102

276 Ebussuiid, 1, 76

277 Ebussudd, VI, 236

218 Medine Tefsir Ekolii (okulu) hakkinda bilgi igin bkz. Ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, 114-
117

219 Ebussudd, 1V, 28; VII, 125

280 Ebussudd, I, 30; 11,143, 167; 1V, 154, 239, 249; V, 66, 93; VI,11;1X,162

281 Ebussudd, 11, 21; IV,7
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Bunlardan ayr1 olarak Ebussufid, Abdullah b. Seddad (82/701)?%, Sa'id b. el-
Miiseyyeb (94/712)?%, Sehr b. Havseb (98/716)%4, Omer b. Abdiil-'Aziz
(101/719)%°, Halid b. Ma’dan (103/722)%% Muhammed b. Sirin (110/728)%, 'Atiyye
el-'Avfi (111/729)?%Mekhil es-Sami (113/731)%%, Hisam b. Urve (115/707)%%,
Abdullah b. Biireyde (115/733)?°1, Vehb b. Miinebbih (114/732)%%2, ‘Amr b. Dinar
(125/742)*°3, Muhammed b. Ishak (150/767)%4, Siileyman b. Mihran el-A’mes
(148/765)>%°, bn Ebi Necih (131/749)?%, Meymiin b. Mihran (117/735)%’, Siifyan b.
‘Uyeyne (198/813)?%, ibn Sihab ez-Ziihri (124/741)?%°, Rabi’ b. Enes (140/757)3%,
Ebii Ubeyde Ma’mer (209)*°! gibi daha pek ¢ok tabifin ve etbau't-tabiin Alimlerinden
nakillerde bulunmustur. Bunlar arasinda ise Sa'id b. el-Miiseyyeb, Ibn Sihib ez-
Ziihri, Muhammed b. Ishak, Ebi Ubeyde ve Vehb b. Miinebbih'in 6ne giktigmi
goruyoruz.

[k tefsirlerin telif edilmeye baslandigi bu déneme ait eserlere Ebussutid'un
ulasip ulagmadigr kitap ismi zikretmemesi sebebiyle net olarak anlagilamamaktadir.
Ancak eser ismi zikretmese de bu donem miielliflerinden 6zellikle Mukatil b.
Siileyman (150/767)'m Tefsir'ini burada zikretmek gerekir.

Ebussutid'un Mukatil b. Siileyman'dan yaptig1 nakillerde "3%? Jise oo 5, ",
"303&13‘“ Og}ll, "304&13‘“ dlé ||1 "305&\3‘“ dGn’ "306&13‘ ‘UG LA ‘Acu, "307dﬂ3‘“ dG LAS", n LA \}A}

282 Epussudd, 1V, 206

283 Epussudd, 11, 73, 161, 184, 194: 111, 196; 1V, 65; VIII, 179
284 Ebussudd, 1, 39; 11, 288; VII1,272; I1X, 27

285 Ebussudd, 1, 38-39; 11, 67; VII,111.

286 Epussuid, V, 238

287 Epussuid, 1, 259

288 Epussudd, 111, 118; 1X, 193

289 Epussudd, 111, 105

290 Ebussuid, 11, 93

291 Epussuid, 1, 150

292 Epussudd, 1, 20, 113; 11, 46; V, 202; 1X,95.

293 Epussudd, 111, 280

294 Ebussudd, 111, 280

2% Epussudd, TV, 305 (Kiraat) VIIL, 118 (kiradt)

29 Ebussuid, I, 308

297 Ebussuid, 1, 39

2% Ebussuid, 1V,82

29 Ebussuiid, 1, 245; 11, 162,258;111, 94-95

300 Ebussudd, 1V, 70; 1X,129

L Bpussudd, 1, 103; 1,301; V, 82

302 Ebussudd, 1, 179; 11, 16; 11, 252

303 Epussudd, 1, 308; 111, 307; 1V, 249; V, 93, 202; VIII, 11, 59,100; 1X, 91
304 Ebussudd, 1, 282; 111,210, 270; 1V, 223, 229;VI, 155, 205, 296; V111,146, 208; 1X,17
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308 Jilaa al&" gibi rivayet kaliplar kullandigi goriiliir. Kullandig: bu kaliplardan yola
cikarak onun s6z konusu tefsire ulasarak bizzat ondan alintilar yaptigini iddia etmek
gii¢ olsa da, bu tefsiri hi¢ gérmedigi anlamina da gelmez. Ciinkii bu nakiller Mukatil
b. Siileyman'a nispet edilen matbu tefsir ile karsilastirildiginda bir kisim bilgilerin
yorumlanarak alindig1®®, bir kisim bilgilerin ise s6z konusu ayetin tefsirinde yer
almadipi®'® goriiliir. Ebussuiid'un baz1 bilgileri yorumlayarak alip, kendi ifadesi ile
zikrettigi seklinde bir metot kullandigina ileride genisce yer verilecektir. Ancak bir
kisim bilgilere ilgili ayetin tefsirinde yer verilmemesini, s6z konusu bilginin benzer
diger ayetlerin tefsirinde gectigi seklinde anlamaya kendimizi zorlasak bile, en
azindan dyle anlagiliyor ki mfessirimizin Ji&e J& kalibiyla aktardigi rivayetlerle diger
rivayet kaliplariyla aktardign bilgiler aym kaynaktan almmamstir. Oyle ise bazi
bilgilerin Mukatil b. Siileyman'in tefsirinden alinmas1 muhtemel olsa da, bazilarini da
Vahidi gibi®!! baska tefsir kaynaklarindan naklederek aktardig: kesindir.

Ebussutid eserinde, kiraat ilmi ile ilgili rivayetlere mustakil bir arastirma
konusu olacak kadar genis yer vermis, bunu daha ¢ok kendinin dil konusunda yaptigi
tevcihati delillendirmek i¢in yapmis, bu sebeple kiradtlerde sahih, gayr-1 sahih (saz)
ayirimina gitmemistir. Bu konuya tefsirinde bu kadar genis yer vermesi, onun kiraat
ile ilgili baz1 kaynaklara ulastig1 izlenimi uyandirmaktadir. Her ne kadar o, kiraatle
ilgili rivayetlerin bircogunu kaynak olarak kullandigi basta Taberi olmak iizere
Begavi, Kirmani, Zemahseri, Beydavi gibi kaynaklardan aktarmis olsa da, bir
kismin1 da Ebu'l-Hasan el-Kisai (189/803), Ahmed b. Muhammed en-Nehhas®!2
(338/949), Ebii Ali el-Farisi (377/987), Ibn el-Enbari (328/939), Ebli Ubeyd Kasim b.
Sellam (224/828), Ibn Cerir et-Taberi (310/922), Ebi Same el-Makdisi (665/1267)
gibi kiraat ilmi ile ilgili eser sahiplerinin ¢aligmalarindan da istifade ettigi

anlagilmaktadir.

305 Ebussudd, 111, 209

306 Epussuid, VI, 297

307 Ebussudd, 11, 215

308 Ebussudd, VIII, 27

309 Bkz. Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Tahkik, Abdullah Mahmud Sehhate), Daru ihyai't-Tiirasi'l-
‘Arab, Beyrut, 1, 35, 205, 401, 597.

310 Ornegin 'Araf, 8/ 59. Ayetin tefsirinde Ebussufid'un Mukatil'den naklettigi bilgi, Mukail'e nispet
edilen tefsirinde yer almamaktadir. Bkz. Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 11, 43.

311 Ebussudd, VIII, 11

812 Ebussid, IX, 137
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3.4.2. Dirayet Kaynaklar1

Ebussutid Tefsiri'nin bir dirdyet tefsiri oldugu goz Oniine alindiginda, bu
tefsirde ayetlerin dirdyet yontemiyle tefsirine dnem veren kaynaklarin daha g¢ok
kullanildig1 akla gelmektedir. Biz de Ebussutid Tefsiri'nin dirdyet kaynaklarini su alt
basliklarla inceleyecegiz.

a-Filolojik kaynaklar

b-Dilbilimsel kaynaklar

c-Diger Tefsir kaynaklar

d-Islam Tarihi kynaklari

e-Hadis kynaklari

f-Fikih kaynaklari

g-Kelam kaynaklar

3.4.2.1.Filolojik Kaynaklar

Ebussuld Tefsiri'nde Arap Dili ve Eebiyatina genis yer vermistir. Yukarida da
vurgulandigi gibi bu tefsirin, dil-bilimsel tefsir anlayisinda ulasilan son nokta oldugu
kabul edilmektedir. Bu sebeple s6z konusu tefsirde Arap dilinin inceliklerini
irdeleyen, beyan ve belagat ozelliklerine vurgu yapan, Arapc¢a dil bilginlerinin
goriislerini, tercihlerini ve ihtilaflarini yansitan ifadelere oldukca genis yer verildigi
goriilmektedir. Daha ¢ok bu bilginleri isimleriyle zikreden miiellif, bunlar i¢in "kale"
"kema kale","kavluhu", "i’nde", "ra'yu", "mezhebi" "kema nukile", "sarraha",
"hasbema zekerahu" gibi lafizlar1 kullanmaktadir.

Ebussulid Tefsiri yazilmadan dnce Arapcanin dil ve gramer yapisi, belagat ve
beyan Ozellikleri ile ilgili tartigmalar yapilmis ve s6ze son nokta konulmustur. Bu
cercevede Arapcanin Basra, Kife ve Bagdat nahiv okullar tesekkiil etmistir. En eski
nahiv okulu olan Basra Nahiv Okulunun goriisleri, bu okula mensup Halil b.
Ahmed3'3 (170/786 veya 180/796), bu alanda yazilmus ilk eserlerden oldugu kabul
edilen ve Kitabu Sibeyh diye meshur olan eserin miiellifi Sibeveyh (180/796),

313 Ebussid, 1, 31
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Sibeveyh'in talebeleri olan Ebi'l-Hasan el-Ahfes®* (215/830), Kutrub Ebd Ali
Muhammed b. Ahmed el-Miistenir®® (207/822) ve el-Muktadab isimli eserin
miiellifi olan Muhammed b. Yezid el-Ezdi el-Miiberrid®'® (286/899) gibi alimler
sayesinde ilim diinyasinda daha ¢ok yayginlik kazanmistir.

Ebussutd bu okulun yukarida ismi gecen bilginilerinin goriislerine oldukga sik
yer vermekte, bunlar igerisinde ozellikle Sibeveyh (180/796)le ilgili nakillerde

817n - "hasbema zekerahu

bulunurken birka¢ yerde "zekerahu Sibeveyh fi kitabihi
Sibeveyh fi'l-kitab3!8" ve "zekerahu Sibeveyh fi Babi Esmai's-Siiver min Kitabihi®!®"
ifadelerine yer vermektedir. Bu ifadelerden miiellifin, Sibeveyh'in (Kitabu
Sibeveyh®® diye) meshur olan eserini, Arap¢anin sarf ve nahiv kurallar1 yardimiyla
ayetlerin ince ve latif manalarini ortaya ¢ikarmak i¢in temel basvuru kaynaklarindan
birisi olarak kullandig1 anlasilmaktadir. Ayrica eserinin ismini zikretmese de
Ebussutid, el-Miiberrid igin de "kale'l-Miiberrid®*!" "kema hiive re'yii'l-Miiberrid3??"
"ve hiive mezhebii'l-Miiberrid®?" ™inde'l-Miiberrid®**" "ve kad nukile ‘ani'l-
Miiberrid®?®" gibi ifade kaliplar1 kullanarak tevcihatlarma yer verir ve tercihlerini
onun gorlisleriyle destekler. Bundan miifessirimizin daha ¢ok Basra dil okulunun
goriiglerini tercih ettigi anlasilsa da, o Kafe nahiv okulunun goriislerini de 6nemser.
Bu okulun kurucusu kabul edilen Ebl Ca'fer Muhammed b. Ebi Sara er-Ruasi
(187/803), kiraat-1 seb'a imamlarindan biri olan talebesi Ebid'l-Hasan Ali b. Hamza
el-Kisai (189/805)%® ve Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra®?’ (207/823)'nin
goriis ve tevcihlerine genis yer verir. Ozellikle Me'dni'l-Kur'an adli eserin de miiellifi

olan el-Ferra bu tefsirde en ¢ok ismi gecenlerdendir. Bu ekole mensup ismi

314 Ebussid, 11,176

315 Ebussid, 111, 307

316 Ebussid, 111,41

817 Ebussuid, 1,32

318 Ebussuid, 11, 6

819 Ebussudd, 1, 32; VII, 184

320 Zirikli, 'Alam, V, 81

%21 Ebussudd, I, 48

322 Ebussudd, 1, 158, 111, 41, IV, 91
323 Ebussudd, 1, 293, 111,41

324 Ebussudd, 111, 41

325 Ebussuid, 111, 201

32 Ebusstd, IV, 288(kiraat); IV, 238
327 Ebussid, V, 231
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zikredilen tefsir sahibi bir diger isim de Ahmed b. Yahya b. Seyyar Sa'leb
(291/904)dir.

Basra ve Kife okullarini birlestirerek yeni bir okul (metot) gelistiren Bagdat
Nahiv okulu alimlerinden Ebil-Kasim ez-Zeccac®?® (311/923), Ebd Ali el-Farisi
(377/987) ve Ebli'l-Feth Osman b. Cinni®?® (392/1002) isimlerine de yer verilmistir.
ez-Zemahsgeri'nin de temel kaynagi kabul edilen ez-Zeccac'in goriisleri bu tefsirin
agirhik noktsini teskil etmistir. Bu ekolde ismi gecenlerden ibn Cinni el-Hasdis adli
eseriyle dilciligi, digerleri Zeccac ve Ebl Ali el-Farisi ise tefsircilikleri ile taninirlar.
Ebii Ali el-Farisi'nin de talebesi olan Ibn Cinni'den yaptig1 nakillerde Ebussutd,
"kale Ibn Cinni**" ve "zekerehu Ibn Cinni**" ifadelerine yer vermektedir.

Ebussuiid, eser ismi ile Ismail el-Cevheri (394/1003)'nin es-Sthdh**?'m1 ve Ebi
Zekeriyya Muhyiddin en-Nevevi (676/1277)nin Tehzibii'l-Esma ve'l-ligat*>isimli
eserlerini hem miellif hem de kitap ismi ile birlikte zikrederken, EbG Mansir
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (370/980)'nin Tehzibii'l-Liigat isimli eserini ise 334 LS
el dll e oadY) o&s geklinde bir baglam igerisinde yalmz miellif ismi ile
zikretmistir. Bunlardan ayr olarak, Y0Onus b. Habib (182/798), el-'Asam3®
(240/854), Ebli Ubeyde®* (209/824), Ibn Kuteybe®*’ (276/889), el-Asma'i>®®
(216/831), ibn el-Faris®*® (395/1004), es-Sirafi**® (396/979), ibn es-Sikkit
(244/858)**, Leys b. Ebi Siileyman (148/765)%*2, Abdiilkahir b. Abdurrahman el-
Ciircani (474)%%3, Ebu'l-Heysem3**, Firtizabadi (817/1415)%%, (816/1413), Nahhas®*

328 Ebussid, V, 231
329 Ebussid, V, 193
330 Ebussid, 1V, 287
331 Ebussid, V, 165
332 Epussid, I, 15

333 Ebussid, 1,194

334 Ebussid, 1,168

335 Ebussid, 111,48
336 Ebussid, V, 231
337 Ebussid, V, 82
338 Ebussid, IV, 69
339 Ebussid, 11,146
340 Ebussid, VII, 155
341 Ebusstd, 1V, 69
342 Ebussid, IV, 69
343 Ebussudd, I, 51; 1X, 137
344 Ebussid, IV, 15
345 Ebussid, V, 65
346 Ebussid, IX, 137

67



(338/949), Ibn Keysan (299/912)**, Ebu Bekr Muhammed b. el-Kisim b. el-
Enbari®*® (328/939) ve Ragib el-Isfahani**® (503/1108), Ebi'l-Beka Abdullah b.
Huseyn el-'Ukberi®*? (616/1219) ve Elfiye miiellifi Eba Abdillah Abdullah b.
Muhammed b. Malik (672/1275) gibi dilcileri de isim olarak zikretmektedir.
Bunlardan Kisai, Ferra, Zeccic, Ebi Ubeyde, Ibn Kuteybe, Ibn el-Enbari, Ciircani,
Isfahani ve Ebu'l-Beka gibi dil- bilimsel tefsir alaninda da meshur olmus bazi
isimlerin hem gramer/sarf-nahiv hem de kelime anlamlar ile ilgili izahlarina bu
tefsirde sik sik yer verildigi i¢cin bunlarin hem Arap dili ve edebiyati hem de Me'ani'l-
Kur'an'a dair esrlerinin kaynak olarak kullanildig: intibain1 vermektedir. Bu sebeple
s6z konusu mielliflerin isimlerine hem burada hem de dil-bilimsel tefsir
kaynaklarindan soz ederken yer vercegiz. Ciinkii bu isimleri sadece filolojik alana
hapsetmenin dogru olmayacagi agiktir. Ancak Ebussutid daha ¢ok bu isimleri kelime
anlamlarinin s6z konusu oldugu yerlerde zikrettigi i¢cin biz de burada zikretmis
olduk.

Ebussuld Tefsiri'nde ismi gecen bu alimlerimizden bazilarini kisaca tanitmak
istiyoruz:

1- Sibeveyh Amr b. Osman (180/796): Basra ekoliine mensup dil/nahiv
alimlerinden olup, Nahiv ilmine dair yazdig1 Kitdbu Sibeveyh adli eseri meshurdur.
Nabhivcilerin imami olarak taninmustir.

2- el- Ahfes, Ebl'l-Hasan Sa'id b. Mes'ade el-Evsat el-Belhi (215/830): Basra
ekoliine mensup dil/liigat alimlerinden olup, Sibeveyh'in talebesidir. Liigat alaninda
zamaninin en meshurlarindandir ve Me 'ani'l-Kur'dn'a dair bir de eser telif etmistir.

3- Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi (el-Ezdi) (170/786 veya
180/796): Basra ekoliine mensup dil/liigat alimlerinin en meshurlarindan olup,
Kitabii'l-'Ayn adli eseri meshurdur.

4- Kutrub Ebt Ali Muhammed b. el-Miistanir (207/822): Sibeveyh'in
ogrencilerinden olup, Basra ekoliindendir. Me'dni'l-Kur'an, I'rabu'l-Kur'an gibi

eserleri de vardir.

347 Ebussid, V, 24

348 Ebussid, 11, 150

349 Ebussid, IX, 95

30 Ebussid, 1, 152, 171, 275; 1V, 271; V, 71, 111, IX,176
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5- Ebl Bekr Abdurrahman b. Keysan el-'Asam (240/854): Mu'tezile'nin 6nde
gelen alimlerinden olup, liigat, fikih ve tefsircidir. Kendine ait bir tefsiri ve ustile dair
Makdldt' vardir.

6- Ebl'l-Hasan Ali b. Hamza el-Kisai (289/905): Hem Kife ekoliine mensup
dil/ligat alimlerinden hem de on kraat imadmindan birisi olup, Me'dni'l-Kur'an,
Kitabii'l-Kiradt adli eserleri meshurdur.

7- Ebi'l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberrid (286/899): Basra dil
ekoliine mensup, Kitdbu Me'ani'l-Kur'an, Kitdbu I’'rabi'l-Kur'an gibi eserleri de olan
giiclii dil alimlerindendir.

8- Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra (207/823): Kife ekoliine mensup
dil/liigat ve tefsir alimlerinden olup, eser ismi zikretmeden Ebussulid'un en ¢ok atifta
bulundugu kaynaklardandir. Me'ani'l-Kur'dn adli esri bu alandaki en meshur eseridir.

9- Eba Ishak Ibrahim b. es-Seriy b. Sehl ez-Zeccac (311/923): Basra dil
ekoliine mensup alimlerimizden olup, Ebussutid Tefsiri'nde kitap ismi zikredilmeden
miiellif ismi ile en ¢ok zikredilen kaynaklardandir. Kitdbu Me’ani'l-Kur'an, Kitabu'l-
Emali, Kitabu Muhtasar fi'n-Nahv gibi eserleri vardir.

10- Eb@ Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna et-Teymi (209/824): Iran asilli ve
Basra dil ekoliindendir. Mecdzii'l-Kur'an, I'rabu'l-Kur'an, Garibu'l-Kur'an, Ma'éni'l-
Kur'dn gibi eserlerin miellifidir.

11- ibn Kuteybe Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim el-Kafi ed-Dineveri
(276/889): Basra ve Kife ekollerinin bir karigimi olan Bagdat ekoliinden olup Kitdbu
I'vab'l-Kur'an, Kitabu'l-Kiradt, Te'vilu Miiskili'l-Kur'an gibi meshur eserlerin
miiellifidir.

12- Ahmed b. el-Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi (395/1004): Liigat ve
edebiyate¢1 olup, Mu’cemu Mekayisii'l-Liiga adli eseri meshurdur. Ayrica Tefsiru'l-
Kur'dn adli da bir esri vardir®?.

13- Ebi'l-Feth Osman b. Cinni (392/1002): Bagdat dil ekoliiniin en 6nde gelen
temsilcilerinden olup, el-Hasdis ve el-Liima' adli meshur eserlerin miiellifidir. Ayrica
el-Miihezzeb fi'l-Kiraadt, el-Vakf ve'l-Ibtida, Sevdzu'l-Kur'an gibi Kur'an ilimlerine

dair eserleri de vardir.

81 Ez-Zirikli, 'Alam, 1, 193
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14- Abdii'l-Melik b. Kurayb b. Ali b. el-Asma'i el-Bahili (216/831): Basra
ekoliinlin meshur liigat alimlerindendir. Arap siirine dair bir kisim eserleri gliniimiize
kadar ulagsmistir.3>

15- Ebu'l-Hasan Muhammed b. Ahmed b. Keysan (299/912): Nahivde Basra
ve Kife ekollerini birlestiren dilcilerden olup, Kitabii'l-Kiraat ve Kitabu Meani'l-

Kur'dn adli eserlerin miiellifidir®®3.

3.4.2.2. Dil-Bilimsel Tefsirler

Ebussuid, dil-bilimsel tefsirler diyebilecegimiz Me'ani'l-Kur'an, Garibii'l-
Kur'an, Miiskili'l-Kur'an ve el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an gibi eserleri kitap ismi ile
degil miielliflerinin isimleriyle zikretmeyi uygun gormiistiir. Bu eserlerin miiellif
isimleriyle meshur olmalari, bu sekilde zikredilmeleri i¢in etkili bir sebep olarak akla
gelmektedir. Ferrd (207/823)®*nin "Me'dni'l-Kur'an', EbG Ishak ez- Zeccic
(311/923)**'mm  Me'dni'l-Kur'an', Ebi Miislim (322/932)*%in Cdmi'u't-te'vil li
Muhkemi't-Tenzil'ini, ibn Kuteybe (276/889)%"nin Me'dni'l-Kur'an, Garibu'l-Kur'dn
ve Miiskilii'l-Kur'an'1, EbGi Ubeyd Kasim b. Sellam (223/837)%°®'m Me'ani'l-Kur'an1,
el-Miiberrid (286/899)*%in Me'dni'l-Kur'an ve Ragib el-Isfahani (503/1108)'nin el-
Miifredat fi Garibi'l-Kur'an®®®1, Muhammed b. Abdiilcebbar el-Utbi (431)%*nin
Letdifii'l-Kitab'1, Eba Abdillah Muhammed b. 'Arafe (803)'nin Tefsir'i*%? gibi eserleri
ismen zikretmese de sik sik miielliflerini (sUS3 -olSa WS -4l LS -JB&) gibi formiillerle
zikretmesi, onun bu kaynaklara zaman zaman muracaat etmis olabilecegi imajin
vermektedir. Ebussutid'un bazi ayetlerin®® tefsirinde Ferra, ibn Kuteybe, Zeccac gibi

miiellif isimlerini 6rnegin, 34¢) 3l JB - 385215 51 JU& gibi lafizlarla zikrettigi halde en

%52 Tiiliicii, Siileyman, "Asma'i", DIA, Istanbul, 1991, III, 499
33 Bilmen, Tabakat, 1, 371

354 Ebussuid, 1,90, V, 293, 294

355 Ebussuid, 11,82

356 Ebussudd, 11, 178; 1V, 92

357 Ebussuid, 1V, 82

358 Ebussudd, 111, 279

359 Ebussudd, 11,98

360 Ebussuid, V, 167.

%1 Ebussid, V,65

%2 Ebussid, V,65

33 Ornegin, Bakara, 2/25; Nisa, 4/44
34 Ebussudd, 11, 292

365 Ebussuid, 11,207
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temel kaynagi olan el- Kessaf ve Envaru't-Tenzil'de, ayn1 ayetlerin tefsirinde sz
konusu isimlerin zikredilmemesi, hatta ikincil kaynaktan yapildigin1 sandigimiz bir
nakilde 366 )Y ol 5 ¢) &l e Ja denilip, bir digerinde de s ¢4 ge sa ¥ slSa e e
367 i 53 ifadesinin kullanilmas1 da bu eserlere yeri geldikge miiracaat edildigini teyit
eden bir ifade tarzi olarak goziikkmektedir. Bu sebeple s6z konusu eserlerin Ebussutd
Tefsiri'nin kaynaklar1 arasinda zikredilmesinin uygun olacagi kanaatindeyiz.

Ebussuiid Tefsiri'nin bunlardan baska diger tefsir kaynaklar1 da vardir.

3.4.2.3. Diger Tefsir Kaynaklar

Ebussuid, rivayet ozelligi de tasiyan tefsirinde Ibn Cerir et-
Taberi®®®(310/922)'yi zikreder. Onun Cdmiu'l-Beydn adli eserini ismen zikretmese
de, bu tefsirin Taberi Tefsiri diye sOhret bulmus olmasi gdz Oniine alindiginda,
Ebussuid'un onu eser ismiyle degil meshur olan miellif ismi ile zikretmesi
yadirganacak bir durum degildir. Ayrica miiellifin kullandigi ( %l Ll e
370 1 » 0yl 4a ,Al) gibi ifadelerden ve rivayetlerin benzerliginden hareketle Taberi'nin
bu tefsirinin onun kaynaklarindan birisi oldugu kolayca anlagilmaktadir. Ayrica kitap
ismi ile zikredilmese de ibn Ebi Hatim er-Razi (327/939)*"*nin Tefsiri®’2, Sa'lebi
(427/1010)'nin el-Kesf ve'l-Beydin adli eseri tam ismiyle olmasa da tefsir adiyla®’®,
Eba Ali el-Farisi (377/987)%4, Begavi (516/1117)'nin Me'alimii't-Tenzil®", Vahidi
(468/1051)'nin Tefsir ve Esbabii'n-Niiziil adl eserlerinin®’® yansira Fahruddin er-Razi

(606/1211)'nin Mefatihu'l-Gayb®" ve Kurtubi (671/1276)nin el-Cami' li Ahkdmi'l-

366 Ebussudd, 11,95

367 Ebussuid, 1,168

368 Ebussudd, I, 152; 11, 51; IX, 162.

369 Ebussudd, 11, 51

870 Ebussuid, 1, 152

871 Ebussuid, 1,252

872 Ebussuid, 1, 152

373 Ebussuilid, V, 54. Burada Ebussufid s i 4 b3l J& ifadesini kullanarak acikca kaynaktan nakilde
bulunmustur.

374 Ebussudd, 11, 151

375 Ebussudd, VIIL, 153; IX, 90.

376 Vahidi'nin hem sebeb-i niizul (6rnegin: Al-i imran, 3/100-103. Ayetlerinin sebeb-i niizulii gibi bkz.
Ebussuid, 11, 75) ve hadis (6rnegin: Sehitlerin Allah katinda miziklandirilmalar ile ilgili rivayet
gibi bkz. Ebussudid, II, 129) hem de bazi kelimelerin anlamlar1 (Srnegin: Al-i imran, 3/159.
Ayetinde gecen Usé kelimesi gibi bkz. Ebussudd, 11, 120) ile ilgili iki esit rivayetine yer verilmesi,
onun hem Tefsir'inden hem de Esbdb-1 Niizul adli eserinden yararlandigimi gostermektedir.

377 Ebussudd, IV, 268; VII, 223.
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Kur'an®™® adli tefsirlerinden yararlandig1 aciktir. Yine Maverdi'nin (6.) Tefsiri®’®,

Kirmani'nin en-Niiket ve'l-Uyin®®, Tbnii'l-Cevzi (597/1202)'nin Zadii'l-Mesir*®® gibi
eserlerinin de bu kaynaklar arasinda sayilmasi gerekir. Ayrica Gazali
(505/1111)'den®®? yapilan nakil de kaynaktan yapilmis olabilir. ibn Kesir'den yapilan
naklin®® tefsirden mi, yoksa el-Biddye ve'n-Nihdye adli Islam Tarihi'ne dair
eserinden mi oldugu anlasilamamaktadir. Eger tefsirden ise, yorumlanarak yapilan

bir alint1 oldugu sdylenebilir.

3.4.2.4.Islam Tarihi Kaynaklar

Ebussid'un, eser ismi zikretmeden miiellif ismi ile Ibn Kesir (774/1373) (el-
Biddye ve'n-Nihdye), ibn Ishak (151/768)%* (es- Sire), ibn Hisam (218/833)%% (es-
Sire), Ali b. Hiiseyn el-Vakidi el-Mervezi (207/823)%, Ezraki (250/864) %7, ibn
'Asakir (571/1176)%8 (Tarih-u Dimesk) ve el-Hafiz es-Siiheyli (508/1114)%° gibi
Islam Tarihi'nin ilk ve en temel kaynaklarma yer verdigi anlasilmaktadir. Bunlardan
ayrt olarak Ka'be'nin insasi ile ilgili rivayetleri zikrederken Ezraki (250/864)'nin
Tarihu Mekke®® adli eseri ile Muhammed el-Fasi'nin Mesiru'l-Guram fi Tarihi'l-
Beledi'l-Haram®®*, Ebt Reyhan el-Birani (973/1048)'nin el-Asdru'l-Bikiye ani'l-
Kurini'l-Haliye®®?, Nevevi (676/1277)'nin Tehzibii'l-Esma ve'l-Liigat®® ve ez-Ziibeyr
b. Bekkar (256/870)n Kitdbii'n-Neseb®** adli eserlerini hem miiellif hem de eser

isimleriyle zikretmesi, onun ilgili yerde ilgili kaynaga basvurdugunu gostermektedir.

378 Ebussufid, 1,13; 11, 291: TV, 82; :VIIL, 268.
379 Ebussuad, VIII, 268

380 Ebussuid, 11, 152

381 Ebussuiid, 1,13 Burada hem miiellif hem de eser ismi zikredilmistir.
32 Ebussuid, 1,13

383 Ebussuiid, V, 269

34 Ebussuid, V, 268

385 Ebussuid, V, 268.

386 Ebussuid, 11, 296

%7 Ebussuiid, V, 269

38 Ebussuiid, V, 269

389 Ebussuid, V, 268

3% Ebussudd, 1,194

31 Ebussudd, 1,194

392 Ebussudd, V, 268

393 Ebussuid, 1,194

3% Ebussuid, 1,194
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Ayrica Ebii Hanife Ahmed b. Daviid ed-Dineveri (282)'nin Tarih'ini de 4l o <339

43, )8 A sl a5l o 2eal A gl geklinde zikretmektedir.

3.4.2.5.Hadis Kaynaklar1

Ebussuid, tefsirinde yer verdigi hadislerin yer yer kaynagini zikreder. Bu
kaynaklardan bazilari, Buhari'nin es-Sahih®%®, Mislim'in es-Sahih®® Tirmizi**®nin
es-Siinen, Darimi>®>nin es-Siinen, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned*®°, Hakim**''in el-

Miistedrek, Beyhaki'nin es-Siinen ve ed-Deldilii'n-Niibiivve*®?, Abdiirrazzak es-

4 ve Ibn Hacer'in el-

San'ani'nin el-Musannaf*®®, Tahavi'nin Serhu Me'dni'l-Asdr*®
Metalibii'l-'Aliye*® adli eserlerdir. Onun bu eserleri bazen miiellif ismi ile bazen hem
miiellif hem de eser ismi ile zikrettigi goriiliir.

Ayrica (paaall (8 Juad LS -paanall L ve gl G5, WS gibi genel ifadelere
de rastlayabilmekteyiz.

3.4.2.6. Fikih Kaynaklar1

Ebussuid'un bir syhiilislam olarak daha ¢ok hukukg¢u kimligi ile tanindigindan soz
edilmisti. Onun bu eserinde ilgili ayetleri tefsir ederken hangi fikih kaynaklarini
kullanmis olabilecegi sorusu onem tasimaktadir. Ancak onun eser ismi zikretmek
gibi mutat bir metodu olmadig1 i¢in daha ¢ok Imam Malik b. Enes, Imam Ebi
Hanife, imam Safi1 ve imam Ahmed b. Hanbel isimlerinin yani1 sira el-Evza'i,
Siifyan b. Uyeyne, Siifydn es-Sevri, Ibn Ebi Leyla®®® gibi bircok fakihin ismini
zikretmek suretiyle onlarin goriiglerini naklettigini gérmekteyiz. Hanefl kaynaklari
bir tarafa birakilacak olursa imam es-Safi'i'nin basta Ahkdamu'l-Kur'an, er-Risdle, el-

Umm, Imam Malik'in Muvatta, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned edli eserleri onun her

3% Ebussuid, VII, 242
3% Ebussudd, 11, 258
397 Ebussudd, I1X, 147
3% Ebussuid, 1, 26

399 Ebussuiid, 1, 29

400 Ebussudd, I, 26

401 Ebussudd, IV, 296
402 Ebussutd, 1, 194
403 Ebussutd, 1, 194
404Ebussuid, 11, 259
405 Ebussid, VI, 208
406 Ebussudd, 11, 258; 1V,68; V, 116; VII, 111
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zaman ilgi alani igeririsinde oldugu muhakkaktir. Zaman zaman bu isimlere bagh
kalmaksizin kendi goriisiiyle de ahkam ayetlerini tefsir etmesi, onun higbir kaynaktan
yararlanmadigi anlamima gelmez. Bir yerde o, el-Cessas (344)'in Ahkdmu'l-Kur'dn
adli eserini miiellif ismi ile zikretmis ve miellifin s6z konusu eserindeki bir bilgiyi
tenkit etmistir®’’. Bir diger zikri gecen eser et-Tahavi'nin Serhu Me'dni'l-Asar adl

eseridirio®

. Hem kitap hem de miiellif ismi ile zikredilen bu eser Hanefi fikhina dair
Merginani'nin (593/1197) el-Hiddye adli eserindeki hadisleri inceleyen bir eser

olmasi1 sebebiyle hem hadis hem de fikih kaynaklar1 arasinda sayilabilir.

3.4.2.7. Kelam Kaynaklari

Ehl-i Stinnet akidesi iizere yazilmis tefsirler arasinda sayilan Ebussuid
Tefsiri'inde Ehl-i Siinnet haricindeki mezhep ve firkalarin itikadi gorisleri dikkatli
bir sekilde, fazla ayrintiya kagilmadan ele alinip tartisilmus, ilgili yerde ilgili firka ve
mezheplere cevaplar verilmistir. Bu tartigmalar sirasinda onun engok kullandig:
kavramlar "40% 4l Jal sacls 410451 Jal gl #ldeleall s aud) Jal " gibi kavramlardir.
Miifessirimiz bu konuda da klasik tislubunu devam ettirerek kitap ismi degil, birkag
kelamcinin ismini zikretmekle yetinmistir. Bunlar, Ehl-i Siinnet'in iki imami
Makalatn miellifi Iimam Es'ari**?ile Kitabu't-Tevhid'in miellifi Imam Mataridi*'® ve
el-Camiu'l-Kebir, el-Camiu's-Sagirin miuellifi inlii Mu'tezile kelamcisi Eba Ali
Muhammed el- Ciibbai*'* gibi isimlerdir. Ayrica Mu'tezile*®, Si'a*'®, Miircie*!’ ve

418

Cebriyye®*® gibi genel olarak firka isimleri de zikredilmistir.
Kanaatimize gore miifessirimiz genel olarak firka isimlerini ve firka

imamlarin1 yukarida zikri gegen tefsir kaynaklarindan aktarmis olmalidir. Burada

407 Ebussutd, 1,13

408 Ebussudd, 11, 259

409 Ebussudd, 11,139; 1V, 33
410 Ebussutd, 1V, 233

411 Ebussudd, 1V,140

412 Ebussudd, I, 42

413 Ebussudd, V, 181

414 Ebussudd, 11, 19

415 Ebussudd, 11, 49; V, 50
416 Ebussutd, VII, 113

417 Ebussutd, 1V, 115

418 Ebussutd, V, 50
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onun kaynak olarak basvurabilecegi eser Imam Maturidi'nin Te'vilatii'l-Kur'an"t veya

Kitabii't-Tevhid'idir.

4. Ebussiid'un Tefsirdeki Metodu

Ebussud, tefsirdeki metodunu, daha 6nce yazilmig olan el-Kessaf ve Envaru't-
Tenzil'in metodu lizere eserini yazacagini, diger tefsirlerden de istifade edecegini,
kendi bilgi birikimini de buna ekleyecegini eserinin 6n sdziinde gayet agik bir sekilde
ortaya koymustur*'®. Bu tefsiri okuyanlar, onun bu sdylediklerini, el-Kessdf ve
Envaru't-Tenzil ile yapacaklari birkag karsilastirmada kolayca tespit edebilirler.
Ancak bu kisilerin Ebussutid'un tefsirinde yine kendisinin ifade ettigi "el-Kessaf ve
Emvadru't-Tenzil'deki ifadeleri, en nadide miicevherleri, usta bir kuyumcunun ¢ok
ince bir sanatla gerdanliga dizmesi gibi yeniden satirlara dizmeyi*?*" gaye edinen bir
tislubu da gormesi gerekir. Bu sebeple Ebussuiid Tefsiri'inde el-Kessaf ve Kadi
Beydavi tefsirlerinden bire bir alintilarla karsilasilacagi gibi, ayni ayetetlerin
tefsirinde ayni konularin islenmesi, ifadelerinin yorumlanarak alinmasi, ayn1 gramer
kurallari, ayn1 hadisler, ayn1 sahabe kavilleri ve ayn1 Esbab-1 niizul rivayetleri gibi
daha pek ¢ok konuda benzerliklerle de karsilasilabilir. Bunlar Ebussutid Tefsiri'nin
degerini diisiirmez. Clinkii:

1- Ebussuid Tefsiri'nin 6n soziindeki ifadelerden, onun, Arap dili ve
belagat ilimlerinin tefsire uygulanisinda gordiigi bir boslugu doldurmay: gaye
edindigi anlasilmaktadir. Ciinkii o, diger kaynaklardaki ifadelerin daginikligindan
s0z etmektedir. Buna gore Ebussulid'un, Arapcayi dil ve belagat 6zellikleriyle eserine
yansitmada, sozii, konuyu dagitacak kadar uzatmadan ve ne anlama geldigini
yeniden serh edilmeye muhta¢ olacak kadar kisaltmadan, sdylenmesi gerekenlerin
hepsini bir arada sdylemede basarili olup olmadig1 yoniindeki bir elestiri, dogru ve
yerli yerince yapilmis bir elestiri olur. Ebussulid Tefsiri ise bu yoniiyle herkesin
kabuliine mazhar olmus bir tefsirdir*?*.

2- Ebussulid, Arap¢anin beyan ve bedi' sanatlar1 yardimiyla Kur'an'in

ilm-i i'cazini, Kur'an ayetlerinin kendi igerisinde basi ile sonu arasinda, bir ayetin

419 Ebussudd, I, 6

420 Ebussudd, I, 7

42! Haci Halife, Kesfit'z-Zuniin, |, 65, Ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, |, 347-349; Zerkani,
Mendahilii'l-irfan, 1, 49
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diger bir ayetle, ayetlerin slre igerisinde ve Kur'an biitiinliigi icerisindeki uyumunu
ortaya koymada gosterdigi basar1 usta bir sanatkarin en nadide taglar1 dizerek enfes

422

bir gerdanlik ortaya koymasi gibidir*<“. O, bu edebi incelikleri vurgulamak suretiyle,

Arapganin kelime ve ciimle yapisindaki ince niianslar isaret ederek ayetlerin gizli
anlamlaria ulasmay1 hedeflemistir. O bunda da basarili bulunmustur?,

Ebussutid, bu iki 6zelligin yani1 sira ahkam ve akaid konularma temel tegkil
eden ayetlerin tefsirinde, genelde Ehl-1 Stinnet, 6zelde Hanefi-Maturidi anlayisinin
tefsire yansitilmasinda da basarilidir. Asil bilgi birikimini, Arap¢adaki maharetinin
yani sira bu konularda ortaya koymus gibidir. Zira onun, ilgili ayetlerin tefsirinde
yeterli ve yerli yerince yaptig1 agiklamalarda fikhi ve kelami kaynaklara fazla atifta

bulunmamasinin bir sebebinin bu 6zgiiven oldugu sdylenebilir.

Bu genel agiklamalar 151g1nda Ebussufid'un tefsirdeki metodunu inceleyebiliriz.

4.1. Rivayet Tefsir Metodu

Ebussuid'un tefsirdeki metodunu incelerken burada ele aldigimiz konularin
birgogunu tekrar ¢alismamizin ilerleyen boliimlerinde ele alacagimiz igin burada

konunun anlagilmasina yardimei olacak kadar 6rnek ve aciklamalara yer verilecektir.

4.1.1. Ayetin Ayetle Tefsiri

Ebussutd tefsirinde, tefsir ilminin en Onemli unsurlarindan birisi olan
Kur’dn’in Kur’an'la tefsirine 6nem vermis, bir ayeti tefsir ederken, baska bir ayeti
tefsirine delil getirmistir. Metot olarak o, Once climlenin durumunu, daha sonra
ayette tefsirini yapmak istedigi kelimelerin izahi ile tefsirini yaptig1 ayetin anlamin
tespit etmis, baska ayetlerle de bu anlami destekleme cihetine gitmistir. Biz burada
birka¢ 6rnekle bu konuyu delillendirmeye ¢alisacagiz.

Ornek 1: Lt ol 3 555 Lgalivaly 4y sall Ja slaall 05 5 jlea ol Gams Ciilins DS (alU (535)
w&\wuha\ﬂ\}\.@qu})ﬂ\}ﬂsu.\.ﬂ\o)sﬂl.@_ﬂ.\em:u\.\a}\&l.ucmu‘;\a@_a\_\c)m}a}
st‘;wm‘_,\,eﬂsm@_\;puw\u@g\ﬂ\jm}u‘;\wﬂ\&,}a)@\(u\,g.us\‘_.;)
A LS Lelseds Vol Cumy lon 3 oo Laglls WM 51l peatll (s Lytst’yauﬁf@m
ﬁwﬂ\;e@\umwuﬁnddﬂm }M\uugjy\ay\,\(ﬂ\mm\u.n)‘;m
Lo Uk Uf) Mas J8 ot 5200 clld o 4aSall 5 e sall 5 Jad) pend BIAN oo 3) g dilases (5 L

422 Ebussutd, I,7(Mukaddime)
423 7Zerkani, Menahil; es-Salih, Mebahis, 293; Demirci, Tefsir tarihi, s.177-180
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Burada miifessirimiz Al-i imran Siresi'nin 14. Ayetini tefsir ederken, bundan
once ellerindeki diinyaliklarla glic gosterisi yapan kafirlere, bunlarin bir fayda
saglamayacagini beyanin ardinan diinyevi hazlarin her ¢esidinin kalic1 bir degerinin
olmadigr belirtilerek, insanlar1 diinya nimetlerine karsi zahidce yaklasmaya ve Allah
katindaki ebedi nimetlere ragbet etmeye yonelten bir istinaf ciimlesi oldugunu
belirtiyor. Bundan sonra sehvet kelimesinin agiklamasini yapan miifessir, hubbii's-
sehevata getirdigi agiklamaya Sad Sdresi'nin 33.ayetini, ziiyyine kelimesinin
aciklamasina da Kehf Stresi'nin 8. ayetini delil olarak zikretmistir.

Ornek 2: o sebas O a3 Ll 5 Hlaal oy (oF (LB pload Ly b Al clasdll 0% 0a3)
A 8 LS gl sl s ) s o W sles a4l sels Gl 40 el 5 4 el (e 4liaiul 5
425 0 b agr 0% sl (b aed T 5 53 O Dsmas (el 1 93) 1598 el ) ias

Burada da Miifessirimiz, "seytanin kendisine arkadas oldugu kimse, kendine ne
kotii bir arkadas edinmistir" Nisa Stresinin 38. ayetinde onlarin arkadasimin seytan
oldugunu, bunu agiklanmaya ihtiya¢ birakmayacak kadar agik oldugunu bu sebeple
mahzuf bir miibtedanin haberi olabilecegini sdyledikten sonra, burada seytandan
muradin Iblis ve avéanesi oldugunu, onlarm insanlar1 kétii ve ¢irkin islere sevkettigini
ve o cirkin fiilleri de onlara giizel gdsterdiklerini izah ettikten sonra, Isrd Sfresi'nin
28. ayeti ile seytanlara kimlerin arkadas oldugunu agiklamistir.

Ornek 3:
L;J\.m Ol ia yet 8 al A ng.uﬂ\ a@.}\x: ol 3 ng‘);}ﬂ ?G"\J’J Ol (e@.\ﬂ d.u.u\ Gl uﬂau.\.‘ﬁ)
L@.\.\)JM\)SJ‘\J}.UJM&Q‘\J})&Y\ J\PY\ mﬂ&@\}@}@\@&q\mﬂmuﬂsﬂ\ d\};\
a3 J 1wl Lee (cptaiad) oftdly) (bl el 13k (s FRA sl gl gl Taga s Ledle
YJ) ébdﬁ&gﬂ\}a&uﬁ} 5 <) 2 C‘”}’ Jpadls 3yl (?-HA‘ ‘JLAJJMJMJ” ﬂ\@mey)
426 Jinl) i g o AU 5 olasn) G a3 51 aSMatead) ) as (O3 pnal) sl 8 (s

Bu oOrnekte de goriildiigli lizere miifessirimiz A'raf Siresi'nin 6. ayetinin
"kendilerine peygamber gonderilenlere de soracagiz.." kismi tefsir ederken daha
once kendilerine peygamber gonderilenlerin diinyevi azabinin agiklandigini, burada

ise onlarin uhrevi azaplarinin beyan edildigini sdyledikten sonra, aslinda biitiin

miikelleflerin durumlarinin baslangi¢ hallerinin dile getirildigini vurguluyor. Daha

424 Ebussudd, 11,19
425 Ebussutd, 11, 203
426 Ebussutd, 11, 243
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sonra ayetin bastarafinda gelen fa harfinin tertip i¢in oldugunu ifade ederek bunu
ayetin anlamina yansitmis, arkasindan da Maide Stresi'nin 113. ve Kasas Stresi'nin

79. ayetleriyle bu durumu delillendirmistir.

4.1.2. Ayetin Hadisle Tefsiri

Ebussutid Tefsiri'nde ayetin ayetle tefsirine 6nem verildigi kadar, ayetin hadisle
tefsirine de 6nem verilmistir. Bir dirdyet tefsiri olmasina ragmen bu tefsirde ya fikhi
bir hilkkme esas olmak veya ayete verilen manay1 giiglendirmek yahut kelimelere
verilen liigat anlamlarin1 izah etmek veya Hz. Peygamber devrinde meydana gelen
birtakim olaylarla ayetleri tefsir etmek i¢in hadislere yer verildigi goriiliir. Biz burada
birkac 6rnekle bu hususlari tespit etmeye calisacagiz.

Ornek 1:

(Y ) ) B IR aBlaadl g B3l Al Al ghl) S DY) o o () Jiag | saucic )
(?-‘“*“‘HJ“UJ‘ L;JAMM\QAJMJMJ& wdeMdUwéj\aJASstlu\ijw

u_ﬂ_\ﬁ\}\u.\.ﬂ\UAJSJLASMDJMHAUU\JJSAM@)\AAJL\.\Q\).u:u.otUaS.\Y\u}ALAd.ujd.\;J
4274.\1::JMY\jmdy}ﬂJ\.umj\.@JC_wfeWY\j

Al-i Imran Stresi'nin 103. ayetinde "Allah'in ipine simsiki sarihn" kisminm
tefsirinde Ebussuiid, &) Jsy lafzin1 Islam Dini veya O’nun Kitabr (Kur'an-1 Kerim)
diye tefsir etmis, bu sekilde tefsir edisinin sebebini de hadis-i serifte Peygamber
(sav)'in, "Kur'an Allah'in sapasaglam ipidir (el-Kur'dnu hablu'llahi'l-metin)" soziinii
delil olarak zikretmistir.

Ornek 2:

Le DA e 4l (e g Lail s 45 ke e Slaab sl ol Ay ) 4pslie 5 pilaey (5N 193,85 Y )
el O e el Las g a8l ) g1y Al B OV 5 il o el 8 Aallaall JI (e (3815 (ams

g_a\.uu)d@mm\wﬂ})ddﬁm\)\_mb &Y\ch);d\w@\dﬁucg@_d\}ﬁ}wdﬁuc
L)»JJL;\(J-\-\MGM‘Q)JAJ\L}GaJ}BAAC_\SMa‘)ALEM(MAuulSM‘)LAS;k_\MM (’SL)‘UB
‘,Jm‘_,.;mdumyuﬁuﬂum}umwf\dm\‘;\da}d\t@\ﬂwuﬁ@}mp
A.\!\‘_AAJBJU‘QAJ&EM\‘JEM\SMU‘;‘;u&u@Y\MCﬁM\@JH‘@L&JM&GA&\
e-‘usww‘,imd\&@\wAﬂ\w@@huﬁsuﬂyﬁsgfuawu*ww?ehs
‘4‘3{3 slgall u\.hdﬁ\.u.ﬁ\uﬁu.d\1-4\3DJAY\uﬁu)—uhaﬁ\@u)ad\-nauuuulﬁhj\g@sh\
428Ju\uﬁéghi\3ul.uﬂ\ £ gy At ) add 3 AN b Al Lalg jead) By jadl)

427 Ebussudd, 11 .
428 Ebussuiid, V, 190; Ayrica hadisler icin bkz. Buhdri, Esribe, 1; Tirmizi, iman, 11; Ebi Ddvid,
Stinne, 15; Ibn Mace, Fiten, 3.
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Isra Stresi'nin 32. Ayetinin tefsirinde mutlak olarak evlat katli ve haksiz yere
bir kisinin katledilmesi yasaginin arasinda zinaya yaklagsmanin yasaklanmasina
dikkat ¢ekilmis, ardindan da Peygamberimizden rivayet edilen hadislere yer verilerek
ayete verilen mananin kuvvetlendirilmesine calisilmistir. Bu rivayetlerden sadece
birisinde sahabeden olan ravi zikredilmis, digerlerinde ise zikredilmemistir. Bu
sekilde ¢ogunlukla ravi zincirini hazfederek hadis rivayetinde bulunmasi da
miifessirimizin bir nakil metodudur. Burada miifessirimiz, hadisi zikretmeden Once
¥ <asS "nasil boyle olmasin ki" anlaminda bir sorunun arkasindan, sanki "peygamber
(sav) de bunu su hadisiyle boyle ifade etmektedir" diye anlayabilecegimiz bir
ifadenin arkasindan hadisi zikretmesi, ayete verdigi anlami bu hadisle daha da
kuvvetlendirmek i¢in kullandig1 bir yontem olarak zikredilebilir.

Ornek 3:

w&jéughbw\u&a&\ddemdﬁj\JuaS‘gLum 8153505 83 B L&) fliall SLal) o3a Laj)
4299hmﬂ@ﬁﬁ\u&uh4m3uchaw\ Ae uJal.u.ﬁ\
Burada Ankeblt Siresinin 64. ayetini tefsir ederken miifessirimiz, diinya

hayatinin asagilanmasina ayetteki ism-i isaret ile dikkat cektikten sonra, "nasil bu
boyle olmasin ki" seklindeki sorusunu sorarak hadis-i serifte de bunun bdyle
oldugunu ifade etmistir. Bu 6rnekte zikredilen hadisten dnce de yine ayni metotla

¥ &S g ifadesine yer verildigini gdrmekteyiz.

4.1.3. Ayetin Sahabe Kavli ile Tefsiri

Ornek 1:

ﬁ-\AL’S‘ ‘_,A LAU dl..dl.a u)u ‘d Y] &3&.\3\ ‘_,3 \AAJ PM.N\ (e eﬂ J-\A vaAYl& ‘5\ (‘ASJJ.\A‘%A)
430“@)&3‘%1&ﬂ&&4&\@)&@)&3!4&“3w
Bakara Siresi'nin, 27. ayetini tefsir ederken Ebussuiid, sadakay1 gizli vermenin

aciktan vermekten daha hayirli oldugunu bildirdikten sonra, nafile sadakalarin gizli,
vacip sadakalarin ise aciktan verilmesinin daha hayirli oldugunu agiklamis, ibn
Abbas'tan yapilan nakli de buna delil olarak zikretmistir.

Ornek 2:

MJUMMAAGAJ(M‘JJMJ‘JQMM\.A&_!)J)*M\U-‘GUJ}AAQL‘A\(@@A@S‘;QL}HSJ)
*—\SDM‘_A‘M‘*&ubﬂ‘dﬁ\eﬂ@&b‘dﬁjﬂubﬁLA‘JM\JL.&.‘MMJAA\MMM

429 Ebussutd, VII, 53
430 Ebussutd, 1, 309
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Kehf Sdresinin 25. ayetinin tefsirinde Ebussulid, bu ayetin daha 6nce gecgen

ayetlerdeki miicmelligi aciklayan yeni bir ciimle oldugunu agikladiktan sonra, "kil"
lafz1 ile Ashab-1 kehf'in sayisinda oldugu gibi kag¢ yil magarada kaldiklar1 hakkinda
ehl-i kitabin igine distiigii ihtilafi konu edinen bir tartismaya Hz. Ali'nin asagidaki
sOzlnii naklederek ehl-i kitabin verdigi say1 ile Kur'an'da zikri gegen sayinin, kameri
sene ile miladi senenin bir birine ¢evrilmesinden kaynaklanan bir fazlalik oldugunu
aciklamistir. Bundan da anlasiliyor ki Ebussuiid, tefsirde tartisilan higbir konuya
duyarsiz kalmamistir. Ciinkii o, genellikle "kil" lafzi ile zayif goriislere yer vermekte
iken, burada kil lafz1 ile ikinci dereceden gordiigii tartigmalara sahabeden nakillerde

bulunarak cevap vermek gibi bir metot kullanmistir.

Ornek:3
@;\ dﬂ\dﬁdﬂ}ﬂ\}%\@)ﬂ\}jﬁ\u‘U}huy Q@AJS@M)\L&JL;\ (k_ﬁ} \J\)
L@_zsw\@aJmLc u:,ngwaa\ay\ju,@\‘_gdPamjs”MA\ 13 Sadll 5A Gl 385 Sl
Gulad) 138 5 e G Al (g3 5a3 DU adl) 1) 5Ll (gan sl dle 1 Loa 1 J gy 280 U L
48203 4 13)

Ebussutd, Felak Siresi'nin 3. ayetinde gecen <5 kelimesine, karanligin her
seyi kaplamas1 seklinde bir anlam verdikten sonra, kil lafzi ile, (s~ kelimesi ile <
kelimesi arasindaki ayirimi vurgulayan bir goriise yer vermis ve Hz. Aise'nin sozii ile
de bu goriisii kuvvetlendirmistir. Burada da yukarida vurgulanan tefsirde her

kapalilig1 agiklama metodunu uygulamistir.

4.1.4. Ayetin Niizul Sebebini Zikrederek Tefsiri

Sebeb-i niizil, tefsirin en 6nemli konularindan olup, bir tarafi ile hadiste zayif
diye nitelendirilen rivayet grubu alanina uzanirken, diger taraftan israiliyat denilen
alanin malzemeleri arasinda sayilmistir. Bu sebeple tefsirle mesgul olanlar birgok
sebeb-i niizul rivayetine ihtiyatla yaklasmiglardir. Kendinden onceki tefsir
kaynaklarmin genisce yer verdigi bu konuya Ebussulid da gereken dnemi vermis,

kaynaklardaki sebeb-i niizul ivayetlerini eserine alirken gerekli yerde gerekli

431 Ebussuld, V, 244
432 Ebussufd, IX, 204
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degerlendirmeleri yapmayir da ihmal etmemistir. Calismamizin ilerleyen
boliimlerinde tekrar ele alacagimiz bu konuya burada birka¢ 6rnekle yer verecegiz.
Ornek 1:
ade ) oo ) Jsm gla @b LA e a0 ) e 8 U5 (Suiad 15% OIS 0 J8)
o OIS SV Lijae ga JE A0 ade Jhpi 2Ol adde J8 gl adde I35 e Al ol
)0 Ulale sy ol LY elaly o3 a0 IS 5l JilSaas Wl gy 5 il g 1) (iamy by oLy LY
TiSne Lodle iy 40l by (e Uind 2 83 j8 Cusiadl iy o L e 4l sl
G sbd V)5 adle oSl W 4l oSS S o el oK) OIS o) JB ) e (s dle pdad
e A oy pead S Al (555 Ue A Leband U 5 gil) Jany G i ) 50l i 45 ghiES
5 ey 5l 2D ey pedl ol IS 356l o lne e o Sae (IS Aaddl el
8w 22 aSile JANT Wiy i A clid oS Y g oSl Lo il 5 JU8 el aakail ) 5 @llia]
5 I3 ) HE L age Jagin G el o5 A 3o ST (5l 5 by e ) Sia sana Sl 3
43305 ) il e Taana alai Uijae
Bakara Saresi'nin 97. ayetini tefsir ederken bir sebeb-i nilizul rivayetine yer
veren Ebussuid'un, bu rivayette s6z konusu edilen durumun yasandigi tarihi bir
olayla sebeb-i niizulii destekledigi goriilmektedir. Niizul sebebinde, Ibn Surya adinda
Fedekli bir Yahudi bilgini Hz. Peygambere kendisine vahiy getiren melegin kim
oldugunu sormus, Hz. Peygamber de onun Cebrail oldugunu sdyleyince, o, bundan
hoslanmamig, Cebral'in kendilerinin diismani oldugunu kendince Ornekler vererek
anlatmig, bunun {izerine ayet nazil olmustur. Bunun arkasindan Medine'de Hz.
Omer'in, tarlasina gidip gelirken yolunun iizerindeki Yahudilerle ayni konuda
aralarinda gegen tarihi bir diyalogu da ikinci bir niizul sebebi gibi naklederek birinci
niizul sebebini ikinci rivayetle destekleme ihtiyaci hissetmistir.
Ornek 2:
Lisall ) G ) Uy o) 0a gan Jlsal e b Bosd (dsmslay dtls Gal Gislsiyg)
G 3 Gy S (g s Clal (19 ) 158l (I e 35 Gpunal) I panal
ae ) o il ) 0oy Gasells CiIEY) 0 s ) dleb Ga gy aald A Ly
Jom M aslay o 8 slag G b ade A (o) Lo aald Jilg 0 8 el B Uiy alug

438 Ebussutd, 1, 164
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Nar Siresi, 47. ayetinin "(Miinafiklar): Biz Allah'a inandik..." Kisminin
tefsirinde miifessirimiz, bu ayetle Allah'in dosdogru yoluna hidayet nasip etmedigi
bazi kimselerin durumunun agiklanmaya baglandigini ifade ettikten sonra, Hasan el-
Basri'nin, "bu ayet, zahiren Allah'a iman ettiklerini aciklayip da i¢lerinde kiifrii
gizleyen miinafiklar hakkinda nazil oldu" seklindeki niizul sebebi rivayetini
zikretmis, arkasindan kimden rivayet edildigi belli olmayan bir rivayete "kil" lafz1 ile
yer vererek " bu ayet, Bisr adli bir miinafik hakkinda nazil oldu. Bisr bir Yahtdiden
davaci oldu ve davanin halli i¢in davali oldugu kisiyi Yahudilerin reisi olan Ka'b b.
el-Esref'in, Yahudi ise onu Hz. Peygamber'in hitkkmiine ¢agirdi." Bir ii¢iincii rivayet
olarak da yine "kil" lafz1 ile Hz. Ali ile Mugire b. Vail arasinda arazideki bir su
anlagsmazlig ile ilgili ihtilafi zikretmistir. O, bu rivayetleri zikrettikten sonra, ayetteki
cogul ifadenin bu niizll sebeplerinde zikredilenlerin hepsini de igine alacak sekilde
oldugunu, bunun tipki Arapcadaki "filan ogullar1 filan1 6ldiirdii" seklindeki ciimle
yapisina benzedigini sdylemistir. Burada miifessirimiz niizul sebeplerini sadece
zikretmekle kalmayip, ayetin nazim bigimine uyup uymamasi yoniinden de onlari

degerlendirdigi goriilmektedir.

4.1.5. Ayetin Tabitn Kavli ile Tefsiri

Rivayet tefsirlerinde Tabilin alimlerinden gelen bilgilere oldukg¢a genis yer
verilmistir. Basta Ibn Cerir, Sa'lebi, Vahidi ve Begavi gibi rivayet tefsirleri olmak
lizere Zemahseri, Kurtibi ve Razi gibi dirayet tefsirleri tabilin miifessirlerinin s6z,
tevcih ve tercihleri ile doludur. Bu tefsirlerden temel kaynak olarak faydalanan
Ebussuld da ayetlerin tefsiri ile ilgili olarak tabiin alimlerinden gelen bilgilere ve
aciklamalara tefsirinde oldukca genis yer vermistir. Biz de bu konuda onun yaptig
nakillere birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

Ornek 1:

434 Ebussudd, VI, 202-203
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pelS 5 815 elale il ni¥ elle sl sl Gpual) JE (Sl s sl M ol Y3

sle ATie 5 gy 4 an Lo Aald () palig s a0 L1 agn CoiEy (Al Glapand g ATl sl

43548 i e agd st ae clld (e aglilud &

Maide Saresi'nin 63. ayetinin "Rabbdniyyin ve aharlart keske oklara
yasaklasaydi" kismimn tefsirinde Ebussuid, ossb)l ve Jla¥) kelimelerini Hasan el-
Basri'nin, "Rabbaniyy(in, Hiristiydn bilginleri (Incil alimleri), Ahbar da Yahadi
bilginleri (Tevrat alimleri)" seklindeki aciklamasina yer vermis ve ayettin anlamini
da bu rivayet ve bununla beraber kil lafz1 ile zikrettigi diger goriis dogrultusunda
vermistir. Bundan da oun tabilin alimlerinin soziinii yorumlayarak ayetin anlamina
katmak gibi bir metodunun oldugunu anliyoruz.

Ornek 2:

43648 5 e Qa5 Salae JU8 YR ol Claall (g (a1 ) Jrdg GlIiS)

Bu ornegimizde de Ebussulid, En'4am Shresimin 125. Ayetinin "[man
etmeyenleri Allah bu sekilde ricsde koyar" kisminda gegen o=l kelimesini azap ve
risvaylik olarak tefsir ettikten sonra Miicdhid'in "rics, i¢inde hayir bulunmayan sey"
seklindeki agiklamasindaki genel ifadeyi kendi tefsirine delil getirmistir.

Ornek 3:

Jarll s Il b Aba¥) Ll om0 e (55 Al Alall 5 G o AaSal) aalae J (R&a) 3%)
Sl AY) a by cLaY) 3ilis 28 e & Ji5 Lehedy sLEY) Jlae 48 pna Wil a3il) il ) e
e 4 Lay (s AT () Jae ) e 558 an ol dayl LN (B el Ll Jilie (e 5 Ailiall Al JLadY)
Caueliat 8 Al AlSaY) alaty Lo alially Coust) Jals 5500l (5 a0 5 aedll 5 alalls 3 05 ) Cilae
alall 3355 Lot (sl Lew Janll s alall (58 il 5 Lehasi Ledli) (Smas Cul o) Cneansl) aal (e A S LY
437L€1‘ d-“d\}

Bu oOrnekte Ebussulid, Bakara Stresi'nin 269. ayetindeki "Allah hikmeti

diledigine verir" kismindaki hikmet kelimesini aciklarken bu kelimeye Miicahid'in
"hikmet, Kur'an, ilim ve fikihtir"; ibn Necih'in "hikmet, sézde dogruya isabet ve
ameldir" ve Ibrahim en-Neha'i'nin " hikmet, esyanin manalarin1 bilmek ve o manalari
kavramaktir" seklinde verdikleri manalar1 zikrettikten sonra kil lafziyla naklettigi iki
goriigiin arkasindan Mukatil b. Siileyman'in, hikmet kelimesinin 6giit, sir, yiiksek
ilim ve anlayis ve peygamberlik olarak Kur'dn'da dort anlamda tefsir edildigi

seklindeki agiklamasina yer vermis ve ol Casll J2i5 "belki de bu makama en

435 Ebussudd, 111, 68
436 Ebussudd, 111, 212
437 Ebussutd, 1, 308
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uygun anlam..." diyerek kendi gelistirdigi boyle bir formiili ile ilk iki tefsiri tercih

eden kendi goriis ve degerlendirmesini ortaya koymustur.

4.1.6. Ayetin Kiraat Farkliliklar1 Yoluyla Tefsiri

Tefsirde, rivayet ilimlerinden sayilan kirdat farkliliklarina yer verilmesi,
Ebussutid'dan 6nce de énem verilen bir husustur. Ebussutid'un kaynaklarindan olan
Ibn Cerir et-Taberi, Kirmani, Begavi, Zemahseri, Razi, Kurtibi ve Kadi Beyzavi
gibi tefsirler bu konuya yeterince yer vermislerdir. Bu sebeple Ebussuiid da bu
konuya duyarsiz kalmamuis, tefsirinde gereken 6nemi vermistir. Biz bu konuyu daha
ileriki bolimlerimizde genisge ele alip inceleyecegimiz i¢in burada sadece birkag
ornekle yetinecegiz.

Ornek 1:

& Ay Sl WAl iy Al s Gl {30 91 Al AT e il ol 5 5egl iy (A 0 26
o4k LI )bty 48yl e saledll aie e ellhy Al Ay il <Y O ) sl (5Y)
Aleal) Jras Ll s J8 5 pnh 3635 e als L) 8 3agl o 43 (58 LSl LISk Tled) 5 o sthaal) i)
A 3lagh s Ay (e LS 8 egll ity of 618 e &l (A G i Al @ e Jadl) p18) 5 Lal e
gaall o gd ol alles agina e a4l e ad s zad) e ol )5Sl e s 4l e caailly
438 1o Ls aan 8 ol ndS LS pan ) (i pla man ol IS 2ed pan Lal 58 5 b elagd ab

Bu 6rnegimizde Al-i Iméan Stresi'nin 18. Ayetindeki "Allah, kendinden baska

hi¢bir ilah olmadigina sahitlik etti..." kismin tefsir ederken miifessirimiz, Allah
nefislerde ve disarda (biitlin varliklarda) yaratilisin delillerini yerlestirmek ve bunu
anlatan tesrii dyetler indirmek suretiyle vahdaniyetini apagik ortaya koymustur.
Ayetin boyle anlamlandirilmasi, mevcut delillerin matlubun 1spatindaki kuvvetini
vurgulamak ve inkarcinin inkarinin ne denli anlamsiz oldugunu hatirlatmak igin
isti'are (mecaz) yoluyla sehadet kelimesiyle ifade edilmis olmasindan dolayidir.
Burada Ebusstid'un, tefsirde dirdyet metodunu uygularken rivayet yoluyla nakledilen
bilgileri delil olarak zikrettigi goriilmektedir. Cilinkii ayette gegen <3l kelimesindeki
hemzenin hem kesra hem de fetha ile okundugunu zikretmis, bu kelimenin bu her iki
sekilde okunmasinin nahiv yoluyla anlama yansimasini incelemistir. Ayrica ¢
fiilinin $)asd seklinde de okundugunu, bunun mahzuf bir miibtedanin haberi olarak ya

ugd kelimesinin veya 2ali kelimesinin ¢ogulu olabilecegini sdylemistir. Gortldigii

438 Ebussutd, 11, 22
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tizere miifessirimiz nahiv kurallariyla ayetin anlamini1 tespit ederken, farkl
okuyuslar1 da delil olarak zikretmistir.
] ... . Ornek 2:
g il adl g dalla g Ghas) Be) B o cilhadl) ) ) g Sl allia of (L9380 5458 alaag)
439 uuh\z{ C&" gﬁ
Bu ornekte Fetih Sdaresi'nin 19. ayetindeki "onlarin alacaklart bir¢ok
ganimetler” kismimi miifessirimiz, bir¢ok ganimetten maksadin Hayber'in fethi
sirasinda elde edilen ganimetler oldugunu agikladiktan sonra A'mes, Talha ve kiraat-1
'asere imamlarindan Imam Naf'i'in Le-uhle kelimesini, onlarin minnettarlik
makaminda tesrif edilmeleri icin iltifat (yani, hitapta 3. gaib sahistan 2. muhatap
sahsa donme) sanatina uygun olarak PR seklinde okudukarini zikretmistir.
Burada miifessirimiz, dyetin ince anlamina ulagsmada, edebi sanatlardan olan iltifat

sanatina uygun diisen kiraat farkliligini delil olarak kullanmstir.
Ornek 3:
3 _yuial) u‘ dia e JA Oab g Cad) alals L;\ ;\.uﬂJ.u..mya S djﬂ‘ 340 ) u"‘" (uf-ﬁ o ‘_m\)
440 ik 43) J gl iaa )il B G G dl o A 4 Be) B Adde Oy
Bu 6rnegimizde de yine miifessirimiz, kil lafz1 ile "tefsir i¢in olan bir olin
mahzuf oldugu" seklinde naklettigi bir goriise kiraat-1 'agere imamlarindan Abdullah
b. Kesir'in kiradtin1 delil olarak zikretmemis ve bununla sanki bdyle bir goriisiin

ortaya ¢ikis sebebine 151k tutmustur.

4.2. Dirayet Tefsir Metodu

Ebussutid Tefsiri, dirayet tefsirinin tasidig: tiim 6zellikleri tasiyan bir tefsirdir.
O, dirayet tefsirlerinin ele aldig1 meselelerin tamamina tefsirinde yer vermistir®*,
Bunlardan Kur'dn ilimleri igerisinde sayilan Garibu'l- Kur’an, Miigkili’l-Kur’an,
Miicmel ve Miibeyyen, el-Viicih ve’n-Nezair, 'IcAzii’l-Kur’an, Miinasebatii’l-
Kur’an, Muhkem Ve Miitesabih, Mecazii’l-Kur’an, Aksamu’l-Kur’an, Emsali’l-
Kur’an, Kasasu’l-Kur’an, Esbabii’n-Niizil, Miibhematii’l-Kur’an, Nasih Ve Mensth

gibi konulari, asil aragtirma alanimiz olmasi sebebiyle tezimizin son boliimde ele

4% Ebussutd, VIII, 118
440 Ebussutd, IX, 96

4! Dirayet Tefsiri'nin sartlar1 ve bu sartlar1 tasiyan Dirdyet Tefsirleri igin bkz. Es-Salih, Mebahis, s.
292-293.
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alacagiz. Bununla biz, bir anlamda onun Kur'an ilimleri icerisinde sayilan konulara
yaklasimini, izahlarini, yorum ve tercihlerini ele alirken, dirdyet tefsiri meselelerine
yaklasimimi da incelemis olacagimiz i¢in burada bu konulara ayrica yer vermeyi
uygun gérmiiyor, bunun yersiz bir tekrar oldugunu diisiiniiyoruz. Bu nedenle burada
onun dirayet tefsirlerinden bilgi aktarma ve kendi diisiincelerini ifade etmede takip
ettigi metot lizerinde duracagiz.

4.2.1. Kaynaklardan Bilgi Aktarma Metodu

Ebussuid'un 6zellikle Zemahseri'nin el-Kessaf ve Kadi Beydavinin Envdru't-
Tenzil adl1 eserlerinden bire bir alintilar yaptigi, bu alintilar1 yaparken bazen eserin
veya miiellifin ismini zikrettigi, cogu yerde ise zikretmedigi, Kadi Beydavi'nin ne
ismine ne de tefsirinin ismine hi¢ yer vermedigi goriiliir. Diger tefsir kaynaklarindan
yaptig1 alintilarda da bu metodu takip ettigi goriiliir. Ayrica onun kaynaklardan bilgi
aktarmada su ii¢ yolu takip ettigini gériiyoruz:

1- Kaynaktan bilgiyi oldugu gibi aktarma: Bu Ebussuiid'un hem
kaynaktaki bilgiyi dogru buldugunu, hem de bilgiyi aktarmada tercih edilen ifade
tislubunun, dil ve edebiyat kurallarina uygunlugunu begendigini hem de bilgi
iceriginin hicbir kapaliliga meydan vermeyecek tarzda acik olduguna kani oldugunu
ifade eder.

2- Kaynaktan bilgiyi yorumlayarak aktarma: Bu Ebussud'un kaynaktaki
bilgiyi igerik olarak dogru buldugunu, ancak ifade bigini ya ¢ok miicmel veya ¢ok
daginik yahut ifade bi¢iminde edebi bir problem gordiigiinii, bu sebeple o alintiy
yeniden kendi uygun gordiigii edebi bir anlatimla zikretmesi gerektigine hitkmettigini
ifade eder.

3- Kaynaktan aktardigi bilgiyi tenkit etme: Bu Ebussutd'un ilgili
kaynaktan bilgiyi yukarida sozii edilen iki yoldan biriyle aktarip, ancak o hiikmiin
igerigine katilmadigini veya o goriisii tenkit ederek kendi goriislinii beyan ettigini
ifade eder. Bu tiir bilgi aktarimlarinin oldugu yerlerde genellikle ya itikadi veya fikhi
bir konunun tartisildigi goriiliir. Buna edebi, dil-bilimsel tartigmalar1 da eklemek
miimkiindiir.

Buna gore Ebussuid'un isim zikrederek tefsir kaynaklarindan bilgi aktarma

metodunu birer drnekle ele alacagiz:
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4.2.1.1. Kaynak veya Miiellif ismi Zikrederek Yaptigi Ayni Ibareli Nakiller

o) (O 0 1 (IS () RS 15 96 J) Mo 4l yues b 5 p8da 1) Ledlal) 06
JB 38 58 o adas il 4 ) sge Vs Sl L dsine Les 1ok aed Js Of gaa S 8
42 ) ) e jiai olSa (i 4] 5 CuS 5 CuS ditia (e Bl LA il gl
Ebussulid, ez-Zemahseri'den yaptig1 bu alintida hem ayeti zikretmis hem de
alintinin  sonunu <% kelimesiyle belirterek metinden aynen alintt oldugunu
belirtmis, alinti yaptigi eseri de miiellif ismi ile zikretmistir. Ancak burada
miifessirimizin kendi tefsir ettigi ayeti, el-Kessaf'deki ayn1 ayetin tefsirinden degil de
Sad Stresi'ndeki benzer ayetin tefsirindeki bilgiyi aktarmasi 6nemli bir ayrint1 olarak
gbzden uzak tutulmamalidir. Bundan da anlasiliyor ki, miifessirimiz alinti yaptigi
kaynaktaki bilgiyi, kendi tefsir ettigi ayetin gectigi yerden almayip da baska slireden
veya ayetten alirsa hem alint1 yaptig1 ayeti, hem de kaynagi zikretmektedir. Buradaki
uygulamay1 biitiin tefsirinde ayn1 metotla uyguladigini sdylemek miimkiin olabilir
mi? Buna tek kelime ile evet demek zor olsa da miiellifin burada bdyle bir metot
kullandig1 soylenebilir.
o aenl sl O e alus e b Loa 1l e (555 L slagdll Bl b eaY) saal 5l alayl Jla
MERTES TIPS IPISP SPVE PR F AP PN
Ebussuiid'un Al-i Imran Stresi'nin169. Ayetinin tefsirinde naklettigi hadisler

Vahidi'nin tefsirinde ayni1 tarzda ve sira ile yer almaktadir.

Gaadall L Canans JU8 2G5 Gilall s Cans g A 8 G (o @) il 5 5uaT o e 8 el JU8
Calih 4350 3ay alie (B 0 O 2 i) Jy laall Jlee (p Jems onans J sty L) e (5 S
Culi gLl aly G340 Sl (pe g i Lag ol 5 (e Y& U (SLe (5,8 3 AT JB Gl il Jad Lo
A4 03 L (el LSl g Gl e 85 138 Uy Tl Lagl
Sa'lebi'nin s6z konusu tefsirinden yaptigi alintida miiellif, sadece bu rivayeti
nakletmekle yetinmis, bundan oOnce nakledilen hadisleri nakletme geregi

duymamistir. Bu rivayeti kendi ifadesi ile ibretlik kissa olarak naklettigi

442 Ebussuiid, 1,106 bu ibarenin karsilastirilmast igin bkz. Ez-Zemahseri, el-Kessaf, V, 281

43 Ebussudd, II, 129. karsilagtirma igin bkz. EI-Vahidi, Ali b. Ahmed, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Mecid, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1994, Lbsk. I, 521

444 Ebussuid, V, 52; Karsilastirma igin bkz. Es-S'alebi, el-Kesf ve'l-Beydn, V, 318 (Ibrahim Siresi, 27.
Ayetin tefsiri) Ayrica bkz. Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdm'i Li Ahkdmi'l-
Kur'dn, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arab, Beyrit, 1985, IX, 363
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anlasilmaktedir. Bununla miifessirimizin, ayetin methumunun anlagilmasia katki
saglayacagini diisiindiigii anekdotlara yer vermesi, onu tefsir metodunun bir geregi
olarak algilanabilir.

M5 AN (5 ylay ol S 5 i) (5 play Lo a8 il L olina gl M1 Jl

Burada miifessirimizin kelime anlamini secmede Zeccac'in tercihine yoneldigi
Y

gorilmektedir.
446551 5 3Ll agile sl Sl 4388 agllal 13 syl S (e 455 i L) ob 21580 (8
Burada Ebussutid'un Ferra'dan yaptig1 alinti, ayni ibare ile degil, ayn1 anlamda

fakat kendi ifadesi iledir.
e oAby Olasm GalEl (s paall Cada g Jos8Y) G B saie sl 1385 G535 ALYl JB
MTALL 5 ) il Lagie (5 e
Burada Razi'nin ibaresinin aynen alindigini1 gérmekteyiz.
G Od IS Bg adlas (a Guga L) a1 Jaly adaY) 598 (il 138 8 g askall B
38 ¢ flanadl (9L agll Lanial (Y 6B Lgia & gual) andlaaia g placd) agisalia (g B8 (a Jiny
Pl agd (318 Ma3 4 Gl placd saaliy ¥ agdl I e placall §gaain g pglal (0 ild
44843 g\ Ly

o 4 Gy 4l aal IS o g il s adle a1 il o 23 (g Alial g (g ad) JE
W94, Loy (gl o0

o 8L 5 dnai s Duani g Jac) g s f8s oa Lail LSV (e oS L Gl () gaed 5 Ale 4 OIS ol 3 JU8
450&& A

513 ) g JS e il 3l Ll Lagie il (gday ae 0l (o0 (65 JB G sl 31 8 (55 ad)

45 Ebussudd, III, 312, Karsilastirma igin bkz. Ez-Zeccac, Eb ishak Ibrahim b. es-Seri, Me'dni'l-
Kur'dn ve ‘Irabuhu, (sth ve thk. Abdiilcelil A. Selebi), °Alemii’l-Kiitiib, beyrtt, 1988, I, 378
(Araf, 149. Tefsiri)

46 Ebussuid, VIIL53, karsilastirma igin bkz. Ferra, Me'dni'l-Kur'an, 34 (Zuhruf, 45. Ayetin tefsiri)

47 Ebussuld, VII, 223, karsilastirma icin bkz. Fahruddin Er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyriit, 1990, I. Bsk. XX VI, 148 (Saffat Stresi, 158. Ayetin tefsiri)

48 Ebussuid, VIII, 267, karsilastirma igin bkz. El-Maverdi, Ali b. Muhammed b. Habib, en-Niiket
ve'l-Uyiin, talik, Abdulmaksiid b. Abdurrahim, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, Beyrit, ts,VI, 36-37
(Talak Stresi 12. Ayetin tefsiri)

49 Ebussud, IX, 121; karsilagtirma i¢in bkz. El-Begavi, Ebd Muhammed el-Huseyn b. Mes’d,
Me dlimu’t-Tenzil, Daru Tayyibe, Riyad, 1993, II. Bsk. VIII, 368 (Mutaffifin, 26. Ayetin tefsiri)

40 Ebussudd, II, 291, karsilastirmak igin bkz. Kurtubi, el-Cam'i Li Ahkdmi'l-Kur'an, V1, 17 (Nisa
Stiresi, 163. Ayetin tefiri)

4! Ebussulid, I, 13; Karsilastirma icin bkz. Ebu’l-Ferec, Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrt, 1987, 1. Bsk. I, 4
(Mukaddime)
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4.2.1.2. Kaynak veya Miiellif ismi Zikretmeden Yaptig1 Ayn Ibareli Nakiller
Envaru't-Tenzil'den isim zikretmeden yaptig1 ayni ibareli nakle 6rnek:
(435 4aK5) Lilipey ahina it (5l Galeaia™U 33U g ol 5 (5301 Ui 5l (Lilliaal as 50 el LD 5)
o I ey IS D)5 Bl dgle 43 (g5 Lad A pgde A 2K, LS Aol 5 5 (1
492 i) oIS Lo (i g oad O s D S plaw o e Apiiden S
Burada miiellifin ibareyi aynen Envaru't-Tenzil'den aldign goriilmektedir®3,
Yani Musa (as), Allah'in belirledigi vakitte O'nun huzuruna ¢ikip, tipki meleklerle
konustugu gibi aracisiz bir sekilde Rabbi ile konusmustur. Rivayet edildigine gore
Musa (as) Allah'n kelamini her yonden duymustur. Bu da O'nun kelamini isitmenin
konusanlarin soziinii isitmek cinsinden olmadigina bir tenbihtir. Bu anlatim tarzi
methum olarak Kessaf'ta da vardir. Ancak orada ez-Zemahgerinin IS §lay o)) 4alSs
z sl (A U shaie 48la LS ol eVl (any (8 4 604 "OQ'nun kelamu, tipki levhi mahfuzda
sOzli yazi seklinde yarattigi gibi, bazi cisimlerde mantuk olarak yaratmasidir"
seklindeki soziinii Kadi Beydavi ayiklayarak almis, Miifessirimiz Ebussutid'da bu
ayiklanmis ibareyi kendi mezheb anlayisina daha uygun bularak aynen almistir.
Cilinkii miifessirimizin bir amaci da bu el-Kessaf'daki Mu'tezili diisiinceleri
ayiklayarak Ehl-i Siinnet anlayisinda bir tefsir yazmaktir.
ibn kesir'den isim zikretmeden yaptig1 yaklasik aym ibareli nakle 6rnek:
455 Lagrie Ut o Sl (0 (il 5 s pmally pa¥1 8 A Rims s 4 o Gab s Y
Bu metinde de goriildiigii gibi Ebussuid'un, Maide Stresinin 105. dyetinin
tefsirinde "burada, giicii yettigi halde 1yiligi emretmek, kotiiliigli yasaklamak emrini
terk etmede her hangi bir ruhsatin oldugu diisiiniilemez" seklindeki acgiklamasi ayni
anlamda Ibn Kesir'de su lafizla yer almaktadir:
A50UiSad GlIS a8 IS 13 ¢ KA e a5 g haally LAY @ B il Led il
"Bu ayette, yapmaya imkan varken emr-i bi'l-ma'rif ve nehy-i ‘ani'l-miinker

emrini terk etmeye bir delil yoktur."

452 Ebussuid, 111, 306, Karsilastirma igin bkz. Kadi Beydavi, Envdru't-Tenzil, s. 221

453

454 Ez-Zemahseri, el-Kessaf, 11, 501

455 Ebussudd, 111, 104

48 Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-'Azim, tahk. Muhammed Ibrahim el-Benni, Muhammed Ahmed
'Asiir, Abdiilaziz Guneym, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1985, 111, 207
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Gorildigu gibi miifessirimiz kaynak zikretmeden yaptigi nakilde ibareyi bire
bir aynmi lafizlarla degil de delil yerine ruhsat, imkan yerine istitaat kelimelerini

kullanarak ibareyi kendi ifadesine doniistiirmek suretiyle nakletmistir.

4.3. Kendi Tevcih ve Tercihlerini ifade Etme Metodu

e a2 R0 Sl B piall Ul (e dadie ) i Jseas b Dl Bl 2 delidl
45714 5 "yima

Nisa Sdresi'nin 85. ayetinin tefsirinde Ebussulid sefaati kendi tanimi ile
zikretmektedir. Ona gore sefaat, diilnyevi ve uhrevi menfaatlerden bir menfaati elde
etmeye veya bir zarardan kurtarmaya soz ile tavassutta bulunmaktir. Burada sefaatin
sozle olduguna vurgu yapilmasi, bu tanimi diger tefsirlerdeki tanimlardan farkli hale
getirmektedir.

5. Tefsire Yoneltilen Elestiriler

Ebussutid Tefsiri'ne yoneltilen elestirileri maddeler halinde su sekilde
6zetlemek miimkiindiir.

a) Ebussuld, tefsirin kaynaklarini mukaddimede zikrettigi i¢in tefsir
icerisinde yeri geldik¢e ayrica kaynak ismini veya miiellifini zikretme ihtiyaci
duymamistir. Bu durum miiellifin eseri i¢in ilmi manada bir eksikliktir. Her ne kadar
donemin telif anlayisina uygun oldugu ifade edilse de, bu sekilde birgok kaynagin
eser ismi veya miiellif ismi zikredilmeden kullanilmasi tefsir hakkinda genel bir
elestiri konusu olmustur®°®,

b) Ebussutid Tefsiri'nde olduk¢a fazla rivayete verildigi goriillmektedir.
Bazi mevzu hadisleri tefsirine sokmus olmasi sebebiyle tenkide ugramistir®®®.

c) Ebussuiid Tefsiri, slire sonlarinda o slirenin fazileti ile ilgili nakledilen
ve "mevzu" olmakla nitelenen rivayetlere yer verilmesi ile de elestirilmistir. El-
Kessaf'da yer alan bu hadisleri miifessirimiz oldugu gibi eserine aktarirken higbir

tenkide tabi tutmamistir*®°.

47 frsad, 11, 241

48 Aydemir, a.g.e. s. 92; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, II, 335-336

49 Aydemir, a.g.e. 89; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, II, 335; Ates, "Irsadii'l-Akli's-Selim" DIA, XXII,
457

40 Aydemir, a.g.e. s. 259; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 342
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d) Ebussuid, tefsirine aldigi hadis rivayetlerinin senedini hazfetmis
olmasi itibariyle de elestirilmistir.

e) Ebussuiid, tefsirinde Kelbi ve Mukatil b. Stileyman gibi yalancilikla
itham edilmis miifessirlerin goriislerine yer verdigi icin de elestirilmistir®®®,

f) Ebussuid, tefsirinde israili rivayetlere de yer vermistir. Ancak o bu
rivayetler ile ilgili elestirilerde bulunmus, tercihlerini belirtmisse de, bazi yerlerde
fikir beyan etmedigi de olmustur®®?,

9) Ebussutid, tefsirine aldigi bazi kissalar ve rivayetler ile ilgili
elestirilerde bulunmak suretiyle onlardan bazilarini reddederken, Hz. Peygamber'in
Hz. Zeybeb'le evliligi ile ilgili olan ve uygunsuz bir tarzda nakledilen rivayet

hakkinda higbir sey soylememesi de tenkit konusu olmustur.*63

6. Kendinden Sonra Yazilan Tefsirlere Kaynak Olusu

Ebussulld Tefsiri kendinden sonra yazilan tefsirlere muraccat kaynagi
olmustur. Ebussutid'dan sonra tefsir yazan miifessirler ¢ogunlukla birinci veya ikinci
derecede kaynaklar1 arasina Ebussuid Tefsirini de katmiglardir. Tespit edebildigimiz
kadariyla bunlardan bir kagini 6rnek olarak burada vermek istiyoruz.

a) Sevkani, Fethu'l-Kadir: Nisa, 4/11-14; A’raf, 7/34-39; Ytnus, 10/17-
19; Isra, 17/34-41, 110; Kehf, 18/83-91. ayetlerin tefsirinde Ebussufid'u kaynak
olarak zikretmektedir.

b) Sihabiiddin Muhammed el-Aldsi, Ruhu'l-Me'dni: Siileyman Ates'in
ifadesiyle, hemen hemen her ayetin tefsirinde Ebussufid'un gériisiine yer vermistir®®*,
C) I. Hakki Bursevi, Ruhu'l-Beydn: Bakara, 2/3, 256; Nisa, 4/102; Maide,

5/51-56, 70-71, 96, 116-120; En'am, 6/2, 33-37, 51,53, 69-70,81-83, 108; A'raf, 7/73-
75, 85, 102, 143, 174, 182-186, 201-202; Enfal, 8/3-4, 41-47; Tevbe, 9/ 108, 129;
Yunus, 10/1-5, 62-64; Had, 11/7, 17, 36, 38,108-112; Ibrahim, 14/ 4-5, 10; Hicr,
15/10-13; Isra, 17/45,54-55,58,70; Taha, 20/29,32; Enbiya, 21/19-20; Furkan, 25/46-

41 Aydemir, a.g.e. 89, 259; Ates, "Irsaii'l-Akli's-Selim" DIA, XXII, 457
462 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, |1, 344-345

463 Aydemir, a.g.e. s. 259

464 Ates, "Irsaii'l-Akli's-Selim" DIA, XXII, 457
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50; Sebe, 34/17; Saftat, 37/149, 160, 182; Sad, 38/7; Ziimer, 39/33-35; Fussilet, 41/7,
Ahkaf, 46/9; Fetih, 48/5-9; Hucurat, 49/1-4; Rahman, 55/1-4; Hakka, 69/43,44;
Gagsiye, 88/1-4 ayetlerinin tefsirinde Ebussutid'un goriiglerine yer vermistir.

d) M. Resid Riza, Tefsiru'l-Menar: Toplam 19 yerde Ebussuld ismine
yer vermis, bunlardan bazilarinda Ebussutid'un (Al-i Imran, 3/18. ayetin tefsirinde
oldugu gibi) ayetin tefsirine yaptig1 ziyadeyi zikretmis, bazilarinda (Bakara, 2/283.
ayetin tefsirinde oldugu gibi) Kadi Beydavi'den aynen nakilde bulunmakla
elestirmistir.

e) Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru'l-Merdgi: Mustafa el-Meragi
Suara 26/35. ayetin tefsirinde Ebussutid'dan nakilde bulunmustur.

f) Seyyid Tantavi, et-Tefsiru'l-Vasit Li'l-Kur'ani'l-Kerim: Maide,
5/20-26;115; En'am, 6/1-3; 4-6;70-73;127-130; 136-140; A'raf, 7/80-84; Enfal,8/15-
19; Tevbe, 9/30-33; 43; 62-63; 101-106; 111; Had,11/84-95. ayetlerinde
Ebussutid'un goriiglerine atifta bulunmustur.

9) Tahir b. 'Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir: A'raf, 7/25; Nahl, 16/98; Ram,
30/1. ayetlerin tefsirinde Ebussutid'un goriislerine muracaat etmistir.

h) Cemaliiddin b. Muhammed el-Kasimi'nin en ¢ok muracaat ettigi
kaynaklardan birisi Ebussuid Tefsiri'dir. Bastan sona hemen hemen her strede
miifessir Ebussuiid'un goriisiine muracaat etmistir.

i) Ebussutid Tefsiri, Muhammed b. Muhammed el-Gazzi (984/1577)'nin et-
Teysir fi't-Tefsir*®®, Abdiilbaki et-Tebrizi (1033/1624)nin Tefsiru't-Tebrizi*®,
Muhammed b. Hamza Giizelhisari (1116/1704)'nin Ezhéru't-Tenzil ve Esraru't-
Te'vil*’ gibi tefsirlerin kaynaklar1 arasindadir.

J) Ebussutid Tefsiri, Cumhuriyet doneminde yazilan Tiirk¢e tefsirlerden Hamdi
Yazir'in Hak Dini Kur'an Dili, Mehmed Vehbi'nin Hulasatu'l-Beyan, Siileyman
Ates'in Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Diyanet Isleri Baskanhig tarafindan bir
heyete hazirlattirilan Kur'an Yolu ve Said Simsek'in Hayat kaynagi Kur'an Tefsiri
gibi ¢aligmalarin da kaynaklari arasinda yer almigtir.

7. Tefsir Uzerinde Yapilan Calismalar

465 Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsirler, s. 380
466 Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsirler, s. 416
47 Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsirler, s. 430
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Ebussutd Tefsiri’nin yazildig1 giinden bu giine kadar ilim mubhitlerinde kabul
gormiis bir eser olduguna, muhtelif kiitiiphanelerde c¢ok sayida yazmalarmin
bulunduguna, daha sonra ¢esitli zamanlarda baskilarinin yapildigina daha 6nce isaret
edilmisti.

Ebussutd Tefsiri lizerine fazlaca serh ve hagiye yazilmadigi sdylenmisse de bu
hi¢ yazilmadig1 anlamina gelmez. Zeyrekzade Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyni
(1003/1595)’nin bu tefsirin mukaddimesi tizerine bir serh yazdigi, Ahmed er-Rami
el-Akhisari (1043/1535)’nin Rim Sdresi’nden Duhéan Stresi’ne kadar olan kismina
bir t’alika yazdigi; ibn Abdiillatif el-Kudsi diye meshur olan Seyhulislam
Radiyyiiddin Muhammed b. Yusuf (971/1563)’un “Hagsiyetiin dla Tefsiri’l-Beydavi
ve'l-Kessdf ve Ebu’s-Suiid el-Miifti” ismiyle oldukca genis bir hasiye yazdigi

%8 Yine el-Ezher Universitesi Seyhlerinden ibrahim

kaynaklarda zikredilmistir.
Seka’nin Ebussutd Tefsiri’nin el-Enbiya Siresi’ne kadar olan kismi iizerine bir
hasiye yazdig1 da soylenmistir.*®® Bununla beraber Ebussuiid Tefsiri’nin el-Ezher,
Kahire ve Libya Islam Universitesi gibi cesitli iiniversitelerde bazen ders kitab1
olarak okutuldugu, bazen tavsiye edilen kaynaklar arasinda yer aldii*® da
nakledilmistir. Ulkemizde de Ebussuiid Tefsiri, [lahiyat Fakiilteleri’nin Temel Islam
[limleri alaninda yapilan akademik c¢alismalarda ilk basvuru kaynaklari arasinda
sayllmaktadir. Bununla beraber gerek doktora tezi, gerek yiiksek lisans tezi, gerek
makale diizeyinde de Ebussulid iizerinde bazi ¢aligmalar yapilmistir. Bizce heniiz
yeterli seviyeye ulagsmamis olan bu ¢alismalardan bazilarin1 burada zikretmek yararh
olacaktir.

1- Abdullah Aydemir’in Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhulislam Ebussuiid Efendi ve
Tefsirdeki Metodu adli galismasi, kitap olarak Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari
arasinda birkag¢ baskis1 yapilmis olup, Ebussulid Tefsiri lizerinde yapilan akademik
diizeyde ilk ciddi arastirma 6zelligine sahiptir. Bu sebeple kendinden sonra Ebussutid
izerinde yapilan tim c¢alismalarda bagvuru kaynagi olan bu eserden biz de

calismamiz sirasinda yararlanmis olduk. Yazar hem Ebussuid’un hayati hakkinda

468 Bkz. Katipgelebi, Kesfit 'z-Zuniin, |, 65-66
469 Bkz. Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, Ahmet KAmil Matbaasi, Istanbul, 1927, s. 142.
470 Bkz. Aydemir, Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 255
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kaynaklarda yer alan bilgileri sistematik bir sekilde bir araya getirmis, hem de tefsiri
bircok yonden tanitmis, zaman zaman elestirilerde de bulunmustur.

2- Mehmet Zeki Karakaya tarafindan Prof Dr. Sadik Kili¢ danigsmanliginda
yapilan calisma, FEbussuiid Tefsirinde Belagat Ilmi Uygulamalar:, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali’nda
(Erzurum, 2007) Doktora Tezi olarak hazirlanmis olup, isminden de anlasildigi iizere
Ebussutid Tefsirinde Arap dili ve belagati uygulamalarimi konu edinmistir. Belagat
konularina gore yapilan plan dogrultusunda Ebussutid Tefsirinden 6rnekler verilerek
hazirlanan ¢alisma, bibliyograsiyla birlikte yaklasik 200 sayfa civarinda olup, heniiz
basilmamustir.

3- Zeyneb Abdii’l-Hiiseyn Bilal es-Sultani tarfindan, ed-Doktor Kerim Hiiseyin
Nasih el-Halidi damsmanhginda, el-Bahsi’d-Dilali fi Irsddi’l-Akli’s-Selim ila
Mezaya lI-Kitdbi’l-Kerim li Ebi’s-Suiid ismi ile 2005 yilinda Bagdat Universitesi
Egitim Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyat1 (Bayan) Boliimii'nde Doktora Tezi olarak
bir ¢alisma yapilmistir.*’* Ebussulid’un biyografisi, tefsir metodu ve Dilale
(Anlanbilim=Semantik) mefhumunun agiklanmasiyla baslayan caligma, daha sonra
konunun planina gore Tefsirden getirilen 6rneklerle devam ettirilmistir. Bu calismay1
yapan Zeyneb Abdii’l-Hiiseyn’in, 6zellikle sonu¢ boliimiinde 17 madde halinde
yaptig1 Ozette, Ebussulid Tefsiri’ni diger tefsirlere gére Arapca gramer, kelime ve
climle tahlilleri ile kelimeye ciimle igerisinde baglamma gore verilen anlam
acisindan daha basarili buldugu, liigat, sarf, nahiv ve belagat yoniinden onun bilgisini
oldukga takdir ettigi anlasilmaktadir.

4- Aykut Avcer’nin Prof Dr. Faruk Beser danigmanliginda hazirlamis oldugu,
Ebussuiid Efendi’nin Ahkam Ayetlerini Yorum Metodu (Ilk Bes Stire) isimli Yiiksek
Lisans Tezini, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Islam Hukuku Anabilim Dali’inda (Sakarya, 2008) yapmustir. Avei, bu ¢alismasinda
Ebussuiid Efendi’nin ilk bes stredeki Ahkam ayetlerinin tefsirini Islam hukuku
metodolojisi agisindan inceleyip degerlendirmistir. Bu calisma da bibliyografsiyla

birlikte yaklasik 150 sayfa civarinda olup, heniiz basilmamustir.

471
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5- Mustafa Ozipek tarafindan Prof. Dr. Mesut Okumus’un danismanlhiginda,
Ebussuiid Tefsirinde Cihad Kavrami adim tasiyan Yiiksek Lisans Tezi, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Ilimleri Anabilim Dali’nda
(Corum, 2013) yapilmistir. Bu ¢alismada da Ebussutid’un cihad ayetlerini tefsirinden
hareketle, onun ‘“cihad” kavramina verdigi anlamlar iizerinde durulmustur.
Bibliyografyasiyla birlikte 130 sayfa olarak hazirlanan ¢alisma, heniiz basilmamustir.
6- ‘imad Ahmed Siileymen Zebin’in, ed-Doktor Yasin ‘Ayes Halil danismanliginda,
Ebbu’s-Suiid ve Menheciihu fi'n-Nahvi min Hilali Tefsirihi: Irsadii Akli’s-Selim ila
Mezdya’l-Kur’ani’l-Azim (el-Eczdii’l- ‘Asereti’l-ild mine’l-Kur’an’i’l-Kerim
Nemiizecen) adiyla 2006 yilinda Urdiin Universitesi Lisansiistii Arastirmalar
Enstitiisii (Fakdiltesi)’nde hazirlamis oldugu Yiiksek Lisans tezi de Arap Dili
alaninda Ebussuiid Tefsiri iizerinde yapilan bir calismadir.*’? Bu ¢alismada da tefsir
ile nahiv ilmi arasindaki iliski iizerinde durulmus, Ebussutid’un Nahiv ilmini tefsirine
tatbik edisi, i‘rdb ve i‘rdb yoluyla manaya ulagsma yontemleri ele alinmis, kaynaklar
ve bu alanda diger tefsirler igerisindeki yeri incelenmustir.

7- Pehliil Diizenli’nin, Seyhiilislam Ebussutid Efendi: Bibliyografik Bir
Deneme*”™ baghgini tastyan ve Tiirkiye Arastirmalari Literatiirii Dergisinde
yayinlanan makalesinde, Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Ebussufid ismi
ile yazilan eserlerin (kitap, risale, mektup, fetvd vb) genis bir dokiimii
yapilmigtir. Daha 6nce kaynak olarak zikri gecen Atsiz, Istanbul
Kiitiiphanelerine Gore Ebussuiid Bibliyografyasi*’* da bu tarzda hazirlanmis ise
de, Diizenli bazi yazmalarin Ebussuid’a ait olup olmadig1 konusunda birtakim

degerlendirmelerde de bulunmustur.
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473 Diizenli, Seyhiilislam Ebussuiid Efendi: Bibliyografik Bir Deneme, Tiirkiye Arastirmalar1 Litaratiir
Dergisi, cilt: 3, Say1: 5, 2005, s. 441-475.

44Ats1z, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Ebussuiid Bibliyografyasi, BEB Yayinlari, Ankara, 1967.
Daha sonr bu eser (Hiiseyin Nihal) Atsiz’in diger biyografik arastirmalari ile birlikte Istanbul
Kiitiiphanelerine Gore Ug Bibliyografya ismi ile Istanbul’da Otiiken Yaymlar1 arasinda 2013
yilinda nesredilmistir.

95



8- Adem Yerinde'nin Ebussuiid Efendi’'nin Irsadii’l-Ali’s-Selim ild
Mezaya I-Kitabi’l-Kerim Adli Tefsirinin Miiellif Niishasi1,*™ adiyla sundugu
tebligde Istanbul Kiitiiphanelerindeki Ebussuiid Tefsiri’nin yazma niishalari
arasinda bir karsilastirma yapilmis, miiellif niisha tespit edilmeye caligilirken
mevcut niishalardaki eksiklikler, fazlaliklar, eksik ciltler, niishalar arasindaki
farkliliklar ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

0- Siileyman Ates’in “Ebussuiid Efendi”*'® basligmi tasiyan ve biyografik
bir ¢alisma olan makalesinin de burada zikredilmesi gereken ¢alismalardan birisi
oldugunu belirtmemiz gerekir. Miiellifin, Ebussulid’un basta Kaside-i Mimiyyesi
olmak tiizere bazi Arapga siirlerinin terciime ve serhine genisge yer vermis
olmasi, bu makaleyi diger calismalardan farkli hale getirmistir.

10- ‘Isam Muhammed Ali Abdlhafiz Advan’in, Seyhulislam Ebussuiid Efendi
ismi ile Mecelleti Cami’ati’l-Kuds el-Meftiha 1i’l-Ebhas ve’d-Dirasat, 22 sayi,
2011°de yayimnladig1r makale, Ebussutid’un biyografisi lizerine Arapga olarak yazilmis
bir makaledir. Kendisinin bir tarih hocas1 oldugu anlasilan miiellif makalesinde bir
baslikla [rsddii’l-Akli’s-Selim Il Mezdyad I-Kitdbi’l-Kerim’den de bahsetmis, tefsir
hakkinda soylenenleri 6zetle nakletmistir. Yazar bu makalesinde daha ¢cok Arapga ve
Ingilizce kaynaklardan yararlandigini belirtmis, Ebussuiid’un dogum, &liim ve
“Ebussutd” lakab1 iizerinde yapilan tartismalarda Repp, R.C., The Mufti Of Istanbul:
A study in the Development of Ottman Learned History, Oxford, Oxford University,
1986 adli makaleye atiflarda bulunumus, zaman zaman onun tercihlerine yonelmistir.
Ebussulid’un siyaseten katl konusundaki fetvasini elestiren yazar, s6z konusu tefsirde
belagat, baglam ve ayetler arasindaki miinasebete 6nem verildigini vurgularken,
kendi degerlendirmelerinden ¢ok bu yondeki goriisleri nakletmekle yetinmistir.

8. Degerlendirme

Osmanli Devleti’nin yiikselme doneminde diinyaya gelen ve yiikselme devrinin
seyhiilislam1 olarak uzun yillar gérev yapan Ebussu(id, verdigi fetvalar, yaptigi

kanhni diizenlemeler ve kaleme aldig1 “Irsadii’l-Akli’s-Selim il Mezdya I-Kitabi’l-

45 Yerinde, Ebussuiid Efendi’nin Irsddii’l-Ali’s-Selim il Mezdyd I-Kitabi’l-Kerim Adli Tefsirinin
Miiellif Niishast, Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalart —II- {lim Yayma
Vakfi, Istanbul, 2013

478 Ates Siileyman, Ebussuiid Efendi, Tarih, Kiiltir ve Sanatiyla II. Eyiip Sultan Sempozyumu
Tebligleri, Eyiip Belediyesi, Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, 1998 (igerisinde); ayni mlf. Ebussuiid
Efendi, I:U: Tlahiyat Fakiiltesi, Say1: 1, Yil: 1999.
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Kerim” adli tefsiri ile kendinden sonraki donemlerde de ilmi birikimi, goriis ve
diisiinceleriyle etkisini devam ettirmistir. Ali Kusg¢u’nun yetistirdigi Muhammed
Muhyiddin’in ocaginda diinyaya gozlerini agmanin nimetlerini devsiren Ebussuid,
donemin sartlarina gore iyi bir egitim almis, keskin zekasi ve lstlin kabiliyetiyle
padisahin dikkatini ¢ekmeyi basarmigtir. Miiderris olarak basladigi memuriyet
hayatin1 Seyhiilislam olarak tamamlamistir.

Ebussutid, gorevi geregi bulundugu makamda —Kibris seferinin agilmasina
verdigi fetva gibi- yaptiklariyla, Osmanli Egitim sisteminde ilmi riitbe, mevki ve
kademeleri sistematik bir diizene koymasi ve getirdigi miildzemet sistemiyle -
birtakim aksakliklara ve suiistimallere sebebiyet vermis olsa da- uzun yillara
damgasini vurmay1 basarmistir. Onun uzun miiddet seyhiilislamlik makaminda
kalmasini, padisaha karst mutlak itaatine baglamak isteyenler olmussa da, bunun
dogru olmadigi, gerektigi yerde —Ayasofya vakiflarinin kiras1 konusunda oldugu gib-
Padisaha kars1 cesaretle soyledigi sozden ve takindigi tavirdan da anlagilmaktadir.

Ebussuid’un para vakiflar1 konusundaki diizenlemeleri ve bazi seyhlerin idami1
konusunda vermis oldugu fetvalar1 halen ilim c¢evrelerinde tartisilmaya devam
etmektedir. Her ne kadar para vakiflar1 konusu, kendi doneminin ekonomik
gerekeeleri acisindan hakli bir uygulama olarak goriilse de idamlar konusundaki
fetvalar1 insan haklari, diislince ve inang 6zgiirliigli a¢isindan zihinlerde hala bir soru
isareti olusturdugu sdylenebilir.

Tirkce, Arapca ve Farsca dillerinde edip ve sairlerle yarisan Ebussuid,
kendinden sonra Kur’an tlizerinde arastirma yapan ve Kur’an’1 anlamaya ¢alisanlarin
vazgecemeyecegi, Kur’an Ilimleri’nin her bir dalim i¢inde toplayan Irsddii’l-Akli’s-
Selim ild Mezdyad I-Kitabi’l-Kerim” adli tefsiri ile ilim diinyasinda da adindan s6z
ettirmeyi basarmistir. Onun bu eseri belki tefsirde ¢igir agcacak yenilikleri biinyesinde
toplayamamis bir tefsir gibi goriilse de, yasadigi asrin ilim anlayisin1 yansitan, Arap
dili ve belagati bakimindan miimtaz bir yere sahip olan, dil ve belagat uygulamalarim
tefsire uygulamada emsallerine gore daha bagarili bulunan bir eser olma hiiviyetine
haiz oldugu da ilim ¢evrelerince kabul edilmistir. Diger tefsirlere yoneltildigi gibi
onun bu tefsirine de hakli baz1 elestirilerin yapilmis olmasi, tefsirin degerine bir
nakisa getirmemistir. Zira bu tefsirin degeri lizerinde sdylenenlerle elestiri olarak

siralananlar karsilastirilacak olsa, elestirilerin ¢ok daha az oldugu goriilecektir.
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Ebussutid’un bu tefsirinin temel kaynagi el-Kessaf ve Envaru’t-Tenzil olsa da
biz, onun Ibn Kuteybe, Zeccac, Ferra, Sa’lebi, Vahidi, Kirmani, Begavi, Maverdi,
Isfahani, Razi, Kurtibi ve Ibnii’l-Cevzi gibi birgok tefsir kaynagim, Arap dili ve
belagati ile ilgili yazilmis temel kaynak ve liigatleri, hadis ve esbab-1 niizil
kaynaklarin1 siizerek bu tefsiri yazdigini diisiiniiyoruz. Onun, Istanbul Siitliice’deki
koskiinde kaleme aldigi bu eser, heniiz daha tamamlanmadan Kantini’ye arzedilmis
ve padisahin takdirine mazhar olmustur. Nihayet tamamlandiktan sonra niishalari
cogaltilarak birer nlishas1 Mekke ve Medine’ye gonderilerek hacca gelenler ve orada
egitim gorenlar kanaliyla biitiin ilim ehlinin istifadesine sunulmustur.

Bundan sonraki boliimde Ebussutid’un vahiy, Kur’an, siire ve ayet gibi tefsirle

ilgili temel kavramlara yaklasimini ele alip inceleyecegiz.

IKiNCi BOLUM
EBUSSUUD TEFSIRI’NDE KUR’AN’LA ILGILI TEMEL
KAVRAMLAR
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1. Vahiy

1.1.Vahyin Sozliik Anlami
Ve-ha (>5) fiilinin mastar1 olan vahy kelimesi sozliikte "bir bilginin gizlice

veya baska bir sekilde bir baskasina ilka edilmesi*’’

, el¢i gondermek, ima ve isaret
etmek, haber vermek, acele etmek?*’® kitab, risale, ilham, gizli s6z*’°, siiratli bir
sekilde isaret®®, yazmak, emretmek®, gizlice bildirmek*?" gibi manalara
gelmektedir. Buna gore vahiy s6zciigiiniin “iletisim” i¢in kullanilan, bir varliktan bir
varhiga “bir bilginin” gizlilik i¢inde siiratli bir sekilde iletilmesini ifade eden odak bir
terim oldugu anlasilmaktadir. O zaman bu iletisim sozlii olabilecigi gibi, isaretle
veya istlikapali bir tarzda sozsiiz, yazili olabilecegi gibi, agik veya gizli sozle de
olabilir. Dolayisiyla bilmesi i¢in baskasina iletilen/“ilka edilen” her sey “vahy”
sOzciigiinlin anlam1 igerisine girmis olur. Yine vahiy ses, isaret, yazi, sembol gibi
nesnel olgularla olabilecegi gibi, ilham, vesvese, ritya gibi nesnel olmayan yollarla
da olabilir. Ancak bu her iki durumda da vahyin, iki varlik arasinda ve birbirlerinin
anlayacagi tarzda olmasi, iigiincii varliga ise kapali olmasi gerekir. 83

Vahyin 1stilah anlami, sozliik anlamlarinin disinda degildir. Bu sabeple Seyyid
Serif el- Ciircani terim olarak vahyi, "gizli ve siiratli bir sekilde nefse mana ilka
etmek"*®* seklinde tanimlamak siretiyle, s6z konusu kavrama liigatta verilen
anlamlardan birini yiiklemistir.*®® Ciircani’nin bu tanimmi, su tanim daha acik bir

sekilde ifade etmektedir: “Allah’in nebi ve rasullerine irade ettigi bilgileri kelam, s6z

ve mana olarak bildirmesidir.”**8

477 [bn Faris, Ebii’l-Huseyn Ahmed, Mu'cemu Mekdysi'l-Luga, Beyrut, 1991, VI, 93

478 fsmail b. Abbad, el-Muhit Fi'l-Liiga, (thk. Muhammed Hasen Al- Yasin), Beyrut, 1994, 111, 241

479 El-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tdcu'l-Luga ve Sthahi'l-'Arabiyye (thk. Ahmed
Abdilgafir Attar), Beyrut, 1984, VI, 2520

480 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi Garibi'l-Kur'dn, Istanbul, 1986, 809.

#lE|-Ferahidi, Eb( Abdirrahmén Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-'Ayn, (thk. Mehdi el-Mahzimi), Beyrut,
1998, 111, 320-321.

482 Et-Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessdfu istilahati'l-Fiiniin, Istanbul, 1984, 11, 1523.

483 Duman, Vahiy Gergegi, Fecr Yayinlari, Anlara, 1997, s. 21-40; Aslan, Abdiilgaffar, Kur’dn’da
Vahiy, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara, 2000, s. 41-46; Simsek, Mehmet Ali, Iletis Unsurlar
Acisindan Vahiy, CUIF Dergisi, V. Cilt, I. Say1, Sivas, 2001, s. 399-401

484 El- Ciircani, es-Serif Ali b. Muhammed, Kitdbu't-T'arifdt, ty. S. 40

485 Bkz. Cevheri, es-Sthdh, V1, 2520; Ton Manzir, Lisdnii’I-Arab, XV, 381-382

486 Golciik, Serafettin- Toprak, Siileyman, Keldm, Konya, 1988, s. 288
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Ragib el-Isfahani "Allah'in peygamberlerine ve veli kullarmna ilka ettigi ilahi
kelime/ilahi sdze vahly denir®®™ diye, hem peygamberlere hem de Hz. Musa’nin
annesine, Hz. Meryem’e ve Hz. Isa’nin havarilerine yapilan vahyi de igine alacak bir
tanim yapmugtir. Halbuki terim anlamiyla vahiy denilince et-Tehanevi’nin
"Peygamberlerden her hangi bir peygambere indirilen Allah'm kelami/sozii"*%® diye
tanimladig1 durum akla gelmektedir.

Suyiti vahyi, "Allah'in peygamberlerinden birine vahyettigi, kalbine iyice

489 geklinde

yerlestirdigi, peygamberin de onu sozle ifade edip yazdig Allah kelami
tarif ederken, Zerkani de "Allah-u Taala'nin, kullarinin arasindan sectigi kimselere, o
kulun bilmesini murad ettigi ilim/bilgi ve hidayet nevinden her seyi, insanlarin alisik
olmadig1 gizli ve siir'atli bir yolla bildirmesidir*®" demistir. Suyiti ve Zerkani’nin
tanimlarinda kelamullah ve peygamber gibi odak lafizlara yer verilmis olmasi,
vahyin tanimimi peygamber eksenli, 6zel bir tanim haline getirmis, bdylece vahyin
kurumsal manada Allah ile peygamberleri arasinda meydana gelen gizli ve siiratli bir
iletisim oldugu vurgulanmistir. Kur'an'da baz1 ayetlerde bu anlamiyla yer alan vahiy
teriminin ilk ¢agristirdigi anlamda budur. Bu sebeple 1stilahi tanimlarda yer alan
"kelamu'llah, nebi/enbiya, ilka, 'ilam" gibi ortak lafiz ve kavramlar odak terimlerdir.
Vahyin bir de peygamber olmayan Hz. Musa'nin annesi, Hz. Meryem ve
Havariler gibi diger insanlari, melek, cin, seytan, ari, sema gibi diger varliklar i¢ine
alan anlam1 vardir ki, kelimenin liigat anlamlari igerisinde yer alan "ilham, emir,

9" gibi lafizlar bunu ifade etmektedir. Kur'an'da vahiy kelimesinin

vesvese, i¢gld
gectigi baz1 ayetlerin de bu anlamdadir. Bu da vahyin genel anlamini ifade eder Ki,
istilahi tamimlarda bu anlamlar ¢ogunlukla tanimin disinda tutulmustur. Yine de
vahyin hem peygamberleri hem de peygamberler disindaki varliklar1 i¢ine alan baska
bir tanimi da soyledir: "Vahiy, Yiice Allah'in genel olarak varliklara hareket

tarzlarmi bildirmesi, 6zel olarak da insanlara ulastirmak istedigi ilahi emir, yasak ve

487 g|-[sfahani, Miifredat, s. 810

488 Et-Tehanevi, Kessdfu Istildhat. 11, 1523

489 Suyiti, el-ftkdnﬁ Ulimi'l-Kur'an, 1, 59

490 Ez-Zerkani, Muhammed Abdul'azim, Mendhilii'l-'Irfan fi Uliimi'l-Kur'dn, Beyrut, 2004, 1, 46

491 [bn Manzir, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed, Lisdnu'l-'Arab, Beyrut, 1990, XV, 379-380; El-
Cevheri, es-Sthdh, V1, 2520 vd; Ahmed Asim (Asim Efendi), Kdmiis Tercemesi, Cemal Efendi
Matbaasi, Istanbl, 1305, 1V,1212 vd.
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haberlerin tiimiinii vasitali veya vasitasiz bir tarzda, gizli ve siiratli bir yolla
peygamberlerine iletmesidir?2.
Ebussuid, vahyin liigat anlamini, En'am Sdaresinin 112.ayetinde gegen vahiy
kelimesini agiklarken su sekilde yapmustir.
G- Jsill s ela¥) e 3 ke (o)
"Vahiy, ima ve siiratli sozden ibarettir." Bu tanim ¢er¢evesinde sdz konusu
ayeti de soyle tefsir etmistir:
DA Gy G i A e JS Glang sl ) cplalad () el bl G s sy 5 (GBL )
"Yani cin seytanlari insan seytanlarina yahut her iki firkadan biri digerine

vesvese verir, (soz) ilka ederler*®." Onun bu agiklamasi daha dnce gegen vahyin
"kalbe ilka edilen siir'atli s6z, vesvese" anlamini ¢agrisimaktadir. Bu da yukarida
zikredilen liigat anlamlarindan sadece bir kismina karsilik gelmektedir. Ayrica vahiy
kelimesinin gectigi diger ayetlerde de Ebussufid'un bu kelimenin liigat anlamlarina
yer verdigi goriiliir. Ormegin o, Nahl Siresinin 68. ayetinin tefsirinde vahyin ilham,
kalbe atmak, Allah'in bildigi, baska birisinin bilemeyecegi bir tarzda 6gretmek gibi
anlamlarim1 zikrettikten sonra, vahiyde s6z anlaminin olugunu bil vesile sdyle
vurgulamstir:

Cintiay (o 85 sdll alall W Lgaley W o sa 50 Ll 5 Lea sl 8 ol g Leagdl (o) (il (I ey (sl s)
Al (Fima n elad¥) (A L8 e 058 0l Jgme 5 Ay O O e 389 Ol ) (63331 )
"(Rabbin artya vahyetti) yani ilham etti, kalbine att1 ve ancak her seyi bilen ve

her seyden haberdar olan (Allah)'in bile bilecegi (baskasinin bilemeyecegi) bir

sekilde ona ogretti. Ayette (¢33 & edinmesini) ifadesinde yer alan &, kelimeye

mastar anlami vermek igindir. Bununla beraber bu "en™ kelimesinin, vahiy

kelimesinde “s6z” anlamimin oldugunu agiklamak igin gelmis olmasi da caizdir.*%*"
Yine Kasas Siresi'nin 7. ayetinde Hz. Musa'nin annesine olan vahyin de "ilham
veya riiya yoluyla bildirmek*®" seklinde oldugunu vurgulayan Ebussuiid, Maide

Stresi'nin 111. ayetinde Allah'in Havarilere vahyetmesini de ya Incil'de Hz. Isa'nin

492 Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozligii, Istanbul, 2009, s. 277.
493 Ebussudd, 111, 202

4% Ebussuld, V, 141

4% Ebussuld, VII, 8
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lisaniyla onlara Allah'm emretmesi veyahut baska bir goriise gore Hz. Musa'nin
annesine vahy/ilham etmesi gibi onlara da ilham etmesi*®® biciminde agiklamustir.
Ta ha Sdaresi'nin 38. ayetinde Ebussuiid, vahyin manalarindan bir kismina toplu
olarak su sekilde yervermistir:
13) 5 (ol al S L 5 b o ol e ELaiy) Ll sl 3 el 5 Uil il (o 59 Lo el 1) 1 5 )
LS ol Lels e ) consl LS 85kl dn g e Y Ll s g3 lagy) Ll s 1 oy sall ) 823
pliall 8 331 Y1 Lal y Jaill (N Sy (o sl 5 il & 3

"Burada vahyetmekten murat ya Cenab-1 Hakk'm Hz. Isd'nin havarilerine
vahyetmesi*®’ gibi o zamanda yasayan bir peygambere vahyedip, o peygamber
vasitasiyla onlara emrini bildirmektir veya peygamberlere gelen vahyin disinda Hz.
Meryem'e gelen vahiy gibi bir melek vasitasiyladir*®® yahut Cenab-1 Hakk'm ariya
vahyetmesi*®® gibi ona ilnam etmektir veyahut da uykuda ondan ne istedigini ona
gostermektir.> "

Ebussuid'un bu agiklamalarinda da anlasiliyor ki, "ilhdm" anlaminda vahiy
kelimesi hem insanlar hem de hayvanlar icin ortak kullanilabilmektedir. Diger
taraftan o, 6zellikle peygamberlere vahiy getiren melegin peygamberle konusmasi ile
Hz. Meryem'e gelen melegin konusmasi arasindaki farka dikkat ¢ekmistir. Ona gore
peygamberlere gelen melek Allah'tan aldigi vahyi peygambere iletirken, Hz.
Meryem'e Allah'in kelimesini ilka etmekle gorevli olan melek, onu kendisine
alistirmak icin bir siire alisik oldugu bir beser stretinde onunla konusmustur®,
Meleklerin onunla bu sekilde sifahi olarak konusmasi, Hz. Meryem'in- Allah'in bir
kadin1 peygamber olarak gondermeyecegine gore- bir kerameti veya Hz. Isd'nin
peygamber olmadan o©nce peygamberlie hazirlamak icin kendisine verilen
harikulade bir durum (irhas) olarak gergeklesmistir’®2. Dolayisi ile Ebussuiid bu
durumu, vahyin ilham anlamu ile degil, keramet olarak melekle gergeklesen bir sifahi

konusma seklinde degerlendirdigi anlasilmaktadir. Burada Hz. Musa'nin annesine de

-Hz. Meryem'e oldugu gibi- beser siretinde bir melek gondererek Hz. Musa ile ilgili

4% Ebussudd, 111,114

497 Maide, 5/111.

498 Al-i imrén, 3/42, 45; Meryem, 19/17

499 Nahl, 16/68

500 Ebussuiid, VI, 20

501 Epussuiid, V, 291

502 Ebussudd, 11, 42-43; Duman, Zeki, Vahiy Gergegi, Ankara, 1997, s. 29.
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yapmasi gerekenleri kendisine bildirmesini vahiy olarak agiklarken, vahyin ilham
anlamina degil, sifahi olarak yapilmis ikna edici bir konusma olduguna vurgu yapmis
olmaktadir. Diger taraftan Ebussulid, hem Hz. Meryem hem de Hz. Musa'nin
annesine olan vahyin ilham anlaminda olduguna dair goriisii de ikinci bir goriis
olarak zikretmistir %,

Ebussutid, vahyin Tma/isaret etmek ve yazi yazmak anlamindaki kullanimina
Meryem Siresi'nin 11. Ayetinin tefsirinde yer vermistir. Bu ayette Hz. Zekeriyya'nin
melekler tarafindan Hz. Yahya ile miijdelenmesi sonrasinda kavminin huzuruna ¢ikip
onlarla iletisim kurmasi "vahiy" kelimesi ile ifade edilmis, Ebussuid da vahyin bu
anlamina tefsirinde su sekilde yer vermistir:

aY) e S Ji s (1 3e, W) (Al Al gl aedl L) () (pel) (oo 518)

"(Zekriyya) onlara, Allah-u Teald'nin baska bir ayette de zikrettigi gibi, sabah
aksam tesbih etmelerini isaret yoluyla, baska bir goriise gore de yere yazi yazarak
anlatt®%4"

Vahyin "emir gibi yaratmak " anlaminda olduguna Fussilet Siresi'nin 12.
ayetin tefsirinde isaret eden Ebussuiid, ayeti iki sekilde tefsir etmistir:

Lea Gy yu 5 el yaill 5 ASOL) b L Lhe (S L A (o BALiad e Calae (W il elade (B 3 a sl )
adle o glanall 4y 8 Ly Sia SaYIS (S e B lie oa sl (Bl s B3 A8 LS a3 1Y) ey Y
ey sed IS (n g (il Lo gl 5 0yl 5l Lo OS o ) (on sl o) 21 (0

1- Vahiy, yaratmak anlamindadir. Buna gore ayetin anlami, "Allah her gokte,
ondaki melekleri, yildizlar1 ve yalniz Allah'in bildigi varliklar1 yaratti." Nitekim
Katade ve Siiddi'de boyle tefsir etmistir. Buna gore Vahiy, emir gibi yaratmaktan

ibarettir.

2- Vahiy, varliklara miikellefiyetlerini bildirmek anlamidadir. Buna gore
"Allah, her gbge, ona uygun diisen emirleri ve kendilerinin layik oldugu
miikellefiyetleri vahyetti, onlar1 gorevleriyle miikellef kildi." Burada vahiy kendi

(miikellefiyetlerini bildirmek) anlamindadir.>%

503 Bpussudd, 11,43; 111, 114; VI, 20
504 Ebussuiid, V, 290
505 Ebussuid, VIII, 10
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Bu agiklamalardan da anlasiliyor ki Ebussuiid, vahyi sozlik anlamlari
cercevesinde konu ile ilgili ayetleri tefsir ederken ele almis, genis ¢ergevede tizerinde

durmustur.

1.2. Vahyin Terim Anlami

Vahyin terim anlamma deginmeyen Ebussudd, vahiyle ilgili ayetlerin
yorumunda vahiyden bahsetmektedir. Ebussuid bu anlamda vahiyle ilgili en derli
toplu aciklamayr Surd Stresinin 51. ayetinin tefsirinde yapmaktadir. Konuyla ilgili
Surd Sdresinin 51. ayetinde "Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde
arkasidan konusur yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O
yiicedir, hakimdir" buyrulmaktadir. Bu ayetin tefsirinde Ebussutid, vahyi ii¢ kisimda
ele alip su sekilde degerlendirmektedir:
> sh S VI ol (G35 Y1) oo ) (po dm sy (o) 4K ) il o 1 g ) B Las gl (L2 H8 )
08 (s Mg ealy g8 b AN Legile aml ) (s omish ) (sl LS Al 8 oy g daglys 4d)
Co ol ey ity 0 A0S daad L o o pam 8 A ade S0 ) sl a5 alae
Al Jlas 4 Jias 4l (laa 61D3 Gn ) S s 3oal) b5 48 Ba bl peaw O
LS5 (e 5% oS LS Gll3 5 Al (553 V5 48 e s il 65 (g 4l 53 Grmny 2085 63 canindl
(o> 58) 1S of (Y55 Qi ) Mo Al 13y llal) Al 53 421 1 ) 3G pgle AU 45,
dag O (L8 B) o amatis M o yals (5T (4331) G5 Jsm Ml 58 3 4] Jusal) ) Jigma sl L

IS (e B V) Adle 8 ADIE) 5 BNl agale elai¥) Gy Mad Al 5530 53 sa 13 5 4

"Allah'in bir beserle vahiy disinda her hangi bir yolla konusmas1 dogru olmaz.
Vahyetmek stiretiyle konusmasi da ilham edereck ve kalbine yerlestirerek olur.
Nitekim Hz Musa'nin annesine vahyedilmesi®® ile oglunu kesmesi i¢in Hz Ibrahime
vahyedilmesi®® bu kabildendir. Mucahid'den rivayet edildigine gore Zebir da Hz.
David (as)'un kalbine (bu sekilde) vahyedilmistir.

Allah'in konusmasinin diger bir kismi1 da muhataba goriinmeden kelamini bazi
cisimlerde yaratmasi ve muhataba duyurmasidir. Iste burada Allah'm “perde

arkasindan" ifadesi ile kast edilen budur. Bu, Allah'n kendi durumunu, bazi

506 Kasas, 28/7; Taha, 20/38
507 Saffat, 37/102-105.
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kiiklimdarlarin kendilerini gostermeden, perde arkasindan bazi has adamlariyla
konusmalariyla  orneklendirmesi  kabilindendir ki, bunda da muhataplar
hiikiimdarlarmin seslerini duyar fakat sahislarin1 goremez. Iste Allah'm Musa (as)®®
ve meleklerle konusmasi®® bu kabildendir.

Allah'in konusmasinin bir diger kismi da melek vasitasiyla konusmasidir. Iste
ayetteki "yahut da bir el¢i gondererek" ifadesi bunu anlatmaktadir. Yani Allah bir
melek gonderir de, o melek de Allah'ln miiyesser kilmasiyla o beser peygambere
Allah'm diledigi vahyi ulastirir. Iste Allah ile peygamberler arasinda biitiin
zamanlarda cereyan eden kelam bu vahiy kabilindendir.>1%"

Gortildiigii gibi Ebussuld bu ayette s6z konusu edilen her ii¢ kismi da vahiy
olarak kabul etmekte ve bu her ii¢ durumu da "vahiy" olarak adlandirmaktadir.
Bununla beraber onun, son kisimda agiklanan Allah'in bir el¢i (melek) gondererek
konusmasini, biitlin zamanlarda peygamberlere gonderilen vahiy olarak gomesi,
vahyin terim anlamina da bir vurgu olup, bunu Enbiya Stresi'nin 7. ayetinde daha da
genisleterek su sekilde ifade etmistir:

Opniall i34 5 paiual) dnalal) Jladl Sl o Jlaall Araa s Ju,¥) A0 e Cilital (ped] oa 59)
33 G (opem yemin Tl W il I ) (38 s ) Ul S Lay (il g s sum ) il oo
o Lat e 5 Al @l il e a5 Lo bl Adand g agll a i Jls Y15 elibaad Cplalive (puiall
ot Al g8 aSag Lorn Al glae din g oa ol A8 8 Leginn (338 e (e ) (a3 LS LAY 5 (anail

Ll s g bl 5 M Al 8 ) il 5 2 58 ) Wi 3 LGS ) s 51 )

"Ayetin bu ciimlesi peygamberligin keyfiyetini agiklamak icindir. Vahiy
fiillinin muzari (genis) zaman kipiyle gelmesi, ge¢miste olan bir durumu simdi
anlatmak i¢indir. Bu fiilin mef'iliiniin hazfedilmis olmasi da maksadin ona 6zel
olmadig i¢indir. Buna goére anlam sudur: Seni {immetine el¢i olarak gondermeden
once cesitli immetlere, cinsin fertleri arasindan O6zel sartlara haiz, el¢i olmaya
ehliyetli erkekleri ancak elgi olarak gonderip, onlara melek vasitasiyla seriatleri,
hiikiimleri ve bunlarin diginda kissalar1 ve haberleri vahyettik. Nitekim 06zellikle
Allah-u Teala'nin: "Ger¢ekten Biz Nuh'a ve ondan sonra gelen biitiin peygamberlere

vahyettigimiz gibi Sana da vahyettik. Nitekim Ibrahim'e Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a,

508 Nisa, 4/164; 'Araf, 7/143.
509 Allah'm Meleklere vahyetmesi anlaminda konusmas igin bkz. Enfal, 8/12
510 Ebussutid, VIII, 40-41
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torunlarina, Isa'va, Eyyub'a, Yunus'a, Harun'a, Siileyman'a da vahyettigimiz ve
Davud'a da Zebur'u verdigimiz gibi. Daha once Sana, o peygamberlerden bir
kismuin  kissalarini  anlattik  bir kismumin ise anlatmadik ve Allah Musa ile

"SI ayetinde de vurguladigi gibi, sana vahyettigimizle senden &ncekilere

konustu
vahyettiklerimiz arasinda vahyin hakikati ve medlulii (igerigi) konusunda bir fark
yoktur."*'? Bundan da anlasiliyor ki, Ebussuiid'a gore vahyin terim anlammmn ana
eksenini "Allah'in melek vasitasiyla peygamberlere gonderdigi kitaplar, seriat,
hiikiimler, kissalar ve haberler" ciimlesi teskil etmektedir. Zira Necm Siresi'nin 10.
ayetinde, "Allah, Cebrdil (as) vasitasiyla Hz. Peygambere anlatilmasi miimkiim
olmayan seyleri vahyetti™* diye melek vasitasiyla olan vahye vurgu yaparken,
Yunis Stresinin 2. ayetinde hem melek vasitasiyla peygamberlere gelen vahye bir
tanim getirmekte, hem de vahiy alan insanlarin bazi1 6zelliklerine vurgu yapmaktadir.
Ona gore vahiy, insanlar arasinda arinmis bir ruha sahip, kutsi bir kuvvetle
desteklenmis, ruhani ve cismani her iki alemle de alaka kurma 6zellikleri olan has
(insanlara/peygamberlere) bir melek gonderilmesidir. Ciinkii risalet ve niibiivvet igin
secilmek, ancak bu giizel ve ylice sifatlarda kemal mertebesinde bulunmak, vehbi
(yaratilistan) ve kesbi (sonradan kazanilan) yiiksek fazilet ve {istiin melekelere haiz

olmakla miimkiindiir°*

. Yine En'am Saresi'nin 50. ayetinde peygamberin hazinelere
sahip olmadiginin, gaybi bilmediginin ve kendisinin de bir melek olmadiginin
duyurulmas: istenirken, Ebussulid bu ayetin tefsirinde, bu tiirden seylerin
peygamberlik icin gerekli olmadigini, peygamberlik ic¢in gerekli olanin Allah'tan
gelen vahyi telakki etmek ve onun geregini yerine getirmek oldugunu sdyledikten
sonra vahiy karsisinda peygamberin durumunu su s6zlerle ifade etmektedir:
sl b 5l a5 108 o s e 0 A Le L1 V) e e

" Ben, bana vahyolunana uymaktan baska bir sey yapamam, benim ne vahiyde
ne de vahyedilen seylerde bir dahlim olmaz.>®"
Ebussutid el-vahyii'l- metluv®l® el-vahyu'l-has®’, el-vahyu'n-natik®® el-

vahyu's-sadik®® gibi terimleri de yeri geldikce kullanmaktedir. 'Araf Stresi'nin 3.

511 Niisa, 4/163, 164

512 Ebussuiid, VI, 64

513 Necm, 53/10; Ebussutd, VIII, 163.

514 Ebussuid, IV, 133.

515 Ebussuid, I11,160; Ayrica bkz. 'Araf, 7/203; Ebussudd, 111, 349
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ayetinde gegen J )4\ kelimesine kavli ve fiili siinnetleri toplayacak sekilde genis mana
verilmesini elestiriken, hiikiim, delalet yoluyla bunu kapsamis olsa da ibare yoluyla
bu mananm verilemeyecigini®® syler. Buna gére o, kavli ve fiili siinnetin vahiy
eseri oldugunu prensip olarak kabul etse de, bu ayetten bunun ¢ikarilamayacagini
vurgulamaktadir.

Ebussuid, 'Araf Stresi'nin 203. ayetinde Hz. Peygamber'in diliyle, "Ben,
Rabbim'den bana vahyolunana uyarim” ifadesinin arkasindan gelen “biitiin bu
vahyedilenler, Rabbinizden gelen basiretlerdir'" kisminin tefsirinde, Hz.
Peygamber’e vahyolunanin Kur'dn oldugunu, Kur'an'm da inanan bir toplumun
kalplerinin basireti oldugunu, kalplerin onunla hakki goriip dogruyu idrak ettigini
soyler>?!,

Ebussuiid Tefsiri'nde Kur'an'la ilgili temel kavramlardan olan vahye sozlik
anlamlar1 gergevesinde ayetin baglami ile ortiisen anlamlar verildigi, bu anlamlarin
vahyin terim anlamiyla da uyum halinde oldugu yukaridaki agiklamalardan
anlasilmaktadir. Yine de onun vahiy hakkindaki diisiince ve telakkisini tam olarak
anlayabilmek i¢in aciklamalarini bir araya getirip, hatta bir tanimlama cilimlesi
halinde su sekilde ifade etmek miimkiindiir. Ona gére Vahiy, ruhi bakimdan arinmis,
rihani ve cismani alemle alaka kurabilen, vehbi ve kesbi en yliksek erdemlere haiz,
elgilik vazifesini tam olarak yerine getirebilme ehliyetine sahip erkek Peygamberlere,
Allah''m melek vasitasiyla kitaplar, seriatler, hiikiimler, kissalar ve haberler
gondermesidir. Bu sekildeki vahyin hakikati ve medlili hi¢bir zaman degismemistir.
Ancak Allah peygamberlere bir melek gonderir, o melek de Allah'in liitfu ile o beser
peygambere Allah'in diledigi vahyi ulastirir. Nitekim Allah, Cebrail adli melek
vasitasiyla da Hz. Peygamber’e anlatilmasi miimkiin olmayan seyleri vahyetmistir.
Halbuki Hz. Meryem'e Allah'm kelimesini ilkd etmekle gorevli olan melek, onu
kendisine alistirmak igin bir siire Hz. Meryem’in alisik oldugu bir beser stretinde
onunla konugmustur. Bu, vahiy olarak ifade edilse de, hakikatte bir vahiy olmayip,

melegin yatistirmak i¢in onunla yaptig1 bir konugmadir. Bu konugsmanin igeriginde

516 Ebussudd, 1V, 14, 209; V, 270
517 Ebussudd, I, 103;

518 Ebussudd, 1, 103; 11, 134; 111, 196
519 Ebussuid, VI, 266

520 Ebussudd, 111, 242

521 Ebussuid, 111, 349
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her hangi bir olaganiistiilik yoktur. Olaganiistii olan bir insanin bir melekle
goriismesi ve onunla konusmasidir. Bu da melekle konusan kisi i¢in bir keramet
olup, burada s6z konusu edilen de vahyin keramet anlamini ifade etmek icin
kullanilmasidir. Peygamberlik icin gerekli olan sey ise Allah’in muradi olan sozii
vahiy olarak telakki etmektir. Vahiy olarak telakki edilen soziin melek araciligi ile
ulastirilmasi esastir. Ama bunun disinda kalbe ilka etmek, muhataba goriinmeden
kelamin bazi cisimlerde yaratilmasi ve muhataba duyurmasi seklinde de olabilir.
Ebussutid’un vahye bakisin1 bu sekilde anladiktan sonra, bu vahyin eseri olan
Kur’an’t kavramsal olarak nasil ele alip degerlendirdigine bir goz atmak

gerekmektedir.

2. Kur’an

Kur'an, Hz. Peygamber'e gelen vahileri ihtiva eden, dili Arapga olan son ilahi
kitaptir. Dilciler Kur'an kelimesinin “ka-ra-¢” 18 kokiinden mi, “ka-ri-ne” 4u
kelimesinin ¢ogulu olan “ka-ra-in” &% kelimesinden mi yoksa “karn” ¢_8 kokiinden
mi geldigi konusunda farkli goriisler ortaya koyduklarina daha 6nce isaret etmistik.
Dilcilerin Kur'an hakkindaki bu farkli izahlarina tekrar bir goz attiktan sonra, Kur'an
kelimesinin kok anlamlart ile ilgili Ebussuid'un yaptigi agiklamalara yer verecek,
daha sonra da soz konusu kelimenin terim anlami ve bu terim anlam: ¢ercevesinde

onun yaptig1 izahlar1 ve tanimlamalar ele alacagiz.

2.1. Kur’an'in Sozliik Anlami1

Kur'an kelimesi Isfahani'ye gore kiifidn (O)) ve riichdn (J=>_) gibi mastar
bir kelime olup, Hz. Musa'ya indirilen Tevrat ve Hz. Isa'ya indirilen Incil gibi Hz.
Muhammed'e indirilen kitaba has 6zel bir isimdir®?2, Buna gore Isfahani, Kur'an
kelimesinin her hangi bir kokten tiremedigi, miirtecel (6zel isim) oldugu
goriisiindedir. Imam Safii'nin de aym goriiste oldugunu Suylti, su sekilde
nakletmistir: Beyhaki, Hatip ve baskalar1 imam Safii'nin “kirach” 38 kelimesini
hemzeli, “el-Kur’an” o3l kelimesini ise hemzesiz okudugu ve “el-Kur’an” ! &l
kelimesi hemzesiz bir isimdir, “kirdetiin” 3¢!_8 kelimesinden de alinmamustir, aksine

0, Tevrat ve Incil gibi Allah'm kitabmna ait (6zel) bir isimdir" dedigini rivayet

522 sfahani, el-Miifredat, s. 606-607
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etmislerdir’?®, Imam Safii de bu goriisiiyle “Kirae” kelimesinin hemzeli oldugunu
kabul etmekle beraber Kur'an kelimesinin bu kokten tiiremis bir kelime oldugu
fikrine katilmamaktadir. Dolayisiyla Kur'an kelimesinin herhangi bir kokten
tiremedigini, diger semavi kitaplarin ismi gibi Kur'an'in da son ilahi kitaba ait 6zel

bir isim oldugunu sdylemektedir.

Aralarinda Imam Es'ari'nin de bulundugu diger bir grup Kur'an'n “ka-ra-ne”
08 kokiinden tiiremis oldugunu séylemisler ve "bir seyi bir seye ekleyip bir araya
getirdiginde, 2L (L&) < 8 denir. Aymi sekilde sireleri, ayetleri ve harfleri bir araya

topladig1 icin Kur'an da bu isimle isimlendirilmistir,>** demislerdir.

Ferra, “kirdetiin” ve “Kur'an” kelimelerinin her ikisinin de ruchan (olas)),
irfan (04,e), tifin (Osk) gibi mastar oldugunu sdylemistir’?®. Ferra'nin verdigi bu
ti¢ 6rnekten Kur'an kelimesinin (ruchan gibi Kur'an, irfan gibi Kirdn ve tifan gibi
Kiran olmak {izere) iic mastar kokiiniin olabilecegi gorlisiinde oldugu
anlasilmaktadir. Buna gore Kur'an kelimesi hemzeli kdkten de hemzesiz kokten de
tiremis olabilir. Ayrica yine Ferrd'min, "Kur'an kelimesi, 422 kelimesinin gogulu
olan )8 kelimesinden tiiremistir. Ciinkii Kur'dn ayetleri bir birini dogrular ve bir
birine benzer ki, iste kardin de bu demektir" dedigi de nakledilmistir®?®®. Buna gore
ise hem Ferra hem de Es'ari, Kur'an kelimesinin kokiinde hemzenin olmadig1 ve nun

harfinin asil harf oldugu goriisiindedirler.

Firuzabadi Besairu zevi't-temyiz adli eserinde Kur'an kelimesinin karae (1.8
kokiinden oldugunu incelerken kelimenin, "toplamak, birbirine eklemek, bir araya
getirmek" anlamini kaydettikten sonra, Uusl <l 5 kitabi okudum" soziindeki 18
kelimesinin 3¢!_3 ve U_# diye iki mastar kokiine dikkat gekmistir. Ona gére kelimenin
bu kokten alinarak Kur'an diye isimlendirilmesinin sebebi, slreleri bir araya toplayip
arka arkaya ekledigi i¢indir. Bagka bir goriise gore de "kissalari, emir ve yasaklari,
v'ad ve Va'idi icerisinde topladigi veya Allah tarafindan indirilmis olan kitaplarin

semeresini topladigi i¢in bu isim verilmistir. Nihayet baska bir goriiste de onun

523 Suyiti, el-tkdn, 1, 67

524 Suyiti, el-tkdn, 1, 68

525 Ferra, Medni'l-Kur'an, 111, 211; Suyiti bunu Lihyani’nin goriisii olarak zkretmistir. Suyiti, el-
Itkan, 1, 68; et-Tehanevi, Kessdfii Istildhati’I-Fiiniin. 11,1158-1159

526 Suyti, el-Itkdn, 1, 68; et-Tehanevi, Kesgdfii Istildhdti’l-Fiinin, 11,1158-1159
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"telaffuz etmek" anlammna geldigini kaydetmektedir®?’. Buna gore Kur'an, Hz.
Peygamber'e Allah tarafindan kitap olarak indirilen Allah soziidiir. Buna Kur'an
denilmesi ise, toplamak, bir araya getirmek, bir seyi bir seye eklemek anlamindan
hareketle, igerisinde kissalari, emirleri, yasaklari, v'ad ve va'idi, ayetleri ve streleri
birbiri ardinca bir araya toplamay1 veya okumak, tilavet etmek alamindan hareketle

528

telaffuz etmek saretiyle igindekilerini agiga ¢ikarmay1°<° ifade den bir terimdir.

Kur'an kelimesinin yukarida gectigi sekliyle liigat anlamlari {izerinde yapilan
tartismalari su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

A- Kur'an kelimesi higbir kdkten tiirememistir: Bu kelime miirteceldir ve "el"
ile belirli kilinmis olup Tevrat, Incil gibi Hz. Peygamber’e indirilen kitaba 6zel isim

olmustur. Imam Safii (204/822) ve Isfehani gibi bir grup alim bu gériistedir.
B- Kur'an kelimesi bir kokten tiiremistir.

1- Hemzesiz bir kokten tiiremistir diyenler, Kur'an kelimesi icin iki ayr1 kok

zikretmislerdir

a- Kur'an, k-r-n- ¢_# kelimesinden tiiremis bir isimdir. Bir seyi bir seye
yaklastirmak, bir seyi digerine eklemek, toplamak, birlestirmek anlamindadir. imam

Es'ari (324/937) ve bir grup alim bu goristedir.

b- Kur'an kelimesi, karinenin ¢ogulu olan "karain ¢*_2 kelimesinden alinmig
bir isimdir. Birbirinin esi, birbirini destekleyen, dogrulayanlar anlamindadir. Ferra

(207/822) ve onun gibi diigiinenlerin gorisii de budur.

2- Kur'an kelimesi hemzeli bir kokten tiiremistir: Bunlar bu kelimenin, kiraat
kokiinden riichan, noksan, hiisran, gufran gibi bir mastar oldugunu, daha sonra da
Hz. Peygambere indirilmis ilahi kitabin 6zel ismi oldugunu séylemislerdir. Bunlar da

iki kisimdir.

a- Kur'an kelimesi, toplamak, biriktirmek, bir araya getirmek manasina gelen

“el-karii’” «_3l kelimesinden alinmustir. Ciinkii Kur'an, sireleri ihtiva etmekte olup

527 Firlizabadi, Besdiru zevi't-Temyiz fi'l-Letdif, Beyrut, ts, IV, 262, 263

528 E|-Ferahidi, Kitabu'l-'Ayn, V, 204-205; el-Cevheri, es-Sihdh, 1, 68; Ismail b. Abbad, el-Muhit fi'l-
Liiga, VI, 9; ibn Manzir, Lisdnu'l-'Arab, 1, 128-129; Asim Efendi, Kdmiis, |, 81-82; Dogrul, Omer
Riza, Tanrt Buyrugu, Istanbul, 1955, 1,3.
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onlar1 birbirine ekledigi i¢in Kur'an diye adlandirmislardir. Zeccac(311/923) ve Ebu
Ubeyde (210/825) bu goriistedir.

b- Kur'an kelimesi, tilavet etmek, telaffuz etmek anlamina gelen '_2 fiilinden
gelmektedir. Buna gore, Kur'an’t okuyan kimse onu agzinda telaffuz ederek i¢indeki
kelime ve harfleri okudugu i¢in Kur'an diye adlandirilmisgtir. EI-Lihyani (215/830) ve

fbn Kesir bu goriistedir>?®.

Ebusutid, Kur'an kelimesinin etimolojisine girmemis, Kur'an kelimesinin hangi
kokten geldigine, hemzeli mi, hemzesiz mi olduguna ve bu cercevede yapilan
tartigmalara yer vermemistir. Yalniz Bakara Saresi'nde el-Kitab kelimesini
aciklarken, kiraat kelimesinin anlamini, 4sle 4lal) cLEY) 8 Acally gaall 361 &) "Kiraat,
gdriinmeyen seyleri toplayip bir araya getirmek®®" seklinde zikretmis, Cin Siresi'nin
1. Ayetindeki Kur'an kelimesini 125 WS "okunan kitap®®!" seklinde tefsir etmek
saretiyle liigatlarda zikredilen kelimenin bu anlamma isarette bulunmustur>?,
Bununla onun Kur'an kelimesinin hemzeli kokten geldigi fikrinde oldugu anlasilsa
da, yine de o, kelimenin, tiiredigi tartisilan koklerin her birinden kazandigi biitiin
ligat anlamlarini yeri geldik¢e ilgili ayetlerin tefsirine yansitmayr diistinmiis,
kendisini de belli bir tanimin ¢ergevesi i¢erisine hapsetmekten kurtarmay1 amacglamis
olabilir. Ciinkii o, tefsirinin mukaddimesinde Kur'ant Kerim'in tanimini yaparken,
kelimenin en ¢ok vurgulanan "toplamak, bir araya getirmek, i¢indekileri okumak,
tilavet etmek" gibi liigat anlamlarin1 gézettigi ve bu anlamlar ¢er¢evesinde Kur'dn'in

onemli vasiflarini da igine alan bir terim anlami olusturdugu gériiliir.>%

Yukarida yapilan liigat tanimlar1 ¢er¢evesinde Kur'an'in terim anlamlarina ve
bu anlamlarin Ebussulid tarafindan tefsire nasil yansitildigina bir géz atmak

gerekmektedir.

2.2. Kur'an'in Terim Anlami

529 Bu 6zet igin bkz. Subhi es-Salih, Mebdhis fi Uliimi'l-Kurdn, (trc. M. Said Simsek), Konya, ts. S.
18;

Serinsu, Ahmet Nedim, Kur'dn Nedir?, Istanbul, 1996, s. 89

530 Ebussudd, I, 33.

531 Ebussuid, IX, 44

532 E|-Ferahidi, Kitabu'l-'Ayn, V, 204-205; Ismail b. Abbad, el-Muhit fi'l-Liiga, V1, 9; Ibn Manzir,
Lisanu'l-'Arab, 1, 128.

533 Bkz. Ebussutid, Mukaddime, I, 5-6
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[lim adamlar1 Kur'an'in terim anlammi, ona degisik acilardan bakarak
yapmiglardir. Bu sebeple degisik bir¢ok terim anlami tanimi ortaya ¢ikmistir. Bu
terim anlamlarinda bir taraftan liigat anlamlarini, diger taraftan dil ve anlatim iislubu
ve igerigini olusturan, Allah, insan, kainat, 6liim ve oliim Gtesi hayatla ilgili temel
konularin géz 6nlinde bulunduruldugu goriiliir. Buna gdre bu tanimlarin en yaygin
olani, "Kur'an, Hz Peygambere vahiy yoluyla indirilip Mushaflara yazilan, tevatiiren

534n

nakledilen ve okunmasiyla ibadet edilen muciz bir kelam seklindedir. Diger bir

tanimda da Kur'an'in tevatiir 6zelligi zikredilmeksizin, "Muhammed (sav)'e indirilen
tilavetiyle ibadet edilen Allah'm kelami1/s6zii>*®" seklinde yapilan tariftir.

Bu her iki tanimda yer alan "Hz Peygambere indirilen" sdzii, Tevrat, incil gibi
diger semavi kitaplar1 ve Hz Peygamberin hadislerini disarida birakmakta, "vahiy
yoluyla gelmis olan" ifadesi de, onun ilahi kaynakli olmasini gdstermektedir.
"Mushaflarda yazilan" ibaresi, Kur'an'da olmayan higbirseyin Kur'an'a girmedigini,
"tevatiiren nakledilen” ifadesi, lafiz ve mana itibariyle miitevatir derecesine
ulagsmayan kiraatlarin Kur'an'dan sayilamayacagini, "okunmasiyla ibadet edilen "
sO6zii de Kur'an'in disinda kalan, miitevatir olarak nakledilse bile kudsi hadislerle
ibadet edilemeyecegini gdstermektedir3®.

O. Nasuhi Bilmen Kur'dn'n tarifine, onun dilinin "Arap¢a" oldugunu
eklemekle beraber, tilavetiyle ibadet edilmesi ozelligini zikretmemis, “Taraf-1
ilahiden Cebrail vasitasiyla Arapga olarak Rasul-i Ekrem'e indirilmis ve zamanimiza

kadar tevatiirle rivayet edile gelmis olan Kikab-1 Ilahi'nin iinvani®"™"

seklinde
tanimlamugtir. Cerrahoglu ise, “yirmi {i¢ senelik peygamberlik miiddeti iginde Hz.
Muhammed’e c¢esitli vesilelerle, vahiy yoluyla zaman zaman Allah tarafindan
indirilen sozlerin bir mecmuas1” seklinde tarif etmistir. Cerrahoglu, bu tanimdan
once ez-Zerkani’nin tanimini zikretmis, bir anlamda onun tanimindaki eksiklikleri
tamamlama cihetine gitmistir. Ancak kendisinin ortaya koydugu tanim, Kur’an’in

disinda Hz. Peygamber’e gelen her tiirlii vahyi igine alacak genislikte olmustur.

Onun bu tanimi, Hz. Peygamber’e Kur’an disinda bir vahiy gelmemistir goriistinii

53 Ez-Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilu'l-Irfan fi Ulimi'l-Kur'dn, Beyrut, 2004, 1, 15; es-
Salih, Mebadhis, S. 18.

535 Menn'a el-Kattan, Mebdhis fi Uliimi'l-Kur'an, Miiessetii't-Risale, ts. S. 21

536 Ez-Zerkani, Mendhil, |, 15-16; el-Kattan, Mebdhis, s. 21.

537 Bilmen, Tabakat, I, 9
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hatirlatmaktadir,>38

ez-Zerkani'nin tarifine gelince, "Hz. Peygambere vahiy yoluyla
indirilen, Mushaflarda yazili olan, tevatiirle nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen
mu’ciz kelamdir.”*® Goriildiigii gibi o, bu tanimda, Kur’an’in ‘icAzini &n plana
¢ikarmis, ona 6zel olan Ozellikleri zikrederek bir tanim ortaya koymustur. Onun bu
taniminin diger tanimlara gore daha derli toplu ve anlasilir oldugunu sdyleyabiliriz.

Buraya kadar zikrettigimiz tanimlarda Kur'an'in, Allah tarafindan vahiy yoluyla
Hz. Peygambere Arapga olarak, m'uciz olan lafzi okunsun ve ibadet edilsin diye
indirilen, Fatiha stresi ile baslayip, Nas siresi ile sona eren ve Mushafin iki kapagi
arasinda toplanmis olan Allah keldmi oldugu vurgulanmistir. Bu 6zellikleri ihtiva
eden bir tanim Ebussuld tarafindan yapilmamis olmakla beraber, tefsirinin
mukaddimesinde Kur'dn'in tanimi ile ilgili sdylenmesi gerekenleri sdylemis,
kelimenin terim anlaminda yer alan unsurlara yer vermistir.

Zemahseri'nin tefsirine, "hamd, Kur'an't te'lif ve tanzim edilmis bir kelam
olarak indiren...Allah'a mahsustur.>*®" ciimlesiyle mukaddime yaptig1 gibi Ebussutid
da bu gelenege uygun davranarak tefsirinin mukaddimesinde Peygamber gonderen,
gonderdigi peygambere kitap indiren ve indirdigi kitaptaki kanun ve kurallar
aciklayan Allah't tenzih ile baslamis ve indirilen bu kitabi ana hatlariyla tasvir
etmistir. Iste onun tasvirinde yer alan unsurlar adeta Kur'an'm bir 1stilah tanimi
gibidir. Biz onun bu ifadelerini bir tanim olarak kabul ederek burada zikretmek
istiyoruz.
iy el agde I3l By Oa Lo JS @130 Siall) (e ad (g 3l G5 2edl lsma ) dui )l e Ol
Lol Y sl S g Al 15 ol QS (e 4350 (i Ll BB 50 (63 52 Wi WA s el
die udEs e Lobiie LS 3 gonad) decal) 82y el dseall Gy 5all b jeall 1) Lol ey el IS
4 ey Juall 4 s b Bis [ aall s ey 2aall dle shg 5 Al (ol s ST 25l
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53 Bkz. Albayrak, Kur’dn’da Insan Gayb Iliskisi, 5.224-230; Demirci, Vahiy Gercegi, s. 170-177;
Aslan, Kur’an’da Vahiy, s. 219-221;krs. Hamidullah, Siinnet, 1A, X1, 243; Bedir, Murtaza- Celebi,
Ilyas, Siinnet, DIA, Istanbul, 2010, XXXVIII, 150-154

539 Ez-Zerkani, Mendhil, 1, 15

540 Ez-Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Kessdf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyiini'l-Ekavil fi
Vuciihi't-Te'vil, (mukaddime), Riyad, 1998, I, 95. Mukaddimenin bu giris ciimlesinde
Zemahseri'nin J_¥ fiilini degil de & fiilini kullandig1, ancak daha sonra bunun JJ fiili ile
degistirildigi ile ilgili sdylenenler i¢in bkz. Polat, Fethi Ahmet, Isldm Tefsir Geleneginde Akilc
Soyleme Yoneltilen Elestiriler, Istanbul, 2007, s. 99-102.
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el e 358 e adde J3 4l e 4l Jia GLSY) g sl 4l ey 4l e e Gall s Gy
S 801 55 sy L) (g Joanalh (e i 3 a5 3l ) atlagd Jundl o il 1) Y1 02,0
Elgisini hidayet ve hak din ile gonderen, ona dinin biiyiik kiigiik biitiin temel

kurallarimi  agiklayan®*?

, elcisine apagik mucizeleri/ayetleri ve goz kamastiran
hiiccetleri/delilleri indiren, kendinden 6nceki kitaplari tasdik eden*, biitiin islerin en
dogrusunu buyuran, el-'Aziz (¢ok giiglii) ve el-Hamid (6vgiiye layik) olan Allah'mn en

544

dogru yoluna ileten®**, es-Samed (hi¢ kimseye muhta¢ olmayan, her sey kendisine

muhtag olan)**® ve el-M'abtd (ibadet edilmeye layik) olan Allah'a ibadeti emreden,

akil sahipleri iyice diisiinsiin ve Ayetlerini iyice anlasmlar diye®*

egrisi biigriisii
olmayan®*’ Arapca bir Kur'an't®*®; biitiiniiyle ahenkli ve Ayetleri bir biriyle miitesabih
(hiikiimleri veya lafizlar1 birbiri ile uyumlu®®®), tekrar tekrar bikilmadan okunan
(mesani) ve okundugunda hasyetiyle tiiyleri iirperten®®®, mehabetiyle sanki daglari
sarsan, demir kiitlelerini ve sert kayalar1 eriten®®, ¢oziimii zor her gii¢ meseleyi
kolaylastiran; Araplarin atas1 Kahtan'dan bu tarafa gelmis ge¢cmis biitiin s6z ustalarini
susturan; siir ve edeblyat sihirbazlarin1 saskinlik icinde birakan; bir araya gelip
toplansalar ve aralarinda yardimlagsalar bile benzerini veya esdegerini getirmek
hususunda biitiin insanlar1 ve cinleri aciz birakan®? bir Kitab'r indiren Allah, tiim
noksanliklardan miinezzeh ve her tiirlii 6vgiiye layik olandir. Allah, uzunca bir fetret
doneminden sonra, apagik bir sapiklik i¢inde olan limmete/ insanlara yollarin en
dogrusunu gostersin diye (Kur'an't) ona (el¢isi Hz. Muhammed'e) indirdi. Boylece
batilin karanlig1 yavas yavas kaybolup, gercek imanin nuru etrafi aydinlatt1.>%3,

Ebussutid'un bu ifadelerinde yukaridaki istilah tanimlarinin su unsurlarina

rastlamaktay1z:

541 Ebussutid, Mukaddime, 1, 5

542 Fetih, 48/28

543 Bakara, 2/97; Al-i imran, 3/3, 50; Maide, 5/46, 48; En'am, 6/92; Fatir, 35/31; Ahkaf, 46/30; Saf,
61/6.

544 Tbrahim, 14/1

545 Thlas, 112/2

546 Sad, 38/29

547 Kehf, 18/1

548 Yusuf, 12/1

59 Ebussutd, VII, 266

550 Ziimer, 39/23

%51 R'ad, 13/31

552 Bakara, 2/24; Yunus, 10/38; Huad, 11/13.

553 Nr, 24/40
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1- Kur'an, Allah'in kendi elgisine vahiy yoluyla indirdigi Arapca bir Kitaptir.
2- Kendisinden 6nceki ilahi kitaplari tasdik eden bir Kitap'tir.

3- Iginde dinin temel kurallarmin aciklandigi, Allah'in en dogru yoluna hidayet
eden ve insanlara ibadeti emreden bir Kitap'tir.

4- Akil sahiplerinin, akli melekelerini en iyi sekilde kullanmalarini isteyen ve

onlarin diisiince diinyalarina hitap eden bir Kitap'tir.

1- Igindeki hiikiimler, kissalar, hak ve hakikatler veya ayetleri olusturan kelime
ve lafizlarin birbiri ile uyumu acisindan kendi i¢inde celiskisi, egrisi biigriisii

olmayan bir Kitap'tir.

6- Okundukc¢a usanmadan okunan ve okundugunda hagyetiyle tiiyleri iirperten
mehabetiyle sanki daglar1 sarsan, demir kiitlelerini ve sert kayalari eriten ve ¢ozimii

zor her giic meselenin ¢éziimiinii kolaylastiran bir Kitap'tir.

7- Dil ve anlatimdaki fesahat ve belagat agisindan Araplarin gelmis gegmis
biitiin s6z ustalarini susturan, sair ve edipleri saskina ¢eviren; benzerini veya es

degerini getirmek hususunda biitiin insanlar1 ve cinleri aciz birakan bir Kitap'tir.

8- O, Allah'n insanlara yol gostermek, dosdogru yolda giiven i¢inde yiiriimek

ve bu sayede diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmek igin lutfettigi bir Nur'dur.

2.3. Kur’an’im Isimleri
Ebussiid, Kur'an'm taniminin, onun isimlerinin tanmmasindan ayri

olamayacagini vurgulamak i¢in bu isimlerin tefsirine 6nem vermistir.

Kur'an-1 Kerim'in bir¢cok ismi olup, bunlardan en ¢ok kullanilan1 Kur'an'dir.
Kur'an'a verilen adlardan bazisi isim bazisi da vasiftir. Bunlardan Kur'an ismini,
Kur'an kelimesini incelerken ele aldigimiz i¢in tekrar bu isme burada yer
vermeyecegiz. Kur'an'in vasiflarini ise ayri bir baglik altinda ele alacagiz. Bu nedenle
burada Ebussuid'un Kur'an''n diger isimlerine dair degerlendirmelerine yer

vereceliiz. Bunlarin ilki el-Kitap'tir.
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2.3.1. el- Kitab

Ebussutid'un iizerinde en ¢ok durdugu ve agiklamasina tefsirinde genis yer
verdigi Kur'an'in el-Kitab ismidir. Kur'an'i isimlerinden birisi olan el-Kitab lafzini
Ebussufid, Bakara Siresi'nin bas tarafinda gegen Ul &ll34 jyetindeki el-Kitab

kelimesini tefsir ederken ele almis ve bu lafz1 su sekilde agiklamustir:

Jsniall iy Jad Ly seadl s slaall pgaaill 5 GIAIS Lalle Jgmial) 43 2 Hhms Ll il
Cpall daalyl) )}Ay\sa@\}@g\u\}uwg\wu}ﬁ\yﬁ&m Gl e el
Gle QLS 5 aule dalal) ;my\@M\J@g\ec\ﬂ\@\u\mMM\MJd)@n
?lu\jwsx\u\}m ,U,MJ\GAM\u,sfmuhm:\fs\jmus&\duu\mwm p il
UJ})M\J\C}H\@M}MJMLLJ}\J;});&\#@M)mhu\c)}uﬂ\djfmsd}}@;
bM\&\A.ﬂ.tSJ\}AbJ}J\bJA u\w\jweﬂ\juhﬁ\@\ﬁ@ﬁ)muﬂ\ ;w\‘;\‘d&
U (s L 4 o L8y JLSIL Caua gl e 23all 3 sgaall LI IS il ) gl b 4dlS 4k (5 gual
eind) QUSIL M alls AN S sl (58 a8 e 5 408 fall alug adle Bl L Al 455k e
LAY Ay e 48585 2] QS a4 Gadd (b (sl JLlSICUS)) g @lld ] il 5 daial) 2301

5554) danilly die 7 A A sland) CESI e olae Lo (S Guiall VLS 3 Sls

"El-Kitab, mahlik/yaratilmis anlaminda halk veya musavver/sekillendirilmis
anlaminda tasvir gibi ya mef'ul manasinda miibalaga ifade eden mastardir veya
libas/giysi gibi mecghul fiildir ki bu durumda kitabin anlami, harfleri bir araya
geririlip birbirine eklenmis olan demektir. Bununda asli, gozle goriiliip algilanan
seyleri toplayip bir araya getirmektir. Askeri birligede bu anlamda 4l
denilmistir. Tipk1 kiradtin asil anlaminin da gizli olan seyleri toplayip bir araya
getirmek oldugu gibi. Mutlak olarak kitap, o da gelip kitabete/yaziya dayandigi icin
manzum ibareye denir. Onunla murat,- ger¢i her ne kadar bu sfirenin nazil oldugu
sirada Kur'dn'mn tamami heniiz nazil olmamis olsa da- bu stredir, stre ile kast edilen
de Kur'an'in tamamidir. Buna kitab denilmesi ya Allah'in ilminde tahakkuk etmesi
veya Levh-i mahfuz'da tesbit edilmis olmasi yahut diinya semasina topluca indirilmis
olmasi itibariyledir. El-Kitab kelimesindeki "el" 'ahd igin oldugunda, buna goére
anlam, "bu stre, o kitabin kendisidir. Yani bu stre, en azindan kitabin 6nemli
bolimlerini icerdig i¢in kast edilen m'ahut kitabin tamami gibi sayilmistir. Kitaplar
arasinda onun bu yonii meshur oldugu i¢in, "hac arafattir" séziinde oldugu gibi tam
anlamiyla vasfedilmeye ihtiya¢ duyulmamistir. Buna gére miisemma ile kast edilen

el-Kitab, Kur'an'in tamamdir.

554 Bakara, 2/2
555 Ebussuid, I, 33
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Kitapla cins kast edilmis, "el" hakikat anlaminda kullanilmigsa, buna gore
anlam, cinsin en istiin vasiflarinda diger fertlerine olan dstiinliigiinden (yani
Kur'an'mm diger semavi kitaplardan daha tistiin vasiflara sahip olmasindan) dolay: bu
kitap, tam anlamryla gercek bir kitaptir ve kendisine Kkitap ismi verilmek stretiyle de

sanki diger semavi kitaplar bu kavramin diginda tutulmus gibidir. "

Goriildiigii gibi Ebussutd burada el-Kitab kelimesinin hem liigat anlamini1 hem
de terim anlamimi ele almis, kitaba Kur'an anlami vermistir. Ciinkii 0, Kur'an
1stilahinda el-Kitab'in, dini ve diinyevi hiikiimleri tazammun ettigini, bundan dolay1
Kur'an'da kitab ve hikmet lafizlarinin birbirine atfedilmis olarak geldigini®®®
sOylemistir. Yine o, bu hususu, Yunus Stresinde daha acik ifadelerle ele almus,
Fatiha Stresinin Peygamber devrinde Ummii'l-Kitab, Fatihatu'l-Kitab diye
adlandirilmasini ve Kur'an'in heniiz daha iki kapak arasinda bir Mushaf olarak ortaya
¢tkmadan dnce sahabenin Kur'an'm musahhas biitiinliigiine Kur'an dedigini®®’; Yusuf
Suresinde ise sebeb-i niizulii de dikkate alarak strenin sadece Yusuf (as)'un kissasini
acikladig1 i¢in kitabin, Yusuf siiresi olabilecegini, ancak strenin 2. Ayeti de goz
Oniline alindiginda Kur'an'in tamamini ifade ettigini s6ylemis, tercihini de bu yonde

558

yapmisgtir’™°, Yani buna gore el-Kitab, Kur'an'in biitiiniinii ifade eder.

Hicr Saresi'nin 1. Ayetinin tefsirinde de Ebussuid'un, Bakara stresindeki
ifadelerin hemen hemen aynisina yer verdigi goriiliir.

S Yim gl ) fid 3 D Y Sl el o ol G e 0 Bl e
559 55Uy

"Kitap, mutlak olarak zikredildiginde, akla ilk gelen mana, Kur'an'm

tamamindan veya ozamana kadar indirilenlerin tamamindan ibarettir. '

Kur'an anlamina gelen ve Allah katindan hakla indirilen bu kitab, apacik
ayetleriyle hak/gercek inanci ortaya koymak stretiyle insanlari, sirf cehalet ve

karanliktan ibaret olan kiifiir ve dalalet karanliklarindan, Hakk'in aydinligina

556 Ebussudd, 11, 140

557 Ebussudd, IV, 132

558 Ebussudd, 1V, 277

559 Ebussuiid, V,73 ayrica bkz. V, 6
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cikarmasi icin Hz. Muhammed'e indirilmistir°®°

. Ayn1 zamanda kendinden Onceki
semavi kitaplari hem tasdik etmis hem de korumus®!, ayetleri de son derece
miikemmel bir sekilde dizilmis®®? ve biitiin kitaplar arasinda el-Kitap olarak bilinen
ve 0 ismin kendisine tahsis edilmesine layik olan yegane Kitap'tir ki, vasifsiz ve
mutlak olarak zikredildiginde de akla ilk o gelir®®. Nasil olmasin ki, diinya ve ahiret

564

saadeti onun ekseni etrafinda donmektedir™”. O, nazil olmadan 6nce ya Allah'in ezeli

ilminde veya Levh-i Mahfuz'da yahut diinya semasinda sabit ve bellidir®®.

Kur'an'da kitab lafz1 230 defa®® gecmektedir. Levh-i Mahfuz®®’, diinyada
insanlarin yaptig1 iyiliklerin ve kétiiliiklerin kaydedildigi kitap®®®, yasama siiresi
(6miir)°®° gibi cesitli anlamlarda kullanilan bu lafzin Kur'an anlaminda olanlarini ele
aldigimiz icin diger anlamlar iizerinde durmayacagiz.

Kitab kelimesinin Kur'an ile birlikte zikredilmesi®"

, s0z konusu olan yerlerde
onun Kur'an anlaminda oldugunda geriye hicbir siiphe birakmamaktadir. Ebussutid
konu ile ilgili ayetlerde Kitap ve Kur'an kavramlarinin bir arada gelmesini Kur'an'in
sanini iki yondan yiiceltmek olarak gormekte ve bu iki yonii sdyle aciklamaktadir:
Birincisi Kur'an, ilahi kitap cinsinin biitiin kemal vasiflarin1 kendinde toplamustir.
Bundan dolay1 o, sanki semavi kitaplarm tamami sayilir. ikincisi de Kur'an'in diger
semavi kitaplar arasinda cinsinin tek Ornegi, kendi tarzinda benzersiz olmasi,
digerlerini beyan dairesinin diginda birakmast yonleriyle miimtaz bir yerinin

"L Ayrica o, ilgili dyetlerde Kitab'in vasfi olarak zikredilen Kitabiin miibin,

olmasidir
Kitabiin hakim, Kitabiin 'aziz, Kitabiin miibarakun gibi ifadeleri de su sekilde

aciklamistir:

560 fbrahim, 14/1; Ebussudd, IV, 132; Ziimer, 39/1, 2; Ebussudd, VII, 254,255

51 Al-i imran, 3/3; Ebussudd, I, 8

%62 Ebussuiad, IV, 202

%63 Ebussuiid, V, 6; 227.

564 Ebussuid, V, 227

%65 Ebussuid, 1, 33; 1V, 132

566 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemU’|-Mufehres li Elfizi'l-Kur'ani'l-Kerim, Istanbul, 1982, s.
592-595

57 Ornek olarak bkz. Hid, 11/6; R'ad, 13/38, 39, 43; 1sr4,17/58; Taha, 20/52 Hac, 22/70; Ahzab, 33/6;
Sebe, 34/3; Fatir, 35/11; Vaki'a, 56/78,;

58 Ornek olarak bkz. Isra, 17/ 14, 71; Casiye, 45/28; Hakka, 69/19, 25; Insikak, 84/8, 10; Mutaffifin,
83/7,9, 18, 20

589 Ornek olarak bkz. Al-i imrén, 4/145; Fatir, 35/11.

570 Ornek olarak bkz. Yusuf, 12/2; Hicr, 15/1; Nem, 27/1; Fussilet, 41/3

571 Ebussuid, V,73,74
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2.3.1.1. el-Kitab"in Vasiflart
2.3.1.1.1 Kitabun Miibin®"?

Miibin, ortaya ¢ikmak, gériinmek anlamina gelen bane (0b) fiil kokiinden olan
ebane (Ub)'den gelir. Allah katindan olmasindan, ozellikle gayba dair verdigi
haberlerdeki lafiz ve manasindaki 'icazindan veya Araplara, kendi dillerinde
hakikatleri hicbir siipheye ve yanlis anlamaya mahal birakmayacak sekilde manalari
apagik ortaya koymasindan dolay1 el-Kitab, miibin diye vasiflandirilmistir. Yahut
beyyene (o) kokiinden miibin, hukuki ve dini hiikiimleri ve kikmetlerini, melekut
aleminin gizliklerini, diinya ve ahiretin sirlarini, diger hikmetleri, ilim ve irfani,
kissalar®”® veya riist ile dalalet yollarini, hak ile batili, haram ile helali agikladigr®™
i¢in miibin olmakla vasiflandirilmstir.
2.3.1.1.2. Kitabiin Hakim®™®

Kitabin hakim diye vasiflandirilmasin1 Ebussuiid, géz kamastiran ilim/hikmet
alanlarim1 sumuliine almasi ve onlari anlatmasi veya soziin, sahibinin vasfiyla
vasiflandirilmasi veyahut da istiare yoluyla, hikmeti konusan bir kitap olmasindan
dolay1 kitab, hekimlik vasfi ile vasiflandirilmistir>’® diye agiklamustir.
2.3.1.1.3. Kitabiin Miibarekiin>"’

Ebussutd kitabin bir diger vasfi olan miibarek kelimesini "faydalari ¢ok, biitiin

menfaatleri biinyesinde toplayan"®’®

anlaminda oldugunu sdylemis, buna gore
kitabiin miibarekiin lafzim, "dini ve diinyevi menfaatleri ¢ok®’® olan kitap diye
aciklamistir.
2.3.1.1.4. Kitabiin 'Aziz>®°

Kitabin bir bagka wvasfi olan 'aziz kelimesini Ebussuiid, esi benzeri
bulunmayan, faydalar1 ¢ok olan veya kars1 konulmaz derecede gii¢lii®®! diye anlam

vermistir. Buna gore Kitibiin ‘aziz, esi ve benzeri olmayan, kendisine karsi

konulamayacak derecede gii¢lii olan kitap demek olur.

572 Maide, 5/15; Yusuf, 12/1; Hicr, 15/1; Su'ara, 26/1; Neml, 27/1
573 Ebussudd, 1V, 277

574 Ebussudd, V, 73; VI, 255, 289

575 Yunus, 10/1

576 Ebussuid, IV, 132

577 En'am, 6/92, 155; Sad, 38/29

578 Ebussudd, 111, 188

57 Ebussuid, VII, 239

580 Fussilet, 41/51

%81 Ebussuid, VIII, 19
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2.3.1.1.5. Kitaben Miitesabihen Mesani®®2

Ebussuiid, miitesabihen kelimesini, kitabin sifati olarak, sthhat konusunda
anlamlarinin, hiikkiimlerinin hak ve dogruluk iizere bina edilmesi, diinya ve ahiret
konusunda halkin menfaatlerinin kaynagi olmasi, fesahatta lafizlarinin diizeninin,

%3 diye aciklamistir. Yine 0, mesani

'icazda nazmin ahenginin benzesmesi
kelimesinin kitabin diger bir sifat1 olarak, mesna kelimesinin ¢ogulu olduguna dikkat
¢ekmis, buna gore Kur’an’da, kissalar, haberler, hiikiimler, emirler, yasaklar, vaatler,
cezalar ve ogitler ikili (karsit1 ile birlikte) oldugu i¢in masaninin, tekrarlanan
anlaminda oldugunu sdylemistir. Bununla beraber o, mesaninin, tilavette tekrarlanan
demek oldugunu séyleyen bir bagka goriise de yer vermis ve bu kelimenin sifat

584

olmasinin tafsilati itibariyle>" oldugunu zikretmistir.

2.3.1.1.6. Kitaben Fihi Zikrukiim®®®

Ebussutid kitabin sifati olarak acikladigi zikir kelimesini, Sizin onurunuz ve
sayginliginiz; dininiz ve diinyanizla alakali durumlarda kendisine muhtag¢ oldugunuz
sey; sizin istediginiz giizel ahlakin en kusursuz numunesi ve ogiitleriniz gibi

6

anlamlara geldigini soylemis,®®® kelimenin gectigi yerlerde bu farkli anlamlarn

tefsirine yansitmistir.
2.3.1.1.7. Musaddik ve Miiheymin Kitab

Ebussuid En'am Sdresi'nin 48. ayetinde gecen musaddikan ve miitheyminen
kelimelerini Kur'an anlamindaki el-Kiab'in sifat1 olarak degerlendirmistir. Ona gore
Kur'an'in musaddik olmasi, 6nceki semavi kitaplar1 tasdik edici olmasidir. Bu da
Kur’an’in ya (kendisinin) vahiy yoluyla gelmesi sebebiyle (6nceki kitaplarin da
vahiy yoluyla geldigini tasdik etmesi) veya onceki kitaplarin i¢indeki (vahiy mahsulii
olan) kissalarin, vaatlerin, hakka ve insanlar arasinda adale davet eden emirlerin veya
kotiilikleri ve g¢irkinikleri yasaklayan nehiylerin birbirine benzemesi yoniiyledir.
Kitabin miiheymin olmas1 ise, degistirilmekten korunan diger semavi kitaplar
tizerinde bir gozetleyici ve kontrol edici olmasidir. Ciinkii 0, dogrulugun ve

gercekligin sahididir. O, dinin temel prensiplerini yerlestirir ve feri hiikkiimlerden

582 7iimer, 39/29

%83 Ebussuid, VII, 266
584 Ebussuid, VII, 266
585 Enbiya, 21/10

%86 Ebussuiid, VI, 65
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kalmas: gerekenlerin kalici  olmasini  saglar. Mensuh olan hiikiimlerin
mesruiyetlerinin ve onlarla amel etme miiddetinin sona erdigini belirtir. Dolayisiyla
Ebussuiid’a gore Kitabin mitheymin olmasi, mesruiyet siiresi sona eren hiikiimlerin,
mesruiyetleri ebediyyen devam edeceklerden ayirt etmede denetleyici ve gozetleyici
olmastyla ilgilidir.>®’
2.3.1.1.8. Egriligi Olmayan Dosdogru Kitab

Kehf Siresi'nin 1. Ve 2. ayetinde yer alan e 4 Jzx Al ifadesini ve
arkasindan zikredilen Ww# kelimesini Ebussu(id tefsir ederken, birincisini "nazimda
diizensizlik, manada uyusmazlik veya hakka davetten saptirmak gibi cesitleriyle
kendisinde gozle goriilebilecek bir egriligi bulunmayan" seklinde agiklamistir.
Ikincisini ise 0, "korkutma ve miijdelemeden sonra verdigi haberlerle kullarin

diinyevi ve uhrevi kazanglarii dogrulayan ilave bir vasif" olarak agiklamistir.>®

Anlagilan o ki Ebussuiid, ayetteki bu iki ifadeyi, Kur'an'im kemal vasiflarim
tamamlayan iki ayr1 vasif olarak ecle aldigi gibi baska agilardan da ele alip

degerlendirmistir.

Buraya kadar Kur'an'in el-Kitab olarak isimlendirilmesi veya cesitli sifatlarla
bu kitabin tanmitilmasi ile ilgili Ebussuiid’un yaptigi agiklamalardan, Kur'an’in
muhtevasinda, insanlarin diinya ve ahiretleri i¢in lazim olan tiim bilgilerin eksiksiz
yer aldigi ve onun kendine has bir sisteminin oldugu, insanlarin elleriyle meydana
getirdikleri kitaplara benzemeyen ilahi bir kitap oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle el-
Kitab’in vasiflarin1 agiklarken Ebussulid’un, Kur’an’in dnceki kitaplardan farkli olan
yonlerini 6n plana ¢ikaran vurgulu ifade kaliplarina yer vermesi dikkat ¢cekmektedir.

Bu kitabin baska isimleri de vardir, onlardan birisi de el-Furkan'dir.

2.3.2. el-Furkan
Ebussutid, Kur'an''n el-Furkan ismini, Bakara Stresi'nin 185. ve Furkan
Suaresi'min 1. ayetinin tefsirinde ele almis ve Kur'an'in bu isimle isimlendirilmesi ile

ilgili su agiklamay1 yapmaistir:

587 Ebussuid, 111, 54.
%88 Ebussuid, V, 227-228
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"Furkan, iki seyi birbirinden ayirmak anlamina gelen fe-ra-ka .4 fiilinin
mastaridir. Yani o ikisinin arasint boliip ayirdi demektir. Kur'an'in el-Furkan diye
isimlendirilmesinin sebebi, ahkamiyla hak ile batil arasindaki farki gayet giizel
ortaya koydugu veya hak soz ile batil soziin arasini 'icaziyla agikladigi yahut kendi
iginde birbirinden ayr1 boliimleri oldugu vaya indirilisinin birbiri ardinca parga parga

oldugu igindir."%%

Ebussuid, Bakara Stresi'nin 185. Ayetinde yer alan el-Furkan'in, igindeki

hiikiimlerle hak ile batilin arasin1 ayirmak®® anlaminda oldugunu vurgulamustir.

Furkan kelimesi Kur'an'da, Tevratn bir sifati olarak da zikredilmistir.>*!
Ebussutid'un yukaridaki agiklamalarindan da anlasiliyor ki, Kur'an'in el-Furkan diye
isimlendirilmesi, onun igindeki diinyevi ve uhrevi hiikkiimlerle alakali bir durumdur.
Onun iginde yer alan bu hiikiimlerle hak ile batilin/dogru ile yanlisin dlgiileri kesin
cizgilerle ortaya konulmus ve birbirinden ayirt edilmesi tam anlamiyla saglanmis
oldugu i¢in bu isim kendisine verilmistir. Onun bir baska ismi de ez-Zikr ve

Tezkira'dir.

2.3.3. ez-Zikr, Tezkira
Ebussutid, Hicr saresinin 9. ayetinin tefsirinde ez-Zikr'in Kur'an oldugunu

acikca zikretmemis olsa da®®

actklamanin siyak ve sibakindan bu kelimenin Kur’an
anlamma geldigi anlagilmaktadir. Enbiya Stresi'nin 2. ayetinde ise ez-Zikr’i
Kur'an'dan nazil olan bolim diye tefsir etmis, yine ayni strenin 36. ayetinde ikinci
mana olarak Kur'an ve 50. ayetinde de miibarek (hayri ¢ok, faydasi bol®%) vasfi ile
birlikte Kur'an diye agiklamustir.>** Ayrica Sad Siresi'nin 8. Ayetinde de ez-Zikr’e

Kur'an diye mana vermis, Zuhruf stresinin 44. ayetinde ez-Zikr’in, ke & 81 "biiyiik

%89 Ebussudd, VI, 219
590 Ebussudd, I, 238
591 Bakara, 2/53

592 Ebussuiid, V, 79
598 Ebussuid, VI, 86
594 Ebussuiid, VI, 81

122



bir seref, onur, saygmlik*® anlaminda oldugunu sdylemistir. Bununla beraber o,
Kalem Siresi'nin 52. ayetinde, s¢ el (e 4all & saling Lo gand Bl 5835 (gl Cpallall 583
"onlarin dini konularda ihtiya¢ duyduklar her sey igin bir agiklama ve hatirlatma®®®"
seklinde izah ederek adeta nigin biiyiik bir seref oldugunun gerekgesini agiklamistir.

Yine o, bu kelimeye Tekvir Siresi'nin 28. Ayetinin tefsirinde mev'iza (§giit)*®’

anlamin1 vererek Kur'an’in Allah tarafindan bir kavme 6zel degil biitiin herkes igin
bir 6giit ve hatirlatma®® olduguna vurgu yapmustir. Yani Kur'an, diinya ve ahiret

599

mutlulugunun sebebini haiz olmasi®” itibariyle miiminler ve miittakiler i¢in bir

hatirlatma (zikra, tezkira), miisrikler i¢in bir inzar/uyaridir®®,

Kisaca hayri ¢cok ve faydalar1 bol olmakla vasiflanan ve dini konularda ihtiyag
duyulan her seyi hatirlatan, agiklayan, 6giit ve hatirlatmalariyla biitiin herkes
(alemler) i¢in diinya ve ahiret mutlulugunun sebebi olan ez-Zikr veya Tezkira,
kendisine sahip olan ve inanarak onunla amel eden miimin ve miittakiler i¢in biiyiik
bir sereftir. Diger bir ifade ile Kur’an, diinya ve ahiret i¢in ihtiya¢ duyduklar1 her
seyi agiklayarak, hatirlatilmas1 gerekenleri yerli yerince hatirlatarak inananlarina
biiyiik bir seref ve onur bahseden kitap olmasi sebebiyle ez-Zikr veya Tezkira diye

isimlendirilmistir. Onun bir diger ismi de Tenzil'dir.

2.3.4. Tenzil

Ebussuid, Kur'an'm Tenzil diye isimlendirilmesine Suard Siresi'nin 192.
ayetinde temas etmis, bu isimle isimlendirilmesini, onun Allah tarafindan
indirildigini miibalaga®® yoluyla vurgulamak igin oldugunu sdylemistir. Yasin
Suresi'nin 5. ayetinde ise Ebussuid, Tenzil'in meful (indirilen) manasinda mastar
olarak Kur'an'n yerine kullanilmasini, onun Allah tarafindan indirildigini gayet
kokli bir bigimde beyan etmek i¢in oldugunu agiklamig, bundan dolayr "Kur'an,

sanki tenzil/indirilmenin kendisi olmustur" demistir. Yani ona gére Hz. Peygamber

59 Ebussund, VIII, 53
59 Ebussuid, IX, 23

597 Ebussuiid, IX, 113
5% Ebussudd, 111, 176
59 Ebussuiid, IX, 26

890 Ebussutd, 111, 242
601 Epussuid, VI, 281
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602 Kur'an da O'nun sonsuz

nasil ki Allah'in rahmetinin eseri olarak gonderilmis ise
Rahmetinin geregi olarak indirilmistir.®®® Ciinkii indirilen bu Kur'an'in, dini ve
diinyevi maslahatlarin temeli ve rabbani rahmetin bir geregi oldugunu hatirlatmak
icin Allah'in Rahman ve Rahim ('Aziz ve Rahim®®, 'Aziz ve Hakim®®) isimlerine

nispet edilmistir®%,

Ebussutid, Kur'an'in tedricen indirilisinin "tenzil" mastariyla ifade edildigini

607 ancak tenzil’in Kur'an anlaminda isim olarak gectigi

cesitli vesilelerle vurgulamis,
yerlerde kelimenin “tedric” anlamini tekrar etmemistir. Bunun da biz, onun gerekli
yerlerde gerekli agiklamayr yapmak, yersiz tekrarlardan sakinmak prensibine siki
sitkiya bagli olmasindan kaynaklandigini diislinliyoruz. Dolayisiyla onun tenzil’e
verdigi “tedric” anlamini1 da hesaba katarak Kur’an’in ismi olan Tenzil’i su sekilde
bir climle ile ifade edebiliriz: Tenzil, parga parga, sire sire, ayet ayet olaylara ve

hadiselerin vukutina gore peyder pey (tedricen) Allah katindan indirilen Kur'an’dir.

Kur'an'in bundan ayri bir de Mev'iza, Sifa, Hidayet ve Rahmet gibi isimleri de vardir.

2.3.5. MeV'iza, Sifa, Hidayet ve Rahmet

Yunus stresinin 57. ayetinde Kur'an’in mev'iza, sifa, Hidayet ve Rahmet
oldugu belirtilmistir. Ebussutid bu ayetteki mev'iza kelimesini, ‘Uﬂﬁy adiely 4
ot il g AVl sl cua il g ool QIS £ s Bl sally Sl ddaall  ae 5 "Mev'iza, V'az ve
el-iza kelimelerinin anlami, ister zecir (zorlama) ve korkutma, ister tesvik ve
6zendirme yoluyla olsun akibetleri hatirlatma" seklinde agiklamis, ayette s6z konusu
edilen kelimelerin hepsini bir arada su sekilde degerlendirmistir:

O 25 AV e e Lgilin s Liliua Jlae Y1 Ul sal (e CailS 4ld adliall 5 200 5l 03] gala S
a5 & 5l 5 SLAN 5 JeallS Alal) o) o) G sanall 8 L 23 & ) diad) Cojlaall Gae g 5 Y
GUY1 8 4 peaiall JAVAIL OVl Y 2L3 YL Gl 5 Ball Gah ) ala s A0 30 2iEadl (e Ly
o Lsaldss el [ ) Oalls I el (e 43 1585 Cun Cpriapall Ban diima iy i

QM\Q\AJJ‘;;\\}Q‘)\}Q\)&J\Q\S‘)A

602 Ebniya, 21/107

603 Ebussudd, VII, 175

604 Yasin, 36/5

605 Fyssilet, 41/42

606 Ebussuad, VIIL, 6, 19

607 Bkz. Ebussuid, 1, 83-84; V, 223; IX, 74
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"Kitab, s0z konusu fayda ve menfaatlerin hepsini kendinde toplamistir. Cilinkii
o, iyl ve kotii amellerin durumunu agiklayan, iyi amelleri tesvik eden, koti
amellerden sakindirandir. Yine o, cehalet, sliphe, sirk, nifak ve diger bozuk itikatlar
gibi kalbi hastaliklara kars1 sifa veren hak/gercek bilgileri agiklayandir. Yine o,
kainatta ve insanlarin kendi nefislerinde yerlestrilmis/yaratilmis olan delilleri irsad
yoluyla kesin bilgi ve hak yola hidiyet edendir. Onun gelisi miiminler igin bir
rahmettir. Clinkli onun sayesinde miiminler kiifiir ve sapiklik karanliklarindan iman
nuruna ¢ikip, cehennem cukurlarindan kurtularak cennetlerin ylice mertebelerine

yiikselirler."®%®

Burada Ebussutd, Kur’an’in istii ortilmis olan iyilikleri agiga ¢ikararak
(kasif) tesvik edici, kotiiliikleri ise men edici, kalbin manevi hastaligi olan her tiirlii
cehélet ve itikadi bozukluklari agiklayip (miibin), bu hastaliklar1 hak ve hakikat
bilgisiyle tedavi ederek iyilestirici (sifaiin lima fi’s-suddr) oldugunu agiklamis,
karanliklardan aydinliga, cehennemden cennete ulagmanin yolunu gosteren (hiiden)
bu Kitabin inananlar i¢in bir rahmet oldugunu vurgulamistir. Ayni sekilde Ebussuiid,
Bakara Sitresinin 182. Ayetinde gecen hiiden kelimesini aciklarken onun
hidayet/yol gosterici olmak {izere insanlara indirildigini vurgulamis, hidayet

k609

kelimesinin ise “amaca ulastiran vasitalar1 nazik¢e gosterme anlaminda oldugunu

ayni slirenin 2. ayetinde agiklamustir.

Ebussufid, Kur'an'in Sifa ve rahmet olma 6zelligine Isra Stresi'nin 82. ayetinde

farkli bir aciklama getirmis ve sdyle demistir:

ala Y1 aliud 5 i3l ol ool e )saall 8 L (& ga L) JI Y1 e 5 (s 8 (OIAN O J3i0)
LI 6] 58 pgns 5 Dt 5 agla s (B 9t La (gl Aol 8 Lay allall 4y (a3l 462 55)
Al ade d Lo ol ey G AN IS ol sliie) Gl el Dby (e aa
JS 8 4ie J 3 Ul inay s IS Gl dlmny O inar Y S0 dpians ol ) oldd D (Al Ciiilg
fse A3 ) Ll agl) s Y ATl 50 sy agale 35 (pae IS 0l Siigs a5 Al e i Lo 450
Gan OS5l 5 i e e Jlall sy 4] Gaalinad) a ) (e aily Y Casliadd) LN o1 5l
Al A LS iladl) oladll Ll (mml) Gty aly 3 die J s JS (8 Y S eladll Caaia 4ia

(1l ) el 85 W 5) Al 41 g8 oac Ly ¥ o Lil)

608 Ebussuid, IV, 175
609 Epussuid, 1, 35, 238
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"Bizim Kur'an'da indirdiklerimiz, kalplerde olusan siiphe ve evham gibi
hastaliklara karsi bir sifa, inanan ve muhtevasini bilenler i¢in bir rahmettir. Yani o,
miiminlerin dinini kuvvetlendirmede ve nefislerini 1slah etmede, hastalara sifa olan
ilag gibidir. (= harf-i cerri beyan igin olursa Kur'an'in tamami bdyledir.
Peygamberimiz (sav)'den de "Kur'an'la sifaya kavugmay1 istemeyen kimseye Allah
sifi vermesin"®® diye rivayet edilmistir. (= harf-i cerri ba'ziyet icin olursa, bu
Kur'an'in bazisinin sifa oldugu anlamina gelmez. Bilakis ilahi hikmet geregi her
defasinda Kur'an'dan indirdigimiz ayetler, niizuliinii gerektiren hallere tam uygun
olmasi hasebiyle, adeta insanlarin hasta olanlarinin sifa bulmasina sebep olan isabetli
ilaclarin gordigi vazifeyi goriir. Bundan dolayr onun her bir pargasi sifa olarak
vasiflandirilmistir. Bu durum belki her zaman degil, nazil oldugu siradadir. Ba’ziyet
anlaminin —Fatiha Siresi ve bazi sifa ayetlerinde oldugu gibi- cismani sifa igin
olmasina ayetin devaminda gelen "zalimlerin ancak ziyanini artirir" kismi uygun
degildir."!!

Ebussutid'un ¢= harf-i cerrine verdigi ikinci anlama gore Kur'an'm sifa olmasi,
tibbi tedavi anlaminda bir sifa degildir. Hatta onun sifa olusu her zaman degil, nazil
oldugu zamana aittir. Ciinkii ona gore inen her bir Kur'an ayeti, niizil ortaminda
insanlarin ¢6ziim bekleyen problemlerini ¢6zmede ve sosyal hastaliklarini tedavi
etmede, acil tedavi olmay1 bekleyen hastaya tam zamaninda verilen tedavi edici
ilaglarin hastayr iyilestirip sifdya kavusturmasi gibidir. Zira Kur'an'in tedricen

indirilmesindeki bir bagka hikmet de budur.

Aslinda Ebussutd’un burada Kur’an’in sifa olmasmi, sosyal problemlere
¢Oziim getirmek seklinde agiklamasi, Kur’an’in bir takim bedeni rahatsizliklara tibbi
tedavi anlaminda sifa olmasi gibi ¢ok ciddi bir yanlis anlamayi ortadan kaldirmak
igindir. Onun bu agiklamasinin dogrulugu tartisma kabul etmez. Ancak sosyal
hastaliklarin birbirine benzerligi goz 6ntine alindiginda Kur’an’in sosyal problemlere
sundugu coziimleri niizQil ortamiyla siirlandirmak dogru olmasa gerektir. Ciinki

niiz(l ortaminda Kur’an’in tedavi ettigi sosyal hastaliklar her ne zaman niiksetse, onu

810 Hadis igin ayrica bkz. el-Hind1, Alaiiddin Ali b. Hiisdmiiddin b. K&di Han, Kenzii 'I-Ummal fi
Stineni’l-Akval ve’l-Ef°al, thk. Bekri Hayyani-Safvetii’s-Seka, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1981,
X, 9 (H. No. 28106)

611 Ebussuidd, V, 215
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Kur’an’in 6nerdigi metotlarla tedavi etmenin en dogru yontem oldugunda kusku

yoktur.

2.3.6. Hablullah

Ebussutid Kur'an'in hablullah olarak isimlendirilmesine Al-i imran Sdresi'nin
103. Ayetinin tefsirinde yer vermis, Hz. Peygamber (asav)in "Kur'dn Allah'm,
kopmasi imkansiz olan saglam ipidir. Onun incelikleri ve hayret veren hikmetleri
asla bitip tiikkenmez. O ¢okga tekrar edilmekle eskimez. Onunla konusan dogruyu
sOyler, onunla amel eden dogruyu bulur, ona simsiki sarilan kimseyi 0, sirat-1
miistakime hidayet eder"®2 mealindeki hadisini zikrederek onun islam Dini ve Onun

Kitab1/ Kur'an®®® oldugunu séylemistir.

2.3.7. Huccetii'l-Baliga
Ebussuiid, Kur'an'm Huccetii'l-Baliga (karsi konulmaz apagik delil®*) ismine

En'am Siresi'nin 149. ayetinin tefsirinde isaret ederek bununla Kitap, Peygamber
veya beyanin kast edildigini®® vurgulamustir. Birinci anlam olarak Hiiccetii’l-
Baligd’ya Kur'an anlaminda el-Kitab anlam1 vermesinden yola ¢ikarak Ebussuid'un

Kur'an' isimleri arasinda Huccetii'l-Baliga'y1 da saydigini séyleyebiliriz.

2.3.8. Rth
Ebussutid Kur'an'm Ruh olarak isimlendirilmesine Sura Stiresi’nin 52. ayetinde

su sekilde temas etmistir:

Blan Leind G IO 25 )1 A Jiey Gl g (53 ST g (A0 B sy ) a5l ellis )

Al

612 Hadis i¢in ayrica bkz. Tirmizi, Sevabii’l-Kur’an, 14; Darimi, Fedailii’l-Kur’4n, 1
613 Ebussudd, 11, 76-77

814 Ebussutd, 111, 226

815 Ebussudd, 111, 226
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"(Iste boylece Sana emrimizden bir ruh vahyettik.) O (ruh), Kur'andir. Soyleki,
hayat vermesi yoniinden bedenler i¢in ruhun konumu ne ise kalp i¢in de Kur'an

odur."616

Nahl Saresi'nin 2. ayetinde ise Rih’a Kur'an'in tamaminin ifadesi olan vahiy

anlamini su sekilde vermistir:

ot o el inal) ol a4 5 L) e e Gl dilen a6 sl o (2 500)
2uall (8 = 5l alda ol

"Allah melekleri rih ile indirir, ayetinde er-Rih, isti'are yoluyla Kur'an
climlesinden olan vahiy demektir. Ciinkii o, cehaletle 6len kalplere hayat verir. Yahut
o, dinde, cesetteki ruhun yerini tutar."®'’ Yani rihun cesetteki fonksiyonu ne ise
vahyin dindeki fonksiyonunun da o olmasi sebebiyle 6lii kalplere hayat veren

anlaminda Kur’an er-Rih’tur.

2.3.9. Besair

Ebussuid, "besair" kelimesini En'dam Sdaresi'nin 104. ayetinin tefsirinde soyle
tarif etmistir:

AV L a5 cpanl) Hemsi g 555 Semil) G LS il Speatiasi g (531 5530l 8 5 8 aems fran Hileaill
Ll of Laldail L) Aalaiiall Y1 aan i Lig 32,1

"Besair, besiratiin kelimesinin ¢goguludur. Basiret, kendisiyle kalbin idrak ettigi
nardur. Ayn sekilde gormek de bir ntirdur ki g6z onun sayesinde goriir. Onunla kast
edilen buradaki ayet veya oncelikle bu ayetinde icinde yer aldigi ayetlerin

tamamidir. 818"

Ebussuiid Kur'an'in "Besair" olarak isimlendirilmesine A’raf Staresi’nin 203.

ayetinin tefsirinde su sekilde yer vermistir:
W olill yilaaud) A3 3ey (3535 0 ) ) om Loy adle Jlaadl o S AN ) 503 (1)
il gpall &85y Gl s

616 Ebussuid, VIIL, 41
617 Ebussuid, V, 107
618 Ebussuid, 111, 196
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Bana (Hz. Peygamber'e) vahyolunmasi itibariyle medluliin aleyhine isaret
edilen bu Kur'an-1 Kerim, "Basdiru min Rabbikiim/Rabbinizden gelen basiretlerdir.”
Kendisi ile hakki goren ve dogruyu idrak eden basiretler, kalplerin gozleri
menzilesindedir.?*®" Yani kalpler igin basiretler/iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan,
hakki batildan ayirmaya yarayan sagduyu ne anlam ifade ederse, insanlar i¢in Kur'an
ayetlerinin tasidig1 ince hakikatler de onu ifade eder. Zira dinin ayirt edici 6zellikleri,
hukukun temel ilkeleri Kur'an'da yer aldigi igin kalpteki basiretin/on goriiniin,

620

sagduyunun yerinde® goriilerek Kur'an'a bu isim verilmistir.

Kur'an'da ayn1 isimler Tevrat i¢in de zikredilmistir®!.

2.3.10. Burhan
Ebussulid, Nisa Slresi'nin 174. ayetinde gegen biirhdn kelimesinin Kur'an

anlaminda olduguna su sekilde isaret etmistir:

A a0 daa e O LA 4 D)y cosllad) e 4y BA s e Glad) (4B 2%
Gall Aia e dap SI) EUY) 4 Lea 4] sl Lo Leiled e A ASAY) (g 4 L Euial g 4de
Bl (S

"Buhan, Kendisiyle istenene (matlib olana) delil getirilen seydir. Burada
burhan ile kast edilen, Hz. Peygamber'in peygamberliginin dogruluguna delil olan,
ayet-1 Kerimeler hakkin hakliligina, batilin yanlisligina kesin delil sayildigindan, ona
(Hz. Peygamber’e) isaret eden hiikiimlerin tamaminin onun igerisinde olmasindan
dolay1 ispatlayict olan Kur'an'dir."®?? Yani Burhan, icindeki biitiin hiikiimleriyle Hz.
Peygamberin peygamberliginin ispatt olan Kur’an’dir. Bu 6yle bir Burhan ki, ayetleri
hakkin dogrulugunu, batilin yanlisligini ispathiyor. Hz. Peygamber ayetleri, icindeki
biitiin hiikiimler de Hz. Peygamber’i dogrulugunu ispatliyor. Ozellikle s6z konusu

ayette Kur’an anlamindaki Burhan’in “gelmek” anlamindaki “cde” fiil ile

619 Ebussudd, 111, 349
620 Ebussufid, VIIL, 77
621 Kasas, 28/43

622 Epussudd, 11, 299
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kullanilmasi, Kur’an’in son derece kuvvetli bir burhan oldugunu belirtmek ig¢indir.
Sanki Kur’an, kendiliginden gelerek kendi hiikiimlerini ispat etmis, kafirlerin

siiphelerini de iptal etmistir.5?3

2.3.11. Nur
Ebussutid, A'raf sliresinin 157. ayetinde gecen en-ndr kelimesini Kur'an
anlaminda tefsir etmis, ona en-Nir denilmesinin, kendisi hakkinda apagik, bagkalar

i¢in ise agiklayict olmasindan dolay1 oldugunu s6ylemistir.

dnity T a3 8 e il sl aie e I pa 43505 g (sl (Aaa Ol G350 ) sml )
sl ol Tilate dne (5% o Hsmas LAY Asalial i 8IS UGN T jelan i ol Tyelad s
sl ol i gy 4 Dol Lays 4finsy Jaally aluy adle dil Lo 4l go I3l (1A 152l

aclal A4l Cpalias Gl

(Niibiivveti ile birlikte ona indirilen Nir’a da tabi olurlar.) Indirilen Nur,
Kur'an'in kendisidir. Kendisi apagik, baskalar1 igin agiklayict veya uyulmasi igin
gercekleri ortaya ¢ikararak agiklayict olmasindan dolayr Kur’an, Nir ile tabir
edilmistir. g= zarfinin 1523 fiiline taalluku da caizdir. Yani, siinneti ile amel etmek
slretiyle Hz. Peygamber’e uymakla beraber emir ve yasaklarina ridyet ederek O’na
indirilen Kur'an'a tabi olurlar. Yahut Kur'an'a ittiba konusunda O’na arkadaslik
ederler."®* Bundanda anlasiliyor ki Ebussufid Ayette gecen en-nir kelimesini,
kendisi apagik, kendinden bagkasini da agiklayict olan, hakikatlerin tizerindeki
ortiyii kaldirarak uyulacak durumda apagik hale getiren anlaminda Kur'an'in ismi
olarak agiklamistir. Yine Ebussuiid, Nisad Stresi’nin 174. ayetinde gegen “apac¢ik
nur” ifadesini de Kur’an olarak tafsir etmistir. Hem kendisi aydinlik, hem de
bagkalarini aydmlattigi i¢in Kur’dn’in nlir oldugunu sdylemistir. Zira o, apagiktir,
aciklanmak icin bagkasina muhtag degildir, baskasini o agiklayicidir. Insanlari kiifriin
karanlhigindan imanin aydiligina ¢ikarmistir. Ayrica 0, bu ayette nir lafzinin “enzele”

fiili ile gelmesini de lafza uygun fiil kullanilmasi olarak agiklamugtir.5%°

623 Ebussudd, 11, 299-300
624 Ebussuid, 111, 318
625 Ebussuid, 11, 299-300
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2.3.12. Hakk
Ebussuid, Nisa Suresi'nin 170. ve En'am Stresi'nin 5. dyetinde gegen el-hakk
kelimesini &80 1A sa (3l 3 el 5 seklinde Kir'an,%2® En'am Sdresi'nin 66. ayetinde
gecen el-hakk kelimesini de Kur'an anlaminda el-Kitab®? olarak tefsir etmistir. Yine
0, Ytnus Sdaresi'nin 108. ayetinde gegen el-hakk kelimesini, dinin temel prensiplerini
aciklayan ayetlerin yer aldig1 en giizel hiikiimleri siimuliine alan Kur'anii'l-'azim diye
aciklamis,®?® sdyledigi her seyde vakiaya uygunlugu kesin olan, hak ve hakikatlerin
icinde kok salmasi sebebiyle onun el-Hakk ismi ile anilmaya layik oldugunu®?
vurgulamigtir. Nihayet el-Hakka Stresi'nin 51. ayetini 0, s ¥ 3l (o) Gal 4)3)
L& Cu ) 4 sa "Kur'an, etrafina hicbir siiphenin yaklasamadig1 kesin gercek®" seklinde
tefsir etmistir. Yani igerisinde hak ve hakikatler kok salan, dinin temel prensiplerini
aciklayan ayetleri igerisinde toplayan, higbir siiphenin kendisine yaklagmaya yol

bulamayan Kur’an, bu 6zellikleriyle el-Hakk’dir.

2.3.13. Fasl

Kur'an'm el-Fasl diye isimlendirilmesi, Tarik stresinin 13. ayetinde bu
kelimenin yer almasindan dolayidir. Ebussutid bu kelimeyi, Jbllly Gall g Jualé
duadll Guis 4dlS @lly & Mle "hak ile batilin arasmi ayiran, bu ayirmada adeta o, faslin
kendisi olma noktasma ulasan"®! diye tefsir etmistir. Buna gére Kur'an'in hak ile
batili ayirmada ortaya koydugu iislup adeta onun Fasl diye isimlendirilmesinin
sebebi olmustur. Bunun zitt1 ise el-hezldir. Kur'a'in bir hezl/eglenceli s6z (saka)
olmadigi, onun tamaminin mahza ciddilik oldugu yine aymi strede ilgili ayetin

arkasindan gelen ayetle vurgulanmistir,53

2.4. Kur'an'in Vasiflar

Ebussuiid'un buraya kadarki ifadeleri ayn1 zamanda asagida kisaca ele

alacagimiz Kur'an'in vasiflariyla da uyum icindedir. Kur'an'in vasfi olarak gelen el-

626 Ebussund, 11, 294; 111, 129
627 Ebussudd, 111, 170

628 Ebussudd, IV, 201

629 Ebussudd, V, 6

830 Ebussuiid, IX, 30

831 Ebussudd, I1X, 134

632 Tarik, 86/13, 14
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633 634

Kur'an el-Hakim®33, el-Kur'an el-'Azim®3*, el-Kur'anii’l-mecid®®, el-Kur'anii zi'z-

636 637

zikr®*®, Kur'anen ‘arabiyyen®’, Kur'dnen 'aceben gibi kavramlara verdigi anlamlarla
Ebussutid, Kur'an kelimesinin anlamin1 daha da zenginlestirmistir. Diger bir ifade ile
Allah kendi katindan oldugunu her vesile ile vurguladigi Kur’an’1 en giizel vasiflarla
vasiflandirmigtir. Bu vasiflar da Kur’an’1 en giizel biginde tanitmakta ve igerigini
yansitmaktadir. Biz de burada Ebussuiid’un vasif olarak zikredilen bu kelimelere

verdigi anlamlara kisaca deginmek istiyoruz:

2.4.1. el-Kur'ani’I-Hakim
Ebussutid, Kur’an’in Onemli vasiflarindan birisini ifade eden el-hakim
kelimesini, hikmeti ihtivd eden veya istiare yoluyla hikmetle séz sdyleyen yahut

mecazi isnad yoluyla hikmetle nitelenmis olan®® Kur'an diye tefsir ederek Kur'an'm

hikmetli anlatimina dikkat ¢ekmistir.

2.4.2.el-Kur'anii’l-'Azim

Ebussudd, el-‘azim lafzinin gectigi yerde daha ¢ok el-mesani kelimesinin
anlamlar1 {izerinde durmus, el-Kur'dn el-'azim'in o kavrama atfedildigini, bununda
biitiiniin par¢aya, umumun hususa (genelin 6zele) atfi gibi oldugunu®® sgylemistir.
Yani Kur’an’in  biiylikligii ile seb’un mine’l-mesani’nin iliskili oldugu

hatirlatilmistir.

2.4.3. el-Kur'anii’l-Mecid
Kendisine yemin edilen Kur'an'in vasfi olarak zikredilen el-Mecid, diger
semavi kitaplara gore ylice ve serefli oldugu veya el-Mecid (6vgiliye layik olan

Allah)'in so6zii oldugu yahut manalarimi anlayan, i¢indekilerle amel eden kimseye

833 Yasin, 36/2

834 Hicr, 15/87

63 Kaf, 50/1; Burfic, 85/21

63 Sad, 38/1

837 Yusuf, 12/2; Taha, 20/113; Ziimer, 39/ 28; Fussilet, 41/3; Stra, 42/7; Zuhrif, 43/3
638 Ebussuid, VII, 174

639 Ebussuid, V, 101
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640 Kur'an'a bu vasifla

Allah katinda ve insanlar nezdinde seref kazandirdigi igin
yemin edilmistir. Yani Kur'an’in, lafiz ve manada diger semavi kitaplar arasindaki
yiiksek konumuyla c¢ok serefli bir kitap®! oldugu el-mecid vasfiyla ortaya

konulmustur.

2.4.4. el-Kur'ani Zi'z-Zikr

Ebussuld, kendisine yemin edilen Kur'an'in zi'z-Zikr olusunu, s6z konusu
kelimeye seref, asalet veya hatirlatma, 6giit veya dini emirlerde kendisine ihtiyac
duyulan kanun ve kurallari, peygamber kissalarini, akibeti bilinen timmetlerin
haberlerini, va’d ve va’idi zikretmek®? gibi anlamlar vererek aciklamaktadir.
Dolayist ile o, Kur'an'm hem dinin kaide ve kurallarini agiklayan, hem de peygamber
kissalarina, ge¢cmis milletlerin akibetleri ile ilgili haberlere yer veren, bir takim
vaadler ve tehditler igeren, bir takim 6giitler verip, hatirlatmalar yapan ¢ok serefli bir

Kur'an oldugunu ifade etmis olmaktadir.

2.4.5. Kur'anen 'Arabiyyen

643 Ciinkii onun

Kur'an’1n bilinen bu sifatla birlikte isimlendirilmesi meshurdur
Arapga bir Kur'an olmasi, Araplarin onu daha iyi anlamalari, onun, Allah katindan
indirilen beser iistii olduguna delil olan nazmindaki 'icdzini daha iyi kavramalari
icindir®*. Boylece ne Arap dili ile konusan Hz. Peygamber ne de ilk muhatap
durumunda olan kavmi igin bir miiphemlik/ anlasmazlik/ karisiklik olsun ki®*® nimet

tamamlanmus, oziirler bertaraf edilmis olsun®.

2.4.6. Besiran ve Neziran
Fussilet Stresi'nin 4. ayetinde yer alan bu iki kelimenin bir 6nceki ayette gegen
Kur'an'in iki sfati oldugunu vurgulayan Ebussulid, onun taat ehli olanlar i¢in besir

(miijdeleyici), m'asiyet ehli olanlar i¢in nezir (korkutucu)®’ oldugunu sdylemistir.

640 Ebussudd, VIII, 135
641 Ebussudd, 1X, 131
642 Ebussuiid, VII, 227
643 Ebussudd, 1V, 277;
64 Ebussuid, VI, 50
845 Ebussuid, VIII, 28
646 Ebussuld, VIII, 44
647 Ebussuid, VIIL, 7
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2.4.7. Kur'anen 'Aceben
Kur'an'in sifat1 olarak gelen 'aceben kelimesi Ebussutid tarafindan, manalarin
inceligi ve nazmin giizelliginde essiz, insanlarin sdziine benzemeyen®*® diye tefsir

edilerek, Kur'an'in 6zellikle nazim yapisina dikkat ¢ekilmistir.

Ebussutid Kur'an", vasiflarindan yola ¢ikarak tanitmaya yonelik bir anlatim
tislubunu benimsemistir. Yine o, Kur'an'in hem ilmi 'icdzinin, hem de yeni bir toplum
inga etme siirecinin niizQl siireciyle yakin iligkisine dair de ciddi tespitlerde
bulunmustur. Onun, bu tespitlerini de i¢ine alan Kur'an'n niiziliine dair

zikrettiklerini ele almak istiyoruz.
3. Ku'an'in Niizulii
3.1. Kur'an'm ilk Nazil Olmaya Basladig1 Zaman

Ebussulid, Kur'an'in iki inisinin oldugunu kabul eder. Bunlardan birincisinin
topluca diinya semasina, ikincisinin ise parga parca, tedricen Hz. Peygamber'e nazil
olduguna dair goriisiin meshur oldugunu sdyler. Ebussutid bu konuyla ilgili ilk
aciklamaya Fatiha Sdaresi'nde yer vermistir. O, s6z konusu streye Fatihd isminin
verilmesine dair goriisleri siralarken bir diger goriisiinde su oldugunu zikreder:

8 o ol e a3 08 & a5 e e 330l L pladl Y AL O3 il ey
le QD Tae 48 Ll Jlaas el sn LS A Gy pdie 5 SO b Losad ol ale
3 sgzall i yill

" (Streye Fatiha isminin verilmesi), Kur'an'in 6nceden bir biitiin olarak diinya
semasina indirilmesi, Cebrail (as) tarafindan katip meleklere yazdirilmasi, sonrada
yirmi Ui¢ yilda parga parga, ayet ayet (niicimen) Peygamber (sav)'e indirilmis olmasi
itibariyledir. Yaygin olan goriis de budur. Iste Fatiha Stiresi'nin bu isimle anilmasinin
temel dayanagi, mahut tertibe gére en basta bulunmus olmasindandar."4°

Ebussutid ayni1 konuya Bakara Stresi'nin 185. ayetinin tefsirinde de yer vermis
ve Kur'an'in yeryiiziine indirilmeye basladigi zamani da su sekilde agiklamistir:

A3 ey A8 o sa sl e Jlinay el Aiay OV an sl e Tl 38 (G1AY 4 331 1)
LA ) LA 0 5 LA plandl ) Bl a8 I3 51 ol ALY o3 1S 48 439 sl a4

4 La pl) e s e G ag e Al gas A ails o U5 Sl Al Al 4 L

648 Ebussuid, IX, 44
649 Ebussudd, I, 11-12
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5 e ED Qa1 g 4la oiidaa a0 il g (aa s (on ALY Ogf AL s G ol ade
Oa ks 5 2 Y A g 4da
"Kur'an'in o ayda indirilmesi demek, o ayda indirilmeye baslamasi demektir.
Bu da Kadir gecesinde olmustur. Veya o gecede topluca diinya semasina indirilmis
sonra da ilahi iradenin gerektirdigi sekilde bolim boliim, pargca parca yeryliziine
indirilmistir veya o ay hakkinda, oSile S WS “size farz kilindigi gibi" ayetinde de
ifade edildigi gibi Kur'an (dan ayetler) indirildi. Hz. Peygamber'den de séyle rivayet
edilmistir: "Hz. Ibrahim'in sahifeleri Ramazan aymin ilk gecesinde, Tevrat
Ramazanin altinci gecesinda, Incil Ramazan'm 13. gecesinde, Kur'an'da Ramazan'in
24.decesinde indirildi.">°
Buna gore Ebussuid'un, Peygamber (sav)'den nakledilen hadisi de delil
getirerek Kur'dn'n, Ramazan ayi'nin Kadir gecesinde Levh-i Mahfiz’dan Diinya
Semasi’na degil yeryliziine indirilmeye basladigi goriislinli  benimsedigi
anlasilmaktadir.
Duhan Sdresi’nin 3. ayetinin tefsirinde de ayn1 konuyla ilgili olarak su

aciklamalara yer vermistir:

Qb in 330l 5 2 sty LS pland) ) A0R Lt 0 ) 530 L el 6l AL (5 o) 400
o o LS A sl 5 30 Lo s e s ol el IS A ) e 401 4le
A8l 3 ) gus
"Miibarek gece, kadir gecesidir veya Berat gecesidir. O gecede onun
(Kur’an’in) inzali baslamis veya topluca o gecede Levh-i Mahfiiz'dan diinya
semasina indirilmistir. Fatihd Stresi'nde de gegtigi gibi, Cebrail (as) onu yazici
meleklere yazdirmis sonra da Hz. Peygamber'e yaklasik 23 yilda parga parga, boliim
biiliim indirmistir."®*!
Bu a¢iklamada da Ebussutid, daha 6nce gegen benzer ifadelerini yenilemis bu
gecenin Kadir gecesi oldugu goriisiine dncelik vermis, daha sonra bu gecenin Berat
gecesi olabilecegi yoniindeki farkli goriise de yer vermistir. Daha sonra tekrar ayni

stirenin 4. Ayetindeki S o) S (& e lafzint delil gdstererek, 4l i e Ju 13

650 Ebussuid, I, 237-238
851 Ebussuid, VIII, 74
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L4 “bu da onun Kadir gecesi olduguna delalet eder” ifadesiyle bu gecenin Kadir
gecesi oldugunu®? delili ile zikretmistir.

Kadir Sdresi'nin tefsirinde tekrar bu konuya deginen Ebussutid, Kur'an'in hem
topluca diinya semasina, hem de Peygamber (sav)'e indirilisinin Kadir gecesinde

oldugunu su sekilde ifade etmistir:

£ G Ll AL b Banly Alea ol a8 (555 L& LA plad) ) 4B O30 ) L a3 B el

alog adde A Lozl e 413y IS s e A agde Jy o 305 Wil plendl 1) Ja giadl)
o Lol e O LS b ) 35 21 L) 5 A G i 5 200 8 L s

"Onun o gecede (kadir gecesinde) indirilmesinden murat, ya Kur'an bir defada
topluca Levh-i Mahflizdan diinya semasina indirilmis, Cebrail'de onu yazici
meleklere yazdirmis sonra da Hz. Peygamber'e 23 senede boliim boliim, parga parca
indirmistir. Veya Kur'an Kadir gecesinde indirilmeye baglanmistir. Nitekim S'abi'den
de bu sekilde nakledilmistir."53

Kur'an'im niizGlintin gergeklestigi Kadir gecesinin vakti konusundaki ihtilaflara
da tefsirnde yer veren Ebussufid, sall & (liaay yed (8 Ll o aa yiSla L5 8 ) silial
Lete dngludl Ll JI ) 5T W Jlisl 8 a0 "Kadir gecesinin vakti konusunda ihtilaf
ettiler. Onlarin birgogu bu gecenin Ramazan ayinin son on giinliniin (21, 23, 25,
...gib1) tek geceleri oldugu goriisiindedir. Onlarin ¢ogunlugunun sézii de sudur: Bu
gece (Ramazan’m) 27. Gecesidir."%*

Ebussulid'un konu ile ilgili agiklamalarim1i su ii¢ madde ile 6zetlememiz

mumkindur:

1- Kur'an, 6nce Levh-i Mahfuz'dan topluca diinya semasina bir defada, oradan
da ¢esitli zaman araliklariyla yirmi ii¢ yilda Hz.Peygamber’e indirilmistir. Ona gore

meshur olan goriis de budur.

2- Kur'an, Ramazan aymin Kadir gecesinden baglayarak yirmi {i¢ seneye yakin
bir siire iginde ilahi iradenin gerektirdigi sekilde, farkli zamanlarda Hz.Peygamber’e

boliim boliim, parca parca indirilmistir. Kur'an'in indirildigi bu zaman dilimi Hz.

852 Ebussuid, VIIL, 74
853 Ebussuid, IX, 169
854 Ebussudd, IX, 169
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Ibrahim'e, Hz. Musa'ya ve Hz. Isd'ya indirilmis olan ilahi kitaplarlarin indirildigi
zaman diliminden farkli degildir.

3- Kur'an'in indirildigi bu gece, ¢cogunlugun goriisiine goére ramazan aynin son
on gliniiniin tek geceleri, bu tek gecelerden de 27. gecedir.

Kur'an, Allah'in ezeli ilminden Levh-i Mahftiza, Levh-i Mahfiiz'dan Diinya
Semasina ve nihdyet bir Ramazan aymin Kadir Gecesi’nden baslayarak ilahi iradenin
gerektirdigi sekilde, olaylarin akisina gore, vahiy yoluyla Hz. Peygamber'e, yaklasik

23 yilda parga parga, peyder pey, ayet ayet, stire stire nazil olmus bir kitaptir.

3.2. Kur’an’in Parca Par¢a Niizali
Ebussuid, Kur'an'm tedricen indirilisini Bakara Sdresi'nin 23. ayetinin
tefsirinde inzal ile tenzil arasindaki farki izah ederken su sekilde ele almistir:
Olall 28 ) adde (ganill eliny agilii ) Lite 31 )33y (llae e gpaill e (el Ju3ail)
I 4lS 4y ol oY) (sale (pe @y Jadd o S5 ) Al g Ladiia 4l 35 153850 ) S aglh olanall T 53
Dyl 438 4 g2 (e 258 205 458 (g0 838 4335 (e il | siled gm 15 Jge e ol 3 L LS B 851 )
JSI da g saa 5 ALk I3 o (e pSUle

Onlarin (misriklerin) siliphelerinin kaynagini hatirlatmak ve meydan
okumay1 bunun {iizerine bina etmek i¢in mutlak inzal/bir defada indirmek yerine
tedrici/peyder pey, asama asama indirme anlamina gelen tenzili tercih etmesi, dizgini
gevsetip sahayr genisletmek i¢indir. Buna gore onlar, Kur'an'mm peyder pey, ihtiyaca
gore sare sdre, ayet ayet (miineccemen) indirilmesini (Kur'an'in) inkarina vesile
yapmislardi. Bu sekilde (inkarlarinin sebebi olarak one siirdiikleri Kur'an'in tedricen
indirilisi), onunla ilgili itirafin mabdei/baslangici yapildi. Sanki sdyle denilmis oldu:
Eger asama asama tedricen indirdigimiz Kur'an'n durumu hakkinda bir siipheniz
varsa, onun en kii¢iik pargalarindan bir parcasina veya en kogiik boliimlerinden bir
boliimiine benzer bir parga veya bir boliim de siz getirin, zira bu sizin igin bir defada
getirmekten daha kolaydir."®° Ebussuiid, burada Kur'an'm tedricen veya
miineccemen/ asama asama, peyder pey indirilmesini inkarlarina gerek¢e yapmak
isteyen miisriklere karsi, onlarin bu iddialar1 esas alinmak stretiyle Kur'an'm vahiy

yoluyla indirildigine delil olarak zikredildigine, hatta onlara karsi bunun nasil bir

85 Ebussuid, I, 83-84
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meydan okumaya doniistiigiine dikkat ¢ekmistir. Bir anlamda miisrikler tam da

elestirdikleri noktada Kur’an karsisinda acze ugramislardir.

Yine ayni sirenin 90. ayetinde,
o S5 Canan o565 5 J) 331 3ha3 e g 2053 1N Ugh Jnill i il 5
"Burada (J3%) seklinde tefil kalibinin tercih edilmesi, inzahn yenilenmesine
bagl olarak, onlarin (Yahudilerin) kin ve nefretlerinin de yenilendigini, indirilen
ayetlerin artmasiyla kin ve nefretlerinin de arttigin1 haber vermek icindir"®®
seklindeki ag¢iklamasiyla Ebussudd, bir taraftan Arapgada tef’il kalibinin hem
kelimeye ¢okluk (teksir) ve yenilenme (teceddiid) anlami verdigini hem de tedricilige

delalet ettigini vurgulamis bir taraftan da ehl-i Kitaptan olan Yahudilerle ilgili

psikolojik bir durumun tedricilikle iliskisini tefsirine yansitmistir.

Yukarida 6rnek olarak zikrettigimiz her iki ayetin tefsirinde farkli iki durum
s6z konusu olsa da, ortak olan nokta, gerek Mekke miisriklerinin gerek ehl-i Kitaptan
olan Yahudilerin Kur'an'in tedricen indirilmesinden bir sekilde hosnut olmadiklaridir.
Halbuki bunda yadirganacak bir durumun olmamasi gerekirdi. Ciinkii Nahl
Suresi'nin 102. ayetinin tefsirinde Ebussuid'un da vurguladigi gibi tef'il kalibinda
nezzele-sebbete (< -J3) fiilerinin gelmesi, sonsuz hikmetlerin iktizasindan olan
inzalde tedriciligi bildirmek icindir."®®" Yani Isra Stresi'nin 106. ayetinin tefsirinde
de vurgulandigi gibi, Kur'an'm parga parca indirilmesi, yavas yavas, konumunu
giiclendirerek dikkatli ve temkinli bir sekilde indirilmesidir. Ciinkii Kur'an'n bu
sekilde indirilmesi, hem ezberlenmesini kolaylastirmis, hem de kolayca
anlasilmasia yardimer olmustur. Zira Kur'an, hikmet ve maslahatlarin iktizasina,
hadise ve olaylarin meydana gelisine gore asama asama, peyder pey (tedricen)
indirilmistir.?®® Ayrica Furkan Stresinin 1. ayetinde gelen tefa'ale kalibindaki < s
ifadesinden, olaylara veya olaylarin bagli oldugu meselelere gore hayirlarin asama

asama, anbe an artip fazlalasmasimi anlamanin cevazindan da®®® bu anlasiimaktadir.

65 Ebussuid, 1, 159

%57 Ebussuiid, V, 158 (su 151 aasii L JI5Y & gl 0L Sladl comgll (3 ndd) 3 39)

858 Ebussuiid, V, 223 Ebussufid'un ibaresi tam olarak sudur:

bl LSl s Lo (S5 oldgn) 8 380 mg sl (580 o) o 05y Jaimll Sl 5 iy i s (&85 e W0 5 6529)
s iy sk oa; Benzer ifadeler igin ayrica bkz. I1X, 74
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Ebussutid, Kur'an'in tedricen indirilmesinin hikmetlerine Furkan Sdresi 32.
ayetinin tefsirinde yer vermistir. Ona gore Kur'dn'in par¢a parga indirilmesinin

sebepleri sunlardir:%¢°

Winaa A o S G115 Lo Slne ) (Mo bl i (00 L 58 o5 Lihm 3L 0 o dadiial) i) s
ey 538 yal) 45 3al e s e IS 3 Gaaidl el e o ) Saeall aadal et 4l e (e 43 S A
015 apas Ll Aallaal) ga Slae Y1 &l adle 5 sn Lo o 8y Wos (s3aTl) 4y s Lagusn sl yuc
Laia Lgiilad Lo yiai Laadaty s 355 )5 pa (s

1- Kur'an nazminin 'icazi: "Diger semavi kitaplarin i'caz 6zelligi, onlarin Allah
katindan olduklarinin delili ve dogruluklarinin tanig1 degildir. Kur'an'a gelince, onun,
her zaman baki/kaliciligi devam eden, en kisa saresine kadar, en kii¢iik parg¢asinda
bile gerceklesen nazmindaki i'cdzi, Allah katindan oldugunun bir alameti,
dogrulugunun da kesin bir belgesidir. Zaten meydan okumayr da bununla
yapmaktadir ki, i'cdz ¢arkinin bunun iizerinde dondiigiinde de siiphe yoktur. O da
durumun gerektirdigi sartlara mutabik olmaktir. Dolayisiyla durumun gerektirdigi
sartlarin degismesi ve yenilenmesi zartreti, onun mutabikligin1 saglayan seylerin de

degismesini ve yenilenmesini gerektirir."®6!

Yani Ebussutd'a gore, onceki semavi kitaplarin nazminin i'cazini gerektiren
sartlar yoktu. Ama Kur'an'in nazil oldugu zamandaki sartlar, onun nazminin i'cazinm
zorunlu kilmigtir. Onun nazmindaki i'cdz da Allah katindan peyder pey indirilen en

kiigiik stiresine kadar her bir parcasinda gerceklesmistir.

2- Ayetin "Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin béoyle yaptik" kisminda
ifade edilen durum: Ayetin bu kism1 dogrudan dogruya Allah tarafindan onlarin batil
sozlerini reddetmek ve tenzilde tedriciligin hikmetini beyan etmek i¢in getirilmis

yeni bir ciimledir. Buna gore:

a- Hz. Peygamber'in kalbini/zihnini kuvvetlendirmek
b- Kur'an metninin ezberlenmesini kolaylastirmak

C- Manalarinin anlagilmasini kolaylastirmak

880 Biz, uzunlugu sebebiyle metnin tamamini buraya almay1 uygun bulmadik. Konu ile alakali kismin
bas tarafin1 6rnek metin olarak zikrettikten sonra, kalan kismi terciime seklinde vermenin daha
uygun olacaginm diisiindiik.

81 Ebussid, VI, 235
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d- Hikiimlerinin zaptin1 kolaylastirmak

e- Kur'an'in i¢inde bulunan, miikelleflerin durumlari ile ilgili ya ilk defa veya
nesh ile degistirilerek uygulamaya konulmayi gerektiren sebeplerin bagli oldugu
miinasebete mebni maslahatlara ve hiikiimlerde dikkate alinmasi gereken tafsilata

vukufu kolaylastirmak

f- Genel olarak Kur'an'da yer alan haber ve benzeri seyler, soz veya fiilden
kaynaklanan bir hadisenin meydana getirdigi durumlarla ilgilidir. Problemlerin
yenilenmesi, onunla ilgili olan —kéafirlerin ortaya attigi anlatilmayi veya iptal
edilmeyi gerektiren suglamalar ve ahirette onlarin durumlarini anlatan agiklamalar

gibi- seylerin de yenilenmesini gerektirir.®52

Ozetle ifade etmek gerekirse, kafirlerin istekleri, ortaya attiklar1 iddialar1 veya
suclamalar1 yenilendik¢e, buna bagli olarak verilecek miispet veya menfi cevaplarin
da yenilenmesi gerekir. Iste muhatap durumunda olan Kur'an muarizlarinin attiklar:
her yeni adima karsilik vermek, basta Hz. Peygamber olmak iizere mii’'minlerin bu
yeni durumlar karsisinda tavir belirlemelerine yardimci olmak, olaylar karsisinda
onlarin kalplerini giiglendirmek, onlarin Kur'dn't daha iyi 6grenip anlamalarini
saglamak, kafirlerin ise her inen ayetle birlikte diisiincelerini yenileyip yeni bir karar
vermelerine imkan saglamak icin Kur'dn peyder pey, parca parca, boliim olim
yaklagik yirmi ii¢ yilda Cebrail (a.s) tarafindan indirilmistir. Hz. Peygamber'e

indirilen Kur'an, strelerden, siireler de ayetlerden meydana gelmistir.

4. Stre

Baslangigta stire kelimesi yerine Kur'an ve Kur'dn anlamindaki el-Kitab
lafizlart kullanilirken,%%® Kur'an-1 Kerim'in niizulii tamamlandiktan sonra yazi ile
tespit edilen ve iki kapak arasinda toplanip bir araya getirilen vahiylerin toplamina
Kur'an; baslangicta her biri bir vahye delalet eden, daha sonra Kur'an'in bir¢ok

vahiyler veya vahiy parcalarindan tesekkiil eden kisimlarini ifade i¢in ise stre ismi

662 Ebussuiid, VI, 235-236
%63 Ebussuiid'un da buna benzer bir ifadesi icin bkz. Ebussuid, I, 33; IV, 277
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kullanilmistir®®4. Biz de burada stirenin sdzliik ve terim anlamini ele aldiktan sonra
Ebussutid'un bu kelimeye verdigi anlamlar {izerinde duracagiz.

4.1. Stre Kelimesinin Sozlik Anlami

Stre kelimesi liigatta, binanin kati, yiliksek yer, bir sehri kusatan sir, yiiksek
riitbe, mevki, san ve seref, alamet ve nisan gibi anlamlara gelmektedir®®. Sire, sehri
kusatan sir kelimesinden alinmig, Sirun sehri kusattigi gibi sGre de ayetleri
kusatmistir. Veya slrun istenen yiikseklige ulasincaya kadar binanin katlarmin {ist
iiste gelmesi gibi, ayetler de birbirini takip etmek sdretiyle bir araya toplanarak
sireyi meydana getirmistir. Veya ayin burglar1 gibi, sire de Kur'an okuyan kimseyi
okuduke¢a bir menzilden/burgtan bir menzile/burca yiikseltir. Bu kelimenin aslinin,
melek kelimesindeki gibi hemzeli oldugu, ancak Kur'dan bu kelimeyi hemzesiz
kullandigi i¢in hemzenin de terk edildigi ve her iki okunusta da mananin ayni oldugu
soylenmigtir. Dolayisiyla, L3l kelimesi "kabin igindeki igecekten arta kalan" demek
olduguna gore sire de, Kur'an'in bir parcasi olmus olur. 5°

Kur'an bolimlerinin stire olarak adlandirilmasi ile bu kelimenin sozlik
anlamlar1 arasinda siki bir iligskinin oldugu kolayca anlasilmaktadir. Kur'an
pargalarindan her biri en uygun sézcliklerden meydana gelmis, sézciikler de birbirini
destekleyen ayetleri meydana getirmistir. Bu dilsel yap1 adeta bir sehri kusatan
saglam ve miistahkem, yiiksek bir sehir slirunu andirmaktadir. Bu haliyle o, diger
biitin metinlerden ayrilabilen, yiiksek ve saglam bir bina gibi insan hayatin
anlamlandiran ilkelerin bir kalesi gibidir. Diger taraftan igerigi itibariyle 0, Allah
kelam1 oldugu icin diger biitliin metinlerden san ve seref bakimindan en essiz

mevkide oldugu i¢in bu ismi almistir.%®’

864 F. Buhl, "Stire" mad. 1A, Istanbul, 1979, XI, 48; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, S. 57.

865 E|-Cevheri, es-Sthdh, 11, 690; Ismail b. 'Abbad, el-Muhit fi'l-Liiga, 1, 366; Asim Efendi, Kdmiis, |1,
414-415.

666 [sfahani, el-Miifiedat, s. 361; Ez-Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdullah, el- Burhdn fi
Uliimi'l-Kur'an, (thk. Muhammed Ebu'l-Fadl Ibrahim), Kahire, ts. I, 263; es-Suyiti, el-Itkdn, 1, 69;
et-Tehanevi, Kessdfu Istildhati'l-Funin, 1, 658; Ibn Manzir, Lisanu'l-'Arab, Beyrut, 1990, 1V, 386-
387; izmirli, ismail Hakki, Kur'én Tarihi (Me'ani-i Kur'an adli eserin sonuna ilave olarak
basilmig), s. 586; Ebl Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-Medhal Ii Dirdseti'l-Kur'ani'l-Kerim,
Beyrut, 1992, s. 255-256

667 Ez-Zerkesti, el- Burhdn, |, 263; Ez-Zerkani, Menahil, 1, 242; 'Itr, Nureddin, Uliimu'l-Kur'an, Daru'l-
Hayr, Dimesk, 1993, s.40; Serinsu, Kur'dn Nedir?, s. 120
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Ebussuilid, stre kelimesinin terim anlami ile liigat anlamlart arasindaki dilsel

baglantiy1 da su sekilde ele almistir:

e Basine sl lelln (Lo 85583500 A (ye Adilay e Les Al sl (30 4 sie ddial La5155
JELEN oo (A3 e ) Ledle (o Al g ) ginl o slall (e 43 ) 528
ek L pe ad aadll (&3 )5 M5l e s

Cun (10 g el s Jshall Cam e 5f Lyl Jucadll (e L) Ll B g oS a1 DN s
Lolinad 5 3agll (o 4lash Lol 85 Uiad U (o Al L) (58 30 8l po il (3 Ll 531 o Lol
4 Lo (A0 Y5 (A8l e )

"Stre, sehrin sirundan bu manaya nakledilmis olup vav harfi de kelimeyi
olusturan asli harflerdendir. Ciinkii strlarin sehrin igindekileri kusatmasi gibi, stire de
kendi durumuna gore alami belli (baslangici ve sonu belirlenmis) olan, diger
benzerlerinden ayrilan Kur'an boliimlerini veya ¢esitli ilim dallarimi kusatmistir.
Veya siire kelimesi, riitbe anlamina gelen "es-sevra"dan alinmustir. Cilinkii Kur'an
sirelerinin kendi icinde fazilet ve seref bakimindan yahut uzunluk kisalik
bakimindan mertebeleri/dereceleri olmakla beraber, mushaftaki diger strelerle
olusturduklart intizam (diizen) bakimindan da mertebeleri vardir ve okuyucu bu
mertebelerde yavag yavas yiikselir. Stire kelimesindeki vav harfinin hemzeden bedel
ve manasinin da "bir seyden arta kalan, bir seyin bakiyesi" oldugu sdylenmis ise de,
bu goriisiin muteber olmadig agiktir."8

Bu agiklamalardan da anlasiliyor ki Ebussuid, yaygin kanaate uygun olarak
stire kelimesinin "stir"dan alindigi, diger sozliikk anlamlari olan riitbe, makam, mevki,
san ve seref, aym menzilleri gibi anlamlarin da kelimenin anlamina zenginlik kattig1,
kelimenin "arta kalan" anlamindaki "es-sii't" kelimesiyle bir iliskisinin olmadigi
goriisiindedir. Bu goriisiin aym1 zamanda lligat¢ilarin da 6n plana c¢ikarip tercih
ettikleri bir goriis oldugu yukaridaki agiklamalardan anlagilmaktadir. Buna gére onun
bu tercihi gogunlugun goriisne uygun ve bizce de dogru olarak kabul edilebilecek bir
gorustiir.

4.2. Stre Kelimesinin Terim Anlami

Sare kelimesinin terim anlamimin liigat anlamlarindan ayri1 olmadigma ve

aralarinda ¢ok siki bir iligkinin var olduguna daha Once isaret etmistik. Burada ise

stire kelimesi i¢in yapilan terim anlamlarina yar verecegiz.

868 Ebussuid, I, 84
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Ca'beri streyi "basglangici ve sonu olan, ayetleri siimuliine alan Kur'an
(boliimii)"%®° diye tanimlarken, Suyati "stire, tevkifi olarak tercemesi (baslig1) olan
bir pargadir. Bu da Rasulullah (sav) tarafindan tevkifi olarak 6zel bir isimle
isimlendirilmesi demektir'®™® diye kendisine ait olmayan bir tanima yer vermistir.
Zerkani'nin "Baslangic1 ve sonu olan Kur'an'n mustakil boliimlerine stire denilir"®’!
seklindeki tanimi ise Ca'beri'nin tanimma benzemektedir. O. Nasuhi Bilmen'in
"Kur'an-1 Kerim'in en az ii¢ ayetten miitesekkil, hususi bir ismi haiz olan

"672 seklindeki tanimi ise bu tanimlarm

boliimlerinden her birine verilen tinvandir
hepsini bir araya toplamis gibidir. Bunu Tayyib Okig'in "stire kelimesi, kat’i olarak
Kur'an-1 Kerim'in kiiciik olsun biiylik olsun, her miistakil kismini teskil eden
boliimlerine 1tlak olunmaktadir®”® seklindeki tanimi da desteklemektedir.

Ozetle ifade etmek gerekirse stire, Kur'an ayetlerinden meydana gelen, bas: ve
sonu olan miistakil Kur'an pargalart diye tanimlanmistir. Bu strelerin her birinin bir
ismi vardir ve en kisasi {i¢, en uzunu iki yiiz seksen alt1 yettir®’4,

Ebussuid da Bakara Stresi'nin 23. ayetinin tefsirinde gegen sireyi, 35l
gl G Ll 5 daa jial) andaall 1l (he Al "sfire, Kur'an-1 'azimin terceme edilmis (bir

isimle basliklandirilmis) béliimiidiir. En az1 ii¢ ayettir'®"

seklinde tanimlamistir.

Ebussutid'un bu tanimi Suyiiti'nin naklettigi tanima benzemektedir. Ozellikle
onun tanimda 4exidl (bir baslikla isimlendirme) ifadesine yer vermesi, sire
isimlerinin tevkifi oldugu goriistinii anlatmak igin olsa gerektir.

4.3. Stirelerin Isimleri
Kur'an-1 Kerim'deki strelerin bir veya birden ¢ok ismi oldugu gibi, birden ¢ok
siireye bir isim verildigi de goriiliir. Ornegin Nisa, En'am, A'raf, Meryem gibi baz

streler tek isimlidir. Su’ard/ Cami’a, Neml/ Siileyman, Fatir/Melaike, Muhammed/

869 El-C'aberi, Ebi Muhammed Burhaniiddin Ibrahim, Kitdbii Husni'l-Meded fi M'arifeti Fenni'l-
'Aded, el yazma, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi bol. 14, varak, 3a. Suy(ti ayn1 tanim1
el-Itkdn'da "en az1 ii¢ ayettir" ilavesiyle zikretmistir. Bkz. El-Jtkdn, 1, 69

670 Es-Suyiti, el-Itkdn, I, 69. Buradaki tamim es-Suyiti'nin kendisine ait degildir. O bu tammi baska
birinin tanimi olarak zikretmistir.

671 Ez-Zerkani, Mendhil, 1, 242

672 Bilmen, Tabakat, I, 10

678 Okig, M. Tayyib, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi meseleleri, istanbul, 1995, s. 45

674 Y1ldirim, Suat, Kur'dn-1 Kerim ve Kur'an Ilimlerine Girig, Istanbul, 1985, s. 52; Albayrak, Halis,
Tefsir Usilii, Istanbul, 2009, s. 40; Serinsu, Kur'dn Nedir?, s. 120; Yilmaz, Mehmet Faik, Ayeﬂer
ve Stireler Arasindaki Miindsebet, Ankara, 2009, s. 139

675 Ebussuid, 1, 84
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Kital, Casiye/Seri’a, Saff/ Havariyytin gibi baz1 streler ¢ift isimlidir. Isrd/ Siibhan/
Beni Israil, Fussilet/ Secde/ Mesabih; Me'aric/ Seele/ el-Vaki', Ma’tn/ Din/ Eraeyte,
Leheb/ Mesed/ Tebbet gibi baz1 streler ¢ isimlidir. Yasin/ Kalbii'l-Kur'an/ Dafi'a/
Kadiye, Miilk/ Tebareke/ Mani'a/ Miinciye, Nebe'/ 'Amme/ Tesaiil/ Mu'sirat gibi bazi
stireler dort isimlidir. Tevbe/ Berae/ Fadiha/ ‘Azab/ Musaksaka/ el-Bahis/ Hafire/
Miinekkire/ Mu’sire/ Muba'sira gibi bazilar1 da on isimlidir. Fatiha gibi yirmiden
fazla ismi olan sareler’”® de vardir. Ayrica Bakara ve Al-i Imrén strelerine Zehrdvdin
(Zehrdveyn),; Mii'min, Fussilet, SGrd, Zuhruf, Duhan, Casiye ve Ahkaf sarelerine
Hamim veya Zevdtu'l-Hevamim; Yunus, Had, Yustaf, Ra'd, Ibrahim ve Hicr
strelerine Zevdru'r-Rdise; Su’ara, Kasas, Neml strelerine Tavdsin; Hadid, Hasr, Saff,
Cuma, Tegabun ve A'la sirelerine Miisebbihdt; Thlas, Felak ve Nas sirelerine
Mu'avvizat; Felak ve Nas strelerine Mu'avizeteyn gibi isimler de verilmistir®”’.
Ebussutd, Fatiha Stresi'nin diginda bazi strelerin birden ¢ok isim aldiklarina,
o sOrelerin unvanlarinda yer vermis baska da bir agiklama yapmamistir. O, bu
konuda en genis agiklamaya Fatiha Saresi'nde yer vermistir. O, Fatiha slrenin,
Fatiha'dan ayri isimlerini su sekilde tefsir etmistir:
Al e oLl (e 4 Lo o Lt Y L) s 4l Lisinnal L) 4l Litna s Stial L o<1 ol &1 o
o Aleal) ASSYI 5 Al ol (e dilaa Alea o sl one 55030 5 (s 4seis o el Shaill s Oa s e
£LAEY) b g elarad) z jlaee o E LY 5 agiivsall Lol juall & glus &

1- Ummii'l-Kur'an (Kur'an'in Anasi)

(Fatiha Sdresi), Kur'an'in kokii ve kaynagi oldugu icin iimmii'l-Kur'an diye
adlandirildi. Bu isimlendirme ya onunla Kur'an'a baslangic yapilmasindan veya bu
stire Allah'a hamd i sendyi, onun emir ve yasaklarina uymak suretiyle ibadeti, va'd
ve va’idin agiklamasini siimuliine almasindan dolay1 yapilmigtir. Yahut dosdogru bir
yol takip etmekle mutluluga ermis olanlarin yiikselisine, gazaba ugramis
bedbahtlarin diisiisiinii gostermekle ameli hiikkiimler ve nazari hikmetlerden meydana

gelen biitlin manalar1 stimuliine aldig1 i¢in bu isim verilmistir.

676 Ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 269; Es-Suyati, El-ftkdn, |, 70-73; er-Rami, Fehd b. Abdurrahman b.
Siileymen, Dirdsat fi Uliimi'l-Kur'ani'l-Kerim, Riyad, 1413, s.117

877 Ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 269; Es-Suyati, El-Itkdn, |, 70-73; er-Rami, Dirdsat, 117-118; Ebi
Sehbe, el- Medhal, 1, 286; Cerrahoglu, Usiil, s. 59; Yildirim, Kur'dn [limlerine Girig, s. 52;
Yilmaz, Miindsebat, s. 141
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2- Ummii'l-Kitab (Kitab"m Anasi): Ayni sekildle Ummii'l-Kitab diye de
isimlendirilmistir. Nasil ki, biitiin kdinatin asl olan Levh-i Mahfiiz da Ummii'l-Kitab
diye isimlendirilmisse, miitesabihatin hamline beyyine oldugu icin apagik ayetler
(ihtiva eden bu sire de) iimmii'l-Kitab diye isimlendirilmistir. Ummii'l-Kur'an diye
isimlendirilme sebebi, Ummii'l-Kitab diye isimlendirilme sebebiyle aynidir. Yoksa
Imam Buhari'nin es-Sahih'inde zikrettigi "namaza baslamldiginda 6nce bu strenin
okunmasindan dolay1" bu isim verilmemistir. daha 6nce de isaret edildigi gibi bu
sekilde bir isimlendirmenin Kur'an'a taalluk eden bir yonii yoktur.
1A of b 83 i (el a8 5 (e S5 1) plus adde ) L Al 50 6 g aniy

A gl 5 A8 5 Cul) Laans 8 da ol 0l LS

3- Siiretii'l-Kenz (Hazine Siiresi), Esas (temel, asil), Kafiye (yeterli), Vafiye
(tam, eksiksiz): Bu siire, Peygamber (sav)'in "Fatiha Stresi, Ars'in altinda bulunan
bir hazineden indirildi"®"® soziinden dolay1 Siretii'l-Kenz (Hazine Stiresi) diye de
isimlendirilmistir. Yahut Ummii'l-Kur'an icin sdylenen sebeplerden dolay1 bu isim
verilmistir. Ayn1 sebeplerden dolay1 bu siire el-Esas (temel, asil), el-Kafiye (yeterli)

ve el-Vafiye (tam, eksiksiz) diye de isimlendirilmistir.
Lo Lellaiay Aliadl aday eleall s Sl g danll§ ) gus (oaniis
4- Siretii'l-Hamd ve's-Siikr ve'd-Du'a ve Ta'limi'l-Mese'le: Igeriginden
dolay1 bu stireye Hamd, Siikiir, Dua ve Ta’limii’l-mese’le isimleri de verilmistir.
Lot el 8 s sl a3lall B ) g 5
5- Siretii's-Salat: Namazda bu slrenin okunmasi vacib oldugu i¢in Namaz

stiresi diye de isimlendirilmistir.

13 08 e 2lad o alu g agle dl Jlia 4 il A8LEN 5 ool § ) gu g

678 Hadis i¢in bkz. el-Hindi, Kenzii’l- ‘Ummal, |1, 297 (H. No: 4050)

145



6- Siretii's-Sifa ve's-Safiye: Peygamber (sav)'in "Fatihd Stresi, her tiirli
derde sifadir"®”® buyurdugu i¢in Sifa ve Sifali Stire diye de isimlendirilmistir.

m}w&zfd}@iw;ug;@J})ﬂ}izM\gﬁagi@u@y@M\@m}
Al A o oAl Al s3all

7- Seb'u’l-Mesani: Bu sireye, yedi ayet oldugu, namazin her rekatinda tekrar
edildigi veya niizulii tekrar ettigi i¢in bu isim verilmistir. Rivayete gore bu sire bir
kere namaz farz kilindiginda Mekke'de, bir kere de Kible (Kudiis'ten, Ka’be'ye)

degistirildiginde Medine'de nazil olmustur®®,

Yine Ebussutid, Bakara Stresi'nin baska bir isminin de "Elif Lam Mim"
olduguna, Hurlif-u Mukatta’a harfleri ile ilgili a¢iklama yaparken yer vermis, bu
aciklamasmi hurGif-u mukatta'a ile baslayan biitiin strelerde tekrarlamistir®®?,
Dolayisi ile onun, biitiin hurGf-u mukatta'a ile baslayan streleri ¢ift isimli streler
olarak zikrettigi soylenebilir.

Bundan ayri olarak o, sdrelerin unvan kisminda Tevbe Stresi'nin ismini
Berae;%? Isra Stresi'nin ismini Beni Israil;®®® Fatir Stresi'nin ismini Melaike;%*
Leheb Stresi'nin ismini Mesed;®® Zilzal Stresi'nin ismini Zelzele®® diye stirelerin
ikinci isimlerini birinci isim yerinde zikretmistir.

Ebussulild, Yasin Sdresinin diger isimlerine, sire unvaninda zikrettigi

Peygamberimiz (sav)'den rivayet edilen su hadisi zikrederek yer vermektedir:

(alig e g JS Ade adai dpalsl) g Aadlall 5 cplall A Lpalia anfi dadl) e i alu g aile A s 4de
dala U<l

" (Bu siire) diinya ve ahiretin iyiliklerini kendisine arkadaslik edene (kendisini

okuyana) ulastiran (anlaminda) el-Mu'imme, biitiin kotiiliikleri engelleyen

679 Hadis icin bkz. ed-Darimi, Siinen, IV, 2122 (H. No: 3413); Beyhaki, Su 'abii I-Iman, IV, 42, 43, (H.
No: 2152, 2154); Begavi, Serhu’s-Siinne, 1V, 451; el-Hindi, Kenzii’l- ‘Ummdl, 1, 557 (H.No: 2500,
2501)

680 Ebussudid, I, 11-12

8! Ebussuiid, 1,29; 11, 5-6; 1V,131-132, 202, 276; V, 5, 36, 73, 283

82 Ebussuid, IV, 46

883 Ebussudd, V, 173

884 Ebussudd, VII, 155

685 Ebussuad, IX, 199

886 Ebussuid, I1X, 175
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(anlaminda) ed-Défi'a ve her tiirlii ihtiyaci karsilayan (anlaminda) el-Kadiye diye

cagrilir."®8’

Yine aym sekilde Ebussutid, Miilk Stresi'nin diger isimlerini stre invaninda,
Dl lie (e Ll ety (A LY dasidls 48160 a5 "Bu siireyi okuyan kimseyi (bu
stire) kabir azabindan koruyup kurtardigi i¢in el-Vakiye ve el-Miinciye diye de
isimlendirilmistir"®® seklinde bir agiklama icerisinde zikretmistir. Bunlardan ayr
olarak o, Strd Sdresi'ni her iki ismi ile birlikte "Stratu HA Mim 'Ayn Sin Kaf ve
Tlsemma es-Strd" seklinde zikrederken, Muhammed Stresi'ni "Kital Saresi diye de

isimlendirilmistir"®®® diye ikinci ismini de zikrederek belirtmistir.

Ebussuid, stre isimleri ve bu isimlerin neden bu sirelere isim olarak verildigi
tizerinde durmamis, 6rnek olarak zikrettigimiz birkag siireyi istisna edecek olursak,
bu konu ile ilgili herhangi bir agiklamaya da yer vermemistir. Ornegin o, Bakara
kissasina yer verdigi halde, bu kissadan dolay1 bu streye bu isim verilmistir diye bir
aciklama yapmaya ihtiyag duymamistir. Yine Ankebit stresinde de o, ankebfit
kelimesi ile ilgili agiklamalara yer vermis olmasina ragmen, bu kelimenin strenin
ismi olduguna dair bir sey sOylememistir. Bunun nedeni hakkinda kesin bir sey
sOylemek miimkiin olmasa da, ya ¢ok bilinen bir seyi tekrar etmenin bir anlam ifade
etmeyecegi veya bunun burada tartisilacak bir konu olmayip erbabinin, ilgili

kaynaklardan bilgi sahibi olmalarinin daha dogru bir yol olacag: diisiiniilmiis olabilir.

Ebussuld bir siireye birden ¢ok isim verilmesi lizerinde de durmamais, yalnizca
Felak Sdresi'nin tefsirinde, stirenin sebeb-i niizuliinii zikrettikten sonra, 4de (i J
b sxals A3 "Cebrail (as) Mu'avvizeteyni indirdi"®® seklinde bir ifade ile bu iki

stireye (Felak ve Nas Strelerine) Mu'dvvizeteyn denildigine isaret etmistir.

Birden ¢ok ismi olan sireler oldugu gibi tek isimli strelerin olmasi, sirenin

nliz(li ile birlikte tevkifi olarak mi, yoksa sonradan ictihadi olarak m1 bu isimlerin

887 Ebussulid, VII, 173. Bunun Hz. Eb(i Bekir'den merfii olarak rivayet edilen bir s6z oldugu, Tevrat'ta

bu slirenin el-Mu'imme diye isimlendirildigi, bu rivayetin miinker oldugu ile ilgili bkz. Es-Suyti,
El-itkan, I, 72; Ayrica bkz. Beyhaki, Su’abii ‘I-imdn, IV, 96 (H. No: 2237); Kenzii’l- ‘Ummadl, |,
590, (H. No: 2686)

888 Ebussudd, IX, 5

689 Ebussuiid, VIII, 98

6% Ebussuiid, XI,
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verildigi sorusunu akla getirmektedir. Burada Ebussid'un bu konu ile ilgli

aciklamalarina bir g6z atmanin faydali olacagini diisiiniiyoruz.
4.4. Stre Isimlerinin Tevkifi Olup Olmadig

Suytti, stre isimlerinin kesin olarak tevkifi oldugunu, sozii uzatmaktan

korkmasa, bunu genisce agiklayacagini®®!

ifade etmesine karsilik Zerkesi bir taraftan
stire isimlerinin tevkifi oldugunu sdylerken, 6zellikle ictihadi oldugunu sdyleyenlerin
goriislerini elestirmistir.®> Bu sebeple siire isimlerinin tevkifi oldugu goriisiiniin

daha isabetli oldugunu®®®

ifade edenlerin yam sira tevkifi degil ictihadi oldugunu
kabul etmek gerektigini®®* sdyleyenler de olmustur.

Suy(ti'nin naklettigi ve Ebussutid'un da 1stilahi tanim olarak zikrettigi climlede
yer alan 4«s i (bir isimle basliklandirma) kelimesi, ilk bakista, su anda elde mevcut
Kur'an-1 Kerim'de, bir streyi digerinden ayirmak i¢in kullanilan isimlerin 'bizzat
Allah tarafindan veya vahiy yoluyla Hz. Peygamber tarafindan verilen isimler®®
oldugu sonucuna gotiirmektedir. Halbuki bu ifadeden, mevcut strelere verilen
isimler anlagilabilecegi gibi, "sGre" diye isimlendirme de anlasilabilir. Biz bu
ifadeden mevcut (Bakara, Nisa, 'Araf vb) seklindeki isimlendirmeyi degil, "stire"
diye isimlendirmeyi anliyoruz. Ciinkii "gelen yeni vahiy besmele ile nazil olursa,
bundan biz, bir shrenin bittigini ve yeni bir siirenin basladigmi anlardik"®%
seklindeki rivayetten de bu anlagilmaktadir. Bununla beraber Peygamber (sav)'in bazi
streleri isimleriyle birlikte zikrettigi de bilinmektedir. Hatta bazi slire isimleriyle
miisriklerin alay ettigine dair rivayetleri®®’ de nazar-1 dikkate alirsak, asr-1 saAdette
sirelerin isimlerinin bilindigini, bundan dolay1 da bazi shre isimlerinin tevkifi
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak Hz. Peygamber, gelen yeni bir slreyi

(6rnegin, Bakara Stresi diye) ismi ile birlikte ve sire tinvani olacak sekilde vahiy

katiplerine yazdirmamigtir. Hz. Osman'mm ifadesine gore gelen ayetleri "bu ayeti,

691 Es-Suyiti, el-/tkan, 1, 69

692 Ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 270

693 Keskioglu, Osman, Niizuliinden Giiniimiize Kur'dn-1 Kerim Bilgileri, Ankara, 1987, s. 111,
Demirci, Tefsir Usiilii, Istanbul, 2006, s. 79.

69 Albayrak, Tefsir usiilii, s. 40; Yilmaz, Miindsebat, s. 141

6% Ebussuiid, I, 11

6% Eba Sehbe, el- Medhal, 1, 286 ( Fethu'l-Bari, IX, 420 den naklen)

897 Es-Suyfiti, el-Itkén, 1, 69

148



icinde soyle soyle (ayetler) zikredilen sdreye koyun"®%

seklinde vahiy katiplerine
talimatlar vererek yazdirmistir. Dolayisiyla o giin, Stre isimlerinin sifdhi olarak
bilindigini, hatta strelerin igeriklerine gore bazen birden ¢ok isimle bile anildiklarini,
bu isimlerden bazisinin 6ne ¢ikarak sohret kazandigini séylemek miimkiindiir.

Kur'an-1 Kerim'de siire iinvanlarinin stire evvelinde yazilmasi, ayetler arasina
fasila isaretinin konulmasindan sonra olmustur. Buna goére stre isminin, Mekki ve
Medeni oldugu bilgisinin de iginde yer aldigi sire itinvanlarinin Mushaflarda
yazilmasi, Kur'an metni tizerinde yapilan noktalama ve harckeleme g¢alismalarinin bir
asamasidir.®®® Bu asamadan sonra Mushafta siireler, isimleriyle birlikte yazilmistir.
Ista Ebussufid'un sfire tanimimin, Kur'dann hem bu sathasindan oncesini hem de
sonrasini i¢ine alacak bir tanim oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Hicr Siresinin 1.
ayetinin tefsirinde Ebussutid'un ifadesinden de tam olarak bu anlasilmaktadir. O, el-
Kitab kelimesini agiklarken su ifadeye yer vermistir: u=ls auls Jiinse 22 yie 4ie (pany (ol
"Yani, ondan (Kitab'dan), hususi bir isimle basliklandirilmis mistakil bir
parcadir."’® Burada Kur'dn'dan bir boliim olan Hicr Stresi'nin Ayetlerinin
olusturdugu stire kast edilmistir. Kanaatimize gére Ebussuid burada, biitiinden
parcaya (kiilden ciize) dogru bir tanim yapmis ve Onun bu tanimi da daha 6nce siire
icin yapmis oldugu 1stilah tanimina uygun diigsmiistir.

Ebussulid'un, tevkifilikle neyi kast ettigine dair bilgiye Fatihd sresi'nin
tefsirinde rastlamaktayiz. Fatiha Stresi'nin bu isimle isimlendirilmesini agiklarken o,

bu isimlendirmenin tevkifi oldugunu su sekilde izah etmistir:

u\udﬁ\djﬂtw\Mdﬁn;ﬂ\&@.&@hb\@eﬂy‘\J@M)SS\DJ}J\JL@_\M\‘_Q_)MYJ
< “M\‘;;LLFDMJL@\;w\g\u&dﬂuJusu,\@m@,\d;jﬁm@
sl s LS A G pdie 5 SN b Le g ol e ) Laa ol e 4 35

"Peygmberligin daha ilk yillarinda stire-i kerimenin (Fatiha Stresi'nin) bu
isimle g6hret bulmasiin bir sakincasi da yoktur. Ciinkii bu isimlendirme ya Allah
tarafindan veya Allah'in izni ile peygamber (sav) tarafindan yapilmistir. Onun
(Kur'an'm) Allah'in ilminde tahakkuk etmesi veya Levh-i Mahfliz’da olmas1 yahut

diinya semasina topluca indirilmesi ve Cebrail'in onu yazict meleklere imla ettirmesi,

698 E|-C'aberi, Kitabii Husni'l-Meded, var. 3b; Es-Suyiti, el-Itkan, |, 80
699 Subhi es-Salih, Mebdhis, s. 97-98
700 Epussuid, V, 73
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sonra da yaklasik yirmi {i¢ y1lda Peygamber (sav)'e par¢a parca, boliim boliim olarak
indirmesi bu stireye (bu ismin verilmesi) neticesinin elde edilmesi igin yeterlidir.”0%"
Bu ag¢iklama onun, Hz. Peygamber doneminde herhangi bir strenin herhangi bir
isimle isimlendirilmis olmasinin, tevkifilik i¢in yeterli olacagi gibi bir diisiincede
oldugunu cagristirmaktadir.

Ebussudd, stire isimleri ile ilgili agiklamalara daha ¢ok HurGfu mukatta'a ile
baslayan sirelerde yer vermistir. O, Mukatta'a harflerinin, o slrenin ismi de
olabilecegini soylemistir.”%? Fevatihii's-siiver’® de denilen mukatta'a harfleriyle bu
strelere baglanilmasi, bu harflerle isimlendirilmelerine sebep olmus, bdylece bu
streler diger sarelerden isimleri sebebiyle kolayca ayrit edilebilmistir. Ornegin
0,Yasin Siresi'ne, Strenin bas tarafinda yer alan "ya- sin" mukatta'a harflerinin isim
olduguna su sekilde deginmistir: <Y ade 5 Lisnuy QG alle Sai LS 3 ) pull aul
"Yahut (Yasin kelimesi), Halil ve Sibeveyh'in delillendirdigi gibi stirenin ismidir ve
cogunlugun goriisii de bu sekildedir.""** Bu agiklama onun, ¢ogunlugun gériisiiniin
aksine bir goriis beyan etmekten kagindigini, onlarin goriisiinii kendi goriisti yerinde
zikretmeyi bir yontem olarak kullandigini géstermektedir.

Ebussuld, sire isimlerine ve bu isimlerle ilgili aciklamalara her strede yer
vermemistir. Ancak yine de hem slre tanimindan hem de Fatiha Stresi'nin ismi ile
alakali yaptig1 agiklamalardan onun, sire isimlerinin tevkifi oldugu diisiincesinde

oldugunu 6greniyoruz.

Ebussutid'un lizerinde cok fazla durmadigi konulardan birisi de Sirelerin

Mekki ve Medeni olarak isimlendirilmeleridir.
4.5. Strrelerin Mekki ve Medeni'ligi
Kur'an-1 Kerim, yaklasik yirmi {i¢ yi1lda peyder pey indirilmis bir kitaptir. Hz.

Peygamber'in peygamberliginin bir kismi hicretten dnce Mekke'de, bir kismi da

hicretten sonra Medine'de ge¢mistir. Bu sebeple ayetler de indirildikleri yerlere gore

01 Ebussudid, I, 11.

792 Ornek olarak bkz. Ebussudd, I, 29; 11, 6; 111, 240; IV, 131, 202; V, 6; VI, 254, 289; VII, 88, 174,
226

%8 Bilmen, Tabakdt, 1, 36

704 Ebussuid, VII, 174
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veya indirildigi tarih itibariyle Mekki ayetler ve Medeni ayetler diye iki kisma
ayrilmistir. Zerkesi el-Burhan'da Mekki ve Medent i¢in su {i¢ tanimi zikretmistir:

1-Mekke'de nazil olanlara Mekki, Medine'de nazil olanlara Medeni denir.
Zerkesi’nin zikrettigi bu tanim, niizul yeri gbz 6nde bulundurularak yapilmis bir
tanimdir. Buna gore Mekke’nin fethi sirasinda veya veda haccinda inen ayetleri
Mekki olarak degerlendirmek gerekir.

2-Hicretten Once indirilenlere Mekki, hicretten sonra indirilenlere Medeni
denir. Bu tanim, zaman 6n plana ¢ikarilarak yapilmis bir tanimdir. Onun zikrettigi bu
tanimima gore Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretinden sonra ayet
nerede indirilmis olursa olsun o Medeni bir ayettir.

3-Mekkelilere hitaben indirilenlere Mekki, Medinelilere hitaben indirilenlere
Medeni denilmistir. Yine onun zikrettigi bu tamimda da muhataplarin 6n plana
cikarildig1 goriilmektedir. Halbuki Medeni ayetlerde Mekkelilere hitabin yer almasi,
aradaki savas, barig vb iliskiler agisindan dogal olmasi gerekirken, bu tanima gore
Medine’de inen bu ayetlerin Mekki sayilmasi gerekir. Bu nedenle tanimlar icin akla
gelebilecek elestirileri géz oniinde bulunduran Zerkesi, bunlarin ikincisinin meshur
oldugunu sdylemistir. "%

Suyiti de el-itkan'da ayni1 tanimi meshur olarak kaydetmis, Zerkesi'nin birinci
ve ikinci sirada zikrettigi tanimlari biraz daha genisleterek ve tanimlardaki
miiphemlikleri de ortadan kaldirarak su sekilde tekrarlamistir:

"Mekke'de veya Medine'de, Mekkenin fethi veya Veda Hacci senesinde veya
gazvelerden birinde bile olsa, hicretten once indirilenlere Mekki, hicretten sonra
indirilenlere de Medeni denir." Buna goére hicret yolculugu sirasinda inenler de
Mekki sayilmistir. Yine buna gére Mekke civarinda inenlere de Mekki, Medine
civarinda inenlere de Medeni denilmistir.

"Hicretten sonra bile olsa Mekke'de inenlere Mekki, Medine'de inenlere
Medeni denir." Buna gore gazvelerde inenler ne Mekki ne de Medeni olmus olur. Bu,
niizul yeri dikkate alinarak yapilmis bir tanimdar.”%

Suylti'nin iiglincii tanimi, Zekesi'nin tanimi ile ayni oldugu i¢in tekrar zikretme

geregi duymadik.

705 ez-Zerkesi, el-Burhan, |, 187
6 pz-Zerkest, el-Burhdn, 1, 187; es-Suyati, el-Itkdn, |, 12; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 135-137
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Ebussuid’un Mekki ve Medeni konusunda yapti§i bir tanima
rastlayamadigimizi belirtmemiz gerekir. Ancak agiklamalarindan yola ¢ikarak onun
Mekke’de inen ayet veya streleri Mekki, Medine’de inenleri de Medeni olarak kabul
ettigini sdylemek miimkiindiir.””” Diger bir ifade ile o, hicretten 6nce inenleri MekKki,
hicretten sonra inenleri de Medeni diye isimlendirmistir.

Ebussulid ibadetler basta olmak flizere viicib (farz) ifade eden ahkam
ayetlerinden bir¢ogunun Medine’de indirildigini bu nedenle genellikle ahkam
ayetlerinin Medeni oldugu goriisiinii tefsirine yansitmistir. O, bunu yaparken 6rnegin
namazin kilinmasini ve zekatin verilmesini emreden ayetlerde emir siygasiyla gelen
hiikmiin viicliba (farza) delalet edip etmedigini ayetin Mekki veya Medeniligine
vurgu yaparak aciklamistir.’® Aym sekilde o, bazi niiziil sebeplerini, Ayetin
Mekke’de, olayin Medine’de gectigini sOyleyerek reddetmis, bu vesile ile ayetlerin
Mekki ve Medeniliginden sz etmistir.’*

Ebussutid, Mekki ve Medeni konusunda, Mekki strenin igerisinde Medeni
ayetin bulunabilecegine de isarette bulunmustur. O, bu hususla ilgili $dyle bir olay
nakletmigtir: Rivayet edildigine gore Mesrik (63/683) dediki, Abdullah b. Selam
(43/663) hakkinda inen “De ki, hi¢ diistindiiniiz mii? Eger bu Kur’dn Allah katindan
ise ve siz de onu tammamissaniz; Isrdilogullaindan bir sahid de bunun benzerini
(Tevrat’ta) goriip inandigr halde siz inanmaga tenezziil etmemisseniz durumunuz
nice olur?”™® mealindeki ayet HA-Mim ile baslayan (dli hamim denilen) streler
igerisindedir. Bu streler Mekke’de nazil olmustur. Halbuki Abdullah b. Selam ise
Medine’de Miisliman olmustur. (Buna gor bunu nasil anlamak gerekir?) Kelbi
(146/763) bunu soyle cevaplandirmistir: “Stre Mekki olsa da ayet Medeni olabilir”
711

Ebussuiid, hitap yoniinden “Ya eyyiihennds” ile baslayanlarin Mekki oldugunu
soyleyen Alkame (62/681) ve Hasanii’l-Basri (110/728) nin rivayetini genel anlamda

gecersiz saymamakla beraber bunun bir zaruret olmadigmi vurgulamistir.’'?

97 Miiellifin Fatiha Sresi’nin niizdlii ile ilgili ifadelerinden bunu anlamak miimkiindiir. Bkz.

Ebussuid, I, 11-12; 1V, 100
78 Bkz. Ebussudd, 111, 222; V, 188: VIL, 61; IX, 54
7% Buna 6rnek olarak bkz. Ebussuid, 1V, 216; V, 183, 189; VI, 113; VIII, 86
710 AhKAf, 46/10
11 Bkz. Ebussuid, VIII, 86
"2 Bkz. Ebussuid, I, 76
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Dolayistyla onun, Mekki ve Medeni ayriminda “yd eyyiihennds™ hitab climlesinin
bulunmasini ayirt edici bir sart olarak ileri siirmenin dogru olmadigi kanaatinde
oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Ebussutd, stre isimleri hakkinda genis agiklamalar yapmaktan kag¢inmis, sire
unvanlarinin altinda, strelerin Mekki veya Medeni oldugunu zikretmekle yetinmistir.
Diger bir ifade ile o, bir siire i¢in ya Mekki veya Medeni veya su ayetten su ayete
kadar hari¢ bu sre Mekki veya Medeni veya muhtelefun fiha gibi ifadeler
kullanmustir.

Ebussutid’un Mekki ve Medeni konusunda stire linvanlarinda gelistirdigi ifade
bicimleri soyledir:

1- Bu siire Mekkidir: Ornegin Mutaffifin Sresi hari¢ Miilk stresi'nden Tin
Siresi'ne kadar sirastyla biitiin sdreler icin bu ifadeyi kullanmistir's?,

2- Bu stre Medeni'dir: Oregin Bakara, Al-i 'Imran, Nisa ve Maide streleri
icin bu ifadeyi kullanmustir’4,

3- Su ayetler hari¢ bu stire Mekkidir: Onun, Mekki ve Medeni konusunda en
¢ok kullamdig1 ifade kalibmin bu oldugu sdylenebilir. Ornegin En'am Siresi igin g
3 155 diye baglayan ayetlerden itibaren ii¢ veya alti ayeti hari¢ bu siire Mekkidir
ifadesini kullanirken, A'raf Suresi i¢in "illa" istisna edati yerine "gayra" edatini
kullanarak "sellsls"den "Jsadl & 3" Ayetine kadar sekiz Ayet harig, bu sire
Mekkidir" seklinde bir ifadeye yer vermistir.”*

4- Bu siire Mekkidir, Medeni oldugu da s6ylenmistir: Ebussutid'un kil lafziyla
zikrettigi bu ihtilafta kendisinin bu goriiste olmadigini anlatmak i¢in boyle bir ifade
kalib1 kullandig1 anlasilmaktadir. Ornegin, R'ad Sdresi i¢in "Medeni'dir. ¢ Jsis
1548 ayeti haric Mekki oldugu da sdylenmistir" derken, Muhammed Siiresi igin de
"Bu stire Medenidir, Mekki oldugu da sdylenmistir’*®" gibi bir ifade kullanmistir.
Rahman Siresi i¢in "bu stire Mekki veya Medeni’dir veya bir kism1 Mekki bir kismi
Medenidir (miiteba'idatiin) seklinde daha farkli bir ifade kalib1 kullanmistir. Bununla
0, Mekki ve Medeni konusunda goriisler arasinda bir tercih yapmadan her iki goriisii

de ayn1 seviyede kabul ettigini ifade etmek istemis olabilir.

13 Ebussudd, IX, 5-160

714 Bhussudd, I, 11; 11, 5, 157; 111, 5
15 Ebussudd, 111, 122, 240

16 Ebussuid, VIIL, 97
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5- Muhtelefun ftha: Ebussutid'un, 6rnegin, Mutaffifin, Beyyine, Zilzal, 'Adiyat,

Tekasiir, Ma'tn, hlas ve Mu'avvizeteyn sirelerinde’*’

oldugu gibi iftilaflarin giiglii
oldugu yerlerde kesin kanaatini belirtmemek i¢in bu ifade bigimini tercih ettigi
anlasilmaktadir.

6- Strenin Mekki oldugunu, Medeni oldugu sdylenen ayetin de Mekki
oldugunu soyleyerek bir tartisma ile kanaatini belirttigi tek stirenin Lokman Stresi
oldugunu soyleyebiliriz. Ebussutid, bu sirenin tinvaninda konuyu su sekilde ele
almstir:

A% Leglie 5 (L 4 i 5o 5 Abnally Lagasas O SIS 31 53535 8hall {5 o) V) 5 A
851 8055 s W) (815 O 515 418 e BB V) U

"Bu sire Mekki'dir, ancak 3S30 &si%s sdall §sadh 0l Ayeti harig. Ciinkii
namaz ve zekdt Medine'de vacib kilindi, denilmistir. Halbuki bu goriis zayiftir.
Ciinkii bu soz, Namaz ve zekatin Mekke'de mesru kilindigi seklindeki goriise
aykiridir. Yine éﬁi 8558 e pa V) B 4 3l ayeti hari¢ Mekki'dir de denilmistir.""®

Kanaatimizce Ebussutid Mekki ve Medeni konusunu ¢ok teknik anlamda ele
almamustir. O, bu konuda tartigsmasiz kabul edilenleri, oldugu gibi, tartismada delili
ayni derecede olanlar1 kendisine gore gelistirdigi "muhtelefun ftha" kalib1 ile ifade
etmis, tartismada taraf olma goriintiisii vermekten de kagmmustir. Bununla beraber o,
gerek ahkam ayetlerini incelerken gerek esbab-1 niizll rivayetlerini degerlendirirken,
ayetin indigi yer ile olayin gectigi yer arasinda iligki kurarken Mekki ve Medeni
konusuna deginmis, ele aldiklar1 konular, hitap sekli ve delélet ettikleri hiikiimler

acisindan Mekki ve Medeni ayetleri degerlendirmistir.

4.6. Ilk Indirilen Streler

Ebussudd, ilk indirilen sirenin Miiddessir Stiresi oldugunu & 3355w J5) (& J
seklinde kil lafz1 ile beyan etmis ve arkasindan da ) kalibiyla Cabir (ra)'den, Hz.
Peygamber’in bir hadisini nakletmistir. Daha sonra Ziihri'nin, ilk olarak alx Al
ayetine kadar 'Alak Siresi nazil oldu, arkasindan Peygamberimiz {iiziiliip daglara
tirmand1 ve Cebrail ona goriinerek "Sen Allah'ln nebisisin" demesi {izerne,

Peygamberimizin Hz. Haticeye gelerek "beni ort ve lizerime soguk su dok" dedigi,

"7 Ebussudd, 1X, 117, 169, 171, 175, 177,182, 191, 201, 203, 205
18 Ebussutd, VII, 75
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sonra da Cebrail'in Miiddessir Stresini indirdigi seklindeki rivayetini nakletmistir.
Ebussutid, buna yakin ifadeleri Miizzemmil siliresi'nin niizul sebebi olarak da
zikretmistir.”*® Buna gore Ebussuiid acikca ifade etmese de Miiddessir ve
Miizzemmil sdrelerinin ilk indirilen sdreler oldugu goriisiinii  benimsedigi
anlasilmaktadir. Ayrica Duha Stresi'nin de fetretii'l-vahiy denilen zaman diliminden
sonra nazil oldugunu, niizal sebebi olarak zikretmistir.””® Ebussutid'un bu rivayeti
zikretmesini delil alarak onun fetretii'l-vahiyden sonra ilk inen sirenin Duha Sdresi

oldugu goriisiine katildig1 sdylenebilir.

4.7. Meleklerin Refakatinde ve Bir Defada indirilen Sireler

Kur'an ilimleri ve Kur'an tarihi ile alakali eserler incelendiginde, Kur'an
ayetlerinin ¢ogunlukla toplumda yasanan olaylara paralel olarak tedricen indigi ilk
bakista hemen anlasilir. Bununla beraber bazi sireler par¢a parga indirilmis, bazi

sireler de toptan bir defada indirilmistir.”%

Ebussuid, En'am Stresi’nin sonunda Hz. Peygamber’den, "En'am Adresi bana
tesbih ve tahmid okuyan 70.000 (yetmisbin) melek refaketinde bir defada
indirildi’®®" rivayetine yer vermistir. Yine 0, bu konu ile ilgili Tevbe Adresi’nin
sonunda soyle bir rivayete yer vermistir:

5 85 sm el b yom A Lo lipm la s AT W) e ) U35 el ale bl JLim ol e
A (o G Call ) srans Lagaa 5 cole Ui 35 Lagild 22 40

"Peygamberimiz (sav)'den, "Kur'an bana ayer ayet, harf harf nazil oldu. Ancak
Berae (Tevbe) Stresi ve Kul hiiva'llihu Ehad (Thlas) Stresi hari¢. Bu iki sfire bana
70.000 (yetmisbin) saf melekle indirildi" diye rivayet edilmistir."’?®> Bundan da
anlasiliyor ki Ebussuiid, En'Am, Tevbe ve ihlas strelerinin meleklerin refiketinde
indirildigi seklindeki rivayetlerlere dayanan goriisiin dogru oldugunu kabul etmis ve
herhangi bir yorum yapma geregi de duymamustir. Yine o, meleklerin refakatindan
ayr1 olarak bazi sdrelerin toptan indirildigine isaret etmis ise de bunu agikga
zikretmek yerine niizul sebeplerini zikretmis, okuyucunun bunu bdyle anlamasin

isteyen bir metot takip etmistir. Ornegin Nasr Stresi'nin tefsirinde, sfirenin niizul

"9 Ebussudd, IX, 51, 56

720 Ebussuid, I1X, 167

721 Ez-Zerkesi, el-Burhan, |, es-Styati, el-Itkdn |,
22 Ebussuid, 111, 239

23 Epussudd, IV, 129

155



zamanindan 3SY) ade s mull Jd &y @l 555 "gogunluga gore bu siire Mekke'nin

n724

fethinden 6nce nazil oldu™'<* seklinde bahsetmistir. Bu, ayn1 zamanda bu sirenin bir

defada indirildiginin de ifadesi olmustur. Aymi iislupla Tebbet, Thlas ve

725

Mua’vizeteyn’~ stirelerinin de bir defa da indirildigine isaret etmistir.

4.8. Son Indirilen Streler

Son nazil olan Sareler konusunda farkli goriisler ortaya konulmustur.
Ebussutid, bu konudaki farkli goriislerden kendisine gore en sahih gordiigii goriise
uydugunu, bununla ilgili rivayete yer vererek ortaya koymustur. Ona gére Maide
Sdresi son indirilen strelerdendir. O, bu goriisiinii, s6z konusu sdrenin 3. ayetinin

tefsirinde Hz. Peygamber’den rivayet edilen soyle bir hadisle de delillendirmistir.

a5 LedDlal 1 olald W 35 A JAT e sailall B ) g JU8 alusg agle ) Lea oil) o 555 85
Lol o
"Rivayet edildigine gore Peygamber (sav) soyle buyurmustur: Maide Siresi,
Kur'an'in son indirilen siirelerindendir. Oyle ise onun helallerini helal, haramlarimni

haram olarak yerine getirin."’?® Oyle anlasiliyor ki hadis-i serifin lafzindaki bu agik

ifade Ebussulid’un bagka goriigleri tartismasina engel olmustur.

4.9. Stirelerin Ayet Sayisi

Ebussutid, Kur'an'daki stirelerin tinvan kisminda stre ismini, strenin Mekki
veya Medeni oldugunu kaydettikten sonra, strelerin ayet sayilarini1 da zikretmistir.
Tefsir metninde yer vermedigi bu konuyu, slirelerin ayet sayilarindaki ihtilafi
yansitacak sekilde slire unvinina tagimasi, onun bu konuyla da ilgilendigini
gostermektedir. Ancak onun bu ilgisi, konuyu genis¢e tiim boyutlariyla ele alip
tartigmak seklinde degil, bu konuda bir ihtilafin oldugunu vurgulamak seklinde

olmustur.

Ebussulid'un ayet sayilarini ihtilafli olarak zikrettigi sGireler sunlardir:

724 Ebussuid, 1X, 197
25 Ebussuid, IX, 199-205
26 Ebussudd, 111, 8
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1-Basralilar ve Kiufelilere gore diyerek, stredeki ayet sayisindaki ihtilafin
kaynagina isarette bulunmak slretiyle ayet sayisini zikretmesi: Mu'miniin Sresi:

Basralilara gore ayet sayis1 119, Kifelilere gore 118 dir.”?’

2-Ayet sayismi zikrettikten sonra kil lafz ile ihtilafli say1yr zikretmesi: Secde
Stiresi 30 ayettir, 29 Ayet oldugu da sdylenmistir.’?

3-Aralarinda bir ayet ihtilafi olduguna “veya” ile isaret ettigi streler: Meryem
Stiresi, 98 veya 99 ayettir.”?® Su'ara Stresi, 216 veya 217 ayettir.”*° Neml, Stresi, 93
veya 94 ayettir.”3! Ram Stresi, 59 veya 60 ayettir.”*> Lokman Saresi, 33 veya 34
ayettir.”3 Saffat Stresi, 181 veya 182 ayettir.”3* Fussilet Stiresi, 53 veya 54 ayettir.®®
Casiye Stresi, 36 veya 37 ayettir.”*® Ahkaf Stresi, 34 veya 35 ayettir.”’ Kital Stresi,
38 veya 39 ayettir.”® Tar Stresi, 48 veya 49 ayettir.”® Necm Siresi, 61 veya 62
ayettir.”* Talak Stresi, 11 veya 12 ayettir.”*! Nih Stresi, 18 veya 19 ayettir.*?
Miizzemmil Stresi, 19 veya 20 ayettir.”*®> Nebe Stresi, 40 veya 41ayettir.”** Naziat

Siiresi, 45 veya 46 ayettir.’*

3-Aralarinda iki ayet ihtilafi olduguna “veya” ile isaret ettigi sreler: Nur
Stiresi, 62 veya 64 ayettir.’*® Sad Siresi, 86 veya 88 ayettir.”*’ Duhan Siresi, 57 veya

59 ayettir.’*

27 Ebussuiid, VI, 135
28 Ebussuid, VII, 87
2 Ebussuiid, V, 282
30 Ebussuid, VI, 254
31 Ebussuid, VI, 289
32 Ebussuid, VIL, 55
33 Ebussuid, VII, 75
34 Ebussuid, VIL, 200
35 Ebussuid, VIII, 5
73 Ebussutid, VIII, 72
37 Ebussuiid, VIII, 82
738 Ebussuiid, VIIL, 97
739 Ebussutid, VIII, 154
0 Ebussutd, VIII, 161
41 Ebussudd, VIII, 263
42 Ebussudd, I1X, 37
43 Ebussuid, IX, 50
4 Ebussudd, IX, 81
%5 Ebussuiid, I1X, 92
746 Ebussuid, VI, 168
47 Ebussuid, VII, 226
748 Ebussuid, VIIL, 63
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4-Aralarinda ti¢ ayet ihtilafi olduguna “veya” ile isaret ettigi streler: Ziimer

Stiresi, 75 veya 72 ayettir.’*® Mii'min Stiresi, 85 veya 88 ayettir.”*

Ebussutid’un zikrettigi ayet sayilar1 ihtilafli olan strelerin toplam sayis1 24’tiir.
Bunlardan bir tanesini o, Kife ve Basra Tefsir ekollerinin ihtilafi olarak zikretmistir.
Bir siredeki ihtilafin zayifligin1 vurgulamak igin kil lafzin1 kullanmis, kalan 17
stiredeki ihtilafin bir ayet ihtilafi, ti¢ stredeki ihtilafin iki ayet ihtilafi, iki sGredeki
ihtilafin da ii¢ ayet ihtilafi olduguna dikkat ¢ekmistir. Onun slre linvaninda yer
verdigi bu bilgilerin, Kur’an’in ayet sayis1 hakkindaki ihtilaflarin kaynagina da 1s1k

tutmasi acisindan 6nemli oldugu kuskusuzdur.

5. Ayet

5.1. Ayet kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

L sozliikte;

Kur'an'da tekil ve ¢ogul olmak iizere 382 yerde gecen ayet lafzi
harflerin meydana getirdigi topluluk, hayretdmiz is, milkemmel, sasirtici, bir seyin
varhigimi gosteren alamet, agik isaret’>2, mu’cize, burhan ve delil”® gibi anlamlara
gelmektedir. Kur'an-1 Kerim'de gegen ayet lafzi da sozliikteki anlamlarina uygun
olarak apacik mu’cize,”* 'alamet,”™® ibret,”® hayretdmiz is,”’ delil,”® her taraftan

gbze carpan yiiksek bina’° demektir.

Isttlah anlaminda Ayet, bir hilkkme delalet eden Kur'an ciimlesi’® veya bir
baslangic1 ve bitisi olan, sireler igine dercedilmis Kur'an'dan bir par¢a’®® yahut bir

stire i¢ine dercedilmis, bast ve sonu belli, takdiren de olsa ciimlelerden miirekkep

9 Ebussuid, VIL, 254

70 Ebussuiid, VII, 282

IMuhammed Fuad Abdulbaki, El-Mu cemii'l-Miifehres Li Elfdzi'l-Kur'ani'l-Kerim, Istanbul, 1982,
s. 103-108.

52 El-Isfahani, el-Miifredat, s. 40; Ez-Zerkesi, el-Burhan, |, 266; et-Tehanevi, Kessdfu Istildhati'l-
Fiinin, |, 105

753 @z-Zerkani, Mendhil, 1, 234

54 Bakara, 2/211

755 Bakara, 2/248

756 Bakara, 2/248; Nahl, 16/11

757 Mii'min, 23/50

758 fsra, 17/12; Rim, 30/20-25

9 Suara, 26/128

760 E|-Isfahani, el-Miifiredat, s. 40

761 oz-Zerkani, Mendhil, |, 235
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Kur'an (pargas1)’®? diye tarif edilmistir. Bunlarin bir birine olduk¢a yakin tarifler

oldugu hemen ilk bakista géze carpmaktadir. Buna gore,
1-Her ayet bir veya daha fazla ciimleden yahut kelimeden meydana gelmistir.
2-Her ayetin bir manaya veya hilkme delaleti vardir.

3-Her ayetin bir baglangic1 ve bitisi vardir. Kendinden 6nceki ve sonraki
ayetlerle bir anlam iligkisi olsa da kendi basina bir anlami olmasi bakinindan

mustakildir.

4-Her ayetin slre igerisinde bir yeri vardir ve bu yer vahiy ile (tevkifi)

belirlenmistir’®3.

Ebussutid, bu dort ozelligi de igine alacak sekilde ayetin liigat ve 1stilah
anlamlarina tefsirinde su sekilde yer vermistir:

fols Al 135l sef Al Lfh et L) il i 5, Aaulil) JU8 5 jallall Aadtell sl 8 43

).\A.\.AM U\JSM uwsww%dﬁJMJMJMsj‘;Lu@LA\és L@_\j‘ﬂimwuh}\mﬂ du.:j

)AM\CM\@}MD M@Yw\wm‘)}d\ﬁe@_\cwd\e&nﬁuﬂ

wmﬁ‘;;um@ﬂ,umau,m}\@a\jﬁjd\u\w\}\d\wu\umtg_ayd\ Ll
b_)A@J\;\BJA&‘\L\ASM‘}‘k_ﬂGU&)S‘L\J\ J“\.’}\ J‘

"Liigatta ayet, agik alamet demektir. En-Nabiga, "onun igin bir takim agik
alametler diisiindiim ve altisinin herkes i¢in, yedincisini ise belli tabakadan olanlara

mahsus oldugunu anladim" demistir.

Yine her seyi yaratan Allah'm ilmine ve kudretine delalet etmesi agisindan
biitiin yaratilmislara da ayet denilmistir. (Ayet), bir fasila ile digerlerinden ayrilan
Kur'an kelimelerinden olusan her bir pargadir. Ciinkii o, kendinden Oncesini,
kendinden sonrasindan ayirdigi igin bir alamettir. Yine denilmistir ki o, Kur'an'm bir
takim kelimelerini toplayip bir araya getirmistir. Nitekim onlarin, "filan ayetleriyle
cikip gitti" sozleri "topluluklariyla" demektir. Sair de soyle demistir: "Biz karsilikli
iki evden ¢iktik. Biz toplulugumuzla ¢ocuklarin sikistirdigi koyunlara benziyorduk."

762 E|-C'aberi, Kitdbii Husni'l-Meded, var. 3b; Ez-Zerkes, el-Burhdn, |, 166; es-Suyiti, el-/tkan, |, 88

763 Ayr1 tanimlar ve genis bilgi icin bkz. Ez-Zerkesi, el-Burhdn, |, 166; es-Suyiti, el-Itkan, |, 88; ez-
Zerkani, Mendhil, 1, 235; Bilmen, Tabakdt, 1,10-11; Okig, Tefsir ve Hadis Usilii'niin Bazi
Meseleleri, 5.47-48; Cerrahoglu, Usil, s.55-56; Serinsu, Kur'dn Nedir?, s. 109-118; Albayrak,
Tefsir usulii, S. 36-38; Yilmaz, Miindsebat, S. 97-98
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Ayet, (ey) ¢! kelimesinden tiiretilmistir. Ciinkii (eyye) &' den (eyyen) L’in
oldugu agiktir. Veya g> (dondii) anlamina gelen (eva ileyhi) 44 s s dendir. Onun da
(mastar) kokii (evyetiin) 423 veya (eyyetiin) 4 diir. Bu iki mastarin ayne’l-fiili olan
“vav” veya “ye” her hangi bir seye kiyas edilmeden elife cevrilmis Ayetiin 4
olmustur. Yahut bu kelimenin mastar1 (eveyetiin) <3| veya rameketiin gibi (eyeyetiin)
43 de olabilir. Buradaki “vdv” veya “ye” illet harfi olarak harakesiz olacagindan yine
4 olur. Veya kdiletiin gibi (Aiyetiin) 4 de olabilir. Bu durumda da hemze tahfifen

hazfedilmek stretiyle yine 4 olmus olur.”%

Goriildiigii gibi burada Ebussuid ayet kelimesinin hem liigat, hem 1stilah
anlamini vermis, hem de kelimenin hangi kdkten tiiretildigini biitiin detay ile ele alip
incelemistir. Ona gore ayet, bir fasila ile digerlerinden ayrilan Kur'an kelimelerinden
olusan her bir parg¢adir. Onun bu tamimi, daha Once zikredilen tanimlara da
uymaktadir. Onun, ayetlerin tertibi hakkinda burada bir bilgiye yer vermemesi,
tefsirde gereken yerde gerekli bilgiyi verme metodundan kaynaklanmaktadir. Buna

gbre onun, ayetlerin tertibi ile ilgili goriisiinii tespit etmek gerekmektedir.

5.2. Ayetlerin Tertibi

Ayetlerin tertibinin tevkifi, yani vahye dayali oldugu, alimler arasinda ittifakla
kabul edilmigtir. Cebrail bir ayet getirdiginde o ayetin, hangi slrenin neresine
konulacagin1i Hz. Peygamber’e bildirmis, Hz. Peygamber de bunu o sekliyle vahiy

katiplerine yazdirmistir’®®,

Ebussuid, ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu konusunda ittifak eden alimlerin
goriisiine katilmaktadir. Ciinkli alimlerin ittidk ettigi bir konuda onun ihtilaf ettigi
goriilmemistir. Onun, Hurif-u Mukatta'a'nin ayet sayihip sayilmadig ile ilgili 3

ol G gl e i (e 30 4 e "(Hurif-u mukatta'adan) bir kismimmn ayet

1766 SOzl

sayilip, bir kisminin sayilmamasi, yalnizca tevkifilige mebni (bir durum)dir
de bu goriiste oldugunun ifadesidir. Ayrica o, bu goriisiinii Bakara Stresi'nin 281.

ayetinin tefsirinde yer verdigi bir rivayetle de delillendirerek daha acik bir sekilde

764 Ebussudd, 1, 120

765 Ez-Zerkesi, el-Burhan, |, 266; es-Suyti, el-/tkdn, 1, 80; ez-Zerkani, Menahil, 1, 235, 239-240;
Bilmen, Tabakdt, 1, 11; Okig, Tefsir ve Hadis Usiilii'ntin Bazi Meseleleri, s. 47; Cerrahoglu, Usiil,
s. 55; Albayrak, Tefsir usilii, s. 39; Yilmaz, Miindsebat, s. 97-98

766 Ebussuid, 1, 31
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ortaya koymustur. Zira ilgili ayet son inen ayetlerden olmasina ragmen, daha dnce
inen ayetler arasina nasil yazildig1 ve tekifilikle neyin kast edildigi, ayetin tefsirinde

yer verilen su rivayetten gayet acgik bir sekilde anlagilmaktadir:

Crtalal) w\)u.stg.a.m dtﬁjé)id\‘gk: :J:U.ml.@_'d).:lg\ CAT Ll Legie A = e Gl oe
3l (e (il 5

"ibn Abbas (R. Abhiima)'dan sdyle dedigi rivayet edilmistir: Bu ayet (Bakara
281), inen son ayettir. Cebrail (as) bu ayeti indirdi ve dedi ki, "bu ayeti Bakara

Stiresi'nin 280. ayetinden sonraya koy." "%’

Bu ayetin tefsirinde Ebussutid'un bu rivayete yer vermesinin sebebi, ilgili
ayetin son inen ayet olduguna delil getirmekten bagka bir sey olamaz. Ciinkii onun
tefsirinde ittifak edilen bir meselede ihtilafa diismekten sakinan bir metot takip ettigi
bilinen bir husustur. Yine onun, Fatihd Siresi'nin isimlendirilmesinin tevkifi
oldugunu vurgularken kullandig1 "ma‘hut tertib"’®® ifadesi ile Kur’an’in yeryiiziine
indirilmeden o6nce belli bir tertibinin oldugunu, yeryliziine indirildikten sonra

ayetlerin bu tertibe gore siraya konuldugunu kastettigi agiktir.

5.3. Ik ve Son Indirilen Ayetler
Kur'an'da ilk inen ayetlerin 'Alak Stresi'nin ilk bes dyeti oldugu en sahih goriis

olarak ifade edilmistir.®°

Ebussutd, ilk inen ayetler konusuna 'Alak Siaresi'nin tefsirinde yer vermis ve
bu stirenin ilk nazil olan stire midir, degil midir, tartismasina girmeden, "ister bu
stire, ilk nazil olan siire kabul edilsin, ister edilmesin, dogruya en yakin olan, meshur
Ziihri hadisinde de anlatildigi gibi el 2l lafzina kadar sirenin ilk bes ayetinin, Hz.
Peygamber'e ilk nazil oldugudur"’” ifadesiyle, ilk nazil olan Ayetlerin bu ayetler
oldugunu vurgulamistir. Miiddessir Stresi ile ilgili olarak da Cabir’den rivayet edilen

su hadisi zikretmistir:

Cabir (RA)’den rivayet edildigine gore Peygamber (SAV) sdyle buyurnustur:

“Ben Hira daginda idim. Bana, “ey Muhammed, sen Allah’in elgisisin” diye

87 Ebussuiid, 1, 317

788 "M'ahut tertib" ile Kur'an-1 Kerim'in Levh-i Mahfuz veya diinya semasina indirilip yazict meleklere
yazdirilan tertib kast edilmektedir. Bkz. Ebussudd, I, 11

69 Ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 206;es-Suyiti, el-Itkdn, 1, 31; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 67-68

70 Ebussuid, I1X, 165
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seslenildi. Bunun iizerine ben sagima soluma baktim, bir sey goérmedim. Sonra
yukartya baktim, bir de ne goreyim cagiran Melek yer ile gok arasinda bir taht
tizerinde oturmus. Onu bu halde goriince ¢ok korktum, hemen Hatice’ye dondiim ve
“beni 6rt” dedim. Daha sonra hemen Cibril indi ve “ey ortiiye biiriinen!” dedi.
Ziihri’den gelen rivayette ilk indirilen stre, ‘Alak Sidresi’nden el 2l dyetine kadar
(ilk bes) ayettir. Rastlullah (SAV), (bu bes ayet nazil olunca, isin ne oldugunu
anlayincaya kadar) endiselendi ve daglarin yamagclarina tirmandi. Hemen Cebrail
(AS) gelerek “sen Allah’in nebisi’sin” dedi. Rastlullah (SAV) da hemen Hz.
Hatice’ye dondii ve “beni ort ve lizerime soguk su dok™ dedi. Bunun iizerine hemen

Cebrail indi ve “ey ortiiye biiriinen!” dedi.”"

Ebussulid’un pespese iki rivayeti zikretmesinin iki ayri olayr anlatmak icin
oldugu gayet aciktir. O, Cabir rivayeti ile ortaya ¢ikan ¢eligkiyi Ziihri’nin rivayeti ile
gidermistir. Buna gore Hira daginda iken Hz. Peygamber’e ‘Alak Siresi’nin ilk bes
ayeti gelmis, Hz. Peygamber bu olaymn etkisinde kalarak korkmus, hatta yolunu
sasirmistir. Cebradil (AS) O’na gorlinerek korkuyu yenmesine ve saskinliktan
kutulmasina yardimci olmus, o da geri donerek Hz. Hatice’ye gelip “lizerimi ort ve
biraz da soguk su dok” demis, bu ikinci olay lizerine de Miiddessir Stresi nazil
olmustur.

Son indirilen ayetler konusunda da ¢esitli ihtilaflar nakledilmistir. Ebussutid,
Nisa siresi nin son 176. ayetinin, ahkam konusunda Allah'in Kitabindan son indirilen
ayet oldugunu aSa¥l & Mad bl QUS g I3 Le AT 1 g ibaresiyle agik¢a belirtmis, Hz.
Eb( Bekir'in bir hutbesindeki ifadelerini de buna delil getirmistir.”’> Bunu ahkam
ayetlerinden son indirilen ayet diye anlamak gerekir.

Yine o,Tevbe Stresi'nin son iki ayetinin son indirilen ayetlerden oldugunu o= s
Sl gila Jy Ll of 5u» i “ Eba Hiireyre’den rivayet edildigine gore son
indirilen su iki ayettir” seklinde Eba Hiireyre'den yaptig1 nakle dayandirmistir.’”

Bunu da Tevbe Stiresi’nden en son inen ayetler seklinde anlamak gerekir.

"1 Ebussuid, IX, 56
72 Ebussuid, 11, 301
73 Ebussuid, IV, 128
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Yine Ebussuid, Hz. Peygamber’in Veda Hacci sirasinda Arafat’ta iken inen

»774 3yetinin son nazil olan Aayetlerden

“bugtin sizin dininizi kemdle erdirdim
oldugunu nakleder ve bu ayet indikten sonra Hz. Peygamber’in 81 yasadigi
yolundaki Hz. Omer rivayetine yer verir.””® Bundan ayr1 olarak o, Bakara Siresi'nin
281. ayetinin tefsirinde daha 6nce ayetlerin tertibi konusunda zikri gegen ibn Abbas
rivayetine yer verdikten sonra, onun, s s laal bae alu s adle i oo i Jgu )y Gile
Glele &6 Js AU A Jdy el Taal Jds Lsy "bu ayet nazil olduktan sonra
Peygamber (sav) 21 giin yasamistir. Onun 81 giin, 7 giin veya 3 saat yasadigi da
soylenmistir” seklindeki ifadelerinden hareketle, bu ayetin son indirilen ayetlerden
oldugunu sdyleyenlerin goriisiine katildig1 anlasilmaktadir. Buna gore Ebussutid'un,
Bakara Stresi'nin 281, Nisa Sdresi'nin 176, Maide Stresi'nin 3. ve Tevbe Stresi'nin

son iki ayetinin son indirilen ayetler oldugu goriisiinde oldugu kesin olarak

sOylenebilir.

5.4. Ayetlerin Miikerrer Niizalii

Ebussulid, bazi ayetlerin veya sirelerin niizlliinlin tekrarlandigr goriisiini
kabul etmedigi anlagilmaktadir. Ozellikle Tevbe Siresi’nin 113. ayetinde iki ayr
niizul sebebi zikretmesinden, bunlardan birisini kil lafz1 ile rivayet etmesinden de bu
anlasilmaktadir. Onun zikrettigi niizil sebeplerinden birisi Hz. Peygamber
Medine’ye hicret etmeden ve amcast Abdiilmuttalib 6lmeden Oncesine aittir. Bu
rivayette Hz. Peygamber, vefat etmeden Once amcasina ‘“ey amca, bir kelime
(kelime-i tevhid veya kelime-i sehadet) soyle ki, ben o kelime ile Allah'in huzurunda
seni savunabileyim" demistir. Ama amcasi sdylenmesi istenen kelimeyi sdylemekten
kagininca Hz. Peygamber "yasaklanincaya kadar ben senin icin istigfar etmeye
devam edecegim" demistir. Bunun {izerine bu ayet nazil olmustur. Ikinci rivayette de
Hz. Peygamber Mekke'nin fethi sirasinda Ebva denilen yerde annesinin kabrini
ziyaret etmis sonra gozli yasararak ayaga kalkmis ve soyle buyurmustur: Ben
annemin kabrini ziyaret etmeyi Rabbimden istedim, Rabbim de bana bunun i¢in izin

verdi. Ben onu bagislamasini dilemeye izin istedim, bana izin vermedi ve bana bu iki

74 Maide, 5/3
75 Ebussuad, 111, 11
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ayeti (Tevbe, 113-114. ayetleri) indirdi” Ebussutid bu ikinci rivayeti kil lafzi ile
nakletmis ve herhangi bir aciklamada da bulunmamistir.”’® Bundan onun, pirensip
olarak boyle bir seyin olabilecegi kabul edilse bile, nakledilen rivayetlerin her
ikisinin de ayni1 derecede kuvvetli olmadig1 igin pratikte bdyle bir seyin olmadigi
diisiincesinde oldugu soylenebilir. Yine o, Fatiha Saresi’nin isimlerini agiklarken,
onun bir isminin de “es-Seb’u’l-mesani” oldugunu sdylemistir. Streye bu ismin
verilmesinin sebebini 0, “¢linkii bu stre yedi ayettir ve namazda tekrarlanir veya
rivayet edildigine gore bir kere Mekke’de namaz farz kilindigida, bir kere de
Medine’de kiblenin degistirilmesi sirasinda niizalii tekrarladigi i¢in bu isim
verilmistir” seklinde agikladiktan sonra dogru olan, “Andolsun, sana tekrarlanan
yediyi verdik”’’" ayetinden dolayr da bu sirenin Mekki olmasidir” demistir.”’
Ebussulid’un ciimlenin sonuna ekledigi degerlendirmeden ve delil olarak zikrettigi
ayetten, streye bu ismin verilmesinin sebebinin niizGliiniin tekrarlanmasi olmadigi
kesin olarak anlagilmaktadir. Bundan onun, sirenin niizGliiniin tekrarlanmadigi
goriisiinde oldugu sonucunu ¢ikarmak da miimkiindiir. Her ne kadar s6z konusu ayet
ve sure i¢in zikredilen farkli niizil sebepleri, miikerrer niizll i¢in birer delil olarak

sunulmus olsa da,’”® Ebussu@i’un bunlar1 yeterli bulmadigini sdyleyebiliriz.

6. Kur’an’in Yazimi, Cemi ve Tertibi

Bagligimiza konu olan Kur'an'in yazilmasi, ezberlenmesi veya dagimik
parcalarinin bir araya toplanarak bir Mushaf haline getirilmesi, ayet ve slrelerinin
siraya konulmasi gibi konular, Kur'an ve kiraat tarihi agisindan 6énemli oldugu kadar
tefsir tarihi agisindan da Onemli sayillmistir. Bu bir anlamda Kur'an'in
vahyedilisinden yaziya geg¢irilisine ve insanlarin stirekli ulasabilecekleri bir kitap
haline gelinceye kadar olan safhay1 konu edinmesi itibariyle Kur'an't diger semavi
kitaplardan farkli kilmasi1 ve korunmuslugunu (muhafazasini) ifade etmesi
bakimindan 6nemli sayillmistir. Buna gore Kur'dn'in yazilmasi ifadesini biz {i¢ alt

baslik halinde sunmaya c¢alisacagiz.

778 Ebussudd, 1V,122

7 Hicr, 15/87

78 Ebussudd, I, 11-12

19 Ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 31; Ayrica bkz. El-Kastalani, SihAbuddin Ahmed b. Muhammed,
Irsadii's-sari li Serhi Sahihi'l-Buhdri, Beyrut, 1989, VII, 158
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6.1. Kur'an'm Vahyolunmadan Once Melekler Eliyle Yazilmasi

Kur'an-1 Kerim'in Hz. Peygamber'e vahyedilmeden Onceki durumuna dikkat
ceken "(O Kur'an), Allah katinda ¢ok kiymetli, mertebesi yiiksek, tertemiz
sahifelerdedir. Allah'a siirekli itaat halinde olan ¢ok kiymetli yazici melekler eliyle

80 “Syiphesiz ki o, ok serefli bir Kur'an'dwr. Her tiirlii artniyetli girisimlere

yvazilidr.
karst korunmus bir kitaptalLevh-i mahfuz'dadir. Ona ancak tertemiz olanlar
dokunur’!" mealindeki baz1 ayetleri tefsir edenler, konuyla ilgili gordiikleri bazi
rivayetlerden yola ¢ikarak Kur'an'm vahyedilmeden 6nce melekler eliyle yazildigi

goriigiinii dile getirmislerdir. Onlarin 6zetle sdyledikleri sudur:

Kur'an-1 Kerim, nazil olmadan 6nce keyfiyetinin bilinmesi miimkiin olmayan
bir sekilde Levh-i mahfiiz’da yazili (naksedilmis) iken, daha sonra ikinci olarak
diinya semasina topluca indirilerek (‘ilam) yazict melekler eliyle yeniden yazilmas,
nerede, ne zaman, ne kadar Hz. Peygambere indirilecek sekilde pargalara ayrilip
tasnif edilmis (mevaki'i'n-niicim), Cebrail (a.s.) bu parcalar1 Allah'in diledigi
bicimde ve zamanda yirmi yili askin bir siirede peyder pey, hadiselere, degisen
sartlara ve ihtiyaglara gore Hz. Peygamber'e indirmistir.”®? Buna gére Cebrail (a.s.),
meleklerin eliyle Mushaf tertibi iizere yazilmis Kur'dan ayetlerinden, Allah'in
vahyedilmesini diledigi ayetleri, yine O'nun diledigi bigimde ve zamanda alarak Hz.
Peygamber'e getirmistir. Bu sebeple olsa gerek ki, Cebrail (a.s.) getirdigi her ayetin
hangi siirede, hangi Ayetten sonra yazilacagmi da Hz. Peygamber'e bildirmistir.’

Bu, vahyin niizul merhalelerinden birisi olarak sayilmis’® olsa da Hz. Peygambere

780 'Abese, 80/13-16

81 Vaki'a, 56/77-79

82 Eb{i Same el-Makdisi, Sihdbuddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim, el-Miirsidii'l-Veciz ild
Uliimin Tete'allaku bi'l-Kitdbi'l-dziz, (thk. Tayyar Altikulag), Akara, 1986, s. 11-26; Ez-Zerkesi,
el-Burhdn, |, 228-230; es-Suyti, el-/tkdn, |, 53-54; Ez-Zerkani, Mendhil, |, 33-34; Ersoz, Ismet,
Kur'an Tarihi, Istanbul, 1996, s. 18-20; Duman, Niizuliinden Giiniimiize Kur'an ve Miisliimanlar,
Ankara, 1996;

83 'Itr, Nureddin, Uliimu'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru'l-Hayr, Dimesk, 1993/1414, s. 27; Th. Noldeke-Fr.
Schwally, Kur'an Tarihi, (diizenleyen: Muammer Sencer), Ilke yaymevi, 1970, s.3.

784 Es-Salih, Mebahis, s. 51. Burada Subhi es-Salih bu gériisii, -delilleri sahih olsa da- kabul etmemis,
bunun gayb alemini ilgilendirdigini sdylemistir. Kur'an'in topluca bir defada diinya semasina
indirilisine dair benzer bir itraz da Siileyman Ates tarafindan yapilmis, o da bunun fbn Abbas'in bir
sozline dayandigini, ayet ve hadise dayanan saglam bir goriis olmadigini sdylemistir. Bkz. Ates,
Siileymen, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, 1, 307. Muhsin Demirci de Kur'dn
Tarihi, s. 32-33 de Siileyman Ates'in bu goriisiiniin isabetli oldugunu savunmustur.
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vahyedilmeden oOnce bu merhaleyi, Kur'an'm ilk yazili merhalesi olarak

isimlendirmek de mimkindiir.

Ebussutid, Kur'an'm onceden bir biitiin olarak diinya semasima indirilmis
oldugunu, Cebrail (as) tarafindan katip meleklere yazdirildigini, daha sonra yirmi {i¢
yilda parga parca, ayet ayet (nlicimen) Hz. Peygamber (s.a.v)'e Cebrail (a.s.)
tarafindan vahyedildigini, yaygin olan goriisiin de bu oldugunu agik¢a zikretmis,
Kur'an'm m'ahit bir tertibinin oldugunu da vurgulamustir.’”®® Buna gére Ebussuid,
Kur'an'in ilk yazili merhalesi diyebilecegimiz yukarida isaret edilen durumu, meshur

goriis olarak oldugu gibi kabul etmistir.

Kur'an heniiz gayb aleminde iken topluca diinya semasina indirilmesi ve yazici
meleklere yazdirilmasi, insanlarla alakali bir durum olmasa gerektir. Belki Kur'an'in
zihinlerde siiphe birakmayacak bir titizlikle Hz. Peygamber'e indirildigini ifade etse
de bu, Kur'an'la heniiz insanlarin muhatap olmadigi bir sathayr anlatmaktadir.
Insanlar agisindan 6nemli olan, Kur'an, Hz. Peygamber'e vahyedildikten sonra, o

hayatta iken yaziya gecirilmis midir gegirilmemis midir?

6.2. Kur'an'm Hz. Peygamber Gozetiminde Yazilmasi

Kur'an, daha once gonderilen semavi kitaplar arasinda dili degismeden, 6zl
bozulmadan, Allah tarafindan Hz. Peygamber’e vahyedildigi ve Hz. Peygamber
tarafindan okunup 6gretildigi gibi yaziya aktarilan ve ayni zamanda da ezberlenen

ilahi bir kitaptir.

Kur'an'in tamami Hz. Peygamber hayatta iken yaziya aktarilmistir. Bu konu ile
ilgili kaynaklarda yer alan rivayetlerin yani sira Kur'an'in kendi ifade tislubundan da
bu rahatlikla anlagilmaktadir. Yukarida Kur'an'in isimlerinden bahsederken yerinde
inceledigimiz el-Kitab tabiri bircok ayette gecmektedir.”®® Her ne kadar el-Kitab

kavraminin yazilmis, yazilan ve okunan sey’®’

anlamia gelmesinden hareketle
elimizde bulunan Kur'an-1 Kerim gibi tertiplenmis ve diizenlenmis bir kitap olarak

anlagilmasa da, yaziya aktarilmis bir takim metinlerin anlasilmasina mani bir durum

85 Ebussuiid, 1, 11-12, 237-238; )/|||, 74: 1X, 169.
8 Ornegin, Bakara, 2/ 89, 159; Al-i Imran, 3/3; 'Araf, 7/2.
87 {b Manzir, Lisdnu'l-'Arab, 1, 699
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da yoktur.”®® Ciinkii Kur'an'n bazi Ayetlerinde yer alan kalemle yazi yazmayi
ogretmek,’® kalem ve satirlara yazdiklari,’®® yazilmis sahifeler,’®? satir satir yazilmis
kitap ve yazi yazmaya yarayan yayilmis ince deri’®? gibi ifadelerin delaletinden ve
konu ile ilgili rivayetlerden de Kur'an'm her inen ayetinin yaziya aktarildig

anlagilmaktadir.

Konu ile ilgili rivayetler hem Mekke hem de Medine déneminde Hz.
Peygamber'in Kur'an'in yaziya aktarilmasi isine titizlikle egildigini gostermektedir.
Bununla ilgili tarihi bir 6rnek olarak Hz. Omer'in Miisliiman olusunu anlatan rivayet
zikredilebilir. Bu rivayet, Hz. Omer'in T4 ha Stiresi'nden baz1 ayetlerin yazili oldugu
bir Kur'an sahifesini kiz kardesinin yaninda bulup okudugunu, ondan sonra
Miisliman oldugunu anlatmaktadir.”®® Hz. Omer'in Mekke dénemi'nin 5. yilinda
Miisliiman oldugu diisiiniildiigiinde, inen her ayetin daha ilk giinden itibaren Mekke
doneminde de yaziya aktarildigi, Miisliimanlarin da bu yazili niishadan kendileri igin
birer niisha yazarak istinsah ettikleri ve bunu yanlarinda bulundurduklar
anlasilmaktadir’®. Ayrica Mekke miisriklerinin ileri siirdiikleri su itirazlar1 da
Kur'an'in yazdirilmasi ile ilgili 6nemli ipuglar1 sunmaktadir: "Dediler ki, (bu Kur'dn)
evvelkilerin masallaridir, onlart yazdirmis da sabah- aksam kendisine onlar

okunuyor.”®"

Hz. Peygamber, Kur'an ayetleri vahyedilmeye basladig: ilk giinden itibaren

vahiy katipleri edinmis,’®® Kur'dn'm yaziya aktarilmasi hususunda asir1 duyarl

788 Benzer ifadeler i¢in bkz. Unver, Mustafa, Kur'an Vahyi'nin Kitaplasma Siirecine Bir Bakig, {lmi
Dergi Diyanet, Cilt, 46, Say1, 2, Nisan-Mayis-Haziran, 2010, s. 49

8 Alak, 96/4

790 Kalem, 68/1

91" Abese, 80/13; Beyyine, 98/2

92 Tqr, 52/1-3

793 Tbn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 344; Ibn S'ad, et-Tabakdtu'l-Kiibra, |11, 267, 268

9 Hamidullah, Muhammed, Kur'dn Tarihi, (Trc. M. Sait Mutlu), DIB Yayinlari, Ankara, 1991, s. 48

9 Furkan, 25/5

7% Vahiy katiplerinin isimleri ve sayilari ile ilgili olarak bkz. Kastalani, [rsadii's-Sari, V11, 450;ez-
Zerkani, Mendhil, |, 172; Subhi es-Salih, Mebdhis, s. 69; el-'Azami, Muhammed Mustafa,
Vahyedilisinden Derlenisine Kur'an Tarihi, (Trc. Omer Tiirker- Fatih Serenli), iz Yaymecilik,
Istanbul, 2006, s. 106-107; Ahmed Cevdet Pasa, Huldsatu'l-Beyan fi Te'lifi'l-Kur'én, Istanbul,
1303, s. 3.
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davranarak, kendisinden Kur'an diginda bir seyin yazilmamasimi emretmis,

yazilanlarin da imha edilmesini istemistir.”®’

Hz. Peygamber'e Kur'an'dan bir sey vahyedildiginde hemen vahiy
katiplerinden birini ¢agirtir, gelen vahyi ona yazdirir,’*® vahiy katibinin yazdiklarim
tekrar kendisine okumasini ister,”*® bdylece yazilanlarin dogru yazilip yazilmadigimi
da kontrol etmis olurdu. Bunun yan1 sira o, her bir ayetin, ait oldugu stredeki yerine
konulmasini da ister, "bu ayeti i¢inde sOyle sOyle ayetlerin oldugu streye yaz"
derdi.?® Boylece gelen vahyin diizenlemesi ve ayetlerin sire igindeki tertibi bizzat
Hz. Peygamber tarafindan yapilmistir.8! Vahyi getiren melek Cebrail (a.s.)'in isareti
ile vahyi telakki eden Hz. Peygamber'in gozetiminde bu is olmus, Onun emir ve
direktifleri ile vahiy katipleri tarafindan Kur'an yaziya gecirilmistir.2°? Bu, Kur'an'n

yeryliziindeki ilk yazilisi, varliklar diinyasina intikalinden sonraki ikinci yazilisidir.

Ebussutid'un, Kur'an'in yaziya aktarilmasi konusunda fazla genis malumat
vermedigi goriiliir. Baz1 ayetlerde, 6rnegin, Enbiya Stresi'nin 104. ayetindeki kS
Sl Jall Jafzinn tefsir ederken, kiitiib lafzinin Hz. Peygamberin vahiy katibi

803 jle yer vermistir. Onun bu sekilde kil lafzini

anlaminda oldugu goriisiine kil lafz1
kullanmasini tarihi vaka hakkinda tereddiit ettigi icin degil, kelimenin o anlamda
tefsir edilmesinin uzak bir ihtimal olmasim1 vurgulamaktan kaynaklandigi seklinde

anlamak gerekir. Ayni sekilde Ebussutid, Furkan Sdresi'nin 5. ayetinin tefsirinde de,

7 Ibn Ebi David, Ebubekir Abdullah b. Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani el-Hanbeli, Kitdbii'l-
Mesahif, (thk. Muhibbiiddin Abdii's-Siibhan Viiz), Daru'l-Besairi'l-islamiyye, Beyrut, 2002, I,
148; Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi, Sonmez Nesriyat, Istanbul, 1980,
X1, 477 (K. ziihd, 16, H. N0:3004); Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih
Tercemesi, DiB Yayinlari, Ankara, 1987, I, (Mukaddime) 39

9 Ahemed b. Hanbel, Miisned, 1,57: Et-Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinenii't-Tirmizi, (thk. A.
Muhammed Sakir), Daru'l-Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut, 1987, K. Tefsiri'l-Kur'an, 5 (H. No:3086) V,
254; en-Nesai, Eblt Abdirrahman Ahmed b. Suayb, es-Siinenii'l-Kiibrd, (thk. Abdulgaffar
Siileyman el-Bendari-Seyyid K. Hasan), Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1991, K. Fedaili'l-
Kur'an, 13 (H. No: 1/8007), V,10;ibn Ebi David, Kitdbu'l-Mesdhif, 1, 145; Kastalani, Irsddii's-
Sari, VI, 450; ez-Zerkesi, el-Burhdn, |, 241; ez-Zerkani, Mendhil, 1, 240

99 El-Heysemi, Mecmeu'z-Zevdid ve Menbau'l-Fevdid, Beyrut, 1967, 1, 152; Hamidullah, Kur'dn
Tarihi, s. 49; Demirci, Kur'an Tarihi, s.101; Eroglu, Ali, Kur'én Tarihi ve Kur'an Ilimleri Uzerine,
Erzurum, 2002, s. 100.

800 Et-Tirmizi, Siinen, K.Tefsiri'l-Kur'an, 5 (H. No:3086) V, 254; en-Nesai, es-Siinenii'l-Kiibrd, K.
Fedaili'l-Kur'an, 13 (H. No: 1/8007), V, 10; ed-Dani, Ebli 'Amr Osman b. Said b. Osman el-Mukri,
el-Beyan fi 'Addi ayi'l-Kur'dn, vr. 59 (el-C'aberi'nin Husnii'l-Meded ile birlikte); el-C'aberi,
Husnii'l-Meded, vr.3b.

801 Beyhaki, Suabu'l-Iman, |, 197;es-Suyti, el-Itkdn, 1, 76

802 Eb{i Same el-Makdisi, el-Miirsid, s. 33-34.

803 Epussuid, VI, 97
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Hz. Peygamber iimmi oldugu i¢in misrikler, bir katibin, eskilerin masallar1 diye
nitelendirdikleri vahiyleri ona yazdigim1 veya kendisinin bir katibe yazdirdigini,
yazili metinden okumaya gii¢ yetiremeyeceginden yazan kisinin ona ezberletmek igin
ayrica yazdiklarini ona okudugunu iddia etmekteydiler. O, miisriklerin bu halini
biiyiik bir ciir'et olarak kmamistir.® Burada Hz. Peygamber'in vahiy katiplerine
gelen ayetleri yazdirmasindan hareketle miisriklerin bu yakistirmay1 yaptiklarini
anlamak zor degildir. Zira Ebussutid, Peygamberimizin vahiy katibi edindigini, hem
Zeyd b. Sabit'in rivayet ettigi "ben Rasulullah (s.a.v)'in yaninda bulunuyordum. O'nu
vahyin inisi sirasindaki hal kaplayiverdi. Onun dizi benim dizimin stiinde idi.
Zannettim ki ayagim koptu da ben bir daha bu ayagimla yiiriiyemeyecegim. Vahiy
hali gegtikten sonra buyurdu ki, "yaz!" ben de ¢slaisall (o (o3l (s 8y (Ayetini)
yazdim. Sonra ama/gérme 6ziirlii olan ibn Ummi Mektum: Ya Rasullah, benim gibi
miiminlerden cihada gii¢ yetiremeyenlerin durumu nasil olacak? dedi. Bunun iizerine
tekrar Rasulullah (s.a.v)'r vahiy hali kapladi ve bu hal gectikten sonra bana tekrar
"yaz!" dedi. Ben de s6z konusu ayeti, =l Sl 5 Oesal G (sl & Sy
805 smladll s diye yazdim.8%®" seklindeki sebeb-i niiztilde, hem de Abdullah b. Ebi
Serh ile ilgili su olayr naklederken zikretmektedir: Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh
Hz.Peygamber'in yaminda Mii'mintin Sdresi'nin 12-14. Ayetlerini yaziyordu. Hz.
Peygamber Al &lA ifadesine gelince, Abdullah b. Ebi Serh, insanin yaratiliginin
tafsilati kargisinda hayrete diiserek (Hz. Peygamber'den 6nce) Cuslall Gl dt) &l jlad
dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, "onu aynen bu sekilde yaz," buyurdu. Abdullah
tereddiite diistii ve kendi kendine sdyle dedi: Eger Muhammed dogru s6zlii ise, ona
geldigi gibi bana da vahiy gelmistir. Eger yalanci ise ben de onun dedigi gibi
dedim."®" Ebussuiid zikrettigi bu her iki sebeb-i niizul ile Peygamberimizin vahiy
katibi edindigine isarette bulunmus, 'Abese Stresi'nin 13. dyetindeki 4« S0 casa &
"Allah katinda ¢ok serefli sahifeler” ile asil vurgulanmak istenenin onu korumaya bir

808

tesvik ve 6zendirme®™ oldugunu sdylemistir.

804 Ebussuid, VI, 222

805 Nisa, 4/95

806 Ebussudd, 11, 253

807 Ebussudd, 111, 177-178; VI, 139 (Burada Ebussufid, bu olaydan sonra Abdullah b. Ebi Serh'in
Mekke'ye kagtigini, Mekke'nin fethinden sonra tekrar Miisliiman oldugunu, bagka bir goriise gore
de kafir olarak 61diiglinti zikretmistir.)

808 Ebussuiid, IX, 105
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Ebussid, el-Kitab kelimesini tefsir ederken onun yazilmis bir kitap oldugunu
vurgulamakla®®® beraber, Kur'an", lafiz ve mana biitiinliigii i¢inde degerlendirerek
gerek ayetlerin, gerek strelerin tertibinin, kelime ve lafizlarin siralanisinin 'icazi
iizerinde durmustur.8® Bu nedenle onun, Kur'an'in yazihist ile ilgili tarihi bilgi
aktarmak yerine, yazilmis olan Kur'an nazminin biitiinliiglinden ¢ikarilmasi gereken

edebi ve belagi sonuglar iizerinde durdugunu sdéylemek daha dogru olur.

Ozetle ifade etmek gerekirse, Kur'an hem Mekke déneminde hem de Medine
doneminde Hz. Peygamber'in sagliginda yaziya aktarildigi gibi diizenlemesi de
yapilmig, ancak bu giin elimizde bulunan Mushaf metni gibi tertib edilmemistir.
Medine doneminde Hz. Peygamber'in, nazil olan herbir Kur'an ayetini vahiy
katiplerine yazdirmasi ile ilgili bir ihtilaf olmasa da, bazi miistesriklerin Mekke
donemi ile ilgili bir takim kuskular ileri siirdiikleri bilinmektedir. Konuyu kendi
tarihi seyri ve sartlart igerisinde inceleyip, arastirmalarini miistesriklerin kusku
duyduklar1 alanlarda yogunlastiran arastirmacilar, onlarin bu husustaki kuskularini

teker teker ele alarak diisiincelerindeki yanlisliklari ortaya koymuslardir®*?,

6.3. Daginik Haldeki Kur'an Sayfalarinin Hz. Peygamber'den Sonra Toplanarak
Mushaf Haline Getirilmesi

Bu, Hz.Peygamber'in vefatindan sonra birinci Halife Hz. Ebli Bekir zamaninda
dagmnik halde bulunan yazili Kur'dan metinlerinin iki kapak arasinda toplanip bir
araya getirilerek Mushaf isminin verildigi safhadir®? Okuma yazmanm g¢ok
gelismedigi bir toplumda Hz. Peygamber, kendisine vahiy yoluyla gelen Kur'an

ayetlerini vahiy katiplerine yazdirmakla kalmamis,®'® hem kendisi ezberlemis, hem

809 Ornek olarak bkz. Ebussudd, III, 54; V, 6.

810 Ornek olarak bkz. Ebussuid, I, 83-84; IV, 164-165; VI, 235-236

811 Konu ile ilgili iddialar ve bu iddialara verilen cevaplarla ilgili olarak bkz. Watt, Montgomery,
Kur'dan'a Girig, trc. Stileyman Kalkan, Ankara Okulu Yayinlari, Anakara, 1998; Sonmezsoy,
Selahattin, Kur'an ve Oryantalistler, Fecr Yaymlari, Ankara, 1998; Yildirim, Suat, "Ayetlerin
Tertibinde Oryantalist Siiphesi”, Kur'an'm Mucizevi Korunmasi, Isik Yayinlari, Istanbul, 2006;
Cetin, Abdurrahman, "Kiraatlara Yonelik Oryantalist Yaklagimlar”, Kur'an-1 Kerim'in Indirildigi
Yedi Harf ve Kiraatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005

812 gs-Sicistani, Kitdbu'l-Mesdhif, |, 167; es-Sehavi, Ali b. Muhammed, Cemadlu'l-Kurrd ve Kemdlu'l-
Ekra, (tahk. Ali Huseyn el-Bevvab), Mektebetii't-Tiiras, Mekke, 1987, 1, 85; es-Suyti, el-/tkdn, |,
69; Ibnii'l-Cezeri, Ebu'l-Hayr Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi'l-Kiradti'l-'Asr, Daru'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, ty, I, 7

813 Mekki, b. Ebi Talib, el-Ibdne 'an Meani'l-Kiradt, (thk. Muhyiddin Ramazan), Dimesk, 1979, s. 44-
45; es-Sehavi, Cemdlu'l-Kurra, |, 84, 85; Ebli SAme, el-Miirsid, s. 36-42
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de ashabma ezberlettirmistir.®'* Hz. Peygamberin sagliginda Kur'anin tamamin
ezberleyenler oldugu gibi, belki tamamina yakinii ezberleyenler de olmustur.8®®
Ayrica Hz. Peygamber'in her yil Ramazan ayinda Cebrail (a.s) ile birlikte bir defa
gerceklestirdikleri Kur'an't bastan sona ezber okuma programi (arza/mukabele), vefat
edecegi yil iki defa vuku bulmus®® bu son arzada bazi sahabeler de hazir
bulunmuslardi. Ozellikle bunlardan Zeyd b. Sabit ismi &n plana ¢ikmus,®’ bu
sahabenin Hz. Peygambere ezber yoluyla Kur'dn't bastan sona okudugu rivayet
edilmistir. Diger bir ifade ile Kur'dn'in bastan sona kadar metin yapisini, sira ve
tertibini Hz. Peygamber'in kontroliinden gegiren Zeyd b. Sabit ismi,'® Hz. Ebh Bekir
zamaninda Kur'an'm cem'i konusunun giindeme gelmesiyle birlikte yine 6n plana

cikarak yapilacak ¢alismanin komisyon baskanligina getirilmistir.

Hz. Peygamber'in vefatindan yaklasik bir y1l sonra vuku bulan Yemame Savasi
(H. 11/12) ¢ok siddetli ge¢mis, Hz. Omer'in ifadesiyle "Rasulullah'n ashabi
Yemame'de, kelebeklerin atese hiicum ederek diisiip oldiikleri gibi 6liiyorlard:.81®"
Ozellikle Kur'an't ezbere bilen ve Hz. Peygamber'in, Kur'an'l en iyi bilenler
icerisinde ismini zikrettigi Ebli Huzeyfe'nin azath kolesi Salim de bu savasta pek ¢cok
kurra ile birlikte sehit diismiistii. Bunun iizerine Hz. Omer, Kur'an'in kaybolmas: ile
ilgili duydugu endiseyi Hz. Eb Bekir'le paylasarak, dagmik haldeki Kur'an
parcalarinin bir araya toplanmasi gerektigi hakkindaki goriisiinii 1srarli bir sekilde

bildirmesi iizerine Kur'an'in toplanmasi meselesi giindeme gelmistir®2°.

Hz. Omer'in teklifi ile Hz. Eb( Bekir'in hilafeti déneminde girisilen Kur'an'in
cem' edilmesi faaliyetinin komisyon bagkanligina Zeyd b. Sabit getirilmistir. Zeyd b.
Sabit, bu gorevin kendisine verilmesi ile ilgili olarak su bilgiyi vermektedir: Hz. Eba
Bekir beni ¢agirdi. Yanna gittigimde Omer de orada idi. EbG Bekir bana dedi ki:

Omer reddettigim bir seyi yapmam i¢in bana 1srar ediyor. Sen, vahiy katibi idin. Eger

814 Hamidullah, Kur'an Tarihi, s. 51-52; Islam Peygamberi, 11, 698-699.

815 Ebi Same, el-Miirsid, s. 36-42; es-Suyiti, el-Itkdn, 1, 93-96

816 Byhari, Fedailu'l-Kur'an, 7;:Miislim, Feddilu's-Sahabe, 98-99; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 231,
276, 325-326, 363, 405; Ebt Same, el-Miirsid, 5.35-36

817 Hamidullah, Kur'an Tarihi, 50; Islam Peygamberi, (¢vr. Salih Tug), Irfan Yay. Istanbul, 1990, II,
698-700

818 Ebh Same, el-Miirsid, s. 69; ez-Zerkesi, el- Burhdn, |, 237; ez-Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru 4 ’lami'n-Niibeld, Beyrut, 1985, I, 488.

819 Hamidullah, Kur'an Tarihi, s. 53

820 Es-Sehavi, Cemdlu'l-Kurrd, |, 87-88;Es-Suyti, el-Itkdn, |, 76; ez-Zerkani, Mendhil, |, 249;
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sen de bu konuda onunla ayni fikirde olursan, ben her ikinize tabi olacagim. Eger sen
benimle ayni fikirde olursan, ben bu ise tesebbiis etmeyecegim. Sonra Ebl Bekir,
Omer'in fikrini anlatti. Omer hep susuyordu. Ben bu tekliften kagindim ve sdyle
dedim: "Allh'in el¢isinin yapmadigint 0 mu yapacak? Bunun iizerine o zamana kadar
susan Omer dedi ki:"sdyet bu isi yapsaniz, size ne zarar1 olur?" Diisiindiik ve soyle
cevap verdik: "Vallahi bu isin bize bir zarar1 yokur." Bundan sonra Ebu Bekir (Zeyd
b. Sabit'e) soyle dedi: "Sen geng ve akilli bir adamsin, senin aleyhinde sdylenecek bir
soz de yoktur. Hz. Pegamber'e vahiy yaziyordun. Oyle ise Kur'anh Kerim'i
aragtirarak topla!" Bu teklife karsit Zeyd b. Sabit biraz tereddiit gosterip itirazda
bulundu ise de Hz. Ebl Bekir, bu igin hayirli oldugunu sdyleyerek onu bu ise razi
etti. Nihayet bu gorevi kabul eden Zeyd b. Sabit kendi durumunu ve yaptig1 isi 6zetle
sOyle anlatiyor: "Bana bir dag1 tasimayi teklif etselerdi, bundan daha agir gelmezdi.
Caresiz, ben de Kur'an't yazili bulundugu hurma dallarindan, ince, beyaz, diiz taglar

iizerinden ve hafizlarin hafizalarindan takip ettim.. 82"

Hz. Ebl Bekir zamaninda yapilan Kur'dn'in cemi' faaliyeti, Kur'an'in daginik
halde bulunan pargalarinin toplanarak iki kapak arasinda toplanmasidir. Kur'an'in
insanlar eliyle ikinci yazilist olan bu faaliyet Kur'an'in ilk Mushaf haline getiriligidir.
Bu resmi olarak devlet eliyle yapilmasina karar verilmis ve devletin gozetiminde

gerceklestirilmis bir faaliyet olarak tarihteki yerini almistir.

Ebussuid, bu tarihi olayla ilgili rivayetlere deginmemis, ancak Miiseylemetii'l-
Kezzab'im, Hz. Hamza'y1 sehid eden vahsi eliyle oldiiriildiigiYemame Savasi'na

822 Mushaf hattinin kiyasi olmadigmi®®® ve Mushafin niizil

kisaca deginmistir.
sirasina gore tertip edilmedigini®®* vurgulamakla beraber, Zeyd b. Sabit'in Hz. Ebd

Bekir tarafindan Mushaf'1 cem' etmekle gorevlendirilmesine ve Tevbe Siresi'nin son

821 Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 3; Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 9, V, 283, 284; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
I, 10, 13;V, 188-189; Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibra, 11, 41,42; en-Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed
b. Suayb, es-Siinenu'l-Kiibra, (thk. Abdulgaffar Siileyman el-Bendari, Seyyid K. Hasan), Daru'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1991 V,8; ibn Ebi David, Kitdbu'l-Mesahif, 1, 158-169; Ebt Same, el-
Miirsid, s. 48-49; Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, s. 44-46; ez-Zerkesi, el-Burhdn, |, 234; es-Salih,
Mebdhis, 66-67;, Hamidullah, Kur'dn Tarihi, s. 53-54

822 Ebussudd, 111, 62

823 Ebussuid, VII, 228

824 Ebussudd, VII, 123
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ayetlerinin Ebi Huzeyme el-Ensari'nin yaninda bulunup Mushaf'a yazilmasina®?® ve
826 yier

vermemistir. Ebussulid, Kur'an1t bugiinkii haliyle tertiplenmis ve diizenlenmis bir

Ahzab Siresi'nin 23. ayetinin Mushafa yazilmasi1 ile ilgili rivayetlere

kitap olarak sira ile bastan sona tefsiri ile ilgilenmis, ayetlerden ne anlasilmasi
gerektigi tlizerinde durarak Kur'an'in vermek istedigi mesaji aktarmaya caligmis
olmasi sebebiyle belki bu rivayeti zikretmeye ihtiyag duymamis olabilir. Ayni
sekilde o, Hz. Osman déneminde Kur'an'in istinsah edilmesi ile ilgili tarihi malumata

da yer vermemistir.

6.4. Mushaf Halindeki Kur'an'in Cogaltilmasi

Hz. Osman'm Hilafetinde Ermenistan ve Azerbaycan'in fethi (H. 25) sirasinda
Islam Ordusu icerisinde Kur'an'm kirdati konusunda bas gosteren ihtilaflar,®?’ bir
anlamda toplumda had safthaya ulasmis olan kargasanin da disa vurulmasi
olmustur.® Genisleyen Islam cografyasimna dagilmis olan ashib-1 kirdm, Hz.
Peygamber'in verdigi ruhsat ¢ercevesinde, kendi kiraatlarin1 da gittikleri yerlere
gotiirmiis, her sehirde o sahibenin kiradti meshur olmustur®®. Bu sekilde
sehirlerarasinda bas gosteren kiradt farkliliklar1 giinden giline derinleserek ihtilafa

80 Bu ihtilafa Azerbaycan ve Ermenistanin fethi sirasinda g¢ok

doniismiistiir
yakindan sahit olan Huzeyfe b. el-Yeman, Striyeli (Samli) ve Irakli askerlerin
birbirlerine hakarete varan tartigmalarini goriince, sefer doniisii ilk is olarak Halife'ye
muracaat edip, Miislimanlar arasindaki bu ihtilafin derhal ¢oziilmesi gereken ciddi
bir problem oldugunu anlatmistir. Hz. Osman da olaym ciddiyetine gore derhal
harekete ge¢mis, Hz. Ebli Bekir zamaninda cem' edilen ve Hz. Omer'in kiz1, Hz.
Peygamber'in hayattaki esi Hz. Hafsa'da bulunan Mushaf1 istemis, kurdugu bir
istinsah komisyonunun basina tekrar Hz. Zeyd b. Sabit'i getirmistir. Bu ¢alisma ile

istinsah edilen her bir Mushaf, komisyon iiyeleri ile birlikte belli merkezlere

825 Buhari, Fedailu'l-Kur'dan, 3; Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 9, V, 283- 284; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
1,10, 13; V, 188-189; Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrad, |1, 41,42; en-Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed
b. Suayb, es-SiinenuI-Kiibrd, V, 8; ibn Ebi Davad, Kitabu'l-Mesahif, 1, 158-169; Eba Same, el-
Miirsid, s. 48-49; ez-Zerkesi, el-Burhdn, |, 234; es-Salih, Mebdhis, 66-67

826 S5z konusu rivayet igin bkz. Buhari, Cihad ve's-Siyer, 12.

827 Mekki b. Ebi Talib, el-fbdne, s. 48

88 Ebq Same, el-Miirsid, s. 68; ibn Ebi David, Kitdbu'l-Mesdhif, 1, 89-90

829 E7-7Zerkani, Mendhil, 1, 285; Tzmirli, Kur'én Tarihi, 584-585.

830 Ebi Same, el-Miirsid, s. 68

173



gonderilmis, sahis Mushaflar1 imha ettirilerek bu resmi Mushaflar {izerinde
Miislimanlarin ~ bir araya gelmeleri saglanmak sdaretiyle ihtilaf  ortadan

kaldirilmistir®®?. ste bu da Kur'an'm insanlar eliyle tigiincii yazilisidir.

Ebussufid, Ibn Mes'ud®*? ve Ubeyy b. Ka’b Mushaflaridan®®® soz ettigi gibi
Hz. Osman Mushafi'ndan da soz etmis®* olmakla beraber, Hz. Osman déneminde
Kur'an'in istinsah edilmesine giden siirecten bahsetmemistir. Bunun nedeninin, onun
tefsir anlayisindan ve bu tiir rivayetlerin tefsirde yer almasiin bir zaruret olmadigi
diistincesinden kaynaklandigini sdylemek miimkiin ise de kanaatimize gore bu kadar
meshur ve Kur’an tarihi acisindan Onemli olan bu rivayetlere, igili ayetlerin

tefsirinde yer vermesi daha dogru olurdu.

7.Degerlendirme
Ebussutid Kur'an'la ilgili temel kavramlardan olan vahye sozliikteki anlamlari

gergevesinde ayetlerin baglami ile ortlisen anlamlar vermistir. Onun vermis oldugu

bu anlamlar vahyin terim anlamiyla da uyum halinde olmustur.

Aslinda Ebussuld vahiy icin bir terim anlami zikretmemistir. Ancak vahyin
terim anlaminda yer alan unsurlarin tamami onun agiklamalarinda vardir. Buna gore
onun agiklamalarindan vahiy icin sdyle bir terim anlami c¢ikarilabilir: Vahiy, ruhi
bakimdan arinmis, rihani ve cismani alemle alaka kurabilen, vehbi ve kesbi en
yiksek erdemlere haiz, elgilik vazifesini tam olarak yerine getirebilme ehliyetine
sahip erkek Peygamberlere, Allah'in melek vasitasiyla kitaplar, seriatler, hiikiimler,
kissalar ve haberler gondermesidir. Peygambere diisen telakki ettigi vahyin geregini

yerine getirmektir.

Ebussuiid’a gore kavli ve fiill slinnetin vahiy eseri oldugunu prensip olarak
kabul etmek miimkiin ise de ‘Araf Siresi’nin 3. ayetinden bdyle bir anlam

cikarilamaz.

81 Ebli Same, el-Miirsid, s. 70; Izmirli, Kur'an Tarihi, 584-585; Hamidullah, Kur'én Tarihi, 54-55;
Dogrul, Tanr1 Buyrugu, |, 29-33 (Giris); el-'Azami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur'an Tarihi, s.
129-140;

832 Ebussudd, I, 124, 126, 135; 11, 281; 1V, 341; VI, 188

833 Ebussudd, V, 100; IX, 189

84 Ebussutd, V, 100
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Ebussuid’a gore terim anlamindaki vahiyde en temel unsur, Allah tarafindan
peygamberlere bir melegin gonderilmesi, melegin de Allah'in liitfu ile o beser
peygambere Allah'in diledigi vahyi ulastirmasidir. Nitekim Allah, Cebrail adli melek
vasitasiyla da Hz. Peygamber’e anlatilmasi miimkiin olmayan seyleri vahyetmistir.
Ancak bir melegin vahiy getirmesi ile bir beserle konugmasi ayn1 degildir. Nitekim
bir beser stretinde konusan melegin Hz. Meryeme goriinmesi ve onunla konusmasi
ile Peygamberin melekten vahiy telakki etmesi seklindeki karsilasip konusmasi ayni
degildir. Vahiy olarak telakki edilen soOziin melek araciliglr ile ulastirilmasi,

Peygamberin de Allah’in muradi olan s6zii vahiy olarak telakki etmesi gerekir.

Ebussuid Kur’an kelimesinin kok anlamlart ile ilgili tartismalara girmemis, ka-
ra-e gibi hemzeli bir kokten geldigini ¢agristiracak ifadeler kullansa da tercihini
acik¢ca ortaya koymamistir. Ayni1 sekilde 0, terim anlami olabilecek bir tanim da
yapmamis, tefsirdeki metoduna uygun olarak biitiin liigat anlamlarini baglamin el

verdigi en genis alana yaymustir.

Ebussulid’un, Kur’an’la ilgili yaptig1 acgiklamalar1 istilah tanimlarinda One
cikan unsurlar cergevesinde su sekilde bir araya getirerek 6zetlemek miimkiindiir:
Kur’an, Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla indirilen, kendinden 6nceki kitaplart tasdik
eden, dinin temel kural ve kaidelerini aciklayan, ibadeti emreden, ¢6zliimii en zor
meselelerin ¢6ziimiinii kolaylastiran, akli melekelerini en iyi sekilde kullanmasini
istedigi insanlarin diisiince diinyalarma hitap eden, onlar1 en dogru yola hidayet
edecek kissalari, ogiitleri, hak ve hakikatleri, hiikiim ve kurallar1 iginde barindiran,
kendi i¢inde egri biigriisii olmayan, ¢eliskiden uzak, fesahat ve belagati ile insanlari
ve cinleri biiyiileyen, kendisine karsi ¢ikanlara meydan okuyan, diinya ve ahiretin
mutlulugunu elde etme yolunda insanlara en giivenli yolu gosterip o yolda
yiirimelerine yardimci olan Arapga bir Kitaptir. Bu 6zet ifadelerden de anlasildigi
gibi onun, olabildigince Kur’an’1 en giizel sekilde anlatma ¢abasi igerisinde oldugunu
goriiyoruz. Onun, Kur’an hakkinda en vurgulu ifadeleri kullanarak, en belig uslupla
Kur’an’t anlatma cabasini, tefsirde takip ettigi edebi iislubun bir geregi olarak da
gormek gerekir. Boylece 0, en seckin kelimeler yardimiyla kurabildigi en edebi
climlelerle meramin1 anlatmis, temel tercihi olan ehl-1 siinnet diisiincesinde tasavvur

edilen Kur’an’1 en giizel sekilde anlatmis olmaktedir. O bunu, Kur’an’in nasil bir
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kitap oldugunu, ni¢in indirildigini, insanlara ne gibi hedefler gosterdigini yine
Kur’an’mn isim ve sifatlarinin gectigi baglamda kelimelerin yiiklendigi anlamlari

aciklayarak yapmuistir.

Kur’an sirelerden sireler ayetlerden meydana gelmistir. Kur’an’in her bir
parcasini essiz bir sanat eseri gerdanlifin miitemmim bir pargast olarak gdren
Ebussutid, gerek ayetleri meydana getiren kelime ve terkiplerin, gerek cilimle
yapisindaki edebi yonden kusursuzlugunu ayetlerin tevkifiligine dayandirmaktadir.
Bir sonraki boliimde ele alacagimiz konularin detaylarinda bunu daha yakindan

gorme firsatimiz olacaktir.
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1. Ulimu'l-Kur'an/Kur'an ilimleri Kavram
Kur'an Ilimleri kavramimi ele almadan &nce, bu kavrami meydana getiren

Kur'an ve ilim kelimeleri iizerinde durulmasinin yararl olacagini diisiiniiyoruz.

Kur'an kelimesinin mensei iizerinde bir dnceki bolimde "Kur'an" ana baglig
altinda genisce duruldugu i¢in biz burada konu ile ilgili bir tanim vermekle yetinecek
ve asil olarak "ilim" (¢ogulu "ulim") kavramu iizerinde duracagiz. Ilim kavramni ele
alirken konumuzla dogrudan iligkisi olmadigi i¢in kelami ve felsefi tartigmalara
girmeyecegimizi belirtmek isteriz. Clinkii asil amacimiz ilim kavraminin tanimina bir
goz atarak fazla Orneklemeye gitmeden Uliimu'l-Kur'an’i genel hatlariyla tanitip

“Ebussufid Tefsiri’nde Kur’an ilimleri’ne bir gegis yapmaktir.

1.1. Kur'an

Kur'an kelimesi, ya imam Safii (204/819) gibi diisiinen baz1 alimlere gore
herhangi bir kdkten tiirememis (miirtecel), Tevrat, Incil gibi Allah Kelamina verilmis
6zel bir isimdir ya da Yahya b. Ziyad el-Ferra (207/822) gibi diislinen baz1 alimlere
gore "karine" kelimesinin ¢ogulu olan "karain" den tiiremistir. Ebu'l-Hasan el-Es'ari
(324/936) gibi bazi alimler ise Kur'an kelimesinin hemzesiz olarak "karane"
kokiinden mustak oldugunu sdylerken, basta Ibn Abbas (68/688) olmak iizere,
Katade b. Diame (117/735), Ibrahim b. ez-Zeccac (311/923), ismail b. Hammad el-
Cevheri (400/1009) ve Ragib el-Isfahani (502/1108) gibi alimler de kelimenin
"karae" kokiinden mustak oldugu tizerinde durmuslardir. Ancak bunlar da yine kendi
aralarinda "karae"nin okumak, toplamak, aciklamak gibi mastar anlamlar1 {izerinde
ihtilaf etmislerdir.2%Anlasilan o ki, kelimenin mastar anlamlar1 iizerindeki ihtilaf bir

tarafa, Yice Kitabimizin ismi olmasi bakimindan “alem” olan Kur’an’in, “okumak”
9 9

835 Bkz. Ibn Faris, Mekdyisii'I-Liiga, V, 78-79; el-Isfahani, el-Miifredat, s. 606-607; ez-Zebidi, Tdcii’l-
Aris, 1, 370-371; FirGzabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz, |, 84; et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-
Fiiniin, 11, 1158-1159; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 287-288; es-Suyiti, el-Itkdn, 1, 67-68;ez-Zerkant,
Mendhil, |, 11; es-Salih, Mebdhis, s. 18-20; el-Kattan, Mebdhis, s. 20; Seyyid Ahmed Abdiilvahid,
Kur’an-1 Kerimde Okuma (Kiraat) Lafizlar, trc Ali Akpar, CUIFD, Sayr: 2, Sivas, 1998, s. 220-
222
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ve “toplamak” anlamindaki “karae” kokiinden gelmesi, Kur’an ayetlerinde gecen
“karae” fiilinin anlamlariyla da ortiismektedir.5%®

Kur’an’in farkli 6zelliklerine bakilarak bir ¢ok istilah tanimi yapilmistir. Bu
tanimlarin her birinde Kur’an’mn bir niteliginin 6n plana ¢ikarilmak istendigi
goriilmektedir. Biz de burada ayr1 ayr1 yapilan bu taminlar bir araya toplayan su
tanimi zikretmekle yetinecegiz:

Kur'an, Allah tarafindan®’, vahiy yoluyla®®, Arap¢a olarak®® Hz.
Muhammed (sav)'e®*, peyder pey indirilen®!, Mushaflarda yazih olan,
tevatiiren nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha Siiresi ile baslayip Nas
Siiresi ile sona eren ve baskalarinin benzerini getirmekten aciz kaldii®2 T1ahi
KeldAmin adidir.8*® Bu tanimda hem Kur'an'in Allah tarafindan oldugu zikredilerek
Kur’an’m menseine, hem Hz. Peygamber’e Cebrail vasitasiyla vahiy yoluyla
indirildigine ve yazi ile kayit altina alinip sonradan Mushaf haline getirildigine, hem
de Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan sonraki nesillere tevatiir yoluyla
aktarildigina vurgu yapilmistir.

1.2.Ulim

Kur’an’mn sozlik ve terim anlamlarmi kisaca bu sekilde zikrettikten sonra
“Ulimu’l-Kur’an” terkibinde yer alan “ulim” lafzina da bir goz atmak
gerekmektedir.

Ultim, "ilim" kelimesinin ¢ogulu olup sozliikte bilmek, anlamak, denemek,
kesin olarak inanmak, bir seyi saglam yapmak, bir seyin seklinin zihinde olusmasi,
kesin goriis sahibi olmak®** gibi anlamlara gelmektedir.

Razi (606/1210), ilmin mahiyet olarak bilinse de tarifinin miimkiin olmadigini,

Ciiveyni (478/1085) ve Gazali (505/1111) ise gok gii¢ oldugunu sdylemislerdir.8*°

836 Ornek olarak bkz. Kiyame, 75/17-18; ayrica bu ayette “karae” fiilinin okumak anlaminda tefsir

edilmesi ile ilgili bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, V1, 269; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 1114;
Ebussuid, IX, 66

837 Hakka, 69/43

8% En'am, 6/19

839 Y{suf, 12/2

840 Su'ara, 26/ 192-195

81 Furkan, 25/32

842 Bakara, 2/23

843 Birisik, Abdulhamit, Kur'an, DIA, XXVI, 383

844 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-'Ayn, 1, 152-153;Ibn manzir, Lisanu'l-'Arab, XI, 416-422; ez-Zebidi,
Tacu'l-'Aris, XXXI11,127-137
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Seyyid Serif Ciircani (478/1078) ilmi, "gercege uygun/ vakiaya mutabik kesin

"846 seklinde tarif ederek zan ve siipheyi ilimden ayirmustir. Ragib el-Isfahani

inang
(502/1108) ise "bir seyi gercege uygun sekliyle/hakikatiyle idrak etmektir/
algilamaktir”®’ diye tarif etmistir. Bu tamimlarda herbir alimin ilmi, konusu ve
amaci yoniinden kendi bakis agilarina gore tanimladiklar1 goriilmektedir. Bu tanimlar
bir araya getirildiginde ilim lafzinin, **belli bir alana ait sistemli bilgi birikimini
ifade eden disiplin®®" anlaminda kullamldig1 goriilmektedir. Burada kast edilen
ilim, zihinsel bir faaliyetin iiriinii olan idrak veya melekeden daha farkli olarak
derlenip bir disiplin haline getirilen kurallar ve kaidelerdir.®*® Bundan da anlasilacag
tizere Kur'an ilimleri kavramu, tarihi seyir igerisinde Kur'an'in anlasilmasi i¢in gerekli
olan bir¢ok disiplinin kendi birikimlerini olusturmasina paralel olarak ortaya ¢ikmis
bir kavramdir.8%°

"Ulimu'l-Kur'an/Kur'an  Ilimleri" kavrami, Kur'dn ve ilim kavramlarinin
meydana getirdigi bir izafet terkibidir. Burada ilim lafzinin ¢ogul olarak "ulim"
seklinde kullanilmasi, bir acidan Kur'dn'da bahsi gegen biitlin ilimleri siimuliine
almak ve Kur'dn'la alakali biitiin ilimlere ve bilgilere isaret etmek anlaminda
kullanilsa da asil vurgulanmak istenen, Kur'an'in anlagilmasina hizmet eden ve ona
dayanan ilimlerdir.®! Diger bir ifade ile Kur'an flimleri tabiri, Kur'an tefsir edilirken,
onu anlama cabalar siirecinde ihtiyaca binaen ortaya ¢ikmis ve Kur'dn-1 Kerim ile

ilgili hususi aragtirmalar icin kullanilmistir.85

Ez-Zerkesi (794/1392), '"biitlin ilimler Kur'an'dan c¢ikarilmistir, ona

dayanmayan ilimlerin delili yoktur" derken bu sdziine, Ibn Mesud'un "kim ilim

1853

isterse, Kur'an'1 incelesin. Ciinkii 6ncekilerin ve sonrakilerin ilmi ondadir sOziinii

delil getirmistir. Bundan dolay1 Zerkesi "Kur'an ilimleri sinirsiz, manalar1 sonsuz" ve

845 Tahanevi, Kessdfu Istilahati'l- Funin, 11,1056

846 Ciircani, T"arifdt, 155

847 El-Isfahani, el-Miifredat, 513

848 Kutluer, Tlhan, "ilim" DIA, XXII, 109

89 Ebi Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-Medhal li Dirdseti'l-Kur'ani'l-Kerim, Daru'l-Ceyl,
Beyrut, 1992, s. 18

850 Kutluer, Ilhan, "ilim" DIA, XXII, 109

81 Zerzlir, Adnan, Uliimu'l-Kur'an, el-Mektebetu'l-Islami, Beyrut, 1991 (3. Bsk), s. 123; Demirci,
Tefsir Usilii, s.138; Bas, Erdogan, Kur'dn Ilimleri'nin Dogusu ve Tarihi Gelisimi (I-IV. Asir),
Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-111-, ISAV, Istanbul, 2002, s. 22.

852 Serinsu, Kur'dn ve Baglam, Sile Yaymlari, Istanbul, 2008, s. 35

853 Ez-Zerkest, el-Burhan, 1, 8
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"insan, Kur'an'daki her bir ilmi derinlemesine incelemeye kalksa, omrii yetmez®>*"

seklinde bir yargiya varmistir. Onun bu bakis agisi, kendinden sonrakilerin
ifadelerine yansimis, bu da Ulimu'l-Kur'an kavraminin Kur'an'la dogrudan veya
dolayli olarak iliskilendirilebilen ¢ok genis bir malumat alanin1 vurgulamak igin
kullanilmasia sebep olmustur. Bu nedenle oncekilerden nakledilen konuyla ilgili
tanima benzer genel lafizlar, daha sonra ¢ok genis perspektifli tanimlar olarak ortaya
cikmustir. ez-Zerkesi (794/1392) ve es-Suylti (911/1505)'nin 'Ulimu'l-Kur'an'dan s6z

ederken seleften nalettikleri tanima benzer ifadeler bu kabilden degerlendirilebilir

Bu boliimde Ebussutd'un Kur'an ilimleri ile alakali goriislerine yer verilecektir.
Sunu belirtmemiz gerekir Ki, bu boliimde ele alinacak konular, Ebussutid Tefsiri'nde
miistakil basliklarla ele alinip incelenen konular degildir. Bunlar Ebussuiid’un
ayetleri tefsir ederken yaptigi agiklamalara ve ortaya koydugu goriislere dayali olarak
varilan sonuglardir. Bu sebeple Ebussutid'un Kur’an ilimleri ile ilgili gorislerinden
bir¢ogu dolayli olarak tespit edilip ilgili metinlerden ¢ikarilan goriislerdir. Dolayisi
ile biz bu boliimde, Ebussuid Tefsiri’'ndeki bu bilgileri, konu ile alakali yazilan
ulimu'l-Kur'an ve tefsir ustlii kaynaklarindaki basliklandirma sistemine uygun
basliklar altinda inceleyecegiz. Once konuyu tanimlayacak, sonra da Ebussutid’un bu

konuya yaklagimini tespit etmeye calisacagiz.

Ulumu’l-Kur’an igin yapilan, Kur'an'la ilgili olan kunular,®® Kur'an'a hizmet
aden ve ona dayanan biitiin ilimler,3® Kur'an'la dogrudan ya da dolayh iliskili olan
her tiirlii disiplin,®®” Kur'an'm tefsiriyle yakindan ilgili olan ve Kur'an biinyesine ait
olan ilimler®® gibi tanimlarin, Kur'an ilimlerinin alanim sinirlandirmada bir takim
glicliiklere sebep oldugu agiktir. Buna bir de bazi arastimacilarin yaptigi, Kur'an't
dogrudan ve dolayl olarak ilgilendiren ve tarihin akisi icerisinde ortaya konmus olan

89 gibi ¢ok kapsamli tanimlar da

Islami/ilmi mirasin bir araya toplanms sekli
eklenince, bu konunun sinirlarin1 belirlemek daha da zorlasmistir. Bu sebeple bu

boliimde Ebussuid Tefsiri'nde Kur'an Ilimleri derken neyi kastettigimizi ortaya

84 Ez-Zerkesi, el-Burhdn, |, 12

85 Zerkani, Mendhil, 1, 20; er-Rami, Dirdsat fi Ulimi'l-Kur'dn, s. 33

86 Zerztr, Uliimu'l-Kur'dn, 123

857 Es-Sabini, Muhammed Ali, et-Tibydn fi Uliimi'l-Kur'dn, Mektebetii'l-Gazali, Dimesk, 1981, s. 6
88 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 115

89 Bas, Kur'an Ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Geligimi, S. 22
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koymamiz gerekmektedir. Bu ayni zamanda bolimiimiiziin sinirlarmi  da

belirleyecektir.

Biz bu bolimde, Kur'dn''n muhtevasinin ve islubunun tam olarak
anlasilmasima yardimcir olan ve dogrudan Kur'dn'la iligkisi olan disiplinleri ele
alacagiz. Bunun igin ¢alisma planimizda yer almayan konulara miistakil basliklarla
yer vermeyecegiz. Zira bu konulardan bazilarina ¢alismamizin dogal akisi igerisinde
onceki boliimlerde yer verilmis, bazilar1 da bir basliga gerek olmadan metin
icerisinde yer alacaktir. Ornegin Kur'an'in tertibi, kitabeti, cemi' ve teksiri gibi Kur'an
tarihi, tefsir tarihi ve ahrufu seb'a ile ilgili tartismalara gegen boliimlerde yeterince
yer verdigimizi diisiinerek bu boliimde tekrar ayni1 konulart miistakil basliklar altinda
ele almayr dogru bulmuyoruz. Yine tefsir ve te'vil ayirimi, miifessirin bilmesi
gereken ilimler, tefsirin sartlari, Kur'an" tefsir etme/yorumlama yontemleri gibi tefsir
usulii kitaplarinda yer alan bazi konularin bizim bu ¢alismamizla dogrudan iligkili
olmadigini diisiiniiyoruz. Aymi sekilde fikih usilii kitaplarinda yer alan konulardan
bir kismina konunun akisi icerisinde yer verilse de bu konularin bir ¢ogunun
konumuzla dogrudan iligkili olmadigimni diisiiniiyoruz. Zira bizim bu boliimdeki
aragtirmamiz, bir tefsirin nasil yazilacagi veya bir ayetten nasil hiikkiim istinbat
edilecegi yahut Kur'an'in tilaveti sirasinda tecvit kaidelerinin uygulanmamasinin ne
gibi sakincalar doguracagi gibi problemleri kapsamamaktedir. Ciinkii Ebussufid’un
yazdig: tefsirde ele aldigi her konuyu bagliklandirarak incelemek bizim konumuz
olmadig1 gibi yeni bir tefsir yazmaktan da daha zor olacagi kuskusuzdur. Bu nedenle
calismamizi olabildigince Kur’an ilimlerinin ana konulari ile sinirlandirmay1 uygun

gordiik.

2. Kur'an1 Dil Yéniinden Inceleyen ilimler

Ebussulid Tefsirin’in dil bilimlerine agirlik verdigini, bastan sona kadar hemen
her ayette liigat, istikak, i’rab ve edebi vurgular yaptigini1 gérmek miimkiindiir. Bunu,
kendisinin de mukaddimede vurguladigi “Kur’an hazinesinde sakli bulunan hakikat
ve rumuzlar1 nefisleri tatmin edecek, gozleri aydinlatacak ve onun sanina yakisacak

hos bir tertib ve uslup ile telif etme® hedefine ulasmak igin yaptigini ve bunda da

80 Ebussudd, I, 7 (mukaddime)
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onemli Olglide basartya ulagtigini sdylememiz miimkiindiir. Bunun igin biz de bu
basglik altinda onun, Garibu’l-Kur’an, Miibhematii’l-Kur’an, Miiskili’l-Kur’an, el-
Viicih ve’n-Nezair, Me’ani’l-Kur’an, I’rabu’l-Kur’an ve Mecazii’l-Kur’an gibi
Kur’an’t dil yoniinden inceleyen Kur’an ilimlerine yaklasimini ele alacagiz. Ancak
sunu belirtmemiz gerekir ki, Ebussutid, garib, miibhem, miiskil, viicih ve nezair gibi
bizim ulimu’l-Kur’an konusu olarak bagliklandirdigimiz konulari, bu isimlerle
isimlendirmemistir. Dolayisiyla biz bu konularin kaynaklardaki tanimlarini verdikten
sonra Ebussuid’un yaptig1 aciklamalarin bu tanimlara uygun olanlarin1 bu basliklar
altinda bir araya getirerek degerlendirdik. Ebussuiid, bizim 6rnek olarak sectigimiz
bazi1 kelimelerin garib veya miibhem oldugunu sdylememistir. Biz onun verdigi farkli

anlamlardan, kelimeye garib veya miibhem anlami verdigini tespit etmeye ¢alistik.

2.1. Garibii'l-Kur'an

Garib kelimesi sozliikte tek, yalniz, ailesinden ve vatanindan uzak kalmus, tistii
kapali ve zor anlasilir sdz, essiz, emsalsiz, benzeri olmayan, anlasiimaktan uzak®!
gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise garib lafzi, az kullanilmasi sebebiyle
manast sdzliiklere basvurulmadan bilinemeyen kelimelere denir.262

Garibii'l-Kur'an, Kur'an'daki garib lafizlarin tefsirini konu alan ilim dalina ve
bu dalda yazilan eserlere denir.8® Kur'anda var oldugu kabul edilen garib kelimeler,
Araplar arasinda kullanimi yaygin olmadig: i¢in herkes tarafindan bilinmeyen veya
az bilinen kelimelerdir. Iste Garibii'l-Kur'an bu kelimeleri aciklamay1 amaclayan
Kur'an ilimlerinden birisidir.84

Kur'an'a, dil agisindan Arapganin Kureys lehgesinin hakim oldugu, bununla
beraber Arapgada Kureys lehgesinin disinda baska lehgelerin de bulundugu ve bu
lehgelerden bazi kelimelerin Kur'an'da yer aldigi bilinen bir husustur.8% Basta imam

Safi'i, Ibn Cerir et-Taberi, Ebi Ubeyde gibi baz1 alimler Kur'an'da baska milletlerin

81 Es-S1hah, Lisanii'l-Arab, Kamis

82 Hiiseyin Elmali, Siikrii Arslan, Garib, DIA, XIII, 374

83 Cerrahoglu, Garibii'l-Kur'an, DIA, XII1, 379

84 Albayrak, Tefsir Usilii, s. 160

85 Bu konuda Kureys lehgesinin diger lehgelere gore daha agirlikta oldugu, diger lehgelerin de
Kur'an'da yer aldigi ile ilgili rivayet ve gorisler igin bkz. Ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 283-286; es-
Suytti, el-Itkan, 1, 175-178
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dilinden Arapgaya gegen yabanci kelimelerin bulunmadigini savumuslardir.®%® Ancak
cogunluk, diger Arap lehgelerinden bazi kelimelerin ticaret vb maksatlarla Araplarin
temas halinde olduklar1 baska milletlerden Arapgalastirilarak aliip ayni anlamda
kullanildiklarint ve Kur'an nazil oldugunda dilde bu tiirden var olan bazi kelimelerin
bulundugunu, Kur'an'n da bunlar1 aynen alip kullandigmm kabul etmislerdir.2®’
Onlara gore gelismis higbir dilin, yalnizca kendi irkinin kelimelerinden olustugunu
s0ylemek miimkiin degildir. Bu nedenle Kur'an indirilmeden 6nce yabanci dillerden
Arapcaya girmis ve Arapcgalagsmis kelimelerin Kur'an'da bulunmasi, Kur'an'in Arapga
bir kitap®® oldugu gercegine de aykir1 degildir.8%°

Garibi'l-Kur'an'm zor anlagilan ve istii kapali olan Kur'an ayetlerini konu
edinmesi, s6z konusu ayetlerdeki baz1 kelimelerin mana itibariyle anlasilmasinin zor,
manasinin kapali veya sazz kelime olmasindan dolayidir. Ancak bundan, Kur'an'da
bazi kelimelerin hi¢ bilinmedigi, taninmadigi, kural ve kaidelere uymadigi, tezat
olusturdugu gibi bir anlam ¢ikarilmamalidir. Burada garibin anlami, Kur'an'in
yorumunda alisiimadik bir giizelligi olan kelimedir.8”° Bu anlamda Garibii'l-Kur'an,
Kur'an'da nadir olan veya liigat anlamlarinin disinda kullanilan kelimelerin anlamini
tefsir etmeye dayal bir ilimdir.8”! Kur'an'da nadir bulunan kelimelerle ilgili olarak da
sunlar sdylenebilir:

1-Araplar baska dillerden bazi kelimeleri alip Arapgalastirmislar ve ayni
anlamlartyla kullanmislardir. Ancak bu kelimeler Kur'an'im nazil oldugu dénemde
Araplarin tamamn tarafindan bilinmeyebiliyordu.8”2
2-Bazi kelimeler, yaygin olan liigat anlamlarindan baska bir anlamda

kullanilmis olabiliyordu.8”

856 Imam es-Safi'i, ibn Cerir, Ebii Ubeyde, Kadi Eb Bekr ve ibn Faris gibi alimler, Kur'an'da yabanci
kelime olmadigina, "Arap¢a Kur'an" (Ylsuf, 12/2) ve "Eger Biz onu yabanci dilde bir Kur'dn
yapsaydik, kesinlikle onlar, "dyetleri a¢iklanmal degil miydi? Araba Arapga olmayan (bir Kur'an)
mi? diyeceklerdi" (Fussilet, 41/44) ayetlerini delil olarak getirdikleriyle ilgili olarak bkz. ez-
Zerkesi, el-Burhdn, |, 287-288; es-Suyiti, el-ftkdn, 1, 178

87 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 153; Okic, Tefsir ve Hadis Usiiliiniin Bazi Meseleleri, s. 129

88 Ornek olarak bkz. Yiasuf, 12/2; Nahl, 16/103; Suara, 26/193-195; Stra, 42/7; Zuhraf, 43/3

869 Cetin, Kur'an Ilimleri, $.237-238; Kur'an'da yabanci kelimelerin oldugunu savunanlarin ve karst
goriislerin delilleri ve savunmalari ile ilgili olarak bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 288-290; es-
Suyati, el-ftkaan, |, 178-184

870 el-AKk, Usiilii't-Tefsir ve Kavd'iduh, s. 150 (Mustafa Sadik er-Rafi'I'den naklen)

871 Er-Razi, Ebli Abdillah Muammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir, Tefsiru Garibi'l-Kur'ani'l-'Azim, thk.
Hiiseyin Elmali, TDV. Yaynlari, Ankara, 1998, s. 7 (tahkiki yapan Elmali'nin 6nsdzii)

872 Demirci, Tefsir Usiilii, s. 215

184



3- Bazi kelimeler, onceden Arapgada kullanildigi halde, sonradan bazi
kabileler onu terk etmis, bazi1 kabileler de korumus olabiliyordu. Diger bir ifade ile
baz1 kelimeler eskiden kullanildig1 halde, sonradan unutulan veya az kullanilan bir
kelime haline gelmis olabiliyordu. Yahut bazi kelimeler fusaha-y1 Arab (bozulmamis
saf Araplar) tarafindan bilindigi halde halk tarafindan bilinmeyebiliyordu.®’*

4- Bazi kelimelerin birden fazla anlami varken, bu anlamlardan bir kismi daha
sonra terkedilmis olabiliyordu.

5- Baz1 kelimeler Araplarin dil bakimindan daha gelismis kabilelerinin degil de
uzakta yasayan daha kiigiik bir kebilenin lehgesinde bulunup, Kur'an'da buna yer
verilmis olabiliyordu.8™

Hz. Peygamber dil bakimindan Arap kabilelerinin en fasih konusani idi. Hz.
Ali®’® O'nun ¢esitli Arap kabilelerinden gelen elgilerle konusmasina isaret ederek,
gortiyoruz ki siz, elgilerle bizim anlayamadigimiz bir lisanla konusuyorsunuz, sdziine
karsilik Hz. Peygamber, "Allah beni en giizel sekilde terbiye etti/egitti, benim
terbiyem/egitimim de giizel oldu” buyurdu.®”” Bundan da adlasiliyor ki Hz.
Peygamber cesitli arap kabileleriyle goriismiis, onlarin lehgelerini kullanmig, onlarla
kendi lehgelerinde konugmus, Sahabe de bilmediklerini O'na sormustur. Bu sebeple
Kur'an'daki garib kelimeleri ilk agiklayanin Hz. Peygamber oldugu konusunda kusku
yoktur. Zira Hz Peygamber'in Kuran'daki garib kelimeleri izah etmesi, O'nun
Kur'an' tefsir etme sorumlulugu®’® ¢ercevesinde gerceklesmis,®”® bu da sahabenin
sordugu bazi sorulara Hz. Peygamber'in verdigi cevaplar seklinde olmustur. Bu
konuda Hz. Peygamber'in sorulara verdigi cevaplarda detaylara girmemesi, soranin

durumuna gore en kestirme yoldan mananin anlagilmasimni hedeflemesi, liigat¢ilarin

873 EI-AKK, Usdlii't-Tefsir ve Kavd'iduh, s. 151

874 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii'l-Miifessirin, |, 119

875 Maddeler halinde siraladigimiz bu bilgiler ve daha fazlasi icin bkz. Hiiseyin Elmali, Siikrii Arslan,
Garib, DIA, X111, 374

876 pz-Zerkesi, el-Burhdn'da buna benzer bir rivayeti Hz. Omer'den su sekilde nakletmektedir: Omer
(RA) dedi ki, "ya Rastilallah, sen bize Arabin sozlerinden bir s6z getiriyorsun, ama biz onu
anlamiyoruz. Halbuki biz gergek Arabiz. Bunun iizerine Allahin elgisi (SAV) soyle buyurdu: g, ol
el @l 5 cules gale "Rabim bana dgretti, ben de 6grendim, O, beni tedib etti (egitti), ben de
edeplendim (egitimimi aldim)" ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 274

877 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 152 (ibnii'l-Esir, en-Nihdye fi garibi'l-Hadis, Kahire, 1322, 1, 3 ve
Katip Celebi, Kesfii'’z-Zuniin, 11, 1203'den naklen)

878 Ornek olarak bkz. Mide, 5/67; Nahl, 16/44, 64

879 Yildirim, Suat, Peygamberimiz'in Kur'an't Tefsiri, Kaythan Yaymlari, Istanbul, 1983, s. 31
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veya tefsircilerin ligavi acgiklamalarindan farkli bir {slab sergiledigini
gostermektedir. Ornegin: Hz. Aise, "Peygamber (sav)'e zoa G ol 3 o&le Jra s
"Dinde iizerinize hi¢ bir giglikk de yiiklemedi®®®" ayetindeki (z_~ "giicliik/zorluk"
kelimesini sordum. Hz. Peygamber de 0, Gl "darlik, kitlik"tir, buyurdu."88!

Bu ornekte Hz. Peygamber'in sorulan bir soruya kelimenin muradifi olan
baska bir kelimeyi zikrederek cevap verdigini goriiyoruz. Aymi sekilde bazen de
O'nun cevaplari, kelimenin muhtevasi tavsif etmek yahut ondan maksadin ne
oldugunu veya kelimenin ser? manasim aciklamak seklindedir.®8? Bu nedenle
denilebilir ki, Garibii'l-Kur'an, Kur’a’da yer alan bazi kelimeler iizerinde genis
izahlara ihtiyag hissettirmeyen, agiklanmasi zaruri olani agiklamakla yetinmeyi esas
alan dil agirlikli bir ilimdir.

Garibii'l-Kur'an konusu Hz. Peygamber'den sonra sahabenin daha ¢ok ilgi
alanma girmis, daha 6nceki boliimde zikri gegen sebeplerle ¢ok erken donemlere ait
konu ile ilgili rivayetler bize kadar ulasmistir. Ornegin, Hz. Ebii Bekir'den ve Hz.
Omer'den nakledilen "Gl "8 kelimesinin anlamim bilmedikleri ile ilgili rivayetleri,*
fbn Abbas'tan gelen "< seudl L85 avetindeki "fatir" kelimesinin anlamini, iki
bedevinin davalar1 sirasinda &iké U demesiyle 6grendigini soylemesi ile ilgili
rivayeti ve yine Ibn Abbas'tan gelen A O - g s gibi kelimelerin anlamini
bilmedigine dair rivayetleri zikredebiliriz.

Garibu'l-Kur'an kapsamu igerisinde degerlendirilen kelimelerin hangi anlama
geldikleri ile ilgili ilk agiklamalar, Buhari'nin de kaynaklari arasinda yer alan Ali b.

Ebi Talha rivayetiyle Ibn Abbas'a dayanmaktadir. Bu, Sahifetii Ali b. Ebi Talha

80 Hacc, 22/78

81 Hakim, el-Miistedrek, 11, 391; et-Taberi, Ebti C'afer Muhammed b.Cerir, Camiu 'I-beyadn ‘an te'vili
ayi'l-Kur'an, (thk. Ahmed Muhammed Sakir), Miiessetii'r-Riséle, Beyrut, 1420/2000, X VI, 641-
642; er-Razi, Fahruddin, Mefdtihu'l-Gayb, Daru ihyai't-tiirasi'l-Arab (I11. bsk), Beyrut, 1420/2000,
XXII, 255; es-Suyiti, ed-Diirrii'l-Mensir fi't-tefsiri bi'l-me'sir, Daru'l-Fikr, Beyrut, ts. VI, 78;
Ebussuiid da -~ kelimesine bu anlamm vermis, ancak s6z konusu rivayete yer vermemistir. Bkz.
Ebussuts, VI, 134.

882 Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Hiiseyin Elmali, Tefsiru Garibi'l-Kur'ani'l-'Azim'in 6nsozii, s.
5-8

83 Abese, 80/32

884 Es-Suyti, el-Itkan, 1, 149; krs. et-Taberi, Camiu 'I-Beydn, XXX, 38; Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 348;
Ebussuid, IX, 107

85 En'am, 6/14; Yasuf, 12/101; Torahim, 14/10; Fatir, 35/1; Ziimer, 39/46; Sura, 42/11.
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adiyla bilinmektedir.8% Suyati, el-/tkdn'da, hem Ibn Cerir ile ibn Ebi Hatim'in
ortaklasa rivayet ettikler, hem de baska bir senedle sadece Ibn Ebi Hatim'in rivayt
ettigi Sahifetii Ibn Ebi Talha'da yer alan kelimelere, Nafi' b. Ezrak'm ibn Abbas'a
sordugu ve ibn Abbas'm Arap siirinden sahitler getirerek verdigi cevaplardan olusan
sahifeye yer vermistir.®8’ Bundanda anlasiliyor ki, baslangicta (miibhem, miiskil vb
kelimelerle birlikte) Garibii'l-Kur'an alanina giren kelimeleri belli sayilarla
sinirlandirmak miimkiin iken, daha sonra kisa zaman igerisinde ibn Kuteybe
(276/889)'nin Garibii'l-Kur'an't ve Ragib el-Isfahani (502/1108?)'nin el-Miifreddt fi
Garibi'l-Kur'dn'1 gibi Kur'an liigati1 denilebilecek hacimli ¢alismalara donlismiistiir.

2.2. Ebussutid Tefsiri'nden Garibii'l-Kur'an Ornekleri

Ebussutid'un tefsir kaynaklarindan séz ederken, o'nun ibn Kuteybe ve Ragib
isimlerini zikrederek eserlerinden yararlanmis olabilecegini sdylemistik. Ebussuiid
Tefsiri'nin tamaminda, ismi zikredlen bu iki miellifin eserlerinde zikrettikleri
Garibu'l-Kur'an alanina giren kelimeleri tespit etmek bizim arastirma alanimizin
smirlarini agsmaktadir. Bu sebeple biz Ebussuid Tefsiri'nden birisi Arapga, birisi
Fars¢a ve digeri de Rumca olan zemherir, samidiin, siccil (35) ve rakim (~2))
kelimelerini garibii'l-Kur'an 6rnegi olarak ele alip inceleyecegiz.

2.2.1. Zemheriren®® ve Samidiin®°® Kelimesine Verilen Anlamlar

Zemherir kelimesi liigatta, 2541 835 530 “siddetli soguk” demektir.
Kelimedeki siddet vurgusunu ifade etmek igin wrasll (s Uiaal olie &iyea’ “dfkeden
gozleri kipkirmizi oldu” denilmistir.8® Bu kelime &ialy &’y &SIl ¢agadls

5891

“yildizlar 1s1ldad1 ve parladi”®®* anlamina da gelmektedir.

Ebussulid zemherir kelimesinin liigattaki her iki anlamin1 da ayetin manasina
yansitmistir. O, once kelimenin ¢ok bilinen “siddetli soguk” anlamiyla ayeti tefsir

etmis, daha sonra ikinci olarak “yildizlar isildadi, parladi” anlamini c¢agristiracak,

86 Tbn Ebi Talha sahifesiyle ilgili yapilan ¢alismalarla ilgili bilgi igin bkz. Okig, Tefsir ve Hadis
Usuliiniin Bazi Meseleleri, s. 130-131

87 Es-Suyit, el-itkan, I, 149-185

88 Bkz. Insan, 76/13

89 Bkz. Necm, 53/61

890 Tbn Faris, Miicmelii’I-Liiga, 1, 451; El-Cevheri, es-Sthdh, 11, 672; Ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, 1V,
330

891 Thbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 1V, 330
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ama ondan daha farkli bir anlama dikkat ¢ekmistir. Ona gore bu kelime Tayy’

kabilesinin dilinde “ay” anlamina gelmektedir.

Ebussuiid, Insan (Dehr) Stresi’nin 13. ayetindeki “zemherira” kelimesine soyle

anlam vermistir:

Ja 8l Al g GaSie 8 (Siuall sl el e apls Jla W) ) pee) Vs Lusad Lgd (50
Al e lae) g O Girall 5 (a3 Dl D pea N Jis 350 30 Y5 Eaa JlaY Jaine o) 58 agile
2By el Nzl Y

“Onlar orada (cennette) ne yakict giines (sicak) ne de dondurucu soguk
gormeyeceklerdir,” ayetinde semsen kelimesi birinci, zemheriren kelimesi ikinci
haldir. Buna gore anlam, onlara orada hos, mutedil bir hava olacaktir. Yakici bir
sicak, rahatsizlik verecek bir soguk olmayacaktir, demektir. Denildi ki, Tayy’
kabilesinin dilinde zemherir kelimesi, “ay (kamer)” anlamina da gelir. Buna goére de
mana $0yle olur: Cennetin havasi bizzat aydinliktir. Dolayisiyla orada aya ve giinese

ihtiya¢ duyulmayacaktir.”89

Ebussutid burada zemheriren kelimesine iki anlam vererek tefsir etmistir.
Bunlardan birincisi, herkes tarafindan bilinen meshur “siddetli soguk” anlamidir.
Ancak kelimenin ikinci anlami ise yalnizca Tayy’ isminde bir Arap kabilesi
tarafindan bilinmektedir. Diger kabileler belki kelimenin liigat anlaminda vurgulanan
“yildizlarin 1s1ldamasi, parlamasi” anlamini bilseler de bu kelimenin‘“kamer/ay”
anlamina geldigini ya unutmuslar veya baska bir yolla Arap diline giren bu
kelimenin, bir ka¢ anlamindan birisi bu kabilede, diger anlami baska kabilelerde
yaygmlik kazanmistir. Iste bu tiir kelimeler, garib kelime cesitlerinden birisidir.
Ebussutd bu kelimeyi garib diye isimlendirmese de onun kelimeye Tayy kabilesinin
verdigi anlam dogrultusunda da tefsir ederek ayetin anlamima bunu yansitmasi,
bunun garib kelimelerden oldugunu gostermektedir. Kelimenin bu anlamindan
hareketle ayette, cennetin ne ayin gizemli 15181na ne glinesin goz kamastiran 1s1g1ina
ve yakip kavuran 1sisina ihtiyag¢ hissettirmeyen kendi 1g1ginmn ve 1sisinin olduguna
isaret edildigi, bunun da cennette insana son derece huzur verecek bir nimet olarak

hatirlatildigr soylenebilir.

892 Ebussuid, IX, 72
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Necm Siresi’nin 61. ayetinde “sdmidiin” kelimesini de Ebussutd, ayni sekilde
tefsir etmis, bu kelimenin “ciddiye almayanlar, oyun eglence yerine koyanlar (1ahiin),
kibirlenenler” anlaminda oldugunu sodylemis, bunun bobiirlenmek/dik baslilik
anlamimi 6n plana ¢ikarmak igin “diad &, 13 el 2w “deve basini yukarrya
kaldirdiginda, Jed) ew denir” seklindeki bir kullanimi 6rnek olarak zikretmistir.
Himyer dilinde s 4 o sliall a3 sandl (e dclaind o Gull) 151l § sixa sl “insanlart
onun (Kur’an’in) dinlenmesinden wuzaklastirmak ig¢in sarki sdyliiyorsunuz”
manasinda “3sew)” kelimesinin ¢Usll "sarki" anlamina geldigini sdylemistir.8% O,
burada da kelimenin garib kelimelerden oldugunu sdylemese de, onun bu kelimenin
Himyer dilinde sarki anlaminda oldugunu sdylemesi, diger kabilelerde kelimenin bu

anlammin meshur olmamasi, onun garib kelimelerden oldugunu ifade etmek igindir.

2.2.2. Siccil Kelimesinin Anlami

Siccil () kelimesinin, kok itibariyle es-sicl (Jsdl)den geldigi ve i¢i su ile
dolu biiyiik kova anlaminda oldugu sdylenmistir. (Ja34) ise, kitaplarin i¢indeki yazili
sayfalar, yazilms kiitiikler (biiyiik sayfalar) demektir®®*. Siccil kelimesinin Arapca
oldugunu iddia eden Ebli Ubeyde ve Basrali dil bilginleri bu anlamlardan yola
¢ikarak onun, siccin kelimesinin Mutaffifin Sdresinin 7 ve 9. ayetlerinde gegen

895

anlamiyla®” ayni oldugunu ve kelimede nin ile 1am'in yer degistirdigini, bunun

Arapcada bilinen bir durum oldugunu sdylemislerdir.%

Buna gore Arapcada gesitli kullanimlart olan sicl kelimesi kendi kok yapisi
icerisinde (Ci#) kalibma aktarilarak kayit, yazi, yazi ile belirlenmis belge vb.
anlamlarda kullanilmistir. Bu kelimenin gectigi Fil Stiresi’nde Ebrehe ve ordusunu,
Hud ve Hicr stirelerinde ise Lut kavmini helak etmek igin atilan taslar lizerinde kime
ait oldugunu belirten isaret, kayit, yaz1 anlamindadir. Veya yukarida da isaret edildigi

gibi suglularin suglarinin yazildig1 kiitiik, onlarin kayitlarmin tutuldugu biiyiik defter

8% Ebussund, VIII, 172

894 el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu'l-'Ayn, VI, 153-154; ibn Diireyd, Eba Bekr Muhammed b. el-
Hasen, Cembheretii'l-Liiga, Daru'l-Ilmi 1i'l-Melayin, Beyrut, 1987, (1. Bsk), 1, 475; el-Ezheri,
Tehzibii'l-Liiga, X, 309-310; Kelimenin bu anlamu i¢in Enbiya, 21/104 ayet sahit olarak
zikredilmistir. Bkz.Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, X1, 325-327.

895 "Hayr, hayrr, ¢iinkii facirlerin yazis1 Siccindedir. Siccinin ne oldugunu sen bildin mi? Giinahlarin
yazili oldugu bir kitaptir." Mutaffiin, 83/7-9.

89 E|-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, X, 309; Ibn Manziir, Lisdnii'l-Arab, XI, 325-327.
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anlaminda kullanilan siccin®’ kelimesinin son harfinin degismesiyle yine aymi
anlamda kullanilmistir.8% Kelimedeki bu harf degisikligi sebebiyle bazi Araplar
tarafindan bilinmedigi, taninmadigi, bundan otiirii de garib kelimeler igerisinde
zikredildigi diistiniilebilir.

Basta ibn Abbas olmak iizere®®® bazi liigat alimleri, siccil kelimesinin Farsca
asilli bir kelime olup, Arapgalasarak sonradan bu dile girdigini sdylemislerdir.
Kelimenin Farsca JS 5 < (tas ve camur)den geldigini ve bunun siccil olarak
Arapcalastigini, 6nceden Araplarin bu kelimeyi bilmediklerini sdylemislerdir. Hatta
Lut kavmi helak edilmeden once Allah, melekler vasitasiyla Hz. Ibrahim'i
bilgilendirmis, melekler de Lut kavmine nasil bir azapla gonderildiklerini anlatirken,
“iizerlerine (pisirilmis) balgiktan tas ((xb 0= 3)5a) atdlim diye" (Zariyat, 51/33)
ifadesine yer verilmis, daha sonra da bunun siccil oldugu, yani siccil'in (balgiktan
pisirilmis tas, tugla®®, kerpi¢c®?) gibi bir anlama geldigi diger ayetlerde (Had, 11/72-
73; Hicr, 15/74) agiklanmistir. Ayrica bunun yadirganacak bir durum olmadigs,
Farsga'dan Arapga'ya camis, dibac gibi bir¢ok kelimenin gectigi de ozellikle

vurgulanmistir, %%

Bu agiklamalardan anlagildigina gore sicci/, Kur'an'da yer alan garib
kelimelerdendir. Bu kelime Araplar tarafindan ¢ok fazla taninmadigi i¢in de ayrica

Kur'an tarafindan acgiklanmustir.

Ebussutd siccil kelimesini ilk olarak Had Stresi'nin 82. ayetinin tefsirinde ele
almis ve saaie Giha (e :dids (199 seklinde taslasmis balcik oldugu anlamini vermis,
bunu da Zariyat Stresi'nin 33. ayetindeki ¢k (3« 3_laa ile tefsir etmistir. Daha sonra
Ebussutd siccil kelimesinin liigat anlamlart iizerinde durarak bu kelimenin aslinin
Farsga JS < oldugu, dolayisiyla bu kelimenin Arapgalastirildigii sdylemistir.
Ayrica o, siccil kelimesinin diger liigat anlamlarina da isaret ederek soz konusu

ayetteki siccil kelimesinin buna gore nasil anlasilmasi gerektigi tlizerinde de sOyle

897 Bkz. Mutaffiin, 83/7-9

88 el-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, X, 309-310

89 {pp Kuteybe, Tefsiru Garibi'l-Kur'an, s. 208; er-Razi, Tefsiru Garibi'l-Kur'ni'l-'Azim, s. 399.

%0 fbn Abbas'in bu anlami verdigi nakledilmistir. Bkz. Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi'l-Kur'an, s. 207

%01 El-Ferahidi, Kitabu'l-'Ayn, VI, 153-154

902fhp Diireyd, Cemheretii'l-Liiga, |, 475; ElI-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, X, 309-310; er-Razi, Muhtdru's-
Sthah, |, 142; a. mif. Tefsiru Garibi'l-Kur'ani'l-'Azim, s. 399; Tbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, X1, 327

903 Ebussuid, IV, 255; V, 97
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durmus: Bazilar1 bu kelimenin (JaL) esceleden 4\ ) salmak, gondermek, iizerine
birakmak veya 4ike 53 4 bolca ihsanda bulunmak anlamma geldigini
sOylemislerdir. Buna gore siccil: Salinan, gonderilen, iizerine birakilan sey veya
bolca verilen hediye gibi bir anlama gelir. Yahut bu kelime J=Xd sicill (yazmak,
kayit tutmak)den gelir ki, buna gore de Allah'in onlara kendisiyle azap edecegini
yazdig1 sey olur. Diger bir goriise gore de, siccil kelimesinin ash siccindir, yani

cehennemdir. Burada niin harfi 1am harfi ile degistirilmistir.%%

Ebussuid siccil keimesini bir de Fil Stresi'nin 4. ayetinde agiklamis, yine
birinci anlam olarak onun Fars¢a'dan alinarak Araplastirildigini vurgulamis, diger

liigat anlamlarina da dnceki ayetin tefsirinde oldugu gibi kil lafz ile yer vermistir.%%®

Bundan da anlasiliyor ki Ebussulid, siccil kelimesini garib anlamli kelimeler
icerisinde degerlendirerek agiklamalarini bu dogrultuda yaparken kelimenin liigat
anlamlarina ve bu anlamlar ¢ergevesinde yapilan tartismalara da yer vermistir. Bu

tartismada kendisinin katilmadig1 goriisleri kil lafz1 ile ifade etmistir.

Ugiincii olarak ele alacagimiz bir diger kelime de er-Rakimdir.

2.2.3. Er-Rakim Kelimesinin Anlami

Rakim kelimesinin liigatta, 2 kokiinden anlami, yazidaki harfleri (hareke veya
nokta ile) acikca belli etmek, (psfr <€)% by anlamdadir.®®” Yine her tiirlii
islemeli/cizgili seyler icin de bu kelime kullanilmistir. Ornegin, ¢izgili/islemeli elbise
denildigi gibi, sirtindaki siyah cizgilerinden 6tiirii yabani eseklere, lizerindeki siyah

beyaz ¢izgilerinden dolay1 yilana da bu isim verilmistir.%%

904 Ebussuid, IV, 255, Ebussulid'un tefsirindeki ibare sdyledir:

JE s sl Jho tn nbly s 5ol ol el 13) ol n a8y 8 IS S oy (o o Bln) 5T fmte ib 0 (e 2 5l5)
LY g s g o sl b o ol s 4 o OF Lo ) 87U ol ozl o o W) 3 e e
95 Ebussuiid, IX, 188, Miifessirin buradaki ibaresi de sdyledir:
s I hlael 0 L ) D1l e T 31 L8O Lol 8 o8 101 Ol 2l S5y 187N L0 mnh 5 o (s 32)
JUa1 38 Jlma ) ion izl sl oy A B r 5t

996 Mutaffifin, 83/9, 20 "Her sey satirlarinda acik segik yazilmis bir kitaptir."

%07 El-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, V, 159; el-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, 1X, 122

98 E|-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, V, 159; Ibn Diireyd, Cemhere, Il, 790; el-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, 1X,
122; er-Razi, Muhtdru's-Sthdh, 1, 127; Tbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, XI1, 250

191



Rakim (~2.Y), kelimesi ise liigatlarda Kehf Stresi’nin, 9. ayeti miinasebetiyle
ele alindig1 ve incelendigi anlasilmaktadir. Rakim kelimesine yukaridaki liigat
anlamlarma ilaveten yer ismi, yazi araci, cografi yer vb olarak da anlamlar
verilmistir. Ornegin Ibn Diireyd, er-rakim'in divit oldugunu sdyleyenlerin oldugunu
ama bunun dogru olup olmadigimi bilmedigini, yine de o, kitaptaki yaziya a5
denilmesinden hareketle kitaba 83 denildigini soylemistir.”®® Yine Mutaffifin
Stresimin 9. ve 21. ayetlerinde %« kelimesinin «sS« anlaminda oldugunu
sdyleyenler <S anlaminda da 8 tabirinin kullanildigini sylemislerdir®°.

Rakim kelimesinin yaz: ile olan iligkisi, Kehf Stresi’nin 9. ayetinin tefsirine
Ibn Abbas, Sa'leb ve Ferra tarafindan Ashab-1 Kehfin isimleri yazili olan levha,
Miicahid'den gelen rivayette Rumca'da divit, Dahhak, Katade ve Liigat bilginleri
kitab seklinde yansitmiglardir. Ferrd bu levhanin kursundan oldugunu ve Ashab-1
Kehf'in adlarinin, neseplerinin, hikayelerinin ve neden kactiklarinin bir kitabe
seklinde bu levhada yazili oldugunu sdylemistir. Ibn Abbas Rakim'in ne oldugunu
Ka'bu'l-Ahbara sormus, 0 da Ashab-1 Kehf'in ¢iktiklar1 koy/yerlesim yeri, diye cevap
vermistir. Zeccac ise, icinde magaranin oldugu dag diye yorumlamistir. Hatta
Ikrime'den gelen rivayette de Ibn Abbas, kitab(e) mi, yoksa bina mi oldugunu
bilmiyorum demistir®?.

Biitiin bu ag¢iklamalardan da anlasiliyor ki Rakim kelimesi, Dahhak'in da dikkat
cektigi gibi Arapga'daki &8 kelimesi ile ilskilendirilerek Rumca'dan Arapgaya gegmis
ve Arapcalastirilmis bir kelimedir. Kelimenin kok anlami ile olan iligkisi de goz
Oniine alinarak kitap anlaminda, Ashab-1 Kehf'in isimlerine ve kim olduklarina dair
yazili malumatin yer aldig1 bir kitabe/yazit veya kursundan bir levha seklinde olmasi
da muhtemeldir.

Ebussuid, er-Rakim kelimesini Kehf Sdresi'nin 9. ayetinde su sekilde ele

almistir:

Vst AU Y e ey L cdlall b Gy Gl 0 gl 28 505 deadl 3l S S iU
b CagSl sl g aadua

%9 ibn Diireyd, Cemhere, 11, 790

%10 el-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, 1X, 122;

91 fbn Manziir, Lisanii'l-Arab, XII, 250; bu anlamlar i¢in ayrica bkz. et-Taberi, Camiu'l-Beydn, XVII,
602-63; Er-Razi, Mefaitihu'l-Gayb, XXI, 429; Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, V, 135
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Kehf, dagdaki genis magara, rakim de Ashab-1 kehfin képegidir. Umeyye b.
Ebi's-Salt bir siirinde séyle demistir: "Bu 1ssiz, tenha yerde, yalnizca magaralarinin
giris kapisinda (avluda) komsu olarak bulunan Rakim (kopek) ve uykuya dalmis
topluluk vardi."%'? Burada rakim, Ashab-1 Kehfin iginde bulunduklari magaranin
esiginde/avlusunda bulunan kdpek olarak belirtilmistir. Ebussutid da Umeyye b.
Ebi's-Salt'in bu siirinde ifade ettigi ve Zemahserinin de tercih ettigi manay uygun
gorlis beyan etmistir.

Ebussuid, rakim kelimesine dair zikredilen, magaranin kapisinda asili olan ve
Ashab-1 Kahf'in isimlerinin yazili oldugu kursun veya tas levha, magaranin oldugu
vadi, yani dagin vadi tarafindaki magara, dag, onlarin memleketleri, onlarin,
Filistin'den ayri, Gadban ile Eyle arasindaki yerleri, nihayet Ashab-1 Kehf'ten ayri
(yagmurdan magaraya siginip da mahsur kalan ve giizel amellerini zikrederek
kurtulan) {i¢ kis®®® gibi diger goriislere de kil lafz ile yer vermistir.”* Bu da onun, bu
goriigeri bilgi amacglh aktardigini, ama kendisinin bunlar zayif goriisler olarak
degerlendirdigini gostermektedir.

Bu aciklamalarda da goriildiigii gibi basta Ibn Abbas olmak iizere Katade,
Dahhak, Ibn Diireyd, Ferra, Zeccic gibi pek cok ilk dénem tefsircileri rakim
kelimesinin Rumca’dan Arapga’ya gegtigini kabul etmislerdir. Ebussuld ise
Zemahserinin izinden giderek Umeyye b. Ebi’s-Salt’m siirini delil getirmis ve
kelimenin anlamimin “kdépek™ oldugunu tercih etmis, kil lafzi ile diger goriislere de
yer vermistir. Buna gore rakim kelimesi, Zemahseri ve Ebussulid’a gore yabanci bir
dilden ge¢mis garib kelemelerden degildir. Bununla beraber s6z konusu kelimenin
“kopek” anlaminda kullanilmasinin ¢ok yaygin olmadigi, herkes tarafindan
bilinmedigi, liigatgilarin kelimeye verdikleri ilk anlamlardan anlagilmaktadir. Buna
gore de onu Arapca garib kelimeler kategorisinde degerlendirmek miimkiindiir.
Ebussulid acgik¢a zikretmese de veya yabanci kokenli kelime olduguna kil lafz1 ile

isaret etmis olsa da bu kelimenin garib kelimelerden oldugu rahatlikla soylenebilir.

%12 Ebussudd, V, 231

%13 Bu hadis i¢in bkz. Buhari, Edeb, 5; Enbiyd, 53; Hars, 13; Miislim, Zikir, 100; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 116

%14 Ebussuid, V, 231; Krs. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 566; Beydavi, Envdru't-Tenzil, Daru Sadr,
Beyrut, 2001 (1. Bsk.), 11, 598

193



Ebussutid Tefsiri'nden birisi Arapga, birisi Farsga, birisi de Rumca olan ii¢
kelime ile orneklendirdigimiz Garibii'l-Kur'an'in daha pek ¢ok Orneklerinin oldugu
kesindir. Ancak biz burada ii¢ 6rnekle yetiniyor, Miibhematii'l-Kur'an konusuna

gecmek istiyoruz.

2.3. Miibhematii'l-Kur'an

Miibhem, a& kokiiniin if'al kalibindaki sl mastarindan ism-i mef'aldiir. Ibham
(), karisiklik ve anlasilmazlik demektir. Bir is igin <Y 13 &le agiinl 5 denildiginde,
bu is bana muglak, kapali, anlasilmaz geliyor,®*® demektir. Yine siki sikiya kapi
kapatildiginda, kapiyr kapattim anlaminda Sl Cued s denilir ki iste bu kapaliliga
miibhem denir.”'® Buna gére miibhem, kapis1 olmayan duvar, yiizeyinde hi¢ delik
bulunmayan kaya, agmaya bir yol bulunamayan kapali kap1®'’ gibi sézdeki kapalilik,
anlami bilinmeyen, algilanmas1 ve anlasilmasi zor soz, karisik olup da anlami veya

kalib1 bilinmeyen kelime, kaynagi/mahiyeti bilinmeyen sey®'® demektir.

Miibhem kelimesini terim anlamiyla ifade etmek gerekirse, duyu veya akil
alanma girse de anlamasi ve algilanmasi zor olan her seye miibhem denir.%*°
Ulimu'l-Kur'an'da ise miibhem, Kur'dn'da kendi ismi ile zikredilmeyen veya
kendisinin ne oldugunu ortaya koyan bir kelime ile belirtilmeyen, bunun yerine ism-i
mevsil, ism-i isaret, zamir, kiinye, lakap, vasif veya cin, melek, kadin, erkek gibi
cins isim, kapali kelime ve ifadelerle zikredilen hususlara denir.’® Buna gore
miibhematii'l-Kur'an, Kur'an'da kapal birakilan,®?! acikga isimleri zikredilmeyen,%?
kendisinden ne kast edildigi kesin olarak tayin edilmemis olan®?® bazi kelimeleri

aciklamay1 konu edinen bir ilimdir.%24

915 e|-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, IV, 62; el-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, V1, 178

%16 bn Diireyd, Cemhere, I, 381;

917 Tbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, X1, 57

918 [bn Faris, Mekayisii'l-Liiga, I, 311; el-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, V1, 178; er-Razi, Muhtdru's-Sthdh, |,
41 Tbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, XII, 56-57

919 Isfahani, Miifredat, 5.82

920 Turgut, Tefsir usilii ve Kaynaklari, s. 194; Abdiilhamit Birigik, Hiiseyin Abdiilhddi Muhammed,
Miibhemdtii'l-Kur'an, DA, XXXI, 437

921 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii'l-Miifessirin, 1, 120;

922 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 186

923 Albayrak, Miibhematii'l-Kur'an I[Imi ve Kur'dn Tefsirindeki Yeri, AUIFD, Say1, XXXII, Ankara,
1992, s. 156.

924 Serinsu, Kur'dn'in Anlagilmasinda Esbab-1 Niizul'iin Rolii, Stle Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 156;
Oztiirk, Miibhematii'l-Kur'an ve Imamiyye Siasi, OMUIFD, Say1, 12-13, Samsun, 2001, s. 439
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Kur'an-1 Kerim miibhematin arastiritlmasina genel olarak olumsuz bakmamakla
birlikte, su iki miibhem konunun arastirilmasini hos karsilamamistir. Bunlardan birisi
Ashab-1 Kehf'in sayisi ile ilgili ortaya atilan rakamlar1 "gayb: taslamak®®" olarak
nitelemis, bunlarin sayisi ile mesgul olmanin adeta ayrintilarda kaybolmak ve olaymn
oziinden sapmaktan baska bir ise yaramayacagini vurgulamistir.?® Digeri de igleri
mii'minlere karsi kinle dolu olan miinafiklarin kimler oldugu ile ilgili bilginin Allah'a
ait oldugunun bildirilmesidir.*?’ Ozellikle bu ikinci konunun arastirilarak herhangi

bir kanaat bildirilmesini ez-Zerkesi dogru bulmazken®?

, es-Suyati tek tek sahislarin
arastirtlmas1 seklinde degil de genel olarak olaylarin arastirilmasimin miimkiin

olabilecegini sdylemistir.%°

Kur'an'da miibhem lafizlarin yer almasi, Oncelikle Arap dilinin anlatim
imkanlarimin kullanilmasi ile alakalidir. Arapga anlatimda 6nemli bir yeri olan ism-i
isaretler, ism-i mevsuller, zamirler, cin, melek, kadin erkek gibi cins isimler, belirsiz
zaman ve mekan zarflari, belirsiz miktar bildiren kelimeler miibhematii'l-Kur'an'in
konusunu teskil etmektedir.®®® Diger taraftan Kur'an-1 Kerim'de bir Ayette miibhem
olarak gecen bir lafiz bagka bir ayette aciklandig1 icin®?! o Ayette miibhem birakilmus
olabilir. Ayrica miiphem birakilan bu lafiz meshur oldugu i¢in agiklanmasina gerek

932 da olabilir. Aym sekilde miibhem olarak zikredilen kisinin ismen

duyulmamis
zikredilmesinin dogru olmadigi, gizli olmasinin kisiyi kazanmada daha etkili

oldugu®® veya umimi bir manaya isaret etmek icin husisi ismin zikredilmesinin

925 Kehf, 18/22 ' .

926 Mevdidi, Tefhimii'l-Kur'an, Insan yayinlari, Istanbul, 1996, 111, 165; Simsek, Hayat Kaynag:
Kur'an Tefsiri, Beyan Yaymlari, Istanbul, 2012, 111, 261-262

927 Enfal, 8/60; Tevbe, 11/101

928 Ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 155

929 Es-Suyti, el-Itkan, 11, 185 . B

930 Albayrak, Miibhematii'l-Kur'an Ilmi ve Kur'an Tefsirindeki Yeri, AUIFD, Say1, XXXIL, s. 156-157

%1 Ornegin Fatiha Stresi'nin 3. ..U »» sl Ayetinin, Infitar Stresi'nin 17. Ayetinde .4 o5 L 215 L, diye
agiklanmasi; yine Fatiha SGiresimin 7. wede ol 2401 bl Ayetinin, Nisd Shresi 69. Ayetinde 2

b lally gty Sadzal 5 seklinde agiklanmast gibi. Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 156; Ebussid, I, 26

982 Ornegin Bakara Stresi'nin 30. Ayetinde 2i= den muradin Adem (AS) oldugu daha sonra gelen
ayetlerden, 35. i 43 5 &3 ¢ Ayetindeki zeveenin Havva oldugu sdhretinden dolayi
anlasilmaktadir. Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn, |, 156; Ebussid, I, 105, 116

933 Ornegin Bakara Stiresi'nin 204. Ll sl 3 4 lowes oa U 0y Ayetinde agiklanmayan ismin Ahnes b.
Ser?k olup daha sonra bu sahis Miisliiman olmustur. Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn, |, 158; es-Suyiit],
el-Itkdn, 11, 186; Ebussid, 1, 250
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gereksiz oldugu®* yahut isim zikretmenin bir faydasmin olmayacagi®® gibi

sebeplerle Kur'dn'da miibhem lafizlara yer verildigi de soylenmistir.

Kur'an'daki miibhemat1 belirlemeye yonelik faaliyetlerin Sahabe ve Tabiin
donemine kadar uzandigi gelen rivayetlerden anlasilmaktadir. Sahabeden Ibn
Abbas'a Nisa Stresi 23. ayetinin eiﬁua\ e Gl eSJLJJ\ JDa5  kismindaki miibhem
(hiikiim) sorulmus, 0 da, "oglun karist ile nikdhlanmanin haramliginin meydana
gelmesi i¢in onunla (oglun nikdhlandig1 karis1 ile) zifafa girip girmemesi
aciklanmamustir" diye cevap vermis ve arkasindan da "Allah''n miibhem
biraktiklarini siz de miibhem birakin" demistir.®® Her ne kadar bu rivayetten, ibn
Abbas'in miibhematin arastirilmasint hos karsilamadigi anlasilsa da, bu konuda

nakledilenlerin ¢cogunun ona dayandirildig: goriilmektedir.

Miibhematin delalet ve muhtevas:t Kur'an'in yani sira Hz. Peygamber ve ondan
esinlenen sahabe ve tabiin sdzlerinden anlasilabildigi®®’ icin miibhemat, rivayete
(nakle) dayalidir, re'y ile bilinmez®® denilmistir. Bu nedenle esbab-1 niizil, nasih-
mensih, fazaili'l-Kur'an gibi rivayete dayali Kur'an ilimleri hakkinda ilim adamlari
hangi sakincalardan bahsetmiglerse bunlar, miibhematii'l-Kur'an rivayetleri i¢in de
gegerli olup zayif, tutarsiz, israili rivayetler diger konularda oldugu gibi bu konuda
da ciddi problemlerin dogmasima sebep oldugu igin dikkatli olunmas1 istenmisgtir.%°
Zira Kur'an'm miibhem kelimelerini agiklarken spekiilatif bir takim yorumlara
saptlmasinin ne Kur'an biitliinliigline ne de onun gergeklestirmek istedigi evrensel

gayelere bir katki saglamayacagi asikardir. Bilakis bu tiirden agiklamalarin

ayrintilarla zihinleri mesgul etmek, Kur'an'n vermek istedigi evrensel mesajt

%4 Ornegin Nisa Stresi'nin 100. Ayetinde <l S & dowy 5 & 1) 12len 2 0 2% s IS Zikredilmeyen
kisnin Ciindiib b. Damre b. 'Tys oldugu, bu kisinin Mekkeli Miisliimanlardan olup hicreti emreden
ayet nazil olunca hasta halinde hicret i¢in evinden ¢iktig1 ve Ten'im denilen yerde de vefat ettigini
Ikrime nakletmekte ve bu ismi 14 sene sorusturarak dgrendigini sdylemektedir. Bkz. ez-Zerkest,
el-Burhdn, 1, 159. Ebussid, II, 257

95 Ornegin Bakara Stiresi'nin 159, 'Araf Siresi'nin 163 ve Y{nus Sdresi'nin 98. ayetinde gegen 4 3
karye kelimesinin neresi oldugunu agikga zikretmede biiyiik bir fayda gozetilmedigi igin ismleri
zikredilmeyerek milbhem birakilmistir. Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 159.

936 el-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 1V, 62; el-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, V1, 178; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab,
XIl, 56-57

97 Abdiilhamit Birisik, Hiiseyin Abdiilhadi Muhammed, Miibhematii'l-Kur'an, DIA, XXXI, 437

938 Es-Suyfiti, el-ftkdn, 11, 185; Bilmen, , Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii'l-Miifessirin, 1, 120;

%9 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirmeler igin bkz. Albayrak, Miibhematii'l-Kur'an Ilmi ve Kur'an
Tefsirindeki Yeri, s. 167-176; Oztiirk, Miibhemdtii'l-Kur'én ve Imamiyye Siasi, . 440-452
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golgelemek, yorum zenginligini ortadan kaldirarak manayi dar alana hapsetmek,
daha da oOnemlisi ayetlerin anlamlarin1i zaman igerisinde bir takim firka ve
mezheplerin istismar etmelerine zemin hazirlamak gibi olumsuzluklara sebep oldugu

da soylenebilir.

Kisaca miibhemati'l-Kur'an'in amaci sahis, grup, esya, hayvan isimlerini
belirlemek, cografi bolge adlarimi tespit etmek, say1 ve miktarla ilgili belirsizikleri
gidermektir. Dolayistyla miibhematii'l-Kur'an, vahyin inisi sirasindaki hadiselerin
olus tarzinin belirlenmesi, fikirlerin, kavramlarin ya da muhataba verilecek mesajin
izah edilmesi ile ilgili konularla mesgul olan bir ilim dali degildir. O sadece miibhem
isimlerin beilirlenmesi ile ilgilenir. Buyoniiyle miibhematii'l-Kur'an'in, Kur'an'in
nazil oldugu tabii baglamin tespitine yonelik bazi tarihsel materyallerin tespitine

katki saglayan bir ilim oldugunu séylemek miimkiindiir.%*°

2.3.1. Ebussuiid Tefsiri'nden Miibhematii'l-Kur'an Ornekleri

Ebussuid Tefsiri'nde gegen zamirler, ism-i isaretler, ism-i mevsuller, cins
ismler, sayist ve miktar1 belirsiz olanlar vb. miibhematla ilgili konularin tamamini
burada ele almaya imkan olmadig1 agiktir. Bu sebeple biz burada zamir, ism-i isaret,
ism-i mevsul, baz1 yer ve sahis isimleri ile ilgili birer 6rnek zikretmekle yetinecegiz.

1.2.1.1. Zamir

Kur'an-1 Kerim'de gegen biitiin zamirler miibhemattan sayilmamistir. Ancak
baz1 zamirlerin medldliinii tayinde giicliik ¢ekildigi de bir gergektir. Iste medlaliinde
giicliik cekilen miibhem zamirlere drnek olarak 433 J 4 Siaiil 91 (sl JAl (e 313
"Kitap ehlinden hi¢ kimse yoktur ki, élmeden once ona iman etmis olmasin"®*
ayetinde gecen 4 Ve 43y Jd zamirlerini zikredebiliriz. Bu zamirlerin Hz. Isa'ya m,
yoksa Ehl-i Kitaba m1 raci oldugu miifessirlerin farkli tercihlerine konu olmustur.

Ebussuiid bu ayetin tefsirinde sunlar1 soylemistir

el U5V 5 A Spaal) g g Al Coghan (o gam gal A Cand g Ayl las (i3 0B 4 Hiasl W)
gy e il 4% 55 38 58 o U DU e msny G ) ST D) ol (e Las (51 230 e

%40 Albayrak, Miibhemdtii "I-Kur'dn IImi ve Kur'én Tefsirindeki Yeri, s. 162; Oztiirk, Miibhemdtii'l-
Kur'an ve Imdmiyye Siast, S. 439-440
941 Nisa, 4/159
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sinn (b Tanl o Ll sl oy o g0 8 el (58 43 immy s RIS 5 LY (a2
IS o 50 4l Laie i bl pum ) ulae 0l Qo 5 el

"Ona olmeden once kesinlikle iman edecektir" ciimlesi, bir yemin climlesi olup,
mahzuf bir mavsufun sifatidir, ikinci zamir de ona (mahzuf mevsifa) racidir. Birinci
zamir ise Isa (AS)'ya racidir. Yani buna gore ayetin anlami soyle olur: "Ehl-i
Kitaptan her biri, ruhunu teslim etmeden 6nce kesinlikle Isa (AS)'nim, Allah'in kulu
ve elgisi olduguna iman edecektir. Ancak teklif vakti sona erdigi i¢in bu imanin
onlara bir faydas1 olmayacaktir." Bu anlamu, tekil zamirin ¢ogul anlaminda oldugunu
gosteren agize U8 43 Sesd seklindeki kiraatte desteklemektedir. Ayrica ibn Abbas

(RAma)'in da bu sekilde tefsir ettigi rivayet edilmistir.%*?

Ebussutid bu sekilde ayetteki miibhem zamirin merciini Hz. Isa ve 6lmeden
onceki her bir kitap ehli Yahudi ve Hiristiyan olarak belirleyen goriisii tercih ettigini
ortaya koyduktan sonra goriisiinii destekleyen ibn Abbas, Ikrime ile Ibn Abbas ve
Sehr b. Havseb ile Haccac arasindaki diyaloglara da yer vermistir. Bu sekilde o,

miibhematin agiklanmasinda sart olan nakilleri de zikretmistir.

Bir diger goriise gore, her iki zamir de Hz. isa (AS)'ya racidir. Buna gore Ehl-i
Kitabin Hz. isa (AS)'ya iman etmesi, O'nun Kiyamete yakin bir zamanda tekrar
yerylizline indikten sonra olacaktir. Miifessirimiz bunu ikinci goriis olarak taz'if

siygastyla (kil lafz1 ile) zikrettikten sonra bununla ilgili delilleri de zikretmistir.%*3

1.2.1.2. ism-i isaret

Kur'an-1 kerim'de miibhem olarak gecen ism-i isaretlerin®* tamamim ele
almaya imkan olmadigi agiktir. Bu ism-i isaretlerden bir¢ogunun 6ncesinde veya
sonrasinda onlarin iséret ettigi seylerin 6zelliklerinden bahsedildigi i¢in Ebussutid bu
ayetleri cogunlukla siyak ve sibaka uygun manalarla tefsir etmistir.®*® Biz miibhem
ism-i isaretlere 6rnek olarak Bakara Sdresi’nin 126. ve Ibrahim Siresi’nin 35.
ayetlerindeki Ll 1ai 13 jfadesine Ebussuid'un verdigi manayr zikretmekle

yetinecegiz.

%2 Ebussid, 11, 288

%3 Ebussiid, 11, 288-289

94 Ornegin HOd, 11/78; Hac, 22/19; Nir, 24/ 22; Kasas, 28/15; Ziimer, 39/33

95 Ornek olarak yukarida stire ismi ve Ayet numaralar1 zikredilen ayetlerin tefsiri igin bkz. Ebusstd,
1V, 253; VI, 111,179; VII, 11, 269.
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Ebussudd, el Tali 13 Jai) &5 4wl 53 36 33 "Hani Tbrahim séyle demisti: Rabbim!

sOyle aciklamstir:
Uy gl M 138 Jan) ol s ALIS Al Tl i Ay £ ol 13 (Gl 185 138 sl 8035
ade 43l Legie d) iy e ) 0o L G B (55 LeS A% D) e ad8 Le (5f lld S5 A
130 3 UISE e 1 55 Sl e AL ) Tem e Sle y llin ala s Cheland ol L 2Ll 3302l
13 i a5 Criiam b Uil Y (3] llB s JUE 1362 & el ] 8 i Ll g Lol 23 Y 5 5 o
5 sm o 12¢] Al Al gon L) iy i A Sl ) U8 0 ol 1 e ST 618 335 e 5 s
b A Condlls Y15 ) G 5e¥) S Y1 Jle 2ol adde 4l Ll Jhsadl aaad e Jed ) anl )
5ol AaSal) 4t Ll Al i) a8 ) A Y 5alss Lasaal
Hz. Ibrahim, "Rabbim, bu beldeyi, (bu vadiyi) halkin mutlu bir sekilde yasay1p,
geceleri giivenli bir sekilde uyudugu sehirler gibi emniyetli/giivenli sehirlerden kil"
diye dua etmistir. Hz. ibrahim bu duayi, Mekke'nin kurulacag: yere ilk geldiginde
yapmustir. Nitekim Sa'id b. Ciibeyr'in Ibn Abbas (RA)'tan rivayet ettigine gore,
Ibrahim (AS), Ismail ve Hacer'i oraya yerlestirip Sam'a dénecegi sirada Hacer, "bu
1ss1z ¢olde bizi kime biraktin" diyerek O'nun pesine diistii. Ibrahim (AS) onlara
cevap vermedi. Taki kadin, "Allah m1 sana emretti" diyince, Ibrahim (AS) "evet"
diye cevap verdi. Bunu iizerine kadin, "Allah bizi zayi etmez" diyerek kalmaya razi
oldu. Hz.Ibrahim ¢ekip gitti. Ta ki, Geda tepesine gelince orada arkasina doniip,
onlar1 biraktigi vadiye bakip "Ey Rabbim! Ben soyumdan bazisini bu vadiye
yerlestirdim..."%*" ayetindeki duay1 yapt1. Ibrahim Stresi'nde bu kelime, el-Beled
seklinde hdzd ism-i isaretine sifat yapilip ma'rife kilinmis (burada ise beleden diye
nekre olarak gelmistir). Eger kelimenin bu sekilde (bir yerde nekre, diger yerde
marife olarak) gelmesi duanin ayr1 ayr1 tekrarlanmasina hamledilecek olursa, Ibahim
(AS) birincisinde iki dilekte bulunmus demektir. Bu dileklerinin birincisinde o,
oranin sehir olmasini, ikincisinde ise gilivenli bir yer olmasini istemistir. Bu iKi
dilekten birisi kabul edilmis, digeri de lahi hikmetin gerektirdigi belirli bir zamana

kadar ertelenmistir. %

946 Bakara, 2/126
97 fbrahim, 14/35
98 Ebussuid, I, 192, V, 59-60
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Ebussuid bu ayette miibhem olarak gecen '3 ism-i isaretini Mekke diye
aciklamis ve konu ile ilgili Sa'id b. Ciibeyr'in Ibn Abbas'tan yaptig1 rivayete de yer
vermistir.

1.2.1.3. Ism-i mevsul

Kur'an'da en ¢ok gecen ve genel ifadelerde kaginilmaz olarak kullanilan ism-i
mesiller de miibhemattan sayilmistir. Hem SuyGti'nin  Miifhematii'l-Akran  fi
Miibhemati'l-Kur'an®*®, hem de Abdurrahman es-Siiheyli'nin et-Ta rif ve’l-i ‘lam ve
Gavamidu’I-Esmai ’I-Miibheme®® adli eserlerinde miibhem ism-i mevsallerle ilgili
oldukca fazla 6rneklere rastlamak miimkiindiir. Biz bu konuyla ilgili 6rnek olarak
Bakara Stresi'nin 259. daki 3% il 32 3 5i ayetinde gegen s ism-i mevsiliiniin
kim oldugu konusunda Ebussutid'un aciklamasina yer verecegiz.

Ebussulid, 6nce bu ayetin, oncesindeki ayetle olan anlam iliskisi tizerinde
durmus, sonra ayetin evvelinde 3 gelmesinin ve daha sonrasinda < gelmesinin ne
anlama geldigini ele almis, buna gore ayetin anlamini zikrettikten sonra miibhem
olan il ism-i mevsiliiniin sahis olarak kim oldugu konusunda su bilgilere yer
vermistir:

xS 0 Aaliy de Ko N s Bl A8 L i G st s Sl L (R08 e Ba SAIS )

e gson da (e Lila G el 58 Jiy agie Al (o) audly dlanally & o Gladag

1S Sla ) Al (IS dalae JB 4y Sl 8 L)l s saee () D 5 can g 4lE L30)

D s 5 Canally

"Yahut karyeye/sehre ugrayan kimse gibi..." ayetinde sehre ugrayan kimse,
Uzeyr b. Serhiya'dir. Bunu Katade, Rebi', Ikrime, Naciye b. Ka'b, Siileymen b.
Yezid, Dahhdk ve Siiddi —Allah kendilerinden razi olsun- sdyledi. Ayrica o, Harlin
(AS) soyundan Ermiya b. Hilkiya'dir da denilmis. Bunu da Vehb ve Ubeydullah b.
Umeyr sdylemistir. Yine Ermiya'nin Hizir'in bizzat kendisi oldugu da sdylenmistir.
Miicahid ise oradan gegenin dldiikten sonra dirilmeyi inkar eden biri kisi oldugunu

sdylemis ise de bu gercege uzak bir goriistiir.%!

%49 es-Suyiti, Miifhematii'l-Akran fi Miibhem"ti'l-Kur'dn, thk. Ayad Halid et-Tabb'a, Miiessetii'r-
Risale, Beyrut, 1406/1986.

90 gs-Siiheyli, Abdurrahman, et-Ta 'rif ve 'I-i’lam fi md (bimd) Ubhime mine’l-Esma ve’l-a’lam fi’l-
Kur’dn, nsr. Abdullah Ali Miihenna, Beyrut, 1407/1987; a.mlf. Gavdmidu'l-Esmai'l-Miibheme
ve'l-Ahddisi'l-Miisnede fi'l-Kur'dn, thk. Heysem Ayyas, Daru'l-Fikri'l-Arabi, Beyrut, 1988.

%1 Ebussudd, I, 296
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Goriildiigii gibi Ebussulid burada birinci goriis olarak Uzeyr b. Serhiya ismini
zikrederek kendisinin de bu goriiste oldugunu ortaya koymus, diger goriislere de
taz'if siygasi olan kil lafzi ile yer vermistir. Dolayis1 ile ayetteki ellezi ism-i mevsili
ile kast edilen sahsin, daha sonra bu dirlisinden dolayr kendisine Yahudilerin
“Allah’m oglu”%? yakistirmasinda bulunduklar1 Uzeyr (AS) oldugu ansilmaktadir.

Bir diger ornek de 15 laala 13385 () 953 ayetindeki 3l miibhem ism-i
mevsuliidiir. Ebussutid bu ayetteki ism-i mevsil ile kast edilen kisinin, Kaba
mescidini insa eden Amr b. Avf ogullarinin kardesleri olan ve onlarin durumunu
cekemeyen Ganem b. Avf ogullari oldugunu, ayetin bundan sonra gelen & &ola (&l
435 kismundaki & ism-i mevsulii ile kast edilenin ise, Peygamber (SAV)'in Fasik
diye isimlendirdigi Eba Amir er-Rahib oldugunu soylemistir.%>*

1.2.1.4. Yer Isimleri

Kur'an-1 Kerim'de miibhem yer isimleri ilgili hem <= gibi mekan zarflari, hem
de ism-i mekén siygasinda kelimeler kullanilmistir. Ornegin Ebussufid s s A A0
eéféﬁ‘ S8 e sizi cikardiklar yerden onlart ¢ikarin®® Aayetindeki RIVEQW
kelimesini 4%« ¢« ! seklinde tefsir etmek siretiyle miibhem olarak zikredilen yerin
Mekke oldugunu agiklamistir.®®® Ayni sekilde ism-i mekan olarak miibhem olan aada
cro~d "iki denizin birlestigi yer"®®" ayetini de Ebussulid b lee a s ll s G )i ja Sile 5
Lia s Ayl oo lls S) Le Jés 433k J8, 3,4 yani doguda Fars ve Rum
denizinin birlestigi yerdir. Ayrica Tanca, Ermenistan'daki Kiir ve Ress veya Ifrikiyye

958

oldugu da soOylenmistir,”™° seklinde tefsir ederek miibhem lafzi Fars ve Rum

92 Bkz. Tevbe, 9/30

93 Tevbe, 9/107

%4 Ebussuld, IV, 116 Ayrica bkz. Suyiti, Miifhemat, s. 112; a.mlf. Ed-Diirrii'l-Mensir fi't-tefsiei bi'l-
Me'siir, Daru'l-Fikr, Beyrut, ts. IV, 284; bn Kesir, Tefsir, IV, 148-149;

95 Bakara, 2/191

96 Ebussuid, I, 243; krs. Taberi, Tefsir, V, 565; el-Maverdi, Ebu'l-Hasen Ali b. Muhammed,
(Tefsiru'l-Maverdi)= en-Niiket ve'l-Uyin, thk. Es-Seyyid Ibn Abdiilmakstd b. Abdurrahman,
Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, ts. III, 322 (Bundan sonra kisaca Tefsir diye zikredilecektir.);el-
Begavi, Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mestd, Me'dlimii't-Tenzil fi Tefsiri'l-Kur'dn, thk.
Abdurrazzak el-Mehdi, Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrit, 1420/1999, I, 237; Ez-Zemahseri, el-
Kessdf, 1, 3396; Kadi Beydavi, I, 114; Kurtubi, Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr,
el-Cam'i li Ahkami'l-Kur'dan, thk. Ahmed el-Berdiini- ibrahim Itfeyis, Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye,
Kahire, 1964, 1, 351

%7 Kehf, 18/60

98 Ebussutid, V, 259; krs. Taberi, Tefsir, XVIII, 18; el-Maverdi, Tefsir, 111, 322; ibn Kesir, Tefsir, V,
170; Razi, Mefdtihu'l-Gayb, XXI1, 479; Begavi, Mealim, V1, 184; Hazin, Liibdbii’'Te vi,l, 1V, 184
(Hazin ve Begavi bir arada); Suyiti, Miifhemdt, s. 140
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denizinin birlestigi yer olarak belirtmis, diger goriisleri de yine kil lafz1 zikretmistir.
Oyle anlasiliyor ki, Ebussufid’a goére Hizir ile Musa nin bulusma yeri olan iki denizin
birlestigi yerin/mecmaii’l-bahreynin Basra korfezi ile Akdenizi birlestiren bir bogaz
olmadigina gore, Kizil Denizi Akdenize baglayan bugiinkii adiyla Siiveys kanalinin

yerinde bulunan kiiciik suyoludur.®%

1.2.1.5. Sahis Isimleri (Cins Isimler)

Kur'an-1 Kerim'de genel anlamda insanlar igin kullanilan imraah 3, reciil
Jda, thife, kavm veya karye, beled, cebel gibi yer isimleri yahut cin, seytan, melek
gibi varlik isimleri gibi cins isimlere yer verildigi goriiliir. Bu isimler cins isim olarak
kaldik¢a miibhem olacaklari i¢cin miifessirler ¢cogunlukla bu cins isimlerin karsiligi
olan 6zel isimleri belirlemeye c¢alismislardir. Ebussulid da yeri geldik¢e bu cins
isimlerin karsiligi olan ozel isimlerle ilgili bilgilere tefsirinde yer vermistir. Biz
bunlardan bir iki 6rnek vermekle yetinecegiz.

Miibhem kadin (3¢ »!) ismine &rnek olarak [mrdn'in karisi'min kimligi ile ilgili
Ebussutid'un verdigi bilgileri zikredecegiz.

uJu\)AaJ&_\J\SJeM\}cM\ML:HQoh\.l}s\ﬁk_\.ume&su\).«:o\f\}(u\)&:o\f\t_ﬂu.l\)
d\mMJMjJA|)A|U\ULEeM\ij|LA@hujﬁj@a}aw)ﬁ\e)aw\uu)@m

"Hani Imramin karist séyle demisti®®®: Imranin karisi, Hz. Isa (AS)'min ninesi
olan Hanne bint Fak{iza'dir. Imran b. Yasher'in, Ismi Meryam olan Hz. Musa ve
Hartin (AS)'dan daha biiyiik bir kiz1 verdi. Onun zevcesinden murad 0 zannedilmisse
de oyle degildir"®®® dedikten sonra Ebussutid, Hz. Zekeriyya'nin esi olan ve Hz.
Yahya’nm annesi ile Hz. Isd'nin annesi arasindaki akrabalag agiklamistir. Burada
miibhem olan Imran'm karisi'nin isminin Hanne binti Fak(iza olarak agiklandigini
goriiyoruz ki Hz. Peygamber'de Hz. Yahya ile Hz. Isd'nin teyze ¢ocuklar1 olduklerin

sOylemistir, %2

99 Konu ile ilgili daha genis bilgi ve degerlendirmeler igin bkz. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1V,
3257-3258.

90 Al-i imran, 3/35

%1 Ebussudd, 11, 35; krs. Ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 548; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, |, 161

%2 Ebussutd, II, 35 krs. Taberi, Tefsir, VI, 328; ibn Kesir, Tefsir, |1, 26; EI-Cevzi, Ebu'l-Ferec
Abdurrahman b. Alib. Muhammed, Zadii'l-Mesir fi [lmi't-Tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdevi,
Beyrut, 1422/2001, 1, 275;Beydavi, Envdru t-Tenzil, |, 161-162; Suyti, Miifhemdt, s. 61; a. mlf.
Ed-Diirrii'l-Mensir 11, 180; Kurtubi, el-Cdm'i li Ahkdmi'l-Kur'an, IV, 65
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Yine 4t &) 1Me L) gxa O Gueddll e "Miiminlerden Allah'a verdikleri

"963 Ayetinde miibhem olarak zikredilen 05

sozde sadakat gosteren erler vardir
"erler"in kimler oldugu konusunda Ebusudd su agiklamaya yer vermistir:

ooy adde il La i Jony ae Lo 1113 agdl 1553 agie bl o) Alaall (o s phs
835 5 (n g0 () O oy Ab) 2 pdalhy glie by e ah 5 | sagiinny i ) 5liE 5 1 i
Cmanl pgle ) () g b e 5 uaill G Gl 5 aee () ran s
Onlar sahabe (R.Anhiim)'den baz1 kimselerdir ki, Hz. Peygamberle birlikte savasa
katildiklarinda sebat edeceklerine ve sehid oluncaya kadar diismanla savasacaklerina
s0z vermislerdi. Onlar Osman b. Affan, Talha b. Ubeydullah, Sa'id b. Zeyd b. Amr b.
Niifeyl, Hamza, Mus'ab b. Umeyr, Enes b. en-Nadr ve digerleri-Allah hepsinden razi

olsun-.%64

Tevbe Siresi’nin 40. ayti hem miibhem yer ismine hem de miibhem sayiya
rnek olarak zikredilebilir. S6z konusu dyette gegen Gl (35 “iki kisinin ikincisi™nin
kim oldugu miibhemdir. Hz. Peygamber'in hicretinden bahseden ayetteki iki kisiden
birincisinin Hz. Peygamber, ikincisinin de Hz. peygamber'in Oniinde yliriiyiip
magaraya giren ve orayi temizleyip Hz. Peygamberin istirahati i¢in hazir hale getiren
Hz. Ebd Bekirdir. Aym sekilde ayetteki L&) 3 Wb 3 “ikisi de magarada iken"
ifadesinde yer alan "magara" miibhem olarak zikredilmis, buranin,

B 4 Ba Aol s pne o 3% iy 3 i 85 3 e 8 & sl

“Mekke'ye bir saat uzaklikta bulunan ve Hz. Peygamberin hicret sirasinda ii¢

giin kaldig1 Sevr Dag iizerindeki magara”®®°

oldugu agiklanmistir.
Kur'anh® Kerim'de bazen melek isimleri de miibhem olarak birakilmistir.
Ornegin Rahii'l-Kudiis®®, Sedidii'l-Kuva®’ seklinde bir vasifla zikredilen melegin

Cebrail, %8 dai"®® vasfiyla zikredilenin Israfil®’® oldugu tefsirlerde aciklanmistir.

93 Ahzab, 33/23

%4 Ebussuld, VII, 108 krs Ez-Zemahseri, el-Kessdf, V, 59; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, |1, 833; Bu
konuda rivayetler i¢in bkz. Taberi, Tefsir, XX, 238-241; Ibn Kesir, T efsir, V1, 293-295

%5 Ebussudd, IV, 76; krs. Ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 45; Beydavi, Envdru t-Tenzil, 1, 406

%6 Ornegin Nahl, 16/102

%7 Necm, 53/5

%8 Ebussid, V, 153, VIIL, 163

%9 Kamer, 54/6 "O giin cagiric (Israfil) goriilmedik bir seye cagirir"

970 Ebussuiid, VIII, 175
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Ozetle su sdylenebilir: Ebussiid geleneksel metoda uygun olarak Kur'an-1
Kerim'de miibhem birakilan kelimelerin medluliinii isim olarak belirtmeye 6zen
gOstermistir. Ancak bazen ya meshur olup agiklanmaya ihtiya¢ olmadigini veya siyak
ve sibaktan kolayca ne oldugunun anlasilacagini diistinerek, Ornegin O6lim
971

meleginin®* Azrail oldugunu isim olarak zikretmemesi gibi, agiklamadiklar1 da

olmustur.
2.4. Miiskilii'l-Kur'an

Arapga'da miskil kelimesi, karisik, miiphem, ¢etrefilli, zor, gii¢, naz, isve,
cilve, stiret, bigim, renklerin karigik olmasi, hareke ve nokta koymak gibi anlamlara
gelir. Ornegin 1» J<3 e )3 bu sunun sekli iizeredir, yani cins bakimidan onun
misli, benzeridir. Ayni sekilde bir iste ihtilaf edildiginde ¥ J<3I is zorlasti,
problemli hale geldi denildigi gibi, S8« 4l yani karma karisik, getrefilli, problemli,
anlasilmaz is demek olur. Ciinkii bir iste karmasiklik, miiphemlik, problem
oldugunda JS&e« ) veya ¥ JS3) denilmistir.®’? Buna gore miiskil, ¢oziimii zor,
celiskili, karmasik, problem arzeden isler i¢in kullanilan bir kelimedir.

Miiskil, Kur'an ilimleri terminolojisinde, ayetler arasinda agiklanmas gii¢ olan,
ilk bakista ihtilaf ve tenakuz/celiski bulundugu sanilan hususlari ifade eden bir
lafizdir. Miiskilii'l-Kur'"dn ise, Kur'an ayetleri arasinda ilk bakista zitlik ve tutarsizlik
(ihtilaf ve tenakuz) varmis gibi goriinen durumlart konu edinen, Kur'an'a bu alanda
yoneltilen soru ve itirazlara cevaplar bulmaya calisgan ve Kur'dan'in bu tiir ifadeleri
arasinda bir tutarsizhigin ve celiskinin olmadiginmi1 ortaya koymayi amaglayan bir
ilimdir®” diye tanimlanabilir. Buna Muhtelefii'l-Kur'dn veya Miitesdbihii'l-Kur'dn da
denilmistir.>™
Miiskil, delaleti agik olmayan lafizlar igerisinde Fikih usilii'niin konusu olarak

da ele alinmistir. Buna gore Fikih Ustlii'nde miigkil, siygasiyla s6ziin kendisinden ne

971 Secde, 32/11

972 E|-Ferahidi, Kitabu'l-'Ayn, V, 295-296;1bn Diireyd, el-Cevhere, I, 877; El-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga,
X, 15-17; er-Razi, Muhtdru's-Sthdh, |, 168; ez-Zemahseri, Esdsii'l-Beldga, thk. Muhammed Basel
"Uytin es-Std, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, I. bsk. 1419/1998, I, 517; Ibn manzir, Lisdnii'l-
Arab, X1, 357-358

978 Tamim i¢in bkz. es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 35; Cerrahoglu, Tefsir usilii, s. 179; Okig, Tefsir ve Hadis
Usuliiniin Bazi1 Meseleleri, s. 134; Turgut, Tefsir usiilii ve Kaynaklart, s. 186; Isicik, Kur'dn't
Anlamada Temel Ilkeler, Ankara, 1997, s. 53; Albayrak, Kur'dn'in Biitiinliigii Uzerine, Istanbul,
1993, s. 127-128; a. mlf. Tefsir Usiilii, s. 166

94 Isicik, Kur'an't Anlamada Temel Ilkeler, s. 53
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kast edildigi dogrudan anlasilmayan ve kast edilen manay1 agiklayacak bir baska
karineye ihtiya¢c duyulan s6z olarak tanimlanmistir. Eger bu kapalilik so6ziin
kendisinde olursa buna miiskil, harici bir sebepten dolay1 s6ziin manasinin bir kisim
fertlerini i¢ine almadaki siipheden kaynaklanirsa buna da hafi denilmistir. Miicmel
ise, soziin kendisiyle kast edilen sozliikteki manay1 gostermeyip, Sari'in kendisi i¢in
koydugu (salat, zakat, riba gibi) 6zel manay1 gosteren sozdiir. Eger higbir sekilde
kapaliligin kaldirilmasina imkan yoksa buna da miitegabih denilmistir.®”

Bu tanimlardan da anlasiliyor ki miiskil, mutlak anlamda zorluk iceren her
manayi ifade i¢in degil, belirli bir cihetten ortaya ¢ikan zorluk icin kullanilan bir
lafizdir. Miiskil ile bir arada tanimlanan hafi, miicmel, miitesabih gibi lafizlar da
manadaki zorlugun ayr1 ayri cihetlerini ifade etmektedirler.

Miiskil lafizdaki kapaliligin veya anlasilmazlhigin sebebi olan ihtilaf, yani lafzin
birbirinden farkli hiikiim ifade etmesi veya birbirini tutmamasi, ya tearuzdan
(catismadan), ya tendkuzdan (celismeden) veya tesabiihten (benzesmeden)
kaynaklanmis olabilir.®’® Halbuki Kur'an'da tutarsizlk ve zithk anlaminda bir
celiskiden sz edilemez. Boyle bir durumdan s6z edilmesi ise Kur'an'a hakim olan
anlatim tarzin1 ve meseleleri anlatirken Kur'an'in takip ettigi metodu bilmemekten
kaynaklanan bir sorundur. Kur'an'1 anlamada gerekli olan altyap1 bilgilerine riayet
edilmemesi yahut 6nem verilmemesi, aslinda miiskil olmayan bir¢ok meselenin
miiskilmig gibi algilanmasinin sebebi olabilmistir. Yoksa Kur'an'm kendi igyapisinda
climlenin bas1 ile sonu arasindaki tutarsizlik, ndzim sekline ariz olan bozukluk,
fesahat ve balagat ozelliklerini koruyamamak, mana ve maksatlardan sapmak
bakimindan bir ¢eliskinin olmasi s6z konusu degildir.g77 Zira Allah kendi kitabinin
bu tiir ¢eligskilerden uzak oldugunu acik¢a bildirmis ve sdyle buyurmustur:"Eger o
Allah'tan baskasinin katindan gelseydi, onlar onda bir¢ok celiskiler bulurlardi."®™
"Hamd, kuluna Kitab't dosdogru bir sekilde indiren ve onda hibir egrilik

75 Hallaf, [lmii Usili'l-Fikh (Islam Hukuk Felsefesi), s. 352-357

976 Kur'an'da miiskilin anlam alanin1 olusturan kavramlarin ihtilaf, tearuz, tenakuz, ibham, tesabiih,
hafa ve icmal oldugu ile ilgili olarak bkz. Siiliin, Murat, Mahiyet, Sebep ve Coziimleri
Cercevesinde Miiskilii'l-Kur'an, Kur'an ve Tefsir Arastirmalari-111-, ISAV, Istanbul, 2002, s. 329-
331

977 Benzer yaklasimlar i¢in bkz. Isicik, Kur'an't Anlamada Temel Ilkeler, s. 53-57

978 Nisa, 4/82
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bulundurmayan Allah’a mahsustur."®”® Oyle ise bu ayetlerden de anlasiliyor ki
Kur'dn'da, soziin hi¢bir yonden dogru anlasilmaya miisait olmamasi anlaminda bir
ihtilaf s6z konusu degildir. Yine Kur'an'da ayni isim, ayn1 olay, ayn1 zaman, ayni fiil
ve ayni hakikat ¢ercevesinde bir hiikmiin hem kabul hem red edilmesi seklindeki bir
tezatin olmas: da diisiiniilemez.%&

Miiskil ayetlerdeki iskali/ birbirine zitmis gibi goriinen durumlari izale etmede
su hususlarin bir tercih kaidesi olarak g6z 6niinde bulundurulmasi gerekir:

1- Hiikiim hususunda Medeni olanlar Mekki olanlara tercih edilmelidir.

2- Miistakil hiikkiim ifade eden zahiri mana, lafza tercih edilmelidir.

3- Tahsis ifadesi, umum ifadesine tercih edilmelidir.%!
982

Kur'an'da miiskil oldugu zannedilen ayetler, ya bir ayetin baska bir ayete

93 veya bir Ayetin sonunun basma yahut basinin

veya bir ayetin birden ¢ok ayete
sonuna®* muhalifmis gibi algilanmasi seklinde tezahiir ettigi goriiliir. Buna gore bazi
ayetlerin manalar1 arasinda goriilen ve bu ayetlere mahsus olmak tizere miifessirlerin
yaptig1 aciklamalardan kaynaklanan ihtilaflarin yol agtig1 iskalin sebeplerini bagliklar

halinde ele alirken Ebussutid Tefsiri'nden de 6rneklerini zikredecegiz.

979 Kehf, 18/1 )

980 Isic1k, Kur'an't Anlamada Temel Ilkeler, s. 57

981 Cerrahoglu, Tefsir usilii, s. 180; Turgut, Tefsir usilii ve Kaynaklari, s. 187

%2 Ornegin Enfal 8/2 :&36 Liss "onlarin kalpleri titrer” ifadesinde gegen "titreme"ye karsilik, Ra'd,
13/28 & 54 w58 skeis "Allah'in zikri ile kalpleri siikiinet bulur" ayetinde gegen "itmindn/sukunet
bulma" hali miiskil olarak gdriilmiis, halbuki biraz diisiiniildiigiinde bu iki ayet arasinda bir zitligin
olmadig1 agikca goriiliir. Bununla ilgili olarak bkz. Es-Suyfti, el-Itkdn, 11, 38; Demirci, Tefsir
Usulii, s. 226

%3 Ornegin bir ayette Adem'n yaratildig1 seyin 15 "toprak" (Al-i imrén, 3/59), baska bir ayette ..

Ogis b o0 Jlaboo "' kokusmus balgiktan" (Hicr, 15/26), bir baska ayette ¥ b o "civik camurdan”

(Saffat, 37/11) ve nihayet =i Juals o " pisirilmis gibi kup kuru balgiktan” (Rahman, 55/14)

oldugu belirtilmistir. Herbir ayette ayr1 ayr1 lafizlarin kullanilmasi sebebiyle miiskilii'l-Kur'an

ornekleri arasinda zikredilen bu ayetler de incelendiginde herhangi bir geliskinin olmadig1 agik¢a
goriiliir.

%4 Ornegin Enfal, 8/17 el 1 STy oaskiss 1 "Siz onlart 6ldiivmediniz, Allah onlar: 61diirdii"
"dldiirmediniz. .. oldiirdi" seklindeki ifade ve Hac, 22/2 s S pala s s )18 W) 5 135 "sen onlar
sarhogs goriirstin, onlar sarhos degildir" ayetinde gecen "sarhos... sarhos degildir" gibi ifadeler de
miiskili'l-Kur'an 6rneklerinden sayilmis ise de bunlarin da miigkil olmadiklar1 kolayca
anlasilmaktadir.
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2.5. Ebussuiid Tefsiri'nde Miiskilii'l-Kur'an Ornekleri

2.5.1. Miiskilin, Konu ve Yer Degisikliginden Dogan Ihtilaflardan Kaynaklanmasi
Miiskil Aayetler arasinda goriilen zahiri ihtilaflar, konu ve konum/yer
degisikliginden kaynaklanabilir. Ornegin asagida zikredilecek olan Ayetlerde bir
yandan insanlarin sorguya c¢ekileceklerinden, diger taraftan insan ve cinlerin
sorgulanmayacaklarindan bahsedilmesi, Aayetler arasinda zithk varmig gibi
algilanmigtir. Halbuki ayetler kendi baglamlar1 igerisinde manalandirildiginda

herhamgi bir zithgin olmadig1 goriilecektir. S6z konusu ayetler sunlardir:

Ol e agd) o8 o8 o " Durdurun onlari, ¢iinkii onlar sorguya cekileceklerdir." %

Oalyall iy agd) Jusl ol Lils "Kendilerine elgi gonderilenleri de

gondirilen elgileri de kesinlikle sorguya cekecegiz."%

NihAyet (rpees) agilil ¢l ) 8 "Rabbine yemin olsun ki, kesinlikle onlarin hepsine

soracagiz."%’

Ayrt ayn strelerdeki bu ayetlerin her birinde suglularin sorguya cekilecekleri

vurgusu dikkat ¢ekmektedir.

Ebussutid, Hicr Suaresi’nden Saffat Stresine dogru kendi baglamlarinda bu
ayetleri su sekilde tefsir etmistis: Allah, kafirlerin her bir smifin1 kiyamet giiniinde
Kur'an't ¢esitli yonlerden kisim kisim saydiklarindan ve baska seylerden otiirti
kesinlikle azarlama ve kmama sorusuyla sorguya cekecegini bildirmistir.%®® Hatta
bazi suglularin sorgulari tamamlanip cehenneme sevkildikleri sirada, “durdurun
onlari, onlar yeniden sorguya ¢ekilecekler” seklinde meleklere emredilerek tekrar
durdurulup onlarin kendi aralarindaki konusmalardan Otliri yeniden sorguya
cekilecekleri ifade edilmistir.®®® iste Ebussutid'a gére "Andolsun ki, onlarin hepsine

90

soracagiz™®® gibi Ayetlerde vurgulanan hesaba ¢ekme, her seyin acikliga

kavusturulacagi hesaba cekme yerinde olacaktir.®® Buna gore hesaba c¢ekme

95 Saffat, 37/24

96 Araf, 7/6

%7 Hicr, 16/92

%8 Ebussuld, V, 104 sy sy Jlse vy Gpmmeiill o 3,550 Sl aaldll o Sl of
99 Ebussuid, VII, 204

90 Hicr, 16/92

991 Ebussudd, VIII, 187
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yerinden dnce hi¢ kimse sorguya cakilmeyecektir. Iste ayetlerde vurgulanan sorguya
¢ekmekten maksat, Allah'in kafirleri kinamak ve azarlamak igin hesap yerinde
sorguya ¢ekmesidir.

Diger taratan  (sessall agsid e JwaNs “Giinahkdrlara giinahlarindan
sorulmaz"%? ayetindeki soru, bilgi sorusudur. Yani bilgi edinmek icin giinahkarlara
giinahlar1 sorulmaz. Belki ansizin azaplandirilirlar. Allah biitiin glinahkarlarin

giinahlarma muttalidir ve onlarin cezalarimi  verir.%3

Ayrica bu ayetteki
nefly/olumsuzluk (yani sorulmayacak denilmesi), bilgi edinme amagli soru sormay1
nefyetmekte olup azap edilecek yerde, azap etmeden Once onlara higbir soru
sorulmayacagi, hesep yerinde ise sorguya cekilecekleri®® bildirilmistir. Yine ¥ i 58
O Y5 o) 4 ge O giin ne insana ne de cine isledigi giinahtan sorulmaz."%%°
ayeti de insan ve cinnin kiyamet giinii kabirlerinden ¢ikarilip mertebelerine gore
boliik boliik mahser yerine sevk edildikleri zamani anlatmaktadir. Onlar simalarindan
taninacaklar ve soru sorulacak yer olan hesap yerinde sorguya ¢ekileceklerdir. Azap
edilecek yerde ise artik kendilerine soru sorulmayacak ve dogrudan

cezalandirilacaklardir.%°®

Goriildiigii gibi Ebussuid, yer ve konu degisikligi bakimindan miiskil oldugu
diisiiniilen yukaridaki ayetleri birgok miifessirin de tefsirinde isaret ettigi genel
anlayisa uygun sekilde kiyamette degisik mevkilerin olmasiyla agiklamig, bu
mevkilerden hesap sorulup sorgulamanin yapilacagi yerlerde insanlarin sorguya

cekilecekleri, baz1 yerlerde ise soru sorulmayip azap edilecekleri ile tefsir etmistir.%%

%92 Kasas, 28/78
%8 Ebussuid, VII, 30 ....5 s 0pdd b past Jig

99 Ebussutid, IT1, 243 3 J,3 4 e Jigee (030,21 2855 5 3Lt ¥5) s oy 8 sy ey 5,550 fus JIsll 310
Sl g (3 oWy oLt Lisse krs. Beydavi, Tefsir, 1, 333;

95 Rahman, 55/39

%% Ebussutid, VI, 187 (s 4 Wl paste 3ot e 1555 1535 Uil U] Sgty ol 0 St Lo Jof Sli3y (Rlury O3 129
Sl 23Ul adge 8 0y (el wetledd S533) ks, Beydavd, Tefsir, 11, 1036-1037

%7 Benzer yaklagimlar igin ayrica bkz. Ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim el-Mervezi, Te'vilii Miiskili'l-
Kur'an, thk. Seyyid Ahmed Sakar, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1401/1981, s. 65; es-Suyfiti el-
Itkdn, 11, 38; Ayrica bkz. Taberi, Tefsir, X1I, 307-308 (A'raf, 7/6. ayetin tefsiri); Begavi, Tefsir, Il
108; 1V, 338; Ibn Atiye, Ebit Muhammed Abdiilhak b. Abdurrahman, el-Muharreu'l-Veciz fi
Tefsiri'l-Kitabi'l-'Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Daru'l-Kiitiibi'l-iimiyye, Beyrut,
1422/2002, V, 232 (1. bsk); Razi, Mefdtihu'l-Gayb, X1V, 201; Kurtabi, el-Cami' Li Ahkdmi'l-
Kur'dn, VI, 164; Ebli Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endelasi, el-Bahru'l-Muhit, thk. Sidki
Muhammed Cemil, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1420/200, V, 13; X, 66.
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Kur'an'da bazen Hz. Adem'in yaratilis1 gibi bir olayin cesitli safhalari farkli
farkli lafizlarla ifade edilmis, bu sathalar1 anlatmak icin kullanilan lafizlar bazen
birbirine zitmis gibi algilanarak miigkilii'l-Kur'an arastirmalarinin konusu olmustur.
Bunda da ayni sekilde ayetin baglami dikkate alindigina veya Kur’an biitliinliigi
icinde degerlendirildiginde miiskil oldugu sdykenen pek g¢okve konunun miiskil
olmadigi anlasilacaktir. Ayetlerin ve strelerin baglamina o6nem verdigi igin
Ebussutid, miiskil oldugu séylenen pek ¢ok lafz1 kendi dogal akisi i¢inde tefsir etmis,
lafizlarin miigkil oldugu bile anlagilmamustir.

2.5.2. Miiskilin, Cesitli Safhalarin Anlatimindan Dogan Ihtilaflardan
Kaynaklanmasi

Hz. Adem'in yaratihsmi konu edinen 4yetlerde Allah, onu e

1l

<l topraktan"ggs, Osiume Laa e Jualaa o "Uzun siire su ile birlikte bulunmaktan
dolayr rengi siyahlasmis, firmlanmadigr halde dokununca ses ¢ikaracak sekilde
kupkuru olmus, sekillenmeye elverisli balcik/camurdan®®, (b e A e "siiziiliip
ctkarilan camurdan"'®® ve XIS Jualw e "firmlanmis (canak, seramik) gibi

11001

kupkuru ¢amurdan yarattigin1 haber vermstir. Bu ayetlerde yer alan i - lea

Gsia (o Juaba- cph e ABL - JAEIS Jualia gibi lafizlar birbirine zitmis gibi
algilanarak bu miigkilii’l-Kur’an konulari igerisinde degerlendirilimistir.

Ebussulld bu ayetlerdeki farkli lafizlar arasinda bir zithgin s6z konusu
olmadigini vurgulayarak sdyle demistir:

DY) O (o3 2 Jualin o5 U ginsa Lon 2 T Alea ol 55 e A3 ale a0l e ) (518
20 AT 32y 3 Le ey o saly )

Yani Allah Adem (AS)'i, su katilarak ¢amur yapilan, sonra (bu ¢amur) su ile
bir arada kalmakla kokusup siyahlasan, sekil verilebilecek kivamda balgik haline
gelen, sonra (bu balgiga) sekil verilip kaliba dokiildiikten, sora dokununca ses

¢ikaran, firinlanmig ¢anak ¢omlek gibi kurumaya birakilan ve kupkuru hal alan

998 Al-i imran, 3/59

99 Hicr, 15/28; Ebussuid, V, 85

1000 Miimin{in, 23/12; Ebussuid, VI, 138
1001 Rahman, 55/14
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topraktan yartmistir. Dolayisiyla bu ayette anlatilanla diger ayetlerde anlatilan
arasinda bir zithk yoktur.10%2

Ebussutid'un bu agiklamalarindan, miiskil gibi goriinen ayetlerin gergekte
migkil olmadiklari, bunlarin her birinin ayni seyin farkli merhalelerine 151k tutan
lafizlar oldugu, biraz arastirmakla ayetler arasinda anlamay1 zorlastirdigi sanilan
miiskilatin kolaylikla giderilebilecegi anlagilmaktadir. Nitekim kendisi de ayetleri
Hz. Adem’in yaratilisimi ifade eden safhalara gore siralamis, boylece miiskil oldugu
sOylenen “yas camur, rengi kararmis balgik... kupkuru, firmnlanmis ¢omlek gibi
dokununca ses ¢ikaran” lafizlar arasinda herhangi bir zithigin olmadigi anlasilmistir.

Bir de herkesin gozii Oniinde meydana gelmis c¢ok ilging bir olayin
vehametinin, olaym ayrintilarina 151k tutan ayri ayri lafizlarla ifade edilmesinden
kaynaklanan miiskil konusu vardir. Bu da konunun bir diger 6rnegidir.

2.5.3. Miiskilin, Bir Olaym Vehametinin Anlatimindan Dogan Ihtilaflardan
Kaynaklanmasi

Hz. Musa'nin mucizesi olan asasmin yilana doniismesinden bahsederken bir
yerde onun, =i s 138 "bir de ne gorsiin hizla hareket eden bir yilan"**%, bir
baska yerde (s Bk 8 136 "bir de ne gorsiin o bir ejdeha™®, son olarak da S &
"kiigiik ¢evik bir yilan gibi"%® oldugu bildirilmistir. Bu anlatim tarzinda 4= kelimesi
biiyiik, kiiiik yilanlar igin kullanilan genel bir ifade olurken,0% ‘i kelimesi gok

1007

biiyiikk (ejderha) igin, U5 kelimesi de kiigiik, sarimtirak hizla hareket eden

yllan1008

icin kullanilan bir lafiz olmasi, ayetler arasinda zithk varmis gibi
algilanmasina sebep olmustur. Yani ayni anda bir 4sd nasil hem ejderhd gibi
kocaman, hem ¢ok hizli ve kivrak bir sekilde hareket eden kiiciik, sarimtirak bir yilan
olabilir?

Ebussutid, Hz Musa'nin elinde zuhur eden bu olayin olus seklini anlatarak, s6z

konusu olayin vehametinin farkli lafizlarla ifade edildigine dikkat ¢ekmek stiretiyle

1002 Ebussutid, VIII, 184 Ayrica bkz. Es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 38; Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-
Mendr, Misir, 1990, 1X, 338; Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, V, 3057-3058; Simsek,
Hayat Kaynagr Kur'an Tefsiri, 111, 121-122; V, 142-43

1003 Taha, 20/20

1004 Suara, 26/32

1005 Neml, 27/10, Kasas, 28/31

1006 Ebusstd, VI, 16

1007 Ebussad, 111, 295; VI, 263

1008 Ehussiid, VI, 292
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ayetler arasinda bir tenakuzun olmadigini bildirmistir. Ebussuid'un mechul rivayet
siygastyla yer verdigi olayin olus bi¢imi sOyledir:

Al Ciadie 5 il 5 Laall Jale 8 51 jiea doa culisl W (s 2Ll B30l ade 4l (55
) Jsl e il 8 g collal aladl anWU U Lgie i 5 s AT Blad Cupans 305 Jladly gl
s3all 8 el s Lails Bh (GRS 8 16 oy e 4l aie ualy LS Gladly a1 a5 il
B s YAl L,

Rivayet edildigine gore Hz. Musa asasini yere atinca kupkuru asa sar1 bir
yilana dontismiis, sonra siserek kocaman bir yilan (ejderha) olmustur. Bunun i¢in
kiigiik sarmmtirak cevik bir yilana benzetilerek (%, baska bir yerde de (siserek
kocaman bir ejderha halini almasindan dolayr da) Su'ban (ejderha) diye
isimlendirilmigtir. Burada 4= diye gelmesi her iki isimlendirmeyede uygun diismesi
i¢indir. Asa'nin 6nce ejderhaya doniistiigii de sdylenmistir ki, bu agik¢a dyette (& 13
™ Gl seklinde ifade edildigi gibi bu makama daha uygundur. Kiigiik sar1 yilana
benzetilmesi ise, ciissesinin kiiciikliigiinden dolay1 degil, ¢ok kizgin ve siiratli
hareket etmesinden dolayidir.’%° Bu yilanin kocaman ciissesine ragmen kiiciik bir
yilan gibi ¢ok hizli hareket emesi, Musd (AS)nin korkup kagmasina sebep
olmustur.1%%0

Ebussutid'un ifadesinden, asanin yilana doniismesi, bu yilanin siserek biiyiiyiip
kocaman bir ejderha haline gelmesi, kocaman ciissesine ragman onun kiigiik bir yilan
gibi ¢ok hizli ve ¢evik hareketleriyle gorenleri dehsete diisiirmesi gibi olaylarin ayni
anda oldugu anlasilmaktadir. Ayn1 olayda yilanin biiytikliigiiniin ve ¢evikliginin ayr1
ayr ayetlerde vurgulanmasi, s6z konusu ayetler arasinda bir zithigin oldugu anlamina
gelmeyip, belki olayin vuku buldugu siradaki vehametinin daha iyi anlagilmasini
saglamak i¢indir.

Miiskil, bazen de miisterek bir lafizdan kaynaklanabilir.

2.5.4. Miiskilin, Miisterek Bir Lafizdan Dogan Ihtilaflardan Kaynaklanmasi

Miiskil, bazen miisterek bir lafizdan dogan ihtilaflardan kaynaklanabilir.
Miisterek, iki anlama da gelebilen lafizdir.2%'! Bakara Stresi'nde gegen ¢s_% (Kuru')

kelimesi hem kadinlarin ddet (hay1z) hem de temizlik (tuhur) hallerini anlatan ve her

1009 Ebussudid, VI, 16, 295
1010 Ebussutid, VII, 17
101! Tehanevi, Kessdfii Istilahati'l-Fiinin, |, 780

211



iki anlam igin de kullanilan bir kelimedir. Bu sebeple =32 (kuru') kelimesi her iki
anlami1 da ifade ettigi icin miisterek bir lafiz olarak adlandirilmistir. Miisterek
lafizdaki iki zit manadan birisi, bir tedkik (inceleme ve arastirma) ile tercih edilir ve
ona gore miisterek lafza mana verilir. Nitekim bu tedkik neticesinde Hanefiler bu
kelimeye hayiz, Safiiler ise temizlik manas1 vermislerdir.'°*? Dolaisiyla Ebussutid'da
s0z konusu kelimeye hayiz/ay hali manasi vererek su sekilde tefsir etmistir:

U.;AAL};A.\).L\J\;}}MJJDMM}J&\LJLAAJJMM}M\}\MJM\LAL&_\m.!{;})54_1)\.1}
d,a}dg\)a\eb\ )uA\GcA?L..}AJcAM\GLAAJ)BJJLUA.\Q\MA\‘)A\};)B@:)A};})B‘UM
dl.s:}‘)@_u\ujﬁua.\aj\bjla}e;)ﬂ ;\_)m\clﬂ\w‘slga\]\JM\UY}M\MJAWM?.MJ\U\

)us\u@\@}wm@momu@mw}mgmuﬁjuumo\),d\g_,\)s\

"Bosanmis kadinlar tekrar evienmeden ii¢ kuru' beklesinler"10 3

ayetindeki "i
kuru' ya zarf tiimleci olarak mansup/fetha ile harekeli veya bir muzaf takdir
edilmesiyle mef'il olmak iizere mansub/fetha ile harekelidir. Buna gore "ti¢ kuru'
miiddeti beklesinler" veya" ii¢ kuru' siiresi geginceye kadar beklesinler' demek olur.

¢ s 8 kelimesi, ¢ )ﬁ kelimesinin ¢oguludur. Bununla kast edilen mana, Hz.
Peygamber'in, "kur' (ay hali) giinlerinde namazini birak." Yine Onun "cariyenin
talaki iki bosamadir ve iddeti de (bekleme siiresi de) iki hayiz siiresidir" sdzlerinin de
deldletiyle kuru’ hayiz/ay halidir. Ayrica onun bu manada olduguna su ayette
delildir: "Kadinlarinizdan ddetten kesilmis olanlarin bekleme siireleri hakkinda
siipheye diiserseniz, onlarin bekleme siireleri ii¢ aydir."'°** Ciinkii iddetten maksat,
rahmin (gebelikten) temiz olmasidir. Rahmin (gebelikten) temiz olmasini ortaya
cikaran da hayiz/ay halidir, yoksa temizlik degil. Bunun i¢in kadin hayiz/ay hali
oldugunda sl sl @i 58 denilmistir. Nitekim Gl b sallad "(kadinlart bosayacaginiz
da)onlar iddetleri icinde bosayin"'°® ayetinin anlami da "onlar1 gelecekteki iddetleri
i¢inde" demektir. O da ii¢ hayizdir.1016

Burada Ebussuid «5_2 (kuru') kelimesinin miigkil oldugunu agik¢a soylememis,
yaptig1 agiklamayla lafizdaki miskili gidermeye calismistir. Ona gore «s_8 (kuru')

kelimesi, Hz. Peygamberin soézlerinden de anlasildigi tizere "hayiz/ay hali"

1012 Bilmen, Tabakatii'l-Miifeddirin, |, 157; a. mif. Hukiiki fslamiyye ve Istilahdt Fikhiyye Kamusu,
Istanbul, ts. 1, 74

1013 Bakara, 2/228

1014 Talak, 65/4

1015 Ta1ak, 65/1

1016 Ebussudd, 11, 267
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anlamindadir. Onun bu anlama geldigini diger ayetler de desteklemistir. Ayrica 0,
ayetin devamimi (siyakini) da gbéz Oniinde bulundurarak séz konusu kelimenin
hayiz/ay hali anlaminda olmasi gerektigini, ¢iinkii rahmin gebelikten temiz olup
olmadiginin ancak hayiz/ay hali ile belli olacagini, dolayisiyla kelimeye temizlik
anlaminin verilmesiyle bunun anlasilamayacigini vurgulayarak miisterek lafizdan
kaynaklanan miiskilat1 gidermeye calismistir.

Miigkil bazen lafzin miicmel olmasindan da kaynaklanabilir.

2.5.5. Miiskilin, Miicmel Bir Lafizdan Dogan ihtilaflardan Kaynaklanmas1

Miicmelin, s6ziin kendisiyle kast edilen sozliikteki manay1 géstermeyip, Sari'in
kendisi i¢in koydugu (salat, zakat, riba gibi) 06zel manay1 gosteren soz diye
tammlandigina daha &nce isaret etmistik.’%’ Bu tanimi biraz daha acacak olursak 0
zaman miicmel, hakkinda bir agiklama bulunmadik¢a manasini anlamaya yol
olmayan lafiz diye tanimlanmis, bu tanimla miicmelin miiskilden daha miiphem bir
lafiz oldugu da anlasilmig olur. Zira miicmelin liigat anlami bilinse de Sari’
tarafindan bir agiklama olmadik¢a onunla ne kast edildigi anlasilmaz.018

Miicmel ii¢ kisma ayrilmistir:

1- Miicmel, kelime manasi herkesge anlagilmayan garib kelimelerden birisi
olup, Kur'an'da bunun ne anlama geldigi daha sonra gelen kelimelerle agiklanabilir.
Bu durumda miicmeli beyan eden/aciklayan kelimeye miifesser denilir.t%® Eger
miifesser olmasa idi miicmelin manasmi anlamak miimkiin olmayacakti. Ornegin
Me'aric Stresi, 19. ayetinde & b GA SLi &) yer alan &b kelimesi gibi.
"Gergekten insan helii' olarak yaratilmigtir” buyurulan ayette helii’ kelimesini
Ebussuld soyle agiklamigtir: i) Gus die widll fe g o5 Sall (pue 2ic g =l fe e alell el
Hele' demek, kendisine (hosa gitmeyecek) bir kotiiliikk dokundugunda sabredemeyip
cabucak sizlanan/durmadan sikayetlenen, bir hayir (mal-nimet vb.) dokundugunda da

cabucak cimrilesen demektir."0%

1017 Bkz. dipnot: 1516
1018 Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, |, 79.
1019 Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1, 79.
1020 Epyssutd, IX, 34
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Ebussuiid miicmeli kelime anlamiyla bu sekilde verdikten sonra (el & % 3
i A1 8 =i "onu en giizel sekilde Allahu Te'dla'nin su sozii tefsir etmistir" diyerek
arkasindan gelen iki ayete tefsiri ile birlikte su sekilde yer vermistir:

(sl Al 13 5) A T3 g ) 8 Lalle (5 (Lo 5 58) Wb sai (impall s S50 (5 (Lol Aia 13))
ey 5 piall i Gllae (Lo sia) Al s Baldl

"Ona (insana) fakirlik, hastallk vb bir ser/kotiilik dokundugunda
sizlanmalarinda/sikayetlerinde asirihiga giderek onu (sizlanmalarini) gogaltir. Yine
ona (insana) genislik/zenginlik ve sihhat gibi bir hayir (imkan-nimet) dokundugunda
da eli sikilikta ve cimrilikte asiriliga gider ve tam bir cimri olur.%?!

Gortldigi gibi Ebussutid, miicmel olan heli’ kelimesini, arkasindan gelen
ayetlerin en giizel sekilde tefsir ettigini, yani bunlarin miifesser oldugunu
vurgulamistir. Tarik Siresi'nde kendisine yemin edilen Tarik'm "parlak yildiz"1%??
olarak yine sonraki bir ayetle tefsir edilmesi /agiklanmasi’®?® da bir diger 6rnek
olarak zikredilebilir.

2- Liigat anlam bilinmekle beraber, dindeki manalart miiphem olan ve ancak
Sari'in agiklamasiyla gercekte dindeki anlamlarinin ne olduklar1 bilinebilen salat,

1024 veya bu lafizlar igerisinde bir riiknii vb ifade eden bir

zekat gibi miicmel lafizlar
kavram gibi. Omegin Al Imran Sdresi'nin 97. Aayetinde hac ibadetinin
Miisliimanlara farz oldugunu bildirirken W e seklinde ¢ok genel bir ifade
kullanilmis, daha sonra da bu ifade S 43l glaind e seklinde smirlandirilmustir.
Diger bir ifade ile umum lafiz tahsis edilmistir. Yani hac farizasin1 yerine getirme
sorumlulugu herkese degil, yolculuguna gii¢ yetirenlere tahsis edilmistir. Ancak
ayette bu "yolculuga gii¢ yetirmenin" ne oldugu miiphem birakilmis, miicmel olan bu
ifadeyi Hz. Peygamber'den rivayet edilen su hadis tefsir etmistir:

e Gl s Aa 5 U Jadl QB il ol g adle il Joa ) Jgy o e G Gl (555 8 4ld
Al e 4l (5 5% Lay ol yall g g s 15 o) 30 6 Gl Le ) Jsmsy by J8 Sla ) G Lagie ) (uim
sl s ol 50 e Uil la

1021 Ebussudd, IX, 34

1022 Tarik, 86/ 1-3

1028 Fhyssufid, X1, 132-133

1024 Bilmen, Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1, 79.
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"Enes b. Malik (RA)'in rivayetine gore Peygamber (SAV) sdyle buyurmustur:
Yolculuga giic yetirmek, azik ve binit (yol vasitasi)dir. Yine Ibn Omer (RA)'dan
rivayer edildigine gore bir adam Peygamber (SAV)'e gelerek, Ya Rasulallah, yola
giic yetirmek nedir? Diye sordu. Peygamber (SAV) de soyle buyurdu: Azik
(yeterince yiyecek ve igecek) ve binittir (yol vasitasidir)." Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerin zikredilmesinden maksat, istita’atin (yola gii¢ yetirmenin), azik ve yol
vasttasi ile agiklanip tefsir edilmesidir.*02°

3- Liigatta gesitli manalara gelen, ancak kast edilen mananin bir agiklama
olmadik¢a anlasilmast miimkiin olmayan miisterek lafizlardir. Kur'an'da gecen 'ayn
ve Kurtl' lafizlar1 gibi. Bu konu ile ilgili Kur' 6rnegi daha once zikredildigi icin
tekrarina liizum goriilmemistir.19%

Ozetle, Ebussuiid, ayetler arasinda aciklanmasi gii¢ olan, ilk bakista ihtilaf ve
celiski varmis gibi goriinen hususlart inceleyip, itirazlara cevaplar bulmay1
amaglayan bir ilim olarak Miiskilii’l-Kur’dn konularin1 miisterek, miicmel, miibeyyen
ve miifesser kavramlar ile birlikte incelemistir. Diger konularda oldugu gibi bu
konular1 da o, Miskili’l-Kur’an bashigini kullanarak ele almamistir. Ancak o,
miiskil, misterek, miicmel, miibeyyen, miifessir ve miifesser kavramlarini yeri
geldikce oldukega sik kullanmus, ilgili ayetleri kendi baglami ve Kur’an biitiinligi
igerisinde ele alarak kendi agisindan sorunu ¢ozmiistiir. Ebussutid’un bu konuda iki
onemli destege sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi Kur’an’da higbir
tutarsizligin ve celigkinin bulunmadig1 temel diisiincesini ayetlerin lafiz ve mana
olarak birbirini destekleyacak sekilde bir metotla Kur’an biitiinligii icerisinde ele
almasidir. Ikincisi de bu konularda bir hukukcu olarak fikih usiliinii ¢ok iyi bir
sekilde tefsirine uygulamasidir. Ozellikle miisterek ve miicmel lafizlarla ilgili

aciklamalar1 bu diisiincemizi pekistirmektedir.

Kur’an’1 dil yoniinden inceleyen ilimlerden birisi de el-Viictih ve’n-nezair’dir.

2. 6. el-Viiclih ve'n-Nezair

1025 Ebussutid, I1, 72 (Hadislerden 6nce zikredilen agiklamalar da Ebussutid'un ilgili dyeti tefsirinden
Ozetlenmistir. Bkz Ebussuid, II, 71-72)
1026 Daha dnce gegen 1557 nolu dip nota bakilabilir.
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el-Viicih ve'n-nezairl%’

, diger Kur'an ilimleri gibi, Kur'dn'daki lafizlarin
Allah'in muradi1 yoniinden daha iyi anlasilmasi i¢in bir taraftan erken donemde telif
edilen mustakil eserlerle giinlimiize kadar tasinmis diger taraftan da yazilan tiim
tefsir kaynaklarinda vaz gecilmez bir sekilde yerini almis olan Kur'an Ilimleri'nin bir

koludur.

Biz bu baslik altinda Kur'an Ilimlerimin bir kolu olan el-Vuciih ve'n-nezair'in
tanimuni ilgili kaynaklardan, drneklerini de Ebussutid Tefsiri'nden verecegiz.

el-Viiciih, el-vech kelimesinin ¢ogulu olup bir seyin 6n kismi, goériinen

yﬁzﬁ11028

gelmektir. Ayrica bir seyin kendisil®?® demek olup, baska bir seye ihtimali olmayan

yiiz, ¢cehre, cephe, cihet, taraf, sekil, bir toplumun 6nde geleni gibi manalara

sey anlaminda 4w i) s ) il 4a 5138 bu, goriisiin kendisidir,°%° denilmistir.

Vech kelimesi, manalarin birbirine benzerligini ifade etme anlaminda bir
Hadis-i serifte soyle kullanilmistir:

18 e 5 A5 0 Lk Lelmng 4t ol il o 5338 T 80 adlicuaall i

"Bir Hadis-i serifte Hz. Peygamber, ineklerin vecihleri (yiizleri) gibi birbirine

benzeyen fitneleri anlatti. Ciinkii cogunlukla ineklerin yiizleri birbirine benzer."1%%

Bu ifade ile Hz. Peygamber s6z konusu fitnelerin birbirine benzerligine dikkat

¢ekmis, hepsinin bir kaynaga dondiiriilebilecegini anlatmigtir.

Vech kelimesi, bir kelimenin alisilmis manasinin disinda muhtemel oldugu
birden ¢ok manaya gelebilecegine delalet eden bir lafizdir. Ebu'd-Derda'nin rivayet
ettigi mevkif bir hadiste kelimenin bu anlami s6yle ifade edilmistir:

ale 2y gt ety iaa A1 58 sl Ta sty ol (o 35 A2 A8 Y 133 i s i

"Ebu'd-Derda  hadisinde s$oyle buyurulmustur: Kur'an'daki vecihleri

gormedikge, yani muhtemel manalar1 goriip ona gerekli hassasiyeti gostermedikge,

1927 E|-Viiciih ve'n-Nezdir, 1s1am hukundaki kiilli kaideleri, benzer meselelerin tabi oldugu ortak veya
farkli hiikiimleri a¢iklamay1 konu alan ilim dali ve bu dalda yazilan eserlerin ortak adi olarak el-
Esbah ve'n-Nezair adiyla adlandirilmistir. Bununla ilgili daha genis bilgi ve agiklamalar igin bkz.
Baktir, Mustafa, el-Esbdh ve'n-Nezdir, DIA, Istanbul, 1995, XI, 456-457

1028 E|-Ferahidi, Kitabu'l-'Ayn, 1V, 64;1bn Faris, Miicmelii'l-Luga, |, 917; EI-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga,
VI, 186; er-Razi, Muhtdru's-Sthdh, |, 334; Cevheri, es-Sthdh Tdacu'l-Luga ve Sthdhu'l-Arabiyye,
VI, 2254; Firtzabadi, Kamiisu'l-Muhit, |, 1255

1029 Firizabadi, Kamiisu'l-Mubhit, |, 1255; ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, X111, 555-557

1030 er-Razi, Muhtdru's-Sthah, 1, 334; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, X111, 556

1031 {hn Manziir, Lisdnii'l-Arab, X111, 555
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fakih olamazsin (tam anlamiyla Kur'an't anlayamazsin)."'%*? Iste el-Viiciih
kelimesiyle kast edilen asil mana budur.

Nezair ise, nazire kelimesinin ¢ogulu olup benzer, misil, bir seye benzemek
lizere yapilan karsilik'® demektir. Yani bakildiginda iki sey goriiniiste birbirinin
ayniymisg gibi goriiniiniiyorsa i ) el Sabai denir. Bu benzerlik sozde, fiilde veya
sekilde olabilir. 0%

Sozde olan nazire/benzerlik i¢in Ziihri’den nakledilen su soz Ornek olarak
verilebilir:

Joad Vs 4 5 Y ol gl adle 200 JTm sl Jgmn s oIS W5 bl DU L Y 2558 30 0
41 Sl

"Zihri'den soyle (dedigi) nakledilmistir: Allah'in ve O'nun Elgisi'nin soziine
nazire yapma / karsilik verme, ona nispet yapma.”0%

Fiilde nazire igin ise &blaall L8 41158 & fa (o U8 <50 “Filanca ile munazara
yaptim, yani, hitabette ona karsilik verdim"%*® denilmistir.

Sekilde olan nazire i¢in Ibn Mes'ud'un su sozii 6rnek olarak zikredilebilir:

ol o 85k e e sy ) U5ty OIS () N e sl 13 gl OB s (35
Jshall (o8 (i Lgndany ol 55V S e il )3l (1)

"Ben Rasulullah'in namazlarda okudugu nezairi biliyorum. Onlar yirmi kisa
sredir.” Yani (bu) kisa streler uzunlukta birbirlerine benzedigi ig¢in nezair diye
isimlendirilmislerdir.*%%

Bu liigat anlamlarindan yola ¢ikarak mnezdirin, kelimenin lafzinda veya

manasinda ortaya ¢ikan benzerlik oldugu soylenebilir. Diger bir ifade ile birden ¢ok

1032 Thn Manzir, Lisdnii'l-Arab, X111, 556. Ibn Manziir'un zikrettigi bu hadis kaynaklarda su lafizlarla
gecmektedir: Wgj 0T o G- i) 48488 o &b 15k O 954 of O Bu lafzin gectigi kaynak igin bkz.
Ibn S'ad, Eba Abdillah Muhammed, et-Tabakdti'l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdilkadir Ata,
Dﬁm’l-Kﬁtﬁbi‘l—Hmiyye, Beyrut, 1990/1410, 11, 273; Mukatil b. Siileyman el-Belhi, el-Esbdh ve'n-
Nezair fi'l-Kur'dni'l-Kerim, thk. Abdullah Muhammed Sehhate, el-Heye'tii'l-Misriyye el-'Amme
Ii'l-Kiittdb, 1994/1414, s. 84 (eseri tahkik eden es-Sehhate'nin Mukaddimesi)

1033 E|-Ferahidi, Kitabu'l-'Ayn, VII1, 156;ibn Faris, Miicmelii'l-Luga, |, 873; E|-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga,
X1V, 266; ez-Zemahseri, Esdsii'l-Beldga, 11, 283,; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, V, 219

1034 Thn Manzdr, Lisdnii'l-Arab, V, 219

1035 g7-Zemahseri, Esdsii'l-Beldga, 11, 283; Ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, V, 219

1036 fbn Manzir, Lisanii'l-Arab, V, 219 Cevheri, es-Sthdh Téacu'l-Luga ve Sthahu'l-Arabiyye, 11, 831.

1087 E|-Ezherd, Tehzibii'l-Liiga, XIV, 266. Ayrica bkz. Buhari, Fedailu'l-Kur'an, 6; Miislim, Miisafirin,
275
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kelimenin ayni manayi ifade etmesine veya birbirine uygun, benzer manalar
tagimasina nezdir denilir,

el-Viicuh ve'n-nezdir, Kur'an Ilimleri'nde bir 1stilah olarak ibnii'l-Cevzi
tarafindan soyle tanimlanmistir:
3l saal s A8 ja gy aal g dadl el (e gl s (8 < yS3 Basl 5 A () S5 ) il g0 g sl e
AV e e e S

"el-Viicih ve'n-neziirin manasi, bir kelimenin aymi lafiz ve aymi harekelerle
Kur'an'm gesitli yerlerinde zikredilmesi ve bu kelimelerin zikredildikleri her yerde
baska bir mananm degil ayni mananin kast edilmesidir."'® Buna goére bir yerde
zikredilen her hangi bir kelimenin lafzi, baska bir yerde zikredilen ayni kelimenin
lafzinin naziri olmaktadir. Bu kelimenin gectigi her yerde digerlerinden farkli bir
sekilde tefsir edilmesi de o kelimenin vuctihu olmaktadir. Buna gore nezair lafizlarin,
viich ise manalarin ismidir.

el-Viiclih ve'n-nezair i¢in ez-Zerkesi'nin yapmis oldugu tanim ise soyledir:

2kl i) AN i 5 4aY) 1R lae she 3 (axind ol & ginall Sadlh 5 14506

"el-Viictih, immet lafz1 gibi gesitli manalarda kullanilan miisterek lafizdir. En-
nezair ise miitevati' (birbirinden farkli olan ama miisterek bir 6zellik sebebiyle
varliklara delalette mana bakinindan birlesen)lafizlar gibidir."1%%°

Liigat anlamlarina dayali olarak yapilan bu tanimda el-viicih, teaddiit/anlam
coklugu, nezdir ise tesabiih/benzerlik ve ittifak anlamlariyla 6n plana ¢ikmaktadir.
Ayrica Zerkesi'nin nezairi "miitevat’' bir lafiz gibi" diyerek bir benzetme ile
aciklamasini su sekilde anlamak gerekir: Miitevatl' lafizlar, birbirinden farkli olan,
ancak aralarindaki miisterek bir 6zellik sebebiyle birlesen varliklara delalet eden
lafizlardir. Ornegin, canli olma 6zelliginde birlesen insan, kus ve at gibi varliklarin
her birine delalet eden "hayvan" lafzi1 gibi. Yani canli olma anlaminda "hayvan" lafzi

bu varliklardan her birine uygun dismekte/tevatu etmektedir.1%4

1038 Thnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Abdurrahman, Niizhetii'l- 'Ayunii'n-Nevazir fi [Imi'l-Viiciih ve'n-Nezdir,
thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Radi, Miiessesetii'r-Riséle, Beyrut, 1984/1404, s. 83; Ayn1
tanim igin ayrica bkz. Katip Celebi, Kesfii'’z-Zuniin, 11, 2001; Mukatil b. Stileyman, el-Egbdh ve'n-
Nezdir fi'l-Kur'dni'l-Kerim, s. 84 (eseri tahkik eden esg-Sehhate'nin Mukaddimesi).

1039 Ez-Zerkest, el-Burhdn, 1, 102. Ayn1 tamim icin ayrica bkz. es-Suyiti, el-/tkdn, |, 185

1040 Daha genis aciklamalar igin bkz. Altuntas, Halil, el-Viiciih ve'n-Nezdir, Diyanet Dergisi, Ocak-
Subat-Mart, 1990, cilt:26, say1:1, s. 13-19; Tirkmen, Sabri, Arap¢ada Cok Anlamiilik ve Kur'dn-1
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Ozetle sdylemek gerekirse, Kur'an'da bir kelimenin (iimmet, hiida gibi) birkag
manada kullanilmasina viiciih, (cehennem, nar, sakar, hutame, cehim gibi) bir kag

kelimenin ayn1 manada kullanilmasina da nezdir denilirl®,

Binaen aleyh bir
kelimenin bir ayette ifade ettigi anlam ile diger ayette ifade ettigi anlam aym
olmayabilir. Ayni sekilde lafiz yoniinden farklilik arzeden birkac kelime de ayetin
baglamina gore ayn1 anlamda kullanilabilir. Iste bunlardan birincisi viiciih, ikincisi
nazdir olarak adlandirilmis, bununla hem Kur'an kelimelerinde ¢ok anlamlilik
gozetilmis, hem de Kur'an'da ¢ok kelime ile mananin anlatilmasinda dilsel zenginlik
saglanmistir. Bu yapilirken tekrara diistilmemesi, usandirict olmamasi, edebi zevkin
bozulmamasi gibi durumlara da dikkat cekilerek el-Viicih ve’n-nezair Kur'an'in
mucize olusuna delil sayilmistir. Zira Kur'an ayetlerinin dogru bir sekilde
anlasilmasi, kelimelerin miifredatinin iyi bilinmesine baglidir. Eger el-viicth ve'n-
nezair ilmine konu olan lafizlar, muhtevalarinda bulunan manalar agisindan tam
olarak bir netlige kavusturulmazsa, s6z konusu lafizlarin i¢inde yer aldig1 ayetlerin
tam ve dogru bir sekilde anlasildigindan s6z edilmesine imkén olmaz. Ayrica ayet
tefsir edilirken kelimenin vecihleri tam olarak bilinip, ona gore anlam ortaya
konulmazsa, fikhi meselelerin ¢oziimiinde de birgcok sikintilarin yanasacagi
muhakkaktir, 1042

Ibn Abbas'tan gelen bir rivayete gore Hz. Ali, Ibn Abbas't Haricilere elg1 olarak
gonderirken su tavsiyede bulunmustur:"Onlara git, kendileriyle miinakasa ederken
sakin Kur'an't onlara kars1 delil olarak kullanma. Ciinkii Kur'an ayetlerinde bir¢ok
manalar1 ihtiva eden zi wviicith kelimeler vardir. Ancak siinnetle fikirlerine delil
getirebilirsin."04

Kur'an'da el-Viicih ve'n-nezair'e dair ornekler, basli basina bir arastirma
konusu olacak kadar ¢coktur. Biz Ebussutid Tefsiri'nden bu konu ile ilgili birer 6rnek

zikretmekle yetinecegiz.

Kerim, Kur'an'm Niizuliiniin 1400. Y1l1 Anisina Kur'an Ozel Sayis1, DIB Yayinlari, Ankara, 2011,
s. 542-544

104 Turqut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, s. 201; Albayrak, Tefsir Usulii, s. 171

1042 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, S. 184-185; Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklar1, s. 201-202; Demirci,
Tefsir Usilii, s. 236-237; Ozek, Ali, Kur'an'da [Imii'l-Viiciih ve'n-Nezdir, Kur'an ve Tefsir
Arastirmalari-111- ISAV, Istanbul, 2000, s. 361-365.

1043 Tbn S'ad, el-Ciizii'l-Miitemmim Ii Tabakdt: Ibn S'ad, thk. Muhammed b. es-Samiles-Siilems,
Mektebetiis'siddik, Taif, 1993/1414, 1, 180; es-Suyuti, el-/tkdn, |, 185
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2.7. Ebussuid Tefsiri'nden el-Viicth ve'n-Nezair Ornekleri

Ebussuld Tefsiri’nden el-viicitha dair ilk zikredecegimiz Ornek, Kur'an'da
oldukca sik karsilastigimiz din kavramidir. Siyak ve sibaka gore Kur’an’da birden
¢ok anlamda kullanilan din kavramina Ebussutid'un verdigi anlamlara gére, onun el-

Viicitha yaklagimini da tespit olacagiz.

2.7.1. el-Viictiha Dair Ornek

Kur'an'da el-viiciha dair pek ¢ok ornek bulunabilir. Bunlardan birisi de din
kavramudir. Din kelime olarak liigatta, adet, durum; ceza, miikafat; itaat,%* hesap,
islam, 1% ceza ve karsilik, 6rf ve adet, ziil ve inkiyad, hakimiyet ve galibiyet, saltanat
ve miilkiyet, hiikiim ve ferman, makbul ibadet, millet, seriat, taat'®*® gibi anlamlara

gelmektedir. 1047

Ebussutd din kelimesinei su anlamlar1 vererek tefsir etmistir:

1- o) a5 Din giinii,'®® iyi olsun kétii olsun ceza (karsihik),'%*° azap ve
ceza, 1% amellerin karsilik goérecegi, (insanlarin) oldiikten sonra tekrar diriltilip
1051

hesaba ¢ekilecekleri giin.

2- Dinlerden siiziiliip gelen en saf din, Islim Dini.1%? Teklif ve ilzama
(zorlamaya) ihtiya¢ duymaksizin akilli birisinin kendi hiir iradesi ile tereddiitsiiz
kabul edecegi Hak Din.1%% Seriat zirhma biiriindiiriilmiis Allah'm hosnut oldugu

Tevhid Dini.1%* Seytan icin bir nasib/pay bulunmayan Halis Din.1%° Diger dinleri
yt ¢ pay Y g

1044 Cevherd, es-Sthdh, V, 2117-2118

1045 Thn Manzir, Lisdnii'l-Arab, X111, 166-168

1046 Aqim Efendi, Kamiis Tercemesi,

1047 Din kavram hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Caliskan, Kur'dn'da Din Kavram:, Ankara Okulu
Yaymlar1, Ankara, 2002; Harman, Omer Faruk, Kur'én-1 Karim'de Din Kavrami, Kur'an ve Tefsir
Arastirmalari-l-, ISAV, Istanbul, 2000, s. 79-81.

1048 Fatiha, 1/4; Zariyat, 51/6;Vaki'a, 56/56; Miiddessir, 74/ 46; Infitar, 82/ 15; Mutaffifin, 83/ 11; Tin,
95/7; Matn, 107/1

1049 Ebussudd, I, 29

1050 Ebussutd, V, 88, 135; VI, 280; VII, 251; VIII, 146, 199. Konu ile ilgili ayetler i¢in bkz. Hicr,
15/35; Lokman, 31/32;

1051 Ebussutid, VII, 205; ayetler i¢in bkz. Saffat, 37/20; Sad, 38/78

1052 Ebussuid, I, 198; ayetler icin bkz. Bakara, 2/132

1053 Ebussuiid, I, 293; ayetler igin bkz. Bakara, 2/256

1054 Ebyssudd, 11, 24; ayetler igin bkz. Al-i imran, 3/19

105 Ebussuiid, I, 243; ayetler icin bkz. Bakara, 2/193Tevbe, 9/29, 36
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¢okerten ve onlara galip gelen!®™® biitiin dinleri nesh eden/gegersiz kilan Sabit
(varligi son bulmayacak olan) Din, Islam Dini,’®’ Dosdogru Din, Ibrahim ve
Ismail'in Dini.1%® Akli ve nakli delillerin iizerinde birlestigi Dosdogru, Sabit (varlig

son bulmayacak/payidar olacak olan) Din.1%%

3- Allah'a sirk kosulmayan, dua ve ibadetin O'ndan bagkasina tahsis
edilmedigi, sirk, sirk-i hafi ve riya saibesinden uzak, saygi duyularak kullugun,
ibadet ve itaatin samimiyetle yalnizca Allah'a yapildigi, nefsin arindirilip Allah'tan

baskasiin Rab olarak taninmadigi Din. 0

4-Yaratiligta/fitratta var olan Hakki kabul ve idrak etme, saf inanma
1061

duygusu.

5-Allah'a itaat ve dini hukukta 6n goriilen cezayr (had cezasi) uygulama,®®?
emirler ve yasaklar/teklifi hiikiimler,'% istikimet, dinin emir ve yasaklarin1 yerine
getirmede istibdad (tavizsiz ve kararli olmak), namazda saga sola bakmaksizin
kibleye yonelmek.1%

6- Beseri hukuk ve yonetim.19%°

7- Ta’at (kulluk) ve inkiyad (boyun biikme ve otoritesini kabul etme).10®

8- Biitiin peygamberlerin iizerinde birlestigi, kendilerine emredilen, onlarinda
kendi {immetlerine emretmis olduklar1 kadim Din, Tevhid Dini, Islam Dini. Bu din,
hem din cinsinden olan farkli inanglarin tiimiine karsi ya neshi gerektiren

degistirilmis hiikiimlerini degistirerek veya batil olduklarin1 ortaya koyarak

1056 Ebussutid, IV, 26; ayetler i¢in bkz. Enfal, 8/39

1057 Ebussutid, VIII, 122; ayetler i¢in bkz. Fetih, 48/28

1058 Ebussudd, IV, 67,73; ayetler icin Tevbe, 9/29, 36

1059 Ebussudd, IV, 308; V, 135; ayetler icin bkz. Tevbe, 9/36; Yasuf, 12/ 40

1060 Ebussutd, IV, 152; VII, 53, 255, 262; 282; IX, 172; ayetler i¢in bkz. Nis4, 4/125; Yunus, 10/22;
Ankebut, 29/64; Zimer, 39/2, 3, 11, 14; Mii'min (Géﬁr), 40/26; Beyyine, 98/5

1061 Ebussutid, VII, 66-67; ayetler i¢in bkz. Lokman, 31/32; Rim, 30/30

1062 Ebussuiid, VI, 170; ayetler igin bkz. Nir, 24/2

1083 Ebussutid, VI, 134; ayetler i¢in bkz. Hac, 22/78

1064 Ebussutd, IV, 200; VII, 70; ayetler i¢in bkz. Yunus, 10/105.

1065 Ebussudd, IV, 327 vd. 5315 U aliass 4l (3 of ole ool 6 willab (3.2 -3 3 dyet igin bkz.
Yusuf, 12/76
1086 Ebussutd, 111, 256; V, 135, VI, 170; Ayetler icin bkz. Araf, 7/29; Nahl, 16/52; Suara, 24/82
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Ustlinliiglinii agik¢a ilan etmis, hem de bu dinin temel inang esaslart ve dini
hiikiimleri ¢esitli iimmetlerin ihtilafiyla ve zamanin degismesiyle degismemistir. %%’
9- Dosdogru yol iizerinde olan milletin Dini, Islaim'in disinda Allah'a din izafe
etmeyen Islam milleti.0®8
Ozetle, el-Viicih ve'n-nezair cergevesinde, el-Viiciiha dair 6rnek olarak ele
aldigimiz din kelimesini Ebussuid, iyi olsun kotii olsun biitiin amellerin karsilik

gorecegi hesap giiniil ¢ a0 »5:;19° yalnizca bir olan Allah'a inanmak ve ibadet etmek

.1070

anlaminda fevhid inanci; itaat ve inkiyad*®™t,

fitratta/yaratilista var olan saf
inanma duygusu,'®’? Islam Dini ve Islam milleti*®"™® gibi manalarla tefsir etmis, din
kelimesinin birden ¢ok anlamli kelimelerden oldugunu ortaya koymustur.
Aciklamalarinda o, agirlikli olarak kelimeye inang merkezli bir anlam vermisse de
fitrat vurgusunu ¢agristircak saf inanma duygusuna, topluluk anlaminda islam
milletine, otoritenin tesis edilmesi anlaminda beseri hukuka ve yonetime, hukukun
tavizsiz uygulanmasina ve dini emirleri uygulamada kararli olunmasina da vurgu
yapmistir. Boylece onun, kelimenin ¢ok anlamligini basarili bir sekilde tefsirine
yansittigini soyleyebiliriz.

2.7.2. en-Nezaire Dair Ornek

El-Viicih ve'n-nezair konusu kapsaminda en-nezdire ornek olarak Allah'in

azaba miistahak olan kullarina azab ettigi ates, derin kuyu/§ukur1074

anlamma gelen
cehennemin  yerine kullanilan kelimelere Ebussutid'un verdigi anlamlar
zikredebiliriz.

Ebussutid, Kur'an'da 77 yerde gecen cehennem,'%® 25 yerde gegen cehim,07

farkli kaliplariyla 19 yerde gecen sa’ir,'%"" 4 yerde gecen sakar,’°’® 2 yerde gegen

1067 Ebussutid, VIIL, 29, 122 (Burada iki ayetin tefsiri mefhum olarak bir arada verilmistir.)
1088 Ebussulid, IX, 173 aly oalh Jusb e dedlt Gl 0639 el 11 B3 T (Relt 2); 1X, 197 gl o3t ie o (& a3 & E5l5)
W Jw 4y Bl 53 ¥, Ayetler igin bkz. Beyyine, 98/5; Nasr, 110/2. Krs. Razi,

1069 Ebussudd, 1, 29;

1070 Ebussudd, 11, 24

1071 Ebussudd, 111, 256; V, 135, VI, 170

1072 Ebussutd, VII, 66-67

1073 Ebussudd, IX, 197

1074 Er-Razi, Muhtaru's-Sthdh, |, 63; Ez-Zebidi, Tdacu'l-Aris, XXXI, 437; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab,
Xll, 112

1075 Ornek olarak bkz. Bakara, 2/206; Al-i imran, 3/12, 162, 197, Nisa, 4/ 55, 93, 97, 115, 121 140,
169; Araf, 7/18, 41, 179...
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leza,*%"® 2 yerde gecen hutame,’®® 1 yerde gecen hdviyeh®®! kelimelerini genel

olarak 126 yerde gegen ndr/ates'%®?

ile tefsir etmistir. Ornegin 0, el-Hakka Stresi'nin
31. Ayetini dsanall 35 Glo 250 &Sl Aadaall ) a5 anall V) o ol ¥ (ol (6 5kia anal) )
"Onu cehime atiniz." Cehim, ¢ok biiyiik atestir. Ceza, islenen suga uygun diissiin diye

(onu o biiyiik atese atiniz) "1083

seklinde cehim kelimesini ¢ok biiyiik dtes diye tefsir
etmistir. Yine o, Sebe Stresinin 12. ayetinde gegen sa’ir kelimesini de <I3e (e 483%)
5 AV & A Qe gl (Led) "(Hz. Siileyman'in emrine verdigimiz cinlerden kim
emrimize karsi gelirse) ona ahirette sa i/ ates azabindan tattiririz"*%®* seklinde tefsir
ederek, sa’ir'e nar anlamu vermistir. Bunun ibi o, Kamer Stresi’nin 24. ve 47.
ayetlerinde gegen sii'ur kelimesini s gas o) ) saws "sif'ur, sa’ir kelimesinin

1085 glevli atesler’®®® diye agiklamis, sakar kelimesini

cogulu olup ategler/cehennem
de, Aa 3l 13 &3 jiias HUll &5 iu (e ol ol S e ale Jias "Sakar, cehennemin Gzel
adidir. Bir kimseyi alevler sarip da ates lyice yakip kavurdugunda ondan kagip
uzaklasamayacag icin (sakar denilmistir)"%®’ diye cehennemin ozel adi olarak tefsir
etmistir. Bu arada o, nigin cehennem yerine sakar denildigine de agiklik getirmistir.
Bunun gibi Zezd kelimesini, welll i Sl e Jsiia Ul 2l a5 () "ezd, dumansiz
yanan alevli ates anlamindan alinip (cehennem) atesinin 6zel adi"1%% diye atesin 6zel
adi, hutame kelimesini de les ol b (8 5ussy alaas 4 Wils 0 jul 6 ool (daball L3)

1076 Ornek olarak bkz. Bakara, 2/119; Maide, 5/10, 89; Hac, 22/ 51; Suara, 26/ 91; Saffat, 37/ 23, 55,
64, 68...

1077 Ornek olarak bkz. Hac, 22/4; Lokman, 31/21; Sebe, 34/12; Fatir, 35/6; Stra, 43/ 7; Miilk, 67/5, 10,
11; :Fetih, 48/13; Insikak, 84/12...

1078 K amer, 54/ 48; Miiddessir, 74/26, 27, 42

1078 Medric, 70/ 15; Leyl, 92/14;

1080 Hiimeze, 104/ 4, 5

1081 K aria, 101/9

1082 (yrpek olarak bkz. Bakara, 2/24, 39, 80, 81, 126, 167, 175, 201 218, 221; Al-i imran, 3/10, 16, 11,
151, 191; Nisa, 4/ 145; Maide, 5/ 37, 72.... Cehennem ve cehennemin diger isimlerinin gegtigi
ayetlerin tamamu igin bkz. Abdiilbaki, el-Mu'cemii'l-Miifehres li Elfdzi'l- Kur'ani'l-Kerim, Istanbul,
1982.

1083 Ebussufid, I1X, 28. Ornegin Hz. Ibrahim'i atmak igin bina yapilip ici yakacak malzamalariyle
doldurulduktan sonra tutusturulup yakilan, yanmasi sirasinda sesler ¢ikararak siddetli bir sekilde
yanan ates i¢in de Kur'dn Cehim tabirini kullanmistir. S6z konusu ayet igin bkz. Saffat, 37/ 97,
Tefsiri i¢in bkz. Ebussuid, VII, 214

1084 Ebussutd, VII, 138

1085 Ebussutd, VIII, 177

1086 Ebussutd, VIII, 179

1087 Ebussutd, VIII, 179

1088 Ebussutd, IX, 34
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1089 diye atesin sifat:

"Ozelligi, icine atilan seyleri kirip parcalamak olan ates
seklinde tefsir etmistir. Nihayet O, hdviyeh kelimesine de e JUll clasd e (b (4358)
lalsga 2 Ledae Ll Lo "O, atesin/cehennemin isimlerindendir. O, gayet derin ve

1090 seklinde

ucurumu sonderece uzun olmasindan dolay1 bu isimle isimlendirilmistir
bir mana vermistir.

Gortldigi gibi Kur'an'daki nezdir grubu kelimelerden sayilan cehennem
kelimesi yerine ayni anlama gelen baska kelimeler de kullanilmis, Ebussutid da bu
kelimeleri tefsir ederken ayni anlamda olduklarin1 g6z 6niinde bulundurarak mana
vermis ve ni¢in bu isimlerin kullanildigini da siyak ve sibaka uygun bigcimde kisaca
aciklamigtir. BOylece Ebussuid’un, ayni anlama gelen kelimelerle muhataplara
ulastirilan mesajin ince detaylarina dikkat gekmek stretiyle nezdiri tefsirine basarilt

bir sekilde uyguladigi sylenebilir.

2.8. Me'ani'l-Kur'an ve I'rabu'l-Kur'an

Kur'an'1 dil yoniinden inceleyen Kur'an ilimlerinden bir digeri de hi¢ siiphesiz

me'dani'l-Kur'dn ve daha sonra bu kapsamda gelisen i'rabu’l-Kur'dndir.

Me'ani kelimesi, mananmn c¢ogulu olup, lafza delalet eden sey'®! diye
aciklanmistir. Me'ani'l-Kur'an ise, Kur'an'm, anlasilmasi zor, agiklanmaya ihtiyag
duyulan kelime ve ifadelerini konu alan ilim dalidir. Ayni1 sekilde hadislerdeki kapali
yonleri acgiklayan ilme de "me'ani'l-asar" denilmistir. Yine Kkitaplarda gecen
"ashabu'l-me'ani" veya "ehlii'l-me'ani" soyle dedi, gibi ifadeler, ma'ani'l-Kur'an

miiellifleri i¢in kullanilmugtir, 1092

I'rabu’l-Kur'an ise, Kur'an kelimelerini ciimle icinde bulunduklari yere gore

gramer yoniinden inceleyen ve tahlillerini yapan!®®® bir ilim dalidir. Zira i’rab,

manay1 agikliga kavusturur, konusanin maksadini anlamaya yardimer olur, 0%

1089 Ebussuiid, IX, 186

109 Ebuyssuitid, IX, 180

1091 Thrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Hamid Abdiilkadir, Muhammed Ali en-Neccar, el-
Mu’cemii'l-Vasit, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1986/1406, 11, 633

1092 E|-Ferra, Me'dni'l-Kur'aén, ngr. M. Ali en-Neccar- A. Yusuf Necati, Beyrur, 1980 (2. Bsk),
Nesredenlerin Mukaddimesi, |, 11; Ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1, 291; Kayapinar, Durmus Ali,
Ma'ani'l-Kur'an ile 'Irabu'l-Kur'anlarin Karsilastirimasi, SUIF. Dergisi, say1, 4, Konya, 1991, s.
105-107; Bulut, Ali, Filolojik Tefsirle Riviyet Tefsirinin Bulusma Noktasi, Zeccdc'n Medni'l-
Kur'an"i, Tarihten Giiniimiize Kur'an Ilimleri ve Tefsir Usuli, Istanbul, 2009, s. 315

1098 Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklart, s. 190

1094 Es-Suyti, el-Itkdn,1, 235
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Me'ani'l-Kur'an ve i'rabu'l-Kur'an g¢alismalari, Kur'an'in dogru okunmasi ve
anlasilmas1 amaciyla yapilmistir. Fetihler neticesinde genisleyen Islam cografyasinda
farkli din, dil ve kiiltiirlere mensup milletlerden insanlarin isldm" kabul etmeleri
sebebiyle Kur'an't okuma g¢abasi igerisine girmeleri veya Arapca konusma gayretleri,
Arap dilinde lahn diye tabir edilen bozulmalara sebep olmustur. Bu sadece diger
milletlerle sinirli kalmayip Araplara da sirayet etmis, giinliik dildeki konusmalarin
yanmi sira Kur'dn okumalarinda da i'rab, terkib ve telaffuz yanlisliklarinin ortaya
ctkmasina sebep olmustur.’°®® Bu durum, éncelikle Allah'n soylemedigi bir seyi
O'na isnat etmek stiretiyle ayetlerin yanlis anlasilmasina sebep olmus, dini, sosyal ve
kiiltiirel birgok problemleri de i¢inde barindiran kot bir gidisata dontismiistiir. Bu
gidisati Onlemek, Kur’an’in okunmasini kolaylastirmak ve hatali okuyuslar
engellemek i¢in Eba Esvad ed-Diieli (68/688) ile baslayan, Nasr b. Asim (89/708) ve
Yahya b. Ya'mer (129/746)'le gelisen, Halil b. Ahmed (175/791)'le son seklini alan
Kur'an'in harekelenmesi faaliyetlerine, H. II. asirdan itibaren Garibu'l-Kur'an,
Mecazii'l-Kur'an, Me'ani'l-Kur'an ve I'rabu’'l-Kur'an tiirii eserlerin telifine, daha sonra

da Kur'an liigat1 denilebilecek tiirden galismalarin dogmasina sebep olmustur,19

Ultimu'l-Kur'an igerisinde birer miistakil ilim dali haline gelen Me'ani'l-Kur'an
ve ondan sonra gelisen I'rabu'l-Kur'an, ayetlerin terkibinde yer alan anlasilmasi zor
bazi kelimelere Allah''n muradi olan manalari vermek i¢in alimlerin liigat, siyak,
istikak, siir, sarf, nahiv gibi ilim dallarin1 kullanmalar1 ve kelimenin climle i¢indeki
yerini beyan eden i'raba bagvurmalariyla ortaya ¢ikmistir. Bu yoniiyle 6nce kelimeye
verilen anlam veya getirilen agiklama anlaminda me'ani'l-Kur'an, daha sonra da
kelimenin ciimle i¢indeki yerini dil bilgisi (nahiv) kurallarina gore belirleyen i'rabu’l-
Kur'an ¢aligmalari rivayet tefsiri ile dirdyet tefsirini birbirine baglayan gecis kopriisii
olmustur. Her ikisi de baslangigta liigavi tefsirin temelini teskil etmeleri bir yana

aralarindaki tedahul sebebiyle bir anlamda me'ani'l-Kur'an denilince i'rabu’l-Kur'an,

109 [ ahn'in Arap dilinde ortaya g¢ikist ve yayilmasi konusunda daha genis bilgi igin bkz. Oztiirk,
Kur'an Dili ve Retorigi, Kitabiyat, Ankara, 2002, s. 51-56; Civelek, Yakup, Arap Dilinde I'rab
Olgusu, Arastirma Yaymlari, Ankara, 2003, s. 66-76; Karadavut, Ahmet, Arap Dilinde Lahn'in
Dogusu, SUIF Dergisi, Y11, 1997, Say1, 7, Konya, 1997, s. 326-347.

1096 Oztiirk, Kur'agn Dili ve Retorigi, s. 55-56; Civelek, Yakup, Arap Dilinde I'rab Olgusu, s. 69-72;
Karadavut, Arap Dilinde Lahn'in Dogusu, s. 340-347; Bulut, Ali, Filolojik Tefsirle Rivdyet
Tefsirinin Bulusma Noktasi, Zeccdc'in Medni'l-Kur'an', s. 313-314
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i'rabu'l-Kur'an denilince de me'ani'l-Kur'an anlasilir hale gelmistir.2%” Iste bu
sebepten otiirii biz de Kur'an ilimleri'ne dair iki ayr1 isim olan Me'dni'l-Kur'an ve

'Irabu'l-Kur'an1 bir baslk altinda ele almay1 uygun bulduk.

Ebussuid’un, dilbimsel tefsirlerin en 6nemlilerinden sayilan ez-Zemahseri'nin
Kessafmi ve Kadi Beydavi'nin Envaru't-Tenzil'ini kendi tefsirinin temel kaynagi
olarak kabul ettigine daha 6nce isaret etmistik.'° Dolayisiyla O, bir taraftan yeri
geldikge kelimenin liigat anlamlarmi verip, kok ve istikdkina, miifred, tesniye ve
cemi olusuna aciklik getirirken diger taraftan hemen hemen her ayetin tefsirinde
kelimelerin ciimle igindeki i'rabini ele alarak mukteza-y1 hale uygun!®® manaya
isaret etmistir. Biz de burada Ebussutid’un konumuza 1sik tutacak birkag ‘irab ve

kelime manasi agiklamalarin1 6rnek olarak ele alacagiz.

I’rabu’l-Kur’an’la ilgili Ebussuid Tefsiri’nden su rnekleri zikredebiliriz.
1- Ornek:

Bl ) ) oo (38500 L)) o 3o 8 Lo it Lalaia) Gl A4S ) 4 85 Al l (o) )
o d\.u)\u\‘;cmmj‘ms;j\ S AL uﬂ\@ﬁm}dﬂﬂjkﬂ\@uaﬁb](u)\.@\ i

58 il g il ad) e al 5 pnil iy elSal 80 g " g ] i (U] e 09

)aélu: @m\juﬁ\e&u@.ﬂLﬁﬂ&\h)uﬂb\ﬁuﬁj&y%(uyﬁeh ‘Xj(ag_\li:uja
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“Ey Ademoglu” ifadesiyle hitap iislubuna gecilmis ve agiklanacak seylerin

onemine dikkat ¢ekilerek (hitap) biitiin insanlara yoneltilmistir.

1097 Kayapiar, Me'ani'l-Kur'dan ile I'rabu'l-Kur'anlarin Karsilastiriimasi, s. 105-107; amlf. ez-
Zeccdc'a Nisbet Edilen I'rabu'l-Kur'an Kimindir ve Bu Kitabin Ger¢ek Adi Nedir? SUIF Dergisi,
Y11, 1997, Say1, 7, Konya, 1997, s. 85. Ayrica Ibn Kuteybe'nin Garibu'l-Kur'an adl eserini tahkik
eden es-Seyyid Ahmed Sakr, esere yazdigi mukaddimede, Garibu'l-Kur'dn, Me'ani'l-Kur'an ve
Mecazu'l-Kur'an ilimlerinin muteradif oldugunu veya en azindan muktekaddim@n alimlerinin
orfiinde bu sekilde anlasildigini (bkz. Ibn Kuteybe, Garibu'l-Kur'dn, mukaddime, s. 3)
vurgularken, Hiiseyin Elmali da er-Razi'nin Tefsiru Garibi'l-Kur'an'a yazdigi mukaddimede, bu
donemde (II. asir) yazilan biitiin Garibu'l-Kur'an kitaplarina "garib" ismi verilmemis, onun yerine
bazist Me'ani'l-Kur'an, bazisi Mecazu'l-Kur'an, bazist da 'Irabu'l-Kur'an diye isimlendirilmis,
cesitli adlarla yazilmis olsalar da bu kitaplarin hepsinin garibu'l-Kur'an anlaminda (bkz. er-Razi,
Tefsiru Garibi'l-Kur'an, mukaddime, s. 15) oldugunu sdylemistir. Bu her iki yazarin vurguladigi
husus, Kayapiar'in ifade ettigi gibi bu ilimler arasinda ciddi bir "tedahul"tin oldugunu, bir kavram
kargagsasinin yasandigini, bunlarin birbirinden ayri, miistakil birer ilim dali haline gelinceye kadar
uzunca bir zamanin gectigini (bkz. Kayapmar, Ma'dni'l-Kur'dan ile '[rabu'l-Kur'dnlarin
Karsilastirilmasi:, s. 107-108) gostermektedir. Bu konu ile ilgili daha genis bilgi ve
degerlendirmeler icin ayrica bkz. Karagdz, Mustafa, Dilbilimsel Tefsir ve Kur'ant Anlamaya
Katkisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010, s. 148-155

10% Ebussufid, Mukaddime, I, 6

109 Miifessirin bilmesi gereken ilimler igerisinde sayilan liigat, sarf, nahiv, istikdk, me'ani, beyan ve
bedi ilimleri ve bunlarin bilinmesine ne yonden ihtiya¢ duyuldugu ile ilgili olarak bkz. ez-Zerkesi,
el-Burhdn, |1, 173-174; es-Suyiti, el-fkdn, 11, 231
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eiu-i-’ &l “Eger size gelirse” anlamindaki lafzin basinda yer alan %), aslinda sart
edat1 olan &) ile ondaki sart anlammi pekistirmek igin kendisine eklenen (ve
kendisinde de sart anlami bulunan) L dir. Boylece (% ') kelimesi W olmustur. Iste
bdyle bir durumda bunlardan sonra gelen fiile seddeli veya cezimli nlin (ninu sakile
veya ninu hafife) gelmesi gerekir. Bunda da (bu ifade bigiminde de) peygamberlerin
gonderilmesinin aklen caiz olduguna, vacip olmadigina bir tenbih vardir.

&z (L) “sizden olan elgiler” lafzinda 38 ‘deki &< harf-i cerri’nin miitaallaki
mahzuftur ve mahzuf olan bu mutaalak, J% kelimesinin birinci sifatidir. Yani (eger
size) sizin cinsinizden olan elgiler (gelirse) demektir.

S Sdle saly “Size benim dyetlerimi anlatan (elgiler)” ciimlesi de Ju)
kelimesinin ikinci sifatidir. Yani (sizin cinsinizden olan ve) size bemin hiikiimlerimi
ve seriatumi agiklayan elgilerim (gelir se) demektir.

Yine (O35 a Y3 agle Cad S8 'cjiéij S8 R “ kim sakimir, durumunu
diizeltirse, onlara hi¢ bir korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir” ciimlesi ise yine
bir sart ciimlesi olup, 6nceki sart climlesinin cevabi olarak gelmistir. Yani “sizden
her kim (el¢ilerimi) yalanlamaktan sakinir, amelini de 1slah ederse, artik bundan
béyle onlara hi¢ bir korku yoktur 1% demektir.

Goriildiigii gibi Ebussutid, 6nce climledeki hitap durumuna agiklik getirmis,
sonra ilk ciimledeki W’nin ashinda % ¢ oldugunu, sart edati olan ¢V’nin  ile bu
sekilde gelmesi durumunda ondan sonra gelen fiilin sonuna mutlaka bir seddeli veya
cezimli nlin gelecegini, burada da dyle oldugunu vurgulamis ve bu tiir bir ifade
biciminden ne anlasilmasi1 gerektigine dikkat ¢cekmistir. Yine O, Once ayetin ciimle
yapisindaki sifat mevsaf iliskisini ele almig, d& kelimesinin birinci ve ikinci sifatina
isaret etmis, sonunda da sart climlelerinin birbiriyle olan iliskisini agiklamistir. Bu
sekilde ayetteki birinci sartin cevabinin ikinci sart ciimlesi, ikinci sartin cevabinin da
ayetin sonundaki agle a3k S8 ciimlesi oldugunu acikladiktan sonra Ebussuld, sart-
cevap climlesi icerisindeki sifatlarla birlikte dyetin anlamini zikretmistir.

2- Ornek, Me’ani’l-Kur’an ve I‘rabu’l-Kur’an’in bir arada oldugu A‘raf

Suresi’nin 8. ayetidir.

1100 Ebussutid, 111, 259-260; A'raf, 7/35
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“Vezn” yani amellerin tartilmasi, agir olanla hafif olanin, Kkusursuz,
miikemmel/degerli olanla Adi/degersiz olanin arasmi aywrmaktir. Burada &)
kelimesinin son harfi miibteda olmak {izere merfu (6treli)dur. Ondan sonra gelen 3
kelimesi ise onun haberidir. 31l ise el-veznii kelimesinin sifatidir. Buna gore ciimle
aslinda su sekildedir: ¥ as Gl Gall (55l “Hak dlgii/tart o giin gerceklesecektir.”
Burada, hak olgii nedir, sorusuna mahzuf sabitiin cevap olmus olur. el- Hakku
kelimesinin mahzuf miibtedanin haberi oldugu da sdylenmistir. Buna gore sanki
sOyle denilmistir: “Bu tartinin mahiyeti ne dir? “hak” yani eksigi ve noksani olmayan
tam adalettir.”’*% Yani “tam adalat” anlamindaki el-hakku kelimesi, < L
&) smiibtedasinin haberidir.

Burada Ebussulid Once vezn kelimesinin anlamini zikretmis, sonra ciimle
yapisini ele alarak i‘rabina yer vermis, kendisinin de tercih ettigi birinci ciimle
yapisinda haberin, kil lafz1 ile zikrettigi ikinci climle yapisina gore de miibtedanin
mahzuf oldugunu sdylemis, sonunda da “el-Hak” kelimesine eksik ve noksani
olmayan tam adalet anlam1 vermistir.

3- Ornek

[‘rabu’l-Kur’an’la ilgili Ebusuid Tefsiri’nden zikredecegimiz diger bir drnek
de Saffat Stresi’nin 102.ayetidir.

Jmasall U Gkl G343 33 040 sae @) e Y31 Hall Cadnd 4 jeh sl (Gash L bl ol L JB)
faand s Jsriall ) Haadll i) o @yl dadl f Rads A ) Jadll Y aliads U geaia 400 2y
O ) Sainn 4] 43 i 4 (laia 5aY) 5T e WY g el Arpa s 4 a5t Le (s 1al 4 ) salall
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“%a% & kelimesi aslinda 4 »% “kendisi ile emrolundugun” demektir. Burada
kaideye uygun olarak harf-i cer olan «, daha sonra da ism-i mevsiile donen fiile

bitisen mansup (aid) zamir hazfedilmis veya her ikisi birden hazfedilmistir. Yahut %

1101 Ebyssutid, 111, 244
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Hass demek, <l J=3) “sana emredileni yap” anlaminda olup, zamir mastara muzaf
yapilmig, emredilen sey de emir diye isimlendirilmistir.

Bir kiraatte 4@ 3% W diye de okunmustur. Burada ifadenin muzari siygasiyla
gelmesi, emrin kendisi ile iligkili olduguna, kendisine yoneltildigine ve yerine
getirilinceye kadar devamlilik gésterecegine delalet etmesi igindir.

Bu agiklamalarda da goriildiigii gibi Ebussutild Tefsiri’'nde ¢ogu zaman
[‘rabu’l-Kur’an’la Me’ani’l-Kur’an’n i¢ icedir. Burada da Ebussufid, emir fiilden
sonra gelen sila ciimlesini, ism-i mevsulden sonra gelen fiilin durumunu incelemis,
ISm-i mevstlile donen aid zamiriyle birlikte bir bd harf-i cerrinin de kural geregi
hazfedildigine isaret etmistir. Ayrica o, mechul muzari siygasinin, mastar seklinde
muhatap zamire muzaf yapilarak isimlestirildigine dikkat ¢ekmis, muzari siygasinin
devamlilik ifade ettigine de vurgu yapmis, boylece hem kelimenin climle i¢indeki

yerini hem de ciimlede kazandig1 manayi bir arada ele almustir.
4- Ornek

Bakara Stresi’nin 8. ayetinin tefsiri, Ebussuid’un i‘rabu’l-Kur’an ile Me’ani’l-
Kur’an’t bir arada ele aldig1 genis acgiklamali bir Ornektir. Biz burada ayetin
tamaminin tefsirini degil yalnizca Me’ani’l-Kur’an’la alakali olan 1) kelimesi ile
ilgili olan kism1 zikretmekle yetinecegiz.

38 5 38 5 348 8 LS ik a5 A Gl £l 5 ) 4l 2y LS il s (sl
LW Y1 e Gty Laal) () a8 8 Le Wl 5 Lagris ganh S5 Y G35 iy patll i pa Lyt
O GV pelany by agiliia¥ Ua Gall 2l LS agn (Y1 Glaiy ab ) sedal lldy | sans D33
oo e 2sake 4l ) aglmay s Lol La il 5 LS pal Lalf o gl 5 i) S jall 55 G5l 4lial
8 il (i 0l o 05 5t pao) el 1yl Tl a5 T byl gm g ) Y il
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"Gl s Gl 5 (sl kelimelerinde de goriildiigii gibi nds kelimesinin ash sindstir.
Tipki 450 Kelimesine!'®2 44 denildigi gibi bu kelimedeki hemze de tahfifen
(okumada kolaylik saglamak i¢in) hazfedilmis, onun yerini de 1dm-1 t'arif (belirlilik
takis1) almistir. Bundan dolayr neredeyse artik bu ikisi (1dm-1 tarifle kelimenin

hazfedilen hemzesi) bir arya gelmemistir. Gergi bir siirde Uj-'l-.&‘ e seklinde (ikisi bir

1% Eliga veya Liga: Kaymak veya tereyagi yahut bunlardan biriyle taze hurmadan yapilmis bir gesit
yemek bkz. Ibrahim Mustafa ve arkadaslari el-Mu 'cemii'l-Vasit, 11, 846
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arada) getirilmigse de bu kural digidir. Onlarin bu sekilde isimlendirilmeleri,
insanlarin agikca goriinen veya kendisiyle iinsiyet edilen varlik olduklar1 igindir.
Nitekim cinler de goriinmeyen varliklar olduklari igin cin diye isimlendirilmislerdir.

Bir goriise gore bu kelimenin asli hareket anlamma gelen “en-nevsii” &3 diir.
Burada Vav harfi, kendinden onceki harfin harekesi fetha (iistiin) oldugu i¢in elife
doniistiiriilmiistiir. Yine bir baska goriise gore kelimenin asli "unuttu" anlamina gelen
(2 dendir. Burada da kelimenin lame'l-fiili olan ye, ayne'l-fiili olan sin harfinin
yerinde getirilmis, bdylece kelime L olmus, ye'nin dncesindeki hareke de fethd
oldugu i¢in ye elife doniistiiriilmiis, o+ olmustur. Yani onlar (insanlar) unutkan
olduklar1 icin bu sekilde isimlendirilmislerdir. Nitekim ibn Abbas (RA)'m soyle
dedigi rivayet edilmistir: "Insan, insan diye isimlendirildi, ¢iinkii ondan s6z alind: da,
o bu soziinii unuttu"

Goriildigi gibi Ebussutid burada insan kelimesinin goriinmak, hareket etmek
ve unutmak anlamlarmin {i¢ ayr1 kokene dayandigini acgiklamis, goriinen varlik
anlamini 6ne almissa da unutmak anlamu ile ilgili olan gériisii ibn Abbas’in sdziiyle
delillendirmistir. Onun buna benzer aciklamalarinin drnekleri coktur.!%

Bir diger konumuz da Kur’an’1 iislup yoniinden inceleyen Kur’an ilimleridir.
Bu kapsamda Mecazii’l-Kur’an, I‘cazii’l-Kur’an, Nasih-Mensth, Muhkem-
Miitesabih, Aksamu’l-Kur’an, Emsali’l-Kur’an, Kasasu’l-Kur’an gibi Kur’an
ilimleri’ni bu baslik altinda inceleyecegiz.

3. Kur'an"1 Uslub Yéniinden inceleyen ilimler

Daha once bahsi gecen Garibli’l-Kur’an, Miibhematii’l-Kur’an, Miiskilii’l-
Kur’an, el-Viicth ve’n-nezair, Me’ani’l-Kur’an ve I‘rabii’l-Kur’an’nin, Kur’an’1 dil
yoniinden inceleyen Kur’an ilimleri oldugunu sdylemistik. Mecazii’l-Kur’an ise
bunlardan ayr1 olarak Kur’an’daki dil anlatiminin sirf lafiz yoniinti degil manasini da
gozetip kapsayan bir arastirma alani sunmaktadir. Zira eger lafiz hakikat anlamiyla
murat edilen manay1 veriyorsa, mecizi anlatima gidilmemesi bir kuraldir.}'% Hakikat

anlamimin ligat anlamlar1 ¢ergevesinde olustugu diisiiniiliirse, bu anlamlarin murat

1103 Ornegin Ebussutid’un, Ankebit, 29/64’de gecen hayevdin (bkz. Ebussutd, VII, 64), Hac, 22/21
gecen mekdmi’ (bkz. Ebussudd, VI, 112) ve Ahzab, 33/23 de gegen nahbe (bkz. Ebussuid, VII,
108) kelimeleri ile ilgili agiklamalar1 da bu kabilden 6rneklerdir.

1104 «“Mana-y1 hakiki miiteazzir oldukta mecaza gidilir’ mecelle kaidesinin bu anlamda oldugu ile ilgili
olarak bkz. Berki, Ali Himmet, A¢iklamali Mecelle, Hikmet Yayinlari, Istanbul, 1979, s 24
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edilen manay1 ifadede yeterli olmadig1 yerde mecaza gidilmesi dilsel anlatimin vaz

gecilmez bir olgusudur.*%®

Kur’an-1 Kerim’de mecazi anlatimin varligi-yoklugu tartismasi bir yana, asil
arastirma alanimiz olan Ebussulid Tefsiri’nde bu konunun oldukga genis bir sekilde
yer aldigini belirtmemiz gerekir. Dolayisiyla biz de bu konuyu Kur’an’1 dil yoniinden
inceleyen Kur’an ilimlerinin hemen arkasindan ele almak stretiyle hem dil hem
islup ozelligi olan boyle bir konuyla gecis yapmanin daha uygun olacagini
diistindiik.

Simdi Kur’an’1 iislup yéniinden inceleyen Kur’an ilimleri’nden birisi olarak
Mecazii’l-Kur’an’1 ele alacagiz.

3.1. Mecazi’l-Kur’an

Kur’an’mn kendi anlatiminda takip ettigi yollardan'% birisi de mecazdir. Mecaz
sozliikte, bir yeri yiiriiyerek gecip gitmek ve yol kat etmek anlamindaki caze (C-v-z)
kokiinden gelir. Bu kelime fail anlamindaki mef’al kalibinda ism-i mekan (ism-i
zaman ve mimli mastar) olarak kullanilmistir.**%” Buna goére kelimenin anlami gelip
gecilen yer, gelip gecilen zaman veya gelip gegmek manasinda bir yerden bagka bir
yere intikali ifade etmektedir.!'%® Bundan dolay1 kelimenin terim anlaminda da
sozcliklerin bir manadan bagka bir manaya intikali s6z konusu oldugu i¢in mecaza,
bir manadan bagka bir manaya nakledilen lafiz denilmistir.}'%® Diger bir ifade ile
lafzin dilde bilinen yaygin anlaminin diginda kullanildigin1 gdsteren bir karine varsa

bu durumda o kelime hakiki anlaminda degil mecazi anlamda®''? kullanilmis olur.

1105 Mecaz konusunun tanimi gergevesinde yapilan agiklamalardan da agik¢a anlasilan bu hususla ilgili
genis bilgi icin bkz. Birisik, Mecdzu ’I-Kur’dn, DIA, XXVIII, 223; Bilgegil, Eadebiyat Bilgi ve
Teorileri (Beldgdt), s. 166; Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, 177; Sarag, Klasik
Edebiyat Bilgisi Beldgat, s. 120; Ayrica bkz. el-Kazvini, el-idah fi Uliimi’l-Belaga, |1, 443

1106 Ebi Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur'dn,( Fuad Sezgin’in Mukaddimesi), s.19

1107 fsmail b. Abbad, el-Kdamiisu I-Muhit, |, 506; Er-Razi, Muhtaru's-Sthdh, |, 64; Ez-Zebidi, Tacu'l-
Ariis, XV, 78; Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, V, 326; ez-Zemahseri, Esasii -Belaga, |, 155

108 fon Manzir, Lisdnii I-Arab, V, 326; Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, 11, 788; Ciircani, Esrdru’l-
Beldga, thk. Mahmud Muhammed Sakir, Matbaatu’l-Medeni, Kahire, tsz. S. 350-351; es-Suyiiti,
el-Miizhir fi [lmi’l-Liigati ve Envdihd, thk. Fuad Ali Manstr, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut,
1998, 1, 281-282

109 Ciircant, et-T arifdt, s. 202; Durmus, Ismail, Mecdz, DIA, Istanbul, 2003, XXVIII, 217

1110 E|Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Isldm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢vr. Burhan Kéroglu, Hasan
Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi, Istanbul, 2000, s.79
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Mecazin, kelimenin/lafzin dilde kazandig1 anlamlarla iliskili bir olgu oldugu
bilinmektedir. Zira bir kelimenin bir liigat, bir 1stilah (terim) ve bir de genel ve 6zel
orfi anlamlar olabilir.'™! Yani bir kelimenin sozliikte bir anlami, bir bilim dalinda
kazandig1 bagka bir anlami ve toplum tarafindan kendisine yiiklenen ayri bir almi
olabilir. iste bir kelimenin hakiki anlamda mi1 yoksa mecazi anlamda mi1 oldugu,

kelimenin bu ¢ok anlaml1 yapisinin anlasilmasina baghdir.

Belagat terimlerinden birisi olan mecaz, “bir miinasebetle asil manasindan
baska bir manada isti’mal edilir ve kendi manasinda kullanilmasina karine-i méania
bulunursa buna mecaz denir!''?” diye tanimlanistir. Buna gore bir kelimenin mecéz
olabilmesi i¢in, kelimenin kendi anlamindan alinip, hakiki anlam ile mecéazi anlam
arasinda benzerlik gibi bir alaka, 6zel bir bagint1 veya bir miinasebet bulunan baska
bir manaya nakledilmesi, bununla beraber asil mananin kast edilmesine engel bir
karinenin de bulunmasi gerekir. Ornegin, “aslan Zeyd” soziinde “Zeyd” insana,
“aslan” ise malum yirtict hayvana delalet etmektedir. Ancak burada bir mana
naklinin oldugu ve s6z konusu nakildeki ilintinin/alakanin ise cesaret vasfi oldugu
goriilmektedir. Iste bu iki anlam arasindaki iliskiyi olusturan cesaret vasfindan dolayi
kelimenin kazandig1 yeni anlama mecaz denilmistir.!*'® Buna gére bir kelime neyi
anlatmak i¢in konulmussa o manada kullanilmasma hakikat, bir alaka/bir
miinasebetle hakikat anlamindan c¢ikarilip asil anlamindan baska bir anlamda
kullanilmasina ise mecaz denilmistir. Tipki “el” kelimesinin bildigimiz “uzuv”

o o

anlaminda hakikat, “el elden iistiindiir” deyiminde “gilic-kuvvet” anlaminda

kullanilmasinin ise meciz olmas1 gibi.!*

111 Ahmed Cevdet Pasa, Beldgat-1 Osmaniye, Mimar Sinan Universitesi Yayinlari, (Istanbul, 1299
Tipki Basim), 1987, s. 122-123; Bilgegil, M. Kaya, Eadebiyat Bilgi ve Teorileri (Beldgit),
Enderun Kitabevi, Istanbul,1989, s. 130

112 Ahmed Cevdet Pasa, Beldgat-1 Osmaniye, s. 123-124; Olgun, Tahir, Edebiyat Liigati, Asari
[Imiyye Kiitiiphanesi, Istanbul, 1355/1936;s. 76; Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozligii, 11, 424; Bilgegil, Eadebiyat Bilgi ve Teorileri (Beldgdt), s. 130; Ayrica bkz. Ciircani,
Deldilii’l- icdz(Soz Dizimi ve Anlam Bilimi,) trc. Osman Giiman, Litera Yayincilik, Istanbul, 2008,
s. 71; a. mIf. Esrdru’l-Beldga, 351 vd.; Ebu’l-Me’ali, Celaliiddin el-Kazvini, el-Idah fi Uliimi’'l-
Belaga, thk. Muhammed Abdiilmiin’im el- Haffaci, Daru’l-Ceyl, Beyrut, tsz. I, 82-87; es-Sekkaki,
Yusuf'b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali, Miftdhu’I-Uliim, t’alik, Nuaym Zerzir, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1987, s. 364-365; EI-Meydani, Abdurrahman Hasen Habenneke, el-Beldgatii 'I-
Arabiyye, Daru’s-Samiyye, Beyrut, 1996, 11, 217-219; Ali el-Carim-Mustafa Emin, el-Beldgatii’I-
Vadiha, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 1984, s. 71

113 Ciircani, et-Tarifdt, s. 203; El-Meydani, el-Belagatii I-Arabiyye, 11, 217-219.

114 Olgun, Edebiyat Liigati, s. 39
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Burada konunun taniminda gegen ve tanimda anahtar vazifesi goren karine ve
‘alaka kelimelerinin agikliga kavusturulmasi gerekmektedir.

Karine, lafzin hakiki manada kullanilmadigimi gosteren belirti'!®

veya sOzin
gelisinden anlagsilan bir ipucu, alamet diye tanimlanabilir. Karine bazen 1afzi, bazen
de hali’dir (yani durumdan anlasilir).1!1®

Alaka, s6zii duyan kisinin zihninde hakiki mana ile mecazi mana arasinda

117 miinasebet, ilinti, ipucu demektir. Alakas1 tesbih olan mecazlara

kurulan baglanti,
isti’dre, baska tiirlii alakas1 bulunanlara da mecdz-1 miirsel denilmistir.**'® Buna gére
mecazi bir ifadede lafiz ile bu lafzin delalet ettigi mana arasindaki iliski gayr-: hakiki
bir iliskidir ve lafzin hakiki anlaminin anlasilmasina karine-yi mani’a adi verilen
lafzi bir engel bulunur. S6zii sdyleyenin soziinde hakiki anlamin kast edilmedigine
delil olan karine bazen ibarenin iginde bizzat yer alir, bazen de soziin Oncesi ve

sonrasindan anlasilir. Baz1 durumlarda da bu karine akli ve hissi olarak bilinebilir.1*°

Mecaz, akli mecaz ve liigavi mecaz diye iki kisma ayrilmistir.

AKkll mecaz, bir fiili asil failinden baskasina isnat etmektir. Buna mecaz-1
hiikmi ve mecaz-1 isnad ad1 da verilmistir.}*?° Ornegin, Enfal Siresi’nin 2. Ayetinde
“Onlara Allah’in ayetleri okudugunda (bu ayetler onlarin) imanlarimi artirir”
denilmistir. Bu ayette imani artirma fiili gercekte Allah’a ait iken ayetlere isnad
edilmigtir. Ciinkii ayetler imanin artmasina sebep teskil etmistir. Ayn1 sekilde Kasas
Stresi’nin 4. ayetinde Firavun’un Israilogullari’nin erkek g¢ocuklarini bogazladig
bildirilmistir. Halbuki bogazlama isini bizzat Firavun yapmamistir. Bogazlama

emrini Firavun verdigi icin fiil Firavun’a isnad edilmigtir.}1?!

115 Komisyon, Dini Kavramlar Sozligii, DIB, Ankara, 2010, s. 413

1116 Et-Tehanevi, Kessdfii Istilahati’I-Fiinin, |11, 575; el-Carim- Emin, el-Beldgatii'I-Vadiha, s.71; El-
Meydani, el-Beldgatii’I-Arabiyye, 11, 218; Bolelli, Nusret, Beldgat, IFAV, Istnbul, 2011, s. 83;

17 Komisyon, Dini Kavramlar Sozlig, s. 413

1118 Olgun, Edebiyat Liigati, s.77

1118 Bolelli, Beldgat, s. 82-96; Sarag, M. A. Yekta, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, 3F Yaymevi,
Istanbul, 2007, s. 109; Oztiirk, Kur dn Dili ve Retorigi, s. 126

1120 7erkesi, el-Burhdn, |1, 256; Ciircani, et-T arifdt, s. 203; Ayrica bkz. Kazvini, el-idah fi Uliimi’l-
Belaga, s. 252-253; Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, s. 109; Komisyon, Dini Kavramlar
Sozlig, 5. 413

1121 By ve diger 6rnekler i¢in bkz. Zerkesi, el-Burhdn, |1, 256; es-Suyiti, el-ftkdn, 11, 47
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Mecaz-1 Liigavi (mecaz-1 miifred) ise, lafzin ilk konuldugu mananin disinda bir
manada kullanilmasidir. Bu da mecdz-1 miirsel ve istigre diye kisimlara

ayrilmistir. 112

Istigre, bir kelimeye aralarindaki tesbih/benzerlik alakasi dolayisiyla
liigat/temel anlaminin disinda yeni bir anlam vermektir.!'?® Ornegin, “gok/sema ve
arz/yeryiizii onlar icin gozyasi dokmedi”'*?* ayetinde “aglamak” lafz1, miiste’arun
minh/miisebbehiin bih olan insandan alinip miistearun leh/miisebbeh olan gok ve

125 yapilmistir.  Mecaz-1  miirsel ise  alakasi

yeryiiziine  verilerek isti’are
miisabehet/benzetme olmaksizin bir kelimeyi asil anlamindan baska bir anlamda
kullanmaya denir.}*?® Bunda da ya bir seyin biitiinii zikredilip parcas1 kast edilmis
olabilir. Omegin “parmaklarini kulaklarina tikarlar™**?’ ayetinde ifade edilen
parmaklarla, parmak uclarinin!*?®® kast edilmesi gibi. Veya bir seyin parcasi
zikredilerek biitiinii kast edilmis olabilir. Ornegin, “ruksi’ edin”''?® veya “secde
edin”30 gibi Ayette gecen ifadelerle namazin bir parcasi olan rukii’ ve secde
zikredilip, bununla namazin tamaminin kast edilmesi'!®! gibi. Yahut lafiz tekil
zikredilip ¢ogul kast edilmis olabilir. Ornegin, “ikiniz Firdvun’a gidin ve biz

991132

alemlerin Rabimin el¢isiyiz, diyin ayetinde tekil olarak gecen “rasil” lafzi ile iki

el¢it®® yani Hz. Musad ve Hz. Harun’un Kast edilmesi gibi. Nihayet miisebbeb

zikredilip sebep Kast edilmis olabilir. Ornegin, “sizin i¢cin gokten rizik indiriyor*3*”

ayetinde “rizik” zikredilerek, asil rizka sebep olan yagmurun kast edilmesi®*® gibi.

Biitiin bunlar mecaz-1 miirsel diye isimlendirilmistir.13®

1122 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, s. 110; Akdemir, Hikmet, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi,
Nil Yayinlari, [zmir, 1999, s. 166

1123 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, s. 118; Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, s. 166

1124 Duhan, 44/29

1125 Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, . 166

1126 Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, s. 110; Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, S. 236

1127 Bakara, 2/19

1128 Ebussad, 1, 70-71

1129 Bakara, 2/43

1130 Hac, 22/77

1131 Ebussid, 1, 43

1132 Suara, 26/16

1133 Ebussid, VI, 260

1134 Mii’min, 40/13

1135 Ebusstd, VII, 287

1136 Mecaz-1 miirselin bu anlamlar1 ve yirmi kadar gesidi ile ilgili olarak bkz. Es-Suyiti, el-/tkdn, I,
48-53;
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Mecazla ilgili yukarida yaptigimiz aciklamalar, lafzin/kelimenin bir
liigat/hakiki anlaminin bir de mecaz denilen yan anlam diye ifade edebilecegimiz
yeni bir anlamimin oldugunu gostermektedir. Mecazi anlatimda lafzin kendi
liigat/hakiki anlaminda olmadigin1 gosteren bir karine, bir de lafzin yan/baska bir
anlamda oldugunu gosteren bir miinasebet/alaka bulunmasi gerekir. Buna gore
mecaz dil kiiltiirtiyle iligkili ve dilin kendi mantiksal alani ile smirlt bir ¢ergevede
kendisine yer bulabilen bir sanattir.!*®” Biitiin dillerde vaz gegilmez bir anlatim
yontemi olan macaz,® fslam alimlerinin ¢ogunluguna gore Kur’an-1 Kerim’de de
kullanilmistir. Ancak Safii alimlerinden Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed et-Taberi
(335/946), Maliki fakihlerinden Huveyzmendaz (400 seneleri), Zahiri mezhebinin
kurucusu David b. Ali b. Halef el-Isfahani (270/883) ve oglu Muhammed b. Bahr el-
Isfahani (297/910) gibi baz1 alimler, “mecaz yalanin kardesidir, Kur’an ise bu gibi
seylerden miinezzehtir. Konusan kisi bir hakikati ifade etmede sikintiya diiserse
odiing olarak mecazi kullanir. Allah i¢in boyle bir sey bahis konusu bile olamaz...”
diyerek karsi ¢ikmiglardir. Halbuki belagat erbabina gore hakikatten daha belig bir
anlatim bi¢imi olan mecazin Kur’an’da bulunmamasi, onun edebi giizellik yoniinii
ortadan kaldirir. Zira Kur’an’in ibaresindeki tatlilik ve ¢ekicilik biraz da kendisinde
bulunan mecézlardan ileri gelir.***°

Kur’an-1 Kerim’de kelimeler ¢ogunlukla hakiki/gercek anlamlarinda
kullanilmis olmakla beraber bazi kelimeler de mecazi anlamda kullanilmustir.
Bundan dolayr Kur’an ilimlerinden birisi olan Mecazu’l-Kur’an, “Kur’an’daki

mecazi lafizlarin tefsirini konu alan bir ilim dali}4°

olarak agiklanmustir.
Ebussutid Tefsiri’nde mecaz olarak tefsir edilen bazi kelime orneklerine yer
vererek konumuzu tamamlayacagiz.

1- Isti’are ile ilgili 6rnekler

Ebussulid Tefsiri’'nden isti’are ile ilgili aktaracagimiz ilk ©6rnek Bakara

Suresi’nin 7. ayetinde gecen “kalplerin ve kulaklarin miihiirlenmesi”dir. S6z konusu

1137 By konuda daha genis bilgi ve degerlendirmeler igin bkz.Yavuz, Omer Faruk, Kur'dn’da Sembolik

Dil, Ankara okulu Yayinlari, Ankara, 2006, s. 44-52
1138 pacact, Mehmet, Kur'dn’a Girig, ISAM, Istanbul, 2006, s. 91
1139 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 177-178
1140 Birigik, Abdulhamit, Mecdzu 'I-Kur’dn, DIA, Istanbul, 2003, XXVIII, 223
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ayette “Allah Onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozlerinin tizerinde de

bir perde vardu’” buyurulmusur.

Ebussutid bu dyeti tefsir ederken burada “kalp ile kast edilenin, Jas &l 31 5l
A5l (e 4Bl 358 yiirekte akil kuvvetinin (bulundugu) yer” oldugunu, miihiirlemekle
kast edilenin ise,

ol 8 LS 4l (impail) (e 4 L gl ad Bilps ale AN o pumy 4k (3ALY) 30 e 3l
s slaall LSl 5 £ Al

“Bir seyi koruma altina almak veya i¢inde olan seyleri dis etkilere karsi
korumak i¢in ona veya o seyin bulundugu mekéana miihiir vurmak stretiyle tipk1 bos
bir evde veya ici dolu bir kesede oldugu gibi gilivenligini saglamaktir” seklinde
aciklanmistir. Daha sonra 0, burada miihiirlemekten maksadin, onlarin kalplerini
korumak degil, azginliklari, taklide dayali inatlar1 ve saglikli diistinme yolunu
kaybetmeleri sebebiyle kalplerinin (ildhi uyarilarla) korkutulmaktan etkilenmez ve

hak s6ziin niifuz edemez hale gelmesi oldugunu vurgulamistir.114!

Ebussuid bu agiklamay1 yaptiktan sonra miihiirlemenin ya bir isti’dre-yi
tebe’iyye veya bir isti’dre-yi temsiliyye olduguna dikkat ¢ekmistir. Kalbi

miihiirlemenin bir Isti ‘Gre-yi tebe’iyye oldugunu soyle agiklamistir:
Agiaall A1) 030 il s e s8N oy ol 5 (s Apnll 3 i) ik e L
4Ly of dia s ald G bee QA o o JLdY) g Jlie aalay (s puenay J sbns 4305 (S0
@hw‘f‘i-}mmémﬁeséf‘g‘d)ﬂ%;

(Kalbin miihiirlenmesi), oturmak i¢in yapilmis olan bos bir evin kapisina
mithiir vurmaya benzetilmek stiretiyle isti’are-yi teb’iyye yoluyla (bir anlatima
gidilmistir). Soyle ki:  Akilla bilinebilecek olan manevi bir durum hislerle
algilanabilecek olana benzetilmistir. O da (yaratilig1 itibariyle kalbin imani) kabul
etmeye elverisli/kabul etmek sanindan ve hakki iken, onu kaplayan kiifriin buna mani

olup, engellenmesidir.”*142

Bu ayette insanin algilama merkezi olan kalbin ve isitmesini saglayan kulagin

miihiirlenmesi igin &35 kelimesi secilmis, goz igin de “perde” anlamina gelen 3 lie

1141 Ebusudd, 1, 50
1142 Ebusudd, 1, 50

236



kelimesi getirilmistir. Taklitcilik, gercegi gormemek ve yapilan uyarilar1 duymamak
yiiziinden aslinda kalpleri, kulaklar1 ve gozleri oldugu halde sanki Allah tarafindan
miihiirlenerek onlarin algilayan kalpleri algilamaz, isiten kulaklar1 isitmez, goren
gozleri perdelenmis gibi gormez olmustur. Boylece onlarin kalplerinin ve
kulaklarinin (manevi yolla) miihiirlenmesi, hislerle algilanabilen ve oturulmak tizere
yapilmis olan evlerin kapilarinin miihiirlenmesine benzetilmek stretiyle isti’dre-yi

tebe iyyet®?

yapilmistir. Bu sekilde onlarin imani kabul etmeye elverigli olan
kalplerine iman girmesi gerekirken girmedigi, ¢ok iyi duyan kulaklar1 hakki duymasi
gerekirken duymadigi icin aslinda oturmak icin yapilmig olan ama icinde
oturulmayan kapist miihiirlii, i¢i bom bos bir eve benzetilmistir. Burada tesbihin
benzetme yonii, kiifiirle bozulmus olan kalplerin hakka kars1 kapali, duyarsiz ve
tutarsiz olmasi, amaci ise akillar1 ve duyu organlarimi kullanmadiklarini etkili bir
sekilde kafirlere bildirmektir. Buna gore bu isti’aredeki tesbihin miisebbehi
(miiste’ar1) mahzuf &k lafzi, miisebbehiin bihi (miistirun minh) “hatm: ~3” lafz,
miisteariinlehin (miisebbehiin bihin) yerine gelmis olan ise Gia veya &as) manasina

gelen ve fiili mazi siygasi olan &2 getirilmis olup, isti’are-yi tebe’iyye yapilmigtir.1144

Yine bir diger 6rnek de Bakara Sdresi’nin 16. ayeti olan “onlar hiddyete
karsilik daldleti satin aldilar” ayetidir. Ebussutid’a gore bu ayette daldlet ve hiida
kelimelerinde istiare yapilmistir. Ciinkii bu ayette daldlet, (pl & Qlgall oo J sl
dinde dogru olandan sapmak, hidayet de 4de 4&N din {izere dosdogru
olmak/istikdmet iizere olmak anlaminda kullanilmak stretiyle kendi liigat
anlamlarinin disinda bir anlamda kullanilmistir. Her iki kelimenin liigat anlamlarinda
anlagilmasina mani olan karine ise hidayet ve dalalet lafizlarinin alinip satilan
esya/meta tiiriinden olmamasidir.}**® Bu sebeple “istird” kelimesi de burada kendi

“satin almak” anlaminda degil de, bir bedelle ticari bir mali degistirmek ¢ Y5

1143 Miist’ar olan lafiz, mustak isim (ism-i fail, ism-i mef{il, sifat-1 miisebbehe, ism-i zaman, ism-i
mekan, ism-i alet, ism-i tafdil) veya fiil olursa bu istiareye, istidre-yi tebe iyye ad1 verilir. Bkz.
Akdemir, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, 171

1144 Ebusudd, I, 50 (Burada uzun metin terciimesi yaparak konuya drnek vermek yerine metnin ifade
ettigi methumu zikrederek 6rneklendirdik)

1145 Ebussid, hidayet ve dalalet kelimelerinin kendi anlamlarinda kullanilmadiklarindan &tiirii bir
isti’are, istira kelimesi ile bu iki kelimenin bir arada kullanilmasindan &tiirii ayr1 bir isti’are ve bir
de we oheWls e 22 )b Wosin T T ae Yoy s Y Slanes bl AL 31250 “HidAyeti almak gerekirken onun yerine
isteyerek daldleti almak ve hidayetten yiiz ¢evirmek anlaminda oldugu igin, hidayetle dalaleti satin
almak, isti’aredir” diyerek ayr1 bir istiarenin olduguna dikkat ¢ekmistir. Ebussuid, I, 64
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Ol ALl Jlasiad gibi bir anlamda kullanilmustir. Burada miistear olan ve sati almak
anlamina gelen kelime istird, miistearun minh ise degistirmek anlamindaki istibddl
kelimesidir. Boylece istird kelimesi kendi anlamindan alinarak hidayetle dalaletin
yer degistirmesi anlamindaki istibdal kelimesinin yerine daha giiglii ( ¥ 4 iy ¥
Lk 58) bir anlam vurgusu yapmak tizere miiste drun leh olarak gelmistir. Arkasindan

da ticaret ve Ribh kelimelerinin zikredilmesiyle buradaki isti’are, isti’dre-yi

1146 1147

miiresseha " olmustur

Bir diger 6rnek de Neml Siresi’nin “Dediler ki: Senin ve baraberindekilerin

77kll48

viiziinden biz ugursuzluga ugradi mealindeki ayetidir. Bu ayette zikri gecen

U_nhl kelimesini Ebussuld su sekilde agiklamustr.

e Gl 1A A 13 1S gl Ll elly e i 5Ll bl 5 Uyl abeal (U kel 150
il AL ) 5 5 Sl ) i Lals ) el Ll B () ) sias aila e (8 4 a5 jilday
Ll g suall e G ol Ay Mo sl )8 (n Lagd L IS L

“U_nhl kelimesinin asli Uik olup, o da ugursuzluk demektir. Kelimenin bu
sekilde tabir edilmesinin sebebi, onlar (eskiden Araplar) bir yolculuga cikacaklari
zaman bir kus ucururlardi. Eger kus sagdan sola dogru ucarsa, bunu ugur sayarlar,
eger soldan saga dogru ugarsa bunu da ugursuzluk sayarlardi. Onlar hayir ve serri
kusa nispet ettiklerinden, bu (ugursuzluk) o ikisinin sebebi olan Allah’in takdir ve
taksimatinin yerine istiare/mecaz ic¢in kullanilmistir. Ya da (ugursuzluk) kulun
(Allah’in rahmet ve gazabina sebep olan) amelindendir. Buna gore U_:k! demek, yani
Lwilis (sen bize ugursuzluk getirdin) demektir, 114

Burada da Ebussutid hem b fiilinin aslinda J& kalibinda Yk oldugunu, &
harfinin L harfine idgam edilerek bagina bir hemzenin getirildigini hem de bu
kelimenin mecazi olarak ugursuzluk anlaminda kullanildigin1 agiklamastir.

Yine Kur’an’da mecazin meshur orneklerinden sayildigi i¢in Duhan Stresi’nin

29. ayetine de yer vermemiz gerekmektedir. S6z konusu ayette “(Firavun ve ordusu

1146 Bir isti’arede miiste’ar-1 minhe (miisebbehiinbihe) ait bir nitelik (miildyim) zikredilirse, miiragsah
isti’are meydana gelir. Bu miilayime (uygun nitelige/sifata) tersih adi verilir. Bkz. Bilgegil,
Eadebiyat Bilgi ve Teorileri (Beldgdt), s. 166; Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, 177,
Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, s. 120; Ayrica bkz. el-Kazvini, el-Iddh fi Uliimi’l-Belaga,
11, 443

MAT glennl 2t ST et jlandl c12591 51 L8310, Ebussad 1, 65

1148 Neml, 27/47

1149 Ebussufid, VI, 309
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denizde boguldugunda) gok ve yer onlara aglamadr”**™° buyrulmustur. Bu ayetteki

mecazi1 Ebussutd, tefsirinde su sekilde ele almistir:

g ASE A an ga 5 e Y 5 agSOlgy & Y axe e Hlaa (U Y sland) pale EKG L)
Crao¥ 5 land) &S5 4l Jid 0368 Alany (e Jlad Adlial) agllay g

“Gok ve yer onlara aglamadr” demek, onlarin varliklarin1 hesaba katmamak,
yokluklarina {iziintii duymamak anlaminda bir mecazdir. Bu anlattmda hem onlarla
hem de yoklugu onemsenen kimsenin halinin tersine olan onlarin halleriyle alay
edilmistir. Zira yoklugu énemsenenler igin “yer gok ona agladi” denir.**%

Ebussutid burada sema ve arzin miisebbeh, insanin ise miisebbehiinbih olup
“lizlilmek” anlaminda kullanilan aglamanin, insandan alinarak sema ve arza
verilmesi shretiyle mecaza gidildigini vurgulamstir.

OIS L @l Y o Dl aguiany bl o ae JSI ) el diad La g ja gl (8L ) 5 j3ed)
(.@js alad 43<8 palia

“Derken o disi deveyi éldiirdiiler®”

ayetinde gecen el-‘akr (6ldiirme) isini
her ne kadar (Hz. Salih’in kavminden) baz1 kimseler yapmis olsa da onlarin (biitiin
kavmin) rizasiyla oldugu i¢in aradaki miilabese/iliskiden dolayr kavmin tamamina
nispet edilmistir. BoOylece sanki onlarin hepsi onun yaptigini yapmis gibi
olmuslardir.11%3

Ebussulid, burada ¢ogul siygasiyla 6ldiirme isini yapanlarin aslinda toplulugun
tamam1 degil, bir kisi oldugunu, ancak toplulugun da bu isin yapilmasmna riza
gosterdigini, bu sebeple sanki fiilde hepsinin ortak olduklarini séyleyerek, biitiiniin
zikredilip ciiziin kast edilmesi veya umum-husus iliskisi anlaminda bir mecaz-1
miirsel olduguna isaret etmistir.1*>*

Ebussuiid, miitesabihin konusu olan Allah’m eli (4/x), Rahman’in Ars’a istiva
etmesi (ssin) Jisall Je owa)ll) gibi lafizlari mecdza hamlederek tefsir etmistir.
Ornegin, Miilk Stresi’nde gegen S oy gj\ A& “Miilk (ve hiikiimranlik) elinde

11555

olan Allah’in sani ne yiicedir ayetinde gegen yed (%) kalimesini Ebussutid, /s

JalSll e3aul) g 43 5508l ge e “Yed, eksiksiz giic ve kuvvetten, kdmil manada

1150 Dyhan, 44/29

1151 Ebussufid, VIII, 68

1152 Araf, 7/77

1153 Ebussudd, 111, 278

1154 Bkz Sarac, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, s. 111
1155 Miilk, 467/1
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hiiklimranlik/yonetimi  altina almaktan mecazdir” diyerek ayete su anlami
VEIMiStir: (o (ASH o juaill 43 )8 Gy 3 Slad g Aaim 113 81 gus Le IS e I alala s s
_sa¥) S “Yani biitiin islerde mutlak tasarrufu kudretiyle elinde tutan, zat, sifat ve fiil
olarak kendi disindaki her seyden bizzat biiyiik ve yiice olan demektir.”11°6

Ebussuid, Tahia Slresi'nde «sivl (i)l Je sl “Rahman  Aras’a
istivaetti'® anlamindaki ayette gecen istivd kelimesini de, Sl (sl e )Y
Ol s Al e “Arsa istivA etmek, miilk ve sultandan mecazdir” seklinde tefsir
ederek, asil muradin kainat1 yaratma ve yonetmenin ilahi iradeye bagli oldugunu
aciklamak!!®® oldugunu vurgulamistir.

Ebussutd Tefsiri’nden mecazla ilgili son bir 6rnek olarak Fatir Stiresi’nin 10.
ayetini zikredecegiz.

Al Jaall 5 S A1 55 85a0 4 callad Lal ({3385 gellacall a5 ol QIS S 430}
Ladll) M Al 58 e Slae 4al) Ladd sy

“(Kim izzet isterse, bilsin ki Izzet Allah’a mahsustur.) Giizel kelime O’na
yiikseltilir ve salih amel de onu yiikseltir’**>® ayetinde luall Jasll 5 casdall AlSH Seiag 43)
42375 kismi, dncesinde gecen izzetin elde edilecegi seyleri aciklamistir. O da tevhid ve
salih ameldir. iste bu tevhid ve salih amelin yiikseltilmesi demek, onlarin kabul
edilmesi anlaminda bir mecazdir.1%

Ebussutid’a gore bu ayetlerde gegen yedii’l-Lah, Allah’in giicii ve kudreti;
Arg’1t istivd etmek, varliklarin yonetimini elinde bulundurmak; giizel kelimenin
Allah’a yiikselmesi, onu da salih amellerin yiikseltmesi ise tevhid inanciyla yapilan
salih amellerin Allah tarafindan kabul edilmesi anlaminda kullanilmasi birer
macazdir.

Ebussulild Tefsiri’nde bir¢ok yerde ayetlerdeki kelimelerin mecéazi anlamda
kullanildig1 “mecaz” ifadesi kullanilarak agiklandigi halde bazi yerlerde bu terimin

kullamlmadig: goriiliir. Ornegin Kari’a Stresi’nin 7. Ayeti,'*®* Zilzal Siresi’in 2.

1156 Ebussuid, IX, 6
1157 Taha, 20/5

1158 Ebussuld, VI, 11, bl 6y oS s aael sl sbe Sl 314
1159 Faur, 35/10

1160 Ebussuitid, VII, 160

1161 Bkz. Ebussufd, IX, 180
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Avyeti, 1% Gafir/Mi’min Sdresi’nin 13. ayeti'!®® kaynaklarda meciza 6rnek olarak
zikredilirken, Ebussutid Tefsiri’nde agik¢a mecédz ifadesi kullanmamistir. Bununla
beraber o, ayetlerde mecaz oldugu anlasilacak bigimde bir tefsir yapmaya Gzen
gostermistir. Bundan da Ebussutid’un, tefsirini okuyan kisinin bilgisine giivendigini,
baz1 agiklamalardan yola ¢ikarak okuyucunun ne sdylenmek istendigini anlayacagini
veya bazi seylerin de anlagilmasini okuyucuya birakmak gerektigini diistindiiglinii
sOyleyebiliriz.

3.2. I'cazii'l-Kur'an

Ebussutid’a gore Kur’an, dini hiikiimleri (dinin se’airini) ayrintilariyla ortaya
koyan, yaratilisla ilgili ayetlerin miiskillerini tefsir eden, cennetin (veya manevi
alemin) sirlarin1 kesfeden, insanin gizli sirlarina muttali olan bir kitapdir. Zira O’na

gdre Kur’an’in cehresi i‘cAz nurlariyla perdelenmis,!!%4

ayetlerin anasi, mucizelerin
esas1, enbiiyiigii ve en kalici olanidir.}'®® Bu yéniiyle Kur’an’m anlasilmasim
saglamak, onun gizli hakikatlerini ve manalarindaki g6z kamastirict inceliklerini
insanlarin akillartyla bulusturmak icin Kur’an’in nazmi ve tslubu ile ilgili birgok
calisma yapilmis olup, Kur’an ilimleri’nden birisi olan I‘cazii’l-Kur’an ¢alismalari
da bunlardan birisidir. Bu sebeple biz de Kur’an Ilimleri’nin, Kur’an’1 iislup
yoniinden inceleyen konular1 icerisinde 1‘cAzii’l-Kur’an konusunu ele alarak
Ebussud Tefsiri’nden 6rneklendirmeye ¢alisacagiz.

‘Icaz kelimesi, ‘a-c-z kokiinden if’al vezninde bir mastar olup liigatta Aciz
birakmak, bir kimseyi acziyete diisiirmek, one gecmek isteyip gecememek, geri
kalmak, yetisememek, bir seyl yapamamak, gii¢siiz, kuvvetsiz olmak, bir sey kisinin
giiciiniin {istiinde olmak!!®®; yarismak, yarista birinin digerini gecerek onu yarisamaz

k1167

hale getirmek ve onu yarigmaktan alikoyma gibi ¢esitli anlamlara gelmektedir.

1162 Bkz. Ebussuid, IX, 175

1163 Ebussutd, VII, 287

1164 Ebussuid, I, 6 (mukaddime)

1165 Ebussuiid, VI, 57

1166 Thn Faris, Mu ‘cemii Mekayisii'l-Liiga, |V, 232; el-Ezheri, Tehzibii'I-Liiga, |, 219-220; el-Cevheri,
es-Sthdh, 111, 883-884; er-Razi, Muhtdru's-Sihdh, 1, 200; ez-Zebidi, Tdcu l-Ariis, XV, 199-200; ibn
Manzir, Lisdnii'l-Arab, V, 369-370; el-Isfahani, el-Miifredat, s. 484

1167 Ebussutd, VI, 124; VII, 134
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1168

Bu kelime kudret (gii¢ yetirmek) kelimesinin zidd1~>° oldugu gibi kesinlik, kararlilik

ve basiret sahibi, sagduyulu olmak anlamina gelen » =) kelimesinin de ziddidir.**%°
‘icdz lafz1, if’al kalibinda olmasa da ‘aceze siilasi kalibinda sozliikk anlamiyla
Kur’an’da 26 yerde kullanilmustir. Ornegin: <&l 138 Jie & &1 4 &332« su karga
kadarda mi olamadim?™7® ayetinde bir sey karsisinda giicsiiz kalmak; yine &3 Lj
slldl 3 Y5 (=N 3 Cujaka “Siz ne yeryiiziinde ne de gokte (Allah’y) aciz
birakamazsimz't™ Ve & jexa e &0 Vlly “fyi bilin ki siz Allah’t aciz

birakamazsinizt'?”

ayetlerinde ise acze diisiirmek, gli¢sliz, bir seyi yapamaz hale
getirmek anlamindadir.}*”® Nitekim m ucize de sdz konusu i‘cdz kelimesinin ism-i
faili olup meydan okuyarak (tehaddi) hasmi aciz birakan sey, tabiatiistii, harikulade
olay anlaminda, “benzeri yapilamayan ve kendisiyle meydan okunan

harikulade/tabiatiistii olay”** demektir.

[cazii’l-Kur’an terkibi terim anlamiyla Kur’an’da yer almamis olsa da onun

1179

yerine dyer!'™, burhan''’™®, beyyine!'’’, sultan'’® ve basire gibi kavramlarin

kullanildigini gériiyoruz.

Kur’an-1 Kerim’in belagatta beser giiclinii asmast ve beseri, bir benzerini
getiremeyecegi sekilde aciz birakmas1''® diye ifade edilen ‘icazii’l-Kur’an, bir izafet
terkibi olup sozliik anlamina gore Kur’an’in kendilerine meydan okudugu seyleri

getirmeye halkin gii¢ yetirememesidir. Ciinki i‘caz kesin olunca, mu’cizin kudreti

1168 g|-Isfahani, el-Miifieddt, s. 484; ez-Zebidi, Tacu I-Aris, XV, 200

1169 g|-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, |, 215;ez-Zemahseri, Esdsii I-Beldga, |, 163; ibn Faris, Mu cemii
Mekdyisi'|-Liiga, IV, 232; el-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, 1, 219-220

1170 Maide, 5/31

171 Ankebiit, 29/22

1172 Tevbe, 9/2

1738 g|-Cevherd, es-Sthdh, 111, 883-884; ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, V, 369-370; el-Isfahani, el-
Miifredat, s. 484

1174 er-Razi, Muhtdru's-Sthdh, |, 200; ez-Zebidi, Tacu I-Ariis, XV, 211; es-Suyti, el-tkdn, 11, 148;
Ez-Zerkani, Mendhil, 11, 238 el-Kattan, Mebdhis, 259; es-Sabini, et-Tibydn, s. 89

175 < Araf, 7/73 dyetin mucize anlaminda oldugu ile ilgili olarak bkz. Ebussudid, I, 252; 111, 276; 1V,
246; VI, 17, 186, 204

1178 Kasas, 28/32 burhdnin mucize anlaminda oldugu ile ilgili olarak bkz. Ebussuid, VI, 17

1177 < Araf, 7/73, 105 beyyinenin mucize anlaminda oldugu ile ilgili olarak bkz. Ebussudd, III, 276

1178 Mii’mintin, 23/45-46; sultdnin mucize anlaminda oldugu ile ilgili olarak bkz. Ebussudd, VI, 149

1179 {sra, 17/59; basiranin gbze hitap eden beyine/mucize anlaminda oldugu ile ilgili olarak bkz.
Ebussuid, V, 203

1180 g]-Kefevi, Ebu’l-Beka Eyyub b. Musa el-Husyni, el-Kiilliyydt, Miiessesetii’r-Risale, 2. Baski,
Beyrut, 1993, s. 149; Ayrica bkz. Polat, Bir ‘Icdzii’I-Kur'dn Iddiasi: Sarfe, Marife Dergisi, Y1l, 3,
Say1, 3, Kis, 2003, Konya, 2004, s. 188
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ortaya ¢ikar. Ancak buradaki asil maksat insanlarin acziyetini 1spat etmek degil,
bilakis bu Kitab’in hak oldugunu ve onu getiren Peygamberin dogrulugunu ortaya
koymaktir. Zira Araplarin ebedi mucize olan Kur’an’a muarazadan aciz kaldikarinin
ortaya cikmasiyla Hz. Peygamber’in risdlet davasindaki dogrulugu da ortaya
cikmigtir, 118

[‘cazii’l-Kur’an’1 terim anlamiyla, Kur’an’in mu’cizelik ozelliginden, i‘ciz
vasfindan ve iislup meziyetlerinden genis bir sekilde delillere dayanarak s6z eden bir
ilim olarak da tarif etmek miimkiindiir. Diger bir ifade ile I‘cazii’l-Kur’an, Kur’an’n
I‘caz yonlerini, mu’cizelik 6zelliklerini, tehaddi ve muarazayi, ayet ve strelerdeki
i‘caz hususiyetlerini cesitli ydnlerden inceleyerek ortaya koyan Kur’an ilimleri’nden
birisidir. 1182

Tarihin muhtelif donemlerinde Yiice Yaratici, peygamberleri aracilig ile
insanlar1 tevhide ve kendisine kulluga davet etmis,'!®® ancak bu cagriyr yapan
peygamberler kendi kavimleri tarafindan her zaman olumlu karsilanmamis,
kendilerine gereken deger verilmemis, peygamberlikleri inkar edilmis, onlara

1184 alaya almmus,''® dislanarak cesitli ithamlara maruz

diismanlik beslenmis,
kalmuslardir.!*® Ayrica bu insanlar peygamberlerinden mu’cizeler getirmesini talep
etmigler, peygamberler de ildhi yardim sayesinde bir takim mu’cizelerle
desteklenerek kavimlerine karst manevi bir iistiinliik elde etmislerdir.}'®” Diger bir
ifade ile her peygamber, peygamberliini 1spat eden ve insanlarin benzerini
getirmekten aciz kaldiklar1 mu’cizelerle desteklenmislerdir.}*®® Bu mucizelerin nihai
amaci higbir zaman insanlar1 sebepsiz bir mahcubiyet igerisinde birakmak olmamus,
bilakis peygamberlerin cagirdigi hakikatin kabuliinii saglamak olmustur.!'®® Bu
sebeple denilmistir ki, bir seyin mu’cize olabilmesi i¢in o sey Allah tarafindan

olmali, Allah’in muradina bagl olarak niibiivvet davasinda bulunan zatin iddiasini

181 E7-7erkani, Menahil, 11, 238; el-Kattan, Mebdhis, 258-259

1182 Y1lmaz, Hasan-Demir, Sehmus, Kur’dn’n ‘Icdz Yonleriyle Ilgili Geleneksel ve Cegdas Goriislere
Genel Bir Bakig, EKEV Akademi Dergisi, Y1l, 8, Sayi, 18, Kis, 2004, s. 52-53;

1183 Enbiya, 21/25

118 Aj imran, 3/118-120; En’am, 6/5, 7, 10, 33; “Araf, 7/100-103; ibrahim, 14/13; Hicr, 15/10-11;
Nabhl, 16/63; MiiminGn, 23/23-25, 44;Furkan, 25/4, 31 Ebussuid, VI, 235

185 Simgek, Kur’'an'in Ana Konulari, Beyan Yaymlari, 3. Baski, Istanbul, 2005, s. 106

1188 7ariyat, 51/52-53; Kalem, 68/2

1187 < Araf, 7/104-108; Ram, 30/47, Hadid, 57/25

1188 Simsek, Kur’dn 'in Ana konulari, s. 105-106

183 polat, Bir ‘Icdzii’l-Kur’'dn Iddiasi: Sarfe, Marife, s. 186
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miiteakip, o iddiaya uygun bir tarzda tehaddi/meydan okuma ile gergeklesmeli ve
toplumun alisik oldugu sartlarin disinda/harikulade bir yolla tezahur etmelidir.'*%
Iste Allah tarafindan 6nceki peygamberlere verilen mu’cizeler goze hitap eden ve
yerel kalma niteligi tasiyan kevni micizeler iken, Hz. Muhammed (SAV)’e verilen
mucize hissi degil akla hitap eden, bir yerden baska bir yere nakledilebilen ve
mu’cizelik 6zelligi bitmeksizin nesilden nesile aktarilan Kur’an olmus,'®! bizzat
Kur’an’in kendisi de bununla mu’arizlarina tehaddide bulunmustur. Nitekim Hz.
Peygamber (SAV) de kendisine verilen en biiyiik mu’cizenin Kur’an oldugunu bir
hadis-i seriflerinde su sekilde vurgulamigtir: “Kesinlikle herbir peygambere kendi
devrindeki insanlarin inanacagi tiirden bir takim ayetler (mucizeler) verilmistir. Bana
verilen de Allah’in bana vahyetmis oldugu vahiydir. Bu ylizden Kiyamet giliniinde
tabi olani (iimmeti) en ¢ok olanm ben olacagimi iimit ederim.”!!%? Burada Hz.

1193

Peygamber’in kast ettigi vahyin, Kur’an oldugu aciktir. Zira Kiyamete kadar

harikuladeligi, usliibu, belagat;, uyumu, ahengi,*!%

olacagini haber verdigi seylerin
vakti gelince olmasi gibi oOzellikleriyle Hz. Peygamberden sonra da devam
edebilecek, Peygamber olmadan da diinyanin her yanina ulasabilecek olan, akilla
idrak edilen ve unutulmadan akilda kalabilen mu’cize Kur’an’dir.}*® Kur’an disinda
somut mu’cize talebinde bulunanlara Kur’an’in vermis oldugu su cevap da bunu teyit
etmektedir: “Onlar hdld, Rabbinden O’na mu’cizeler indirilmeli degil miydi?
dediler. Onlara de ki: mu cizeler ancak Allah katindadir ve ben de ancak apagik bir
uyariciyim. Yoksa kendilerine okunan kitabr sana indirmis olmamiz onlara yetmedi

mi? 951196

3.2.1. Kur’an’in Meydan Okumasi

1190 Bylut, Halil Ibrahim, Miicize, DIA, Istanbul, 2005, XXX, 350; Ayrica bkz. Ebussuid, VI, 57;
Polat, Bir ‘Icazii’l-Kur dn Iddiasi: Sarfe, Marife, 186; Yine mucezenin taninu ve sartlari ile ilgili
bilgi i¢in bkz. Kurtubi, el-Cdmi Li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 69-70

1191 Simsek, Kur’an 'in Ana Konulart, s. 105-106; Ayrica daha genis bir aciklama icin bkz. Esed,
Muhammed, Kur’dn Messajt, trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari, 5. Baski, Istanbul,
1999, 11, 571-572; Ersoz, ismet, Kur'an'in Uslup ve I'cazi, Diyanet Dergisi, Ocak, Subat, Mart,
1987, Cilt, XXIII, Say, 1, s. 36-38

1192 Miislim, Iman, 217

1193 Thn Kesir, Tefsir, 1, 89

1184 Akpinar, Kur’dn Nigin ve Nasul Okunmali?, Konya, 207, s. 53

1195 Es-Suyti, el-ftkdn, 11, 148 (yorumlanarak alinmgtir)

119 Ankebit, 29/50-51
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Burada kast edilen, ‘I’cazii’l-Kur’an konusunun temelini teskil eden ve kendi
gerceklerini ortaya koyarken insanlara da eger gii¢ yetirebilirlerse bir benzerini
ortaya koymalar1 i¢in tehaddide bulunan/meydan okuyan ayetlerdir.

Kur’an’in benzerini ortaya koymalarini meydan okuyarak muarizlarindan

isteyen ayetlere tehaddi ayetleri denilmektedir'!®’.

H-d-y siilasi kokten tiireyen
tehaddi, yarismak, birbiriyle rekabet etmek, miibarezede tstiin gelmek, rakibini
yenmek!'®® anlamlarma gelmektedir.

Kur’an ve Hz. Peygamber, Kur’an’in Allah kelami oldugunu sdyleyerek
Araplardan onun benzerini getirmelerini istemisler, getiremeyeceklerini de iddia
ederek “giiciiniiz yetiyorsa haydi... getirin” diye meydan okumuslardir. Zira
Kur’an’in Allah keldami oldugunun Araplar tarafindan kabul edilmesi, Hz.
Peygamber’in de peygamberliginin kabul edilmesi anlamma gelmektedir''®®. Diger
bir ifade ile bu durum hem Kur’an’in ilahi kaynakli olusunun tevsiki, hem de Hz.
Peygamberin peygamberliginin tasdiki demektir!?®®. Bu sebeple s6z konusu tahaddi
Kur’an’da Hz. Peygamber’in meydan okumasi gibi ortaya konulmustur?%:,

Kur’an’m ‘icadzindan sz edildigi yerde ilk akla gelen tehaddi ayetlerinin hem
Ytnus, Had, Isra, Tar Streleri gibi Mekki, hem de Bakara Stresi gibi Medeni
stirelerde yer almis olmasi, Razi’ye gore biliyiikten kiiclige dogru bir siralama ile
meydan okumadir'?®2, Seyyid Kutub ise tehaddi ayetleri arasinda kronolojik bir
siralama olmadigini, meydan okurken herhangi bir siralama olmasmin da
gerekmeyecegini soylemistir. Ona gore, Kur’an’in uydurma oldugunu sdyleyenlerin
icinde bulunduklar1 durum ne demeyi gerektiriyorsa ve o durumda Kur’an hakkinda
ne tiir bir iddia ileri stirmiislerse, meydan okuma da ona gore bir siire, on slire veya

Kuran’m tiimii seklinde gergeklesmistir'?®®, Bundan da anlasiliyor ki, tehaddi

ayetlerinin inig sirast kesin degildir. Clinkii bir stre ile meydan okuma Ylnus

W97 polat, Bir ‘Icdzii’l-Kur 'dn Iddiasi: Sarfe, Marife, s. 190

1198 Eiriizabadl, Kamiisu 'I-Muhit, 1, 1273; Ton Manzir, Lisdnii’I-Arab, XIV, 168; Ibrahim Mustafa ve
arkadaslari, el-Mucemii’l-vasit, 1, 126

1199 Ebussuiid, 1, 84-85; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, 1, 232; Alsi, Rithu’l-Me ant, 1, 307

1200 1ssa J. Boullata, Kur'dn'in Belagat Agisindan Tefsiri: ‘Icz ve Ilgili Konular, ¢vr. ibrahim H.

Karsli, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, V (2005), sayi:4, s. 257-258

Ebussutd, VII, 23; Ayrica genis bilgi ve yorum igin bkz. Karagam, ismail, Sonsuz Mucize Kur’dn,

Cag yaynlari, Istanbul, 1987, s. 116-117 (Taskopriizade’nin Mevzudtu 'I-Uliim’dan naklen)

1202 RazZ1, Tefsiru’l-Kebir, XV I, 254-255

1208 Kutub, Seyyid, F7 Zilali’l-Kur’dn, trc. M. Emin Sarag, Bekir Karliga, I. Hakki Sengiiler, Hikmet
Yaynevi, Istanbul, tsz. VIII, 127-129

1201
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Stresi’nde gecmektedir. Bu slire ise, on slre ile meydan okumanin gectigi Had

Stiresi’nden 6nce indirilmistir*?%*.

Tehaddinin/meydan okumanin sebebinin, “onlara adyetlerimiz okundugunda,

tamam duyduk. Istesek biz de elbet onun benzerini séyleriz. Bu eskilerin

1205s>

masallarindan baska bir sey degildir, dediler ayetinde ifade edilen durum

oldugu sdylenebilir. Halbuki onlar1 bundan alikoyan bir sebep de yoktu. Ustelik

yirmi yilt askin bir siire Kur’an onlara cesitli vesilelerle meydan okudugu halde

acizliklerini kilica basvurmaktan baska bir muaraza ile ortaya koyamamuislardir?%,

Hem Mekki strelerde hem de Medeni sirelerde tehaddi/meydan okuyan
ayetlerin bulunmasinin hikmetinin, Kur’an’in nazil olmaya basladig1 giinden itibaren
inanan-inanmayan herkesin giindemini belirlemek, zihinlerini mesgul etmek,

kendisinin Allah’in kelami1 m’uciz bir kitap oldugu ve Allah katindan indirildigi

1207

gercegini toplumun hafizasinda siirekli diri tutmakla ilgili oldugunu soéylemek

miimkiindiir. Bu sebeple muarizlarina meydan okurken birbirini teyit ve tekit eden

1208

bir siralama ile tedricen nazil olan tehaddi Aayetlerinin giinden giine

muhataplariin kars1 koyma {imitlerini yok edisindeki ince lislubu da gérmek adina

kronolojik siralamasi kesin olmasa da!?%®

sOyle bir yol takip edildigi goriilmektedir.

1- Once Tevrat ve Kur’an’1 sihir olarak niteleyenlere meydan okunmus, “De ki:
Eger soziiniizde samimi iseniz, Allah katindan bu ikisinden daha dogru yol gésteren
bir kitap getirin de ben de ona uyayim'?® denilerek bu iki kitaptan daha iyi dogru
yolu gosteren bir kitap getirmeleri istenmistir.

2- Ikinci olarak herhangi bir smirlamaya gidilmeden “eger dogru
soyliiyorlarsa, onun sézlerinin benzeri olan bir soz getirip ortaya koysunlart®**”
seklinde Kur’dn’in tamaminin nazim olarak bir benzerinin getirilmesi istenmek

stretiyle meydan okunmustur!?'?,

1204 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2012, 1, 42
1205 Enfal, 8/31

1206 Ebussudd, 1V, 24

1207 polat, Bir ‘Icdzii’l-Kur dn Iddiasi: Sarfe, Marife, s. 194

1208 K aracam, Sosuz Mucize Kur’dn, S. 422

1209 Simsek, Hayat Kaynagr Kur’dan Tefsiri, |, 42

1210 K asas, 28/49

1211 Tar, 52/ 34

1212 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, |, 44
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3- Ugiincii olarak, “De ki: Biitiin insanlar ve cinler bu Kur’an’mn bir benzerini
ortaya koymak icin bir araya gelseler - birbirlerine bu konuda destek olup yardim
etseler bile- yine de onun benzerini ortaya koyamazlart?'®” seklinde hem nazim hem
de igerik olarak Kur’an’mn bir benzerinin getirilmesi istenmek stretiyle'®** insanlara

ve cinlere meydan okunmustur.

4- Dordiinciide alan biraz daraltilmak sdretiyle “ Yoksa onu kendisi uydurdu
mu diyorlar. Deki: Eger dogru sozlii iseniz, Allah’tan baska ¢agirabildiklerinizi de
yardima ¢agirin da siz de onun gibi uydurulmus on siire getirin*?*>” seklinde iftira
mahsulii seyler olsa bile nazim/bigim olarak Kur’an’in benzeri on sire ile meydan

okunmustur!?®,

5- Besincide ise meydan okuma tek sireye indirilmis ve “onlar “onu
(Muhammed) uydurdu” diyorlar. Onlara de ki: Eger dogru sozlii iseniz, onun dengi
bir siire koyun ortaya; hem Allah’tan baska kimi yardima ¢agirabilirseniz, onlar: da

1217 »»

cagirin denilmistir. Bunda da hem nazim hem de igerik olarak Kur’an’in bir

stiresinin benzerinin getirilmesi istenmistir!?8,

6- Nihayet “Eger kulumuz (Muhammed’e) katimizdan peyder pey indirdigimiz
vahyin bir kismindan siiphe ediyorsaniz, o halde onun benzeri bir siire ortaya koyun.
Eger dogru sozlii iseniz  Allah’tan  baska  sahitligine  basvurdugunuz
kimseleri/destekg¢ilerinizi de yardima ¢agirin*®'®” denilerek okuma-yazma bilmeyen
timmi bir Peygamber’in getirip ortaya koydugu gibi sizin de onun gibi immi ve
ahlakli olanlariniz, nazmi ve igerigi itibariyle Kur’an’daki strelerin benzeri bir stire
getirip ortaya koysun. Hatta immi ve ahlakli olmasi da sart degil, Allah’in disinda
sizin yardim alabileceginiz her-kim varsa onlar1 da ¢agirarak bdyle bir stire getirin,

diye tehaddide bulunulmustur*?%,

3.2.2. Kur’an’in Muhataplarina Mu’arazada Bulunmasi

1213 fsra, 17/88

1214 Simsek, Hayat Kaynagr Kur’dan Tefsiri, |, 44

1215 Had, 11/13-14

1218 Simsek, Hayat Kaynagr Kur’dn Tefsiri, |, 42, 44

1217 Yinus, 10/38

1218 Simsek, Hayat Kaynagr Kur’dan Tefsiri, |, 44

1219 Bakara, 2/23.

1220 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 236; Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dan Tefsiri, |, 43-44
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‘Icazii’l-Kur’an’la ilgili bir diger kavram mu’arazadir. Liigatta kars1 ¢ikmak,
yarigmak, itirazin1 ortaya koymak, taklit ederek yaptiginin benzerini yapmak gibi

1221 ye ‘fcazi’l-Kur’an’dan soz edildigi yerde tehaddi ile birlikte

anlamlara gelen
zikredilen mu’araza kavrami, bir kimsenin Kur'an'in benzeri olmasi i¢in bir ciimle
inga ederek onun, Kur'an ayetlerinin bir benzeri ve ayni 6zelliklere sahip oldugunu
iddia etmesidir'???, Diger bir ifade ile ¢ok istenmesine ve bircok sebep bulunmasia
ragman Kur’an’a karst konulamamasidir. Biitiin imkanlara ve ¢ok istenmesine
ragmen bu istek gerceklestirilememisse, bunun iki sebebi olabilir: Ya c¢ok caba
sarfedilmis, ortaya bir eser ¢ikaritlamamis veya higbir ¢aba sarfedilmemis, giigsiiz ve
takatsiz bir sekilde Kur’an karsisinda bastan yenilgi kabul edilmistir'??3, Her iki
durumda da bir acziyetin oldugu aciktir. Iste Kur’an’1 Kerim nazil oldugundan beri
muarizlarinin her firsatta birinci yolu denemeye kalktiklari, ama her defasinda ikinci
durumun sonucuyla yiizyiize kaldiklar1 anlasilmaktadir. Ozellikle Hz. Peygamber’in
hayatinin sonlarina dogru bazi Arap kabileleri i¢cinde ¢ikan Miiseylimetii’l-Kezzab
(12/633) gibi yalanci peygamberlerin bu tiirden denemelerinden bahsedilmisse de,
bunlarin son derece basarisiz ve Kur’an’la kiyaslanamayacak derecede basit-giiliing
metinler oldugu ilk bakista anlasiimaktadir'??4, Halbuki soz ustalar1 olan Araplarin
sahip olduklar1 kabile gururlari ve Islam’a karsi olan acimasiz muhalefetlerine
ragmen Kur’an’in meydan okumalarina cevap veremeyisleri gergekten manidardir.
Onlarin nesir, siir ve belagat gibi tiim teknik donanimlara sahip sairleri, hikmetli
sozler sOyleyen dahileri, gaibten haber verdigini sOyleyen kahinleri ve soz
meclislerinde en mahir hatipleri olmasina ragmen, Kur'an'a muaraza sayilabilecek
higbir girisimde bulunamamiglar; tam aksine Kur'an'l, "ge¢mislerin hikayeleri" ve
"sihir" gibi ithamlarla yalanlama cihetine gitmis olsalar da Kabe duvarina asili olan
siirleri indirmis, Kur’an karsisinda soyleyecek s6z bulamadigi i¢in zor da olsa hakki
teslim ederek acziyetini itiraf etmis insanlarin rivayetleri kaynaklarda yerini

almistir'??,

1221 {hn Manzir, Lisanii’l-Arab, VII, 167-168

1222 Arpa, Enver, ‘Icdzii’l-Kur’an Konusuna Farkh Bir Yaklagim, AUIFD, LXIII, (2002) sayt: 1, s. 86
(Abdurrauf Mahluf, el-Bakillani ve Kitabuhu “Icazii’l-Kur’an, s.21den naklen)

1223 Benzer ifadeler igin bkz. Keskioglu, Kur’dn-1 Kerim Bilgileri, s. 186

1224 357 konusu metinler ve konu ile alakali degerlendirmeler icin bkz. Er-Rafii’, ‘Icdzii ’I-Kur an,
Daru’l-Kitab el-Arabi, Beyrut, 1990, s.. 173-175

1225 Er-Rafii’, ‘fedzi’l-Kur’dn, 5.171-172;Pacac1, Kur’dn’a Giris, ISAM, Istanbul, 2006, s. 98
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3.2.3. Kur’an’m ‘Icaz Yénleri ve Bu Cergevede Ortaya Cikan Tartismalar

1226

Kur’an’dan yana siiphe i¢inde olanlar'??®® onun siradan bir beser s6zii*??’, diger

1228 1230

insanlar yardimiyla ortaya konulmus'??, uydurma®??®, biiyiilii bir s6z

, gegmis
milletlerin masal ve hikayeleri'?®! oldugunu soyleyip de sonradan onun bir siir, bir

1232 1233

kahin sozii olmadigmi=°*, iginde higbir geliskinin bulunmadigini*<**, aksine onun

1234

hikmetle dolu oldugunu goriince, buna karsilik sodylenecek bir soziin

olamayacagini anlaylp sdyle demislerdir: “Inkdr edenler, sakin bu Kur’dni
dinlemeyin, okunurken giiriiltii edin, belki bu sekilde galip gelirsiniz, dediler'?>®.”
Boylece Kur’an’in ildhi kaynakli mucize bir kitap oldugu, insanlar tarafindan
uydurulup ortaya konulmasinin asla miimkiin olamayacagi hem Mekke’de hem de

Medine’de inen ayetlerde vurgulanmis ve Kur’an hakkinda siliphesi olanlara da

acikca meydan okunmustur.

Kur’an’in ‘icazi meselesinin, Kur’an nazil oldugu dénemden giiniimiize kadar
Oonemini kaybetmedigi anlagilmaktadir. Her ne kadar Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra sahabe ve tabiin donemlerinde konu iizerinde ¢cok durulmamis olsa da daha
sonra Ozellikle fetihlerle genisleyen islam devletinin cografi sinirlar1 igerisinde
yasayan ve idareye karsi olan azinliklar ve dualist topluluklarla Miisliimanlar
arasinda kiiltiir ve medeniyet siirtiismelerinin baglamasi ve Kur’an’in ilahi kaynakl
bir kitap olduguna dair karalamalarin artmasiyla Kur’an’in ‘icdz1 meselesi yeniden
giindeme gelmis,'?*® basta kelamcilar olmak iizere islam miitefekkirleri Kur’an’mn
mucize olusunun dayanaklarini kendi metot ve kriterlerine gore ortaya ¢ikaracak

calismalar1 yapmaya baslamislardir.

1226 5ad, 38/8

1227 Miiddessir, 74/25

228Enbiva, 21/5

1229 5ad, 38/8

1230 Miiddessir, 74/24

1231 Enfal, 8/31; Furkan, 25/5

1282 Tgr, 52/29-31

1233 Njiga, 4/82

1234 fsra, 17/39

1235 Fyssilet, 41/26

123 Daha genis bilgi ve degerlendirmeler igin bkz.El-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Zsidm
Kiiltiiriiniin Akil Yapist, tre. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, 2. Bsk. Isranbul,
2000, s. 98 vd
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Kur’an’in muciz bir kitap oldugunda siiphe olmadig1 ve biitiin alimlerin bunda
ittifak ettigi kesin olsa da insanlar1 aciz birakan ‘icdzin hangi yonde oldugu
konusunda bir goriis birliginden s6z etmek miimkiin degildir. Bu konuda ileri stiriilen
goriigleri Suyiti 22 maddede toplayip siralamistir. Suylti’nin siraladigl bu goriislerin
tekrarlarin1 bir kenara koyacak olursak bunlarin, sarfe, kendisine has telifi ve nazmu,
manalarindaki sihhati, kelimelerindeki fesahati, her tiirlii belagat 6zelliklerine sahip
olmasi, beyan ve meanideki istiinliigii, gegmis iimmetlere dair kissalarin anlatilmasi,
gelecege dair verilen gaybi haberlerin dogru olmasi, kalplere ve goniillere etki
etmesi, okuyanlar ve dinleyenler i¢in siirekli yeni kalmasi, veciz olmasia ragmen
usandirmayip haz varmesi, son kitap olmas1 ve baska bir kitaba ihtiya¢ birakmamasi,
bilakis diger kitaplarin onun beyanina muhtac¢ olmasi gibi konulardan ibaret oldugu
goriiliir'?®’. Bunlan da ayrica sarfe, beyan iislubu, gaybi haberler, psikolojik etkileme

ve ilmi muhteva seklinde gruplandirmak miimkiindiir.

Kur’an’in ‘icdzi meselesinde en cok iizerinde durulan goriislerden birisi,
Ibrahim en-Nazzam (231/845)’1n ortaya attif1 sarfe nazariyesidir. Sarfe, liigatte, bir
seyi bir halden baska bir hale koymak, bir seyi olagan gidisatindan bagka bir yone
dogru meylettirmektir.12%® Istilahta ise sarfe, Kur’an’m benzerini ortaya koyma
kudretinde olan insanlarin, ya niyet ve kasitlarinin engellenmesi ya da bu ise
tesebblis etmeleri halinde bilgi ve kabiliyetlerinin ellerinden alinmasi, yani bunu
yapmaktan ali konulmalaridir.*?3® Diger bir ifade ile Nazzam’a gére, insanlar aslinda
Kur’an’m bir benzerini hatta nazim ve tislup bakimindan ondan daha giizelini ortaya
koymaya muktedirdir.}?*® Ancak Allah insanlar tarafindan Kur’an’m bir benzerinin

getirilmesine engel olmaktadir.1?4!

Nazzam’in bu gorilisii basta 6grencisi el-Cahiz (255/868) olmak iizere hem

kendi mezhebi igerisinde hem de Ehli Siinnet alimleri tarafindan ciddi bir sekilde

1237 Es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 150-156

1238 fon Manziir, Lisdnii I-Arab, V111, 229

1239 7orzir, Uliimu’I-Kur’dn, 5.231-232; Polat, Bir ‘Icdzii’l-Kur’dn Iddias:: Sarfe, Marife, s. 197

1240 Ebi Mansir, Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne'I-Firak, trc. Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1991, s. 104

1241 E7-7erkani, Mendhil, |1, 301; er-Rafii’, ‘fedzi’I-Kur 'dn, s. 144; Yavuz, Y. Sevki, Sarfe, DIA,
Istanbul, 2009, XXVI,149; Sarfe nazariyesinin ilk defa kimler tarafindan ortaya konuldugu ile
ilgili goriisler i¢in bkz. Mustafa Miislim, Mebdbhis fi ‘Icdzi’l- Kur’dn, Daru’l-Miislim, Riyad, 199,
s. 46; Yavuz, Sarfe, DIA, Istanbul, 2009, XXV1,149; Polat, Bir ‘Icdzii’l-Kur dn Iddias:: Sarfe,
Marife, s. 197-199
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elestirilmistir.}?*? Bize gére de Nazzam’in bu goriisii Kur’an’m ‘icdzinim 1sbat1 igin
yeterli olmadigi gibi tehaddi Aayetleriyle ortaya konulan gerceklerle de

ortlismemektedir.

el-Cahiz, Icazii’l-Kur’an konusunda yazdig1 Nazmu 'I-Kur’an adli eseriyle hem
Nazzam’in sarfe nazariyesini reddetmis!?®®, hem de Kur’an’m ‘icAzinin nazminda
oldugunu soyleyerek kendi nazim teorisini ortaya koymustur. Onun bu eseri
giiniimiize kadar ulasmamis olsa da yine O’na ait olan el-Beydn ve’t-Tibydin ve
Kitdbii’l-Hayavan adli eserlerinde bu goriisiinii tekrar etmistir.*24

El-Cahiz’in, Kur’an’in ‘icazim erisilmez dil mucizesine dayandirarak ortaya
koydugu nazim disiincesinin, kendinden sonra gelen ehl-i siinnet ve mutezile
alimlerinin biiyiik cogunlugu tarafindan benimsenerek gelistirildigi anlasilmaktadir.
er-Rummani (384/994) Kur’an’in ‘icazinin sarfede, fesahat ve belagatinda, gegmis ve
gelecekle ilgili verdigi haberlerde, taklit edilemez olusunda, muarizlarina meydan
okumasina karsilik verilemeyisinde oldugunu soylemistir. Ebi Siileyman el-Hattabi
(388/998) Kur’an’in i‘cdzini, hem en dogru bilgileri fesdhat ve belagat Orgiisii
cergevesinde ortaya koymasinda, hem de bu ildhi keldmin insanin psikolojik
muhtevasi lizerinde biraktig1 derin etkisinde goriir. Bakillani (403/1013), Kur’an’in
‘icaziin, nazim giizelliginin hem Kur’an’in biitiiniinde hem de tek tek her bir

lafzinda, iislubunda, fesahatinde, i¢erdigi bilgilerin kolay anlagilmasinda, gayba dair

verdigi haberlerde ve miilhidleri susturan delillerde oldugu goriisiinii, yazdig

1242 Sarfe nazariyesinin elestirisi icin bkz. El- Bakillani, Ebéi Bekir Muhammed b. et-Tayyib, ‘Tcdzii’l-
Kur’an, serh ve ta’lik, Muhammed Serif Siikker, Daru ihyﬁi’l-Ulﬁm, Beyrut, 1994, s. 55-58;ez-
Zerkest, el-Burhdn, 11, 93-95; Es-Suyti, el-Tkdn, 11, 150-151; Ez-Zerkani, Mendhil, 11, 301-305;
er-Rafil’, ‘Icdzi’l-Kur’dn, s. 144vd; Mustafa Miislim, Mebdhis fi Icdzi’l- Kur’dn, Daru’l-Miislim,
Riyad, 1999, s. 46vd; Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 104vd; Karagam, Sonsuz
Mucize Kur’dn, s. 110-113

1243 Genel olarak kaynaklarda Cahiz’in, hocas1 Nazzam’1 elestirdigi ve onun sarfe goriisiinii reddettigi
nakledilirse de (bkz. Er-Rafii’, ‘Jcdzii’l-Kur’dn, s. 148-149; Muhammed Ebu Zehra, el-
M ucizetii’I-Kiibrd, Daru’l-Fikri’l-Arabi, tsz. S. 71; Ahmet Coskun, Kur'dn- 1 Kerim'in Tefsirinde
Belagatin Onemi, EUIFD, Kayseri, 1988, say1 5, 5.189), Cahiz’in bu konudaki diisiincelerinin
celiskili oldugu, bir taraftan sarfe nazariyesini benimserken diger taraftan Kur’dn nazminin en
biiyiik mucize oldugu goriisiinii ortaya koymus, bununla alakali genis bilgi verecegini soyledigi
eserinin ikinci cildinde bunu unuttugu ile ilgili olarak genis bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. Sait
Simsek, el-Cahiz ve Eserlerindeki Kur'an ve Tefsirine Ait Gériigleri, AUIF (Basilmamis doktora
tezi), Ankara, 1983, s. 38-39, 176-191. Daha soraki donemde sarfe nazariyesinin bir anlam
kaymasina ugradigi, basta Rummani olmak iizere

1244 Miislim, Mebdhis fi ‘Icdzi’l-Kur’dn, s. 46; Hacimiiftiioglu, Nasrullah, Kur’'dn’'in Belagdti ve ‘Icdzi
Uzerine, Ekev Yaymlari, Erzurum, 2001, 123-124; Polat, Bir ‘Icdzii’l-Kur dn Iddiasi: Sarfe,
Marife, s. 200; Erdogan, Ibrahim Halil, Cahiz ve Sarfe Teorisine Farkl Bir Baks, Insan ve Toplum
Bilimleri Aragtirmalar1 Dergisi, 2003, Cilt: 2, Sayi: 4, s. 86 - 93
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‘Icazii’l-Kur’an adli eseriyle ortaya koymustur.'?*® Yine Kadi Abdiilcebbar
(415/1025) Kur’an’in ‘icazmin tek tek her lafizda degil, lafiz ve mananin en giizel

1246

sekilde uyumunda oldugu gorisiinii ortaya koymus, Abdiilkahir el-Ciircani

(771/1078) ise dilde lafizdan ¢ok mana onemlidir goriisiinii Delailii’l-‘icaz adl
eserinde etraflica tartigmgtir, 1247

Kur’an’imn ‘icaz yonlerinin bu sayilanlardan ibaret olmadigi muhakkaktir.
Bizim calisma konumuz Kur’an’in ‘icazini arastirmak olmadigi i¢in bu konu ile ilgili
daha fazla s6z sOylemenin ve tartismalara yer vermenin gereksiz yere konuyu
uzatmak olacagimi diisiiniyoruz. Bu sebeple Ebussutd Tefsiri’nde Kur’an’in ‘icazi
ile ilgili yapilan aciklamalari, 6zetle yukarida naklettigimiz yukaridaki goriislerle
iligkilendirerek ele almanin incelemekte oldugumuz konunun anlagilmasi acisindan

daha yararh olacagina inaniyoruz. Zira Ebussulid’un ‘icazii’l-Kur’an anlayisini da bu

goriiglerin sekillendirdigi agiktir.

3.2.4. Ebussuiid’un ‘Icazii’l-Kur’an’a Yaklasimi

Ebussuid’a gére Kur’an, 4l as ) 480 §aee 4dé kiydmete kadar varhig
devam edecek olan bir mucizedir.'?*® Zira O’na goére Kur’an, Allah katindan olup,
bagkasindan sudur etmesi mimkiin olmayan, gizlenemeyen agik bir vahiy
mucizesidir.1?*® Zira Kur’an Allah’a mahsus bir ilimle indirlmistir.1?>° Yine Kur’an,
tevhidin hak, sirkin batil oldugunu ifade eden delillerle dolu olmasi; %! bzellikle
gaybtan haberler vermesi, iginde hiikiimlerin, dini kurallarin, miilk ve melekat
aleminin gizliliklerinin, iki cihanda yaratilisin sirlarmin,*?®? daha baska bir takim

1253

hiikkiimler, kissalar, ogiitler, v’ad ve va’idin yer almasi; ayetlerinin kusursuz

1245 Bkz. El- Bakillani, Tedzii’l-Kur’an, Daru Thyai’l-Ulim, Beyrut, 1994

1246 Kadi Abdiilcebbar’in Kur’an’1n ‘icdz1 hakkindaki gériisii ve Hz. Peygamber’in Kur’an’in ‘icazi ile
Araplara meydan okumasi ile ilgili genis aciklamalari i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu -
Usili’l-Hamse, trc. Ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, Istanbul,
2013, 11, 458-470

1247 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii 'I- ‘Icdz, tre. Osman Giiman, Islam Diisiincesi klasikleri, Litera
yayincilik, Istanbul, 2008, s. 329-360

1248 Ebussuitd, V, 26
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olarak saglam bir sekilde nazmedilmis olmasi;*?®* ilahi kitap cinsinin kemal

1255 v, yonlerden de bir mucizedir. Bunun yani sira Kur’an aym

vasiflarini tasimasi
zamanda alus 4de &l s aBra e dla $iame OE) (6 4 sls W (Y Hz. Peygamber’in
Kur’an’dan getirdikleri de kendisinin dogruluguna delil olan bir mucizedir.'?%
Ciinkii O’na gore mucizenin hakikatini su sekilde anlamak gerekir:

b ) Vs OS yal gl laall 38501 0a) e s 85l el raliaial § el ddds oY
GV asle wend 453la e sels a8y JladY) Tasey Jee W) Jual 58 3 el sa¥) Jal dlall
535 )5 2y 3 55 5 jame {5ld Sl Ledal (e Taal Gy alg o slall (e Bad G sl el 2 e 0¥
Lodsn s aeal A Gl

Mucizenin hakikati, olaganiisti bir takim islerin sadece peygamberlik
iddiasinda bulunan kisiye hasredilmesidir. Su bir gergek ki ilim, islerin en sereflisi ve
en yiicesidir. Ciinkii ilim, pratigi olan islerin (amellerin) asli, eyleme doniisen
davranislarin (fiilerin) hareket noktasidir. Oncekilerin ve sonrakilerin biitiin ilimlerini
kapsayan bu ilim mucizesi, higbir egitim-6gretim gérmemis, ehil hi¢ kimseden asla
ders almamig iimm{ birisinin elinde ortaya ¢ikmistir. Kur’an geldikten sonra bundan
bagka daha hangi mucize aranir ki? O varken baska hangi ayet (delil) istenir ki?
Kuran’m, ilk sahifelerdeki beyine diye Tevrat, incil ve diger semavi kitaplarda olan
hakikatleri aciklayici olmasindan daha biiyiik bir mucize ne olabilir ki?*?®’

Ebussulild’un bu ifadeleri Kur’an’in hem bir vahiy mucizesi hem de Hz.
Peygamberin peygamberligini 1spat eden bir m’ucize oldugunu anlatmaktadir. Cilinki
O’na gore, hem gayb alemi, hem insanlarin diinya ve ahiret yasantis1 hem de onceki
semavi kitaplarin i¢indeki dogru bilgileri ihtiva eden Kur’an’it immi bir kiginin
ortaya koymasi miimkiin degildir. O halde Kur’an hem kendisinin, hem de Hz.
Peygamber’in peygamberliginin delili olan bir mucizedir.

Ebussutid’un yukaridaki ifadeleri aslinda O’nun icazii’l-Kur’an konusunda ne
diisiindiigiinii ana hatlariyla ortaya koymaktadir. Ebussuid Tefsiri’nde ‘icaz,
m’ucize, tehaddi ve mu’araza terimlerinin gectigi baglamlara bakildiginda,
Ebussulid’un “Kur’an her yoniiyle bir m’ucizedir” anlayisiyla Kur’dn’a yaklastig

goriliir. O’nun, mukatta’a herfleriyle Kur’an karsitlarina meydan okundugunu,

1254 Ebussutd, 1V, 202

1255 Ebussutd, IV

1256 Ebussutid, VII, 269; 174; IX, 48
1257 Ebussuid, VI, 57
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1258

bununla Kur’an’in ‘icazinin ortaya konuldugunu sOylemesinden, Hz. Musa’ nin

denizi yararak geg¢mesi mucizesinin Kur’an’da yer almasi ve bunu da Hz.

Peygamber’in haber vermesine'®®, Yusuf Stresi’nde Hz. Yusuf’un kissasmnin,*?%°

Kehf Stiresi’nde Ashab-1 Kehf kissasinin anlatilmasinin gaybtan haber veren?%!
mucizeler olmasma kadar pek ¢ok seye Kur’an’in ‘icazi anlayisi ile yaklagtigini
gostermektedir.

Ebussulid ‘icazii’l-Kur’an konusundaki bu genis bakis agisin1 tehaddi
ayetlerinin tefsirinde biraz daha netlestirerek kendi zamanindaki genel kabul géren
anlayisa gore sinirlandirip daha da agik bir sekilde ortaya koymustur. Bu sebeple biz
oncelikle bu ayetlerin tefsirinde Ebussulid’un ‘icazii’l-Kur’an’a yaklasimini tespit
etmeye calisacagiz.

Ebussuid tehaddi ayetlerini tefsir ederken kronolojik bir tedricilikten
bahsetmemis, her ayeti stre i¢inde ve kendi baglaminda tefsir etmistir. Hernekadar O
tehaddi ayetlerini tertip sirasiyla kendi baglamlarinda tefsir etmis olsa da biz yine de
O’nun ‘icazii’l-Kur’an’la ilgili agiklamalarint daha Once gegen siraya goére bu
ayetlerin tefsirini, metne yer vermeksizin, mana olarak ele alacagiz.

1- Kasas Stresi, 28/48-49. Ayetler:

“Onlara katimizdan hak (Hz. Peygambere indirilen Kur’an) geldiginde, onlar,
buna da Musa’ya verilen (mucize)nin benzeri (toptan bir defada indirilmis bir Kitap)
verilmesi gerekmezmiydi? dediler. Hdlbuki bundan énce onlar Musa’ya verilenleri,
bunlarin her ikisi de birbirini destekleyen birer biiyiidiir diyerek inkdr etmemigler ve
biz bunlarin hi¢birisine inanmayiz dememisler miydi?

De ki: Eger soziiniizde samimi iseniz, Allah katindan bu ikisinden daha dogru
yol gosteren bir kitap getirin de ben de ona uyayim™ Yani Tevrat ve Kur’dn’dan daha
dogru bir yol gosteren kitap getirin ben de ona uyayim. Burada bu iki kitaptan daha
dogru yol gosterici bir kitap getirmelerini istemek, agik¢a olmasit miimkiin olmayan
bir isi istemektir. Boyle yapmakla, onlar1 susturmak ve agizlarimi agamaz hale

13

getirmek icin s6z sahasi genisletilmis ve sonraki ayette de “ eger senin ¢agrina

karsilik vermezlerse, bil ki onlar kendi istek ve arzularina uyarlar...” seklinde “eger

1258 Ebussuid, I, 31
1259 Ebussuid, I, 129
1260 Ebussutd, 1V, 277
1261 Ebussuid, V, 244
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yapmazlarsa” degil de “cevap/istegine karsilik vermezlerse” diye ifade edilerek Hz.
Peygamber’in yaptig isi (tehaddiyi) tam anlamiyla giiven duyarak yaptigi, olmasini
istedigi bir isi onlara emrettigi, onlar da bundan aciz kalinca sanki Allah tarafindan
“fe’alem/bil ki..” diye baslayan ciimle ile onlarin durumunun cirkinlikte daha ¢ok

kmamilacak ve azarlanacak bir derecede oldugul?®?

ortaya konulmustur. Yani bu
ayetle, “eger Tevrat ile Kur’an’in insan aldatmak i¢in uydurulmus bir sihir olduklar
iddiasinda dogru iseniz, daha dogrusunu getirmeniz lazim gelir, getirin bakalim!
Fakat ne miimkiin?” diyerek meydan okunmustur'?53,

2- Tar Saresi, 52/33-34. Ayetleri

“Yoksa bu sozii kendisi uydurup da soyledi mi diyorlar. Hayir, onlar gergegi
biliyorlar, ama inatlarindan dolayr inanmiyorlar.” Onlar bu sagma sapan sozleri
kiifiir ve inatlarindan dolay1 soyliiyorlar. Yoksa Allah’in elgisinin Araplardan tek bir
kisi oldugunu ve O’nun getirdigi seyin Arap-Acem top yekiin insanligi acze

diistirdiigiinii nasil olur da gérmezler?

“Eger sozlerinde dogru iseler, haydi onun benzeri bir soz getirsinler de
gorelim!” Onlarin getirecekleri bu s6z hem nazim hem de mana cihetinden az da
olsa kendine has vasiflarda Kur’an’in misli olmalidir. Eger sozlerinde dogru iseler,
Hz. Peygamberle beser olmada ve Arap olmada ortak olmalarinin yani sira, bir de
hitabet ve siirde yarigsmak, nazim ve nesirle ¢okga mesgul olmak, 6nemli tarihi
olaylar1 iddial1 bir sekilde ezberlemek gibi onlarin dviindiikleri meziyetlerden dolayi
bu meydan okumaya karsilik vermelerini gerektirir. Bu da onlarin giigleri dahilinde
olan bir seydir'?®*, Ancak onlar kendi nazim, nesir, siir, hitabet vb yollarla ortaya
koyduklar1 eserlerin hi¢ birisinin Kur’an seviyesinde olmadigini, bu sebeple onun

gibi bir s6z ortaya koymaya gii¢ yetiremeyeceklerini anlamislardi.
3- Isra Stresi, 17/88. Ayeti

“De ki: Biitiin insanlar ve cinler bu Kur’dn in bir benzerini ortaya koymak i¢in
bir araya gelseler - birbirlerine bu konuda destek olup yardim etseler bile- yine de

onun benzerini ortaya koyamazlar.” Yani belagatta en istiin vasiflar1 haiz, nazmi

1262 Ebussufid, VII, 23
1263 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, V, 3743
1264 Ebussutd, VIII, 158
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giizel, manas1 miikemmel, akillarin idrak edemeyecegi ozellikleri olan Kur’an’in
yiice kadrini tantyamayan, san ve serefinin biiyilikliigli anlayamayan, belki de onun,
bir beser sozii oldugunu zannedenlere, bunun gibi bir Kur’an getirmeleri istenmek
stiretiyle, hem insanlara hem de cinlere meydan okunmustur. Ciinkii Kur’an’in Allah
katindan oldugunu bu ikisinden baskasi inkara kalkismadigi ve bunlarin disinda da
muarazaya gii¢ yetirecek baska varlik olmadigi i¢in insanlar ve cinler birlikte

zikredilerek meydan okunmustur??®,

4- Yunus Saresi, 10/37-38. Ayetler

“Bu Kur’an asla Allah’tan baskas: tarafindan uydurulmus (tasarlanmis)
olamaz. Ancak o kendinden dncekileri tasdik eden, dlemlerin Rabbi olan Allah
tarafindan geldiginde siiphe olmayan kitabi agiklayandir. Hal béyle iken yine de
onlar “onu (Muhammed) uydurdu” diyorlar. Onlara de ki: Eger dogru sozlii iseniz,
onun dengi bir siure koyun ortaya, hem Allah’tan baska kimi yardima

cagwrabilirseniz, onlari da ¢agirin”

Bu ayetlerde de Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan uydurulmus/diizenlenmis
oldugunu soyleyenlere, eger is sizin zannettiginiz gibi ise, 0 zaman Siz de
uyduruldugu/diizenlendigi sekilde belagatta (i34l 2), islupta/ciimle yapisindaki
giizellikte (Aeluall (s s) ve manasinin kuvvetli olusunda (=<l 38 5) bu kitabin
slirelerinin benzeri olan bir slire getirip ortaya koyun. Zira Araplikda, fesahatta siz de
benim gibisiniz ve nazim ve ibarede benden daha da deneyimlisiniz. Allah’tan baska,
mahlikattan yardima gii¢ yetirecek olanlar1 da ¢agirsaniz, Allah’tan baska hi¢ kimse

ona giicii yetiremez (2 4le )as ¥ 4i18)1266 denilmek siiretiyle meydan okunmustur.

Bu ayetlerden sonra gelen (Yunus,10/39) ayetin tefsirinde Ebussulid, ¢ =l 5
Gl JLAY) dga ey malls ahaill dga Ge Jaxe AN yani “ Kur’an nazmi ve manast
cihetinden mucize oldugu gibi, gaybtan verdigi haberler cihetinden de mucize”
oldugunu soyleyerek Mekke miisriklerinin Kur’an’m mazmini incelemeden,

manalarini iyice diislinlip anlamaya ¢aligmadan, Kur’an’in gelecekle ilgili verdigi

1265 Ebussudd, V, 217
1266 Ebussutd, IV, 164
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haberlerin olmasini beklemeden hemen onu yalanladiklarini, bunun da yalanlamanin

1267

en koti sekli*®" oldugunu vurgulamistir.

5- Had Sdresi, 11/13-14. Ayetler

“Yoksa Onu (Kur’dn’t) (Muhammad’in) kendisi oydurdu/diizenledi mi
diyorlar? De ki: Eger dogru sozlii iseniz, o halde siz de onun benzeri uydurma on
sure getirin bakdlim! Hem Allah’tan baska size yardim edcek kim varsa onlart da
vardima ¢agwrin! Eger onlar size cevap veremezlerse, bilin ki, (bu Kur’an) Allah’in
ilmiyle indirilmistir ve O ’ndan baska ilah da yoktur. Simdi hdld siz boyun egip teslim

olmayacak misiniz?”

Burada szirenin ¢ogulu olan “siiver”in sifatt olan “misl” kelimesi, “emsal” diye
cogul gelmesi gerekirken ya sirelerden her birinin tek tek benzer olmas: itibariyle
tekil gelmistir ki bu durumda uygunluk sart olmayip tesniye bir kelime, miifred bir
kelime ile vasiflanabilir. Veya benzeme yoniinii/vechii’s-sebehi ve ¢ogulda
(hepsinde) benzerligin tek bir sey oldugunu ima etmek i¢in tekil getirilmistir ki 0 da
‘icaz mertebesine ulastiran belagattir. Bu durumda sanki hapsi (on sfirenin tamami
belagatta) tek bir (sire gibi) olmus olur. Siiver kelimesinin bir diger sifati da
miifterayattir  (uydurulmus olmaktir). Vahyedilen seyler hakkinda oldugu igin
miifteraydt vasfi miimdsil olma vasfindan sonraya birakilmistir. Clinkii miifteraydt
(uydurulmus olma) onlarin giigsiizliiklerini ortaya ¢ikarmak ve onlart muarazadan
vaz geg¢irmek i¢in teklif edilmesi amaglanmis sifattir. Yoksa tehaddi/meydan okuma
makamindaki asil maksat iftird vasfiyla iliskili olmayip, dizginleri gevsetip tavri
yumusatmak iizere zikredilmistir. Clinkli eger lafizlarin siralanigt bunun aksine
olsaydi belki de muradin, iftirada miimaselet (benzer, denk) olmasi anlagilirdi. Buna
gore anlam: Eger gercekten bu Kur’an’1 benim uydurdugum iddiasinda dogru iseniz
size gore belagatta Kur’an’a benzer/ ona denk olan birbirinden farkli on sire getirin.
Zira bunu getirmeye sizin giiclinliz benden daha ¢ok yeter. Ciinkii siz fasahat ve
belagat sahibi Araplarsiniz. Dolayisiyla siz bu kurallar1 hitabelerde ve siirlerde

uyguluyor, tarihi olaylar1 ve giinleri ezbere biliyor, nazim ve nesir {isluplarin1 devam

1267 Ebussuid, IV, 165
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ettiriyorsunuz. Oyle ya, ben bunu uydurup ortaya koyduguma gére sizin de bunun

benzerini getirmeniz ve buna da gii¢ yetirecek durumda olmaniz gerekir?,

Ayrica Ebussuid, bir sonraki (Had, 11/15) ayette, Bakara 2/24 ayetinde oldugu
gibi “fe in lem tef’ali” degil de “fe in lem yestecibu lekiim” denilmesini de soyle

aciklamistir:

YL el o3l IS ol a ol QS o s ade 0 Jlom al ) el Aatuls 4 e LY
42 Fi5 2 a0 L el Eled aliay

“Burada (Bakara Stresi 2/24. Ayetindeki gibi | sk o (& denilmeyip de) & ol
Isuaivy diye cevap vermek kelimesinin kullanilmasi, Hz. Peygamber’in, kendi
durumundan son derece emin olduguna bir Tmadir. Hz. Peygamber’in onlara
Kur’an’in benzerini getirmekle emretmesi, adeta olmasimi istedigi isi yerine

getirinceye kadar onlara yapilmis bir ¢agr1 gibidir.”

Ebussuld bundan sonra séziinii 6zetle sdyle devam ettirmistir: Onlar canla
basla bu ise sarildiklar1 halde slipheye yer birakmayacak sekilde onun bir benzerini
ortaya koymaktan aciz olduklar1 ortaya cikinca artik siz ayne’l-yakin (gozle goriiliip
inkar1 miimkiin olmayan) ve ilme’l-yakin (stiphe edilmeyen) bir bilgi ile kesin olarak
bilinki o, Allah’a mahsus bir ilimle indirilmistir. Onun saf, berrak nazm: ve gaybla
ilgili haberler vermesi yoniinden haiz oldugu ‘icaz ozellikleri sebebiyle tek basina

akillarin ve idrakin onun etrafinda dolagmas1 miimkiin degildir'?%,

Bakara, 2/24. ayet

“Eger kulumuz (Muhammed’e) katimizdan peyder pey indirdigimiz vahyin bir
kismindan gsiiphe ediyorsaniz, o halde onun benzeri bir sire ortaya koyun. Eger
dogru sozlii iseniz  Allah’tan baska sahitligine basvurdugunuz
kimseleri/destek¢ilerinizi de yardima cagirin. Eger bunu yapamazsaniz -ki asld
yapamayacaksiniz- o zaman yakiti insanlar ve taslar olan, kafirler icin hazirlanmis
atesten sakinin*>"®”

Bu ayette kafirlerin Kur’an hakkindaki inanglar1 siiphe olarak ifade dilmek

sretiyle, onlarin kesin inanglarinin bile zayif bir siiphe derecesinde oldugu,

1268 Ebussudd, 1V, 212-213
1269 Ebussufd, IV, 213
1270 Bakara, 2/23-24
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Kur’an’m mucize bir kitap oldugunu gosteren delillerin ise son derece giiglii ve
saglam oldugu, “rayb” kelimesi ile Kur’an’in siipheden bile tenzih edildigi
vurgulanmistir. Ayrica onlarin siipheleri Kur’an’in mana ve muhtevasina, i¢indeki
hiikkiimlerin sithhatine degil, Allah katindan indirilmis olduguna iligkindir. Yine
onlarin siiphelerinin bir diger sebebi, Kur’an’in peyder pey indirilmesiydi. Bunun
icin de ayette “nezzele” fiili kullanilarak, meydan okuma bunun iizerinden yapilmis
ve “eger siz, tedrici olarak indirdigimiz Kur’an’dan siiphe ediyorsaniz, siz de parca
parca, Kur’an’in ayetlerden olusan sirelerine benzer bir siire getirin. Bunu peyder
pey, par¢a parg¢a zamana yayarak yapmak, bir defada yapmaktan daha kolaydir. Eger
iddia ettiginiz gibi Kur’an beser sozii ise, siz de onun bir slresinin benzerini getirin.
Ciinkii siz de diger insanlarin muktedir oldugu seye muktedirsiniz. Zira siz de
Peygamber gibi beser ve Arap olma vasiflarini tasimakta, {istelik hitabet ve siirle
uzun zamandir mesgul olmakta, nazim ve nasir iizerinde ¢alismakta, tarihi vakalari
ezberlemektesiniz. Ayrica getireceginiz bu silire, onun gibi mertebesi yiice, seviyesi
yiiksek, ifadesi derin, belagati essiz ve ‘icazin diger vasiflarini haiz olmasi gerekir.
Siz bunun benzerini getirmek igin biitiin ¢abanizi harcasaniz, gayret sinirlarini
zorlasaniz, yardim alacagmizi sandiginiz biitiin eteklere sarilsaniz da bunu
yapamazsaniz ve yapamayacaksiniz da. O zaman onun dogrulugu sizce de sabit
olmus olur, bu durumda da inad1 terk edip, ona inanmaniz gerekir. Aksi halde ona
iman etmemeniz, atesle cezalandirilmaya sebep olur!?',

Biz, yukarida Ebussuiid’un tehaddi ayetlerini tefsir ederken yaptigi sarf ve
nahive dair agiklamalara degil, Kur’an’in ‘icdzim1 ve mu’arizlarina karsi ortaya
koydugu tahaddiyi/meydan okumay1 6n plana ¢ikaran ifadelerden anlagilan mefhuma
yer verdik. Bu sebeple ¢ok uzun metin alintilariyla g¢alismamizi sikict hale
getirmemek i¢in metinleri birebir terciime etmeyi uygun bulmadik. Buna gore

yukarida Ebussutid’un agiklamalarini iki maddede ile su sekilde 6zetlemek istedik:

1- Kur’an ve Hz. Peygamber acisindan: Ebussulid’a gore Kur’an, Hz.
Peygamber tarafindan insanlari aldatmak igin uydurulup ortaya atilan bir sihir
degildir. Aksine Kur’an, tevhidin hak, sirkin batil oldugunu apagik delillerle ortaya
koyan ve en dogru yolu (hidayeti) gosteren bir kitap olmas1 hasebiyle Hz. Peygamber

1271 Ebussuid, 1, 83-88
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de dahil mahlikattan herhangi birisi tarafindan diizenlenip ortaya konulmasi
mimkiin degildir. Ayrica 0, belagati, nazmi, ciimle yapisindaki tertib ve
uyumdaki giizelligi, anlamindaki etkileyici kuvveti ve gaybla ilgili verdigi
haberler yoniinden de insanlarin ve cinlerin getirip ortaya koymalari miimkiin
olmayan bir kitaptir. Eger boyle bir seyin yapilmasinin miimkiin oldugunu diisiinen
birileri varsa, onlarin, yardim alabilecekleri herkesten her tiirlii yardimi da alarak, en
azindan yukaridaki 6zelliklerde bu Kur’an’in benzeri/dengi sayilabilecek bir soz, bir
kitap, on sire veya en azindan bir slire getirip ortaya koymalar1 gerekir. Iste peyder
pey Hz. Muhammed’e indirilen bu Kur’an hem kendisinin Allah katindan geldigini
hem de onu getiren Hz. Muhammed’in Allah tarafindan gonderilen bir peygamber

oldugunu ortaya koyan, siiphe kabul etmez bir mucizedir.

2- Mubhataplar acisindan: Ebussulid’a gére muarazaya c¢agrilanlar,
Kur’an’in insanlar tarafindan uydurulmus veya bagkalari tarafindan sabah aksam Hz.
Muhammed’e yazdirilmis, belki de cinlerin yardimiyla sihirli sozler olarak
diizenlenmis bir kitap olduguna inantyorlar, onun Allah tarafindan Hz. Muhammed’e
indirildigine inanmiyorlardi. iste Kur’an onlari, siiphe icerisinde dile getirdikleri bu
iddialarin1 1spat etmeye cagirirken, siz de diger insanlarin muktedir oldugu seye
muktedirsiniz. Zira siz de Arap olmada, fasahat ve belagatta benim gibisiniz. Ustelik
bunu getirmeye sizin giiciiniiz benden daha ¢ok yeter. Ciinkii siz uzun zamandan beri
hitabet ve siirdeki ugrasilarimizla s6z sanatinin ustast olmakla Gviinen, nazim ve
nasiri en 1yi bildigini iddia eden, tarihi olaylar1 ve giinleri ezberleme konusunda
maharet sahibi olan insanlarsiniz. Dolayisiyla bunu O uydurup ortaya koydu soziinde
samimi ve iddianizda dogru iseniz, siz de bunun benzerini getirip ortaya koymaniz ve
buna da gii¢ yetirecek durumda olmaniz gerekir. Aslinda giiciiniiz dahilinde olan ve
oviindiigiiniiz meziyetlerle size meydan okundugu igin derhal sizin bu meydan
okumaya karsilik vermeniz gerekir.

3.2.4.1. Ebussulid’un Sarfe Nazariyesine Yaklagimi

Ebussud, Allah’in Kur’an’in benzerini ortaya koyma giiclinii insanlarin elinden

almas1 anlamindaki sarfe ifadesine ve bu goriisii dillendirenlerin isimlerine yer

vermemistir. Yine de Ebussuid’un yukarida gegen tehaddi ayetlerinin tefsirinde
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kullandig: ifadeler, sanki sarfe nazariyesine cevap veriyormus gibi algilanacak tiirden
ifadelerdir.

Ebussutid’un sarfe goriisline cevap olarak algilanacak ifadeleri:

Gl e ) A8 aie Sae Ly (31 a8 gl e Sl s W) s e ) Jlem ) Jgmey Lasy ¥ S
el
a- Yoksa Allah’in elgisinin Araplardan tek bir kisi oldugunu ve O’nun getirdigi
seyin Arap-Acem top yekiin milletleri acze diisiirdiigiinii nasil olur da gérmezler?
o Dl e Lo e (5 5 a0 aliey )l i) 23S 43 S (g0 e 5 LS 3aY1 S &) J 4l
pSe 5
b- “Sanki soyle sOylenmek istenmistir: Eger is sizin beser sozii oldugunu
sandiginiz gibi ise, siz de onun bir benzerini getirin. Ciinkii sizin cinsinizden diger
birisinin gii¢ yetirdigi seye sizin de gii¢ yetirmeniz gerekir”'?’2

£ Y] an s e inall 3585 deluall un s 28O b (g falin 555k TAlEY 0 5 L& a1 HIS ()
5okl s el 8 (8 i Uy Sy Al Ay pel) 3 e oS3

b- Ey Muhammed de ki: Eger is sizin soylediginiz gibi ise o halde
uyduruldugu/diizenlendigi sekilde belagatta, ciimle yapisindaki tertip ve diizen
giizelliginde, manasinin kuvvetliliginde “siz de onun benzeri bir sire getirin.” Zira
sizde Araplikta ve fesdhatta benim gibisiniz ve nazim ve manada benden daha

beceriklisiniz.”12"3

e e AR (o ma () oSl die (e liline 2D b Al ABlas ge iy 58 el
8 aikia g eV g aladl) e Gl galae as jle 38 2laly Slaad G AV el e Hadf oSl
aliay LY GISa) Aty Gl Gl oy ) 3 (Gl @K ) gl Cullal i) 55 ALY
ale oS5 538 o 3l Loayl 58

c- Eger onu benim uydurdugum dogru ise, sizin kendi aranizda uydurdugunuz,
belagatta Kur’an’a benzer on sire getirin. Zira sizin bunu yapmaya benden daha ¢ok
giiciiniliz yeter. Clinkii siz fasahat ve belagat sahibi Araplarsiniz. Dolayisiyla siz bu
kurallar1 hitabelerde ve siirlerde uyguluyor tarihi olaylart ve giinleri ezbere biliyor

nazim ve nesir Uisluplarint devam ettiriyorsunuz. Onu benim uydurdugum konusunda

1272 Epussuid, 1, 84
1278 Ebussutd, IV, 164
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eger gergekten dogru sozlii iseniz, bu sekilde iddiada bulunmak, onun benzerini
getirmenin miimkiin olmasini, o da sizin buna gii¢ yetirmenizi gerektirir.}2’*

Ebussutd bu ifadeleriyle Kur’an’in Hz. Peygamber tarafindan uydurulup
diizenlendigi iddiasinda bulunan insanlarin ne kadar tutarsizlik igerisinde olduklarini
ortaya koymayr amaglamis, boyle bir sey yapmak miimkiinse, bunu oncelikle s6z
ustast olduklarini iddia edenlerin yapmasi gerektigini vurgulamistir. Bu baglamda
Kur’an’in Allah tarafindan Hz. Muhammed’e gelen bir vahiy oldugunu inkar ederek
onun bir beser s6zii oldugunu sdyleyenlerden, Kur’an’in nazmi, manasi, tertip ve
diizendeki giizelligi ve gaybdan verdigi haberlerle onun benzeri bir s6z-stre-Kur’an
getirmeleri kendilerinden istenmek suretiyle meydan okudugu belirtilmis, acziyetleri
gozler Oniine serilmistir. Bu arada Kur’an’a kars1i ¢ikanlar1  bundan
alakoyacak/engelleyecek bir durumdan s6z edilmedigi gibi aksine onlarin bu isteki
maharetlerine vurgu yapilmistir. Boylece Ebussutid’un, Kur’an’in meydan okudugu
insanlarin Kur’an karsisinda Aciz kalmalarii sarfe ile degil, 11ahi vahyin mucizeligi
karsisinda biitiin insanlarin sdyleyecek hicbir sozlerinin olmamasiyla acikladig
anlasilmaktadir.

3.2.4.2. Kur’an’in Ne Kadar1 M ucizedir?

Alimlerin ¢ogunlugu kisa veya uzun tam bir sire miktar: keldmla ‘icazin
gerceklesecegini sOylerken, bazilar1 bir kisa slire miktar1 olabilecek tek bir ayetin
‘icaz olgiisiinde yeterli olmayip uzun ayetlerin 6l¢li alinmasini, bazilar da‘icazin aza
da ¢oga da samil oldugu goriisiinii ileri stirmiislerdir. Mutezile mezhebinden bazi
alimler ise ‘icAzin, Kur’an’1n biitiiniiyle ilgili oldugunu séylemislerdir.'?"

Ebussuiid, Kur’an’in ne kadarmin mucize oldugu konusunda g¢ogunlugun
goriisiinii benimsedigi goriilmektedir. Nitekim O, bu konu ile ilgili Abdullh b. Ebi
Serh Ornegini zikretmistir. Rivayet edildigine gore Abdullah b. Ebi Serh Hz.
Peygambere vahiy katipligi yapiyordu. Hz. Peygamber (M’iminun Sdresi, 23/14.
Ayeti yazdirirken) ayetin &) WA kismim soyleyince, Abdullah b. Ebi Serh Hz.

Peygamber’in yazdirmasini beklemeden Glsl gua) & A )U8 “Yaratanlarin en giizeli

1274 Ebussudd, IV, 213

1275 7erkesi, el-Burhan, |1, 108-109; es-Suyiti, el-Itkan, 11, 156-157; el-Bakillani, ‘Jcdzii’l-Kur dn, s.
324-325; ez-Zerkani, Menahil, |l, 240-241; Men’a el-Kattan, Mebdhis, s. 264; Karacam, Sonsuz
Mucize Kur’an, s. 138; Tiirkmen, Sabri, Kur’dn 't Mucizeligi Meselesi, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt:
43, Say1:2, 2007, s. 61-62
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olan Allah ¢ok yiicedir” diyince, Hz. Peygamner “yaz! O bu sekilde indi” buyurdu.
Bunun {izerine Abdullah inancinda silipheye diiserek kendi kendine, “eger
Muhammed kendisine vahiyedilen bir peygamberse ben de onun gibiyim” diyip kafir
olarak Mekke’ya sigindi. Daha sonra Mekke’nin fethinde Miisliiman oldu. Kiifiir
tizere 61diigii de sOylenmistir.

Sa’id b. Ciibeyr’in ibn Abbas’tan rivayetine gére bu ayet nazil olunca Hz.
Omer’in (Al sl & & jlié demesi {izerine Hz. Peygamber “bu ayet bu sekilde
indirild” buyurdu. Hz. Omer de bununla iftihar ederdi.

Ebussufid, bu rivayetlerin arkasindan “su olaya bak Ki, ayn1 olay Hz. Omer’in
mutluluguna, ibn Ebi Serh’in ise bedbahthigina sebep olmustur. Nitekim Allahu
Teala da soyle buyurmustur: “onunla bir¢ogunu saptirmig, bir¢ogunu da hidayete
ulagtirmistir”*?’® dedikten sonra Kur’an’m ne kadarinda ‘icAzin gerceklesecigini
sOyle aciklamistir:

Lo il 5,08 ce 7 Al G Lo jlae) & a8 iy A alai Jia 1o S0 W6 a8 Js Y
el Loy Jo e oy U 90 00 Sl ] O e £l bl 1k (IS

“Burada denilemez ki insan Kur’an’in nazmina karsilik vererek konusuyor, bu
da onun ‘icazina halel getirir. Ciinkii beser giiciinii asan miktar, Kur’an’in en kisa
stresinin miktaridir. Kaldi ki bu ayetin ‘icAzi, kendinden éncesine baghdir.”*?"’
Ebussutid’un bu ifadeleri, onun, ‘icazin gergeklesmesi igin séziin Kur’an’in en kisa
stiresinin miktarinda olmasi gerektigini sdyleyen ¢ogunlugun goriisiinde oldugunu
gostermektedir.

3.2.4.3. Kur’an’dan Once Indirilmis Olan Semavi Kitaplarin I‘caz

Ebussulid’a gore Kur’an’in ‘icazi apagiktir. Zira onun sanindaki yticelik, kendi
alaninda essiz, mucize nazmi ile digerlerinden seckin (miimtiz) olmasindadir.'?’
Allah katindan gonderilen Hz. Muhammede indirilen Kitab, hakkin kendisidir.'?"
Onun hak olmasi, diger semavi kitaplarin hak olmadig1 anlamina gelmez. Aksine
kendisinden oOnceki kitaplar tasdik edici oldugu i¢in Kur’dn’in hak olmasi diger

semavi kitaplarin da hak olmasim gerektirir!?®, Ancak Kur’an mucizesinden sonra

1276 Bakara, 2/26

1277 Ebussutd, VI, 139
1278 Ebussufd, VI, 289
1219 Rad, 13/1

1280 Ebussutd, V, 7

263



biitiin mucizeler misyonunu tamamlamistir.!?®® Kur’an’dan 6nce indirilmis olan
semavi kitaplar kendilerinin sihhatine/dogru olduklarima kendileri sahidlik
edemedikleri gibi onlarin ‘icazi da Allah katindan olduklarinin delili degildi. Halbuki
Kur’an’in hak ve Allah katindan oldugunun delili onun asirlar boyu devam eden
mucize nazmidir ki bu mucize onun en kisa slresinde bile gerceklesmis, bu en kisa
stre ile bile meydan okumustur. 282

Sonuc olarak Ebussuiid ‘Icazii’l-Kur’an’in belagatda, nazimda, tertib ve uyum
giizelliginde, anlamdaki etkileyici kuvvette ve gaybla ilgili verdigi haberlerde
oldugunu sdylemis, bunun Kur’an’a mahsus bir vasif oldugunu vurgulamistir. Sarfe
goriigiine agiktan karst oldugunu sdylemese de kullandigr ifadelerden O’nun bu
goriisii benimsedigi anlasilmaktadir. Yine O’na gore diger semavi kitaplarin ‘icazi,
Kur’an’mn igerisinde yer alan hakikatlerin Kur’an’in ‘icdzina bagli olarak m’uciz
oldugu seklindedir. Ciinkii O’nun ifadesiyle, s Syl &b ade jon Lo of & cu) Yy
Laia L) La i Wadhai g W jiai 5y 5 e (gas O saY) dpmi L Zaiaall Kur’An’in “icaz carki,
muktezay-1 hale uygun olma ekseninde doner. Ahvalin degismesi ve yenilenmesi,
muktzay-1 hile uygun degisikligi de kesin olarak zaruri kilar.}?®® Bundan dolay1 O,
Kur’an’in Allah tarafindan korunmasi ile ‘icazi ile korunmus olmasmin da kast
edilmis?®* olabilecigini sdylemistir.

Ebussulild’un ‘icdzu’l-Kur’an ile ilgili goriisiinii agikladiktan sonra Kur’an

[limleri’nden bir digeri olan Nasih-Mensiih konusuna yaklagimini ele alacagiz.

3.3. Nasih-Menstih

Ulimu’l-Kur’an konular igerisinde Kur’an’da Nesh meselesinin ayr1 bir yeri
ve Onemi vardir. Zira lizerine pek ¢ok meselenin bina edildigi Kur’an’da neshin
varlig1r disiincesinin kokleri sahabe donemine kadar uzanirken?®®, daha sonra

“Kur’an’da nesh vaki olmamustir” goriisii EbG Miislim Muhammed b. Bahr el-

1281 Ebussuiid, VII, 51 4 e 27 45 Jo5 LS
1282 Ebussuiid, VI, 235 4,547 s 2 S0 BTN Gly Wilows) Jlw df die 0 S Loy Lo Jals % el oS NB
S & @3y opem sh il i 3B M Wl e g S8 Bl Jpall 5o e U dread) el Ll i i e

1283 Ebussuid, VI, 235

1284 Ebussudd, V, 79

1285 Bkz. Ibnii’1-Cevzi, Cemaliiddin Ebi’1-Ferec Abdurrahman, el Musaffa biekiiffi ehli’r-Rusih min
‘ilmi’n-Nasih ve’I-Mensiih, thk. H.Salih ;d-Démin Miiessetii’r-Riséle, Beyrut, 1986, s. 13; Ez-
Zerkesi, el-Burhdn, |1, 29; es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 28; eZ-'Zerkéni, Mendhil, 11, 125-126; el-Kattan,
Mebdhis, s. 233-234;Muhammed Hammze, Dirdsdtii’I-Thkdm ve 'n-Nesh, Daru Kuteybe, Dimesk,
tsz. S. 39-41
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Isfahani (322/934) tarafindan ortaya konulmustur!?®®, Uzun siire Kur’an ilimleri ve
Fikih Usdlii ile mesgul olanlar el-Isfahani’nin bu goriisiinii elestirmis olsalar da
giiniimiizde O’nun bu gorisiini acgikga savunanlar ve gelismesi dogrultusunda fikir
beyan edenler olmus, neshe taraftar olanlar ve olmayanlar arasinda ciddi tartismalar
yapilmistir'?®”, Hernekadar Ebussuid’un, hem kendi déneminin tartisma konulari
arasinda bu konunun yer almamasi hem de Ehl-i Siinnet’in genel kabul géren
goriisiiniin disinda yeni bir fikir beyan etmemesi bilinse de yine de O’nun nesh
meselesine yaklasimini ifade eden agiklamalarinin énemli oldugunu diisiinmekteyiz.
Bu nedenle neshin tanimina ve nesh hakkinda genel bilgilere kisaca temas ettikten
sonra Ebussutid’un neshe konu olan ayetleri tefsirine gececegiz.

3.3.1. Nesh’in Tanimi ve Nesh Hakkinda Genel Bilgiler

Nesh kelmesi sozliikte bir seyi ortadan kaldirmak (ref”), gidermek, yok etmek
(izale), iptal etmek, degistirmek (tebdil), bir seyi bir yerden bagka bir yere nakletmek
(istinsah)?® gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise, herhangi bir hiikmiin hilafina
diger bir delilin o hiikkmii kaldirmas1 veya degistirmesidir. Ndsih, hiikmii kaldiran,
mansiith, hitkkmii kalkan demektir'?®, Diger bir tarif de ser’? bir hiikkmiin yine ser’i bir
delil ile kaldirilmasidir*?®, Yani Sari’in ser’? bir hiikmii sonradan gelen ser’i bir delil
ile kaldirmasidir.*?®! Bu tanimlarda kullanilan “ser’? delil, ser’i hitab, ser’i hiikiim”
gibi lafizlarla ilk anlagilan Kitap/Kur’an ve Siinnet’tir.129

Kur’adn’da nesh kelimesi su ayetlerde gegmektedir:

1286 o7-7erkani, Mendhil, 11, 148-149; el-Kattan, Mebdhis, s. 235-236; Okic, Tefsir ve Hadis Usuliiniin
Bazi Meseleleri, s. 58-59; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, S. 125

1287 rnek olarak bkz. Dogrul, Omer Riza, Tanri Buyrugu, Istanbul, 1955, I, 49-54; Simsek,
Kur’dn’da Iki Mesele: Miitesabih-Nesh, Selam yayinevi, Konya, 1987, s. 83-121; Duma, Zeki,
Kur’dn’da Neshe Delil Gosterilen ve Mensiih Addedilen Ayetlerin Mana Yoniinden Yeniden
Degerlendirilmeleri, Tarihten Giiniimiize Kur’an ilimleri ve Tefsir Usulii, ilim Yayma Vakfi,
Istanbul, 2009, s. 79-106 : Giilliice, Veysel, Kur’dn’da Nesh Edilmis Ayet Var mudwr?,
EKEVAkademi Dergisi, Kis 2006, Y1l: 10, Say1: 26, s. 51-74.

1288 E7-7ebidi, Tdcii’l-Ariis, VI, 355-356; er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, 1, 309; a. mif. Tefsiru Garibi’l-
Kur’an, s. 157; Tbn Manzir, Lisanii’I-Arab, 111, 61; el-Isfahani, el-Miifieddt, s. 746; el-Ciircani, et-
Tarifat, s. 240; ez-Zemahseri, Esdsii’'l-Beldga, 11, 266; Ebii’l-Beka, Eyylb b. Musa el-Hiiseyni el-
Kinmi, Kiilliyydt Mu’cem fi’l-Mustalahdt ve’l-Furiik u’l-Lugaviyye, Thk. Adnan Dervis-
Muhammed el-Misri, Miiessetii’r-Riséle, Beyrut, tsz. S. 892; Fir(zabadi, Besdir, 1, 120.

1288 Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1, 49 (5. Dip not).

1290 El-Kafiyeci, Kitdbii't-Teysir, s. 36; Ez-Zerkani, Mendhil, I, 127; es-Salih, Mebdhis, 261. el-
Kattan “ser’1 delil” yerine “ser’i hitap” ifadesini kullanmay1 tercih etmistir. Bkz. El-Kattan,
Mebahis, s. 232.

290 1tr, Uliimu’I-Kur’dn, s. 194.

1292 Tanimlardaki lafizlarin genis anlamlari icin bkz. Ez-Zerkani, Mendhil, I, 127; El-Kattin,
Mebadhis, s. 232; Itr, Uliimu’I-Kurdn, S. 194-195.
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“Biz bir dyeti nesheder veya unutturursak, ondan daha haywhsini veya onun
gibisini/mislini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye tam anlamiyla giic
yetirendir’'?3 Bu ayetin acikca neshin caiz olduguna delalet ettigi soylenmistir.*2%*

“...Allah seytamn ilka ettiklerini yok eder/nesh eder, sonra kendi dyetlerini
saglamlagtirir.”'?®® Bu ayette nesh kelimesi, liigattaki izale etmek, kaldirmak (ref”),
iptal etmek, yok etmek anlaminda oldugu séylenmistir.2%

“Biz yaptiklarimzi yaziyorduk”**®" Bu ayette de nesh kelimesi yazmak!?®®
anlamindadir. Bu ayetlerden konumuzla alakali olanlar Bakara Stresi’nin 106. Ayeti
ile Hacc Stresi’nin 52. Ayetidir.

Kur’an’da iki ayette gelen tebdil ve mav kelimeleri nesh anlaminda
kullanilmigtir. Bunlardan birincisi su ayettir: “Biz bir dyetin yerini baska bir dyetle
degistirdigimiz zaman-ki Allah ne indirdigini gdyet iyi bilir- onlar, (Muhammed’e)
sen sadece uyduruyorsun, derler.”?®® Bu ayette gecen beddelnd, ayeti ayetle
neshetmek stretiyle bir Ayetin bir ayetin yerine ge¢mesi,*® baska bir ifade ile lafiz
ve hiikiim olarak nasih olan Ayetin mensih olan ayetin yerine ge¢mesidir.**! Buna
gdre bir ayetin bir yrtin yerine gegmesi neshtir.'3%2

Digeri de su ayettir: “Allah diledigini siler, diledigini biwrakiwr, iimmii’l-kitab
O’nun katindadir”**® Bu ayette gecen yemhi (siler) fiili, yensehu (nesheder) diye

tefsir edilmistir.*3%

1293 Bakara, 2/106.

129 Ebussuid, I, 176, Ayrica bkz. ibn Atiyye, e-Muharreru’l-Veciz, 1, 190; EbQ Hayyan, el-Bahru’I-
Muhit, 1, 547; Razi, Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 111, 637, 111, 637, Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
I, 218; Kurtabi, el-Cam i Li Ahkami’l-Kur’dn, |l 62; Beydavi, Envdru’'t-Tenczil, 1, 86; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, 1, 147.

129 Hacc, 22/52.

12% Ebussufid, VI, 124. Ayrica bkz. Razi, Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXIII, 238; Kurtiibi, el-Cdn ’i Li
Ahkdami’l-Kur’dn, X1, 86; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 690; Sevkani, Fethu l-Kadir, 111, 567.

1297 Casiye, 45/29.

1298 Ebussufid, VIII, 80. Ayrica bkz. Ez-Zemahseri, el-Kessdf, V, 489; Razi, Mefaitihu’I-Gayb, XX VII,
681; Kurtabi, el-Cdm’i Li Ahkdmi’l-Kur’dn, XV, 175; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 976;

1299 Nahl, 16/101.

1300 Ebussutid, V, 157. Ayrica bkz. Begavi, Ma alimii 't-Tenzil, 111, 96; el-Cevzi, Ali b. Muhammed,
Zadii’l-Mesir, 11, 584; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 111, 420; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XX,
270; Kurtabi, el-Cam i Li Ahkdami’l-Kur’an, X, 176; Nesefi, Medarik, |1, 621.

1301 Beydavi, Envdru 't-Tenzil, |, 560.

1302 Ez-Zemahseri, el-Kessaf, 111, 473.

1303 Rad, 13/39.

1304 Ebussudd, V, 33. Krs. Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyin, 111, 118;Ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 356;
Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 1, 512; Nesefl, Medarik, 11, 574.
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Kur’an’da neshin varligin1 savunanlar hem nesh lafzi ile gelen ayetleri hem de
nesh anlaminda gelen diger ayetleri neshe delil olarak zikretmislerdir. Ayni sekilde
neshe karsi ¢ikanlar da hem aym Aayetleri siydk ve sibak/baglami igerisinde
degerlendirerek hem de “Kur’an’t diisiinmiiyorlar mi? Eger Kur’an Allah’tan
baskas: tarafindan olsaydi onda birbirini tutmayan bircok seyler bulurlardi”**® ve
“Bétil ona ne oniinden ne ardindan yaklasamaz3% ayetlerine istinat ederek
Kur’an’in kendi igerisinde bir neshin olmadigini savunmuslar ve nashi, sonraki bir
peygamberin, dncekinin risaletini yiiriirliikten kaldirmak olarak tarif etmislerdir.*3%’
Ayrica Kur’an’da neshin hi¢ vuku bulmadigini sdyleyenlar de olmus, onlar da
Kur’an’dan herhangi bir ayetin neshedilmis olduguna dair bir tek hadisin bile rivayet
edilmemis olmasina ve Kur’an’da higbir ¢eliskinin bulunmadigini ifade eden
ayete®® dayanmuslardir. 3%

Neshe taraftar olanlar, neshin ancak emir, nehiy ve emir - nehiy anlami ifade
eden haberlerde olacagini, bunun disinda v’ad ve vaid gibi talep manasi olmayan
haberlerde®3?, itikada muteallik olan hususlarda, edep ve ahlak konularinda, temel
ibadet ve muamelatta olmayacaginda ittifak oldugunu sdylemislerdir.®*** Yine bu
goriis sahipleri, neshin olabilmesi icin, kaldirilan hitkmiin ser’? bir hiikkiim olmasini,

hitkmii kaldiran delilin ser’1 bir delil olmasini, hiikmii kaldirmaya delil olan ser’1

hitabin hiikmii kaldirilan hitaptan sonra olmasini, hiikkmii kaldirilan hitabin belirli bir

1305 Nisa, 4/82

1306 Fyssilet, 41/42

1307 Simgek, Kur’an’da Iki Mesele, s. 83. Konu hakkinda daha genis bilgi ve tartismalar icin bkz. Razi,
Mefatihu’'I-Gayb, 111, 639; Simsek, Kur’dn’da Iki Mesele, s. 83-121; a. mif. Hayat Kaynagi Kur’dn
Tefsiri, 1, 136-141; Kogyigit, Kitap ve Siinnette Nesh Meselesi, AUIF Dergisi, Ankara, 1963, s.
101-103; Altundag, Mustafa, Kur'an’da Neshi Kabul Etmeyenlarin Gerekgelerine Tahlilli Bir
Yaklasim, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-111-, Istanbul, 2002, s. 421-442;

1308 Bkz. Nisa, 4/82

1309 Bkz. Dogrul, Tanrt Buyrugu, 1, 50; Kogyigit, Tefsir Usulii, s. 125; Ozdes, Talip, Kur’dn ve Nesh
Problemi, Fecr Yayinlari, Ankara,..; Gezgin, Ali Galip, Nesh Problemi Baglaminda Mensiih
Oldugu Iddia Edilen Bazi Ayetlerin Hz. Peygamber Tarafindan Tefsiri (IN.Kutlu Dogum
Sempozyumu Tebligi),Isparta, 2001, s. 239-242

1310 Tbnii’l-Cevzi, el Musaffd biekiiffi ehli’r-Rusith min ‘ilmi’n-Nasih ve’l-Mensih, s. 12; ez-Zerkesi,
el-Burhdn, |1, 33; es-Suy(ti, el-Itkdn, I, 27

181! Genis bilgi i¢in bkz. ez-Zerkani, Mendhil, |1, 152-153; el-Kattan, Mebdhis, s. 233; Muhammed
Hammze, Dirdsatii’I-Ihkdam ve ’n-Nesh, s. 65
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1312

vakitle kayitlanmis olmamasini~*“ ve iki delil arasinda hakiki bir te’aruzun (zitligin)

1313 sart olarak ileri siirmiislerdir.

bulunmasini

Dort kisim neshten bahseden alimler, Kur’an’la Kur’an’in (yani ayetle ayetin)
neshinin cdiz oldugunda ittifak oldugunu, diger nesh c¢esitlerinin ise ihtilafh
oldugunu sdylemislerdir.*** Yani Kur’an’in miitevatir siinnetle neshini imam Malik,
Ebl Hanife ve Ahmed b. Hanbel caiz goriirken, imam es-Safii, Zahiriler ve bir
goriisiinde Ahmed b. Hanbel karsi ¢ikmistir. Ahad siinnetle Kur’an’in neshini ise
cumhur caiz gérmemistir. Siinnetin Kur’an’la neshini cumhur caiz goriirken, Imam
es-Safil buna kars1 gikarak “boyle bir seyin olmasi durumunda Kur’an’1 destekleyen
bir slinnet veya siinneti destekleyen bir Kur’an ayeti bulunur” demistir. Siinnetin
siinnetle neshi hususunda ise miitevatir siinnetin mitevatir siinnetle, ahad siinnetin
ahad siinnetle ve ahad siinnetin miitevatir stinnetle neshinin caiz oldugu sdylenmis,
ancak 4had siinnetin miitevatir siinneti neshetmesini cumhur ciz gérmemistir.'3%°

Diger taraftan tilaveti (hatt1) ve hiikkmi birlikte neshedilen ayetler; hiikkmii
neshedilip tilaveti (hatt1) baki kalan ayetler; tilaveti neshedilip hilkmii baki kalan
ayetler diye neshin ii¢ ¢esidinden bahsedilirken'®!® Hibetullah b. Selam, ham hatti
hem hiikmii mensih diye dordiinciiyii de eklemistir.3!’

Nesh kousunun ge¢miste tartisilan ve giiniimiizde tartisilmaya devam eden zor
bir konu oldugu malumdur. Bizim asil konumuz nesh konusu hakkindaki tartigsmalar
ele alarak degerlendirmek ve bir hiikkme varmak olmadig1 icin bu genel bilgilerle
yetinip asil konumuz olan Ebussuid Tefsiri’'nde Kur’an Ilimlerinden nasih-Menstih

meselesine Ebussutid’un yaklagimini ele almaktir.

3.3.2. Ebussutid’un Nesh Konusuna Yaklasimi

1812 F|-K attan, Mebdhis, s. 233

1313 ez-Zerkani, Mendhil, 11, 129. Tonii’l-Cevzi ve Muhsin Demirci bu sartlar1 bes olarak
zikretmislerdir. Bkz. bnii’l-Cevzi, el Musaffa biekiiffi ehli 'r-Rusith min ‘ilmi’n-Ndsih ve’l-
Mensiih, s. 12-13; Demirci, Tefsir Usulii, S. 163

1814 g7-Zerkesi, el-Burhdn, |1, 31-32; es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 27

1815 Genis bilgi i¢in bkz. ez-Zerkani, Mendhil, 11,169-178; el-Kattan, Mebdhis, s. 236-237; Demirci,
Tefsir Usulii, s. 165-175

1316 Bbii’]-Kasim, Hibetullah b. Selam, en-Ndsih ve 'I-Mensiih, Daru’l-Marife, Beyrut, tsz. S. 9-14
(Vahidi’nin Esbabii’n-Niiz(il’iiniin kenarinda); Ibnii’l-Cevzi, el Musaffa biekiiffi ehli r-Rusiih min
‘1lmi’n-Nasih ve’l-Mensiih, s. 13; ez-Zerkani, Mendhil, 11, 154-155; el-Kattan, Mebdhis, s. 238-239

1317 Orneklerriyle birlikte bkz. Hibetullah b. Selam, en-Ndsih ve 'I-Mensiih, S. 9-14. Kafiyeci de
mensuhun ¢esitlerini sayarken dordiinciisiiniin ‘hiikmiin vasfinin neshedilmesi’ oldugunu
sOylemistir. Bkz. Kafiyeci, Kitabii't-Teysir, S. 76
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Ebussutid Kur’an’da neshin varligin1 kabul eder. Bununla beraber Kur’an’in
Kur’an’la, Kur’an’in siinnetle, siinnetin Kur’an’la neshedildigini de ilkesel olarak
kabul eden bir miifessirimizdir. Ancak yine de O’nun kendi déneminde giindemin
sicak tartismali konularindan olmadigi anlagilan nesh meselesine elestirel
bakmadigini, klasik anlayista nesh konular1 kitaplarda nasil islenmigse O’nun da o
zaviyeden konuya baktigin1 sdylemek miimkiindiir. Biz bu kanaati ortaya koyarken
O’nun bu konuda higbir fikir beyan etmedigini soylemek istemiyoruz. Tam aksine O,
kendi gelenegi icerisinde neshe yaklasimini su ii¢ madde ile Gzetleyebilecegimiz
sistematik bir anlayisla ortaya koymustur:

1- Acgikga nesh oldugunu vurguladigi ayetler

2- Taz’if siygasi diye bilinen kil lafizla ayetin nesh edildigini sdyleyenlerin

sOziinli nakledip devaminda higbir agiklama yapmadig1 ayetler.

3- Ayette nesh olmadigini, nesh sdyleminin o yere uygun diismeyecegini

sOyledigi ayetler.

Oncelikle bizim neshe delil olarak zikredilen ayetleri Ebussutid’un nasil tefsir

ettigini ele almamiz gerekmektedir.

Ebussud Bakara Stresi 106. Ayetin tefsirinde hem neshi tarif eder hem de
neshin zaman ve sartlarin degismesiyle bir hikmet ve maslahata bagli olarak vuku
buldugunu soyle ifade eder:

“Biz bir dyeti nesheder veya unutturursak, onun yerine mutlaka ondan daha

hayirlisini veya mislini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir. "3

sl a5 3 e 38 s A il s Gl (5 g Caline IS {lgnstt 31 AT (e gt L)
JB s il 3 08 Tl ad o ) G318 35 oasl) Alda a3 ) 4 opieUall Al Ul
& gl s Ay il aie aalen o el adlaal Al desa ) g YT el S 0 sS
sl (A et g 483 (ol Y il g a3 ol 51 ) il Qi (5 A 3Y) AR
Al Ay Lag gl (e Lelad) a5l s Tasen Loga sl Lo sliiaal oSally ol Ll 5y iall
A2 purie Loaad gl Lty o pun 51 el (5 el g e (5 585 A prill e 4 St il
alasy ale bl Ol illad e L Ll apaiilly L2l 5 a5 58 (gl sl g0 L

1318 Bakara, 2/106
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O sirall 5 Lealdh o 431 (e Sl Lo (5 85 LSy of A4l (e s e (5585 Jpmiall 5 Jeldll Lyine
S ) Tae LagalS ol L Ll A05) (n Anlomall 5 Hal) il e L s 1 S
du e

“(Biz bir ayeti nesheder veya untturursak) Bu indirilen vahyin kisimlarindan
birisi olan neshin sirrin1 agiklamak, vahyin hakikatini vurgulamanin hemen
arkasindan vahye dil uzatanlarin iddialarmi gegersiz kilmak ve vahiyden
hoslanmayanlarin sdzlerini reddetmek igin getirilen bir baslangi¢ ciimlesidir.

Denilmistir ki bu ayet miisriklerin veya Yahudilerin, “Muhammed’i gérmiiyor
musunuz, ashabina bir seyi emrediyor, sonra da onu yasakliyor ve ona zit bir sey
emrediyor” dediklerinde nazil olmustur.

Nesh liigatta, izale emek/ silmek, ortadan kaldirmak ve nakletmek demektir.
Bunun icin ‘riizgar izi izale etti, yani sildi, yok etti’ ve ‘kitabi neshettim yani ondaki
(yazi, resim vb seyleri baska bir kitaba) naklettim’ denilmistir. Buna goére ayetin
neshi: (Nesh edilen ayetin) okunmasiyla veya ayetten ¢ikarilan hiikiimle yahut her
ikisiyle birlikte kullugun sona erdiginin beyanidir. insa (unutturmak) ise, kalplerden
cekip almaktir. Ayetteki L cezmeden sart edat1 olup, &= fiilini cezmetmis ve kendisi
de bu fiilin mansup mefuliidiir. Ayrica bu kelime if’al kelibindan &< diye de
okunmustur. Buna gore anlam: ‘Biz bir ayetin neshedildigini sana veya Cebril’e
emrederiz veya sen bir Ayeti neshedilmis olarak bulursun’ demektir. Yine L
kelimesi, ¢l mastarindan ‘geciktirirsek’ anlaminda bl diye ve ledd sy Lendiy
yani Hz. Peygambere hitapla ‘unutursan veya unutturursak” anlaminda da
okunmustur. Yine bu dyet s 4l (e fuis L LSwis geklinde de okunmus Buna gore
anlam: Biz, hikmet ve maslahata gore herhangi bir ayetin lafzin1 veya hiikmiinii
yahut har ikisini birlikte bedelli veya bedelsiz olarak kaldirirsak” {3 iy ,&E}
“ondan daha hayirlisini” yani duruma gore kaldirilan ayetten fayda ve sevapta
kullara ya daha hayirlisini {LeJM jj} “veya onun gibisini getiririz”

ey ;ﬂum,M\ @,;u@)udggﬁ)am‘uu\ w\c_uuw}cesg\ 135
LAY Jas ca Jis J)sadl A_q)\_ml_ag_qlm_adh) @Lmn, Sl (o Ay Lo oy 5

C_ms\F?stsww;\du@wdu@mees;uﬁwu\d\,;tsjud_y\j
Uil e &Y 5 AaSall g Le Ji2Y

“Bu hiikiim tam bir ayete veya daha fazlasina mahsus olmayip belki bir ayetin

daha azi olan bir parcasi i¢in de gecerlidir. Yine ayet 6zel olarak zikredilmesi,
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cogunluk itibariyledir. Goriildiigii gibi ayet neshin caiz olduguna delildir Nasil
olmasin ki, ser’l hiikiimlerin ¢arkinin dondigii Kur’an ayetlerinin indirilisi ancak
hikmetler ve maslahatlarin gerektirdigi seye uygun diisecek sekildedir. Hikmetler ve
maslahatlar da durumlarim farklilik gostermesiyle farklilik gosterir ve tipki hayat
sartlar1 gibi asirlara ve sahislara gore degisir. Nitekim bir hiikiim vardir ki bir
durumda hikmete uygun diiserken baska bir durumda da onun zidd1 hikmete uygun
diiser. Sayet nesh cdiz olmasaydi hikmet ve hiikiimler arasindaki diizen aldatici
olurdu. 139>

Bu ayetin tefsirinde Ebussudd neshi “ayetin kiraati ile veya ayetten istifade
edilen/cikarilan hiikiimle tabbudiin®*?° sona erdiginin beyan:” olarak tarif etmektedir.

1322

Bu tanmimla O, beda ve cehl*®! diisiincesini reddetmis ve neshin yalnizca

hiikiimlere mahsus olup, haberlerle ilgili olmadigini®?®

ortaya koymustir.

Ayrica Ebussulid neshin ya hiikiimde, ya lafizda veya her ikisinde birden
oldugunu sdyleyerek neshin bu ii¢ yolla vuku buldugunu kabul etmis, igerisinde
bulundugu gelenege uygun nesh anlayisinin disina ¢ikmamustir.’** Yine O’nun,
neshin, bir ayetin tamaminda olabilecegi gibi, daha fazlasinda veya daha az bir

pargasinda da olabilecegi ifadesinden hareketle, klasik nesh anlayigsindaki pargaci
nesh anlayisini da kabul ettigi rahatlikla soylenebilir.

1319 Ebussudd, I, 175-176

1320 Te’abbud kelimesi Fikih Usulii kitaplarinda daha ¢cok amel etmek anlaminda kullamlmistir. Ornek
olarak bkz. Es-Serahsi, Ebi Bekr Muhammed b.Ahmed b. Ebi Sehl, Usiilii’s-Serahsi, Kahraman
Yayinlari, Istanbul, 1984, 11, 122.

1321 Beda: Yahudilerin zannina goére, dnceden bir gériiste olanin sonradan bu gériisiinden vaz gegcmesi
gibi, (Bkz. Es-Suyiti, el-/tkdn, 11, 27) Allah’1n kendi hikkmiinden, haha sonra ortaya ¢ikan ve
kendisinin de 6nceden bilmedigi bir maslahattan dolay1 vaz ge¢mesidir. Bkz. Bilmen, Hukuku
Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul (5. Bsk), tsz. I, 99; ez-Zerkani, Mendhil, |, 130-
131.

1822 «Neshin, hiikmiin nihdyet buldugunun beyam olmasimin beda ve cehli gerektirmeyecegi ile ilgili
olarak Bkz. Bilmen, Hukuku fsldmiyye, 1,99

1323 Ehyssuid Tefsiri’ndekiibarenin benzeri olan kendi ibaresini Aldsi bu sekilde izah etmektedir. Bkz.
Alasi, Rihu’'l-Me’ani, 1, 351

1324 Ebussutid’un bu nesh tarifi Beydavi’nin Envdru 't-Tenzil’de (I, 86) de aym sekilde yer almaktadir.
Kadi Beydavi Hasiyesi Seyhzdde bu tarifi agiklarken bu tarifin neshin her ii¢ ¢esidini, yani tilaveti
neshedilmeksizin hiikmii neshedilen, hiikkmii neshedilmeksizin tilaveti neshedilen, hiikmii ve
tilaveti neshedilen ayetleri i¢ine aldigini, Sar’i’e gore bunun bir beyan oldugunu, eger Sar’i’in bu
beyani olmasayd1 bizim o hiikmiin sabit ve devamli olacagini diisiinecegimizi soylemektedir. Bkz.
Seyhzade, Muhammed b. Muslihiddin Mustafa el-Kocevi, Hasiyetii Seyhzdde ‘Ala tefsiri’l-Kadi
Beydavi, Isik Kitabevi, Istanbul, 1981, 1, 381-382.
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Ebussuid, Kur’an’da neshin varligimi agik¢a kabul etmis, hatta onun hak
oldugunu soylemistir.’*® Ayrica O, “biz sana (neshi) emrederiz” ifadesiyle siinnetin

1326

de kitabi neshedebilecegine isarette bulunmus, boylece Kitdbin siinneti ve

1327

meshur’, miitevatir ve Hanefllerin goriisiine gore kendileri dhad olsa da amel

edilmesi  bakimindan tevatiir derecesine wulagan siinnetin de  Kitdbi
neshedebilecegini,’®® yalniz 4had haberle kitabin nesh edilemeyecegini
soylemistr.®2° Zira O, Hanefilerin de dahil oldugu bircok usiilcii gibi “nesh,
hakikatte beyan, zamanlarda tahsistir*'33° soziine yer vererek nesh-tahsis iliskisinde
icinde bulundugu gelenegi takip etmistir.*3,

Yukaridaki ifadelerinde Ebussutid’un neshi, Kur’an’in hikmet ve maslahatlari
g6z Onilinde bulundurmasinin bir sonucu olarak gordiigii aciktir. Dolayisiyla O, eger
degisen zaman ve hayat sartlar1 gz Onilinde bulundurularak bazi hiikiimler nesh
edilmeseydi, maslahatlarla hiikiimlerin hikmetleri arasinda bir nizamin oldugundan
s0z edilemezdi, diyerek neshin hikmetini ve hukuki olarak kullarin maslahati
acisindan neshin 6nemini vurgulamistir.

Ebusutid’un vurguladigi bu hikmet ve maslahat goriisiine biz de katiliyoruz.
Ancak maslahatlar mensuh olan hiikme doénmeyi zorunlu kilacak bir hikmeti iktiza
etmesi halinde, bir daha mensth hiikme geri doniilebilir mi, doniilemez mi? Diger bir
ifade ile mensuh olan hiikiim tiimden yiirtirliikkten kalkmis olur mu?

“Gergek nesh, uygulanmamak iizere hiikmiin kalkmasidir®*?” diyenlerin aksine

Ebussulid’un yukaridaki tanimda Ref” lafzin1 kullanmayip, beyan lafzini kullanmast,

1325 Ebussuld, V, 158. s> sd of e V5 a3,

1326 Epussuid, 1, 239

1327 Epussuitid, VI, 170

1328 Epussudd, 1, 235

1329 Ebussuld, 11, 225. 4>l s S s e s J¥w¥ £ 35 “bu Ayeti haber-i vahidle kitabin
nashedilecegine delil getirmek dogru degildir”

1330 Bkz. Ebussuld, 11, 48, oyt & Jarady Sy ddib § adl Of

1331 Epussutid’un bu ifadesinin aciklamasini tam olarak Krafi’nin ammun tahsisinin nesh olduguna
dair su izah1 ortaya koymaktadir: ...Ndsih, hiikmiin bizzatkendisinin devem edecegini degil, bizim
(neshedilmeden onceki hiikmiin ebedi olarak devam edecegine dair) inancimizdaki devamliligi yok
eder. Bu durumda nesh, dmmun tahsisi gibi olur. Bu yiizden nesh, zamanlarda tahsistir
denilmigtir.” Has, Siikrii Selim, Klasik Fikih Usiliinde Neshin Mahiyeti, E.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, Sayt: 21, Yil: 2006/2, s. 552 deki 25. Dipnot. (Karafi’nin Serhiu Tenkihi’l-fusiil,
Matbaatu’l-Hayriyye, 1306, s. 132 den nakil). Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Has, Klasik Fikih
Usiuliinde Neshin Mahiyeti, E.U.SBED, Sayt: 21, Y1l: 2006/2, s. 543-564

1332 Bkz, Es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 27
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yumusak bir ifade olarak algilansa da O’nun, tekrar mensuh hiikkme dontilebilecegi
diisiincesine kapi aralayacak yeterlilikte bir ipucu olamayacagini séyleyebiliriz.
Ebussuid nesh hakkinda benzer bir agiklamayir da Nahl Sdresi’nin 101.
ayetinin tefsirinde yapmistir.
“Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimizde —ki Allah neyi indirdigini

cok iyi bilir-‘sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Hayir, onlarin ¢ogu bilmezler.*33%”

ler Wbt o Lete Yoy Lalilan 5 e 441 0l a1 e &1 U531 1Y) ol {301 10 3T Ly 13 5
Al i Logn V) il 35 Wi 3 Loy (g SIS oy 18T, 9 (U35 Wy Ael al )
AT iy b i 08y 8 Aaliae e oS8 AY) e B e 4] 05 Sl Al
D53 dlrall 5 (ilaall 8 dlaall Zllias W) &30 5l Loy Gl Y g all ) 5al) DG (puSally 5 Bansia
Flhaall ) 9 L
“Biz bir ayetin yerine bir ayet indirdigimiz zaman ve bir ayeti bir ayetle
neshetmek siretiyle onu (nésih ayeti) ondan (mensuh ayetten) bedel yaptigimizda ki,
biitin bunlarin nerede ve ne zaman indirilecegi Sadece hikmet ve maslahatin
iktizasina gore olmasi sebebiyle dnce ve sonra “Allah ne indirdigini bilir.” Zira belli
bir zaman kendisine ihtiya¢ duyulan (sey), baska bir zaman ihtiya¢ olmaktan ¢ikar.
Belli bir zamanda maslahat olan nice seyler vardir ki, bagka bir zamanda bu maslahat
durumu mefsedete doniigebilir. Bunun tersi de olabilir. Seriatler, diinya ve ahirette
kullarin maslahatindan bagka bir maksat gézetmeyip maslahatlarin yo6riingesinde
doner.1334
Bakara Sitiresi 106. Ayetin tefsirinde oldugu gibi burada da Ebussufid nesh-
maslahat iligkisini o6nplana c¢ikarmis, ser’i hiikiimlerin kullarin  maslahatini
gozetmekten bagka bir gayesi olamaz, demistir. Ayrica O, bir ayetin yerini baska bir
ayetle degistirmeyi, bir ayeti nesh edip onun yerine bagka bir ayet indirmekle tefsir
ederek neshin liigat anlamlarindan birisi olan “bir seyi yok edip, onun yerine bagka
bir seyi koymak’ anlamiyla agiklamistir.
Ebussutid R’ad Sdresi’nin 39. ayetinde gegen s>« fiilini nesh anlaminda su
sekilde tefsir etmistir:
alay (G 5) gl oy Sl i Ll ASAY) (e Adss oLy Lo ooy of (510 e ) 545)
& smia e s e 4y ol dalad) il

1333 Nahl, 16/101
1334 Ebussudd, V, 157
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“Allah diledigini siler, yok eder” Yani zamana gore hikmeti 0yle olmasini
gerektirdigi i¢in Allah, hiikiimlerden diledigini nesheder/imha eder, maslahata uygun
olan1 da onun yerine koyar veya neshetmeksizin oldugu gibi birakir. 3%

Ebussulid bu ayette de yine zamana goére maslahat vurgusu yaparak neshin
Allah’mn dilemesi istikametinde gergeklestigini ifade etmis ve s> fiilini, neshin
liigat anlamlarindan birisi olan “bir seyi ortadan kaldirmak”la tefsir etmistir.

A e o3l 5 4l 0S50 (oo Aoy 4y Canly 5 allnd { a3 e ) Ay

“Allah seytamn ilka ettigi seyleri nesheder'®®” Allah’m onu (Peygamberini),
ona (seytanin ilka ettigi seylere) dayanmaktan korumasi ve onun kalbinden (o ilka
edilen) seyi ¢ekip aldigimi gostermesiyle (seytanin ilkalarini) gegersiz kilip yok
eder. 1%’

Burada da Ebussiid, neshin iptal anlamina vurgu yapmis ve tefsirini de bu
anlam eksenine oturtmustur.

Bu son iki ayette Ebussuld neshi, “kaldirmak, silmek, yok etmek, iptal etmek”
gibi liigat anlamlariyla tefsir ederek, bir taraftan neshin terim anlami ile liigat
anlamlan arasindaki iligkiyi ortaya koymus, bir yandan da ayetlerin baglamini ve
klasik nesh anlayisin1 g6z oniinde bulundurarak maslahat ve hikmet vurgusu yapmak
stretiyle neshin varligini savunmustur.

Kisaca Ebussuid, yukarida mealleri zikredilen ayetlerin tefsirinde neshin caiz
oldugunu sodylemis, neshi tanimlamis, neshi ahkam Aayetleri ve ahkam bildiren
haberlerle sinirlamis, tevhidle, zat ve sifatlarla ilgili olan ayetleri, mev’iza ve
kissalar1 nesh alanmn disinda tutmustur.'®® Yine O, neshin ya hiikiimde, ya lafizda
veya her ikisinde birden olabilecegi gibi, ayetin tamaminda veya bir pargasinda
olabilecegini vurgulamis ve kitabin kitabla, siinnetin kitabla ve kitabin siinnetle nesh
edilebilecegi gortistinii kabul ederek nesh konusunda genel anlamda cumhurun 6zel
olarak da Hanefi’lerin yolunu takip etmistir.

3.3.3. Ebussufid’un Mensih Oldugunu Soyledigi Ayetler

Ebussuid prensip olarak neshin cevazini ve vukuunu kabul etmistir. Anacak

her ne kadar neshi kabul etse de Ebussulid’un mensuh denilen ayetler konusunda

1335 Ebussudd, V, 33
1836 Hac, 22/52

1337 Ebussutd, VI, 124
1338 Ebussutd, VI, 282
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oldukca temkinli davrandigini sdyleyebiliriz. Bu sebeple yukarida da vurguladigimiz
gibi bazi ayetlerin mensih oldugunu agik¢a sdylemis ve kendi goriisiini Yyeri
geldikge baska delillerle desteklemistir.

IIk olarak Ebussuid’'un mensuh oldugunu acikca soyledigi ayetlerle ilgili
ornekleri zikredecegiz.

Orek 1: “Orug tuttugunuz giinlerin gecelerinde eslerinize yaklasmaniz Size
helal edildi..”***° Bu ayette ifade edilen durum, Islamin ilk zamanlarinda orug tutan
birisinin iftardan sonra yets1 namazina kadar yeme, igme ve kadinlara yaklasma izni
varken, yats1 namazindan sonra bunlarin yasak olmastydi. Iste ayetteki ¢;¥ ifadesini
Ebussutid, a3 &ud W “Artik (6nceden olan bu) haramlik neshedildi/yasak ortadan
kaldirildr” diye tefsir etmis ve bunun da el QS i jlsa e Jds 485 “kitabin

siinneti neshettigine delil” oldugunu3*

sOylemistir.

Burada Ebussuiid, Miisliimanlara oru¢ tutmanin emredildigi ilk zamanlarda,
orug tutan bir kimsenin iftardan sonraki durumu ile ilgili var olan bir uygulamanin bu
ayetle diizenlenerek ortadan kaldirilmasina nesh demekte ve dnceki uygulamay1 da
stinnet olarak degerlendirmektedir. Ancak orug tutanlarin yatsidan sonra iftar vaktine
kadar yemelerini, igmelerini ve esleriyle iliskiye girmelerini yasaklayan onceki
hiikkmiin Hz. Peygamber tarafindan konulup konulmadigi kesinlige kavusturulmadan
bunun siinnet oldugunu séylemek zordur. Dolayisiyla bu olayin Kitabin siinneti
neshettigine delil gosterilmemesi gerekir.

Ornek 2: Haram aylarda savastan bahseden Tevbe Sdresi’nin 36. Ayetinin “0

aylarda kendinize zulmetmeyin”*** kismimi Ebussutid su sekilde tefsir etmistir:

A3 pusie e JUBI Le a0 o seanll s G o0 Le SIS 515 e s iy (Rl Gy 1 5l Sdy
Vs o il Jany W il elae (e 5 adall (8 LSS ST 55 Alaef 4l (e el S )) allall i
138 5 Wil Jean alus adde ) liagl J5¥) a5 s ot Loy |5l of W) 2 5ad) 5e8) 3 5208l 4

saadll (535 Ul 9 (A (it () A
“O aylarin hiirmetini ¢ignemek ve haram kilinan seyleri islemek stretiyle kendinize

zulmetmeyin. Cumhur bu aylarda savagin haramliginin nesh edildigi goriisiindedir.
Zuliim ise bu aylarda kotiiliiklerin islenmesidir. Bu ise Harem’de/Ka’be’de islenmis
giinahlar gibi daha biiylik bir giinahtir. ‘Ata’dan sdyle nakledilmistir: Savas durumu

haric Harem’e/Ka’be’ye saldirmak, haram aylarda baskin yapmak insanlara helal

1339 Bakara, 2/187
1340 Ebussudd, 1, 239
1341 Tevbe, 9/36
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degildir ve ayet de nesh edilmemistir. Halbuki Peygamber (SAV)’in sevval ve
zilk’ade aylarinda Taif’i muhasara etmesi ve Hevazin’e Huneyn seferini diizenlemesi

birinci goriisii desteklemektedir.”342

Goriildiigii gibi Ebussuid, ayetteki haramlik ifade eden hiikmiin neshedildigini
sOyleyen cumhurun goriisiinii benimsemekte ve ‘Ata’nin nesh goriisiine karsi Hz.
Peygamber’in uygulamalarindan 6rneklerle cumhurun goriisiinii desteklemektedir.

Ornek 3: Muhammed Siresi’nin 4. Ayetinin savas esirleri ile ilgili olan kismi

su sekilde tefsir etmistir:

3 e LAY Gl (5 8 38y Il (3055 \ﬁ;m&ywy\dug\jgﬁanjgjy& {350 1538
\.JA};:\AS]\JUA]\}Q\A)MY\}J.\SMuu)uaﬂ\‘;u.dbcbsujas;}\dbmmu}mu\jd\ {G\JQLA\}
dh}u‘}“j\dﬂ\u\é;j\j@eq)meydhd}\}S\ﬁcwbmj‘_;\.u‘m\MJGﬂu\J.\c;ul.v

Gl oy ALY sh Lail 5108 Y 5 Cpe a sl G aalae (e g

“(Esirlerin) bagini siki tutun” Boylece onlar1 esir edip, esaret durumlarini
muhafaza edin. 355V el-vesak veya el-visak, kendisi ile baglanan seyin ismidir.
“Artik ya karsiliksiz veya fidye karsiliginda serbest birakin” Yani ya bundan sonra
karsiliks1z olarak iyilik yapar serbest birakirsiniz yahut da fidya karsiliginda serbest
birakirsiniz. Buna goére mana: Muhayyerlik, dldiirmekle kdle etmek ve karsiliksiz
serbest birakmakla fidye karsilig1 serbest birakmak arasindadir. imam es-Safi’i’ye
gore bu (muhayyerlik durumu) sabittir. Bize gore ise neshedilmistir. Bu ayet bu
sekilde Bedir Savasi’inda indi sonra da neshedildi, dediler. Buna gore hiikiim, ya
6ldiirmek vaya kole yapmaktir. Miicahid’den de sdyle nakledilmistir: Giin karsiliksiz
ve fidye karsihiginda serbest birakma giinii degildir Ancak giin islam’1 kabul etme
veya boynun vurulmasi giiniidiir.*343

Burada Ebussuid, Ayetin mensiih olup olmamasiyla ilgili olarak Imam
Safi’’nin ayetin hiikkmiinlin sabit oldugu goriisiine katilmamis, kendisi ayetin
mensth oldugu goriisiinii agikga ortaya koymus ve Miicahid’in soziinii de delil
getirmistir.

“Simdi Allah yiikiiniizii hafifletti”’*3** Aayetinin tefsirinde Ebussuid, Enfal
stiresi’nin(8/65) ayetinde yer alan, savasta bir kisinin on kisi ile savasmasi hiikkmiiniin

neshedildigini ve bu ayetle (8/66) s6z konusu hiikkmiin, bir kiginin iki kisi ile

1342 Ebussudd, 1V, 73
1343 Ebussuid, VIII, 99
1344 Enfal, 8/66
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savagmasi hiikmii ile hafifletildigini sdylemistir.}3* Aymi sekilde, Hz. Peygamberle
bas basa kalip konusmak isteyenlerin, bundan once sadaka vermelerini***® emreden
ayetin hiikkmiiniin de dah sonra gelen “bas basa kalip konusmadan once sadaka

271347 ayetle neshedildigini bildirmistir.

vermekten ¢ekindimiz mi

Ebussutid, Bakara Stiresi 184. Ayetinde Ramazan orucunun Asire orucunu ve
her ayda ii¢ giin oru¢ tutmayi neshettigini soylemistir.'**® Ayni sekilde O’na gore
Islamin ilk zamanlarinda akraba olmadiklar1 halde hicret ve dinde kardeslik akdi
yoluyla Miisliimanlarin birbirine varis olmalar1 neshedilmis, “akrabalarin birbirine
varis olmasi, Allah’in kitabinda, diger miiminlerden ve muhacirlerden daha

1349 mealindeki Ayetle/ mirasta akrabaligm hicret hakkiyla muhacirlikten ve

evladwr
din hakkiyla miiminlerden daha evla/6ncelikli oldugu agiklanmistir.
Ebussuld, 6lmek iizere olan bir kimsenin eger mal birakacaksa anne-babaya

1350 5ldugunu

ve yakin akrabaya orfe uygun bir sekilde vasiyette bulunmasimin farz
bildiren ayetin hiikkmiiniin Isldimm ilk zamanlarinda gegerli oldugunu, ancak daha
sonra miras ayetlerit®! nazil olunca Hz. Peygamber’in, “Allah her hak sahibine
hakkin1 vermistir. Artik bundan bdyle varise vasiyet yoktur” hadisi ile neshedildigini
sOylemistir. Ancak daha sonra, hakikatte nasih olan miras ayetidir, hadis ise nesh
cihetini beyan etmistir, diyerek Hanefilerin tevatiir derecesinde meshur olan ahad
haberin (siinnetin) ayeti neshedebilecegi goriisiinii nakletmis, ancak kendisi bu ayetin

siinnetle degil, miras ayeti ile neshedildigini sdylemek stretiyle!3>2

ayetin ayetle
neshi gortisiinii tercih etmistir.

Bu oOrneklerin sayisin1 basgka orneklerle ¢ogaltmak miimkiindiir. Gorildiigi
tizere bunlarin hepsinde de Ebussulid, ayetin neshedildigini agik¢a sdylemis, cogu
yerde ya sebeb-i niizlil, ya hadis, ya sahabe kavli veya tabiin goriisiiyle de bu

gorisiinii desteklemistir.

1345 Ebussudd, 1V, 41

1346 Miicadele, 58/12

1347 Miicadele, 58/13

1348 Ebussuid, 1, 236-237
1349 Ahzab, 33/6

1350 Bakara, 2/180

1351 Bk, Nisa, 4/11-12
1352 Epussudd, 1, 235
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3.3.4. Ebussulid’un Taz’if Siygasiyla/Kil Lafzi ile Mensuh Oldugunu Soyledigi
Ayetler

Ebussutid’un neshe dair bir diger yaklasimi1 da ayetin tefsirinde kendi s6ziinii
sOyledikten sonra bagkalarinin nesh goriislinii de zikretmek seklindedir. Bizim
kanaatimize gore Ebussutid boyle bir bilgiye iki sebeple tefsirinde yer verme ihtiyaci
duymus olabilir:

Birincisi, kendi mezhebinde meshur olan goriisiin o ayetin mensuh oldugu
yoniinde olmasindan dolay1 bunu zikretmis, ama kendisi bunu zayif buldugu igin,
zayiflik ifade eden kil lafzin1 kullanmayi tercih etmis olabilir.

Ikincisi, ayetin tefsiri ile ilgili boyle bir goriisiin de oldugunu nakletmek
istemis, ama kendisi bunun zayif bir goriis oldugunu ifade etmek icin de zayiflik
bildiren kil lafzi ile nakletmis olabilir. Belki bir ti¢iincii sebep olarak her iki sebebin
bir arada, ayn1 anda gozetilmis olma ihtimali de akla gelebilir. Hangi sebeple olursa
olsun kil lafzinin zayif bir goriisii nakletmek igin kullanildigi agikardir.

Omek 1: “Zind eden kadinla zind eden erkekten her birine yiizer degenek
(celde) vurun”t®3 ayetinin tefsirinde Ebussutid sunlar1 sdylemistir:

Ba b el By 0 e 5 pandll Ba b Gle 10 (S5 oSAN S (ly &) (1salald) s 4l

A e G o sl 3ele a3 aluy adle ) a4l il i) (puand b LSy s Lk (peandll

L B30 il e (301 5 5 sl Fhdly i S a5 L) ) sl AELML LSS e
alos e il oo il J g Aoy Lhan ) g ) IS Ll e ) oy (e 00 (5505 S e

“Avyetteki “her birine yiizer degenek vurun” sozii, zina eden kadm ve zina eden
erkek hakkindaki hiilmii agiklamaktadir. Bu hiikiim evli olanlarla olmayanlar
hakkinda umimi iken, sonradan evli olanlar hakkindaki hiikiim kesin olarak
neshedilmistir. Nasihin belirlenmesinde, Hz. Peygamber’in Ma’iz’i ve bagkalarini
recmetmesindeki kesinlik, bizim igin yeterli (delil)dir. Bu Kitdbin meshir siinnetle

neshi kismindandir. El-idah3%

adli eserde de (bu husus) soyledir: “Recm, tizerinde
goriis birligine varilmis (miittefekun ‘aleyha) meshur siinnetle sabit olan bir

hiikiimdiir ve onunla kitab tizerine ziyade caizdir”

1353 Niir, 24/2

1354 By eser, Mekki b. Ebi Talib’in, el-Idah li Nésihi’l-Kur 'dn ve Mensiihih adli eseri olup, Ahmed
Hasan Ferhat tahkikiyle Riyad, 1396/1976 ve Cidde, 1406/1986 yayinlanmustir. Ayrica bu eser
Musa K. Yilmaz tarafindan Kur’an’da Ndsih ve Mensith Var midir? Adiyla terciime edilerek Yeni
Asya Yayinlari i¢erisinde yayinlanmstir.
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Rivayet edildigine gore Hz. Ali (RA) (boyle bir olayda verdigi hiikkmiin
gerekgesini) su sekilde agiklamistir: “Ona Allah’in Kitabina uyarak had vurdum,
peygamber’in Siinneti ile de Onu recmettim”

Bu tefsiriyle nesh hakkindaki goriisiinii ortaya koyup nasihi belirledikten sonra
Ebussutd, kil lafz1 ile su goriise de yer vermistir:

Deoe Ay A e YIS A Lea sha U Ly 13) AR08 5 gl A 5 5Ol A4 suie Al 2l O
e Al g e e s5h bbbl ASa

“Bu ayetin tilaveti mensth olan, “yaslh erkek ve yash kadin zina ederse, Onlar1
Allah(in takdir ettigi) bir ceza olarak recmedin. Allah giiclii, hilkkmiinde hikmet
sahibidir” mealindeki ayetle neshedildigi de sdylenmisse de Hz. Ali’den rivayet
edilene (ters oldugu i¢in) kabule sayan degildir.”3%®

Ebussuld bu tefsiriyle, 6nce kendi goriisiinii agiklamis, sonra da bu ayetteki
celde hiikmiiniin, tildveti mensth olan/lafz1 Kur’an’da yer almayan bir ayetle
neshedildigini sdyleyenlerin goriisiinii kil lafz1 ile zikretmis ve bu gorlisiin Hz.
Ali’nin soziiyle bagdagmadigini ileri siirerek kabul etmemistir.

Ornek 2: Ebussufid, abdest ayeti diye bilinen Maide Siresinin 6. Ayetinde
"namaza kalktiginiz zaman” kismini, ayetteki nesh durumunu kil lafz1 ile ele alarak
sOyle tefsir etmistir:

Lk Cosasll 5aY) O L Biasa G0l ) Vel 38 US e 6 sum sl Lo g A pSI) 2091
a5 ¢ g il 3 gy Guedll il slall s alug adle ) s Gl o 555 854S e Elaayly
iy e b allad Tase a3l g 330l adde JU axiat (S5 ol Ll Cinin aie a3 Al ) e Jlib
Sala Clhaall o da s 4l flua ¥ lae ail) o dhoaddl e ) Al 5aY) Jedy 5sall Uy
ol adle 4 Jloa ol e J8 Loy adyy g ) aaill 3 iaadl Lol il 5 Jlad) A0V5 Ay 5 o8aa
S Sl Cusa gl (3 sy 4 slady 1S agdl e asd 212 S 83la JSI (558 5 1 5iS il (ga clilall
O b Fona lia e Al i€y e B g (e Al (g DLl g BNl ade Ao 555 Ley Y
AT e Ll 3lall 5 83l dgle 4l g8 63 5 el o5 a1 Jsf lld IS 0 La g anill (39 ylay agie (IS &l
Leal oa | gaon s Lebha 1l 535 ol Al

“Ayetin zahiri, abdestli olsa da her namaza kalkanmin (kilacag: her namaz icin

ayr1) abdest almasini vacib kilar. Clinkii emrin viicub i¢in oldugu kesindir. Ancak

(durum boyle olmakla beraber) icm’a bunun aksinedir. Zira Hz. Peygamber

1355 Ebussutid, VI, 170
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(SAV)’in (Mekke’nin) fethi giiniinde tek abdestle bes vakit namaz kildig1 rivayet
edilmis, Hz. Omer (RA)’in de “daha énce yapmadigin bir seyi yaptin” demesi
iizerine Peygamber (SAV): Ya Omer, bunu (caiz oldugunu aciklamak icin) bilerek
yaptim” buyurmustur. Buna gore, ayetteki emri abdestli i¢in mendupluga
hamletmekten baska bir yol kalmaz. Bu (ayettek viicup ifade eden) hitap sekli, hale
delalet karinesiyle abdestsizlige, abdestin olmamasi sartiyla da abdestin yerine gecen
teyemmiime hastir. Hz. Peygamber ve ashabmin her namaz i¢in abdest aldiklari
nakledilmisse de, onlarin bunu viicup yoluyla yaptiklarina kesinlikle delil degildir.
Nasil olsun ki, Hz. Peygamber’den nakledilen “kim temizlik/abdest izerine abdest
alirsa, Allah ona on hasene yazar” sézii de onlarin bunu mendup (slinnet) olmak
lizere yaptiklarimi acgikga ortaya koymustur. Yine islammn ilk zamanlarinda bdyle
(vacip) idi, daha sonra (bu viicub hitkmii) neshedildi, denilmigse de, bu goriisii
Peygamber (SAV)’m, “Maide Kur’an’in son nazil olan strelerindendir. Onun
helalini helal, haramini haram olarak kabul edin” sozii reddetmistir.'3>

Goriildigu gibi Ebussuid bu ayetin tefsirinde kil lafzi ile nesh goriisiine yer
vermis, Hz. Peygamber’in s6ziiyle de bu goriisii reddetmistir.

Omek 3: Ebussulid, ozellikle seyf ayeti ile mensuh oldugu soylenen bircok
ayetin nesh durumunu kil lafzi ile su sekilde ele almistir:

“Dinde zorlama yoktur”**’ ayetini Ebussuiid su sekilde tefsir etmistir:

agile Bale g cilial) g LS aala Mat 4l iy 3 gusie Jib cuall 3158 B Y

“Yani, dini (kabul etmeye) zorlamayin. Bu ayetin “Ey Peygamber, kdfirler ve
miinafiklarla savas ve onlara karsi sert davran!”*® ayeti ile neshedildigi de
sOylenmistir’3%®

Ebussuld burada 6nce kil lafzi ile nesh goriisiinii nakletmis, arkasindan “bunun
Ehl- Kitaba mahsus oldugu da sdylenmistir” gibi ayetin tefsiri ile ilgili baska
aciklamalara da yer vermistir. Ancak biz, Ebussuid’un burada zikredilen nesh
goriisiinti tatmin edici olarak bulmadigini ve kendisinin de buna katilmadigini ifade

etmek icin kil lafzin1 kullanmig olabilecegini diisiiniiyoruz.

1356 Epussuad, 111, 15.
1357 Bakara, 2/256
1358 Tevbe, 9/73

135 Epussuid, 1, 293
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Ayni sekilde “Eger onlar seni yalanlarsa, de ki, benim isim bana, sizin iginiz de
size aittir. Siz benim yaptigimdan uzaksiniz, ben de sizin yaptiklarinizdan uzagim”*3%°

ayetinin tefsirinde de Ebussutd,

A0 & sie 4 B agl (amill aae 5 AS U ale) (e 4 Wy aSlens 3050 Y5 e 0533055 Y (gl
avall

Yani siz benim yaptigin isten dolayr azarlanmayacaksiniz, ben de sizin
yaptiginizdan dolay1 azarlanmayacagim. Burada onlara (kafirlere) saldirmazliktan ve
antlasma yanilgisindan dolay1 seyf ayetiyle neshedildigi de soylenmistir'®! diyerek
ayetin mensuh oldugunu sdyleyenlerin hem yanilgisina isaret etmis, hem de kil lafz1
ile bunu zay1f bir goriis olarak nakletmistir.

“...Kiyamet giinii mutlaka gelecektir. Oyle ise sen onlara (aldiris etmeden) hos
gorii ile davran”'3? ayeti ile “Ehl-i Kitapla en giizel sekilde tartigin”**®3 ayetinin
tefsirinde de ayn1 yontemle Ebussufid <l 44 & suie 3 5 kalibini kullanmugtir, 2364

3.3.5. Ebussud’un Bazi Ayetlerin Mensih Oldugunu Soyleyenlerin
Gortslerini Kil Lafzina Yer Vermeden Dogrudan Reddetmesi

Bu konuda zikredecegimiz ilk 6rnek, aglikla karsi karsiya kalip da ¢aresizlik
icinde olan kimsenin, kendisi gibi a¢ ve ¢aresiz olan baska birisinin elindekini
calmaksizin ve aghigimi yatistiracak Olgiiyii agsmaksizin haram olan yiyeceklerden

1365 jlgili En’am Stresi’nin 145. Ayetinin tefsiri miinasebetiyle

yararlanmasiyla
gecmektedir.

S5y 48l ¥ s e e Al el W 4] ca i L ams ol al s e il Los il e Ju LY Aesaa 1
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“Bu ayet muhkemdir. Ciinkii Hz. Peygamberin kendisine vahyedilenlerin

icerisinde bulamamasi, maksadin bu (sekilde ayetin muhkem) olduguna, bunun

disinda (bir anlaminin) olmadigina delalet eder. Yine bu ayetin muhkem olmasi,

1360 Yiinus, 10/41

1361 Ebussudd, 1V, 166

1362 Hicr, 15/85

1363 Ankebiit, 29/46

1364 Ebussufd, V, 100; VII, 49.

1365 Ebussuid bu dyetin tefsirinde ¢ v » kaydimn, kendisi gibi ¢aresizlik i¢inde olan bir baskasinin

elindeki 6lii hayvan etini (les) vb calmaktan sakindirmak igin oldugunu, st ¥, kaydinin ise helak

olmayi engelleyecek miktarin haram olmadigini, zaruret miktari asilirsa, haram olacagi ile ilgili
acgiklamalar i¢in Bkz. Ebussudd, III, 224-225
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bundan sonra bir bagka yerde haramin gelmesine de zit degildir. Dolayisiyla bu ayeti,
haber-i vahidle kitabin neshine ve bu(ayette sayila)nlarin disinda kalanlarin helal
olduguna - istishabla!3®® olan durum harig - delil getirmek dogru degildir.”**¢

Bir diger 6rnek de Enfal Stresi’nin bas tarafinda yer alan ganimet mallarinin
durumu ile ilgilidir.

ad lo () pemall flue ¥y SAY) Fulily ale e (e gl Sl o) 51 jalie Jiday 458 O $ledl
2o L 2aY Ll Aals alug adde i oa i) Jsas )1 il QWY o (g coanall 5 A Se 5 Jalas 4l
Lais J5Y1 aall o 108 Lead JlasYl ol el o Wb Jske3lls a0l v G s 4l iy cadnid Y1 o3y
e alE Lo Lyl s Zes Y 0l Gall 0 (e A0 008 (g it W1 ) gale ) 5 s 4 g8 4 (3l LS
O o Al gme 5 (ot ) ) (im e W el (0 Ylon) Ay 8018 ) guall jaam (B 0 i pld 00 25 G e
Qi e Leiand 4385 Lgh Jlame

“Hakkin siibutunun daha sonraki bir delil ile oldugunu iddia etmek, son nesh
edeni (nasihi) bilmeksizin neshin tekerriiriinii gerektirir. Ayrica Miicahid, Ikrime ve
Stiddi’nin “ganimetlerin tamami Rasulullah’a aitti, kimsenin bunda bir hakk: yoktu.

1368 ayeti ile neshedilmistir.

Bu, “onun beste biri Allah’a ve Peygamberine aittir
Maksadin ayetteki ganimetlerle ilgili olmasi, “iyi biliniz ki ganimet olarak aldiginiz
herhangi bir seyin...” ayetinde de ifade edildigi gibi bunu dogrulamaktadir” dedikleri
goriise katilmaya imkan yoktur. Gergek su ki, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in de
ayni sekilde vurguladigi gibi, (bu ayete) nesh yoktur, belki sirenin bas tarafinda olan
icmali/genel olani, tebyin/ agiklama vardir. Soyle ki ganimet isi Allah’a ve Rasiliine
tevdi edilmis, sonra da ganimetin verilecegi yerler, nasil taksim edilecegi detayli bir

sekilde agiklanmistir. (icmali hiikiim daha sonra tafsil edilerek agiklanmustir.)*36°

Ebussutid Tefsiri’'nde bu konu ile ilgili zikredilecek bagka 6rnekler de vardir.
Ornegin, Maide Stresi’nin 101. ayetinde Ebussudid, ayetteki sifat-mevsif iliskisine
bakarak nesh iddiasinda bulunanlarin gerekcelerine katilmdigini, Ayetteki Wis 4 Us
ciimlesini, yine ayette gecen sL&l (& kelimesinin diger bir sifati yaparak haccin

onceden her yil farz oldugunu, sonra da Wis & e “Allah (sizi) onlardan muaf tuttu”

1366 [stishab, gegmiste sabit olan bir durumun, degistigi bilinmedikce, halihazirda da sabit ve baki
oldugu hitkkmiiniin devam etmesidir. Bkz. Bilmen, Hukuku fslamiyye, 1, 17.

1367 Ebussutd, 111, 225

1368 Enfal, 8/41

1369 Ebussutd, IV, 6-7
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ile bunun neshedildigini, bunu bu sekilde kabul etmayi gerektirecek bir durumun
olmadigmi soyleyerek nesh goriisiine kars1 ¢ikmustir. 370
Ebussutid’un 6zellikle Enfal stiresi’nin ilk ayeti ve Maide Stresi 101. ayetiyle

ilgili yaptig1 aciklamalar1 ve degerlendirmeleri, bizim baglikta ifade etmek
istedigimiz durumu gayet acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Yani 0, neshin
olmadigimma kanaat getirdigi yerlerde, nesh oldugunu sodyleyenlerin goriislinii bir
sekilde tefsirine yansitarak tartismis ve nesh olmadigina dair kanaatini belirtmistir.

Aslinda yukaridaki ara bagliklarla ele alinan sistem ¢er¢evesinde Ebussutid’un
nesh anlayisi incelendiginde, O’nun hangi ayetlerde nesh oldugunu, hangi ayetlerde
nesh goriistinii zayif buldugunu ve hangi ayetlerde de nesh oldugu séylense de buna
nesh denilemeyecegini tespit etmek miimkiindiir. Anlasildigi kadariyla daha cok
hukuki ayetlerde neshin oldugunu kabul edip savunan Ebussutid’un, tefsirinde nesh
ifadesini ¢ok kullanmis olsa da nesh kapsaminda degerlendigi ve hiikkmiinii menstih
kabul ettigi ayetlerin o kadar da ¢ok olmadigi, ayr1 bir ¢alisma ile anlasilip ortaya
cikarilabilir. O zaman basta Ebussuid’un neshe yaklasimini ustl ve furu’ diye
ayirarak incelemesi ve Ebussulid’un naklettigi ibarelerin ayni sekilde el-Kessaf ve
Kadi Beydavi’de de oldugunu tespit etmesi gibi daha pek ¢ok tespitlerine
katildigimiz Abdullah Aydemir’in bazi ifadelerine de gerek kalmayabilir.23"! Ciinkii
O kendi goriisiine uygun buldugu ifadeleri 6zellikle bu iki tefsirden nakletmis, ancak
bunlarin izahmi yeterli bulmadig1 (Enfal, 8/1, Maide, 6/101 gibi) yerlerde kendi
aciklamasini yaparak tercihini de ortaya koyabilmistir.

Ebussulid’'un Ku’an Ilimleri’nden Nasih-Menstih’a yaklasimini bu sekilde

inceledikten sonra simdi de Muhkem-Miitesabih’e yaklasimini ele alacagiz.

3.4. Muhkem-Miitesabih

1370 Bi7 Ebussuiid, L, 101, teab et SIS by tgie i Ui bl o 10 3 pns U i) OF o 618 (55 o o Uy
ot adl e ¥

1871 Bkz. Aydemir, Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 134-140 &zellikle Aydemir’in,
“Ebussuiid Efendi nesh konusunda ez-Zemahseri ve el-Beydavi’den pek farkli bir sey sdylememis,
iistelik mensuh oldugu 6ne siiriilen bazi ayetler hakkinda siipheye diisen ve siiphesini yer yer
belirten el-Beydavi kadar da titiz davranmamigtir” (bkz. Aydemir, ayni1 eser, s. 140) soziine
katilmamiz miimkiin degildir. Kanaatimize gére O, kendi sistemi igerisinde bunu ifade
edebilmistir.
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Muhkem ve miitesabih, Kur’an’in tam olarak anlasilip anlagilamayacagi
meselesiyle olan yakin iliskisinden dolayr Kur’an Ilimleri’nin en 6nemlilerinden
olup, konular1 itibariyle tefsir ilmi gibi usili fikih ve kelam ilimi ile ugrasanlar1 da
ilgilendirmistir'3’2, Diger taraftan muhkem ve miitesabihin terim anlamlari, ileride de
goriilecegi gibi nesh konusuyla da iligkilendirilmis, selefin neshten ne anladiklari tam
olarak anlasiimadan bu konunun anlasilamayacagi sdylenmistir.}3"

Konuyu muhkem ve miitesabihin liigat ve terim anlamlarini inceleyerek ele
almak gerekmektedir.

3.4.1. Muhkem ve Miitesabihin Liigat Anlamlar1

Once muhkem daha sonra da miitesabih kelimesinin liigat anlamlarmi ele
alacagiz.

Muhkem ha-ke-me- kokiinden Azikm mastarindan tiiretilmis olan muhkem, if*dl
kalibinda ism-i mefil olup, men etmek, alikoymak, engel olmak gibi anlamlara
gelmektedir. Bu yiizdendir ki, zulme engel oldugu i¢in yargica hdkim, atin binicisine
itaatsizlik etmesine engel oldugu i¢in gemin iki taraftan baglandigi agizlik kismina
da hakeme denilmistir. Aynm1 kokten gelen ihkdm ise, bir seyi saglam yapmak,
fesattan korumak ve menetmek gibi manalara gelir. Ornegin Y &&1 jsi saglam
yapti veya $854 3 saglam yapilmus bina demektir. Ayni sekilde UMé Eu&ai yanj s
filan1 menettim veya »<¥) (e 4aSal geklinde “0=” harf-i ceri ile kullanilarak onu o
isten men etti anlamma gelir.'®"* Buna gére muhkemin anlami, saglam, kuvvetli,
fesattan menedilmis, giivenilir demek olur.

Miitesabih, es-sibhii, es-sebehii veya es-sebihii mastarlarindan birisinden tefdiil
veznine aktarilmis olan ftesdbiihiin ism-i faili olup, iki seyin birbirine karistirilacak
(iltibas) sekilde benzemesi demektir Ki, miisibehet de aym anlama gelmektedir.!3"
Ancak bu kelimelerden tesbih, miisabehet ve tesabiih kelimeleri arasinda soyle bir
niansin olduguna dikkat ¢ekilmistir: Teshbih ve miisabehet, birbirine benzeyen iki
seyden birinin fer’ (asil olmayan) ve nakis (tam olmayan), digerinin asil ve mana

yoniinden miikemmel oldugunu gosterir. Tesdbiih ise, iki taraf arasindaki

1872 Is1c1k, Kur’dn’t Anlamada Temel Bir ProblemTe 'vil, Istanbul, 1997, s. 92-94

1373 Simgek, [ki Mesele, s. 12-13

1374 Tbn Faris, Mu cemu Mekayisi’I-Liiga, 11, 91; Cevheri, es-Sthah, V, 1902; ibn Manziir, Lisénii ’I-
Arab, XI1, 141-144; ez-Zemahseri, Esdsii 'l-Beldga, |, 206.

1375 Firizabadi, Kamiisu 'I-Muhit, |, 1247; Cevheri, es-Sthédh, V1, 2236;ez-Zemahseri, Esdsii 'I-Belaga,
I, 493; Ez-Zebidi, Tdcii - ‘Ariis, XXXVI, 411; Ibn Manziir, Lisdnii I-Arab, X111, 503-504
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benzemenin esit seviyede oldugunu ifade eder. Yani “tesabiih”de s6z konusu olan
benzerlik her iki taraf arasinda asil ve mana yoniiyle es degerdedir. Tabiatiyla bu
benzerlik de ortaya ¢ikan manalardan birinin digerine tercihini zorlastirmakta, hatta
bazen imkéansiz hale getirmektedir. Bu sebepledir ki, iki seyin birbirine esit bir
sekilde benzemesine ftesdbiih, birbirine benzeyen iki seyden her birine de miitesdbih
denilmistir.3"®

Muhkem ve miitesabih kelimelerinin liigat anlamlarin1 bu sekilde zikrettikten
sonra terim anlamlarina yer verecegiz.

3.4.2. Muhkem ve Miitesabihin Terim Anlami

Ulimu’l-Kur’an’in diger konularmi teskil eden kavramlarda oldugu gibi
muhkem ve miitesabihin terim anlamlar1 da liigat anlamlari c¢ergevesinde
sekillenmistir. Bu durum ozellikle muhkemin terim anlaminda daha belirgindir.
Miitesabihte ise liigat anlamlar1 g¢ercevesinde yapilan terim tanimlarina ilaveten,
“insanin bilmekten aciz kaldigi her seye miitesabih denilir” seklindeki tanimda
vurgulanan “insan zihninin anlamaktan aciz kaldig1 sey” diye ifade edilen anlam, s6z
konusu kavrama sonradan yiiklenen bir anlamdir.**”” Durum bu olmakla beraber
ligat anlamlarinda oldugu gibi terim anlamlarinda da biz herhangi bir yorum
yapmadan konu hakkinda bilgi aktarmanin yeterli olacagini diisliniiyoruz.

Muhkem, kendisiyle neyin murat edildigi anlagilan, bir tek anlama (veche)
ihtimali bulunan veya tek bagma mustakil bir anlami olan, her hangi bir beyana
ihtiyact olmayandir.’®”® Yine muhkem, kendisinde nesh ihtimali olmayan ser’i
hiikiim,*"® diye de tarif edilmistir. Bir baska tanimda da emir ve nehiylerle ilgili
hiikmii, helal ve haramin beyanin bildiren (ayetler) muhkemdir,**®° denilmistir.

Muhkem kavramu ile ilgili baska tanimlarda yapilmustir. Birbirini tamamlayan
bu tanimlar1 su sekilde bir araya getirmek miimkiindiir: Muhkem, miikemmel olup
her hangi bir eksik yonii bulunmayan, bu sebeple herhangi bir izah ve tefsire muhtag

olmayan, manasi kendi basina kolayca anlasilabilen, lafz1 tekrar edilmeyen, nésihi,

1376 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1037

1877 Bkz. Razi, Mefatihu’I-Gayb, VI, 167-168; Simsek, Kur'dn’da Iki Mesele, s. 20.
1378 K attan, Mebdhis, s. 216. Biz miiellifin {i¢ ayr1 tantmini bir tanim olarak birlestirdik.
1379 Ez-Zerkani, Mendhil, 11, 195.

1380 E7-Zerkesi, el-Burhan, |1, 68
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helali, harami, farzlari, vaad ve vaidi ihtiva eden ayetlerdir.'®! Goriildiigii gibi bu
tanimlar muhkemin kolayca anlasilabilen, manalarinda herhangi bir kapalilik
bulunmayan ayetler oldugunu ifade etmektedir.

Miitesabih, muhkemin zidd1 olarak tanimlanmistir. Buna gore kendisiyle neyin
kast edildigi anlasilamayan, birden ¢ok anlama (veche) ihtimali olan veya tek basina
anlasilmayan, anlasilmasi i¢in baska bir aciklayiciya ihtiya¢ duyulan ayetlerdir.'3%
Bunlardan ayr1 olarak miitesabih, kendisiyle amel edilmeyen mensuh ayetler; hurtf-u
mukatta’a; kyamet saati, Deccal’in ¢ikisi, Hz. Isa’nm niizulii gibi Allah’in sadece
kendi ilmine has kildigi hususlar; kendisinden ne kast edildigi anlasilamayacak
derecede kapali olan hususlar; emir, nehiy, helal, haram, vaad, vaid, farzlar ve hudad
gibi konularin disinda kalanlar; manasi biribirine benzeyen; lafz tekrar eden; manasi
akil yoluyla bilinmeyen, inanilan ancak amel edilmeyen, Allah’in esma ve
sifatlarinin keyfiyetinden vb bahseden ayetler diye de tanimlanmigtir.'383

Bu tanimlarda dikkat ¢eken birinci husus, her bir tanimin miitesabihin farkli bir

yoniine isaret etmesidir. Ikinci husus ise, bilinmezlik, kapalilik ve benzer manalardan

1381 Ez-Zerkesi, el-Burhan, 11, 68-69; Es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 3-4; Ayrica bkz. Et-Taberi, Cdami 'u’l-
Beydn, V1, 174-181; ez-Zeccac, Me’ani’l-Kur’dn ve ‘Trdabuhu, 1, 376-377; Maverdi, en-Niiket ve’l-
‘Uytin, |, 369-370; el-Begavi, Me dlimii’t-Tenzil, 1, 410-411; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali,
Zddii’lI-Mesir, |, 258-259; Kurtlbi, el-Cdm i li Ahkami’[-Kur’dn, 1V, 9-11;Ebu Hayyan, el-
Bahru’I-Muhit, 111, 22; Tbn Kesir, Tefsir, 11, 4-5; es-Suyati, ed-Diirrii 'I-Mensiir, |1, 144-147,
Simsek, Kur’dn’da Iki Mesele, s. 10-18; Demirci, Kur 'dn in Miitesbihleri Uzerine, Birlesik
Yaymncilik, Istanbul, 1996, s. 39; Ozbugday, Siikrii, Kur’dn 't Kerim deki Muhkem-Miitesabih
Aywrimimin Incelikleri, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt: 35, Say1: 3, Temmuz, Agustos, Eyliil, 1999, s. 29-
30; Sahiron Syamsuddin, Muhkem ve Miitesibih, Kur'dn-1 Kerim’in 3. Sire 7. Ayeti Hakkinda
Taberi ve Zemahseri’nin Yorumlar: Uzerine Analitik Bir Calisma, ¢vr. Yavuz Firat, Bilimname,
XIlI; 2007/1, s. 201-219; Apa, Enver, Miitesabih Ayetler Kavrami Hakkinda Tarihi ve Semantik Bir
Inceleme, AUIFD, Cilt: XLIII (2002), Say1: 2, s. 151-168.

Kattan, Mebdhis, s. 216. Biz miiellifin muhkemde oldugu gibi miitesabihte de {i¢ ayr1 tanimini bir

tanim olarak birlestirdik.

1383 Toplu olarak bir arada zikrettigimiz bu tanimlar ve bu tamimlarin kendilerine nispet edildigi goriis
sahipleri i¢in bkz. Ez-Zerkesi, el-Burhdn, 11, 68-69; Es-Suyiti, el-/tkdn, 11, 3-4; Ayrica bkz. Et-
Taberi, Cami 'u’l-Beydn, VI, 174-181; ez-Zeccac, Me 'ani’l-Kur’dn ve Trébuhu, 1, 376-377;
Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘Uyiin, |, 369-370; el-Begavi, Me dlimii t-Tenzil, |, 410-411; Ebu’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali, Zadii’l-Mesir, 1, 258-259; Kurtibi, el-Cdm’i li Ahkami’l-Kur’dn, IV, 9-
11;Ebu Hayyan, el-Bahru 'I-Muhit, 111, 22; Tbn Kesir, Tefsir, |1, 4-5; es-Suyti, ed-Diirrii I-Mensiir,
11, 144-147; Simsek, Kur’an’da Iki Mesele, s. 10-18;Isicik, Kur'dn’t Anlamada Temel Bir Problem
Tevil, Istanbul, 1997, s. 92-93; Demirci, Kur’an’in Miitesabihleri Uzerine, Birlesik Yayicilik,
Istanbul, 1996, s. 39; Ozbugday, Siikrii, Kur'dn 1 Kerim 'deki Muhkem-Miitesabih Ayiriminin
Incelikleri, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt: 35, Say1: 3, Temmuz, Agustos, Eyliil, 1999, s. 29-30; Sahiron
Syamsuddin, Muhkem ve Miitegdbih, Kur’dn-1 Kerim’in 3. Siire 7. /fyeti Hakkinda Tabert ve
Zemahseri’nin Yorumlar: Uzerine Analitik Bir Calisma, ¢vr. Yavuz Firat, Bilimname, XII; 2007/1,
s. 201-219; Apa, Enver, Miitesabih /fyetler Kavrami Haklanda Tarihi ve Semantik Bir Inceleme,
AUIFD, Cilt: XLIII (2002), Say1: 2, s. 151-168.

1382
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birini tercihde zorluk gibi {i¢ unsurun bulunmasidir. Buna gére Kur’an’m bir kisim
ayetlerinin anlaminda bazi yonlerden kapalilik bulunmasi, bir kisim ayetlerin
Allah’in bilgisi dahilinde olma o6zelligi tasidigi i¢in mahiyet ve keyfiyetinin
hakikatine muttali olmanin imkansiz olmasi, bir kisim ayetlerin de birden ¢ok anlama
gelme ihtimalinden dolay1 farkli manalara miisait olmasi1 ve bu anlamlardan birini
tercih etmeyi zorlastiracak benzerliklerin bulunmasi, bu tiir ayetlerin yorumunda
baska naslara ihtiyaci zorunlu kilmaktadir. Bununla beraber yapilan yorumun
Allah’in yegane maksadi oldugunu sdylemek miimkiin olmadig1 gibi manalar
arasinda yapilan tercihin de isabetli ve mutlak dogru oldugunu iddia etmek de

mimkiin degildir. Bu sebeple manasi anlasilmayacak derecede kapali olan her lafiz

1386 1387
1,

miitesabih olarak kabul edilmis,’*®* bu baglamda miicmel,*® miiski amm,

1392 iiclih ve nezair

mutlak,**® miievvel,3° miiphem™*®° ve miisterek™*** lafizlarla
konusuna giren Ayetler miitesabihlerden sayilmistir.'3%® Ciinkii siygas1 itibariyle
manasi acik oldugu halde kendisine ariz olan bir sebepten dolayr manasi gizlenen ve
her insanin anlayamayacagi, anlayanlarin da diisiinmeden kavrayamayacagi derecede
manalar1 kapal1 olanlar da miitesabihtir,'** denilmistir.

Muhkem ve miitesabihin Liigat ve terim anlamlarin zikrettikten sonra, Kur’an
[limleri igerisinde muhkem ve miitesabih konusunun incelenmesine sebep olan
ayetleri ve bu ayetlerin Ebussulid tarafindan nasil tefsir edildigi lizerinde durmak

istiyoruz.
3.4.3. Ebussutid’un Muhkem ve Miitesabe Yaklagimi

1384 Thn Kuteybe, Te 'vilii Miiskili’l-Kur’an, s. 102

1385 Miicmel, kendisiyle neyin kast edildigi ibaresinden acik¢a anlagilmayacak derecede kapali olan,
anlasilmas icin arastirmaya ve tefsire ihtiyag gosteren ayetlerdir. Bkz. Bilmen, Hukuku Islamiyye,
1, 22.

1386 Miiskil, kendisinden neyin kast edildigi iyice diisiiniiliip arastirilmaksizin manasi anlagilamayacak
derecede kapali olan lafiz. Bkz. Bilmen, Hukuku Islamiyye, 1, 21

1387 Amm lafiz, say1siz miisammalari ihata eden ve aymi cinsten birgok fertlere delalt eden lafizdr.
Bkz. Bilmen, Hukuku fsldmiyye, 1,20

1388 Mutlak, sdziin mahiyetine ve biitiin fertlerine simil olan lafizdr.

1383 Miievvel, miisterek bir lafzin miiteaddit manalarindan birisi, zanni bir delil veya igtihatla diger
manalara tercih edilirse, buna miievvel denir. Atar, Fahrettin, Fikih Usulii, s. 205-206

1390 Miibhem, insan, cin, melek ve bazi kabile isimlerinin tasrih edilmeden ism-i mevsill veya
zamirlerle belirtilmesine denir. Bkz. Zerkesi, el-Burhdn, 11, 156 vd

1391 Miisterek, iki veya daha fazla anlam igin konulmus lafizdir. Atar, Fikih Usulii, s. 201-203

1392 Bkz. es-Satibi, el-Muvafkat, |11, 86; Es-Salih, Mebdhis, s. 282; Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel
Bir Problem Tevil, s. 92-93.

1898 Simsek, Kur’'dn da Iki Mesele, s. 30

1394 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1038
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Muhkem ve miitesabihin Kur’an ilimleri igerisinde tartismali bir konumda yer
almasi, ayetlerin muhkem ve miitesabih ayirimini yapan Al-i Imran Sdresi’nin 7.
ayetinden kaynaklanmistir. Ciinkii bir kisim ayetler liigat anlamlariyla Kur’an’in
tamaminin muhkem®%, bir kisim ayetler de tamaminin miitesabih!3%® oldugunu ifade
ederken, Al-i imran Sdresi’nin s6z konusu ayeti, muhkem ve miitesabihi 6zel
anlamda Kur’an ayetlerinin bir kismmin muhkem bir kisminin miitesabih oldugunu
bildirmektedir.

Ebussutid Hid Stiresi’ndeki muhkem ile Al-i Imran Stresi’ndeki muhkemin ve
Ziimer Stresi’ndeki miitesabihle yine Al-i imran Saresi’ndeki miitesdbihin aym
anlamda olmadigimni vurgulamistir. Buna gére biz de bu baslik altinda Kur’an ilimleri
icerisinde muhkem ve miitesabih tartismalarinin iizerine bina edildigi Al-i Imréan
Stresi’nin 7. Ayeti ¢ergevesinde Ebussutid’un muhkem ve miitesabihe yaklasimin
ele alacagiz.

E5 perslh 8 ol Ul g 5l il 4 b kel &gl s il e 03 3 b
CR Gl (5l i adad) g st 3005 0 ) AL 15 Al e aly 5 2l 5 il £la) A 40U s () gafid
(7) S S V) RS s ) e e

“Sana Kitab’1 indiren O’dur. Onun dyetlerinden bir kismi muhkemdir ve onlar
Kitab in anasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar fitne ve
tevil arzusuyla onun miitegabihlerinin ardina diiserler. Oysa onun te’vilini ancak
Allah  bilir. Ilimde derinlesenler ise:“Biz onlara inandik; hepsi Rabbimizin

katindandir” derler. Akl basinda olanlardan baskas: diisiiniip 6giit almaz.”*>%

3.4.3.1. Muhkem
Ebusssulid’un, daha once sozliik ve terim anlamlarini inceledigimiz mukeme,
yukarida metin ve mealini zikrettigimiz ayet ¢ergevesinde nasil anlam verdigini ele

alacagiz.

139 Ornegin, Hid, 11/1: “Elif-lam-Ra, Kitdbiin uhkimet dydtuhii simme fussilet...” “Elif- LAm-R4, bu
Kitab, hiikiim ve hikmet sahibi, her seyden hakkiyla haberdar olan Allah katindan ayetleri
muhkem kilinmis (saglam bir sekilde diizenlenmis), sonra da tafsil edilmistir.” Ayrica bkz. Hacc,
22/ 52; Muhammed, 47/20

139 Ornegin, Ziimer, 39/23: Allahu nezzele ahsene’l-hadisi kitdben miitesabihen ...” “Allah sozlerin
en giizelini (&yetlerin anlamlarindaki dogruluk, fesdhat ve belagat gibi yonlerden) birbirine
benzeyen bir kitap olarak indirdik...”

1397 Al-i imran, 3/7
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Ebussuiid, séz konusu Al-i Imran Siresi’nin 7. Ayetinin Gla&as &l 4
“O’nun(Kitabin) bazi dyetleri muhkemdir” kisminda, burada asil vurgulanmak
istenen seyin, Kitab’in (Kur’an Aayetlerinin) muhkem ve miitesabih kisimlarina
ayrildigini (bildirmek) oldugunu ifade etmis ve ayetin bu kismina séyle anlam
vermistir:

aliiie 5 o83 Y e of Jladl o2a e Tl Ul 330 ) s

“O (Allah), bu hal tizere, yani, muhkem ve miitesabih kisimlarina ayrilmis olan
Kitab’1 (sana) indirendir.”*3%

Ebussuid daha sonra ayette gegen “muhkemdr” kelimesini de soyle
aciklamistir:

S35 JLinY) (pe ads gina 5 laall S ol el inal) e YA nlad ]

“Kast edilen manaya delaleti kesin, ibaresi saglam, her tirlii siiphe ve
ihtimalden/tereddiitten korunmus (ayetlerdir.)” Bu ayetler:

S I B0 alld U e L) By Baal g 4 (ol (5 (5 21 G

“Bunlar Kitab'in anasidwr.” Yani Kitab’ta olanlarin asli, digerlerini (muhkem
olmayan ayetleri) anlamak i¢in kendisine basvurulan temel ilkelerdir. Kitapla kast
edilen de, Kur’an’in tamamidir.*3%°
Ebussutd ayn1 vurgulamayi “Fakat muhkem bir siire indirilip de onda savastan

50z edilince” 4%

JUEl) 583 Led 5y pms 88368 (e JUI Casm g (5 3me AT An o) L Olatia) Y5 4333 Y Lia 5 s 4
Gl ol AaSa (g

“Savasin vacib olmasi disinda ne miitesabih ne de bir baska anlama ihtimali

ayetinin tefsirinde su sekilde yapmaistir:

olmayan apacik bir slire (indirdigimizde, demektir.) Katdde’den gelen bir rivayette

“i¢inde savastan soz edilen her stire muhkemdir, nesh olunmaz” denilmistir.”*4%

Ebussutid, Hid Sdresi’nin evvelinde gegen &asal S N “Elif-lam-Rd. Bu,

1402 ayetinde gegen muhkemi iki yonden ele

dyetleri muhkem kilinmis bir kitaptir,
almistir. Bunlardan birincisi, Kur’an ayetlerinin bir biitiin olarak nazim ve muhteva

yoniinden muhkem olmasi, ikincisi de neshten korunmus olarak muhkem olmasidir.

13%8 Ebussuld, 1, 11, si oSl o Ld Sy aspal) craneddl ) oS il o Lo¥) 3 pezil 3)
139 Ebussudd, 11, 11,

1400 K4tal (Muhammed), 47/20

1401 Ebussuid, VIII, 104

1402 Had, 11/1
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Ebussuad, Kur’an ayetlerinin nazzim ve muhteva yoniinden muhkem olmasini
sOyle agiklmistir: “Bu Kitab, ayetleri, hi¢cbir yonden eksik ve kusurun (bozuklugun)
kendisine yol bulamayacagi sekilde son derece mikemmel bir nazimla
diizenlenmistir. Veya son derece yiice hikmetleri ve incelikleri biinyesinde topladigi
icin hikmetli kilimmigtir.”

Kur’an ayetlerinin neshten korunarak muhkem kilinmasmi da soyle
aciklamistir: “(Bu Kitab) mutlak olarak (sonradan gelecek olan baska bir kitapla)
degistirmek anlamina gelen neshten korunmustur. Veya Allah katindan olduguna
veya delillerin medlliiniin degismezligine (stibutuna) yahut Kitabin igerdiginde yer
alan ser’1 hikkiimlerin hak olduguna delalet eden kesin delillerle teyit edilmistir. Ayni
sekilde ahkam, ser’i hitkmiin tebdil edilmesi (bir hitkmiin kaldirilip yerine baska bir
hiikmiin konulmasi) anlaminda neshten korunmus olmakla tefsir edildiginde,
ayetlerden maksat, ser’i hiikiimleri i¢ine alan bir kisim ayetler olmus olur. Ancak
neshin, 43 &1 “hayvam  dizginledin, boylece huysuzluk yapmaktan onu
alikoydun” soziindeki (liigat) anlamini alarak “fesattan/bozulmaktan men etmekle/
alikoymakla” tefsirine gelince, 0 zaman bunda, ayetlerin sanina yakismayan, eger
mani/engel olmasaydi (bozulma olurdu seklinde), bozulmay1 ¢agristiran bir yanlis
diisiince (vehim) olusurdu. Bundan dolay1 ihkamin, Kitabin kendisine degil de tek
tek biitiin ayetlerine isnad edilmesi, ayetlerin en giizel konumda olduklarina ve en
miikemmel sekilde muhkem kilindigina delalet eder.”24%

Yukarida da degindigimiz gibi Ebussuld, bu ayetin tefsirinde muhkemi,
oncelikle Kur’an ayetlerinin miikkemmel ve saglam bir nazim yapisina sahip olmakla
aciklamis ve onda hicbir diizensizligin olmadigini vurgulamistir. Ikinci olarak
muhkeme, ayetlerin muhtevasin1 olusturan manalarin, i¢inde yer alan ser’l
hiikiimlerin ve ortaya konulan delillerin ve delillerin isaret ettigi medlullerin hak ve
hepsinin Allah katindan oldugunun kesin delillerle desteklenmis olmasi anlamini
vermistir. Uciincii olarak da muhkemin neshten korunmus olmak anlami iizerinde
durarak bunun ¢ sekilde anlasilabilecegine dikkat ¢ekmistir.

a) Muhkem ayetler, neshten korunmus ayetlerdir. Ebussutd burada neshin,

mutlak olarak tagyir/degistirmek anlaminda alinirsa bu manaya gelebilecegini

1403 Ebyssutd, IV, 202
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sOylemistir. Bununla 0, Sonradan gelecek bir ildhi kitabin Kur’an’daki ayetleri
degistirmesinin, onlar1 gecersiz kilmasinin; onlarin hak olmadigini, ig¢indekilerin
tutarsiz oldugunu sodylemesinin miimkiin olmayacak sekilde Kur’an’in neshten
korundugunu kast etmistir. Bagka bir ifade ile Kur’an’in kendinden 6nceki kitaplari
neshettigi gibi Kur’an’t neshedecek baska bir kitabin gelmeyecegini, bu anlamda
Kur’an’in neshe kars1 muhkem kilindigini ifade etmistir.

b) Ebussuiid, neshin diger bir anlami1 olan tebdil/ bir seyi baska bir seyin yerine
koyarak degistirmek anlamiyla anlasilmasi durumunda bundan Kitab’in/Kur’an’in
biitiin ayetlerinin degil bazi ahkam ayetlerinin anlasilabilecegini séylemis, bununla
da daha once bahsi gegen (emir-nehiy, helal-haram bildiren) ahkam ayetlerinden
bazilarinda neshin olmadigina isarette bulunmustur.

c) Ebussuidd, eger nesh, liigattaki “hayvani dizginlemek siretiyle hakimiyeti
altina alarak huysuzluk yapmaktan alikoydu” anlamina gore, “fesada/ bozulmaya
engel olmak” manasiyla tefsir edilecek olursa, bundan, “eger engel olmasa, ayetlerin
fesdida ugramasi/bozulmaya maruz kalmasi” gibi Kur’dn ayetlerinin sanina
yakigsmayacak yanlig bir anlamin ortaya c¢ikabilecegine dikkat ¢ekmis, bunun da
dogru olmadigini hatirlatmistir.

Kisaca Ebussuid muhkemi, anlamlarinda higbir siiphe ve tereddiite mahal
birakmayacak sekilde acik ve anlasilir olan, anlagilmas1 miiskil olanlarin anlasiimasi
icin kendilerine bagvurulan ve her tiirlii tutarsizliga karsi korunmus, ibaresi
miikemmel, kast edilen manaya delaleti kesin olan ayetler, diye tarif etmistir.

3.4.3.2. Miitesabih

Yukarida miitesabihin sozlik ve terim anlamlarmi agiklamistik. Burada
Ebussuiid’un Al-i Imran Stresi’nde gecen miitesabihat: nasil tanimladig1 iizerinde
duracagiz.

Ebussuiid Al-i Imréan sdrenin evvelinde niizdl sebebi olarak zikrettigi Necran
Hiristiyanlarindan altmis kisilik bir heyetin Medine’ye gelerek Hz. Peygamber’le
goriistiiklerine ve Hz Isa hakkinda tartistiklarina dair rivayetin®®* bir ksmima da

burada kil lafzi ile su sekilde yer vermistir:

1404 Ebussudd, II, 7 Ayrica bkz. et-Taberd, el-Cami 'u’l-Beydn, V1, 151-153; el- Vahidi, Ebu’l-Hasan
Ali b. Ahmed en-Neysabiri, Esbdbii 'n-Niizil, Daru’l-Marife, Beyrut, tsz. S. 67-68.
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Necran heyetindekiler, “Ey Muhammed, Sen Isd’nin Allah’in bir kelimesi ve
O’ndan bir ruh oldugunu iddia etmiyor musun?” dediler. Hz. Peygamber de “evet,
Oyledir,” dedi. Bunun {izerine onlar, “Bu bize yeter” dediler.

Ebussudd bu rivayetle ayette gegen miitesabihdt, fitne ve zeyg kavramlarina
acikhik getirmek istemistir. Burada zikri gecen ve Kur’an’da Hz. Isa hakkinda
kullanilan 4 4. ve 4 z s gibi lafizlar incelendiginde, bunlarin birden fazla manaya
gelen ifadeler oldugu goriiliir. Ornegin 1404 A Jafz1 ile hem Allah’in sézii hem de
Allah’m “ol” soziiyle yaratilmis olanlar kast edilmis olabilir. Ayn1 sekilde 1404w 5
terkibiyle de Allah’in onu yarattig; baslaticisinin  Allah oldugu anlaminda
kullanildigi gibi, Hz. Isa’min bir ciizii oldugu anlamina da gelebilir.}*%" Iste
Ebussuiid’un izahina gore Hz. Peygamber, tevhid inancina aykiri anlamlara da
cekilebilecek farklt manalari olan bu gibi miitesdbih kelimeleri kullanan Necran
heyetinin kalplerinin egriligini (sapikligini) ve fitnelerini teshir etmis, Kitabin asli
kaideler ve bu kaideler iizerine bina edilen fer’i (ayrintilarla ilgili) hiikiimlerden
olustugunu, bunlarin hepsinin de hak, ama Necranlilar’in dalalet ve batil i¢inde
oldugunu beyan etmistir.24%®® Diger bir ifad ile Necran Hiristiyanlar1 miitesabihleri
muhkemlere irca etmeden ters bir tefsire kalkisarak sapik bir yol izlemislerdir.4%°

Ebussuid muhkemi agikladiktan sonra sdz konusu ayetteki miitesdbihi de su
sekilde ele almistir:

Stz sals “Digerleri de miitesdbihtir.”

Dl ) 59 g Y Loy 53100 Glaniad b ans e Lenns Sl Y deliie glod Edline sl
G Jalill 5 )

“Yani (miitesabih), birbirine benzer birgok manaya ihtimali olan, aralarindaki
benzerlik sebebiyle kast edilen manaya daha uygun olma konusunda anlamlar: bir
birinden ayrilamayan ve ancak hassas bir inceleme ve derin bir arastirma ile (kast

edilen anlam) agikliga kavusturulabilen (ayetler)dir.”*41

1405 Al-i Imrén, 3/45

1406 Nisa, 4/71

1407 Simsek, Kur’dn’da Iki Mesele, s. 29 (Ibn Teymiyye, el-Fetava, XVII, 389’dan nakil)
1408 Ebussuld, 11, 11. vy vehy vl a0

1409 Simsek, Kur'dn da Iki Mesele, s. 30

1410 Ebussudd, 11, 11
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Yine Ebussutid’a gore gercekte miitesabih, medliliin (delalet edilenin) vasfiyla
dallin (delalet edenin) vasiflandirilmas: kabilinden, Aayetlerin bu manalarla
vasiflandirildig1 bir vasiftir. 14!

Ebussudd bazi dyetlerin miitesdbih oldugunu bildiren Al-i Imran Siiresi’ndeki
miitesabihat ayeti ile Kur’an’in tamaminin miitesabih oldugunu bildiren Ziimer
Stresi’ndeki ayetin ayn1 anlamda olmadigini da su sekilde ifade etmistir:

A s WS sl Gal 0% D) “Allah séziin en giizelini birbirine benzer
(miitesabih) ve tekrarlanan (mesdni) bir kitap olarak indirdi”**'? Bu ayette gecen
miitesabih’i Ebussid,

Ul inall Aaua 8 Loany Ll 40y ol o) 30l Al sline (U Lol LIS Jas Al g8
Jshaall dua 5 alail)

“Allah-u Teala’nin “birbirine benzer (miitesabih) ve tekrarlanan (mesani) bir
Kitab” ayetindeki miitesabih’in anlami, anlaminin sthhatinde, nazminin beldgatinde,
medliliin (ortaya koydugu manalarin) hak olmasinda boliimlerinin/pargalarinin
birbirine benzemesi”!*'® diye tefsir etmistir.

Ayn1 kelimeyi Ziimer Siresi’nde ayetin gectigi baglamda daha genis bir
sekilde su sekilde ele almistir:
lie gliiul s Gaally @all e (LYl Al 5 A8l 8 agiles 45U Tgliih 435S ixas

e Y (8 daki coglad g daliadll 8 adalill anli g ileall 5 slaall 3 1Al

“(Kitabin) miitesabih olmasinin anlami, manalarinin, sahihlikte, ahkdmda, hak
ve dogruluk lizerine bina edilmis olmada, diinya ve ahirette halkin menfaatinin
kaynagi olmada, fesahatta lafizlarinin uyumlu olmasinda ve ‘icazda nazminin ahenkli
olmasinda birbirine benzemesidir.”144

Ebussulid miitesabihi tanimlayip kitabin miitesabih olmasiyla onun ayetlerinin
miitesabih olmasi arasindaki ayirimi bu sekilde yaptiktan sonra, miitesabihle miskil
arasinda iligki kuraran ve miigkili, aklin iki seyi birbirinden ayirmaktan aciz kalmasi,
basgkasimin sekline girip ona benzemesi ve kendisinin bizzat bilinmemesi yoniinden

1415

miitesabihe benzeten goriise kil lafz1 ile tefsirinde yer vermistir. O’nun, bu

1411 Ebussudd, 11, 11
1412 7iimer, 39/23

1413 Ebusudd, 11, 12
1414 Ebussuitid, VII, 266
1415 Ebussudid, 11, 12
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goriisii kil lafz1 ile nakletmesinden yola ¢ikarak, bdyle bir goriisii zayif buldugunu ve
bu goriise tam olarak katilmadigimi sdylemek miimkiindiir. Hatta Ebussutd’un,
miitesabih kavraminin gegtigi yerlerde, anlamlar1 dogrudan tayin edilemeyen veya
anlamlarinin tayininde gii¢liik bulunan (miiphem, miicmel, mutlak, &mm vb) diger
kavramlara yer vermeyisini de boyle anlamak gerekir. Bundan dolay1 o, Kur’an’da

miitesabihatin konular1 arasinda yer alan ve ilim adamlar1 tarafindan tartigilan

951416

“Rahman arsa istiva etti ayetinde gegen o siul Syl e “arsa istiva etme™yi,

“arsa oturmak, hakimiyet ve yonetimi ele almaktan mecdz'*''dir. Gergekte tahta

oturma olmasa bile, hakimiyet tam olarak ele alminca, kindye yoluylal*!® “filan tahta

591419

oturdu” denilir seklinde tefsir etmistir. Yine “Allah’in eli onlarin ellerinin

1421

jizerindedir*?° ayetini, “burada tahyili anlatim yoluyla bir onceki climlenin

te’kididir. Manasi ise, Hz. Peygamber’le ahitlesmek, higbir fark olmaksizin Allah ile

ahitlesmek gibidir. Bu tipki “Hz. Peygambere itaat eden Allah’a itaat etmis
9951422

gibidir ayetindeki gibidir” diye tefsir etmistir. Ay sekilde, “yeryiizii kiyamet
giiniinde biitiiniiyle O ’nun kabzasinda (avucunda), gékler de O’nun eliyle diiriilmiis

olacaktir’”*%?

ayetini de “ (Bu ayet) Allah’in sonsuz azametine, kudretinin kemaline
ve akillara hayret veren muazzam fiilerin bile Allah’in kudreti karsisinda ne kadar

onemsiz olduguna dikkat ¢ekmistir. Yine bu ayet, kabza ve yemin kelimelerinin

1416 Taha, 20/5

1417 Mecaz: Bir miinasebetle kendi asil manasinin disinda bir manada kullanilir ve hakiki manasinda
kullanilmasina mani bir karine de bulunursa buna mecaz denilir. Bkz. Olgun, Edebiyat Liigati, S.
76

1418 Kindye: Uzak ve yakin iki anlami olan bir kelime veya soziin, uzak anlam kast edilecek sekilde
kapali olarak soylenmesidir bkz. Cogenli, M. Sadi, Ayet ve Hadis Ornekli Arapca Beldgat,
Erzurum, 2012, s. 95; Kindyeyi, hem hakikat hem mecaz anlami ifade eden lafiz diye de tarif
etmislerdir. Bkz. Olgun, Edebiyat Liigati, S. 64

1419 Ebussudd, VI, 11

1420 Etih, 48/10

1421 Tahyili anlatim: Isti’are-yi mekniyye (kapali isti’are) tiiriindendir. Yani benzetilen oge
zikredilmeyip onun yerine bir ipucu zikredilerek yapilan bir mecézi anlatin tiiriidiir. Eger
zikredilen ipucu akil ve duyularla algilanamayip zihinde hayal edilebilen tiirden olursa, buna da
isti’are-yi tahyiliye denilir. (Ismail Durmus-Iskender Pala, Istidre, DIA, XXII, 316). Bu ayette de
hayal giiciinii ¢aligtirip akli tefekkiire yonlendiren, manay:1 te’kid etmeye yonelik bir belagat
iislubu ile “Allah’mn eli” anlamina gelen ciimledeki “yed” kelimesi, manay1 te’kid etmeye yonelik
bir anlatimdir. Benzer agiklamalar igin bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, V, 537; Beydavi, Envdru t-
tenzil, 11, 992; Seyhzade, Hdsiye ‘ala Tefsiri’l-kadi, 1V, 261

1422 Nisa, 4/80

1428 7iimer, 39/67
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mecadzi degil hakiki olarak itibarsizlik ifadesi olarak kullanilmasindan temsil**?* ve
tahyil yoluyla bu alemi tahrip etmenin ne kadar kolay olduguna da delildir*4%°
diyerek tefsir etmis, ‘“kirs'*?® nin de Allah’in sammnin  biyiikligiini,
hiikiimranliginin sonsuzlugunu ve ilminin her seyi kusatict oldugunu anlatmak igin

sadece bir temsil oldugunu®*?’

vurgulamaistir.

Gorildiugi gibi Ebussutid miitesabih olarak degerlendirilen bu gibi ayetleri ve
bu ayetlerde gecen bazi lafizlar1 temsil, tahyil, mecdz Ve istidre ¢ibi edebiyat
terimlerinin ifade ettigi manalarla agiklama yoluna gitmistir. Diger bir ifade ile o, bu
ayetlerin tefsirinde miitesabih ifadesine yer vermedigi gibi, miitesabih yerine muskil,
miiphem, miicmel, mutlak gibi daha sonra tanimi yapilmis ve ne olduklart 6nemli
olglide vuziha kavusmus olan kavramlari da gorebildigimiz kadariyla kullanmamay1
tercih etmistir.

Ebussuid’a gore Kur’an ayetlerinin bir kismmin miitesabih olmasi, bunu
anlayan ilim ehlinin faziletini ortaya ¢ikarmak, miitesabih ayetler hakkinda iyice
diisiiniip tasinmak icin azami caba sarfetmeye onlarin arzu ve isteklerini artirmak,
kesin hiikiimlerden, istenilen hiikiimleri c¢ikarmaya (istinbat etmeye) Yyarayan
ilimlerin tahsilini tesvik etmek i¢indir. Boylece onlar, ilim tahsil etmekle ve ayetlerin
tertemiz maksatlarini ve en uygun manalarin1 ortaya g¢ikarma Yyolunda {stiin
yeteneklerin yorulmasiyla en yiiksek dereceleri elde ettiler. Nihayetinde onlar,
muhkem ayetlerle miitesabih ayetleri bagdastirmayr basarmakla da yakin ve
itmi’nanin zirvesine ulastilar.'4?®

Ebussulid bu aciklamalariyla miitesabih ayetlerin Miisliimanlarda Kur’an’1
daha c¢ok arastirma arzusunu uyandiracagina ve anlama cabalarini artiracagina,
bdylece muhkem ayetlerin 1s18inda miitesabihleri en dogru sekilde anlayacak,
ayetlerin maksatlarina uygun en dogru manalar1 ortaya ¢ikaracak, en iyi metotlarla

hiikmii kesin olan ayetlerden ihiya¢ duyulan yeni hiikiimler istinbat edecek iistiin

yetenekli ilim adamlarinin yetigmesine bir tesvik olduguna isarette bulunmustur.

1424 Temsil: Beyan ilminin tegbih-i temsili, isti’are-yi temsiliyye ve kindye gibi konular1 arasinda yer
alan, bir diisiinceyi 6rnek vererek sembol diliyle agiklamak anlaminda bir beyan terimidir. Bkz.
Ismail Durmus, Temsil, DIA, XL, 454

1425 Ebussutd, VIL, 279

1426 Bakara, 2/255

1427 Ebussuid, 1, 292

1428 Epussudd, 11, 17
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Ebussutid’a gore kalplerinde egrilik bulunanlar muhkem ayetleri gérmezlikten
gelerek miitesabihlerin zahirine veya Kur’an’in Allah katindan oldugu gercgegini
arastirmadan batil te’villere tutunurlar. Bunu da —Necran heyeti gibi- insanlar1 dinleri
hakkinda stipheye diisiirmek, zihinleri bulandirmak ve miitesabihle muhkemin
birbirine zit oldugunu gostermek igin yaparlar. Kendileri te’vil yapacak seviyede
olmaktan ¢ok uzak olduklar1 halde, bu tiir sapik te’viller yapmaktan son derece haz
duyalar. Halbuki te’vili yapmak Allah’a ve bir de ayaklarin kaydigi noktada
sapasaglam, sarsilmadan sebat edip duran ilimde derinlesmis, Allah’in kendilerini
te’viline muvaffak kildig kullarina mahsustur,42°

Ebussuid bu agiklamasiyla miitesabihlerin bilinip bilinmeyecegi konusuna da
aciklik getirmis, miitesabihatin te’vilini Allah’in bildigini, bir de Allah’in bilmeye
muvaffak kildig: ilimde derinlesmis olanlarin bildigini sdyleyerek s6z konusu ayetin
) \jl a jfa Al W5 kismu tizerinde vakfedilmesini/durulmasini zorunlu kilan bir sebebin
olmadigini sdyleyen goriise oncelik vermis, ancak bu goriisii agikg¢a tercih ettigini
sdylememistir. Diger taraftan ! ‘§1 tizerinde vakfedilmesi gerektigini sdyleyen diger
goriise de yer vermis, bu bu goriiste olanlarin miitesabihi,

1- Bilgisi Allah’a ait olanlar: Diinyanin omrii, kiyametin kopma vakti ve
zebanilerin sayis1 gibi baz1 6zel sayilar

2- kendisi ile neyin kast edildigi agiklanmadikga, zahirinin kast edilmedigi
kesin olan delil diye iki sekilde tefsir ettiklerini'*®® vurgulamstir.

Ebussulid, ayettin gramer yapisi iizerinde de durmus, yukarida zikri gegen
gorlslerin gramere uygun anlamlarina da isaret etmistir. Buna gore, “ve 'r-rdsihiine
fi’l-ilm” iizerinde vakf edilmesi durumunda ondan sonra gelen “yekiiliine dmennd
bihi” climlesi “er-rdsihiine” kelimesinin durumunun agiklamasi veya ondan haldir. O
zaman ayetin anlami: Onlar, biz miitegsibihe veya kitaba iman ettik, diyerek...”
Onlarin bu sekilde sdylemeleri anlami acgik oldugu i¢in muhkem ayetlere iman
etmeleriyle de ¢elismez. Diger taraftan ikinci goriise gore “ve r-rdsihiine” miibteda,
“yekiiliine amennd bihi” ciimlesi de haberdir. Buna gore anlam, biz miitesdbihin ve

muhkemin her birine iman ettik. Onun miitesabihi de muhkemi de Allah katindan

1428 Epussudd, 11, 12
1430 Epussudd, 11, 12
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indirilmis olup, aralarinda zithk yokyur veya biz ona ve onun Allah’in muradi iizere
hak olduguna iman ettik**3* demektir.

Ebussutid’un, miitesabihi degerlendirirken lafizdaki kapaliliktan yola ¢ikarak,
lafzin manaya delaletinin bilinmemesini esas aldig1 anlasilmaktadir. Dolayistyla o,
diinyanin 6mrii, kiyametin ne zaman kopacagi veya zabanilerin sayist gibi gergek
bilgisini aklin kavramaktan aciz kaldigi, agiklanmadik¢a akil yoluyla bilinmesi
miimkiin olmayan konular1 miitesabih olarak saymistir. Bunun disinda 0, miitesabih
olarak tartisilan Ahirette Allah’in goriilmesinden, Allah’in gelmesinden, Rahman’in
arsa istiva etmesinden, Allah’in (yed, vech, ‘ayn gibi) isim ve sifatlarindan bahseden
ayetleri agiklarken mecaz, isti’are, kindye gibi edebi sanatlarla ifade edilen
degerlendirmeler yapmustir. Yine sire baslarinda bulunan, ne anlama geldigi veya
neye isaret ettigi acik¢a belli olmayan ve hurif~u mukatta’a diye isimlendirilen
harflere daha ¢ok Kur’an’in ‘icaz1 penceresinden bakarak muhtemel olan gesitli
manalara isaret etmistir. Gerek Ebussiid’dan 6nce gerek Ebussulid’dan sonra birgok
ilim adami tarafindan muhkem ve miitesabihin kapsami igerisinde degerlendirilen
miiphem, miiskil, miisterek, miicmel, amm, viiciih ve nezair ile Kur’an kissalarini
dogrudan bu konu igerisinde degerlendirdigine dair agik bir ifadeye rastlayamadik.

Ebussutid miitesabihi aciklarken diger tefsir kaynaklarinda isaret edilen kiraat
farkliliklarint ve farkli gorislerin sahiplerini zikretmemistir. Boyle yapmakla o, bir
taraftan teferruattan kagcinmak, bir taraftan da kaynaklarda en ¢ok 6ne ¢ikan goriisleri
degerlendirerek eserine almak istemis olabilir.

Diger taraftan Ebussulid’un, Necran heyetinin yaptigi gibi miitesabihleri
kullanarak miiminleri imanlarinda siiphe ve tereddiite diisiirmek stretiyle fitneye alet
etmek isteyen art niyetli insanlarin yaptiklarini, ilimde rusuh sahibi olan, te’vil
yapmanin yol ve yontemlerini bilen alimlerin miitesabihleri te’vil edebilecegine
engel olarak gormedigi anlagilmaktadir. Bu sebeple o, miitesabihlerin te’vilinin
Allah’a mahsus oldugunu sdyleyen ve Allah’in kendilerine muvaffakiyet verdigi
akill1 ve iyi niyetli alimlerin te’vilini de caiz goren goriise dncelik vermistir. Anacak

yine de o, bu goriisii benimsedigi hissini uyandiracak herhangi bir agik ifade

1431 Epussudd, 11, 12-13
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kullanarak tercihini belirtmemis, onun te’vilinin yalnizca Allah’a mahsus oldugunu
sOyleyen diger goriise de yer vererek uzlastirici bir yol izlemistir.

Sonug olarak Ebussutid’un nesh konusunda oldugu gibi muhkem ve miitesabih
konusunda da kendi i¢inde oldukga tutarli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ozellikle
“mananin bilinmemesi” eksenine oturttugu miitesabih anlayisina diinyanin 6mrti,
kiyametin ne zaman kopacagi gibi yalnizca Allah’in bilebilecegi orneklerle agiklik
getirmesi, diger strelerde ve ayetlerde gegen miitesabih (oldugu sdylenen) kelime ve
lafizlar1 muhtelif tefsirlerle agiklamaya ¢alismasi, o’nun goriislerinde tutarl
oldugunu, bir yerde ortaya koydugu goriisiinii bir baska yerde nakzetmedigini
gostermektedir. Bunu hem muhkemati hem de miitesdbihati farkli sirelerde ve

baglamlarda tefsir ederken de gorebilmek miimkiindiir.

3.5. Aksamu'l-Kur'an ve Ebussutid’un Yaklagimi
Kur’an Ilimleri’nden bir digeri de Aksamu’l-Kur’an’dir. Aksdm, kasem’in

cogulu olup, haberi te’kid etmek ve gercek olduguna inandirmak maksadiyla

1432 1433

sOylenen/gelen bir anlatim big¢imi olan yemin (¢. Yeminler) anlamindadir

Aksamu’l-Kur’an terkibi de, Tiirk¢e’de and igmek'** diye de ifade edilen yemin ve

hilf kelimelerinin esanlamlis1 olan kasemin4®

cogulu aksam, Kur’an’la birlikte bir
terkib olusturarak “aksamu’l-Kur’an” seklinde “Kur’an’daki yeminler” demektir.
Insanin yaratilis1 ile baslayan siiregte Allah’in secde edin emrine karsi gelen
Iblis’in agzindan “yemin ederim?*®, Senin Izzet ve Serefine andolsun'*®’ seklinde
¢ikan yemin sozciikleri, peygamberlerin diliyle devam etmis'*®, Firavunlar,°

Kafirler'**® ve miinafiklar’*! da yeminin sozdeki etkisinden ve giiciinden uzak

132 B Suyiti, el-ltkan, 11, 169

1433 Cevherd, es-Sthdh, V, 2011; er-Razi, Muhtdru's-Sthah, 1, 253; Tbn manzir, Lisdnii'l-Arab, XII,
4811sfahani, el-Miifredat, s. 609

1434 Dogan, Mehmet, Biiyiik Tiirkge Sozlik, iz Yaymcilik, byy, 1996, s. 613, 1141

1435 Ebh Hilal el-Askerd, el-Furiku 'I-Liigaviyye, s. 56-57

1436 < Araf, 7/16; Hicr, 15/39

1937 §3d, 38/82

1438 Ornek olarak Hz. Adem ve Havva’nin yemini igin bkz. ‘Araf, 7/189; Hz. ibrahim’in yemini igin
bkz. Enbiy4a, 21/57; Hz. Salih ve kavminin yemini i¢in bkz. Neml, 27/49;Sihirbazlarin Firavun
iizerine yaptiklar1 yeminigin bkz. Su’ara, 26/44

1439 < Araf, 7/124; Taha, 20/71

1440 Fatr, 35/42
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kalamamislardir. Zira kisi yemin ettiginde Allah’1 soziine sahit tutarak, sézliniin
gecerliligine giic kazandirmis olur.'**? Bundan da anlasiliyor ki bir olgu olarak
yeminler, kiiltiirden kiiltiire, toplumdan topluma farklilik arzetse de her zam ve her
donemde biitiin toplumlarda bireyler ve toplumlar arasi iliskilerde giiven
olusturmanmn en etkili aract olmustur.**® Sozlii ve yazili olarak kullanilan
yeminlerde, yemin etmeyi gerektiren seyin 6nemini, séziin veya haberin dogruluk ve
kesinligini, herhangi bir iste 1srar ve kararliligi yahut muhatabi ikna etmeyi ve giiven
saglamayi, soz, hiikkiim ve benzeri bir seyin ispat veya inkarin1 veya yiizlesmeyi
gerektiren durumlarda insanlar, yemin i¢in sectikleri dini 6nemi biiyiik veya kiiltiirel
degeri yiiksek olan lafizlar1 vurgulu bir tonda, ikna edici bir tslupla ifade etme
geregi duymuslardir.1444

Kur’an’m ilk muhataplar1 olan Araplarin dilinde ve kiiltliriinde de yeminlerin
ayricalikli bir yerinin ve éneminin oldugu bilinmektedir. Yeminleri kutsal ifadeler
olarak kabul eden Araplar, onlar1 kendilerinin giivenilir olduklarina, samimiyetlerine
ve sOylediklerinin dogruluguna ve hakikatin ortaya ¢ikarmasinda énemli rol oynayan
delil olarak sik¢a kullanmislar, yemini takip eden ifadenin tartismasiz giivenilir veya
dogru olacagina hikkmetmislerdi. Diger taraftan sereflerine diiskiinliikleriyle taninan
Araplar, yeminleriyle hayatlarini, itibar ve haysiyetlerini ortaya koymus olurlardi.
Onlarin yeminleri bu sekilde algilamalarinin diger bir sebebi de putlari gibi en kutsal
saydiklar1 veya atalar1 gibi en ¢ok hiirmet duyduklar seyleri zikrederek yemin
etmeleridir. Bununla beraber onlarin yeminleri giinliik dilde dogruluk ve gergekligini
diisinmeden, konusmalarda normal siradan bir ifadeymis gibi kullandiklari da bir
gercektir. Ancak yine de bazilarinin, higbir kutsallik 6lgiistinii aklina getirmeden ve

bundan o6tiirii higbir sugluluk duygusuna kapilmadan konusmalarinda yemini

1441 Tevbe, 9/56, 62; Miicadele, 58/18

1442 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, |, 245

1443 Benzer bir yaklagim i¢in bkz.Turan, Abdiilbaki, Kur’dn-1 Kerim deki Yeminler (Aksamu -
Kur’dn), SUIF Dergisi, Y11:1986, Say1: 2, s. 97

1434 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Turan, Osman, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Bogazigi
Yaynlari, Istanbul, 2000, I, 51-52, 11, 178; Y1lmaz, Ejder, Modern Yargilama Hukukunda Yemin,
Yetkin Yayinlar1, Ankara, 1989, s. 30; Turan, Kur 'dn-1 Kerim de Yeminler, s. 97; Oztiirk, Nermin,
Ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban, SUIF Dergisi, Konya, 2002/bahar, Say1: XIII, s. 167-
169
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kullanmasi, yeminin glicindeki giiveni, Oziindeki inandiriciligt  ortadan
kaldirmamustir. 144

Islam dncesi Arap toplumunda son derece énemli olan yemin olgusunu Kur’an-
1 Kerim gormezlikten gelmemis, onlarin 6teden beri aligageldikleri iislubu muhafaza
etmis ve yeminler de bu iisluba uygun sekilde gelmistir. Diger taraftan Allah,
indirdigi ayetlerini ve delillerini bu tiirlii yeminlerle teyit etmis, bdylece onlarin
onemine ve kiymetine isarette bulunmus ve kadrini yiiceltmistir.!**® Bu sebeple
yeminin sézdeki etkili giicliyle ayetler lafiz ve mana agisindan takviye edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de 17 stire yeminle baslamis, daha baslangigta okuyucularin
dikkati ¢ekilmistir. Bunlardan bir stire melaikeye (ve’s-Saffat), iki stre feleke (ve’s-
Semai zati’l-Burlic, ve’s-Semai ve’t-Tarik), alt1 sire felegin levazimina (ve’n-Necmi,
ve’l-Fecri, ve’s-Semsi, ve’l-Leyli, ve’d-Duha, ve’l-Asri), iki sire havaya (ve’z-
Zariyati, ve’l-Miirselati), bir slre topraga (ve’t-Turi), bir sre nebata (ve’t-Tini), bir
stire hayvan-1 natika (ve’n-Nazi’ati) ve bir stre de hayvana (ve’l-‘Adiyati) aittir.**4’

Kur’an-1 Kerim’de Allah, yedi yerde kendi ismi ile yemin etmis,'** {i¢ yerde
de Hz. Peygamber’in yemin etmesini emretmistir.1**® Ayrica Allah bilinmesi gereken
iman esaslarina, bu baglamda bazen tevhide,'*® bazen Kur’an’al®! bazen

1452 yemin etmistir. 1453

Peygamber’in hak olduguna, bazen ceza, v’ad ve vaide

Kur’an’da Mekki strelerde kasemlerin daha ¢ok yer aldigi, bunda da bu
donemin cahiliye donemine yakin olmasimndan dolay1 Araplarin aligkin olduklari bu
metodu Kur’an’in korumak istemesinin etkili oldugu sdylenebilir. Ayrica Mekki
Strelerdeki yeminler istidlali/ispat edici yeminler olup, cogunlukla Allah’in

kudretine, sonsuz saltanatina ve bedi’i sanatina dikkatleri ceken’*** bir iislup 6zelligi

1445 Johs Pederson, Islam Ansiklopedisi, MEB, Istanbul, 1965, VIII, 374-377

1446 Johs Peterson, Isiam Ansiklopedisi, MEB, VIII, 374-378; Okic, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi
Meseleleri, s. 120-121;Cerrahoglu, Tefsir Usulii, S. 169

1447 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, $.169

1448 Nisa, 4/65; Ytnus, 10/53; Hicr, 15/92; Meryem, 19/68; Zariyat, 51/23; Tegabin, 64/7; Me’ aric,
70/40

1449 yinus, 10/53; Sebe’, 34/3; Tegablin, 64/7

1450 Saffat, 37/1-4

151 Yasin, 36/1-4; Zuhrdf, 43/1-3; Vaki’a, 56/75-77;

152 7arivat, 51/1-5; Tar, 52/1-8

1453 1bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi Alsami’l-Kur’dn, t’alik, Fevviz Ahmed Zemreli, Daru’l-
Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1994, s. 24-29

1% Turan, Kur’an-1 Kerim 'de Yeminler, s. 98
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tasidig1 goriiliir. Medeni Sirelerde ise daha cok miiminlerin denenecegine (ibtila),4>°

1456 1457

onlarin zafere ulasacaklarina, cihad edenlerin ilahi magfirete nail olacaklarina,
Ehl-i Kitap olan Yahidi ve Hiristiyanlarin inkéarlarina ve onlara muhalefet
edilmesine'“® dair yeminlere rastlanr.

Kasemin, haberi dogrulamak ve kuvvetlandirmek!*® veya nefsin bir seyi yapip
yapmamaya azmetmesi'*® diye yemin etmek oldugunu daha 6nce zikretmistik.
Yemin ise soziin iki tarafindan birini (yapmak veya terketmek, dogru veya yanlis
diye) Allah’in adin1 anmak saretiyle kuvvetlendirmek!4%! seklinde tanimlanmustir. Bu
tanimda gecen Kuvvetlendirme bazen normal olarak (<~ -a-d) gibi fiillerle, fiilerin
zikredilmedigi durumlarda da (< - <« -3) gibi yemin ifade eden harflerle yapilmistir.
Bunlardan < harfi hem kasem fiilerini miiteaddi yaparak!*®? onlarla birlikte,
(@Qbﬁij- Al &53’%)1463 seklinde, hem de kasem fiilerinin hazfedildigi ve Lafza-i
celal’in agikca zikredilmedigi yerlerde (*465alijed 1464 i 2f L) seklinde, < harfi,
vav harfinden bedel, 494G geklinde Lafza-i celal’in basinda'#®” ve s harfi de L,
A3 LH5 - lldl Gy 3 -elldl seklinde!®®®  pek gok yerde gelmistir.2*®® Kasemin
cevabinda ise (J -¥ -L -3)) gibi harfler gelmistir. Buna gére bir yemin ciimlesinde
yemin fiili veya yemin harfi, muksemiin bih: Kendisi ile yemin edilen varlik — ki bu,
Allah safz1 veya onun yerine gegen lafizlardan olusur- ve muksemiin aleyh: Uzerine
yemin edilen yeminin cevabi olup bu da ya isim ciimlesi veya fiil climlesi olarak
gelir ve baginda da yukarida zikredilen harflerden birisi gelir.

Yeminler, agik veya kapali yeminler diye iki kisma ayrilmistir. Agik
yeminlerde ya yemin harfi veya yemin fiili yahut yemin harfi ile birlikte yemin fiili,

kapali yeminlerde ise yemin ciimlesi hazfedilip sadece cevap ctimlesi bulunur. Bu

1455 Bakara, 2/155; Al-i Imran, 3/186; Maide, 5/94; Muhammed, 47/31

1456 Al-j imran, 3/152; Tevbe, 9/25; Hacc, 22/40, 60; Nir, 24/55; Fetih, 48/18

1457 Al-i imran, 3/157, 158, 195; Hacc, 22/58-59

1458 Bakara, 2/120, 145; Maide, 5/17, 72,73,82

1459 E7-Zerkesi, el-Burhan, 111, 40; es-Suyati, el-Itkdn, 11, 169

1460 |-Kattan, Mebdhis, 291; Kilig, Sadik, Yemin Olsun ki, Thtar Yayincilik, Istanbul, 1996, s.9;
1461 E|-Ciircani, et-T arifdt, s. 259

1462 {bn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn fi Aksami’l-Kur’an, s. 7

1463 En*am. 6/109; Nir, 24/53; Tevbe, 9/ 56, 62, 74

1464 < Araf, 7/16; Hicr, 15/39

1465 Gad, 38/82

1466 yysuf, 12/ 73, 85, 91; Enbiya, 21/57

1467 Ebussudd, 1V, 326

1468 Ornek olarak bkz. Buric, 85/1;Zariyat, 51/23; Hicr, 15/92; En’am, 6/23

1469 E7-Zerkest, el-Burhan, 111, 43; es-Suyti, el-Itkdn, 11, 170; Kattan, Mebdhis, 291
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durumda s6z konusu ciimlenin yemin ciimlesi oldugu, ciimlenin baginda bulunan ldm
(J) harfinden veya manadan bilinir.}4® Bu /dm harfi de ya kad (=) harfine bitisik
olarak (rie3all (& ) a5 ayetindeki#™ gibi (a3) veya e Gpaalaall gl s f&5iulg
1472 gvetinde oldugu gibi sonunda te’kid ntinu bulunan muzari fiilinin baginda (333 55)
seklinde yahut sart edatina bitisik olarak (oLiad i |38 & (0)1473 yetindeki gibi (&)
seklinde gelir.

Genel olarak Aksamu’l-Kur’an ile ilgili bu malumati aktardiktan sonra
Aksamu’l-Kur’an’in  Ebussuid Tefsirine nasil yansitildgini ve bu konuya
Ebussuid’un nasil yaklastigin1 ele almak istiyoruz. Ciinkii daha &nce de ifade
edildigi gibi o, tefsirinde dil bilimsel konulara genigce yer veren bir miifessirdir.
Dolayistyla o’nun bu konu ile ilgili kavramlara ve dil bilimsel izahlara yer
vermemesi diisiiniilemez. Ornegin o, hazfedilen yemin lafizlarii, mahzuf kesem
fiillerini,}*’* kasemin cevabini, kasem harfini,}*”® sartla kasemin bir arada gelmesi
durumunda cevabin hangisine ait olacagini,**’® kasem, muksemiin bih ve muksemun
aleyhi'¥”  zikretmis, 1478(&d«sl) ayetindeki yemin kalibini, Allah tarafindan Hz.
Peygambr’in veya melekler tarafindan HZ. Lut’un hayatina yapilmis bir yemin diye
acikladiktan sonra, 479 and & jeal a8l 5 geklinde, *8(u5 ) J8) Ayetindeki yemin
kalibini da M84als andll (3 aad Jae ¥l Gis s (e ) “G, cevap harflerinden px
anlaminda olup, yemin i¢in 6zel olarak kullanilir” seklinde tefsir ederek Aksamu’l-
Kur’dn terimlerini kullanmis ve yeri geldikce gerekli aciklamalar1 yapmuistir.
Ulimu’l-Kur’an’in diger konularinda oldugu gibi bu konuda da o, Aksamu’l-

Kur’an’m Kur’4n Ilimlerinden olup olmadigina dair bir ifadeye yer vermemistir.

1470 Bkz, es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 170; Kattan, Mebdhis, 293-294

1471 Fetih, 78/ 18

1472 Muhammed, 47/31

1473 Y 3sin, 36/18

1474 Ornek olarak bkz. Ebussuid, 1, 138 (paseeds 3 &b 5 2x), 161 (il a8 il 5 (51 el p305); 11, 141( 2oty
Oskd g () gl s D)y VI 121 (hsad iy () g o )

1475 Ebussuid, 1V, 326; VI, 82 (¥l ;e Jib a3 slsh o Job sl JooV1 sy oL £ 3)

1476Ornek olarak bkz. Ebussuid, IV, 211; V, 43; VIL, 73

477 Ebussudd, VII, 133

1478 Hicr, 15/72

1479 Ebussudd, V, 98

1480 yiinus, 10/ 53
1481 Epussudd, 1V, 173
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Biz Ebussutid’un Aksamu’l-Kur’an’a yaklasimi bagligi altinda, onun
Aksamu’l-Kur’an Ilmi’nin muksem, muksemiin bih ve muksemiin aleyh gibi temel
kavramlarmi ve bu kavramlarin birbiri ile olan miinasebetini nasil kurdugunu ele
alacagiz.

Ebussuid, Aksamu’l-Kur’an’in temel kavramlarint hem dilbilimi (nahiv), hem
de edebi (‘icaz ve belagat) yonden incelemis, “Allah ni¢in yemin etmistir? Allah
nelere yenim etmistir? (Muksemiin bih olarak neler, ni¢in segilmistir?) ve Allah’in
yemin etmedeki maksadi nedir? (Muksemiin aleyh olarak hangi konulara
deginilmistir?) gibi sorulara da bu baglamda cevaplar aramistir.

Ebussutid, Kur’an’da kasem ifade eden kelimeleri, 4sss Hlae clld e s 35l
X5 2D (538 4 Gaadly calall “Yemin kuvvet anlamindadir. Yeminin bu sekilde
isimlendirilmesi, sozii kuvvetlendirdigi ve pekistirdigi igindir,”28? ekseninde tefsir
ettigi goriilmektedir. Zira o’na gore bir seye yemin etmek, o seyi yemin ciimlesinin
mefhumunun gergekligine sahit gdstermek ve siiblitunu takviye etmektir. 14

Kur’an-1 Kerim’de cahiliye Araplar1 hakli haksiz, yalan yanlis demeden
durmadan yemin etmekle!8* ve yeminlerini yapmalar1 gereken iyilikleri yapmaya
engel kilmakla kmanmislardir.*® Ciinkii miisrikler, istedikleri mucizeyi getirmsi
halinde Hz. Peygambere iman edeceklerine dair takiyye yollu yaptiklar

- 1486

yeminlerinden 6tiirii,’*8® miinafiklar yalan yere,**®” Islamiyeti icten kabul etmedikleri

halde Miisliman olduklarma dair yeminlerinden,'*® yeminlerini kalkan olarak

kullanarak Allah yolundan alikoymalarindan,'*® yeminlerinde durmayip ahde vefa
gostermediklerinden,’¥®®  savasa  katilacaklarma  yemin  ettikleri  halde
1491

1492 ve

katilmamalarindan, miiminlerle alay etmek i¢in yaptiklart yeminlerden

ahireti,*® ¢ldiikten sonra dirilmeyi inkar etmek iginyaptiklar1 yeminlerden%*

1482 Epussutd, VII, 214

1483 Ebussufd, VII, 174

1484 Kalem, 68/10

1485 Ebussudd, 1, 265, 1X,18
148 Bkz. En’am, 6/109

1487 Bkz. Nar, 24/53

1488 B, Made, 5/53; Nr, 24/53
1489 Miicadele, 58/16

1490 Bkz. Fatir, 35/42

1491 Bkz. Nar, 24/53

1492 Bkz. “Araf 7/49

1498 Bkz. Fatir, 35/42
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dolayr kinanmiglardir. Bundan da anlasiliyor ki kotiiye kullanilmak siretiyle
insanlar1 aldatmanin araci haline getirilen ve bdylece gercek amacindan saptirilmis
olan yemin olgusu, yeniden sozdeki hakikati vurgulamanin en etkili vasitasi haline
getirilerek asil mecrasina dondiiriilmek istenmistir. Buna, Maide Stresi’in 106.
Ayetinde s6z konusu edilen, gurbette 6lmek iizere olan bir kimsenin, lmeden 6nce
vasiyette bulundugu kisilerin, vasiyet edilen seyleri mirasgilara ulastirdiktan sonra,
mirasgilarin onlardan siiphelenerek haklarinda dava agmalari durumunda o kisilere
yemin ettirilmesi**® sirasinda kullanilan lafizlar 6rnek olarak zikredilebilir. Bu
durumda onlara nasil yemin ettirilecegi ile ilgili Ebussuid’un soylediklerini, genis
dilbilimsel tefsirini bir kenara birakarak su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

Eger varisler, sahidlerin hiyanetinden veya terekeden bir seyler asirdiklarindan
stiphe ederlerse, onlar1 (ikindi) namaz(indan) sonra alikoyun ve Allah’a, “-akraba
bile olsa- yalan yere yemin etmeyecegiz, Allah isminin veya yeminin hiirmetini
cigneyip yok etmeyecek ve diinya malini isteyerek kendimiz i¢in her hangi bir
karsilik almayacagiz, diye yemin ettirin. Ayette L 4 s i% Y ciimlesi yeminin
cevabi olarak gelmistir. Jlall Ja¥ (wdlS &L cilai ¥ i Yani mal icin yalan yere Allah’a
yemin etmeyecegiz,1*% demektir. Bu agiklamalariyla Ebussutid, ozellikle diinyalik
bir bedel karsiliginda yalan yere yemin edilmesini, Allah ismi ile yapilan yeminin
hiirmetinin yalan yeminle ¢ignenmesini, yalan yeminin gergegin tahrif edilmesine ve
gizlenmesine alet edilmesini kinayan bir ifade bigimi gelistirerek, yemini asil
mecrasindan saptiran temel sebeplere isaret etmistir.

Ebussuid muksemiin bih {izerinde durmus ve su ince ayrintilara dikkat
cekmistir:

1- HurGf-u mukatta’anin yemine tahsis edilmesini, bu, heca harfleriyle Allah’in
yaptigr bir kasemdir. Cilinkii heca harfleri, biitiin liigatlarin asli, Allah katindan
indirilen kitaplarin ana malzemesi ve Allah’in yiice isimlerinin temeli olma serefini
haizdir,}*%” seklinde bu harflerle yemin edilmesinin illetini aciklayan goriise taz’if
siygasi olan kil lafz1 ile yerveren Ebussutd, daha sonra bu harflerin ‘irabina iliskin

goriislere yer verirken, tekrar kasem durumuna gore bu harflerin alacagi son

1494 Bkz. Nahl, 16/38
14% Bkz. Maide, 106-107
14% Ebussuid, 111, 106
1497 Ebussuid, 1, 30
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harekeye temas etmistir.24%® Ayni sekilde Ya-sin,***° Sad,®% Ha-mim,** Kaf!*%? ve
Nin**%da da bu harflerin 6ncesinde gizli bir kasemin olabilecegine isaret etmistir.
2- Kur’an’in muksemiin bihe tahsis edilmesini de Ebussutid soyle agiklamistir:
Kur’an ile yapilan yeminlerde, Kur’an’imn muksemun bihe (kendisi ile yemin
edilmeye) tahsis edilmesi sonra da hakim vasfiyla vasiflandiriimasi, Kur’an’in
saninin yiiceligini vurgulamak, bir de su gercege dikkat ¢ekmek i¢indir: Kur’an bedii
hikmetleri i¢inde toplayan mucize nazmiyla Hz. Peygamber’in Allah tarafindan
gonderildigine sahitlik ettigi gibi, bu yemin cihetiyle de ona sahitlik etmektedir. Zira
bir seye yemin etmek demek, onu yemin climlesinin methumunun gergekligine sahit
gostermek ve siibutunu (kesinligini) takviye etmektir. Boylece bu yemin ona sahit ve
kesin delil olur.®®* Yine Ebussuiid buna benzer bir agiklamay1 da Sad Stresinde
yapmis, Kur’dn’in kendisi ile meydan okunan bir mucize olmasindan dolay1
muksemiin bih (kendisi ile yemin edilen) olmaya, emirleri yerine getirilmeye,
kendisine tazim edilmeye layik olduguna dikkat ¢ekmistir.1®® Zuhraf®% Siresinde
de o, “Allah-u Teala’nin, Kur’an’in kendi katindaki kadr-ii kiymetinin ne kadar yiice
olduguna yine Kur’an’la yemin etmesinde emsalsiz bir fasdhat vardir. Yine bu
yeminle suna da dikkat c¢ekilmek istenmistir: Kur’an’in san1 dyle yiicedir ki, bu
yiiceligi 1spat i¢in baska bir seyle yemin etmek stretiyle sahit getirmeye ihtiyaci
yoktur. Bilakis Kur’an, ‘icazi yoniinden oldugu gibi kendisiyle yemin edilmesi
yoniinden de buna sahitlik etmeye bizatihi kafidir. Yine bu kasemde Kur’an’in
zikrinin gegtigi yerde, kendisiyle yemin edilmeye layik ondan baska bir seyin
oldugunu akla getirmemek gerektigine de bir isaret vardir,” diyerek Kur’an’in
muksemiin bih olmasini agiklamistir. Kaf Siresinde ise 0, mecid olan Kur’an’a (
mecd ve serefinin Onceki semavi kitaplardan daha yiiksek olmasina yahut c¢ok

litufkar olan Allah’in kelami olmasina yahut Kur’an’in manalarin1 anlayip onunla

1498 Ebussudd, 1, 32

149 Ebussufd, VII, 174

1500 Ebussufid, VII, 226

1501 HA-mim ile Zuhr(f ve Duhan Streleri kast edilmistir. Bu stirelerde huriifu mukatta’anin yemin
olarak kullanilmasu ile ilgili agiklamalar i¢in bkz. Ebussufid, VIII, 64

1502 Ebussutid, VIII, 135

1503 Ebussuid, IX, 16

1504 Ebussutid, VIL, 174

1505 Ebussutid, VII, 227

1508 Zuhrif, 43/1-3: “Ha-Mim, apacik Kitaba andolsun ki, Biz onu diisiiniip anlayasiniz diye Arapca
bir kitap yaptik”
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amel edenlerin san ve sereflerinin yiiksek olacagina) yemin olsun ki insanlar
uyarman i¢in onu sana indirdik, seklinde Kur’an’in muksemiin bih olmasinin
Onemini vurgulayan bir mana iizerinde durmus, yeminin cevabinin mukadder
olduguna da dikkat ¢ekmistir.?>0’

3- Ld uksimu formuyla yapilan yeminlerde, nefiy ldmini kasem fiilinin bagina
getirerek yemin etmek olduk¢a yaygin idi. Bunun faydasi ise kasemi daha da
pekistirmektir.'>%® /4 te’kid i¢in gelen zaidedir. Yahut a4 U5 “ben yemin ederim ki”
demek olup, miibtedd olan W hazfedilmis, miibtedanin lamindaki fetha da isb’a
edilmistir. ~43 geklinde okuyanlarn®® kiraatleri de bunu desteklemektedir.!5%
Veya feld, muksemiin aleyhe muhalif olan sozii reddetmektir. Ancak, “yemin etmeye
ihtiyag birakmayacak kadar agik olan duruma yemin etmiyorum” denilmesi gibi bir
mananin anlagilmasina, muksemiin bihin tayin edilmis ve saninin yiiceltilmis olmasi
izin vermez.®! Burada Ebussufid kasemin basinda gelen /g (¥)’nin manay1 te’kid
etmek icin zaide olarak geldigini, nefly i¢in olmadigini, muksemiin bihin belirli
olmasinin bunun bu sekilde anlagilmasina engel oldugunu vurgulamistir. Bunun yan
sira kiraatteki uygulamayi da delil olarak zikrederek sl U3 dan ~45 ya, ondan da

eﬁi 3 seklinde okunmus olabilecegine dair goriisii de kabul etmistir.

Ebussulid ozellikle Kiyame Saresi’nde yeminle cevabi (muksemiin aleyh)
arasindaki miinasebeti aciklarken, “yeniden dirilisin ger¢eklesecegi kiyamet giinii ile
yemin edilmesinde, miikkemmel bir belagat/edebi letafet (cezalet) vardir,”**? diyerek
muksemiin bih olan kiyametle muksemiin aleyh olan “o kesinlikle diriltilecektir”

arasinda son derece giizel ve edebi bir bagin olduguna dikkat ¢ekmistir.

Ebussutid, Beled Stresi’nde de yeminle cevabi arasindaki miinasebete, kendine
0zgl su agiklama ile deginmistir: “Allah, Beled-i Haram’a (kutsal Mekke sehrine) ve
onun lizerine atfedilen (valid vema veled) ile yemin ediyor ki, insan zorluklar

karsilamak ve mesakkatlere gogiis germekle miibteld olarak yaratilmistir. Burada

1507 Ebussudd, VIII, 135

1508 Ebussutid, IX, 64

1509 fbn Kesir (120/737)’in iki ravisi Bezzi (250/864) ve Kunbiil (291/903)iin kiraatidir. Bkz. Alasi,
XXV, 136.

1510 Isb’a: Doyurmak demektir. Isb’a ile olumak demek, fethada elif, dammede vav, kesrada ya
varmis gibi normal hareke telaffuzundan biraz fazla harekeyi esneterek okumaktir.

1511 Ebussuad, VIIL, 201; IX, 29

1512 Ebussutd, IX, 64-65

306



kasemle cevabi arasina “sen bu beldede yagamaktasin ara ciimlesinin gelmesi, o’nun
burada yasamasi sebebiyle bu sehre yemin edilmekle sehrin tazimine sebep kilindigi
icin ya Hz. Peygamber’in serefini yiiceltmek veya “beraatii’l-istihlal”*®*® kaidesine
gore giiclikklerin bir kismin1 zikretmekle Oncelikle cevabin muhtevasinin
gerceklesecegine dikkat ¢ekmek ve Hz. Peygamberin kadrinin bu kadar yiice ve
hiirmetinin bu denli biiyiik oldugunu ag¢iklamak veya Hz. Peygamberi, fetih v’adiyle
teselli etmek igindir.’®'* Burada da goriildiigii gibi o, kendisine yemin edilen Mekke
sehri ile kasemin cevabi olan “insanin mesakketler i¢ginde yaratilmasi” arasindaki
miinasebeti, Mekke sehri ile Hz. Peygamber’in bu beldede caktigi sikintilari

“beraatli’l-istihlal” diye isimlendirilen edebi sanatla agiklamistir.

4- Ebussulid, hem muksemiin bihi hem de muksemiinaleyhi birlikte ele almis ve
aralarindaki miinasebeti agiklamistir. Biz bu agiklamalara 6rnek olarak onun, Zariyat,
Tar, Mirselat, Nazi’at, ‘Adiyﬁt, Necm, Buriic, Tarik, Sems ve Duha sirelerinin ilk
ayetlerinde muksemiinbih ve muksemiinaleyh arasindaki miinasebeti vurgulayan
ifadelerine yer verecegiz.

“Tozu dumana katip savuranlara, agwr yiik tastyanlara, kolayca akip gidenlere,
isi boliistiirenlere yemin olsun ki, size v'adedilen kesinlikle dogrudur ve din (ceza ve
miikdfat giinii) muhakkak vuku bulacaktir.”®™® Buradaki “tozu dumana katip
savuranlar” topragi ve diger maddeleri savuran riizgarlar; “agwr yiik tasiyanlar”
yagmur tastyan bulutlar veya yagmur ytiklii bulutlar1 tasiyan riizgarlar; “kolayca akip
gidenler” denizde yiizen gemiler veya esintinin oldugu yerlerde riizgarin esmesi
yahut havada riizgarin siiriiklemesiyle bulutlarin yilizer gibi hareket etmesi veya
yildizlarin yoriingelerinde akip gider gibi hareket etmesi; “isi bolistiirenler”
yagmurlari, riziklar1 ve benzeri igleri boliistiiren melekler veya Allah’mn, kullarin
riziklarini taksime vasita kildigi bulutlar diye tefsir edilmistir. Aslinda iinvanlarin
degismesi, zatin degismesi yerine konularak bunlarin hepsi ile riizgarlerin kast
edilmis olmasi caizdir. Zira riizgarlar savurulacaklar1 savurdugu gibi, bulutlar1 da

hareket ettirir, tasir ve riizgar sayesinde bulutlar havada kolayca akip gider. Boylece

1513 Bera atii’l-istihlal: Manzim veya mens{r bir eserde konuya ugun tabirlerle soze baglamaktir. Buna
hiisn-ii ibtida adida verilir. Bkz. Olgun, Edebiyat Liigati, s. 13

1514 Ebussudid, 1X, 149

1515 Zariyat, 51/1-6
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cesitli bolgelere yagmur yiikli bulutlarin dagitilmasiyla yagmurlar dagitilmis olur.
Burada eger muksemiinbiha olan isler muhtelif zatlara hamledilecek olursa, 0 zaman
arada gelen fa harfi, islerin birbirinden farkli olmasi itibariyle kudretin kemaline
delalet etmesi i¢in yeminin tertibi i¢indir, baska bir sey icin degilir. Dolayisiyla o,
mutad esen riizgardan kaynaklanan seylerin tertibi igindir. Zira mutad esen riizgarlar
buharlar1 atmosfere yayar ve orada da bir buluta dontisiir, sonra yine riizgarla
siiriiklenerek emredilen yere gotiiriiliir ve yagmurlar bu sekilde taksim edilmis olur.
Burada muksemiinbiha olan riizgarlar ve bu riizgarlarla yapilan isler ilahi kudretin
kemaline delalet etmektedir. Bundan sonra gelen “size v’adedilen kesinlikle
dogrudur ve din (ceza ve miikdfat giinii) muhakkak vuku bulacaktir.” Ayeti yeminin
cevabidir. Mezkiir islerin kendileriyle yemin edilmeye (muksemiinbihd) tahsis
edilmesinde yeminin cevabt (muksemiinaleyha) olan cilimlenin muhtevasinin
gerceklesecegine dair yeminlerin sahitligine de bir isaret vardir. Soyleki, kendisine
yemin edilen birbirinden farkli harika isler, elbette tabiatin muktezasindandir
(doganin bir geregidir). Iste bu harika isleri kim yapmaya gii¢ yetiriyorsa, dldiikten
sonra vadedilen diriltmeye de giic yetirecek olan O’dur.’®® Goriildiigi gibi
Ebussutid, muksemiin bih olan (riizgar, bulut, gemiler, melekler gibi) varliklar
yoluyla dogada meydana gelen harika isleri yapmaya gii¢ yetiren kudret sahibinin,
muksemiinaleyh (yeminin cevabi) olan ciimlede vurgulanan yeniden diriltmeyi de
yapmaya kadir oldugunu belirterek, muksemiinbih ile muksemiinaleyh arasindaki
miinasebeti ortaya koymustur.

“Tur’a, yayvan ince deri tizerine satir satir yazilmis Kitaba, Beyt-i M amiira,
viikseltilmis tavana dolu veya kaynatilandenize yemin olsun ki, Rabinin azabt vuku
bulacaktir.”*>*" Bu ayette Hz. Musa’nin Allah’in kelamina mazhar oldugu Tir-i
Sina’ya, Kur’an’a veya Hz. Musa’ya verilen Levhalara, iizerine yazi yazilacak
nesnelere, Ka’be’ye veya Durah denilen meleklerin dordiincii kat semada g¢okca
ziyaret ettikleri Beyt-i M’amir’a, Goklere, okyanusa veya biitiin denizlere yemin
edilmisti. Ayette bunlarin  yemine tahsis edilmesi, Allah’in kudretinin
biiyiikliigiinden, ilminin ve hikmetinin kemalinden kaynaklanan muazzam varliklar

olmalarindan dolayidir. Yine Allah’in, kullarmin yaptiklarii biitiin tafsilatiyla

1516 Ebussutid, VIII, 146
1507 Tgr, 52/1-7
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kusatip zapt ettigine delil ve Allah’in verdigi biitiin haberlerin ve muksemiinaleyha
ciimlesi ile verilen haberin de dogru olduguna sahitlik etmektedir.'®® Burada da
Ebussuid, muksemiinbih olan varliklarin Allah’in Kudretinin biiyiikliigiine, Ilim ve
Hikmetinin kemaline delil olduklarini, Ilim, Kudret ve Hikmetle muttasif olan
Allah’in kullarinin biitiin yaptiklarint ince ayrintilariyla hem bildigini hem de
kaydettirdigini, bu sebeple O’nun haber verdigi her seyin dogru olacagini, burada
yeminin cevabinda (muksemiinaleyh) haber verilen durumunda mutlaka vuku
bulacagini sdyleyerek, muksemiinbih ile muksemiin aleyh arasindaki miinasebeti
aciklamistir.

“Birbiri ardinca iyilikle gonderilenlere, firtina gibi asip savuranlara, yaydik¢a
vayanlara, hak ile batili birbirinden iyice ayiranlara, Allah’a yonelenleri uyarmatk,
kétiileri sakindirmak icin ogiit telkin edenlere yemin olsun ki, size v’adolunan sey
gerceklesecektir.”*®'® Bu ayetlerin metninde ilahi hiikiimleri yaymak, ruhlar1 vahiy
ile diriltmek, hak ile batili birbirinden iyice ayirmak hususlariin, peygamberlere
vahiy getirmekten once zikredilmesi, asil gayenin bunlar oldugunu ve bunlara son
derece itina gosterilmesi gerektigini bildirmek i¢indir. Yahut mezklr vasiflarin her
birinin miistakil olarak o vasiflari tasiyan meleklerin tazimine ve kendilerine yemin
edimeye (muksemiinbihinne) layik olduklarini gostermek igindir. Eger bunlarin
getirilmesi gergeklesme sirasina gore olursa, ancak ozaman zikredilmeye miistehak
olduklar i¢in ilkanin, nesrin ve farkin tamamimnin bu t’azim ve yemini mucip
olduklar1 anlasilabilir. (iste bunlarin gercekliginde nasil siiphe edilmemesi gerekirse, )
kasemin cevabi1 olarak gelen (muksemiinaleyh) ciimlede bildirilen, gelecegi
vadedilen kiyamet de siiphesiz olacaktir.®° Ebussulid aym sekilde Nazi’at
Stresi’nin ilk bes ayetinde mutlak olarak Allah’in ruhlar1 bedenlardan alan meleklere
yemin ettigini vurgulamistir. Daha sonra bu yeminin cevabimin (muksemiinaleyh) ise
muksemiinbihin makablinin isareti, kiyamet ahvalini anlatan ma b’adinin delaletine
gore mahzuf “le tib astinnelkesinlikle diriltileceksiniz” climlesi oldugunu soylemis,
“ruhlar1 alma ve onlarin islerini tedbir etme vazifesini iistlenen meleklerle yemin

etmek, muksemiinaleyhin de bu gibi isler kabilinden olacagini gosterir. Dolayisiyla

1518 Ebussutd, VIII, 155
1519 Miirselat, 77/1-7
1520 Ebussuid, IX, 76-77
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bunda da gizli olmayan/apacik edebi bir giizellik vardir,1®?

ifadesiyle de
muksemiinbih ile muksemiinaley arasindaki miinasebette miikemmel bir edebi
giizelligin olduguna dikkat ¢ekmistir. Yine Ebussuid ‘Adiyat Sdaresi’nin ilk bes
ayetini tefsir ederken yukarida orneklerini arzettigimiz tisluba benzer bir yol takip
etmistir. S6z konusu ayetlerde Allah, sabah vaktinde diigmana tozu dumana katarak,
tirnaklarindan kivileimlar ¢ikararak baskin yapan gazilerin atlarima yemin etmis,
“insan Rabbine karsi ¢ok nankordiir” ayetinin yeminin cevabi oldugunu®?
vurgulamistir. Burada Ebussuld, gazilerin atlarinin yemine tahsis edilmesinde

(muksemiinbih) ziyAdesiyle berd’at sanat1®%

vardir, diyerek muksemiinbih ile
muksemiinaleyh arasindaki miinasebeti, Hz. Peygamber’in Miinzir b. Amr el-Ensari
komutasinda Kinane ogullarindan bazi kabileler iizerine bir miifreze gonderip de bir
ay kadar onlardan haber alamamasi {lizerine miinafiklarin “onlar oldiiriildiiler” diye
yalan haberler yaymalari iizerine bu slrenin nazil olduguna isaretle soyle
aciklamistir:  “Ayette sanki soyle denilmek istenmistir: Miinafiklar, efendileri
hakkinda ortaya attiklar1 yalan haberleri yayarken, sunu sunu yapan gazilerin atlarina
yemin ederim ki, o yalan haberleri yayanlar nankérliikte ¢ok ileri gitmislerdir.”5%4
Yukaridaki ayetlerde riizgarlar ve riizgarlarla olan igler, ilahi kelamin tecelli
ettigi Tar dagy, ilahi keldmin yazili ifadesi olan kutsal kitab, Beyt-i M’amir, gokylizii
ve denizler, Allah’in emirlerini yeryiiziine c¢esitli sekillerde ulastiran ve
peygamberlere vahyi ilka eden melekler, kafirlerin ve mii’minlerin canlarini ayr1 ayri
muamele ile alan ve bir takim isleri diizenleyip idare eden melekler ve diismana
baskin yapan gazilerin atlar1 yemine tahsis edilmistir. Ebussuid, muksemiinbih olan
bu varliklarla yapilan yeminlerde ilahi kudret ve ‘azamet vurgusuna dikkat ¢ekerek
muhataplarin  korkutuldugunu ve muksemiinaleyh olan cevap ciimleleriyle de
kiyametin kopacagi, 6ldiikten sonra dirilmenin olacagi, miikafat ve cezanin kesinlikle
gerceklesecegi haber verilerek uyarildigi tizerinde durmus, yeminle cevabi arasindaki
miinasebeti edebi inceliklerine de dikkat cekerek agiklamustir. Ancak ‘Adiyat

Stiresi’nde ise muksemiinbih ve muksemiinaley degismis, gazilerin diigmana baskin

sirasinda atlarinin korku salan vasiflartyla yemin edilerek, insanin nankdrliigliniin

1521 Ebussufd, IX, 93

1522 < Adiyat, 100/1-5

1523 Bera’atii’l-istihlal sanatinin agiklamasi i¢in 2064 no’lu dipnota bkz.
1524 Ebussufd, 1X, 177-178
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vurgulanmasini Ebussulid, strenin sebeb-i niizli ile agiklarken buradaki edebi
anlatima da dikkat ¢ekmistir.

Ebussutid, Kur’an’da bazi stirelerin basinda yildiza, gokyiiziine, yeryiiziine ve
gokyiiziindeki yildizlara, burglara, giinese, aye, geceye, giindiize, sabaha, kusluk
vaktine ve asr/ikindi vaktine yemin edilmesini agiklarken, bu yeminlerde de ilahi
kudret ve ‘azamet vurgusu yapmis, miiksemiinbih ile musemiinaleyh arasindaki
miinasebet iizerinde durmustur. Biz de onun bu aciklamalarindan birka¢ 6rnek
zikretmekle yetinecegiz.

“Battigi zaman yildiza andolsun ki, arkadasiniz sapitmadi ve azitmadi*>%
Ebussutd bu ayette muksemiinbih olan “necm” kelimesini onc Siireyya yildiz1 veya
biitiin yildizlar, daha sonra da Kur’an’in parca parca indirilen boliimleri olarak tefsir
etmis, muksemiinaleyh olan “arkadasiniz sapitmadi ve azitmadr” ciimlesinin her ikisi
ile miinasebetini su sekilde izah etmistir: Hz. Peygamber’in sapitmak ve azitmak
sdibesinden miinezzeh olduguna bu sekilde (yildiza) yemin edilmesinde gayet
yerinde, ¢ok ustaca ve hayret uyandiracak derecede miikemmel bir ifade sanati
vardir. Zira diinyadaki yollar1 yolcular yildizlarla bulmaktadirlar. O zaman sanki
sOyle denilmis olur: Yolcunun kendisi ile dogru yolu buldugu yildiza andolsun ki,
sizin arkadasimiz ahiret yolu olan hak yoldan asla sapmamis, batila da asla
inanmamigtir. O dosdogru hidayet ve riisd yolundadir. Eger Kur’an’in bdliimleri
manasma alinacak olursa, o zaman da bu yemin Kur’dn’in saninin yiiceligine
isarettir. Buna gore buradaki yemin, Hz. Peygamber’in hidayet ve riisdiiniin yegane
sebebinin Kur’an olduguna dikkat cekmistir. Yani dinin ve hakkin yoluna
ulastirmada yegéane rehber olan Kur’an’a andolsun ki, Muhammed (AS) o yoldan
asla sapmamis ve azitmamustir.”**?® Burada Ebussufid, Hz. Peygamber hakkindaki
saibeli sOylentileri sona erdirip, o’nun dosdogru hak yol iizere oldugunu anlatmak
icin yildiza yemin edilmesini ¢ok mahirdne ve miikemmel olarak nitelemis, adeta
ondaki edebi ifade sanatini anlatmaya kelime bulamamugtir.

“Burc¢lart olan semdya, v’adedilen o giine, sdhitlik edene ve edilene andolsun

ki, kahrolsun tutusturulmus ates hendeginin sahipleri”*>*" Ebussuiid bu Ayetin

1525 Necm, 53/1-2
1526 Ebussutd, IX, 162
1527 Buric, 85/1-5
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tefsirinde burglari, yevm-i mev’du, sahid ve meshiidu agikladiktan sonra yeninin
cevabi ile ilgili (J8 281 - Jidl) diyen iki goriise kil lafzi ile yer vermis, en zahir goriise
gore beddua ifade eden bu ciimlenin cevabinin mahzuf oldugunu sdyleyerek ayete su
sekilde bir anlam vermistir: Sunlara yemin ederim ki onlar, yani Mekke kafirleri tipki
hendek ashabinin lanetlendigi kibi lanetlenmislerdir.1®?

“Goge ve Tarik’a(gece gelene) andolsun. Sen o Tarik’in (gece gelenin) ne
oldugunu nereden bileceksin? O karanligr delen yildizdir. Hi¢bir nefis yoktur ki,
iizerinde bir gozetleyicisi olmasin”**?° Burada muksemiinbih gok ve 15181 ile gece
karanligin1 delen Tarik yildizidir. Muksemiinaleyh ise, “Hi¢chir nefis yoktur ki,
tizerinde bir gozetleyicisi olmasin” ayetidir. Aradaki climleler ise, ‘itirdzi/ara
cimleler olup, muksemiinbihin buyiikligini tekid etmektedir. Bu da
muksemiinaleyh ciimlesinin mefhumunun tekidini gerektirir. %%

“Fecre andolsu. O on geceye de andolsun. Cifte de teke de andolsun ge¢tigi
zaman geceye de andolsun ki, akil sahipleri icin bunda bir yemin yok mudur?”1>3! Bu
ayetletde sabahin ilk aydinligindan baslamak iizere Zilhiccenin on giiniine, tek olsun
cift olsun biitii her seye veya bu gecelerin tek ve ¢ift olanina, kudretin kemaline ve
nimetin bolluguna agikca delalet etmesinden dolay1 gegip gittigi zaman genel olarak
geceye yemin edilmis, yemin edilen seylerin biiyiikliigi ve akil sahibi kimselerin
bunlarin tazime layik seyler olduklarini daha da kuvvetlendirmek ve vurgulamak,
bunlarla yapilan yeminlerin gegerli yeminler, haberlerin de te’kit edilmeye layik
haberler olduguna dikkat ¢ekmek i¢in “akil sahipleri icin bunda bir yemin yok
mudur?” ayetiyle yeminin konusu olan seyler bir kez daha tekit edilmistir.
Muksemiinaleyh olan yeminin cevabi ise mahzuf olan (il “kesinlikle azaba
carptirilacaklar” ciimlesi olup ondan sonra gelen Ayette buna isaret etmektedir.!>%?
Burada Ebussuid muksem ile muksemiinaley arasindaki miinasebeti, ¢esitli zaman
vurgulartyla yapilan yeminlerle baslayan sirenin, yine geg¢miste ayni zaman

dilimlerini idrak etmis olarak yasams Ad, Semdd ve Firavun toplumlarmimn kiifiir,

azgmlik, fesad ve giinahlar1 yliziinden basilarina gelen azabin anlatildigi sonraki

1528 Ebussufd, IX, 127-128
1529 Tarik, 86/1-4

1530 Ebussudd, 1X, 132-133
1531 Fecr, 89/1-5

1532 Ebussuiid, IX, 143-144
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ayetlerin tefsirinde, ayn1 kiifiir, fesat, azginlik ve giinahta onlarin su¢ ortagt olan Hz.
Peygamber kavminin kafirlerinin de basina gelebilecegini siirekli hatirlatarak ortaya
koymustur.1°3

Sems Siresi’ne de giinesin tam olarak aydiligina kavustugu kusluk vaktindeki
parlakligina, aym gilines battiktan sonra arkasindan dogmasima, giindiiziin
parlakligina, gecenin karanliginin bastirmasina, gokyiiziine ve onu bina edene yemin
edilerek baslanmis,'®3 her bir ayette gelen vav harflerinin, mahzuf kasem fiili ve
kasem i¢in olan ba harfinin yerine gelen ilk vav herfine atif i¢in geldikleri
miifessirimiz tarafindan agiklandiktan sonra, ayetin Wl Ly kisminda gelen W nin (-
yerinde geldigi, bununla da vasfin t’azim edilmesinin amacglandigi vurgulanmis,
yeminin cevabinin ise g8 8 dyeti olup 8 edatindan 6nce bulunmasi gereken cevap J
min mahzuf oldugu ifade edilmistir. Ayrica Ebussutd, kil lafz1 ile yeminin cevabinin
mahzuf olduguna dair bir goriise de yer vermis, buna gore muksemiinbih ile
muksemiinaleyh arasindaki miinasebeti de icine alacak sekilde ayetin anlaminin
“anilan seylere andolsun ki, Salih peygamberi yalanlayan Semid kavmine Allah
kapsamli bir azap gonderdigi gibi Hz. Peygamber’i yalanlayan Mekke kéfirlerine de
bir azap gonderecektir” seklinde olabilecegini sdylemistir.’>*® Ebussutid’un Leyl®®,
Duha®®® ve Asr'®® Sirelerini de benzer metotla tefsir ettigini hatirlatarak, Kur’an’da

84 stirede 460 den fazla ayette yemin edildigi'®%

gerceginden hareketle konuyu daha
fazla uzatmanin dogru olmayacagini diisiiniiyoruz.

Ebussutid’un isim zikretmeden Aksamu’l-Kur’an’a dair yaptigi agiklamalarla
ilgili olarak su 6zet degerlendirmeyi yapmamiz miimkiindiir:

1- Ebussulid muhtelif ayetlerde gelen ve kasem ifade eden ciimleleri kendi
baglaminda ele almis, seytan, kafirler, miisrikler ve miinafiklardan kim, ne amacla
yemin etmisse, onu ve maksadini acik¢a ortaya koyacak sekilde tefsir etmistir.

2- Ebussutd, kesem ifade eden ayetlerde kasem, harfu’l-kasem, muksemdiinbih,

miiksemiinaleyh gibi yemin ciimlesinin 6gelerini Arapca nahiv kurallarina gore tahlil

1533 Bkz. Ebussuiid, IX, 144-146

1534 Bkz. Sems, 91/1-5

1535 Ebussudd, 1X, 152-153

1536 Bkz. Ebussuid, IX, 154

1537 Bkz. Ebussuid, IX, 157

1538 Bkz. Ebussufd, IX, 184

1539 Bkz. Turan, Kur’dn-1 Kerim 'deki Yeminler, s. 112
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etmis, yemin climlesinde eger hazifler varsa onlari, ni¢in hazfe gidildigini, bunun
Araplar tarafindan nasil kullamildigini yeri geldik¢e kiraadt farkliliklarini, sebeb-i
niizhld, selef alimlerinin tercihini ve onceki sairlerin siirlerini delil getirerek ayette
vurgulanmak istenen anlam inceliklerini a¢iklamaya ¢aligmistir.

3- Ebussuid, yemin climlelerinde muksemiinbih ile muksemiinaleyh arasindaki
miinasebeti agiklarken Arap dilindeki edebi sanatlara ozellikle dikkat c¢ekmis,
isti’are, mecaz, berd’atii’l-istihlal gibi edebi sanatlar1 zikretmis, edebi bir sanat ismini
zikretmedigi yerlerde 4 1l (1 48 5 gibi genel anlamli ifadeler kullanarak, yeminlerin
dini yoniinii agikladigi gibi edebi yoniinii de agiklamistir. Ebussuid’un o6zellikle
muksemiinbih ile muksemiinaleyh arasindaki miinasebeti agiklarken yapmis oldugu
izah, Abdiilbaki Turan’in da vurguladigi gibi olduk¢a miidekkikane olup,
Zemahseri'nin  el-Kessaf’da'®® ve Kadi Beydavi’nin Envaru’t-Tenzil’de!®*
zikretmedigi hususlardir.®*? Ayrica Ebussutid’un, yeminlerin edebi ydniine vurgu
yapan agiklamalarinin, Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati (1420/1999)’nin “Kur’an’in
nesneleri zikrederek yapti§i yeminlerin ¢ogunun sanatsal beyan (el-Beyanii’l-

951543

Fennf) oldugu goriisiine delil teskil edermis gibi goriinse de aslinda Suyfiti’nin,

yeninlerin, Allah’in kudret ve azametine, sanatina ve yaraticiligina, yemin edilen
nesnelerin yararina veya faziletine ve serefine dikkat cekmek icin oldugu®®**
seklindeki yaklasimina daha uygundur.

4- Ebussuid, Kur’an’daki yeminleri bir olgu olarak gdrmiis, yemin edilen
nesnelerin 6nemi ve kutsalligi kadar insanlara verilmek istenen mesajin 6nemini
vurgulamada, inandiriciligini pekistirmede ve daha ¢ok verilmek istenen mesaja
giiven duyulmasimi saglamada yeminin genel kabiil goren etkisini 6n plana
cikarmugtir. Zira yemini dogruluk, giivenirlilik ve gercekligin ifadesi olarak algilayan
ve bilhassa muksemiinaleyh olan cevap ciimlesinde vurgulanan hususun inanilir ve
giivenilir olmasin1 bekleyen bir topluma hitap eden Hz. Peygamber’in ve onun teblig

ettigi Kur’dn’in asil amacinin da muhataplarim1 kendilerinin dogru, inanilir ve

giivenilir olduklarina inandirmaktir. Bu sebeple Ebussuid’un, yukarida da yer

1540 Bkz. ez-Zemabhseri, el-Kessdf, V, 164-165; VI,

1541 Bkz. el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 867, 1154-1155

1542 Bkz. Turan, Kur’dn-1 Kerim deki Yeminler, s. 104, 107, 108

1543 Bkz. M. Zaky1 Ibrahim, Kur’dan’da Yeminler, Bitii’s-Sati'nin Edebi Katkis1, cevr. Burhan
Stimertas, The Journal Of Academic Social Sicience Studies, 2013, cilt: 6, say1: 3, s. 951

1544 es-Suyiti, el-Tkan, 11, 170
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verdigimiz Yasin, Sad, Kaf ve Zuhruf Sdreleri’nin bastarafinda, Kur’an’in
muksemiinbih olmasimi agiklarken, 6zellikle Kur’an - Hz. Peygamber iliskisiyle
konuyu ele almasi, vurgulamak istedigimiz hususun bir érnegidir.

6- Ebussuid, yeminle ilgili ayetlerin tefsirinde, yemin-i miin’akide diye
isimlendirilen ve fikhin konusu olan yeminlerde, yeminin fikhi durumunu agiklayan,
(oldiikten sonra dirilmek, kiyametin kopmasi, her seyden sorguya c¢ekilmek gibi)
itikadin konusu olan yeminlerde, iman vurgusu yapan ve (diinyalik bir menfaat temin
etmek, insanlar1 aldatmak gibi basit sebeplerle yalan yere yemin etmek gibi) ahlakin
konusu olan yeminlerde, yemin edeni ahlaki yonden kinayan, yapilan seyin
kotiiliigiinii teshir eden ve cehennem azabiyla tehdit ederek korkutan bir dil ve iislup

kullanmustir.

Tefsir ushlii ve Ulimu’l-Kur’an igerisinde yer verilen énemli konulardan birisi
olan Aksamu’l-Kur’an’a Ebussuid Tefsi’nde yeterince yer verildigini ve gerekli olan
aciklamalarin yerli yerince yapildigi sdylenebilir. Ancak Ebussuiid’un sistematik
olarak Aksamu’l-Kur’an bashg: ile konunun (Allah yemin eder mi? Allah nigin
yemin etmistir? Allah’in yemin ettigi bize gére kutsal ve kutsal omayan varliklar,
Allah’a gore ne yonden kendileriyle yemin edilebilecek degerde varliklardir? gibi)
temel sorunlarini, bir problemi ¢éziime kavusturma mantigi igerisinde belli bir plan
ve basliklarla, belli bir ayetin tefsirinde toplu olarak ele aldig1 sdylenemez. Bununla
beraber o’nun, kendi igerisinde siyak ve sibaka uygunlugu gézeten, yerinde
aciklamalarla konunun her bir parcasina ayr1 bir ayette yer vermek sdretiyle
olabildigince daha ¢ok ayeti, tekrara diismeden, usandirici olmadan ve dikkatleri
dagiticak sekilde uzatmadan tefsir ettigini, sz konusu sorulart da dikkatli bir sekilde
tiim yeminle ilgili dyetlerin tefsirine dagitarak cevaplandirdig: i¢in kendi iginde bir

tutarliliginin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ebussutid Tefsiri’nde, ya Kur’an Ilimlerinin her biri ile ilgili yazilan miistakil
eserler gibi hakkinda miistakil eser yazilan vaya bu ilimlerden bahseden eserlerde
“Emsali’l-Kur’an” basgligin1 tasiyan konu ile ilgili yazilanlara ¢alisgmamizin akisi
icerisinde yer vermemiz gerekmektedir. Ebussuid’un agikamalarinin Aksamu’l-
Kur’an’da oldugu gibi Emséli’l-Kur’an’da da 6nemli ve faydali bilgiler ihtiva

ettigini diisliniiyoruz.
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3.6. Emsalii'l-Kur'an ve Ebussutid’un Yaklasimi

Ulimu’l-Kur’an’in énemli konular1 igerisinde sayilan Emsalii’l-Kur’an, %%
Kur’an’daki meselleri kendisine arastirma konusu olarak belirledigi i¢in, bu isimle
isimlendirilmistir. Zira Kur’an’da yer alan “Andolsun ki Biz, Kur’'an’da insanlara
her cesit misali getirip anlattik”**®, “Biz bu misalleri insanlara anlatiyoruz, ancak

onu alim olanlardan baskas: diisiiniip anlamaz’*>*'

ve “Biz bu Kur’an’t bir daga
indirseydik, Allah’in korkusundan onu bas egerek param par¢a olmug goriirdiin. Bu
misalleri insanlara diisiinstinler diye veriyoruz”*®® gibi ayetlerde de Allah, insanlara
meseller verdigini bildirmistir.

Emsali’l-Kur’an, Kur’an’in beyan c¢esitleri ve ‘icdz isluplart igerisinde
degerlendirilmis, tesbih, isti’dre ve mecaz gibi ¢esitli edebi sanatlar1 biinyesinde
barindiran®®*® retorik/belagat sekillerinin en 6nemlilerinden birisi*®*° olarak kabul
edilmistir. Zira ilahi bir rehber olan Kur’an’m meseller darbetmesi,*>*lonun beyan

ozelliklerinden olup>®?

ayetlerde wvurgulanan ince hakikatler temsil yoluyla
insanlarin zihni ile bulusturulmus, gaib olan hazir olana, makul olan hissedilebilir
olana benzetilmis, anlamlar zihindeki canli bir sfret kalibina biiriindiiriilerek
nefislerin kabuliinii kolaylastirmak, aklin daha kolay ikna olmasina yardimci olmak
amagclanmstir, >3

Emsal, mesel kelimesinin ¢ogulu olup, liigatta, benzer, denk, 6rnek, nitelik,
tasvir gibi anlamlara gelir.®>** Mesel, misl ve mesil, sebeh, sibh ve sebih gibi, aslinda

bir seyin benzeri demektir. Hatta sikga kullanilan misal de bu anlamdadir. Bununla

1545 Es-Suyiti, el-Itkan,

1546 R{im, 30/58 ayrica bkz. Ziimer, 39/27

1547 Ankebiit, 29/43

1548 Hasr, 59/21

1549 e|-Kattan, Uliimu’I-Kur’dn, 281

1550 Okig, Tefsir ve Hadis Usiliiniin Bazi Meseleleri, s. 124

1551 Bkz. Ankebit, 29/43; Rtim, 30/58; Ziimer, 39/27;Hasr, 59/21

1552 Ez-Zerkest, el-Burhdn, |, 487; es-Suyti, el-tkdn, 11, 167

153 Ez-Zerkes, el-Burhan, |, 487; es-Suyiti, el-Itkdn, 1, 167; el-Kattan, Uliimu I-Kur’én, 281; Ebi
Siileyman, Seyh Sabir Hasan Muhammed, Emsalii 'I-Kuran, ¢vr. Mustafa Hocaoglu, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, cilt: 12, say1: 1, s. 257-258;

1554 Bkz. Tbn Kuteybe, Te vilii Miiskili’I- Kur’dn, s. 466; el-Cevheri, es-Sthdh, V, 1816; er-Razi,
Muhtéru’s-Sthéh, |, 190; Zebidi, Tdcu I-Aris, VIII, 110; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, X1, 610
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beraber misdlde mikdar ve kalip anlami1 da vardir. Yine ayn1 kokten olan temessiil,
bir seyin stiretine girmek, timsal ise siret anlamina gelir.%>

Liigat anlamlarii zikrettigimiz emsal kelimesinin terim anlami da ‘“halk
arasinda kabul goriip yayilmais, tesbihe dayali, icerisinde bir diistur ve hikmet tagiyan
kinayeli veciz sdzler” diye tanimlanmistir.'>%

Bu tanimda mesel kelimesine yiiklenen atasdzii anlamimin 6n plana ¢iktigi,
halbuki kelimenin liigat anlamlari i¢erisinde asil mana olan benzerlik (sibh) ve nazir
anlaminin golgede kaldigi sOylenebilir. Zira Kur’an’da bazi hususlarin daha iyi
anlasilmasi, bir fikrin veya bir meselenin daha dogru kavranmasi i¢in bir takim
misaller/0rnekler verilmis, bunlara da mesel (¢. emsal) denilmistir. Belagat alimleri
de tesbih ve temsil yoluyla gelen bu anlatima miirekkep tesbih veya temsil adim
vermislerdir. Gliniimiizde ise bu, sifat, hdl ve kissa da ihtiva eden meselii 'l-kiyasi (.
emsalii’l-kiyasiyye) diye tabir edilmistir. Iste tanimda agikliga kavusmayan ve kapali
olarak birakilan bu kisimdir. Tanimda asil vurgulanan ve 6n plana ¢ikarilan,
Kur’an’da mesel halinde gelen lafizlar (elfizun mine’l-Kur’an cériyetiin mecra’l-
mesel) olup, zaman igerisinde miiminlerin iginde bulunduklar1 hale uygun bir sekilde
yayginlasarak darb-1 mesel/atasozii gibi kullanilir olmuslardir. Ornegin: “Nice az
topluluklar vardir ki, Allah’in izni ile nice kalabaliklara galip gelmistir™*>®" “isteyen
de dciz, istenen de” %8 “iyiligin miikdfati ivilikten baska bir sey olabilir mi?’***° gibi
ayetler buna 6rnek olarak zikredilebilir. Darb-1 mesel olarak kullanilan bu tiir ayetler,
icerisinde yer aldig1 ayet veya ayet gruplarinin en can alic1 kismini olustururken, bedi
ilmine dair eserlerde irsdlii’l-mesel konusunda, beydn ilminde ise isti’dare-yi
temsiliyye grubu igerisinde ele alinmistir. Bir de bazi ayetlerin anlamindan istifade
edilerek ortaya konulan “sah damarindan daha yakin”*** “batilin bir temeli

yoktur®! gibi darb-1 meseller vardir ki, bunlar ayetlerin anlamlarindan istifade

edilerek ortaya konulmustur. Nihayet Kur’an’da gecen bazi lafizlar, halk arasinda

1555 bn Faris, Mu cemu Mekadyisi’l-Liiga, V, 296-297; Zebidi, Tdcu I-Aris, VIII, 110; Tbn Manzir,
Lisanii’l-Arab, X, 612-613; el-Isfahani, Miifredat, s. 462

155 Ulutiirk, Veli, Kur’'an-1 Kerim'de Meseller (Emsalii’lI-Kuran), Atatiirk UIF Dergisi, say1:11,
Erzurum, 1993, s. 76

157 Bakara, 2/249

15%8 Hacc, 22/73

15%% Rahman, 55/60

1560 “Biz ona sah damarindan daha yakiniz” Kaf, 50/16 ayetinden almmus.

1561« zaten bdtl yok olmaya mahkiimdur” Isra, 17/81 ayetinden alinmus.
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farkli lafizla ifade edilse de manasi tevafuk eden/birbirine uygun diisen darb-1 mesel
olarak yayilmis ve el-emsali’l- kdmine (gizli meseller) diye ifade edilen grup da

yukaridaki tanim kapsaminda degerlendirilebilir. Ornegin “Ettigini bulursun” deyimi
951562

3

ile “kim bir kotiiliik yaparsa onunla karsiik goriir ayetinin anlami ve “yilan
ancak yilan dogurur” deyimi ile “onlar ahlaksiz kafirden baska eviat diinyaya
getirmezler”®® ayetinin anlami arasindaki benzerlik gibi. Iste bu sekilde bazi
deyimlerle bazi ayetlerin lafizlarinin anlami arasindaki benzerlikten Gtiirii bu tiir
mesellere gizli meseller adi verilmistir.*®®* Aslinda darb-1 mesel, atasézii veya deyim
olarak ifade edilse de lafizdan ¢ok mananin kast edildigi anlamli ve dokunakli s6z
olarak diisiiniilmelidir.

Meseller Kur’an’da genel olarak ii¢ kisimda gelmistir:

1- Emsal-1 musarraha: Bunlar i¢erisinde mesel (¢. emsal) lafz1 agik¢a zikredilen
veya tesbihe delalet eden mesellerdir.'®® Orngin miinafiklarin durumunu anlatan
“onlarin  (miinafiklarin)  durumu, karanlik gecede ates yakan kimsenin
durumuna/misaline benzer”?°® ayeti ile hak ve batil igin su ve atesle misal verilen
“(Allah) gokten su indirdi de vadiler kendi él¢iilerine gore sel olup akti. Bu sel, iiste
¢tkan bir kopriigii siiriikleyip gotiirdii. (insanlar) siis egyasi veya baska seyler yapmak
istediklerinde ateste erittikleri seylerde de buna benzer kipiik olur. Iste Allah hak ile

951567

batila boyle misal verir ayeti bu kisma 6rnek olarak zikredilebilir.

2- Miirsel meseller: Bunlarda mesel ve tesbih lafz1 agik¢a yer almayan,
mesel/yerliyerince sdylenen anlamli ve dokunakli, can alici climle tarzinda gelen

ayetlerdir.?®®® Ornegin “Iste simdi hak yerini buldu’*>®® “Her haberin gerceklesecegi

991570 ve 991571

bir an vardir “Kotii tuzak ancak sahibini kusatir gibi ayetler Kur’an’da

pek ¢ok olmasina ragmen biz 6rnek olarak bunlarla yetindik. Bu konunun 6rnekleri

1562 Njisa, 4/123

1563 Niih, 71/27

1564 Genis bilgi icin bkz. es-Suyiti, el-Itkdn, |1, 168-169; el-Kattan, Uliimu 'I-Kur 'dn, 284-288; Bulut,
Ahmet, Emsalii’l-Kur’an, Uludag Universitesi IF Dergisi, say1:3, cilt:3, yil: 3, Bursa, 1991, s. 41-
47

1565 gs-Suyiitd, el-ftkan, |1, 167; el-Kattan, Uliimu I-Kur'dn,

1566 Bakara, 2/17

1567 Ra’d, 13/17

1568 g|-Kattan, Uliimu ’I-Kur’an,

1569 yisuf, 12/51

1570 En’am, 6/67

1571 Fatir, 35/43
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incelendiginde ayetlerin veciz, manalarmin siimullii ve halk tarafindan kolayca
sOylenebildigi igin mislimanlar arasinda dilden dile dolasarak yayginlasan bir
atasozii veya deyim gibi kullanilmasindan dolay1 el-meselii’s-sdir anlaminda
olduklar1 goriiliir. Bir de Araplarin daha onceden bildikleri bazi mesellere/hikayesi
olan deyimlere isaret edilerek, konu, onlarin da ¢ok iyi bildigi tecriibe ile bilinen
gercekle acikliga kavusturulmak istenmis, onlara bu ifade ile neyin kast edildigi
veciz bir sekilde hatirlatilmistir. Ornegin, “ipligi iyice biikiip eSirdikten sonra onu

1572 ayeti, Araplara Kureysli Ummii Rayta

tekrar bozup ¢ozen kadin gibi olmayin
binti Ka’b adinda ahmak bir kadimin davranigini hatirlatmistir. Onun ayette ifade
edildigi sekildeki davranisi, Araplar tarafindan, ahmakc¢a bosu bosuna calisip
yorulmay1 ifade etmek i¢in bir deyim/atas6zii haline getirilmistir. Onlara bu kadinin
durumu ile birlikte kendilerinin deyim veya atasozli olarak kullandiklari anlam
hatirlatilatilmis, yaptiginiz yeminleri bozarak o kadin gibi olmayin uyarisinda
bulunulmustur.’*”® Yine “boynunda hurma liflerinden biikiilmiis bir iple odun tasiyan
kadin”*>* ayetinden sonra ise “odun toplayan kadindan daha ziyanda” meseli/deyimi
yerlesmis, Eb(i Leheb’in karis1 bu deyimle amilir olmustur. >

3- Emsal-i kamine (gizli/remizli ve imali meseller):Halk arasinda yaygin olan
mesellerin/deyim ve atasozlerinin lafizlar1 farkli olmakla beraber manalari bazi
ayetlere uygun distiigi i¢in bu ayetlerde gizli/imali mesel oldugu {izerinde
durulmustur. Halbuki bu ayetlerin asil mana ve hedefi birinci derecede tiim
insanlarca ortak kabul edilebilecek manalara tevafuk etmek degildir. Ancak ayetin
veya ayet gruplarinin en ¢arpict ifadesi olan lafizla, tiim insanlarin kabul edebilecegi
manalar arasinda bir benzerlik iliskisi kurmak da c¢ok fazla zorlamayi
gerektirmeyecek kadar yakindir. Ornegin, “yilan ancak yilan dogurur” sozii ile Nih

Stresi’nin 27. Ayetinde gegen “onlar ficir ve kdfirden baskasim dogurmaziar”

ifadesi arasinda, “kiiciik goren mahrum olur” sozi ile Zilzal Siresi’nin 7-8.

1572 Nahl, 16/92

157 Et-Taberi, Cdmiu 'I-Beyan, XV, 283; es-Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed
b. Ibrahim, Bahru'I-Ulim, byy, tsz. |1, 289; ez-Zemahseri, el-Kessaf; 111, 469;er-Razi, Tefsir, XX,
264; Ibn Kesir, Tefsir, 1V, 518; el-Begavi, Me dlimii ’t-Tenzil, 111, 93; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-
Veciz, |, 418; el-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, Zddii’l-Mesir, 11, 580; el-Kurtibi, el-Cami,
X,171; Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 1, 558; Ebussuid, V, 154

1574 Mesed, 111/4-5

1575 El-Askeri, Eba Hilal, Cemheretii'I-Emsal, Daru’1-Fikr, Beyrut, tsz. 1, 431
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Avyetlerinde gegen “kim zerre miktar: bir hayir islerse onun miikdfatini, kim de zerre
miktar: kotiiliik islerse, onun cezasini goriir” ifadesi arasinda benzerlik kurulmus,
bunun gibi daha pek ¢ok ayetle atasozii veya deyim arasinda benzerlik kurularak
emsal-i kAmineye 6rnek verilmistir.1>’® Elbette bu alanda yapilan ¢alismalar basite
alinamaz, ancak tiim insanlik i¢in ortak anlam 6zelliginde olan mana ve kavramlarin
Kur’an’da mevcut gizli meseller olarak gosterilmesi, meselin yaygin anlamiyla ne
kadar ortiisebilecegi iizerinde ayrica durmak gerekir diye diisliniiyoruz.

Kur’an’da hatirlatmak, 6giit vermek, tesvik etmek, engellemek, ibret almak ve
diisiindiirmek gibi gayelerle sevkedildigi anlasilan meseller bir fikri, bir meseleyi
veya miicerred bir mefhumu canli bir sekilde zihin diinyasinda tasvir ederek veya
akledilebilir olmanin &tesinde hissedilebilir hale getirerek muhataplarina en iyi ve en
dogru sekilde kavratmak icin getirilmis 6rnekler ve yapilmig benzetmelerdir.’>”" Bu
sebeple 6nemli, garip ve taacub edilecek bir sifat, bir hal veya bir kissa manasindaki
mesellerin asil emsalii’l-Kur’an’in konusunu teskil ettigi kanaatindeyiz. Onun i¢in
seyh Izziiddin “Allah Kur’an’da emsali ancak diisiindiirmek ve 6giit vermek icin
getirmistir. Onlarin muhtevasi, ya sevabin dereceleri veya amelin bosa ¢ikarilmasi
yahut bir medih veya zem ve benzeri ahkama delalet eden seylerdir” demistir.
Zemahseri de “emsal, gizi manay1 kesfetmek, tasarlanan manayi miisahhas hale
getirmek icin yapilir. Temsil edilen 6nemli ise, temsil olunan da 6nemli, temsil
edilen 6nemsiz ise, temsil olunan da 6nemsizdir” demistir.*>"8

Ana hatlariyla inceledigimiz Emsalii’l-Kur’an konusuna simdi de ilgili ayetler
baglaminda Ebussulid’un nasil yaklastigini ele almamiz gerekmektedir.

Yukarida kelime ve terim anlamlariyla birlikte Arap edebiyatinda beyan ve
bedi ilimleri igerisindeki yerine ve kisimlarina degindigimiz emsali’l-Kur’an
konusuna bu baglik altinda Ebussuid’un yaklagimini ele alacagiz. Sunu oncelikle
belirtmemiz gerekir ki Ebussuid Tefsiri’nde boyle bir baslik yer almamistir. Yani
Ebussufid Tefsiri'nde Kur’an Ilimleri diye bir 6zel béliim veya baslhik bulunmadig

gibi Emsalii’l-Kur’an diye de bir bdliim ve baslik bulunmamaktadir. Ikinci olarak

1576 Daha genis bilgi ve 6rnekler i¢in bkz. es-Suyiti, el-ftkan, 11, 168-169; el-Kattan, Uliimu’I-Kur’an,
284-288; Bulut, Emsdalii’l-Kur’an, UUIFD. say1:3, cilt:3, y1l: 3, Bursa, 1991, s. 41-47; Ulutiirk,
Kur’an-1 Kerim'de Meseller (Emsalii’l-Kuran), AUIFD, say1:11, Erzurum, 1993, s. 83-91

1571 Ez-Zerkesi, el-Burhan, |, 487

1578 gs-Suyitd, el-Itkdn, 11, 167

320



vurgulamamiz gereken diger bir husus, Ebussutid’un Emsalii’l- Kur’an’a yaklasimi
ile ilgilidir. O da genel olarak o giine kadar yapilan agiklamalarin tefsire yansitilmasi
seklinde olup, 6nce emsal’in kelime anlami zikredilmis, daha sonra edebi yoniine
isaret edilmis ve nihayet baglama uygun olarak getirilen meselin dyetin anlamina
kattig1 anlam tefsire yansitilmaya calisilmistir. Arap edebiyatinda mahir bir dilci
oldugunu ¢esitli vesilerle vurguladigimiz Ebussutid, Emsali’l-Kur’an konusunda da
aciklamalarini dil ve edebiyat merkezli yaparken bir taraftan tistadlar1 ez-Zemahseri
ve el-Beydavi ekseninden uzaklasmamaya ¢alisirken, diger taraftan da kendine 6zgii
ince ve dakik vurgularini tefsirine yansitmaya galismistir.

Ebussuid emsal kelimesinin liigat analmini, yukarida gectigi gibi “mesel
liigatta, misil ve nazir/benzer anlamindadir. Bundan dolay1 denilmistir ki misl, mesel,
mesil tipki sibh, sebeh ve sebih gibidir” seklinde vermis, daha sonra bu kelimenin
(atas6zii veya deyim gibi) dillerde dolasan anlamina da isaret ederek “madribin
mevridine (soziin sonradan sOylendigi yerde, ilkin sdylendigi asil haline)

157 manasinda  kullanildigmi  sdylemustir.  Yine onun

benzetildigi yaygin soz
tanimlamasina gére bu sozler, biitiin {ilkelerde insanlarin dilinde dolasmaya layik,
ilgi ¢ekici, nadir, her medeni ve bedevinin kabuliine mazhar olan benzersiz, harika
soz/kavl-i bedi’dir. Ayrica meseller, nemli olan her hal, sifat veya arada kendisi ile
diger seyler arasinda benzerlik diisiiniilmeyen sasirtici/acib ve nadir/garip kissa igin
mecaz olarak kullamlir”**8 diyerek kelimeyi hem liigat hem de edebi yonden
tanitmis, meselin hal anlamina Bakara Sdresi’nin 17, 18,19. Ayetlerini, sifat
anlamina Nahl Siiresi’nin 60. Ayetini, kissa anlamma da R’ad Stires’nin 35. Ayetini
ornek olarak zikretmistir.

Ebussuiid ayni iislupla meselin hikmet ve gayesini de sOyle agiklamistir:

Temsil, manalar1 zihinlerde somut bir sekilde ortaya koyan bir yap1 olup,
goriilmeyenin goriilene tesbihi gibidir. Bununla makul olan hissedilebilir hale
getirilmis olmaktadir. Temsil ile meram1 anlatma tarzi, nefse daha cazip gelmekte,
akil da onu daha c¢abuk kabul etmaktedir. Bu yoniiyle amsal, Kur’an’in bir konuyu
aciklamada ortaya koydugu bir tslup ve ‘icazi olup, amag¢ da, gizli olani agiga

cikarmak, goriilmeyeni gozler oniine sermektir. Diger bir ifade ile temsil, vahmi

1979 0396 by Ji ) St Joil o BT ¢ areig 4ty 4008 fitog ooy e U pladly 1 sas Jo¥ & L1
1580 Ebussuid, 1, 66
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aklin emrine vermek, nafsi isyan makamindan indirmak ic¢in en giizel vasita,
anlayissiz cahile bir seyler anlatmak, azgin ve isyankarlarin gilicinii kirmak
vesilelerin en kuvvetlisidir. Cilinkii temsil, akil ile idrak edilen gizli gergekler
tizerindeki perdeyi kaldirmak, onlar1 duyularla idrak edilen agik tabiat varliklari
halinde teshir etmek, miinkeri maruf slretinde gostermek, vahsiyi ehil seklinde
takdim etmektir. Ciinkii temsil, gézlemlenebilen seyler ortaminda maksadi ortaya
koymaktan, akil ile idrak edilebilen seyleri duyular yoluyla idrak edilen seylarle
zinetlendirmekten ve garip kavramlart munis seylerle tasvr etmekten ibarettir.
Bundan maksat gizli hakikatlerin ve dikkatten kacan gergeklerin idrak edilip
algilanmasinda vehmi ve muarazayi/akla karsi koymayr isyan mertebesinden asagi
indirmektir. Ta ki vehim, aklin geregi olan dogrularda ona uysun, aklin hoslanacag:
menfaatlerde, o da akla ortak olsun. Iste bundan dolayidir ki, bu kabil temsiller ilahi
Kitaplarda, peygamberlerin sozlerinde, balagat iistatlarinin ifadelerinde ve hikmet
pirlerinin isaretlerinde pek yaygindir. iki sey arasindaki temsilde biiyiigii biiyiikle,
hakiri/bayagi ve dnemsizi hakirle temsil etmek bu sanatin mutlak geregidir. Nitekim
Incil’de kalpteki kin ve haset kopekle, sefihlerle ugrasmak da arilarin yuvasina
¢omak sokmakla temsil edilmistir. Belagat sahiplerinin ifadelerinde de karincadan
daha toplayici/caliskan, sinekten daha ciiretkar, keneden daha ¢ok isiten, sivri
sinekten daha zayif...gibi sayisiz 6rnekler vardir.1%8!

Ebussutid darb-1 meseli de ayrica ele alarak agiklamig, Kur’an’da gelen darb-1
meseller ile edebiyatta tanimlanan darb-1 mesellerin farkli olduguna dikkat ¢ekmistir.
Ona gore darb-1 mesel, meselin/6rnegin tam yerinde kullanilmasi ve tatbik edilmesi
olup, onu kendi nefsinde yapmak ve insa etmek degildir. Yoksa halk dilinde dolasan
atasozleri veya deyimler/meselii’s-sare sadece kendi ilk sOylendigi asil yerinde
kullanilir, bundan sonra ona benzeyen yerlerde 6rnek olarak kullanilmazdi. Yani ne
i¢in sdylenmisse o yerde onun i¢in bir defa sdylenir, ona benzeyen bir baska yerde

ornek olarak sdylenmezdi. Ger¢i Kur’dn’da gelen misaller, her ne kadar kendi

1581 Ebussuiid, I, 66, 93
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yerlerinde kullanilmalari kendi nefsinde insanin ayni olsa da ancak misalin darb ile
tabir edilmesi, buna gore degil, kesinlikle birinci ifadeye goredir.!°8?

Bu ifadeden agik¢a anlasiliyor ki Ebussuid darb-1 meseli Kur’an‘daki
orneklere bakarak tanimlamamis, edebi 1stilah tanimini esas almis, Kur’an’daki darb-
1 mesellerin bu tanima uymadigini da agik¢a sdylemistir. Zira Kur’andaki mesellerin
zikredildigi yer, meselin hem zikredildigi hem de insa edildigi yerdir.'®® Yani
Ebussuid bu yaklagimiyla, Kur’an’in darb-1 mesel tekniginin kendine ozgi
olduguna, bunun da edebiyattaki tanimla bire bir 6rtlismedigine, bunun sebebinin de
Kur’an’da zikredilen darb-1 mesellerden bazilarinin onceden darb-1 mesel olarak
kullanilmamakla iliskili olduguna dikkat ¢ekmis olabilir.

Ebussulid darb-1 meselin daha iyi anlasilabilmesi icin iki 6rnek iizerinde
durmustur. Ona gére darb-1 mesel:

1- Ya mihrii tam manasiyla tatbik etmek slretiyle basmak manasindan
alimmigtir. Buna gore miihriin darb1 (miihiir basmak), miihiir basilan yerde miihrii
kalibiyla tatbik etmektir. Ayn1 sekilde mesellerin kendi yerinde kullanilmasi da, o
kalibin aym sekliyle (degistirilmeksizin) oraya tatbik edilmesidir. Boylece sanki
darb-1 mesellerin uygulandig: yerler, ayni sekildeki misallerin getirildigi kaliplardir.
Ancak bunlar boyle degildi de sonradan insa edilmis/ortaya konulmus anlaminda
degil, bilakis bizzat o darb-1 mesellere uygun olarak getirilmis anlamindadir. Ister
darb-1 mesellerin insasi, Kur’an’daki darb-1 mesellerin insas1 gibi olsun —ki bu
durumda darb-1 mesellerin getirildigi yerler, darb-1 mesellerin bizzat kendi
kaliplaridir- ister Kur’an’in beyanindan dnce konulmus kaliplar olsun aynidir. Ciinkii
bunlar Kur’an’in beyanindan 6nce konulmus olsa da onlarin darb-1 mesel olarak

getirildigi kaliplara uygun olmasi, meselin yerli yerince uygulanmis olmasidir. %8

1582 3 U5 iy Wblamnol 033 U T Laslen 2 35U JUad) 5Lt 01S0 Vy s 3 o3l koo ¥ by appmn (3 lanse) 1 oy
bl s o ol aie et SO Ll (3 WLt G U lian (3 Ublazal OIS" 00y iyl (3 8308l Jtedlly Sin eLasy) 01aad) s Lz
ks Js9 Lze¥y Ebussudd, 1, 94

1583 Kur’an’daki “meselii... ke-meseli” formatinin mesel tanimima uymadigi ile ilgili olarak Ismail
Durmus DIA’daki “mesel” maddesinde soyle demistir: “Yine 6zellikle soyut fikirleri somut
tablolar ve 6rnekler halinde agiklamak amaciyla “meselil... ke-meseli” gibi formlarda zikredilen
cogunlukla uzun olan ve kiyasi mesel ad1 verilen tiir de mesel tanimi1 kapsamina girmemektedir.
Bu meseller Kur’an ve hadise 6zgii ifadeler olup bazi Miisliiman edipler de onlardan esinlenerek
bu nevi seyler iiretmiglerdir.” Durmus,  Mesel, DIA, Istanbul, 2004, XXIX, 293.
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2- Ya da darb-1 mesel, iyice yapistirmak i¢in ¢gamuru duvara vurmaktan gelmis
olabilir. Darb-1 meseli kullanan kisi, mesel ile meselin getirildigi yer arasindaki
siddetli bir alka oldugu i¢in adata birdaha ondan ayrilmayacak tarzda oraya oyle bir
vurmus oluyor ki, o vurusla onu adeta oraya yapistirmis gibi olur. Bdylece onun
kuvvetli bir sekilde vuruldugu yeri tutmasi, onu bir daha oradan ayrilmayacak
duruma getirmis olur.*%%

Zemahgeri darb-1 meseli, &l a5 Calll i e dria 5 salddie )l Jidl iy
seklinde 6rneklendirmistir.!®® Ebussuid’un, yukarida iki madde ile zikrettigimiz
genig izahin1 her ne kadar Zemahseri’nin bu iki 6rneginden ilham alarak yaptigi
diistiniilse de Kur’an’da getirilen misallerin daha 6nceden bilinmesinin ve halk
arasinda yaygin olmasinin sart olmadigimi anlatmasi, 6nemli olanin misalin tam
yerinde getirilmek stretiyle akil i¢in soyut olan seylerin somut bir bi¢imde
anlasilabilir, hissedilebilir ve kabul edilebilir hale getirilmesini ortaya koymasi
bakimindan daha ince detaylara sahip oldugu agiktir. Ciinkii Kur’an’daki mesellerin
daha ¢ok bir 6rnekleme oldugu, kendine has bir tasvir tislubuyla yapildigi, bundan
dolay1 anlatimda bir istiinliik elde ettigi, bunun da kendisinin kolayca anlasilip
algilanmasina, bu yolla insanlarin dikkatlerini kendi iizerine ¢ekmesine sebep oldugu
bilinmektedir. Diger taraftan Kur’an’in temsil getirmedeki temel gayesinin kiifrii ve
sirki yikip, kalplere tevhid inancimi ve Islam ahlakini yerlestirmek olduguna gore, bu
cok Ozel amaca yonelik olarak getirilmis olan temsillerle cahiliye Araplar1 arasinda
yaygin olan temsillerin tislup agisindan farklilik arzetmesi de son derece normal ve
gereklidir. Bundan dolay1 da miisrik Araplar’in, miinafiklarin veya ehl-i kitap olan
Yahudilerin itirazlar1 séz konusu olmus,'®®’ Kur’an da bunlara gereken cevabi
vermistir. 158
Kur’dn’da Jie kelimesi kullanilarak gelen mesellerin bazisi miigriklerin ve

kafirlerin vasiflarini, kiifiir ve sirkin ¢irkinligini, bazist miiminle kafirin, muvahhidle

dis Mot UG slas e Galone L3y (ol Linkas OF Y 23 e Begian cilST 0y LB 3L Juad) sLS"ells 15 f Ll syl 0L
=), Ebussuid, I, 94
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Ebussuid, I, 94

1588 “Darb-1 meselin dayanag, kerpicin kaliba dokiilmesinden ve miihriin vurulmasindandir.” Ez-
Zemabhseri, el-Kessdf, 1, 238

1587 Ebussuid, 1, 92-93

1588 Bakara, 2/26; Hac, 22/73
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miisrigin karsilastirilmasini, bazist da miimini ve imam konu edinmesi,’®® bazi

1590 ve cennetin®®®? tasvir edilmesi, buna gore mesellerde

mesellerde de diinya hayati
ba’ada (sivrisinek),®% ziibab (sinek),**® ankebit (Sriimecek),™%* kelb (kopek),'>® rih
(riizgar), % ramad (kiil),’*®” ma (gokten indirilen su/yagmur),’®® gays (yagmur),’>%
zer’ (ekin),%% habbe (tohum),'®! cennet (bahge),%%? misbah (kandil), miskat (kandil

),1603 raciiliin fihi siireka’ (miisterek bir kole),'%%* <abd

konulan yer), kevkeb (yildiz
memlik (kole),’®% gibi dgelerin kullanilmasi hem bu kabil darb-1 mesellerin ¢ok
kuvvetli gerekcelerinin ve hakli sebeplerinin olduguna isaret etmekte hem de
“biiyiigiin biiyiikle, hakirin hakirle temsil edilmesi”*%® kuralina uygun olarak konu
ile objenin, durumun ya da fikrin uyumunu goéstermektedir.

Ebussulid, Emsalii’l-Kur’an’in uygulama Orneklerini teskil eden ayetlerde
konunun belagat 6zelliklerine de deginmis, “belagatten nasibi, fesahat ve giizellikte
yeri yeri olan her bir séziin icaz ve itnab makamindaki hakkimnin tam olarak verilmesi
gerekir. Oyle ise ‘icAzin zirvesinde olan Kur’an’la ilgili (séziin hakkin1 vermemek

gibi) bir sey diisiiniilebilir mi?*16%

sozliyle bu konuya verdigi 6nemi ifade etmistir.
Bu ciimleden olarak temsil, tesbih-i temsil, temsil-i belig, temsil-i miiferrak, temsil-i
miirekkeb, tersih, tesbih, tesbih-i miirsel, tesbih-i miicmel, tesbih-i belig, istiare,

istidre-i temsiliyye, istidre-i tebeiyye, mecaz, ‘icaz ve itnab gibi ozellikle beyan

1589 Ornek olarak bkz. Bakara, 2/17-20, 26; En’am, 6/122-123; Hid, 11/24; Tbrahim, 14/18, 24-26;
Nahl, 16/74-76; Kehf, 18/32-43; Hac, 22/73; Nr, 24/35, 39-40; Ankebit, 29/41; Ziimer,
39/29;Fetih, 49/29; Hasr, 59/16; Cuma, 62/5;Tahrim, 66/11-12

1590 Yunus, 10/24; Kehf, 18/45

1591 R°ad, 13/35; Muhammed, 47/15

1592 Bakara, 2/26

1598 Hag, 22/73

1594 Ankebit, 29/41

159 < Araf, 7/176

1596 Al-i imran, 117

1597 {prahim, 14/18

1598 Yunus, 10/24

1599 Hadid, 57/20

1600 Fetih, 49/29

1601 Bakara, 2/261

1602 Bakara, 2/265

1603 Nigir, 24/35

1604 7iimer, 39/29

1605 Nahl, 16/75

1606 Ebussuid, I, 94

1607 sl o Slons Y1 55 (3 L Sl L 58 Wly Y1 e o IS B a8 B 0 Y slly W e LBy 23U e e o 357 S 0T UL
L4 Ebussutd, I, 69
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ilminin terimlerini kullanarak!®® s6z konusu ayetlerdeki edebi inceliklere de vurgu
yapmistir. Mesel kelimesinin gectigi biitliin ayetlerde olmasa da o6zellikle Bakara
Siresi’nin 17-20. Ayetlerinde bu terimlere tefsirinin akisina uygun bir sekilde yer
verdigi goriilmektedir. Ayni terimlere Zemahseri’de ve Kadi Beydavi’de de yer

verilmis!%

olmakla beraber Ebussuiid bazen bu terimleri tartisarak, bazen Kur’an’in
‘icazi ile iliskilendirerek, bazen bunun belig bir ifadenin geregi oldugunu soleyerek
diger iki tefsirde wvurgulanmamis olan inceliklere vurgu yapmustir. Simdi
Ebussutid’un s6z konusu edebl terimleri de icine alan Emsali’l-Kur’an
aciklamalarina birkag 6rnek zikrederek konuyu tamamlamak istiyoruz.

a) Hal/durum bildiren temsil 6rnegi
£ ta Gsheatt ¥ clally 8 268555 28 5 20 Cd AR s plial Ll 156 S5 0 RS 24fia

“Onlarin  (miinafiklarin) hali, (geceleyin aydinlanmak igin) ates yakan
kimsenin haline benzer. Ates yamip da etrafint aydinlatir aydinlatmaz Allah onlarin
nurunu giderdi ve onlart karanliklar icinde bwrakti. Artik onlar hichir sey
gormezler.”1610

Ebussutd buradaki misalin, miinafiklar1 iyice korkutmak, durumlarindaki
igrencligi agiga vurmak ve sonug itibariyle gegcmiste kendilerini zarara gotiiren,
gelecekte de zarara ugratacak olan hallerini/durumlarini arka arkaya getirilen
mesellerle bir sekle biriindiirerek/tasvir ederek ortaya koymak igin getirildigini
sOylemis, mesele “hal/durum” anlami vermistir. Yani aydinligindan istifade etmek
icin ates yakmak isteyip de ates yakan kisinin yaktig1 atesin alevleri yiikselip
etrafindaki seyleri aydinlatmaya baslaymnca Allah onlarin nurunu ve 151k veren
ateslerini sondiirverdi. Ciinkii ates yakmaktaki asil maksat 1sinmak vs degil de
yalnizca aydinlanmakti. Miinafiklarin dalalet i¢inde kalmasi anlamini ifade eden
atesin sondiiriilmest fiilinin Allah’a isnat edilmesi, ya her seyin Allah’in yaratmasiyla
meydana geldigi veya atesin gizli bir sebeple yahut riizgar, yagmur gibi semavi bir

sebeple sonmiis oldugu vayahut da miibalaga i¢indir. Yani bir defada onlarin 15181

1608 Ebussuiid, I, 67-94

1609 Bknz. Ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 190- 208; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1,35-40; Ayrica Bakara 17-
20. Ayetlerindeki edbi sanatlarin izahi i¢in bkz. Tahir b. ‘Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, ed-Daru’t-
Tandsiyye, Tunus, 1984, 1, 302-322

1610 Bakara, 2/17
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tamamen yok olmus, onlar 1sigm hi¢ olmadigi yogun zifiri karanliklar iginde
kalmaislar ve higbir sey géremez olmuslardir.

Yahut buradaki nardan maksat, Allah’in razi olmadigi fitne ve fesat atesi
anlamindaki mecazi ates de olabilir. Nitekim, “her nezaman savas icin bir ates

1611 jvetindeki nar mecazi anlamdadir. Buna gore

vaksalar, Allah onu sondiirmiistiir
ayette atesin ¢evresini aydinlatmakla vasfedilmis olmasi, tersih (miisebbehiin bih’in
vafinin miisebbeh’e verilmesi) kabilinden bir sanattir.

Ayetteki ates, azgin kimselerin bazi giinahlara ulasmak igin yaktiklar1 ve
onunla abes ve fesat yolunu bulduklar1 hakiki anlamdaki ates de olabilir. Allah da
onlarin bu atesini sondiirmiis, emellerini bosa ¢ikarmugtir. 1612

Ozetleyerek aldigimiz bu tefsirinde Ebussuid, oénce temsille anlatilmak
isteneni tablolastirarak anlatmis, bu tabloda miinafiklarin durumunun, karanlik bir
gecede ates yakip aydinlanmak isteyen kimsenin durumuna ne yonden benzetildigi
tizerinde durmustur. Buna gore tabloda ates yakan birisi vardir. Bu kimsenin yaktigi
ates tam etrafin1 aydinlatacak duruma gelince, aniden bu ates sondiiriiliir ve bu kisi
zifiri karanliklar i¢inde kalir. Artik onun ¢ok az da olsa gormesini saglayacak en ufak
bir 151k belirtisi bile kalmaz ve hig bir sey goremez olur. Iste miinafiklarin hali de bu
temsilde anlatilan Kimse gibidir. Onlar da, aydinlanmak igin ates yakan, atesin
alevini devam ettiremeyip de atesi sonen ve kat kat karanliklar i¢inde kalan kimse
gibi, Kur’an’m niizulii ile desteklenen ve kendilerini tam aydinlhiga kavusturacakken
fitratlarindaki hidayeti verip dalaleti satin almislar, hi¢bir aydinlik eseri olmayan kat
kat kiifiir ve dalalet karanliklar1 iginde kalmiglardir. O bu sekilde meseldeki kisi ile
miinafiklar arasindaki benzerligi ortaya koyduktan sonra mesel kelimesini, temsil
ayeti icerisinde gegen nar, nir, zuliimat gibi kavramlar1 agiklamis, temsilde yer alan
hakikat-mecaz ve tersih gibi edebi sanatlar1 zikrederek ayetteki belagat inceliklerine
dikkat cekmistir.

“Onlar sagwrdirlar, dilsizdirler ve kordiirler, artik onlar geri de dénemezler”

Aslinda onlarin duyu organlari saglikli oldugu halde miinafiklarin sagir, dilsiz

ve kor olarak vasiflandirilmalari, kendilerine okunan ayetlere ve hikmetli sozlere

kulaklarini tikadiklari, bunlar1 kabul etmekten ve dilleriyle sdylemekten kagindiklari,

1611 Mide, 5/64
1812 Ebussuid, I, 66-67
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Rasulullah’1n eliyle gerceklesen apagik mucizelerden goz gore gore ibret almadiklari,
stirekli miisahede ettikleri afakta ve enfiisteki (igteki ve distaki) tevhid belgeleri
tizerinde hi¢ distinmedikleri ve bu tutumlarmi degistireceklerine dair hi¢ bir imit
15181 kalmadigr i¢indir. Bundan dolay: onlar, sanki gercekten bu duyularini tamamen
kaybetmis gibi kabul edilmislerdir. Bu ayette insan1 hayrete diisiiren siirler yazan
usta sairler nezdinde tesbihi unutturacak tarzda yapilmis temsil-i belig (kusursuz bir
temsil) sanat1 vardir. Takdir edilen gizli ibare, s6ylenmis kabul edilir. Bunun i¢in
burada, iginde miistearun leh’in zikrinin gizlendigi istiare sanati yoktur. Eger burada
hakiki manaya hamledilecek bir karine olsaydi, istidre olurdu, boyle bir karine
bulunmadigr icin istidre degildir. Ayrica bu ayet onceki temsilin bir sonucu olup,
temsili tamamlama mahiyetindedir. Soyle ki onlarin basina gelen sey, ateslerinin
sondirtilmesi ve zifiri karanliklar i¢inde kalmalar1 degil, bilakis onlarin suurlarinin
tamamen karma karisik olmasidir. Bundan dolayr onlarin  bu sekilde
vasiflandirilmalari tesbih sanatina goredir. 613

Bu ayetin, kendisinden 6nceki ayette anlatimina baslanan temsili kusursuz bir
sekilde tamamladigini s6yleyan Ebussutid, bu ayetteki temsil-i belig (tesbih-i belig)
sanatina vurgu Yyaparak temsilin miikemmel bir Ornekleme ile tamamlandigini
vurgulamis, burada istidre sanatinin olmadigina da 6zellikle dikkat ¢gekmistir. Diger
taraftan aslinda miinafiklarin tam olarak temsilde anlatilan bir durumu
yasamadiklarini, ancak i¢inde bulunduklar tirkiitiicii ve korkutucu durumu anlatmak
igin tesbih sanatinin kullanildigini ifade etmistir. Ciinkii bu tiir temsillerde, kast
edilen mananmn bir tablo gibi tasvir edilmesi esastir. Burada da miisebbeh ile
miisebbehiinbih arasindaki uyum ve benzerlik mitkemmel bir temsil ile tasvir
edilmistir. Dolayisiyla burada miinafiklarin kendilerine okunan ayetleri duymamasi,
kabul edilmesi gerekenleri kabul etmemesi, sdylenmesi gerekenleri sdylememesi,
mucizeleri, Allah’in birliginin delillerini gérmemesi, bir tablo ile tasvir edilmstir. Bu
tabloda onlar, aydinlanmak igin ates yakan, yaktigi ates bir sebeple soniince,
karanliklar icinde kalan, sanki gérme yetenegini kaybetmis gibi hi¢ bir sey
goremeyen, karanliklar ig¢inde kor, gecenin sessizliginde sagir, kimsesiz ve

yapayalniz olduklar1 igin dilsiz gibi olduklar1 yerde donakalan, birden bire duyma,

1613 Fhussuiid, 1, 68-69
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gorme ve konusma yeteneklerini tamamen kaybedenlerin kapilabilecekleri bir hisle
bu kotii durumdan ve bu korkutucu yerden bir an 6nce ¢ikip kurtulmak isteyen, ama
hi¢ bir yere kipirdayamayan ruhsuz ve cansiz heykellere benzetilmislerdir. Bu,
miinafiklarin hidayeti nasil elden kagirdiklarini, bunu kagirmakla ne hale diistiiklerini
anlatan bir tablodur. Bu temsil-i tesbihte miisebbeh miinafiklar, miisebbehiinbih ise
gece karanliginda aydinlanmak ic¢in ates yakan kimsedir. Nr, inanir gibi
goriindiikleri Kur’an ayetleridir. Inandiklar1 kadar onlar aydinliktan istifade etme
imkan1 bulurlar. Isigin kaynagi olan ates soniince de kiifiir ve sapikligin karanliklar
icinde kalakalirlar.

Bundan sonraki iki ayette de miinafiklarin gizli agik yaptiklari fenaliklarin agir
sonugclar1 ayr1 bir temsille sdyle anlatilmistir:

Snt 015 sl 538 GelsZall (e g3l (3 saiial O sliig (3305 58 55 alhs 48 olald) o S
seanle CAN B oln 5151 5408 agile ALkl 13548 1 3 240 el WK ah Sliadl Calads 5ol A& G sy
508 500 (K e D &) sl

“Yahut onlarin hali yogun karanliklar, gok giiriiltiisii, simsek ve yildirimlar
icinde gokten siddetli bir sekilde bosalan yagmura tutulmug kimselerin hali gibidir.
Onlar yildirnmlardan gelecek o6liim korkusuyla parmaklarimt kulaklarina tikarlar.
Allah kafirleri ¢epegevre kusatandir.

Simsek caktigi esnada sanki onlarin gézlerini hemen alip gotiirecekmis
(¢ikaracakmig) gibi olur. Simsegin cakmasiyla etraf aydinlaninca, o aydinlikta
birazcik yiiriirler, 151tk gecip de iizerlerine zifiri karanlik ¢okiince olduklar: yerde
kalakalirlar. Allah dileseydi elbette onlarin kulaklarini sagir, gozlerini kér ederdi.
Siiphesiz Allah her seye kadirdir.”*®*

Bu 4ayet, miinafiklarin halini/durumunu en ince ayrintilarla agiklamak,
durumlarmin ¢irkinlik ve korkunglugunu tam olarak ortaya koymak igin birinci
meselin arkasindan getirilen ikinci bir misaldir. Bu meselde onlarin cindyetleri iyice
ifsa edilmistir. Zira kiifiir ve sapiklikta uzman olan miinafiklarin, kolayca bir
durumdan bir duruma gegmeleri, bu durum hakkinda ayr1 bir misal getirmayi, sozii

biraz daha uzatmayi ve uzun uzun anlatmay: gerektirmistir.

1614 Bakara, 2/19-20
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il 3 demek, e o 5d Ji “siddetli yagmura tutulmus kimselerin misali
gibidir” demektir. Buradaki <ia kelimesi, birinci ornekteki JW kelimesine benzer.
Gogiin her tarafindan bardaktan bosanircasina yagan yagmur, buna bagli olarak
olusan ayin karanligi, ufuklar: kaplayan bulutlarin karanlig1 ve gecenin karanlig1 bir
birine karigmis, bu yogun/zifiri karanliklar ortaminda meydana gelen korkung gok
giirtiltiisii, simsek ve yildirim seslerinden o6tiirii 6liim korkusuyla parmaklariyla
kulaklarini tikayan miinafiklar1 Allah’in kudretinin siimulii ve sonsuz hakimiyeti
cepecevre kusatmistir. Allah’in kudretinin siimulii ve yiice saltanatinin sarip
sarmalamasi, tipki kusatilan seylerin kusatanin kusatmasinin digina ¢ikamamasi gibi
onlar hakkinda bir benzetmedir. Yahut Allah’in onlara davranisindan ¢ikarilan genel
tablo, kusatanin kusatilan1 kusatmasindan ¢ikarilan tabloya benzetilmistir. Birincisi,
tesbih tarzinda bina edilmis, tiiretildigi mastarindaki mecazi anlamdan Gtiirii sifatta
istiare-i tebeiyyedir. lIkincisi ise ihataya benzetilen tabloda miisebbehiinbihle
yetinilmig, temsilde muteber olan tesbih tarzinda bina edilmis istiare-i
temsiliyyedir 161

Simsek neredeyse onlarin gozlerini kapip alacakti. Simsegin pariltis1 onlar
aydinlatinca o yolda birka¢ adim atarken simsegin gozlerini kapip almasi (kor
etmesi) endisesini de tasirlardi. Hizli yilirimeye veya kosmaya muktedir
olamadiklarindan o6tiiri yavas yliriimekten bagka careleri de yoktu. Aydinlik
kaybolup karanlik ¢okiince, onlar Onceki halleri {izere, saskinlik icinde olduklar
yede dikili kalirlar, maksatlarina ulagsmak veya kendilerini koruyacak bir yere iltica
etmek Uimidiyle beklemeye baslarlerdi. Onlarin saskinliklar1 akillarini baglarindan
alacak kadar biiyiiktii. Onlarin halleri son derece rezilane oldugu i¢in karsilastiklar:
sikintt ve belalar da korkungtu. Onlarin rezillikleri dyle bir dereceye varmustir ki,
bundan dolay1 eger Allah dileseydi onlarin isitme ve gérme duyular1 tamamen yok
olurdu. Ciinkii bunun i¢in gerekli sartlar olusmustu. Yahut Allah onlarin kulaklarinm

sagir, gozlerini kor etmek isteseydi, bunu yapardi; ancak bir takim hikmetler ve

1815 el O b e Bl 5 2l W1 e ey 3lna¥) o Lnydae (3 Lo s dssine a3 Sns Blanel 3301 il o £l 3,V
by gol s aill asdl gl 3 sl 4o L e Ebussuld, I, 69-71; Benzer agiklamalar i¢in ayrica bkz. ez-

Zemahseri, Kessdf, 1, 98-208; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, |, 37-38; Altsi, Ruhu’lI-Me’dni, 1, 180-
185; Yazir, Hak Dini, I, 248-262
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maslahatlarin muktezas1 geregi istemedi. Zira Allah onlarin duyularini gidermek de
dahil her seye gii¢ yetirendir.'®*®

Ebussutid, miinafiklarin durumunu mesellerle anlatan bu dort ayetteki edebi
anlatimi soyle bir 6zetle tamamlamaktadir:

Iyi bil ki, iki meselden her birinin temsil-i miifarrak kabilinden olmasi
muhtemel olsa da temsil-i miireckkebe hamli daha dogrudur.

1- Temsil-i mifarrak: birinci temsilde miinafiklar, ates yakanlara
(miistevkidin); fitratlarinda olan hidayet, atese (nar); gordiikleri delillerle onu
giiclendirmeleri atesi yakmaya (istikad); o 1siktan tam olarak faydalanmalari, 15181
onlarin etrafin1 aydinlatmaya (bi idaeti ma havlehiim)); 15181n yok olmasi da atesin
aydinligimmin giderilmesine (bi izhabi’n-niri’n-nar); hidayet karsiliginda dalaleti
almalari, karanliklara biirinmelerine ve o karanliklar i¢inde kalmalarma (bi
miilabesetihim fi’z-zulimati ve bakaihim fiha) benzetilmekle (tek tek fertlerin
birbirine benzetilerek yapilan temsil). Ayn1 sekilde ikinci temsilde de miinafiklar
yolcuya (bi’s-sabile); ebedi hayatin dayanagi olan bilgi ve marifeti i¢ine alan Kur’an,
yeryliziindeki hayatin sebebi olan yagmura (sayyib); Kur’an’in niizuliiyle birlikte
onlara ariz olan gam, keder ve akil tutulmalari, karanliklara (bi’z-zuliimat),
Kur’an’1n i¢inde yer alan v’ad ve va’id (miijde ve azap ile tehdit) gok giirtiltiisii ve
simsek (bi’r-r’adi ve’l-berk); onlarin kulaklarina ulasan tehditlere (va’id) karsi
sagirh@l, gok giriiltiisii ve siimsek c¢akmasindan dehsete diisip de korkuyla
yildirimlara kars1 kulaklarimi tikayan, yine de o sesten kurtulamayan kimsenin haline;
bir dogruluk 15181 gérmek veya bir nasip elde etmek i¢in harekete gecmeleri, her
caktiginda etrafi aydinlatan simsegin 1518inda yiiriimelerine; baslarina bir musibet
gelince, saskinlagmalari ise karanlik ¢okiince dikilikalmaya benzetilmistir.

2- Temsil-i miirekkeb: Yani iki taraftan birisinde yer alan fertlerden her birini,
diger tarafta yer alan fertlerden her birine tek tek, tafsilathi bir sekilde tesbih edilmez.
Ancak i¢inde, miigebbeh tarafinda bulunan fertlerin olusturdugu toplu sekil (tablo),
miisebbehiinbih tarafinda bulunan toplu sekle (tabloya) benzetilmistir. Soyle ki, her
iki temsilde de miinafiklarin ve onlarin mufassal durumlari, hey’eti/toplu sekli

(tabloyu) olusturur. Boylece ilk iki tarafta (bulunan tablolardan) her biri, diger tarafta

1616 Ebussud, I, 72-75. Biz, Tefsir’de genis izahatlarin yer aldig1 bu ve bundan &nceki agiklamalarin
ilgili yerlerini 6zetleyerek aldik.
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onu andirana benzetilmistir. O da Kur’an belagatinin ve yiice saninin azametinin
gerektirdigi birinci tesbihi bir biitiin olarak/icmalen siimuliine almasidir ki bu da
topluca bir sekli bir sekle tesbih etmektir.*6%’

Aciklamalardan da anlasilacagi iizere Ebussuiid, “temsil, tazim i¢in olursa,
temsille anlatilan tazimi, eger tahkir ifade ederse, temsille anlatilan tahkiri ifade
eder” kuralina gore, her iki ayette tasvir edilen durumun miinafiklarin durumu
oldugunu vurgulamistir ki, ayetin siyak ve sibakindan da bu kolayca anlasilmaktadir.
Zira bu ayetlerde bir taraftan nifak ve miinafiklik zemmedilirken, bir taraftan da ibret
alinacak tablolarla miinafiklarin igine diistiikleri psiko-sosyal durum, soyut olmaktan
cikaritlip somutlastirilmistir. BOyleyken Ebussutd’un o6zellikle tesbih, isti’are-i
temsiliyye, temsil-i miirekkeb ve temsil-i miiferrak gibi belagat kavramlarini
kullanmak stretiyle mesel ayetlerinde gegen her bir kavrami, miinafiklarin Kur’an’a
ve Peygamber’e karsi takindiklari akil almaz tuhaf tutum ve davraniglarla eslestirerek
anlatmada ve miinafiklarin beklentilerinin aksine, karsilastiklari/igine distiikleri
dehset verici korkun¢ durumlarin da kendi davranislarinin dogal sonucu oldugunu
vurgulamada olduk¢a basarili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ger¢i bu son
kisimdaki temsilin, temsil-i miiferrak degil de temsil-i miirekkeb (goriinenlerin
goriinenlere topluca benzetilmesi) oldugunu Zemahseri, Kadi Beydavi, Nesefl ve
Alisi de soylemisse de Ebussufid’un bunu yerinde ve ayetteki karsiliklari ile
agiklayarak vurgulamasi, tefsirinin farki olarak goriilebilecek bir inceliktir.

Ebussutid’un yukarida genis¢e izahini yaptig1 edebi sanatlari, bundan sonra bu
kadar genislikte ele almadigini, hatta bazi yerlerde edebi sanatin ifade ettigi tarzda
aciklamalarda bulundugu halde isim olarak zikretmedigi goriiliir.

Ornegin, “Inkdr edenleri imdna cagiran (Peygamber) ile inkdr edenlerin
durumu, bagirip cagirmadan baska bir sey duymayan hayvanlara seslenen (¢oban)
ile hayvanlarin durumu gibidir. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kérdiirler. Bundan
dolayr anlamazlar*®® ayetinde Kkafirler, taklid ve taassuba saplanip kaldiklari,
kendilerine telkin edileni zihinleri almadigindan davet¢i (Peygamber) tarafindan
yapilan cagriyr anlamadiklar i¢in hakka uymaya davet edilirken, davet sirasinda

sOylenenlere kulak vermemeleri, ¢obanin soziinii anlamayip da sadece sesini duyan

1617 Ebussudd, 1, 75-76
1618 Bakara, 2/ 171
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koyunlara benzetilmistir. Zira koyunlar, sadece ¢obanin sesini duyar ama asla soziinii
anlamazlar.61°

Ebussuid bu ayette isim olarak vechii’s-sebehi/benzetme yoniinii zikretmemis,
ancak mahzuflar1 takdir ederek ayetin anlamini ortaya koyunca, tesbihdeki vechii’s-
sebehi de ortaya ¢ikarmis ve climlenin su sakilde oldugunu soylemistir:
e JiS LY (40 pll] @3‘ Lo i) e 5 48 ob Lo pgSlagdl (pa 5SS Lasd 15 568 0 (i g

G gaall G5 505 dazill o W) dde pand Y (A 5 Lgn Gay 53

“Taassup ve taklide kapilan, kendilerine okunan ayetleri diisliniip anlamayan
inkarcilarin durumu, gobanin bagirmasindan, zil sesinden ve giirtiltiiden bagka bir sey
duymayan koyunlarin durumu gibidir.” Ayn1 sekilde isim olarak zikretmese de ayetin
devamindaki ( =& 5 &a) “sagr, dilsiz, kor” kismmin (&) 2= a i) yani “onlar

sagirdirlar, onlar dilsizdirler, onlar kordiirler” 1620

seklinde oldugunu soéyleyerek
burada da bir tesbih-i belig sanatinin olduguna isarette bulunmustur.
Emsalii’l-Kur’an konusunda Ebussutid Tefsiri’nden verecegimiz bir baska
ornek de su ayetteir:
13 a2l 5 i (R0 U 31 G 4y LIS (L) (e 5151 o AN sal) (i D
A & 1ma Gl 15lgs 51 S GO0 BT gile 508 1 lal G 803515 1G24 G 51
G K8 o 38 V) el UK Ll (3

“Diinya hayatimin meselilnali, tipki gokten indirdigimiz suyun/ yagmurun
haline benzer. Insanlarin ve hayvanlarin yedigi yeryiizii bitkiler onunla yesererek
yetisip birbirine karisti. Nihdyet yeryiizii biitiin giizelliklerini alip bezendigi ve halki
da ona (ulasmaya) kddir olduklarimi zannettikleri bir sirada geceleyin veya giindiiz
vakti aniden ona emrimiz geliverir de sanki diin bunlar hi¢ yerinde yokmus gibi
kékiinden bigilmis gibi olur. Iste diisiinen bit kavim icim dyetlerimizi béyle
acikliyoruz.” %%

Diinya hayatinin sasilacak hali, gz kamastiran misali, anlasilmasi gii¢ diizent,
insanlarin yonelip tam devsirecegi bir sirada nimetlerin aniden hizla yok olup

uzaklagmasi, temsil tarzinda, zayifken kuvvetlenen, yeserdikten sonra birbirine

karisacak sekilde giirlesen, insanlarin “artik biitiin afetinlerden kurtulacak duruma

1619 Ebussuid, I, 227; krs. ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 356-357; Nesefi, Medadrik, 1, 92
1620 Ebussudd, 1, 227.
1621 y{inus, 10/24
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geldigini” zannederken; cekiciligi ile gbz kamastiran renkleri, takindig zinetleriyle
gelinligini giyinip siislenmis geline benzeyen yer yeryiiziine benzetilmistir. Burada
tesbih edat1 olan kaf ()’in bagina geldigi <% kelimesi, miisebbehiinbih degildir.
Bilakis burada miisebbehiinbih, kelamdan anlasilanin tamamidir. Ciinkii o, bir tesbih-
i miirekkebdir.1622

Bu ayette Ebussuid hem meselin hal/durum anlaminda oldugunu tekrar
vurgulamis, hem de burada bir miirekkeb tesbih oldugunu zikretmistir. Neden
miirekkeb tesbih oldugunu da miisebbehiinbihin kelamdan anlasilanlarin tamami
oldugunu soyleyerek agiklamistir. Bundan da anlasiliyor ki, miirekkeb tesbihlerde
migebbeh ile miisebbehiinbih arasindaki benzetme yonii, hislerle algilanabilir
nesneler arasindaki benzerlikler olabilecegi gibi, akil yoluyla elde edilen manalar
arasindaki mecazi benzerlikler de olabilir. Onemli olanin muhatabin zihninin
algilayabilecegi bir diizeyde hakikatin anlasilmasini saglamak ve bu hakikati aklin
inkdr edemeyecegi, apagik bir sekilde ortaya koymaktir. Diger bir ifade ile
zihinlerdeki 1atif manalari, getirilen temsillerle kolayca anlasilabilecek duruma
getirmektir.

b) Sifat bildiren temsil 6rnegi

Ebussuid, Kur’an’da niir ayeti olarak bilinen ayetteki “mesel” kelimesini sifat
anlaminda su sekilde ele alarak tefsir etmistir;
52 CSS IS AR T ARl b plitadl #litae b SRS o 58 (e (a5 5 S 56
D) sai0 s e s I A AT 3T 8 ol LG5 MK AL NE V5 A NS Y AT S5 A8 A 3O (e M )

e oo I S5 el QBN B Gyl s 2L a5

“Allah goklerin ve yerin nirudur. O’nun nirunun meseli/saswrtan, hayranlik
uyandiran vasfi, i¢inde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba bir kristal fanus
icindedir. O fanus da sanki inci gibi parlayan bir yildiz gibidir. O doguya da batiya
da nispet edilemeyen miibarek bir agagtan yani zeytinden (¢ikarilan yagdan)
tutusturulur. Onun yagi neredeyse kendisine ates degmese de 151k verir. O, niir
tstiine nurdur. Allah diledigi kimseyi niiruna ulastirir. Allah insanlara iste boyle

misaller getirir. Allah her seyi bilir.”'%%

1622 Bbussutid, IV, 154-155; krs. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111, 129; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, |, 434;
Nesefi, Medarik, 11, 481-482
1623 Nr, 24/35
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Bu ayet, bir dnceki ayette olanlarin beyanini ve o beyanin, anlatilacagi sekilde
son derece miikemmel oldugunu agiklamak igin getirilmistir. Eger (6nceki ayetin
tefsirinde wvurgulanan) birici goriise gore (kast edilen bu stredeki ayetlerdir,
denilecek olursa,) gergek su ki, Allah’in beyani bu siredekilerle sinirh degildir. Belki
beyan edilmesi gereken biitiin hiikiimlere, ser’i kurallara, onlarin prensiplerine,
diinya ve ahirete terettiip eden gayelere ve bunlarin disinda beyana dahil olanlara da
samildir. Bu beyanlar, eksiksiz ve miikemmel bir sekilde Allah tarafindan yaplmistir.
Nitekim Allah’in kendi zatiyla zahir oldugunu, O’nun disindaki her seyin ise, O’nun
izhar etmesiyle zahir oldugunu bildirmek igin onu, beyan mertebelerinin en
kuvvetlisi olan tenvirle (aydinlatmakla), aydinlatmanin kuvvetine ve tesirinin
siddetine dikkat ¢ekerek de miinevviri (aydinlatani) nirun kendisi ile ifade etmistir.
Tipki nirun bizzat kendisinin aydinlik olmasi, onun disindakilerin ise onunla
aydinlanmasi gibi

Narun  goklere ve  yere izafe  edilmesi, mecdzi manada
(miistearunleh/miisebbeh) olan “beyan/agiklamak veya tenvir/aydinlatmak™ yerine
“nir”un kullanilmasinin son derece yaygin olduguna delélet etmesi i¢indir. Yine ulvi
ve stfli  aleme ait cisimlerin  “beyana/aciklanmaya  veya  tenvir
edilmeye/aydinlatilmaya” layik olan veya onu kabul etmesi miimkiin olanlar igin
miistearunminhin/miisebbehiinbihin giimiliine giren “beyan” vasitasiyla, insanlarin
irsad alanina giren durumlara uygun diisen her seye samil olduguna delélet etmesi
icindir.

Veya goklerin ve yerin, o ikisinde bulunan varliklarin durumlarinin
“beyanina” samil olduguna dealet etmesi i¢indir. Ciinkii varliklarin beyana miistahak
olan durumlar1 icmalen veya tafsilen agiklanmistir. Nasil olmasin ki, beyanda
Yaratici’nin varligina ve sifatlarina bir delil, yeniden dirilisin gercekligine bir
taniklik vardir.

Veya beyanin yer ve gok ehli ile olan iligkisine delalet etmesi i¢indir. Nitekim
Ibn Abbas “Allah, gok ehlini ve yer ehlini hidayete ulastirandir. Hepsi O’nun nfiru ile

hidayete ererler ve dalalet saskiligindan kurtulurlar” demistir. 1624

1624 Ebussudd, IV, 190-191
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Tenviri, Allah’in mahiyetleri yokluktan varliga ¢ikarmasina veya goklerin ay,
giines ve diger yildizlar ve onlardan yayilan 1siklara yahut goklerin malaklarle,
yeryiiziiniin de peygamberler, alimler ve miiminlerle veya bitkiler ve agaglarla
stislenmesi veya Allah’in gokleri, yeri ve onlarda bulunanlari idare etmesi manasina
hamletmek makama miinasip degildir ve nizamin giizelligi de bunu desteklemez.1%%

“Allah’in nurunun misali, icinde kandil bulunan kandillik gibidir.” Allah’in
ndru, Allah’tan kaynaklanan, 15181 ile esyay1 aydinlatan ilahi feyiz Ki, o da daha 6nce
inzal ve teybinle ayetlerinin vasfi agiklandigi gibi Kur’an-1 miibindir. Su ayette de
Kur’an acik¢a nfir olarak vasiflandirnilmistir: “Size apacik niir indirdik1%% ibn
Abbas, Hasen ve Zeyd b. Eslem’de boyle sdylemistir. Her ne kadar karanligin
mecazi olarak batil, nirun da hak anlaminda kullanilmas1 yaygin ise de burada niiru
haktan ibaret kilmak goriisiinii, 6nceden hak tabirinin gegmemesi ve ayetlerin sdninin
beyani ve zikredilen tebyin ile vasiflandirilma makami reddetmektedir. Ciinkii niirun
anlaminda hem zuhur hem de izhar vardir. O da Kur’an’in saninda vardir. Hak da ise
zuhur vardir ama izhar yoktur, 162

Miskat, icinde bir laba, lamba cam fanus icinde, cam fanus ise 15181 ile
karanlig1 yok eden sanki inci parlakliginda bir yildiz gibidir. Bu sekildeki bir anlatim
diizeninde miiphemin pesi sira tefsir, icmalden sonra tafsil, icmal ve tafsilden sonra
her ikisini de isarete mebni vasfi degil, asil maksadi bildiren ihbar yoluyla ispat
vardir. 1628

Kandil, faydas1 ¢cok olan veya Allah’in bereketli kildig1 topraklarda yetisen bir
agacin yagi ile yanmaktadir. Bu agag, yalnizca sabah gilinesi veya yalnizca aksam
glinesi degil, biitiin giin boyunca giines alan yerlerde yetisen bir agactir. Bu agacin
yag1 saflik ve berraklikta neredeyse kendisine ates degmeden de kandil gibi
parlayiverecektir. O, Kur’a’1 ifade eden ve saskinlik uyandiran vasfinin temsili
olarak migkatin/kandilligin sifati seklinde agiklanan muazzam nir, bir nir {stiine
nlrdur. Muayyen ve gayr-1 muayyen iki ayr1 nirun toplami degil, sinirsiz olarak kat

kat artan bir nirdur. Ayetin bu kismi, temsilin fezlekesi ve hasil olan anlamn sarih

ifadesi, kendisinden sonra gelene de hazirlk mahiyetindedir. Ayetteki ndru,

1625 Ebussufd, IV, 191
1626 Nisa, 4/174

1627 Ebussuid, IV, 191
1628 Ebussuid, IV, 191
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migebbehiinbih olan niirdan ibaret saymak (Kur’dn degil de nfirun kendisi kabul
etmek) Kur’an’in sanina layik olmaz. Allah’in insanlara mesel getirmesi, yol
gostermek icin hallerine uygun diisen temsiller getirmesidir. Zira irsdd konusunda
temsillerin etkisi ¢cok biiyiiktiir. Zira temsil, akli olanlar1 hissedilebilir sekilde ortaya
koyar, aligilmamis tuhaf manalar1 alisilmis, bilinen bir sekille tasvir eder. Bundan
dolay1 Kur’an’1 ifade eden ilahi ndir, miskat/kandillikle 6rneklendirilmistir.*62°
Burada miifessirimiz istidre sanatinin miistedrunleh ve miistirunminh
kavramlarin1 kullanarak tesbihten dogan istidre sanatinin oldugunu isim olarak
zikretmese de aciklamalariyla ortaya koymustur. Soyle ki, tesbihten dogan istidre
sanati, miistedr, misrarunleh, miistearunminh ve bunlarin bir biriyle irtibatini
saglayan cihet-i cAmi’a (vech-i sebeh)’dan meydana gelen belagat sanatidir!®3°. Bu
ayette yer alan istidre sanatinda miistedr “nlr” kelimesidir. Bu kelimenin alamu,
miistearunminh olarak alinip, miisebbeh olan “beyan ve tenvir” i¢in miistarunleh
olarak kullanilmigtir. Boylece ciimleden diisiiriilen “beyan ve tenvir” kelimelerinin
gorevini lafiz ve manasiyla miistear olan nir lafz1 almistir. Aralarindaki ortak 6zellik
(Cihet-i cami’a) ise, “gercekleri agiga ¢ikarip gosterme, aydinlatma” anlamidir.
Aslinda “parlayan, 151k sagarak goriinen ve diger varliklar1 da gosteren” anlamina

"L

gelen “nir” lafzi, bu manastyla hem “beyan” hem de “tenvir” kelimelerinin anlamini
icinde toplamistir. Goklerde ve yerde bulanan canli - cansiz, biiyiik- kiiciik,
goriilebilen - goriilemeyen, maddi - manevi her varlik Allah’in verdigi nirdan aldig
feyizle goriinlip aciga cikar, Allah’in varhigina, sifatlarina delil, o6ldiikten sora
yeniden dirilisin sahidi olur. Allah’in Miinevvir isminin bir tecellisi olan nfr,
goriinme ve gosterme, aydinlik ve aydinlatma ozellikleriyle hem kendi zatiyla zahir
olan Allah’1n varligin1 gosterir, hem de Allah’in yaratip vucut verdigi niir dahil biitiin
varliklarin, O’nun varligina birer delil oldugunu ortaya koyar. Ayni sekilde kendisi
ortada goriinen, insanlarin diinya ve ahireti i¢in ihtiya¢ duyduklar1 her seyi eksiksiz
ve kusursuz bir bigimde ortaya koyan nir da, goriinen ve gosteren vasfiyla Allah’in

indirdigi Kur’an olup, agik ayetleriyle karaniklar1 aydinlatan bir kandile

benzetilmistir. Nasil ki karanlik bir odanin duvarindaki karanlik bir kandillikte,

1629 Ebussutd, 1V, 192-193.

1830 Olgun, Edebiyat Liigati, s. 55. Ayrica bu yetin belagat yoniinden baska bir agiklamasi igin bkz.
Duman, zeki, Beydnu’l-Hak (Kur’dn-1 Kerim'in Niizul Strasina Gore Tefsiri), Fecr Yaymlari,
Ankara, 2006, 111, 380-384
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miitkemmel saflikta yakiti, harika bir sekilde 151k sagan cam bir fanusu, giiclii bir 15181
olan lamba ile saglanan ¢ok daha gii¢lii bir 151k, karanlik ortami olaganiistii bir
sekilde aydimlatirsa, Kur’an’in beyadni da insanlar1 ondan daha miikemmel bir
aydinliga cikarir.

Mecazlarin, tesbihlerin bir mesel icerisinde, birden ¢ok hakikate 11k tutacak
sekilde yer almasi, dogal olarak onu anlamaya ¢alisanlarin bazi niianslarla farkl fikir
beyan etmelerine sebep olur. Bu anlamda Bazi miifessirlerin “hidayet” dedigi, ¢!
bazilarinin “hak”!%*? diye agikladigi Allah’in nrunu, Ebussufid, “Kur’an-1 miibin”
olarak anlamig ve bunun, Kur’an’in hem apagik, hem de agiklayict olma vasiflariyla
uyustugunu, hakkin ise apagik oldugu halde aciklayict olmadigini, dolayisiyla boyle
bir gorsiin bu makama uygun olamayacagini savunmustur. Bize gére de Ebussuid’un
bu tercihi, hem ayetin baglamina uygun diismiis, hem de Kur’an’in hak ve hidayet
edici olma vasflarin1 da tasimasi bakimidan daha kapsayict olmustur.

Diger taraftan o, “Allah’in goklerin ve yerin ndru” olmasini, Allah’in
varliklarin mahiyetlerini (sudur anlaminda olsa gerek) yokluktan varliga ¢ikarmasi;
gokleri giines, ay, yildizlar ve onlarin 1siklariyla siislemesi; gokleri meleklerle,
yeryliziinii peygamberler, alimler, miiminler veya bitkiler ve agaclarla siislemesi;
Allah’in gokleri, yeri ve onlarda bulunanlari tedbir etmesi/idare etmesi gibi
anlamlara hamledilmesini de elestirerek, ayetin makaminin bu sekilde anlamalara
uygun olmadigini soylemistir. Ciinkii bundan Onceki ayette “Andolsun, size
agiklayict ayetler, sizden oncekilerde bir misal ve miittakiler igin bir ogiit
indirdik”%*® buyrulmus, bu ayetteki soyut mana, Nir ayeti diye tefsirine isaret
ettigimiz Aayette, karanligi aydimnlatan bir kandil ©rnegi ile somutlastirilarak
aciklanmistir. Diger bir ifade ile Allah’in ayetlerini agiklamasinin, somut varliklarin
gozle goriliir hale getirilmesi ile ayni1 oldugu, kandillik, kandil, kandilin yakit1 olan
saf zeytinyagi, kandilin 1518101 koruyan ve daha parlak olarak 11k vermesini saglayan
fanus gibi objelerle tasvir ve temsil edilmistir. Bu anlamda Ebussulid’un yaptig
elestiriyi dogru buluyor, bu tiir izahlarin ayeti baglamindan koparmak oldugunu

diisiiniiyoruz.

1631 Bkz. Taberi, Cdmiu I-Beydn, XVIII, 105; ibn Kesir, Tefsir, VI, 60-61; Meragi, Tefsir, XVI1II, 106
1632 E7-Zemahserd, el-Kessaf, 1V, 306-307; Beydavi, Envdru t-Tenzil, 11, 721;Nesefi, Meddrik, 111, 802
1633 Nir, 24/34
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Yine “kotii mesel, ahirete inanmayanlar i¢cindir” ayetindeki mesel kelimesini
Ebussutid “cirkinlikte darb-1 mesel gibi olan kotii sifat, 1634 «ep yiice mesel, Allah’a
mahsustur”%®® yani mutlak yiicelikte mesel olan san1 hayrete diisiiren sifat”'%% diye

aciklamistir. Bunun gibi “miittakiler icin hazirlanan cennetin misali”*®®" ayetindeki

»1638 seklinde tefsir edilmistir.

“mesel” kelimesi de “durumu hayret veren sifati
c) Kissa anlaminin 6rnegi
Ebussuid, Hacc Siresi’nde yer alan, “Ey insanlar! Size bir temsil getirildi, ona

iyi kulak verip dinleyin. O Allah’tan baska yalvardiginiz (putlariniz var ya), onlarin

hepsi bir araya toplansalar, bir sinek bile yaratamazlar. Sinek onlardan bir sey

kapip gotiirse, bunu dahi ondan kurtaramazlar. Isteyen de dciz, istenen de”®%

(13

ayetindeki “mesel” kelimesini de “ size garip/sira dis1 tuhaf bir durum veya
gercekten etkileyici harika bir kissa aciklanacak™ seklinde tefsir ederek, kelimenin
hem hal hem de kissa anlaminda olabilecegine isaret etmistir. “Veya miisriklerin
putlara tapmalarinin hikayesi kast edilerek, ibadete layik olma hususunda size bir
ornek (hikaye) verilecektir” denilerek “mesel” kelimesi “durum/hal” anlaminda
almirsa & nin G2 anlaminda; “kissa/hikdye” anlaminda alinirsa J=3 anlaminda
oldugu vurgulanmugtir.164°

“Oyle ise bunu dikkatle ve tefekkiirle kulak verip dinleyin.”

Ayetin, “Sizin Allah’tan baska taptiklarimiz bir araya gelseler, kesinlikle bir
sinek bile yaratamazlar” kismi, hal/durum anlamina gére meselin bir agiklamasi ve
tefsiridir. Kissa anlamina gore ise, ibadete layik olma konusunda putlari, Allah gibi
kabul etmelerinin nekadar batil bir disiince oldugunu bildirmektedir. Halbu ki onlar
bir araya toplanmasalarda, toplansalar da en basit kiiciik bir sinegi bile yaratamazlar.
Ne kadar aciz olduklarina bakin ki, eger o sinek onlardan bir sey koparip alsa, o
kadar acizdirler ki o kendilerinden koparilani bile almaya gii¢leri yetmez. Dolayisiyla

gii¢ yetirilmesi gereken her seye gii¢ yetiren ve biitlin varliklar1 tek basina yaratan

Allah’a, varliklarin en acizi olan heykelleri ortak kogmalari, misriklerin son derece

1634 Ebussudd, V, 136
1635 Nahl, 16/ 60

1636 Ebussufd, V, 136
1637 K 4¢3, 47/ 15

1638 Ebussutd, VIII, 101
1639 Hacc, 22/73

1640 Ebussuitid, VI, 132
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cahil olduklarindandir. Zira puta tapan da, kendisine mabud diye tapilanlar da ne
kadar acizdir. Veya sinek (talip) putlardan bir seyler koparip alir, putlar (matlub) o
sinegin kapip aldigini geri almak isterler, ama buna gii¢ yetiremezler. Veya sinegin
almak istemesine engel olamayan putlar yine acizdir. Dolayisiyla herhaliikarda putlar
sinekten daha acizdirler. Bu sebeple puta tapan, biitiin cahillerden daha cahil, biitiin
yolunu kaybadip sapitanlardan daha sapiktir. 64!

Ebussulild bu &yetin, miisriklerin, Allah’a ibadet eder gibi putlara ibadet
etmeleri ile ilgili getirilmis bir misal oldugu iizerinde durmustur. Oncelikle bu ayet,
ibadetin Allah’in hakki oldugu vurgusunu 6n plana ¢ikarmaktadir. Kadi Beydavi'nin
de isaret ettigi bu hususu Ebussufd, “ikinci tefsire gore”'®*? diyerek anlama dahil
etmistir. Buna gore, ayette de ifade edildigi gibi, 6nce miisriklerin tanr1 diye ibadete
layik gordiikleri bir takim heykellerin, ne sinek gibi en kiiglik bir canliyr yaratip
meydana getirmeye, ne de kendilerine sinek gibi en kiigiik varliklardan gelecek bir
zarar1 def etmeye veya engellemeye giiclerinin olmadigi hatirlatilmigtir. Allah’in
hakki olan ibadete, bOylesine aciz bir takim heykelleri tanri diye ortak eden
insanlarin son derece cahil ve saskin olduklari, kendi putlarina kars1 yaptiklari sey
ornek gosterilerek somutlastirilmigtir. Bu anlatimda Ebussutid, misriklerin putlarina
bal ve giizel koku siirdiiklerine dair anlatilanlar1 da ibaresine dahil ederek, kissa ile
ornege doniistiirtiliip tesbih yoluyla miisriklere hatirlatilan seyi agiklamistir. Boylece
misriklere, tizerlerine siiriilen giizel koku ve bal1 bir delikten girerek kapip kaciran
sineklerin, kapip gotiirdiiklerini bile geri getirmekten veya engellemekten aciz olan
pulara, Allah’a ibadet eder gibi ibadet etmenin veya ibadette onlar1 Allah’in ortagi
yapmanin ne kadar biiytlik bir ¢eliski oldugu, kendi hayatlarindan bir kissa ile somut
bir sekilde anlatilmistir.

Ebussutid’un bu vurgusuna Kessaf’da rastlayamadigimiz gibi, Kadi Beydavi’de
de yeterince agik yer verilmedigini sOyleyebiliriz. Zemahseri daha c¢ok yaratma
konusunu 6nplana ¢ikarmis, Kadi Beydavi’de ayetin bas tarafinda ibadetin Allah’in
hakki olmasi konusuna bir ciimle ile yer vermis, arkasindan o da yaratma konusuna
donmiistiir. Ebussulid, Allah’in ibadete layik olmasi konusunun misal getirilisine

dikkat ¢ektikten sonra, misali agiklayan veya illetini ortaya koyan ciimlede yeniden

1641 Ebussutid, VI, 132-133 Jts 15 e doly ol oIS e el sty
1642 Ebussufid, VI, 132
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ikinci tefsire gore diyerek anlam vermistir. Bununla beraber yaratma konusunu da
tefsiri icerisinde islemistir. Bununla Ebussutid’un, inceliklere dikkat c¢eken ama
ayrintilarda kaybolmayan bir anlatim tislubunu ortaya koydugu sdylenebilir.

Kissa ile mesel konusunun Kur’in’da Karye ashabi,'®* bahce sahibi iki
kardes,'®* karyenin misali®* gibi pek cok érnekleri vardir. Ancak konunun oldukca
fazla uzamasi sababiyle sadece yukarida vermis oldugumuz 6rnekle yetinecegiz.

Ozetele sdylemek gerekirse Ebussufid, Emsalii’l-Kur’an konusuna tefsirinde
gerektigi sekilde yer vermistir. Kur’an-1 Kerim’de muhataplara verilmek istenen
mesajin ve duyurulmak istenen hakikatlerin bazen gaybi/soyut anlamlar tasidigi
bilinen bir husustur. Bu soyut anlamlarla anlatilan hakikatlerin ve verilmek istenen
mesajin muhataplar tarafindan iyice anlasilip kavranabilmesi i¢in, bunlarin somut bir
sekle doniistiiriilmesinin, miisahede edilebilir hale getirilmesinin, canli tasvir ve
orneklerle agiklanmasinin ve muhatabin algi diizeyine indirilmesinin de bir gereklilik
oldugu agiktir. Bu anlamda emsal, soyut hakikatleri somut sekilde anlatan bir edebi
tarz olup, tesbihten farkli olarak ¢ok yonlii benzetmeleri biinyesinde tasir.
Ebussutid’un da ifade ettigi gibi vehmin akla itaatine en latif vesiledir. O, aklen
bilinen, gézden 1rak seylerin yiizindeki ortiiyti kaldiran, gozle goriilmeyeni gozle
goriillir, bilinmeyeni bilinir, taninmayan1 taninip ilfet edilir hale getiren bir anlatim
tarzidir. Iste Ebussutid’un, Kessaf ve Kadi Beydavi orneklerinden de yararlanarak
Emsalii’l-Kur’an’in belagat yonlerini 6n plana ¢ikarmada ve bunlar1 ayetlerin
anlamina yansitmada oldukca basarili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ebussuid Tefsiri’nde oldukga genis yer verilen Ulimu’l-Kur’an konularindan
birisi de Esbab-1 Niizl konusudur. Simdi Kur’an’: tarih yoniinden inceleyen Kur’an
ilimleri baslig1 altinda bu konuyu ele almak istiyoruz.

4. Kur'an"1 Tarih Yoniinden Inceleyen ilimler

Daha o6nce dil ve iislub yoniinden ele aldigimiz Ebussulid Tefsiri’nde Kur’an
[limleri konusunun bu iiciincii ana bashg: altinda biz, Kur’an Ilimleri icerisinde
onemli bir yeri olan Esbab-1 niizlll ve Kasasu’l-Kur’an konularini ele alacagiz.

4.1.Esbabii’n-Niizil ve Ebussutid’un Yaklagimi

1643 Y3gin, 36/13-32
1644 Kehf, 18/32-44
1645 Nahl, 16/112
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Esbabii’n-niiz(liin rivayet tefsiri igerisinde Onemli bir yere sahip oldugu
siiphesizdir. Hadis gibi rivayet ilminin bir parcasi olan Esbabii’n-niizule dair
rivayetler hadis kaynaklarinda da yer almis, hadis serhleri icerisinde adeta bir tefsir
gibi ayetle niizul sebebi olan olayin birbiriyle iligkisi bir ¢cok yonlerden incelemeye
tabi tutulmustur.1®® Ayn1 sekilde bu konuya tefsir kaynaklar1 da biiyiik énem vermis,
hem ayetin arka planim1 kavrayarak ayeti anlamada, hem isaret ettigi veya delalet
ettigi hilkkmii tespit etmede hem de ayetlerin vermek istedigi mesajin maksatlarini
dogru olarak ortaya koymada bu ilimden yararlanmislardir. Bu sebeple oncelikle
Esbabii’'n-Niiz0l ilmini ele alacak, daha sonra da esas arastirma alanimiz olan
Ebussuid Tefsiri’nde bu konuya nasi yaklagildigini inceleyecegiz.

Esbabu’n-niizQil terimi, sebebin cogulu olan esbab ve niizil kelimelerinin
olusturdugu bir tamlamadir. Niizil sebepleri diyebilecegimiz bu tamlamada sebep,
Arapga’daki anlamiyla Tirk¢e’de de kullanilan “bir seyin olmasina vesile ve alet
olan sey”'®*’ manasina, niizill ise, inme, inis, inmek®*® gibi anlamlara gelmektedir.
Buna gore “inme sebebi veya inis sebepleri” demek olan niizl sebeplerinden,
Kur’an ilimlerinde, ayet veya ayetlerin yahut sirelerin indirilisinin sebebi veya
sebepleri olan hadiseler anlagilmaktadir. Buna gore sebeb-i niizul, “olayin vuku
buldugu giinlerde o olaydan bahseden, hiikmiinii ac¢iklayan ayet veya ayetlerin
inmesidir.”'%*° Ciinkii Hz. Peygamber’in yasadig1 zaman diliminde, onunla birlikte
yasayanlarin yapip-etmelerini, sorunlarin1 vb igine alan canli ve dinamik bir hayat
vardi. Bu siire igerisinde Hz. Peygamberin ve onunla birlikte ayni ortami
paylasanlarin (ashab, ehl-i kitab, miisrikler vb) hayatinda birtakim 6zel hadiseler
vuku bulmus yahut insanlara problem teskil edecek tarzda karisik bir takim meseleler
zuhur etmis veya bir konuda Hz. Peygamberin agiklama yapmasi, bilgi veya hiikiim
vermesi istenmistr. Iste bu olaylar esbab-i niiziil terkibindeki “sebebi”; niizul ise,

olayin ¢6ziimiinii, sorunun cevabini veya hiilkmiinii yahut bilgisini igeren bir veya

1646 Ornek olarak el-Kastalani Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, Irsddii s-Sari li Serhi Sahihi’l-
Buhari, (Bulak, 1305,) adli eserinin VII. Cildi Kitabii’t-Tefsir adiyla bu konuya ait pek ¢ok
rivayeti igermektedir. Bunun yani sira diger muhtelif ciltlerinde ibadetlerden, vasiyetlere,
yeminlerden, miras konularina kadar pek ¢ok konu igerisinde de serpistirilmis olarak Esbab-1
niiz@l konusu olan rivayet almistir.

1647 E7-Zebidi, Tdcu 'l-Ariis, 111, 38; Asim Efendi, Kdmiisu’I-Muhit Terciimesi, T.C. Yazma Eserler
Kurumu bagkanligi, Istanbul, 3013, 1, 453; Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, s. 962

1648 E7-7ebidi, Tdcu I-Ariis, XXX, 478; Ibn Manziir, Lisdnii’I-Arab, XI, 656

1649 E7-Zerkani, Mendhil, |, 76
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birden ¢ok Ayetin inmesidir.}®®® Aslinda “bu Ayetin sebeb-i niiziilii budur”
denildiginde “bu ayetin var olusu veya indirilisi bu hadise sebebiyledir” denmek
istenmez. Zira Kur’an’in niizulii, insanhi@i dogru yola hidayet etmek, Allah ve
peygambere goniilden bagli, erdemli bir toplumu olusturacak temel esaslarini ikame
etmek gayesini tasidigi i¢in ahkamin tesriine sebep teskil eden hadiselerin olusuna
bagl degildir.’%! Bunun igin ayetlerin ekserisi, niizuliinii gerekli kilan bir sebebe
bagli olmaksizin nazil olustur. Bununla ayetlerin g¢ogunlugunun sebepsiz ve
hikmetsiz nazil oldugu anlasilmamalidir. Bu anlamda her ayetin iniginin bir sebeb-i
hikmeti elbette vardir. Ancak Sebeb-i niizul tabiri, belli bir takim sebeplerin ardindan
inen ayetler i¢in kullanilmig olup, Kur’an’in bir kisim ayetlerinin bu sebebe bagli
olarak indigini ifade eder. Eger bu ayetler emir veya yasak ifade eden yahut 6vme
veya yerme bildiren bir haber olursa, bu hem ilgili sahs1t hem de ayni1 durumdaki
diger sahislar1 igine alir.!%%2 Diger bir ifade ile niizill sebebi, ayetin siimuliine giren
hiikkiimlere 151k tutan hadiseler olup, sebeb-i niizuldeki “sebep” bir olgunun veya
niizul asrinda meydana gelmis bir olayin ifadesidir.®*® Dolayisiyla vahyin geldigi
ortamda meydana gelmis bir olay ayetin ya igerigini/tazammununu, ya sorulan

sorunun cevabini veya hiikmiin beyanimi'®**

veyahut tesriin hikmetini, buna bagh
olarak da tesriin amacini/makasidii’s-seri’dy1 anlamaya yardimci olur.%*® Bu nedenle
gecmis peybamberlerle kavimleri arasinda meydana gelen olaylar yahut Hz.
Peygamber’den 6nce olmus bir takim tarihi hadiseler veya gaybi konular1 agiklamak,
cennet veya cehennemden, kiydmet ve kiyamet ahvalinden haber vermek i¢in inen
ayetlerde bahsedilenler niizul sebebi olmaz. Bu nedenle 6rnegin Fil Stresi’nde
anlatilan tarihi olay yahut Nah, Had, Ad, Semdd kissalarinda anlatilanlar gibi

onceden olmus olaylar, kiyamet ahvalini konu alan anlatimlar sebeb-i niizul degildir.

Eger bu kissalar1 veya durumlar1 konu alan ayetler nazil olmadan 6nce bunlarla ilgili

1650 E7-7Zerkani, Mendhil, |, 76-77; Kattan, Mebdhis, s. 76-78;Isicik, Kur’dn’1 Anlamada Temel Ilkeler,
S. 27-28; Ersoz, Kur’dn ve Ilmu Esbdbi n-Niizul, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-111-, Istanbul,
2000, s. 315-316; Serinsu, Tarhsellik ve Esbdb-1 Niizul, Stle Yayinlari, Istanbul, 1996, s. 60-62

1651 K attan, Mebdhis, S. 76; Serinsu, Kur’an in Anlasiimasinda Esbdab-1 Niizul iin Rolii, S. 63

1652 Syyuti, itkan, 1, 38; ibn Teymiye, Tefsir Usuliine Giris, s. 48

1653 7erziir, el-Kur’dn ve Nususuhu, s. 120

1654 Salih, Mebdhis, s. 132; Yildirim, Kur'dn Ilimlerine Giris, s. 89; ayrica bkz. Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, s. 115

165 Cetiner, Bedreddin, Fatiha 'dan Nas’a Esbdb-1 Niiziil, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 2002, I, 1(Giris)
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Hz. Peygamber’e bir soru sorulmus!®®® veya bu konularda Hz. Peygamber’den bilgi

1658 nazil olmussa, iste bu sorular

1659

istenmis'®’ de arkasindan da bu ayetler veya streler
ve bu sorular1 soranlarin tavri, amaci vb bilgiler birer niizul sebebi olur.

Niizul sebebi ile ilgili usiil kitaplarinda tartisilan “lafzin umimi olmasina mu,
sebebin husisi olmasina mu itibar edilir?” Yahut “husisi sebep, lafzin umimunu
tahsis ve tahdid eder mi?” gibi sorulara, cumhurun da goriisii olan ve “sebebin
hususiligine degil, lafzin umtmiligine itibar edilir’*®®° seklinde genel kural halinde
verilen cevabin dogru oldugunu diisliniiyoruz.

Rivayete dayali bir ilim olan Esbab-iniizil ile ilgili bilgilerde ilk kaynak
sahabedir.1%%! Sahabe bu konuda gériip yasadiklarmi haber vermek stretiyle, kendi

1662 glarak aktarmislardir.

goriislerinden Ote, rivayete dayali bir bilgiyi merfu haber
Bu konuda ikinci kaynak tabiindir. Tabiinden gelen ve Miicahid, Ikrime ve Said b.
Ciibeyr gibi giivenilir tefsir Gistatlarinin dogrudan sahabeden naklettikleri haberler,
baska bir miirsel haberle de desteklenmisse, bu haber, miirsel hiikmiinde bir haber'®3
olarak sahih kabul edilmistir.1°64

Miifessirler sebeb-i niizil ile ilgili gesitli tabirler kullanmiglardir. Bunlardan
birisi, “ 13 4Y) o2 J 5 % —ww: Bu Ayetin niiziil sebebi sudur.” Bu sebeb-i niizulde sarih
bir nas olup, akla gelebilecek baska soru ve ihtimalleri ortadan kaldirir.

Bazen miifessir niizul sebebi olan hadiseyi “I3 &332 veya “ & Lea d) J gy Jils
1N ge alug 4e” geklinde naklettikten sonra arkasindan bir “fa” harfiyle “4Y) <l j8
ifadesini kullanir. Bu da bir dnceki ifade gibi sebeb-i niizul konusunda agik nastir.

Bazen miifessir “13 & 43Y¥) 028 < 3% jfadesini kullanir. Bu, niizul sebebi olarak

zikredilen hadisenin kesin bir nas olmadigini ifade eder. Zira bu kalip, anlatilan

1656
1657

Ornegin Ziiilkarneyn hakkinda Hz. Peygamber’e soru sorulmasi gibi. Bkz. Kehf, 16/83

Ornegin Hz. Peygamber’e kiyAmetin nezaman kopacagi ile ilgili soru sorulmasi gibi. Bkz. A‘raf,
7/187
1658 Ornegin Enfal 8/1 vd gibi
1659 Suyiiti, el-Itkdn, 1, 38,42
1660 Zerkesi, el-Burhan, 1, 32; Suyuti, el-itkan, |, 39-41; Kattan, Mebdhis, 82-84
1661 vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed, Esbdbii’'n-Niizul, Daru’l-M’arife, Beyrut, tsz., s. 3; Zerkes, el-
Burhdn, 1, 21; Suyuti, el-itkan, 1, 39-41; Zerkani, Mendhil, 1, 81; Kattan, Mebdhis, 82-84

Merfi hadis: Sahabe, tabiin veya daha sonraki nesillerin, senedi muttasil olsun veya olmasin Hz.
Peygamber’e izafe ederek rivayet ettikleri hadise denir. BKz. et-Tahhan, Mahmd, Teysiru
Mustalahi’l-Hadis, trc. Cemal Agirman: Yeni Hadis Us:ilii, Sivas, 1999, s. 116. Daha sonraki dip
notlarda eserin terciime ismi verilecektir.
1863 Miirsel haber: Tabiinin, sahabeyi atlayarak dogrudan Hz. Peygamber’den rivayet ettikleri
hadislere denir. Bkz. Agirman: Yeni Hadis Usiilii, s. 70

1664 Suyuti, itkan, 1, 41; Zerkani, Mendhil, 1, 82;Kattan, Mebdhis, s. 76-77

1662

344



olayin sebeb-i niizul oldugunu ifad edebilecegi gibi (ayetin hiikkmii vb) baska bir seye
de delalet edebilecegini gosterir.’®® Bir de bir ayet icin birden gok niizul sebeb-i
zikredilebilir. Bu niizul sebeplerinin her ikisi de sahih olabilir. Bu durumda
rivayetlerden birini digerine tercih edecek bir sebep aranir. Eger boyle bir sebep
bulunmazsa, rivayetlerin arasi cem edilebilir. Eger iki rivayet de sahih olup, zaman
farkindan dolay: aralarini cem etmek miimkiin olmuyorsa, bu durumda ez-Zerkesi
gibi bir kisim alimlere gore ayetlerin niizulii tekerriir etmistir,'%%® diger bir kisim
alimler ise bu goriise katilmamislardir.*6¢’

Yukaridaki agiklamalardan yola ¢ikarak Esbab-1 niizdld, ayetlerin niizulii
oncesinde veya niizulii sirasinda meydana gelen hadiselerin bilgisini ihtiva eden ve
bu bilginin kullaniminda ortaya ¢ikan problemleri ¢6zmeyi gaye edinen bir ilim
olarak tanimlamak miimkiindiir.

Kur’an Ilimleri'nin en oOnemlilerinden sayilan Esbab-1 niizul ilmi, her
miifessirin tefsirinde yer verdigi oncelikli konulardan birisi olmus, bu rivayetlerin bir
sekilde manaya yansitilmas1 amaclanmistir. Ayni sekilde Ebussutid Tefsiri’nde de bu
konuya miistakil bir caliyma olabilecek genislikte yer verilmistir.!%® Simdi

Ebussutid’un bu konuya yaklagimini ele alacagiz.

Ebussutid Tefsiri’'nde Esbab-1 Niiziile oldukca onem verildigine daha once
isaret etmistik. Ancak o’nun tefsirinde yer alan Esbab-1 Niizul rivayetlerinin
tamamina yer vermeye bizim bu c¢alismamizin miisait olmadigi aciktir. Bu sebeple
biz, Abdullah Aydemir’in aragtirmasini da esas alarak bu baslik altinda Ebussutid’un
Esbab-1 Niizll ile ilgili zikrettigi rivayetlerden Ornekler aktarmaga ve o’nun bu

konudaki metodunu anlamaya ¢alisacagiz.

Ebussulid “esbabii’n-nilizl” terkibini kullanmis olmakla beraber, tefsirinde bir
“esbabii’n-niizal” tanim1 yapmamistir. Ancak “sebeb” kelimesinin liigat anlamlarini

“ el- habl: aga¢ ve benzeri seyleri yukariya kaldirmaya yarayan urgan, halat gibi

51669 991670 ve «

kalin ip veya “gidilen yol, maksada ulastiran her sey vuslat: Erigmek,

16657 erkani, Mendhil, 1, 82;Kattan, Mebdhis, s. 77; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, .118

1666 7Zerkesi, el-Burhan, |,

1667 Genis bilgi icin bkz. Demirci, Nas-Olgu Iliskisi A¢isindan Miikerrer Niizul, M.U. Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 20 (2001), s. 5-21

1668 Aydemir, Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 125

1669 Ebusstd, 1, 224; VI, 109;
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varmak, ulasmak”®"! olarak zikretmistir. Ayn1 sekilde “niiz(il” kelimesini de olduk¢a
genis bir yelpazede ele almistir. Esbabii’n- niizil terkibini terim anlamim
cagristiracak sekilde, “hakkinda ayet gelmesine delalet eden niiziil sebeplerine dair
rivayetler” anlaminda, “ayetin esbab-1 niizlildaki tevbe edenler hakkinda gelmesinin,
hiikkmiin sirf onlara tahsis edilmesi anlamma gelmeyecegini” %72 vurgulamak icin
kullanmistir. Bu sebeple Ebussutid’un terim anlami yerine gegecek kendisine ait bir

Esbab-1 niizill tanimina rastlayamadigimizi ifade etmemiz, gercege aykir1 bir tespit

olmasa gerektir. Zira boyle bir tanim, belki bizim dikkatimizden de kagmis olabilir.

Ebussuid gorebildigimiz kadariyla bir sebeb-i niiziil tanim1 yapmamis olsa da
esbab-1 niizulden bahseden kaynaklarda yer alan tanimlarda “herhangi bir hadisenin
hiikmiinii agiklamak yahut Hz. Peygamber’e sorulan bir soruya cevap yeskil etmek
lizere inen ayetler” kaydi yer almaktadir. Bu kayitta sebe-i niizulii tanimlayan
unsurlara yerverildigi goriilmektedir. Buna gére Ebussutid’un da, esbab-1 niizlile dair

rivayetleri bu tanimdaki unsurlar1 ifade etmek i¢in getirmis oldugu sdylenebilir.

Ornegin, unutulmus ve terk edilmis bir fitnenin yeniden kériiklenmesiyle
ortaya c¢ikan hadiseyi anlatarak Aayetin inisinin bu fitne sebebiyle oldugunu
sOylemistir. Bununla ilgili olaya o, “Ey iman edenler! Eger kendilerine kitap
verilenlerden bir gruba uyacak olursaniz, imanmmizdan sonra sizi yeniden kiifre

dondiiriirler 173

ayetinin tefsirinde yer vermis ve hadiseyi su sekilde anlatmigtir:
Ayetteki “dondiirme”nin onlardan bir gruba itaatle iliskilendirilmesi, onlara itaatten
ve onlarla dost olmaktan sakindirmada miibalaga i¢indir. Veya sebeb-i niizule uymak
icindir. Soyle ki, rivayet edildigine gore, (Medine’li) Evs ve Hazrec kabilelerine
mensup bir grup (Miisliiman) oturmus konusuyorlard:. ileri derecede bir kafir ve
Miislimanlara karsi son derece kiskanglik duyan Sas b. Kays adindaki Yahudi,
onlarin yanmndan gecti. Onceden (bu iki kabile) arasinda var olan nefret ve
diismanliktan sonra simdi onlarin kalplerinin iilfetini, s6z birligini ve ayni goriis

etrafinda toplanmig olmalarini goériince, bu durum onun o6fkesini artirmisti. Hemen

yaninda bulunan bir Yahudi gencine, gidip onlarin yanina oturmasini ve onlara Buas

1670 Ebusstd, V, 281; VII, 295

1671 Ebusstd, VII, 230

1672 Ebusstid, VII, 275 e 231 355 Je D301 Jyll bl o 535 s
1673 Al-i imran, 3/100
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giiniinii, o giiniin biiyiikk bir giin oldugunu ve zaferin Evs kabilesinin oldugunu
hatirlatmasini, o giin hakkinda sdylenen siirler okumasini emretti. O da (hemen
emredilen seyi) yapti. Bunun tizerine hemen oradaki topluluk birbirine karsi san-
seref yarigsina girip birbirlerine 6fkelendiler, hatta birbirlerine saldirma durumuna
gelmisler ve “silaha davranm silaha” dediler. iki kabileden biiyiik bir kalabalik
toplanmusti. Derken bu esnada Hz. Peygamber ashabi ile birlike onlarin yanina geldi
ve sdyle buyurdu: “ben sizin aramizda oldugum halde ve Allah da sizlere Islam ile
ikramda bulunup kalplerinizi uzlastirmisken, hala siz cahiliyyeyi mi istiyorsunuz?”
Bunun tizerine (Miisliimanlar) bunun seytanin bir kigkirtmasi ve diismanlarinin bir
hilesi oldugunu anladilar. Hemen silahlar1 atip birbirlerine sarilarak bagislanma

talebinde bulundular ve Rasulullah ile birlikte oradan ayrildilar.

Imam Vahidi demistir ki, “savasmak icin saf saf olmuslardi. Bunun iizerine bu
ayetten {s2g eﬁda kadar olan ayetler nazil oldu. Hz. Peygamber gelip bu iki saf
arasinda durup onlara duyuracak sekilde yiliksek sesle bu ayetleri okudu, onlar da
O’nu isittiler. Hz. Peygamber okumayi bitirince silahlar attilar ve birbirlerine sarilip

agladilar1674

Goriildiigii gibi Ebussulid, ayetin tazammun ettigi hiikkme sebeb-i niizuli de
katarak dikkat ¢ekmis ve ayetin niizuliine sebep olan olay1 da anlatmistir. Boylece
tanimda yer alan olaym hiikkmiinii, sebeb-i niizul 1g18inda agiklamak stiretiyle sebeb-i

niizuliin terim anlamini1 gézetmistir.

Bir diger 6rnek de din ve ibadet konularinda yapilan hatalarin diizeltilmesi i¢in
ayetin nazil olmasina sebep olan olaydir. Bunun igin igki hakkindaki “Ey iman
edenler! Sarhosken ne dediginizi bilene kadar namaza yaklasmaymn..”*®"
anlamindaki ayetin niizul sebebini zikrederken Ebussulid, 6nce “Allah, bu ayetin
oncesinde onlara sirki yasaklayinca, burada da farkinda olmadan ona gotiirecek
seyleri yasaklamistir” agiklamasini yapmis, arkasindan da “434 = soyle ki” diyerek su
olay1 zikretmistir: “Rivayet edildigine gore heniiz icki miibahken Abdurrahman b.

Avf bir ziyafet hazirlamig, Sahabeden bir toplulugu da davet etmisti. Bunlar sarhos

oluncaya kadar yiyip igtiler. Aksam namazi vakti gelince, i¢lerinden birisi onlara

1674 Ebussid, 11,74-75; Ayrica bkz. Vahidi, Esbdbii 'n-Niizul, s. 86
1675 Nisa, 4/43
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namaz kildirmak i¢in 6ne gectir ve namazda Kafirin Stresinin “ben sizin taptiginiza
tapmam” ayetini *“ ben sizin taptiginiza taparim” seklinde okudu. Bunun {izerine bu

ayet nazil oldu”*67

Ebussutd bu ayette de kelamin siyak ve sibakini gozeterek, sarhosken namaz
kilmaya kalkismanin farkinda olmadan insan1 ne kadar koti durumlara
diistirebilecegi sonucuna, niizil sebebini de zikretmek siretiyle dikkat ¢ekmis ve

nlizul sebebinin 1stilah tanimina uygun bir agiklama getirmistir.

Bazen bu sebep, Hz. Peygambere sorulan bir soru olabiliyordu. Bu tiir sorulara
cevap vermek lizere nazil olan ayetler genellikle <lstwa seklinde bir ifade ile baslar.
Ebussutid bu tiir ayetlerde genellikle sorunun kimler tarafindan ve ne amagla
soruldugu iizerinde durmustur. Ornegin, Hz. Omer, Muaz ve bir grup sahabe Hz.
Peygamber’e “Ya Rasilellah, ickinin hiikmiinii bize agikla. Zira o akli gideriyor ve
mali tiiketiyor” dediler. Bunun iizerine “Sana i¢ki ve kumardan soruyorlar. De ki: O
ikisnde biiyiik giinah vardwr. Insanlara bazi faydalari varsa da, giinahlar

91677 Py

yararlarindan biiytiktiir yeti nazil oldu. Bundan sonra toplumun igki i¢enlerinin

bir kismu icki igmeyi siirdiirdii, diger bir kismu ise terk etti.16’®

Ebussuid bu ayetin heniiz igkiyi yasaklamadigina, ancak yasak yolunda 6nemli
bir agama olduguna dikkat ¢ekmek igin ayetin niizuliine sebep olan olay1 zikrettikten
sonra toplumda icki igmeyi terk edenlerin oldugunu hatirlatmistir. Bununla o, Sariin
hiikmiiniin yasak istikametinde oldugunu anlayanlar oldugu gibi, a¢ik lafizla hiikkmiin

beyan edilmesini bekleyenlerin de olduguna vurgulamak istemistir.

Ebussuid, ayetlerin niiziliine sebep olan olaytr Esbab-1 Niizil ilmindeki
tabirleri kullanarak aktermigtir. Onun sebeb-i niizdl ile ilgili kullandig1 tabirleri su

sekilde siralayabiliriz:

1676 Ebussid, 1, 258; 11, 205; Ayrica bkz. Vahidi, Esbdbii 'n-Niizil, s. 112-113;Taberd, el-Cdamiu I
Beydn, VIII, 376 (Taberi’nin rivayetinde imam olan ksinin Hz. Ali oldugu belirtilmistir); ibn
Kesir, Tefsir, 1, 271-272; ez-Zemabhseri, el-Kessdf, 11, 81; el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 220;
Alasi, Rithu’l-Me’ani, 11, 111; Cetiner, Fatihd 'dan Nas’a Esbdb-1 Niiziil, Cagri Yayinlari,
Istanbul, 2002, I, 216

1677 Bakara, 2/219

1678 Ebusstd, I, 258
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1- Sebeb-i niiziliin kesin oldugunu gdsteren'®’ 1 & J5 tabirini
kullanmistir. Ornegin, rivayete gore, “Siz icinizdekileri gizleseniz de a¢iga vursaniz
da Allah onunla sizi hesaba ¢ceker” % Ayeti nazil olunca, bu Peygamber (SAV)’in
ashabma c¢ok zor geldi. Hz. Peygamber’in huzuruna gelip diz ¢oktiiler ve “ey
Allah’1n elgisi, biz simdiye kadar giliciimiiziin yettigi amellerle; namaz, orug, hac ve
cihadla miikellef kilinmigtik. Simdi ise Sana bu ayet nazil oldu Ki, biz buna gii¢
yetiremeyiz” dediler. Bunun iizerine Peygamber (SAV): “ Siz de sizden 6nceki ehl-i
kitabin (Yahudi ve Hiristiyanlarin), “isittik, isyan ettik” dedikleri gibi mi demek
istiyorsunuz? Onlarin soylediklerinin aksine siz, “igittik, itaat ettik. Bagisla bizi
Rabbimiz, doniis Sana’dir” deyin” buyurdu. Ashab bunu okumaya devam ettiler.
Bunun iizerine Allah, “Peygamber de miiminler de ona indirilene iman etti” aytini
“isittik ve itaat ettik, affint dileriz ey Rabbimiz, déniis Sana’dir” sonuna kadar inzal

991681

buyurdu. Boylece “kimi dilerse bagislar ayeti ile Allah’in mesietiyle

iliskilendirilen bagislanma isteklerini, daha sonra onlarin aleyhine olan hitab1
kolaylastirarak, “Allah bir nefse ancak giic yetirecegi seyi yiikler’%8?
indirdi. 1683

Ebussutid burada rivayetine yer verdigi niizal sebebini zikrederken 4 J i ve &

ayetini

4 J33 tabirlerini uygun bir sekilde arka arkaya kullanmustir. Yine “Allah, kendinden
baska hi¢bir ilah olmadigina, adaleti ayakta tutarak sahitlik etti...”'*%* ayetinin niizl
sebebini Kelbi’den, “Sam papazlarindan iki papaz Medine’yi goriince, onlardan
birisi, “bu sehir ahir zamanda ¢ikacak olan peygamberin sehrinin vasfina ne kar da
benziyor” dedi. Hz. Peygamber’in huzuruna girince daha once bildikleri vasfiyla onu
tanidilar ve “Sen Muammed misin?” dediler. Hz. Peygamber, “ evet” dedi. Sonra
“Sen Amed misin?” dediler. Hz. Peygamber, “ben hem Muhammedim hen
Ahmedim” dedi. Bunun {izerine onlar “biz, Sana bir seyi soracagiz. Eger bize onu

haber verirsen sana inanacak ve seni tasdik edecegiz” dediler. Hz. Peyganber,

sorun” dedi. Onlar de “Allah’in kitab’indaki en biliylik sehadeti bize haber ver”

1679 Ez-Zerkani, Mendhil, |, 82
1680 Bakara, 2/284

1681 Bakara, 2/285

1682 Bakara, 2/286

1683 Ebussid, 1, 323-324

1684 Al-i fmran, 3/18
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dediler de Allah bu ayeti indirdi”%®® seklinde naklederken ve “Ey iman edenler!
Kendinizden baskasini yakin dost ve sirdas edinmeyin”'%® ayetininin niizil sebebini
Ibn Abbas’in, “Yahudilerle aralarinda akrabalik, dostluk, dostluk yemini olan
miiminlerden bazilar1 vardi. Allah bu ayeti indirdi” seklindeki rivayetiyle

naklederken bu tabire yer vermistir. 68’

2- Cogunlukla “ ... <3’ kahbmi kullanmistir. Bu, niizil sebebini
aciklamada kesinlik ifade etmeyip, ayetin bu olaya da, bunun gibi bagka bir olaya da

1688 jfade igin kullamilan bir kaliptir. Omegin, “Siz kitabi

ihtimali oldugunu
okudugunuz halde insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz?”*% Ibn
Abbas’tan rivayet edildigine gore bu ayet Medine’deki Yahudi bilginleri hakkinda
nazil olmustur”®® ifadesinde * <3 kalibi kullamlmistir. Ayni sekilde “onlara
Allah katindan yanlarindakini tasdik eden bir kitap (Kur’'dn) geldiginde...”**°! ayeti
ile ilgili ibn Abbas, Katade ve Siiddi, “bu ayet Kurayza ve Nadr ogullar1 hakkinda
nazil olmustur,”'®%? derken yine aym kalip kullanilmistir. Bundan da anlagiliyor ki
Ebussutid, Sebeb-i niizul ile ilgili tefsirinde yer verdigi rivayetlerin biiyiik
cogunlugunu “bu ayetin niizul sebebi kesin olarak bu olaydir, bundan bagkasi
degildir,” seklinde anlasilabilecek derecede kuvvetli bulmamakta, bunun gibi baska

bir olayin da nuzul sebebi olma ihtimalini kabul etmektedir.

3- Yukaridaki iki maddenin disinda “..J& cps J3 1698 ye Wl il 51694 \veyq
...l Sa7169 gibi kaliplar da kullamilmistir. Genellilikle bu kaliplarin kullanildig:
baglamlarin, soziin sOylendigi yer ve zaman gibi ortam vurgusunun o6n plana

cikarilmasini gerektiren yerler oldugu sdylenebilir.

1685 Ebussid, 11, 23-24,

1686 Al-i imran, 3/118 ayrica bu tabirin kullanildig1 diger yerler igin bkz. II, 99, 116;111, 8, 93; IV, 61;
VI, 208; VIII, 14, 229, 259

1687 Ebusstd, 11, 87

1688 E7-7erkani, Mendhil, |, 83

1689 Bakara, 2/44

16% Ebussad, 1, 124-125

1691 Bakara, 2/89

1692 Ebussid, 1, 158, bu ciltte s6z konusu kalibin kullamldig: diger yerler igin bkz. I, 183, 216, 219,
224,225, 228, 246, 250, 251, 257, 265, 271, 294, 303, 311.

1693 Ebussad, 1, 175, 183; 11, 114

169 Ebussid, I, 181; 11, 31

16% Ebusstd, I, 191; I11, 74
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Yine Ebussulid sebeb-i niizliin naklinde ¢ogunlukla ya “ss)” veya “J&”
lafizlarin1 kullanmus, bazen de olay: zikrettikten sonra ... 567169 kalibiyla 0 olaym
sebeb-i niizul oldugunu séylemistir. Bunlar Ebussuiid’un genellikle sebeb-i niiziil
lafizlarim1 agik¢a kullandigi yerlerdir. Bazen de o, sebeb-i niiz@l lafzim1 agikca
kullanmaz, ama ibarenin gelisinden onun sebeb-i niiziil oldugu anlasilir. Ornegin:
“Simdi ziyafet olarak bu mu haywris, yoksa zakkum agact mi? Muhakkak ki, Biz, onu
zdlimler icin bir imtihan kilmisizdwr. Ciinkii o, alevli cehennemin tabaninda (dibinde)

1697 avetinin tefsirinde Ebussufid, “onlar (Mekke miisrikleri),

bitip ¢ikan bir agac¢tir
bu agacin cehennem atesi i¢inde olacagini duyunca, bu nsil miimkiin olabilir? Ates
agact yakar,” dediklerini niizl kaydi koymaksizin naklettikten sonra, kendi
degerlendirmesini de su sekilde yapmistir: bilmiyorlar ki, ateste yasayabilen ve
ondan lezzet alan bir canliyr yaratmaya giic yetiren Allah, atesin i¢inde agac

yaratmaya ve onu yanmaktan korumaya da elbette kadirdir.16%

Gortldugi gibi Ebusstd, burada niizll sababi ifadesi kullanmadigi gibi,
naklettigi rivayet igin “rivayet” veya “kil” lafizlarim1 da kullanmamistir. Ciinkii
Ebussulid, sebeb-i niizil rivayetlerinde rivayet zincirine yer vermedigi gibi, zaman
zaman burada oldugu gibi rivayete delalet eden lafizlar1 da kullanmadigi olmustur.
Buna daha ¢ok onun, bilinen rivayetlerde veya rivayet oldugu anlasilacak bir tislupla

anlattig1 olaylarda bir yontem olarak bagvurdugunu sdylemek miimkiindiir.

Ebussulid, Esbab-1 Niiz(il konusunda ¢ogunlugun tercihine uyarak ‘“sebebin
hustisiligi, lafzin umimiligine mani degildir” gorisiinde oldugunu agikca ifade
etmisti.  Ornegin, “Indirdigimiz  apacik  delilleri ve hiddyeti Kitap 'da
actklamamizdan sonra onlari gizleyenler var ya, iste onlara hem Allah lanet eder
hem de biitiin lanet edebilenler lanet eder”'®% ayetinin, Tevrat’ta yazili bulunan Hz.
Peygamber’in vasiflarin1 ve diger bazi hiikiimleri gizleyen Yahudi alimleri hakkinda
nazil oldugu sdylenmistir. Ibn Abbas, Miicahid, Katade, Hasan, Siiddi, Reb’i ve
Asam’dan rivayete gore de bu ayet Ehl-i Kitaptan Yahudi ve Hiristiyanlar hakkinda

16% Ebussid, I, 258, 260; 11,16; VII, 197

1897 Saffat, 37/62-64

16% Ebussiid, VII, 209. Benzer bir rnek de “yine sana hangi seyi infak edeceklerini sorarlar”
(Bakara, 2/168) ayetinin niizul sebebidir. Bu ayetin niizuliine sabep olan soruyu ve bu soruyu
soran1 zikrettigi halde, niizul sebebi oldugunu sdylememistir. Bkz. Ebussid, I, 259

1699 Akara, 2/159
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nazil olmustur. Bir goriise gore de bu ayet dinin hiikiimlerinden herhangi bir seyi
gizleyen herkes i¢indir. Ciinkii ayetin ifade ettigi hiikiim, bunu ypan herkesi
kapsamaktadir. Bu goriisler iginde hakikate en yakin olani birincisidir. Zira hiikkmiin

umimiligi, niizul sebebinin husisiligine engel degildir.t’®

Goriildiigii gibi Ebussuld, bir tarftan niiziil sebebi olan rivayetler arasinda
tercih yaparken diger taraftan da bu tercihini “hiikmiin umtmiligi, niizul sebebinin
hustsiligine engel degildir” genel kuralina dayandirmistir.

Bu konuda bir diger 6rnek de “yetimlere mallarimi verin*'®t

ayetinin niizul
sebebidir. Rivayet edildigine gore, Gatafan kabilesinden birisinin yaninda, Olen
kardesinin oglu vardi. Ona babasindan ¢ok miktarda mal kalmisti. Cocuk biilug
cagina ulasinca, babasindan kendisine kalan mali (amcasindan) istemis, ancak amcasi
ona bu mali varmemistir. Bunun iizerine de bu ayet nazil olmustur. Amca bu ayeti
isitince, “Allah ve Rasuliine itaat ettik. Boyle biiylik bir glinahi islemekten Allah’a
siginiriz” demistir. Boylece sebebin husisiligine degil, lafzin umimiligine itibar

edildigi i¢in bu konuda kars1 ¢tkma olmamistir.17%2

Burada da Ebussulid kendi goriigiinii, ayetin hiikmiiniin, husisi olan sebeb-i
niiztl ile sinirlandirilamayacagini, hiikme esas olanin ayetin umum ifade eden lafz1
oldugunu, dolayisiyla bu ayetin hikkmiiniin, bu durumda olan herkesi kapsadigini
“lafzin umOmiligine itibar edilir, sebebin husisiligine degil” genel kuralini

zikrederek ortaya koymustur.

Ebussuld niizil sebeplerini kendi izah ve tercihleri igin bir teyit ve destek
olarak gérmiis, bunu da s:axs 5 Ve s& % 5 gibi lafizlarla ifade etmistir. Bu konuda:
1- Ayetin anlamim belirlemede sebeb-i niiziil riviyetinden yararlanmistir.

1703 jsraf etmekle, hayat tarzini

Ornegin: “Ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayiniz
bozmakla veya savastan ve savas i¢in harcamaktan geri durmakla kendinizi tehlikeye
atmayin. Ciinkii boyle yapmak, diismani giliglendiren ve sizin {izerinize saldirmaya
yol acan seylerdendir. Ebli Eyy(b el-Ensari’den nakledilen rivayet de bu manay1

desteklmektedir. Ebi Eyytb el-Ensari sdyle demistir: “Allah Islami galip kilip,

1700 Ebussudd, I, 219
1701 Njisd, 4/2

1702 Ebussudd, 11, 161.
1703 Bakara, 2/195

352



Miisliimanlarin da sayisi artinca biz ailelerimize ve mallarimiza dondiik. Evlerimizde
durup kendiislerimizle ugrasmaya baslaymca bu ayet nazil oldu.!’%

Goriildiigii gibi Ebussutid yaptigi tefsiri ve ayete verdigi manay1 Ebl Eyytb el-
Ensari’nin sebeb-i niizul olarak rivayet ettigi olayla desteklemistir.

2- Ayetin delalet ettigi hilkmiin siimuliine giren seyleri ifade edeken niizul
sebebi ile manay1 teyid etmistir. Ornegin, “Sizinle savasanlara karsi Allah yolunda
siz de savasin ve haddi asmayin. Siiphesiz ki Allah, haddi asanlar: sevmez.”'®
Ebussuid, “denilmistir ki, bu, bil fiil savasan ve engel ¢ikaran miisriklerle top yekiin

1706 emrolunmadan 6nce idi. Yine denilmitir ki, bunun manasi, “sizinle

savasla
savasan ve savasma hazirliginda olanlarla siz de savasin, yoksa yaslilardan,
¢ocuklardan, kendilerini kiliselerde ibadete adamis olanlardan ve kadinlardan savasin
disinda kalanlarla savagsmayin.” Veya “biitiin kafirlerle savasin” ¢iinkii onlarin hepsi
Miislimanlarin savasinin sebebidir.” Tefsirini aktarmig daha sonra da miisriklerin
Hudeybiye senesinde Hz. Peygamber’i (umre yapmaktan) engellemeleri, Hz.
Peygamber’in de gelecek yil ii¢ giinliigiine Mekke’ye girmeyi serbest birakmalari
karsihiginda Mekkeli miisriklerle anlagsma yaptig1; s6z konusu zaman geldiginde
Miisliimanlarin, miisriklerin anlagsmay1 bozarak haram ayda ve harem bolgesinde
kendilerini savasmaya mecbur birakacaklar1 seklinde bir korkuya kapilmalari
sebebiyle bu ayetin nazil oldugu rivayetinin, ayete verilen birinci anlami
destekledigini sdylemistir.1"%

Burada Ebussuiid, ayetin genel anlami igerisine yer alan biitiin miisrikleri,
Miisliimanlarla savas durumuna ge¢mis veya savas icin biitiin hazirliklarin1 yapmis
miisrikler olarak anlamak gerektigini, herhangi bir sekilde savas niyeti tagimayan
veya kadinlar, ¢ocuklar, yaslilar ve hahamlar gibi savasma istidad1 bulunmayanlarin
bu genellemeye dahil edilmedigini vurgalamak i¢in ayetin sebeb-i niiziliiniin teyidi
ile birinci anlami tercih etmistir.

3- Bazi itikddi konularda yaptigi izahlar1 sebeb-i niizGil rivayetiyle

desteklemistir. Ornegin: “Onlar dyle kimselerdir ki, bir takim insanlar kendilerine

1704 Ebusstd, 1, 244

1705 Bakara, 2/190

1706 Bkz. Tevbe, 9/36

1707 Ebussuid, I, 242-243. Benzer ifadeler igin bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 3396; el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, |, 114
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“insanlar size karsi ordu toplamiglar, onlardan korkun” dediklerinde, bu s6z onlarin
imamni artirdr ve Allah bize yetr O ne giizel vekildir” dediler.”*"® Bu ayetin niizil
sebebi soyle rivayet edilmistir: Ebh Siifydn Uhud’dan ayrildigi sirada Hz.
Peygamber’e seslenerek “gelecek yil Bedir’de bulusalim” demis, Hz. Peygamber de
“ingallah” demisti. Ertesi y1l oldugunda Ebu Siifyan Mekkelilerle Merrii’z-Zahran’a
gelip, konakladi. Allah onun kalbine bir korku diisiirdii ve geriye donmenin daha
uygun olacagini diisiinmeye basladi. Bu sirada Abd-i Kays ogullarindan Medine’ye
giden bir kafileyle karsilast1. Bu kafile ile Miiliimanlar1 Medine’den ¢ikmamaya ikna
etmek karsiliginda bir deve yiikii kuru tiziime anlastilar. Bagka bir rivayet de umreye
gelen Nu’aym b. Mes’0id’dan boyle bir sey istediler ve Nu’aym ile Siiheyl b. ‘Amr’in
verecegi on deve karsiliginda bir anlasma yaptilar. Nu’aym Medine’ye geldi ve
Miisliimanlar1 sefer hazirligi i¢inde buldu. Onlara dedi ki, “Sizin memleketinize
gelirlerse, kaganlarin disinda onlardan hi¢ kimse kurtulamaz. Onlar o kadar biiyiik bir
kuvvetle iizerinize gelirken siz karst koyabileceginizi mi saniyorsunuz?”
Miisliimanlar bu yalan haber iizerine gevsediler. Hz. Peygamber ise “Allah’a yemin
ederim ki, benimle hi¢ kimse ¢ikmasa bile ben tek basima ¢ikacagim” dedi. Hz.
Peygamber yetmis atl ila Hz. Ibrahim’in atese atilirken soyledigi rivayet edilen
“hasbuna’l-Lahu ve ni’'me’l-vekil: Allah bize yeter, O ne giizel vekildir!” s6ziinii hep
birlikte sdyleyerek ¢ikti. “Bu onlarin imanini artirdi.” Yani onlar, insanlarin bu yalan
soziine iltifat etmediler. Allah’a olan imanlar1 kendilerine sebat verdi. Itmi’nanlari
(giivenleri) daha da artt1. Islam hamiyet ve gayretini ortaya koydular. Bu ayet imanin
artip eksilme olarak farklilik gosterecegine delalet eder. Yakinin (kesin inancin)
artmast samimiyet, derin diisiincenin ¢oklugu ve siiphe edilmeyecek delillerin
yardimiyla olur. Tbn Omer’in su rivayeti de bunu destekliyor: “Biz dedik ki, Ya
Rasulallah, iman artip eksilir mi? Rastlullah, “Evet, iman, sahibini cennete sokacak
kadar artar ve cehenneme sokacak kadar da eksilir’’® buyurdu.

Burada Ebussulid, imanin artip eksilmesi konusundaki tartigmalara girmeden,
bu ayetin “fe zadehiim imanen: bdylece onlarin imanlart artti” kismindan yola
cikarak imanin artip eksilmede farklilik gosterecegine delalet ettigini sOylemis, bu

artip eksilmenin de ilfet, derin tefekkiir ve siiphe dilmeyecek kesin delillerin de

1708 Al-i imran, 3/173
1709 Ebussudd, 11, 131
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yardimiyla yakinin artmasi, yani imanin, biitiin siiphelerden arindirilmak stretiyle
kesin inanca doniismesi olarak aciklamis ve Ibn Omer’in bir rivayetiyle de bunu
desteklemistir. Ebussutid’un bu konuyu sebeb-i niizil ile iliskilendirmesini de Hz.
Peygamber ile birlikte savasa ¢ikanlarin yalan soze itibar etmeyip samimi bir sekilde
Hz. Peygamber’e inanmalari, siirekli olarak Allah’a giivenmeleri ve bu gilivenleri
sayesinde sag-salim evlerine donmelerinin kendilerine verdigi manevi giigle
imanlarinin daha da kuvvetlenmesi seklinde anlamak gerektigini diisliniiyoruz.

Ebussuid’un Esbab-1 Niiztl ile ilgili diger bazi farkliliklarimi da sdyle
siralayabiliriz:

1- Ayete muhalif gordiigii sebeb-i niizul rivayetini kabul etmez: Ornegin, “Ey
insanlar! Yerdeki seylerin helal ve temiz olanlarindan yiyin”™° ayetinin
Miisliimanlardan kiymetli yiyecek ve giyecekleri kendilerine haram kilanlar
hakkinda nazil oldugu yolundaki rivayeti, ayetin “seytanin izinden gitmeyin” kismina
muhalif bularak kabul etmez, bunun (énce zikrettigi Ibn Abbas rivayetinde soz
konusu olan) kafirler hakkinda nézil oldugunu gosteren acik ifade oldugunu
soyler.}’!! Bu ayrintiya 6zellikle Zemahseri ve Beydavi gibi diger baz1 kaynaklar da
yer vermemistir. 12

2- Zikrettigi sebeb-i niiz(l rivayetinin, «3Y) s 13 5 soziiyle, ayetteki hitkkmiin
gerekgesine daha uygun oldugunu sdyler. Urnegin, “Allah’in kiminizi kiminize iistiin

951713

kilmaya vesile yaptigi seyleri arzu edip durmayn.. ayetinin, mirastan bir erkege

iki kadin hissesi pay verilmesinin agiklanmas1'’** iizerine kadinlarin, “bizim mirastan
iki pay, erkeklerin bir pay olmasina daha ¢ok ihtiyacimiz var. Ciinkii biz daha zayif,
onlar daha kuvvetli; onlar gecimlerini saglayacak kazanci elde etmede bizden daha
glicli” demesi lizerine bu ayet nazil oldu. Bu ise yasagin illetine (nehyin

gerekgesine) daha uygundur.t’%®

1710 Bakara, 2/268

17l Ebussulid, I, 224 {ow.sh oies 145 Y5} Jry 3o 4 635 Mg 2aabW1 g8y gl Jio Iy crinthl o 08 3 5 15,

1712 Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, |, 355-356; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, |, 104; er-Razi, Tefsir, I,
113; en-Nesefl, Medarik, |, 90; Aydemir, Ebussuiid Efendi ve Tefsirdeki Metodu, s. 129

1713 Njisa, 4/32

1714 By, Nisa, 4/11

1715 Ebussudd, II, 197. Bu rivayete de diger kaynaklar yer vermemistir. Ornek olarak bkz. ez-
Zemahseri el-Kessdf, 11, 64; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 216; Razi, Tefsir, 11, 310; Tbn Kesir,
Tefsir, 11, 249-251;
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3- Birden ¢ok niizul sebebi zikredip, onlardan birini tercih ederken Js¥ls
G Ly G W ulidia jfadsine yer vermek sdretiyle sebeb-i niiziliin Ayetin
baglamiyla iliskisine isaret etmistir. Ornegin, “Andolsun sizden one gecenleri de
bildik, arkaya kalanlar da bildik”*"*® ayeti icin niizul sebebi olarak “Hz. Peygamber
(namazda) birinci safi tesvik etmis, 0 safta izdiham olmustu da bu ayet nazil

3

olmustu” denilmistir. Yine “ giizel bir kadin Hz. Peygamber’in arkasinda namaz
kiliyordu. Insanlardan bazilari onu gérmamak igin 6ne gecerken, bazilar1 da onu
gormak icin geride kaliyorlardi da ayet bunun iizerine nazil olmustu” denilmistir. Bu
rivayetlerden birincisi, ayetin siyak ve sibakina daha uygundur.t’’

Ozetle ifade etmek gerekirse, Kur’an’in niizul siirecinin canli sahitligini ve
adim adim Kur’an hiikiimlerinin insan hayatini tanzim edisini, Hz. Peygamber ve
onunla birlikte bu yola koyulmus olanlarin kutlu yiiriiyiisiinde attiklar1 her adimda ve
karsilastiklar1 her engeli asmada gdsterilen iradenin, ortaya konulan ¢abanin ve takip
edilen yolun bekraundunu/arka palnini yansitan niizul sebeplerini bilmek, bunlarin
bilgisini elde etmek i¢in arastirma yapmak ve gerekli cabay:1 sarfetmek konusunda
oncekilerin biraktiklari bir boslugun olmadigini diisiintiyoruz. Belki kaynaklarda ele
almig bicimi itibariyle zaman igerisinde rivayet zincirinin hazfedilmesi, metin
tenkidine itina gosterilmeden ve niizul sebebinin ayetle iligkisi tam olarak tespit
edilmeden kaynaklara alinmis olmasi, zaman igerisinde bir takim ekollerin kendi
diistincelerinin delili olarak bu elestiri silizgecinden ge¢irilmemis malzemeyi
kullanmada oldukca ciiretkar davranmasi gibi sebepler ileri siiriilerek bu disiplinin
kaynaklarda ele alis bigimine bir elestiri yapilacaksa, bunun hakliligini kabul etmekle
birlikte, bu alanin ihmal edilmesi veya terk edilerek bosaltilmasi olarak
degerlendirmiyor, bilakis her donemin kendi sartlar1 goz oniline bulunduralarak bu
alanin gelistirilmesine 6zen gosterilmesini diisiiniiyoruz.

Ebussulid da bu tarihi halka igerisinde kendi doneminin sartlari ve o donemin
ilim ¢evrelerinde kabul gdérmiis arastirma ve bilgi aktarma usuliine uygun olarak
Kur’an Ilimlerinden Esbabu’n-Niiz(l konusuna tefsirinde olduk¢a genis yer

vermistir. Her ne kadar bir Esbab-1 Niizll ilmi tarifi yapmamissa da, tarifde yer alan

unsurlart gozetmis, bir¢ok yonden esbab-1 niizil rivayetlerini degerlendirmistir.

1716 Hicr, 15/24
117 1rgad, TV, 84.
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Birden ¢ok rivayetler arasinda tercih yaparken bir taraftan rivayetin ayetin manasiyla
uyumunu, diger taraftan siyak ve sibaka uygunlugunu gozettigi amlasilmaktdir. Bazi
rivayetlerde segici davranarak, kendisinin temel kaynagi saydigi Kessaf ve Kadi
Beydavi’nin yer vermedigi rivayetleri 6n plana ¢ikarmistir. Ayrica ridyetleri niiziliin
sebebi olan ayetin boliimleri igerisinde da karsilagtirarak, hangi rivayetin ayetin
biitiiniinii kapsadigina bundan dolay1 kabule sayan olduguna, hangi rivayetin biitlinii
kapsamadig1 i¢in kabul edilmez olduguna kendisine ait 6zel tercih kaliplarimi
kullanarak belirtmesi, bu konuda miiellifin bir artis1 olarak degerlendirilebilir.

Ebussufid’un Kur’an Ilimleri igerisinde énemli bir yere sahip olan Esbabii’n-
Niizll ilmine yaklagimini bu sekilde ele aldiktan sonra simdi de onun Kasasu’l-
Kur’an konusuna yaklasimini ele alacaciz.

4.2. Kasasu’l-Kur’an ve Ebussutid’un Yaklagimi

Kur’an flimlerinden bir digeri de Kur’an’da anlatilan kissalardir. Kur’an’in bir
parcasi olan kissalar, Kur’an’in diger ayetleri gibi vahiy yoluyla Hz. Peygamber’e
bildirilmistir. Bu yoniiyle Kur’an’da yer alan kissalarin kaynag: vahiydir.}"'® Mekkeli
misriklerin  “evvelkilerin masallar:, onlart yazdirip aksam sabah kendisine
okutturuluyor”'™ diye iftira ederek soyledikleri ve bununla Hz. Peygamber’i ve ona
gelen vahyi inkara yeltendikleri duruma bizzat Allah miidahelede bulunarak “bunlar
sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Onlar kararlarin verip hile yaparken Sen
yanlarinda degildin™'° veya “Meryem’e hangisi kefil olacak diye kalemlerini
atarlarken San onlarin yamnda degildin. Cekistikleri zaman da Sen yanlarinda
degildin.”t"! Yahut “Musa’ya o isi yaptigimiz (bildirmek istedigimiz vahyi kendisine
bildirdigimiz) vakit, Sen mukaddes vddinin bati tarafinda degildin ve o hadiseyi
gorenlerden de degildin. Ancak Biz (Musa’dan sonra) bir ¢ok nesiller yarattik da
tizerinden uzun zamanlar gecti. Sen, Medyen halki arasinda oturup da dyetlerimizi
onlardan okuyarak o6grenmiyordun. Ancak onlari Sana gonderen Biziz. Musa’ya
seslendigimiz zaman Sen Tur daginin yaminda degildin. Sana Rabbinden bir rahmet

olarak (orada gegenleri bildirdik) ki, Senden énce kendilerine bir uyarict gelmemis

1118 Simsek, Kur 'an Kissalarina Girigs, Istanbul, 1993, s. 11
1719 Furkan, 25/5

1720 yisuf, 12/102

1721 Al-i Tmran, 3/44
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olan toplumu uyarasin,”*'?? buyurmus ve anlatilan kissalarin vahiy eseri oldugunu
vurgulamak siretiyle dogabilecek yanlis anlamalarin 6niine gegilmistir.

Kur’an, insanlari hidayete ulastirmak gayesini gergeklestirmek i¢in degisik
anlaim metotlarina basvurmustur. Bunlardan birisi de kissa yoluyla anlatim
metodudur.

Kissalar, toplumlara hakim olan degismez kanunlar1 biinyesinde tasir. Bu
sebeple toplumlarin basindan gegen olaylarin, gelecek nesillerin egitimine 6nemli
katkilar sagladigi inkar edilemez bir gercektir. Bu hakikatten yola ¢ikarak denilebilir
Ki, kissalarin 6grettigi ge¢misi tantyip ondan ibret almak, gegmisin hadiselerini dogru
analiz ederek gelecekte ayni hatalara diismemek adina Kur’an, kissalar yoluyla bir
taraftan Hz. Pygamber’i teselli etmis, irade ve azmini giiglendirmis, diger taraftan da
insanlar1 diisiindiiriip ibret almalarini saglamustir.}’?® Dolayisiyla Kur’an, tarih
boyunca insanlarin hak ve hakikat yolundan sapmamasi, gesitli sebeplerle yolunu
kaybetmis olanlarin yeniden en dogru yolu bulmasi igin hak ve hakikat 6nderleri olan
Peygamberlere uymalar1 gerektigi ilizerinde durmus, Peygamberlere tabi olanlarin
kurtulusa erdigini, kars1 ¢ikanlarin pek cok sikintilarla yiizyiize gelerek helak
olduklarimi kissalarla bize anlatmastir.

Biz de bu ¢alismamizda oncelikle kissa nedir, sorusunu ele alacak, arkasindan
da Kur’an’daki kissalara Ebussuid’un yaklasmi nasildir, sorusuna cevap bulmaya
calisacagiz.

4.2.1. Kissanin Tanimi

Arapca “k-s-s” kokiinden tiireyen kissa liigatta, “izini slirmek, ardinca gitmek,
bir kimseye bir haber veya sozii bildirmek”’?* anlamlarina gelmektedir. Yine kissa
kelimesinin ifade ettigi soz (hadis), haber, hal (durum) anlamina gore s6z konusu
kelime, bir kimseye veya bir seye ait hadiselerin adim adim takip edilerek

anlatiimast, bildirilmesi demek olur.12 Bu anlamda 4e>s e 45 ¢Cuaal) Eunaii) 3

1722 Kasas, 28/44-46

1723 Bkz. Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 347-348

1724 {bn Faris, Miicmelii ‘I-Liiga, 1, 728; El-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, VI, 211; ez-Zebidi, Tdcii l-Aris,
111, 1051-1052; Ebt Bekir er-Razi, Muhtdru ’s-Sihéh, 1, 254; Tbn Manzir, Lisdnii ’I-Arab, V11, 74;
el-Isfahani, el-Miifredat, s. 610

1725 y1ldirim, Suat, Kur’dn-1 Kerim de Kissalar, Atatiirk Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi,
3. Say1 (1-2. Fasikiil), Seving Matbaasi, Ankara, 1979, s. 38
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“sozii kissa ettim, yani ayni sekilde ona rivayet ettim/bildigimi ona aktardim”
denilmistir. 172

Kissa kelimesi Kur’an’da bu sekliye yer almamistir. Ancak o anlamda mastar
manasinda bir isim olarak “anlatmak, haber vermek, hikdye etmek” anlaminda el-
kasas'’?” ve ayni kokten gelen fiiller kullanilmustir ki, bunlar da iki yerde izini takip
edip, ardinca gitmek'’?®; diger yerlerde peygamberlerin hikayelerini anlatmak, haber
nakletmek, hakki, yeti, ruydy1 aciklamak, anlatmak'’?® veya ge¢misteki bir olayi,

gelecek nesillere ibret almacak yonleriyle aktarmak'’®® gibi anlamlarda

1731 7)1732

kullanilmistir. Yine Kur’an’da kissa anlaminda haber, nebe’ (¢cogulu: enba
ve hadis”1"3 kelimeleri de kullanilmistir.

Kur’an, hikdye yerine kissayr kullanmay1 tercih etmistir. Zira kissada
gerceklik, ilginglik, ibret ve onemlilik 6zellikleri 6n planda oldugu halde hikayede
gercekle hayal, onemli ile Onemsiz arasinda bir fark gozetilmeden baskasina
anlatilabilecek her seyin anlatilmasi esas kabul edilmis, bu da hikaye ile kissa
arasindaki en O6nemli fark olarak goriilmiistiir. Clinkii Kur’an kissalar1 hem ibret
alinabilecek, hem de tarihi dogruluk ve gerceklik nitelikleri tasiyan olaylar!’3*
seklinde ifade edilmistir. Buna gore kissa, insanlik tarihi boyunca tarihin
derinliklerinde kaybolup gitmis veya kulaktan kulaga haberleri aktarilan ve
yasadiklar1 harabelerin izleri devam eden insanlarin baslarindan gecen olaylarin,
daha sonrakiler icin ders ve ibret olmak iizere adeta canlandirilarak aktarilmasi”’3®
diye tanimlanmistir. Yahut terim olarak kissa, Kur'an'da bazi1 peygamberler, fertler ve

milletler hakkindaki olaylar1 edebi bir tarzda sunan dini ve ahlaki amaclar igeren

1726 fbn Faris, Miicmelii’l-Liiga, |, 728; Eb(i Bekir er-Razi, Mutdru’s-Sthdh, |, 254

1727 Bk7. Al-i imrén, 3/62; <Araf, 7/16; Yasuf, 12/3; Kasas, 28/25

1728 Bkz. Kehf, 18/64; Kasas, 28/11

1729 Bkz. Nis4, 4/164; En’am, 6/57; ‘Araf, 7/7, 35, 101; Had, 11/100, 120; Ydsuf, 12/ 35; Nahl,
16/118; Kehf, 18/ 13; Taha, 20/99; Neml, 27/76; Mii’min, 40/78

1730 Kaya, Remzi, Kur’'dn-1 Kerim Kissalari ve Diisiindiirdiikleri, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, cilt: 11, say1: 2, Bursa, 2002, s. 33

1781 Hz. Musa kissast ile ilgili iki yerde gegmektedir: Neml, 27/ 7; Kasas, 28/ 29

1732 Maide, 5/27; En’am, 6/34; *Araf, 7/175; Tevbe, 9/70; Yinus, 10/71; ibrahim, 14/9; Suara, 26/69;
Kasas, 28/3 sad, 38/ 21; Tegabun, 64/ 5

1733 7ariyat, 51/24; Taha, 20/9; Naziat, 79/15; Burtc, 85/ 17 ve Gasiye, 88/1

1734 Sengiil, Idris, Kissa, DIA, Istanbul, 2002, XXV/ 498

1735 Giines, Abdulbaki, Kur an Kissalar: ve Medeniyetlerin Insasi, Istanbul, 2005, s. 12; Ozdogan,
Oznur, Bireyin Degerleri I¢sellestirmesine ve Yasamasina Peygamber Kissalarinin Etkisi, S.D.U.
VIII. Kutlu Dogum Sempozyumu (Tebligler), Isparta, 2005, s. 157.
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birimlerdir!’® diye de tanimlanmustir. Buna gore kissa lafzina yiiklenen, daha énce
yasamis kisiler, toplumlar ve peygamberlerle alakali meydana gelmis olan olaylarin

1737 manasindan hareketle Kasasu’l-Kur’an’1t da Kur’an’in,

Kur’an’da anlatilmasi
gecmis milletlerin hallerinden, 6nceki peygamberlerden, gercek olaylardan haber

vermesinil”® konu alan ilim seklinde ifade etmek miimkiindiir.

Kur’an kissalar1 gaye itibariyle da Kur’an’in indirilis maksatlariyla
ortiigmiistiir. Clinkli Kur’an, dini davet ve tebligi gergeklestiren bir kitap, kissa da
Kur’an’in bu davetini duyurma ve tebligini benimsetme araglarindan birisidir.
Dolayisiyla kissa, Kur’an’in indirilis maksadin1 gerceklestirme vasitalarindan birisi
olmustur.}”3® Bu sebeple ‘Araf, Hid, Enbiya ve Suara siirelerinde tevhid ve kulluk
odakli bir anlatim hakimken, Ashabu’l-karye, Ashabii’l-kehf ve harap olmus karyeye
ugrayan Kkisi ile alakali kissada, daha ¢ok ahiret inanci, 6ldiikten sonra dirilme, cennet
hayati ve cehennem azabi gibi konularin agirlik kazandigi goriiliir.

Kissalarin bir gayesi de ‘Araf, Hid ve Enbiya surelerinde arka arkaya
peygamber kissalarinin siralanisinda oldugu gibi bize, biitiin peygamberlerin asil
gorevlerinin tevhid inancini, 6ldiikten sonra dirilmeyi ve hesaba cekilmeyi de i¢ine
alan ahiret inancin1 yerlestirmek, ibadet ve ahlak ilkelerini de igine alan iyiligi
emretmek ve kotiiliigii yasaklamak gorevini yerine getirmek gibi ayni amag i¢in ¢aba
sarfettiklerini gostermektir.174°

Kur’an’da yer alan kissalarin bir baska gayesi de Hz. Peygamber’in
peygamberligini 1spatlamaktir. Clinkii Kur’an kissalari, Kur’an’in vahiy olarak Allah
tarafindan Hz. Muhammed (SAV)’e geldigini, dolayisiyla Hz. Peygamber’in
Allah’in elgisi oldugunu apagik bir hakikat olarak ortaya koyacak yeterlilikte bir
delildir. Zira okuma yazma bilmeyen birisinin}’* gerek Mekke ileri gelenlerinin
gerekse kissa kiiltiiriine sahip ehl-i kitap alimlerinin kendisini yalanlamak igin firsat

kolladiklar1 bir ortamda ge¢mis kavimlerin ve Onceki peygamberlerin kissalarini

1736 Yavuz, Omer Faruk, Kur'dn’in Temel Amaglarimin Ifade Edilmesinde Bir Anlatim Teknigi Olarak

“Kissa "min Rolii, Milel Ve Nihal, cilt: 6, say1 1, Ocak-Nisan, 2009, s. 122

Say1, Ali, Kur’an’da Kissa Kavrami Uzerine, DEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: IX, Izmir,

1995, s. 145.

1738 K attan, Mebdhis, s. 306

1739 Bkz. Yildirim, Kur’dn-1 Kerim 'de Kissalar, s. 38-40

1740 Daha genis bilgi igin bkz. Yildirim, Kur’'dn-1 Kerim'de Kissalar, s. 42; Sengiil, Kur'dn
Kissalarimin Tarihi Degeri, IV. Kur’an Haftas1 (Kur’an Sempozyumu), Ankara, 1998, s. 169-174

1741 Bkz. ‘Araf, 7/157; Ankebt, 29/ 48; Stra, 42/ 52

1737
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kendiliginden bilmesinin miimkiin olmayacagi bir bicimde en dogru ve bilinmeyen
gaybi yonlerine de isaret edecek sekilde anlatan ayetleri okumasi,}’#? hem Kur’an’mn
Allah tarafindan vahyedildigini hem de Hz. Peygamber’in bu vahye mazhar olan
Allah’1n elgisi oldugunu 1spat eden énemli bir delildir.1"*

Kissalarin bagka bir gayesi de muhataplarini diisiindiirmek ve gegmiste
olanlardan ibret almalarim1 saglamaktir.!’#* Bundan maksat, hem bir davet hem de
davet tarihinin kitab1 olan Kur’an’in, gecmis kavimlerden ve onlarin basina gelen
felaketlerden bahsederek, onlar gibi davranan, sirk kosan, inkadr yoluna sapan,
bobiirlenip kibirlenenlerin akibetlerinin hep ayni oldugunu hatirlatmasidir.)*> Bunu
yaparken Ozellikle insan fitratinda bulunan iyiyi 6rnek almak, kotiiden uzak kalmak
veya iyilik kahramanlarinin karakterlerine biiriinmek, kotiiliik temsilcilerinden nefret
etmek duygularini harekete gecirmek seklinde bir metotla dogruluk, adalet, ihsan,
faragat, sefkat, merhamet, sabir, siikiir, sadakat gibi giizel huy ve hasletlere sahip
olanlarla, inkar, zuliim, haksizlik, yalan, iftira, hiyanet, nankorliik, gurur, kibir gibi
kotii huylara biirtinmiis olanlar1 hem elde ettikleri hem de kaybettikleri acisindan
mukayese etme imkéni1 sunar.

Egitim ac¢isindan da Kur’an Kissalarinin bir amaci vardir. Kur’an’in bu amaci
gerceklestirirken iki hususu ©6n plana ¢ikardigr goriiliir. Bunlardan birincisi,
Kur’an’mn kissalar yoluyla hem akla hem de kalbe ve vicdana hitap eden tslubuyla
kiginin duygularini harekete gegirerek dikkatini Allah-insan-kainat arasindaki iliskiye
cekmesidir. Bununla insanlarin Allah’a kargt durumlarinin tabiat olaylart tizerindeki
etkisini yasanmis olaylar seklinde, hayatin i¢inden canli bir bigimde gozlar 6niine
serer. Kissalarm, iman eden ve salih amel isleyenlerin giivende olmasiyla, sirk kosan
ve yeryiiziinde haksizlik, zulim ve fesada kalkisanlarin tabiat olaylariyla
cezalandirilmasini anlatan boliimleri bunun en giizel 6rnegidir. Ikincisi de iyi insan

modeli olarak peygamberlerin sunulmasidir. Dini egitim agisindan model ve 6rnek

1742 Bz, Al-i imrén, 3/ 44, 78, 93: Had, 11/49, 120; Yusuf, 12/ 3,102, 111: Kehf, 18/ 13; Kasas, 28/
44-46

1743 Giines, Kur’dn Kissalari, s. 36-39

1744 Simsek, Kur’an Kissalarina Girig, s. 79

1745 Bkz. Yasuf, 12/105; Hac, 22/ 45-46; Saffat, 37/137-138
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gostermenin 6nemi goz Oniline alindiginda, imanin kalpte kok salmasi agisindan
bunun 6nemi tartigilmaz."4®

Kur’an kissalarinin Hz. Peygamber’i ve ashabini teselli etmek, miicadele
azimlerini pekistirmek, dayanma giiciinii artirmak, sabirli, kararli ve iimitvar
olmalarin1 saglamak gibi daha pek ¢ok gayesini siralamak miimkiindiir. Konumuzu
daha fazla uzatmamak i¢in bu genel maksatlarin izahi ile yetiyoruz.

Kur’an kissalarinin hak ve ger¢cek oldugu konusu yakin zamana kadar
tartisilmamuis, ayetlerde kissa kelimesi ile birlikte “hak™ kelimesinin tartismaya yer
vermeyecek kadar agik kullanilmas1,}’#” kissalarin nebe’17® olarak ifade edilmesil’4°
ve giiniimiize kadar ulasan, gegmis kavimlere ait birgok tarihi kalintinin varlig*>° bu
konuda zihinlerde bir siiphe birakmamistir. Ancak giiniimiizde baz1 oryantalistlerin,
“Muhammed’in bu kissalar1 Onceki kitaplardan derledigini ve baz1 yerlerde
kisaltmalar, baz1 yerlerde de ilavelere yaptigmi”™! iddia etmeleri veya bazilarinimn,
Kur’an’in indigi donemde halk arasinda dolasan efsanelere dayanarak kissalarin
olusturuldugu diisiincesine kapilmasi'’®? yahut birilerinin, kissalarin tarihi
gercekligini yok sayarak salt edebi bir sanat 6rnegi olarak gérmesi neticesinde bu
kissalarin mitolojik (ustiri) birtakim &zellikler de tasiyabilecegi'’™® gibi bir sonuca
ulagtiracak goriisler ileri siirmesi, Kur’an’in kissa anlatim iislubu ve amaglartyla
ortiisen degerlendirmeler olarak goriilmemelidir.

Kur’an kissalar1 genel olarak iyilik ve koétiiliigiin ¢atigmasi ekseninde iyilerle

kotiilerin duygu ve diislincelerini yansitir. Buna gore iyilik hak, kotiiliik batildir. Hak

saglam temellere dayanir, kotiiliik yalan ve iftira iizerine kuruludur. Bu nedenle hak

1746 Daha genis bilgi i¢in bkz. Simsek, Kur’dn Kissalarina Girig, 101-110; Akinci, Adem, Kur’an’daki
Kissalar ve Din Egitimindeki Yeri, Harran Universitesi, I.F. Dergisi, 2004, say1: 13, s. 46-48

1747 Al-i imran, 3/62; Kehf, 18/ 13; Neml, 27/ 76;

1748 Bkz. Hid, 11/ 49; 100; Taha, 20/99; Kasas, 28/3; Tegabiin, 64/5

1749 Nebe’ kelimesinin, kesin veya zann-1 galip ifade eden, yalan olmayip gergege uygun olan gok
6nemli haber anlaminda olmasi ile ilgili olarak bkz. Isfahani, Miifreddt, s. 732-733

1750 By tarihi kalintilara dikkat ¢eken ayetlerden bazilari i¢in bkz. Had, 11/ 100; Hicr, 15/75-76, 78-79;
Hac, 22/45; Saffat, 37/137-138

1751 Bkz. Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, $.65-66; Watt, W.M, Modern Diinyada Islam Vahyi, ¢vr.
Mehmet S. Aydin, Ankara, 1982, s. 80-84

1752 Bkz. Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Ankara, 1994, s. 99-102

1753 Bkz. Halefullah, Muhammed Ahmed, Kur’dn’da Anlatim Sanati (el-Fennii’l-Kasasi), gvr. Saban
Karatag, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, s. 66, 73-74, 77, 88-89, 94, 135, 149 vd.; bu
goriise yoneltilen elestiriler i¢in bkz. Sengiil, Kur’'an Kissalarimin Tarihi Degeri, 174-177; Yazici,
Ahmed, Siileyman Ates’in Goriisleri Baglaminda Kur’an Kissalari, Journal Of Islamic Research,
22 (2), 2011, s. 106-117
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her zaman zafere ulasir, batil ise daima hiisrandadir.'”>* Miiminleri karamsarliktan

kurtarip hayata olumlu bakmalarin1 saglayan bu mesaj en gilizel bicimde Yusuf

kissasinda Hz. Yakup’un tavri ile gozler oniine serilmistir.}">®

Insan, sartlar ne olursa olsun hakkin galip gelmasi icin miicadele etmesi,
Allah’tan timidini kesmemesi gerekir. Miicadele uzun siirse de sonunda Allah
inananlar i¢in bir ¢ikis yolu lutfedecektir. Hz. Nuh’un ¢ok uzun siiren miicadelesinde
bu mesaj gayet acik bir sekilde verilmigtir.1">®

Inananlar, inanglarinda sebat etmeleri, yilginliga diisiip yanlis yollara
sapmamalar1 ve iizerlerine diisen gorevleri tam olarak yerine getirmeleri durumunda
sayica az da olsalar Allah’in destegi ve yardimi ile basariya ulasirlar. Talat - Calut
kissas1 bunun i¢in giizel bir érnek olarak anlatilmistir. 2"’

Her topluma bir peygamberin gonderilmesi, ilahi bir lituftur. Bu lutuf higbir

toplumdan esirgenmemistir.1”>® Bununla beraber korii koriine taklite saplananlar ve

1759 + 1760

bagnazca gelenekleri kutsallagtiranlar,”™ simarik zenginler ve makam sahipleri,

zaman icerisinde dini emir ve kurallar1 yanlis anlayanlar,'’®! toplumun 1slah edilmesi,
yanligliklarin diizeltilmesi igin ¢aba sarfeden peygamberleri delilik, yalancilik,
kahinlik, biiyiiciiliik, sairlik!’®?> gibi seylerle itham etmisler, kendi inan¢ ve
degerlerine uymadigi igin onlarin teblig ettigi hak ve hakikati reddetmisler, kendi
yanliglarinda  direnmigler, = Allah’da  onlar1  diinyada cesitli  sekillerde

cezalandirmistir.176®

1764

Kur’an’da anlatilan kissalar denilince ilk akla gelen Hz. Adem'’®* den baslayp

Hz. Nh,}"®® Hz. Ibrahim,’®® Hz. Yusuf,}’®” Hz. Musal’®® ve Hz. isa'’® ile Hz.

1754 Bkz. Isra, 17/81; Enbiya, 21/18

1755 Bkz. Yasuf, 12/ 18, 83, 87.

1756 Bkz. Hid, 25-49; Suara, 26/ 106-121; Ankebiit, 29/14-15; Saffat, 37/79-80; Nah, 71/ 1-28

1757 Bakara, 2/ 246-252 Ayrica bkz. Tevbe, 9/111

1758 Bkz. Nahl, 16/36; Isra, 17/15; Suara, 26/208-209; Kasas, 28/59

1759 Bkz. Maide, 5/104; Yhnus, 10/ 78; Enbiya, 21/53; Zuhruf, 43/22-23

1760 Bk7. “Araf, 7/75-76, 88; Hid, 11/ 27, 116-117; Isra, 17/16; Sebe, 34/34; Ahkaf, 46/11

1761 Bkz. Zuhruf, 43/23-24

1762 Bkz. Hicr, 15/ 6-7; Suara, 26/ 27; Miimin(n, 23/ 25; Saffat, 37/ 35-37; Duhan, 44/13-14

1763 Bkz. Bakara, 2/ 50, 59, 61, 65-66, 93; Nisa, 4/ 154; Maide, 5/60;°Araf, 7/64, 71-72, 78, 83-84; 94-
95; 97-103, 130, 133-134, 162; Yunus, 11/90-92; Had, 12/40-44, 66-67; 77-83, 89-97, 100-102.

1764 Genis bilgi i¢in bkz. Simsek, Kur’'an Kissalarmna Giris, s. 159-228; Kurt, Muhammed Sacit,
Peygamberlerin Giinahsizligi ve Nesive, ‘Asd ve Gavad Kelimelerinin Etimolojik Incelenmesi
Isiginda Kur’an’daki Adem Kissasina Yeni Bir Yaklasim, Hitit Universitesi, I.F. Dergisi, 2013/2,
say1:24, s. 189-221; Oztiirk, Mustafa, Kur an, Kitab-1 Mukaddes ve Siimer Mitolojisinde Habil-
Kabil Kissast, C.U. 1.F. Dergisi, Cilt: 4, say1: 1, 2004, s. 147-164
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Peygamber’e kadar gelen peygamberlerin kendi kavimleri ile olan miicadeleleridir.

Bunlar igerisine Hz. Meryem’i,}’"°

peygamberlerin  hanimlarin,'’’>  Ashabii’l-kehf’i,'’”®  Ashabu’l-uhdid’u, '’

Fravun’un karisini, Noh ve Latt’?

Ashabu’l-karye’yil’"™ ve peygamber olup olmadiklari ihtilafli olan Uzeyir, Lokman

ve Ziilkarneyn’i1776 de katmak miimkiindiir. Ayrica Nemrut,}”’” Firavun, Haman,

1765 Hz. Nuh (as) kissast ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mollaibrahimoglu, Siileyman, Nuh (a.s.) Kissast,
[lmi Arastirmalar Dergisi, 1998, Cilt:1, Say1:7, s. 56-68; A¢ikalin, Biinyamin, Tefsir Literatiiriinde
Nuh (a.s.) Kissast, Sirnak Universitesi, Uluslar Aras1 Sirnak ve Cevresi Sempozyumu, Ankara,
2010, s. 35-40

1766 Hz. fbrahim’in hayatina dair anlatilanlarla ilgili farkli bir bakis agis1 icin bkz. Ay, Eyyiip, Hz.
Ibrahim Kissasina Arkeolojik bir Projeksiyon, IV. Kur’an Haftas1, Kur’an Sempozyumu, Fecr
Yayinlari, Anakara, 1998, s. 185-195; Pak, Zekeriya, Hz. Ibrahim Yildiz, Ay ve Giinesi Rab Edindi
mi? (En’am, 74-83 'teki Ibrahim Kissasina Tarihi Gergeklik A¢isindan Bir Bakig), EKEV Akademi
Dergisi, Yil: 7, Sayi: 14,2003, s. 59-74

1767 Kur’an’da anlatilan Yusuf kissasi ile Kitab-1 Mukaddes’te anlatilan Yusuf kissasmin
karsilastirilmasi ile ilgili olarak bkz. Unver, Mustafa, Yusuf Kissast Acisindan Ahd-i Atik ve
Kur’an-1 Kerim’e Karsilagtirmali Bir Bakig, Diyanet Ilmi Dergi, Cilt:37, Say1: 2, Ankara, 2001, s.
73-107

1768 Bkz. Giindiizdz, Soner, Musa Kissasimin Paradigmatik Yapisi, EKEV Akademi Dergisi, 2004, Yil:
8, Say1: 19, s. 281-296.

1769 Bkz. Giig, Ahmet, Kur’dn-1 Kerim’e Gére Hz. Meryem ve Hz. Isa (A.S), UUIF. Dergisi, Say1:
3,Cilt: 3, Y1l: 3, 1991, s. 215-224; Harman, Omer Faruk, Kur an-1 Kerim 'de Hz. Isa, Uluslararasi
Miisliiman-Hiristiyan Diyalog Sempozyumu -I1- (islam ve Hiristiyan Kaynaklarinda Hz. isa),
Yesilkdy, 2005, s. 3-12.

1770 Genis bilgi icin bkz. Gokkir, Bilal, Meryem Siresi Kissalarinda Dil ve Uslup, Tarihten Giiniimiize
Kur’an {limleri ve Tefsir Usulii, 2009, s. 213-225;

1771 Hz. Lut (as) kissast ile ilgili genis bilgi igin bkz. Polat, Kamil, Liit Kissasina Kitab-1 Mukaddes ve
Kur’an Perspektifinden Karsilastirmali Bir Yaklasim, Atatiirk U.1F. Dergisi, Say1: 24, Erzurum,
2005, s. 147-165; Katar, Mehmet, Tevrat in Lut Kissasi Uzerine Bir Arastirma, AUIF. Dergisi,
XLV, (2007), s. 57-76.

1772 Bkz, Tahrim, 66/10-12

1773 Genis bilgi icin bkz. Akpinar, Ali, Kur’an’da Anlatilan Ashhsb-1 Kehf Kissasindaki Isri ve
Bilimsel Yorumlar, inan¢ Turizmi ve Ashab-1 Kehf Sempozyumu, Kahramanmaras, 2012, s. 167-
184; Albayrak, Ismail, Kur’dn ve T efsir A¢isindan Hizir Kissast ve Lediinni Ilim, Kur’an ve Tefsir
Arastirmalar1 -V-, (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-I-, Tartismal1 ilmi Toplantr), 2002, s.
187-210; Karacelil, Siileyman, Ashab-: Kehf Kissast Baglaminda Genglik ve Degerler, M.U. L.F.
Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi, say1, 21, Istanbul, 2011, s. 203-233; Okuyan, Mehmet,
Kur’an’da Gizemli Bir Yolculugun Kissast, Din Egitimi Aragtirmalar1 Dergisi, 2004, say1:13, s.
45-109

1774 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’an’da Ashab-1Uhdiid Kissasi: Diinden Bugiine Gorsel
Sadisizm/Siddetin Seyredilmesi, Islami ilimler Dgisi, 2010, Y1l: 5, Say1: 1, s. 151-165

15Genis bilgi i¢in bkz. Kasapoglu, Abdurrahman, Iletisimde -Ben Dili- Ashabu’l-Karye Kissasindan
Bir Kesit, Hikmet Yurdu, 2008, Cilt: 1,Say1: 2, s. 57-70

1776 Genis bilgi icin bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, Peygamber, DIA, Istanbul, 2007, XXXIV, 257-262;
Polater, Kadir, Abdullah Yusuf Ali ’ye Géore Kur’an’daki Zii’l-Karneyn Kissasi, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2006; V1/2, s.108-120

1777 {sim olarak Kur’an’da gegmeyen bu kisnin Hz. [brahim déneminde yasayan ve Hz. [brahim’i atese
atan kral oldugu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Batuk, Cengiz, Nemriid, DIA, Istanbul, 2006,
XXXII, 554-555; Ozbek, Abdullah, Hz. Ibrahim Kissasinda Egitim Esaslart, Hz. ibrahim (1. Hz.
Ibrahim Sempozyumu), Sanliurfa, 1997, s. 177-188; Hazer, Dursun, Kur’dn-1 Kerim Kissalarinin
Edebi Degeri “Hz. Ibrahim Kissalarinin Vaka-Zaman-Mekdn-Sahis Unsurlar: Agisindan Bir
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Kartn!""® gibi kétiiliigiin simgesi olan tiplemeler de kendi ¢agdaslari olan peygamber

kissalari ile birlikte anlatilmistir. Cilinkii bunlar tarihte yasamais, ibretle dolu bir hayat
hikayesi olan ve bu yoniiyle tarihi bilgi degeri tastyan kissalardir.t’"®

Kur’an kissalart ile alakali vurgulanmasi gereken bir diger husus da Kur’an bir
tarih kitabi olmadig1 i¢in, dogal olarak onun ulagmak istedigi hedef de gec¢mis
milletler veya peygamberler hakkinda kronolojik, sebep sonug¢ baglantili ve tarih
metoduyla yazilmis genis tarihi bilgiler aktarmak degildir. Dolayisiyla Kur’an, bu
bilgileri kendi temel maksadin1 gerceklestirecek miktar ve dlgiilerde, bizi irsad edip,
ders ve ibret almamizi saglayarak hidayete ulastiracak bir dslup igerisinde
sunmustur.1’® Bu yoniiyle bir hikdye veya bir roman tarzina da benzemeyen bu
uslubu,'8 islam dininin kutsal kitabi olan Kur’an’mn, oncelikle bir din kitab1 olarak
kendine 6zgii kissa anlatim metoduyla bunlari anlattigin1 kabul etmek gerekir. Zira
Kur’an’in kissalart segisi ve sunusu niizul ortaminin aktuel durumuyla o kadar
ortigmektedir ki, herhangi bir kissada verilmek istenen mesajla Hz. Peygamber ve
arkadaslarinin muhataplariyla olan durumu arasinda bir benzerlik iligkisi kurmak hig
de zor degildir. Diger bir ifade ile Kur’an’in hayatla i¢ ige olmasinin bir geregi
olarak, onun metin yapisiyla, indigi ortamin olaylar1 arasinda kopmaz bir bagin
bulunmasi dogaldir.18?
Diger taraftan Kur’an’da anlatilan Hz. Peygamber dénemine ait EbG Leheb’i

+ 1783 1784

konu alan Leheb Stresi,}’® ifk olay1,1"®* isra ve mirac hadisesi’®®

gibi bazi olaylar

kissa kapsaminda degil de, daha once ele aldigimiz esbab-1 niizlil ¢er¢evesinde

Degerlendirme”, 1slami Ilimler Dergisi, I. Kur’an Sempozyumu, (14-15 Ekim 2006), 2007, s. 205-
218

1778 Bu her ii¢ isim de Hz. Musa kissasi ile birlikte zikredilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Kasapoglu,
Abdurrahman, Hz. Musa Kissasinda Korku Fenomeni, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
2008, VIII, Say1: 1, s. 101-146.

1779 Sengiil, Kur’dn Kissalarimin Tarihi Degeri, s. 170

1780 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 171-172; Giines, Kur’dn Kissalar: ve Medeniyetlerin Ingasi, S.
25-26.

1781 Kaya, Remzi, Kur’dan Kissalarmin Tefsir ve Tesrideki Yeri, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-111-,
Istanbui, 2002, s. 510; Arpagus, Hatice K., Mitoloji, Kur’dn-1 Kerim Kissalari ve Kiiltiirel Miras,
M.U.LF. Dergisi, 25 (2003/2) s. 12.

1782 Benzer bir yaklagim igin bkz. Ozsoy, Siinnetullah, s. 99

1783 Bkz. Leheb, 111/ 1-5

178 Bkz. Nar, 24/ 14-26

1785 Kur’an’da Isra’dan (bkz. Isra, 17/1) bahsedildigi halde Mirac’dan bahsedilmemis, ancak Necm
53/1-18. Ayetlerindeki ifadeler Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerle tefsir edilerek Mirac olay1
anlatilmugtir. Ayrica bkz. Azimli, Mehmet, Isra ve Mirac Olaylar: Uzerine Bazi Miilahazalar,
Bilimname, XVI, 2009/1, s. 43-58.
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degerlendirmenin daha dogru olacagini diislinliyoruz. Bunun gibi Kur’an’da sahislari

miiphem olan bahge sahipleri,'’® {iziim ve hurma bahgesi olan iki adam,

1788

1787 efendi

ve kole, isinmak icin ates yakan adam veya gece karanlikta sagnak yagmur
altinda kalan adam'’® gibi anlatimlar1 da yine daha &énce ele aldigimiz Emsalii’l-
Kur’an’m ornekleri olarak gérmek gerekir. Zira anlatim &zellikleri itibariyle bunlarin
kissalar igerisinde sayilmasinin isabetli olmayacagi kanaatindeyiz.

Kur’an’da anlatilan kissalarla ilgili {izerinde durulmasi gereken hususlardan
birisi de kissalarin tekrar1 meselesidir.

4.2.2. Kissalarin Tekrar1

Ulimu’l-Kur’an’1n konularindan birisi de Kur’an’daki tekrarlardir. “Tekraru’l-
Kur’an” diye isimlendirilen bu konu, tekrar ve Kur’an lafizlarindan meydana gelen
bir terkiptir. Sozliikte tekrar, “bir seyi sonradan bir kez daha aym sekilde yeniden

21791 anlamindadir. Bundan

iade etmek”!’® olup, “lafzin yeniden kullanilmasi
hareketle Kur’an’daki tekrarlar, “Kur’an’da bir lafzin (veya benzerinin), bir ctimlenin
yahut bir ayetin veya bir olaym yenilenmesi”1%? diye tanimlanabilir. Bu tanimda yer
alan “olayin yenilenmesi” ile daha ¢ok kissalarin gesitli strelerde veya ayni strenin
farkl1 yerlerinde ayr1 ayr1 baglamlarda zikredilmesi kast edilmistir.

Kissalarda anlatilan bir olay ayri1 ayri sirelerde bazen benzer, bazen yakin,
bazen de farkl lafizlarla tekrar edilmis; bazen 6zet, bazen tafsilatli, bazen bir 6nceki
anlatimda olmayan bir ayrinti ilave edilerek anlatilmistir. Zira Kur’an’mn nihayi
amaci1 tevhidin kalplerde yerlesip kok salmasini ve insanla seytan arasindaki
miicadelenin mahiyetinin 1yice anlasilmasini saglamak olduguna gore, Olciilii bir
sekilde tekrarlarin yapilmasinin insanlar iizerinde etkili olacagi, belirlenen amag
dogrultusunda zamanla karst ¢ikanlarin direnglerinin  kirilacagi, Kkalplerinin

yumusayacagi ve sonunda kalplerde kok salarak siirekli kalic1 hale gelecek olan ve

1786 Bkz. Kalem, 68/ 17-33

1787 Bkz. Kehf, 18/ 31-44

1788 Bkz. Nahl, 16/ 75-76; Rtim, 30/28; Ziimer, 39/ 29

1789 Bkz. Bakara, 2/17-20

179 Asim Efendi, Kamiisu 'I-Muhit Terciimesi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari,
istanbul, 3013, 111, 2311

0L E7-7ebidl, Tdacu’'l-‘Aris, 111, 519

1792 Bkz. Ez-Zerkesi, el-Burhan, |1, 10-11; Okig, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, s. 117-
118; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 173; Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, s. 111.
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diri tutulmas1 gereken iman halinde tezahiir edecegi muhakkaktir.!’®® Kaldi ki
kissalardaki tekrarlarla bir yandan lafizlarin tekrar1 yoluyla mananin pekistirilmesi
murad edilirken,}’®* diger yandan bir olaymn farkli boyutlarmi farkli iisluplarla
anlatmak, konunun farkli boyutlarina 1sik tutmak, yeni bir meseleyi aydinlatmak ve
daha baska mana ve hikmetlere dikkat ¢ekmek istenmistir.1’®®

Diger taraftan Hz. Peygamber ve onunla beraber olanlarin teblig ve davet
stiresince karsilastiklart bircok benzer hadise ve problemlere karsi goniillerinin
yatistirilmasi, Kalplerinin kuvvetlendirilmesi, azimlerinin artirilmasi, sabir ve sebat
yoniinden irade ve kararliliklarmin giiglendirilmesi i¢in de geg¢misteki benzer
olaylarin tekrarlanarak hatirlatilmasini gerektirmistir.!’°® Bununla beraber kissanin
ihtilaf ve zitliktan uzak, muhteva ile bir biitiinliik olusturacak sekilde farkli sirelerde
veya ayni stirenin farkli bir baglaminda olayin yeni bir unsuru eklenerek veya ayni
olayin baska bir sahnesi anlatilarak tekrarlanmasi, hem belagat a¢idan hem de
alinacak ibretlerin ¢ogaltilip ¢esitlendirilmesi agisindan 6nemli sayilmig, yasanmis
bir érnekle de konunun biiyiik ve detayl bir tablosu elde edilmistir.}"®’

Kur’an kissalarinin tekrar1 kadar isrdiliyyat konusu da 6nem arzetmektedir.
Zira tefsir kaynaklarinda var olan Isriiliyyatin énemli bir kismi kissalarla ilgili
boliimlerde nakledilmistir. Bu sebeple burada Isriiliyyat konusun deginmemiz
gerekmektedir

4.2.3. Kissalar ve Israiliyyat

Kur’an’da anlatilan kissalarda miiphem birakilan bazi hususlar insanlar
tarafindan agiklanmaya, kapaliliklar giderilmeye, merak edilenler aydinlatilmaya
calisilirken, israiliyyat adi verilen rivayetlerin tefsirlere girmesine sebep olmustur.

Israiliyyat lafz1 israiliyye kelimesinin ¢ogulu olarak, Israili bir kaynaktan

aktarilan kissa veya hadise anlamindadir.!’®® Bu lafiz her ne kadar Yahudiligi ve

1793 Benzer yaklasimlar icin bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 414; V, 662; Simsek, Kur'an
Kissalarina Giris, $.112-115

179 E|-Kasimi, Muhammed Cemaleddin, Mehasinii’t-t ‘evil Mukaddimesi: Kur’dn’t Anlamak (Tefsir
Niminin Temel Meseleleri),trc. Sezai Ozel, iz Yayncilik, istanbul, 1990, s. 228-229

1795 Kutup, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’dn, Hikmet yayinlari, {stanbul, 1972, 1, 112-113

179 Ez-Zemahseri, el-Kegssdf, V, 662

17197 K attan, Mebdhis, s. 307-308; Yildirim, Kur 'dn-1 Kerim 'de Kissalar, s. 49-52; Eren, Ciineyt,
Kur’an-1 Kerim de Tekrar Oldugu Iddiasimin Belagat A¢isindan Degerlendirilmesi, EKEV,
Akademi Dergisi, Cilt: 3, Say1:2, Erzurum, 2001, s. 92-94

179 Aydemir, Abdullah, Tefsirde Isrdiliyydt, DIB Yayinlari, Ankara, 1979, s. 6
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Yahudi kiiltiirinli cagristirsa da bundan daha genis ve siimullii bir manaya delalet
etmekte olup, hem Yahudi hem de Hiristiyan kiiltiiriiniin tefsire yansimasini ifade
emektedir.t’®® Diger bir ifade ile Israiliyyat kelimesi, Islam’a ve ozellikle tefsire
girmis olan Yahudi, Hiristiyan ve diger dinlere ait kiiltiir kalintilariyla, gerek dinin
lehine ve gerekse aleyhine uydurulmus, Hz. Peygamber ve ashabi ile onlar1 takip
eden nesillere izafe edilerek Islam kiiltiiriine sokulmus olan her tiirlii haberi icine alir.
Bu tiir haberlerin Israiliyyat diye isimlendirilmesi ise, biiyiik cogunlugunun Yahudi
kaynakl1 olasidir.*8%

Kur’an’da anlatilan kissalarin bir¢ogu Tevrat’ta da anlatilmistir. Ancak
Kur’an kissalarin ayrintilar1 {izerinde durmayip ibret alinacak yonleri iizerinde
dururken Tevrat ayrintilara oldukca fazla yer vermistir. Bu da kissalarin ibret
yonlerinden ¢ok olaylarin detaylarin1 merak eden halkin Ehl-1 Kitaba miiracaatlarina
sebep olmustur. Islam’a diigmanliklariyla bilinen ve saglhikli bilgiler ihtiva etmeyen
muharref kitaplart hakkinda da yeterli bilgiye sahip olmayan Yahudiler, dilden dile
dolagan bir takim folklorik bilgileri ve halk kiiltiiriinii de icine katarak onlarin
merakini giderecek abartili kissalar anlatmaya baslamislardir.’®! Bu hikayelerden
bircogunu bu sekliyle Kur’an nazil olmadan 6nce Mekke ve Medine’de yasayanlar,

tu.18%2 Buna daha sonra Miisliiman olan bazi Yahudi

yahudilerden duymus
bilginlerinin de kendilerine sorulan sorulara 6nceki kiiltiirleriyle cevap vermeleri ve
bunlarin tenkit siizgecinden gecirilmeden kitaplara gegirilmesi’®® de eklenince
Israiliyyatin tefsire girisinin kissalar yoluyla oldugu daha kolay anlasilmis olur.
Israiliyyat, rivayet edildikleri haberler bakimimdan senedi sahih olan, senedi
zaylf olan ve uydurma olan rivayetler diye lic kisma ayrilmustir. Diger taraftan
[slam’a  uygun olup olmamas: bakimindan da Isldam’a uygun olan ve

51804

“Israilogullarindan nakledin, bunda bir sakinca yoktur anlamindaki hadis

kapsamina giren haberler; Islam’m temel prensipleri ve sahih rivayetlerle

1799 Ez-Zehebi, et-Tefsir ve’I-Miifessirin, |, 165

1800 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 6-7; Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, s. 129

1801 Simgek, Kur’an Kissalarina Giris, s. 133-134

1892 Derveze, 1zzet, Kur 'anii’l-Mecid (Kur'dn’t Anlamada Bir Yontem Calismast), tre. Vahdettin Ince,
Ekin Yayinlari, istanbul, 1997, s. 143-148

1808 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 52-70

1804 By hari, Enbiya, 50; Miislim, Ziihd, 72; Tirmizi, ilim, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 39

368



bagdasmayip Israiliyyat1 yasaklayan rivayet'®® kapsaminda degerlendirilenler ve
hakkinda hiikiim bulunmayanlar diye kisimlara ayrilmistir. Eger Kur’an’da
bahsedilen eski millet ve kavimlerin hallerine dair bir rivayet sahih bir senedle Hz.
Peygamber’den veya ondan duyan sahabeden nakledilmisse, bu tiir rivayetler Islam’a
uygun olan rivayetlerdir. Eger nakledilen rivayet Islam’a inang, ibadet ve ahlak
acisindan uygun degilse, Kur’an ve sahih siinnetle bagdagsmayan tiirden ise bu tiir
Istailiyyat batildir ve reddedilir. Eger bir rivayet dini bir hiikiim tasimayip tasdik ve
tekzib edilmemisse, yani olup olmamasi ihtimal dahilinde ise bu tiir rivayetlerin
nanledilmesi bazi alimlerce caiz goriilmiisse de bunlarin kaynaklarda Israiliyyat
oldugu belirtilmeden nakledilmesinin yine de bir takim yanlisliklara sebebiyet
verecegi endisesi ile bazi Alimlerce caiz goriilmemistir. 8%

Gerek tefsir gerek hadis kiilliyAtimiz igerisinde Israiliyyat olgusunu inkar
etmek miimkiin degildir. Bunun gerek Islami hayat tarzinin olusmasmna gerek dini
alginin hassasiyetlerine gerekse Islam kiiltiiriiniin sekillenisine bir takim olusuz
yansimalarmin oldugu da bir gercektir. Ancak Israiliyyat olgusuna bir baska agidan
da bakildiginda bir arada yasamanin ve buna agli olarak insanlarin Kkiiltiirel
etkilesiminin kaginilmaz sonuglarindan birirsi olarak da goriilebilir. Bu sebeple
kaynagi ve referanslar1 belli belli, kimin tarafindan ne maksatla sdylendigi tespit
edilmis olan Israiliyyatin ¢ok fazla zararmin olmayacagim diisiiniiyor, Kur’an ve
Peygamber bilgisi ile muharref bilginin karsilastirilmasina imkan vermesi agisindan
da belki bir yararmin olabilecegini sdyelyebiliriz. Ancak kaynaklarda Israiliyyat
oldugu belli olmayacak sekilde sahih senedle gelen rivayetler arasina gizlenmis oan
ve bir akide seklini almig olanlarin ¢ok daha tehlikeli oldugunu diisiiniiyor, bunlarin
dogru bir bakis agisiyla tespit edilmesinin daha 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.

4.2.4. Ebussuid’un Kur’an Kissalarina Yaklagimi

Ebussutid Kur’an’daki kissalar1 gectigi stire ve ayetlerin baglamina gore tefsir
etmis, bazen olaylarn tafsilatiyla, bazen de muhtasar bir sekilde anlatmis, bazen konu
ile ilgili rivayetleri oldugu gibi nakletmis, bazen de elestirmistir. Gayesi insanlara

ibret dersi vermek olan Kur’an, kissalar yoluyla hakdan ayrilmanin, zulme sapmanin,

1805 By konudaki rivayetlerle ilgili olarak bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 378

1808 Bu konuda genis bilgi igin bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1, 169-180 Aydemir, Tefsirde
Israiliyyat, 7-35; Yargici, Atilla, Tefsirlerde Isrdiliyydt Konusuna Elestirel Bir Yaklasim, Harran
U.IF Dergisi, Y1il:11, Say1: 15, 2006, s. 51-65.
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peygamberlere karst gelmenin yol acacagi kotii sonuglar, canli tarihi orneklerle
anlatilarak 6zelde vahye muhatap olan toplum, genelde kiyamete kadar biitiin
insanlar uyarilmistir. Ayrica Kur’an kissalariyla bir taraftan gerek Ehl-i Kitab’in
gerekse Mekkeli miisriklerin anlattifi bir takim yanlis bilgiler tashih edilirken bir
taraftan da kissalarda asil bilinmesi, ibret ve ogiit alinmasi gereken bilgiler
“hak/ger¢ek ve en dogru”'® bicimde verilmistir. Ebussuid’'un Kur’an kissalarini
tefsir ederken bu ana eksenden ayrilmamaya Ozen gosterdigini sOylemek
miimkiindiir.

Ebussuid kissanin, yukarida zikri gecen liigat kitaplarindaki gibi “kassa”dan
tiiredigini, bunun da “izini siirmek” anlaminda oldugunu séylemis ve « 13l s i
4x8” “onu adim adim izlediginde, izini siirdii, takip etti, denir. Ciinkii bir olay1/sozii
anlatan/haber veren kimse de o olaydan hafizasinda olan1 adim adim takip eder(ek
anlatir.) “Kur’an okuyor” denildiginde de aynidir. Zira o da Kur’an’dan ezberinde
olan: bir ayetten sonraki ayeti takip eder(ek okur)”'8% seklinde agiklamistir. Buna
gore el-kasas, mastar'8® olup, anlatilan manasinda ism-i mef uldiir.*8°

Ebussuld, kissa i¢in bir terim anlamu zikretmemistir. Ancak onun konu ile
ilgili ayetleri tefsir ederken, daha Once zikri gegen terim anlamindaki unsurlarin
hemen hemen hepsine yer vermis olmasi, bu konuya yaklasiminda kendisine ait bir
taniminin oldugunu géstermektedir. Dolayisi ile Ebussuid’un Kur’an’daki kissalari,
“Onceki Ummetler hakkinda cari olan ge¢misteki olaylarin, bu {immetlerle
peygamberlerinin basindan gecen hadiselerin haberlerini vahiy yoluyla Allahu
Teala’nin Peygamberine en belig iislupla haber vermesi” olarak anladigi, biitiin
anlatimini bu anlay1s iizerine bina ettigi sdylenebilir. Buna gore Kur’an’da anlatilan

biitiin kissalar gercektir ve inkar1 da miimkiin degildir.

1807 Al-i imran, 3/ 62

1808 Ebusstd, IV, 277 & a &7 a b L o 08 0T30W JU WSl Tt o i L o Sl S 25 08wl 13) ol a8 o iz

Ayrica Kehf, 18/ 64. Ayettindeki kasasan kelimesini Ebussuiid, (st tt1 ot f laws ol “ izlerini adim
adim takip ed(ip gerisin geriye dondiiler)” seklinde kelimenin liigat anlamiyla, bkz. Ebussid, V,
261 ve Kasas, 28/11. Ayette gecen «.$ kelimesini de aym sekilde o, Hz. Musa’nin annesinin, Hz.
Musa’nin kiz kardesine sdyledigi “onu adim adim izle ve onunla ilgili haberi arastir(1p bize getir)”
seklinde tefsir ederek kissa kelimesinin liigat anlamini oldugu gibi ayetin tefsirine yansitmasi ile
ilgili olarak bkz. Ebussid, VII, 10

1899 Ebussid, 111, 332

1810 Ebussid, IV, 266
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Ebussudd, kissalarin anlatildigi ayetleri kendi baglamlari igerisinde tefsir
ederken, su vurgular1 6n plana ¢ikardigini goriiyoruz:

1- Gegmis peygamberler ve iimmetlerinin kissalari, hislerinin tahakkiimiinde
olmayan gercek akil sahipleri icin bir ibrettir.!8!!

2- Bu bedii kissalar yalnizca bir kissa olarak anlatilmamis, Hz. Peygamber i¢in
bir basiret, ilmi i¢in bir vakar, mucizeleri i¢in ¢okluk ve timmetinden basiret sahibi
olanlar igin bir hatirlatma olsun diye anlatilmistir.!8!? Diger bir ifade ile kissa
seklinde sohret bulan (Israil ogullarinin “asagilik maymunlara doniin!”*®3 emri gibi)
cezalandirma hadiseleri hem o donemdekilere, hem onlardan sonrakilere, hem yakin,
hem uzak olanlara bir ibret dersi olmustur.!84

3- Kissalar yoluyla Allah, kudretinin kemalini ve ‘azametinin biytikligini
anlatmis, karsi konulmaz ayetler ve verdikleri haberlerin dogruluguna, kadr-u
kiymetlerinin yiiceligine delil olan mucizelerle Peygamberlerin iistiin (insanlar)
oldugunu; islam’in ve tevhidin hakliligini, sirkin ve kiifriin batilligmni onlarm diliyle
anlatip agiklamigtir. Buna gore kissalar yoluyla su mesaj verilmistir: Kim
peygamberlerin gdsterdigi yolda giderse hidayeti bulmus, kim de onlara kars1 gelirse
sapikligin cukuruna bas asag1 yuvarlanmustir,181°

4- Yine kissalar yoluyla Allah, Hz. Peygamber’in kalbini kissalarda anlatilan
rabbani bilgilere agmis, kudsi dlemden tasan feyz-i siibhani melekelerinin nurlariyla
aydinlatmistir, 86

5- Kissalar, inkarcilarin peygamberlik eksenli siiphelerinin, beseri hakikatin
karakterini, kemal mertebesinin zirvesinde olanla noksanligin en alt derecesinde
olanlar arasindaki tabaka farkini bilmemekten kaynaklanan cehaletlerine binaen
peygamberlerin durumunu kendi durumlarina kiyaslamak oldugunu gosteriyor. 8!

6- Kissalar yoluyla Ehl-i Kitabin (Mesih konusunda oldugu gibi) kendi

aralarinda hiziplesmelerine, birbirlerine lanet etmelerine sebep olan ihtilaflarin

1811 yysuf, 12/111; Ebussuid, IV, 342
1812 Ebussuid, VI, 47

1813 Bakara, 2/65

1814 Ebussudd, I, 139

1815 Neml, 27/59; Ebussuid, VI, 313
1816 Ebussuiid, VI, 313

1817 Ebussudd, IV, 149; 11, 31-32
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hakikati beyan edilmis,'®!® bazilarinda Ehl-i Kitabin (Yusuf kissasinda oldugu gibi)
anlattiklar1 ¢irkin yakistirmalar ve bozukluklar,'®'® Hiristiyanlarin Hz. Isa ve annesi
ile ilgili uydurduklar1 yalanlar diizeltilmis,'®?° bazilarinda da peygamberlerin
uyarilarma kulak asmayanlarin kotii akibetine, Allah’in dinine bagli olan ve
peygamberlerin davetine icabet edenlerin giizel akibetine dikkat ¢ekilmistir.'8%!

7- Kissalar yoluyla Peygamberlerin giizellikleri, seref ve giizel hatiralan,
(tarihi) haberleri, Ogiitten ibaret olan Kuran’in bir pargasi durumundaki ayetlerin
muhtevasinda ebedilestirilmistir.*8?2

8- Kissalar yoluyla gerek Mekkeli miisriklerin gerekse Ehl-i kitabin benzer
Ozellikte davranislar sergiledikleri, bundan dolayr Oncekilerin basma gelenlerin
kendilerinin de basina gelmemesi i¢in hicbir sebebin bulunmadigr hatirlatilatilarak
hem kinanmis hem de uyanlmislardir. Ornegin = “Simdi siz  bunlarin
(Israilogullarinin) size inanacaklarini mi umuyorsunuz? Oysa onlardan dyle bir firka
vardir ki Allah’in kelamint dinlerler, onu iyice anladiktan sonra bile bile tahrif
ederler.”'®2 Ebussid, bu ayetin tefsirinde bahse konu olan firkanin Hz. Musa ile
beraber Tilr’a gitmek lizere sec¢ilenlerden oldugunu, bunlardan bir grubun Allah’in
soziinli dinledikleri gibi dogru bir bigimde kavimlerine aktardigi halde, diger bir
grubun Allah’in soziinii tahrif ettiklerini ibn Abbas’in rivayetiyle de destekleyerek
anlatiktan sonra, bagka goriisleri de nakletmis, nihdyet su degerlendirme ile ayetin
tefsirini tamamlamistir:

e Ol sal w8l o Gl a0 ) spaiig g oSiland 0 eW 38 e Of (A O smadaidl Jiaalls
Sl 4l @ pmntion ¥ 5 Ly o gale Lo day (o 458 g o Al 5 S ) 2318 () pmanas 1531 ¢ ) DI

“Sizin vasitanizla bunlarin (yani ¢agdasiniz olan Yahudilerin) inanmasini ve
siz(in davetinize olumlu) cevap vermelerini mi umuyorsunuz? Durum su ki, kotiilik
yapma konusunda kendilerine benzeyen selefleri, vasitasiz bir sekilde Allah’in
kelamin isitiyorlar ve kesin olarak bildikleri seyi daha sonra da tahrif ediyorlardi.

Hig ona icabet ederler mi? Heyhat!*1824

1818 Nahl, 16/76; Ebussuid, IV, 319

1819 yysuf, 12/3; Ebussuid, IV, 277

1820 A1-j imran, 3/63;Ebussudd, 11, 55, 58; 11, 287-288
1821 SAffat, 37/75; Ebussuid, VII, 212

1822 QAffat, 37/49; Ebussutd, VII, 245

1823 Bakara, 2/75

1824 Ebussudd, 1, 147
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Burada bir taraftan Isrdilogullarinin, ge¢miste atalarimin yaptigi bile bile
Allah’in s6ziinii tahrif etme kotiliigiine isaret edilmis, bir taraftan da hitap Hz.
Peygamber ve onunla beraber olan miiminlere dondiiriilerek Medine Yahtdileri’nin
de atalar1 gibi olduklari hatirlatmasi yapilmistir. Dolayisiyla miiminler, onlarla ilgili
bir takim timit dolu beklentilere kapilmama konusunda uyarilirken, hatirlatilan tarihi
bir kissa ile de Israilogullar1 hem kinanmis hem de uyarilmustir.

Mekke miisrikleri Kur’an’da pek ¢ok yerde uyarilmiglarsa da biz burada 6rnek
olarak su ayetlerle yetinecegiz: “Siz haddi asan bir kavimsiniz diye simdi sizi
Kur’an’la uyarmaktan vaz mi gegelim? Halbuki daha o6ncekilere de nice
pevgamberler gondermistik. Onlar da kendilerine gelen her peygamberle alay
ediyorlardi. Biz onlardan daha kuvvetli olanlari da helak etmisizdir. Zaten o
ocekilerin meselleri (kissalari) dyetlerimizde gecmistir.” 8%

Yani yiiz ¢eviriyorsunuz, haddi agmakta israr ediyorsunuz diye Sizi bir kenara
atip ithmal mi edelim? Aslinda sizin saygisiz tutumunuz kiifiir ve dalalet lizere 6liip
ebediyen azapta kalmanizi gerektirse de, rahmetimizin genisliginden dolay1 boyle
yapmiyor, Rasil-i Emin’i gondermek, apagik kitab1 indirmek stretiyle size hakka
giden yolu gosteriyoruz. Gegmis timmetlerin asiriya gitmis olmasi da, Bizim onlara
peygamberler gondermemize mani olmamistir. (Dolayisiyla sizin tavrimiz ve
tutumunuzla da bu durum degismeyecektir) Ayette gecmis {immetlerin
peygamberleri yalanlamalari, arkasindan da Mekkeli miisriklerden daha da giiclii
olan bu immetlerin helak edilmelerinin anlatilmasi, Hz. Peygamber (SAV)’i
kavminin alay etmelerine karsi teselli etmek, daha gii¢lii olmakla vasiflandirilan
onceki timmetlerin basina gelenlerin Mekke miisriklerinin de basmna gelmesinin
evleviyetle olabilecegini belirterek tehdit etmek igindir. Clinkli < Ol b el
Jidl) Spmse i o gia U agilal 23 “Onlarin darb-1 mesel yerine anlatilmasi dogru olan
kissalarmin zikri, Kur’an’da birgok kez ge¢mistir.”182

Goriildigi gibi Mekkeli miigriklerin Hz. Peygamber’e karsi tutum ve
davraniglarinin yeni olmadigi vurgulanmis, Kur’an’da kissalar1 anlatilan Onceki
timmetlerin/milletlerin de kendi peygamberlerine ayni sekilde davrandiklar

hatirlatilmis, kissalar yoluyla onlarin basina gelenlerin kendilerinin de basina

1825 7yhruf, 43/6-8
1826 Ebussutid, VII, 44-45
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gelebilecegi konusunda uyarilarak tehdit edilmislerdir. Ebussutid’un bu agiklamalari
benzer ifadelerle diger tefsirlerde de yer almistir.'87

Ebussuiid, kissalar igerisinde alinacak itikadi, ahlaki derslere ve ¢ikarilacak
hukiki sonuglara da deginmistir. Ornegin Bakara kissasinda, “Dedik ki, “haydi onun
(kestiginiz sigirin) bir pargast ile oliiye vurun!” (Denileni yaptilar ve 6lii dirildi.)
Allah oliileri de iste boyle diriltir. Size belgelerini bu sekilde géosteriyor ki belki

diistiniir, aklinizi kullanirsiniz, 1828 4

yetini tefsir ederken sunlar1 zikretmistir:

1- Bir insan diriltmeye gii¢ yetiren, biitlin insanlar1 diriltmeye de gii¢ yetirir.

2- Allah, baslangigta, vasitasiz olarak diriltmeye kemal-i kudret sahibi iken
diriltme konusunda bir takim sartlar ileri siirmesinin hikmeti belki de, (kurban
kesmenin) Allah’a yaklasmayi, vacibin (emredilen seyin) yerine getirilmesini,
yetimin menfaatini siimuliine alsin, Allah’a tevekkiiliin, evlada sefkatin, anne-babaya
iyiligin bereketine tenbih olsun diyedir.

3- Allah’tan bir istekte bulunan kimse, bir kurbe (kurban) takdim etmeli, bu
kurbanin en giizelinden olmasi i¢in arastirma yapmali, satin alirken en yiiksek bedeli
odemelidir. Nitekim Hz. Omer’in ii¢yiiz dinara bir kurbanlik deve alarak kestigi
rivayet edilmistir.

4- Gergek miessir Allah’tir. Sebepler etkisi olmayan (sonuca yol gosteren)
isaretlerdir.

Bir kimse kendisini 6ldiirmeye ¢alisan en 6nemli diismanini tanimak ve gercek
anlamda onu 6ldiirmek istiyorsa, bunun yolu, ¢ocukluk donemi a¢ gozliiligii gecip
thtiyarlik zayiflig1 gelip catmadan, hosa giden, goriiniisii bakanin i¢ini agan, diinyay1
talepte boyunduruk altina girmemis, diinya kirlerinden arinmuis, ¢irkinliklerden yana
lekesi olmayan, sehveti yol azi1g1 yapan nefsin sigirmi bogazlamaktir. Oyle ki, onun
etkisi nefsine ulagsmali, onunla en giizel hayati yasamali, ger¢ekler lizerindeki perde

acilmali, akilla vehim arasindaki ¢ekisme ve kavga ortadan kalkmalidir.182°

1827 Ornek olarak bkz. Taberi, Cami 'u’l-Beydn, XXI, 570-571; Maverdi, en-Niiket, \V, 214-215; ibn
Kesir, Tefsir, VI, 20-206; ez-Zemahseri, el-Kessdf, V, 425-426; Kurtibi, el-Cam i, XVI, 62-64;
Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 954-955; Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV, 627; Kasimi, Mehdsinii 't-
Te vil, VIIL, 379; Alasi, Rithu’I-M dni, XV, 65-66; Yazir, Hak Dini, VI, 4266-67; Simsek,
Kur’dn Tefsiri, IV, 465.

1828 Bakara, 2/73

1829 Ebussudd, 1, 143
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Yine Hz. Lut’un kafirlere “iste kizlarim, onlar sizin i¢in daha temizdir”
demesine huklki bir yorum yaparak “onlarla nikahli olarak evlenin. Ciinkii daha
once onlar Hz. Lat'un kizlarim evlenmek ig¢in istemisler, ama Hz. Lut denk
gormedigi ve pislik icinde olduklari i¢in vermemisti. Yoksa mesru olmadigi icin
degil. Cilinkii onceleri miisliimanlarla kafirler arasindaki evlilik caiz goriiliiyordu.
Nitekim Hz. Peygamber de iki kizim1 Utbe b. Ebi Leheb ve Ebu’l-As b. Reb’i ile
vahiy gelmeden once evlendirmisti. Onlarin her ikisi de kafir idi.”*%° Burada
Ebussutid, Hz. Lut’un “iste kizlarim” ifadesini, daha 6nce kendi kizlariyla evlenmek
isteyenlerle kizlarin1 evlendirmeye icinde bulundugu zor sartlardan oOtiirii razi
oldugunu, dolayisiyla 6nceki kararindan vaz gectigini duyurmasi olarak agiklamis,
bu evliligin o déonemde hukiki oldugunu, kafirle miislimanin evlenmesinin yasak
olmadigimi séylemistir. Bunun, ayetin zahirinden anlagilan manay1 tevil etmek i¢in
diger miifessirlerin de basvurdugu bir izah sekli oldugu, Ebussutid’unda ayni yolu
takip ettigi anlasiimaktadir.'8%!

Yine Hz. Yasuf’un “beni iilkenin hazinelerine tayin et’*%*? diye kraldan talepte
bulunmasint “Misir tpraklarmin gelir ve giderlerinin sorumluguna beni tayin et.
Ciinkii ben onu istenildigi sekilde korurum, onun tasarrufunu g¢ok iyi bilirim.”
Seklinde tefsir ettikten sonra, “kendisinden goérev istenen kisi zalim veya kafir de
olsa, gorev isteyen kisi eger ser’i hiikiimleri uygulamaya, adaleti gerceklestirmeye
giici yeten birisi ise, yoneticilik talep etmesinin caiz olduguna delil vardi’!833
diyerek yine hukuki bir sonuca ulagmistir.

Buraya kadar yapilan agiklamalar da gosteriyor ki Ebussutid, Kur’an
[limlerinden kissalar konusunu, daha 6nce ele aldigimiz kissanin tanimi, amaci ve
hikmetleri yoniinden ele almig, bir taraftan kissalardaki miiphemlikleri yaptigi
rivayet ve nakillerle giderirken bir taraftan da Kur’dn’in maksadina uygun
aciklamalarla ayetin siyak-sibak/baplam biitiinliigiine 6zen gostermistir.

4.2.5. Ebussutid’un Kissalarin Tekrart Konusuna Yaklasimi

Ebussuid, genel olarak lafzin yeniden kullanilmasi, iade edilmesi, birinci

lafzin yenilenmesi anlaminda hitabin, lafzin veya kissanin tekrarina dikkat ¢ekmistir.

1830 Ebussufd, IV, 253

1831 Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, 111, 219; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 1, 466; Nesefl, Medadrik, 11, 521
1832 y{isuf, 12/55

1833 Ebussutid, IV, 317 G 5l Ui 4 oo 015 0l 2l oS ity Jadd 26 e ot o8 LUl 0131 290 o Sl e 2> g
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Ona gore gerek lafzin, gerek hitabin gerekse kissanin yenilenmesi, lafzin gectigi
baglamda, slire ve ayet icerisinde degisik mana ve hikmetlere dikkatleri ¢ekmek
icindir. Diger bir ifade ile tekrar, kiigiik ayrintilar eklenerek ayni konunun farkh
boyutlarina, ayri meselelerine, farkli detaylarina 1s1ik tutmak igindir. Yine ona gore
degisik sire ve ayetlerde tekrarlanan kissalarda gegen aymi lafizli ibareler, ayni
konunun, iginde zitlik barindirmayan farkli detaylarla, kendi baglaminda ayri ayri
meselelere, ayr1 ayr ibretlere 11k tutan biiyiilk ve detayli bir tabloyu olusturan
anlatimidir.

Ebussutd’un tekrarlar konusuna yaklagiminin bu yonde olmasini, onun tekrarin
s0z konusu oldugu ayetlere verdigi anlamlardan yola ¢ikarak anliyoruz. Bu konu ile
ilgili birka¢ 6rnekle yetinecegiz

Ebussutid, daha ¢ok tekrarlardaki te’kit, miibalaga, pekistirme, sakindirma,
tesvik, caydirma, itina gibi lafzin igcinde yer aldigi hitap baglaminda anlama kattigi

giiclii vurgulara dikkat ¢ekmistir.'®3* Bununla ilgili

1- Cagrinin tekrari: ‘Araf Siaresi’nde “ey Ademogullalrl”1835

ile ilgili olarak Ebussuid, 4 sya e (jsane slie) LS Gl glaill 2 S5 (ol L) «

cagrisinin tekrari

(Ey Ademogullar) ayetinde cagrimin tekrarlanmasi, anlatilacak olan seylere son

k183 veya “cagridan sonra gelen emirlere uymaya

derece itina gostermeyi bildirme
tesviki artirmak ve kendilerine vacip olan seyi de haber vermek icindir,”*8" diyerek
tekrarin anlatilacak seyin 6neminden kaynaklandigina vurgu yapmuistir.
2- Onceki kelimeden bedel olarak yapilan tekrar: Fatihd Shresi’ndeki “sirat”
kelimesinin tekrari ile ilgili olarak Ebussuid,
3 puaiall 43) G (g Jalall o S5 oS b a5 JSU O 5V e oy {aglle canadl (il Tal 5
LY o alal) g ) salusall ot 5 agile &1 zadl ) 5oy o e Gapail) 5 AT 4l 5 Ayl
“(Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna) ayetindeki sirat kelimesi, 6nceki

ayette gegen sirat kelimesinden bedel, bedelii’l- kiildiir. Bu da maksadin nisbeti

1834 Ebussufid’un ayni1 ayet icerisinde tekrarlanan her bir fiil, isim, ism-i mevsl, ism-i isaret, arka
arkaya gelen nida edati ile baglayan climleler vb i¢in ¢ogunlukla te’kit, miibalaga, tesdid, tenbih,
tehdit, takr’i ve tevbih ifadelerini kullandigi, bu ifadelerin arkasindan da siyaka uygun agiklamay1
yaptigi ile ilgili 6rnekler i¢in bkz. Ebussutd, I, 126, 160, 163, 186, 205, 231, 11, 267; 111, 138, 174,
1V, 124, 176; 1X, 161, 166, 172.

1835 < Araf, 7/26, 27

1836 Ebussudd, 111, 255; ayrica bkz. 11, 42, 43
1837 Ebussudd, IV, 20; ayrica bkz. VI, 163
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yoniinden amilin tekrart hilkkmiindedir. Faydasi ise, dosdogru yolun, “kendilerine
nimet verilenlerin yolu” yani istikdmette alem olmus Miisliimanlarin yolu oldugunu
belirtip pekistirmek”!8*® oldugunu bildirerek anlatilan konunun pekistirilmesini
tekrarin sebebi olarak gostermistir.

3- Tekrar, Iki s6z arasinda bunlarla ilgili bir soziin daha bulundugunu
bildirmek i¢in de olur: Ebussutd bunu, “Bakara Stresi’nin 39 ve 40. ayetlerinde arka
arkaya gelen “kul=de ki” emrinin tekrar1, yalnizca sézii giiglendirmek/tekid etmek ve
(ehl-i Kitab’1) inkarlarindan dolay: siddetle azarlamak i¢in degil, belki s6ziin makabli
ile mabadi arasinda bir ilginin olmadigini, ikisinin arasinda bir sdziin daha oldugunu
bildirmek igindir” seklinde aciklamistir. Yine “/brahim dedi ki: Rabbinin
rahmetinden sapiklardan baska kim iimidini keser’*®®® ve “Ibrahim dedi ki: Ey

elciler, baska ne isiniz var’8

ayetlerindeki Hz. Ibrahim’in sézlerindeki takrar ile
“Iblis dedi ki, ben ¢amurdan yarattigina secde eder miyim?”®* Ve “su benden
miikerrem kildigina bir bak!”'®%? ayetlerinde Iblis’in soziindeki tekrarin da aym
tirden tekrar oldugunu sdylemistir. Yani konugmasi devam eden kisilerin sozleri
arasinda ‘“kale” kelimesi ikinci kez yer almissa, iste bu tekrar, iki s6z arasinda

bunlarla alakali bir sdziin daha bulunduguna dikkat ¢ekmek igindir.843

Ebussutid’un bu a¢iklamasinda tekrarlarin hem s6zii te’Kit etmek, hem de arka
arkaya gelen ayetlerde ayn1 sahsa ait ifadeler arasina “kale” kelimesinin girmesiyle,
arada heniiz daha agiklanmamig bir s6ziin daha oldugunu bildirmek i¢in yapildig
anlagilmaktadir. “Kéle” filinin tekrarlanmasi yoluyla sanki muhataplarin dikkati
cekilmis, eger uyariya kulak asilmazsa, peygamberler hakkinda uydurduklari, ancak
kendilerinin bilip de baskalarinin bilmesini istemedikleri bir s6ziin daha oldugu ve bu
sOziin daha sonra aciklanacagi konusunda uyarildiklari anlagilmaktadir. Bize gore
Ebussuid’un bu yaklasimi, kissalardaki tekrarin da gerekgesi sayilabilecek bir

agiklamadir.

1838 Ebussuid, 1, 25-26
1839 Hicr, 15/56

1840 Hicr, 15/57

1841 fsra, 17/61

1842 fsra, 17/62

1843 Ebussuiid, I, 204 Lo Lugzy 0l 01l sy 16 168 o iy camiosll (3 JB 5185 0
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Kissalarda gegen yukaridakilere benzer tekrarlarin da ayni1 anlamli oldugu, yani
muhataplar1 korkutmak, dalalet i¢inde olmalarin1 kinamak, tehdidi siddetlendirmek,
azarlamak, sakindirmak ve te’kit anlaminda lafizlarin tekrarlandig1 vurgulanmis, nida
ile baslayan her bir climlenin ayr1 bir seyi anlatmasi bakimindan miistakil
zikredilmeye deger olduguna dikkat cekilmistir.’®** Ornegin Nisd Stresi’nin 156.
Ayetinde inkar anlaminda kiifiir kelimesinin tekrarlanmasmi Ebussutd, “kiifiir
kelimesinin zikredilerek tekrarlanmasi, onlarin Hz. Musa’y1, sonra Hz. sa’y1, sonra
da Hz. Muhammed’i inkar ettiklerinden dolay1 kiiftirlerinin tekrarlandigini1 duyurmak
icindir”*®* diyerek ayet igerisinde tekrarlanan ayni lafzin ayr1 ayri inkarlari ifade
etmek i¢in getirildigini agiklamistir. Yine ona gore, Hz. Meryem’e melekler miijde
verirken “istafd” kelimesini’®*® tekrarlamalari, anlatilan seye ziyadesiyle itina
gosterildigini bildirmek, sonrakinin 6ncekinden bagimsiz ve mustakil olduguna

1847

dikkat c¢ekmek icindir. Yine o, arka arkaya gelen ayetlerde nidanin

1848

tekrarlanmasini, anlatilan seyin muhtevasina son derece itina gostermek

gerektigini bildirmek i¢in!®*° oldugunu sdylemistir.

Ebussuid’a gore bir slire icerisinde pespese anlatilan kissalarin sonlarinda
tekrarlanan bazi ayetler, her bir kissanin mustakil oldugunu ve her birisinin
yenilenerek nazil oldugunu bildirmek igin gelmistir. Ornegin Su’ard Siresinde

tekrarlanan,

arn ol 5l 535 G5 Caata 2h KT S L3 A b b &)

“Stipheaiz bu anlatilanlarda biiyiik bir ibret vardir, ama onlarin ¢ogu
inanmadilar. Halbu ki, senin Rabbin gerc¢ekten mutlak giic sahibidir ve c¢ok
merhametlidir”8%° ayetleri ile Igili olarak Ebussuid’un,

dheny e Glad dlga (e pall 38 55 Sdaie Jitue 5K Gaadll e (g 3aaly JS Gl
)

1844 Ornek olarak bkz. Ebussuid, II, 35

1845 Ebussutid, I, 187 ety Ul ede Aot ¢ commt ¢ oorss 195 S i G 01N 580155 3,5,
1846 Bk7. Al-i imrén, 3/42-43

1847 Ebussuid, 11, 42

1848 Bly. *Araf, 7/ 26-27

1849 Ebussudd, 111, 255

1850 Sy’ara, 266/8-9;67-68;103-104;121-122;158-159;174-175;190-191
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“Bu strede anlatilan (yedi) kissadan her biri onlara, engin rahmet sahibi olan
Allah katindan gelmis, tekrar yeniden nazil olmus miistakil bir anekdottur”*®! demek
stiretiyle, hem kissalarin tekrar olmayip yeni oldugunu, hem de kissalarin sonunda
tekrarlanan s6z konusu ayetlerin bu kissalarin icerigi ile ilgili olarak yenilendigini

vurguladigi anlagilmaktdir. Yine Kamer Stresi’nde tekrarlanan,
S8 G b SN o Gk il

“Andolsun ki Biz, Kur’an't diistiniip ogiit almak icin kolaylastirdik, 6giit alan var
mi?”182 ayetini de o, sarede tekrarlanan bu yemin ciimlesinin dort kissanin her
birinde idrakin gerekli oldugunu anlatmada miistakil, kdtiiliklerden caydirict olma
konusunda yeterli, bununla beraber hi¢ birisinden ders alinmadigina da dikkat
cekmek icin getirilmis'®?® diye tefsir etmistir. Bundan da anlasiliyor ki Ebussutid’a
gore tekrarlar, hem nazmin belagatinin geregidir,®4 hem de aym stirede arka arkaya
gelen ve her bir kissada dikkat ¢ekilmek istenen ayr1 ayri konulara ayni tondan bir

vurgudur.

Ebussutid, kissalarm tekrari ile ilgili diisiincesini en agik sekilde Hz. Adem
kissasinin ilk gectigi Bakara Stresi’'nde ortaya koymustur. Ona gore Allah, Hz.
Adem’i yaratmadan 6nce mutlaka yerine getirilmesi gereken (secde) emrinin bagli
oldugu hususlar1 meleklere icmalen anlatmis ve mesela, “Ben sundan sundan soyle
bir beser yaratacagim ve yeryiliziinde sadece onu halife kilacagim. Onu seklini
tamamlayip ruhumdan ona ruh ifledigimde, onun durumu sizin i¢in tam olarak
acikliga kavusunca, siz de hemen ona secdeye kapanin” denilmis, arkasindan Allah
Hz. Adem’i yartmus, azalarmi yerli yerince bigimlendirmis, ona ruh iiflemis,
yeryiiziinde halife oldugunu haber verdikten sonra onlar (melekler), (kala e tec’alii
f1ha'® .ile) soyledikleri seyi soylemislerdir. Yahut sayilan sartlar gergeklestikten
sonra, hilafet haberi onlara ulasmis, ruh tiflenmesinin ardindan “iste ben yer yiiziinde

sunu halife kildim” (denilmesinden sonra) burada da onun hakkinda (makane liye

1851 Ebussudid, VI, 280

1852 Kamer, 54/17, 22, 32,40
1853 Ebussutd, VIII, 176
1854 Ebussutid, VI, 267

1855 Bakara, 2/30
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min‘ilmin bi’l-melei’l-‘ala'®® .ile ifade edilen Hz. Adem’in halifeligi hakkinda)
miizakere ettikleri seyi miizakere etmislerdir. Bunun arkasindan Allah da onu,
esmanin 6gretilmesi /t’alim-i esma ile desteklemis, onlar da onda sahit olduklarina
sahit olmuslardir. Iste o zaman emredilen seye itina gosterilerek ve zamam tayin
edilerek kayitsiz sartsiz, hemen yerine getirilmesi istenen emir/emr-i tencizi (secde
emri) gelmistir. Bu konunun ayrintilarinin anlatildigi biitiin yerlerde zikredilenlerle
yetinilerek bir kismi1 bir yerde bir kism1 baska bir yerde anlatilmistir.*®®’ Burada
Ebussuiid, Hz. Adem kissasinin anlatilmasi gereken bazi kisimlarinin bu (Bakara)
sirede, bazi kisimlarinin da bagka baska strelerde anlatildigini sdylerken, bunun Hz.
Adem’in yaratilis1 oncesi, yaratilist ve yaratilisi sonrasinda meleklerin secde ile
emredilmeleri, seytanin lanetlenmesi, melek(it aleminden uzaklastirilmasi, Hz.
Adem’in esinin yaratilmasi ve her ikisinin cennette iskan edilmeleri ve nihayet
seytanin vesvesesi ile diistiikleri hata yiiziinden cennetten c¢ikarilip yeryliziine
gonderilmeleri ayr1 ayri strelerde ayri ayr1 baglamlarda ayni kissanin ayr1 boliimleri
olarak anlatildigim1 vurgulamistir.®®® Yine o, Hz. Ibrahim kissasinin ve dualarmin
ayr1 ayr siirelerde yer almasinin gerekgesini de ayni1 sekilde agiklamustir.*®%° Boylece
ona gore kissalarin bir boliimii mukteza-y1 hale gére muhatabin ders almasina 6rnek
olusturabilecek bir baglamda, diger boliimii de diger bir baglamda yer almis olup,
lafizlarda tekrar olsa da mana ve maksatlarda, konu detaylarinda ve isaret ettigi

meselelerde tekrar s6z konusu degildir.

Kissalarda tekrarlar kadar 6nemli olan bir konu da israiliyyattir. Yukarida
tanimin1 ve mahiyetini zikretigimiz kissalarda israiliyyata Ebussutid’un yaklagimini

ele alacagiz.

4.2.6 Ebussufid’un Israiliyyata Yaklagimi

Kissalar yalnizca Kur’an’in konusu olmayip Ehl-1 Kitab’in kitaplarinda yer
alan, insanligin ortak ge¢misi oldugu icin herkesin merakla 6grenmek istedigi ve
hakkinda dogru yanlis bir takim bilgileri nesilden nesile aktardiklar1 bir alandir. Bu

nedenle Kur’an’da anlatilan kissalar ayn1 zamanda Mekke miisriklerinin Hz. Ibrahim,

185 Gad, 38/69

1857 Ebussudd, 1, 114-115

18%8 Ebussutid’un dzetleyerek aktardigimiz kissalarm tekrar1 konusu ile ilgili goriisii hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. Ebussuid, I, 103-119; 111, 246-254; V, 255; VI1,51-54; VII, 250-253

1859 Bkz. Ebussufd, I, 192
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hac ve Hz. Ismail, Ehl-i Kitab’in da genel olarak peygamberler hakkindaki yanlis
bilgilerini tashih etmeyi, yanliglarin yerine dogru bilgiyi koymayr amaglamstir.
Ancak Allah’in detaylandirarak anlatmaya gerek duymadigi kissalardaki bazi
konulara, 6zellikle Hz. Peygamber’den sonra Kur’an’in tefsiri ¢ercevesinde kisa ve
kapali olan hususlar1 daha ¢ok agmak ve kendilerince daha doyurucu bilgiler vermek
cabas1 igerisine girenler, dncekilerin bir takim yalan yanlis bilgilerini de rivayet
olarak calismalar igerisine katmistir.!%° Bunda sahabeden Abdullah b. Abbas gibi
ilmine saygi duyulan, Temim ed-Dari gibi Miisliiman olmus bir hiristiyan, Abdullah
b. Selam gibi Miisliimanlig1 se¢mis bir yahtidi aliminin rivayetleri ve Ka’bii’l-Ahbar
ve Vehb b. Miinebbih gibi alimlerin anlattiklar1 etkili olmustur.®!

Tefsirlerimizde, israiliyyattan sayilan rivayetlere kissalar igerisinde oldukga
fazla yer verildigi bilinen bir husustur. Ebussutid da bu gelenege uygun davranarak
kissalarin tefsiri baglaminda Isriliyyttan sayilan bazi rivayetlere yer vermis
olmakla beraber, ayn1 zamanda bu rivayetleri tenkit etmis, 6zellikle peygamberler
hakkinda iftira Ozelligi tasiyan rivayetleri reddetmistir. Onun israiliyyat: tenkit
ettigine dair 6rneklerden bazilarimi su sekilde zikredebiliriz:

1- Harat ve MarGt’un sihri ile ilgili rivayetleri tenkit ederek reddedetmesi:
S5 G Gyl 1 B 15 e S L G s e (B a1 0

245 08 48 JAT L Y AR 08T (e ol e G 3y & O R I O3 s

“Onlar, Siileyman’in miilk ve saltanati konusunda seytanlarin okuduklarina
uydular. Oysa Siileyman (sihir yaparak) kdfir olmadi. Ancak insanlara dihir
ogrettikleri i¢in seytanlar kafir oldular. Onlar Babil’de iki melge, Hariit ve Marit’a
indirilenleri ogretiyorlardi. Oysaki o iki melek, “biz ancak imtihan araciyiz. Sakin
kiifre sapma!” demedikge kimseye bir sey dgretmiyorlard:.”®%?

Ebussuidd bu ayetin tefsirinde Yahudilerin, Allah’in kitabini1 arkalarina atarak
kiifiirde temerriid eden seytanlarin biiyiilerine tabi olduklarini, onlarin okuduklarina
(ayetteki yu’allimiine lafzinin muzari siygasi ile kullanilmasindan hareketle) halen
tabi olmaya devam ettiklerini, Hz. Siilleyan zamaninda bunun yayginlasarak sihrin

had safhaya ulastigini, biiyii ile mucizenin birbiri ile karistirilacak duruma geldigini,

1860 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, s. 46
1861 Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, s. 53-68
1862 Bakara, 2/102
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hatta biiyii yoluyla peygamberlik iddiasina kadar isin gotiiriildiiglinii zikrettikten
sonra, sihir ¢esitlerinin izahin1 yapmis, arkasindan da Harat ve Marat kissasi ile ilgili
anlatilan israiliyyattan bir hikdyeye yer vermistir. Bu hikdyede melekler
Ademogullarmin goge yiikselen giinahlarin1 goriip onlart ayiplayinca, Allah,
insanlarda yaratilan duygularin onlarda da olmasi halinde, onlarin da isyan edecegini
sOylemesi ve arkasindan da en segkinlerinden iki melek belirlemelerini istemesi
tizerine, meleklerin en abid ve salihlerinden olan Hardt ve Marut’u se¢misler, bu iki
melege Allah’a sirk kosmamak, adam 6ldiirmemek, icki igmemek ve zina yapmamak
gibi kesin talimatlar verilerek yeryiiziine gonderilmislerdir. Giindiiz insanlar arasinda
hilkiim veren, gece ucarak melekler arasmna karigan bu iki melek, kocasindan
sikdyette bulunmak icin gelen bir kadina asik olmuslar ve onunla olmak istemisler,
ancak kadin, davada kendisini hakli ¢ikarmalarini, arkasindan kocasini 6ldiirmelerini,
arkasindan igki igmelerini, putlara secde etmelerini, nihayet melekler gibi istediginde
goklere c¢ikabilecegi bir duayr (ism-i ‘azami) kendisine o6gretmelerini istemis,
melekler de onunla beraber olmak i¢in biitiin isteklerini yerine getirmislerdir. Kadin
Ogrendigi bu dua ile goklere ¢ikmis sonra da gokte bir yildiza doniistiiriilmiis,
melekler de ugma yeteneklerini kaybetmisler. Idris peygamber’in sefaatiyle, diinya
ve ahiret azabi arasinda muhayyer birakilmislar, onlar da diinya azabini tercih
etmisler ve halen kendilerine azap edilmekte imis. Ebussulid, bu hikayeyi
naklettikten sonra,
A i (e alad g Jaill g Jiadl Ao A8l (e 438 Le e 256l 3155 05020 O Ll dgle (Jyga Y Lasd
ol 5 0 1 ol B ) Ly s )5 5505 JEY)

Yahudi rivayeti kaynakli oldugu i¢cin bu hikayeye asla giivenilemez. Kaldi ki
bu hikayenin iginde akli ve nakli delillere aykirilik da var. Hani belki (olsa olsa bu
hikaye), ¢cok zeki ve tstiin akillilar1 tergib ve terhib yoluyla irsad etmeyi amaglayan
emsil ve rumizlu sdzlerden olabilir,}83 diyerek israiliyyAttan olan rivayetin
giivenilir olmadigini, asla inanmamak gerektigini soylemistir. Her ne kadar son
climlesi hikdye i¢in bir mesruiyet yolu aramak gibi goriinse de aslinda onun,

buradaki ifadesine belki anlamindaki /e’alle ile baslamasi, ge¢miste Yyasaklar

1883 Ebussudd, I, 169
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doneminde ehl-i kitabin bu tiir mitolojik anlatim ydntemlerine bas vuduklarini,
bununla baska bir sey kastettiklerini, ama bu maksadin zaman igerisinde unutulup,
sagma sapan anlatimin geriye kaldigini*®®* hatirlatmak kabilinden algilanabilir.

Yine Ebussulid, “eger denilirse ki, “Badbil 'de Harit ve Marit isimli iki melege
hi¢chir sey indirilmedi” ciimlesindeki “ma” olumsuzluk (nefy) i¢indir. Bu climle,
ayetin bag tarafindaki “ve ma kefere Siileymanu” yani “Siileyman kafir olmadr”
climlesine atiftir. Bu ctimlenin getirilmesi, kissalarda Yahudileri yalanlamak i¢indir.
Yani “iki melege sihrin miibah oldugu (ile alakali hicbir sey) indirilmedi.” Yine
Har(t ve Marit da daha once gegen “seytanlar’dan bedeldir. Onlar seytanlarin iki
kabilesinin adidir. Bu iki kabilenin Ozellikle zikredilmesi, asaletlerinden ve
digerlerinin onlara tabi olmalarindandir” seklindeki bir goriisti de “seytanlarin kiifiir
ve insanlar1 saptirmakla nitelendirildigi bir makam, reislerinin kiifiir ve sapitmayi
nehyetmekle vasiflandirilmasina hi¢ de uygun diismez. Bununla baraber bu, kelamin
diizenini de bozmakta, dolayisiyla seytanlardan bedel yapilan Har(t ve Marat,

1865 elestirerek reddetmistir. Burada

seytanlar1 yok hiikkmiine de diisirmektedir
Ebussulid’un, Yahudi kissalarinda anlatilanlar1 reddetmek i¢in ayetin ciimle
yapisindan hareketle yapilan bir tefsiri elestirmesi, bu sekildeki bir yanlis izahla
varilmak istenen sonucu, israiliyyatla varilmak istenen sonugla ayni seviyede gormiis
olmasindan kaynaklanmis olabilecegini akla getirmektedir.

2- Kurbanhigin Hz. Ishak oldugu yolundaki goriisii redderek Hz. Ismail
oldugunu soylemesi:

Saffat Stresi’nde anlatilan kissaya gore Nemrd’un atesinden sagsalim
kurtulan “Hz. Ibrahim séyle dedi: Siiphesiz ki ben, Rabbime gidiyorum. O, bana
dogru yilu gosterecektir. Rabbim, bana Salihlerden bir evlat bagisla! Biz de onu
halim (yumusak huylu) bir ogul ile miijdeledik. Nihayet ¢ocuk onunla birlikte
calisacak caga gelince, Ibrahim: Ey ogulcagizim! Dogrusu ben ruyada seni

bogazladigimi goriiyorum. Artik sen ne dersin? Bir diigiin! Dedi. Cocukcagiz dedi ki:

1864 Genis bilgi icin bkz. Arpagus, Mitoloji, Kur’dn-1 Kerim Kissalari ve Kiiltiirel Miras, MUIFD. 25
(2003/2), 5. 5-24
1865 Ebussuid, I, 170
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Ey babacigim, emrolundugun seyi yap! Insallah beni sabredenlerden
bulacaksin.”18%

Bu ayetlerin tefsirinde Ebussufid, Hz. Ibrahim’in Sam’a veya kendini ibadete
verecegi bir yere gidecegini ve Allah’tan hakka davette ve kullukta (taat) kendisine
yardim edecek, gurbette de can yoldasi olabilecek bir evlat istedigini, Allah’in da
onu, biilug ¢cagina ulasacak, halim (yumusak huylu) bir erkek ¢ucukla miijdeledigini,
nihayet ¢cocuk biiyiiyiip islerinde ve ihtiyaglarinda kendisiyle birlikte ¢alisacak ¢aga,
yani on ii¢ yasma gelince de Hz. Ibrahim’m ona ruyasindan bahsettigini sdyledikten
sonra, kurban edilmek istenenin Hz. Ismail degil de Hz. Ishak oldugu yolundaki

Israliyatta yer alan rivayetlere!®®’

yer vermeden dogrudan “en meshur ve zahir olan
goriise gore Hz. Ibrahim’in muhatabi Hz. Ismail idi”!8%® diyerek bu rivayetleri
reddetmis, ardindan su agiklamalar1 yapmustir: “Ciinkii Hz. Ibrahim’in hicretinin
ardindan kendisine hibe edilen/bagislanan evlat Ismail’dir. Zira daha sonra
Hz.Ishak’in miijdelenmesi,'®° bu ¢ocukla miijdeye matuftur. Hz. Peygamber’in bir
hadisinde de s6yle buyurulmustur: “Ben, iki kurbanligin ogluyum.” Bunlardan birisi
dedesi Hz. Ismail, digeri de babasi Abdullah’tir. Soyle ki, Abdulmuttalib, Allah
kendisine zemzem kuyusunu kazmayi kolaylastirirsa veya ogullarinin sayist on
olursa bir oglunu kurban edecegini adamisti. Nihayet adagin sart1 gergeklesince ve
cekilen kura Abdullah’a ¢ikinca, yiiz deveyi onun kurtulus akgesi (fidyesi) olarak
(kurban etti veya verdi.) bundan dolay: diyet yiliz deve olarak kaldi. Bir de bu (Hz.
Ibrahim’in kurban olay1) Mekke’de olmustur. Kurban edilen kogun boynuzlar1 ibn
Zibeyr zamanindaki yangma kadar Kabe’de asili iken, bu yanginda kogun
boynuzlar1 yanmistir. Hz. ishak ise orada bulunmamustir. Ayrica bir de Hz. ishak,
kendisinden olacak Yakup ile birlikte miijdelenmistir ki, bu da delikanlilik ¢aginda
kurban edilmesi emrine uygun diismez. O zaman Hz. Peygamber’e, “en serefli neseb

hangisidir? Diye sorulunca, o da “Yusuf Allah’in ¢ok sadakatli bir kulu (siddikullah),

1866 Saffat, 37/99-102

1867 Bu rivayetler igin bkz. et-Taberi, Cdmi 'u’l-Beydn, XXII, 72-75; konu ile ilgili rivayetlerde kurban
edilmesi istenenin (ez-Zebih) Hz. ishak oldugu gériisiinii savunanlardan Sahabe ve Tabiinden
olanlarn yant sira Ehl-i Kitab’tan Yahidi ve hiristiyanlarin da oldugu ile ilgili olarak bkz. Kurtubi,
el-Cam’i, XV, 100; Ayrica bu rivayetlerin Ka’bu’l-Ahbar kaynakli oldugu, bunun Yahudilerin bir
yalani, onlari iddias1 oldugu ile ilgili olarak bkz. Tbn Kesir, Tefsir, VI, 28; es-Suytti, ed-Diirrii 'I-
Mensur, V, 105

188 hussulid, VII, 216 sl ale fhele Lol 81 2ea9) 26531

1869 Saffat, 37/112

384



babas1 Yakup Allah’in has kulu (Israilullah), babas1 Ishak Allah’a kurban olmus kulu
(zebihullah)tir,” seklindeki rivayetin anlami nedir? Sahih olan Hz. Peygamber’in
“Yusuf b. Ishak b. Ibrahim” dedigidir. Bunun disindaki fazlalik ise rivayet edenin
ilaveleridir. Hz. Yakub’un Hz. Yusuf’a yazdigi mektupta da bdyle oldugu (yani
Ishak’mm  zebihullah oldugu) seklindeki rivayetin ise dogrulugu siibut
bulmamigtir.”*87°

Burada Ebussutid’un Zemahseri ve Kadi Beydavi’nin yolundan giderek Taberi
gibi baz1 miifessitlerin tercihine konu olan kurbanligin Hz. Ismail degil de Hz. Ishak
oldugu seklindeki goriisii tartismaya bile gerek duymadan reddetmistir. Ayrica
onlarin delil olarak ileri siirdiikleri hadisi de Hz. Peygamber’e ait olan kismi, raviye
ait ilavelerinden armdirarak almis,’®* Hz. Yakub’a dayandirilmak istenen bir
rivayetin de gercekten Hz. Yakub’a ait olup olmadigimin kesinlik ifade etmedigini
sOyleyerek reddetmistir.

3- Hz. David Uriyda’nin karist ile evlenmek i¢in onu oldiirttiigii yolundaki
iftiray1 reddetmesi:

Sad Siresi’nde Hz. David’a aksam ve kusluk vakitlerinde daglar ve kuslarla
birlikte Allah’1 tesbih etmek, kuvvetli bir hiikiimdarlik, hikmet ve davalar1 halletmek
gibi iistiin meziyetler verildikten sonra soyle bir dava kissas1 anlatilmigtir:

“(Ey Peygamber), o hasimlarin haberi sana ulasti mi? Hani, onlar mihrabin
duvarina tirmanarak David un huzuruna girmiglerdi de David onlardan korkmustu.
Onlar, “korkma! Biz, biribirine haksizlik etmis iki davaciyiz. Artik aramizda sen
adaletle hiikiim ver, haksizlik etme ve bize dogru yolu géster!” dediler. Derken, iKi
hasimdan biri soyle dedi: “Bu adam benim kardesimdir. Onun dosan dokuz digi
koyunu var, benim bir disi koyunum var. Béyle iken “onu da bana ver” dedi ve
tartismada (hitapta) bana galip geldi.” Daviid: “Andolsun ki, o senin disi koyununu
kendi koyunlarina katmak istemekle sana haksizlik etmistir. Gergekten ortaklik
vapanlarin ¢ogu birbirlerinin haklarina mutlaka tecaviiz ederler. Yalniz iman edip

salih amel isleyenler miistesna. Onlar da ne kadar azdw,” dedi. David, Bizim

1870 Ebussutid, VII, 216; krs. icin bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf; V, 220-224; Beydavi, Envdru't-
Tenzil, 11, 886-887
187! Ebussufid’un buradaki ifadelerinin benzeri i¢in bkz. Beydavi, Envdru t-Tenzil, |1, 887
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kendisini denedigimizi sezmis ve Rabbinden bagislanma dilemis, egilip secdeye
kapanmus, tevbe ederek Allah’a yonelmistir.”*8"?

Ebussuiid bu ayetlerin tefsirinde 6zetle Hz. Daviad’a iki insan sdretinde iki
melegin geldigini, ibadet giiniinde oldugu i¢in muhafizlarin huzura girmelerine izin
vermedigini, onlar da saraymn duvarimmi asarak sessizce Hz. David’un huzuruna
girdiklerini, Hz. David onlar1 karsisinda goriince korkuya kapildigini, ayetteki disi
koyunun kindye olarak kadin anlaminda da kullanildigini, nihayet Hz. David’un
ayette ifade edilen hiikmi verdikten sonra, davanin goriildiigli mecliste cereyan
edenlerden Allah’in kendisini imtihan ettigini anladigini sdyledikten sonra, imtihan
konusu olan olay1 s0yle anlatmistir:

“Davad bildi ki, Biz, kendisini imtihan ettik, bagkasin1 degil. Denilmistir ki,
yani Biz, onu Uriya’nin karistyla denedik. Yine denilmistir ki, Biz, onu, bu hiikiimle
imtihan ettik ki, bakalim kendisi bu hiikiimle kast edilen seyi anlayacak mi1? Uyarida
daha etkili olmasi i¢in temsili anlatim yolu tercih edilmistir. Temsilde anlatilan sey
hakkinda iyice diisliniip, maksadin o oldugu suuruna ulastiginda, nefsinde ve
kalbinde daha biiyiik etki olusturur ve hatadan uyanmaya daha ¢ok tesvik edici olur.
Bununla beraber, burada agiktan anlatim terk edilmek sdaretiyle Hz. David’un
hiirmetine saygi gosterilmis ve bunun, agik¢a anlatilmaktan haya edilecek bir is
oldugu bildirilmis, onun, nefsinin ne kadar zulme distiigiini agikga anlamasi igin
mahkemede goriilen bir dava seklinde tasvir edilip, hasmin Uriya oldugu kendisine

ikaz edilmistir. Bu kissanin®"3

asli sudur: Hz Daviid Uriya adindaki adamin karisinm
gormiis, gonlii o kadina kaymisti. Hz David, ondan karisin1 bosamasini istemis, o da
onun teklifini reddetmekten utanmis ve karisin1 bosamis, o da onunla evlenmisti. O
kadin Hz Siileyman’in annesidir. Bu sekilde yapmak Hz. Daviid’un seriatinda caiz
olup, immeti arasinda da mutad olup, serefe halel getirmek sayilmazdi. Soyle ki,
hosuna gittigi zaman biri digerinden karisin1 bogsamasini ister, o bosadiktan sonra da

o kisi onunla evlenirdi. islamin ilk devresinde Ensir da Miihacir’e boyle bir 6z

1872 Sad, 38/ 21-24

1873 {bn Kesir bu rivayetlerle ilgiliolarak sunu sdylemistir: Miifessirler, ekserisi Israiliyyattan alinma
bir kissay1 burada zikretmislerdir ki, o konuda Hz. Peygamberden kendisine ittiba edilecek
(dogrulukta) bir hadis nakledildigi sabit degildir. Ancak Ibn Ebi Hatim burada bir hadis rivayet
etmistir, onun da senedi sahih degildir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, VII, 51. Ayni sekilde Ebti Hayyan
da miifessirlerin anlattiklar1 kissadaki bir takim seylerin niibiivvet makamina uygun olmadigin
soyleyerek s6z konusu rivayetlere iltifat etmemistir. Bkz. Ebl Hayyan, el-Bahru’[I-Muhit, IX, 146
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veride bulunmustu. Bu ayip karsilanmamisti. Ancak Hz. David’un timmetinde bu
caiz olmakla beraber, konumunun biyiikligli, saninin yiiceligi ve mertebesinin
yiiksekliginden dolayi, iimmetinden her hangi biri gibi davranmasinin kendisine
yakismayacagi, kendisinin birgok karist oldugu halde, bir tek karisi olan birisinden
onu bosamasii istemesinin ve sonra da onunla evlenmesinin, hi¢ de sanina
yakisacak bir davranis olmadigi temsili bir yolla kendisine anlatilmistir. Aksine ona
yakisan, heva ve hevesini dizginlemek, nefsini yenmek ve imtihan edildigi seye
sabretmek, diye uyarilmistir.

Asilsiz rivayete gelince, giiya Hz. David bir giin mabede girmis, kapiyi
kapattiktan sonra namaz kilip Zeblr okumaya baslamisti. Seytan da bu esnada
altindan bir giivercin seklinde onun yanina gelmis, o da onu yakalamak ve kiigiik
ogluna vermek istemis, ona yakalamak i¢in elini uzatinca giivercin kagmis, ucup bir
pencereye konmustu. Hz. David da onu yakalamak i¢in pencereye gidince, saglari
¢oziilmiis ve saglart biitii bedenini 6rtmiis olan ¢ok giizel bir kadin gérmiis ki, o
kadin Uriya’nin karis1 imis. Uriya, belk’a gazilerinden imis. Hz. David, Belk’a
ordusunun komutani Eyyub b. Suryd’ya, Uriyd’yr TabGt’'un Oniinde savasa
gondermesini yazili olarak emretmisti. Zira Tabut’un Oniinde savasa gidenin zafer
elde etmeden donmesi helal degildi. Ya gittikleri yeri fethedeceklerdi veya sehit
olacaklardi. Ancak Allah Uriya’ya fetih miiyesser edip sag salim doniince, komutan
onu ikinci kez ve {lgilincli kez aym sekilde gorevlendirmisti. Nihdyet o, savasta
Oldiiriilmiis, sehitlerin haberine iiziilen Hz. David onun 6liimiine iiziilmemis ve onun
karisiyla evlenmisti.” Bu uydurulmus ¢irkin bir iftiradir. Kurgulanmis boylesine katii
bir yalani kulaklar tardeder ve insan fitrati ondan nefret eder. Onu ortaya atan ve
yayanlara yaziklar olsun!”8"4

Ebussutd’un “bu, agik¢a anlatilmaktan haya edilecek bir istir ve kendisinin
zulmettigini anlamasi i¢in mahkemede goriilen bir dava seklinde tasvir edilip, hasmin
Uriya oldugu kendisine ikaz edilmistir. Bu kissanin asli sudur,” seklindeki tefsiri,
onun, rivayetine yerverdigi kissanin varligini kabul ettigini gostermektedir. Biz dyle

santyoruz ki, Ebussuiid ve Ebussuid’dan 6nce ayni rivayeti tefsirlerine alip, bunun

1874 Ebussutid, VII, 236-237; Taberi tefsirinde bu kissaya farkl lafizlarla genisge yer verilmesi le ilgili
olarak bkz. Taberi, Cdmi u’l-Beydn, XXI, 185-186 (Sad, 38/ 23. Ayetin tefsiri); ayrica bkz. es-
Suyati, ed-Diirrii I-Menstir, V11, 156 (Sad, 38/21-24 ayetlerin tefsiri); Kurtlbi, el-Cdm i, XV, 167-
168; Hazin, Liibabii 't-Te vil, 1V, 34-35

387



tizerinden yorum gelistiren miifessirler, su iki hususu géz oniinde bulundurarak séz
konusu rivayeti gormezlikten gelememislerdir.

1- Miifessirlerin, s6z konusu ayetin oncesinde yer alan “(Ey Muhammed!),
onlarin (Mekke miigriklerinin) séylediklerine sabret ve gii¢-kuvvet sahibi kulumuz
David’u da hatirla. Kuskusuz o, hep Allah’a yonelip iltica ederdi”'®" ayeti ile
baslayan ve “kendisinin Allah tarafindan sinandigini bilip, tevbe-idtigfar etmesi” ile
sona eren anlatim diizeni igerisinde Hz. Daviid’u secdeye kapanarak tevbe-istigfar
etmeye iten ¢ok Onemli bir hadisenin vuku bulmas olmasi gerektigi iizerinden
meseleyi ele alma ihtiyact duymasi.

2- Hz. David hakkinda s6z konusu olayla ilgili anlatilanlardan, basta Hz. Ali
olmak iizere bazi sahabe rahatsizlik duysa da'®’® ibn Abbas ve Enes b. Malik gibi
sahabeden nakledilen 87 rivayetlerin goz ardi edilememesi.

Ebussuid’un da bu ve daha baska sebeplerle s6z konusu rivayete yer verdigini
diisiiniiyoruz. Ancak onun, Hz. David icin anlatilan bu kissada yanlig anlamalari
ortadan kaldiracak bir degerlendirme yapmamasini bir eksiklik olarak goriiyoruz.
Ciinkii Ibnii’l-Arabi’nin de dedigi gibi bu kissada Hz. Daviid’un, kadmin kocasina
bir teklifte bulunsa da kadinin kocasinin bu teklifi kabul edip etmedigi belli degildir.
Ayrica Hz. Davud’un bu kadinla evlendigi ve o kadinin Hz. Siileyman’in annesi
oldugu da agiklanmamistir. Hz. Daviid’un uyarildig1 mesele olsa olsa sadece kadinin
kocasina bir teklifte bulunmaktan ote bir sey degildir. Bu, o toplumda
yadirganmayan ve dini agidan bir sakincasi olmayan bir teklif olarak kabul edilse de
boyle bir davranisin bir peygambere yakismayacagi gerekgesiyle Allah tarafindan
uyarilarak nasihatte bulunulmustur.878

Ayni sekilde Ebussuid, Hz. Siileyman’la ilgili “Andolsun, Biz Siileyman’ da

imtihan ettik. Tahtimn iistiine bir ceset biraktik, sonra Bize yoneldi,”*®"® ayetin

1875 Qad, 38/17

1876 Hz. Ali’nin s6z konusu kissadan rahatsiz olup, anlatanlar hakkinda daha agir bir had cezis
uygulamak istemesi ile ilgili olarak bkz. Ebussutd, VII, 237; ez-Zemahseri, el-Keessdf, V, 253,;
Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, 898; ibn Atiyye, el-Muharreu’l-Veciz, 1V, 499; Nesefi, Medarik, IV,
1048 Aldsi, Rihu'l-Me ‘ani, XXI11, 175

1877 Konu ile ilgili rivayetler ve bu rivayetlerin sihhati ile ilgili olarak bkz. es-Suydti, ed-Diirrii 'I-
Mensir, VII, 156 (Sad, 38/21-24 ayetlerin tefsiri);

1878 Thnii’l-Arabi, Ebi Bekir Muhammed b. Abdullah, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Ali Muhammed el-
Becavi, Daru’l-M’arife, Beyrut, 1987, IV, 1636

1879 Sad, 38/34
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tefsirinde de Hz. Ppeygamber’den merfu olarak rivayet edilen, “Hz. Siileyman,
“andolsun ki ben bu gece yetmis kadinim1 dolasip onlarla ayr1 ayr1 beraber olacagim
ve her biri Allah yolunda cihad edecek bir bahadir doguracak” dedi. Ancak
“ingallah” demedi ve 0 gece biitiin kadinlarini dolasip, onlarla birlikte oldu. Fakat bir
tanesi harig hi¢ biri hamile kalmadi. Hamile olan da yarim bir ¢ocuk diinyaya getirdi.
Allah’a yemin ederim ki, eger Stileyman “insaallh” deseydi, o kadinlarin hepsi Allah
yolunda cihad edecek bir bahadir diinyaya getirirlerdi”*®® hadisine yer vermistir.
Onun bu hadisle ilgili bir yorum gelistirmemis olmasini, daha 6nce iki madde ile
Ozetlenen durumla ilgili olabilecegini diisiinmek mimkiindiir. Ancak ondan sonra
cesitli kil lafizli rivayetlere yer verip bu rivayetleri elestirme adina higbir sey
sOylememis olmasini izah etmek ¢ok zordur. Onun, bu rivayetleri, dogruymus gibi
yorumlamaya kalkismasini da ayrica tasvib etmek miimkiin degildir. Ciinkii Hz.
David hakkindaki uydurma isrdiliyyat haberlerinin bir benzeri olduklar1 ve
peygamberlik makami ile asla bagdasmadigi apacik belli olan bu rivayetlerin
arkasindaki art niyeti hi¢bir agiklamanin 6rtemeyecegi aciktir.

Ebussutid’un Hz. David hakkinda uydurulan hikdye diye naklettigi ikinci kissa
icin yaptig1 elestirinin benzerini Zemahseri, Beydavi ve digerleri de yapmugtir.188!
Lafiz farkler1 olsa da miifessirler Allah’in el¢isi Hz. David hakkinda bdylesine ¢irkin
bir iftiranin onun Niibiivvet makami ile bagdagsmayacagi noktasindan hareketle tenkit
etmisler ve boyle bir seyi, degil bir peygamberin siradan herhangi bir insanin
yapmasinin dahi ¢irkin oldugunu sdylemislerdir. Gerek Ebussutid’un gerek diger
miifessirlerin ikinci kissa olarak anlattiklart ve uydurma oldugunu sdyledikleri
rivayetin gergekten anlatildigi gibi vuku bulma ihtimali olmamakla birlikte, tam bir
efsane olarak maksatl bir sekilde ortaya atildig1 da gayet agiktir. Cilinkii s6z konusu
olayda hiikiimdar bir peygamberin bir kadin1 dyle veya boyle bir sebeple elde etmesi,
onunla zina etmesi,'8? evli olan bu kadmin kocasimi da hile ile savasta ldiirtmesi
anlatilmaktadir. Maksat ne olursa olsun anlatilan olayda mazlum durumda olan bir

kadin ve bir koca, onlara zulmeden bir kiral peygamber vardir. Halbu ki, hicbir

1880 By hadis i¢in ayrica bkz. Buhdri, Kitabi’l-Eyman, 3; Miislim, Kitabii’l-Eyman, 25; Nesdi,
Kitabii’l-Eyman, 40, 43

1881 Bkz. ez-Zemahseri, el-Keessdf, V, 252-253; Beydavi, Envdru 't-Tenzil, 11, 898; ibn Atiyye, el-
Muharreu ’I-Veciz, IV, 498-499; Nesefi, Meddrik, IV, 1047-1048; Alasi, Rihu’l-Me dni, XXIII,
175.

1882 Genelde Islami kaynaklar kissanin bu kismina yer vermemistir.
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peygamber zulmetmedigi gibi zulmiin araci da olmamistir. Diger taraftan Allah’in
koydugu ve basindan beri de degismeyen, dinin, canin, malin, 1rzin ve neslin
korunmasi gibi hukukun temel kurallarini, bir peygamberin kendi nefsi arzulari igin
cignemesi ise, ne dinin temel inan¢ esaslariyla ne de bir peygamberin tasidigi
misyonla asla bagdastirilamaz.'®® Mevdadi’nin de vurguladig1 gibi Kur’an’in indigi
donemde Yahudilerin elindeki Tevrat’ta ve giliniimiiz ehl-i kitabin elinde olan
mukaddes kitaplarda iftira ve yalanlara bogulmus bir vaziyette bu kissa yer almakta,
uyduruldugu giinden beri de insanlara okunup anlatilmaktadir. Ogiin Hz. David’u
karalamak, onu insanlarin goziinde bir peygamber degil de siradan zalim bir kral
konumuna indirgemek, arkasindan Hz. Siileyman’in annesinin iffeti hakkinda
zihinlerde siiphe uyandirarak onun da bir peygamber degil, !4 Saba Melikesi ile zina
yapan, liikks ve israf i¢inde olan, putlara tapan, Tevrat’in hiikiimlerini bozan,®® hatta
bir sihirbaz!®® olan zalim bir kral olduguna gerek¢e olusturmuk icin iftira ve
yalanlarla uydurulan bir kissanin i¢yiiziinii, ancak bir peygamber vasitasiyla ilahi
vahiy insanlara aciklayabilirdi. Iste en son vahiy olan Kur’an da ehl-i kitabin
tahrifatin1 gozler oniine sererek!®’ bunu, hem Hz. Daviid’un peygamberligine hem
de kissanin taraflarinin izzet ve serefine halel getirmeyecek bir temsil ile anlatmus,
ehl-i kitabin, insanlarin iffet ve serefini ayaklar altina alan rivayetlerinin iftiradan
bagka bir sey olmadigini haber vermistir. Clinkii Kur’an’a gore biitiin peygamberler
birer hidayet rehberidir ve onlarin yoluna uyulmasi emredilmistir. 1888

Ebussulid’un tefsirinde sik¢ca yer verdigi Ulimu’l-Kur’an’in en O6nemli
konularindan birisi olan Kiraatler konusuna da kisaca yer vermek istiyoruz.

5. Kiraatlar

Kiraat, kirdetun kelimesinin ¢ogulu olup, "Kiraat imamlarindan birinin, ister

harflerin sekilleri, ister heyeti iizerinde olsun, rivayet ve tarikleri bir olmakla beraber

1883 By kissanin daha genis ve miidellel tenkidi igin bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, XXVI, 377-379; Hazin,
Liibabii’'t-Te 'vil, 36-37

1884 Mevdadi, Tefhim, V, 65-67

1885 Mevdadi, Tefhim, 1V, 121 (Yahudi Ansiklopedisi- Jewish Encyclopedia- X1, 439-444’ten naklen)

1886 Bkz. Bakara, 2/102

1887 Bkz. Neml, 27/76; Kurttbi, el-Cam’i, X1I1, 231; Simsek, Kur’'dn Tefsiri, IV, 37

1888 Bkz. En’am, 6/90
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Kur'an kelimelerinin telaffuzunda kendisinin diger imamlara muhalif olarak sahip
oldugu mezhebidir'®®°.

Kiraat, Kur'an kelimelerinin eda keyfiyetini ve ihtilaflarin1 nakledenlere isnad
ederek bilmektir'®0, Yahut "vahyedilen Kur'an lafzinin ve harflerin tahfif (cezim)
veya tesdid (sedde) yoniinden eda keyfiyeti iizerindeki ihtilaftir'®!. Bu tanimlar
cercevesinde kraatler tasnife tabi tutularak miitevatir, meshur ve saz gibi kisimlara
ayrilmistir'®®?,

Kiraat ilmi, baslangigtan beri tefsir ile i¢ ice olmus, ilk yazilan tefsirlerde bu
konuya genis yer verilmistir. Bunlarin ilklerinden sayilan Taberi'nin tefsirinde de

kiraatler konusuna mustakil ¢alismalara konu olacak kadar!8®®

genis yer ayrilmistir.
Yine Kirdat ilmi, ilk donem Arap dili ve grameri ¢alismalarinin baslamasinin da ilk
ve en Onemli sebeplerinden birisi olmustur. Bunda ilk donem liigat alimlerinin
kurradan olmasinin bir etkisi oldugu da disiiniilebilir. Kur’an’in hatali/yanlis
okunmasina bil fiil sahit olmalar1 belki de onlarin bu konuyla ilgilenmelerinin temel
sebebi olmustur. Bu konuda Tevbe Stiresi’nin 3. Ayetinin bir okuyucu tarafindan
“Allah, miisriklerden ve elgisinden beridir” anlamina gelecek sekilde yanlis okumasi
lizerine, bu tlirden yanlis okumalarin Oniine gegmek i¢cin meshur Arap dilcisi Ebii’l-
Esved ed-Diieli (69/688)’nin Kur’an’a hareke yerine gegen nokta koyma
calismalarin1 baslatmasi, daha sonra da Nasr b. Asim (89/707), Yahya b. Y’amer
(129/746) ve Halil b. Ahmed (175/791) gibi hem dilci hem kirdat¢1 olan kisilerin bu
faaliyete katilarak, harekeleme ve noktalama calismalarina son seklini vermeleri

meshurdur.18%

1889 E7_7erkani, Mendhil, |, 284

189 E|-Cezeri, Muhammed b. Muhammed, Miincidii'l-Mukriin ve Miirsidii't-Talibin, Mekke, 1419, s.
49

1891 E7-Zerkesi, el-Burhdn, |, 318

1892 E7-Zerkestd, el-Burhdn, 1, 318; es-Suyiti, el-/tkdn, 1, 105-106; Ez-Zerkani, Mendhil, |, 297-298

18% Bu konuda yapilmis bir Doktora galigmast i¢in (Ahmed Halid Babekr, el-Kiraat fi'bn-i Cerir et-
Taberi li Dav'i'l-Lugati ve'n-Nahvi Kema Veradet li Kitabi Camiu'l-Beyan li Te'vili'l-Kur'an,
Camiatu Ummi'l-Kura, 1403) bkz. Serinsu, Suudi Arabistan Universiteleri (1969-1989) ve Kahire
Universitesi Daru'l-Uliim Fakiiltesinde (1950-1993) Kur'dn-1 Kerim, Tefsir Usiilii, Tefsir Tarihi ve
Tefsir Alanlarinda Yapilmis Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri Bibliyografyast, Islami Aragtirmalar
Dergisi, c. 9, say, 1, 2, 3, 4, 1996, s. 255; Albayrak, Taberi'nin Kiraatlar: Degerlendirme ve
Tercih Yontemi, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. S, syf. 97-130; Onen, Hac1, Taberi Orneginde
Kiraat ve Huruf-i Seb'a Iliskisi, e-Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN:
1308-9633 Sayr: 11l Nisan 2010,103

18% Konu ile ilgili genis bilgi igin bkz.Ibn Ebi David, Kitabii'I-Mesahif, s. 144; ez-Zerkesi, el-
Burhdn, 1, 250-251;es-Suyiti, el-itkan, 11, 218; ez-Zerkani, Mendhil, |, 281-282; Salih, Mebdhis,
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Cogu kurradan olan ilk nahivciler,'¥® Hz. Peygamber’den rivayet edilen kirdat
ihtilaflarin1 Araplardan duyduklari manziim ve mensir numinelerle karsilastirma
calismalar1 yapmak siretiyle kiraat sahasmi oldukca genisletmislerdir. Ozellikle
liigat ve gramer calismalarinin vaz gecilmez pargasi haline gelen kiraatlar, Basra ve
Kife dil ekolleri arasindaki tartismalar kizistikca, her ekol, hatta her kisi kendi
gorisiinii destekleyecek kiraat ihtilaflarin1 6n plana ¢ikarmaya baslamis, digerlerini
ise reddetme yoluna gitmistir. Bunu Ebi Same, “Ikinci ve iigiincii asirda kiraat
imamlarindan yapilan rivayetler pek coktu ve rivayetleri arasinda da pek ¢ok ihtilaf

Vard1:71896

sozleriyle dzetlemistir. Oyle anlasiliyor ki, bu ihtilaflardan bir kismi, hem
filolojik caligmalarda kelimenin orjinini ve anlamini tespit etmek hem de Kur’an’in
daha iyi anlasilmasi i¢in girisilen ¢ok yonlii tefsir ¢aligmalarinda lafizlarin tasidig
derin anlamlar1 acia ¢ikarmak, Kur’an metninin fesdhat ve belagattaki essizligini
gozler oniline sermek, miifessirin kendi ilgi ve egilimlerini, digerlerinden farkli olan
goriis ve diisiincelerini 1spat etmede delil olarak kullanmak i¢in korunmustur. Bu
climleden olarak Kutrib, Zeccac ve Ferrd’nin dil agirlikli me’ani’l-Kur’an
calismalarinda, Zemahseri, Beydavi ve Ebussuiid gibi hem sarf-nahiv hem de belagat
ve ‘icAz konularina agirlik veren tefsirlerinde, Cessds ve Ibnii’l-Arabi gibi ahkam
tefsirlerinde miitevatir, meshiir ve sz ayrimi1 yapilmadan kiraatlarla desteklenen pek
¢ok ornek bulmak miimkiindiir.

Dordiincii asirda Miisliimanlar hem ezberlenmesi kolay olsun hem de kiraata
saglam bir mesned teskil etsin diye Mushafla uyusan kiraatlarla yetinmek istediler.
Nakil konusunda giivenirliligi ile s6hret bulmus, dini yasantis1 gilizel, ilmi kemale
ermis, yasadigr sehir halki arasinda (kirdat1 ile ) meshur ve halk arasinda naklettigi
kiraat ve rivayetlerde adalet lizere oldugunda icma edilen, kirdati da Hz. Osman’in
kendilerine gonderdigi Mushaf’in digina ¢itkmayan bir kirdat imami aradilar. Iste Eb
Bekir b. Miicahid bu vasiflara haiz yedi kisiyi kitabinda toplayinca, bunlar séhret

buldular.

s. 92-93; el-Kattan, Mebdhis, S. 150-151; Izmirli, Tarih-i Kur’dn, s. 590-591 (Me’ani-i Kur’an’in
sonunda)

18% Hem nahivciligi hem kiratgiligi ile bilinenlere drnek olarak Kisal’yi (bkz. Katip Celebi, Kesfu’z-
Zuniin, 11, 1730), Kutrib’u (bkz. Celebi, DI4, XXVI, 495) ve Ebi Ubeyde Ma’mer b. El-
Miisenna’y1 (bkz. Sezgin, Mecdzii’l-Kur’dn Mukaddimesi, s. 16 vd) zikredebiliriz.

18% Ebg Same, el-Miirsidii'l-Veciz, . 151
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Ebussuid, kiraatle ilgili ilmi bir tanim yapmamistir. Kiraat kelimesini liigat ve
terim anlamiyla zikrederken o, daha ¢ok Kur'dn kelimesinin tanimlanmasina katki
saglayacak liigat agiklamalarma yer vermistir’®®’. Kendisini bir tanimla sinirlamayan
Ebusuud, kiraatlere nerede ihtiya¢ duyarsa orada "bu kelime soyle de okunmustur"
diyerek o kelimedeki kiraat farkliligma dikkat c¢ekmistir. Bunu, Ebussutd'un
kiraarlere bir kiraatgt gibi degil, bir miifessir olarak bakmasiyla agiklamak
miimkiindiir. Clinkii bir miifessir i¢cin énemli olan manadir. Eger tercihine yardim
edecek daha baska gii¢lii sebepler yoksa metinsel baglamda en fazla dayanacagi sey
kiraat farkliliklar1 olacaktir!®®®, Bunun igin tefsirinin temel kaynaklaindan olan el-
Kessaf ne kadar kiraatlerin sahihligini veya sazligii gozetmisse!®®, Ebussutid da o
kadar gbzetmistir, denilebilir.

5.1. Kur'an'm Indirildigi Yadi Harf (Ahruf-u Seb'a)

Kiraat ihtilaflarinin isnad edildigi meshur yedi harf (ahrufu seb'a) rivayeti,
gerek rivayet teknigi, gerekse harf kelimesinin ihtiva ettigi farkli anlamlar
bakimindan iizerinde en ¢ok tartismalarin yapildigi ve mustakil eserlerin yazildigi
hadistir'®®. S5z konusu hadis su mealdedir: "Abdullah b. Abbas, Rasulullah (sav)'m
sOyle buyurdugunu nakletmistir: Cibril bana (Kur'an't) bir harf lizere okuttu; ben de
durmadan artirmasini istedim. Yedi harfe ulasincaya kadar bu istegimde israr
ettim*901"

Ebussulid'un tefsirinde bu hadis-i serif ve Kur'dan'in nazil oldugu s6z konusu
yedi harf ile ilgili bir agiklamaya rastlayamadigimiz i¢in onun yedi harf konusundaki
her hangi bir agiklamasina burada yer verme sanzimiz olmamastir.

5.2. Kiraat Terimleri

1897 Ebussuid, I, 33

18%8 Albayrak, Taberi'nin Kiraatlar: Degerlendirme ve Tercih Yontemi, s. 98.

18% Bu konuda Ez-Zemahseri'ye yapilan elestiriler igin bkz. Polat, Akilci Soyleme Yéneltilen
Elestiriler, s. 192-202

1900 By, konuda yapilan ¢aligmalar igin bkz.Cetin, Kur'dn-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar,
S. 21-25

1901 Buhari, Bedii'l-Vahy, 6; Feddilii'l-Kur'an, 5; Kastalani, Irsddii's-Sari, VI, 451
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Kiraat ilminde kullanilan kavaramlardan miitevatir kiradt, yalan iizere
ittifaklar1 miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan baskasina aktarilarak rivayet
edilendir®®,

Meshur kiraat, senedi sahih olan, miitevatir derecesine ulasmayan, Arap dilinin
kaidelerine ve hattina uygun diisen, kurrd nezdinde meshur olan ve $az kiradtlerden

sayllmayan kiraatlerdir!®®,

Saz kiraatler, senedi sahih olmayan kiraatlerdir!®%.

Ebussuiid tefsirinde bu kavramlardan bazilarmi hi¢ kullanmamustir. Ornegin,
meshir kiraat'®® kavramma bircok yerde farkli baglamlarda yer verirken,
miitevatir kiraat kavramini hi¢ kullanmamais, saz kiraati ise bir yerde ¢ogul olarak
il 8 g me A5 &l e 05l a5all g5, 851908 seklinde zikretmistir. Aymi sekilde bir
yerde kurrd kavramini kirait-1 asere imamlar yerine kullanarak "kurradan imam
Hamze!®®™" derken, bir baska yerde genel anlamda kurra (kiraatte mutahassis
olanlar)'®® seklinde kullanmistir. Yine kiraat terimlerinden olan rivayet kavramini,
kiradt-1 'agere imamlarindan birisinden rivayette bulunan meshur iki raviden birisini
digerinden ayirmak igin Jua¥) o 8 3egdl g3l Al gy B @Bl LS ol 1 85 "kiraat-1 'Asere
imamlarindan Ibn Kesir ve Naf'i'in birinci ravisi Bezzi ashi iizere hemze ile
okudu®®" seklinde kullanirken, bir yerde ravinin ismini zikretmeksizin &S ¢l 18y
ﬁiﬁé a8 Lagis 4y, A aale 9"Tbn Kesir ve 'Asim'm her ikisinden gelen bir rivayette
ﬁiﬂ seklinde otre hareke ile okudular'®®" seklinde sadece imamlarin ismi ile

1911

kullanmistir. Bir¢ok yerde kiraat imamlarini ve bazen kiraat imamlarini ravileri

ile birlikte zikretmistir!®?. Ayrica Hz. Osman, Abdullah b. Mes'id ve Ubeyy b. Ka’b

mushaflerini da baz1 tercihlerine delil getirmistir!®t3,

1902 es-Suyiitd, el-Itkdn, 1, 102;es-Salih, Mebdhis, s. 256

1903 es-Suyiitd, el-Itkdn, 1, 102;es-Salih, Mebdhis, s. 256

1904 es-Suyiitd, el-Itkdn, 1, 102;es-Salih, Mebdhis, s. 256

1905 Ehussuiid, 1, 63, 268, 11, 6, 30, 62, 89, 110, 111, 163, 174, 277, 111, 195, 202, 316, 1V, 191, 195,
284:V, 246, 266; VI, 123, 322

1906 Ebussudd, 111, 339

1907 Ebussudd, V, 157

1908 Ebussuid, IX, 105

1909 Ebussuiid, V, 284

1910 Ebussudd, 11,112

181 Ebussudd, 11, 112; 1V, 219, 223, 252, 278

1912 Ebussudd, 1V, 270, 284, 288; V, 206

1918 Ehussudd, 11, 124, 126, 135; 1V, 188; V,100; 1X, 189.
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Ebussufid, Kirait terimlerinden beyne beyne, lahn 1% teshil'®®, tahkik ve

1920 1921

teshil’®®, imale®®!’, imale elifi'®'®, 1am-1 miifahhame®®®, Ismam sadi'%?°, ismam!%,
ha-i sekt'®? tertil'®23, vakf-1 tim, vakf-1 gayr-1 tAm ve vakf-1 hasen'%?, vakf ve
ibtidal% gibi kavramlara yer vermistir. Ayrica bs S i L1928 kelimesinde hangi
imam ve ravilerin bu kelimede neden idgam yaptigini aciklamis'%’, Thlas Stresinde
teshilden®®?® bahsetmistir. Bunun yami sira o, Had Stresinin 41. Ayetindeki
imaleden, Yusuf Stresi'nin 11. Ayetindeki ismamdan ve Fussilet Saresi'nin 44.
ayetindeki teshilden s6z etmemistir.

Ebussuld, tefsirinde sik¢a yer alan kiraat kavramlarindan bazilarini kiraat
terminolojisinde kendisine yiiklenilen terim anlamiyla kullanirken, bazilarini da daha
cok sarf, nahiv gibi dilbilimsel aciklamalarda ayirt edici bir kavram olarak
kullanmistir. Ornegin ¢ok genel anlamda kullanilan ve kiraat farkliliklarinda sahih,
saz ayrimi yapilmaksizin hemen hemen birgok dilbilimsel (sarf-nahiv) agiklamalarin
arkasindan zikredilen s_8, (58 35 veya (58 WS99 gibi kaliplar bu tiirden ayirt edici
ifadelerdir.

5.3. Kuraat Farkliliklarinin Tefsire Yansitilmasi

Ebussuid, kiradt farkliliklarini tefsirine en ¢ok yansitan miifessirlerden

birisidir. Onun, daha ¢ok su hususlarda kiraat farkliliklarina yerverdigi gortliir:

1914 Ebussuild, I, 16, 49, 320. Buradaki ibarede (33 W1 & s1 aes)5) seklinde hem idgam hem de lahn

kavramlari bir arada kullanilmistir
1915 Epussudd, 1, 177
1916 Epussudd, 111, 297
1917 Epyssudd, 1V, 131
1918 Ehyssudd, VI, 283
1919 Ebussudd, I, 16. Ayrica Lafzatullah'in 1am'inin kalinligini ifade igin ( s &) g w5 seklinde bir

ifade kullanmigtir. Bkz. 11, 106

1920 Ehyssuid, 1, 25

1921 Ebussutid, V, 228, 229

1922 Ebyssudd, 111, 186 Konu ile ilgili ibare 4 2121 Lasf 4 L3 pumduly U e OF g gl 0Bl § sl
LU 2ludly Lidglt 5,2 su sekildedir yani, et kelimesindeki ha, vakf i¢indir, geciste ise diismesi
gerekir. Yine de vakfederken 1spat edildig gibi, geciste de kiraat imaminin okuyusuna uygun
olarak ha'y1 1spat etmek siretiyle okumak giizel goriilmiistiir" Ayrica bkz. IX, 28

1923 Ebussudd, IX, 51

1924 Ebussudd, 1, 41

1925 Ebussufd, I1, 6

1926 Had, 41

1927 Ebussutd, 1V, 234

1928 Ebussutd, IX, 202

1929 Ornegin Fatiha stresi tefsirinde bu kalip ifadeler goriilebilir. Bkz. Ebussutd, I, 25, 26, 27

395



a- Kelimenin liigat anlamlarint zikrederken: Ebussuiid Tefsirinde bunun
ornekleri sayillamayacak kadar ¢oktur. Biz bununla ilgili birka¢ Ornekle
yetinececigiz.

Birinci Ornek: Ftiha Stresi'nin sonundaki &bl ¥ s kelimesi ile ilgili, ¥Ry
L) sl e gl B da Ga Al e 8 jagll cxllall ki sakin harfin yan yana
gelmesinden kaginmada acele eden kisinin liigati {izere olall seklinde hemze ile
de okunmustur,'®%" diyerek kelimenin liigat anlamindaki ince bir ayrima dikkat
¢cekmistir.

ikinci ornek: Al-i Iman Saresinin 3. Ayetinde gegen Tevrat ve Incil
kelimeleridir. O bu iki kelimenin de yabanci kdkenli bir kelime olup, bunlardan
birisinin Ibarnice, ikincisinin de Siiryanice olduguna, Incil kelimesinin Encil
seklindeki (hemzenin fethasi ile) kiradtin1 delil getirmis, Arapgada if'll kalibinin

olmadigini%!

sOylemistir.

Uciincii Ornek: 'Araf Shresimin 20. Ayetinde gecen eilsw kelimesidir.
Ebussulid bu kelimenin farkli kiraatlerine su sekilde isaret etmistir: <8 3 Lagd) g o5 8
L 2SL) ) 1 alea) s 15l s Lealing ol sll e LS ja ¢lal] 5 3 30l "Bu kelime hemzenin hazf
edilip, harekesi vava verilmek stretiyle wglsw seklinde, bir de hemzenin vava kalb
edilip vav vava idgam edilerek L&il3w seklinde okunmustur.!%2" Burada da <3

kelimesinin farkl fiil kaliplarina aktarilarak okunusuna dikkat ¢ekmistir.

b- Ciimle yapisini incelerken: Ciimle iginde kelimenin bulundugu yere gore

kazandig1 anlama dikkat ¢cekmistir.

Birinci 6rnek, Al-i imran Stresi'nin 121. ayetinde sl s o jSe (338 285020 V)
ey o g 5 pm Bl a5y ALl sy oS Y (5 oS a0 3
s xay o i "Onlarin sizin igin kurdugu hile ve tuzaklar size zarar vermaz" ayetindeki
8500 Y kelimesi, s - 3 anlaminda sy - jus kdkiinden sart ciimlesinin cevabi
olmak iizere dat harfinin kesresi ve rd harfinin cezmi ile S ¥ diye de

1933n

okunmustur, seklinde bir aciklama ile sart cevap ciimle yapisina Ebussuld,

kiraat farklilig ile delil getirmistir.

1930 Ebussudd, I, 27

1931 Ebussulid, 1, 8 oot aul oo o Jond) 08 Y1 552 sty 5ol siamsy 3l 315 e JsY Oliams bl Lty
1932 Ebussudd, 111, 253

1933 Epussudd, 11, 89
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Ikinci 6rnek: Nisa Stresi'nin 90. Ayetindeki kiraat farkliliklari ile Ebussudd, su
climle yapisina dikkat ¢cekmistir:

i) g el G ol Adas aay Aba Al o lble kg aSrla 5B (a8l 5)
" aSssla o kelimesi, sifattan sonra gelen ikinci bir sifat veya dyette gegen (s

climlesini aciklayan bir (beyan) climlesi yahut yeni bir ciimle (istinaf) olmak {izere 3
edat1 olmaksizin da okunmustur." Burada kelimenin atif harfi olmaksizin okunmasi

halinde climlenin farkli farkli durumlarina kiraat farkliligini delil getirmistir.

s, s

o0 ) 3ha ) jemn g o sia b hemn (o 8 4l Jilyy 8 jlaaly Jla (34 ) 51a & 5emd)
e‘u“ &ipaa ciimlesi, # edati gizli olan bir hal ciimlesidir. Bu ciimlenin hal
ciimlesi olduguna, bu ciimlenin s s3a § s ve sy sia &l pas seklinde okunmus

olmasi da bir delilidir.1%3*"

Ugiincii 6rnek: Ebussutid'un En'am Stiresi'nin 101. Ayetinde yer verdigi kiraat
farkliliklarinda harekenin degismesiyle ciimle yapisinda meydana gelen degisiklikleri

burada 6rnek olarak zikredebiliriz

& osoaall ppeall Gl Qall an¥) e S 4l e el ol e Guaills g o5 A5
o kel s (Mad Jeld 5l Cosina Iaina jod adl o 5 ) seiall 3ol Jall & 4A2WE ) 50 a0 1) e Al
ot 4l o 5n Tatee g Aoy AL Jadll s 4t B a5 oA el el pmge b
(5448
"Ayetteki a2 kelimesi & seklinde Gvgii ifade etsin diye iistiin hareke (nasb)
ile ve &% seklinde Allah isminden veya zamirin mecrur okunmasini caiz goren bir
goriise gore 4> kelimesindeki zamirden bedel olarak kesre hareke ile okunmustur.
Meshur kiradte gore bu kelimenin merf'u (6tre hareke ile) okunmasi, mahzuf
miibtedanin haberi veya = fiilinin faili olmasina goredir. Burada failin zamirle
gelmesi gereken yerde agik¢a gelmesi hiikmiin illeti olmasindan, zarfin fiil ile failin
arasinda gelmesi ise agiklanmasina 6nem verilmesinden dolayidir. Yahut bu kelime
miibtedadir, haberi ise 4yetin devaminda gelen ¥3 4 (& | ciimlesidir.t%%"
Goriildigli gibi burada v Kkelimesinin kiraatinde harekede meydana gelen her

degisiklik, ciimleye yeni bir anlam katacak sekilde yeni bir ciimle yapisina

1934 Ebussudd, 11, 245-246
1935 Ebussudd, 111, 195
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dontigmektedir. Ebussutid Tefsiri'nde bu tiir acgiklamalarin 6rneklerine ¢ok sik

rastlanir.

c- Fikhi hiikiimlere temas ederken: Ebussuiid, fikhi hiikiimlerde kiraat

ihtilaflarini delil olarak zikretmistir.

Birinci 6rnek: Ebussuid'un, Bakara Stresimin 184. Ayetinde gegen 5
kelimesinin harekesindeki kiraat ihtilafin1 fikhi bir hiilkme delil getirmesini bu

konuya Ornek olarak burada zikredebiliriz.

sedaly A8 Calomally ) s Ll o (GAT U G3) il s il ol e 2 gem ade (sl (32e8)
dad I Juw e 138 5330 alaild (gl caailly (5 3
"Eger orug (hastalik veya yolculuk sebebiyle) acilmigsa, yolculuk ve hastalik giinleri

sayisinca (sonradan) orug tutmasi gerekir. Burada sart ve muzafun ileyhe baghi muzaf
hazfolunmustur. Bu kelime 32 seklinde mansup olarak da okunmustur. Buna gére de
anlam "sayili giinlerde tutsun" olur ki, bu da (budurumlarda oru¢ agmanin) ruhsat
oldugunu gosterir.!%®" burada Ebussulid, hastalik ve yolculuk durumunda orucun
acilmasinin bir zorunluluk degil de bir ruhsat oldugunu sdyleyenlerin bagka bir
kiraatte 52»2 kelimesinin éx seklinde okunmasina dayandigimi vurgulamustir.

ikinci 6rnek: Ebussudd, Nisa Stresi'nin 3. Ayetinde yer alan ¢ok eslilikle ilgili
hiikmde, sartlar yerine getirilememsi durumunda tek esliligin bir gereklilik olduguna
kiraat ihtilafi ile su sekilde delil getirmistir:

AN PIRSVECIA AN P E-A ERP FE S PR PR RN PR VeN N PR PR SN PY P LR NPV E PP AN
"Sayet (birden fazla kadinla evlenmeniz durumunda onlar arasinda adaleti yerine

getirememekten korkarsaniz) bu durumda bir kadinla evlenin veya bir kadinla
evlenmeyi tercih edip, tamamen hepsini (cok kadmla evliligi) terk edin. Bu )
kelimesi 3:a 58 seklinde 6treli(merfu') olarak da okunmustur. Yani bir tane yeterlidir
veya size yeterli olan bir tanedir.!®"" Burada da Ebussuiid, adalet sartmin yerine
getirilmemesi halinde tek eslilige kiraat ihtilafin1 delil olarak zikretmistir.

Ucgiincii 6rnek: Tevbe Siresimin 4. ayetinde Ebussufid kiraat farkliligimi
zikrederek anlagma sartlarini eksiksiz yerine getirmenin, anlasmay1 bozacak bir sey

yapmamak oldugunu su sekilde ifade etmistir:

1936 Ebussutd, 11, 237
1937 Ebussutid, 11, 163
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| sty ol (gl Aamaally (5 85 1 oS5 puims ol g ol oS 15850 g (3l g 5 (e (LS 8 g2l o )

o=l (e Gl oSage
"miisriklerden sizinle anlagsma yapip da yaptiklar1 antlasmalarda sartlar1 eksiksiz
yerine getirenler, sizden hi¢ kimseyi dldiirmeyenler ve size hicbir zarar vermeyenler
harig... 2satg sdkelimesi dat harfi ile oSsaiy Jseklinde de okunmustur. Yani,

anlasmanizi bozacak bir sey yapmayanlar (harig)...19%"

d- Tefsirinde ihtiyag duydugu ilmi ‘'icaza vurgu yaparken ve yaptidi
aciklamalarda kendisinin 6zel olarak vurgulamak istedigi niiktelerde kiraatlerden

yararlanmistir. Ebussutid Tefsiri'nde bunun 6rnekleri ¢oktur.

Birinci 6rnek: Ebussutid, Bakara Stresi'nin 253. ayetinde, harekedeki kiraat
farkliliginin anlama yansitilmasinda, bu farkli okuyusun medih (6vgli) manasi
tagidigini su sekilde ifade etmistir.

Y e da sl cagdna fuine B 5 OB 5o el a g olidl) 5 gall ade Joans W (3 B {10}
Carilly daliaid¥ Fadl e caailly sel jill salasy 4l ddea 5l 4l o Ja 51 58 V) 4l

" El-Hayy, 6liimii ve faniligi olmayan Baki'dir. Bu ya ikinci haber ya mahzuf
miibteddnin haberi yahut s ¥) 4l ¥ den bedel veya lafzatullahdan bedel yahut da
lafzatullahin sifatidir. Niteleyici kelime ile lafzatullahin hususilik kazanmasi igin
ovgliye delalet eden fetha (nasb) ile kiradt edilmis olmasi da bunu
desteklemektedir.19%°" Goriildiigii gibi el- Hayyii kelimesinin baska bir kiraatte el-
Hayye (~) diye fetha ile okunusunu lafzatullahin sifati olusuna delil getirilmis,

ayn1 zamanda fethanin da 6vgii i¢in oldugu vurgulanmistir.

Ikinci 6rnek: Meryem Siresinin 19. dyetinde Ebussufid, ilk bakista Cebrail
(a.s.)'in sozii gibi anlagilan bir ifadenin, hikdye yoluyla Allah'a ait bir soz de

olabileceginin miimkiin olduguna farkli bir kirdat1 su sekilde delil olarak zikretmistir:
Ul Ll s ) (e Cach 58 Lo die o s (e Cand 31 A3 5 Bl adde ay py (el Ok T W) 06
Q3 &5 G Sy g 5 b il at Lo 0 SY 6 (Lodke &l CaY) 4 e 3 ey ) (g

Sl e all a5 Mot al i 40Sa

1938 Epussudd, 1V, 51
1939 Epussuid, 1, 291
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"Cebrail (a.s.) dedi ki, ben sadece Rabbinin bir el¢isiyim. Cebrail (a.s.) demek
istiyordu ki ben, senin kotiiliik olarak diisiindiiglin seyi yapacak birisi degilim, sadece
kendisine (tiim kotiiliiklerden) sigindigin Rabbinin Sana, elbisenin ig¢ine iiflemek
stiretiyle ¢cocugun sana verilmesine sebep olmak i¢in (gonderdigi) bir elgisiyim.
Bunun, Allah'in sdziiniin hikaye yoluyla nakledilmis (bir s6z) olmasi da caizdir.
Bunun boyle oldugunu, Ay  fiilini ye ile <& geklindeki kiraat de
desteklemektedir.'®*®" Burada Ebussuiid'un tahkiye metoduna vurgu yaptig

gorilmektedir.

Uciincii 6rnek: Nisa Shresinin 3. ayetinde Ebussuiid, genis agiklamalarin

arkasindan kiraat farkliligini su seklde delil olarak getirmistir:

Bl 5 5 Juall 3558 G snd agile (sl pel s alle Ja )l e o il e oSile i Y ol 2 5
Ald 13 S el i sy (5 18 oy S e e
" Iste bu tek esliligi secmek ve odalik edinmek adaletten ayrilmamaniz icin en uygun

1941 ayeti Jsm -Je kokiinden, ailenizin (eslerinizin ve gocuklarinizin)

olanidwr
cokluguna heveslenmeyin, diye de tefsir edilmistir. Kindye yoluyla gecim
sikintisinin ¢oklugu aile fertlerinin ¢oklugu ile ifade edilmistir. Bunu, ¢oluk-¢ocugu
cok olan kisi icin kullanilan, Ja_% Jdei kalibindan 'sb=3Y o seklindeki kiraat de
destekler'®¥2." Burada Ebussiid, kindye yoluyla anlatima vurgu yaparak, kisinin gok
esliligi tercih etmekle bakmakla miikellef oldugu aile fertlerinin sayisinin artmasina,
bunun da gecim sikintisin1 artirmak olduguna, bundan dolay1 ayette tek esliligin
tercih edilmesine isaret edildigine dikkat ¢ekmis, kiraat farkliligin1 da buna delil
getirmistir.

Ozetle, Ebussufid, kiraatlerle ilgili ilmi bir tamm yapmadigi gibi, kiraat
meselelerinin temelini teskil eden yedi harf konusuna da yer vermemistir. Ancak o
tefsirinde kiraat ferkliliklarindan genis bir sekilde yararlanmis, kiraat terimlerinin
teknik anlamlarindan ¢ok, sarf-nahiv- belagat vb gibi tefsirde farkli bir bakis agisi
olusturmaya yarayan yonleri iizerinde durdugu soylenebilir. Bunu yaparken
Ebussulid'un kiraat terimlerini, ya kelimenin liigat anlamlarindan birini desteklemeye
veya nahivde kelimenin ciimle igerisindeki farkli konumlarimi vurgulamaya yahut da

kelimenin belagat O6zelliklerinin manaya kazandirdigi inceliklere dikkat ¢ekmeye

1940 Ebussudd, V, 291
1941 Nisa, 4/3
1942 Epussudd, 11, 164
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yonelik bir sebeple kullanmis olabilecegini sdylemek de miimkiindiir. Bununla
beraber onun bu konuya tefsirinde genis yer vermesi, bir taraftan tefsirini diger
tefsirler icerisinde farkli bir konuma ylikseltirken, diger taraftan ilmi bir tefsirin,
kiradt ilmi goz ardi edilerek yazilamayacagini da gostermis olmaktadir. Cilinki

Kur'an tarihinde kiradt ilminin 6nemli bir yeri oldugu tartismasizdir.

6. Fezailii'l-Kur'an

Kur’an’in timii veya bazi sire ve ayetleri hakkinda Hz. Peygamber ve
sahabeden nakledilen haberler, Fezaili’'l-Kur’an veya sevabii’l-Kur’an diye
isimlendirilmistir.®*®  Fezilii’l-Kur’an rivayetlerinde Kur’an’mm  okunmasmnin,
okutulmasinin ve ezberlenmesinin ¢ok sevaplarla tesvik edilmesi, bu rivayetlere olan
ilgiyi artirmig, Sa’lebi ve Vahidi sirelerin evvelinde, Zemahseri ve Kadi Beydavi ile

ayni ¢izgide olan Ebussudd strelerin sonlarinda bunlara yer vermislerdir.

Her tefsirde az-cok hadislerin yer almasi kagmilmazdir. Ancak Fezaili’l-
Kur’an konusunda uydurma hadislerin olmas1,'%** bazi miifessirlerin bu rivayetleri
her hangi bir agiklama yapmadan oldugu gibi tefsirlerine almasi ciddi elestirilere
sebep olmustur.%* Ebussuiid da bu elestirilerden nasibini alanlardandir. Bu konuda
Hiiseyin ez-Zehebi, “Ebussulid, Zemahseri ve Kadi Beyzdavi'nin yaptigin1 yapmus,
her slirenin sonunda o sdrenin fazileti ile ilgili Hz. Peygamber’den bir hadis
zikretmigtir. Bunu 0, o slreyi okuyana Allah katinda bir ecir ve savab olacgindan
dolayr yapmustir. Bununla beraber ehl-i ilmin ittifakiyla bu hadisler tamamen
mevzu/uydurmadir”®® diyerek Zemahseri ve Kadi Beydavi’nin, hangi gaye ve
maksatla bunlar1 tefsirlerine almiglarsa Ebussuiid’un da aymi gaye ve maksatla
tefsirine aldigina dikkat ¢ekmistir. Elbette Zemahseri ve Kadi Beydavi dyle yapti
diye Ebussutid’un da ayn1 seyi yapmasi1 gerekmezdi. Hatta pek ¢cok konuda o, onlar
elestirdigi gibi bu konuda da elestirebilirdi. Ancak Zehebi’nin de dikkat ¢ektigi gibi

0, onlarda olan1 almis, kendisi bu konuda yeni bir sey ortaya koymamuistir. Cilinkii

1483Avel, Seyit, Hadis Kaynaklarina Gore Kur’an’in Faziletleri, islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi,
say1:17, 2011, s. 539; Akpinar, O. Faruk, Fezdilii’l-Kur’an Edebiyat, Istem, y11:9, say1: 17, 2011,
s. 177

1944 Zerkesi, el-Burhan, 1, 432; Suyiti, eI-I:tkdn, 11,192

1945 Zerkesi, el-Burhan, 1, 432; Suyti, el-Itkan, 11, 198-199

1946 Ez-Zehebi, et-Tefsir ve ’I-Miifessirin, |, 349
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onu elestirenlerden Bergamali Cevdet Bey, ‘“fakat Ebussuid maat-teessiif,
Beydavi’nin saptig1 bir reh-i ndhemvare (¢ikmaz yola) bile bile siilik etmekten
kendini alamamustir ki, o da slire nihayetlerinde ehadis-i mevdiay1 dercetmekten
stkilmamasidir. Giiya ki, o dilber-i mevzina bu da bir nazar boncugu
mesabesindedir’®’ diyerek oldukca agir bir elestiride bulunmustur. Bir bakima bu
ifadeleriyle 0, Ebussutid’a “kim kasten bana bir yalan s6z isnad ederse cehennemdeki
yerine hazir olsun”'* hadisinde ifade edilen tehdit ile imada bulunmustur. Hatta
bunu bir nazar boncugu gibi gérmek gerektigini séyleyenleri bile “giiya” ifadesi ile
kiigtimsemistir. Elbette Ebussuid’un bu yanligin1 savunmak miimkiin degildir. Ama
onu kasten hadis uyduranlar gibi cehennemle tehdit etmenin de ¢ok insafl1 bir elestiri
oldugunu diisiinmiiyoruz. Kaldi ki, bu hadislerin uydurma oldugu séylenmisse de,

bazilarinin bdyle olmadigi da sdylenmistir,194°

Genel olarak Fezaili’l-Kur’an, Kur’an’in tamaminin fazileti ve tek tek
stirelerinin fazileti diye iki ana baslik altinda toplanmistir. Biz burada once
Ebussulid’un Kur’an’in tamaminin fazileti ile ilgili tefsirinde yer verdigi su

rivayetleri 6rnek olarak zikredecegiz:

a4 JB (2 351155 e Gl Yy alilae iy Gl 4 Jaa GTAN 2Dl 5 s30all agle 4l @l

pufiase Jal joa ) (53 43 e} ey 235 40 dae (s

Peygamber (SAV): “Kur’an Allah’in kopmaz ipididir. Onun sasirtict
harikuladelikleri eksilmez. Cok tekrar edilmekten dolayr eskimez. Kim onunla

konusursa, dogru s6ylemistir. Kim onunla amel ederse, dogruyu bulmustur. Kim ona

simsiki sarilira, dosdogru yola ulastirilir,” %%

e}a;hMJku@SJa&M?SM&GJUUM‘?Sa-lwdléd.a\@M\A.\.bAﬁ\ulmw ‘53J
4.\.\4‘9‘_,.\.\4042\‘JM@&\‘&J&MM\HJHJJMMMMM\

1947 Bergamal1 Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, Ahmed Kemal Matbaas, Istanbul, 1927, s. 141

1948 Byhari, 11im,38; Cenaiz, 33; Enbiya, 50; Edeb, 109; Miislim, Ziihd, 72;Ebt David, {lim,
4;Tirmizi, Fiten, 70;1lim, 8,13; Tefsir,1; Menakib, 19; Ibn Maace, Mukaddime, 4

1949 Bkz. Suyti, el-Itkdn, 11, 194-199. Ayrica uydurma ve zayif rivayetlerin tefsir kaynaklarinda yer
almast ile ilgili degerlendirme igin bkz. Bursevi, Ismail Hakki, Riithu’l-Beyan, Beyrut, tsz. |11, 547,
Uydurma rivayetler ve bu rivayetleri nakledenlerle ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Babanzade
Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, |, 284-293

1950 Ebussufd, II, 76-77. Hadisin tam metni igin bkz. Tirmizi, Sevabii’l-Kur’an, 14; Darimi, Fedailii’l-
Kur’an, 1
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“Bir kimse Kur’an-1 6grense ve mushafi bir kenara asip séziinii (ona karsi
gorevlerini) yerine getirmese, ona bakmasa, kiyamet giinii Kur’an boynuna asilmis
olarak gelir ve soyle der: “Ey alemlerin Rabbi, bu kulun beni mehctr birakti, terk

etti. Benimle onun arasinda hiikmiinii ver.”1%!

QS e U 18 e JB alug ddde Al Sl 4d) (e A Al ) dgmna Gl 08 590 e Lalg

gy By Cia dag s B Cipa Call s s ol JaB Y Lgdtal iy Abal)y diua A 4

O g G psall g i ja a3 g Cija il oSl g cija LS Gl g G all J 681 Y el (s 300
i LSl g i

“Ibn Mes’tid’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
Kim Allah’1n kitabindan bir harf okursa, ona bir hasene verilir. Hasene ise on katiyla
(sevap)dir. Elif-lam-mim bir harftir, demiyorum Bilakis elif bir harf, 1am bir harf,
mim bir harftir. Tirmizi ve Darimi’nin bir bagka rivayetinde, ben demiyorum ki elif-
lam-mim bir harf, zalile’1-kitabii bir harftir. Lakin elif bir harf, 1am bir harf, mim bir

harf, zal bir harf ve kaf bir harftir’ 1%

Ebussutd, ilgili ayetlerin tefsirinde yer verdigi her ii¢ rivayeti Fezaili’l-
Kur’an’a 6rnek olarak zikrettigini beyan etmemistir. Ancak bu her ti¢ hadis, ilgili
kaynaklarda Fezaili’'l-Kur’an veya Sevabi’l-Kur’an bagligint tasiyan hadisler
igerisinde yer almistir. Bu sebeple Ebussutid’un, Kur’an’in biitlinii ile ilgili olan
Fezaili’l-Kur’an hadislerine tefsirinde yer verdigini sdyleyebiliriz. Ayrica o, hem
baz1 ayetlerin faziletine, hem de tektek sirelerin faziletine dair hadislere de yer
vermistir. Fezaili’l-Kur’an’in ikinci kismini olusturan bu hadislerden de birkag

ornege burada yer vermek istiyoruz

1-Fatiha Sdresi’nin fazileti ile ilgili

dm"i\gbb}d\uﬁdﬁég\,mdﬁ\‘i\uﬂ&u@‘iﬁl&h\@lu3wA»\uimﬂﬁdguJus
4:\;33‘ 5&\@\0‘)&3‘3@@‘&&“.@‘uhﬂ\@lﬁdl&ﬂ\d}w\)hubuﬂl.@uubﬂb

Hz. Peygamber’in Ubeyy b. Ka’b’a soyle dedigi rivayet edilmistir: “Sana ne
Tevrat’ta ne Incil’de ne de (su ana kadar) Kur’an’da benzeri indirilmemis olan bir

stireyi haber vereyim mi?” Ubeyy b. Ka’b: “Evet, ey Allah’n elgisi” dedim. Bunun

1951 Ebussuiid, VI, 235. Ayrica bkz. ez-Zeyle’t, Tahricii 'I-Ehédisi ve I-Asari’I-Vikiati fi Tefsiri’l-
Kessdf li’z-Zemahseri, thk. Abdullah b.Abdurrahman es-Sa’d, Riyad, 1414/1994, 11, 459
1952 Ebusdid, 1, 29. Ayrica bkz. Beydavi, Envdrii 't-Tenzil, 1, 19; Tirmizi, Sevabii’l-Kur’an, 16
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tizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: “O Fatihatii’l-Kitab, tekrarlanan yedi ve bana
verilen en bityiik Kur’an’dir.”1%3

s Golinl) gl 401 G 3 g8 o OB aluag dle ) Sl Gl ) e ) puny el 9 Ayl
Gldal) Uiy agie ad b Mad il Aracud Gaallad) i) 4 deal) QUSY B agilisa (o (e | i Luaia
L Gy

“Huzeyfe b. el-Yeman’dan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber sOyle
buyurmustur: “Allah bir kavme bir kavme azap gondermeye hitkkmeder de o kavmin
cocuklarindan birisi Kitapta Fatiha Stresini okur, Allah da onu isitir. Bundan dolay1

Allah kirk y11 o kavimden azabini kaldirir.”1%%

2- Kur’an’daki biitiin strelerin sonunda o sirenin fazileti ile ilgili rivayetlere
yer vermistir. Ornegin Bakara Stresi’nin son iki Ayetini ve Bakara Siresi’nin

tamamint okumanin faziletine dair Ebussulid’un zikrettigi su rivayetler bu

kabildendir:

o ple Gl Bl of 08 s e M1 LegsiS Aa) 55 (g il ) 3 by adle il s aie

oS 5 ) 3y gun (ye (ol T8 (g ol g dile il Lia lie 5 Julll ol e ol 3ol 55,881 cLiall ey Laal 3

(shm 08 LS 55l L SN S gl QUi o (s JU8 550 5y e s o 05000 (e e a8
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Hz. Peygamber’den sOyle rivayet edilmistir: “Allah cennet hazinelerinden iki
ayet indirdi. Rahman mahlikati yaratmadan iki bin sene 6nce kendi eliyle bu iki

ayeti yazdi. Kim yats1 namazindan sonra bu iki ayeti okursa, gece kiyami yerine

gecer 951955

Yine Hz. Peygamber’den soyle dedigi rivayet edilmistir: “Kim Bakara

Stresi’nden (bu) iki ayeti okursa, ona yeterlidir.”'®®® Bu hadiste gecen “Bakara

1953 Ebussuid, I, 28 Bu hais igin ayrica bkz. Buhari, Tefsiru siirel,1, 15; Fedailii’l-Kur’an, 9; Tirmizi,
Sevabii’l-Kur’an, 1;Nesai, Iftitah, 26; Muvatta, Nida, 37, 45; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 211,
V, 114.

1954 Ehussudd, I, 28. Bu hadis icin ayrica bkz. Es-S’alebi, Ahmed b. Muhammed b. ibrahim, el-Keg/
ve 'I-Beydn, thk. Ebi Muhammed b. ‘Asir, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1422/2002. (1-10),
I, 90; Razi, Tefsir-i Kebir (trc) |, 253; ez-Zeyle’t, Tahricii 'l-Ehddisi ve l-Asari’I-Vikiati fi
Tefsiri’l-Kessdf li’z-Zemahseri, |, 30; Aclini, Kesfii'I-Hdfd, 1, 251 (H. No:672)

1955 e7-Zeyle’t, Tahricii’'l-Ehddisi vel-Asari’I-Vikiati fi Tefsiri’l-Kessaf li z-Zemahseri, |, 169

1956 Hadisin farkli lafizlarla rivayeti icin bkz. Buhari, Megazi, 12;Fedailii’l-Kur’an, 10, 27, 34;
Miislim, 255,256; EbG David, Ramazan, 9; Tirmizi, Sevabii’l-Kur’an, 4;Ibn Mace, Tkime, 183;
Darimi, Salat, 170, Fedailii’l-Kur’an, 14, Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 118, 121, 122
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Suresi” ifadesi, bu slreye “Bakara” denilmesini hos gormeyip, icinde bakara
(kissasi) anlatilan stire demek gerektigini sdyleyenlerin aleyhine bir delildir. Nitekim
(boyle soyleyenler) Hz. Peygamber’in sO0yle buyurdugunu (delil detirmislerdir):
“I¢inde bakara (kissas1) anlatilan sfre, Kur’an’in otagidir. Onu Ogreniniz. Onu

ogrenmek bereket, terk etmek ise pismanliktir. Ona sihirbazlar gii¢ yetiremez.”1%’

Bu rivayetler, hem Bakara Siaresi’nin hem Bakara Stresi’nin son iki ayetinin
okunmasiin ve Ogrenilmesinin faziletini vurgulamak i¢in Ebussulid tarafindan
nakledilmistir. Yine o, hadiste ge¢en Bakara lafzinin sireye isim olarak Hz.
Peygamber tarafindan kullanildigina dikkat ¢ekmis ve bir anlamda stire isimlerinin
tevkifi oldugu goriisiine bu hadisin lafzin1 delil getirirken, bu streyi “Bakara” diye
isimlendirmenin hos olmadigina delil olarak zikredilen hadisi de slirenin faziletine

delil olarak zikretmistir.

3- Ebussuiid, bazi ayetlerin faziletine dair rivayetlere de yer vermistir: Orngin
Bakara Stresi’nin 255. (Ayeti’l-Kiirsi) ve Al-i Imran Sdresi’nin 18 ve 26-27.
Avyetlerin faziletine dair zikrettikleri gibi
ailinn (e S Tl s bl Cony Wl (e oue SH A 1A 8 AT sl ) alas adde A s J8
Leboan V1 Jla 8 490 eda i e AD 5 B0l adde JlB s deldl el (e 2l ) 4o (e sy
Bl 0 35 Lad iy s llal s 3l Lo el AL s 51 8 a5 Sals Ll W5 ey (8 bl
V) Al Ja (e Ariay ol A i€a 830a IS L 8 cpn S A A (2 g aile 1 s J 5 Lgia Alac]
Doy o jlas A o et i) 482] draca 32113 Wl (s Mol 310 V) Ledde Gl g0 Y5 &l
Slabos Al S5 538 Y5 Sana opal) g 230 il B oSl 330all ade J5 alsa ¥l 5 0 ks
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Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Kur’an’da en biiyiik ayet, ayetii’l-Kiirsi’dir.
Kim onu okursa, Allah, yarin ayn1 saat geliceye kadar (o kisiye) iyiliklerini yazan,
giinahlarm silen bir melek gonderir.” 1%8 Yine O, soyle buyurdu: “Bu ayet bir evde

okundugunda seytan o evden otuz giin go¢ eder ve o eve kirk giin ve gece sihirbaz

1957 Hadisin aym lafizlarla rivayeti i¢in bkz. el-Hindi, Kenzii'I-Ummdl, 1, 566 (H. No: 2552); benzer
lafizlar i¢in ayrica bkz. Darimi, Fedailii’l-Kur’an, 13

19%8 Hadisin “Kur’an’daki en biiyiik ayet..” kism1 igin bkz. Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir, 1X, 133 (H.
No: 8660); el-Hindi, Kenzii’I-Ummdl, 1, 563 (H. No:2536) Hadisin bundan sonraki kismina,
ulasabildigimiz hadis kaynaklarinda rastlayamadik.
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kadin ve erkekler giremez. Ya Ali, o ayeti cocuguna ev halkina ve komsularina gret.
Bu ayetten daha biiyiik bir ayet inmedi.”*%° Yine O, sdyle buyurmustur: Kim her
farz namazin arkasinda (sonunda) bu &ayeti okursa, o kisinin cennete girmesine
6liimden baska bir engel yoktur. Ona ancak siddiklar ve abidler devam eder. Yine bir
kimse yataga yattiginda bu ayeti okursa, Allah o kimsenin kendisini, komsusunu,

komsusunun komsusunu ve yakininda olan evleri emniyette kilar.””1%¢

Yne Hz. Peygamber: Beserin Efendisi Adem, Arabin efendisi Muhammed,
ogiinmek yoktur. Farsmn (franlilar’in) efendisi Selman, Rum’un efendisi Siiheyb,
Habes’in efendisi Bilal; daglarin efendisi Tar; gilinlerin efendisi Cuma; sozlerin
efendisi Kur’an, Kur’an’in efendisi Bakara (Stresi), Bakara (Stresi’nin) efendisi de

ayetii’l-Kiirsidir.”19!

Ol 5 ComySI A0 5 LS Aatlé () s g adle ) lea ) O guy 0 O 4l aie ) (o e (e
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“Hz. Ali’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (SAV) soyle buyurmustur:
Muhakkak Fatiha Stresi, ayetii’l-Kiirsi, Al-i Imran Stresi’nden iki ayet, yani: “Allah
kendinden baska hichir ildh olmadigina sahitlik etti” ayetinden “Allah katinda
gercek din Islam’dir” ayetine kadar ve “De Ki, ey miilkiin sahibi olan Allah’im”
ayetinden “diledigini hesapsiz riziklandrir” ayetine kadar olan ayetlerle Allah
arasinda perdeler asilidir. Bu ayetler derler ki, ya Rabbi, bizi yeryiiziine ve sana isyan
edenlere (mi) indirirsin? Allah, “ Yemin ederim ki, her namazin pesine sizi okuyan
bir kimseyi cennete koyacagim ve Haziretii’l-Kuds’e/Kuds  bahgesine

yerlestirecegim. Her giin ona iki gdziimle yetmis kerre nazar edecegim ve yetmis

1959 o7-Zeyle’t, Tahricii’'I-Ehddisi ve l-Asari’I-Vikiati fi Tefsiri’I-Kessaf li z-Zemahseri, |, 160 (H.
No:162)

1960 Taberant, el-Mu cemii’I-Kebir, 111, 88 (H. No:2733), VIII, 114 (H. No:7532); Beyhaki, Su ‘abii 'I-
imdn, IV, 56 (H. N0:2174); el-Hindi, Kenzii'I-Ummadl, 1, 562 (H.N0:2529), 569 H.N0:2569), II,
300 (H.No:4056)

1961 E|-Hindi, Kenzii'I-Ummadl, |1, 302 (H. N0:4060), XI, 481 (H. N0:32270), XIl, 346 (H. N0:35346);
Aclani, Kesfii’I-Hdfd, 1, 526 (H.N0:1504)
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hacetini karsilayacagim. Bunun en azi bagislamaktir. Onu her tiirlii diismandan,

hased edenden koruyacagim ve onlara karsi ona yardim edecegim.”!%?

Goriildiigii gibi Ebussutid’un gerek stirelerin gerek bazi ayetlerin faziletine dair
tefsirinde yer verdigi rivayetler icerisinde sahih oldugu sdylenenler oldugu gibi zayif
ve mevzl oldugu sdylenenler de vardir. Acik¢asi onun bu rivayetleri her hangi bir
degerlendirmeye ve hadisin sihhati ile alakali bir bilgiye yer vermeden almasinin,
eserine ilave bir deger kattigin1 sdylemeye imkan yoktur. Onun nigin bdyle bir yol
tercih ettigini anlamak da olduk¢a zordur. Bu olsa olsa onun ya kendi sdyleyecegi
seyi, zayif veya mevzi da olsa kendisinin birinci derece kaynagi olan Kessaf ve
Beydavi tefsirlerinde yer alan bu tiirden rivayetlerle ifade etmek istemesi veya
kaynaklarda yer alan (kendisine gore bir zararmin olmadigimi diisiindiigli) bu
miiktesabatin kaybolmasini istememesidir. Bu her iki durumun da onun s6z konusu
rivayetlerin sihhatine dair bir bilgi vermemesinin mesru mazereti olamayacagi

aciktir.

SONUC _
“Ebussutid Tefsiri’nde Kur’an Ilimler” adli tezimizde Ebussuid’un hayatini,

eserlerini, tefsirini, tefsirinin genel 6zelliklerini, tefsir tarthindeki yerini, Kur’an’la
ilgili temel kavramlar1 ve Kur’an ilimleri ile ilgili konulari, Ebussutid Tefsiri’nden

hareketle, Ebussufid’un goriislerini yansitacak sekilde arastirip inceledik.

1962 E|-Hindi, Kenzii'I-Ummadl, 11, 679 (H. No: 5056); el-‘iraki, Zeyniiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
b. Ibrahim, el-Mugni an Hamli’I-Esfar fi’I-Esfar fi Tahrici ma fi'l-Ihydi mine’l-Ahbdr (1hyau
Ulimi’d-Din kenarinda matbu), Beyrut, 1426/2005, s. 399. (Kitabu Tertibi’l-Evrad ve Tafdili
Ihyai’l-Leyl, H. No:5)
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Osmanlilarda Kur'an1 tefsir edenlerin sayisi olduk¢a fazla olmasma ragmen,
Kur'an'in bastan sona tefsirini yazanlarin sayist azdir. Ebussulid, bu donemde
Kur’an’1 bastan sona tefsir edenlerin en basinda yer alir. Yasadigr donemde hem ilim
gevreleri hem devlet ricali nezdinde itibar kazanmis olan Ebussutid, miiderris, miiftii,
kazasker ve otuz yila yakin seyhiilislam olarak gorev yapmistir. Bu siire igerisinde o,
verdigi fetvalar, yaptig1 kantini diizenlemeler ve kaleme aldig1 “Jrsddii’I-Akli’s-Selim
ila Mezdya’l-Kitabi’l-Kerim” adl tefsiri ile kendinden sonraki donemlerde de ilmi
birikimi, goriis ve diisiinceleriyle etkisini devam ettirmistir. Ebussuid miiderrisligi
sirasinda Kessaf ve Kadi Beydavi tefsirlerini ders olarak okutmakla basladig: tefsir
alanindaki ¢aligmalarini 6zellikle Kessaf Tefsiri’nden Fetih Siresi gibi bazi streler
lizerine yazdig1 Arapg¢a hasiyeler ve sire tefsirleri ile gelistirmis, dmriiniin sonuna
dogru yazdign “Irsadii’l-Akli’s-Selim ila Mezdyad I-Kitabi’l-Kerim” ile de bunu
taclandirmistir. Ayrica o, miiderrisligi sirasinda Hanefi fikih ustli eserlerinin bazi
konulart iizerine yazdig1 serh ve ta’liklere ilave olarak, Seyhiilislamligi sirasinda
verdigi fetvalar, yaptig1 kanlni diizenlemelerde fikihta Hanefi, kelami konularda da
Maturidi mezhebinin goriislerinden faydalanmis, bunu tefsirine de yansitmistir.

Uslip ve igerik olarak icerisinde pek ¢ok ince, zarif niikteleri ve latifeleri,
bir¢cok faydali bilgileri ve isaretleri barindiran Ebussutid Tefsiri, kendi zamaninin
sosyal-siyasal ve kiiltiirel sartlarinin bir tiriiniidiir. Sistematik ve diizenli bir sekilde
Kur’an’1 bastan sona ayet ayet tefsir eden Ebussulid, bu eserini uzun yillarin bilgi
birikimi ile yazmis, ibaresi ile ne usandiracak kadar s6zii uzatmis, ne de
anlasilmayacak kadar kisa tutmustur. Son derece dikkatli ve titiz bir islupla o,
tefsirde olmasi, sdzde sOylenmesi gerekenlere yer vermis, ifrat ve tefrit cihetine
sapmamigstir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Ebussutid Tefsiri, kendi alaninda
cigir acan yenilikleri bilinyesinde barindiran bir tefsir degildir. Bununla beraber o,
yazildigr donemin telif tarzini, ilim anlayisimi ve ilmi arastirma usuliini
yansitmaktadir. Ornegin o dénem medreselerinde &zellikle Arap Dili ve Belagati
konularinin ¢ok ince detaylariyla 6gretildigine bu dilde eserlerin telif edildigine bu
tefsir taniklik etmektedir. Yine bu tefsirde Ebussutid’un ¢esitli konularda olduk¢a
dikkatli, yanlis anlamalara karsi temkinli ve ¢ogunlugun goriisiiniin aksine fikir

beyan etmemeye Ozen gosterdigi goriilmektedir. Zira o donemde bir taraftan

.....

408



hali, diger taraftan Batini-Melami tasavvuf hareketlerinin toplum igerisinde
yayginlagsmasi, donemin Seyhiilislami1 olan Ebussuid’un kuracagi her ciimleyi
onemli hale getirecegi i¢in, onun, genel kabule mazhar olmus goriislerin aksine bir
goriis beyan etmemesi, tasidigl ve temsil ettigi misyonun geregi olarak algilanabilir.
Ciinkii zaman i¢inde olusan, gelisen ve degisen sosyal sartlarin, ihtiyaglarini kendi
blinyesinde barindirdig1 bir gergektir. Dolayisiyla Ebussutid’un, 6zellikle Kessaf ve
Kadi Beydavi Tefsirlerini birinci kaynak olarak se¢mesi, bazen ayni ibareli, bazen
climle yapisini degistirerek (isim climlesini, fiil climlesi veya fiil climlesini isim
climlesi yaparak, bazen sila climlesi halinde climleleri baglayarak, bazen climlelerde
takdim tehir yaparak, bazen malumu mechul, mechulii malum yaparak vb) bu iki
tefsirin ibarelerine tefsirinde yer vermesi, adeta kendi sdylemek istedigini onlara
sOyletmek ve sanki sOzlerini ibareler arasina (satir aralarina) gizlemek gibi bir
gayretin i¢inde oldugunu diisiindiirmektedir. Bu yoniiyle denilebilir ki, Ebussuid’un
bir ¢ok konudaki goriis ve diisiinceleri, tefsirindeki ince ayrintilarda gizlenmistir.

Arap dili ve belagati bakimindan miimtaz bir yere sahip olan Ebussuld
Tefsiri’nde, Arap dili ve belagati basarili bir sekilde tefsire uygulanmis, ayetlerin sarf
ve nahiv tahlillerinde, fesahat ve beldgat inceliklerinin anlama yansitilmasinda ve
ayetler arasindaki miinasebetin agiklanmasinda benzer tefsirler igerisinde daha
basarili oldugu ilim ¢evrelerince de kabul edilmis, bu tefsir diger tefsirler arasinda bu
ozelligi ile taninmustir.

Ebussulid bu eserinde, ayetlerin dil-bilimsel izahlarmi yapmis, ayrintili bir
sekilde gramer agiklamalarina gitmis, i'rab vecihleri lizerinde durmus, Arapga dil
okullarinin ihtilaflarina ekol sahiplerinin isimlerini de zikrederek yer vermis,
ayetlerin tasidigr gizli, ince ve latif manalara dikkat c¢ekmis, kendi tercih ve
tevcihlerinde kiradt farkliliklarindan yararlanmis ve gerekli gordiigii yerde de siirle
istishada basvurmustur. Bu anlamda Ebussuid, hem nakli hem de akli tefsir
yontemini bir arada basarili bir sekilde tefsirinde uygulamustir.

Ebussulid, Arap dili ve edebiyatina/belagatine olan derin vukifiyetinden
kaynaklanan 6z giivenle, Arap¢anin edebi anlatimindaki genisliginden yararlanarak
Zemabhseri'nin el-Kessaf ve Beydavi'nin Envaru't-Tenzil'ini esas alan bir metotla
tefsirini edebi /belagi tefsir tarzinda telif etmistir. Ebussulid'un eserinde zikrettigi

miellif ve eserler goz oniine alindiginda hem rivayet hem de dirayet, agirlikli olarak
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da dil-bilimsel (filolojik) tefsir kaynaklarini kullandigini, bunu tefsirinin genel
goriiniimiine de yansittigini sdyleyebiliriz.

Ebussuid, tefsiri’nde, bir yandan liigavi ve nahvi tefsir yontemiyle kelimelerin
anlamimi, cliimle igindeki yerini ve durumunu, veznini, isim veya sifat olma
durumlarini, takdim ve te'hirini, ziyadelik durumlarini, izmar, atif ve istitham gibi
hususlar1 ele alip incelerken, diger taraftan bir ayetin tamaminin veya bir kisminin
kendinden onceki ayet veya ayetler grubu ile olan irtibatina da yer vermistir. Onun
ibaresindeki edebilik, Kur'an'i i'caz sirlarim1 ve Kur'ani belagati aciga ¢ikarmadaki
basarist ve Kur'an ayetlerinin terkib ve tertibindeki muhtemel, gizli, dakik manalar
bulmadaki gayreti sebebiyle isaret ettigi ince ve zarif niikteler, tefsirinin en basarili
yoniidiir. Ancak bu tefsirde, rivayetlerdeki sened zincirinin hazfedilmesi, bazi
israiliyat konularma ve o6zellikle sirelerin fazileti ile ilgili mevzh rivayetlere yer
verilmesi gibi belli birkag konuda elestirilmis olsa da, kendi alaninda en az elestiri
alan tefsirlerden biri oldugu soylenebilir.

Ebussutid, tefsir ilminin en Onemli unsurlarindan birisi olan Kur’an’in
Kur’an'la tefsirine 6nem vermis, bir ayeti tefsir ederken, baska bir ayeti tefsirine delil
getirmistir. Metot olarak o, dnce ciimlenin durumunu, daha sonra ayette tefsirini
yapmak istedigi kelimelerin izahi ile tefsirini yaptig1 ayetin anlamini tespit etmis,
bagka ayetlerle de bu anlami destekleme cihetine gitmistir. Bununla beraber o,
ayetten ¢ikarilan ve kendisinin de tercih ettigi fikhi bir hiikkme delil olmak, kendisinin
tercih ettigi bir goriis veya anlami desteklemek veya Hz. Peygamber zamanindaki bir
hadiseye 151k tutmak icin tefsirinde hadislere de yer vermistir. Bu tefsirde, tartisma
konusu olan higbir konuya duyarsiz kalinmadigi rahatlikla sdylenebilirse de, tartisma
konular1 sonuclartyla ele alinmig, genellikle cumhurun goriisii ve ehl-i siinnet
anlayis1 ile yapilan aciklamalarla tartismalar bitirilmistir. Bu yoniiyle bu tefsirin
herhangi yenilikgi bir diisiince ortaya koyma iddiasi yoktur.

Rivayet ve dirdyet metoduyla yazilan tefsirlerde sahabe ve tabilin
miifessirlerinden yapilan nakillere genis bir sekilde yer verilmesi kuralina Ebussutid
da uymustur. Cogunlugun takip ettigi bu yoldan ayrilmayan Ebussulid, kendinden
once yazilan tefsir gelenegine uygun olarak yararlandigi kaynaklarda isimleri
zikredilen sahabeden en ¢ok Abdullah b. Abbas (68/687)'tan nakillerde bulunmustur.

Ozellikle o, biitiin tefsir kaynaklarinda "miiphematii'l-Kur'an, miiskilii'l-Kur'an ve
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garibibii'l-Kur'an"a dair agiklamalarina yer verilen Ibn Abbas’m bu goriislerinin yani
sira, nizl sebepleri, kissalar, az da olsa kiraat ve fikhi meselelerle ilgili
rivayetlerine, goriis ve tevcihlerine de yer vermistir. Ayrica pek ¢ok sahabenin yani
sira Abdullah b. Mestd ve Mushafi’ndan da nakillerde bulunmustur.

Ebussiid, gelenege uygun olarak tabiin miifessirlerinin edebi, dil-bilimsel,
tarihi, fikhi ve kelami konulardaki goriislerini de nakletmeye 6zen gdstermis, onlarin
sahabeden yaptiklar1 rivayet ve tercihlere de genis yer vermistir. O, ibn Abbas
ekoliine mensup tabitin miifessirlerinin rivayet, goriis ve tercihlerine daha ¢ok yer

verdigini, digerlerine gére bunun daha agirlikli oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Tefsirde, rivayet ilimlerinden sayilan kirdat farkliliklarina yer verilmesi,
Ebussutid'dan 6nce de 6nem verilen bir husustur. Ebussutid'un kaynaklarindan olan
Ibn Cerir et-Taberi, Kirmani, Begavi, Zemahseri, Razi, Kurtibi ve Kadi Beyzavi
gibi tefsirler bu konuya yeterince yer vermiglerdir. Bu sebeple Ebussuid da bu
konuya duyarsiz kalmamis, tefsirinde gereken Onemi vermistir. Miistakil bir
arastirma konusu olacak kadar genis yer verdigi kiraat ihtilaflarina o, daha ¢ok
kendinin dil konusunda yaptig1 tevcihati desteklemek icin yer vermis, bu sebeple
kiraatlerde sahih, gayr-1 sahih (saz) ayirimina gitmemistir. Bununla beraber onun bu
konuya tefsirinde genis yer vermesiyle ilmi bir tefsirin, kiraat ilmi goz ardi edilerek
yazilamayacagina da isarette bulunmus olmaktadir. Ciinkii Kur'an tarihinde kiraat
ilminin 6nemli bir yeri oldugu tartismasizdir.

Ebussutid, Kur’dn Ilimleri alaninda kapsamli calismalar yapildiktan sonra
tefsirini yazdigi i¢in Kur’an ilimleri ile ilgili goriislerini miistakil bagliklar altinda ele
almamis, ¢ogunlukla ayetleri tefsir ederken ortaya koymustur. O, Kur’an ilimleri
kavramini terim anlamiyla kullanmadigi gibi, Kur’an Ilimleri’nden sayilan konulari
da sistematik bir sekilde ele almamistir. Bu sebeple konunun bir kismina bir ayeti
tefsir ederken, diger bir kismina baska bir ayeti tefsir ederken deginmistir. Bu
bakimdan Ebussufid, Kur’an Ilimleri mi, Tefsir Usflii mii gibi tamamen sonradan
ortaya ¢ikmis bir tartismanin i¢inde degildir. Dolayisiyla bu konu Ulimu’l-Kur’an ve
Tefsir Ushli kaynaklar1 ¢er¢evesinde yliriitiilen tartismalar ¢ergevesinde ele

alinmistir.
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Ebussulid, Vahiy kelimesinin ima, isaret, yazi yazmak, ilham ilka, riiya ile
bildirmek, emir, vesvese, i¢cgiidii gibi sézliikk anlamlarina ilgili ayetlerin tefsirinde yer
vermis, "ilhdm" anlamindaki vahyin hem insanlar hem de hayvanlar igin ortak
kullanildigin1 vurgulamistir. Ayrica o, vasitali ve vasitasiz vahiy ayrimi g¢ercevesinde
Melek vasitasiyla olan vahiy iizerinde durarak Hz. Meryem’e olan vahyi
degerlendirmistir. O, peygamberlere vahiy getiren melegin peygamberle konusmasi
ile Hz. Meryem'e gelen melegin onunla konusmasi arasindaki farka dikkat ¢ekmis,
peygamberlere gelen melegin Allah'tan aldigi vahyi peygambere oldugu gibi
ilettigini, kendiliginden melegin bir sey sdylemedigini; halbuki Hz. Meryem'e gelen
melegin ise kendisine alistirmak i¢in bir siire alisik oldugu bir beser stretinde sifahi
olarak onunla ikna edici bir sekilde konustugunu sdylemistir. Yani o, melegin
sOyledigine degil, Meryem’e ilka ettigine vahiy demistir. Melekle Hz. Meryem’in
konusmasi keramet kabilinden bir harikuladelik olsa da, bu, peygamberin melek
vasitasiyla aldigi vahiy kabilinden bir harikuladelik degildir. Zira ona gore Allah bir
kadin1 Peygamber olarak gondermemistir. Hz. Musa’nin annesine olan vahyi de o, -
Hz. Meryem'de oldugu gibi- Allah’in beser sliretinde bir melek gondererek Hz. Musa
ile ilgili yapmas1 gerekenleri kendisine bildirmesi kabilinden bir harikuladelik olarak
aciklamaktadir.

Ebussuiid, Allah’1n insanla ii¢ yoldan birisi ile konustugunu, bunun ya vasital
ya da vasitasiz oldugunu agiklamistir. Ona goére melek vasitasiyla olan vahiy
vasitalidir ve genellikle peygamberlere indirilen kitaplar bu yolla vahyedilmistir. Bu
vahyi getiren Melek de Cibril’dir. Cibril’in getirdigi vahiyde Peygamberler onun ne
sOyledigini duyup anlarlar ve bunun bir vahiy oldugunu da bilirler. Kalbe olan ilka
ve rilya ile olan vahiy ise vasitasiz vahiydir. Ebussuid, Vahyin terim anlaminda

Allah-Melek-Kitap ve Peygamber siralamasini gézetmistir.

Ebusulid, Kur'an kelimesinin etimolojisine girmemis, Kur'an kelimesinin hangi
kokten geldigine, hemzeli mi, hemzesiz mi olduguna ve bu cercevede yapilan
tartismalara yer vermemistir. Yalmz kiraat kelimesini, 48a) sLa¥) L acall 5 faad) 61 3l

ade "Kirdat, goriinmeyen seyleri toplayip bir araya getirmek!®®" seklinde

1963 Ebussuid, I, 33.
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zikretmesinden ve Kur'dn kelimesini 58 LS “okunan kitap'®®*" seklinde tefsir
etmesinden hareketle, s6z konusu kelimenin hemzeli kokten geldigi goriisiinde
oldugu anlasilsa da diger liigat anlamlarim1 da ilgili ayetlerin tefsirine yansitarak
kendisini belli bir tanimla smirlandirmamistir. O, Kur’an ile ilgili Dbiitiin
aciklamalarin1 “bilinen iki kapak arasindaki Allah kelami1” bakis agisiyla yapmus, dil
ve anlatimdaki fesahat ve beldgat agisindan Araplarin gelmis gecmis biitiin s6z
ustalarin1 susturan, sair ve edipleri saskina ceviren; benzerini veya es degerini
getirmek hususunda biitiin insanlar1 ve cinleri aciz birakan bir Kitap oldugu iizerinde
durmustur. Daha 6nce de vurguladigimiz gibi o, neredeyse biitiin agiklamalarini
Kur’an’in essiz belagatini vurgulamak iizerine bina etmistir. Bununla beraber o,
Kur'an'in taniminin, onun isim ve sifatlarinin taninmasindan ayri olamayacagini
vurgulamak i¢in bu isimlerin ve sifatlarin tefsirine 6nem vermis, onu isim ve
sifatlartyla tanitma cihetine gitmistir. Olduk¢a basarili buldugumuz Ebussutid’un bu
yonteminin Kur’an’1 anlama ve anlatmada en tutarli yol oldugunu sdyleye biliriz..

Ebussulid, Kur'an'in iki inisinin oldugunu kabul eder. Bunlardan birincisinin
topluca diinya semasina, ikincisinin ise parca parga, tedricen Hz. Peygamber'e
olduguna dair goriisiin meshur oldugunu sdyler. Yani o, Hz. Peygamber (sav)'den
nakledilen bir hadisi de delil getirerek Kur'an'in, Levh-i Mahfiz’dan topluca diinya
semasi’na, oradan da Peygamber (sav)'e indirilisinin Kadir gecesinde oldugu
goriisiindedir. Kadir gecesinin ise (Ramazan’in) 27. Gecesi oldugu yoniindeki goriisii
benimsemistir. Yine Kur’an’in parca parga/tedricen indirilisini, inzal ile tenzil
arasindaki farki izah ederken ele almis, Kur'dn'in parga parca indirilmesini, yavas
yavas, konumunu gii¢lendirerek dikkatli ve temkinli bir sekilde indirilmesi seklinde
aciklamstir.

Ebussulid, yaygin kanaate uygun olarak stire kelimesinin "sr"dan alindigini,
diger sozliikk anlamlar1 olan riitbe, makam, mevki, san ve seref, ayin menzilleri gibi
anlamlarin da kelimenin anlamina zenginlik kattigini, kelimenin "arta kalan"

n

anlamindaki "es-sii't" kelimesiyle bir iliskisinin olmadigint sdylemistir. Ona gore
baslangicta stire kelimesi yerine Kur'an ve Kur'an anlamindaki el-Kitab lafizlar

kullanilirken, Kur'an-1 Kerim'in niizulii tamamlandiktan sonra yazi ile tespit edilen ve

1964 Ebussudd, IX, 44
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iki kapak arasinda toplanip bir araya getirilen vahiylerin toplamina Kur'an;
baslangicta her biri bir vahye delalet eden, daha sonra Kur'an'in bir¢ok vahiyler veya
vahiy parcalarindan tesekkiil eden kisimlarini ifade icin ise stire ismi kullanilmastir.
Yani Ebussuiid, streyi, Kur'an’in terceme edilmis (bir isimle basliklandirilmis)
boliimii diye tanimlamistir. Strenin en azi ii¢ ayettir. Ayrica o, stire isimleri ve bu
isimlerin neden bu sirelere isim olarak verildigi tizerinde durmamastir.

Ebussutid’un Mekki ve Medeni konusunda yaptigi bir tanima
rastlayamadigimizi belirtmemiz gerekir. Ancak onun agiklamalarindan yola ¢ikarak
Mekke’de inen ayet veya streleri Mekki, Medine’de inenleri de Medeni olarak kabul
ettigini sdylemek miimkiindiir. Ebussutid’a gore ibadetler basta olmak {izere viictib
(farz) ifade eden ahkam ayetlerinden bir¢ogu Medine’de indirilmis, bu nedenle
genellikle ahkam ayetleri Medenidir. Ancak Mekk1 bir slirenin icerisinde Medeni bir
ayet bulunabilecegi gibi, Medeni bir stre’nin igerisinde de Mekki bir ayet
bulanabilir. Yalniz o, Mekki ve Medeni ayriminda “yd eyyiihennds” hitab climlesinin
bulunmasinin ayirt edici bir sart olarak ileri siiriilmesini dogru bulmamistir.
Kanaatimizce Ebussutid Mekki ve Medeni konusunu teknik anlamda ele almamustir.
O, bu konuda tartismasiz kabul edilenleri, oldugu gibi, tartismada delili aym
derecede olanlar1 kendisine gore gelistirdigi "muhtelefun fiha" kalibi ile ifade etmis,
tartismada taraf olma goriintiisii vermekten de kaginmistir. Bununla beraber o, gerek
ahkam ayetlerini incelerken gerek esbab-1 niizQl rivayetlerini degerlendirirken, ayetin
indigi yer ile olayin gectigi yer arasinda iligki kurmus, ayetlerde ele alinan konular,
hitap sekli ve ayetlerin delalet ettigi hiikiimler agisindan Mekki ve Medeni ayetleri
degerlendirmistir. Yine o, baz1 strelerin (En’am Stresi gibi) meleklerin refakatinde
bir defada indirildigi yoniindeki goriise katilmis, Nasr, Leheb, Thlas ve Muavizeteyn
gibi bazi surelerin bir defada indirildigine isaret etmistir. Maide Siiresi’nin en sahih
gorlise gore en son indirilen siirelerden oldugunu sdylemistir.

Ebussulid, ayet kelimesini de liigat ve terim anlamlariyla ele almisg, ayetin, bir
fasila ile digerlerinden ayrilan Kur'an kelimelerinden olusan her bir parga diye
tanimlamistir. Yine o, ayetlerin hangi slirede hangi ayetten sonra yer alacagi
seklindeki siralanismin tefkifi oldugunu soylemistir. Ilk ve son indirilen siireler
konusuna da deginen Ebussulid’un, prensip olarak miikerrer niizliin olabilecegini,

ama pratikte boyle bir seyin olmadig: diisiincesinde oldugu anlagiimaktadir.
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Kur'an ayetlerinin yaziya aktarilmasi, cem’i ve teksiri gibi tarihi bilgiler
tizerinde durmayan Ebussuid’un, genellikle Kur'an’in nazim biitiinliigiinden
cikarilmasi gereken edebi ve belagi sonuclar lizerinde durdugunu sdylemek daha
dogru olur. Bununla beraber o, ibn Mes'ud, Ubeyy b. Ka’b, Ibn Mes’ud ve Hz.
Osman Mushaflari’ndan da soz etmistir. Agikc¢ast bu konuda Ebussutid’un tefsirinde
yer alan agiklamalar, kiraat ihtilaflarinin ve adi gecen Mushaf’lardaki farkliliklarin
ilgili ayetlerin anlamina yansitilmasi seklinde olup, diger tefsirler, Ulimu’l Kur’an
ve Uslli’t-Tefsir alaninda yazilanlarla da ortiismektedir. Bundan da onun
aciklamalarinin, ¢gogunlugun yaptig1 izah ve iizerinde ittifak edilen tanimlar tizerine
oturtuldugunu sdyleyebiliriz.

Kur’an’1 dil yoniinden inceleyen ilimler genel baslig1 altinda Garibii’l-Kur’an,
Miibhematii’l-Kur’an, Miiskilii’l-Kur’an, el-Viicih ve’n- Nezair, Me’ani’l-Kur’an ve
I’rabii’l1-Kur’an vb konularini ele aldik. Ancak sunu belirtmek gerekir ki Ebussutid,
Ulimu’l-Kur’an ve Tefsir Usilii kaynaklarinda miistakil baglik ve tanimlarla ele
alinan bu konular1 ayni iislupta ele almamustir.

Ebussulid Garibii’l-Kur’4n’a dair tefsirinde miistakil bir tanim yapmamis ve bu
kavram altina giren kelimeleri ayri ayri belirtmemistir. Ancak hemen hemen her
ayette gecen kelimeleri agiklamis, diger dil alimlerinden kelimelerin anlamu ile ilgili
nakillerde bulunmustur. Arap liigatina ¢ok iyi hakim oldugu goriilen Ebussuld,
bazen kelimelerin farkli kabile ve baska dildeki kullanimlarina dikkat ¢ekmis, ayete
verilen anlamlar igerisinde kendi tercih ettigZi manalara bu kullanimlar1 delil
getirmistir. Ornegin o, Insan Stresi’nin 13. Ayetinde gegen semsen Ve zemheriran
kelimelerini Tayy kabilesinin liigatine gore agiklamis ve “zemheriran™ kelimesinin
“kamer” anlaminda oldugunu sdyleyerek cennetin, ne ayin gizemli 15181na ne giinesin
g6z kamastiran 151k ve yakip kavuran isisina ihtiya¢ hissettirmeyen, kendi 151k ve
1sistyla insana son derece huzur ve mutluluk veren bir nimet yurdu olduguna dikkat
cekmistir. Her ne kadar Ebussuid bu kelimenin garib kelimelerden oldugunu
sOylemese de, agiklamasindan bunu anlamak zor degildir. Bundan da anlasiliyor ki,
Ebussutid Tefsiri’nde Garibii’l-Kur’an’a yer verilmis, Kureys Lehcesi disindaki lehge
ve bagka dillerden alinarak Arapcalastirilan kelimelerin anlamlarindaki zenginlikler

anlama yansitilarak ayetin methumu ile ortiisen latif manalara ulagilmistir.
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Miibhematii'l-Kur'an, Kur'an'da kapali birakilan, agikca isimleri zikredilmeyen,
kendisinden ne kast edildigi kesin olarak tayin edilmemis olan bazi1 kelimeleri, ism-i
mevstl, ism-i igaret, zamir, kiinye, lakap, vasif veya cin, melek, kadin, erkek gibi
cins isim olarak kapali kelime ve ifadelerle zikredilen hususlar1 agiklamay1 konu
edinen bir ilimdir. Yani bu kavramin 6ziinde karisiklik, kapalilik ve anlasilmazlik
vardir. Ebussiid geleneksel metoda uygun olarak Kur'an-1 Kerim'de miibhem
birakilan kelimelerin medluliinii isim olarak belirtmeye 6zen gostermistir. Ancak
bazen ya meshur olup agiklanmaya ihtiya¢ olmadigini veya siyak ve sibaktan kolayca
ne oldugunun anlasilacagini diisiinerek, 6rnegin 6liim meleginin Azrail oldugunu
isim olarak zikretmemesi gibi, agciklamadiklar1 da olmustur.

Ebussuld, ayetler arasinda agiklanmasi gii¢ olan, ilk bakista ihtilaf ve celigki
varmis gibi goriinen hususlar1 inceleyip, itirazlara cevaplar bulmay1 amaclayan bir
ilim olarak Miiskilii’I-Kur’dn konularimi miisterek, miicmel, miibeyyen ve miifesser
kavramlart ile birlikte incelemistir. Diger konularda oldugu gibi bu konular1 da o,
Miigkili’l-Kur’an gibi bir bashik kullanmamistir. Ancak o, miiskil, miisterek,
miicmel, miibeyyen, miifessir ve miifesser kavramlarimi yeri geldikge sik sik
kullanmus, ilgili ayetleri kendi baglami ve Kur’an biitiinliigli icerisinde ele alarak
kendi bakis agisiyla sorunu ¢ozmiistiir. Onun bu konuya yaklagiminda iki 6nemli
desteginin oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi Kur’dn’da higbir tutarsizligin
ve ¢eligkinin bulunmadig1 temel diisiincesini ayetlerin lafiz ve mana olarak birbirini
destekleyacak sekilde bir metotla Kur’an biitiinliigii icerisinde ele almasidir. ikincisi
de bu konularda bir hukukcu olarak fikih usiliinii ¢ok iyi bir sekilde tefsirine
uygulamasidir. Ozellikle miisterek ve miicmel lafizlarla ilgili aciklamalari bu

diistincemizi pekistirmektedir.

Kur'an'da bir kelimenin (iimmet, hiidd gibi) birka¢ manada kullanilmasina
viicith, (cehennem, nar, sakar, hutame, cehim gibi) bir ka¢ kelimenin ayn1 manada
kullanilmasina da nezdir denilmistir. el-Viicih ve’n-Nezair ile hem Kur'an
kelimelerinde ¢ok anlamlilik gdzetilmis, hem de Kur'dn'da ¢ok kelime ile mananin
anlatilmasinda dilsel zenginlik saglanmistir. Diger taraftan tekrara diisiilmeden,
usandirict olmadan, edebi zevke halel getirmeden bu konuya yer verilmesi, Kur'an'in

mucize olusunun da bir delili sayilmistir. Zira Kur'an ayetlerinin dogru bir sekilde
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anlasilmasinin, kelimelerin miifredatinin iyi bilinmesine bagli oldugu muhakkaktir.
Eger el-viictih ve'n-nezair ilmine konu olan lafizlar, muhtevalarinda bulunan manalar
acisindan tam olarak ac¢ikliga kavusturulmazsa, s6z konusu lafizlarin iginde yer aldig
ayetlerin tam ve dogru bir sekilde anlasildigindan s6z edilmesine de imkan olmaz.
Iste bu sebeple Ebussuiid da tefsirinde bir¢ok kelimeyi el-Viicih ve'n-Neziir
cercevesinde ele almis, el-viicth ile ¢ok anlamlilig1 ve ayn1 anlama gelen kelimelerle
muhataplara ulastirilan mesajin ince detaylarina dikkat ¢ekmek stiretiyle de en-
nezairi tefsirine basarili bir sekilde uygulamistir. Yine o, el-viictih kapsamina giren
kelimelerin farkli liigat anlamlarini siyak ve sibaki da géz oniinde bulundurarak ayeti
anlamma yansitirken, bir ¢ok ince detaya da dikkat ¢ekmis, en-Nezairde de ayni
anlama gelen farkli isimlerin ni¢in kullanildigin1 da kisaca agiklamistir.
I’rabu’l-Kur’an konusunda da Ebussufid, hemen hemen her ayetin tefsirinde
hem kelimelerin liigat anlamlarina, kok ve istikakina, miifred, tesniye ve cemi
durumlarina agiklik getirmis, hem de climle igindeki i'rabini ele alarak mukteza-y1
hale uygun manaya isaret etmistir. Ayrica bu tefsirde genellikle ‘Irabu’l-Kur’an’la
Me’ani’l-Kur’an’in i¢ ice oldugu goriilmektedir. Yani Ebussulid, hem kelimenin
kokii hakkindaki ihtilaflar1 ele almis, ciimle igindeki yerini tespit etmeye ¢aligsmis,
hem de kelimenin ciimle icerisinde kazandigr manay1 ayetin baglamina uygun bir

sekilde genel anlama yansitmaya itina gostermistir.

Bir de Kur’an’1 iislup yoniinden inceleyen Kur’an Ilimleri vardir ki bunlarin
ilki Mecazi’l-Kur’an’dir. Biitiin dillerde vazgecilmez bir anlatim yontemi olan
macaz, Islam alimlerinin bir kismi kabul etmese de gogunluga gére Kur’an-1
Kerim’de de kullanilmistir. Ciinkii Mecazii’l-Kur’an, Kur’an’daki dil anlatiminin sirf
lafiz yonilinii degil manasin1 da kapsar. Zira eger lafiz, hakikat anlamiyla murat
edilen manayr veriyorsa, mecazi anlatima gidilmemesi bir kuraldir. Aksi halde
hakikat anlamiyla murat edilen mananin ifade edilemedigi yerde bir karine ile
mecaza gidilmesi dilsel anlatimin vazgegilmez bir olgusudur. Diger bir ifade ile bir
kelimenin bir sozliik anlami, bir terim anlami1 ve bir de toplum tarafindan kendisine
yiiklenen ayr1 bir anlam1 olabilir. Iste bir kelimenin hakiki anlamda m1 yoksa mecazi
anlamda m1 oldugu, kelimenin bu c¢ok anlamli yapisinin anlagilmasina baghdir.

Mecaz, akli mecdz (mecaz-1 hiikkmi, mecaz-1 isnad) ve liigavi mecdz (mecaz-1
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miifred) diye iki kisma ayrilmistir. Mecaz-1 liigavi de mecaz-1 miirsel ve istiare diye

kendi i¢inde iki kisma ayrilir.

Ebussutid Tefsiri’nde bir¢ok yerde ayetlerdeki kelimelerin mecazi anlamda
kullanildigin1 “mecaz” ifadesi kullanilarak aciklandigi halde bazi yerlerde bu terimin
kullanilmadig1 goriiliir. Ornegin Kari’a Stresi’nin 7. Ayeti, Zilzal Stresi’in 2. Ayeti,
Gafir/Mii’min Stresi’nin 13. Ayeti kaynaklarda mecaza 6rnek olarak zikredilirken,
Ebussutid Tefsiri’nde acgikca mecaz ifadesi kullanmamistir. Bununla beraber o,
ayetlerde mecaz oldugu anlasilacak bigimde bir tefsir yapilmistir. Kanaatimize gore
bu yolla Ebussutid Tefsirini okuyan kiginin bilgisine giivenmesi, ne sdylenmek
istendigini anlamasi gerektigi istenmistir. Diger bir ifade ile bazi seyleri de
okuyucunun anlayisina birakmak gerektigi diistintilmiistiir.

Ebussufid, miitesabihin konusu olan Allah’m eli (4'%), Rahman’mn Ars’a istiva
etmesi (i) Jioall e gea)ll) gibi lafizlari mecdza hamlederek tefsir etmistir.
Ornegin, Miilk Stiresi’nde gecen yed () kelimesini Ebussuiid, 45 58l e Slaw 31
Jalsll ¢35 “Yed, eksiksiz gli¢ ve kuvvetten, kAmil manada hiikiimranlik/yénetimi
altina almaktan mecazdir” diye tefsir etmis ve bunu anlama yansitmistir.

Ebussutid’a gore Kur’an-1 Kerim’in belagatte beser giiciinii asip, beseri, bir
benzerini getirmekten aciz birakmasindan maksat insanlarin acziyetini ispat etmek
degil, bilakis bu Kitab’in hak oldugunu ve onu getiren Peygamberin dogrulugunu
ortaya koymaktir. Zira Araplarin Kur’an’a muarazadan aciz kaldiklarinin ortaya
cikmasiyla Hz. Peygamber’in risdlet davasindaki dogrulugu da ortaya c¢ikmis
olacaktir. Ciinkii Kur’an ve Hz. Peygamber, Kur’an’in Allah kelami oldugunu
sOyleyerek Araplardan onun benzerini getirmelerini istemisler, “giiciiniiz yetiyorsa
haydi... getirin” diye de meydan okumuslardir. Eger Kur’an’in Allah kelam1 oldugu
Araplar tarafindan kabul edilirse, Hz. Peygamber’in de peygamberliginin kabul
edilmesi gerekir. Bu anlamda Kur’an’in muciz bir kitap oldugunda siiphe yoktur ve
biitlin alimler de bunun {izerinde ittifak etmistir. Ancak insanlar1 aciz birakan i‘cazin

hangi yonde oldugu konusunda bir goriis birliginden s6z etmek miimkiin degildir.

Ebussuiid, Kur’an’in, 4eld)l a s ) 480 & jase 438 kiyamete kadar varlign devam
edecek olan bir mucize oldugunu, Allah katindan olup baskasindan sudur etmesinin

asla miimkiin olmadigini, onun gizlenmesi miimkiin olmayan agik bir vahiy mucizesi
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oldugunu ve Allah’a mahsus bir ilimle indirildigini sdylemistir. Yine o, Kur’an’in
1‘cazinin, nazminin giizelliginde oldugu kanaatindedir. Bununla beraber o, i’cazin,
hem Kur’an’in biitiininde hem tek tek her bir lafzinda, iislubunda, fesdhat ve
belagatinde, icerdigi bilgilerin kolay anlasilir olmasinda, gayba dair verdigi
haberlerde ve miilhidleri susturan delillerde oldugu goriisiinii de yeri geldikge sik stk
vurgulamistir. Kisaca o, ‘icaz, mu’cize, tehaddi ve mu’araza terimlerinin gectigi
baglamlarda “Kur’an her yoniiyle bir mu’cizedir” anlayisiyla Kur’an’a yaklagmustir.
Bu cok genel bakis agis1 bile onun Bakillani (403/1013)’nin nazim teorisine daha
yakin oldugunu gostermektedir. Yine o, Kur’an’in i’cazinin, onun en kisa stresinde
gerceklesecegini sOyleyerek, bu konuda da ¢ogunlugun tercihine uymustur.

Ebussuid, Kur’an’da neshin varligin1 kabul ettigi gibi ayetin ayetle, ayetin
slinnetle, siinnetin ayetle neshedildigini, seriatlar arasinda da neshin vukuunu ilkesel
olarak kabul eden miifessirlerdendir. Neshi liigat ve terim anlamiyla tanimlayan
Ebussutid, onu ahkam Aayetleri ve ahkadm bildiren haberlerle smirlandirmistir.
Bununla berber onun nesh meselesine elestirel baktigini sdylemek zordur. Yine de
onun, neshe konu olan ayetlerin tefsirinde meseleye yaklagimini farkli ti¢ ifade
bicimi ile ortaya koymasindan hareketle neshe dair her meseleye ayn1 bakis agistyla
yaklagmadigini, mensth oldugu sdylenen birgok hiikmiin, mensih olmadigi kanaatini
tasidigini sdylemek miimkiindiir

Ebussulid’un neshe yaklasimini ve neshi agiklama bigimini su ti¢c madde ile

Ozetlemek miimkiindiir:
1- Acikca nesh oldugunu soyledigi ayetler

2- Taz’if siygasi diye bilinen kil lafiz1 ile ayetin nesh edildigini sOyleyenlerin

sOziinii nakledip devaminda hicbir agiklama yapmadig ayetler.

3- Ayette nesh olmadigini, nesh sdyleminin o yere uygun diismeyecegini
sOyledigi ayetler.

Ebussuid, beda diisiincesini reddetmis, neshi, hakikatte bir beyan ve zamanlara
gore de bir tahsistir seklinde ifade etmek suretiyle nesh-tahsis iligkisinde iginde
bulundugu gelenegi takip etmistir. Buna gore Ebussuid’un neshi, Kur’an’in hikmet
ve maslahatlart g6z Oniinde bulundurmasmin bir sonucu olarak gordigi

anlagilmaktadir. Ona gore eger degisen zaman ve hayat sartlar1 géz Oniinde
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bulundurularak baz1 hiikiimler nesh edilmeseydi, maslahatlarla hiikiimlerin
hikmetleri arasinda bir nizamin oldugundan s6z edilemezdi. Bu anlamda maslahatlar,
mensth olan hilkkme donmeyi zorunlu kilacak bir hikmeti iktiza etmesi halinde, bir
daha mensth hiikme geri doniilebilir mi, dontilemez mi? Diger bir ifade ile menstih
olan hiikiim tiimden yiiriirlikten kalkmig olur mu? Sorusuna, “gercek nesh,
uygulanmamak tiizere hiikmiin kalkmasidir” diyenlerin aksine Ebussuiid’un
yukaridaki tanimda Ref” lafzin1 kullanmayip, beyan lafzin1 kullanmasi, yumusak bir
ifade olarak algilansa da onun, tekrar mensiih hilkme doniilebilecegi diisiincesine
kap1 aralayacak yeterlilikte bir ipucu olamayacagini sdyleyebiliriz. Bununla beraber
o, mensih ayetlerin sayisini en aza indirmenin gayreti i¢inde olmustur denilebilir.
Yine o, neshin ya hiikiimde, ya lafizda veya her ikisinde birden olabilecegi gibi,
ayetin tamaminda veya bir parcasinda da olabilecegini vurgulamis, nesh konusunda
genel anlamda cumhurun 6zel olarak da Hanefi’lerin yolunu takip etmistir.

Ebussuiid Hid Stresi’ndeki muhkem ile Al-i imréan Siiresi’ndeki muhkemin ve
Ziimer Stresi’ndeki miitesabihle yine Al-i imran Stresi’ndeki miitesibihin ayni
anlamda olmadigin1 vurgulamistir.

Ebussuad, Kur’an ayetlerinin muhkem olmasini, ayetlerin eksik ve kusurdan
uzak, son derece milkemmel bir nazimla diizenlenmis olmasi diye agiklamis, onun
cok yiice hikmetleri ve incelikleri biinyesinde topladigi i¢in hikmetli kilindigim
sOylemistir. Yine o, muhkemi, anlamlarda hi¢bir siiphe ve tereddiide mahal
birakmayacak sekilde acik ve anlasilir olan, anlasilmasi miiskil olanlarin anlagilmasi
icin yine kendisine basvurulan ve her tiirlii tutarsizliga karsi korunmus, ibaresi
miitkemmel, kast edilen manaya delaleti kesin olan ayetler, diye tarif etmistir.

Ebussulid miitesabihi, birbirinin benzeri olan bir¢ok manaya ihtimali bulunan,
aralarindaki benzerlik sebebiyle kast edilen manaya daha uygun olani se¢me
konusunda bir tercihte bulunmak i¢in hassas bir inceleme ve derin bir aragtirmayi
gerektiren ayetler, diye aciklamistir. Ona gore bazi dyetlerin miitesabih oldugunu
bildiren Al-i Imran Saresi’ndeki yet ile Kur’an’in tamammin miitesabih oldugunu
bildiren Ziimer Suresi’ndeki ayet ayni anlamda degildir. O, Kitabin miitesabih
olmasini, manalarinin dogrulukta, ahkdminin, hak ve hakikat {izerine bina edilerek,

diinya ve ahirette halkin menfaatinin kaynagi olmasinda; fesahat ve belagatte
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lafizlarinin uyumlu, ‘icdzda nazminin ahenkli olmasinda birbirine benzemesi diye
acgiklamstir.

Ebussuid, Kur’an’da miitesabih  ayetlerin  bulunmasinin  hikmetini,
Miisliimanlarda Kur’an’t daha ¢ok arastirma arzusunu uyandirmak ve anlama
cabalarin1 artirmak, bdylece muhkem ayetlerin 1s18inda miitesabihleri en dogru
sekilde anlayacak, ayetlerin maksatlarina uygun en dogru manalar ortaya ¢ikaracak,
en 1yl metotlarla hiikkmii kesin olan ayetlerden ihiya¢ duyulan yeni hiikiimler istinbat
edecek iistlin yetenekli ilim adamlarmin yetismesini tesvik etmek seklinde
aciklamistir. Ona gore kalplerinde egrilik bulunanlar muhkem ayetleri gérmezlikten
gelerek miitesabihlerin zahirine veya Kur’an’in Allah katindan oldugu gercegini
arastirmadan batil te’villere tutunurlar.

Ebussuld, diinyanin omrii, kiyametin ne zaman kopacagi veya zabanilerin
sayist gibi gercek bilgisini aklin kavramaktan aciz kaldigi, aciklanmadik¢a akil
yoluyla bilinmesi miimkiin olmayan konular1 miitesdbih olarak saymistir. Bunun
disinda o, miitesabih olarak tartisilan Ahirette Allah’in goriilmesi, Rahman’m arsa
istiva etmesi, Allah’in (yed, vech, ‘ayn gibi) isim ve sifatlar1 gibi konular1 agiklarken
mecaz, isti’are, kinaye gibi edebi sanatlarla ifade edilen degerlendirmeler yapmustir.
Yine slire baglarinda bulunan, ne anlama geldigi veya neye isaret ettigi agikca belli
olmayan, hurif-u mukatta’a’yr daha ¢ok Kur’an’in ‘icidzi penceresinden bakarak
muhtemel olan ¢esitli manalarina isaret etmistir.

Ebussulid’un, muhkem ve miitesdbih kapsami igerisinde degerlendirilen
miiphem, miigkil, miisterek, miicmel, amm, viicih ve nezair ile Kur’an kissalarini
dogrudan bu konu igerisinde degerlendirdigine dair acik bir ifadeye rastlayamadik.
Yine o, miitesdbihati acgiklarken diger tefsir kaynaklarinda isaret edilen kiraat
farkliliklarin1 ve mubhalif goriis sahiplerini zikretmemistir. Bizce boyle yapmakla o,
bir taraftan teferruattan kacinmak, bir taraftan da kaynaklarda en cok one ¢ikan
goriigleri degerlendirerek eserine almak istemistir.

Ebussulid’un, ilimde rustih sahibi olan, te’vil yapmanin yol ve yontemlerini
bilen alimlerin miitesabihleri te’vil edebilecegine engel bir durumun olmadig
goriisiinde oldugu anlasilmaktadir. Ona gore bu alimlerin yaptig1 ile miitesabihleri
kullanarak miiminleri imanlarinda siiphe ve tereddiite diigiirmek stretiyle ayetleri

fitneye alet etmek isteyen art niyetli insanlarin yaptiklart ayn1 degildir. Bu sebeple o,
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miitesabihlerin te’vilinin Allah’a mahsus oldugunu sdyleyen ve Allah’in kendilerine
muvaffakiyet verdigi akilli ve iyi niyetli alimlerin te’vilini de caiz goren goriise
oncelik vermistir. Bu bir tercih olarak anlasilsa da o, agik bir ifade kullanarak bu
goriisii tercih ettigini sdylememistir. Kanaatimize gore o, miitesabihatin te’vilinin
yalnizca Allah’a mahsus oldugunu sdyleyen diger goriise de yer vererek uzlastirict
bir yol izlemistir.

Ebussutid’un nesh konusunda oldugu gibi muhkem ve miitesabih konusunda
da kendi icinde tutarli oldugu sdylenebilir. Ozellikle “mananin bilinmemesi”
eksenine oturttugu miitesdbih anlayisina diinyanin omrii, kiyametin ne zaman
kopacag1 gibi yalnizca Allah’in bilebilecegi orneklerle aciklik getirmesi, diger stre
ve ayetlerde gecen miitesdbih (oldugu soOylenen) kelime ve lafizlari muhtelif
tefsirlerle agiklamaya caligsmasi, o’nun goriislerinde tutarli oldugunu, bir yerde ortaya
koydugu goriisii baska bir yerde nakzetmedigini géstermektedir.

Ebussuid’un, tefsir ustli ve ulimu’l-Kur’an igerisinde yer verilen Aksamu’l-
Kur’an’a tefsirinde yeterince yer verdigi ve gerekli olan agiklamalar1 yerli yerince
yaptig1 s0ylenebilir. Ancak onun sistemli bir bigimde konu baslig1 ile ve bir problemi
¢cozlime kavusturma mantig1 icerisinde belli bir plan dahilinde konuyu ele aldig
sOylenemez. Ayrica o, kendi icerisinde siyak ve sibaka uygunlugu gézetmis, yerinde
aciklamalarla konunun her bir pargasina ayr1 bir ayette yer vermis, sdylenmesi
gerekenleri dikkatli bir sekilde yeminle ilgili tiim ayetlerin tefsirine dagitmig olmakla
beraber, kendi icinde ¢eliski ve tekrara diismeden tutarli olmay1 basarmistir.

Ebussuid’un Aksamu’l-Kur’an’a dair aciklamalarimi su sekilde bir ozetle
degerlendirmek miimkiindiir:

1- Ebussulid muhtelif ayetlerde gelen ve kasem ifade eden ciimleleri kendi
baglaminda ele almis, seytan, kéfirler, misrikler ve miinafiklardan kim, ne amacla
yemin etmisse, onu ve maksadini agikg¢a ortaya koyacak sekilde tefsir etmistir.

2- Ebussuld, kesem ifade eden ayetlerde kasem, harfu’l-kasem, muksemdiinbih,
miiksemiinaleyh gibi yemin ciimlesinin dgelerini sarf ve nahiv kurallarina gore tahlil
etmis, yemin ciimlesindeki hazifleri belirtmis, ni¢in hazfe gidildigini, bunun Araplar
tarafindan nasil kullanildigini agiklamistir. Bununla o, yeri geldik¢ce kiraat

ihtilaflarini, niizl sebebini, selef alimlerinin goriis ve tercihlerini, 6nceki sairlerin
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siirlerini delil getirerek ayette One c¢ikarilmasi gereken anlam inceliklerini
vurgulamaya 6zen gostermistir.

3- Ebussutid, yemin ciimlelerinde muksemiinbih ile muksemiinaleyh arasindaki
miinasebeti agiklarken Arap dilindeki edebi sanatlara ozellikle dikkat c¢ekmis,
isti’are, mecaz, berd’atli’l-istihlal gibi edebi sanatlar zikretmis, edebi bir sanat ismini
zikretmedigi yerlerde 4 a1l (1 448 5 gibi genel anlaml ifadeler kullanarak, yeminlerin
dini yoniini acgikladigi gibi edebi yoniinii de agiklamistir. Onun bu edebi
aciklamalar, Kessaf ve Beydavi tefsirlerinde zikredilmeyen miidekkikane goriisler
olarak kabul edilmis, Aise Abdurrahman (1420/1999)’in “Kur’an’in nesneleri
zikrederek yaptigi yeminlerin ¢ogunun sanatsal beyan (el-Beyanii’l-Fenni)” oldugu
goriisiine de delil teskil etmistir. Aslinda onun bu goriisii Suy(iti’nin, yeminlerin,
Allah’in kudret ve azametine, sanatina ve yaraticilifina, yemin edilen nesnelerin
yararina, faziletine ve serefine dikkat ¢ekmek i¢in oldugu seklindeki yaklasimiyla da
ortismektedir.

4- Ebussulid, Kur’an’daki yeminleri bir olgu olarak gormiis, yemin edilen
nesnelerin 6nemi ve kutsallifi kadar insanlara verilmek istenen mesajin dnemini
vurgulamada, inandiriciligimi pekistirmede ve daha c¢ok verilmek istenen mesaja
giiven duyulmasini saglamada yeminin genel kabul goren etkisini O6n plana
cikarmustir.

5- Ebussulid, yeminle ilgili ayetlerin tefsirinde, fikhin konusu olan yeminlerde,
yeminin fikhi durumunu acgiklayan, itikadin konusu olan yeminlerde, iman vurgusunu
on plana cikaran ve ahlakin konusu olan yeminlerde, yemin edeni ahlaki yonden
kinayan, yapilan seyin kotiiliigiinii teshir eden ve cehennem azabiyla tehdit ederek
korkutan bir dil ve tislup kullanmistir.

Ebussulid, Emsali’l-Kur’an konusuna da tefsirinde gerektigi sekilde yer
vermistir. ona gore vehmin akla itaatine en latif vesile olan Emsalii’l-Kur’an, aklen
bilinen, ancak gozden 1rak olan seylerin yiizlindeki Ortiiyli kaldiran, gozle
goriilmeyeni gozle goriiliir, bilinmeyeni bilinir, taninmayani taninip ilfet edilir hale
getiren bir anlatim tarzidir. Bu yaklasim tarziyla konuyu ele alan Ebussulid’un,
Kessaf ve Beydavi orneklerinden de yararlanarak Emsalii’l-Kur’an’in belagat
yonlerini 6n plana ¢ikarmada ve bunlar1 ayetlerin anlamina yansitmada oldukca

basarili oldugunu séylemek miimkiindiir.
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Kur’an’1 bir de tarih yoniinden inceleyen Ulimu’l-Kur’an konulari vardir.
Sebeb-i niizdl bunlardan birisidir.

Sebeb-i niizdl, tefsirin en 6nemli konularindan olup, bir tarafi ile hadiste zayif
diye nitelendirilen rivayet grubu alanina uzanirken, diger taraftan israiliyat denilen
alanin malzemeleri arasinda sayilmistir. Bu sebeple tefsirle mesgul olanlar bir¢ok
sebeb-i niizul rivayetine ihtiyatla yaklasmislardir. Kendinden Onceki tefsir
kaynaklarinin genisge yer verdigi bu konuya Ebussuid da gereken 6nemi vermis,
kaynaklardaki sebeb-i niizul rivayetlerini eserine alirken gerekli yerde gerekli
degerlendirmeleri yapmay1 da ihmal etmemistir. Sebeb-i niizll terkibini kullanmakla
beraber, terim anlami tanimi yapmayan Ebussutid’un konu ile ilgili agiklamalari
Ulimu’l-Kur’an kaynaklarinin tanim ve agiklamalarina uygundur.

Ebussulid, Esbab-1 Niizll konusunda ¢ogunlugun tercihine uyarak “sebebin
husasiligi, lafzin umimiligine mani degildir” goriisiinde oldugunu agikea ifade etmis,
niizl sebebi olan rivayetler arasinda tercih yaparken “hiikmiin umimiligi, niizul
sebebinin husisiligine engel degildir” genel kuralina dayandirmistir.

Ebussuld, ayetin anlamini belirlemede sebeb-i niizll rivayetinden yararlanmis,
ayetin delalet ettigi hiikkmiin stimuliine giren seyleri ifade edeken niizul sebebi ile
manay1 teyid etmis,. bazi itikadi konularda yaptigi izahlar1 sebeb-i niizll rivayetiyle
desteklemistir. Ayetin anlami ile Ortiismeyen sebeb-i niizul rivayetini kabul
etmedigini ¢esitli ifade kaliplariyla ortaya koyarken, zikrettigi bazi sebeb-i niizil
rivayetini de, «Y¥) sa 1 soziiyle, Ayetteki hiikmiin gerekgesine daha uygun
oldugunu sdylemistir. Bazen o, birden ¢ok niizul sebebi zikredip, onlardan birini
tercih ederken Gal Loy Gawe W ulidia J5¥5 ifadsiyle sebeb-i niiziliin ayetin
baglamiyla iliskisine isaret etmis, bazen de niizll sebeplerini kendi izah ve tercihleri
i¢in bir teyit ve destek olarak gdrmiis, bunu da eicazs ve oM gibi lafizlarla ifade
etmistir.

Ebussulid, sebeb-1 niizlil rivayetlerinde rivayet zincirine yer vermedigi gibi,
zaman zaman rivayete deldlet eden lafizlar1 da kullanmadigi olmustur. Bununla
beraber o, Kessaf ve Kadi Beydavi'nin yer vermedigi bazi rivayetlere de tefsirinde
yer vermis, hangi rivayetin ayetin biitiinlinii kapsadigina bundan dolay1 kabule sayan,
hangi rivayetin biitiinii kapsamadigi i¢in kabul edilemez olduguna kendisine ait 6zel

tercih kaliplarini kullanarak belirtmistir.
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Ebussutid, Kur’an Ilimlerinden kissalar konusunu, kissanin tanimi, amaci ve
hikmetleri dogrultusunda ele almis, ancak liigat anlamlarina yer verse de bir terim
anlami zikretmemistir. O, Kur’an’daki kissalari, “Onceki timmetler hakkinda cari
olan ge¢misteki olaylarin, bu {immetlerle peygamberlerinin bagindan gegen
hadiselerin haberlerini, Allahu Teala’nin vahiy yoluyla Peygamberine en belig
iislupla haber vermesi” olarak anlamis, biitiin a¢iklamalarini bu anlayis iizerine bina
etmistir. Bu nedenle o, bir taraftan kissalardaki miiphemlikleri yaptigi rivayet ve
nakillerle gidermeye gayreti icinde olmus, bir taraftan da Kur’an’in maksadina uygun
itikadi, ahlaki ve huklki sonuclara isaret eden aciklamalarla siyak-sibak/baglam

biitiinliigline 6zen gostermistir.

Ebussuid, Kissalardaki tekrar olgusuna da deginmis, daha c¢ok te’kit,
miibalaga, pekistirme, sakindirma, tesvik, caydirma ve itina gibi lafzin i¢inde yer
aldig1 hitap baglaminda anlama kattig1 giiclii vurgulara dikkat ¢ekmistir. Ona gore
gerek lafzin, gerek hitabin gerekse kissanin yenilenmesi, lafzin gectigi baglamda,
siire ve ayet icerisinde degisik mana ve hikmetlere dikkatleri ¢cekmek i¢indir. Diger
bir ifade ile tekrar, kiiclik ayrintilar eklenerek ayni konunun farkli boyutlarina, ayr
meselelerine, farkli detaylarina isik tutmak icindir. Bununla beraber Ebussuid,
tekrarlarin hem s6zi te’kit etmek, hem de arka arkaya gelen ayetlerde ayn1 sahsa ait
ifadeler arasia “kale” kelimesinin girmesiyle, arada heniiz daha agiklanmamis bir
sOziin daha oldugunu bildirmek i¢in yapildigini sdylemistir. Yani ona gore anlatim
sirasinda “Kale” filinin tekrarlanmasi yoluyla sanki muhataplarin dikkati suna
cekilerek uyarilmak istenmistir: Eger bu uyariya kulak asmazsaniz, peygamberler
hakkinda uydurdugunuz, ancak kendinizin bilip de bagskalarimin bilmesini
istemediginiz bir s6z daha var ve bu s6z bundan sonra agiklanacaktir. Ebussuid’un
kissalardaki tekrarin gerekgesi olarak dikkat ¢ektigi bu gizli tehdit anlami, ona ait

latif nuktelerden birisidir.

Ebussufid, gelenege uygun olarak kissalarin tefsiri baglaminda Israiliyyattan
sayilan rivayetlere de yer vermistir. Bununla beraber o, bu tiirden rivayetleri yeri
geldikce de tenkit etmis, Ozellikle peygamberler hakkinda iftira 6zelligi tasiyan
rivayetleri reddetmistir. Ancak o, bu tiirden rivayetlere yer verdigi i¢in de

elestirilmistir.
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Kur’an’in timii veya bazi sire ve ayetleri hakkinda Hz. Peygamber ve
sahabeden nakledilen haberler, Fezaili’'l-Kur’an veya sevabii’l-Kur’an diye
isimlendirilmistir.  Fezailii’l-Kur’an  rivayetlerinde Kur’an’in  okunmasinin,
okutulmasinin ve ezberlenmesinin ¢ok sevapla tesvik edilmesi, bu rivayetlere olan
ilgiyi artirmig, Sa’lebi ve Vahidi slirelerin evvelinde, Zemahseri ve Kadi Beydavi ile
ayni ¢izgide olan Ebussutlid da strelerin sonlarinda bu tiir rivayetlere yer vermislerdir

Her tefsirde az-cok hadislerin yer almasi kaginilmazdir. Ancak Fezailii’l-
Kur’an konusunda uydurma hadislerin ¢ok olmasi, baz1 miifessirlerin bu rivayetleri
her hangi bir aciklama yapmadan oldugu gibi tefsirlerine almasi ciddi elestirilere
sebep olmustur ki, Ebussuiid da bu elestirilerden nasibini alanlardandir.

1- Ebussuiid Tefsiri’nde Kur’an Ilimlerine gerektigi kadar yer verilmistir. Bu
konuyu biraz daha detaylandirmak, gerekli karsilastirmalari daha genis perspektifle
yapabilmek i¢in arastirma alaninin biraz daha dar tutulmasi gerektigi kanaatimizi bu
arastirmamiz da teyit etmistir. Bu sebeple Ulimu’l-Kur’an’dan olup da bu
arastirmada yer almayan konularin da arastirilip incelenmesinin yararlt olacagini
diisiiniiyoruz.

2- Ebussutd Tefsiri tizerinde yapilan ¢alismalarin az olmasi sebebiyle, oldukga
fazla ¢alisma konularmin olduguna inaniyoruz. Ornegin Ebussuiid’un kadm, aile,
cevre gibi sosyal veya ahldki konulara dair bakis acisin1 konu alan arastirmalarin
tefsir ilmi ¢aligmalarina 6nemli katkilar sunacagi kanaatindeyiz.

3- Ebussutid Tefsiri, Zeccac ve Ferra ile baslayan Zemahseri ile olgunlagsan
Ebussuld ile zirveye ulasan dil-bilimsel dirayet tefsir anlayisi ile yazilmis, 6zellikle
Kessaf-Kadi Beydavi ¢izgisinin en 6nemli halkasini teskil etmistir. Bu ¢izgide tefsir
tekniginde Zemahseri, Mu’tezile ve diger mezheplerin diisiincelerini Ehl-i Siinnet
bakis agisiyla tenkitte Kadi Beydavi Ebussuid’un hocasi gibi goriinse de, o, ozellikle
fikih, liigat, i’rab, belagat ve tenasiibde kendi tefsir metodunu olusturmus, yeri
geldikce kendi 6zgiin diisiincelerini tefsirine yansitmistir. Ancak heniiz daha onun,
bu yonleriyle ilahiyat alaninda arastirma yapanlarin yeterince dikkatini ¢ektigini
sOyleyemeyiz. Bunun i¢in Ebussutid Tefsiri’ne ilahiyatin lisans, Yiiksek Lisans ve

Doktora programlarinda daha fazla yer verilmesi gerektigini diislinliyoruz.
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