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Kur’an-1 Kerim, ortaya koydugu esaslar vasitasiyla insanin davranislarina yon
veren, onu kotiiliikklerden uzaklastirip iyiye ve gilizele yonlendiren kisacasi insan
hayatin1 diizenleyen bir kitaptir. insana yapilan bu yonlendirmenin temel amaci ise
onu diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmaktir. Iste bu temel amaca hizmet edecek pek
¢ok konu Kur’an-1 Kerim’de islenmis, bu amaca hizmet eden bircok bilgiye yer

verilmistir. Iste bu konulardan bir tanesi de kuskusuz yaratilis konusudur.

Yaratilig, gegmisten bugiine insanin en ¢ok merak edegeldigi konulardan birisi
olmasinin yaninda Allah-insan iligkisinin merkezinde yer alan kulluk bilincinin
temellendirilmesinde biiyiik bir dneme sahiptir. Oyle ki daha inen ilk ayetlerde bu
konuya dikkat ¢ekilerek Allah ve insan arasindaki yaratici-yaratilan iligkisi ortaya
konmustur. Sonraki dénemde indirilen pek ¢ok ayette de insanin ve diger biitiin
varliklarin yaratilisindan bahsedilmis, hem yaratilisin mahiyeti hem de bu yaratilistan
insanin edinmesi gereken dersler konusunda son derece Onemli agiklamalar
yapilmustir. Boylelikle hem insanin merak edegeldigi yaratilis siireci agiklanmis hem

de kendisini yaratan ylice kudret gbzler Oniine serilerek insan rabbine kulluk ve itaate



cagirilmistir. Bu baglamda insana diisen gorev ise yaratilis siirecini dogru bir sekilde

anlayarak rabbine kulluk ve itaatle baglanmaktir.

Bu anlama ¢abasi dogrultusunda olusturdugumuz bu c¢alismada, Kur’an-1
Kerim’in aciklamalar1 ¢er¢evesinde Hz. Adem ve Havva basta olmak iizere insanin
yaratilis1 incelenmeye calisilmig, gerekli yerlerde Hz. Peygamberin konuyla ilgili
beyanlari, ilgili ayetlerin tefsirleri ve modern bilimin konuya iliskin izahlarina da

basvurularak konu biitiin yonleriyle ele alinmistir.
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The Holy Qur'an is a book that guides human behavior through the principles
it reveals, distracts it from evil and directs it to good and good, in short, regulates
human life. The main purpose of this orientation to man is to bring him to the happiness
of this world and the hereafter. Many topics that will serve this basic purpose have
been covered in the Qur'an, and many information that serves this purpose has been

included. One of these issues is undoubtedly the subject of creation.

Besides the fact that creation is one of the issues that people can be most
curious about from the past to the present, it has a great importance in the foundation
of the consciousness of servitude that is at the center of the Allah-human relationship.
So much so that in the first verses that have been Deciphered, this issue has been
highlighted and the creator-created relationship between Allah and man has been
revealed. In many verses sent down in the following period, the creation of man and
all other beings was mentioned, and extremely important explanations were made

about both the nature of creation and the lessons that a person should learn from this




creation. Thus, both the process of creation that a person can wonder about was
explained, and the supreme power that created him was revealed and the person was
called to worship and obey his lord. In this context, the duty of man is to understand
the process of creation correctly and to be connected with the worship and obedience
of his Lord.

In this study, which we created in line with this understanding effort, In
accordance with the explanations of the Qur'an the creation of man, especially the
Prophet Adam and Eve, has been tried to be examined, the subject has been discussed
in all its aspects by referring to the statements of the Prophet on the subject, the
interpretations of the relevant verses and the explanations of modern science, where

necessary.
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VIl

ONSOZ

Biliyoruz ki yaratilis gegmisten bu giine insanin en merak ettigi konulardan
birisi olmustur. Insanlik tarihinin baslangicindan beri insanin kendi yaratilisi, Kur’an
ve sahih hadislerin “Ebu’l-Beser”, yani insanligin atasi olarak nitelendirdigi Hz.
Adem’in ve esi Hz. Havva’nin yaratilis1 ve kdinatin yaratilis1 gibi konular insanda
blyiik bir ilgi uyandirmistir. Bu ylizdendir ki evrenin ve insanin yaratiligini
anlayabilmek, agiklayabilmek ve insanin bu merakini giderebilmek adina gerek dini

ve Islami anlamda, gerekse pozitif bilimler anlaminda pek ¢ok calisma yapilmistir.

Bu calismalardan pozitif bilimler sahasinda yapilanlar, insanin anne karnindaki
yaratilis stlireci ve evrende halihazirda devam eden yaratilis hakkinda, deney ve
gbzleme dayanan metotlariyla, bilimsel bilgiler ve izahlar ortaya koyabiliyor olmasi
sebebiyle bizim i¢in de yararlanilabilir bir kaynak durumundadir. Ancak s6z konusu
bilimsel ¢alismalarin yaratilis konusu ile ilgili ulasabilecekleri bilgiler, insanin anne
karnindaki yaratilis siireci ve evrende halihazirda devam eden yaratilis ile smirli
kalmakta, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yaratilis1 hakkinda net bir bilgi ve izah ortaya
koyabilmeleri miimkiin gdériinmemektedir. Zira bu konuda akil ve duyularla elde
edilen bilgilerden ziyade naklin verdigi bilgiye ihtiyag¢ vardir. Bu ylizdendir ki insanin
yaratilis1 konusunda basvurulmasi gereken en temel kaynak, bozulmadan giiniimiize
kadar asli haliyle ulagmis olan ilahi vahiy, yani Kur’an’dir. Nitekim yaratilis konusu
Kur’an-1 Kerim’in en temel konularindan biridir. Kur’an-1 Kerim bir¢cok ayetinde
evrenin ve Hz. Adem ile Havva basta olmak iizere insanin yaratilisindan bahseder. Bu
ayetlerde hem yaratilisin mahiyeti hem de bu yaratilistan insanin edinmesi gereken

dersler konusunda son derece onemli agiklamalar yapilmaktadir.

Bu baglamda, aragtirmamizin giris boliimiinde, Kur’an-1 Kerim’de yaratilig
ifade eden “halk” kavrami ve ayn1 anlami ifade eden diger kavramlarin sozliik ve terim
anlamlar1 agiklanmis ve bu kavramlarla ilgili izahlara yer verilerek genel anlamda
yaratilis konusu kavramsal cer¢evede ele alinmistir. Birinci bolimde, Hz. Adem ve
Havva’nin yaratilisi, Kur’an ayetlerinin konuyla ilgili beyanlar1 esas alinarak,
gerektigi yerlerde Hz. Peygamberin (sav) konuyla ilgili hadis-i serifleri ve ilgili
ayetlerin tefsirlerine de basvurularak agiklanmaya ¢alisiimustir. Ikinci boliimde ise

insan neslinin yaratiligi, yine Kur’an-1 Kerim ayetlerinin konuyla ilgili beyanlari, Hz.



Peygamber’in (sav) konuya iliskin agiklamalari ve ilgili ayetlerin tefsirleri merkeze
alinarak ele alinmis, gerektigi yerlerde pozitif bilimlerin konuyla ilgili ulastig1 bilgi ve

izahlara da basvurulmustur.

Caligmalarim boyunca bana rehberlik eden saygideger danigman hocam Prof.
Dr. Siileyman Toprak’a ve bilgi ve tecriibelerinden istifade ettigim diger hocalarima

tesekkiirii bir borg bilirim.
Kamil YASAR

Konya, 2022



GIRIS
KAVRAM OLARAK YARATMA VE YARATILIS TEORILERI
1. YARATILISI ANLATAN EN GENEL KAVRAM: HALK

Yaratmak, sozliikte; olmayan bir seyi var etmek anlamina gelir. I[slami
literatiirde yaratmanin karsiligt olarak en c¢ok kullanilan kavram ‘“halk” (éh)
kavramidir. Halk sozliikte yaratmak, ortaya ¢ikarmak, yoktan var etmek, icat etmek,
imal etmek, 6l¢mek, oranlamak ve takdir etmek gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise
halk; Allah Teala’nin 6nceden bir 6rnegi olmaksizin yoktan var etmesi, alete,
maddeye, zamana ve mekana bagli kalmaksizin bir seye varlik kazandirmasi seklinde
tarif edilebilir.! Kelimenin anlamiyla paralel bir sekilde ayn1 kokten tiireyen “hilkat”
(:\35&) yaratils, fitrat ve tabiat, “halik ve hallak” (@& ,&\4) lafizlari yaratan, “mahlk”
(é}‘&n) yaratilan, “hulk” (&h) ise huy, karakter, ahlak, seciye ve mizag gibi anlamlara
gelir. Bir anlamda halk kavrami varliklarin dis suretini ve bu suretlerin Allah Teala
tarafindan yoktan var edilmesini ifade ederken hulk ise bu suretlere Allah tarafindan

verilen huy, tabiat ve karakterleri ifade eder.

“Halk” (‘355) kavraminin Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 250°yi askin
kullanimi1 vardir. Halk kavrami bu kullanimlarin biiyiik bir ¢ogunlugunda Allah
Teald’ya nisbet edilerek O’nun yaratic1 vasfi net bir sekilde ortaya konulmus, yiice
Allah, “her seyin yaraticisi” anlamina gelen “haliku kiilli sey” (& & (#\A) 2 tabiriyle
nitelenerek yegane yaraticinin O oldugu pek ¢ok ayette dile getirilmistir. Ayrica
Allah’tan baska edinilen tanrilarin yaratmaya kudretlerinin olmadig1 gergegi de pek
cok ayette® vurgulanarak ger¢ek anlamda yaratmanin Allah’a mahsus oldugu
aciklanmistir. Bunun yaminda ¢ok az sayida ayette, Hz. Isa’nm bir mucize olarak
camurdan yaptig1 kusun Allah’1n izni ile gergek bir kus haline gelmesi* ve ihtilak® gibi
konularda, halk kavrami Allah disindaki varliklara nispet edilmis olsa da bu

1 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l Kur’an, trc. Yusuf Tiirker, Pmar Yaynevi, istanbul, 2018,
s: 511.

2 En’am, 6/102; Ziimer, 39/62; Mii’min, 40/62; Ra’d, 13/16.

3 Bkz; Furkan, 25/3; Nahl, 16/73.

4 Al-i imran, 3/49; Maide, 5/110.

5 Ankebt, 29/17.



kullanimlarin  hi¢ birisinde Allah disinda bir varliga yaratict olma vasfi

yiiklenmemistir.

Yaratmak kavrami dilimizde her ne kadar zeka, diisiince ve hayal giiciinden
yararlanarak 0 zamana kadar goriilmeyen yeni bir sey ortaya koymak, yapmak,
olmasina, ortaya ¢ikmasina yol agmak, sebep olmak gibi yan anlamlariyla insan ve
diger varliklar i¢in de kullanilabiliyor olsa da halk kavrami1 dini terminolojide 6zellikle
Allah’a mahsus olmak lizere “yaratmak, yoktan var etmek” seklinde tanimlanir. Bu
anlamda Allah’in bir seyi halk etmesi yoktan var etmesi anlamina gelir. Ki bu 6zellik
de yalnizca ona mahsustur. Bu ylizden de yoktan var etmek anlamindaki halk
kelimesinden tiireyen “Halik ve Hallak” (@& ,3\&) lafizlar baslarinda harf-i ta’rif

bulundugunda yalnizca Allah i¢in kullanilir.®

Kur’an-1 Kerim’de 236 yerde Allah’a nispet edilen halk kavraminin en temel
anlami yoktan var etmektir. Halk kavram1 goklerin, yerin ve kainatin yaratilisi, tabiat
diizeninin kurulup korunmasi, insanin ve ona verilen nimet ve yeteneklerin yaratilmasi
gibi bir¢cok konuda mutlak bir sekilde zikredilmis ve bir ana madde olmadan yoktan
var etme, anlaminda kullanilmistir. “Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve

15181 var eden Allah’a mahsustur.””

ayetinde yoktan var etmek anlaminda kullanildigi,
“O gokleri ve yeri bir érnek edinmeksizin (hi¢ yoktan) yaratandir.”® ayetinin
delaletiyle anlasilir.’ Aym sekilde “Yeryiiziinde ne varsa tamamuni sizin iin yaratan,

sonra goge yonelerek onlari, yedi gok olarak tamamlayp diizene koyan O’dur.”°

ayeti ile “Daha énce sen (Zekeriyyd) hicbir sey deSilken seni de yaratmigtim

seklinde daha birgok ayette yoktan var etme seklinde bir yaratilistan bahsedilmistir.

Yaratmanin (halk) bir diger sekli de mevcut bir ana maddeden yeni bir sey
ortaya ¢ikarmak, bir nesneyi baska bir nesneden meydana getirmektir. Mesela Hz.
Adem’in topraktan, daha sonra insan tiiriiniin {ireme mekanizmasina bagl olarak

nutfeden yani asilanmig yumurtadan yaratilist boyledir. Zira bu yaratilis: “(Ey

6 ibn Manziir, Lisdanu’I-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut, tsz, ¢:10, s:85.
"En’am, 6/1.

8 En’am, 6/101.

° Ragib el-isfahani, a.g.e., s: 511.

10 Bakara, 2/29.

11 Meryem, 19/9.



insanlar!) Sizi topraktan yarattik, (6liimiiniizle) sizi oraya dondiirecegiz ve sizi bir kere
daha oradan ¢ikaracagiz.”*? ayetinde ve “O, sizi once toprak, sonra nutfe, sonra alaka
asamalarindan gegirerek yaratan, sonra sizi (ana rahminden) ¢ocuk olarak ¢ikaran,
ardindan gii¢lii ¢caginiza ulasincaya, sonra da yaghlar haline gelinceye kadar sizi
yasatandir. Iginizden énceden oOlenler de vardir. Allah bunlari, belli bir zamana
erismeniz ve diigiiniip akil erdirmeniz icin yapar.”*® seklindeki daha birgok ayette
acikca ifade edilmistir. Bunun yaninda bir ana maddeden yeni bir sey ortaya ¢ikarmak
seklindeki yaratmanin bu hali sadece insanin yaratilisi ile de sinirli degildir. Cinlerin
6z atesten'® her bir canlmin ise sudan yaratildigim®® ifade eden ayetler de benzer bir

yaratilisin cinler ve diger canli varliklarda da bulundugunu bizlere géstermektedir.

Arap dili uzmanlari, halk (&b) kelimesinin en temel anlamlarindan birinin de
“takdir” oldugunu kabul ederler.’® Sozliikte “giicii yetmek, planlamak, 6lcii ile
yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini bilmek, rizkini daraltmak”
gibi anlamlara gelen kader kelimesinden tiireyen “takdir” kelimesi; oranlamak,
Olcimlemek, bir seyin mahiyetini, nitelik ve niceligini belirlemek, 6l¢iilii ve ahenkli
bir bigimde yapmak gibi anlamlara gelir. Kelimenin bu anlamlarindan hareketle halk
kelimesi planli, 6l¢iilii ve amagl bir sekilde yaratmak anlamina gelir. Zira Kur’an-1
Kerim de birgok ayetinde yaratmanin 6l¢iilli, planli ve amagli olusuna dikkat ¢eker.
“Siiphesiz biz her seyi bir 6l¢iiye gore yarattik.”*" ve “O, goklerin ve yerin egemenligi
kendisine ait olan, ¢ocuk edinmeyen, egemenliginde ortagi bulunmayan, her seyi
yaratan, yarattigina belli bir olciive gore diizen veren Allah’tir.”*® ayetleri de
yaratilistaki plan ve 6l¢iiyll ifade etmektedir. Ayni1 sekilde “Yedi gogii birbiriyle tam
bir uygunluk icinde yaratan O’dur. Rahmdmin yaratisinda hi¢hir uyumsuziuk
goremezsin.”*° ayetinde de evrenin kusursuz yaratilisina ve miikemmel isleyisine
dikkat ¢cekilmektedir. Boylece hem evrendeki muazzam diizen ortaya konulmakta hem

de bu muhtesem varlik diizeninin bir tesadiifle meydana gelmis olamayacagi ve devam

12 Taha, 20/55.

13 Mii’min, 40/67.

14 Rahman, 55/15; Hicr, 15/27.

15 Enbiya, 21/30; N, 24/45.

16 TOPALOGLU, Bekir, “Halik”, DIA (Istanbul, TDV Yayinlar1, 1997), c: 15, s: 304.
17 Kamer, 54/49.

18 Furkan, 25/2.

18 Miilk, 67/3.



edemeyecegi; bunun ancak {stiin ilim, irade ve kudret sahibi, Yiice Allah’in yaratmasi
ve yonetmesiyle miimkiin olabilecegi belirtilmektedir. Biitiin bunlardan da anlasildig1
izere kainattaki her sey Allah Teala tarafindan bir 6lciiye veya takdire gore yaratilmas,

diizenli ve saglam bir sekilde meydana getirilmistir.

Bununla birlikte Allah Teala’nin yaratmasi planl ve 6l¢iilii olmasinin yaninda
ayni zamanda tiirlii hikmetleri de i¢inde barindirir. O’nun yarattigi kiilli diizen iginde
her varligin bir yaratilis amaci vardir. Mesela canlilarin disi ve erkek olarak yaratilmasi
nesillerinin devam etmesi i¢indir. Suyun yaratilisi canlilarin meydana gelmesini ve
hayatlarini siirdiirmelerini saglamak i¢indir. Giines 1s1, 151k ve aydinlik vermesi igin,
gece ise glin boyu yorulan canlilarin igerisinde dinlenmesi i¢in yaratilmistir. Giines
kainatin 1s1 ve 151k kaynagi olmasinin yaninda ayni zamanda insanlarin zamani 6l¢iip
tayin edebilmesi i¢in bir aractir. Tipki ayette ifade edildigi gibi glines ve ay sasmaz bir
matematiksel nispetle, insanlarin zamani ve daha bagka astronomik ve cografi 6lgiileri
bulmalarina imkan verecek diizenlilikle islevlerini siirdiirmeye devam ederler.?’
Yildizlar insanin yon bulmasi, yagmur bitkilerin olusup gelismesi ve dolayisiyla
hayatin devam etmesi icin yaratilmis, hayat ve 6liim insanlarin sinanmasi i¢in var
edilmistir. Bu ve benzeri daha birgok 6rnekten de anlasildigi tizere O evrendeki her
seyl bir gayeye mebni olarak yaratmistir. Zira: “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece
ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akliselim sahipleri icin elbette ibretler
vardir. Onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’t anarlar; goklerin ve
yerin yaratilisim diigiintirler: “Rabbimiz! Sen bunu bog yere yaratmadin, seni tenzih

ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!*t

ve “Gogii, yeri ve ikisi
arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu, inkdr edenlerin zannidir. Cehennem atesinden
vay o inkdrcilarin basina geleceklere!”? seklindeki ayetler ve daha bircok ayet bu
durumu agiklar niteliktedir. Nitekim goklerin, yerin ve bu ikisi arasinda bulunanlarin
yaratilmas ile ilgili olan bu ayetlerde “anlamsiz, amagsiz, eglence olsun diye” gibi
anlamlara gelen ‘batil’ (3kL) ifadesi kullamlarak Allah Teild’nin yaratmasinda
anlamsizlik ve amagcsizliktan eser olmadig: dile getirilmistir. Ayn1 zamanda Kur’an-1

Kerim’in pek ¢ok ayeti Yiice Allah’in evreni ve icindekileri hak olarak yarattigini ifade

20 En‘ém, 6/96.
2 Al-i Imrén, 3/191.
22 Sad, 38/27.



23 seklindeki ayet bu durumu ifade eden

eder. “O, gokleri ve yeri hak ile yaratandur.
pek cok ayetten yalnizca bir tanesidir. Ayette gecen “hak” ((3) kelimesi “batil”in
(3BL) z1ddidir.?* Bu iki kavrami Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 da ayni sekilde zit
anlamdadir. Bu durumda ayette gegen hak ifadesi evrenin ve evrendeki varliklarin
yaratiliginda gesitli gaye ve hikmetlerin var oldugunu ifade eder niteliktedir. Nitekim
Imam Maturidi de ilgili ayetin tefsirinde gdklerin ve yerin hak olarak yaratilmasindan
kastedilen mananin “bosuna yaratilmamasi1” oldugunu ifade etmis, yaratiligin ulvi bir

amag ve gayesinin bulundugunu vurgulamigtir.?®

Kur’an-1 Kerim’de yaratmanin amagli olmasiyla ilgili ayetler bununla da sinirh
degildir. “Sizi swrf bos yere yarattigimizi ve sizin artik huzurumuza geri

2728 seklindeki ayetle de insanin yaratilisinin anlamsiz

getirilmeyeceginizi mi sandiniz
olmadigi, yaratilisinda bir gaye bulundugu ortaya konulmaktadir. Bir¢ok ayette ibadet,
secde, tesbih gibi kavramlarla dogrudan veya dolayli bicimde hem insanlarin hem de
evrendeki diger varliklarin temel yaratilis sebebinin Allah’a kulluk olduguna isaret
edilmektedir. Nitekim: “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye

227

yvarattim. %" seklindeki ayetle bu gercek son derece acik bir sekilde ifade edilmektedir.

Bunun diginda bagka seylerle tiiketilen 6miirler ve ameller ise zayi edilmis olur.

Aciklamalarimizin buraya kadar olan boliimiinde “haleka” ((313) fiilinin ifade
ettigi temel anlamlardan ve Allah Teala’ya nispet edildigi ayetlerdeki manalarindan
bahsettik. Su halde buraya kadar olan agiklamalarimizdan “halk” kavraminin “Bir seyi
dogru bir bicimde oranlamak, 6l¢iimlemek, takdir etmek”; “Yoktan var etmek” ve
“Var olan bir seyden bagka bir sey ortaya koymak, icad etmek” seklinde ti¢ temel

anlama geldigi anlasilmaktadir.

Bunlarin disinda, halk kavramu ile ifade edilen yaratilis, bazen “sekillendirmek,
mevcut bir maddeden belli bir sekil meydana getirmek” seklinde de olabilir.

“Istihale/ddniistiirme” yoluyla gergeklesen bu viicuda getirme (halk etme) islemini ise

2 En’am, 6/73.

24 Ragib el-isfahani, a.g.e., s: 216.

25 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, nsr. Mecdi Basellim, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2005, c: 9,
s: 126.

% Mii’'mindn, 23/115.

27 Zariyat, 51/56.



Yiice Allah bazi durumlarda kendi disindakilere de tahsis etmistir. Kur'an-1 Kerim’de
Hz. Isa'ya izafe edilen halk bu mahiyettedir.?® Nitekim Kur'an-1 Kerim’in “Size
camurdan kus biciminde bir sey yapar ona iiflerim, Allah’in izniyle derhal kus
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oluverir.”*® ayeti ile “Benim iznimle ¢amurdan kus bi¢iminde bir sey yapip ona

30 seklindeki iki ayetinde Hz. Isa'nin

tfliiyordun ve benim iznimle derhal kug oluyordu.
camurdan kus modeli yaptig1 ifade edilirken “halk” mastarindan tiireyen kelimeler
kullanilmistir. Ancak burada halk, “ana maddesi ve modeli olmadan yaratma”
anlaminda olmayip “mevcut bir maddeden belli bir sekil ortaya ¢ikarmak”
anlamindadir. Bu ise halk kavraminin asil anlami olmayip “sekil ve suret verme,

bicimlendirme ve belli bir forma sokma” seklindeki mecazi anlamidir.

Halk kavraminin ifade ettigi anlamlar buraya kadar aktardiklarimizla da sinirl
degildir. RAgib el-Isfahani, “haleka” fiilinin insanlar i¢in kullanildiginda oranlamak,
dl¢iimlemek seklinde takdir etme ve Hz. Isa ile ilgili ayetlerde oldugu gibi istihale ve
doniistirme yoluyla bir maddeye sekil vererek baska bir madde olusturma
anlamlarinin yaninda mecazen “uydurmak, yakistirmak” manalarina da geldigini ifade
eder.3t Nitekim: “Siz Allah’1 birakip birtakim putlara tapiyor ve asilsiz inanclar
uyduruyorsunuz.”? ayetinde halk kavranmi “ihtilak” anlaminda yani “gercek olmayan
bir seyi gergeklesmis gibi gosterip yalan uydurmak™ manasinda kullanilmistir. Ayni
sekilde benzer bir kullanim “Bildigimiz son dinde béyle bir seyi isitmedik;, bu
uydurmadan baska bir sey degildir.”® seklindeki ayette de karsimiza ¢ikmakta
“haleka” fiili ve ondan tiireyen bazi kavramlar yalan soylemek ve asilsiz seyler

uydurmak anlaminda kullanilmaktadir.

“Halk” kavramiyla ilgili sunu da belirtmek gerekir ki; Kur'an-1 Kerim, kdinatin
yaraticist ve yoneticisi olan Allah Teala’nin disinda edinilen tanrilarin yaraticilik vasfi
bulunmadigini ifade ederek bu kavramin Allah'tan baskasina nispet edilemeyecegini
beyan etmektedir. Kavram, her ne kadar verdigimiz son iki Ornekte Allah’tan

baskasina nispet edilmis olsa da buradaki kullanim halk kavraminin asil anlam1 olan

28 Ragib el-isfahani, a.g.e., s: 512.
29 Al-i imran, 3/49.

0 Maide, 5/110.

31 Ragib el-isfahani, a.g.e., s: 512.
32 Ankebiit 29/17.

3 5ad, 38/7.



yaratmak, yoktan var etmek manasinda olmayip, sekil vermek ve uydurmak
anlamlarinda mecaz ve yan anlamlarinda olmustur. Sunu net bir sekilde belirtmek
gerekir ki her ne kadar insanlar Allah Teala tarafindan kendilerine verilen zeka,
diistince ve hayal giiciinden yararlanarak o zamana kadar goriilmeyen yeni seyler
ortaya koyabilseler de bunlara yaratma denmez, gercek anlamda yaratmak yalniz

Allah’a mahsustur.
2. KUR’AN-I KERIM’DE YARATMA iFADE EDEN DiGER KAVRAMLAR

Kur’an-1 Kerim’de yaratma anlaminda en ¢ok kullanilan ifade “halk” ((33)
kavrami olmakla birlikte ayn1 anlami ifade eden baska kavramlar da kullanilmistir. Iste
bu kavramlarin basinda; ibda’ (§'44), ber’ (s2%), zer’ (s29), fatr ()hﬂ), sun’ (i), ingd’
(s\Uil)), jhdas (&13), tasvir (ssead), tekvin (02885, ihtird’ (8)558Y) ve ca‘l (J&2) gibi
kavramlar gelir. Kullanilan bu kavramlardan her biri 6ziinde Yiice Allah’1n yaraticilik
vasfim1 ifade etse de kendi igerisinde ince ayrimlar barindirmakta ve her biri
yaratmanin farkli yonlerine dikkat ¢ekmektedir. Bu kavramlarin bir kismiyla yer ve
goklerin yaratiligi, bir kismiyla da canli ve cansiz varliklarin yaratilisi dile getirilmis,

yaratilisin farkli yon ve ozellikleri farkli kavramlarla ifade edilmistir.3*

Mesela ibda’ (8)&) kavramu “yapmak, insa etmek, ihdas etmek; baslamak, ilk
olmak” anlamlarindaki bed* (%) kokiinden ziyadeli mastar olup higbir seyi drnek
almadan veya taklit etmeden 6zgiin bir eser meydana getirmek, birini 6rnek almadan
bir sanat ingsa etmek demektir. S6z konusu kavram Allah i¢in kullanildiginda, “alete,
maddeye, zamana ve mekana bagli kalmadan bir seye varlik kazandirmak, 6rneksiz
yaratmak ve bir seyi yoktan var etmek” gibi anlamlara gelir. Bu 6zellik sadece Allah’a
ait bir ozelliktir.>® Ayni kokten tiireyen el-Bedi’ (&) kelimesi Allah Teala’nin
isimlerinden bir tanesidir. Kur’an-1 Kerim’de iki ayette® gecen el-Bedi’ ismi mubdi’
(£24), muhteri® (¢.534) ve halik (&) kavramlariyla benzer bir anlam ifade etmekte
olup daha oOnce hicbir Ornegi yokken mahlikati yaratan, gecmis bir Ornege

dayanmadan ilk kez meydana getiren, yoktan var eden gibi anlamlara gelir. Nitekim

% YUCEDOGRU, Tevfik, Ge¢misten Giiniimiize Ilim ve Din Agisindan Yaratilig, Emin Yaymevi,
Bursa, 2006, s: 27.

% Ragib el-Isfahani, a.g.e., s: 184.

3% Bkz; Bakara, 2/117; En’am, 6/101.



s6z konusu ayetlerde Allah Teala “Bediu’s-semavati ve’l-ard” (ca ¥y <l laud) s
seklinde nitelenerek onun yaratici yoniine dikkat c¢ekilmis, bunun yaninda bu
yaratmanin herhangi bir alete, temel maddeye, daha once var olan bir 6rnege, zaman
ve mekana ihtiya¢ duymadan, yoktan ve essiz bir miikemmellikte gerceklestigi ifade
edilmistir. Ayn1 zamanda s6z konusu ayetlerden bir tanesinin “O bir seyin olmasini

dilediginde ona sadece “Ol” der; o da oluverir.””®’

seklinde devam ediyor olmasi da
el-Bedi’ kavramiyla ilgili yaptigimiz agiklamalari destekler nitelikte olup pek ¢ok
varligin yaratiliginda Allah Teala tarafindan yoktan var etme seklinde bir yaratilisin
gerceklestirildigini ve varliklar1 yoktan var etmenin Allah Teala i¢in son derece kolay

hatta sadece bir ol emrinden ibaret oldugunu ortaya koymaktadir.

Biitiin bu agiklamalardan da anlasilacag iizere yukaridaki ayetlerde gegen
“Goklerin ve yerin Bedi’i” ifadesi, ulvi ve sifli alemlerden higbiri yokken, var etmeye
ornek olacak higbir sey bulunmazken bunlart benzersiz bir sekilde yaratan, her tiiriin
ilk ferdini, ilk 6rnegini yaratip yoktan viicuda getiren demektir. Zira O, bu sekilde bir
yoktan var etme adeti zatina 6zgi fiill sifati olan ve bundan dolay:1 esi ve benzeri
bulunma ihtimali olmayandir. Onun varlig1 ve icad1 olmadan bir yokun viicuda gelmesi

ve herhangi bir seyin varlikta kalmasi asla miimkiin degildir.®

Kur’an-1 Kerim’de yaratma anlaminda kullanilan bir diger kavram da ber’ (%)
kavramidir. Ayni zamanda el-Bari® (&) sekliyle yiice Allah’m isimlerinden biri
olan bu kavram “benzersiz yaratmak, her bir varlig1 fiilen meydana getirmek, agiga
¢ikarmak” seklinde tanimlanmaktadir. Nitekim “bera’e” (12%) fiili “Yeryiiziinde vuku
bulan veya basiniza gelen hi¢cbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once bir

39 seklindeki ayette bu

kitapta yazili olmasin. Kuskusuz bu Allah’a gore kolaydir.
anlamda kullanilmigtir. Ayni sekilde ber’ kavrami “Miisa kavmine demisti ki: "Ey
kavmim! Siiphesiz siz buzaguy (tanri) edinmekle kendinize zulmettiniz. Onun igin
yaratamniza tovbe edin ve nefislerinizi éldiiriin. Oyle yapmaniz yaraticinizin katinda

sizin i¢in daha iyidir.”* ve “O, takdir ettigi gibi yaratan, canlilari 6rnegi olmadan var

37 Bakara, 2/117.

38 Bkz; YAZIR, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Yaymevi, Istanbul, 2011, c: 3, s: 531.
3 Hadid, 57/22.

40 Bakara, 2/54.
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eden, bi¢im ve ozellik veren Allah’tir.”" seklindeki ayetlerde de el-Bari’ sekliyle

“yaratan, yaratic1” gibi anlamlar ifade eder bigimde kullanilmistir.

Ber’ kelimesine genel olarak yaratmak anlami verilse de bu kavram “halk”tan
farkli olarak ozellikle canlilarin yaratilmasinda kullanilmaktadir. Kavramin canlilar
disinda kullanilis1 son derece azdir. Arap dilinde “bera’allahu’n-nesemete” ( &) i3
M‘) Allah canlilar1 yaratti, seklindeki bir kullanim son derece yaygin oldugu halde,
cansiz olan yeryiizii ve goklerin yaratilisindan bahsederken “halaka’s-semavati ve’l-
ard” (va¥y eisaldl (38 denilmektedir.*? Kavramin yaratmak anlamiyla Kur’an-1
Kerim’de kullanilis1 da verdigimiz bu 6rnekle benzer sekilde canlilarin yaratilmasina

tahsis edilmistir.

Bunun yaninda ber’ kavrami “bir seyden uzak olmak, bor¢ ve zimmetten,
tiksinti duyulan seylerden kurtulmak, kotii islere bulasmamak™ gibi anlamlara da gelir.
Arap dilinde “bera’tu mine’l-marad” (uaxall &a ﬂb-r) ifadesi hastaliktan kurtulmayi,
“beri’tu min fulanin” (uﬂa O QU-') ifadesi ise bir kisiden kurtulmayi, onunla iligkiyi
kesmeyi ifade eder.*® Nitekim ber’ kavrami Kur’an-1 Kerim’de: “Bilin ki bizim, sizinle
ve Allah’1 birakip da taptiklarinizla bir iligigimiz yoktur.”**, “Bir zamanlar /brdhim
babasina ve topluluguna; “Siiphesiz ben sizin taptiklarimizdan uzagim.” demisti.”*
seklindeki ayetlerde ve daha bir ¢ok ayette bu anlamda kullanilmistir. Kavramin
6ziinde barindirdig: bu anlamlardan dolay1 da Yiice Allah’in isimlerinden biri olan el-
Bari (sJ4); mahlikati her tiirlii diizensizlikten, uyumsuzluktan ve ahenksizlikten
uzak bir sekilde yaratan seklinde de agiklanir. Bu anlamda ber’ (s5) ve el-Bari’ (s <)
kelimelerinde yaratma: canlilar1 yaratma; organlari, unsurlar1 ahenkli ve diizglin bir
sekilde yaratma, varliklar1 muhtelif hey’etleriyle, birbirinden temyiz ve insa etme gibi

anlamlar igerir.*®

Kur’an-1 Kerim’de yaratma anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri de

“Zer’” (¢J3) kavramidir. Sozliikte “yaratmak, ¢ogaltmak, savurmak ve yaymak™ gibi

41 Hasr, 59/24.

42 Bkz; ibn Manzur, a.g.e., c: 1, s: 31.

43 Bkz; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s: 201.

4 Miimtehine, 60/4.

4 Zuhruf, 43/26.

46 ULUTURK, Veli, Kur’an-1 Kerim’de Yaratma Kavrami, Insan Yayinlari, Istanbul, 1995, s: 30.
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anlamlara gelen “zera’e” (U:\) fiilini Ragib el-Isfehani “Allah’in yarattig1 seyi agiga
ctkarmas1” seklinde tanimlamistir.*” ibn-i Manzur séz konusu kavramin ziirriyetin
yaratilmasina tahsis edildigini soylemistir.*® Nitekim daha birgok liigat kitabinda da
zer’ kavramina benzer anlamlar verilmis, bu kavramin savurur gibi yaymak, sagmak
cogaltmak, yaratmak, ziirriyeti ortaya ¢ikarmak ve soyun devamliligini saglamak gibi

anlamlar ifade ettigi dile getirilmistir.

Yaptigimiz bu agiklamalardan da anlasildigi tizere zer’ (gj3); halk kavrami gibi
yaratma anlamina gelmekle birlikte ondan farkli yonleri de vardir. Zira s6z konusu bu
kavram insanlara gida olacak bitkileri, hayvanlari ve 6zellikle insanlari, bunun yaninda
iireme yoluyla ¢ogalan ve ziirriyetleri bulunan cinleri yaratmay: ifade ettigi gibi
yaratma kavramina c¢ogaltma, yayma, canlilar1 diinyaya ve yasama ortamlarina
dagitma anlamlarini katmaktadir. Bu yiizden de “bera’e” (12%) fiili ile olan yakinlig
daha fazladir.*® Nitekim kavramin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 da bu sekildedir.
Fiil haliyle Kur’an-1 Kerim’de alt1 kez gecen zer’ kavrami; “Andolsun biz, cinlerden
ve insanlardan bircogunu cehennem icin yaratmuis olduk.”® seklindeki ayette ve diger
bazi ayetlerde yaratmak anlaminda, “Gdkleri ve yeri yaratan O dur. Size kendinizden
esler, hayvanlardan da ¢iftler yaratti. Bu sekilde ¢ogalmanizi saglamaktadir.* ayeti
ile “De ki: Sizi yeryiiziinde ¢ogaltip yayan O’dur; sadece gelip O’nun huzurunda

9952

toplanacaksiniz.> seklindeki bazi ayetlerde ise yaymak ve ¢ogaltmak anlamlarinda

kullanilmistir.

Yaratma anlaminda Kur’an-1 Kerim’de kullanilan kavramlardan bir digeri de
“fatr” (Jhﬁ) kavramidir. Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte yirmi bir kez kullanilan
“fatr” kelimesi sozliikte; “Yarmak, yarip ¢ikarmak, ayirmak, bir seye baslamak, bir
seyi insd ve ibda etmek ve yaratmak”® gibi anlamlara gelir. Bu kavram Kur’an-1

Kerim’de su dort anlamda kullanilmistir:

47 Bkz; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s: 571.
48 Bkz; ibn Manzur, a.g.e., c: 1, s: 80.
49 ULUTURK, Veli, a.g.e., s: 34.

50 A’raf, 7/179.

51 Sura, 42/11.

52 Miilk, 67/24.

5 fbn Manzur, a.g.e., C: 8, S: 6.
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a) Yarmak, ayirmak: “Fatara” (Jkﬁ) fiilli temelde “uzunlamasina yarmak,
ayirmak” gibi anlamlara gelir. Nitekim s6z konusu kavram “O giiniin dehsetinden gok
yarilacak, Allah’in vaadi mutlaka yerine gelecektir.”®*, “Gék yarildigi zaman...”

seklindeki Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde bu anlamda kullanilmigtir.

b) Delik, bozukluk, uygunsuzluk: “Géziinii ¢evir de bir bak, bir bozukluk

gorebiliyor musun?”’® ayetindeki “fiittr” (ijﬂ) kavrami1 bu anlamda kullanilmistir.

¢) Fitrat (ilk yaratilis hali, temiz ve asli tabiat): “O halde sen bir hanif olarak
biitiin varhiginla dine, Allah insanlar: hangi fitrat iizere yaratmigsa ona yonell™’
seklindeki ayette gecen “fitrat” (3)25) kavrami bu anlamda kullanilmis olup beseri
varligin Allah’in yaratma fiili sonucunda ortaya ¢ikan baslangigtaki saf ve asli halini

ifade etmektedir.®®

d) Yaratmak: "Fatr” ()hﬂ) kavrami “Ey gokleri ve yeri yaratan! Diinyada da
ahirette de beni yonetip himaye eden sensin. Miisliiman olarak canimi al ve beni iyi
kullarin  arasima kat”™, “Hem bana ne oluyor ki, beni Yaratan'a kulluk

2560

etmeyecekmisim? Oysa siz de yalnizca O'na dondiiriileceksiniz.”" seklindeki ayetler

2

basta olmak iizere toplam on ii¢ ayette “yaratmak” anlaminda kullanilmistir. Bu
ayetlerde goklerin, yerin ve insanin yaratilisindan bahsedilmis ve s6z konusu ayetlerin
bircogunda “fatr” kavrami ism-i fail sigasinda kullanilarak gogiin, yerin ve insanin
yaraticisi olan Allah’a dikkat ¢ekilmistir. Her ne kadar Arap dilinde “fatr” kavraminin
asil anlam1 “yarmak” olsa da kavramin Kur’an i¢inde kazandig1 anlam “yoklugu yarip

yeri, gokleri ve insan1 yokluktan yaratmak” seklinde olmustur.

Bu agiklamalardan da anlagilmaktadir ki; 6ziinde devenin az1 disinin damagini
yarip ¢itkmaya baglamasi, yeryiiziinde bitkilerin ¢ikmasi, agacin dallar1 ve yapraklarin
¢ikmasi gibi durumlarda “yarmak, yarip ¢ikmak™ anlamlarinda kullanilan fatr kavranu
“yarilmak, catlamak, delik, bozukluk™ gibi sozliik anlamlartyla Kur’an-1 Kerim’de de

kullanilmistir. Bunun yaninda “fatr” kelimesi Allah Tealad hakkinda kullanildiginda

5 Miizzemmil, 73/18.

55 Infitar, 82/1.

% Miilk, 67/3.

57 Riim, 30/30.

% KARAMAN Hayrettin, vd., Kur'an Yolu Tefsiri, DIB Yayinlari, Ankara, 2016, c: 4, s: 312.
% Yusaf, 12/101.

60 Yasin, 36/22.
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yaratmak, ilk kez yapmak, inga etmek anlamlarina gelir. Kur’an’da yer, gok ve insanin
yaratilisi gibi bir¢ok konuda karsimiza c¢ikan “fatr” kavrami oOzellikle insanin
yaratilisim1 ifade etmek i¢in kullanildiginda halk kavramindan farkli olarak fiziki
bilinyenin bir biitiin halinde yaratilisi anlaminin yaninda bu yaratilisla birlikte insan
olma oOzelliklerinin de verilmesi, Allah’in dinini kabul edecek bir kabiliyette
yaratilmasi anlamlarini tagir. Nitekim ayni1 kokten gelen fitrat kavrami da “ilk bastan
yapmak, yaratmak; ¢ocuga anne karninda Allah’1n verdigi ilk yapi, hilkat, temiz tabiat;

insanin 6ziindeki Allah’1 tanima yetenegi” gibi anlamlara gelir.5!

Kur’an-1 Kerim’de yaratma anlaminda kullanilan kavramlardan bir digeri de
sun’ (&M) kavramidir. Kelime olarak; bir seyi yapmak, diizenlemek, iretmek ve imal
etmek gibi anlamlara gelen sun’ kavrami Allah Teala hakkinda kullanildiginda
“yaratmak” anlamini da ifade eder. RAgib el-Isfahani sun’ kavramim “Bir fiili giizel,
uygun ya da miikemmel bir sekilde yapmak.” seklinde tanimlamis ve her sun’un bir
fiil oldugunu fakat her fiilin bir sun’ olmadigini dile getirerek sun’ ve fiil arasindaki
fark1 ortaya koymustur.%? Sun’ kavrami Allah Teald hakkinda kullamldiginda halk
kavramindan farkli olarak sanatkarane is yapmak manasini da igerir. Fiilin iyi ve giizel
olmasi, yerli yerinde ve saglam yapilmasi anlamlariyla yaratmanin estetik yoniine
dikkat cekmektedir. Nitekim “Sen daglar: goriirsiin de, onlari yerinde durur sanirsin.
Oysa onlar bulutlarin yiiriimesi gibi yiiriimektedirler. Bu her seyi sapasaglam yapan
Allah'in sanatidir. Siiphesiz ki O, yaptiklarimizdan tamamiyla haberdardir.”®

seklindeki ayette de sun’ kavrami kullanilarak yaratmanin saglam ve giizel olusuna

dikkat ¢ekilmistir.

Dogmak, olmak, ortaya ¢ikmak, meydana gelmek, canlanmak, hayat bulmak,
biiyliylip gelismek, genglik cagina girmek gibi anlamlara gelen “nese’e” (b-?-') fiilinden
tireyen inga’ (sY4¥) kavrami da Kur’an’da yaratma anlaminda kullamlan
kavramlardan bir tanesidir. Oldukga genis bir anlam araligina sahip olan inga’ kavrami
“yapmak, yaratmak, meydana getirmek, terbiye etmek, cikarmak, yetistirmek,

biiyiitmek, yazmak, kurmak, bina etmek” gibi birgok anlama gelir.* S6z konusu bu

61 CAGRICI, Mustafa, “Yaratma”, DIA4, ¢:43, s:325.
62 Bkz. Ragib el-isfahani, a.g.e., s: 863.

83 Neml, 27/88.

8 fbn Manzur, a.g.e., c:1, s: 171.



13

kavram bir nesneyi icat edip varlik sahnesine ¢ikarmak anlaminin yaninda var olanin
beslenip biliyiitiilmesi ve yetistirilmesi anlamlarin1 da ifade etmektedir. Daha ¢ok
canlilar hakkinda kullanilmakta olup halk kavramindan farkli olarak yaratmak
anlaminin yaninda, yaratilan varligin gelisimini de i¢ine alir. Bu bakimdan insa
kavrami, ilk yaratma ile birlikte yetistirmek ve terbiye etmek asamalarinin hepsini

kapsamaktadir.

Hudiis (&538), viicid (2535) Ve suret (823) kavramlari da Kur’an-1 Kerim’de
yaratma anlaminda kullanilan kavramlardan bazilaridir. “Yokken var olmak, vuku
bulmak, sonradan meydana gelmek” anlamindaki “hadese” (&33) kokiinden tiireyen,
ozelikle kelam ve felsefe alanlarinda yaratma konusunda cok sik kullanilan
kelimelerden olan ihdas (&13a)), “bir seyi yok iken var etmek, zaman i¢inde var etmek”
gibi anlamlara gelir. Icdd etmek, varlik vermek, 6rneksiz yaratmak gibi anlamlara
gelen viichd da Kur’an’da o6zellikle kainatin yaratilist baglaminda sikga
kullanilmaktadir. “Sekil, bi¢im, 6rnek, bir seyin dis goriintiisii, yapisi, hakikati,
mahiyeti, 6zii” anlamlarma gelen siret kelimesinden gelen tasvir (uig«ad), Ibn
Manzir’a gore Allah’a nisbet edildiginde “her bir varliga 6zel bir siret (goriintii)
vermek, baska varliklardan ayirt edilmesini saglayan bir yapi kazandirmak”
anlamlarina gelir. Genel olarak yaratma kavraminin icerisinde anlasilan tasvir 6zlinde
yaratmadan sonra gerceklesen sekil, bicim ve ahenk verme, giizel bir goriintiiye
kavusturma agamalarini ifade eder. Nitekim “Andolsun sizi yarattik; sonra size sekil
verdik; sonra da meleklere, "Adem’e secde edin" diye emrettik. Iblis’in disindakiler

29565

secde ettiler. O secde edenler arasinda yer almadi.”™ ve “Yeryiiziinii sizin igin

verlesim alani yapan, gogii de (iistiiniize) bina eden, size sekil veren, seklinizi de giizel

2966

yapan ve sizi temiz nimetlerle riziklandiran Allah’tir.”® seklindeki ayetler de tasvir

kavraminin bu anlamini agik bir sekilde ifade etmektedir.

Yaratilis olaymi anlatmak tlizere Kur’an-1 Kerim’de kullanilan kavramlar
bunlarla da smirli degildir. Buraya kadar agikladigimiz kavramlar disinda “ihrac
(G‘}l), ihya’ (ska)), kevn (0%)” gibi bazi kavramlar da asil anlamlar yaratmak

olmamakla birlikte Kur’an-1 Kerim’de bazi durumlarda yaratmak anlaminda

8 A’raf, 7/11.
66 Mii’min, 40/64.
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kullanilmislardir. Kelam alimleri tarafindan “Yok olani yokluktan varliga ¢ikarmak’®’
seklinde tanimlanan bu eylem kuskusuz Kur’an-1 Kerim’in en 6nemli konularindan bir
tanesi durumundadir. Yiice Allah daha peygamberine indirdigi ilk ayetlerde “Yaratan

Rabbinin adiyla oku!”%®

seklindeki hitabiyla zatinin ilk fiilini insanliga tanitmis ve
daha ilk ayetlerde insanliga en onemli mesajlarindan birini vermistir.%® Ilerleyen
siirecte indirilen “Allah her seyin yaraticisidir ve her seyi koruyup yoneten de
O’dur.”"® ve “Bilesiniz ki, yaratma da buyurma da yalniz ona aittir.”’* seklindeki
baska ayetlerle konu daha da pekistirilmis ve Allah’tan baska yaratici olmadigi gercegi

ortaya konulmustur.

Asil hedefi insanlara dogru yolu gostermek olan hidayet kaynagi Kur’an, pek
cok ayetinde evrenin ve insan basta olmak {izere evrendeki biitiin varliklarin yaratilisi
ile ilgili birgok bilgiyi de insanliga sunarak Allah ve insan arasindaki yaratan-yaratilan
iligkisini gozler Oniine sermis, insani yaraticisina iman etmeye davet etmistir.
Unutulmamalidir ki insan1 yaratilmiglarin en sereflisi konumuna yiikseltecek olan da

s0z konusu bu iman ve ona yakisir bir itaatle siirdiiriilen hayatlar olacaktir.
3. YARATILIS TEORILERI

Insan var oldugu giinden beri, icerisinde hayatim siirdiirdiigii ve her tiirlii
thtiyacin1 karsilama imkani buldugu evrenin nasil yaratildigini1 merak edegelmistir.
Ayn1 zamanda insan i¢in evrenle birlikte kendi yaratilis siireci de biiyiik bir merak
konusu olmus, bu yaratilisin nasil, hangi maddeden ve ni¢in meydana geldigi gibi
sorulara cevap aranmustir. Iste insanin duydugu bu merak ve ona bagli olarak ortaya
c¢ikan bu cevap arayisi sebebiyle; en ilkel toplumlardan en gelismis toplumlara kadar,
tarihin her kesiminde yaratilis ile ilgili tasvir ve izahlara rastlamak miimkiin olmustur.
Her ne kadar konunun metafizik boyutta olmasi ve metafizik boyuttaki konularin ilahi
bir bilgi olmadan tam anlamiyla ¢oziilememesi gibi etkenler yaratilis konusunu
anlamay1 ve konuyla ilgili dogru izahlar getirebilmeyi olduk¢a zor bir hale getirmis

olsa da insanin yaratilis1 anlama cabasi hi¢ bitmemistir. Insan, igindeki merak

67 Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf, Istanbul, 1979, s. 253.

% Alak, 96/1.

8 YUCEDOGRU, Tevfik, Isldm Itikadinda Yaratilis, Uludag Universitesi Yayinlari, Bursa, 1994, s: 9.
0 Ziimer, 39/62.

T A’raf, 7/54.
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sebebiyle, salt akilla sonuna kadar ¢6ziilmesi miimkiin olmayan bu meseleye, cevaplar
aramay1 ihmal etmemis ve onun tarih boyunca yaratilis konusunda yaptig1 izah ve
tasvirler; yoktan yaratilis, kadim bir maddeden tiireyis, kendiliginden olus ve sudur

teorisi olmak tizere dort sekilde ortaya ¢ikmaistir.
a) Yoktan Yaratihs

Basta Islamiyet olmak iizere semavi dinlerde ve pek ¢ok monoteist inang
sisteminde Tanrinin var olan her seyi yoktan yarattigi ve tamamen iradi bir sekilde
diizenledigi inanc1 hakimdir. Yahudilikte Tevrat’in giris boliimii olan Tekvin’de higbir
sey yokken Tanri’nim ilk temel formlar yaratmasi ele alinmis’?, Hristiyanlikta da
yaratilis konusu biiylik oranda Yahudilikteki doktrin ¢ergevesinde yorumlanmistir.
Islamiyet’te ise, her ne kadar “Alemi yoktan yarattim.” seklinde bir ayet veya buna
acik ve net olarak isaret eden bir hadis bulunmasa da, gerek ayetlerde gerekse
hadislerde yaratilis ifade eden halk, bed’ ve fatr kelimelerinin “yoktan yaratilis”
anlamina gelmesi bu inancin kaynagi olmustur. Bunun yaninda naslarda bir temel
maddeden s6z edilmemesi ve oOzellikle birden g¢okluga geciste araci bir kadim

maddeden bahsedilmiyor olusu da yaratilisin yoktan oldugunu ifade etmektedir.”

Yoktan yaratilmay1 dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in 6ncelikle yoklugun ne
oldugunu anlamak gerekmektedir. Ancak, yokluk kendi basina diisiiniilemeyen,
sadece varligin olumsuzlanmasi/nefyedilmesi ile anlagilabilen bir i¢erige sahip oldugu
i¢in, yoklugun neliginin, var olan somut veya soyut nesnelerin varolus 6zelliklerine
bakilarak anlasilmasi gerekir.”* Bu anlamda yoklugu ve yoktan yaratilis1 anlayabilmek
i¢in 6ncelikle varligi anlamak gerekmekte olup bu kavramlar arasindaki iliski Kelam

ilminde vuctd-adem taksimi ile ifade edilmistir.

Sozliikkte “bulmak, var olmak, bulunmak; varlik” gibi anlamlara gelen viicid
kavrami terim olarak ise; “bir seyin zihinde ve zihnin disinda bulunmasi, gergek bir
varliga sahip olmas1” veya “bir seyin akli tahlil yoluyla belirlenen mahiyeti ve zat1”

seklinde tanimlanmakta olup diisiinebildigimiz, farz ettigimiz, kabul ve inkar ettigimiz

2 Tekvin, 1/1-2.

® YUCEDOGRU, Tevfik, a.g.e., s: 37.

" ERDEM, Engin, Ildhi Ezelilik ve Yaratma Sorunu, Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, 2006, s: 62.
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her sey vuctid kavrami icinde degerlendirilir. Insan aklmin ulasabildigi en genel
kavram olarak kabul edilen vucid, diisiinmeye gerek kalmadan akil tarafindan hemen
anlasildigindan apagik yani bedihi bir kavram sayilir. Bundan dolay1 varlik teriminin
tarifi yapilmamistir.”> Ayn1 zamanda varlik kavraminin bu bedihi yapisindan dolay1
tarif edilmesine ihtiyag da yoktur. Ciinkii bir seyin tarifi kendinden daha agik bir
kavramla yapilir. Varliktan daha agik bir bilgimiz olmadigina gore onu tarif etmemiz
de miimkiin degildir."®

Vucid, Kelam alimlerinin ¢ogu tarafindan “harigte varligr olan, kendisinden

haber verilebilen ve nesneler diinyasinda var olan”’’

seklinde anlasilmig ve zihni
tasavvurlar varlik kavraminin kapsami disinda tutulmustur. Bu konuda Eg’ari ve
Maturudi kelameilarinin goriisleri benzer sekilde olup her iki mezhep tarafindan da
vucid kavraminin kapsami varlik sahasinda olan seylerle smirlandirilmis, vucid,
“harigte var ve sabit olan” seklinde agiklanmigtir. Bunun yaninda Mu’tezile
kelamcilarmin da vucid kavramina yiikledikleri anlam benzer olup “sabit ve var

78 seklindedir. Genel anlamda varligin sinirlar;, Kelam alimleri tarafindan bu

olan
sekilde ¢izilmis ve varlik bilgisinin bes duyu, akil ve sadik haber ile elde edilmesi
gerektigi belirtilerek Kelam ilminde, varliklar hakkinda bu yollarla edinilen bilgilerin

gercek ve sliphe edilmez oldugu kabul edilmistir.

Kelam ilminde varliklar kadim ve hadis olmak tizere ikiye ayrilmistir. Kadim
varlik yalnizca Allah’tir. O ezeli ve ebedidir. Her konuda oldugu gibi bu konuda da
tek olup ondan baska kadim olarak nitelenebilecek bir varlik yoktur. Hadis ise

Allah’tan bagka diger biitiin varliklar1 ifade eder.

Kadim; “varligi kendinden olan, varliginin baslangici bulunmayan, var
olmadigi bir zaman diisiiniilemeyen ve daima var olan” gibi anlamlara gelir. Bu durum
yalnizca Allah Teald’ya ait bir 6zellik olup kadim varlik yalnizca Allah’tir. “O, evvel
ve dhir, zahir ve batindir. O her seyi bilir.”"® seklindeki ayet ile “Allah vardi, O 'ndan

> GOLCUK, Serafettin, TOPRAK, Siileyman, Keldm Tarih-Ekoller ve Problemler, Tekin Yaymevi,
Konya, 2014, s: 148.

6 YUCEDOGRU, Tevfik, a.g.e., s: 44.

T Curcani, Seyyid Serif, Kitdbu t-Ta rifét, Istanbul, tsz., s: 160.

8 Kad1 Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Kahire, 1975, s: 175-176.

9 Hadid, 57/3.
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baska hicbir sey yoktu.”®®, “Allah’im! Sen ilksin, Senden énce hichir sey yoktur.”8!

seklindeki hadisler Allah’in kadim varlik olusunun nakli delillerinden bazilaridir. Bu
ayet ve hadislerden de anlasilmaktadir ki Allah Teala, kadim ve ezelidir; varliginin
baslangict olmayip her seyin baslangict ve baslaticisi O’dur. Bu anlamda O’nun en
temel 6zelliklerinden birisi de yaratict olmasidir. Oyle ki varliklar arasinda yapilan
kadim ve hadis ayriminin temelinde de yaratan ve yaratilan arasindaki farki ortaya
koymak vardir. Kur’an-1 Kerim pek c¢ok ayetinde Allah’in yaratici niteligine dikkat
¢ekmistir. Kur’an-1 Kerim’de goklerin, yerin ve insan basta olmak tizere bu ikisi
arasindaki her seyin Allah tarafindan yaratildigi belirtilmis, Allah’tan baska higbir
varligin yaratict olmadig1 6nemle vurgulanarak yegane yaraticinin O olduguna dikkat
cekilmistir. Buna bagli olarak Islam inang sisteminde Allah’m en &nemli
ozelliklerinden bir tanesi olan “yaratic1” vasfini kabul etmemek ya da bu konuda ona
es veya benzer tamimak kisiyi Islam dairesinden ¢ikaracak en temel sebeplerden biri

olarak goriilmiistiir.

Hadis ise “sonradan meydana gelen, varliginin baslangici olan ve yok iken
sonradan var olan” gibi anlamlara gelmekte olup Allah disindaki biitiin varliklar1 ifade
eder. Agik bir sekilde gériilmektedir ki; Kelam ilmindeki bu varlik siniflandirmasinin
Oziinde varligin yaratan mi1 yoksa yaratilan m1 oldugu yatmaktadir. Allah Teala biitiin
kainatin yaraticist olarak yegane kadim varlik iken biitiin yaratilmislar hadis olarak
nitelendirilmektedir. Bunun yaninda “Allah’tan baska her sey”® olarak tanimlanan
alem terimiyle de ifade edilen hadis varliklar biitiiniiyle Allah’in varliginin birer
alameti durumundadir. Gerek alem gerekse baska bir terimle ifade edilmis olsun hadis
varliklar, yok iken sonradan var edilmis, yokluktan yaratilmig, baslangi¢lari oldugu

gibi sonlar1 da olan ve higbir ilahi giice sahip olmayan varliklardir.

Kelam ilminde, Allah’in kadim, O’nun disindaki biitiin varliklarin ise hadis
oldugu hiikmii yoktan yaratilis inancinin temelini teskil etmesi yoniinden son derece
onemlidir. Nitekim alemin menseinin yokluk (adem) oldugu hiikkmiine Allah’1n kadim,

diger biitiin varliklarin ise hadis oldugu noktasindan hareketle varilmistir. Oyle ki

8 Buhari, Bed’u’l-Halk, 1.

81 Miislim, Zikr, 61.

8 Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn, el-Irsdd, trc. Adnan Biilent Baloglu vd., TDV Yaymevi, Ankara, 2016,
s: 36; Bagdadi, Abdiilkahir, Usiillu’d-Din, Istanbul, 1928, s: 33.
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hadis olmanin ifade ettigi anlam da yok iken sonradan var olmak olup hadis olanlarin
hepsi sonradan var edilme hiikkmiine tabi durumdadir. Ayrica yaratilisin anlami ise bir
seyin yokluktan varliga ¢ikarilmasi seklinde agiklanmistir.®® Bunun yaninda
“Allah’tan baska biitiin varliklar hadistir.” hiikkmii naslar esas alinarak ortaya konulmus
bir hiikiimdiir. Ancak kelam alimleri, bu hilkmiin dogrulugunun akli 6nermelerle de
desteklenmesi gerektigini diisiinerek konuyla ilgili akil, mantik ve bilim ¢izgisinde
izahlar ortaya koymaya da gayret etmislerdir. Alemin menseini anlamak ve konuyla
ilgili akli bir izah yapabilmek i¢in onu meydana getiren pargalarin derinlemesine
incelemesinin gerekliligine dikkat ¢ekilmis, sozgelimi Nesefl, alemin yaratilmasi ile
neyin kastedildigini daha iyi anlamak i¢in, alem sozctigliniin ne anlama geldigine ve
alemin nelerden olustuguna bakmak gerektigini sdylemistir.®* Kelam alimleri de bu
noktadan hareketle hadis varliklari kendi i¢inde bir siniflandirmaya tabi tutarak alemi

meydana getiren unsurlart a’yan ve araz olmak iizere ikiye ayirmiglardir.

Varliklarin harici 6zelliklerinden olan arazlarin, kendi kendilerine var olmalari
miimkiin olmayip ancak varliklarla birlikte ortaya cikabilirler. Kelam alimleri
tarafindan “karar ve devami olmayan, kendi basina devam etmesi miimkiin olmayan,
ancak baskasina bagli olarak yer tutabilen, basli basina mevcut olmayan ve zatiyla
kaim olmayan” gibi daha birgok tanim1 yapilan arazlar, kendi baslarina bir varliklar
ve devamliliklart olmayip her an bir degisim iginde olan gelip gecici seylerdir.
Kelamcilara gore renk, tat ve koku basta olmak iizere yaklasik otuz kadar araz
bulunmaktadir. Cisimlerin iizerinde devamliymis gibi goriinen arazlarin devamliligi
Allah’in tekrar yaratmasina bagli olup kendi baglarina var olmalar1 ya da baska bir
arazda var olmalart miimkiin degildir. Kisacas1 arazlar hem var olmak hem de
varliklarin1 devam ettirmek i¢in bir var ediciye muhtactir ve bu onlarin hadis oldugunu

gosterir.®®

A’yan, ise “bir mahalle ihtiyag duymaksizin kendi kendine var olan, bash

basina mevcut olan ve zatiyla kaim olan” seklinde tanimlanmaktadir. A’yanin, bilesik

8 Bkz. YUCEDOGRU, Tevfik, a.g.e., s: 51.

8 Nesefi, Tabswratii’l Edille Fi Usili’d-Din, (Haz. Hiiseyin Atay), Ankara, DIB Yayinlari, 1993, c. 1,
S. 62.

8 Sabhni, el-Biddye fi Usili’d-Din, trc. Bekir Topaloglu, DIB Yaymlari, Ankara, 1979, s: 19.
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olmayanlari cevher, bilesik olanlari ise cisim olarak adlandiriimaktadir.®® S6z konusu
tanmimlamalardaki kendi kendine var olan ve zatiyla kaim olan gibi ifadeler uzayda ve
boslukta kendi kendine yer kaplamasi, yer kaplama konusunda, yer kaplayan baska bir
seye tabi ve bagli olmamasi gibi anlamlara gelmektedir.®” Varligin en kiiciik birimi
olarak kabul edilen cevhere “cevher-i ferd” veya “cliz-i layetecezza” gibi isimler de
verilmekte olup bilimsel literatiirde atom olarak adlandirilir. Atomlar uzayda yer
kaplama ve arazlardan ayrilamama gibi 6zelliklerinden dolayr mekan ve cihetle sinirh
olma, bir seye ihtiya¢c duyma gibi eksikliklerle donatilmistir. Bu da hadis olmalarini
gerektirir. Zira atomlar hadis varliklar olan arazlarin mahalli durumundadir ve hadis
seylere mahal olan sey de hadistir. Dolayisiyla cevherler de arazlar gibi hadistir ve
diger biitlin hadis varliklar gibi Allah Teala’nin yaratmasiyla meydana gelmekte olup

varliklart ve varliklarinin devami O’nun yaratmasi ve bu yaratmay1 tekrarlamasi iledir.

Cisimler i¢in de durum cevherlerle aynidir. Maddenin sekil almig formu olarak
bilinen cisimler cevherlerin bir araya gelmesi ile ortaya c¢ikmaktadir. Cisimleri
meydana getiren cevherler hadis olunca onlarin birlesmesinden ortaya ¢ikan cisimlerin
de hadis olmasi gerekmektedir. Bunun yaninda cismin cevherlerin birlesmesiyle
meydana geliyor olmasi var olabilmek i¢in baska bir seye ihtiyag duydugu anlamina
gelir. Bu ayn1 zamanda fazlalik ve eksikligi kabul etme anlamlarina da gelir. Cismin
baska nesnelere ihtiya¢c duymasi, fazlalik ve eksikligi kabul etmesi gibi bu 6zellikleri
ise birer eksiklik belirtisi olup bu 6zellikler kadim olmaya elverisli olmadigini ve hadis
oldugunu gosterir. Bu anlamda cismin kendi kendine var olmasi veya baskasini
meydana getirmesi miimkiin degildir. Tipk1 araz ve cevherler gibi cisimler de Allah’in
yaratmasiyla meydana gelmekte olup hem var olmak hem de varligini devam

ettirebilmek i¢in O’na muhtagtir.®®

Gortldiigi tizere Kelam ilminde, alemdeki varliklarin, ister a’yan ister araz
olsun, hepsinin hadis oldugu dolayisiyla yok iken sonradan var edildigi ve varliklarini
yoklugun 6nceledigi hiikmii kabul edilmektedir. Bu hiikkme varilirken dlemi meydana

getiren araz, cevher ve cisimler 6zellikleri agisindan degerlendirilmis olup s6z konusu

% Nesefi, a.g.e., s: 62-63. .
87 Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, trc. Sileyman Uludag, Istanbul, Dergah, 1999, s. 125.
8 Bkz. YUCEDOGRU, Tevfik, a.g.e., s: 55-56.
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hiikkmiin elde edilmesinde en 6nemli etken dlemi meydana getiren bu varliklarin
blinyelerinde barindirdiklar1 eksiklikler olmustur. Kur’an-1 Kerim’in konuyla ilgili
aciklamalarinin yaninda bugiiniin bilimsel bilgileri de gostermektedir ki bu nesnelerin
kendi kendilerini var edebilmeleri miimkiin olmadigi gibi hem var olmak hem de
varliklarini siirdiirebilmek i¢in kendilerini var edip varliklarinin devamini saglayacak
bir yaraticitya muhtactirlar. Evrendeki en 6zel varlik olan insan da dahil olmak tizere
higbir varlik kendi kendini var edebilme yetenek ve kabiliyetine sahip degildir.
Baslangigta biitiin unsurlariyla Allah tarafindan yaratilmis olan alem su anda da her an

O’nun tarafindan yaratilmaya devam etmektedir.

Yaratilisa konu olmasit bakimindan varligin durumu genel anlamda bu sekilde
olup yegane kadim varlik olan Allah Teala disinda diger biitiin varliklarin varligini
yokluk oncelemektedir. Yokluk, kelam ilminde “adem, ma’dum” gibi kavramlarla
ifade edilir. Ehl-i siinnet kelam alimleri tarafindan “higbir sey olmayan” seklinde
aciklanan adem kavrami “yokluk, higlik ve varligin yaratilmasindan 6nceki hali” gibi
anlamlara gelir. Adem harigte bir varligi bulunmayan sirf zihni bir kavram olup
bilinmesi ancak varliga baglidir. Sirf olumsuzluk ve higlik olarak goriilen ademin
olumlu higbir 6zelligi ve higbir ispat niteligi yoktur. Bu anlamda adem wvarlik
ozelliklerinden higbiriyle nitelenemeyen bir kavram olup sirf yokluk ve higlik olarak
ifade edilir ve varligin zidd olarak kabul edilir.® Istilahta ise, “Zihin disinda ne bizzat

5590

ne de bagkasina bagl olarak bulunmayan ma’lum-i ilahi”*® seklinde agiklanmaktadir.

Kelam ilminde adem (yokluk) kelime ve 1stilah olarak bu sekilde anlasilmig
olup yoklukla ilgili de baz1 taksim ve siniflandirmalar yapilmis ve Allah’mn alemi
harigte hi¢bir madde, 6rnek alinabilecek hicbir sekil olmaksizin yoktan yarattig
konusu iizerinde énemle durulmustur. Oyle ki yaraticilik vasfi Allah Teala’nin en
temel 6zelliklerinden biri durumundadir ve bu yaratmanin yoktan var etmek seklinde
meydana gelmesi Islam inancinda son derece énemli bir yere sahiptir. Bu anlamda
Islam inang sisteminde, yaraticilik vasfi Allah’in en biiyiik niteliklerinden biri olarak

goriilmiis, yaratmanin Allah Tedla’nin en 6nemli fiili oldugu kabul edilmis ve bu

8 Curcani, a.g.e., s:235.
% Sabini, a.g.e., s: 152.
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yaratmanin asli “yok iken sonradan var etmek, yok iken varlik alanina ¢ikarmak ve

yoktan var etmek”%* seklinde ifade edilmistir.

Islam inang sisteminde Allah’in yaratma fiilinin “yoktan var etmek” seklinde
anlasilmasinin kaynagi, elbette ki Kur’an’dir. Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de adem
kavrami gegmiyor ve acik ve net bir sekilde “Alemi yoktan yarattim.” seklinde bir ayet
bulunmuyor olsa da Kur’an, adlemin yoktan yaratildigina dair bazi isaretleri de
igerisinde barindirmasiyla yoktan yaratilis inancinin kaynagi durumundadir. Bu
inancin olugmasinda her seyden 6nce Kur’an-1 Kerim’in muhataplarina takdim ettigi
Allah anlayist etkili olmustur. Hig sliphesiz yaratilis konusu Allah’in essiz kudretini
gbzler Oniine sermesi bakimindan Kur’an-1 Kerim’in en 6nemli konularindan bir
tanesidir. Kur’an konuyla ilgili ayetlerde muhataplarina her seyi yaratan ve kendinden
baska yaratici olmayan bir Allah tanitmaktadir.? Bunun yaninda konuyla ilgili
Kur’an-1 Kerim’in dikkat ¢ektigi bir diger nokta ise Allah’in ezelde yalniz kendisi var
olan ilk varlik olmasidir.®® Kur’an-1 Kerim bu ayetlerde Allah Teala’yr muhataplarina
“evvel” olarak gostermekte, boylelikle O’nun kadim ve ezeli olduguna dikkat ¢ekerek
varliginin baslangict olmayan, her seyin baslangici ve baslaticist olan yegane varlik
olarak onu gostermektedir. Ayrica onun varligin baslaticist olmasi dogum ya da sudiir
yoluyla da olmamistir. Pek ¢ok ayetinde Allah’in yaratici vasfina ve yaratmadaki
kudretine dikkat ceken Kur’an, “O dogurmamustir.”®* seklindeki ayetle O’ndan maddi
olarak higbir sey ¢ikmadigini da ifade etmistir. Bunun yaninda O’nun ciiz ve pargalara
ayrilamayacagi, diger varliklar gibi cevher ve arazlardan olusmadig kisacasi ona es
ya da benzer higbir varlik bulunmadigi da naslarda belirtilmistir.®® Bu anlamda
Allah’1n her seyin baslaticist olmasinin sekli daha ilk inen ayetlerde O’nun “Yaratan
Rab” olarak tanitilmasiyla ortaya konmus,? her konuda oldugu gibi bu konuda da esi
ve benzeri olmadigi ifade edilmistir.®” Bu sekilde izah edilen bir Allah anlayist

kendiliginden yoktan yaratilis diisiincesini akla getirmektedir. Bu anlamda Kur’an’in

9 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, s: 235-253.
% Ra’d, 13/16; En’am, 6/102; A’raf, 7/54.
% Hadid, 57/3.

% fhlas, 112/3.

% Sgra, 42/11.

% Alak, 96/1.

97 A’raf, 7/54.
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ortaya koydugu her seyi bilen, her seye giicii yeten, her seyi yaratan, O’ndan baska
yaratici olmayan ve ilk olmas1 dolayisiyla her seyin baglangici ve baslaticisi olan Allah

anlayis1 yoktan yaratilis inancina kaynaklik etmistir.

Yoktan yaratilis inancinin olusmasinda etkili olan durumlardan bir digeri de
yoktan yaraticiligin Allah’mn sifatlarindan biri olmasidir. Bu anlamda bir yaratma
sifatina, insan da dahil evrende bagka hicbir varlik sahip degildir. Yoktan yaraticiligin
Allah’in sifatlarindan biri oldugu Kelam alimlerinin ittifakla kabul ettikleri bir
husustur. Her ne kadar yaratmada etkin sifat Es’arilerde kudret, Maturidilerde ise
tekvin olarak kabul edilse de her iki mezhep tarafindan da Allah Teald’nin “yoktan
yaratic” oldugu kabul edilmekte, onun boyle bir sifatla vasiflandirilmis oldugu

gercegi de yoktan yaratilis inancin getirmektedir.%

Islam itikadinda yoktan yaratilis inancinin olusmasinda etkili olan sebeplerden
bir digeri ise Kur’an’daki baz1 lafizlarin yoktan yaratilis ifade etmesidir. Daha dnce de
ifade ettigimiz gibi, her ne kadar Kur’an-1 Kerim’de adem kavrami ge¢miyor ve agik
ve net bir sekilde “Alemi yoktan yarattim.” seklinde bir ayet bulunmuyor olsa da baz1
kaynaklarda “Daha énce, sen hichir sey degilken seni de yaratmistim.”® seklindeki
ayet ve “Allah vardi, O’ndan baska hichir sey yoktu.”*® mealindeki hadis yoktan
yaratilig inancinin delili olarak gosterilmektedir. Dogrudan olmasa da dolayli yoldan
yoktan yaratiliga delil teskil ettigi diisiiniilen bu ayet ve hadisin yaninda ayet ve
hadislerde yer alan halk ((31), halik (@), bedi® (), fatir (Jb4) ve bari (%) gibi
kavramlar da ifade ettikleri anlam sebebiyle yoktan yaratilis inancinin kaynagi
durumundadir. Kur’an’in indirilmesinden 6nceki donemde cahiliye Araplarinca da
yaratmak anlaminda kullanilan bu ifadeler, Kur’an semantigi igerisinde Allah’in

esyayl1 yoktan yarattigini ifade eder duruma gelmislerdir.

Fahreddin er-Razi sozliikte “takdir etmek” ve “yaratmak” anlamlarinda olan
halk kelimesinin Kur’an semantigi icerisinde “icad, ibda’®! ve yokluktan varliga

¢ikarma” anlamlarimi kazandigini ifade etmektedir. “Halik” (&%) kavraminin da

% Bkz. YUCEDOGRU, Tevfik, a.g.e., s: 61.

% Meryem, 19/9.

100 Byhari, Bed’u’l-Halk, 1.

101 fbda’: Higbir seyi 6rnek almadan ya da taklit etmeden bir eser insa etme, viicuda getirme, drneksiz
yaratma.
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“esyay1 yoktan yaratan” seklinde anlasilmasi gerektigini belirten Razi Allah Teala nin
“halik (@), bari (%) ve musavvir” (u3<4) isimlerinin genel anlamda “yoktan
yaratan” manasina gelmekle birlikte, 6zel anlamda sirasiyla “esyay1 yoktan yaratan”,
“insan1 topraktan var eden” ve “Ozel bir sekil veren” anlamlarina geldigini ifade

etmistir.1%2

Kur’an-1 Kerim’de alemin yoktan yaratildigini ifade eden bir diger kavram da
el-bedi’ (&.'J-m) kavramidir. Sozliikte “ilk defa bir sey ortaya koymak™ anlamina gelen
bedi’, Kur’an’in anlam biitiinligii igerisinde “daha 6nce 6rnegi bulunmayan bir seyi
ilk defa yoktan yaratan ve yarattiginda sanatinin biitiin inceliklerini gdsteren”
anlamlarin1 kazanmis olup ayni zamanda “Esyay1 daha 6nce bir 6rnek olmaksizin ilk
kez yoktan yaratan” anlaminda Allah’in isimlerinden biridir. Bu anlamda s6z konusu
kavramlar 6zlerinde ifade ettikleri anlamlarin yaninda Kur’an semantigi igerisinde

kazandiklar1 yeni anlamlarla birlikte yoktan yaratilis inancinin kaynagi olmaktadirlar.

Genel anlamda ilahi dinlerin tevariis eden ortak 6zelliklerinden biri olan yoktan
yaratilis inanci, Islam itikadinda da biiyiik bir éneme sahip olup Alemin yoktan
yaratildig1 gercegi sarsilmaz bir inang esast durumundadir. Duyu ya da akil yoluyla
kavranabilen veya mevcudiyeti diisiiniilebilen, Allah’in disindaki varlik ve olaylarin
tamami seklinde tanimlanan ve Allah’in varliginin alameti olmasi sebebiyle bu sekilde
adlandirilan alem, Allah tarafindan yoktan yaratilmistir. Bu durum insan da dahil
olmak iizere alemi olusturan her bir varlik igin gegerli olup bunu kabul etmek Islam
inancinin temelini olusturur. S6z konusu bu inancin kaynagi olarak Kur’an’m takdim
ettigi Allah anlayisi, yoktan yaratmanin Allah’in sifatlarindan biri olmasi, Kur’an ve
hadislerde yaratilisin kendisinden basladig1 bir kadim maddeden s6z edilmemesi ve
naslardaki bazi kavramlarin yoktan yaratiliga delalet etmesi gosterilebilir. Bu durumda
yoktan yaratilis inancinin temel kaynagi Kur’an olmaktadir. Kur’an, gerek ortaya
koydugu Allah tasavvuru ile gerekse bazi kavram ve ifadelere kendi semantigi
igerisinde yiikledigi anlamlarla yoktan yaratilis inancinin olugsmasina kaynaklik etmis,
onun kaynakliginda olusan bu inang, Islam itikadmimn en temel dgelerinden birisi

olmustur.

102 y(JCEDOGRU, Tevfik, a.g.e., s: 63.
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b) Kadim Bir Maddeden Tiireyis

“Evren nasil meydana geldi? Bugiin ¢evremizde gordiigiimiiz varliklar
baslangigta nasil ortaya ¢ikt1?”” gibi yaratilisin nasil gergeklestigini anlamaya yonelik
sorulara c¢ok tanrili dinlerin pek ¢ogunun verdikleri cevaplar kadim bir maddenin
varligi fikrine dayanir. Tek tanrili dinlere has yoktan yaratma inancini biitiiniiyle
dislayan ¢ok tanrili dinler, yaratilis1 dongiisel bir tarih tezi {izerine oturtmuslardir. Bu
tezi savunan ¢ok tanrili antik dinlerde yaratilis sonradan ortaya ¢ikan bir siire¢ olmayip
madde ve form ezelden beri var olagelen bir seydir. Kadim madde ya da ezeli madde
seklinde adlandirilan bu madde, varligin temelini olusturan, evrendeki biitiin
varliklarin kendisinden meydana geldigi, varliginin baslangict bulunmayan ilk madde
durumunda olup ilahlar bu maddeye sadece sekil vermistir. Yaratilis, basi ve sonu
bulunmayan, siirekli tekrarlanan formlar aleminde bir diizenleme niteligindedir.
Bunun yaninda tanrilar da bu alemin bir pargasi olmalar1 sebebiyle zaman agisindan
alemden once degillerdir. Zira bu anlayista, tanrilar da dahil olmak iizere, biitiin
varliklar kadim maddenin farkli formlarda sekil almasiyla olusmustur. Farkli inang
sistemlerinde farkli kabuller olmakla birlikte bu kadim madde ¢ogu zaman su, bazen
kozmik bir yumurta bazense bir toprak pargasidir. Baslangicta tanrilarin olugmasiyla
baglayan siire¢ daha sonrasinda tanrilarin kadim maddeye sekil vermesiyle devam

etmis, diger varliklarin olusumu da bu sekilde gergeklesmistir.w?’

Dini sistemlerin yaninda felsefe de varlik konusuyla ilgilenmis ve varligin ana
maddesini aragtirmistir. En kisa sekilde bilgiye ve bilgelige ulagsma cabasi olarak
tanimlayabilecegimiz felsefenin ilk konu alami varlik olmus, “arkhe problemi” adi
altinda evrenin ana maddesinin ne oldugu sorusuna cevaplar aranmaya ¢alisilmistir.
Ozellikle Sokrates’ten énceki Yunan filozoflarmin agirlikli olarak cevabini bulmaya
calistiklar1 soru “Arkhe nedir?” sorusu olmus, bu donemde biitiin varliklarin
kendisinden meydana geldigi kadim maddenin ne oldugu bulunmaya calisilmis,
varligin ana maddesinin su, apeiron, hava, ates, say1 ve atom oldugu gibi farkli goriisler

ortaya atilmistir. Bu anlamda ¢ok tanrili dinlerde oldugu gibi antik Yunan felsefesinde

103 Bkz: DEMIRCI, Kiirsat, “Yaratma”, DI, (Istanbul, TDV Yaymlari, 2013), c: 43, s: 331-332.
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de varligin baslangicinin kadim bir maddeden geldigi inanc1 hakim olsa da bu kadim

maddenin ne oldugu konusunda bir uzlasma saglanamamustr.%4

¢) Sudiir Teorisi

Sozlikte “dogmak, ortaya ¢ikmak, meydana gelmek, sadir olmak, zuhur
etmek” anlamlarinda bir mastar olan sudir kelimesi terim olarak ise varligin mutlak
bir olandan ¢ikip bir sira diizeni iginde evreni olusturmasi anlama gelir. 11ahi dinler
tarafindan evrenin Allah’in mutlak irade ve kudretiyle sonradan ve yoktan
yaratildigina dair verilen bilgilerin birtakim mantiksal agmazlara sebep oldugu
diisiincesiyle Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar, evrenin ortaya ¢ikisii -kendilerine
gore- celiskilerden uzak ve daha anlasilabilir bir sistemle agiklamak tizere kaynagini

Plotin’den alan suddr teorisini benimsemislerdir.'%

S6z konusu teori temelde Plotin tarafindan ortaya atilan bir teori olmakla
birlikte, ayn1 zamanda bir¢ok disiiniiriin gortislerinden izler gorebilecegimiz eklektik
bir sistemdir. Islam diisiince sisteminde ilk defa Farabi tarafindan kullanilan bu sistem,
yaratilis konusunda Yunan felsefesinin tanrisallastirdigi akil ile semavi dinlerdeki
yoktan yaratma fikri arasinda bu iki sistemi birlestirerek bir orta yol bulmaya calisan
Yeni-Platoncu diisiincenin, Islam diisiince diinyasina aktarilmis seklidir. En basit
tarifiyle “tiim var olanlarin Tanri’dan tagsmas1” seklinde agiklanabilecek olan sudir
teorisi her ne kadar din ve felsefe arasinda bir uzlastirma saglamaktaymis gibi
goriiniiyor olsa da teorinin semavi dinlerdeki yoktan yaratilis inanciyla bagdasan bir
yan1 yoktur. Nitekim bu sistemin kaynagi olarak goriilen Plotin’in diisiince sisteminde
de yaratma fiili kesin bir sekilde reddedilmekte dlemin Tanr1’dan zorunlu olarak tagsma

suretiyle meydana geldigi belirtilmektedir.%

Allah’in kendi zatim diisiinmesi ve bilmesi sonucunda O’ndan manevi bir
cevher olan ilk aklin ¢itkmasiyla baslayan sudir hadisesi, ilk aklin Allah’1 ve kendisinin
miimkiin varlik olusunu diisiinmesiyle devam etmis bunun sonucunda ise ikinci akil

ve birinci gogilin nefsi ve maddesi meydana gelmistir. Bu sekilde her bir aklin Allah’1

104 Daha ayrintili bilgi igin bkz; ERDEM, Hiisamettin, /lk Cag Felsefesi Tarihi, Hii-er Yayinlar1, Konya,
2016, s: 63-81.

105 Bkz; KAY A, Mahmut, “Sudiir”, DI4, (Istanbul, TDV Yayinlar1, 2009), c: 37, s: 467-468.

106 ERDEM, Hiisamettin, a.g.e.,, S: 292.
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diistinmesiyle bir sonraki akil, kendisinin miimkiin ve sonradan var oldugunu
diisiinmesi ile ise nefsiyle birlikte gok kiireleri olusmus ve bu siire¢ zorunlu bir sekilde
devam etmistir. Boylece sudir olgusu giines sistemindeki gezegenlerin sayisinca
devam ederek ay kiiresinin akli olan faal akilda son bulmustur. Faal akil, ay alti
alemdeki her gesit fiziki, kimyevi, biyolojik ve fizyolojik olus ve bozulusun ilkesi
durumunda olup faal akilla g6k kiirelerinin dairesel doniisii sonucunda biitiin maddi
varliklarin ilkesi sayilan heyulanin olusumu gergeklesmistir. Heyulanin sekil ve suret
kazanmasiyla 6nce su, toprak, ates ve havadan ibaret dort unsur meydana gelmis,

bunlarin da belli oranlarda birlesmesiyle cisimler diinyas1 olusmustur.%

Kisaca bu sekilde agiklanabilecek olan sudir teorisi basta Gazzali ve ibn Riisd
olmak tizere pek ¢ok kelamci ve filozof tarafindan gesitli agilardan elestirilmistir.
Sudir olayinin zorunlu oldugunu savunmalarindan dolay1 Allah’in irade ve ihtiyarin
siirlandirmis olmalar1 ve her ne kadar sudirun zaman disi oldugunu soyliiyor olsalar
da ortaya koyduklar1 teorinin Allah’in bilgisinin ezeli olmasi sebebiyle ezeli bir alem
tasavvuru ¢iziyor olmasi bu elestiri noktalarinin merkezinde yer alir. Bunun yaninda
ortaya koyduklar: sistemde Allah sadece kendi zatimi bildigi halde O’ndan sudir
ederek olusan akillar hem Allah’t hem de kendi varliklarinin sonradanligini
bilmektedir. Bu da akillarin bilgisinin Allah’in bilgisinden daha genis ve kapsamli
oldugu anlamina gelir ki bu durum Allah’in mutlak kemaliyle asla bagdasmaz. Biitiin
bunlar bir arada degerlendirildiginde ise sudfirun Islam’m yoktan yaratilis inanciyla

asla bagdasmayan bir teori oldugu net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.1%®
d) Kendiliginden Olus

Insanin yaratilis konusuyla ilgili yaptig1 izahlardan bir digeri de bir yaratic1 ya
da varliklarin kendisinden meydana geldigi bir kadim madde olmadan evrenin
kendiliginden var oldugu diisiincesidir. Biiyilik oranda sebeplilik ilkesi ile alakali olan
bu var olus fikri, baslangigta hicligin oldugu bir durumda ortaya ¢ikan biiylik patlama
ve sonrasinda olugmaya baslayan fiziksel yasalarin etkisiyle, patlamayla olusan
evrenin Yyasalarla degisim ve gelisim gecirmesi esasmna dayanir. Bu varolus

tasavvurunda, patlamayla birlikte evrenin olusmasi ve sonraki siiregte meydana gelen

107 K ARUC, Benazir, Plotinus ve Farabi’de Varlik ve Sudiir Teorisi, Ankara, 2017, s: 59-60.
108 Bkz; KAYA, Mahmut, “Sudar”, DIA4, c: 37, s: 467-468.
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degisim, gelisim ve yeni varoluslarda kesinlikle bir yaraticinin rolii olmayip evrende
siirekli olarak devam eden biitiin bu olusum stiregleri fiziksel yasalar ¢ercevesinde

meydana gelmektedir.1%®

Konuyla ilgili bir diger husus ise cansiz evrende canliligin olusmasi
durumudur. Canlilarin olusum ve gelisimini, tiirtin bir baska tiire donlismesi anlaminda
evrimlesme siireciyle agiklamaya calisan evrim teorisine gore; canlilarin ortaya ¢ikis
ve tiireyisi yaratici bir tanridan degil tabiattan kaynaklanmakta olup canlilar cansiz
formlardan tedrici bir sekilde kendi kendine meydana gelmistir. Modern anlamda
Darwin ile baslayan bu teoriye gore; canlilik, ara sira gergeklesmis olabilecek dnemli
sigramalarla beraber yavas yavas, tedrici bir sekilde ortaya ¢ikmis, once birtakim
makro molekiiller tiiremis, bunlar zamanla enerji {iretip kendini kopyalamaya
baslamis, boylece yasam denilen olgunun ilk basamaklari meydana gelmistir.
Sonrasinda ise biitiin canli tiirleri, dogal secim, ¢evreye uyum, kalittm ve cinsel

ayiklama gibi etkenler altinda az sayidaki ilkel canlidan tiireyerek ortaya ¢ikmigtir. 110

Goriildugii gibi s6z konusu varolus tasavvurunda gerek evrenin gerekse canlt
ve cansiz varliklarin olusumu yaratici bir irade olmaksizin agiklanmakta, evrende
meydana gelen her sey fiziksel yasalarin bir sonucu olarak gériilmektedir. Bu anlamda
bazi bilimsel veriler de kendi felsefeleri dogrultusunda yorumlanarak yaratici bir giice

ihtiya¢ kalmaksizin kainatin bu haliyle var olabilecegi one siiriilmektedir.

Buraya kadar olan boliimde Kur’an-1 Kerim’de yaratilis ifade eden kavramlari
ve insanlik tarihi boyunca yaratilisi anlamlandirmak adina ortaya koyulmus yaratilis
teorilerini acgikladik. Simdi de asil konumuz olan insanin yaratilisint Kur’an merkezli

bir bakis agisiyla agiklamaya ¢alisacagiz.

109 Bkz: KRAUSS, Lawrence, Hi¢ Yoktan Bir Evren, trc. Ebru Kilic, Aylak Kitap, Istanbul, 2016, s.
172-173; HAWKING, Stephen ve MLODINOW, Leonard, Biiyiik Tasarim, trc. Selma Ogiing, Dogan
Kitap, Istanbul, 2016, s. 114.

110 ARIK AN, Hiiseyin, AYAZ, Dinger, Biyoloji Tarihi ve Evrim, Umuttepe Yayinlar1, Kocaeli, 2015,
s.72°den nakleden: KOMAY, Talha, Evrim Teorisi Ve Kelam Ag¢isindan Degerlendirilmesi, Konya,
2018, s. 33.
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BIiRINCi BOLUM
KUR’AN-I KERiIM’DE HZ. ADEM VE ESiNiN YARATILISI

Biliyoruz ki yaratmak en kisa tanimiyla yokluktan varliga gegirme eylemidir.
Bu eylemin de mutlak olarak faili, Allah’tir. Zira Allah her seyin yaraticisidir.
Goklerin, yerin, giinesin, ayin, gezegen ve yildizlarin, gece ve giindiiziin, daglarin,
ovalarin, nehirlerin, agaglarin ve meyvelerin hatta melekler, cinler ve insanlar da dahil
olmak {izere biitiin varliklarin yaraticist yalniz Allah’tir. Allah Teala’nin biitiin bu
yarattig1 varliklar igerisinde Hz. Adem ve Havva, dolayisiyla insan, en son yaratilmis
olandir. Insan kdinat ve kainattaki diger varliklarin hepsinden sonra yaratilmstir.
Esasen bu insanin degerli bir varlik olusundan ve kainattaki her seyin onun hizmetine
verilmesinden kaynaklanmaktadir. Yani insandan dnce onun yasamini siirdiirecegi
mekan ve bu mekanin i¢ donanimi yaratilmis, sonrasinda da tipki ingaat1 tamamlanan
bir binaya sahibinin yerlesmesi gibi insan, yokluktan varliga gecirilerek yeryliziine

yerlestirilmistir. !
1. HZ. ADEM’IN YARATILISI

Daha once de ifade ettigimiz gibi Allah Teala kainat1 ve kdinatta bulunan biitiin
varliklart yaratip kainat1 yasam i¢in uygun bir yer haline getirdikten sonra, yaratmanin
altinci giiniinde insani yaratmistir. Nitekim “Andolsun biz gokleri, yeri ve ikisi
arasindakileri alti giinde yarattik ve bize hichir yorgunluk da dokunmadi.”*'?
seklindeki ayette de gokylizii, yeryiizii ve insan da dahil olmak {izere bu ikisi arasinda
bulunan her seyin alt1 giinde yaratildig: belirtilmistir. Ayn1 sekilde bazi ayetlerde de
yerylizii, gokylizii ve bu ikisi arasinda bulunan daglar, nehirler, bitkiler, hayvanlar ve
madenler gibi yasayanlarin ihtiya¢ duyacag: biitlin imkanlarin ikiger giinliik siiregler
halinde toplam alt: giinde yaratildig1 belirtilmistir.*® Her ne kadar ayetteki alt1 giinii,
diinya giiniiyle alt1 giin diye anlayanlar olmussa da, gokler ve yer yaratilmadan 6nce
giinden s6z edilemeyecegi igin ayette gecen giin anlamindaki yevm kavramini yirmi

dort saatlik zaman siiresi seklinde anlamak dogru olmayacaktir. Sozliikte Giines’in

dogusundan batigina kadar olan zaman dilimi seklinde tanimlanan, modern dilde ise

1 DEMIRCI, Muhsin, Kur’'an 'tn Ana Konulart, IFAV Yaymlari, istanbul, 2016, s: 80.
112 K af, 50/38.
113 Fussilet, 41/9-12.
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biiyiik oranda Diinya’nin kendi etrafinda bir tur donmesi sonucu olusan yirmi dort
saatlik zaman dilimi anlaminda kullanilan bu kavram ayn1 zamanda mutlak anlamda
vakit, zaman, an gibi anlamlar da ifade eder. Ragib el-isfahani bu kavrami “hangi
miiddet olursa olsun zamandan bir siire” seklinde de tanimlamis ve s6z konusu
kavramin Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok kez bu anlamda kullanildigini belirtmistir.1*4 Bu
yiizdendir ki Kur’an-1 Kerim’de Allah’in fiilleri i¢in kullanilan giin kavramini yirmi
dort saatlik zaman siiresi veya gilinesin dogusundan batisina kadar gegen zaman dilimi
seklinde anlamamak gerekir. Nitekim s6z konusu kavram “Goklerde ve yerde

bulunanlarin hepsi O’ndan ister. O her an yaratma halindedir.”%°

seklindeki ayette
oldugu gibi bazi ayetlerde O’nun fiilleri hakkinda “an” manasinda da kullanilmistir.
Bunun yaninda bazi ayetlerde Allah’in katindaki bir giiniin insanlarin hesaplarina gore
1000 yil tuttugu da ifade edilmistir.}*® iste bu sebeple yakin donemde yazilan pek ¢ok
tefsir kitabinda kainatin yaratilisiyla ilgili yeni teoriler de dikkate alinarak “alt1 giin”
ifadesini her birinin ne kadar siire devam ettigini ancak Allah’in bildigi “alt1 devir”
seklinde anlamanin daha uygun oldugu belirtilmistir. Zira giiniimiizde yaptigimiz giin
ve tarih hesaplarinin Diinya’nin kendi etrafinda ve Giines ¢cevresindeki doniisiine bagh
oldugu da goz 6niinde bulunduruldugunda Diinya yaratilip doniisiine baslamadan 6nce
bildigimiz anlamda bir giinden de sz edilemeyecektir. Iste biitiin bu sebeplerden

dolayidir ki; bu “alt1 giin” ifadesini, siirelerini yalniz Allah’m bildigi “alt1 evre, alt1

devir, alt1 dénem” seklinde anlamak daha uygun olacaktir.*’

Iste Allah Teala bu sekilde alt1 evre sonunda kiinat: insan igin ideal yasam
alan1 haline getirdikten sonra insan1 yaratmistir. Daha sonra da yarattig her seyi onun
emrine vermis ve onu yeryiizliniin halifesi konumuna yerlestirmistir. Bu gergek,
Kur’an-1 Kerim’de “Iste o zaman rabbin meleklere, ‘Ben yeryiiziinde bir halife
yvaratacagim’ demisti. Onlar, ‘Seni ovgiiyle yiiceltip takdis eden bizler dururken orada
fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?’ dediler. Allah “Stiphe yok ki,

5118

ben sizin bilmediklerinizi bilirim’ buyurdu. seklinde ifade edilmistir. Gorildigi

gibi bu ayette Yiice Allah yeryiiziinde bir halife ya da dilimize daha uygun bir

114 Bkz. Ragib el-isfahani, a.g.e., s: 1591.

115 Rahman, 55/29.

116 Hac, 22/47; Secde, 32/5; ayrica bkz. Medric, 70/4.

117 Bkz. KARAMAN Hayrettin, vd., Kur'an Yolu Tefsiri, DIB Yaynlari, Ankara, 2016, c: 2, s: 535.
118 Bakara, 2/30.
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terclimeyle bir temsilci yaratacagini dile getirmistir. Bu halife hi¢ siiphesiz insandir.
Ayetteki anlatimdan da anlasildigi iizere bu esnada yeryiizii Allah tarafindan daha
onceden yaratilmis durumdadir. Meleklere yapilan bu hitaptan sonra Yiice Allah insan

soyunun atas1 olan ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’i yaratnustur.

Ayette goze carpan en 6nemli konulardan birisi de insana verilen hilafet
gorevidir. Hilafet sozliikkte “birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip onun
yerini almak, birinin ardindan gelmek/gitmek, yerini doldurmak, vekalet veya temsil
etmek” gibi anlamlara gelir.'® Kavramin anlamiyla da baglantili bir sekilde
diisiindiigiimiizde Allah’in yeryiiziinde yaratacagi bu halifenin kimin halifesi olacagi
konusunda iki ihtimal ortaya ¢ikar. Bu halife, ya Allah’in halifesidir ya da daha 6nce
yeryliziinde yasamis suurlu varliklarin halifesidir; onlarin yerine gelmis, onlarin yerini
almistir. Ancak bu ayet ve takip eden diger ayetlerdeki anlatimlardan da acik¢a
anlasilir ki Hz. Adem ve sonrasinda onun soyundan gelecek insanlik yeryiiziinde

Allah’n halifesi olacaktir.

Bunun yaninda azinlik sayilabilecek bazi grup ve sahsiyetler tarafindan ikinci
ihtimal de bir goriis olarak ortaya atilmistir. Islam literatiiriinde bu goriisiin ilk defa
Cafer-i Sadik tarafindan ortaya atildigi ileri siiriilmiistiir. Cafer-i Sadik kendisine isnat
edilen bir rivayette Hz. Peygamber’in (sav) Hz. Adem’den &nce yeryiiziinde yiiz bin
Adem oldugu seklinde bir haber verdigini nakletmistir.?® Cafer-i Sadik’a aidiyeti
tartismal1 olan bu rivayet daha sonraki donemlerde Ehl-i Stinnet’e muhalif baz1 Siiler
tarafindan da kullanilmistir. Bunun yaninda benzer rivayetler Muhyiddin Ibn Arabi
gibi bagka isimlere de nispet edilmis olmakla beraber bu isnatlarin herhangi bir
dayanag yoktur. Boyle bir durumda Islami olmaktan son derece uzak, Islami
diistinceyi bozmak adina ortaya atilmis, ilm1 higbir dayanagi olmayan ve isnadi zayif
bu fikri dogru olarak kabul etmek miimkiin goriinmemektedir.!?* Bunun yaninda
Kur’an’in ve sahih hadislerin Hz. Adem’i “Ebu’l-Beser” yani insanligin atasi olarak
nitelendiren agik beyani onun Allah tarafindan ilk insan olarak yaratildigini net bir

sekilde ortaya koyarak Hz. Adem ve soyunun kendilerinden 6nce yasamis baska bir

119 AVCI, Casim, “Hilafet”, DA (istanbul, TDV Yaynlari, 1998), c: 17, s: 539.

120 Ferid Vecdi, Dairatii’l-Maarif, 1/126’dan nakleden: ERDEM, Mustafa, Hazreti Adem, TDV
Yayinlari, Ankara, 2017, s: 130.

121 Ayrmtil bilgi igin bkz. ERDEM, Mustafa, a.g.e., s: 131,
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insan toplulugunun halifesi olmasi1 seklindeki bu ihtimali devre dis1 birakmistir. Hal
boyle iken Kur’an-1 Kerim’de yaratilis1 agik bir sekilde belirtilen ilk insan Hz.
Adem’in baska insanlarin bir devami oldugunu 6ne siirmek Kur’an ayetlerinin konuyla

ilgili aciklamalariyla asla bagdasmayan bir durum olacaktir.

Hz. Adem’in ve onun soyundan gelen insanligin Allah Teala’nin halifesi olarak
yaratildig1 gercegini agikladiktan sonra sunu da belirtmek gerekir ki insanoglunun
Allah’1n halifesi olmasi, kendi mahiyeti ve sifatlarina uygun olarak kisitli ve sinirlidir.
Cok net bir sekilde bilinmelidir ki insan da dahil olmak iizere higbir varligin Allah
Teala’y1 temsil etmesi, O’nun yerini alarak tasarrufta bulunmasi miimkiin degildir. Hz.
Adem’in ve soyundan gelenlerin halifeligi, Allah’in miilkii olan yeryiiziinde O’nun
emir ve yasaklarina uygun yasamak ve talimati dogrultusunda hareket etmekten
ibarettir. Bu anlamda, insanlarin Allah’a kul olmalari i¢in yaratildiklarini ifade eden
ayetle!?? halifeler olarak yaratildiklarim ifade eden ayetler 6ziinde aymi gergegi
anlatmaktadir. Insanoglu Allah’a kulluk etmesi icin yaratilmis, yeryiiziindeki pek ¢ok
nimet de bu amac1 gerceklestirmesi i¢in ona tahsis edilmistir. Insanoglu kendisine
verilen imkan ve nimetlerin Allah’in miilkii oldugunu, bir amaca ve sarta bagli olarak
bir siireligine kendisine verildigini, bunlar {izerinde sahibinin irade ve rizasina uygun
bir sekilde tasarrufta bulunmakla (hilafet) ylikiimlii oldugunu bilerek bu suur i¢inde

davranmasi gerekmektedir.'?®

Bu durumu Mevdadi su sekilde agiklamistir: Halife, kendisine otorite
tarafindan verilen gorev ve yetkileri, onun yerine kullanan kisidir. O halde Allah’in
halifesi olarak yaratilan insan kendisini malik olarak gérmemelidir. Nitekim o sadece
Allah'in temsilcisi olup sahip oldugu her tiirlii gii¢ ve yetkiyi kendisine veren Allah’tir.
Bu nedenle o, bagina buyruk bir sekilde davranma hakkina sahip degildir. Onun gorevi,
temsil ettigi otoritenin isteklerini yerine getirmektir. Eger verilen yetkileri kendisinin
zanneder, bu yetkileri kendi arzularina gore kullanirsa ya da bir baskasinin

hakimiyetini kabul edip, onun isteklerine boyun egerse, bu isyan ve ihanet olur.?

122 7ariyat, 51/56.
123 Daha ayrintili bilgi igin bkz.: KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., ¢: 1, s: 100-104.
124 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, Insan Yaynlari, Istanbul, 2019, ¢: 1, s: 62.



32

Ayette dikkat ¢eken bir diger husus da meleklerin insanla ilgili sorduklari
“Yeryiiziinde fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksmn?”'? seklindeki
sorudur. Meleklerin, yaratilan bu yeni varligi yani Hz. Adem’i nereden tanidiklari,
onun yeryiiziinde fesat ¢gikarip kan dokecegi sonucuna nasil ulastiklar1 konusunda
cesitli yorumlar yapilmis, miifessirler bu soruya cesitli cevaplar vermislerdir. Bunu,
kainatta olacak her seyin yazili oldugu levh-i mahfiizdan 6grendikleri; daha once
yaratilip yeryiiziine gonderilmis insana benzer varliklar olabilecegi ve bunlara bakarak
bilgi sahibi olduklari; cinlerle veya yirtict hayvanlarla kiyaslayarak bu sonuca
ulastiklar1 gibi goriisler ileri siiriilmiistiir. Biz su iki ihtimali ve yorumu akla ve vakiaya
daha yakin ve olayin anlatilig tislibuna daha uygun buluyoruz: 1. Allah Teala’nin
yaratacagi insani onlara once tanitmasi, sonra da onu yeryiiziine halife yapacagin
bildirmesi iizerine -bu bilgiye dayanarak- kanaatlerini agiklamislardir. 2. Hz. Adem’in
yaratilisini miisahede etmisler, onun maddi ve manevi 6zelliklerini goriip bilmisler ve
bu ozellikleri tagiyan bir varligin hem iyi hem kotii isler yapabilecegini, onun
yapisindan ve tabiatindan ¢ikarmislar, buna dayanarak sorularii sormuslardir.}?® Bu
sorudan sonra da Allah Teala “Siiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim.”?’
seklindeki beyaniyla kendinin bildigi ve meleklerin bilmedigi hikmetler, gerekceler

sebebiyle Hz. Adem’i yarattigini haber vermistir.

Burada sunu da s6ylemek gerekir ki; melekler tarafindan sorulan bu soru itiraz
amactyla degildir. Zira onlar, Allah'in higbir isine itiraz etmez ve O’nun emirlerini
kayitsiz yerine getirirler.!?®® Ayette melekler tarafindan sorulan bu soru mesele
hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak amaciyla sorulmustur. Bu soru ile melekler bir
anlamda “Ey Rabbimiz, i¢lerinden yerytiziinde fesat ¢ikarip kanlar dokecek kisilerin
cikacagi bu varligr yaratmandaki hikmet nedir? Eger hikmet onlarin sana kulluk
etmeleriyse, biz seni bu konuda higbir tembellik géstermeden sanina yakisir bir
bi¢imde hamd ile tesbih ve takdis ediyoruz.” demektedirler. Konuyla ilgili bir diger
yoruma gore ise: Melekler, Diinya yaratilinca burada Allah adina hakim olacak, ilahi

iradeyi temsil edecek ve gerceklestirecek varliklarin yani halifelerin kendileri

125 Bakara, 2/30.

126 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., c: 1, s: 104.
127 Bakara, 2/30.

128 Nahl, 16/50; Tahrim, 66/6.
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olacagini diigiinmiisler, topraktan yaratilacak insanin bu kaynaga bagli 6zelliklerinden
dolay1 baz1 eksiklikleri biinyesinde barindiracagi ve fesat ¢ikarmaya elverisli olacagi
i¢in hilafete layik olmadigin1 zannetmislerdir. Yiice yaratici ise onlarin bu beklentisine
uymayan iradesini, bu nimetin insana tahsis edildigini ve bunun gerekg¢esini meleklere

aciklamigtir. 19
a) Hz. Adem’in Fiziksel Yaratihsi

Kur’an-1 Kerim’in beyanmna gore Allah Teala Hz. Adem’i topraktan
yaratmistir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de: “Allah katinda Isa’min yaratilmasindaki
durum, Adem’in durumu gibidir. Allah Adem’i topraktan yaratti, sonra ona “Ol!”
dedi, o da oluverdi.”*® seklinde ifade edilmistir. Yine bir baska ayette de: “O nun
varhgimn delillerinden biri de, sizi topraktan yaratmasidir.”**' buyrularak insanin
topraktan yaratildigi vurgulanmistir. Konuyla ilgili bir hadis-i serifte ise Hz.
Peygamber (sav): “Dogrusu Allah Hz. Adem’i yeryiiziiniin her tarafindan aldigi bir
avug topraktan yaratmigtir. Bu yiizdendir ki insanlar topragin ¢esitli renklerini (va da
ozelliklerini) tasimaktadirlar. Onlardan kirmizi, siyah, beyaz ve bunlarin arasi renkte
olanlar vardir. Ayrica yumusak huylusu, sert huylusu, iyisi ve kotiisii de mevcuttur.”**
seklinde buyurarak Hz. Adem’in topraktan yaratildigin1 ortaya koymus, ayrica Hz.
Adem’in soyundan gelen insanligin da topragin farkli renk ve tabiatta olusu gibi ten
rengi ve huy bakimindan farklilastigin1 dile getirmistir. Insan viicudunda yeryiiziinde
mevcut olan yiiz ii¢ elementin ¢ogunun az veya ¢ok degisik oranlarda bulundugunu
ifade eden bilimsel ger¢ek™® de bu hadis-i serif ile benzer bir anlan ifade etmektedir.
Nitekim modern bilim, insan viicudunun toprakta bulunan elementleri kendisinde
topladigini ispat etmistir. Yerylizii topraginin biinyesinde barindirdigi karbon, oksijen,
hidrojen, azot, kiikiirt, kalsiyum, sodyum, magnezyum, potasyum, demir, ¢inko,
manganez ve silisyum gibi pek ¢ok element insanda da degisik oranlarda yer almakta
ve bu oran topraktan topraga ve insandan insana farklilik arz edebilmektedir. S6z

konusu hadis-i serifte de ifade edildigi gibi yaratilistaki bu cevher elementler yoluyla

129 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., c: 1, s: 102.

130 Al-i imran, 3/59, (Ayrica bkz: Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Fatir, 35/11; Mii’min, 40/67)

131 Rum, 30/20.

132 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 32/353 (9582).

133 Thomas Peter Bennet, Earl Friden, Biyokimyada Modern Konular’dan nakleden, ULUTURK, Vel,
a.g.e., s: 133.
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insanin maddi unsurlarinda etkisini gostermesinin yaninda ayni zamanda manevi
unsurlarinda da etkisini gostermekte ve topragin Oziindeki agirlik, siik(inet,

yumusaklik ve teenni gibi 6zellikler de insanin huy ve tabiatinda tecelli etmektedir.

Bunun yaninda Ibn-i Sa’d, Taberi gibi baz1 limlerin naklettigi baz1 rivayetlere
gore: Yiice Allah Hz. Adem’i yaratmak istedigi zaman, yeryiiziinden bir avug toprak
getirmesi i¢in Cebrail’i gonderir. Ancak yerin ona “Ben senin benden bir sey
eksiltmenden ve beni ise yaramaz bir hale getirmenden Allah’a siginirim.” demesi
tizerine, Cebrail yeryliziinden bir sey almadan geri donerek “Ya Rabbi, yer sana
sigindigr icin ben de ondan bir sey almadan gelerek sana siginirim.” der. Yiice Allah
daha sonra Mikail’i gonderir ve onda da sonug ayni1 sekilde olur. Bunun iizerine Allah
Teala Azrail’i gonderir. Yer ayn seyleri Azrail’e de sdylemesine ragmen, Azrail ona,
“Ben de Allah’in emrini yerine getirememis olarak donmekten Allah’a siginirim.”
diyerek yeryiiziiniin farkli yerlerinden kirmizi, beyaz ve siyah topraklar alarak Hz.
Adem’in yaratilacagi topragi getirmis ve Hz. Adem bu topraktan yaratilmistir.*** Hz.
Adem’in yaratilisi ile ilgili baska bazi rivayetlerde onun bas ve yiiziiniin Kabe
topragindan, gogsiiniin ve sirtinin Beytiilmakdis, baldirlarinin Yemen, bacaklarinin
Mastr, ayaklarinin Hicaz, sag elinin dogu, sol elinin de bati topraklarindan yaratildig
nakledilmektedir.**> Ancak, menkibeyi andiran bu rivayetler Islam alimlerince itibar

edilebilir rivayetler olarak goriilmemistir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilisiyla ilgili ayetlere bakildiginda
yaratilis maddesi olarak topragin yaninda; civik ¢amur, camur, siliziilmiis camur,
kokusmus ¢amur, pismis kuru ¢camur gibi farkli ifadelere de rastlanmaktadir. Allah
Teala: “Biz onlart yapiskan ve civik bir camurdan (eJ¥ ceb Se) yarattik.” 138, “Sizi
camurdan yaratan, (¢wb &e) sonra Sliim zamamm takdir eden ancak O’dur.*®,
“Gercek su ki biz insant camurdan alinmig bir 6zden (cob Se L Sa) yarattik.”*,
“Andolsun! Biz insani, kokusmus bir bal¢iktan, pismemis bir camurdan (ou-tm Las &)

k 99139

yaratt ve “O, insam ateste pismig gibi kuru bir camurdan (JLﬂ-ﬂS JL@-‘@ &)

134 ibn Sa’d, Tabakatu’I-Kiibra, Beyrut, tsz., c: 1, s: 26.

13 BOLAY, Siileyman Hayri, “Adem”, Di4 (Istanbul, TDV Yaynlari, 1988), c: 1, s: 358-359.
13 Saffat, 37/11.

187 En’am, 6/2; ayrica bkz: Sad, 38/71.

138 Mii’mindn, 23/12.

139 Hicr, 15/26.
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7140 geklindeki ayetlerde insanin ham maddesini farkli tariflerle anlatmustir.

yaratti.
Insanin yaratilis maddesi hakkinda Kur’an’in farkli yerlerinde -her ne kadar aym
maddenin farkli halleri olsalar da- farkli kavramlarin zikredilmesi bazi art niyetli
cevreler tarafindan bir ¢eliski olarak goriilmiis olsa da aslinda bu maddelerin her biri
insanin yaratilis sirasinda gegirdigi farkli asamalar1 ifade eder. Nitekim bu durum
“Oysa O sizi cesitli asamalardan gecirerek yaratt1.”'*' ayetiyle de agik¢a ifade
edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’in beyanina gore insanin yaratilisinda topraktan sonraki ilk
asama “Hani rabbin meleklere demisti ki: Ben ¢camurdan bir insan yaratacagim.”**
ve “O ki, her seyin yaratilisimi giizel yapti ve insani yaratmaya da ¢amurdan
basladi.”** seklindeki ayetlerde “Tin” (¢xb) kavramiyla ifade edilen camur safhasidr.
Bu safha farkli ayetlerde “Tin-i lazib” (@J¥ cwb) seklinde de ifade edilmistir.*
Ayetlerde camurun belirgin bir 06zelligi olarak kullanilan 1azib kavrami, tefsir
kaynaklarimin biiylik bir ¢ogunlugunda yapiskan seklinde agiklanmistir. Bunun
yaninda s6z konusu kavrami unsurlart birbirine homojen bir bi¢imde karigsmis olan
seklinde agiklayanlar da olmustur.}*® Buradan hareketle denilebilir ki; tin-i 1azib

karigmasiyla ortaya c¢ikan saf ve yapiskan camuru ifade eder.

Insanmn yaratilmasinda bundan sonraki asamay1 ise “Andolsun, biz insani,
camurdan siiziilmiis bir 6zden yarattik.”**® seklindeki ayette “Siilale min tin” ( (s A
&sb) seklinde ifade edilen gamurun dziiniin siiziilmesi sathasi olusturmaktadir. Ayette
camurdan siiziilmis bir 6z seklinde terciime edilen stilale kelimesi sozliikte; “bir seyin
i¢cinden ¢ekip ¢ikarilan nesne” anlamina geldigi gibi, “kendisinden bir seyin ¢ikarildigi
nesne” anlamini da ifade eder.!*” Dolayisiyla yaratilisin bu asamasinda ¢amurun
bulaniklig1 arasindan siiziilmiis olan bu 6z ayn1 zamanda Hz. Adem’in maddi varligina

esas teskil edecek bir maya durumundadir. Bununla birlikte s6z konusu ayetin

140 Rahman, 55/14.

11 Ngh, 71/14.

12 844, 38/71.

143 Secde, 32/7.

144 Saffat, 37/11.

145 Kurtbi, el-Cami-u li-Ahkdmi'l-Kur'an, Darw’1-Kiitiibi’1-Misriyye, Kahire, 1964, c: 15, s: 69.
146 Mii’mindn, 23/12.

147 Ibn Manzur, a.g.e, c: 11, s: 339.
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ardindan gelen diger ayetlere de bakildiginda insanligin toprakta bulunan ve insan
bedeninin olusumuna yarayan organik ve inorganik maddeler, besinler yoluyla hayata
gelip yine hayatta kalmalariin da bu besinlere bagh olduguna atif yapilarak sadece ilk

insanin degil, diger biitiin insanlarin varliginin topraga dayandigi ifade edilmektedir.

Yaratilisin bir sonraki safhasinda, camurdan alinan ve Hz. Adem’in yaratilis
mayasini teskil eden 6z, iizerinden uzun bir zamanin gegmesiyle kokusmus bir hal
almistir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de; “Andolsun ki, biz insan: kuru bir camurdan,
sekillenebilir kokusmus bir balciktan yarattik.”'*® seklindeki ayette “hamein mesntin”
(uJ-w-A La) ifadesiyle anlatilmistir. Ayet metnindeki hame’ kelimesi “kokusmus,
kararmis camur” olarak tanimlanirken; mesniin kelimesine de “uzun siire kalan,
akiskan, degisebilir, farkli sekillere sokulabilen, bir surete biiriinmiis olan nesne” gibi
anlamlar verilmektedir. imam Maturidi bu safhayi, uzun siire beklemekten dolayi
camurun kararmasi ve degisime ugramasi seklinde a¢iklamistir.1*® Bunun yaninda s6z
konusu ifade ile ilgili olarak tefsir kitaplarinda kokusmus, kararmis, bir kaliba
dokiilmiis, sekil verilmis veya sekil verilmeye miisait hale getirilmis gibi cesitli
aciklamalar da yapilmistir. Bu agiklamalardan hareketle hamein mesntn ifadesi
camurun uzun bir siire bekletilmesinin sonucunda meydana gelen sekillenebilir ve
kokusmus balgik seklinde agiklanabilir. Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir rivayete
gore bu bekletilmenin siiresi ¢gamur halinden baglayarak yaratilisin her asamasinda kirk
yildir. Ancak buradaki yil ifadesini bildigimiz anlamda yer yuvarlagmin Giines
gevresinde tam bir devir yapmasi i¢in gegen 365 giin 6 saatlik zaman dilimi ya da
Ay’ Diinya ¢evresinde on iki defa dolagsma siiresi olan 354 giin 8 saatlik zaman
seklinde anlamak dogru olmayacaktir. Zira Allah katinda bir gilinilin bizim saydigimiz
bin® veya elli bin®®! yil gibi uzun oldugunu ifade eden ayetler zamanin rolatif bir
kavram oldugunu ve ilahi tasarrufla ilgili zaman kavramlarinin, binlerce seneyle ifade
edilebilecek uzun stirecleri gosterdigi gercegini agikga ortaya koymaktadir. Bunun
yaninda Arapgada yedi, on ve kirk gibi baz1 sayilarin coklugu mecazi bir bigimde ifade

etmek adina kesretten kinaye olarak kullanildigi da dikkate alinirsa bu kirk yil ile Hz.

148 Hicr, 15/26.

149 Maturidi, Te 'vilatu’I-Kur’an, thk. Halil ibrahim Kagar, Mizan Yayinevi, Istanbul 2006, c: 8, s: 26.
150 Hacc, 22/47.

151 Mearic, 70/4.
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Adem’in yaratihs asamalari arasinda uzun siireler gectiginin ifade edildigi

sOylenilebilir.

S6z konusu ayette Hz. Adem’in yaratilist ile ilgili olarak kullanilan bir diger
ifade ise “salsal” (Jualw) kavramudir. Ayni kavram “O, insani ateste pismis gibi kuru

7152 seklindeki ayette ateste pismis ¢amur anlamina gelen

bir ¢amurdan yaratt.
“fahhar” (J@) kavrami ile arasinda bir benzetme ilgisi kurularak kullanilmistir.
Sézliikte “kuru bir nesneden ¢ikan sesin gidip gelmesi, titremesi ve kuru balcik™*>
seklinde tanimlanan salsidl kavrami tefsirlerde genellikle “uzun siire bekletilerek
vuruldugunda c¢inlayacak derecede kurumus olan camur” seklinde agiklanmistir. Bu
asama ¢camurun kendi halinde birakilarak kurumasini ifade eder. Zira bu sekilde uzun
stire kendi halinde birakilarak kuruyan camura salsal, ateste pisirilerek kurutulana ise
fahhar denir.® Nitekim s6z konusu ayette bu iki kavram arasinda bir benzetme
yapilarak insanin ateste pismis gibi kuru bir camurdan yaratildig: belirtilmistir. Ayette
yapilan benzetmeden de anlasilmaktadir ki; bu asamada sekil verilmis kuru ¢amur ates
degmeden uzun bir siire bekletilmek suretiyle iyice kuruyarak kiremit gibi ses verir
hale gelmistir. Ve bu agamanin sonunda insan bedenindeki biitiin unsurlar yerli yerinde
ve Ol¢uli bir big¢imde olusturulmus, insan bilindik insan suretine sokularak beseri

hilkat sekil ve suret agisindan tamamlanmis ve bedenin unsurlari ruh ifiiriilmeye

elverisi bir hale getirilerek insanin terkip ve tesviyesi tamamlanmistir.

Konuyla ilgili ayetlerden Hz. Adem’in yaratilisinin belli bir gelisme seyri takip
ettigi anlagilmaktadir. Ancak bu gelisme hicbir zaman ilahi irade ve kudretin etkisi
olmaksizin dogal bir tekamiil seklinde olmamustir. Bilakis konuyla ilgili biitiin
ayetlerde Hz. Adem’in yaratilisinda Allah Tedla’nin kudret ve iradesine dikkat
cekilmistir. Ayrica Hz. Adem'in bir baska canlidan tekdmiil suretiyle degil, topraktan
ve tamamiyla bagimsiz bir canli tiiriin ilk ferdi olarak yaratildigi konuyla ilgili
ayetlerde agikca ifade edilmistir. Bunun yaninda Hz. Adem yeryiiziindeki biitiin canli
ve cansiz varliklarin aksine, yiikiimlii ve sorumlu tutulan bir varlik olarak yaratilmig

ve bunun i¢in gerekli manevi, ahlaki, zihni ve psikolojik kabiliyetlerle donatilmistir.

192 Rahman, 55/14.
158 Rag1b el-Isfahani, a.g.e., s: 855.
154 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s: 1109.
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Bu sebepledir ki insanin yaratilisinin bu 6zel yoniinii tamamen yok sayarak, onu

bayag1 canlilar seviyesine indiren teorileri Islam inanciyla bagdastirmak miimkiin

degildir. *°

Biitiin bunlar gosteriyor ki Hz. Adem’in yaratilisindaki asil unsur topraktir.
Ancak onun yaratilisinda da diger biitiin varliklarda oldugu gibi suyun biiyiik bir rolii
olmus ve kuru bir toprak suyla birlestirilerek civik bir camur haline getirilmistir. Daha
sonra bu civik ¢amur biraz suyunu ¢ekerek normal bir gamur halini almis, sonrasinda
da bu ¢amur siiziilerek bir 6z (siilale) elde edilmistir. Daha sonra bu camur 6zl
kararmis ve kokusmus bir hal alarak balgik (hamein mesnun) diye tabir edilen hale
gelinceye kadar belli bir siire bekletilmistir. Son asamada da bu camur “salsal” diye
ifade edilen kuru bir camur halini aldiktan sonra bu camurdan sekil verilmek suretiyle
insan yaratilmis, terkip ve tesviyesi tamamlanip beden son seklini aldiktan sonra da

ona ruh tfiirilmistiir.

Insanm bu sekilde gesitli asamalardan gecirilerek yaratilist onun bir anda
yaratilmig basit bir mahlik olmadigini da bizlere gostermektedir. Ancak burada sunu
da belirtmek gerekir ki Kur’an’in ortaya koymus oldugu bu tabloya bakarak Allah
Teala’nin Hz. Adem’i bir anda yaratamayacagi ya da bu yaratilista O’nun bir
heykeltiras gibi oldugu asla diistiniilmemelidir. Zira Kur'an bu yaratilis olayini bizim
anlayis seviyemize indirgeyerek anlatmistir. Esasen Allah'in yaratmasi "kiin" emriyle
meydana gelmektedir. Bunun i¢in farkli asamalara ve uzun zaman araliklarina ihtiyag
yoktur.2® Nitekim “Bir seyin olmasin: diledigi zaman, O'nun emri, ona sidece “Ol!”’
demektir, o da hemen oluverir.”*®" seklindeki ayet bu durumu agik¢a ifade etmektedir.
Ancak soz konusu yaratmayla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’in bize bildirdigi bu
asamalari, ilk insanin tiirli hikmetler ve ince planlar sonucunda siiziilerek gelen bir
0zden yaratildigi, bunun da diger varliklara gore iistiinliilk anlamina geldigi seklinde
anlamlandirmak daha dogru olacaktir. Nitekim 0, yaratilisinin baglangicinda ayette de
ifade edildigi gibi ¢esitli evrelerden, tavirlardan gecirilerek, ildhi kimya

laboratuvarinda kudret siizgecinden siiziiliip terbiye edile edile, bir takim vasif ve

155 Bkz. BOLAY, Siileyman Hayri, “Adem”, DIA (istanbul, TDV Yaynlari, 1988), c: 1, s: 358-359.
1% Bkz. DEMIRCI, Muhsin, a.g.e., s:84.
157 Yasin, 36/82.
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ozellikler kazandirilarak yaratilmistir. Sonrasindaysa Allah Teala’nin “iki ellerimle
yarattim”®® dedigi bu insanoglunun bedenine kendinden bir nefs, ruh ve akil

iiflemesiyle en yiiksek mertebeye ulasmustir.*>

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in hangi giin yaratildig1 belirtilmemistir. Ancak
hadislerde Hz. Adem’in cuma giinii yaratildig1, o giinde cennete konuldugu, yine cuma
giinli cennetten ¢ikarildigi, ayni glinde tévbesinin kabul edildigi ve yine bir cuma giinti
vefat ettigi haber verilmektedir.'®® Ancak onun yaratilisinin cuma giinii gergeklestigini
bildiren hadisler, Allah katindaki zaman olgusuna gére degerlendirilmeli ve onun
yaratilisinin bir giine sigdirilmis olmasi yadirganmamalidir. Nitekim Hz. Adem’in
yaratilis1 ile ilgili daha Once belirttigimiz, yaratilis slirecinde uzun yillar gectigi
seklindeki aciklamalar da bu baglamda degerlendirilmeli ve Allah katinda bir giiniin
bizim saydigimiz bin yil gibi oldugunun Kur’an ayetleriyle sabit oldugu

unutulmamalidir.

Kur’an-1 Kerim’de belirtilmeyen bir diger konu da Hz. Adem’in nerede
yaratildigi konusudur. Hz. Adem’in yaratihsi ile ilgili ayetlerde onun topraktan
yaratildigi, meleklerin ona secde ettikleri gibi bazi konular net bir sekilde aciklanirken
bu yaratma isleminin nerede gergeklestigi belirtilmemistir. Ancak s6z konusu
ayetlerden onun meleklerin ve seytanin da bulundugu bir yerde yaratildigi
anlagilmaktadir. Bunun yaninda melekler ve seytana verilen secde emrinin anlatildig
ayetin hemen ardindan “Ve Biz: "Ey Adem, sen ve esin cennette yerlesin. Ikiniz de
ondan, neresinden dilerseniz, bol bol yiyin, ama su agaca yaklagmaymn, yoksa
(nefislerine) zulmedenlerden olursunuz” dedik.”*®! seklindeki ayetle Allah’in Hz.
Adem ve Havva’ya cennete yerlesmelerini emrettigi belirtilmistir. Ayrica Hz.
Peygamber de Hz. Adem’in cennette yaratildigin1 bize haber vermistir.2®? Ancak
cogunlugu Mu’tezile Alimlerinden olmak iizere Islam bilginlerinden bir kism1 bunun
ahirette iyilerin kalacaklar “ebedilik yurdu” olan cennet olup olmadigi konusunda net

bir ifade bulunmadigimi dile getirerek s6z konusu ayetlerdeki cennet kelimesinin

158 Sad, 38/75.

159 CERRAHOGLU, ismail, "Kur’an’da insanin Yaratilis Sahnesinin Diistindiirdiikleri", AUIFD., c:20,
sy: 1, s: 88.

160 Bkz. Ebu Davud, Salat, 207; Tirmizi, Cum'a, 1; Ibn Mace, Ikametii's-salat, 79, Cenaiz, 65.

161 Bakara, 2/35.

162 Bkz. Miislim, “Birr ve Sila ve'l-Adab”, 111; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/244 (3661).
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sozliikkte “bahce” anlaminda oldugunu, bunun da yeryiiziinde bir mekan olmasi
gerektigini ileri stirmiislerdir. Bu kisiler goriislerini temellendirmek adina; cennette
yasak olmamasina ragmen Hz. Adem ve Havva’ya yasak konulmasi, cennette giinah
diye bir seyden soz edilemezken Hz. Adem ve Havva’nin giinah islemesi, cennette
kafir bulunmamasi gerekirken seytanin cennette iken kafir olmasi ve bu yiizden oradan
cikarilmasi gibi deliller ortaya koymuslardir. Ayrica bu goriisii savunanlar, Kur’an
cennete bir kez girenin sonsuza dek orada kalacagimi ve bir daha asla oradan
c¢ikarilmayacagini belirtmisken Hz. Adem ve esinin oradan ¢ikarilmasini da bir delil
olarak dile getirmislerdir. Biitiin bu sebeplerden dolayr Hz. Adem’in yaratildig1 ve
yerlestirildigi yerin ahirette iyilerin kalacaklar1 “ebedilik yurdu” olan cennet
olamayacagini belirterek onun yaratildig: yerin yeryiiziinde bir bahce oldugunu ileri
stirmiisler hatta bu bahg¢enin Fars iilkesi ile Kirman arasinda, Aden ya da Filistin
topraklarinda oldugunu da dile getirmislerdir.’®® Ancak onlarin bu goriisleri Islam

alimlerinin biiylik bir gogunlugu tarafindan kabul edilebilir bulunmamastir.

Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunlugu ise Hz. Peygamber’in mi‘rac mucizesi
esnasinda cennet ve cehennemi miisahede ettigini bildiren hadis-i serifleri de goz
oniinde bulundurarak, Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yerlestirildigi cennetin gokte
oldugunu savunmuslardir. Bunun yaninda konuyla ilgili ayetleri ve Hz. Peygamber’in
Hz. Adem’in cennette yaratildigim ifade eden hadis-i seriflerini bir biitiin olarak
degerlendirerek onun yaratildigit ve yerlestirildigi yerin ahirette kullarin
odiillendirilecegi ve iginde ebedi olarak kalacaklari cennet oldugunu belirtmislerdir.
Nitekim s6z konusu ayette bahsedilen cennetin ve i¢indeki hayatin yeryiiziiniin
herhangi bir bolgesinde yasanabilecek insan hayatindan farkli oldugu da ayni konuyu
aciklayan baska ayetlerde acikca ifade edilmistir.®* Ayrica cennetin de cesitli bolge
ve dereceleri vardir. “I¢inde devamli kalman” cennete giren bir kisi bir daha oradan
cikmazsa da diger bolgelerine girenlerin ¢ikmayacagi konusunda bir agiklama yoktur.

Ayrica oliimden sonra sonsuza dek kalmak iizere cennete girmek ile insanoglunun

183 BOLAY, Siileyman Hayri, “Adem”, DIiA (Istanbul, TDV Yayinlari, 1988), c: 1, s: 360-361.
164 Taha, 20/117-119.
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diinya hayati baglamadan bir imtihan i¢in cennete konulmasi arasinda fark vardir;

imtihan cennetinden de imtihan diinyasindan da ¢ikmak miimkiindiir.'®®

Hz. Adem’in yaratildig1 yer ile ilgili goriisler genel anlamda bu sekilde olmakla
birlikte bazi alimler de {iglincli bir goriis olarak bu konudaki her iki iddianin da
miimkiin oldugunu, konu ile ilgili sahih ve gii¢lii bir delil bulunmadigindan kesin bir
sonuca ulasilamayacagmi, dolayisiyla tartismaya  girmemek — gerektigini
soylemislerdir.'®® Konuyla ilgili biitiin goriisleri aktardiktan sonra sunu da belirtmek
gerekir ki Hz. Adem’in cennette yaratildign seklindeki goriis, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamberin konuyla ilgili agiklamalariyla daha uyumlu ve Islam bilginlerinin biiyiik
bir gogunlugunun kabulii olmasi sebebiyle de daha kabul edilebilir gériinmektedir.

b) Ruhun Ufiiriilmesi ve Secde Olay1

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in fiziksel yaratilis asamasinda Allah tarafindan
terkip ve tesviye edildigi, sonrasinda da canlilik kazanmasi i¢in bedenine ruh
ufuiriildiigi bildirilmektedir. Nitekim bu durum "Onun seklini tamamladigim ve ona
ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun icin secdeye kapanin."*®" mealindeki
ayetle ifade edilmistir. Buna gore Allah Teala, Hz. Adem’in bedenini tesviye ederek
bedendeki unsurlari ruh iiflemeye elverisli hale gelecek sekilde dlgiilii, dengeli ve tam
bir sekilde yaratmistir. Bu tesviye sirasinda hem beseri hilkat, sekil ve suret agisindan
tamamlanarak insan, bilindik insan suretine sokulmus, hem de insan bedenini
olusturan uzuv ve unsurlar yerli yerinde ve birbiriyle uyumlu olacak sekilde
yaratilmistir. Sonrasinda ise yapilan bu tesviye ile ruhu tagimaya uygun hale getirilen

insan bedenine ruhun iiflenmesi hadisesi gerceklesmistir.

Ayette gecen ruhun mabhiyeti, ruh {iflemekten kastin ne oldugu ve Yiice
Allah’in ruhtan bahsederken onu kendine izafe ederek “ruhum (rihi)” seklinde
zikretmesinin sebepleri hakkinda Islam alimlerince farkli yorumlar yapilmustir. islam
alimlerinin bu konularla ilgili goriislerini aktarmaya “Ruh” kavramimi agiklayarak

baglamak daha uygun olacaktir. Ancak kavrami agiklamaya baglamadan 6nce sunu da

165 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., c: 1, s: 108.

166 RAZI, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, Daru hyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, Tarihsiz, c:3,
s: 3-4.

167 Hicr, 15/29; Sad, 38/72. Ayrica bkz. Bakara, 2/34; Araf,7/11; Isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116.
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belirtmek gerekir: Ruh konusu insan zihnini geg¢misten giiniimiize mesgul eden
konularin basinda gelmekle birlikte simdiye kadar ruhun tanim1 ve mahiyeti hakkinda
biitiin insanligin kabul edebilecegi tatmin edici bir ifade ortaya konamamistir. Dahasi
ruhun varlig1 ve beden-ruh miinasebeti gibi konularda farkli goriisler ortaya atilmis ve
gecmisten giiniimiize ruhun varligini kabul edenler oldugu gibi reddeden gruplar da
ortaya ¢ikmistir. Islam diisiiniirleri ise ruhun varligini kabul etmisler ancak mahiyetine

dair farkl1 gériisler ortaya koymuslardir. 68

Sozliikte “gitmek, gegmek, riizgarh olmak, genis ve ferahlik verici olmak™ gibi
anlamlara gelen “ravh” (z.32) kokiinden isim olan ruh kelimesi terim olarak genellikle
“canlilarda hayat1 saglayan unsur” seklinde tanimlanmaktadir.’®® Ragib el-Isfahani,
ruh kavramini kendisiyle hayatin ve hareketin meydana geldigi ve faydali seylerin celb
edilip zararhi seylerden defedilmesinin (Yiice Allah’tan) dilendigi ciiz’ seklinde
tanimlamistir. Bunun yaninda s6z konusu kavramin, ayni zamanda kendisinin bir
boliimiinii olusturan “nefese” ad olarak konuldugunu da belirtmistir.!® Pek cok Islam
alimi tarafindan farkli tarifleri yapilmakla birlikte ruhun IslAm Alimlerinin
cogunlugunun anlayist ¢ercevesinde; “Ana rahminde olugsmasi sirasinda melek
tarafindan insanin bedenine iiflenen ve 6liimii aninda insan bedeninden ¢ikarilan idrak

edici ve bilici hakikat.”*"* seklinde tarif edilmesi miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’de yirmi bir yerde gegen ruh kavrami, Cebrail,!’? vahiy!’® ve
canlilarda hayat kaynagil’® seklinde ii¢ farkli anlamda kullamlmistir. Ancak bizim
konumuzla ilgili olan ruh, son maddede zikrettigimiz, canlilarda hayat kaynagi olan
ruhtur. Islam bilginleri, hakkinda gok tartisilan ve pek gok farkl fikir ortaya atilan bu
ruhun varligimm ittifakla kabul etmis ancak ruhun hakikatinin arastirilip
arastirilamayacag1 konusunda iki gruba ayrilmustir. Selef ulemasindan bircogu ve Ibn
Abbas, Ciineyd Bagdadi, imam Siibki gibi pek ¢ok alim, ruhun varhiginmn

bilinebilecegini ancak hakikatini arastirmanin caiz olmadigint savunmuslardir. Bunun

168 GOLCUK, Serafettin, TOPRAK, Siileyman, Keldm Tarih-Ekoller ve Problemler, Tekin Yayinevi,
Konya, 2014, s: 153.

169 Y AVUZ, Yusuf Sevki, “Ruh”, DIA (Istanbul, TDV Yayinlar1, 2008), c: 35, s: 187.

170 Bkz. Ragib el-isfahani, a.g.e., s: 643.

1 YAVUZ, Yusuf Sevki, “Ruh”, DI4 (Istanbul, TDV Yayinlar1, 2008), c: 35, s: 187.

172 Bakara, 2/87; Meryem, 19/17.

173 Nahl, 16/12; Mii’min, 40/15.

174 Isra, 17/85; Enbiya, 21/91.
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yaninda pek ¢ok Islam alimi ise ruhun mahiyetini ve hakikatini arastirmanin caiz
oldugunu sdyleyerek bu konuda arastirma yapmanin yasak olmadigini hatta gerekli
oldugunu beyan etmislerdir. Ruhun mahiyetini arastirmayi caiz gorerek ruhtan
bahsetmeyi tercih eden alimler tarafindan, ruh hakkinda pek ¢ok farkli goriis ortaya
atilmistir. Bunlardan ruhun soyut bir varlik oldugunu kabul edenler, ruhun dogrudan
dogruya kalple ve kalp aracilifiyla da bedenle bir ilgisi oldugunu ifade etmislerdir.
Bunun yaninda ruhun soyutlugunu kabul etmeyenler tarafindan ise ruhun mahiyeti
daha farkli sekillerde aciklanmistir. Ibn er-Ravendi ve taraftarlari, Demokritos’un
atom nazariyesiyle benzer bir sekilde ruhu bir atom olarak gérmiis, Mu’tezile alimi
Nazzam ise ruhu, bedende dolasan, ayrismayan ve bozulmayan cisimlerden ibaret bir
unsur olarak agiklamistir. Bakillani ise ruhu kalpte, dimagda ve cigerde bulunan ii¢
kuvvet seklinde agiklamis ve insanin canliligini ruh vasitasiyla kazandigini dile
getirmistir. Bunun yaninda bazi Islam bilgin ve filozoflar: tarafindan nebati, hayvani
ve insani olmak tizere ii¢ tiir ruh oldugundan ve bunlardan her birinin kendilerine has

ozellikleri bulundugundan bahsedilmistir.!”

Genel anlamda ruh, Islam bilginleri tarafindan bedenin zidd1 olarak goriilmiis,
bir anlamda insanin manevi cevherini ve 0ziinli olusturan, onu insan kilan ve diger
biitiin varliklardan farkli olmasini saglayan soyut varlik olarak anlasilmistir. Bu
anlamda insanlarin hayvanlardan farkli olmasi ruhlarinin degisik yaratilmasindan
kaynaklanir. Insanlar arasindaki fark da ayni ruh tiirii iginde farkli mertebelerde
bulunmalarinin sonucudur. Peygamberlerin gayb dleminden bilgi almalari ise yiiksek

bir ruhi mertebeye sahip kilinmalariyla ilgilidir.}"®

Dini literatiirde ruh kavramiyla benzer anlamlarda kullanilan bir diger kavram
da “nefs” (u-ﬂ-i-') kavramidir. Ruh ile nefsin ayn1 veya farkli seyler olup olmadig:
tartisma konusudur. Islam bilginlerinden bazilar1 bu iki kavramin es anlamli oldugunu
soylerken bir kisim alimler ise nefs ve ruh arasinda bazi farklar oldugunu dile
getirmislerdir. Gazzali, 6zlinde birbirinden farkli birgok anlami ifade ettigini belirttigi
kalp, ruh, nefs ve akil kavramlarinin ilahi latifeyi ifade etme noktasinda birlestigini ve

bu baglamda es anlamli olduklarini séylemistir. Zira ona gore Allah’mn Hz. Adem’e

175 Bkz: TOPRAK, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, Tekin Yaymevi, Konya, 2017, s: 211-217.
176 YAZIR, Muhammed Hamdi, a.g.e., ¢: 5, s: 362.
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iifledigi ruh ile imanm huzuruna kavusmus bir sekilde Allah’a dénen nefs'’’ aym

seydir.}’®

Konuyla ilgili bir baska goriise gore ruh hem insanin sahip oldugu biyolojik
canliligi hem de algilayan ve bilen insani 6zii ifade ettigi halde nefs sadece ikinci
anlamu igerir. Ayrica nefsi ates ve toprak kaynakli, ruhu nurani tabiath kabul edenler
de vardir. Bunun yaninda nefs kelimesi insanin ruh ve beden biitiinliigiine isim olarak

verildigi halde ruh bedeni ifade etmek i¢in kullanilmaz.1"®

Her ne kadar mahiyetine dair farkli goriisler ortaya konmus olsa da genel
anlamda, insanin hayatiyetini saglayan, idrak edici ve bilici unsuru olarak tanimlanan
ruh, Islami anlayisa gore; bedene girmis latif/soyut bir cisimdir. Céziilme, degisme,
ayrilma ve pargalanma kabul etmez. Giil suyunun giile sirayeti gibi, ruh da bedene
sirayet eder ve boylece hayat meydana gelir. Bu latif cismin bedenden ayrilmasiyla da
oliim gerceklesir.’®® Ruhun bedene sirayetiyle hayatin meydana gelmesinin yaninda
hareket ve idrak gibi 6zellikler de ruh ile ortaya ¢ikar. Bu anlamda insan ruhu denilince

canlilik, biling, akil, idrak, irade gibi niteliklere sahip bir 6zden bahsedilmis olur.

Konuyla ilgili son olarak sunu da belirtmek gerekir ki ruh konusunda insana
verilen ilahi bilgi son derece sinirlidir. Soyut bir cisim olmasi sebebiyle de varligini
bilimsel 6l¢giilerde kanitlamak ve mahiyetini tam anlamiyla kavramak bugiine kadar
miimkiin olmamistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de: “Sana ruh hakkinda soru sorarlar.
De ki: “Ruh Rabbimin emrindendir, size ise pek az bilgi verilmistir.”*®! seklindeki
beyaniyla insana bu konuda verilen bilginin sinirliligini ve ruhun mahiyetini tam

olarak ancak Allah’in bilecegini ifade etmistir.

Ruhun mabhiyetinden sonra acgiklamamiz gereken bir diger konu ise ruhun
ifiirtilmesidir. Ayette gegen ‘“nefh” (C»AA) kelimesi so6zlik anlamiyla iki dudak
arasindan havayr disar1 ¢ikarmay: ifade eder. Ragib el-isfahani bu kavramu “bir

kn182

nesnenin igine riizgar iifleme seklinde tanimlamistir. Tefsir kaynaklarinda, insana

177 Fecr 89/27-28.

18 Gazzali, Ihydii Uliimi d-Din, Bedir Yaymevi, Istanbul, 1977, c: 3, s: 8-13.

179 Bkz. YAVUZ, Yusuf Sevki, “Ruh”, DI4 (Istanbul, TDV Yaynlari, 2008), c: 35, s: 187.

180 Bkz. KILAVUZ, Ahmet Saim, “Ruh”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
Istanbul, 1997, c:4, s:15.

181 {gra, 17/85.

182 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s: 1454,
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yaratilis asamasinda Allah’in kendinden ruh iiflemesiyle ilgili Kur’an ifadesi
genellikle hayat verme ya da canli bir varlik haline getirme seklinde aciklanmustir.
Zemahseri ve Allsi gibi bazi miifessirler ruh iiflemeyi “hayat verme” seklinde
aciklamig ancak burada bildigimiz anlamda bir iifleme ve kendisine {iflenen bir nesne
bulunmadigini dile getirerek buradaki anlatimda hayat bahsetmeyle ilgili bir temsilin
s6z konusu oldugunu sdylemislerdir.'® Benzer bir goriis olarak bazi miifessirler ayette
gecen “ruh liflemek” ifadesinin istiare yoluyla insana latif bir giic vermek anlaminda
kullanildigini belirtmislerdir.*®* Dehhak ruhun iifiiriilmesinden maksadm Allah’m Hz.
Adem’e hareket etme giiciinii vermesi oldugunu séylemistir.® Konuyla ilgili tefsir
kaynaklarinda pek cok aciklama yapilmakla beraber ruhun tifiiriilmesi genellikle can
vermek, hayat bahsetmek seklinde aciklanmistir. Ancak ruhun insana verdigi
ozelliklerin sadece canlilik ile sinirli olmadigini da g6z oniine alirsak s6z konusu
ifadeyi canlilik, biling, hareket ve idrak gibi 6zelliklerin ya da bu 6zelliklere sahip

ruhun insana verilmesi seklinde agiklamak daha dogru olacaktir.

S6z konusu ayetlerde dikkat ¢eken bir diger konu ise Yiice Allah’in ruhtan
bahsederken onu kendine izafe ederek “ruhum (rtihi)” seklinde ifade etmesidir. Ilgili
ayetlerde ruhun bu sekilde Allah’a izafe edilmesi birgok miifessire gore Hz. Adem ve
insanogluna atfedilen itibar ve serefin ifadesidir. Nitekim Fahruddin er-Razi so6z
konusu ifadeyi: “Yiice Allah’in ‘ruhumdan iifledigim zaman’ diyerek ruhu kendine
izafe etmesi, Hz. Adem’i sereflendirmek ve onun degerini yiiceltmek igin séylenmis

95186

bir sézdiir. seklinde agiklamuistir.

Mevdadi ise genel kanaatin disina ¢ikip farkli bir goriis olarak “Ona ruhumdan
iifledigim zaman” seklindeki ifadeyi, “Ona ilahi Ozelliklerimin bir yansimasini
verdigim zaman” seklinde agiklamistir. Nitekim ona gore; Allah’in insana ruhundan
iiflemesi, insan ruhunun hayat, kudret, bilgi, istek, basiret ve ortalama diger biitiin

insani Ozelliklere sahip oldugunu gosterir. Bunlar gercekte, kurutulmus balgiktan

183 Zemahgeri, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyiini l-Ekavil fi Vucithi’t-Te vil, trc. Nedim Yilmaz,
vd., Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, istanbul, 2018, c: 5, s: 880; Aldsi, Rithu’I-Medni,
Daru’l Fikr, Beyrut, tsz., c:8, s, 54.

184 on Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, Daru Sahntin, Tunus, 1997, c: 14, s: 44.

185 Taberi, Camiu’l-Beydn fi Te vili'I-Kur dan, Daru’t-Terbiyye ve’t-Tiiras, Mekke, tsz., ¢: 21, s: 238.
186 Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu I-Gayb, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut, Tarihsiz, ¢:10,
s: 144,
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yaratilan insana ilahi 6zelliklerin kiiciik bir yansimasidir. Insan1, Allah'in halifesi olma
konumuna yiikselten ve onu meleklerin ve biitiin diinyevi varliklarin secde edecegi bir
mertebeye eristiren de iste Allah'in ruhundan insana {iflemesi olayidir. Her 6zellik
gercekte ilahi sifatlarin su veya bu sekilde hafif bir yansimasidir. Nitekim bir hadiste
Peygamber (s.a) soyle buyurmustur: “Allah merhameti yiiz par¢aya béldii. Doksan
dokuz parcasini kendisine ayirdi. Geriye kalan bir parcay: da yeryiiziine génderdi. Iste
bu parca nedeniyle yaratiklar birbirlerine merhamet gosteriyorlar. O kadar ki
hayvanlarin yavrularim tepmemelerinin nedeni de bu merhamettir.”*®” Ancak bu
baglamda, ilahi 6zelliklerden bazilarina sahip olmanin, ilahligin bir kismina da sahip
olmak anlamina gelmedigine dikkat edilmelidir. Clinkii ilahlik mutlak olarak biitiin

yaratiklar icin erisilmesi soz konusu olmayan bir makamdir.'88

Konuyla ilgili daha bir¢ok yorum yapilmis olmakla beraber genel anlamda
beden insanin fiziksel yoniinii, ruh da metafizik yoniinii olusturmaktadir. Isra
suresinde ruhun mahiyetiyle ilgili insanlara ¢ok az bilgi verildigi belirtilmekle birlikte
konumuz olan ayette “ona ruhumdan iifledigim vakit...” seklinde buyurularak ruhun
kesinlikle fiziksel bir fonksiyon, bir s6zde varlik olmadigi ifade edilmistir. Bu
durumda ruh, Allah’in, bedeni itibariyle bu diinyaya ait, ama anlam boyutuyla ilahi
alemle iliskisi bulunan yeni bir varlik tiirii yaratmak {izere tabiat otesinden, askin
alemden gonderdigi, gercek ve tabiatlisti bir varliktir. Hatta Cenab-1 Hakk’in
“ruhumdan” buyurarak insan ruhunu kendi zatina izafe etmesini goz Oniine alarak,
insanin insan olmasini saglayan asil unsurun bedeni degil ruhu oldugunu kabul etmek
gerekir.'® Yiice Allah insana kendi ruhundan iifledigini buyurarak insam
sereflendirmis, degerini yiiceltmis ve onu yeryiiziiniin halifeligini hak eden bir yaratik
konumuna getirmistir. Yine bu ruhla insan, meleklerin bile kendisine secde ettigi bir
varlik haline gelmistir. Bu ruh insan1 askin aleme baglamis, onun Allah'la iligki
kurmaya, onun mesajin1 almaya, kaslar ve duyu organlarimin is gordigii maddi

alemden, kalp ve aklin is gordiigii manevi aleme ulagsmaya layik olmasini saglamistir.

187 Buhari, Edeb, 19.
188 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, Insan Yaymlari, Istanbul, 2011, ¢:2, s:571.
189 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., ¢: 3, s: 250.
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Ayette ifade edilen bir diger konu da secde hadisesidir. Meleklerin Hz. Adem’e
secde etmeleriyle ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de on bir ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlerin dokuz tanesi meleklerin secde etmeleri ile ilgili Allah’in emrinden
bahsederken, tamami meleklerin bu emre uyarak secde ettiklerini bildirmektedir.'*
Kur’an’in beyanina gére Hz. Adem’in bedenine son seklinin verilmesi ve sonrasinda
ona ruhun iifiiriilmesinin ardindan Yiice Allah meleklere, Hz. Adem’e secde etmeleri
i¢in emir vermis ve biitiin melekler bu emre uymuslardir. Yalnizca iblis bu emre
uymamis ve secde etmekten kagimmustir. Nitekim bu durum Kur’an-1 Kerim’de: “Hani
rabbin meleklere demisti ki: Ben sekillenebilir ozlii balciktan, (sekil verilip)
kurutulmus ¢camurdan bir insan yaratacagim. Onun seklini tamamladigim ve ona
ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen onun igin secdeye kapanin. Bunun iizerine
meleklerin hepsi secde ettiler. Yalniz Iblis haric; o, secde edenlerle birlikte olmaktan

» 191 seklindeki ayette ve aymi konuyu ihtiva eden diger ayetlerde!®? ifade

kacind.
edilmistir. Kur’an ile sabit olan bu mesele Islam alimleri tarafindan kabul edilmekle
birlikte, secdenin ne zaman, kim icin yerine getirildigi ve mahiyeti hakkinda gesitli

goriigler ortaya ¢ikmistir.

Sozliikte; egilmek, tevazu gostermek, kibrini ve gururunu kirmak, hiirmet
etmek, saygi gostermek, itaat etmek ve boyun egmek gibi anlamlara gelen secde
kavrami terim olarak ise; ayaklar, dizler, eller ve alin yere konularak yapilan 6zel bir
ibadet sekli olup namazin en énemli boliimii ve ibadetin ruhuna en uygun davranig
bicimidir. Ayn1 kokten tiireyen mescid, “secde edilen yer” anlamina gelmekte olup
Allah’a ibadet edilen yerler ve oOzellikle Miislimanlarin ibadet mekanlari igin
kullanilir. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde Miisllimanlarin ayirt edici
ozelliklerinden birisi olarak gosterilen secde bu yoniiyle Miisliiman kimliginin
ayrilmaz bir par¢asi durumundadir. Bu sekildeki bir hareketin, ibadet gayesiyle
Allah’tan baskasina yapilmasi, basta Islam olmak iizere hak dinlerin higbirinde caiz
goriilmemistir. Ancak ibadet amaci tagimaksizin insanlarin birbirine, saygi gdstermek
amaciyla secde etmeleri, Is1dam’dan dnceki baz1 dinlerde ve kiiltiirlerde caiz goriilmiis

ve uygulanmustir. Nitekim Hz. Yusuf’un babasi ve annesiyle birlikte diger aile fertleri,

1% ERDEM, Mustafa, a.g.e., 2017, s:136.
191 Hicr, 15/28-31, Ayrica bkz. Sad, 38/72-74.
192 Bk7. Bakara, 2/34; Araf, 7/11; Isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116.
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ona kavustuklarinda secde etmislerdir.'® ibadet amaci tasimayan bu secde, miifessirler
tarafindan, o donemin adeti olan ve selamlama kastiyla yapilan bir secde ya da Yusuf’a
kavusturdugu icin Allah’a siikretmek amaciyla yapilan bir secde seklinde

aciklanmigtir. 1%

Secde ve aynmi kokten tiireyen kelimeler Kur’an’da gerek “boyun egme”
anlammda gerekse terim anlamiyla seksen bir ayette gecer. Ragib el-isfahani
Kur’an’daki secdeyi istege bagl ve zorunlu secde olarak ikiye ayirmistir. Bunlardan
ilki Ragib tarafindan siictid bi’htiyar olarak adlandirilmakta olup yalnizca insan i¢in
kullanilir ve bu secdenin sonucunda insan sevabi hak eder. Kur’an-1 Kerim’de insana
yonelik “Artik Allah’a secde edin ve kullukta bulunun.”**® gibi ayetler secdenin bu ilk
anlamyla ilgilidir. Ikincisi ise siicQdii teshir olarak adlandirilmakta ve insan da dahil
olmak {iizere canli ve cansiz biitiin varliklarin Allah’in koydugu kanunlara boyun
egmesi anlamini ifade etmektedir. Nitekim “Goklerde ve yerde bulunan her sey ve
bunlarin golgeleri sabah aksam isteseler de istemeseler de Allah’a secde ederler.”*®
mealindeki ayet secdenin bu ikinci sekliyle ilgilidir.X®” Miifessirler, ikinci anlamiyla
biitiin varliklarin Allah’a secde etmesini, fitratlarinin bir geregi olarak yaraticinin
kendileri i¢in koydugu kanunlara tabi olup onlarin disina ¢ikamamalari, Allah’in

koydugu nizama ve tabiat yasalarina boyun egmeleri seklinde izah etmislerdir.!%®

Secde kavramiyla ilgili yaptigimiz bu kisa agiklamadan sonra asil konumuz
olan secde hadisesine donecek olursak; konuyla ilgili ayetlerden net bir sekilde
anlasilmaktadir ki, secde etmekle emrolunan melekler hi¢ tereddiit etmeden Hz.
Adem’e secde etmislerdir. Ancak bu secdenin mahiyetiyle ilgili olarak insanin aklina:
“Acaba s0zii edilen bu secde Allah’a itaati gdsteren secde gibi midir?” ya da “Sayet
bu sekilde bir secde ise, bunun yaratilmig bir varliga yapilmasinin anlami nedir?” gibi
sorular gelmektedir. Hemen belirtelim ki bu hususta iki 6nemli goriis vardir. Bazi
alimlere gore meleklerin yaptig1 bu secde, ikram, saygi ve seldmlama secdesi

anlamlarina gelen “secde-i ihtiram” olup, aln1 yere koyarak yapilan ibadet secdesi gibi

198 Y{suf, 12/100.

19 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., c: 3, s: 258.
195 Necm 53/62.

19 Ra‘d 13/15.

197 Bkz, Ragib el-Isfahani, a.g.e., s: 692.

1% KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., ¢: 3, s: 280.
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degildir. Bir kismina gore ise ayetin s6ziinii ettigi secde alnin yere konulmasiyla tipki
Allah'a kars1 yapilan secde gibidir. Ancak Allah'in emriyle yapildigi i¢in esasen
Allah'a yapilan bir secde mahiyetindedir.'®® Her ne kadar bu iki goriisiin yaninda Hz.
Adem’in melekler tarafindan Allah’a secde etmek igin kible olarak kullanilmast,
Allah’in Hz. Adem’e hulul etmesinden dolayr meleklerin secde ettigi gibi farkli
goriisler zikredenler de olmus olsa da Islam alimlerince bu gériisler itibar edilebilir

bulunmamustir.

Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki; konuyla ilgili ayetlerde de ifade edildigi
iizere meleklerin Hz. Adem’e secde etmeleri Allah’m emriyle olmustur. Ve yapilan bu
secde ile melekler aslinda su iki seyi yapmislardir: Hem emrine itaat ederek Allah
Teéla’ya ibadet etmisler hem de yeryiiziinde O’nun halifesi olmak {izere yaratilmis ve
birgok iistiin vasiflarla donatilmis Hz. Adem’e sayg1 gostererek onun halifeligini tasdik
etmislerdir. Bu sebeple Islam alimleri meleklerin Hz. Adem’e ilahi bir emirle secde
ettirilmesini, bir anlamda tabi olma ve biat etme seklinde degerlendirmisler ve bu
secdeyi Allah’in emrine ve onun halifesine karsi gosterilen derin saygi ve bagliligin
nisanesi olarak gormiislerdir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki secde etmek
vasitasiyla gosterilen bu sayg1 ve biat Hz. Adem’in sahsinda biitiin insanlik i¢indir. Bu
secde yalnizca Hz. Adem’i degil onun sahsinda soyundan gelenleri de Allah’in halifesi
olarak tasdik etmenin bir gostergesidir. Ayrica burada Hz. Adem igin yapilan secde
seklindeki sayg1 hareketi, Allah’in emriyle oldugu ve Hz. Adem’e ibadet maksadi
tasimadig1 icin sirk sdibesinden de uzaktir. Zira Hz. Adem burada kendisine ibadet
edilen degil kendisine sayg1 gdsterilen bir konumdadir. Ibadet, emrinin tereddiitsiiz bir

sekilde yerine getirilmesiyle Allah’a yapilmistir.

Islam bilginleri arasinda secde emrine muhatap olan meleklerin hangileri
oldugu konusunda da farkli goriisler ortaya atilmistir. Aralarinda Ehl-i siinnet
alimlerinin de bulundugu biiyiik bir ¢gogunluga gore ayette s6z konusu edilen melekler,
Allah’mn yarattig1 biitiin meleklerdir. Nitekim Hicr ve Sad surelerinde secde emrinin
hemen ardindan gelen; “Bunun iizerine, meleklerin hepsi birden secde ettiler.”2%

ayetinde yer alan “hepsi birden” anlamindaki te’kid ifadesi bu goriisiin dogrulugunu

19 Kurtubi, a.g.e., c: 15, s: 227.
200 Hijcr, 15/30; Sad, 38/73.



50

kanitlar nitelikte olup meleklerin tamaminin secde emrine muhatap olarak secde
ettiklerini gostermektedir. Ancak; Kur’an-1 Kerim’in bu ag¢ik ifadesine ragmen, Hz.
Adem’in yaratilisinin yeryiiziinde gergeklestigi on kabuliinden hareketle secde emrine
muhatap olan meleklerin de yalnizca yeryiizii melekleri oldugunu?®®! ve tabiatin insanin
hizmetine verilmesinden hareketle ayette bahsedilen meleklerin tabiat kuvvetleri

202

oldugunu®® ifade edenler olmussa da bu gériisler Islam alimleri arasinda kabul

gormemistir.

Konuyla ilgili ayetlerde dikkat ¢eken bir diger husus da seytanin bu secde
emrine kars1 gelmesidir. S6z konusu ayetlerde agik¢a anlasgilmaktadir ki “secde ediniz”
emrine seytan da muhatap olmus ancak o, bu emre kars1 gelerek Allah’in rahmetinden
kovulmustur. Nitekim bu husus Kur’an-1 Kerim’de: “Andolsun sizi yarattik, sonra size
sekil verdik, sonra da meleklere "ddem’e secde edin" diye emrettik. Iblis’in
disindakiler secde ettiler. O ise secde edenler arasinda yer almadi. Allah, "Ben sana
emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?" buyurdu. Iblis, "Ben ondan daha
tstiintim, c¢tinkii beni atesten, onu ise ¢amurdan yarattin" dedi. Allah, "Oyle ise in
oradan! Orada Dbiiyiikliik taslamak senin haddin degildir. Cik! Artik sen
asagiliklardansin!" buyurdu.”*®® seklinde ifade edilmektedir.

Seytanin secde etmemesi ile ilgili yorumlara gegmeden 6nce seytan hakkinda
kisaca bilgi vermek konunun daha iyi anlagilmasi agisindan dogru olacaktir. Seytan
kavraminin kokeni ile ilgili satn-giitin (UJM - uh&) ya da seyt (-EM) kavramlarindan
tiiredigi yoniinde iki ayr1 goriis bulunmaktadir. Bu goriislerden ilkine gore seytan
kavrami; sonunda asli bir “nin” harfi bulunan ve sozliikte “uzaklasmak, haktan ve
hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek” gibi anlamlara gelen “satn (siitn)” kokiinden
tiiremigtir. Arapcada seytan kavraminin c¢ogulu olarak “seyatin” kelimesinin
kullanilmasi da sozciigiin bu kokten tiiremis olma ihtimalini gii¢lendirir niteliktedir.
Ikinci goriise gore ise; kavramin son harfi olan “nin” harfi zaid bir harf olup seytan

kavrami “Ofkesinden yanip tutusmak” anlamina gelen “seyt” kavramindan

201 Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu 'I-Gayb, Daru’l-Kutubu’l-Iimiyye, Beyrut, Tarihsiz, c:10,
s: 145.

202 ATES, Siileyman, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, c: 3,
5:1430.

203 A°raf, 7/11-13.
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gelmektedir. S6z konusu varlik da atesten yaratildigi ve bu 6zelliginden dolay1 asirt
bir 6tke kuvvesine sahip kilindigi i¢in bu sekilde adlandirilmistir. Kavramin kokeni ile
ilgili goriisler bu sekilde olup kavram terim olarak ise; “hayirdan ve rahmetten

uzaklasmis yaratik; yanip helike maruz kalmis varlik” seklinde tanimlanmaktadir.?%*

Seytani ifade etmek i¢in kullanilan bir diger kavram da; “limit kesmek, pisman
olmak, sodyleyecegi bir sey olmayip sasirip kalmak, asir1 iimitsizlikten kaynaklanan
hiiziin ve keder”?® gibi anlamlara gelen “Iblas” (w%) kokiinden tiiremis Iblis ((wel)
kavramidir. Kur’an-1 Kerim’de on sekizi cogul olmak tizere seksen sekiz yerde seytan,
on bir yerde de Iblis kelimesi yer almaktadir. isminin gectigi ayetlerde, kibrinin ve
gururunun bir sonucu olarak Hz. Adem’e secde etmemesinden, insanm en biiyiik
diismani olmasina, ¢esitli hile ve desiselerle insan1 aldatmaya ¢aligmasindan, ona uyup
onun adimlarini takip etmenin insan1 biiyiik bir hiisrana ugratacagina kadar seytanla

ilgili birgok konudan bahsedilmistir.

Hz. Adem’in yaratilis1 sirasinda meleklerin arasinda bulunan ve onlar Allah’n
emri iizerine Hz. Adem’e secde ettikleri halde bu emre kars1 koyan Iblis’in melek mi
yoksa cin mi oldugu konusu da -nadiren de olsa- tartigilan bir konudur. Bazi rivayetler
yaninda dzellikle séz konusu ettigimiz secde hadisesi ile ilgili ayetlerde gecen ... Iblis
hari¢ melekler secde ettiler” ifadesine dayanan bazi miifessirler onun 6nde gelen bir
melek oldugunu, bu isyanindan sonra ise meleklik niteligini kaybettigini ve kendisine
Allah tarafindan farkli Ozellikler verildigini ileri siirmiislerdir. Ancak secde
hadisesinin anlatildig1 bir baska ayette “Hani biz meleklere, "Adem’e secde edin"
demistik; Iblis ’ten baska hepsi secde ettiler. O cinlerdendi, rabbinin emrinden disar
¢tkt1.”?® seklinde buyrularak onun melek degil cin oldugu ifade edilmistir. Bu
yiizdendir ki miifessirlerimizin biiyiik cogunlugu Kur’an-1 Kerim’in seytanla ilgili;
“...0, cinlerdendi; rabbinin emrinden disar1 ¢ikt1.” seklindeki bu agik beyanini ve
konuyla ilgili bazi rivayetleri delil olarak kullanarak iblis’in melek degil, cin tiiriinden
oldugunu hatta nasil Hz. Adem insanligin atas1 ise onun da cinlerin atasi olarak

yaratildigimi savunmuslardir. Her ne kadar s6z konusu ayetlerde gecen “Iblis hari¢”

204 Bkz; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s: 794.
205 fbn Manzur, a.g.e, ¢: 6, s: 29-30.
206 Kehf 18/50.
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seklindeki istisna, iblis’in meleklerden oldugu izlenimini uyandiriyor olsa da, bir
grupla beraber bulunan, fakat onlarin tiiriinden ve cinsinden olmayan varliklar i¢in de
-Arapgada istisna-i munkati® diye ifade edilen- istisna ifadesi kullanilabilmekte mesela
“Koyun siiriisii geldi ancak ¢oban gelmedi” denilebilmektedir.?®’ Bunun yaninda
meleklerin yaratilislari itibariyle itaatkar varliklar oldugu, kendilerine buyrulani yerine
getiren ve Allah’in emrine asla karsi gelmeyen bir yapida yaratildiklar1 Kur’an-1
Kerim’de agikca ifade edilmistir.?%® Halbuki Iblis, ¢esitli ayetlerde de ifade edildigi
iizere, Allah’a isyan etmistir. Dahas1 Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde iblis’in ve
cinlerin atesten yaratilmis olduklari bildirilmistir. Hatta yle ki iblis, meleklerle
birlikte kendisine de yoneltilen secde emrine karsi geldikten sonra biiyiiklenerek
atesten yaratildig1 icin Hz. Adem’den daha iistiin oldugunu iddia etmistir.?%® Melekler
ise nurdan yaratilmis varliklardir. Bu durumu Restlullah bir hadis-i serifinde;
“Melekler nurdan yaratildi. Cinler ise 6z atesten yaratildi. Adem de (Kur’an’da) size

95210

anlatilan seyden (toprak) yaratild. seklinde agiklamistir.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinde seytanin ziirriyetinden ve tipki
seytan gibi onun ziirriyetinden gelenlerin de insanin apagik diismani oldugundan
bahsedilmektedir.?!* Ziirriyet kavrami sozlikkte “ondan tiireyenler, soyundan ve
neslinden gelenler, evlatlar” gibi anlamlar ifade etmekte olup insan, cin ve diger canli
varliklara ait bir 6zelliktir. Meleklerin ise erkeklik, disilik, evlenme ve ¢ogalma gibi
ozellikleri bulunmamaktadir. Biitiin bunlar géz 6niine alindiginda Iblis’in melek
tiiriinden olmadig1 agikga ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim “Gergekten iblis cinlerdendi.
Fakat Rabbinin emri disina ¢iktr.”?'? mealindeki ayet onun meleklerden degil
cinlerden oldugunu acik¢a ifade etmekle diger biitiin ihtimalleri devre dis1 birakmakta,

bdyle bir durumda bagka bir izah aramaya gerek kalmamaktadir.

Iblisle ilgili yaptigimiz bu kisa bilgilendirmeden sonra tekrar secde hadisesine
donecek olursak; secde emrinin verildigi ayette goriildiigii gibi Iblis, kendince bir

mantik yiiriitme sonucu kendi yaratilis unsurunun Hz. Adem’in yaratilis unsurundan

207 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., ¢: 1, s: 105.
208 Tahrim, 66/6; Nahl 16/50.

209 Bkz. Sad, 38/76; Araf,7/12.

210 Miislim, “Ziihd”, 60.

211 Kehf 18/50.

212 Kehf, 18/50.
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istiin oldugunu iddia ederek kendisinin de ondan iistiin oldugu fikrine ulasmistir.
Ulastig1 bu fikirden hareketle, iistiin ve faziletli bir varligin kendisinden {istlinliik
bakimindan daha asag1 bir varlifa secde etmesinin uygun olmadigini belirtmis ve bu

sebeple secde etmemistir.

Elmalili Hamdi Yazir’in tefsirinde belirttigine gore bu olay Iblis’e yapilan ilk
imtihandir. Yani Hz. Adem’e secde emrinin gelmesine kadar Yiice Allah iblis’in
duygularima dokunacak hi¢bir emir ve teklifte bulunmamis, onu imtihan etmemistir.
Onun o0 zamana kadar isyan etmeyip meleklerin i¢inde bulunmasi, olaylarin kendi istek
ve arzularma uygun bir bigimde gergeklesmesinden dolay1 olmustur. Ne zaman ki Hz.
Adem yaratilip, meleklerin ve Iblis’in ona secde etmeleri emredilince, bu hepsi igin
bir imtihan olmus, bu imtihan Iblis’in duygularina dokunmus ve i¢ yiiziinii ortaya
¢ikarmustir. Ve o zaman Allah'in bildigi gibi melekler ve Hz. Adem tarafindan da
anlasilmistir ki; Iblis’in gegmiste meleklere arkadaslik ve benzerligi “Allah'in
kendilerine buyurduguna asla karsi gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan

melekler vardur.”*3

ayetinde ac¢iklanan melekler gibi glinah islememe 6zelligine sahip
oldugu i¢in degil, ilahi emir ile kendi nefsinin emri ¢atismadigindan ve isyana sebep
bulunmamasindan kaynaklanmaktadir. Zira onun itaati aslinda Allah’a degil nefsinin
zevk ve arzularinadir. Nitekim “Adem'e secde edin” seklinde onun istek ve arzularma
aykiri ilk ilahi emir yonelince, Iblis’in ilk isi secdeden kaginma ile isyan, “Secde
etmekten seni alikoyan nedir?” seklindeki soruya karsi ilk sozii de kibir ilani ile
inkarin1 agiga vurma ve azgmlik olmustur. Iblis bu sekilde “Ben ondan iistiiniim.”
diyerek, sadece nefsinin istek ve arzusuna uymustur. Ancak bunu bir de ilim seklinde
stisleyerek dogrulugunu kanitlamak i¢in biri yalan; “Ben ondan hayirliyim.”, biri de
dogru; “Beni atesten onu ise ¢amurdan yarattin.” seklindeki iki 6nermeyi birbirine
baglayarak bir mantik ylriitmiis ve dogru olan yaradilis dnermesinden yalan olan
kisisel davasini sonuglandirmaya kalkismistir. “Beni atesten, onu ¢amurdan yarattin.”
seklindeki dogru bir 6nermeden, atesin topraktan daha {istlin oldugu fikrine kapilarak

“Ben ondan iistiiniim.” seklinde yanlis bir sonug ¢ikarmistir.?'4

213 Tahrim, 66/6.
214 YAZIR, Muhammed Hamdi, a.g.e., ¢: 4, s: 17-19.
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Daha énce de belirttigimiz gibi; Iblis’in “Beni atesten, onu gamurdan yarattin.”
seklindeki ciimlesi, aslinda dogrudur. Fakat iblis bu iki yaratilis olayim karsilastirarak,
bundan “Ben ondan {istiiniim.” sonucunu ¢ikarmasinda biiyiik bir hata etmistir. Ciinkii
bir taraftan Allah Teala’nin yaratmasini itiraf ederek ona dikkat g¢ekiyor gibi
goriiniirken, diger taraftan hayir ve tstlinliigli yalnizca madde ve unsurla sinirlamas,
yaraticinin madde ve unsurlara yiikledigi vasiflara ve her seyden 6nemlisi yaratilistaki
amag ve gayeye bakmamustir. Hz. Adem'in yaratilisinda “Iki elimle yarattigima secde

22215

etmekten seni alikoyan nedir ilahl buyruguyla bir kez daha hatirlatilan hususi

ustiinliigii, “Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de hemen

7216 seklindeki ayette belirtilen ruh ve sureti, “Ben

onun i¢in secdeye kapanin.
yeryiiziinde bir halife yaratacagim.”®" mealindeki ayette ifade edilen amag, gaye ve
hikmeti gdz oniine almayip iistiinliigii yalniz madde ve unsura indirgeyen Iblis,
Adem'de topraktan, kendisinde de atesten baska hicbir 6zellik gormeyerek Allah
Teala’nin esyanin ozellik ve stiinliiklerini kereminden bahsettigi gercegini yok
saymustir. Camur ile atesin 6ziindeki farkin da yalnizca yaraticinin takdirine bagli olan
bir yaradilis farkindan ibaret oldugunu hi¢ diislinmemistir. Aslinda yaratilis olarak
ikisi de mahlik olmak ve yaraticinin hitkkmiine mahkiim bulunmak bakimindan esit
olmalarinin yaninda, 6zellik bakimindan da topraga mahsus 6zellikler, atese mahsus
ozelliklerden daha kapsamli ve iistiindiir. Ozellikle ahlaki bir bakis acisiyla
diistiniildiigiinde, atesin hafifligine, 6fke ve siddetine, telas ve istirabina, kibre egilimli
ve yayllmaci olmasina karsilik topragin vakar ve sakinligi, sabir ve dayanikliligi,
yumusakligi, hayad ve comertligi, seckinlik ve olgunlagsma yetenegi son derece
yiiksektir. Ancak, Iblis gerek bilgi edinmedeki eksikliginden, gerekse anlayigidaki
bozukluktan dolayr bunu anlayamamis ve Allah'in kesin hiikmiine ragmen, bilgiyi
haktan degil nefsinden almak davasinda bulunarak biiylik bir yanlisa diigmiistiir. Bu
yanlisin bir sonucu olarak da Adem'i sirf bir ¢amur, kendisini ise sirf bir ates
seviyesinde mukayese etmis, camurdan yaratilan Hz. Adem'in Allah'm seckin kilmas1
ile camurdan tamamen bagska serefli ve {istlin bir duruma yiikselerek Allah’in halifesi

olacagini, kendisinin de atesten biisbiitiin baska bir lanete ugrayacagim

215 Gad, 38/75.
216 Sad, 38/72; Hicr, 15/29.
217 Bakara, 2/30.
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anlayamamistir. Ve yalniz Hz. Adem'e kars1 degil ilahi sual ve emre kars1 da kibir,
gurur ve bencillik kokan bir tavir takinmus, ayette de ifade edildigi gibi, haddi olmayan
bir yerde, kesin itaat gerektiren ilahi buyrugun karsisinda biiyiiklenmesine karsilik
Allah’mn rahmetinden kovulmustur.?!® Bu durum Kur’an-1 Kerim’de “Oyle ise, in
oradan! Orada biiyiikliik taslamak senin haddin degildir. Cik! Ciinkii sen

asagiliklardansin!”?'® mealindeki ayetle ifade edilmistir.
¢) Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmesi

Insanligin atas1 olan Hz. Adem kendisinden once yaratilan diger varliklardan
farkli Ozelliklere sahip olarak yaratilmigtir. Bu 06zellikler, Kur’an-1 Kerim’in
ifadesiyle, onu Allah’in halifesi yapmis ve diger varliklara hakim olmasini saglamistir.
Iste bu dzelliklerden biri, belki de en dnemlisi ona isimlerin dgretilmesi yani “ilim”
olmustur.??° Nitekim bu durum Kur’an-1 Kerim’de; “Allah Adem e isimlerin tamamin

221 seklinde ifade edilmistir.

ogretti.

Sozliikte “kendisi araciligiyla bir aslin veya temelin zatinin ve 6ziiniin bilindigi
sey” olarak tanimlanan isim kavrami daha anlasilir bir ifadeyle “varliklara verilen ad”
anlamina gelir. S6z konusu bu durumda, adlandirilan varhiga “miisemma” bu
adlandirma islemine ise “tesmiye” adi verilir. RAgib el-Isfahani’ye gore isim
kavramiin dilde iki ¢esit kullanimi bulunmakta olup bunlardan birincisi; yalnizca
hakkinda haber ve bilgi verilebilen, daha anlagilir bir ifadeyle varlik olarak
nitelendirilebilen seyleri kapsar. Ismin ikinci kullanimi ise hem hakkinda haber ve
bilgi verilebilen seyleri hem verilen haber ve bilgiyi hem de edat ad1 verilen ve bu ikisi
arasinda irtibat kuran bag fiili kapsar.??? Bu anlamda isim, kelime gesitlerinin hepsini
icine almakta olup “cevher ve araz tiirlinden biitiin nesne ve manalar i¢in konulmus

»223 geklinde tanimlanir. Nitekim Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi ile ilgili ayette

lafiz
kastedilen anlam da budur. Zira ona isimler 6gretildigi gibi fiil ve edat gibi diger

kelime tiirleri de 6gretilmistir. Bunun yaninda bir insanin bir ismi bilmesi o isme ait

218 YAZIR, Muhammed Hamdi, a.g.e., c: 4, s: 17-19.

219 A’raf, 7/13.

220 ERDEM, Mustafa, a.g.e., 5:140.

221 Bakara, 2/31.

222 Bkz; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s: 748.

223 CELEBI, ilyas, “Isim-Miisemma”, DIA (Istanbul, TDV Yayinlar1, 2000), c: 22, s: 548.
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miisemma kendisine gosterildiginde onu taniyip adlandirabilecegi anlamina gelmez.
Zira miisemmay1 tan1yip onunla dogru isim arasinda bag kurabilmesi isim ile birlikte
miisemmanin zatini da bilmesine baghdir. Bu anlamda isimleri bilmenin anlamli hale
gelebilmesi i¢in miisemmalarin ve onlara ait suret ya da manalarin da bilinmesi
gerekecektir. Aksi takdirde isimleri bilmek yalnizca soyut seslerin bilgisine sahip
olmaktan Gteye gegmeyecektir. Dolayisiyla Yiice Allah’mn, “Allah Adem’e isimlerin

tamamini ogretti.”?*

ilahi buyrugunda isimlerin tamamini 6gretmekle kastedilen
anlami, yukarida isim kavraminin ikinci kullanim seklinde ifade ettigimiz soziin ti¢
tiirii ve miisemmalarin sahip olduklari suret ve manalar seklinde ifade etmek insana
yalnizca kelimelerin degil bu kelimelerin dis diinyadaki karsiliklarina ait cesitli

bilgilerin de verildigini gdstermesi agisindan daha uygun olacaktir.

Su bir gercektir ki isimler, kavramlar ve terimler insanoglunun esyay1
tanimasina yarayan araglardir. Temelde insanin esya ile ilgili biitiin bilgisi, baslangicta
onlara isim vermesine dayanir. Bu isimlendirme, insanoglunun yeryiiziindeki hayati
acisindan son derece 6nemli bir giictiir. Bu giiciin ne kadar 6nemli oldugunu
anlayabilmek icin, insanin nesnelere isim verme yeteneginden yoksun birakildigini
varsayalim: Boyle bir durumda insanlar, herhangi bir nesne hakkinda aralarinda
anlagma saglayabilmek i¢in, mutlaka o nesnenin karsilarinda bulunmasi gerekecektir.
Mesela, iki insan bir agacla ilgili konusmak istediklerinde bu iletisimi saglamanin tek
yolu o agaci yanlarina getirmek ya da onun yanina gitmek olacaktir. Ya da s6z konusu
olan sey bir dag ise bu konuda birbiriyle konusmak isteyenlerin o dagin yanina
gitmekten baska garesi kalmayacaktir.??® Hatta bunun da &tesinde higbir nesneye isim
verilmedigi i¢in insanlarin birbiriyle konusmasi bile miimkiin olmayacak, dil denilen
iletisim araglar1 olusamayacaktir. Bu durum ise hayat1 yasanmaz kilacak korkung bir
zorluk olusturarak yeryiiziindeki hayatin her anlamda gelismesine engel olacagindan,
yerylizlindeki hayat son derece ilkel kalacakti. Bu nedenle Yiice Allah yeryiiziiniin
halifesi olarak tayin ettigi insana esyanin isimlerini, yani maddi ve manevi biitiin
varliklarin isim ve 6zelliklerini bunun yaninda isim verme ve dil icat etme kabiliyetini

ve en 6nemlisi de bu varliklarla ilgili bilgileri 6gretmistir.

224 Bakara, 2/31.
225 KUTUB, Seyyid, Fizilal il Kur’an, Emir Yaymevi, Istanbul, 2001, c: 1, s: 88.
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Sonrasinda ise Hz. Adem Yiice Allah’in huzurunda meleklerle miinazara etmis
ve Allah’in verdigi bu “ilim” sayesinde kazanmustir. Yaratiliglar1 geregi sadece
verileni alma ve emredileni yapma durumunda olan melekler ise bu deneme sonucunda
kendilerine bu konuda bir sey Ogretilmedigini dile getirerek acizliklerini itiraf
etmislerdir.??® Melekler, kendilerine verilen bilme ve bilgi iiretme kabiliyetinin
Adem’e verilenden farkli oldugunu ve bu sebeple halife olmaya onun ehil

bulundugunu itiraf etmis ve Allah’mn emri geregince Hz. Adem’e secde etmislerdir.??’

Konuyla ilgili merak edilen bir diger husus ise bu bilgilerin Hz. Adem’e
ogretilis seklidir. Bu husus konuyla ilgili ayetlerde acik bir sekilde ifade edilmedigi
icin bu bilgilerin Hz. Adem’e nasil 6gretildigi konusunda kesin bir kanaate ulasmamiz
zordur. Allah Teala bu isim ve bilgileri, ilham ve vahiy yoluyla Hz. Adem’in ruhuna
naksetmis ya da Hz. Adem’e gerektiginde bu bilgileri edinip kullanabilecek zel
yeteneklerle donatilmis bir ruh vermis olabilir. Bunlardan birincisi agik ikincisi ise
muhtemeldir. Yiice Allah’in bu bilgileri Hz. Adem’e bir anda 6gretmesi miimkiin
olabilecegi gibi bunun tedrici olarak ger¢eklesmis olmasi da muhtemeldir. Nitekim
ayette gecen “ta’lim” kavramindan Hz. Adem’in dilin temeli olan isimleri birden bire
O6grenmeyip terbiyenin sirr1 hiikmiince tedrici olarak yavas yavas ve asamali bir sekilde

ogrendigi anlasilir.??®

Burada son olarak sunlar1 da sdylemek gerekir Kki; kaynaklarimizda Hz.
Adem’e 6gretilen isimlerin neler olduguyla ilgili birgok goriis vardir. Biitiin isimler,
biitliin yaratiklar, meleklerin adlar, Adem’in ziirriyetinin isimleri, insanlarin ve
meleklerin isimleri, yildizlara ait isimler gibi goriisler bunlardan bazilaridir. Bunun
yaninda isimlerden kastin yeryiiziindeki lisanlar oldugunu sdyleyenler de olmustur.??°
Ancak su bir gergektir ki ona &gretilen seyler birkac¢ varlik ismiyle sinirl degildir.
Kainatta zerreden kiireye her ne varsa hepsinin bilgisi ona verilmis ya da o, hepsinin
bilgisini 6grenebilecek sekilde yaratilmistir. Clinkii Allah onda yeryiiziiniin halifesi
olacak bir varlikta olmas1 gereken her seyi yaratmistir. Insan tecriibe, diisiinme, akil

yiirlitme ve sezgi ile her seyi anlamak, kavramak ve hakim olmak kabiliyetinde

226 ERDEM Mustafa, a.g.e., s:141.

227 Bakara, 2/31-34.

28 YAZIR, Muhammed Hamdi, a.g.e., ¢: 1, s: 324.

229 Goriisler igin bkz. YAZIR, Muhammed Hamdi, a.g.e, c:1, s: 325.
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yaratilmig kendisine konusma yetenegi verilmis, varliklart isimlendirip kavramlar
olusturarak bilgiyi ortaya ¢ikarma ve bilgiyi 6grenme kabiliyeti ona bahsedilmistir.
Nitekim Hz. Adem’in sahsinda, soyundan gelen insanliga miras olarak gegen bu
O6grenme kabiliyeti, insanoglunun yeni kesifler yapma c¢abasinin temelini teskil eder.
Bu sayede insan, her yeni seye bir isim koymakta, kdinatta bilinmeyenleri kesfetme

cabasi igerisine girmektedir.?3

2. HZ. HAVVA’NIN YARATILISI

Insanin yaratilisi konusunda iizerinde en gok konusulan ve iizerinde ihtilaf
olunan konulardan biri de Hz. Havva’'min yaratilisidir. Kur’an-1 Kerim’de,
miifessirlerin birgogunun onun yaratilisgina isaret ettigini diigiindiikleri ii¢c ayet
bulunmasinin yaninda konuyla ilgili az sayida da hadis mevcuttur. S6z konusu ii¢
ayetteki kapali anlatimin konunun ayrintilarina dair bize yeterli miktarda bilgi
vermemesiyle beraber miifessirler bu {i¢ ayette gegen ‘“nefs’i-vahide” ibaresinin
tefsirini yaparken, bunun Hz. Adem, ondan yaratilan esinin de Hz. Havva olduguna
hiikmetmislerdir. Ancak burada sunu da sdylemek gerekir ki; s6z konusu ayetlerde Hz.
Havva’nin yaratiligina isaret edildigi goriisiinii kabul etmeyerek farkli goriisler ortaya

atan miifessirler de olmustur.?®!

Hz. Havva’nin yaratilisi ile ilgili degerlendirmelerimize konuyla ilgili ayet ve
hadisleri vererek baglamak uygun olacaktir. Yiice Allah, Nisa suresinde: “Ey insanlar!
Sizi bir tek bir nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢cok erkek ve
kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinn..”**? buyurmustur. Benzer
aciklamalar A’raf suresinde: “Sizi bir tek nefisten yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye

99233

ondan da egini yaratan O dur... seklinde, Ziimer suresinde ise: “Allah sizi bir tek

nefisten yaratmig, sonra ondan da esini var etmigtir...”*%*

seklinde yer almaktadir. Hz.
Havva’nin yaratilis1 hakkindaki hadiste ise Hz. Peygamber (sav) so0yle buyurmustur:

“Kadinlar hakkinda haywr tavsiyede bulununuz. Ciinkii kadin egri kaburga kemiginden

230 ERDEM Mustafa, a.g.e., s:145.

281 Zemahseri, a.g.e, c:5, s: 900; Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu 'I-Gayb, Daru’l-Kutubu’l-
[lmiyye, Beyrut, Tarihsiz, c: 5, s: 131.

232 Nijsa, 4/1.

233 A’raf, 7/189.

234 Ziimer, 39/6.
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yvaratilmistir. Kaburga kemiginin en egri yeri de yukart kismidwr. Onu dogrultmaya
kalkarsan kirarsin. Kendi hdline burakirsan da egri halde kalir. Oyleyse kadinlar

hakkinda hayir tavsiye edin.”%®

Meallerini verdigimiz konuyla ilgili ayetlerin merkezinde ‘“nefs’i-vahide”
tabiri vardir. Nefs, sozliikkte “ruh, can, hayat, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve
heves, kan, beden ve bedenden kaynaklanan siifli arzular’?® gibi anlamlara gelmekte
olup Kur’an-1 Kerim’de “insan, insanin veya baska bir varligin kendisi, insanin
hayattayken insan olmasini saglayan, oliince de ebedi varligini devam ettiren unsuru”
gibi anlamlarda kullanilmistir. Arastirmamizin ruhun mahiyeti ile ilgili boliimiinde de
belirttigimiz gibi bazi alimler, filozoflar ve stfiler ruh ile nefsi ayni1 varligin iki adi
olarak acgiklamislar, bazilar1 ise nefs ile ruhu farkli mahiyetler olarak tanimlamislardir.
Islam alimlerinin biiyiik bir gogunlugunun kabul ettigi ikinci tanimlamaya gore Allah
Tedla her bir insan icin tipki bedeni gibi bir de nefs yaratir. “Neseme” olarak da
adlandirilan bu nefs, insanin hayat1 boyunca yapip ettiklerine gére manevi bir yap1 ve
kisilere gore farkli 6zellikler kazanir. Ruh ise sahsi degil umumidir; tek bir enerji
merkezinden gelip ampulleri aydinlatan elektrik gibidir ve ilahidir, Allah’a aittir, halk
alemine degil emir alemine dahildir, nefs i¢in Allah’n rizasina gotiiren yolu aydinlatir
veya onu bu yola ¢eker. Bunun yaninda insanin tabiatinda ve yapisinda Allah’in
rizasina aykiri yollara ¢eken giigler de vardir. Ayrica seytanin da isi, insan1 Allah
yolundan saptirmaya calismaktir. Iste nefs, aldig1 egitim ve iradesi sayesinde bu iki
¢ekim merkezi arasinda miicadele ve imtihan vererek diinya hayatinda kullugunu ve
tekamdiiliinii gergeklestirmeye calisir. Kur’an-1 Kerim’in “emmare” olarak adlandirdigi
insan1 kotiiye ¢eken, kotiiyii emreden nefs olmaktan kurtularak, “levvame” (kendini
elestiren, kinayan), “miilheme” (ilahi ilhama mazhar olan), “mutmainne” (siiphelerden
ve gecicl zevk bagimliligindan kurtularak huzura eren), “radiye” (Allah’in takdirine
razi olan), “merdiyye” (Allah’in rizasina mazhar olan) nefs basamaklarina veya

derecelerine tirmanmak icin ¢abalar.?%’

2% Buhari, Nikah, 79; Miislim, Rada 65, (1468); Tirmizi, Talak 12, (1188).
236 Rag1b el-Isfahani, a.g.e., s: 1457; ayrica bkz., Ibn Manzur, a.g.e., c: 6, s: 233-240.
237 KARAMAN, Hayrettin, vd., a.g.e., ¢: 2, s: 9-10.
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“Vahid” kelimesi ise bir, tek, yegane gibi anlamlara gelir ve Ragib el-
Isfahani’ye gore alt1 sekilde kullanilir. Bunlardan ilki cins veya tiir ydniinden bir
olmayi ifade etmekte olup “bir insan, bir at, bir hayvan ve bir agag¢” gibi kullanimlar
bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Ikincisi ittisal yani birlesme yoluyla olan birliktir
ki bu ya “tek bir sahis” 6rneginde oldugu gibi yaratilis yoniiyle ya da “tek bir zanaat”
sozlinde oldugu gibi sanat yoniiyle olur. Bu kullanimlardan {i¢iinciisii ise yaratilis ya
da fazilet yoniinden esi ve benzeri bulunmama durumunu ifade eder ve giinesin tek
olmas1 ya da bir insanin huy ve ahlakindan dolay1 tek olarak kabul edilmesi buna
ornektir. Vahid kavramimin dordiincii  kullanimi  kiigtikliiglinden ya da
dayanikliligindan dolay1 par¢alanmasinin imkansizligi yoniiyle bir olmay ifade eder.
Kavramin beginci kullanimi mebde yani baslangi¢ olmasi yoniindendir. Zira bu
baslangi¢ ya sayimin baslangici ya da ¢izginin baslangici olan tek bir noktadir. Altinci
ve son anlamui ise yermek ve elestirmek i¢indir ve mecazi bir kullanimdir.?®® Bunun
yaninda vahid kavrami kendisiyle ayn1 kokten gelen ahad kavramiyla birlikte Allah’in
isimleri arasinda da yer almakta olup yiice Allah hakkinda kullanildigi zaman
hakkinda boliinme, par¢alanma ve ¢ogalma miimkiin olmayan, zatinda ve sifatlarinda

esi benzeri bulunmayan ve her yoniiyle tek olan yegane varlik anlamina gelir.

Konuyla ilgili ayetler Hz. Havva’nin tek bir candan yaratildigini agikga ortaya
koymaktadir. Ancak bu “tek bir can” seklinde dilimize ¢evirdigimiz “nefs-i vahide”
kavramiyla tam olarak neyin kastedildigi konusunda Islam alimleri arasinda birlik
saglanabilmis degildir. Gorebildigimiz kadariyla konuyla ilgili iki ayr1 yaklagim
bulunmaktadir. Bu yaklagimlardan ilki, s6z konusu ayetlerden yola ¢ikarak alimlerin
cogunun kabul ettigi klasik anlayis, Ibn-i Abbas’tan rivayet edilen su gériistiir: Bu
ayetlerde gecen “nefs-i vahide” terkibiyle kastedilen Hz. Adem’dir ve Hz. Havva onun
zatindan yaratilmistir. Nitekim ilgili ayetlerde gecen ondan da esini yaratt1 seklindeki
ifadeyi Elmalili Hamdi Yazir; “Allah Tedla birini, digerinin canindan koparmak
suretiyle bir ¢ift meydana getirmistir.” seklinde agiklayarak s6z konusu ayetlerde tek
bir nefisten kastedilenin Hz. Adem, esinden maksadin da Hz. Havva oldugunda fikir

ve goriis birligi oldugunu ifade etmistir.?®® Klasik tefsir kitaplarinin bircogunda sz

238 Bkz, Ragib el-Isfahani, a.g.e., s: 1526.
239 Bkz. YAZIR, Muhammed Hamdi, a.g.e., ¢:2, s:552-555.
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konusu ayetler bu sekilde aciklanmistir. Bu yaklasimi benimseyenler, agiklamalarini
konumuzun basinda yer verdigimiz “Kadin egri kaburga kemiginden yaratilmistir...”

seklindeki hadisle desteklemektedirler.

Tarih ve tefsir kitaplarinda bu yaklasimi destekler nitelikte baska agiklamalar
da vardir. Konuyla ilgili ibn Abbas’tan gelen bir rivayet su sekildedir: “Hz. Adem
cennete yerlestirilmisti. Bu sirada onun bir esi yoktu. Bir yere oturdu ve uyuyakaldi.
Uykudan uyandiginda ise yani basinda oturan bir kadin gordii. Allah onu Hz. Adem’in
kaburga kemiginden yaratmisti. Hz. Adem ona kim oldugunu sordugunda kendisinin
kadin oldugunu ve kendisiyle siikiin bulmasi i¢in Allah tarafindan yaratildigini
soyledi. Bu olaymn akabinde melekler Hz. Adem’e onun admin ne oldugunu sordular
ve Hz. Adem de onlara, isminin “Havva” oldugunu soyledi.”?*° Burada sunu da
belirtelim ki ibn ishak Hz. Havva’nin yaratilis ile ilgili nakledilen bu ve benzeri
rivayetlerin Ehl-i Kitaptan alindigin1 sdylemektedir. Ayrica nakledilen bu rivayet
Tevrat’taki Hz. Havva’nin yaratilisi ile ilgili bdliimlerle birebir uygunluk
gostermektedir. Bu da bu rivayetlerin Israiliyattan, yani yahudi kaynakli oldugu

kanaatini giiclendirmektedir.

Hz. Havva’nin yaratilisi ile ilgili ikinci yaklasima gore ise “nefs-i vahide”
terkibiyle kastedilen Hz. Adem’in yaratildig1 6zdiir. Buna gore Hz. Adem ve esi ayni
6zden yani siiziilmiis camurdan (siilale) yaratilmis demektir.?*! Eski tefsirlerin biiyiik
bir cogunlugunda Hz. Adem seklinde yorumlanan “nefs-i vahide” terkibini “onun bir
parcasindan” -mesela kaburgasindan- seklinde degil, “onun 6ziinden, ona benzer olan
asildan ve kokten yaratan” seklinde anlamak gerekir. Nitekim “Onlara isinip
kaynasasiniz diye size kendi tiiriintizden (nefislerinizden) esler yaratip araniza sevgi
ve sefkat duygulart yerlestirmesi de O 'nun varhgimn delillerindendir.”®** mealindeki
ayette de nefs kelimesi ayn1 anlamda kullanilmistir. Benzer ifadelere Nahl suresinin
72.ve Sura suresinin 11. ayetlerinde de rastlanir. Ancak biitlin bu ayetlerde “nefsinden
yaratmak”, “viicudunun bir parcasindan yaratmak” anlaminda degildir. Buna gore

Nisa, A’raf ve Ziimer surelerinde gegen insanin tek bir nefisten yaratildigini ifade eden

240 Taberi, a.g.e, c: 7, s: 515-516.
21 DEMIRCI, Muhsin, a.g.e., s: 91.
242 Rim, 30/21.
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ayetler, Hz. Havva’min ashinin, Hz. Adem’in kaburgas: oldugu seklindeki yaygin
inancin delili olamaz. Bu ayetleri Hz. Havva, Hz. Adem’in yaratildig1 “6z” den
yaratilmistir seklinde anlamak daha dogru olacaktir. Bu goriisii benimseyenlere gore,
kadinlarin egri kaburgadan yaratildigimi ifade eden hadisler, kadinla erkegin
fitratindan kaynakli olarak ortaya c¢ikan ve degismemesi gereken farkliliklarini ve
Ozelliklerini anlatmak {izere yapilmis bir benzetmedir, mecazi bir anlatimdir.
Kadinlarin kedilerine has ozelliklerinden dolay1r ¢abuk kirilmaya miisait duygusal
yapilarina dikkat ¢ekerek onlarin yanlislarini diizeltme konusunda daha kibar ve nazik

davranilmasi gerektigini mecazi bir sekilde ifade etmektedir.?*®

Konuyla ilgili son olarak sunlari da sdylemek gerekir ki birinci goriis 6zellikle
eski tefsir kaynaklarinin bir¢ogunda One ¢ikan goriistiir. Ancak yaratilisin
baslangicinda Allah’in koydugu genel yasanin hem Hz. Adem hem de Hz. Havva igin
gecerli olmasinin akla daha yatkin goriilmesi, bdyle bir durumun ayette verilen ifadeye
yorum itibariyle ters diigmemesi ve Hz. Peygamberin hadisinde mecazi bir yaklagimin
s0z konusu olmasi gibi sebeplerle yakin donemde yazilan eserlerde ikinci goriis biraz

daha agir basmaktadir.?*

3. BEZM-i ELEST HADISESI

Kur’an’da insanin yaratilisi ile ilgili deginmemiz gereken konulardan bir digeri
de Islam ilim ve kiiltiir geleneginde “misak”, “kala bela”, “elest”, “ahit” gibi isimlerle
de adlandirilan “bezm-i elest” hadisesidir. “Sohbet meclisi” anlamina gelen Fars¢a
bezm kelimesiyle Arapg¢a’da “Ben degil miyim?” anlaminda ¢ekimli bir fiil olan elestii
kavraminin birlegsmesiyle olusan bezm-i elest, Allah’in ezelde ruhlar1 yarattiktan
sonra, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordugu ve ruhlarin, “Evet, sen bizim
Rabb’imizsin.” diye Allah’1 tasdik ettikleri ezel meclisi anlamina gelir. Kur’an ile sabit
olan bu meseleye pek ¢ok ayette dolayli bir sekilde temas edilmekle birlikte bir ayette
ise dogrudan bu olaydan bahsedilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “Allah in iizerinizdeki nimetini, sizden aldigi saglam ahdi

(sozii) hatirlayn; ciinkii o zaman, “Isittik ve itaat ettik” demistiniz.”?* ve “Onlar,

243 Bkz. KARAMAN, Hayrettin, vd., a.g.e., c: 2, s: 9-12.
244 DEMIRCI, Muhsin, a.g.e., s: 91.
245 Maide, 5/7.
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Allahin ahdini yerine getirenler ve verdikleri sozii bozmayanlardir.”**® gibi pek ¢ok
ayette insanin Allah’a karsi vermis oldugu sézden ve bu soze sadik kalmasi
gerektiginden bahsedilmistir. S6z konusu bu ayetlerde Allah’a verildigi soylenen bu
s0z miifessirler tarafindan farkli sekillerde anlagilmistir. Ayetlerde ifade edilen sdzden
maksadin miiminlerin, Allah ve resuliine iman ederek dini hiikiimleri eda etmek tizere
vermis olduklar1 s6z veya Akabe ve Hudeybiye’de biat ederken Allah ve resuliine
verdikleri s6z olabilecegi gibi insanlarin yaratilmasindan 6nce “elest bezmi” denilen
mana alemindeki mecliste biitiin ruhlarin Allah’a verdikleri s6z olabilecegi de
belirtilmistir. Bu anlamda insanin Allah’a verdigi so6zde sadik kalmasi gerektigini
emreden bu ve benzeri ayetler pek ¢ok miifessir tarafindan bezm-i elest hadisesine

dolayli yoldan temas eden ayetler olarak degerlendirilmistir.

Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’de “Hani Rabbin Ademogullarinin
sirtlarindan ziirriyetlerini almisti da kendilerini kendilerine sahit tutarak “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da: “Elbette dyle! Taniklik ederiz Ki
Rabbimizsin.” demislerdi. Boyle yaptik ki kiyamet giintinde, “Bizim bundan haberimiz
yoktu.” demeyesiniz.”**" mealindeki ayet ise dogrudan bu hadiseyi ifade etmektedir.
Ayette her ne kadar bu hadisenin mahiyetine ve nasil gergeklestigine dair baz1 noktalar
aciklanmamis olsa da Allah Teala nin kullarini kendi varligina tanik kilarak kendisinin
onlarin rabbi oldugunu yine onlara onaylattig1 ve bu gercegi onayladiklar1 yoniinde
onlardan bir s6z alarak bu s6zlesmeye onlarin bizzat kendilerini sahit tuttugu agik¢a
ifade edilmektedir. Ayrica Allah ile diinyaya gelecek biitiin kullar1 arasinda
gerceklesen bu s6zlesmenin insanlarin kiyamet giiniinde Allah’1n varligindan haberleri
olmadig1 yolunda bir 6ziir ileri stirmemeleri i¢in gerceklestirildigi ifade edilmistir.
Kur’an-1 Kerim’in Allah Teédla ile kullar1 arasinda boyle bir sdzlesmenin
gerceklestigine dair bu agik beyani sebebiyle bezm-i elest hadisesi, insanlardan bir
sekilde iman sozii alinmis olmasi yoniiyle biitiin Miisliiman ¢evreler tarafindan kabul
gormiistiir. Ancak konunun mahiyetiyle ilgili bu soziin nasil alindigi, bu olaymn ne

zaman gerceklestigi gibi bazi konularda miifessirler tarafindan farkli agiklamalar

246 Ra’d, 13/20.
241 A°raf, 7/172.
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yapilmistir. Konuyla ilgili tefsirlerde yapilan agiklamalar baslica iki kategoride ele

alinabilir:

1) Eski tefsirlerin biiyiik bir ¢ogunlugunda yer alan birinci goriise gore séz
konusu bu ayetin zahiri mana ¢ergevesinde anlasilmasi gerekmektedir. Soyle ki Allah
Teala diinyay: yaratmadan 6nce Hz. Adem’den kiyamete kadar diinyaya gelecek olan
biitlin insanlarin ruhlarini, daha sonra bu ayetin anlamindan hareketle “bezm-i elest”
diye de ifade edilmeye baslanan, ruhlar aleminde bir araya getirmistir. Sonrasinda
kendilerine diisiinme, akletme ve konusma yetkilerini de vererek O'nun kendilerinin
Rabbi oldugunu itiraf etmelerini istemis ve onlar1 kendi varligina tanik kilmistir. Yiice
Allah kendisinin onlarin Rabbi oldugunu yine onlara onaylatarak bu gergegi tasdik
ettikleri yoniinde onlardan s6z almis ve bdylece kendisi ile diinyaya gelecek biitiin
kullar1 arasinda bir tiir sozlesme akdetmis ve bu sozlesmeye de bizzat onlarin
kendilerini sahit tutmustur. iste boylece Hz. Adem’in ziirriyeti, ezelde kendi
nefislerine ve Allah’in rububiyetine dair kiyamet giiniinde “Bizim bundan haberimiz
yoktu.” diyerek itiraz edemeyecekleri bir sekilde sehadette bulunmustur. Ik dénem
Selef alimleriyle sifi alimler, Siinni ve Sii kelam bilginlerinin ¢gogunlugu ayeti boyle

yorumlamislardir.?*8

Gergeklesen bu sahitlik sahnesinde, ziirriyetlerin ademogullarinin sirtlarindan
nasil alindig1, onlarin kendilerine nasil sahit tutuldugu ve yine onlarin nasil “kal bela”
“Evet, biz buna sahidiz.” dedikleri gibi sorulara gelince, bunlara su sekilde cevap
verilmistir: Bilinmelidir ki, Yiice Allah'in islerinin sekli de kendi zat1 gibi gayba ait
konulardan biridir. Ve tipki gayb alemine ait diger konular gibi bu konunun da smirh
insan aklyla bilinmesi miimkiin degildir. insanimn anlayis giicii Yiice Allah’m zatim
idrak edemedigi miiddetce, onun fiillerinin nasil meydana geldigine de akil
erdiremeyecektir. Zira bir seyin nasil oldugunu diistinmek, onun ne oldugunu
diistinmenin ayrintili bir uzantist durumundadir. Yiice Allah’a izafe edilen biitiin
fiillerin nasil oldugunu diisiinmeye g¢alismak yerine, onlarin birer realite oldugunu
kabul etmek en ¢ikar yol olsa gerektir.?*® Ayrica Yiice Allah'a izafe edilen biitiin bu

islerin mahiyeti konusunda insanin bilgisi vahyin bildirdiginden ibarettir. Nitekim

248 Bkz.: KARAMAN, Hayrettin, vd., a.g.e., c: 2, s: 623-624.
249 KUTUB, Seyyid, a.g.e., c: 5, s: 120.
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bilinen sudur ki, Allah Teéald boyle bir hadisenin varligin1 Kur’an-1 Kerim’de biz
kullarina bildirmistir. Miifessirler de konuyla ilgili nakillere dayanarak ayetin zahiri
manasini almislar ve Allah Teala'nin, biitiin insanlari zerrecikler halinde Hz. Adem’in
sirtindan ¢ikarip akil verdigini ve onlara, rableri oldugunu ikrar ettirdigini, sonrasinda
ise beser olarak diinyaya gelen kullarindan bir kisminin bu sozlerine sadik kaldiklarini
bir kisminin da sozlerinden dondiiklerini aciklamiglardir.?®® Nitekim hadis olarak
nakledilen Allah’in Hz. Adem’i yaratinca kiyamete kadar gelecek olan biitiin insanlari
onun sirtindan veya sulbiinden zerreler halinde ¢ikardigi?®! ve onlara “Ben sizin

252

rabbiniz degil miyim” seklinde hitapta bulundugu-° rivayetler de bu goriisii destekler

nitelikte olup s6z konusu ayetle de birebir benzerlik gostermektedir.

2) Konuyla ilgili ikinci goriise gore ise soz konusu ayette bahsedilen sozlesme
ve Allah’in rububiyetine yapilan sahitlik mecazi anlamdadir. Ayette yer alan bu
sOzlesmeyi Zemahseri, temsil ve tahyil olarak ifade ederken onunla benzer agiklamalar
yapan Beydavi, Nesefi ve Meragi temsil ve mecaz olarak nitelemis, gliniimiiz
yorumcularindan bazilari ise ayette sembolik bir anlatimin varhgindan bahsetmistir.?%3
Ayete bu sekilde mecazi bir anlam yiikleyenlere gore burada Allah ile kullar arasinda
gerceklestigi soylenen bu sézlesme, Allah’in Hz. Adem’den kiyamete kadar diinyaya
gelecek her bir insan1 O’nun varligini1 ve yegane rab olusunu kabul edebilecek bir
fitratta yaratmasi anlamindadir. Zira Allah Teéla her bir insan1 iman etmesi i¢in yeterli
zihinsel ve psikolojik donanima sahip bir sekilde yaratmaktadir. Ayni1 zamanda
kendisinin varlik ve birligini tanima, kavrama ve dolayisiyla kendisine inanma
yetenegini de insanoglunun dogasina ya da fitratina yerlestirmektedir. Nitekim Hz.
Peygamberin (sav) “Her dogan ¢ocuk fitrat iizere dogar. Sonra anne babasi onu

Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar.’>*

seklindeki hadisi bu durumu agik bir sekilde
ifade etmektedir. Bunun yaninda Allah Teala kendisine iman etme egilimini insanin

tabiatina yerlestirmekle de kalmamis i¢ ve dis dlemde kendi varlifina ve birligine

20 Taberd, a.g.e, c: 13, s: 222.

251 el-Muvatta’, “Kader”, 2.

Z2Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41267 (2455).

253 Bkz. Zemabhseri, a.g.e, c: 2, s: 1034; Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, Trc. Abdiilvehhab
Oztiirk, Kahraman Yaynlar, Istanbul, 2017, c: 2, s: 305; Nesefi, Medariku 't-Tenzil, Daru’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut, tsz., c: 2, s: 664.

254 Byhari, “Cena’iz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25; Eba David, “Siinnet”, 18.
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kilavuzluk edecek pek c¢ok deliller yaratmistir. Allah Teald boyle yapmakla sanki
insanlara “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”’ diye sormus, onlar da “evet” diyerek bunu
tasdik etmislerdir. Iste insanin fitratindaki bu iman ve inang kabiliyeti bu ayetlerde

sembolik bir sekilde ifade edilmistir.2*

Biitlin bunlardan anlasilmaktadir ki, bu yoruma gore Allah Teald’nin her bir
insandan almis oldugu bu soz, fitrat soziidiir. Yani yiice Allah, insanlar1 Allah'in
ilahligini ve birligini kabul etmeye uygun bir sekilde yaratmis, onlarin fitratlarina iman
hakikatinin temelini teskil edecek bir inang altyapisi yerlestirmis ve insanin bu fitrata
bagl olarak gelismesini saglamistir. Hz. Peygamberin (sav) de ifade ettigi gibi her
insan da bu fitratla dogmus, sonrasindaysa i¢inde bulundugu ¢evre sartlar1 ve kendi
yonelisi, onu ya bu fitrattan uzaklastirmis ya da fitratina uygun bir sekilde hareket
etmesine yardimci olmustur. Bunun yaninda Yiice Allah, insan1 sirf fitrati ile bas basa
birakarak onu zor bir imtihana da tabi tutmamis, gesitli zaman ve zeminlerde
peygamberler gondermek suretiyle bu fitratin canli tutulmasini kolaylastirmig, daha

once verilen kulluk ikrarini hatirlatmastir.

Konuyla ilgili tefsir kaynaklarinda yer alan agiklamalar bu sekildedir. Tlgili
ayette de goriilmektedir ki, Yiice Allah, diinyaya gelecek biitiin kullarina, kendisinin
onlarin Rabbi oldugunu onaylatarak bu gercegi kabul ettikleri yoniinde onlardan bir
sOz almugtir. Ayette ifade edilen bu s6z, zahiri anlaminin yaninda mecazi bir anlam da
ifade edebilecek olmakla birlikte bu konu insanin bilgi alanini astig1 ve gayb alanina
girdigi i¢in ayetlerde bildirileni kabul ederek insanlardan bir sekilde iman sozii
alindigina inanmak gerekmektedir. Bunun mahiyetini ve tam olarak nasil

gerceklestigini ise hi¢ sliphesiz, Allah bilir.

25 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., c: 2, s: 624-625.
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IKINCi BOLUM
KUR’AN-I KERIM’DE INSAN NESLININ YARATILISI

Arapca “ins” kelimesinden tiiretilmis, genel anlamda beger tiiriiniin her bir ferdi
anlamma gelen insan, Kur’an-1 Kerim’in en temel kavramlarindan biridir. Insan
Kur'an-1 Kerim'de altmis bes yerde insan, on sekiz yerde ins, bir yerde de insi, bir
ayette enasi ve 230 yerde nas seklinde ¢ogul olarak yer almaktadir.?*® insan konuyla
ilgili ayetlerde biitiin yonleriyle ele alinmis, yaratilisi, mahiyeti ve gayesi bir biitiin
olarak temellendirilmistir. Buradan da anlasilacagi iizere Allah Teala insan1 ve insanla
ilgili konular1 agiklayan bircok ayet indirmistir. Hatta aslinda Kur’an-1 Kerim’in her
bir ayeti dogrudan insanla ilgilidir. Ciinkii her ne kadar bazi1 ayetlerde yer, gok, bitkiler,
hayvanlar, giines, ay ve yildizlar gibi insan disindaki varliklardan bahsedilse de konusu
ne olursa olsun biitiin ayetlerin muhatab1 yalnizca insandir. Allah Teala “Dogrusu, biz

insant en giizel bicimde yarattik.”*>’

ve “Andolsun ki, biz ademogullarin itistiin ve
saygideger kildik®®® ayetlerinde de ifade ettigi gibi insan1 en giizel sekilde yaratmus,
onu Ustiin ve degerli kilmis ve ona verdigi degerin bir sonucu olarak onu muhatap
kabul etmis, insanin davraniglarina rehberlik etmesi i¢in peygamberler ve Kitaplar
gondermistir. Ve nihayetinde bu hidayet rehberi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an-1
Kerim’i indirmis, insani iki diinyada da mutluluga ulastiracak her seyi bu Kur’an’da

aciklamstir.

Iste bu aciklanan seylerin de en basinda evrenin ve insanin yaratilist gelir.
Kur’an-1 Kerim bir¢ok ayetinde yaratilisin farkli yonlerini bizlere aktarmis, farkli sekil
ve asamalar1 hakkinda bilgiler vermistir. Kur’an’in bir¢cok ayetinde insanin ve daha
cesitli bircok varligin yaratilis1 agiklanmis, yaratilistaki diizen, hikmet ve giizelliklere
dikkat ¢ekilmistir. Ve en onemlisi de yaratilanin yaratanin varligina delil oldugu
gercegi ortaya konmus, gercek yaraticinin kim oldugu agiklanmig ve insanin
yaraticisina karst sorumluluklar dile getirilmistir. Oyle ki konuyla ilgili ayetlerin asil
maksadi da Allah Teéla’nin yiice kudretini gozler 6niine sererek insanin yaraticisina

iman ve itaate yonelmesini saglamaktir.

2% KUTLUER, ilhan, “Insan”, DIA, (istanbul, TDV Yaynlari, 2000), c: 22, s: 321.
257 Tin, 95/4.
258 gra, 17/70.
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Iste bu temel amaca hizmet edecek sekilde insanin yaratilisinin nasilligini ifade
eden pek cok bilgi de konuyla ilgili ayetlerde bizlere sunulmustur. Boylece hem
basindan beri insanoglunun belki de en ¢ok merak ettigi sey olan nasil var oldugu
gercegi tatmin edici bir sekilde ortaya konmus hem de yaratilis gayesine uygun bir

yasantinin nasil olacagi en ince ayrintisina kadar agiklanmastir.

Kur’an-1 Kerim’in insanin yaratilisi ile ilgili verdigi bilgilerin bir kismu,
arastrmamizin ilk boliimiinde de ifade ettigimiz gibi, Hz. Adem ve Hz. Havvaile ilgili
iken bir kismi ise onlarin soyundan gelen insan neslinin yaratilisi ile ilgilidir. Biz de
aragtirmamizin bu boliimiinde insan neslinin yaratilisini Kur’an ayetlerinin konuyla

ilgili beyanlar ¢ergevesinde aciklamaya galisacagiz.
1. INSANIN YARATILIS ASAMALARI

Kur’an-1 Kerim Hz. Adem ve Hz. Havva’min yaninda diger insanlarm
yaratilisindan da ayrintili bir sekilde bahseder. Onlarin yaratilisi ile benzer bir sekilde,
diger insanlarin yaratilis1 da “Oysa O sizi ¢esitli asamalardan gecirerek yaratt1.”>>®
mealindeki ayette de belirtildigi gibi ¢esitli asamalar1 ihtiva eden bir yaratilis olmustur.
Ancak, gerek yaratilisin sekli, gerekse bu asamalarin mahiyeti agisindan ilk insanla
diger insanlarm yaratilis1 farklilik gosterir. Hz. Adem’in yaratilis1 anasiz ve babasiz,
Hz. Havva’nin yaratilisi ise anasiz bir sekilde vasitasiz olarak gerceklesmistir. Ancak
babasiz olarak diinyaya gelen Hz. Isa istisna edilirse, Hz. Adem’den sonra onun

soyundan gelen biitiin insanlarin yaratilisinda anne ve baba vasita kilinmis ve insan

neslinin devami iireme yoluyla gergeklesmistir.2%°

En basit tarifiyle bir canli tiiriinlin soyunu devam ettirmek amaci ile ¢ogalmasi
olarak tanimlanabilecek olan lireme, basta insan olmak tizere biitiin canlilarda Allah
Teala’nin kendilerini ilkin yaratmasinin ardindan kendilerine vermis oldugu
kabiliyetler neticesinde ortaya ¢ikan ve yeryiiziinde varliklarini devam
ettirebilmelerine imkan saglayan bir 6zelliktir. Dogada rastlanan canlilar pek gok farkli
sekilde iiremekle birlikte, canlilarin bu iiremesi genel olarak eseyli ve eseysiz iireme

olmak iizere iki grupta toplanabilir. kel {ireme tarzi olan eseysiz iireme, iki canlmin

259 Nuh, 71/14.
260 DEMIRCI, Muhsin, a.g.e., s: 81.
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birlesmesinden degil, tek bir canlinin kendi kendine bélinmesinden ya da
tomurcuklanmasindan meydana gelir. Bir canlidan ayrilan hiicre veya hiicre
grubundan yeni bireylerin olusturulmasi seklinde gerceklesen bu iireme sekli
cinsiyetsiz lireme ya da cinsiyete dayanmayan ilireme olarak da adlandirilir. Bu tiir
tireme deniz, okyanus ve su kenarlar1 gibi hayat sartlarinin nispeten kolay oldugu
ortamlarda siklikla gériilmekte bircok su yosunu, bakteriler ve tek hiicreli canlilar bu
sekilde tiremektedirler. Bir diger iireme sekli ise eseyli tiremedir. Cinsiyetli tireme
olarak da bilinen eseyli iireme, iki canlinin cinsel hiicrelerinin birlesmesiyle meydana
gelen lireme seklidir. Basta insan olmak tizere daha pek ¢ok canlida goriilen bu tireme
seklinde spermium ve ovum adi verilen cinsel hiicreler ¢esitli sekillerde birleserek yeni

bir canlinin olugmasina sebep olurlar.

Yukarida da belirttigimiz gibi canlilar agisindan s6z konusu iireme siirecleri
farkli sekillerde gerceklesir. Bizim burada yer verdigimiz eseyli ve eseysiz lireme
seklindeki siniflandirma genel olup konuyu daha ayrintili bir sekilde kategorize eden
farkl1 siflandirmalar da mevcuttur.?®! Evrende yer alan her bir canlinin yaratilist bir
hikmete mebni olmak ve bir énemi haiz olmakla birlikte arastirmamizin konusu
itibariyle insan neslinin tireyerek devam etmesi ve bu lireme tizerinde ilahi iradenin
etkisi bizim i¢in ayr1 bir 6nem ifade etmektedir. Her canli varlikta oldugu gibi insanda
da lireme en bagta Allah Teéla tarafindan kendisine verilen kabiliyetlere dayanir ve
onun yaratmasiyla gergeklesir. Bu durumu ifade eden bazi Kur’an ayetleri su

sekildedir:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden

bircok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin.”?%

“O yarattigi her seyi giizel yapmis ve ilk basta insani ¢camurdan yaratmistir.

Sonra onun neslini nemsenmeyen bir suyun oziinden yaratip siirdiirmiistiir.”?%

261 Farkli siniflandirmalar igin bkz. KERSE, lhan, /nsan Embriyolojisine Giris, Hacettepe Universitesi
Yayinlari, Ankara, 1981, s: 3.

262 Nisa, 4/1.

263 Secde, 32/7-8.
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“Rahimlere akittiginiz meniyi hi¢ diigiinmez misiniz? Siz mi yaratiyyorsunuz onu

yoksa biz miyiz yaratan?*’?64

S6z konusu ayetlerde de agik¢a goriilmektedir ki Kur’an-1 Kerim, insanligin
atast Hz. Adem ve esi Hz. Havva’min yaratihsinda oldugu gibi insan neslinin
yaratilisinda da ilahi iradenin etkisine dikkat ¢ekmekte ve insan soyunun da Allah
Teala tarafindan yaratildigini ifade etmektedir. Gerek ilk yaratilista gerekse sonraki
yaratiliglarda yaratma eyleminin failinin Allah oldugunda siiphe yoktur. Ancak Allah
Teala, yarattig1 ilk insan olan Hz. Adem’den itibaren diinyaya gelen her insana kendi
soyunu devam ettirebilecek giic, irade ve kabiliyetleri vererek ona da bir sorumluluk
alan1 agmistir. Dogan her insan1 soyunu devam ettirebilecek yeteneklerle donatarak bir

anne ve babadan biitiin insanlig1 iiretip yaymuistir.

Insan neslinin Allah tarafindan, anne ve baba vasitasiyla yaratilmaya devam
edilmesi dogacak her yeni insanin kadin veya erkek olarak diinyaya gelmesi ile
mimkiin olmakta, birbirini tamamlayan iki cinsin varligi insan soyunun devam
etmesini saglamaktadir. Cinsiyet olgusu basta insan olmak {izere pek ¢ok canlida da
goriilen bir durumdur. Kur’an-1 Kerim’de c¢esitli vesilelerle canlilardaki bu cinsiyet
farkina deginilmis, Allah’in insanlar1 kadin ve erkek olarak cift ¢ift yaratti1®® gerek
insanlarin gerekse oteki canlilarin ayr cinsler halinde yaratilmasinda diistinenler i¢in
ibretler oldugu belirtilmistir. Hatta dyle ki “Ogiit almaniz icin de her seyi ¢iftler
halinde yarattik.”?® mealindeki ayetle de sadece canlilarin degil her seyin ¢iftler
halinde yaratildig1 ve bu yaratilista ibret alinmasi gereken dersler oldugu belirtilmistir.
Cansiz varliklarin ciftler halinde yaratilmasiyla ilgili ¢esitli yorumlar bulunmakla
birlikte canlilarin ¢iftler halinde yaratilmasi gerek insanlarda gerekse hayvanlar
aleminde agikca goriilen eslilik olgusunu ifade etmekte ve bu olgu sayesinde insanda

ve diger canlilarda neslin ve tiiriin devamlilig1 saglanmaktadir.

Insan igin kadin ve erkek olarak ¢iftler halinde yaratilmis olmak iireme yoluyla
neslin devamim saglayan bir unsur olmasmin yaninda aynit zamanda bir huzur ve

mutluluk vesilesidir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de: “O 'nun (varliginin ve kudretinin)

264 Vakia, 56/58-59.
265 Fatir 35/11, Sara 42/11.
266 Zariyat, 51/49.
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delillerinden birisi de, kendileriyle huzura kavusmaniz icin, size kendi cinsinizden
esler yaratmasi ve aranizda sevgi ve merhamet duygular: var etmesidir. Siiphesiz

bunda diigiinen bir toplum icin ibretler vardir.”?®

mealindeki ayetle agiklanmistir.
Ayette “huzura kavusmaniz i¢in” ifadesiyle eslerin yaratilis amaci agiklanmakta ve
insana esi kendisinde huzur ve mutluluk bulacag: varlik olarak gosterilmektedir. Bu
mutlulugun saglanmasi i¢in esler arasinda bulunmasi gercken duygular da Allah
tarafindan bir liituf olarak insana verilmekte, bunun sonucunda ise pek ¢ok 6zelligi
birbirinden farkli iki ayr1 cins ¢ok gii¢lii psikolojik ve biyolojik baglarla birbirine
baglanmaktadir. Bu baglilik da beraberinde hem huzur ve mutlulugu getirmekte hem

de neslin devamina zemin hazirlamaktadir.

Biitiin yiiksek organizmali canlilarda oldugu iizere insan da birbirinden sekil
ve fonksiyon bakimindan farkli iki tireme hiicresinin birlesiminden meydana
gelmektedir. Gamet olarak da adlandirilan erkek ve disi iireme hiicreleri, olgunlagma
stirecinde ileride yapacaklari ise uygun bir sekil kazanirlar. Bu nedenle erkek iireme
hiicresi yani spermium kiigiik ve cok hareketlidir hatta bu bakimdan diger hiicrelerden
cok farkli oldugundan ilk 6nceleri bir hayvancik olarak kabul edilerek meni hayvancigi
ad1 verilmistir. Disi ireme hiicresi, ovum yani yumurta ise spermiumun aksine daha
sakin ve gelisecek yavru i¢in bir besin deposudur. Bu nedenle de biiyiikk ve

hareketsizdir.2%8

Erkek tireme hiicreleri, her erkekte iki tane bulunan ve husye adi verilen
erkegin lireme bezlerinde tiretilir. Nutfeyi, yani spermiumu imal etmekle gorevli olan
bu husyelerin gorevleri arasinda erkegi kadindan ayiran erkeklik hormonlarim
salgilamak da vardir. Sag ve sol tarafta olmak iizere erkekte iki tane olan bu husyeler
viicudun disindaki bir torbanin i¢inde bulunur. Husyelerin bu sekilde viicudun disinda
bulunmasinin hikmetlerinden bir tanesi sudur: 37 derecelik viicut 1sisi, iireme
hiicrelerinin olusmasina miisaade etmez. Husyelerin viicut disinda olusu, daha diisiik
1s1 altinda iireme hiicrelerinin olugsmasina zemin hazirlar. Cocugun anne karnindaki
gelisiminin erken donemlerinde husyeler bobrek bolgesine yakin bir yerde, omurlarla

kaburga kemikleri arasindaki bolgede bulunur. Daha sonra gebeligin ilerleyen

%67 Rum, 30/21.
268 K AY ALI, Halit, Insan Embriyolojisi, Atlas T1p Kitapgilik, Ankara, 1987, s: 11.
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stireclerinde husyeler yavas yavas asagi inerler. Hamileligin {i¢iincii ayninda legen
bosluguna, dokuzuncu ayda ise viicut disinda kendileri i¢in olusmus torbaya
yerlesirler. Husyeler sekil yoniinden bademe benzemekle birlikte hacim bakimindan
bademden daha biiytiktiirler. Her biri dort lobdan meydana gelmis olup her lobda ticer
adet meni/sperma borucugu bulunur. Her borucuk ortalama yarim metre boyunda
olmakla birlikte bir yerde toplandiklarindan toplam boylar1 bes santimi gegmez. Erkek
menisi ve hormonlar1 bu kanalciklarda olusur. Biitiin iireme hiicre kanallar1, bir nehrin
kollar1 gibi, daha biiylik olan {ireme kanallarina dokiilmekte ve buradan da meni

keseciginin ve prostatin salgilari ile birlikte disar1 akitilmaktadir.?%®

Kadin iireme hiicresinin olustugu yapi ise rahim (uteriis), rahim kanal1 (uterin
tiipleri) ve yumurtaliklardan (ovaryum) olusur. Kadin iireme hiicresi olan ovum veya
yumurta insan viicudundaki en biiyiik hiicredir. Cap1 120-140 mikrona kadar ulagr.?™
Yumurta hiicresinin olusumu ovaryum olarak da adlandirilan yumurtaliklarda
gerceklesir. Her kadinda legen boslugunun saginda ve solunda birer tane olmak iizere
iki yumurtalik bulunur. Bi¢im ve biiyiikliikleri bademe benzer. Yumurtaliklarda kadin
tireme hiicresinin iiretilmesinin yaninda kadin cinsiyet karakterlerinin gelisiminden ve
hamileligin kontroliinden sorumlu hormonlar olan strojen ve progesteron hormonlari

da salgilanir.?"

Yumurtalik, her tarafin1 kusatan saglam bir mahfazadan olusur. Bu mahfazanin
icinde kan bakimindan oldukg¢a zengin lif dokular1 ve ¢esitli boylarda, irili ufakl
kiiresel cisimcikler bulunur. Bu kiiresel cisimciklere yumurtalik kesecikleri veya Graff
kesecikleri ad1 verilir. Bu keseciklerden her birinde yalnizca bir tane yumurta bulunur.
Anne karnindaki bir ¢ocukta bu keseciklerden yiiz binlerce mevcut olmakla birlikte
cocuk biiyiidiikce bunlar korelmeye ve 6lmeye baslar. Kadin adet gérme devresine
girince bunlardan geride ancak birkag¢ bin tanesi kalir. Kadinda cinsel hayat devam

ettigi siirece her ay bu yumurtalardan bir tanesi olgunlasir.?’2

269 Muhammed Ali el-Bar, Kur 'dn-1 Kerim ve Modern Tibba Gore Insamn Yaratiligi, trc: Abdiilvehhab
Oztiirk, TDV Yayinlari, Ankara, 1989, s: 17-19.

210 KAYALL, Halit, a.g.e, s: 21. _

21t SEFTALIOGLU, Aysel, Genel-Ozel Insan Embriyolojisi, Tip ve Teknik Yayinlari, Ankara, 1998,
s.41.

272 Muhammed Alli el-Bar, a.g.e, s: 24.
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Uterlis yani rahim kalin duvarli, armut seklinde, boyutlar1 ¢ok degisken, kasl
bir organdir. Ergin bir kadinda uzunlugu yedi-sekiz, genisligi bes-yedi ve yiiksekligi
de iki-ti¢ cm kadardir. Rahim, adalelerden yapilmis saglam bir duvara sahip, i¢i bos
bir organdir. Rahim duvari birbirine sikica bagl liflerden olusan, saglam yapili ii¢
tabakadan meydana gelir.?” Nitekim “Sizi 6nemsenmeyen bir sudan yaratmadik mi?
Sonra o suyu, belli bir siireye kadar saglam bir yere yerlestirdik.”?"* mealindeki ayette

de rahmin bu saglam yapisina dikkat ¢ekilmistir.

Kadin iireme sisteminde yumurtaliklar, rahim kanali veya fallop kanal1 isimleri
de verilen uterin tiipleriyle rahme baglanir. Bu kanallar ortalama 10 cm uzunlukta ve
1 cm capinda, uterustan yanlara dogru uzanan iki tiipten olusur. Olgunlagsan yumurta
hiicresi yumurtaliklarin ucunda bulunan fimbria ad1 verilen sagaklar tarafindan rahme
ulagsmak {izere bu tiiplerin i¢ine dogru itilir. Uterin tlipleri yumurtaliklardan gelen
yumurta hiicresini ve uterustan gecen erkek tireme hiicrelerini, fertilizasyon bolgesine
tasir. Burada fertilize gergeklesirse olusan yeni hiicre, i¢inde biiyiiyiip gelisecegi,
nutfe, alaka ve mudga gibi pek ¢ok asamadan gecerek sonunda bir insan olarak

diinyaya gelecegi Uterus/rahim bosluguna iletilir.

Insanin yeryiiziinde neslini siirdiirebilmesi yukarida kisaca aciklamaya
calisigimiz erkek ve kadin iireme sistemlerinin kusursuz bir sekilde calismasi ile
miimkiindiir. Bunun i¢in de oncelikle kadin ve erkek iireme hiicrelerinin aktif hale
gelmesi gerekmektedir. Cocukluk dénemi boyunca ¢alismayan bu sistemlerin aktif
hale gelmesi de “bulug c¢ag1” ya da “ergenlik donemi” olarak adlandirilan siireg ile
bagslar. Kisaca kisinin cinsi ve biinyevi anlamda erginlik cagina ulagmasi olarak
tanimlanabilecek olan bul(g, kisinin ¢ocukluktan ¢ikip yetiskin bir insan 6zelligi
kazandig1 donemi ifade eder. Bu donemde beynin hipotalamus ad1 verilen boliimiiniin
hipofiz bezine lireme organlarini faaliyete gegirecek emirler gondermesiyle birlikte
kisinin bedeninde bir takim degisiklikler meydana gelir. Bu degisikliklerin en basinda
hipofiz bezi tarafindan salgilanan uyarict hormonlar vasitasiyla tireme sistemlerinin
uzun siiren hareketsizlik halinden uyandirilarak islevlerini yerine getirebilir hale

gelmesi bulunur. Uyandirilan iireme sistemlerinin etkisiyle salgilanmaya bagslayan

273 Muhammed Alli el-Bar, a.g.e, s: 27.
274 Murselat 77/21.
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yeni hormonlar erkekte ve kadinda fiziksel anlamda biiytlik degisikliklerin olusmasina
sebep olur. Hormonal sistemdeki degisim, beden iizerinde meydana gelen
degisikliklerin yaninda kiside psikolojik, ruhi ve ahlaki degisikliklerin de meydana
gelmesine sebep olur. Biitiin bu degisiklikler sonucunda ise kisi fiziksel ve psikolojik
anlamda kendi cinsiyetine 6zgii bir sekilde yetiskin bir birey goriinlimiine kavusurken
ayn1 zamanda neslini devam ettirmesini saglayacak her tiirlii yetiye de sahip duruma

gelir.
a) Nutfe, Alaka ve Mudga Asamalarn

Konumuzun basinda da soyledigimiz gibi Hz. Adem’in yaratilmasindan sonra
onun neslinden gelen diger insanlarin yaratilisinda “anne ve baba” vasita kilinmis ve
insan neslinin devami “lireme” yoluyla gerceklesmistir. Burada tekraren sunu da
belirtmek gerekir ki insan neslinin devam etmesi lireme yoluyla ve anne, baba
vasitasiyla gerceklesiyor olsa da buradaki yaratma eyleminin tek failinin Allah oldugu
siiphe gotiirmez bir gercektir. Allah Teala insani en giizel sekilde yaratmis, onu san ve
seref sahibi kilmis, onu tiirlii nimetlerle riziklandirmis ve yarattiklarinin bircogundan
iistin  kilmistir.?’® Bu iistiin varhigin atasi1 Hz. Adem nasil cesitli asamalardan
gecirilerek yaratilmissa diger insanlar da tipki Hz. Adem gibi cesitli asamalardan
gecirilerek yaratilmistir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de: “Ey insanlar! Oldiikten sonra
dirileceginizden kusku duyuyorsanmiz sunu unutmayin ki, biz sizi topraktan, sonra
nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz bir et parcasindan (mudga) yarattik ki
size (kudretimizi) acik¢a gosterelim...”?’® ve “Sizi toprak, sonra nutfe, sonra alaka
asamalarindan gecirerek yaratan O’dur.”?’" mealindeki ayetlerle ifade edilmektedir.
S6z konusu ayetlerde de goriilmektedir ki insanin yaratilisi toprakla baglamakta,
sonrasinda ise insan; nutfe (343:-'), alaka (4&&) ve mudga (&) diye ifade edilen
asamalardan gecirilerek yaratilist devam ettirilmektedir. Her iki ayette de insanin ilk

yaratilis sathasi olarak toprak gosterilmektedir. Bununla ilgili iki temel goriis vardir:

1) Ik insan topraktan yaratilmistir. Yani canli varliklarin en sereflisi olan

insanin i1lk maddesi topraktir. Topraktan yaratilan hiicreler siiziile siiziile tasfiye

275 fsra, 17/70.
276 Hac, 22/5.
277 Mii’min, 40/67.
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edilmis, birlestirilmis, miikkemmellestirilmis ve sonunda insan haline getirilmistir. Hz.
Adem’ in bu sekilde yaratilmasindan sonra ise onun neslinden gelen insanligin her
bireyi anne rahminde nutfe, alaka gibi sozii edilen merhalelerden gegerek diinyaya

gelmistir.

2) Topraktan yaratilma ile insanoglunun ilk atast Hz. Adem’in yaratilisinin
kastedildigi goriisiiniin yani sira, insan viicudundaki elementlerle bedenin beslenmesi
arasindaki iligkiyi one ¢ikaran yorumlar da vardir. Buna goére insanin topraktan
yaratilmasi ge¢miste olmus bitmis bir sey olmayip her an devam etmekte olan bir
olgudur. Aslinda her insan topraktan yaratilmistir. Hz. Adem’in topraktan yaratilmis
oldugu agiktir. Ancak bize gelince, Allah bizi nutfeden yaratmistir. insanin meydana
gelmesini saglayan iki ana unsurdan erkegin spermi veya bu spermin asiladig1 yumurta
(zigot) seklinde tanimlayabilecegimiz nutfe ise insanin yedigi gidalarin bedende
sindirilip kimyasal degisime ugramasi sonucu olusmaktadir. Bu besinler ya bitkilerden
ya da hayvanlarin etlerinden, siitlerinden, yaglarindan olusur. Hayvanlarin gidasi da
bitkilerdir. Bitkiler de toprakta yetistigine gore s6z konusu gidalarin hepsinin kaynagi
toprak olmaktadir. Bu da gostermektedir ki sadece ilk insanin degil, ondan sonra

yaratilan diger insanlarin da temeli, ilk yaratilis maddesi topraktir.2’®

Toprak asamasi bir kenara birakilirsa insanin yaratilisinin ilk asamasi nutfedir.
Kur’an-1 Kerim’de yaratilisin bu asamasini ifade etmek i¢in benzer anlamlar1 ifade
eden “meni” ((~*4), “main dafik” (3 sl) ve “main mehin” ((ng= #\) gibi kavramlar
da kullanilmistir. Arapga’da “takdir etmek, 6lgmek, arzu etmek ve dilemek™ gibi
anlamlara gelen “meny” kelimesiyle ayni kdkten gelen meni en kisa tarifiyle “er suyu”
anlamina gelir. Erkegin viicudunda salgilanan ve iiremenin baglamasini saglayan bu
erkeklik sivist “Main dafik” ve “main mehin” gibi tamlamalarla “dokiilen bir su” ve
“degersiz bir su” seklinde de ifade edilmis, “Sizi onemsenmeyen bir sudan yaratmadik
m1??"% mealindeki ayette oldugu gibi cesitli ayetlerde insanin basit ve énemsiz bir
sudan yaratildign ifade edilmistir. Insamin yaratildigi maddenin bu sekilde

nitelendirilmesi, bir yoniiyle miisriklerin ilahi vahiy ve niiblivvet karsisindaki kibirli

278 Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut, Tarihsiz,
c:12,s: 8.
279 Miirselat, 77/20.
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ve kiistah tavirlarina atifla, ¢ok basit ve degersiz bir nesneden yaratilmis olan insanin
kibre kapilmasmin yanlishgma dikkat ¢eker. Yaratilisinin baslangicinda basit ve
degersiz bir su, sonunda ise ¢liriiylip kokmus bir et olan insanin hal béyleyken kiistahca
bir tavir ve kibirle hakki yalanlamasinin kendisini acinacak bir hale diisiirecegi
belirtilmistir. Meninin basit ve hakir bir s1vi olarak nitelendirilmesi, diger bir yoniiyle
de Allah’1n ¢ok basit bir stvidan miikemmel bir varlik viicuda getirmesine, dolayisiyla
onun muhtesem kudretine isaret eder. Nitekim o yiice kudret, insan1 basit ve 6nemsiz
bir sudan yani meniden yaratmis, ana rahminde onu gesitli asamalardan gegirip maddi
ve manevi kabiliyetlerle donatarak yeryiiziinlin en mikemmel varligi haline
getirmistir. Uzerinde derin derin diisiiniildiigiinde akillara durgunluk verecek bu olay,
insanin kalbini imanla dolduracak nice ibretler barindirir. insan kendi yaratilisina
dikkatlice baktiginda bir suyu insan sekline getiren yaratan ve kudretini goriir. Ustelik
bu kudret o basit suyu tiirlii asamalardan gegirerek insan olarak diinyaya getirdigi gibi

diinyadan sonra da onu ahirette tekrar diriltecektir.

Kur’an-1 Kerim’de bir bagka ayette ise insanin yaratildigi bu sudan; “O halde
insan, neden yaratildigina bir baksin. O dokiiliip atilan bir sudan yaratildi. Bu su bel
kemigi ile kaburga kemiklerinin arasindan ¢ikar.”*® seklinde bahsedilmistir. Bu ayet
tefsir kaynaklarinin ¢ogunda, “erkegin bel kemigi ile kadinin kaburga kemiginden

cikar” seklinde yorumlanmig?®!

ve insanin; erkegin bel kemiginden, kadinin ise
kaburga kemiginden ¢ikan sularin birlesmesiyle yaratildigi sonucuna varilmistir.
Ureme hadisesinde hem erkek hem de kadindan gelen kromozomlarin etkili oldugu
bilinen bir gergektir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Erkek ve kadindan hangisinin suyu
iistiin gelirse cocuk ona benzer.”?®? anlamimdaki hadisi de bu ikili islevi ifade etmekte
olup ¢ocugun da eslerin her ikisinin “suyunun” birlesmesinden yani sperm ile onun
dolledigi yumurtadan meydana geldigini gosterir. Ancak s6z konusu ayeti “Bu su
erkegin bel kemiginden, kadinin ise kaburga kemiginden ¢ikar.” seklinde degil de “Her

ikisinin de bel ve kaburga kemikleri arasindan ¢ikar." seklinde yorumlayanlar da

olmustur.

280 Tarik, 86/5-7.

281 Taberi, a.g.e., c: 24, s: 354; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, trc: Arif Erkan,
Saglam Yayinevi, Istanbul, 2006, c: 6, s: 425.

282 Miislim, “Hayz”, 33.
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Ureme hiicrelerinin olustugu yer olan husye ve yumurtalifm tam olarak
viicudun ayette ifade edilen bolgesinde bulunmadigi aciktir. Ancak insanin anne
karnindaki gelisimi izlendiginde husye ve yumurtaligin ceninin bel ile kaburgasi
arasindaki bolgede yani tam da ayette ifade edildigi gibi sulb (&) ile teraib (il %)

arasinda®®®

olustugu goriiliir. Husye daha sonra hamileligin yedinci ayinda yavas yavas
viicudun disindaki torbaya, yumurtalik ise legen bosluguna iner. Bunun yaninda her
ne kadar viicut i¢indeki konumlar1 degismis olsa da husye ile yumurtalik, her ikisi de
gidasini esas yerlerinden yani omurga ile kaburga kemikleri arasindaki bolgeden
alirlar. Husye ve yumurtaliga giden atar damarlar karin aortundan gelir ki burasi tam
olarak bel ile kaburga kemikleri arasidir. Nitekim husyeye ait kirli kan damarlar1 da
ayn bolgeye dokiilerek husyeden gelen kirli kan1 bobreklere ulastirir. Ayn1 zamanda
husyeyi ve yumurtalig1 besleyen sinirler de mide altindaki sinir kiimesinden gelir ki
bu da tam anlamu ile bel kemigi ile kaburga arasindaki bolgededir. Lenf damarlart da
ayni bolgeye yani sulb ile teraib arasina g¢ikar. Biitlin bunlardan aciga ¢ikmaktadir ki

husye ve yumurtaligin hem cenin asamasinda olusmasinin hem de ilerleyen siirecte

gelisme ve beslenmesinin kaynagi bel ile kaburga kemikleri arasindadir.?3

Nutfe (:“h-') kavramina tekrar donecek olursak; Kur’an-1 Kerim’de on iki yerde
gecmekte olan nutfe, Arapga’da katre, damla gibi anlamlara gelen natf (ﬁiia})
kelimesinden tliremis olup bazen bol, ¢ogunlukla da az miktarda olan suyu tanimlamak
icin kullanilan bir kelimedir. Ragib el-Isfahani nutfe kelimesini saf, ar1, halis su, er
suyu olarak aciklamistir.?®® Bu kavramin Kur’an-1 Kerim’de ifade ettigi anlam ise
kadin ve erkegin iireme sivisit ya da daha kapsayici bir ifadeyle insanin meydana
gelmesini saglayan iki ana unsurdan erkegin spermi veya bu spermin agiladigi yumurta
seklinde agiklanabilir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi Kur’an-1 Kerim’de yaratilisin bu agamasini
ifade etmek i¢in benzer anlamlar1 ifade eden “meni”, “main dafik” ve “main mehin”
gibi kavramlar da kullanilmistir. Ancak s6z konusu kavramlar nutfe ile benzer bir

anlam ifade etmekle birlikte ayn1 anlamda degillerdir. Ornegin meni kelimesinin

283 Ayette gegen sulb kavrami bel kemigi, omurga gibi anlamlara; terib ise kaburga kemikleri anlamina
gelir.

284 Muhammed Alli el-Bar, a.g.e, s: 41.

285 Ragib el-Isfahani, a.g.e, s: 756.
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manasinda nutfe bulunmakla beraber nutfeyi ihtiva eden, onu tasiyan, besleyen ve
iginde yiizdiirerek rahme ulagsmasini saglayan sivi anlami da vardir. Bu anlamda meni
bir biitiinii ifade ederken nutfe ise onun igerisinde bulunan milyonlarca iireme
hiicresinden birini ifade etmektedir. Nitekim; “O akitilan meniden bir damlacik nutfe

i?99286

degil miyd ayeti bu ayrima isaret etmektedir. Digerlerinde de durum benzer

sekildedir.

Ureme tek tarafli bir hadise olmadigindan erkek ve kadina ait her iki {ireme
hiicresi de nutfe olarak ifade edilir. Bu kapsayici ifadenin yaninda Kur’an-1 Kerim’de
yalnizca; “Hakikatte biz insani katisik bir nutfeden yarattik, imtihan edelim diye onu
isitir ve goriir kildik.”?8 mealindeki ayette gecen “nutfe-i emsac” (fal 4iki) tabiri ise
erkek ve kadma ait bu iki maddenin birlesimini ifade eder. Biitiin bunlardan da

anlasilmaktadir ki; nutfe ii¢ ¢esittir:

1) Eril nutfe: Erkeklik bezinin salgiladigi meni sivisi i¢inde bulunan sperm
hiicreleridir. Bilim dilinde spermium olarak da adlandirilan eril nutfe iplik seklinde,
50-70 mikron?®® biiyiikliigiinde; bas, boyun ve kuyruk olmak iizere ii¢ kisimdan olusan
ve canlt iken ¢ok hareketli bir cisimciktir. Oldukea kiigiik olan bas ve boyun kismi
nutfenin toplam uzunlugunun yaklasik 1/6’s1 kadardir. Geri kalan bolimiini ise
kuyruk olusturur. Karsidan bakildiginda oval yandan bakildiginda ise armut seklinde
goriinen hiicre basinin ¢ap1 ortalama 5 mikron kadardir. Babadan ¢ocuga gececek olan
biitiin genetik kodlar hiicrenin bu bas kisminda bulunan 23 kromozom vasitasiyla
tasinir. Bu kromozomlardan 22 tanesi viicudun yapisint kurmaktan, seklini
olusturmaktan sorumlu iken sadece bir tanesi ise ceninin cinsiyetinden sorumludur.
Yumurta hiicresi her zaman X kromozom tasidigindan dolay1r ceninin cinsiyetini
belirleyen unsur sperm hiicresinin tasidigi kromozom olmaktadir. Sperm hiicresinin
yumurta hiicresine ulasincaya kadar kat edecegi uzun yolculugu sirasinda ihtiyaci olan
enerji ise boyun kisminda bulunan mitokondri tarafindan karsilanir. Hiicre enerjisini
boyun kismindan hareketini ise kuyruktan alir. Kuyruk yilankavi hareketler ile

nutfenin ileriye dogru hareket etmesini saglar. Nutfe kuyrugunun hareketleri sayesinde

286 K1yame, 75/37.

287 nsan, 76/2.

28 Mikron ya da mikrometre, milimetrenin binde birine, metrenin ise milyonda birine esit uzunluk
birimidir.
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dakikada 3-3.5 mm. kadar bir yol kat eder ki bu da hiicrenin kendi hacmi ve uzunlugu
ile karsilastirildiginda c¢ok biiylik bir mesafedir. Hareketine bagladigi andan itibaren
yaklasik 6-12 saat i¢inde rahim kanalinda yumurtanin oldugu bélgeye ulasan sperm

hiicreleri burada yaklasik 48 saat canliliklarini koruyabilir. 2

2) Disil nutfe: Kadin yumurtaliginin ayda bir salgiladigi yumurta hiicresidir.
Bir kadin ergenlik ¢cagina ulastiktan sonra adetten kesilinceye kadar her ay bir yumurta
cikarir. Baslangigta anne karnindaki bir kiz cocugunun yumurtaliklarinda yaklasik 6
milyon yumurta hiicresi bulunmakla beraber ¢ocuk diinyaya gelip biiyiidiikge bu
yumurtalardan pek ¢ogu korelir ve oliir. En nihayetinde bu yumurtalardan yeterli
olgunluga ulasarak yumurtaliklardan ¢ikip rahim kanalina varabilenlerin sayisi,
kadimin biitiin hayat1 boyunca 400’{i gegmez. Insan viicudundaki en biiyiik hiicre olan
yumurta, yaklasik 200 mikron capindadir. Tipk: sperm hiicresi gibi yumurta hiicresi
de biinyesinde 23 kromozom barindirir. Yumurta igerisinde bulunan ve birlesiminde
lipoid, protein, karbonhidrat ve tuzlar barindiran vitelliis maddesi, gelisecek olan zigot
icin 6nemli bir besin kaynagi durumundadir. Folikiil ad1 verilen bir kesecik iginde
gelisen yumurta, olgunlagmasini tamamladiginda yumurtaliktan rahim kanalina dogru
itilir. Yumurtaliktan ¢ikan bir yaumurtanin 6mrii 24 saattir. Bu 24 saatlik siire igerisinde

erkek nutfesi tarafindan asilanmadig1 takdirde canliligin yitirerek &liir.?%

3) Emsac nutfe: Erkegin sperminin kadinin rahim kanalinda onun yumurtasini
asilamasindan sonra ortaya ¢ikan yeni hiicredir. Normal hiicrenin yarisi kadar
kromozom tasiyan iki hiicrenin birlesmesi sonucu meydana gelen bu tam hiicreye
bilim dilinde “zigot” denilmektedir. Kur'an-1 Kerim’de ise birlesme sonucu ortaya
¢ikan bu yeni hiicre, “nutfe-i emsac / birbirine karismis nutfe” seklinde ifade

edilmektedir.2°?

Emsac nutfenin olugmasi, hareketli olan eril nutfenin hareketsiz olan disil
nutfeyi bulup onu asilamasi ile meydana gelir. Fertilizasyon/ddllenme denilen bu
astlama islemi su sekilde gergeklesir: Yumurtaliklardan olgunlasarak serbest birakilan

yumurta hiicresi, yumurtaliklarin ucunda bulunan fimbria adi verilen sagaklar

289 Muhammed Ali el-Bar, a.g.e, s: 59-60; KAYALLI, Halit, a.g.e, s: 11-15.
2% Muhammed Alli el-Bar, a.g.e, s: 67-75; KAYALLI, Halit, a.g.e, s: 21-24.
291 Ipsan, 76/2.
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tarafindan rahme ulagmak iizere rahim kanali olarak da adlandirilan fallop tiiplerinin
icine dogru itilir. Fimbrialar 6ne ve arkaya siipiirme hareketi yaparak olusturduklari
periton sivisi akintisi ile yumurtay1 rahim kanalinin infundibulum yoresine kadar tasir.
Yumurta buradan, cogunlukla epitel hiicre tiiyleri, kismen de kas tabakasinin kasilmasi
ile fertilizasyon bolgesi olan ampullaya gegerek sperm hiicresinin Kkendisini
asilamasini beklemeye baslar. Bunun yaninda yumurtanin etrafi onun igin parlak bir
tag mesabesinde olan birtakim hiicreler tarafindan sarilidir. Corona radiata olarak

adlandirilan bu tag, 1s1nsal yapisiyla milyonlarca spermi kendine dogru ¢ekmektedir.
292

Genellikle tek seferde 200-600 milyon eril nutfe kadin cinsel organina atilir ve
servikste depolanir. Sperm hiicreleri serviks kanalin1 ve oradaki mukus bariyerini
kuyruklarinin hareketi ile rahim ve rahim kanalim1 ise pasif olarak bu organlarin
kontraksiyonu ile gegerler. Spermiumlarin bu sekilde fertilizasyon bdlgesine
ulagmalar1 yaklasik 6 saat siirer. Bu yolculuk sirasinda hiicrelerin biiyiik bir cogunlugu
canliliklarm yitirir. Oyle ki milyonlarca hiicre iginden fertilizasyon bolgesine
ulasabilenlerin sayis1 300-500 kadardir. Fakat bu hiicrelerin de hepsi, dolleme
kapasitesine sahip degildir. Kapasitasyon denilen ve yaklasik 8 saat siiren bir
kondisyon kazanma donemi gecirerek higbir yapisal degisiklige ugramadan daha aktif
bir hale gelirler. Kapasite olmus sperm hiicreleri, ampullada bekleyen yumurta
etrafindaki hyaluronik asit yoniinden zengin bir madde ile birbirine sikica bagl olan
corona radiata hiicrelerine temas ettikleri zaman akrozomlarinda yapisal degisiklikler
meydana gelir. Spermlerin basi {izerindeki hiicre zar1 ve akrozom dis zari, birgok
yerinden erir, yirtilir ve pek ¢ok delikler olusur. Bu deliklerden ise hyaluronik asit
bagini pargalayarak fertilizasyona yardimer olacak akrozom enzimleri salinir. Bunun
yaninda yumurta etrafinda len eril nutfelerin ayrismasi da saglam yumurta duvarinin
yumusamasina neden olarak fertilizasyon i¢in uygun ortamin olugsmasina yardimci

olur.2%

Corona radiata hiicreleri arasindaki hyaluronik asit baginin par¢alanmasi ve

kalin yumurta duvarimin yeterince yumusamasiyla fertilizasyon i¢in uygun ortam

292 SEFTALIOGLU, Aysel, a.g.e, s. 71-73.
293 SEFTALIOGLU, Aysel, a.g.e, s. 71-73.
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olustuktan sonra ilahi iradenin segecegi bir sperm hiicresi 1sinsal ta¢ ve yumurta
duvarimi gegerek yumurta i¢ine girmeyi basardigi anda iki ¢ekirdek birlesmeye baslar.
[lahi iradenin sectigi sperm hiicresi yumurtanin igine girdigi anda yumurta hiicresinde
siddetli bir biiziilme olur. Bu biiziilme sonucu ortaya ¢ikan bosluga dolan sivi diger
sperm hiicrelerinin yumurta igerisine girmelerine engel olur. Bu birlesmeyle birlikte
iki hiicre birbirine karisarak ayette ifade edildigi gibi “Nutfetu’n-Emsac” olurlar. Her
biri 23 kromozom tasiyan iki hiicrenin birlesmesiyle 46 kromozomlu tam bir hiicre
meydana gelir. Bunlarin yaris1 babadan, yaris1 da anneden gelmis olup bu

kromozomlar vasitastyla bebege baba ve annenin dzellikleri intikal eder.?%*

Sperm hiicresinin yumurta i¢ine girmesiyle yumurta i¢inde iki hiicrenin
cekirdeklerinin yani disi ve erkek haploid kromozomlarin birlesmesi ve diploid sayida
kromozomlu tam bir hiicre olugsmasini takiben hiicrede yariklanma ad1 verilen birbirini
takip eden mitotik boliinmeler bagslar. Hiicreler bir taraftan boliiniirken, bir taraftan da
hiicre kitlesi rahme dogru hareket eder. Yaklasik bir hafta iginde rahim bosluguna
ulagan zigot bu sirada bilim dilinde morulla adin1 alan 12-16 hiicreden olusan bir
yapidadir.?®® Rahme bir haftada ulasan bu hiicre kitlesi yaklasik iki giinde de rahim
duvarinda kendisi i¢in hazirlanmig en uygun yere yerlesir. Buradan sonra ise nutfe

asamasi sona ererek yeni bir agama baslayacaktir.

Nutfe ile ilgili son olarak sunlar1 da sdylemek yerinde olacaktir. Yaptigimiz
aciklamalardan da anlasilmaktadir ki, iki hiicrenin birlesmesinden yaklasik 10 giin
sonra karisik nutfenin rahim duvarma tutunmasiyla nutfe asamasi sona ermektedir.
Ancak ¢esitli hadis kaynaklarinda nutfe asamasinin 40 giin siirdiigiinii ifade eden, Hz.
Peygamber’e ait bazi rivayetler mevcuttur.?® Her ne kadar ilk bakista bu iki bilgi
arasinda bir celiski varmis gibi goriinse de aslinda Hz. Peygamber’in konuyla ilgili
ifadeleri de modern tibbin bugiin ulasabildigi bilgiler de ayni seyi ifade eder. Bu
bilgileri degerlendirirken iireme hiicrelerinin de nutfe olarak adlandirildigin
unutmamak gerekir. Nitekim yumurtanin olusmasi ve yumurtaliktan ¢ikarak rahim

kanalinda erkek ilireme hiicresi tarafindan doéllenmesi i¢in tam olarak bir aylik bir

2% ATES, Siileyman, a.g.e., ¢: 10, s: 204.
295 KERSE, Ilhan, a.g.e, s: 95; KAYALI Halit, a.g.e, s: 46.
2% Byhari, Bed'ii'l-Halk 6, Enbiya 1, Kader 1; Miislim, Kader 1.
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stireye ihtiya¢ vardir. Nutfetu’n emsac halini almasi i¢in de bir giin gereklidir. Olusan
bu karisik nutfe bir hafta i¢inde rahim bosluguna ulasir. Sonrasinda ise iki giin iginde
rahim duvarma tutunmasiyla nutfe asamasi tamamlanmis olur. Iste biitiin bunlarin

toplami da 40 giindiir.

nsanin yaratilhisiin nutfeden sonraki asamasini ise “alaka” (4&l) olusturur.
Alaka kelimesi “bir seye bagli ve asili kalmak, ona tutunmak ya da sikica yapismak,
penceyle bir seyi sikica tutmak ve yakalamak™ gibi anlamlara gelen alak mastarindan
tiiremis bir kelime olup “yogun, koyu kivamli, piht1 halinde, donmus kan” anlamina
gelir.?®” Kur’an-1 Kerim’de bes ayette gecen alaka kelimesi miifessirlerin biiyiik bir
cogunlugu tarafindan kan pihtis1 seklinde ifade edilmektedir.?®® Bunun yaninda
modern tibba gore alaka, zigottan sonraki asamay1, yani asilanmis yumurtanin rahim
duvarina tutunmasi ve etrafinda bir kan havuzcugu olusmasi asamasini ifade

etmektedir ki tipta buna “embriyo” denilmektedir.?%®

Her ne kadar alaka asamasi eski miifessirlerin ¢ogu tarafindan “donmus, koyu
kan” seklinde anlasilmis olsa da hem kelimenin kok anlami hem de giinlimiiz tip
gelismeleri  gostermektedir ki alaka, eril ve disil nutfenin rahim kanalinda
birlesmesiyle ortaya ¢ikan karisik nutfenin rahme ulastiktan sonra rahim duvarina
tutunmasi ve etrafinda kan havuzcugu olusmasi asamasidir. Sperm hiicresinin rahim
kanalinin ampulla adi verilen bdlgesinde yumurtayr asilamasiyla ortaya ¢ikan
dollenmis yumurta (nutfetu’n-emsac) fertilizasyonun ardindan boliinmeye baslar. Bir
hiicre iki, iki hiicre dort olur ve boliinme bu sekilde devam eder. Bes giin gegmeden
dut meyvesi seklini alan yumurta, yaklasik bir hafta iginde rahme ulagir. Takip eden

iki glin i¢inde de rahim duvarina tutunarak alaka halini alir.

Dollenmis yumurtanin dut meyvesi seklini aldigi morulla asamasinda hiicreler
arasinda bosluklar goriillmeye baglar. Rahim boslugunda bulunan, besin
maddelerinden zengin bir sivinin bu bosluklara sizmasiyla morullay:r olusturan
hiicreler i¢ (embriyoblast) ve dis tabaka (trofoblast) olmak tizere iki gruba ayrilir.

Kemirici ve besleyici hiicrelerden olusan dis tabaka, rahim ¢eperine tutunup rahim

297 Tbn Manziir, a.g.e., c: 10, s: 267.
2% Bkz. Hac, 22/5; Mii'mindn, 23/12-14; Mii’min, 40/67; Kiyamet, 75/36-39; Alak, 96/2.
29 DEMIRCI, Muhsin, a.g.e., s: 94.
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hiicrelerini kemirmeye baglayarak yumurtanin, rahmin ceninin biiylimesi i¢in en
uygun yeri olan arka ve iist yarisina tutunmasini saglar. Bunun yaninda ileride bebegi
besleyecek olan plasenta da bu tabakadan olusacaktir. i¢ tabakadaki hiicre grubu ise
ilerleyen siirecte embriyoyu ve onu saracak olan zarlari olusturacaktir. Embriyonun
yani alakanin olugsmasi, morullanin ddllenmeden itibaren yedinci gilinlin sonunda
endometrium denilen ceninin gelisebilmesi i¢in rahmin en uygun yerine tamamiyla
gomiilmesiyle gerceklesir. Rahim duvarina asildigi ilk anda c¢iplak gozle
goriilemeyecek kadar kii¢iik olan alakanin o andaki hacmi, milimetrenin dortte birini
gecmez. Sadece onu saran kan havuzcugu ¢iplak gozle goriilebilir ki eski tefsirlerin
hemen hemen tamaminda, alakanin donmus, koyu kan seklinde agiklanmasi da bu

sebepten olsa gerektir.3%°

Daha once embriyonun rahim duvarina tutunmasi sirasinda hiicrelerinin
farklilasarak i¢ ve dis tabaka olmak iizere iki grup olusturdugunu ve ileride cenini
olusturacak olan i¢ tabakanin dis tabaka vasitasiyla rahim duvarma tutundugunu
soylemistik. Ilerleyen siirecte dis hiicre grubu, ceninin dokuz ay boyunca anne
karnindaki yasamina yardimci olacak hiicreleri olustururken icteki ana kiire, dis
boliimden ilerde plasentanin olusacagi bolim diginda tamamen ayrilir. Sonrasinda -
embriyoblast olarak da adlandirilan- ana kiire yassi1 bir sekil olusturarak “embriyonik
disk” adin1 alir. Bundan sonraki gelisimini bu disk etrafinda simetrik bir sekilde
stirdiiren embriyo, her biri ileride ceninin farkli boliimlerinin olugsmasini saglayacak
tic boliime ayrilir. Bu boliimler bilim dilinde ektoderm (dis tabaka), endoderm (i¢
tabaka) ve mezoderm (orta tabaka) olarak adlandirilir. Gelisimin ilerleyen siireclerinde
beyin, omurilik ve bes duyuya ait organlar dis tabakadan; sindirim ve solunum
sistemine ait organlar, karaciger ve pankreas gibi i¢ organlarin biiyiik bir cogunlugu i¢

tabakadan; kalp, kemikler, kaslar ve damarlar ise orta tabakadan olusacaktir.3%!

Dollenmeden yaklasik bir hafta sonra nutfenin rahim duvarina tutunmasiyla
baslayan alaka asamasi dollenmeyi takip eden altinci haftanin sonuna kadar devam
eder. Bu siiregte dis tabaka, i¢ tabaka ve orta tabaka olmak iizere li¢ boliime ayrilan

alakanin bazi hayati organlari, yavas yavas olusmaya baglar. Dis tabaka bas seklini alir

30 Bkz: SEFTALIOGLU, Aysel, a.g.e, s. 81-83; Muhammed Ali el-Bar, a.g.e, s: 84-85.
301 Muhammed Alli el-Bar, a.g.e, s: 95-96.
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ve bu bolgede beyin ve omurilik olugsmaya baglar. Orta tabakadan kalp, damarlar ve
kan hiicrelerinin olusumu baslar. Oyle ki ddllenmeden iki hafta sonra kalp atislari
baslay1p sonraki iki hafta icinde de bu kalp atislar1 ultrasonla goriilebilir ve duyulabilir
hale gelecektir. I¢ tabakadan ise solunum ve sindirim sistemine ait bazi organlar
olugsmaya baglar. Nitekim daha ceninin tizerinden kirk giin gegmeden bas, goz, kalp,
karaciger, kol ve bacak ¢ikintilari, beyin ve omurilik gibi birgok organ segilir hale

gelir.

Alaka asamasinda organlari olusmaya baslayan cenin boyut olarak da
biiylimesini siirdiiriir. Rahim duvarima yerlestigi zaman milimetrenin dortte biri kadar
olan alaka, bir hafta i¢cinde alt1 kat biiyliyerek bir buguk milimetreye ulasir. Alaka, bir
sonraki hafta bir piring tanesi biiyiikliigiine ulasarak, ortalama 3 mm. olur. Bir sonraki
hafta olan fertilizasyonun baslamasindan itibaren besinci haftada 5.5 mm. olan alaka,
altinci haftada 15 mm. yani 1.5 cm.’lik bir uzunluga ulasir. Yedinci haftada 2 cm. ya
da bir parmak ucu kadar olan alaka, artik yaratiliginin bir sonraki asamasina gegmek

tizeredir.3%2

Insanin yaratilisinin alakadan sonraki asamasini ise “mudga” (424) olusturur.

303

Kuran-1 Kerim’de iki ayette gecen mudga kelimesi Arapcada “cignemek,

~99

gevelemek” anlamindaki “madg (@44) mastarindan tiiremis olup, “insanin agzinda
cigneyebilecegi miktarda et parcasi” anlamma gelir.3®* Hz. Peygamber’in “Dikkat
edin! Bedende oyle bir et parcast vardir ki, o diizgiin olursa biitiin viicut diizgiin olur.
Sayet o kotii olursa biitiin viicut kétii olur. Iste o et parcast kalptir.”*® mealindeki
hadisinde de “et parcas1” anlaminda kullanilan mudga, bu anlaminin yaninda ceninin

alaka asamasindan sonra ulastig1 durama ad olarak verilmistir.

Alaka asamasinin baslangicindan kirk, ddllenmeden kirk sekiz giin sonra
baslayan mudga asamasi da tipki nutfe ve alaka asamalar1 gibi kirk giin devam eden

bir stireci ifade etmektedir. Hz. Peygamber bu durumu: “Muhakkak ki sizden birinin

302 Muhammed Ali el-Bér, a.g.e, s: 105-106.
303 Hacc 22/5, Mii’mindn 23/14.

304 Ragib el-Isfahani, a.g.e, s: 1367.

305 Byhari, “Iman”, 39.



85

annesi karninda yaratilisi kirk giinde toplanir. Sonra ayni siirede bir kan pihtisi, sonra

bir o kadar zaman icinde de bir ¢ignem et olur...” seklinde ifade etmistir.3%®

Mudga asamasi ceninin gelisiminde 6nemli bir esik olarak goriilebilir. Bu
donemin baslangicinda cenin belli belirsiz bir et parcasi seklindedir. Nitekim bu durum
Kur’an-1Kerim’de: “Ey insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsaniz
sunu unutmaywmn ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli

7307 seklinde

belirsiz bir mudgadan yarattik ki size (kudretimizi) agikca gésterelim.
ifade edilmis, mudga kelimesi dilimize belli belirsiz diye ¢evirdigimiz “muhallaka”
(3\33&2) ve “gayr-1 muhallaka” (3\33:-4 »£) sifatlartyla nitelenmistir. Oyle ki bu sifat
grubu tefsir kaynaklarinin biiyiik birgogunda da: “sekli ve hatlar1 belirli hale gelmis —
sekli heniiz belirli hale gelmemis, tamamlanmis — heniiz tamamlanmamus, kusursuz ve
noksansiz — kusuru ve noksani olan” gibi benzer sekillerde agiklanmistir. Bunun
yaninda giliniimiiz bilimsel verileri de benzer bir duruma isaret etmektedir. Cenin, her
ne kadar bazi organlarinin olusumu daha 6nceden baslamis olsa da mudga asamasinin
basinda, sekli ve hatlar1 tam olarak belli olmayan bir et parcast durumunda iken

ilerleyen siirecte ¢ok biiyiik bir gelisim ve degisim gosterecek ve bu merhalenin sonuna

dogru tam bir insan sekline gelmis olacaktir.

Alaka asamasinda olugmaya baslayan bazi organlarin olusumu, mudga
asamasinda tamamlanir. Alaka asamasinda, basit yapida ve kapali bir tiip seklinde
olusmaya baslayan Kkalp; dort odali, kulak¢ik ve karincikli yapisina bu donemde
kavusarak gelismesini tamamlamus olur. Oyle ki bu dénemin sonlarina dogru (yaklasik
3 ay), kan dolagim sistemi tamamlanmis durumdadir. Gebeligin baslarinda olugsmaya
baslayan plasenta da bu donemde olusumunu tamamlayarak cenini beslemeye baslar.
Halk arasinda ceninin esi olarak da bilinen plasenta, gobek kordonu vasitasiyla anne
ile bebegi arasindaki kan, oksijen ve besin aligverigini saglar. Bunun yaninda,
dogumdan sonra bebegin viicudundaki bagirsak ve bobrek gibi bazi organlarin
yapacagi pek ¢ok islevi hamilelik sirasinda bebek icin plasenta yerine getirir. Kani
slizer, anneden gelen besin maddelerini cenin i¢in en uygun hale getirdikten sonra ona

iletir, zararl1 maddelerin ge¢isine ise asla izin vermez. Cenin i¢in bir solunum organi

306 Buhard, “Bed"i'l-Halk”, 6.
307 Hacc 22/5.
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olmasinin yaninda ayni zamanda biiyiikk bir vitamin deposudur. Plasentanin
olusmasiyla sar1 cisme olan ihtiya¢ ortadan kalktig1 i¢in sar1 cisim de eriyerek yok

olur.3%

Bu donemde sinir sistemi de gelisimini hizli bir sekilde siirdiiriir. Beyin ve
beyincik olugur. Bu dénem bitmeden beynin her iki lobu da gelismesini tamamlar.
Omurilik, omurga kanalinda gelismeye devam ederek bu donemin sonunda kanalin
tamamini1 dolduracak hale gelir. Sindirim sisteminde 6nce karaciger, sonrasinda ise
mide, bagirsaklar ve sistemin kalan kisimlar1 olmak iizere bu dénemde daha cenin
liclincii ayina varmadan sindirim sistemi her seyi ile gelismis olur. Mudga asamasinda
bebekte meydana gelen degisiklikler bunlarla da sinirli degildir. Bu donemde cenin
her acidan gelisimini siirdiiriir. Organlar1 korumak i¢in kemikler ve kaslar olugsmaya
baslar. Gozler, kulaklar, burun ve dudaklarin da olugsmasiyla bebegin yiizii sekillenmis
olur. Bunun yaninda kol ve bacak ¢ikintilarinin belirmesi sonrasinda ise el ve ayak
parmaklarinin olugmasiyla ceninin viicudu, biiyilk oranda insan goriinlimiine

kavusur.3%

Mudga asamast dollenmeden sonraki yedinci haftada baslayip on ikinci
haftanin sonuna kadar devam eder. Bu asamanin baglangici olan yedinci haftada
yaklagik bir parmak bogumu kadar olan ceninin uzunlugu, 2 cm. kadardir. Bu siirecte
son derece hizli bir gelisim gosteren cenin, kirk giin i¢inde ii¢ kat biiyiiyerek 7 cm.
uzunluga ulagir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu agamada bagta kalp olmak tizere
beyin, omurilik, karaciger gibi pek ¢ok organin olusumu tamamlanir. Oyle ki cenin tat
alma duyusunu, dokunma ve hissetme kabiliyetini bile bu donemde kazanir. Viicudun
doku ve organlarinin bu agamada viicuda getiriliyor olmasi, bu agamay1 nutfe ve alaka
asamalarindan farkli kilan temel 6zelliktir. Nutfe asamasinda birleserek rahme ulasan
tireme hiicreleri, alaka asamasinda, gelecekte organ ve sistemlere farklilasacak
dokulari olustururken mudga agamasinda ise viicudun organ ve sistemleri meydana

gelmekte, biitiin bunlar ise egsiz kudret sahibi ylice yaraticinin eseri olmaktadir.

308 Plasentanin islevi hakkinda daha ayrintili bilgi i¢in bkz.: SEFTALIOGLU, Aysel, a.g.e, s. 158-161.
309 Muhammed Alli el-Bar, a.g.e, s: 106-110.
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b) Kemikler ve Kas Kiitlesinin Olusumu

Ceninin anne karnindaki gelisimi bu sekilde devam ederken bir sonraki
asamada hassas organlar1 koruyacak sekilde kemikler olusur, kemikler; kas, damar ve
sinirlerle, bunlar da et ve deri ile kaplanarak bedenin olusumu devam eder. Bu durum
Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmistir: “Gercek su ki biz insani ¢amurdan
alinmig bir oOzden yarattik. Sonra onu saglam bir korunakta nutfe (asilanmis
yumurta/zigot) haline getirdik. Ardindan nutfeyi alakaya (embriyo), alakay: da sekilsiz
et (mudga) haline getirdik. Bu etten kemikler yaratip daha sonra da kemiklere adaleler
giydirdik. Ve nihayet onu bambagska bir yaratik halinde insa ettik. Yaraticilarin en

giizeli olan Allah ne yiicedir.”'°

S6z konusu ayetler insanin anne karninda yaratilis siirecini ¢cok acik ve anlasilir
bir sekilde o6zetlemektedir. Oyle ki yaratilisi toprakla baslayan insan, birbiriyle
baglantili c¢esitli asamalardan gecerek diinyaya gozlerini agmaktadir. Ayette
belirtildigi lizere bu asamalardan bir tanesi de kemik ve kaslarin olusmasidir. Bedenin
saglam bir yap1 kazanabilmesi, hareket edebilmesi ve i¢ organlarin korunmasi i¢in
hayati bir 6neme sahip olan kemikler ve kaslarin olusumu embriyonun erken
donemlerinde baglar. Alaka asamasinda embriyo, ilerde organ ve sistemlere
farklilasacak olan ii¢ germ tabakasina ayrilir. EKtoderm, endoderm ve mezoderm

olarak adlandirilan bu tabakalardan, mudga asamasina gelindiginde, organlar olusur.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi kemik ve kas dokulari, alaka doneminde olusan
mezoderm tabakasinin farklilasmasiyla meydana gelir. Her ne kadar kemik ve kas
olusumu mudga asamasinda baslasa da daha dollenmeden sonraki {i¢iincii haftada
bebegin ilerleyen siirecte omurlarini, kaslarini ve derisini olusturacak olan somitler
olugur. Ceninde ilk kemiklesme omurga ve kaburgalarda meydana gelir. Yedinci
haftada yani mudga asamasinda kikirdak omurlarda kemiklesme goriilmeye baglar.
Sekizinci haftada ise omur yaylarinda kemiklesme noktalar1 meydana cikar ve
kaburgalar ilk defa o zaman goriilmeye baglar. Sonra da kemiklerin etrafinda kas
dokular1 olusur. Altinct haftanin sonuna dogru kol ve bacak cikintilart iyice

belirginlesirken sonraki siiregte kikirdak dokudan kol ve bacak kemikleri olusur. Sonra

310 Mii’mindin, 23/12-14.
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da kemiklerin iizeri kas ve sinir dokulariyla kaplanir. Bu dénemde olusan bir diger
kemik grubu ise kafatas1 kemikleridir. Beynin gelisimini biiyiik oranda tamamladigi
bu dénemde, kafatas1 kemikleri kikirdaks: bir doku olarak olusmaya baslar. Oyle ki
basta gz, kulak ve burun olmak iizere yliziin yapist da bu donemde sekillenir. Biitiin
bu kemik ve kas dokularinin olusumu mudga asamasinin sonuna kadar tamamlanmis
olur. Bu siliregte dnce organlar olusur, sonra onlar1 koruyacak sekilde kemikler
olustuktan sonra bu kemiklerin ¢evresi kas, sinir ve et dokulariyla kaplanir. Mudga
asamasinin sonuna gelindiginde omurga diizlesmis, kol ve bacak kemikleri parmak

uclarina varincaya kadar olusmus, bebegin biitiin eklemleri belirgin hale gelmistir.3!!

Gorildiigii gibi kemik ve kas kiitlesinin olusumu, ceninin viicut gelisimi
acisindan son derece dnemli bir asama olmakla birlikte, siire¢ olarak alaka ve mudga
donemleri igerisinde gerceklesen bir durumdur. Ancak, bu dénemlerde ceninin iskeleti
kismen kemiklegsse de biiylik oranda kikirdak olarak kalmaktadir. Tamamen
kemiklesmesi halinde, dogum aninda giicliik ¢ekilecek, hatta bebek, iskeletinde
meydana gelen bir¢ok kirikla diinyaya gelecektir. Bu nedenle de ilk donemlerde insan
viicudundaki kemiklerin ¢ogu kikirdaks1 yapida olup dogum sonrasinda sertlesir.3!2
Bu sekilde bir olusumu takip eden siiregte kemikler; kas, damar ve sinirlerle, bunlar
da etle sarilir. Onlarin {izerinin de deriyle kaplanmasiyla, ceninin dig goriiniisii biiyiik
oranda sekillenmis olur. Ancak yaratilisin her asamasinda oldugu gibi bu
sekillendirme asamasinda da gergek failin Allah Teala oldugu, unutulmamalidir. Zira
“Sizi rahimlerde diledigi gibi sekillendiren O dur.”*'®* mealindeki ayet de bu durumu
ifade etmektedir.

¢) Anne Karninda Ruhun Ufiiriilmesi

Onceki baglikta yer verdigimiz Mii’min{in suresi 14. ayette gegen “Nihayet onu
bambagska bir yaratik halinde insa ettik.” seklindeki climle olduk¢a dikkat ¢ekicidir.
Yiice Allah bu ayetlerde, insanin yaratilisi esnasinda gecirdigi evreleri bir bir
siraladiktan sonra bagka bir yaratiligla onu inga ettigini buyurmustur. Ayetteki bu ifade

hakkinda gesitli yorumlar yapilmis olup Ibn Ebu Hatim, Ibn Abbas, Miicahid, ikrime,

311 Bkz. Muhammed Ali el-Bér, a.g.e, s: 117-122. _
312 OZY AZICI, Alparslan, Hiicreden Insana, Yeni Asya Yayinlari, Istanbul, 1979, s. 54.
313 Ali fmran, 3/6.
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Sa'bi ve Dahhdk ve daha bircok miifessir ayette kastedilenin ruhun {ifiiriilmesi
oldugunu soylemistir.3!* Nitekim konuyla ilgili Hz. Ali (r.a.) Hz. Peygamberden (sav):
“Nutfenin dort ayi tamamlandiginda ona bir melek gonderilir ve ona ii¢ karanlik
icindeyken ruhu iifiiriir.”®® seklinde rivayet etmistir. Ibn Mesud’dan nakledilen:
“Muhakkak sizden birinin annesi karninda yaratilisi kirk giinde toplanir. Sonra ayni
stirede bir kan pihtisi, sonra bir o kadar zaman iginde de bir ¢ignem et olur. Sonra
ona melek gonderilir de, ona ruhu iifiiriir. Melege su dort seyi yazmasi emrolunur:
Rizki, eceli, ameli ve mutlu mu yoksa mutsuz mu olacagi.”®*® mealindeki hadis de

ayette gecen ifadenin ruhun ifiirilmesine isaret ettigi goriisiinii destekler niteliktedir.

Ruh konusu, gerek bize verilen vahiy bilgisinin sinirliligi gerekse konunun
soyut ve bilinemez yapisindan dolayi, son derece karmasik, bir o kadar da 6nemli bir
konudur. Ancak ruhun mabhiyeti ile ilgili genis ¢apli bir agiklamayi, aragtirmamizin
birinci béliimiinde “Ruhun Ufiiriilmesi ve Secde Olayr” bashig1 altinda yaptigimiz igin

konuyu burada ayrintiya girmeden, kisa bir sekilde agiklamayi daha uygun buluyoruz.

Sozliikte “gitmek, gegmek, riizgarli olmak, genis ve ferahlik verici olmak™ gibi
anlamlara gelen “ravh” (z33) kokiinden bir isim olan ruh kelimesi terim olarak
genellikle “canlilarda hayati saglayan unsur” seklinde tanimlanmaktadir. Ragib el-
Isfahani ruh kavramini, “kendisiyle hayatin ve hareketin meydana geldigi ve faydali
seylerin celb edilip zararh seylerden defedilmesinin (Yiice Allah’tan) dilendigi ciiz”
seklinde tanimlamis ve s6z konusu kavramin, ayn1 zamanda kendisinin bir boliimiinii
olusturan “nefese” ad olarak konuldugunu da belirtmistir.3!” Pek ¢ok Islam alimi
tarafindan farkli tarifleri yapilmakla birlikte ruhun Islam alimlerinin ¢ogunlugunun
anlayis1 cercevesinde; “Ana rahminde olugsmasi sirasinda melek tarafindan insanin
bedenine iiflenen ve 6liimii aninda insan bedeninden ¢ikarilan idrak edici ve bilici
hakikat.”3® seklinde tarif edildigi goriilmiistir. Bunun yaninda, Islam bilginleri

tarafindan bedenin zidd1 olarak goriilen ruh, bir anlamda insanin manevi cevherini ve

314 Tbn Kesir, a.g.e, C: 4, s: 115.

315 Tbn Kesir, a.g.e, C: 4, s: 115.

316 Byhari, Bed'ii'l-Halk 6, Enbiya 1, Kader 1; Miislim, Kader 1.

817 Bkz. Ragib el-Isfahani, a.g.e., s: 643.

318 YAVUZ, Yusuf Sevki, “Ruh”, DI4 (Istanbul, TDV Yayinlar1, 2008), c:35, s:187.
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0ziinli olusturan, onu insan yapan ve diger biitiin varliklardan ayiran soyut varlik

olarak anlasilmistir.

Islami anlayisa gore; bedene girmis latif/soyut bir cisim olan ruh; ¢dziilme,
degisme, ayrilma ve pargalanma kabul etmez. Giil suyunun giile sirayeti gibi, ruh da
bedene sirayet eder ve bdylece hayat meydana gelir. Bu soyut cismin bedenden
ayrilmasiyla da 6liim gerceklesir.®'® Ruhun bedene sirayetiyle hayatin meydana
gelmesinin yaninda hareket ve idrak gibi 6zellikler de ruh ile ortaya ¢ikar. Bu anlamda
insan ruhu denilince canlilik, biling, akil, idrak, irade gibi niteliklere sahip bir 6zden

bahsedilmis olur.

Bunun yaninda Islam alimleri, ruhun iifiiriilmesi konusunda da pek ¢ok goriis
ortaya koymustur. Konuyla ilgili tefsir kaynaklarinda pek cok ac¢iklama yapilmakla
beraber ruhun ifiiriilmesi genellikle can vermek, hayat bahsetmek seklinde
aciklanmistir. Ancak ruhun insana verdigi Ozelliklerin sadece canlilik ile sinirh
olmadigini da géz oniine alirsak s6z konusu ifadeyi canlilik, biling, hareket ve idrak
gibi 6zelliklerin ya da bu 6zelliklere sahip ruhun insana verilmesi seklinde agiklamak

daha dogru olacaktir.

Biitiin bunlart degerlendirirken ruh konusunda insana verilen ilahi bilginin son
derece sinirli oldugunu da unutmamak gerekir. Nitekim ayette de ifade edildigi gibi
ruh, Allah’m emrindendir ve insana bu konuda gok az bilgi verilmistir.?° Ancak
insanin yaratilis asamalarinin agiklandigi s6z konusu ayette gecen “Nihayet onu
bambagska bir yaratik halinde inga ettik.” seklindeki ciimle, Hz. Peygamber’in (sav)
konuyla ilgili beyanlariyla birlikte degerlendirildiginde s6z konusu ifadenin ruhun
tifiiriilmesine isaret ettigi goriilmektedir. Nutfe, alaka ve mudga asamalarinda biiyiik
bir gelisim gosteren cenin, bu siirecin sonunda, baslangigtaki tek hiicre haliyle
karsilastirildiginda bambaska bir haldedir. Oyle ki mudga asamasinin sonuna
gelindiginde biitiin dokular1 yerli yerince olusturulmus, i¢ ve dis organlart biiyiik
oranda sekillenmis, viicudu ruhun tfiiriilmesiyle canlanip hayat bulmaya uygun hale

gelmistir. Sonrasinda ise ruhun iflirilmesiyle birlikte saglam bir karargah olarak

?19 Bkz. KILAVUZ, Ahmet Saim, “Ruh”, Islam’da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi,
Istanbul, 1997, c:4, s:15.
320 1gra, 17/85.
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nitelendirilen anne rahmindeki insan bedeni; baslangicta sayilan toprak, nutfe, alaka
ve mudga gibi yaratilis asamalarinin hi¢ birisine benzemeyen, idrak, hissiyat ve

hareket sahibi bambagska bir varlik halini almistir.

Her ne kadar insan, bedeninin mensei yoniiyle basit bir toprak olsa da; Allah’in
kendisine bagisladig1 duyu, akil gibi meleke ve 6zellikler sayesinde madde {istii yonii
olan bir varliktir. “Nihayet onu bambaska bir yaratik halinde insa ettik.” ciimlesi
insanin fizyolojik olusum ve gelisimi yaninda onu diger canlilardan ayiran psikolojik
ve manevi donanimini1 da kazanarak eksiksiz bir varlik halini almasini ifade eder.
Ayette Allah’1n insanogluna biitiin bu ihsanlar1 hatirlatilmakta ve dolayli olarak ondan

yaraticisini tantyip siikiir borcunu yerine getirmesi istenmektedir.32
d) U¢c Karanhk Meselesi

Kur’an’da insanin yaratilisi ile ilgili konulardan bir digeri de “O, sizi
annelerinizin karminda ii¢ karanlik iginde tiirlii yaratilis asamalarindan gegirerek
yaratmaktadir.”?? mealindeki ayette belirtilen “ii¢ karanhik™ ifadesidir. Sahabe ve
tabiinden ibn Abbas, Miicahid, ikrime, Katdde ve Dahhak gibi baz1 miifessirler, bu
ifadeyi karin, rahim ve cenini anneye baglayan esnek zar (mesime) seklinde tefsir
etmislerdir.3? Ibnu’l-Cevzi ise tefsirinde bu izahin miifessirlerin ¢ogu tarafindan kabul
edildigini ifade etmistir.32*

Her ne kadar bu izah kadar itibar gormemis olsa da ii¢ karanlik tabirini, babanin
siilbii, annenin karni ve rahmi seklinde agiklayanlar da olmustur.®?® Giiniimiiz tefsir
yazarlarindan Siileyman Ates ise s6z konusu ifadenin, cenini saran zar, bu zarin iginde
bulundugu rahim ve rahimi i¢inde bulunduran karin karanlig1 seklinde tefsir edildigini
belirtmistir.3?® Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki, miifessirlerin biiyiik bir gogunlugu,
“li¢ karanlik” tabirini, annenin karin duvari, rahim duvar1 ve cenini kusatan zar

igindeki karanlik tabakalar olarak agiklamiglardir.

321 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e, c: 4, s: 13-15.

322 7iimer, 39/6.

323 Taberi, a.g.e., c: 21, s: 258.

324 ibnu’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir fi IImi’t-Tefsir, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1987, c: 7, s: 163.
325 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kur’dn, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, c: 15, s: 153.
3% ATES, Siileyman, a.g.e., c: 5, s: 2242,



92

Bu karanlik tabakalari, rahim iginde birbirini kusatan ii¢ zarin olusturdugu
tabakalar olarak anlamak da miimkiindiir. Bu tabakalardan ilki, cenini koruyan, igi s1v1
dolu amnion zari, ikincisi de amnionu distan kusatan ve daha ¢ok ceninin besin ve
oksijen almasmi saglayan korion zaridir. Rahim ig¢ini astar gibi kaplayan ve
hamileligin sonuna dogru gittik¢e kalinlagan ii¢iincii zar ise hamilelikten sonra diistiigii

i¢in “diisen zar” (zara decidua) olarak adlandirilmaktadir.?’

Cenini her taraftan kusatmis olmasindan dolay1 i¢ zar olarak da adlandirilan
amnion, ince zardan olusmus, ici siv1 dolu, kapali bir kese seklinde olup cenin, anne
karnindaki yasamini bu kese i¢inde siirdiiriir. Icindeki amnion sivisi, cenin biiyiidiik¢e
orantilt bir sekilde artar. Yedinci ayda biiyiime doruk noktaya ulasarak amnion
stvisinin hacmi bir buguk litreye ulastiktan sonra doguma dogru bir miktar azalarak bir
litreye kadar diiser. Ceninin gelismesinde bir¢ok faydasi bulunan amnion sivisi,
icerisindeki bazi mineraller sayesinde ceninin beslenmesine ve gelismesine 6nemli
katkida bulunur. S6z konusu sivi, ayn1 zamanda annenin maruz kalacagi ani ¢carpma
ve benzeri durumlarda bebegi korumasinin yaninda, Cenine rahim iginde hareket
edebilecegi genis bir ortam sunar. Rahim i¢indeki 1s1y1 dengelemek de bu sivinin
gorevidir. Bunun yaninda amnion zarinin cenine temas etmesini Onleyerek zarin
cenine yapismasindan kaynakli ortaya ¢ikabilecek anormal dogum vakalarinin oniine
gecer. Amnion sivisinin cenine olan faydalar1 bu kadarla da sinirhi degildir. Aym
zamanda bu sivi, dogum sirasinda ceninin gececegi yolu agip bolgeyi mikroplardan
arindirir. Boylelikle dogumu kolaylastirdigr gibi haznedeki mikroplar1 oldiirerek

bebegin saglikl bir sekilde dogmasini da saglamis olur.?

Cenini kusatan tabakalardan ikincisi olan korion zari, déllenmis yumurtanin
rahim duvarina yerlesmesi sirasinda olugsmaya baslar. Hamileligin bu baslangic
doneminde, morullanin i¢ ve dis tabaka olmak iizere ikiye boliinmesiyle i¢ tabakadan
cenin, dis tabakadan ise ceninin rahim duvarina tutunmasini saglayan bir hiicre grubu
olusur. Iste bu hiicre grubu zamanla plasenta (es) ve onu iki esit parcaya bdlen korion
zarin1 olusturur. Plasentadaki anne kani ile fetlis kan1 bu zarla birbirinden ayrilir.

Baslangicta oldukga kalin olan bu zar zamanla gittikge incelerek madde aligverisine

327 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e, ¢: 4, s: 600.
328 Muhammed Ali el-Bar, a.g.e, s: 161; KAYALI, Halit, a.g.e, s: 67.
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uygun bir hal alir. Korion zarimin dis katmani tizerinde birgok tiiysii yap1 ve kabartilar
bulunur. Bunlar aracilig1 ile anneden cenine kan, besin ve oksijen tagindigi gibi cenine
ait karbondioksit ve iire gibi atiklar da bu tiiyler vasitasiyla anneye gecer. Rahim igi
kan dolagimut ile ceninin kan dolagimini birbirinden ayiran bu zar, cenini beslemesinin
yaninda zararli maddelerin cenine ge¢mesini engelleyerek koruyucu bir gorev de
iistlenir. Bunun yaninda korionun dis1 da fiicilincii bir zar tabakasiyla kaplanmis
durumdadir. Hamilelikten sonra diismesinden dolay1 “decidua” olarak adlandirilan bu
zar stimiiksii bir yapiya sahip olup rahim igini astar gibi kaplar. Hamileligin sonuna
dogru gittik¢e kalinlasan bu zar, lizerindeki kan damarlariyla ¢ocuk igin besin

deposudur.32°

Konuyla ilgili, tefsir kaynaklarindaki agiklamalar ve bilimin konuyla ilgili
oldugunu diisiindiigiimiiz izahlar1 bu sekildedir. Ibret nazariyla bakildiginda,
yaratilisin her asamasi tiirlii mucizeleri barindirir. Oyle ki ayette bu tabakalarin
karanlik olusuna 6zellikle dikkat ¢ekilmekle, bu karanlik ortamlarda olup bitenlerin
dahi Allah’in bilgisi ve kudreti sayesinde gerceklestigine; disaridan farkina bile
varitlmayan bu ortamda nice yaratilis harikalarinin gercgeklestirildigine isaret

edilmistir.3%°

e) Dogumun Kolaylastirilmasi

Insan, anne karmindaki gelisimini tamamlamasinin ardindan dogumla birlikte
diinya hayatina gozlerini agar. Ceninin anne karninda gecirdigi siireg, ilahi iradenin
etkisinden bagimsiz olmadig1 gibi dogumu ve dogumdan sonraki hayat1 da bagimsiz
degildir. Bu anlamda yaratilisinin basinda milyonlarca eril nutfe i¢cinden Allah
Teala’nin sectigi bir tanesinin kadinin nutfesini agilamasiyla anne rahminde bir hiicre
olarak gelismeye baslayan insan, yine Allah’in irade ve kudretiyle tiirlii yaratilis
asamalarini bir bir gecerek gelisimini siirdiiriir. Yaklasik dokuz ay siiren bu gelisim
sonrasinda insanin diinyaya gelmesi de Allah tarafindan verilen bir kolaylik sayesinde

olur. Kur’an-1 Kerim’de bu konuyla ilgili: “ Insan bir diisiinse, Allah onu hangi seyden

329 Muhammed Ali el-Bar, a.g.e, s: 162; KAYALI, Halit, a.g.e, s: 68.
330 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., ¢:4, s: 600.



94

varatti? Onu bir nutfeden yaratti ve onu en giizel bicimine koydu. Sonra da ona yolu

kolaylastirdr.”*® buyrularak bu kolayliga isaret edilmistir.

“Sonra ona yolu kolaylastird1.” ayeti tefsir kaynaklarinda iki farkli sekilde
aciklanmistir. Bunlardan ilki insanin diinyaya gelisinin yani dogumunun
kolaylastirilmasidir. Anne karninda basi {ist tarafta, ayaklar1 ise alt tarafta olacak
sekilde konumlanan cenin, diinyaya gelme zamam geldiginde pozisyonunu doguma
gore ayarlamak icin ters donerek basi asagiya gelecek sekilde dogum pozisyonunu alir.
Ceninin durus pozisyonunda meydana gelen bu degisiklik, dogumun kolay ve saglikli
bir sekilde gerceklesmesini saglar. Oyle ki, cenine bu ilhami veren, Allah’tan bagkasi
degildir. Bu anlami, ¢ocugun o daracik gegitten diri ve saglikli bir sekilde ¢ikmasi da
teyit eder ki, bu son derece hayret verici bir durumdur.®¥ Ayrica gebelik siirecinde
meydana gelen pek ¢ok fizyolojik degisiklik ile anne viicudu da doguma hazirlanir.
Hormonlarmm etkisi ile eklem ve kaslar gevser ve vajinal bdlgede bir genisleme
meydana gelerek doguma uygun bir yol acilmig olur. Dogum zamani geldiginde
rahimde meydana gelen siddetli ve diizenli kasilmalarla cenin disar1 itilirken, amnion
stvist da ceninin gegecedi yolu agip bodlgeyi mikroplardan arindirarak dogumu

kolaylastirdig1 gibi bebegin saglikli bir sekilde dogmasini da saglamis olur.

S6z konusu ayetle ilgili ikinci agiklamaya goOre ise insana yolun
kolaylastirilmasi Allah Teala’nin insana verdigi iyiyi kotiiden ayirt etme yetisini ve
hayir ya da ser yollarindan birini segme imkéanini ifade eder. Bu anlamda s6z konusu
ayet; “Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik, artik o isterse siikreden olur, isterse
nankor.”33 ve “Ona iki yolu da géstermedik mi?”*®3* mealindeki ayetlerle ayn: anlam
ifade eder. Nitekim Allah Teala insani akilli, iradeli ve iyiyi kétiiden ayirma yetisine
sahip bir varlik olarak yaratmistir. Bunun yaninda, gorevlendirdigi peygamberler ve
indirdigi vahiy vasitasiyla ona dogru yolu gostermis, iyilik ve katiiliik yollar arasinda
se¢cim yapma imkani vermis, dolayisiyla ona ihtiyaci oldugu kadar 6zgiirlilk alam
acmistir. Bu Ozgiirlige sahip olmast ona Allah’in buyruklarini yerine getirme

sorumlulugu yiliklemektedir. Sonraki ayetlerde gegen oliim ve dirilis temas: da bu

331 Abese, 80/18-20.

332 Razi, a.g.e, c: 16, s: 55.
333 Insan, 76/3.

334 Beled, 90/10.
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anlami giiglendirmektedir. Nihayet insan, bir giin bu hayati terk edecek ve
Ozgiirliigiinii dogru kullanarak sorumluluklarini yerine getirip getirmedigi konusunda

hesap vererek karsilik gorecektir.>®

2. HZ. ISA’NIN YARATILISI

Hz. s4, Kur’an-1 Kerim’de Is4, ibn Meryem ve Mesih gibi isimlerle zikredilen,
kendisine Incil’in verildigi, kendisinden sonra gelecek peygamber olarak Hz.
Muhammed’i (sav) miijdeledigi bildirilen, “Allah’tan bir ruh ve kelime” olarak
vasiflandirilan, Israilogullarina gdnderilmis bir peygamberdir. Hristiyanlikta,
Tanri’min oglu olarak goriilen, dolayistyla bir anlamda tanri kabul edilen Hz. Isa, Islam
inancina gore; Kur’an-1 Kerim’de {ili’l-azm olarak ifade edilen bes biiyiik
peygamberden biri olup ayni zamanda bir insan ve kuldur. Hz. Isa, Kur’an-1 Kerim’de
on bes ayr1 surede toplam doksan ii¢ ayette ismi veya bir sifat1 ile zikredilmekte,
agirhikl olarak Al-i imran, Maide ve Meryem surelerinde dogumunun miijdelenmesi,
diinyaya gelisi, tebligi, mucizeleri, diinyevi hayatinin sonu ve Allah katina

yiikseltilisiyle ilgili olarak cesitli bilgiler verilmektedir.>*

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Hz. Isa, Hristiyanlikta, tanrinin oglu olarak
goriilmiis, dolayisiyla bir anlamda tanr1 olarak kabul edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ise
birok ayette Hristiyanlarin Hz. {sa hakkindaki bu yanls inanglar1 elestirilmis, onun
Allah’1m elgisi olmasinin yaninda bir kul ve insan olduguna dikkat ¢ekilmis, her insan
gibi onun da Allah tarafindan yaratildig1 belirtilmistir.>*” Oyle ki Allah Teala, insanlara
essiz kudretini gosteren bir mucize olarak Hz. Isa’y1 babasiz bir sekilde yaratmig®®
sonrasinda ise ona kitap vermis, onu miibarek kilmis ve Israilogullarina peygamber

olarak gondermistir. 33

Kur’an-1 Kerim’e gore Hz. Isd’min annesi Hz. Meryem, Beni Israil’in ileri
gelenlerinden Imran ve karis1 Hanne’nin kizidir. Cocugu olmayan ve Allah’tan bir
cocuk dileyen Hanne, mucizevi bir sekilde hamile kaldiktan sonra, “Rabbim!

Karmimda olam kayitsiz sartsiz sana adadim, benden kabul buyur, siiphesiz sen

335 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e., ¢: 5, s: 556-557.

3 HARMAN, Omer Faruk, “ Isa ”, DI4 (istanbul, TDV Yaynlari, 2000), c: 22, s: 465.
337 Meryem, 19/30; Nisa, 4/171; Maide, 5/75; Zuhruf, 43/59.

338 Meryem, 19/19-21.

339 Maide 5/75; Meryem 19/30-31; Al-i imran 3/49; Nisa 4/171.
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isitensin, bilensin.”3*° diyerek dogacak ¢ocugunu Beytiilmakdis’in hizmetine vermeyi
vaat etmisti. Dogumdan sonra Meryem adini verdigi kizini, Hz. Zekeriyya’nin terbiye
ve himayesine vererek mabede birakmis ve sadece Allah’in hizmetine adamusti.
Boylelikle mabette zikir ve ibadetle hayatin1 gegirirken her tiirlii pislikten ve
kotiilikten armmis olarak tertemiz bir hayat siirerek biiyiiyen Hz. Meryem, Allah
tarafindan, gelecekte yerine getirecegi dnemli vazifeye hazirlanmisti.®*! Bu durum
Kur’an-1 Kerim’de: Hani melekler soyle demisti: “Ey Meryem! Allah seni secti, seni
temizleyip arindirds ve seni biitiin diinyadaki kadinlara iistiin kildi.”** seklinde ifade
edilmis, onun 6zel ve dnemli bir gorev icin se¢ildigi ve bu nedenle ilahi liituflara

mazhar kilindig1 belirtilmistir.

Iste Hz. Meryem’in Allah tarafindan segilmesi, Hz. Isa’min biiyiik bir mucize
olarak babasiz bir sekilde diinyaya gelmesi i¢indir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de su
sekilde agiklanmustir: “Kitapta Meryem'’i de okuyup an. Hani o, ailesinden ayrilarak
dogu tarafinda bir yere ¢ekilmisti. Onlarla kendi arasina bir perde ¢ekmisti. Derken,
ona ruhumuzu gonderdik; ruh ona tam bir insan seklinde goriindii. Meryem, “Beni
senden korumast igin ¢ok esirgeyici olan Allah’a sigintyorum! Eger Allah’tan sakinan
bir kimse isen (bana dokunma)” dedi. Melek, “Ben ancak sana tertemiz bir erkek
cocuk bagislamak igin rabbin tarafindan génderilmis bir el¢iyim” dedi. Meryem, “Ben
iffetsiz olmadigim ve bana bir erkek eli bile degmedigi halde nasil ¢ocugum olur?”
dedi. Melek cevap verdi: “Orasi 6yle; ancak rabbin buyurdu ki: O bana kolaydir. Biz,
onu insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Zira bu, kararlagtiriimis
bir igtir.”3%

Kur’an’in bu anlatimina gére Allah Tedla, Beytiilmakdis’in dogu tarafinda
tenha bir yerde vaktini ibadet ve tefekkiirle geciren Hz. Meryem’e “bizim ruhumuz”
seklinde bildirdigi melegi insan suretinde gondermistir. Islam alimlerinin biiyiik bir
cogunlugu tarafindan bu melegin Cebrail oldugu kabul edilir. Melek, kendisinden
korkarak Rahman’a sigman Hz. Meryem’e miijdeyi vermis, daha sonra ruhun

iifiiriilmesiyle de Meryem Isa’ya hamile kalmustir. Islam alimlerinin bir bliimii

340 Al-i Tmran 3/35.

31 AYDIN, Mehmet, Dinler Tarihine Giris, Litera Tiirk Academia Yayincilik, Istanbul, 2017, s. 230.
342 Al-i Tmran 3/42.

343 Meryem, 19/16-21.
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buradaki ruh tifleme iginin Cebrail tarafindan yerine getirildigini ifade etmis olmakla
birlikte bazilar1 ise, Enbiya suresi 91. ayette ve Tahrim suresinin 12. ayetinde gegen
“... Meryem’e ruhumuzdan tifledik” seklindeki ifadeye dayanarak ruh iifleme isinin
bizzat Allah tarafindan yapildigim ifade etmislerdir.®** Neticede Allah Teala’nin
melek vasitasiyla ya da bizzat ruhu iiflemesiyle Hz. Isd’ya gebe kalan Hz. Meryem,
insanlarin kendisini kinayacagindan endise ederck durumu ailesinden gizlemek

amaciyla uzak bir yere ¢ekilmis ve hamilelik siiresini burada ge¢irmistir.

Tefsir kaynaklarinda hamileligin siiresi ile ilgili olarak bir saat ile dokuz ay
arasinda farkli siirelerden séz edilmis olmakla birlikte Islam alimlerinin ¢ogunlugu,
siirenin diger insanlarda oldugu gibi dokuz ay oldugu gériisiindedir.3*® Hamilelik
sliresi bitip dogum yaklasinca bir hurma agacinin altina sigman Hz. Meryem, bir
yandan dogum sancist ¢ekerken bir yandan da insanlarin kendisi hakkinda ortaya
atacaklar1 ithamlar1 diisiiniip biiyiik bir liziintiiye kapilarak “Keske bundan once
olseydim de unutulup gitseydim!” diyerek iiziintiisiinii dile getirmistir. Sonrasinda ise
Yiice Allah onun {iziintlisiinii gidermek ic¢in nimetlerini hatirlatmig, insanlarin
ithamlariyla karsilastiginda ise bebegi isaret etmesini istemistir. Hz. Meryem
kavminin, “Gergekten sen ¢irkin bir sey yaptin!” seklindeki agir ithamiyla karsilaginca
cocukla konusmalari icin ona isaret etmis ve Hz. sa bir bebek iken mucizevi bir
sekilde konusarak hem o giin annesi hakkinda ortaya atilan, hem de ilerleyen siirecte

kendisi hakkinda ortaya atilacak olan ithamlarin yanlishgim ortaya koymustur.34®

Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya hamile kalmasi, basta Al-i imran ve Meryem
sureleri olmak {izere farkli surelerde bir¢ok ayette anlatilmaktadir. S6z konusu
ayetlerin, Hz. Isd’min yaratihisinin mahiyeti (nasil gerceklestigi) hakkinda verdigi
bilgiler sinirli olsa da bu ayetler, onun babasiz bir sekilde diinyaya getirildigini agik
bir sekilde ortaya koymaktadir. Zaten Allah’in yaratmasi derinlemesine
arastirildiginda goriliir ki: Allah Teala insanlar1 dort tarzda yaratmistir. Bunlardan ilki
Hz. Adem’i hi¢ yoktan annesiz ve babasiz bir sekilde yaratmasidir. Yaratmanin ikinci

sekli ise Allah Teala’nin Hz. Havva’y1 annesiz ve babasiz bir sekilde Hz. Adem’den

344 Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’I-Gayb, Daru’l-Kutubu’l-iimiyye, Beyrut, Tarihsiz, c:
11, s:171.

345 bn Kesir, a.g.e, c:3, s:458.

346 Meryem, 19/29-33.
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yaratmasidir. Ugiincii olarak Allah Teal4, insan neslini bir anne ve babadan yaratmustir.
Dordiincii yaratma sekli ise Hz. Isd’nin babasiz bir sekilde yalnizca anneden
yaratilmasidir.3*” Bu anlamda Hz. Isa’nin yaratilisi, bir anneden diinyaya gelmesinden
dolay1r bir yoniiyle insan neslinin yaratilisgina benzerken, babasiz bir sekilde
yaratilmasindan dolayr bir yéniiyle de Hz. Adem’in yaratilisina benzemektedir.
Nitekim: “Allah nezdinde Isd 'min durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var
etti; sonra ona "ol" dedi ve oluverdi.”®*® mealindeki ayet de bu benzerlige isaret

etmektedir.

Tefsir kaynaklarimizda ayetle ilgili olduk¢a genis aciklamalar yer almaktadir.
Ancak bu acgiklamalarin biliylik bir cogunlugu surenin niizul sebebi olan Hz.
Peygamber ile Necran Hristiyanlar1 arasinda yapilan goriismede yasananlarla da
baglantili olarak daha ¢ok Hristiyanlarm Hz. Isd hakkindaki diisiincelerinin
yanlighgmi gostermeye yonelik agiklamalardir. Oyle ki Allah tarafindan hi¢ yoktan,
annesiz ve babasiz bir sekilde yaratilan Hz. Adem’in bir insan oldugu Hristiyanlar
tarafindan kabul edilmekle birlikte yine Allah tarafindan babasiz bir sekilde yaratilan
Hz. Is3’ya uluhiyet isnat edilerek tanrinmn oglu olarak goriilmekte ve bir anlamda o da
tanr1 kabul edilmektedir. Ayette yapilan bu benzetmeyle Hz. Isd ve Hz. Adem’in
yaratilig1 arasindaki benzerlik ortaya konularak her ikisinin de bir insan olarak Allah
Teala tarafindan yaratildigina dikkat cekilmekte, Hz. Isa’y1 insaniistii bir pozisyona

tastyan Hristiyanlik inancinin yanlighg ortaya konulmaktadir.

Bunun yaninda Hz. Adem’in topraktan insan olarak yaratilmas: yiice Allah’in
“ol” emriyle gerceklestigi gibi, Hz. Isa’nin babasiz olarak yaratilmasi da aym “ol”
emriyle gergeklesmistir. Yiice Allah, Hz. Isa’y1 Hz. Meryem’in rahminde “ol” emriyle
yaratarak ona ruh iiflemis ve sonra da onu ruh-beden biitiinliigline kavusturmustur.
Ayetin basinda ve sonunda Allah’in bir seyin olmasimi dilemesi halinde hemen
oluverdigi ve O’nun kudretini engelleyecek higbir gii¢ bulunmadigi konusunda iki
olay arasindaki benzerlige deginilmis, ayetin ortasindaysa Hz. Adem’in topraktan

yaratildig: ifade edilmistir.

37 ULUTURK, Veli, a.g.e., s:137.
38 Al-i imran, 3/59.
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Bazi miifessirler s6z konusu ayeti yorumlarken, Hz. Isa’nin babasiz bir sekilde
diinyaya gelmesini felsefi yonden ve pozitif bilim agisindan da izah etmeye
calismislardir. Ancak kanaatimizce Hz. Isd’nin babasiz olarak diinyaya gelmis
olmasini izah igin bu tiir delillere basvurmaya gerek yoktur. Ciinkii s6z konusu ayet
Hz. Isd’nin yaratihsinin diger insanlarin yaratilis bigiminden son derece farkli
oldugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayrica Hz. Adem’i topraktan, anasiz ve
babasiz bir sekilde yaratmaya kadir olan yiice Allah’in bir bagkasini babasiz yaratmaya
da kadir olduguna, bunun i¢in de sadece “ol” emrinin yeterli bulunduguna dikkat

cekerek, baska bir izah aramaya gerek olmadigini da gdstermektedir.34°

Sonug olarak sunlar1 s6ylemek miimkiindiir: Meryem suresinin 21. ayetinde de
ifade edildigi iizere yiice Allah, Hz. Isa’nin insanlik i¢in bir delil ve bir mucize olarak
babasiz bir sekilde diinyaya gelmesini dilemistir. Bunun nasil gerceklesebilecegini
hayret ve endise icerisinde soran ilk kisi de Hz. Meryem olmustur. Bu soruya verilen
cevapta ise, bunun Allah i¢in ¢ok kolay oldugu, yiice Allah’in diledigini yarattig1 ve
bir sonucun meydana gelmesi i¢in “ol” diye emretmesinin yeterli oldugu belirtilmis ve

baska bir agiklama yapilmamistir.3%°

39 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e, ¢: 1, s: 587.
30 KARAMAN Hayrettin, vd., a.g.e, ¢: 1, s: 589.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’in genel muhtevasi dikkatlice incelendiginde insan1 iki
diinyada da mutluluga ulastiracak her seyin bu kitapta aciklandig1 goriiliir. Iste bu
aciklanan seylerin de en basinda evrenin ve insanin yaratilisi gelir. Kur’an-1 Kerim
birgok ayetinde yaratilisin farkli yonlerini bizlere aktarmus, farkli sekil ve asamalari
hakkinda bilgiler vermistir. Kur’an’in sundugu bu bilgiler ekseninde olusturdugumuz
bu calismada konuyla ilgili ayetler, s6z konusu ayetlerin tefsirleri, Hz. Peygamber’in
(sav.) konuya iligskin beyanlar1 ve pozitif bilimin yaratilis konusunda elde ettigi veriler
derinlemesine arastirilip Kur’an merkezli bir bakis agisiyla titiz bir sekilde incelenmis

ve su sonuglara varilmistir:

Yaratmak en kisa tanimiyla yokluktan varliga gecirme eylemidir. Bu eylemin
de mutlak olarak faili, Allah’tir. Zira Allah her seyin yaraticisidir. Goklerin, yerin,
giinesin, ayin, gezegen ve yildizlarin, gece ve glindiiziin, daglarin, ovalarin, nehirlerin,
agaclarin ve meyvelerin hatta melekler, cinler ve insanlar da dahil olmak iizere biitiin
varliklarin yaraticis1 yalniz Allah’tir. Alem olarak da adlandirilan Allah disindaki
varlik sahasi tlim unsurlariyla Allah Teala tarafindan yaratilmis ve bu yaratma temelde
yoktan yaratilis seklinde olmustur. Bunun disinda yaratilisi agiklayabilmek adina
ortaya atilan evrim, kadim madde ve sud(r gibi Allah’in yoktan yaratmasini

gormezden gelen teorilerin hicbir gergeklik pay:r yoktur.

Pek c¢ok ayette de ifade edildigi gibi Allah Teala, yarattif1 her seyi giizel
yapmis, insan1 yaratmaya da topraktan baslamistir. Bir avug topragi farkli asamalardan
gecirerek terkip ve tesviye ettikten sonra kendinden bir ruh tifleyerek yeryiiziiniin en
miitkemmel varligini viicuda getirmis ve onu yeryiiziiniin halifesi kilmigtir. Sonra onun
neslini 6nemsenmeyen bir suyun 6ziinden saglam bir karargah olarak ifade edilen anne
rahminde {i¢ karanlik i¢inde tiirlii yaratilis safthalarindan gecirerek yaratip siirdiirmiis
boylelikle bir erkek ve bir kadindan biitiin insanlig tliretip yaymistir. Bunun yaninda
Allah Teala insan1 bu sekilde yarattig1 gibi yeri ve zamani geldiginde insanin diinya
hayatina da son verecektir. Biitiin bunlar gostermektedir ki, yaratan da yasatan da

O’dur.
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Stiphesiz ki Allah insani1 kendisinin varligini, birligini, yiicelik ve azametini
kabul edebilecek bir fitratta yaratmistir. Bu, inanca meyilli fitratin yan1 sira enfiiste ve
afakta, O’nun varligina kilavuzluk edecek, pek cok deliller meydana getirmistir.
Kuskusuz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile gilindiiziin birbiri ardinca
gelisinde, gilines, ay ve biitlin gezegenlerin kendi ydriingelerinde akip gitmesinde,
denizlerde yiice daglar gibi yol alan gemilerde ve en 6nemlisi ise atast Adem’in bir
avug topraktan, kendisininse basit bir sudan yaratilmasinda, insan i¢in ¢ok biiyiik
ibretler vardir. iste Kur’an-1 Kerim yaratilisin1 insana anlatmakla her anina ibretle
bakilip ders ¢ikarilmasi gereken bir siireci ve kendisini yaratanin essiz kudretini gézler
oniine sermektedir. Nitekim o yiice kudret, insani basit ve dnemsiz bir sudan yaratmis,
ana rahminde onu cesitli asamalardan gecirip maddi ve manevi kabiliyetlerle
donatarak yeryiiziiniin en miikemmel varlig1 haline getirmistir. Artik insana diisense,
onu en giizel bir sekilde yaratip yeryiiziinde kendisinin halifesi kilarak yaratilmiglarin
en sereflisi yapan ve saymakla bitmez nimetleri kendisine bahseden o yilice kudrete

boyun egip slikran borcunu yerine getirmektir.

Elde ettigimiz sonuglar bunlarla siirli olmamakla birlikte burada bu kadarini
zikretmeyi yeterli buluyoruz. Son olarak sunlari da belirtmek gerekir ki: Yaratilig
konusu, Kur’an’in temel konularindan biri olmasi, Allah’a imanin
temellendirilmesinde yaratan-yaratilan iligkisinin 6nemi ve ‘“Nasil var oldum?”
sorusunun insanin merakini celp etmesi gibi pek ¢ok sebepten Otiirii arastirilmasi,
anlamaya ve anlatmaya calisilmasi gereken 6nemli bir konudur. Ayrica konunun dini,
felsefi ve bilimsel yonii olan ¢cok boyutlu yapisi ve sahip oldugu ilmi derinlik de bunu
ortaya koyar niteliktedir. Bizim insanin yaratilis1 6zelinde incelemeye ¢alistigimiz bu
konuda ge¢miste de bazi calismalar yapilmis, yaratma kavrami g¢esitli yonlerden ele
alinmustir. Ozellikle evrenin yaratilist baglaminda dini ve itikadi alanda yapilmus hatiri
sayilir ¢calismalar da vardir. Ancak ortaya konan eserlere bakildiginda konunun
yalnizca tek bir yonden ele alindigi goriilmekte olup gerek evren gerekse insanin
yaratilis1 baglaminda olsun konuyu tiim yonleriyle ele alan ¢aligmalarin sayis1 yok
denecek kadar azdir. Bu baglamda cevremizde her an devam edegelen yaratma
hadisesinin Allah Teédld’nin essiz kudret ve yoktan yaratmasi goz ardi edilmeksizin

giiniimiiz pozitif bilimlerinin ortaya koydugu veriler de dikkate alinarak tiim



102

yonleriyle ele alinmasi1 gerekmektedir. Ayrica insan neslinin yaratilisina dair ayetler
ile ilgili 6zellikle klasik tefsir kaynaklarimizda yer alan bilgilerin de o donemin ilmi
imkanlari ¢cer¢evesinde elde edildigi goz 6niine alindiginda s6z konusu ayetler ile ilgili
giiniimiiz embriyoloji ve tip bilimlerinin elde ettigi giincel verilerden de faydalanilarak
yeni tefsir ¢aligmalart yiiriitiilmesi isabetli olacaktir. Boylelikle kii¢lik evren olarak da
niteleyebilece§imiz insanin yaratilisini anlamak, bu yaratilistan yaratanin essiz

kudretini goriip gerekli dersleri ¢ikarabilmek daha kolay bir hal alacaktir.
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